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OZET

ISLAM’DA AHIRET INANCI VE REENKARNASYON
Mustafa UNVERDI
Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Damsman Dog. Dr. Halife KESKIN
Haziran, 2003, 188 sayfa
Ahiret inanci, Islam dininin temel akideleri arasindadir. Buna gore insanlar 6liim
hadisesi ile birlikte yok olmazlar. Oliim, bir diger hayata gegisi ifade eder. Oliim 6tesi
hayat, berzah alemi ile baglar. Berzah alemi, kisinin 6ldiikten sonra kiyamete kadar
gecen siire i¢indeki hayatinin adidir. Kiyamet koptuktan sonra ise artik tiim insanlar
yeniden diriltilir. Ruhlarin bedenlere iadesi ile gergeklesecek ba’s, Ahiret yurdunda
ebedi hayata ilk adumdir. Burada, insanin hem bedeni hem de ruhu ile bir biitiin olmasi,
dolayistyla Ahirette de bu kimligi ile yeniden diriltilecek olmasi1 dikkate deger bir
noktadir. Islam kelamcilari, yeniden dirilisin, ruhun bedene iadesi ile gergeklesecegini
kabul ederler.

Reenkarnasyon, ruhun ¢esitli bedenlerde siirekli dogmasi, bedenden bedene gog
ederek varligim siirdiirmesi demektir. Bu inang, ruhu esas alan ve bedeni 6nemsiz gdren
bir temel iizerine bina edilmistir. Insanlarin ruhlarmin, gesitli bedenlerde dogarak
tekamiil etmesi gerektigi inancim savunur. Ayrica reenkarnasyona gére Ahiret denen bir
bagska bir alem yoktur. Ruh, tekamiil ederek, en iyi ruhlarin katma yiikselecektir. Gerek
bu konuda kaleme alinmis eserlerden gerekse yaptifimiz alan g¢aligmalarindan
anlasilacag: iizere tekrar dogus Ogretisinde, insanin yaptiklarinin karsiligim gorecegi bir
Abhiret inanc1 yoktur.

Reenkarnasyon, iki agidan Islam’m Ehli Siinnet yorumuyla uyusmaz. Birincisi,
insanda esas olan unsurun ruh oldugu, bedenin ise elbise oldugu inanci; ikincisi ise,
insanlarin yaptiklanmn karsiigim bu diinyada gorecegi inancidir. Ehli Stinnet’in
yorumuna gére ise Islam, insani bir biitiin olarak goriir. Onun yaptiklarmimn karsiligim
gérecegi bir Ahiret hayati oldugunu vaat eder. Kur’an, Ahirette insamn, ruhuyla ve
bedeniyle yeniden dirilecegini, diinyada isledigi amelinin karsiligim alacagim agik bir
sekilde ifade etmistir.

Anahtar kelimeler : Kur’an, Ahiret, reenkarnasyon, ruh, beden.




ABSTRACT
THE BELIEF OF THE HEREAFTER IN ISLAM AND THE REINCARNATION
. Mustafa UNVERDI
Master Degree Thesis, The Department Of The Basic Islamic Sciences
Supervisor: Do¢. Dr. Halife KESKIN
June, 2003, 188 pages.

The blief of hereafter (Ahiret) is one of the Islam’s basic religious faith. According
to this faith, people won’t be nonexistence when they die. The meaning of death is
passing to the next world. And, the hereafter begins with life of grave. In the other
word, the name of life between death and doomsday is called “Berzah.” After doomsday
people will resurrected again. Resurrection will be realized by return of souls to their
bodies. Also, it will be first step for hereafter life. Resurrection by soul and body is very
important in Islamic thought. We have to say that, Islamic theologians agree to the
resurrection will realized by return of souls and bodies.

The meaning of reincarnation is born of souls in different bodies. By the way the
soul has immortality by going around the bodies after death. This blief based on think of
soul. In opinion of reincarnation the body isn’t important. In this respect, person can
change a lot of bodies in different lifes. The blief of reincarnation claims that souls must
evolution by transmigration. Besides, according to reincarnation doctrine there won’t be
another world after this life which called hereafter. Soul will rise to well souls by
evolution life by life. In our studies and other works in this field, in opinion of
reincarnation there isn’t blief of hereafier that people will be punished or rewarded
because of their behaivors, actions and works.

It’s clear that reincarnation is disagree with Islam, especially in two ideas: One of
them is that the soul is the most important side of human but body is unimportant. The
other one is that reincarnation refuses hereafter in other world. However Islam, accept
that human is a complete animate with soul and body. For this reason, human is
valuable not only with his soul but with his body. Also, Islam promise that people will
be rewarded or punished at hereafter because of their performances in this world. In
addition, Qoran explain that human will be resurrected by his body and soul. It’s very
understandable in the Qoran’s message.

Keywords : Qoran, hereafter, body, soul, reincarnation.




ONSOZ

Diinyanin en eski zamanlaninda dahi, insanlarmn oldiikten sonra ruhlarinin bagka
bedenlere gegecegine mamhyordu. Bugiin de, gerek gorsel gerekse yazih basinda c¢ikan
bazi haberler bu inanci gagnstirtyor. Tekrar dogus hadisesi olarak isimlendirilen bu
iddialar, insanlarin akillarina birtakim sorular getirmektedir. S6z konusu iddialara
baktigimizda, Ornegin birisi, kendisinin Onceki hayatinda o6ldirilen ABD’nin otuz
besinci Bagkam John Fitzgerald Kennedy oldugunu séyliiyor ve suikastin nasil
iglendigini anlatiyor. Bir bagkasi yakin zamanda élen Ingiliz Lady Diana’mn ruhunu
tagidigim soylilyor ve oldugi kazayr anlatiyor. Bir digeri, aslinda Italyan bir ailenin
gocugu oldugunu ancak simdi Tirkiye’de dogdugunu soylityor. Yine birisi Misir’da
soygun esnasinda oldiraldugini ve omzundaki yaranin hala iizerinde meveut oldugunu
ifade ediyor. Bagka birisi de oOnceki hayatinda bigaklandigini, bigak izinin karin
boslugunda simdi bile mevcut oldugunu séyliiyor. Bu 6rneklerin sayis1 ¢oktur. Bu
hadiseler, gegmisi ¢ok eski tarihlere uzanan ve bugiin Dogu’da tenasiih olarak bilinen,
Bati’da ise reenkarnasyon olarak tammlanan, ruh gogii inancina ait iddialardir. Bitiin
bunlar, Kur’an ve stnnette daha Once izine rastlamadifimiz seyler oldugu igin,
¢oziilmesi gereken bir problem olan kargimza ¢ikmaktadir.

Reenkarnasyon inancinmn, halkimn biiyiik gogunlugu Miisliiman olan tilkemizde
tutunmasi igin Kur’an tarafindan destek bulmus olmasi veya en azindan, Islami esaslara
aykin olmamasi gerekir. Bu yiizden, ruh gogi ile ilgili eserlere goz attifimizda,
reenkarnasyon taraftarlarmin, séz konusu inanci Kur’an ile desteklemeye calistiklarina
sahit oluyoruz. Bunun yamnda bu inanca sahip olanlar, halk arasinda kabul gérmek igin
sevgi, baris ve kardeglik gibi evrensel degerleri de kullanmaktadirlar. Biz, insanlarn
inancim ilgilendiren boyle bir meselede Islam Keldmmin bakis agisim ortaya koymak
gerektigini diiginiiyoruz.

Amacimiz elbette bu alanda faaliyet gosteren c¢esitli demek ve kuruluslan
karalamak veya yargilamak degildir. Ancak, bu konuda yapilan faaliyetleri, sistemli bir
sekilde yiirtitillen organizasyonlarin mercek altina alinmasi ve bu akimin hangi amaca
hizmet ettiginin net bir sekilde belirlenmesinin zihinleri rahatlatacag: inancindayiz. Aksi
halde kafalardaki soru isaretleri silinmeyecektir. Buna ek olarak, reenkarnasyonun
Islam’a aykin olmadig: iddiasi, Islam Kelamu agismdan degerlendirilmesi gereken bir

konu olarak karsimizda durmaktadir.
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Iste biz bu calismada, reenkarnasyona inanmanmn Islam’a aykin olup olmadigim
tahlil etmeye ¢alisacafiz. Bu ¢ergevede, reenkarnasyon taraftarlarnin kendilerine
dayanak olarak 6ne siirdiikleri Kur’an ayetlerinin Islam miifessirleri tarafindan nasit
yorumlandifmi, reenkarnasyoncularin kabul ettiklei Ahiret inanci ile Islam’mn
ongordigii Ahiret inancinin ne derece birbirine benzedigini inceleyecegiz. Bu
caligmada, benzerlerinden farkli olarak alan ¢aligmasina da yer verilecektir. Her ne
kadar, elimizde bazi teorik bilgiler varsa da gergekte, tenasiihe inananlar, Ahirete
inamyorlar mu? Inamyorlarsa nasil bir Ahiret inancina sahiptirler? S6z konusu
insanlarn Ahiret inanci ile Islam’mn ongordugii Ahiret akidesi birbiri ile ayni mudir ?
Iste biitiin bu sorularn cevabini tezimizde bulmaya gayret edecegiz.

Bu gibi sorularin cevabint ararken oncelikle Kur’an’m haber verdigi Ahiretin hangi
vasiflarda oldugunu ¢ok iyi bir sekilde kavramamz gerektifine inamiyoruz. Bu yiizden
aragtrmamizin ilk boliminde, Kur’an’in bildirdigi Ahiret inanci lizerinde duracagiz.
Insamn olimiiyle birlikte baglayan Berzah alemi, kabir hayat1 ve sonrasinda yeniden
dirilis. Ancak bu meseleler ¢alisgmamizin ana konusu olmadigt i¢in, bunlan ele ahirken
mubhaliflerin goriiglerine yer vermeyi gerekli goérmiiyoruz.. Bununla birlikte. yeniden
dirilisi ele alirken bu konuda kargilagilan felsefi problemlere de deginecegiz. Zira
insamin mahiyeti hakkindaki goriigler aym zamanda yeniden dirilis inancim da
sekillendirmektedir. Bu yiizden yeniden dirilis konusunu incelerken, 6zellikle insanin
mahiyeti ile ve onun kigisel kimligini olusturan unsurlarla ilgili felsefi tahlillere yer
vermeye ¢alisacagiz.

ikinci Bélimde ise Islam’m oOngordiigi insan anlayin ve ruh-beden iligkisinin
mahiyeti t{izerinde duracagiz. Burada, rub-beden iligkisi konun en oOnemli
bolimlerindendir. Zira Islam’mm kabul etti§i ruh-beden iligkisi ile, reenkarnasyon
savunuculariin kabul ettigi rub-beden iligkisi bir degildir. Bu noktada mevcut olan
dijalist ve monist insan anlayig incelemeye calisacagiz.

Ruh-beden iligkisini ortaya koyduktan sonra c¢aligmamuzin diger kismu olan
reenkarnasyon boliimiine gegecegiz. Uglincii bolim olan bu noktada, reenkarnasyonun
tarihi gelisimini, ozellikle Hint dinlerindeki yerini ve asin Islam mezheplerindeki
durumunu igleyecegiz. Tenasiih ile reenkarnasyon arasindaki farki da belirttikten sonra
flahi dinlerde reenkarnasyonun olup olmadiim aragtiracagiz. Yahudilik ve
Hiristiyanlikta reenkarnasyon var mi? bu sorunun cevabim da bu bolimde arayacagiz.

Kur’an’da reenkarnasyonun olup olmadigim ise, reenkarnasyoncularin kendi

gortglerini destekledigini iddia ettikleri ayetler ger¢evesinde ele alacagiz. Burada soz
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konusu ayetleﬁ klasik ve son dénem Islam miifessirlerinin  yorumlanyla
degerlendirmeye tabi tutacagiz.

Reenkarnasyonun varhigint ispat igin kullanilan hipnoz ve riiya meselesi de |
aragtirmamuzda yer almaktadir. Bu noktada, bazi psikiyatristlerin hipnoz konusundaki
goriglerine bagvuracagiz.

Caligmamizin 6nemli bir bolimint de alan galigmas: olugturmaktadir. Bu baglamda
reenkarnasyon inancini kabul edenlerin yam sira reenkarne olduguna inanan kimselerin
de gorislerini almak i¢in yaptigimz goriigmelerden birkagim ¢aligmamiza aktaracagiz.
Diger gorigmelerden elde ettiSimiz sonuglart ise betimsel analiz yontemi ile ortaya
koymaya cahsacagiz. Ozellikle Adana ve Hatay bolgesinde yaptigimiz gorismelerde,
bu konularda bilgili ve cevresi tarafindan saygi duyulan, uzman sayilan kimselerle
gorigmeye 6zen gosterdik. Elbette yle olmayan insanlarla da goriistitk. Ancak teorik
bilgi alma agisindan seyh, dede unvanh kimselerle goriisme yapmaya c¢alistik. Bu
goriigmelerin bir kismum Ugiincti Boliimiin sonunda “Tecriibi Olaylar ve Bulgularin
Yorumlanmas:” baghg altinda ortaya koyacagiz. Yaptigimz alan caligmasinin temel
amaci, tenasithe veya reenkarnasyona inananlann nasil bir Ahiret inancina sahip
oldugunu tespit etmektir.

Calismamizin dérdiinct ve son bolimiinde ise, dncelikle Kur’an’in reenkarnasyona
bakigim inceleyecegiz. Daha sonra bu caligmamin temel amaci oian Islam’in Ahiret
inanc1 ile reenkarnasyonun savundugu Ahiret inanci arasindaki farkliliklan ve ikisinin
uyugma imkamm ele alacagiz. Bu iki baglkta elbette temel dayanagimiz hep Kur’an
ayetleri olacaktir. Dordiincti bolumiin UGgiineit baghg: altinda ise ozellikle Kelamcilar
olmak tizere Islam diisiniirlerinin bu konudaki goriiglerine goz atacagiz. Ardindan,
reenkarnasyon Ogretisinin savundugu ilkeler ve iddialarin akli ve felsefi elestirilerini
aktaracagiz. Biitin bu asamalardan sonra ulagmak istedigimiz sonug, Islam’in Ahiret
inanc1 ile reenkarnasyonun savundugu Ahiret inancinn aynt olup olmadigidir. Biz bu
sorunun cevabim sadece teoride degil pratikte de almak istiyoruz. Bu yiizden bu inanca
mensup olan insanlarla géritsmeler yaptik.

Burada bir noktanin altim ¢izmek istiyorum. Calismamizda, yeniden bedenlenmeyi
ifade eden kavramlardan ruh gogii, tekrar dogus, tenasith ve reenkarnasyon birbirinin

yerine kullamilmigtir. Her ne kadar tenasih ile reenkarnasyon arasmda kiigik anlam N
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istedigimiz ortak anlam, ruhun diinyaya bagka bedenlerde sayisiz defalar gelmesi, ruhun
yeni bedenlerde tekrar tekrar dogmasidir.

Son olarak, boyle bir konuda ¢aligma yapmak tUzere beni.tegvik eden, engin
tecribesi ile bu g¢aliymaya rehberlik eden ve ihtiyacim oldugunda bana kiymetli
vakitlerini ayirmak litflinde bulunan Danigman Hocam Saymn Dog¢. Dr. Halife Keskin’e
tesekkirlerimi sunuyorum. Ayrica, teknik hususlardaki katkilarindan dolay1r Yard. Dog.
Dr. Abdullah Alperen'e tesekkir ediyorum. Bunun yamnda alan g¢alismasi igin
gittigimiz bolgelerde gerekli ¢aligmalari yapabilmem igin gayret sarf eden; Adana’da
Saym Sinan Ozarslan’a ve Ender Ozadam’a, Hatay’da Akif Ozel ve Muhsin Bey’e,
Karatag’ta Merkez Cami Imamu Saymm Mustafa Bey’e tesekkiir ediyorum. Burada,
Adana ve Hatay bolgesinde yasayan ve bizlerle bu aragtirma vesilesiyle bir araya gelen,
diigiincelerini bizimle paylasan Alevi kardeglerimize de siikranlarimi sunuyorum.

Bununla birlikte ¢aligmalarimda daima beni destekleyen ve tegvik eden,
gerektiginde higbir fedakarhiktan kaginmayan ¢ok sevdigim degerli babama ve anneme
tesekkiirti bir borg bildigimi ifade etmek istiyorum.

Bu ¢ahisma Cukurova Universitesi Rektorligii Arastirma Fonu tarafindan SOSBE.
-2002. YL. 35 no’lu proje tarafindan desteklenmistir. Katkida bulunan insanlara tesekkiir

ediyorum.

Adana, Haziran, 2003
Mustafa UNVERDI
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GIRIS

Insanin 6ldiikten sonra ne olacag konusu, insanlik tarihinin ¢6zmeye galigtigi en
ciddi problemlerden birisidir. insan sahip oldugu ebedi olma, sonsuza dek yasama veya
bagka bir ifadeyle 6liimsiiz olma duygusunu bir gekilde gergeklesmesini istemektedir.-
Ancak bunun nasil olabilecegi konusunda farklhi tezler 6ne siiriilmektedir. iste bu
noktada, insamin oliimsizligiuyle ilgili ortaya atilan kuramlar iki bolime ayrilmaktadir.
Birincisi, ruhu esas alip, bedene deger vermeyen, sadece ruhun bekasini savunan ruhgu
gorig, digeri ise insanda ruh-beden aynmimt kabul etmeyen ve olimsizligin her ikisi
ile birlikte gergeklesecegini savunan gorilg. Izmirli’nin de ifade ettigi gibi insanin 6liim
Otesi hayati hakkindaki farkli goriiglerin kaynagini, insamin mahiyeti hakkindaki
kabuller olusturmaktadir.'

Islam, insam ruh ve beden diye ikiye ayrmarmms ve ona oliimiin son olmadigim,
hayatin “Ahiret” denen bagka bir diinyada sonsuza dek siirecegini ve esas olamin Ahiret
hayati oldugunu ifade etmigtir. Bunun yamnda dinyayi, gegici bir yurt olarak
tammlamis ve gergek mutlulugun 6te diinyada olacagim haber vererek insani bu konuda
uyarmls’ur.2

Islam kelamcilar, dinin akideye dair biitiin esaslarim kendilerine konu edindikleri
gibi oliimden sonra Ahiret hayati i¢in yeniden dirilisi ve bu hayatin mahiyetini de ele
almglardir. Kelameilar, Kur’an terminolojisine uyarak, soz konusu hayata gegise
“meid,” bu hayatin kendisine de “Ahiret” adim vermiglerdir. Bu konuyu iglerken,
¢ogunlukla yeniden dirilmenin imkan ve ispati ile Ahiret hayatinin keyfiyeti tizerinde
durmuglardir.

Ahiret aleminin varh@ konusunda higbir ihtilaf yoktur. Ik Islam kelamcilari gibi
son donem Islam kelamcilari arasinda da kabul edilen Ahiret inanci Kur’an’m temel
esaslarindan birisidir Oyle ki, Kur’an’in temel konulari hangi mevzulardan olugur, diye
sorulacak olsa bunlardan birisini mutlaka Hasr akidesi olugturur, deriz. Ahiret inanci,
biz Mislimanlarin hem O6lumsizlik arzusuna cevap vermekte hem de inandigimiz
adalet ilkesine bir temel tegkil etmektedir’ Herkesin sahip oldufu sartlara gore,
yaptiklarinin hesabm verecegi ve karsih@im alacag yurt olan Ahiret yurdu, hakikaten

Islam’m vazgegilmezleri arasindadir. Zira Kur’an’da Hagr, Ahiret, Hesap, Mizan, amel

! {zmirli Ismail Hakky, Yeni [im-i Keldm, Ankara 1981, s. 196.
2 Bkz.: Bakara, 2/212; Al-i Imrén, 3/14; Yunus, 10/24.
3 Said Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayiglar, Istanbul 1998, s. 117.
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defterleri, Cennet, Cehennem vs. 6te dinya ile ilgili o kadar ¢ok ayet vardir ki bunlar
gormezden gelmek veya tevil etmek mimkin degildir.

Ahiretin varlig konusunda Islam disinirlerinin arasindaki ittifaki  Ahiretin
keyfiyeti konusunda goremeyiz. Islam filozoflar:, Ahiretin ruhani olacagim kabul
ederken Islam kelamcilan 6te diinya igin cismani bir yeniden dirilis inanc1 tagimaktadir.
Bu inang son donem Islam kelameilanimn ¢ogunlugu tarafindan da kabul gormistiir. Bu
donemin onemli temsilcilerinden olan Harputi, Ahiretin cismani olacagim su sozlerle
ifade etmigtir: “Hagr-i cismani hakkinda seref nazil olan 4yat-1 Kur’aniyye’nin te’vili
kabil olamayacak derecede kesreti, hasr-i cisméaniye imam icap ettigi, Kur’an’a iman ile
beraber hagr-i cismaniyi inkarin bir kalbde ictimd edemeyecegini Fahruddin er-Razi (v.
606/1209) Tefsirinde  zikretmigtir. Hagr-i cismani Dbitiin  dinlerde ahkam-1
zaruriyedendir.”’ Ahirette dirilmenin sadece ruhini olmasi durumunda, Allah’in
yaratiklan arasinda ruh ve cismi kendine has bir tabiatla mezceden insan tirii eksik kalir
ki, bu uygun degildir. Bazi filozoflarin bu konuda menfi bir tutum takinmalan cismani
lezzeti kiigik gormelerinden kaynaklanmaktadir? Gazali (v. 505/1111), hasrin
cismaniligini inkar ettikleri i¢in filozoflar: kiifiirle suglamugtar.?

Diger taraftan, g¢ok eski bir gegmisi olan ve en eski medeniyetlerde bile farkl
tezahiirler1 tespit edilen ruhun diinyaya bagka bagka bedenlerde tekrar gelmesi inanct,
ginimizde yaygin olarak reenkarnasyon sozcigi ile ifade edilmektedir.
Reenkarnasyon, iilkemizde o6zellikle Adana ve Hatay bolgesinde yaygndir. Ilgimizi
¢eken ve basinda da zaman zaman yer alan tekrar dogus soylemi, b;l yorede yagayan
insanlar tarafindan dile getirilmektedir. Elbette, bu inancin veya bu iddialarin birden
fazla sebebi olacaktir. Ancak bag donduriicti bir lizla gelisen teknoloji ve diinyayt iyice
kiigtlten iletisim araglan wvasitastyla artik masum gibi goriinen bu inang zaman
icerisinde bagka mecralara g¢ekilebilmektedir. Bizce, iilkemizde ozellikle Adana ve
Hatay bolgesinde mevcut olan bu inamig masum olabilir. Ancak son zamanlarda, bu igin
propagandasim yapan yoga ve meditasyon merkezlerinin iyice yayginlagmasi, muhtelif
dernek ve kuruluglarn artan faaliyetleri, diizenlenen sosyal organizasyonlar, Bati’da
telif edilmis ruhgu eserlerin hizla dilimize gevrilerek yaymlanmasi, bu tir iddialanin

sistemli bir gekilde kaleme alinarak, akli ve felsefi temellere dayandinlmak istenmesi

U Abdullatif Harputi, Tenkihu I-Kelém, (Ter.: Fikret Karaman, Ibrahim Ozdemir), TDV Elazig subesi
yay., No: 009, 2000, s. 275-276.

2 Gazali, Tehdfiitii’l-Felasife, (Ter.: Bekir Karliga, Filozoflarin Tutarsizhigh), istanbul 1981, s. 197.

34.ge.,s. 200
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vb. biitiin bunlar, reenkarnasyon inancimn {izerinde durulmasi gereken bir akim
oldugunu gosteriyor.

Reenkarnasyon, insam rub-beden biitiinliigtine sahip bir varlik olarak kabul eden
Islam dininden farkh olarak, insanm ashmn ruh oldugu varsayimina dayanan bir
ogretidir. Bu inang, ilkemizde yogun olarak Arap kokenli Alevi vatandaslarimiz
tarafindan kabul edilmektedir. Bu vatandaslarimizin rubun bagka bir bedende diinyaya
tekrar gelmesi inancina sahip olmalarina ragmen bu inang hakkinda elle tutulur bir
bilgiye sahip olduklan sdylenemez.

Islam dini, insana Ahiret i¢in hazirlik yapmasim, bu diinyanin gegici, 6te diinyanin
kalict oldugunu telkin ederken, materyalist diisincenin kargiti olan ruhgu akimin
sundugu reenkarnasyon Ogretisi ise diinyay: esas almakta ve her geyin burada oldugunu
varsaymaktadir. Esasen Ruhguluk, (Maneviyatgilik, Spirituailizm, Ruhiye), insanin
aslen organizmadan bagimsiz cevheri bir ilkenin mevcudiyetini kabul eden bir akimdir.
Ik olarak Pisagor okulunda ortaya ¢ikti1 ifade edilmistir ve ruhun varhgm, ebediligini
kabul eder. Bu akim, insanin 6limsiizligini ruhun olimsizligiyle sirlandirmustar.
Zira bu dgretiye gore ruh bagka bedenlere girmek suretiyle limden sonra devam eder.’
Iste reenkarnasyon diisiincesi, zikrettigimiz bu ruhgu akimdan kaynaklanmaktadir. Hig
stiphesiz, reenkarnasyonun, Hint digiince sistemindeki tenasiihle ¢ok yakin bir iligkisi
vardir. Hatta bu reenkarnasyonla tenasiih ¢ogu kez aym anlamda kullamlir.

Tenasiith inanciin Hindistan’da yaygin olmasi, orada mevcut olan hayat tarzi ile
iliskilendirilebilir. Zira Hindistan’da kast sistemi vardir, tenasth de kasti tamamlayan ve
onu ayakta tutan doktrindir. Bir Hindu igin, kast sistemi baglaminda daha st tabakalara
gecis ancak diinyaya tekrar gelisle mimkin olur. Bu anlamda Hintlinin tenasiihe
inanmast sahip oldugu kiiltirin ve inandigi dinin bir neticesi olmaktadir. Baska bir
ifadeyle Hint dinlerindeki karma-tenasih anlayisi bu dinlerin kendi sistematigi
igerisinde bir anlam ifade etmektedir.?

Burada dikkat edilmesi gereken nokta, Hindistan’da yasamayan veya Hint dinlerine
mensup olmayanlarin neden tenasith inancina sahip oldugudur. Veya bagka bir ifadeyle
sahip oldugu inangla tenasith arasinda bir iligki olmadigt halde tenasiihe inananlardir.

Burada bunun sebebi agirhkli olarak sosyolojik ¢aligmalarla ortaya konabilir. Ancak

! Silleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligi, Ankara 1999, s. 296. Ancak, rahgu
akimin biitiin temsilcilerinin reenkarnasyonu kabul ettigini sdylemek kesinlikle yanlis olur.
2 Ali ihsan Yitik, Karma Inancimn Tenasiih Inanciyla Higkisi, Istanbul 1996, 5.114-120.
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bizim bu ¢aligmadaki en temel amacimiz, Islam dini ile reenkarnasyon arasinda bir bag
kurulabilir mi, daha dogru bir ifadeyle Islam, reenkarnasyona gegit veriyor mu,
reenkarnasyonu kabul etme, Islam’m temel prensiplerine bir zarar verir mi? gibi
sorularin cevabim aramaktir.

Oyle goriniiyor ki, insami maddeye yogunlastiran ve onun manevi yomniinii yok
sayan maddeci medeniyetin sundugu hayat tarzindan sikilan ve bunalan insanlar
kurtulusu ruhgu akimlarda aramaktadirlar. Ozellikle reenkarnasyonun Batida XIX.
yizyillda yaylmasi da bunu gostermektedir. René Guénon imzasiyla eserlerini
yayimlayan, Misliman olarak Abdulvahid Yahya adm tagiyan ve 1951°de Misir’da
Olen Fransiz filozof, “Ruhcu Yamig:” adiyla Turkge’ye gevrilen eserinde, ruhgu
akimlarin ortaya ¢iktilan dénemin anlayiglanimi yansittiklanni belirtir. Aym eserinde
René Guénon, reenkarnasyonu modern, Batihi bir bulug olarak degerlendiriyor ve onu
basit bir felsefi kavram olarak nitelendiriyor.! Bu durumda XVII-XIX. yiizyilda ortaya
¢ikan sosyal ve siyasi kargagalarin neticesinde yeni arayiglanin ruhgu akimun ortaya
gikmasi igin uygun bir zemin olusturdugu gorilmektedir.

Ulkemizin baz1 yorelerinde de bu tiir inanglanin kabul gérdiigi bir gergektir.
Ozellikle Adana, Mersin, Iskenderun ve Hatay bélgesinde, hususiyle Arapga konusan
Aleviler arasinda “ben falancanin su tarihte olen kiziyim, ogluyum, su tarihte surada
oldim, soyle oldirildim, su kazada o6ldim ve su tarihte tekrar dogdum, sunlar sunlar
benim gergek annem vb.” iddialar igerisinde olduklarmi goriiyoruz. Adnan Biilent
Baloglu, bu konuyla ilgili kaleme ald “Islam’a Gore Tekrar Dogus
(Reenkarnasyon)” adh eserinde, bu tir iddialann ortaya atilma sebebinin, insanlarin su
anda vyagsadiklan gartlan rasyonalize etme ve mazeret bulma amact tasdit
kanaatindedir.> Bu goriisii destekleyen bir tespit, tlkemizde hayli ilgi goren Susanna
Tamaro’nun “Yiireginin Gotiirdigii Yere Git” adh romanmda su ifadelerde meveuttur:

“Son ydlarda bu tir konulardan soz etmek ¢ok moda oldu gibi geliyor bana.
Eskiden pek az kimse konusurdu boyle seyleri, oysa simdi herkesin diline diigtil. Bir siire
once gazetede okuduguma gorve yeniden dogus konusunda calisan dernekler varmus.
Insanlar bir araya toplanp bir énceki hayatlarmdan konusuyorlarmis. Sozgelimi, bir ev
kadim soyle diyor: “1800°lerde New Orleans’ta yasayan bir sokak kadm idim, bu
yiizden simdi kocama sadik kalamiyorum.” Ote yandan wkgi bir benzinci, bu nefretini

! René Guénon, Ruhgu Yamlg, (Ter.: Liitfi Fevzi Topacoghu), istanbul 1996, s. 21, 171.
2 Adnan Biilent Balogly, /slam’a Gore Tekrar Dogug (Reenkarnasyon), Ankara 2001, s. 15.
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XVI. Yiizyilda bir gorevi sirasinda yamyamlar tarafindan yenmesine bagliyor. Ne hazin
sagmaliklar! Kendi kiiltiiriiniin koklerini yitirenler, simdinin kararsizigmi ve gri
rengini, onceki yasamlarla aciklamaya c¢alisyyorlar. Yasamlarin dowiisiimiiniin bir
anlami varsa, eminim bambaska bir anlamdur bu.

Turkiye’de bu iddialann yaygin oldugu bolgelerde, tekrar dogus inancinin
reenkarnasyon ismiyle yaygin olmadigim soylemeliyiz. Oralarda bu inamgin meshur
olan iki adi vardm: “Tenasih veya teeccil.” Adana, Karatag ve Saimbeyli, Hatay,
Iskenderun, Harbiye, Serinyol ve Samandag’inda yaptigimiz alan galismasi neticesinde
tespit edebildigimiz kadar ile tekrar dogus inanci, sadece Arap Alevilerinde mevcuttur.
Bolgede yasayan ve Alevi olmayan Miislimanlarla Tark Misliimanlar arasinda bu
inang kabul edilmemektedir.

Tirkiye’de ruh gogiline inananlarin varhigint ifade ettikten sonra bu alanda yapilan
gahismalara da deginmek istiyoruz. Ulkemizde tekrar dogus veya reenkarnasyon
inancm yerlestirme ve yayma amacina yonelik faaliyet gosteren “Insanh@ Birlestiren
Bilgiyi Yayma Vakfi (BILYAY)” bu alanda yapilan cahsmalann “Ruh ve Madde
Yaymlari” biinyesinde yayimlamaktadir. Ozellikle Bat’’da XVIII. yiizyillda ortaya ¢ikan
rubgu akima ait yaymlarn terciimelerinin agulikta oldugu bu eserler, reenkarnasyonun
propagandasini yapmaktadir. Burada 6zellikle, Ruh ve Madde yaymlanna ait eserlerde,
reenkarnasyonun Islami oldugu seklindeki telkinler, bu inancin Tiirkiye’de tutunmas:
adina yapilmaktadir. Halbuki ne Kur’an ne de Hz.Muhammed (a.s.) reenkarnasyon,
tenasith veya bagka bir isim altinda ruh gociine dair higbir gsey getirmemigtir. Siinnet-i
nebevide boyle bir isaret bile yoktur. Insanlik icin gok ciddi varsayimlar igeren boyle bir
inamsin, Hz Peygamberin tebliginde yer almamasi ya onun kusurudur, ya da boéyle bir
inancin gergekliginin olmamasindandir. Birinci ihtimal muhal olduguna gore geriye
ikinci gtk kalmaktadir.

Tiirkiye’de ruh gogii inancina dair yapilan propagandaya karsin ne yazik ki bu
alanda yapilan gahsmalann az olmasi iiziintii vericidir. Ulkemizde, tenasith konusunda
yapilan ilk ve en kapsamh caligma Ali Thsan Yitik’in “Hint Kokenli Dinlerde Karma
Inancwm Tenasiih Inanciyla Higkisi” adh eseridir. Yazar, reenkarnasyon veya tenasiihii,
Hint dinleri baglaminda degerlendirmistir. Ayrica eserinde, ¢ne g¢tkan Hint dinleri

arasinda yer alan Hinduizm, Budizm ve Caynizm ile karma-tenasith arasindaki iligkiyi
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farkliiklant da eserde ele almmugtir. Ali Thsan Yitik, kaleme aldig1 bu eserinde, Islam’mn
Ahiret inanci ile tenasiih ogretisinin Ahiret inancim kargilagtirmig ve ikisi arasindaki
farklihklari agiklamistir. Sonugta, Hint digiince sistemi igerisinde bir anlamu olan
tenasiihiin, iddia edildigi gibi kotilik problemine ¢6zim olmadiZim da ifade
etmektedir.

Ulkemizde reenkarnasyon alaninda yakin zamanda yapilmig en 6énemli bilimsel
galisma hic siiphesiz D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Adnan Biilent
Baloglu’na aittir. Baloglu, tekrar dogus inancinin hem tarihgesini hem de giintimiizdeki
uzantism ortaya koymaya cahsmustir. Ozellikle Batr’da bu alanda yapilnus olan
eserlerden yararlanmig oldugu icin orijinal bir eser olan bu galigma, reenkarnasyon ile
ilgilenenler igin ciddi bir kaynak niteligindedir. Adnan Biilent Baloglu ¢aliymasinda
ayrica, Islam mezheplerinde bu inancin tezahiirlerini incelemis ve Islam diisiiniirlerinin
konu hakkindaki goriislerine de yer vermigtir. Biitiin bunlarm yaninda, Kur’an’da tekrar
dogusla ilgili oldugu iddia edilen ayetleri inceleyen bu eser, reenkarnasyonun Islam
akdidi agisindan sorgulamasim da yapmugtir. Eserde, ulkemizde bu inancin
propagandasint yapan onemli kisi ve kurumlar da mercek altina alinnugtir. Biitiin bunlar
dikkate alindiginda Baloglu'nun bu galigmasimin ne kadar onemli oldugu da agikega
anlagilmaktadir.

Insan ruhunun tammm, keyfiyeti, bedenle iligkisi, rubun bekasi, 6limden sonraki
halleri, tekrar bedenle bulugmast vb. konularda oldukga aydinlatici bir eser olan Ibn
Kayyim el-Cevzi’nin (691-751/1291-1350) “Kitabii’r Ruh ve'n Nefs” adl eserini
burada anmaya defer goriyoruz. Ruh konusunda kaleme alinmig kapsamli
cahismalardan birisi olan bu eser, rubla ilgili meseleleri Kur’an ayetleri ve
Hz Peygamberin hadis-i serifleri g1i8inda degerlendirmigtir. Reenkarnasyonun insamn
mahiyeti ile ilgili bir konu oldugu dikkate alinirsa, ruh tizerine yazilmig olan bu kitabin
ne kadar degerli oldugu anlagilacaktir.

Tirkiye’de ruhun olimsizligini felsefi anlamda ele alan en kiymetli eserlerden
birisi de Turan Ko¢ un “Oliimsiizlitk Diisiincesi” adli eseridir. Insamn mahiyetini, ruh-
beden iligkisini ve gesitli Slimsiizlik kuramlarim irdeleyen bu eser, yeniden dirilig
inancim da felsefi olarak degerlendirmigtir. Turan Kog, ¢ift vecheli olimsiizlik

kuramlarm ozellikle kigisel kimlik agisindan elestirmis ve monistik insan anlayigina

! Ali Ihsan Yitik, Karma Inancimn Tenasith Inanciyla Higkisi, s. 198.
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dayali olumsiizlik anlayisina akla daha yatkin bulmusgtur. O, s6z konusu eserinde soyle
diyor:

“Ote diinyada da bu diinyada oldugu gibi, bize bedenli bir var olus imkani
tamnmadikca kigisel kimligimizi korumamiz miimkiin olmamaktadir. Bu bakimdan,
monistik bir insan anlayisin ve buna bagh olarak da (Ahirette) dirilisi savunmak bu
baglamda daha tutarli goriimmektedir... Burada ilgi ¢ekici bir baska husus da
Kur’an’m kabul ettigi, ayrilmaz ruh-beden biitinliigine dayanan ‘monistik’ insan
anlayist ile modern bilimin insan anlayis1 arasmda adeta birebir bir tekabuliyetin
bulunmug olmasidir. Bu hususun, Kur'an'm (ve hatta Incil’in) ongordiigii dirilis
inancimin lehinde bir durum olarak yad edilmesi de miimkiindiir. ™

Reenkarnasyon konusunda ilkemizde kaleme alinan diger kitaplar sunlardir: Arif
Arslan, Iman Esaslari Agisindan Reenkarnasyon, Istanbul 1997, Naim Erdogan,
Oldiikten Sonra Dirilmek ve Reenkarnasyon, Istanbul trs;; Kemal Osmanbey,
Reenkarnasyon ve Telepati, Istanbul 1995. Aynca bu konuda meveut birkag makale de
bulunmaktadir. Bunlar: Celal Kirca, “Islam Dinine Gére Reenkarnasyon”, E.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1986, sayi3 Kayseri, s.223-242; Vahdi Boydas, “Ruh Gogii
(Reenkarnasyon)”, Diyanet Ilmi Dergi, 1995, ¢. XXXI, say1:2, s.33-44; Adnan Biilent
Baloglu, ‘“Reenkarnasyoncunun Inang Diinyasi ve bir Degerlendirme”, Tiirkiye
Giinliigii, 1996, say1:42, s.76-94; Adnan Bilent Baloglu, “Ibn Hazm’da Tenasith
Anlayist”, D.E.U. Iahiyat Fakiiltesi, 1998, say:10, s.51-62; Ali Arslan Aydin,
“Tenasith Akidesi ve Islam’daki Hikmi”, /lim ve Sanat 1995, 5.90-93.

"Turan Kog, Oliimsizliik Diigiincesi, Istanbul 1991, s. 229-230.



BIRINCI BOLUM
AHIRET INANCI
1.1. Ahiret

Hayat1 da sonrasiu da yaratan Allah', nasil ki bu hayatm huzur ve guzelliklerle
dolu olmas i¢in insam bilgilendiriyorsa, Islam inancini olusturan temellerden birisi olan
Ahiret hakkinda da insami bilgilendirmistir, onu bagibog birakmamustir®>. Ozellikle
Kur’an sfirelerinin yanidan fazlasim teskil eden Mekki siirelerde Ahiret alemi, Cennet,
Cehennem, hesap ve mizan ile ilgili olarak insanlara etkileyici tasvirlerle oliim otesi
hayat1 idrakimize yakinlagtirmgtir.

Kuran’m kiyamet sahnelerinde insamin yeniden diriltilmesi, mikafatlandiritmasi
veya azab gektirilecegi anlatilmaktadir. Bitiin bunlar adeta bir resim gibi bizlere
sunulur. Bazen Cennetten esen meltem insana ferahlik vermigtir. “ Sagdakiler, ne mutlu
o sagdakilere! Diizgiin kiraz agaci, Meyveleri salkim salkim dizili muz agaclari, uzamis
golgeler, caglayarak akan sular, tikenmeyen ve yasaklanmayan sayisiz meyveler
icindedirler; yiiksek dogekler. Biz etmigsizdir de onlart yeniden insa,onlar: eslerine
diiskiin ve yagsit bakireler kildik, biitiin bunlar ashab: yemin icin.”” Bazen de Cehennem
atesi, okuyam yakmustir. “Siuphesiz o zakkum agact ¢ok vebal yiiklenenin yemegidir.
Maden eriyigi gibi karmlarinda kaynar. Suyun  kaynamast gibi kaynar. (Allah
zebdnilere emreder) Tutun onu da yaka paca dogru Cehennemin ortasina siiriikleyin.
Sonra da bagmimn iistiine azap olarak kaynar su dokiin. Tat bakalim deyin: Ciinkii sen
serefliydin, iistiindiin! Iste o sizin siiphelenerek miicadele edip durdugunuz seydir.”* Bu
canlt anlatimlar gaybi bir alem olan Ahirete olan inanci kolaylagtirmak igindir’. Eger

! «Q, ¢liimii de hayat1 da yaratandir” Miilk, 67/2.

2 “Insan basibos birakilacagini m1 samr?” Kiyamet, 75/36.

* Vakia, 56/27-38.

* Duhan, 44/43-50.

5 Kur’an’da Cennet ve Cehennem ile ilgili birgok haber vardir ve biz bunlardan Ahiret hayatimiz
hakkinda bilgi edinmekteyiz. Iste bu ayetlerden birisi: “Gergekten insan tizerinden 6yle uzun bir siire
gelip gegti ki o amlmaya deger bir sey bile degildi! Dogrusu biz insan imtihan edelim diye karisik bir
nutfeden yarattik da onu igitici, goriicii yaptik. Biz ona yol gosterdik: Ya siikredici veya nankér olur.
Biz kafirler igin zincirler, demir halkalar ve alevli bir ates hazirlamigizdrr. Tyiler de kifiir kansimli bir
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Allah Ahireti hi¢ bilmedigimiz kelimelerle, sifatlarla ve daha once sahit olmadigimz
benzetmelerle anlatsaydi, Olim Otesi hayat bize busbiitin mechul olacakti. Ancak
diinya hayatimizda tecriibe etti§imiz, bizzat yasadifimz ve tattigimiz geylere benzer
ornekler, sahneler Ahireti idrakimize ve anlayisimiza yakinlagtityor.! Aynntilar. farkl
ayetlerde degisik sekillerde sunulur. Ama higbir zaman bunlar hayali seyler degildir.
Bilakis butin bu ayetler vicdanlara tesir edecek kadar gercektir® Simdi olimden
sonraki hayati ifade eden Ahiretin ne manalara geldigini inceleyelim.

Ahiret; cogulu “evahir” olan ve genellikle “ebedi hayatin yurdu” anlaminda “Ghir”
sifattmin miiennesi olarak kullamlan bir kelimedir. Liigat olarak ise “birincinin hilafi,
oncenin, ilkin zitt, birinciyi, evveli iptal eden” gibi manalara geldigini gérityoruz. Oteki
hayata Diinya hayatindan sonra geldigi i¢in “Ahiret” denmigtir.’ Bagka bir tarife gore
“idrakimize daha yakin oldugu i¢in ilk hayat “diinya,” idrakimize ilk hayata oranla uzak
oldugu i¢in ikinci hayata “Ahiret” denmigtir.”* Genel olarak tarif edecek olursak su
tamma ulasinz: “Ahiret: 6limden sonra baglayan ve mahserdeki dirilisten sonra
ebediyen devam edecek olan bir hayattir.” Buna gore olimden sonra baslayan Kabir
Hayat:, Berzah Alemi, Kiyametin Kopmasi, Ba’s (insanlarm yeniden diriltilmesi),
Mahgerde toplanma, amel defterlerinin verilmesi, Hesap, Mizan, Sirat, Havz, Sefaat,
Cennet ve Cehennem gibi hususlar Ahiret ile ilgili meselelerdir.

Kur’an’da Kiyamet giinii, miminler Allah’a kavusacaklan i¢in “kavusma gini™®,

t3) ”1

biitiin yaratiklar o giinde bir araya gelecegi igin “toplanma giini™, dinya hayatlarinda

kadehten icerler. Bu 6yle bir kaynak ki Allah’in has kullarimn igtikleri ve akattikga akattiklart bir
pmardir.” Insan, 76/1-6.

! « De ki: Yeryiiziinde gezin, bakin yaratmaya nasil bagladi, sonra Allah, son yaratmay: da yapacakiir.
Ciinkii Allah her scyi yapabilendir.” Ankebut, 29/20. Bu ve buna benzer ayetlerde diinya igin “ilk nes’e
(vasam),” Ahiret i¢in “ikinci neg’e” tabirinin kullamildifim gormekteyiz. Bu yiizden dini literatiirde
diinyaya “neg’e-i Gla,” Ahiret isc “neg’c-i siniye” denmektedir. Bkz.: Hiiseyin Yasar, Kur’'an'da
Anlami Kapali Ayetler, Istanbul 1996, s. 236.

2 Seyyid Kutub, Kur ‘an 'da Kiyamet Sahneleri, (Ter.: A. Faruk Haznedaroglu), Istanbul 1997, s. 43.

3 fon Manzur, Lisdnul-Arab, (I-XV), Beyrut 1990, c. IV, s. 14; Abdullah el-Bustini, e/-Bustdn, Libnan
1992, s. 8.

4 Muhammed Cemaleddin el-Késimi, Tefstru I-Kasimi, (I-XVI), Halep 1957, c. I1, s. 38; Fahreddin Razi,
Tefsir-i Kebir, (I-XX11I), Ankara 1995, c. 1, s. 32.

> Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Keldm, Konya 1998, s. 391.

¢ Mii’'min, 40/15. Elmalr’h, ayeti su sozlerle agiklar: “O giin yerdekiler, goktekiler, ameller, amel
sahipleri, kullar... Her sey birbirine kavugacak. O giin “teldki” giiniidiir.” Bkz.: Elmal’li M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, c. VI, s. 4150.
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Allah’a iman etmeyip ona kulak asmayanlarin aldandiklarinin ortaya ¢ikacagi giin
olarak “gikig giiniv”? ve kafirlerin amellerinin bosa gittigini goriince yeniden diinyaya

" olarak da adlandirtmstir.

donmek isteyecekleri igin “hasret gin

Kur’an’da bu isimlerle de zikredilen Ahiret hayati, Islam inancimn igerisinde g¢ok
onemli bir yer tutar. Esasinda Ahiret hayati Allah’in adaletinin geregi ve insanmn
denenmesinin zorunlu sonucudur. Miilk 67/2°de soyle buyurulur: “O, hanginizin daha
giizel is yapacagmmizi denemek icin olimii ve hayatr yaratti O, stiindiir,

»»

bagislayandir.” O halde bu diinya hayatimn varliginin temelinde imtihan vardir.
Amagsiz ve sonugsuz bir deneme ise anlamsiz olur. Allah’in hikmetine aykiri olur.
Kur’an insanin imanimnmn veya kiifriinin, salih amelinin veya giinahinin Cennet veya
Cehennemle karsihk bulacagim haber vererek ona uyarlarda bulunur. Allah’in
gonderdigi peygambere ve onun teblig ettiklerine iman eden, iman ettigi i¢in de Ahirette
hesap veremeyecegi bir sey yapmaktan korkan kimse, Kur’an’da soyle
miijdelenir: “Rabbinin divaninda durup hesap vermekten korkan icin iki Cennet vardir.
Simdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlyorsunuz?Ikisinin de cesitli agaglars,
meyveleri vardir. Simdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlyorsunuz? Ikisinde de akip
giden iki kaynak vardir. Simdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlyorsunuz? Ikisinde
de her meyveden iki ¢ift vardwr...”” Diger taraftan, inanmayanlara da olimden sonra
hayatin varhg hatirlatilarak su uyanlar yapihr: “Ve diyorlard: ki: Biz oldiikten, toprak
ve kemik yigmi olduktan sonra, biz mi bir daha diriltilecegiz? Onceki atalarimiz da m1?
De ki: Oncekiler de sonrakiler de. Belli bir gimiin bulusma vakti i¢in mutlaka
toplanacaklardir. Sonra siz de ey sapik yalanlayicilar, sizlerde (diriltileceksiniz).
(Suclular) Mutlaka bir zakkum agacindan yiyecekler. Onunla karmlarint doyuracaklar.
Uzerine de kaynar su iceceklerdir. Susuzluk hastaligma tutulmus bir devenin igigi gibi
iceceklerdir. Iste ceza giiminde onlarm agilams: boyledir.

Kur’an miiminlerin vasiflanim zikreden bir ayette soyle buyurmaktadir: “7a, sin.
Bunlar Kur’an'in ve apagik olan kitabin ayetleridiv. Miiminler icin bir hidayet ve

miijdedir.  Ki onlar namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler. Ve onlar Ahirete kesin

! Tepabiin, 64/9.

2 Teghbiin, 64/9.

3 Kaf, 50/34. qﬁ‘»
* Ebu Sekiir es-Salimi, et-Temhid fi Beydni t-Tevhid, v. 139 a, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi, no: 662iy
5 Rahman, 55/46-52.

¢ vakia, 56/47-56.

PR
SRR
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*I O halde Kur’an, bir miimin i¢in, kendisinin haber

bir bilgi ile iman edenlerdir.
verdigi Ahirete inanmamay1 kabul etmiyor. Ahiretin varligmma dair birgok ayet vardir.
Bunlardan bazilarini soylece siralayabiliriz:

“Allah —ki Ondan baska ilah yoktur- sizi, vukuundon asla siiphe olmayan kiyamet
giiniinde bir araya toplayacaktir. Allah’tan daha dogru sozlii kim olabilir? ™

“Sonra siz kiyamet giimiinde muhakkak tekrar diriltilip kaldwilacaksiniz™”

“Inkar edenler kesinlikle diriltilmeyeceklerini sandilar. De ki: Haywr, Rabbim hakk:
icin mutlaka diriltileceksiniz, sonra yaptiklarinizdom haber verilecektiv. Bu Allah’a gore
kolaydwr.””

“Onlar tekrar diriltileceklerini sanmiyorlar mi? Bityitk bir giin icin, ki o giin
insanlar alemlerin rabbinin divamnda dururlar’™

“Ly kavmim bu diinya hayati kisa bir gecinmedir. Ahiret ise ebedi olarak durulacak
yerdir”®

“...Yeryiiziinde hi¢ gezmediler mi ki kendilerinden oncekilerin sonunun nasil
oldugunu gorsiinler? Korunanlar igin Ahiret yurdu daha iyidir. Aklinizi kullanmiyor
musunuz?”’

“Kendi yaradilisint unutarak bize bir de misal getirdi: bu ciiriimiis kemikleri kim
tekrar diriltecek? dedi. De ki: Onlart ilk defa yaratan diriltecek. o her yaratmay:
bilir.”®

“...Ama rabbinin bazi ayetleri geldigi giin, daha énce inanmamis, ya da imanmda
bir hayw kazanmamis olan kimseye, artik inanmasi, fayda saglamaz. De ki: Bekleyin,
biz de beklemekteyiz.

Bunlarin yaninda, Hac siiresinin bes, alt1 ve yedinci ayetlerine baktigimizda Ahiret
hayatina inanmayanlar igin, onlart diigiinmeye iten bir metodun takip edildigini

goriiyoruz: “Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi

! Neml, 27/1-3; ayrica bkz: Lokman, 31/4; Ali Imréin, 3/114; Bakara, 2/3-5.
% Nis4, 4/87.

* Miimin, 40/16.

4 Tepabin, 64/7.

3 Mutaffifin, 83/4-6.

¢ Miimin, 40/39.

7 Yusuf, 12/109.

® Yasin, 36/78-79.

° En’am, 6/158.
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topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan (asilanmis yumurtadan), sonra uzuviari
(once) belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et parcasindan (uzuvlar: zamanla olusan
ceninden) yarvattik ki size (kudretimizi) gosterelim. Ve diledigimizi, belirlenmis bir
siireye kadar rahimlerde bekletiriz; sonra sizi bir bebek olarak disar1 ¢ikaririz. Sonra
giichi cagmiza ulasmaniz icin (sizi biiyiitiiriiz). Iginizden kimi vefat eder; yine icinizden
kimi de omriin en verimsiz cagma kadar gotiriliir; ta ki bilen bir kimse olduktan sonra
bir sey bilmez hale gelsin. Sen, yeryiiziinii de kupkuru ve olii bir halde goriirsiin; fakat
biz, iizerine yagmur indirdigimizde o, kipirdanir, kabarwr ve her gegsitten (veya ¢iftten) i¢
agict bitkiler verir. (Ciinkii Allah haklin ta kendisidir; O, oliileri diriltir; yine O, her
seve hakkiyla kadirdir. Kiyamet vakti de gelecektir; bunda siiphe yoktur. Ve Allah
kabirlerdeki kimseleri diriltip kaldwacaktr. »I Bu ayetler agik¢a ifade ediyor ki,
olimden sonra ikinci bir hayat var. Ve o hayat, yagsadigimiz su diinyaya benzemiyor.>
Cionkii bu dinyada sahit oldugumuz baz seyler, Allah’m adaletine ve hikmetine
uymamaktadir. Zira Allah’m fiilleri, bosuna degildir, sebepsiz degildir, hikmetsiz
degildir. O hikmet sahibidir ve hikmet sahibi bir varligm fiillerinde abeslik, dengesizlik,
haksizlik olmaz.’> Ancak ifade ettigimiz gibi, insanlardan giiglii olanlarin zayif olanlan
ezdigi, hakkaniyetin gézetilmedigi, gayri mesru yollarin mesru gibi algilandig, ferdi ve
sosyal planda adaletsizliklerin yasandig: bir diinyaya sahit oluyoruz ve oyle goriniyor
ki bitiin bunlara dur demek i¢in bir 6miir yetmiyor. Bu durumda adaletin tecelli edecegi
yer olarak Ahiret hayati insanin kargisina ¢ikmaktadir. Herkesin kendi sartlarinda
degerlendirilecegi bir yurt. “Allah zerre kadar haksizlik etmez. Zerre miktart bir iyilik
olsa onu kat kat yapar ve kendi katinda ona biiyiik bir miikafat verir.”” Bagka bir ayette:
“Kim zerre miktar: hayw yapmissa onu goriir. Kim de zerre miktar: ser islemisse onu

> O halde 6limden sonraki hayat mazlumun hakkim zalimden alacag: yerdir.

goriir.
Oziirliiniin  6zriine  gore, zenginin zenginligine goére, fakirin fakirligine gore

degerlendirilecegi bir hayattir bu hayat. Kisacas: bu hayatta, yani Ahirette boynuzsuz

' Hac, 22/5-7.

2 brahim, 14/48.

3 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, (Ter.: Sabri Hizmetli, Risaletii’t-Tevhid), Ankara 1986, s. 107-
112,

* Nisa, 4/40.

> Zilzal, 99/7-8.
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koyun boynuzlu koyundan hakkim alacaktir.' Allah’m adaleti Ahiretin varligim bu
sebeplerden 6tiirii zorunlu kilar.?

Simdi olimle birlikte baglayan siirece bir mercek tutacak ve kabir hayati ve Berzah
alemini ele alacagiz. Cennet ve Cehennemin gibi konulann ise Ahiret inanci ve

reenkarnasyon baghg altinda incelemeye galigacagiz.
1.2. Kabir Hayat

Diinya hayatini, verdigi son nefes ile tamamlayan insan igin artik yagam bagska bir
boyutta devam ediyor demektir. Diinya hayati ile ilgili her seyi birakmus bir halde artik
o bagka bir alemin misafiridir. Ahiret alemi olan bu ikinci yurda gegis de oyle hemen
olmamaktadir. Zira Oncelikle konulmus oldugu kabirde “Berzah Alemi” diye
adlandirdiginmz bir hayat siirecini gegirdikten sonra kiyametin kopmas:t ile mahserde
toplanarak hesabini vererek Ahiret hayatina baghyor. Kabirde ise ¢len bedeni ile baki
kalan ruh arasinda ¢ok kigitk dahi olsa bir iligki kurulmak suretiyle kiyamete kadar
gecirecegi Berzah siirecini Cennet bahgesi veya Cehennem ¢ukuru niteliginde yagiyor.
Bunun hangisi olacagina kura ile degil diunyadaki yasaminda Allah’a baghlg: ile
kendisi belirliyor.

Kabir hayatimn ne oldugunu, nasil oldugunu, hangi delillerle béyle bir yasamn
varligini kabul ettigimizi ve Berzah alemi ilgili konular incelemeye gegmeden Once
ilgili kavramlarin tahlilini yapmaya ¢alisacagiz.

| Tirkge’de “ziyaret edilen yer” manasinda “mezar” kelimesi ile de ifade edilen
kabir, Arapga bir kelimedir. Sozlikte “insanin Oliiminden sonra gomildiigi yer”
anlamma gelmektedir.* Kabir kelimesinin kokii olan “kabera” liigatte bir yerin cukur
olmasi, bir seydeki ¢ukurluk manalarmma delalet eder. Demek ki dilimizde kabir kelimesi

kokiine uygun bir manada kullaniimaktadir.®

! Hz. Peygamberin Ahirette herkesin adil bir bigimde hakkim alacapina isaret ettigi hadisi soyledir:
“Kiyamet gilniinde mutlaka haklar sahibine verilecektir. Hatta boynuzlu koyundan boynuzsuz koyunun
ocil bile alinacaktir.” Miislim, Birr, 16/60.

2 Ebu Yusr el-Pezdevi, Usalu’d-Din, (Ter.: Serafeddin Golcik, £hl-i Sinnet Akdidi), Istanbul 1988, s.
226.

3 Taftazani, Serhii’l-Akdid, (Ter.: Siileyman Uludag, Keldm Iimi ve Islam Akdidi), Istanbul 1991, s. 253.

4 Ton Manzur, Lisénu’l-Arab, c. V, s. 68.

5 fbn Manzur, aym yer; Serdar Mutgaly, Mu ‘cemu I-Arabiyyi I-Hadis, Istanbul trs., s. 683.
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Bu kelime Kur’an’da bazi yerlerde kullanilmustir. Sozgelimi, “Sownra onu oldivdii,

”1

kabre koydurdu. Sonra onu diledigi zoman diriltip kaldirdi”™ ve “Cokluk yarist sizi

2 ayetlerinde goriildigi gibi kabir sézciigii,

oyaladi, nihayet kabirleri ziyaret ettiniz’
“¢litlerin defnedildigi yer” manasinda kullanilmugtir.

“Berzah” kelimesi ise sozlikte “iki gey arasindaki engel, ayut edici siur”
anlamlarma gelmektedir.’ Cografi kullammda ise “iki deniz arasinda bulunan karaya”
Berzah, denmektedir.* Bu manalarndan otirii, diinya ile Ahiret arasindaki zaman
dilimine yani “insamn oliimiinden sonra yeniden diriltildii giine kadar gecen siire”ye
“Berzah alemi” denmigtir. Buna gore 6len her insan artik Berzah alemindedir.” Oliimle
ba’s arasindaki bu hayata Berzah ismini veren bizzat Allah’tir. Zira Mii’min{in
23/100°de “...-ki terk ettigim diinyada yararlt bir is yapayim- Hayrr, bu onun soyledigi
bir sozdiir. Oncelerinde td diriltilecekleri giine kadar “Berzah” vardir” ayetinde
Berzah kelimesi kullanilmigtir ki ifade ettigimiz gibi bu kelime de kabir sézciigi gibi
liigat manalarina paralel olarak gegmistir. Diinya ile kiyametin kopup insanlarin yeniden
diriltilecekleri ve mahger alaninda hesap verecekleri saate kadarki siireye kabir hayati
dendigi gibi Berzah alemi de denmektedir. Esasen bir insan olditkten sonra kabre
konmasa da cesedi yakilsa, denizin dibine atilsa, 1ss1iz bir yere terk edilse dahi yine
Berzah alemini yasiyor demektir. Berzah alemi veya kabir hayat: ise kiyametin kopmasi
ve rublarin yeniden bedenlegmesi ile son bulacaktit. Bunu da insanlarm yapip
ettiklerinin niteliklerinin belirlenecegi mizan safhasi, onu da bu belirflemeye bagil olarak
insanlarin  sevk edilecekleri, iyiler icin Cennet, kétiler igin Cehennem hayati
izleyecektir.®

Berzah hayati, insamin bu diinyada sahip oldugu kisisel kimligin 6te dinyaya
taginmast noktasinda onemli bir yer tutmaktadir. Cinki oOlen kimsenin varligi Ahiret
i¢in yeniden diriltilmesine kadar gegecek strede kesintiye ugrayacak olursa bu, kisisel

kimligin devamhligina zarar verecektir. Halbuki Islam inancinda, 6len kimsenin bedeni

! Abese, 80/20-21.

2 Tekasiir, 102/1-2; aynca Hac, 22/7°de de kabir kelimesi bu anlamda kallamlmustir.

? {bn Manzur, a.g.e., c. I1L, s. 8; el-Bustani, e/-Bustdn, s. 59.

* Elmali’lt M. Hamdi Yazir, Hak Dini., c. VII, s. 4672.

5 [bn Manzur, aynt yer; el-Bustani, aym yer; Ahmet Avni Konuk, Fustisu I-Hikem Terciime v
Istanbul 1987, s. 75.
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faaliyetleri sona erse bile, ruhu Berzah aleminde yaganum devam ettireceginden kisisel
kimlik de korunmus olacaktir.’

Allah, En’am 6/2’de soyle buyurur: “O sizi ¢amurdan yaratip sonra bir siire
koymustur. Belirli bir siire de kendi katmdadir. Boyle iken siz hala kuskulaniyorsunuz. ”
Ayette iki kez ecel kelimesi kullanilmigtir. Burada kullamilan ilk ecel, insanin dunyadaki
omrii, ikinci ecel ise Ahiret hayatt igin yeniden yaratilma zamamdir. Aradan gegen
siireye ise “Berzah” denmigtir ?

Kabir hayati diigincesi, Ehli Siinnet tarafindan kabul edilmistir.’> Selef inancinmn
sade risaleler halinde toplandigy dénemlerde olsun; Islam akidesinin akil ile
desteklenerek savunuldugu donemde olsun kabir hayatma inanmak Islam inanctnn
i¢inde kabul edilmis ve bu konuda Ehli Siinnet’in ittifak halinde oldugu zikredilmigtir.*
Onlara gore, olimden sonra ceset bozulsa da ruh bakidir ve bundan dolayr kabir hayati
haktir. Zira bedene canlilik veren ruh, 6lii olarak kabre konan bedene tekrar iade edilirse
kabir hayat1 miimkiin olur.’ Esasinda kabir hayatinin hak oldugu konusunda ittifak
vardir ama keyfiyeti hususunda ihtilaf vardir. Cogunlugun gériigine gore Berzah
aleminin keyfiyeti ruhun cesede iadesi iledir. Bu digiinceyi destekleyen “Afes! Sabah
aksam ona sunulurlar. Kiyamet koptugu giin de ‘Firavun ailesini azabmn en getinine
sokun! denilir”® mealindeki ayet de gosteriyor ki ruhlar bedenlerden aynidiktan sonra
Olmezler. Ayrica bedenin faaliyetlerinin bitmesi ve 6lumi tatmasindan sonra ruhun
Olmedigini su ayetten de anlamak mimkindir. “Allah yolunda oldiiviilenleri oliiler
sanmaymiz, haywr onlar diridirler. Rableri katinda riziklandiriimaktadiriar. 7 Demek
ki ruhlar bedenler gibi olmiiyor, bilakis kendilerine beden verilmek suretiyle yeniden
yaratilacaklann am bekliyorlar. Bu siiregte onlar Berzah aleminde, nimet veya azap
icindedirler. Esasen ruhlar bedenlerden farklidir. Onlar streklilik i¢in yaratidmugtir.

Ezeli degillerdir ama ebedidirler. Insan 6ldiigii zaman, 6len ruh degil bedendir. Ruhun

! Turan Kog, Olimsilzlik Diigiincesi, s. 183.

2 Siileyman Ates, Yiice Kur’an tn Cagdag Tefstri, (I-X1I), Istanbul 1989, c. 111, s. 115.

3 Ebu’l-Berekdt en-Nesefi, Umdetii Akideti Ehli’s-Sinne ve’l-Cemaa, v. 45 a, Konya Yusufaga
Kiitiiphanesi, no: 6696.

* Ebu Hanife, Fikhu’l-Fkber, Tahavi, Akidetii’t-Tahdviyye, “Mecmitati’n fi’l-Akdid (Akéid Risaleleri)
icerisinde” Dersaadet 1331

3 Ciiveyni, Akidetii 'n-Nizémiye, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., no: 41, Istanbul trs., s. 78-79;
Nureddin Aliyyd’1-Kari, Serfu I-Emali, Istanbul trs., s. 44.

¢ Mii'min, 40/46.

7 Al Imrén, 3/169.
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bedenden ayrilip ona tekrar donecegi zaman dilimine, “Berzah alemi” denilir. Berzahta
ruh, beden i¢inde yapmis oldugu amellere uygun bir hayatta kendisini bulur. Giizel igler
yapmus olanlar Cennet gibi, kotli isler yapmus olanlar ise Cehennem gibi bir hayatin
iginde bulurlar kendilerini. Iyiler Cennete girerler, Cennetin mrmaklarinda dolasir,
meyvelerinden yer, oradan ¢tkar istedikleri yerde dolagirlar. Kabirlerinin g¢evresine
gelir, ailelerini ziyaret ederler. Diri olan dostlarimin rityalarina girerler. Koétii olanlar ise
kabir azabmm tadarlar.! Kabirde iken ruhun bu mazharyetlere kavusacagim bir hadis-i
serifie de “Ahiret menzillerinden bir menzil” tasviri yapilarak isaret edilmektedir.’
Oliiniin kabirdeki durumu ile ilgili bir gok hadis vardir. Ornegin bir tanesi sudur: “/on
Omer’den rivayetle Hz. Peygamber buyurdu ki: Olimiin diinyadan alakast kesildigi
zaman oturacagi yer ona gosterilir. Cennet ehlinden ise Cennet ehlinden olarak veya
Cehennem ehlinden ise Cehennem ehlinden olarak yer gosteriliv. Ve sonra: -Allah
kiyamet giiniinde seni mahsere kaldirmcaya kadar oturma yerin burasidir! buyurulur.”
Hz. Peygamber’den (A.S.) yapilan bu ve buna benzer rivayetler gosteriyor ki kabir
hayati haktir. Tabii kabir hayatini veya bagka bir deyigle Berzah alemini kabul etmek
igin ruhun varhigmn ve bekasimn bir postulat olarak kabul edilmesi gerekir. Aksi halde,
ruhun varhig: kabul edilmezse veya varligi kabul edilir de bekasi reddedilirse oliimden
sonra boyle bir hayat1 kabul etmek s6z konusu olamaz.

Oliim 6tesi hayata dair tiim konular gayba ait meselelerdir. Bu yiizden bu konularda
akil ve duyularla hiikiim verme imkansizdir. Baglayici olmasi agisindan ancak Allah ve
Resuliiniin bizlere verdigi haberler, bilgiler gecerlidir. Bizler, sadece onlarn verdigi
bazi haberleri mahiyet ve nasdbik agisindan tartigiyor ve anlamaya galigtyoruz. Akil, bu
haberlerin dogrulugunu ve Allah ve Peygamberine aidiyetini sorgular. Eger haber dogru
ise, Allah ve Resuliine aidiyeti konusunda endige yoksa onu kabul eder, habere inanir.

Bunun diginda bu konularda akil yiriitmek ve tartigmaya girmek hicbir anlam ifade

! Bu azabin manevi mi maddi mi oldugunda ihtilaf vardir. Siileyman Ates, Tefsirinde bunun manevi
olacagim ve maddi olan azabin Ahirette kiyamet koptuktan sonra gergeklesecegini ifade eder. Kabir
hayatimn rubdni oldugunu savunanlarla, Ahiretin rubdni olacagim savunanlar bir degildirler. Ciinkii
birinciler, sadece kabir hayat: ruhinidir, Ahiret ise maddi dirilmenin, bedenle dirilmenin gergeklesecegi
yerdir, derler. Halbuki filozoflar Sliimden sonra bedenden ayrilan ruhun tekrar bedene higbir zaman
iade edilmeyecegini savunarak kabir hayatimn da Ahiretin de ruhini oldugunu iddia ederler. Bkz.:
Silleyman Ates, a.g.e., c. VIIIL, s. 84; Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, Konya 1991, s. 337-
338.

? Tirmizi, Ziihd, 5; Ibn Méce, Zithd, 32/4268.

3 Tirmizi, Cenaiz, 70.
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etmemektedir. Harputl “Zenkihu’l-Kelam™ adli eserinde kabir hayati ve Ahiret ile ilgili
bolimii diger biitiin kelamcilar gibi “sem’iyydt” bashg: altinda toplayarak, konunun
basinda su agiklamay: yapiyor: “Sem ‘ivyat, makdsid-1 kelamiyeden edile-i akil ile sdbit
olmayan, yalmz Peygamberi vasitastyla sdri’ Tedld dan mesmu’ olan edile-i sem’iyye-i
nakliyye ile sabit olan ahkdm-1 itikadiyedir. Bu ahkamdon meldikenin siibut ve viictidu
gibi hiikiimler istisna edildigi halde ahvdl-i kabir, ba’sii ba’de’l-mevt, Hesab, duhiil-i
Cennet, ru’yetullah, Swat, duhiil-i ndr, misiillii ekserisi uhreviyye, Ahirete miiteallik
ahkdm-1 itikadiyedir. ™

Kelam kitaplaninda gérdiugiimiz kadan ile kabir hayatt i¢ bélimde
incelenmektedir. Kabir sudli, azap ve nimet seklinde olan bu bolumleri dikkate alarak,

biz de konuyu ii¢ baslik altinda incelemeye ¢alisacagiz.
1.2.1. Kabir Suali

Olen insanlarin ¢ogunlugu bir kabre defnedilmektedir. Bu yiizden Berzah hayatina
“kabir hayat” da denmektedir. Berzah alemindeki sudl “kabir sudli”, nimet, “kabirde
nimetlenme” azab da “kabir azabi” olarak amlmaktadir. Aslhinda, herhangi bir kabre
konulsun veya konulmasmn, olen biitin insanlar Berzah alemindeki yerini almugtir.
Berzah aleminde kiginin karsilagacag: ilk sey suallerdir. Miinker ve nekir® adinda iki
melek kabre gelecek ve insamn rabbinden, dininden ve peygamberinden insana soru
soracaklardir.® Dinyada iken iman etmemis kimseler, kifiir ve isyan iginde yasamis
olanlar ve o halde dlenler bu sorulara cevap veremeyecekler. Kendilerine kabir azabi o
andan itibaren baslar. Ancak Allah’a iman edip 6ylece yagayan ve salih amel igleyen ise
bu sorulara rahat bir gekilde cevap verecektir. Kendisine kiyametten sonra girecegi
Cennet gosterilecektir. Kafir girecegi Cehennemi gordiikten sonra kiyametin kopma
ammnin  gelmesini istemezken miimin bir an ¢6nce Cennete girmek ic¢in kiyametin

kopacagi am bekler. Berzah alemi dedigimiz bu bekleme siiresince de kendisi

! Abdullatif Harputi, Tenkihu’l Keldm, s. 263.

2 Mezardaki oliniin daha 6nce hi¢ gérmedigi bir hitviyete sahip olan bu meleklere “Miinker ve Nekir”
ismi verilmistir. Zira bu kelimelerin sozlilkteki manas: “bilinmeyen, tanmnmayan, degisik kilik ve
kayafette olan”dir. Bkz.: Mustafa Ibrahim- Ahmet Hasan Ziyat- Hamid AKadir- M. Ali Neccar,
Mu’cemu’l-Vasit, Tahran trs. , c. 11, s. 960.

3 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Umdetit Akdidi Ehli’s-Sinne ve’l-Cemaa, v. 45 a, Konya Yusufaga
Kiitiiphanesi, no: 6696.
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nimetlendirilir. Kabir sualinin varligina dair ¢ok sayida haber vardir. Bunlar tek tek
miitevatir derecesine ulagmamakla beraber mana yoniinden miitevatir olarak kabul
edilmiglerdir. Zira bu haberler birbirini tamamlamakta ve kabirde sorgulanmanin
gerceklestigini bildirmektedir.' Bunlara bakacak olursak su naslan goriiriiz.

Kabir sualinin varligma delalet eden haberlerden bir tanesi Kur’an-1 Kerimin su
ayetidir: “Allah iman edenlere diinya hayatinda da Ahiret hayatinda da o sabit sozde
daima sebat eder. Allah, zalimleri saswrtir, Allah ne dilerse onu yapar™ Bu ayet
Tefsirlerin ~ bircogunda  insanlarin  kabirde  sorguya  g¢ekilecegi  seklinde
yorumlanmaktadir. Zira Berd b. Azib’den nakledilen muhtelif hadislerde,
Peygamberimizin yukarnidaki ayetin kabir sudli hakkinda nazil oldugunu belirttigi haber
verilmektedir. Buna gore Rasulullah (s.a.v), Ibrahim 14/27’yi okumus ve ayetteki
“Ahiret” ile miiminin kabrinde sorguya cekilip de Allah’m bir olduguna sehadet ettigi
ve Muhammed (s.a.v.)’i tamdi® zamamn kastedildigini haber wverdigi rivayet
edilmigtir.® Bu ayette gegen “sabit s6z”den maksat Kelime-i tevhid ve Kelime-i sehadet;
“Ahiret”ten maksat ise kabirdir ve kabir sorgusu sirasinda miiminin aym diinyadaki gibi
Kelime-i tevhidi soylemesidir. *

Géfir shiresi 40/11. ayetten de kabir sualinin varligma isaret edildigini goriiyoruz.
Bu ayette “ (Cehennemde kafirler) sovie divecekler: Ey rabbimiz bizi iki defa oldiirdiin,
iki defa da dirilttin. Simdi (su atesten) c¢tkmak igin bir yol var mi acaba?”
buyrulmaktadir. Bazi Tefsircilere gore burada sozi edilen iki oliimden birincisi

diinyadaki 6liim, ikincisi ise kabirde sudl igin diriltildikten sonraki olimdir. ki diriltme

! Es-Sirvani, Serhu Kavdidi 'l-Akdid, v. 240 a, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi, no: 5172.

? Torahim, 14/27.

3 Buhari, Tefsir, 65/173; Cenaiz, 24/ 86; Miislim, Cennet, 17/74; Ton Mice, Ziihd, 32/4268.

* Bkz.: Fahreddin Razi, Tefstr-i Kebir, c. XIV, s. 5, Suyiti, Tefstrit'I-Kur ani ’l-Azim, Kahire trs., s. 338;
Tbn Kesir, Tefsirit I-Kur ‘ani ’I-Azim, (I-IV), Beyrut 1981, c. 11, s. 532; Bagavi, Medlimu 't-Tenzil, (I-IV),
(Tah.: Halid Abdurrahman el-ikk-Mirvan Sivar), Beyrut 1987, c. III, s. 33; Muhammed Izzed ed-
Derveze, Tefsiri'l-Hadis, (I-X1I), Haleb 1963, c. VI, s. 141; el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdrii't-
Tevil, (I-V), c. 111, s. 347; Ali b Ahmed el-Vahidi, Tefsivd I Veciz, (I-I1), (Tah.: Safvan Adnan Davidi),
Sam-Beyrut, (H. 1415), c. I1, s. 582; M. Ali Sabini, Safvetu 't-Tefésir, (I-1T), Istanbul trs. , c. I, 5. 97;
Sevkani, Fethu’'I-Kadiy, (I-V), Beyrut trs. , c. I11, s. 108; Ancak bazilar: bu ayetin kabir suali ile ilgili
olmadigint savunmaktadir. Bkz.: Siileyman Ates, Yiice Kur 'an in Cagdag Tefsiri, c. V, 5. 25, H. Yagar,
Kur’an’da Anlam Kapal Ayetler, s. 238-239.
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ise; birincisi kabirde sudl igin, digeri ise mahgerde ebedi hayat olan Ahiret igin
diriltmedir.’

Kabir suali konusuna baktigimizda karsimiza ¢ikan ayetler bunlardir. Ancak bu
meselede elimizde birgok hadis mevcuttur. Her ne kadar kabir suali hakkinda rivayet
edilen hadislerin arasinda higbirisi tek bagina tevatiir derecesine ulasmasa da, bu konuda
bize ulagan haberlerin bagta Berd b Azib, Cabir b Abdullah, Enes b Malik ve Esma binti
Ebu Bekir olmak iizere yirmiden ¢ok sahabe tarafindan nakledilmis olmast bu hadislerin
manen tevatiir derecesine ulastigim gostermektedir.? Esasen usul alimleri miitevatiri iki
kisma ayirmuglardir: Lafiz yoniinden miitevatir, mana yoéniinden miitevatir.’ Ancak bu
ayitm, mitevatirin  kesin bilgi gerektirme 6zellifinde bir degisiklik meydana
getirmemekle birlikte, Islam kelamecilan bu tir bilgileri zorunlu bilgi olarak kabul
etmiglerdir.* Iste kabir hayati ve Berzah alemi ile ilgili hadisler de mana yoniinden
mitevatirdirler. Bu yizden Islam disiniirleri kabir hayati ve berzah alemi ile ilgili
hadizslerin baglayic1 olduklan olmustur. Zira bu konudaki rivayetlerin her biri tek bagina
miitevatir olamasa da bunlar bir araya geldiginde, isaret ettikleri ortak anlam itibariyle
mana yoniinden miitevatir konumunda olmuglardir.’

Enes b. Malik Rasulullah’in s6yle buyurdugunu soylemistir: “Kul kabre konulup da
arkadaslary geriye domniip gittikleri zaman ki olii onlarmn ayakkabilarinin seslerini
mutlaka isitir- ona iki melek gelir, onu oturturlar ve kendisine “ Su Muhammed denilen
adam hakkinda ne diyorsun?” diye sorarlar. Mimin: “Onun Allah’m kulu ve Resulii
olduguna sahadet ederim” diye cevap verir. Bunun itizerine ona g$oyle denir:
“Cehennemdeki oturacak oldugun yere bak. Allah Cehennemdeki bu yerini senin igin
Cennetten bir oturak olarak degistirdi.” Ardindan Rasulullah (s.a.v.) “O miimin
Cehennem ve Cennetteki iki makammn da birden gorir.” buyurdular.® Bu hadisin
Miislim’deki rivayeti bu kadardir. Ancak diger hadis kitaplarinda hadisin devami da
vardir. Hadisi Enes b Malik’ten rivayet eden Katade (v.118/7369) burada o miiminin

kabrinin yetmis zir’a genisletildiini ve yesilliklerle dolduruldugunu da kendilerine

! Bkz.: Beydavi, a.g.e., c. V, s. 86; Elmali’h Hamdi Yazir, ok Dini., c. VI, s. 4148-4149.

% Taftazani, Serhi’l-Makdsid, (I-V), (Tah.. Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1998, s. 112; Silleyman
Toprak, a.g.e., s. 267.

3 Talat Kogyigit, Hadis Usilii, Ankara 1975, s. 88.

4 Halife Keskin, slam Digiincesinde Bilgi Teorisi, istanbul 1997, s. 84.

5 Harputi, a.g.e., s. 266.

¢ Buhéri, Cenaiz, 24/86; Miislim, Cennet, 17/65.
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anlatildigint soyler ve Enes b. Malik’ten duydugu hadise devamla;, “Kafir ya da
minafiga gelince, ona: “ Bu adam hakkinda ne diyorsun?” dive sorulunca o:
“Bilmiyorum, insanilarin soyledigini ben de soylifyordum” der. Bunun iizerine ona “sen
bilemedin ve divemedin” denilir. Sonra demirden bir tokmakla kulaklarimin arasina
(ense kokiine) oyle vurulur ve o oyle feryat eder ki, onun sesini insan ve cinden baska,
yakininda olan her mahluk isitir.

Tirmizi’deki su hadis de kabir suali hakkinda bizlere igik tutuyor. Hadis soyledir:
“Ohi mezara gomiiliince birvine Miinker digerine Nekir adi verilen siyah ve mavi iki
melek gelir. Ona derler ki, “su (Muhammed (s.a.v.) denilen) zat hakkinda ne dersin? O
da soyle cevap verir: “O Allah’mn kulu ve Resuliidiir. Ben sahadette bulunurum ki
Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed de O’nun kulu ve Resuliidiir. Bunu iizerine
melekler, “Biz senin boyle soyleyecegini zaten bilmekte idik” derler. Sonra onun
mezarmi yetmis argin genisletirler, daha bu oliiniin mezarmm aydmlatirlar. Ve oliiye
“‘vat ve uyu” derler. O da, “bunu aileme haber verin” der. Melekler, “zifafa giren ve
sadece en ¢ok sevdigi kisi tarafindan uyandirilan sahis gibi mahser giiniine kadar sen
uyumana devam et” derler. Oli miingfik olursa meleklere soyle der, “Halkin
Muhammed hakkinda bir seyler soylediklerini isitmis, ben de onlar gibi konusmugtum,
baska bir sey bilmiyorum.” Melekler, “Boyle diyecegini zaten biliyorduk” derler. Daha
sonra arza, “bu adami alabildigince sikistir” diye hitap edilir. Yer de baslar adami
cendere gibi sikistrmaya... O kadar ki kemikleri hurda hag olur. Mahger oluncaya
- kadar mezarda boyle iskence goriir’”

Kabir suali, sem’i delillerle ortaya konmug ve Miislimanlarin biiyiikk ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmigtir. Ayetlerde isaret olunan, hadisler ve haberlerde de agik¢a
anlatilan kabir sualinde higbir imkansizlik yoktur. Bu konuda naklin bize bildirdigi
hallerin hepsi aklen miimkiindir. Hislerimizle algilayamadigimz her seyi inkar etmek
zorundayiz diye bir diisiince kesinlikle mantikh degildir. Oliim 6tesi bayat noktasinda,

kabir hayat1 ve sonrasina inanmak miiminin “gayba iman” vasfinin bir parcasidir.

! Buhari, Cenaiz, 24/66-86; Nesi, Cenaiz, 109-110; Ebu Davud, Siinnet, 29/27.
% Tirmizi, Cenaiz, 70. Aynica konu ile ilgili baska hadisler igin su kaynaklara bakiniz: Buhari, Cenaiz,
24/86; Ebu Davud, Cenaiz, 15/60; Tirmizi, Ziihd, 3; Ibn Mice, Ziihd, 32/4268.
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1.2.2. Kabir Azab:

Ehl-i Siinnet kabirde sual, azap ve nimetin hak oldugu hususunda ittifak etmistir.’
Kafirler ve Miislimanlardan giinahkarlara kabirde azap edilmesi haktir. Kur’an ve
sinnette kabir azabina agik¢a isaret eden nasslar mevcuttur. Kur’an, herkese yaptigina
gore muamele edilecegini haber verir. Bu farkh muamele hayatta iken oldugu gibi,
oliim esnasinda, kabirde ve kiyametten sonra da s6z konusudur. Zira Kur’an soyle der:
“ Yoksa o kotiiliikleri isleyip duranlar, kendilerini iman edip salih ameller igleyen gibi
yapacagiz, hayat ve oliimlerini bir tutacagimizi mi sandilar? Halbuki Allah yeri ve
gogii adaletle yaratti. Hem de herkese kazandiginin karsiligi verilsin diye. Onlara asla
haksizlik  edilmez.”? Iman ve iyi amel sahipleri olim amndan itibaren
miikafatlandirlacakken, bunlardan yoksun olanlar i¢in ise kabirde iskence miinker nekir
sualinden sonra baglamaktadir. Bu noktada baglayip kiyametin kopma amina kadar
devam eden igkenceye kabir azabi denilmektedir. Kigi herhangi bir kabre defnedilmemis
olsa da gekecedi azab varsa o azapla mutlaka kargilagir. Aslinda Berzah alemindeki
sorguya, nimete veya azaba, kabir suali, kabir azabi ve kabir nimeti denmesinin nedeni
olenlerin biiyikk bir gogunlugunun kabre defnedilmesidir. Yoksa bunlarin illa da kabre
konulmas: gerekmez. Oyle olsaydi kabre konulmayanlar igin sual, azab veya nimet s6z
konusu olmayacakti. Herkes oldiikten sonra kiyamet kopana kadar Berzah alemi
slirecini yasayacaktir.

Berzah alemine isaret ettii kabul edilen ayet ve hadislere bakildiginda bunlarda en
¢ok kabir azabindan bahsedildigine sahit oluruz. Bunun iki sebebi olabilir: Birincisi,
kabirdekilerin ¢ogunlugunun kafir ya da giinahkar misliman oldugunun kabuli; digeri
ise kabir azabmn varli@ kabul edildiginde kabir ile ilgili kabir suali, kabirde
nimetlendirme gibi diger konulanin da kabul edilece§i gercegidir. Kabir azabi tasdik
edilip, bazilariin buna miistahak oldugu kabul edilirse buna miistahak olmayanlarn
durumunun ne olacag sorusu ortaya ¢tkar. Azabin kargisinda miikafat vardir. O halde
kabir azabina inanan kabir nimetine de inanacaktir.

Kur’an'a baktigimzda kabir azabina isaret eden bazi ayetleri goriiriz. Bunlardan

“Onlar sabah ve aksam atese arz edileceklerdir. Kiyamet koptugu giin de: ‘Fir’avn ve

! Ebu’l-Berekdt en-Nesefi, Umdetii Akdidi Ehli’s-Sinne ve’l-Cemaa, v. 45 a, Konya Yusufaga
Kiitiiphanesi, no: 6696; Es-Sirvani, Serhu’I-Kavdidi l-Akdid, v. 245 a, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi,
no: 5172.

% Casiye, 45/21-22.
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kavmini en siddetli azaba sokun’ denilecektir” ayeti kabir azabmmn hak oldugunu
gostermektedir. Kiyamet giiniinde daha siddetli bir azaba sokulacaklari andan onceki
atese arz edilmeleri, kabirde gerceklesecektir. Ciiveyni’nin ifadesine gore Allah, 6liilere
Berzah hayatm idrak edecek kadar can verir. Boylelikle kabir hayat1 gergeklegsmis olur.
Ayette de gectigi gibi, Firavun ve hanedanma nasil kabirde azap edildiyse kafirlere ve
giinahkar miiminlere de bu sekilde azap edilecektir.? Bu ayetin kabir azabina delalet
ettigini Gazali®, Ciircani®, Harputi® ve birgok Islam diigiiniirii kabul etmiglerdir.

Nuh Siresi 71/25°de “Onlar suda boguldular ve atese atildilar” seklinde bir ifade
vardir. Burada suda bogulmalarindan hemen sonra atege atildiklarimt anhyoruz. Ciinkii
“atese atildilar” ifadesinden sonra kullanilan ‘fa’ takip icindir. Oliimden hemen sonra da
Berzah alemi geldiginden bazi insanlarin oldikten sonra kabir azabmna dugar olacaklari
sonucuna varmaktayiz.®

Tevbe Siiresi 9/101°de ise soyle buyurulur: “Cevrenizdeki bedevilerden ve Medine
ha’kindan birtakim minafiklar vardir ki, onlar nifak yapmaya alisnuiglardir. Sen onlar
bilmezsin. Onlar: biz biliriz. Biz onlart iki defa azaplandiracagiz. Sonra da biiyiik bir
azaba dondiiriilecektir.” Bu ayette de kabir azabina igaret vardir. Zira ¢ogu miifessirlere
gore burada biyitk azaptan yani Cehennem azabindan 6nceki iki azaptan birisi diinyada
digeri ise kabirdedir.”

Kabir azabi Cehennem azabina oranla ondan daha once ve zaman itibari ile de
diinya hayatina daha yakindir. Kabir azabi aslinda bir yoniiyle diinya hayatinin
devamdir, denilebilir. Soyle ki, Allah insam diunyada bir imtihandan gegirmektedir. Bu
sinavda insana bazen firsatlar vermekte ve yaptig iyiliklerin kat kat fazlasini ihsan
etmektedir. Bazen insan hata yaptiginda da bu hatalan temizlemesi i¢in ona sikintilar
vermekte, onu sabirla imtihan etmektedir. Ancak diinyada iken tamamen

temizienmeyen miiminleri Ahirette giinahlardan temizlenmis bir halde Cennete koymak

! Mir’'min, 40/46.

? Bkz.: Ciiveymi, Kitabu’l-Irsad, s. 374; Bagavi, Medlimu’t-Tenzil, c. IV, s. 99; Taftazini, Serhu’l-
Mekdsid, c. IV, s. 111-112.

3 Gazali, el-Iktisad fi’l-I'tikéd (Ter.: Kemal Igik, /'tikddda Orta Yol), A.U. lahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara 1971, s. 160,

* Ciircani, Serhu I-Mevdlaf, (I-V), Beyrut 1998, c. II, s. 162.

* Harputi, Tenkihu’l Keldm, s. 264-265.

6 Beydavi, Envdrn 't-Tenzil ve Esrdrii’'t-Te vil, ¢. V, s. 396; Elmali’ly, a.g.e., c. VI, s. 5378.

" Beydavi, a.g.e., c. I1, s. 169; Ibn Kesir, a.g.e., ¢. II, s. 386; Sevkani, Fethu I-Kadir, c. 11, s. 398.
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isteyen Allah, mimine kabir azabini tattrmaktadir. Bu insan igin bir nevi diinya
hayatinda yarim kalan bir anndirma igleminin devamudir. Sayet kabir hayatinda da tam
olarak gunahlardan temizlenmezse onu Ahirette giinahlan kadarnca Cehennemde
tutacak ve oylece Cennete dahil edecektir. Esasen Cehennem de bir nevi giinahlardan
temizleme yeridir. Bu yizdendir ki Cehennem igin “dar-1 tathir” deyimi kullandmigtir.
Temiz olanlarin girdigi yer olan Cennete ise “dar-1 tahir” ismi verilmistir. Iste kabir
hayatinda insan hala diinyadaki gibi giinahlardan temizlenmek igin azaba tutuluyorsa
burast i¢in diinya hayatinin devam: denebilir.'

Secde Siiresi 32/21°de ise Allah “Onlara en bityiik azaptan once yakin azaptan
tattiracagiz” buyurur. Bu ayet de kabir azabmm ispat igin delil olarak getirilmistir.? Zira
biyitkk azap “Ancak yiiz geviren ve inkar eden, Allah onu en biyiik .azapla
azaplandiracaktir’” ve “Gorseydin o inkar edenleri: Melekler, onlarm canm: alirken

»# ayetinin

yiizlerine ve kiglarma vuruyorlar. “Haydi yangin azabmi tadmn!,” diyorlardi
de igaret ettigi gibi Cehennem azabidir. Ondan daha yakin olan ve ona nispeten daha
yakin olan azap ise kabir azabidir. O halde burada kastedilen kabir azabidir.® Ayrica bu
ayeti Tar, 52/47 de desteklemektedir. Zira burada “Muhakkak ki o zalimlere bundan

k24

once de bir azap vardw.” buyrulmaktadir. Bu ayette de, Cehennem azabindan 6nceki
azap olan kabir azabinn varhgina isaret edilmistir.®

Meryem Siresi, 19/15’te Yahya (a.s.)’in ¢ yerde selamette olacag: haber veriliyor
ve goyle buyuruluyor: “Ona selamet olsun: Hem dogdugu giin, hem élecegi giin hem de
diri olarak kaldiridacagr giin.” Burada ikinci kurtulusun kabir azabmdan oldugu
vurgulanmigtir.

Kabir suali baghginda ele aldigimiz Mi’min, 40/11 de bir yoniiyle kabir azabma
delildir. Zira burada bahsedilen iki oldirmeden birisi diinya hayatinin sona ermesi
anlamina gelen 6lim digeri ise Berzah alemi i¢in yeniden diriltilen kiginin Ahiret hayati

icin oldiriilmesidir. Iki  diriltmeden birincisi kabirde diriltme digeri ise kiyamet

! fzmirli ismail Hakka, Yeni Iim-i Keldm, ¢. 11, s. 199.

2 Bkz.: Aliyyi’l-Kari, Fikhu 'I-Ekber Serhi, (Ter.: Hiiscyin Erdogan), Istanbul 1977, s. 275.

? Gasiye, 88/23,24.

* Enfal, 8/50.

> Siileyman Toprak, a.g.e., s. 322.

6 Ebu Sekir es-Salimi, er-Temhid fi Beyani 't-Tevhid, v. 147 a, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi, no: 6628.
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koptuktan sonra oliimii miiteakip mahgserde yeniden diriltmedir. Kabir hayatim kabul
eden artik kabir azabim da tasdik etmigtir.!

Kabir azabina isaret eden bir baska ayet de Taha, 20/124°diir. “ Her kim de benim
zikrimden yiiz gevirirse, ona dar bir gegim vardir ve onu kiyamet giinii kor olarak hasr

24

edecegiz.” Abdullah b. Mesud kabirdeki sorgulamay: anlattifi uzunca bir soéziiniin
sonunda, kafirin kendisine azab edilecegini soylemis ve delil olarak da bu ayeti
getirmistir.?

Kabir azabinin varhigina delil olan ayetleri siraladiktan sonra bu konuyla ilgili mana
yoniinden miitevatir derecesine ulagmug olan hadislerin -teker teker ahad haber de olsa-
mevcudiyetini belirtmek istiyoruz®  islam kelamcilan muhtelif pek ¢ok hadiste
nakledilen kabir azabimn varhgm kabul etmiglerdir. Bunun keyfiyeti hususu
agiklanmamg olsa da varli@ma iman edilmigtir. Hatta kabir azabim inkar edenler kafir
olarak nitelenmistir.*

Allah, insanlara her seyi agiklamamugtir. Ancak bazi seyleri peygamberlere
bildirmistir. Zira siradan insanlara bazi hakikatler ¢ok agir gelebilir. Vahye muhatap
olan ve boyle bir agirhg tasima istidadina sahip olan peygamberler ise insanlardan bu
yonleri ile aynbrlar. Omegin Allah, peygamberimize bazi seyleri bildirilmis o da
bunlardan bir kismim insanlara sadece haber vermistir. Bu soyledigimizi ifade eden su
hadis ilgi c¢ekicidir: “Eger oliilerinizi defnetmemeniz endigesi olmasaydi, kabir
azabmdan sizlere isittirmesi icin muhakkak Allah’a dua ederdim.”” Hadis~i serif, bir
taraftan kabir azabmn varhgma delildir, diger taraftan da hayattaki insanlarin da kabir
azabim1 hissetmesinin mimkin oldugu ancak bunun dayamlmaz bir durum olduguna
kamttir,

Kabir azabi ile ilgili ele aldigimiz bu ayet ve hadisler 1giginda kabir azabmin sabit
olduguna inamyoruz. Bu noktada, Peygamber Efendimizin’in (s.a.v.) kabir azabindan

Allah’a siginmas ile ilgili hadisleri de konuya dair deliller arasinda zikredilmelidir.®

! Taftazani, a.g.e., c.IV, s. 112; Ismail Gelenbevi, Hasiye ald’l-Celal, Istanbul trs., s. 516.

2 Celaleddin Suyuti, Serfu ’s-Sudir, v. 54 b-55 a, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi, no: 7253-7371/3.

3 4.g.e. aym yer.

* Taftazani, a.g.e., cIV, s. 112; Ciircani, Serhu’l-Mevdkf, c. II, s. 162; Muhammed Emin es-Sirvani,
Serhu’l-Kavdidi'I-Akdid, v. 245 a, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi, no: 5172; M. Seyyid Ahsen, Akdid,
Istanbul, 1995, s. 128.

* Miislim, Cennet, 17/69.

¢ Bkz.: Miislim, Cennet, 17/67, ibn Méce, Cenaiz, 23; Ebu Davud, Cenaiz, 15/60.
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1.2.3. Kabir Nimeti

Kabir suali ve kabir azabi gibi kabirde nimetle miikafatlandirilma da ayetler ve
mana yoninden mitevatir derecesinde hadislerle sabittir. Bu yiizden kabirde
miminlerin Allah tarafindan nimetlendirilmesine inanmak gerekir. Kabir nimeti, kabir
azab1 gibi gegici degildir. Kiyamete kadar siirecek olan kabirde nimetlenme hakkinda
Ali Imrén, 3/169 ve 170 ayetlerinde delil vardir: “Allah yolunda éldiiriilenleri oliiler
sanma. Hayw, diridirler, Rableri katinda riziklandirilmaktadirlar. Allah’mm keremiyle
kendilerine  verdiklerinden sevingli olarak, arkalarmmdan hemiiz  kendileririe
yetigemeyenlere de korku olmadigma, onlarm da iiziintiiye ugramayacaklarina
sevinirler.” Demek ki bizim su idrak ettigimiz hayatin diginda bagka bir alem var.
Orada kafirler ve ginahkar miminler azap goriirken, giinahsiz muminler nimet ve
seving icerisindedirler.’

Kabir azabi kafirlere nasil hak ise kabir nimeti de miminlere 6ylece haktir. Zira
Allah Tesla soyle buyuruyor: “Yoksa o kotiliikleri isleyip duranlar, kendilerini, iman
edip Salih amel isleyenler gibi mi yapacagiz, hayat ve oliimlerini bir tutacagiz mi
sandilar? Ne fena bir hikiim veriyorlar!”® Bu ayet, bu iki kesimin kabirde aym
muameleye tabi tutulmayacagim agikca belirtmektedir. Zira diinya ve Ahiret hayatinda
birbirleriyle aym durumda olmayan kafir ve miumin kabirde nasi aym akibete
ugrasinlar?’

Yukanidaki ayet Abdullah b Abbas (ra)’mn rivayetiyle Uhud gehitleri hakklnda’nazil
olmugstur. O Resulullah’n sdyle buyurdugunu naklediyor: “Uhut’ta kardesleriniz sehit
olunca, Allah onlarin ruhlarimi, Cennet nimetlerinden yiyen ve Cennet wmaklarmda
ucan kuslarmn kursaklarina koydu ki, aksam olunca da arsin golgesinde asili, altindan
bir kandille gecelerler. Yedikleri, igtikleri ve konustuklarmin lezzetini bulduklarinda:
‘harp esnasinda geri durmamalar: ve cihada karst isteksiz olmamalart icin, bizim diri
oldugumuzu ve Cennette riziklandirildigimizi kardeslerimize kim haber verir?’ dediler.
Bunun iizerine Allah ‘bunu onlara ben ulastrrim’ buyurdu ve “Allah yolunda

oldiiriilenleri sakm oliiler sanmaym...” ayetini indirdi”* Bu  hadis, sehitlere, gehit

! Bkz.: Elmali’li Hamdi Yazir, a.g.e., c. II, 5. 1229.
2 Casiye, 45/21.

3 Bagavi, Medlimu t-Tenzil, c. IV, s. 159.

* Ebu Davud, Cihad, 1/27.
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olmalarindan hemen sonra Cennette verilecek olan nimeti anlatmaktadir. Oliimden
hemen sonraki hayatin ise Berzah hayat: oldugunu biliyoruz. O halde Ahiret yurdundan
once verilecek olan bu mikafat kabir nimetidir. Ayrica miminlere “siz anlayip
bilemezsiniz” gseklinde buyrulmasi da bu hayat ve nimetin Berzahta gergeklestigini
haber vermektedir. Eger sehitlere ve diger miiminlere sunulacak Cennet nimetinin
mahgerdeki miikafat oldugu varsayilirsa bu yanlig olur. Ciinkii mahgerde olacak olani o
am yasayacak tim canlilar, ayni alemin varliklant olduklan i¢in gorecek ve bilecektir.
Bizim bilemedigimiz ve hissedemedigimiz sey ise, su anda hayatlann sona ermis ve
bagka bir alemde olanlarin gimdiki halleridir. O halde Allah bize bunu beyan igin,
onlarm hayatta olduklarindan, bizim gibi yedirilip igirildiklerinden haber veriyor.

Berzah aleminde sadece gehitler degil, diger tiim miiminler de kendi derecelerine
gore nimet goreceklerdir. Ayette sehitlerden bahsedilmesi ise onlarin Allah katinda
yiiksek bir mertebeye sahip olduklarindan ve cihadin faziletinden dolayidir. Yoksa bu
sadece onlarin kabirde Cennet rnizkiyla mikafatlandirilacaklari anlamina gelmez.
Ayetlerden ve Hz.Peygamber (s.a.v.y’den rivayet edilen muhtelif hadislerden de bu
anlagilir.

Oliimden sonraki hayat hakkinda ele almak istedigimiz konulart bu bashk ile
noktalamig oluyoruz. Elbette Ahiret hayat1 i¢in sOylenecek ¢ok s6z vardir. Ancak biz
sadece arastirmamiz ile ilgili olacak olan boliimleri incelemeye galstik. Olim 6tesi
hayat, genel olarak kelamcilarin kabuline gore, akilla ¢ozilmesi imkansiz olan ve
sadece sadik haberle idrak edilebilecek olan bir sahadir. Bu yizden bu konudaki
haberleri degerlendirmek gerekir. Sayet olimden sonraki hayata dair bir ayet varsa ve
delaleti kat’i ise buna inanmak wvaciptir. ESer ayet olmayip sadece hadis varsa, bu
durumda hadislerin sthhatini incelemek gerekir. Yukarida kabir hayati ile ilgili hadisler
tek tek mitevatir olmasa da mana yoninden miitevatir derecesine ulastigt icin kabir
hayat: ile ilgili olan bu haberlere inanmak yine vaciptir." Buna gére Kur’an’da &lim
Otesi hayat adma insanlart aydinlatan ayetler s6z konusu oldugunda insanlarin yeniden

diriltilecepi?, amel defterlerinin  okunmas®’, amellerin tartilmasi®, Cennet’ ve

! Sabiini, el-Biddye fi Usuli’d-Din, (Ter.:Bekir Topaloglu, Mdturidiyye Akdidi), DIB Yay., Ankara 1991,
s. 177.

2 Bkz.: Hac, 22/7; Yasin, 36/78-79.

3 Bkz.: Isra, 17/13,71; Hakka, 69/19-26; Insikak, 84/7,10.

“ Bkz.: Araf, 7/8.

5 Bkz.: Ali-imran, 3/133; Nis, 4/57,122.
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Cehennemin' inanilmas: vacip olan hakikatler oldugu ortaya gikacaktir. Kabir hayat: ise
hakkinda agik bir ayet bulunmamasina ragmen yukarda zikrettiimiz ayetlerin delaleti
ve mana yoniinden miitevatir derecesinde olan.hadislerin siibutu ile haktir.? Zira islam
akaidinde, gerceklesmesi aklen mimkiin olan bir sey hakkinda nas varid olunca onu
kabul etmek vaciptir. Kabir hayat1 da boyledir.®> Kabirde ruh ve beden, her ikisi de azaba

veya nimete muhatap olacaktir. Ancak biz bunun keyfiyetini bilemeyiz.*

1.3. Yeniden Dirilme

Islam inang sistemi igerisinde en onemli esaslardan birisi olarak kargimiza gikan
Ahiret, insanin hayatina anlam katmaktadir. Oliimden sonra hayatin baska bir bigimde
devam ettigine inantyoruz. Cunki insanlann hesap ig¢in dirilecekleri ve Allah’m
huzurunda toplanacaklan haktir.’ Kur’an’i Kerim bunu agik ve net bir sekilde ortaya
koymugtur. Herkes Ahiret igin yapmus oldugu hazirlig: bitiin giplakligs ile gorecektir.
Ehli Siinnet bu konuda ittifak halindedir.® O giin kabirlerde hi¢ kimse birakilmayacak,
Ahiret hayatina basamak olmak {zere herkes kabirlerinden diriltilecektir. “O 4i
riizgarlart vahmetinin oniinde mijjdeci génderir. Nihayet onlar agw agw bulutlar:
yiiklenince olii bir iilkeye gondeririz; onunla su indirvir ve tiirlit meyveler ¢ikarwiz. Iste
oliileri de boyle cikaracagiz. Herhalde bundan ibret alirsmiz”” Bagka bir ayette “sonra
siz kiyamet giinii muhakkak diriltileceksiniz.”® Burada, Islam literatiirinde gegen ve
olimden sonra Ahiret hayati igin yeniden dirilmeyi ifade eden kelimeleri tahlil etmenin
faydali olacagi distiniiyoruz.

Kiyamet giinii insanlanin diriltilecegini ifade eden kelime “ba’s™tir. Sozliikte
“gondermek, sevk etmek, uykuda uyandirmak™ anlamlarina gelir. Istilahta ise “Allah’m

oliileri diriltmesi, onlara can vermesi, Kiyamet giinii onlan yeniden diriltmesidir.”® Ba’s

! Bkz.: Bakara, 2/24; Ali-Imrén, 3/131.

2 Ebu Sekur es-Salimi, et-Temhid fi Beyani 't-Tevhid, v. 147 a, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi, no: 6628.

3 Sabiint, a.g.e., aym yer.

* Harputi, Tenkihu ’I-Keldm, s. 264-265; Siilleyman Toprak, a.g.e., s. 340.

5 Hicr, 15/85; Zariyat, 51/6; Kamer, 54/46; Miirselat, 77/7.

6 Muhammed Emin es-Sirvani, Serhu’l-Kavdidi'l-Akdid, v. 121 a, Konya Yusufaga Kﬁtﬁphanesi:?
5172.

7 A’raf, 7/57. M&&
, R

8 Mi’miniin, 23/16.
°{bn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, ¢. 11, s. 117, Abdullah el-Bustini, e/-Bustdn, s. 73. ;
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kelimesinin Kur’an’da gectigi yerlerden birisi olan Mi’minfin 23/16 ve Yasin’
36/79°daki ayetlerde, cesetlerin yeniden diriltilecegine dair ibare bu sozciikle
kullamilmugtar.!

Felsefe ve kelam literatirinde kullanllan en yaygin kelimelerden birisi de
“medd”dir. Sozcik olarak “dénulen mekan, varig yeri” anlamlarina gelir. Istilahta ise
insanin dontip karar kilacag: yer olan “Ahiret yurdu” demektir. Islam “Amentii”siindeki
ad1 ise “ba’sii ba’de-1-mevt” yani 6liimden sonra dirilmedir.?

Diger bir kelime ise “Hasrdir. Bu da sozliikte “bir araya getirmek, toplamak,
sikisirmak, izdiham meydana getirmek” anlamlarina gelir. Istilahi anlamu ise; Allah’in
insanlar1 kiyamet giini bir araya toplamasidir. Bir araya toplama isine “Hasr”
toplandiklan alana ise “mahser” denmigtir.’ Hamdi Yazir ise bu kelimenin “bir cemaati
veya toplulugu bir mekandan diger bir mekana toplamak™ anlamina da isaret ettigini
soylemistir.* Kur’an’da bu kelime bir ¢ok yerde gecmektedir. “Allah’tan korkun ve
omn huzuruna toplanacagimizi bilin” > | “Insanlar yiice divana toplandiklart giin
(taptiklar: tanrilar) onlara  diisman olurlar ve onlarm kendilerine tapmalarin
tammazlar”®, “...iyilik ve takva iizerinde konusun ve huzuruna toplanacagmniz Allah 'tan
korkun” " gibi ayetlerde “Hasr” kelimesi ve tiirevleri kullanilmugtir.

Kur’an’s Kerimde yeniden dirilme i¢in kullamlan bir kelime de “nes’e”dir. Sozliikte
“canlanma, yenilenme, meydana gelme, ortaya ¢ikma, dogmak, kaynaklanmak”
anlamlarina gelir. Kur’an’da “enge’e” olarak kullamldiginda Allah’in  yaratmas:
manasina gelir.® Ahiret igin “nes’etu’l-uhra, nes’etu’l-dhira, neg’etu’s-siniye” yani
“ikinci yaratma” veya “son yaratma” anlamlarma gelen isimlerin kullamldigma sahit
olmaktayiz. Ornek olarak Allah, Ankebut 29/20°de “De ki: Yeryiizinde gezin, bakin
yaratmaga nasil bagladi, sonra Allah, son yaratmay: da yapacaktir” buyurmaktadir.

! Taftazand, Serhii’l-Akdid, s. 254.

2 Muhammed Emin es-Sirvani, Serhu ’I-KavdidiI-Akdid, v. 229 a, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi, no:
5172; ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, c. 111, s. 317, Abdullah el-Bustini, e/-Bustdn, s. 761.

3 Ibn Manzur, a.g.e., c. IV, s. 190.

* Elmal’h M. Hamdi Yazir, Hak Dini., c. VI, s. 4807; Ayrica Harputi soyle bir tarif yapmugtir; “Hasr,
orf-i ser’de dahi meyyitin eczi-i miiteferrikasini cem’ ve hayatim idde ile ba’s ve ihya etmektir.” Bkz.:
Harputi, a.g.e., s. 270.

® Bakara, 2/203.

¢ AhKAf, 46/6.

7 Miicadele, 58/9.

¢ ibn Manzur, a.g.e., c. I, s. 170; Abdullah el-Busténi, a.g.e., s. 1097.
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Burada son yaratma, insanlarin Ahiret igin yeniden diriltilmelerini ifade etmektedir. Ik
yaratmaya kudreti olan Allah’mn, insanlar1 Ahiret hayat: igin ikinci kez yaratmaya da
kudretinin  oldugunu vurgulayan bu ayet, insanlarin yoktan -var edildiklerini
hatirlamalant ve Ahiret igin yaratimalarimn da kadir olan Allah tarafindan yapilacagim
haber vermektedir.! Ayrica Necm 53/47°de de Ahiret igin “neg’etu’l-uhra” ismi
kullanilmig; Vakid 56/62°de ise diinya igin “neg’etu’l-G18” yani “ilk yaratma” anlamina
gelen isim kullanilmugtir.

Kur’an insamn o6ldikten sonra da yasayacagim ve ebedi hayat igin yeniden
diriltilecegini haber veriyor.? Fakat Allah’in ebedi yurt igin olacak olan yaratma iginin
nasil olacagini agiklamiyor. Bizler ise sadece yoktan var oldugumuzu ve bu yaratiligin
sahibini biliyoruz. Ayrica, nasil yaratildiimiz konusunda Kur’an bizi bilgilendirmekte
ve de ilk yaratmayt yapan ikinciyi da yapacaktir, veya bagka bir deyisle, ikinci
yaratmaya da kadirdir, demektedir. Islam kelamcilan da, madem ki olimden sonraki
dirilmeyi de Allah yapacaktir, ki O’ndan bagka yaratici da yoktur- o halde keyfiyeti
bilinmeyen ve Ahiret hayati i¢in olacak olan ikinci yaratmayr “iddetu’l-halk ‘yani
“yeniden yaratma” terimi ile ifade edebiliriz, demiglerdir.®

Insanlanin oliimden sonra yeniden yaratilarak Ahiret hayatim yasayacaklan inanci
ve fikri kelamcilar tarafindan kabul edilmistir. Ik defa yoktan nasil var etmigse ikinci
yaramay1 da 6ylece yapacaktr®; “Biz ilk defa yaratmaya nasil basladiysak diriltmeyi de
biz gerceklestiririz”” | “O halde diyecekler, kimdir bizi diriltecek olan? De ki: Sizi ilk
defa yoktan yaratan™ | “De ki: Onlart ilk defa insa eden diriltir”” | “Insan, bizim
kendisini nasil bir nutfeden yarattigimizi gérmedi mi ki, simdi bize apagik bir diisman
kesildi.”® Bu ayetler 1iginda Islam kelameilar, yeniden dirilme ve Hasrin ilk yaratma

gibi yani ruh ve bedenin birlikte yaratimas: suretiyle olacagim kabul etmisleridir.

! Ebu Said Mubammed Sirdzi el-Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdrit't-Te vil, ¢. IV, s. 312.

? Hac, 22/7.

3 El-Ciiveyni, Akidetii n-Nizdmiye, s. 78; Mchmet Aydin, Din Felsefesi, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Izmir 1999, s. 261.

* el-Ciircan, Serhu ’l-Mevdkif, c. V, s. 322

> Enbiya, 21/104.

® fsra, 17/51.

7 Yasin, 36/79.

® Yasin, 36/77.
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Yaratilacak olan bedenin hangi beden oldugu, simdiki ile aym olup olmadig konusunda
ise ihtilaf vardir.

Tlahiyatcilar, madem ki insan 6te diinyada yeniden yaratilacaktir. O halde bir biitiin
olarak tekrar yaratilmast icap eder, diyorlar. Ciinkit yalmz ruh olarak ele alindifinda
insan kemale ulagmig sayilmaz. Insamn arzu ettigi bek’a, ancak tam bir kisilik ile, bizzat
kendisi ile anlam bulur. Kisiligin tam olmasi i¢in de beden sarttir. Insan “ben” dedigi
zaman ne sadece ruhunu ne de sadece bedenini ifade etmez, bilakis ona “ben” hissini
veren kendisi ile ilgili her seyi ifade eder. Binaenaleyh insan ayrilmaz bir rhi-fiziki
biitiindiir.' Ahirette de boyle olacaktir. Olen bir kimsenin bu diinyada sahip oldugu
kimlige ve kisilige, bir beden olmaksizin, 6te diinyada da sahip olmasi miimkiin
degildir. Kur’an’m bize tamttig1 insan, anlattigi ve sundugu insan da ancak ruh ve beden
butinligiine sahip olandir. Nitekim o, Ahiretten bahsederken higbir zaman salt manevi
bir diinya veya bedensiz ruhlar tasvir etmemistir. Insanin topraktan yaratildigm, ve
oraya dondirildiikten sonra hiikkiim giini igin bir kez daha topraktan yaratilacagm
soyler.? Ruh ve beden, ancak bir arada beraberce islev goren bir butunii ifade eder.
Kur’an bunlan aywrmamigtir, o insani bir bitiin olarak kabul etmis ve rub-beden
ikiciligini reddetmistir.?

Aynica kigilik ile beden arasindaki iligki oyle kuvvetlidir ki, bu beden ve i¢inde
etkilenip etkilenebilecegimiz bir gevre olmaksizin bunlarin gergeklegmesi imkansizdir.
Beden olmadan ruhun yapabilecegi hemen hemen higbir gey yoktur. Kisilik adina
yapilacak tim faaliyetlerde behemehal bedene ihtiyag vardir. O halde bizi tatmin
edecek, hayallerimizi tahrik edecek ve bizde gergeklik duygusu uyandiracak 6te
diinyadaki var olusumuz ancak bu diinyadaki gibi bedenli olmak zorundadir. Onemli bir
nokta da sudur ki: Gerek dirilis inancimn temellendirilmesinde gerekse bu diriligin
cismini oldugunun ortaya konulmasinda Allah’in kudretinin bagtan kabul edilmesi
gerekir. Kur’an’m metodu budur ve Miusliiman diiglintirlerin en gozde yontemleri de bu
sekildedir. Su ayete bakalim: “Kendi yaratilisim unutarak bize karsi misal getirmeye
kalkisiyor ve: "Su ciiriimiis kemikleri kim diriltecek?” diyor. De ki: Onlart ilk defa
yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her tirlii yaratmay: gayet iyi bilir. Gokleri ve yeri
yaratan, onlarmn benzerlerini yaratmaya kadir degil midir? Evet! Elbette kadirdir. O,

! Elmali’li M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 200.
% Bkz.: Tah4, 20/55.
3 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Ter.: Alparslan Agikgeng), Ankara 1996, s. 189-190.
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her seyi hakkwla bilen yaraticidir.” Ayette Allah’in kudreti éne ¢ikariiyor ve ilk
yaratma ornek verilmek suretiyle ikincinin de miimkiin oldugu vurgulamyor.> Ashnda
ilk yaratihiga inanan icin ikincisinin vukuu mimkindir. Zira “iki kez dogmak, bir kez .
dogmaktan daha fazla sasirtict degildir.” Islam dinyasinda Ahiret hayatina inanma ile
din arasinda Oyle bir siki bag kurulmustur ki, onu inkar edenler “mithid” olarak
vasiflanmugtir.*

Bu diinyada oldugu gibi Ahirette de var olusumuzun beden ve ruh butinliga
igerisinde olmasi biuyiik bir kabul gérmis olsa da bazi problemleri de beraberinde
getirmektedir. Yeniden diriltilecek olan insamin bedeni hangi niteliklere sahip olacaktir,
simdiki mevcut bedeni ile Hagr olacaksa, Ahiretin mevcut maddi, zaman ve mekan
diizenine bagli olmayacagimi diisindigiimizde sahip oldugumuz su beden o hayata
uygun olacak m? Bu konudaki belli bagli gortgleri iki baglik altinda ele alabiliriz:

a- Aym bedene bagli dirilis,

b- Benzer bedenle dirilis.

Ote diinyada cismanl bir Hagre Yahudi ve Huristiyanlar da inanmaktadir. Ancak
ifade ettigimiz gibi bu Hagrin keyfiyetinin nasil olacagi konusunda ihtilaflar mevcuttur.
Simdi yukarda iki bagliga ayirdiginnuz problemi inceleyelim.

1.3.1. Ayni Bedenle Dirilis

Bedensiz ruh higbir sey ifade etmemektedir. Insana bir kisilik kazandwran sadece
onun ruhi durumu degil bunun yamnda onun bedeni ve dig goriiniigiidiir. Ahiret
hayatinin insant tatmin edecek bir hayat olmasi igin, eksiksiz olmasi gerekir. Ruh ve
beden diye iki kisma aynlmayacak kadar bir biitiin olan insan, gahsiyetini ve kimligini
bunlardan birisi olmadan elde edemiyorsa bu, 6te diinya insammin bir bedeninin
olmasim gerekli kilmaktadir’ Bu konuda ashnda sorun yoktur. Problem olarak

karsimiza ¢ikan konu gudur: Acaba, oradaki bedenimiz bu dinyadakinin aymsi mu

! Yasin, 36/78,79,81.

% El-Ciiveyni, Kilabu 'l-Irsad, (Tah.: M. Yusuf Musa), Misir 1950, s. 372; el-Ciircani, Serhu 'I-Mevdky/, c.
IV, s. 322.; Mechmet Aydun, Din Felsefesi, s. 261,

3 Voliaire, Felsefe Sozlagii II, (I-IT), (Ter.: Liitfi Ay), MEB Yay., Istanbul 2000, s. 321.

* El-Ciiveyni, Akidetii 'n-Nizdmiye, s. 77.

3 Fuzili, Matiau I-I 'tikéd, (Nesr.: Muhammed b. T4vit et-Tanci, ter.: Esat Cosan-Kemal Isik), A.U. Dil ve
Tarih-Cog. Fak. Yay., n0:138, Ankara 1962, s. 82.
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olacak, aymisi olacaksa dagilan parcalan toplama ve bir araya getirme bazi sorunlar
ihtiva etmeyecek mi? Bununla ilgili yapilan tartigmalara g6yle bir g6z atalim.

-Kelamcilarin  yaratiligin iadesi anlaminda “Gadetii’l-halk” terimini kullandiklarim
belirtmistik. Bu, temelini Kur’an’dan alan bir ifade tarzidir, giinkii “omu ilk kez yaratan
diriltecektir” (Yasin,36/79) ve benzeri ayetler Kur’an’da mevcuttur. Bu ayetle Allah ilk
yaratiigt ornek getiriyor ve bunu yapan ikinciyi de yapmaya kadirdir, diyor. Oyleyse
‘lade’ bu kudretin ikinci kez kullanilmasi demektir. Ancak yoktan yaratma ile ruhlara
bedenleri iade etme arasinda fark vardir. Bedeninin kendisine iade edilmesi i¢in her
ruhun miistakil ve bagimsiz olarak baki kalmasi lazim. Yoksa her ruhun kendi bedenine
iadesi soz konusu olamaz. Buna gore “iadetii’l-halk” salt yaratma veya yaratmay
tekrarlama manalarina gelmiyor. Baki kalan ruha bedeninin geri verilmesi anlamina
geliyor. Burada Islam disimiirleri iki ayrt gorigtedir. Birincisi, “mead”mn yok olan bir
seyin tekrar iadesi; ikincisi ise, bedenin toplanan pargalarina ruhun tekrar dénecegi
inancidir.!

Oncelikle diriligin ayni bedenle vuku bulacag gorigiini daha yakindan incelemeye
caligalim.

Bu gorise gore;, ote dinya ile bu dinya arasinda mahiyet farki diye bir sey
bulunmamaktadir. Zira Allah’m kudreti ve bilgisi isin igine girdigi vakit, bedenin her
bir pargasmin veya asli durumda olan bazi pargalanmn® yok olmayacagmi da
dustinursek, dirilisin —bu pargalarin bir araya getirilmesi suretiyle- gerceklesmesi
miimkiin hale geliyor. Gazdli’'nin deyimi ile “cevher baki kaldiktan sonra arazlarin
yeniden yaratiimast ile iade problemi ¢oziilecektir.”

Oliim, bedenlerden hayat adina beklenen etkinliklerin gergeklestirilememesi, azalar
arasinda uyumun kalmamas: olayidir. Eger bedenin dagilan unsurlan bir araya
getirilecek olursa —tipkt pargalanan makinenin pargalannin bir araya getirilmesi ile
tekrar ¢aligir hale getirilmesi gibi- yok olan insan yeniden ortaya gikacak ve hayat
bulacaktir. Dolayistyla 6liimsiizlitk gergeklesecektir.

Bu gorilg ile ilgili birtakim problemler vardir. Ornegin, insanlign milyonlarca yil

siiren tarihi olduguna ve bunun milyonlarca yil aynen bu sekilde devam etmesi miimkiin

! Taftazani, Serhit I-Makdsid, c. IV, s. 101; Turan Kog, Oliimsiizlitk Diisiincesi, s. 170.
* Bu parca Islam disiiniirlerince, insan hayatmmn bagindan sonuna kadar degismeyen ve kabirde de
giiriimeyen bir unsurdur ki o da kuyruk sokumudur. Burada “Kuyruk sokumn diginda her insan yok

3 Gazali, el-ktisad fi 'I-I'tikad, s. 101.
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olduguna gore, bedenimizin herhangi bir parcasi binlerce kiside bulunabilir demektir.
Eger butin hayvanlar da diriltilecekse is daha da karmagiklagacaktir. Eger dirilis,
dagilan parcalarin bir araya gelmesi ile olacaksa birgok kimsenin bedeninde yasayan
herhangi bir parcanin Ahirette kime ait olarak yeniden diriltilecegi miiphemdir. Zira
Abhirette iki kiginin tasidigi bir parcayt bunlardan birisinde yeniden diriltmek igin bir
tercih sebebi olmayacaktir.'

Burada Islam kelamcilari, insanin asli ve asli olmayan olmak tizere iki ana kisimdan
olustugunu diiginirler. Buna gore, dagilan pargalarinin yeniden bir araya getirilme ve
onlara yeniden hayat verme siirecinde temel olarak insamn asli pargas: esas alinacaktir.”
Peki nedir bu par¢a? Bu parga, “Kuyruk sokumu diginda her insan yok olur” hadisinin
de igaret ettigi gibi insanin dogumundan Oliimine kadar hi¢ degismeyen ve onun ash
pargast olarak var olan; insamn menisinin sakli oldugu ve “kuyruk sokumu” olarak
isimlendirilen bolgedir. Bu kisim, Ahirette yeniden yaratiigin kaynagt olacaktir.
Binaenaleyh, herhangi bir insan, bagka bir insam yese bile yedigi kendisinin asli
pargasina karigmaz, hasirde ise Allah’m kudreti bir bedende bulunan iki asli pargayi
ayirt etmeye yetecektir.‘" Esasinda birinin asli pargas: diger beden igerisinde ancak ikinci
dereceden parga olabilir. Bu yiizden dirilis bu asli hiicreler esas alinarak yapilacaktir.

Bu goriigiin savunulmasinda Kur’an’dan alinan ‘iade’ kavraminin, rubun béki kalan
beden pargalarma geri donmesi geklinde anlagimis olmasmin roli vardir.* Boyle bir
diisiince de az sonra dile getirecegimiz gibi pek saglikh degildir. Ciinkii insan hayatinda
hiicrelerin yenilenmesine bagh olarak siirekli tepeden tunaga bir defisim vardu. Bu
durumda asli parca diye bir geyin kalmadig distinilebilir.

Ayrica bu goriise her seyi bilen ve her seye giicii yeten Yiice Allah agisindan
bakildiginda, yaratma sifatina aligilmadik bir yorum getirdiginden pek de makbul
degildir. Zira Allah’mn bazi geyleri bazilarindan daha kolay yaratmas: diye bir sey soz
konusu olamaz. Ciinkii her gey O’na kolaydir. Yani 6te diinyada yeniden diriltme igin

! Gazali, Tehdfutu’I-Feldsife, (Tah.: Silleyman Diinya), trs., 5. 297-298; Fahreddin Rizi, el-Muhassal,
(Ter.: Hiiseyin Atay, Keldma Girig), AU. llahiyat Fakiillesi Yay., No: 43, Ankara 1978, s. 238.

2 Fahreddin Razi, Islam Inancimn Ana Konular, (Ter.: Nadim Macit), Erzurum 1996, 5. 115.

3 Tafllazani, Serhii 'l-Akdid, s. 254; el-CiircAnd, a.g.e., c. IV, 8.323; Aliyyit’l Kari, Fikhu I-Ekber Serhi, s.
40; ayrica bagka bir yorumda ise goyle denmistir: “Asli ciizlerden maksat insam diger kimsclerden
ayiran ve kiigiikliigiinden 6liimiine kadar onlarla tamndiffi bir takim husosiyeilerdiv” Bkz.: Fuzili,
Matlaw’I-I'tikad, Mitercimin dip., s. 71.

* E1-Ciiveyni, Akidetii 'n-Nizémiye, s. 78.
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O’nun bir bedenin asli parcasina ihtiyact yoktur. Aslinda bu yorum, kisiligin ve
kimligin devamuni teminat igin yapilmaktadir. Yani iki bedenin farkli bedenler olmasim
saglayan gsey madde farkliigi ise bundan, bir bedenin kendi benligini stirdiirebilmesi .
i¢in her zaman igin en azindan kendine has bir parga, madde barindirmasiyla miimkiin
olacagi sonucu ¢ikacaktir. Aksi halde, miitemadiyen dolup bosalan bir havuzdaki su ne
kadar aym su ise, bu da o kadar ayni beden olacaktir. Fakat Harputi’nin de dedigi gibi
bedenimizdeki degisim ve donigimler bizim kigisel kimligimiz igin bir problem arz
etmemektedir. Bu konuda zihinsel sireklilik gereklidir. Ancak yeterli degildir. Kigisel
kimligimiz mutlaka bir bedene ihtiyag vardir. Fakat insanin madde ile degil ruh ile insan
oldugunu kabul ettigimize gére maddenin 6nemi yoktur. Ruhun 6liimden sonra varligim
korudugu goriilmektedir. Zira Kur’an buna delalet eder: “Allah yolunda oldiiriilenleri
sakin oliiler zannetme! Bilakis onlar hayatta olup Rableri katinda yasarlar,
riziklandiriirlar.”™ O halde Ahirette bu ruhlara kimliklerini ve kigiliklerini iade
hakimindan bedenler verilecek ve bu suretle yeniden yaratilmis olacaklar. Bu bedenlerin
de diinyadan getirecekleri asli pargaya Allah’in ihtiyaci yoktur. Diger taraftan, kigisel
kimligimizi tagiyorsa hangi bedene sahip oldugumuzun da bir ehemmiyeti yoktur.?

Ote yandan, bedenimizi olugturan hiicreler siirekli yenilenmektedir. Oyle ki insan
araliksiz devam eden bu degisim siirecinde ti¢-bes yilda bir butiniiyle degigmektedir.
Acaba siirekli degisen ve birbirinin yerini alan bu unsurlar arasinda hangisi tercih edilip
yeniden yaratilacaktir? Olmeden o6nceki son bedeninde bulunan unsurlar ile yeniden
diriltilme mimkindir ancak, bu durumda Abiret hayati igin kabul edilmez haller ortaya
cikabilir. Cunki olirken kor, sagir veya kotirim olan kimsenin bu gekilde yeniden
diriltilmesi durumu ortaya ¢ikacaktir ki bu da disiindigimiz ve arzuladigimz Ahiret
hayat1 igin kabul edilemez bir durumdur.?

Oliimden sonra dirilisi, dafilan pargalarm yeniden bir araya getirilmesi sonucu, aym
bedene bagl dirilme olarak yorumlama, goriildiig gibi ciddi sorunlar igermektedir. O
halde soruna farkh bir yonden yaklagsmak gerekiyor. Insam bir beden ve ruhtan olugan
obje olarak kabul ettikten sonra onun Ahirette yeniden yaratilacak bedeni tizerinden
konugurken sadece bedeni {izerinde yogunlagmamaliyiz. Zira salt beden ile insan aym

sey degildir. Yani tam olarak bir birini kargilamaz. Insanin yasarmg oldugu hayat

! Al-i Imrén, 3/169.
2 Harpuli, Tenkithu 'I-Keldm, s. 274-275.
3 Gazali, Tehdfutu’l-Felgsife, s. 298.
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seriveninde bedeni zamanla yipranmakta, farklilagmaktadir. Buna ragmen, hangi beden
icinde bulunursa bulunsun —hiicrelerin siirekli degigmesi ile {i¢-bes yilda bir tamamen
farkli. bir beden igerisinde oldugunu g6z Online aliyoruz- = benligi, kimligi,
degismemektedir. O halde hayat siireci kimlik igin bir problem yaratmamaktadir. Oyle
olsaydi yillar sonra kargilasan iki insanin birbirini tammasi imkansiz olacakti. Oyleyse,
insanin kimligi genel olarak bellidir, diyoruz. Kisa bir siire i¢in farkli tepkide bulunma,
degisik duygular hissetme kimlik agisindan problem degildir. Burada insamin diger
insanlardan temayiiz ettigi kimligi 6nemlidir. Bu ise onun ruh ve beden bitunligi ile
olugsan neticesidir ki zaman bunun igin sorun degildir. Yani, zamanla bedeninde
degismeler olsa bile kimligi degismedigine gore, zamam bir kenara birakabiliriz. Sonug
olarak; diriliste bedenimizi olusturacak olan unsurlarin bedenimizde bulunduklan
anlarla birlikte yaratilmalan diye bir sey soz konusu degildir.'

Islam dusiiniirleri, aym bedenle dirilisin imkam meselesinde Allah’in bilgisi ve
kudretine hayli yer vermektedirler. Zira dirilis, yaratanla yaratilmig nesneler arasinda
gerceklesecektir. Bunlarin her ikisi de mevcut olduguna gore dirilis aminda bedenin
dagilan pargalarinin yeniden toplanmasinda herhangi bir giigliik bulunmamaktadir.
Allah’in her geyi bildigi ve her seye giicti yettigine gore, her kisi ya da bedeni olusturan
pargalan bilmektedir ve bunlan bir araya getirmeye de kadirdir.?

Bunu Elmal’h Hamdi Yazir’n 6rnegi ile de agiklayabiliriz. Soyle diisiinelim: Insan
bildigi ve kafasinda bulunan herhangi bir seyi diledigi kadar parcalara ayirsa, dagitsa ve
istedigi tarafa savursa, normal sartlar altinda bunlar tekrar hatirlayabilir ve bunlara ilk -
bildigi- sekli verebili. Bu agidan bakildiZinda bizim zihnimizdeki degigiklikler,
¢oziillmeler ve birlegmeler bizim igin binlerce yeniden terkip ve diriligin 6rnegi anlamimna
gelmektedir. Ote yandan bunlarin bilyiik bir gogunlugu bizim kendi irademize bagh
olaylardir. Iste, kendi i¢ diinyamzda cereyan eden bu hatirlama isi bizim igin bir
varolusu, bu varolug tarza da dirilisi ve yeniden terkibi temsil eder. Kisacast “her
tezekkiir bir ba’stir.”

Bizim bu durumumuz alemdeki tim varliklarla Allab arasindaki iligkinin kigitk
orneklemi mesabesindedir. Bizim bu bildiklerimizin timi kendi hakimiyetimiz altinda

oldugu gibi, var olan her sey de Allah’in hakimiyeti altindadir. Ve yeniden dirilige Allah

! Turan Kog, a.g.e., s. 174.
2 Miibahat Tiicker, Ug Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, A.U. Dil ve Tar.-Cog. Fak. Yay.,
10:102, Ankara 1956, s. 110-111, 115.
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agisindan bakildiginda higbir problem yoktur. Kaldi ki, “Allab’in ba’s ve ihyasi bizim
bir tezekkiirimiizden daha seridir; binaenaleyh, biitin saha-i hilkatte her sey O’nun bir
‘kiin’ emrine miiterettibtir.”’

Bagka tirli ifade edecek olursak, her sey Allah’in levhi mahfuzunda
korunmaktadir. Orada bulunan ve muhafaza edilen a’yam sébite, dig diinyada
kaybolmalani veya sayica g¢ogalmalarindan sonra tekrar varlik alamna g¢ikmalariyla
sayica ¢ogalmaz. Buna gore, dig diinyada iki kez varlik alanina gikan bir gey, evinden
iki kez pazara gikan bir insana benzer. Bir kiginin iki kez pazara ¢tkmast onun iki ayn
kigi olmasim gerektirmedigi gibi, iki kez dig diinyada varlik kazanan kigi de iki kisi
olmaz. Dolayisiyla bu durum kimlik agismdan sorun ¢ikarmaz.?

Biitiin bunlardan sonra yine de Hasrin “aym bedenin tekrar iadesi” seklinde
olacagina kesin bir gekilde vakif oldugumuzu styleyemeyiz. Esasinda Kur’an’da da
aym bedenin dirilecegi ya da ruhun aynldigi bedene donecegine iliskin kesin bir ifade
bulunmamaktadir. Zira her ikisini de ¢agnstiran ayetler vardir. “Aranizda oliimii takdir
eden biziz ve bizim Oniimiize gecilmis degildir. Ki sizin yerinize benzerlerinizi getirelim
ve sizi, bilmediginiz bir bicimde yeniden insa edelim™ ayeti ile “Insan kendisinin
kemiklerini toplayamayacagimizi mi saniyor? Evet toplariz, onun parmak uclarmi
diizenlemege giiciiniz yeter™ ayeti bize her iki ihtimalin de s6z konusu oldugunu
bildirmektedir.”

Bedenimiz kigisel kimligimiz igin son derece 6nemlidir ama yeterli degildir. Bizim
sunu kesin bir bigcimde sOylememiz mimkin degildir: Ahiret igin yeniden
diriltiglimizde eger benligimiz korunacaksa, —ki korunmadig: takdirde ideal ve gergekei
olan bir Ahiret yagamindan s6z edilemez- bu simdiki bedenimizin dagilan parcalarim
toplama suretiyle olur.® O halde diger ihtimal olan “cisimlerin yok olduktan sonra

yeniden yaratiimasi ve ruha 6te diinyaya uygun beden verilmesi” segenegine bakalim.

! Elmal’i M. Hamdi Yazir, Hak Dini., ¢. 11, 5. 892.

2 Harputi, Tenkthu 'I-Keldm, s. 273.

? Vikia, 56/60-61.

4 Kiyamet, 75/3-4.

* Turan Kog, a.g.e., s. 177.

® Gazali, Tehdfutu l-Feldsife, s. 299; Harputi, a.g.e., s. 274.
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1.3.2. Benzer Bedenle Dirilig

Bizler, insanin Abhirette beden olmaksizin kigisel kimligini koruyarak wvar.
olamayacagina inaniyoruz. Cunkii ruh ile beden agik ile masuk gibidir. Biri olmadan
digerinden bahsedemeyiz. Insan, ote diinyada ancak bir cesit bedenle buradaki
kimligine kavusur ve nimetlerden lezzet alir. Zira ruh tek bagina buna muvaffak
olamaz.' Fakat dirlis inancimn temellendirilmesinde, 6te diinyadaki bedenlerin, bu
diinyadaki bedenlerimizin ihtiva etti§i elementlerin aymsi veya kismen asli
unsurlarindan terkip edilmesinin bazi koklii sorunlan oldugunu yukarda ifade etmeye
caligtik. Bu durum yeniden dogus inanciun keyfiyeti hususunda ikinci bir goriisiin
ortaya ¢tkmasina neden olmugtur ki o da; Ahirette, bedenlerimizin buradakinin aymsi
degil de benzerinin olacagdir.

Bu gorisi savunanlara gore; yok olan bir geyin aynen yeniden var olmasi
imkansizdir. Binaenaleyh yok olan beden tekrar ruha donmez. Oyleyse 6te diinyadaki
bedeni, bu dinyadaki bedenin benzeri olarak diisinmemiz gerekmektedir? Burada
yaratilan bu benzer bedenle asli beden arasinda bagka bakimlardan ve hususi 6zdeslik
mevcuttur. Yani madem ki ikinci yaratilan bedenle ilk yaratilan arasinda element olarak,
kok olarak bir iligki yoktur; o halde bunlar kimlik sorununa sebep olabilir. Bu sorunu
kaldimak i¢in diyoruz ki, bu iki beden arasinda oyle bir iligki vardir ki, bu aym
elementten yaratilmig olmamn diginda bagka yonlerden ortaklik, aynilik arz ediyor. Bu
benzerliklere sahip olan ruh, bu hayattaki kisiligine 6te hayatta da kavugmus oluyor.

Ayrica bu dirilis bedeninin, bir ¢ok yonden bu dinyadaki bedeni andirsa da mahiyet
bakimindan oldukga farkli 6zelliklere sahip olmasi gerekecektir. Zira Ahiret hayati i¢in
yaratilmug olan beden 6limstiz kilinmig ve bozulmaz bir hale getirilmig olmasi gerekir.
Bagka bir deyisle 6te dinyamn mahiyetine uygun bir hale getirilmis olmasi lazimdir.
Aslinda bu goriisii destekleyen ayetler de mevcuttur.?

Bu goriig, bir yoniyle ruhun Olimsizligini savunanlar ile cisméani diriligi

savunanlar arasinda uzlastirict bir 6zellik tagimaktadir. Cinkii, aym bedenin

! Harputi, aym yer.

% Miibahat Tiirker, a.g.e., s. 111.

3 Bu gériisii savunan diigtiniirler, “O giin yer bagka yere, gokler de bagka bir gope donistiiriitiir” (Ibrahim,
14/48) ve “kiliklanmzi degistirerck sizi bilmedifiniz bir bigimde yaratmaya da giiciimiiz yeter”
(Vikia,56/61) medlindeki ayetleri kendilerine dayanak olarak almiglardir.
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unsurlarindan olmasa da ruha herhangt bir beden temin edilecek olursa salt ruhun bekasi
agisindan bag gosteren problemler de ortadan kalkacaktir.!

- Ancak bu goriste de bir takim problemler vardir. Zira insamin yepyeni bir bedene
biriinmesi onun kigisel kimlik agisindan bazi sikintilara diigmesi anlamina gelmektedir.
Yok olan beden bir siire sonra yeniden yaratilacaksa ve bu ilkin aymsi anlamina
gelecekse bu ikinin bir olmasi anlamina gelmeyecek mi? Ayrica 6te diinyada yeni bir
bedenle yeniden yaratilmak suretiyle kokli bir degisim gegiren insanin Sliimiinden
yeniden dogumuna kadar gegen siireden sonra olen kimsenin kendisi olup olmadigi
tartigilabilir. Yine, yeniden diriltilen bu insanlara madem ki yepyeni ve bambagka bir
diinya sunulmastnin yeni insanlar yaratmak manasina gelecegi soylenebilir. Ornegin,
bize ote diinyada su anda beceremedigimiz birtakim yeteneklerin bagiglanmasi, mevcut
kimligimizin devam etmemesi olacaktir. Bu durumda, 6te diinyada yeniden yaratilan
insanin bu diinyadaki ile ne beden olarak ne de kimlik olarak organik bag: olmayacag
sonucu g¢ikiyor.” Halbuki asli parcalara bagh bir diriliste iki dinya insam arasinda
mahiyet farki olsa da —zira Ahiret bu diinyadan nitelik olarak farkhdir dolayisiyla oranin
insam da farkli olacaktir- beden olarak bir iligki olacaktir. Bu durumda benzer bedenle
dirilisin en onemli handikabi olarak goriinen sey, bu dinyadaki insamin adeta bir
kopyas: olarak meydana getirilen kisi ile onun bu dunyadaki orijinalinin nasil
Ozdeglesecegidir. Zira ifade ettigimiz gibi o6te dinyadaki bedenler yeni bedenler
olacaksa, bu takdirde yenilerle eski bedenler arasinda higbir baglant1 olmayacaktir.

Biitin bunlara ragmen benzer bedenle dirili§ goriigiiniin cismani diriligin keyfiyeti
konusuna baz ¢oziimler sundugunu da sdylemeliyiz. Ornegin, diinyanin A noktasinda
kaybolan birisi hi¢ ortalikta gorinmedigi bir zaman zarfinn ardindan B noktasinda
ortaya gikiyorsa biz onun farkli mekanlarda ortaya ¢iktigi ve aradan uzun zaman dilimi
gectikten sonra goriindiigh igin kaybolan kimseden farkh oldugunu mu iddia edecegiz.
Halbuki o, yeniden ortaya ¢iktiktan sonra hem eski arkadaglarim ve gevresini hatirhiyor
hem de kendisi ile ilgili kigilik o6zelliklerini yeniden sergiliyor. Bu durumda biz,
Oldukten sonra aradan zaman gegmesine ragmen bagka bir mekanda yeni ama 6ncekine
benzer bir bedenle ortaya ¢ikan Kkigilerin aym kigiler olduklarim kabul etmek
zorundayiz’ O halde, Ahiret hayati igin yeniden yaratilan insamin yeni bir bedenle

! Harputh, a.g.e., 5. 274.
2 Turan Kog, a.g.e., s. 184.
*4.g.e., aymyer.
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tanugmasi, eger onun bu dinyadaki kimliginin ve kisiliginin devam etmesini olumsuz
etkilemiyorsa, rubun orada yeni bir bedenle biitiinlegmesi miimkindiir, diyebiliriz. Yani
insan, farkli fakat aradan gegen zamana ragmen —ki biz buna Berzah diyoruz- birbirine
benzeyen ve birbiriyle 6zdeg iki bedene sahip olabilir. Peki bu bir tenasiih olur mu,
sorusuna Gazéli hayir, diyor. Zira tenastih bu diinyada gergeklesen bir olay halbuki
yeniden dirilme ise Ahirette vuku bulacaktir. Ayrica bedenimiz siirekli yenilendigi
halde buna tenasith demiyoruz. O halde yeniden dirilis ile tenasiihii kangtirmamak
lazim.! Bu goriis asli pargalara bagh dirilmenin tasidig bazi problemleri tagimamamsina
ragmen yine de kendi igerisinde yukarnida 6zetledigimiz sorunlar ihtiva etmektedir.

Biitin bu tartigmalardan sonra $oyle bir sonuca varabilecegimizi diigiiniiyorum.
Hasr meselesindeki gorigler su ana kategorilerde toplantyor:

a- Kiyamet ginii cesetlerin tekrar diriltilip hayata iade edileceginin kabul eden
kelamcilar. imam Maturidi, Imam Eg’ari, Gazali, Fahreddin Rz, Ragip isfehani vs.
biitiin kelameilar bu goristedir.”

b- Ruhéni Hagri kabul edip, bedenle dirilmeyi nefyeden filozoflar. Zira onlar yok
olan bir seyin tekrar iadesinin imkansiz goriirler.’ Buna gére yeniden dirilis sadece ruh
ile olacaktir.

c-Hagn timden reddeden materyalistler. Ciinkii onlar rubun varligina inanmazlar.
Onlara gore her sey maddedir. Bu yiizden bedenlerimiz 6lditkten ve giiriiyiip yok
olduktan sonra onlarm yeniden dirilmesi imkansizdir, derler.*

Bizler Ahirette yeniden dirilmenin cisméni olacagmna inamyoruz. Esasen bu konuda
Islam digtniirleri hemfikirdirler” Zira Kuran’m yorumlarma baktifimizda, orada
yeniden diriligin kesinlikle vuku bulacagmi, bunun ruh ve beden butiinligi igerisinde
olacagim haber veren ayetlerin olduguna sahit oluruz. Oyle ki 6te diinyada insanlar
birbirlerini tamiyacak, birbirleri hakkinda konusacak , hatta insanin kendi elleri ve
ayaklari kendisi hakkinda sahitlik edecektir® Bu derece agik olan ayetlere ragmen
filozoflarin cisméni Hagri kabul etmemelerinin sebebi onlarin bu ayetleri mecizi olarak

degerlendirmelerinden kaynaklamiyor. Filozoflarin yok olan bir geyin tekrar iade

! Gazali, Tehdfiit., 5. 299.

2 Harputi, a.g.e., s. 277.

* F.Raz, el-Muhassal, s. 236.

4 Nureddin es-Sabéni, el-Biddye, (Ter.: Bekir Topaloglu, Maturidiyye Akdidi), s. 177.

> Ali Arslan Aydin, El-Ba’su ve l-Hulid, Istanbul 1998, s. 104.

6 «Q giin agizlarm miihiirleriz, elleri bize soyler, ayaklar yaptiklarina sahitlik ederler.” Yisin, 36/65.
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edilmesinin muhal oldugunu soylemelerine kargilik Islam kelamcilari araz olsun cevher
olsun madumun jadesinin miimkiin oldugunu kabul etmislerdir.' Temelde var olan bu
gorig farkhiligi ayetlerin yorumlanmasma da yansinugtir. Ancak bir ayetin zahiri:
manasina igaret eden anlammun aksine bir delil olmadik¢a mecaza gidilmez. O halde
filozoflarin tevilleri kabul edilmemis ve cismani Hagr Islam’in temel kabulleri arasinda
yer almugtir. Gazili, filozoflarin yeniden dirilme hakkindaki gérislerinin  yanhs
oldugunu soyleyerek, onlarin bu inamsglar: bitiin Misliimanlarin inanglarina ters duser,
demigtir.2

Gazali filozoflarn bu anlayigii yanlhs buluyor. Cinkii, sozgelimi Cennet ve
Cehennem ile ilgili tasvirlerin mecazi anlamda alinmasi, sozgelisi Allah ile ilgili baz
tasvirlerinden (Allah’in eli vb. gibi) ¢ok farklidir. Arap¢a’min mantigl igerisinde
ikinciler te’vil edilir ama birincilerin buna ihtiyaci yoktur. Zira Allah’in insanlara bir
seyler anlatmak icin ashi olmayan tesbihlere bagvurmasi gereksizdir, boyle bir iddia
yanligtir.

Islam distniirleri Ahiret ilgili fikirlerini Allah’in kudreti iizerine kurmuslardir.
Ornegin Gazali de insam insan kilan seyin onun ruhu oldugunu kabul eder. Ruh, insamn
olimiinden sonra varhgim korur. Ciinka ruh kendi nefsi ile kaim bir cevherdir. “Allah
yolunda oOldiiriilenleri sakin oOlitller zannetme! Bilakis onlar hayatta olup, Rablerinin
katinda yasarlar, riziklanwlar.”” Ayeti de buna delildir. Ayrica ruhlann verilen
sadakalart hissetmesi, miinker-nekirin soru sormasi, kabir azabi vs. ile ilgili rivayetlerin
¢oklugu bunlann tevatir derecesine ulagmasina nedendir. Biitiin bunlar da ruhun
bekasma delalet eder. O halde dirilis ruha bedenin iadesi veya yeni bir beden
yaratilarak ona sunulmasi ile olacaktir. Bu hangi bedenle olursa olsun; ister ilk
bedenlerin maddesinden, ister baskasindan, ister yeniden yaratilan maddelerle olsun
fark etmez. Zira insan bedeniyle degil ruhuyla insandir. Gazali, “atin bedeni insan igin
bir gida olabilir. Bundan bir nutfe yaratilir ve ondan da insan hasil olur. Bu takdirde “at,
insan oldu” denmez. Bilakis at, maddesiyle degil, sekliyle attir. Sekil yok olunca geriye
sadece madde kalur” diyor.4 Beden ne kadar eskirse eskisin, zayiflasin, kilo alsin,
degisime ugrasin yine aym insandir. Sonucta Hagr, ruhlara bedenlerin iadesi suretiyle

olur. Ciinkii ruhun herhangi bir ara¢ olmaksizin elem veya zevk duymasi imkansizdir.

! Ciiveyn, Kitabu'l Irgad, Darii’l Kiitiibi’l fimiye, Beyrut 1995, s. 149.
2 Gazali, Tehdfiit, s. 297.

3 Al-i Imrén, 3/169.

* Gazali, Tehdfiit, s. 298.
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Ayrica Kur’an ayetlerinin Cennet ve Cehennem tasavvurlarni bize Abiret yurdunun
ruhani olmayacagim haber veriyor.! Demek ki dirilis 6yle veya boyle nasil olursa olsun
cismanidir ve bunun imkansiz oldugunu soylememiz i¢in higbir -sebep yoktur. Ancak
burada hangi bedenle diriltilecegi ise tdli derecede onemlidir. Allah ¢lirimiis ve yok
olmus yeniden iade edip kemikleri bir araya getirerek -veya bagka bir sekilde- bu bedeni
de yaratmaya kadirdir, bagka bedenleri yeniden ruhlara iade etmeye de. Gazéli’ye gore
“her sey miimkiindiir.” 2

Esasen giiniimiizde de insamin ruh beden bitiinlagi igerisinde bir varhk oldugu
kabul edilmigtir. Ahiret hakkinda su goriy gayet anlamhdir: “Tanrinin yaratacagi yeni
bir alemde bedenli var olus sirf riihi bir var olustan ¢ok daha makul gériinmektedir.
Dinin “Hagr” dedigi sey ne anlamsizdir, ne de imkans1z.”

Esasen Islam disinirleri Hasrin cismini olacag: gorisiinde ittifak halinde
olmalarina ragmen bunun keyfiyeti hakkinda ihtilaf halindedirler. Oyle ki Ciiveyni,
diriligin nasilh@ konusunda var olan iki goriigin her ikisinin de mimkin oldugunu
soyler ve “dogrusu bu ikisinden higbirisini reddetmeden tarafsiz kalmaktir,” der. Zira
Allah ikisini yapmaya da kadirdir.* Bunu yaninda Kur’an bize bu ikisinin imkanim
saglayan ayetler sunmaktadir ve bunlarn birisinin kesin bir gekilde gergeklesecegini
bildirmemigtir. Bildigimiz bir sey varsa o da Hagrin insamn kemalinin korunmasi
suretiyle, onun ruh ve beden biitiinliigiini saglayarak vuku bulacagidir.”

Bu konuda Ibn Rugd’iin gorisiiniin, Kur’an’m yorumuyla filozoflarinkini uzlastirict
bir nitelik tasidifint soylemek istiyoruz. “Tehdfiitii’t-Tehdfiit "de, insamn son nefesini
verigini; “6lim nefsin faaliyetine son verir, varligma degil” sozleriyle ifade eden Ibn
Rigd, yeniden dirilig ile ilgili tartigmalara da soyle degerlendirmektedir. “Ahiret
hayatim inkar etmek kisiyi kiifre gotiiror. Fakat inkara gidilmedigi siirece bu konuda
farklh yorumlara, dolayistyla farkh inanglara miisaade vardir. Nitekim Islam aleminde
de Ahiretteki var olusun bu diinyadaki ile aym oldugunu, ancak oradaki hayatmn siirekli,
buradakinin sonlu oldugunu kabul edenler bulundufu gibi, oradaki hayatin tam
anlamiyla rihani oldugunu soyleyip mahsisat ile ilgili agtklamalann konuyu insanlara

agiklama gayesi glttiiginii soyleyenler de vardir. Ayrica bir {iglincii grup ta oradaki

! Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 190.
%2 Gazali, a.g.e., 302.

3 M. Aydin, Din Felsefesi, s. 263.

* Taftazani, Serhu I-Mekdsid, c.IV, s. 101.

> Harputi, a.g.e., s. 275.
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hayatmn cismani oldugunu ama oradaki ile buradaki cismaniligin arasinda fark oldugunu,
bu ikisinin birbirine benzemedigini sdylemektedir. Bu yorumlarnn higbir kigiyi dinden
¢ikarmaz.” fbn Riigd bunlardan iigiinciiyii benimsemistir.' Zira bu ne akilla ne de
vahiyle geligir. Vahiy, Hagrin ikinci bir yaratma oldugunu soyler;, akil ise yok olma
Ozelligine sahip bir geyin hi¢ defigmeden surekli bir gekilde varligim korumasi

imkansizdir, der. Iste bu tigiincii goris her ikisini de yerine getirebilecek durumdadir.

! Miibahat Tiirker, a.g.e., s. 113.
2 M. Aydin, Din Felsefesi, s. 264.
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IKINCi BOLUM
ISLAM DUSUNCESINDE RUH, CiN VE MAHIYETLERI

2.1. Ruhun Tanum

Insanlarin ruh konusunda fikir yiiritmeleri insanhk tarihi kadar eskidir. Zira
kendisini tammak isteyen insan, kendisinin sadece etten ve kemikten ibaret olmadigm
diisiinerek varolan bu ikincl seyin ne oldugunu aragtirmaya koyulmustur. Cuinkii insan
olusturan tiim uzuvlar insana atfettigimiz halde bunlarin higbirisini yalniz bagina insan
olarak isimlendirmiyoruz. Ancak bunlarin toplamina insan diyebiliyoruz. O halde bu
organlarin nasil ki teker teker varliklan insanin varligt degildir o halde bunlarin ¢iiriyiip
yok olmast da insanm yok olmasi anlamma gelmez. Oyleyse insan sadece cisimden
ibaret degildir. Insam insan yapan bagka bir varlik da vardir. Acaba bu nedir ve nasildir?

Insanlarin ilkel kabileler halinde yasadiklan dénemde dahi onlar kendilerinin
disinda bir varhigin oldugu kabul etmislerdir. Ilkel kabile mensuplart gordiikleri
riyalardan, vuku bulan 6lum hadiselerinden, baglarina gelen tabii olaylardan ve bir
takim sira digt faktorlerden etkilenmis olacaklar ki kendilerini goriinmez kuvvetlerin
kusatrmg oldugunu kabul ediyorlardi. Onlar, buna “mana” ismi veriyorlardi.
Malenazya’da, gizli bir giicin, sakll bir enerjinin, tabiat {stii bir kuvvetin adi olan bu
ifade, ilkel kabile insanmin, tabiatta her seyde tek tek ve killi olarak varligina inandig
gizli kuvvetin de adi idi.' Ik zamanlarda kabul edilen bu varlik, nefesin ¢ikmasiyla
olim gergeklestigi icin, seyyal bir cisim ve riyalardan 6tiir de golge gibi hayalet bir
sey olarak telakki edilmistir. Hatta bundan hayalet inanc1 bile dogmustur.?

Insan, zamanla ilmi yonden gelistikce, anlaylg ve kavrayis yoniinden daha yiksek
seviyeye ulagtikca, bedeni diginda var olan diger seyin ne oldugu konusunda degisik
gorugler ortaya atti. Ancak diger taraftan, bes duyuyla algiladigs fiziki varliklar
haricinde kalan fizik otesi alemi reddeden materyalistler ortaya ¢ikti. Onlar, deneyle

! Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiicitk, Dinler Tarihi, Ankara 1997, s. 47-48.
2 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Ankara 1975, s. 67-68.
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ispatlanamayan her seyi reddettiler.’ Kur’an bunlari su sozlerle anlatir: “Ne ise hep bu
diinya hayatimizdir. Oliiriiz ve yasariz, biz oldiikten sonra diriltilecek degiliz.

Genel olarak rubh konusuna baktigimizda bu konuda tarih boyunca temelde iki
akimun sirekli karsit doktrinler gelistirerek diigiincelerini  ispatlamaya galismig
olduklarimi goriiriz. Bunlardan birisi, maddi alemin diginda mad.z, manevi bir alemin
ve bu aleme mensup varliklarin mevcudiyetini kabul edenlerin olugturdugu grup; digeri
de madde diginda baska bir varhi@ tammayan eski tabirle “Maddiyy(n™ denilen
Materyalistlerin olugturdugu ekol. Ancak ruhun varbigm kabul eden din ve diisiinceler,
onun tammlamnasx ve mahiyeti hakkinda birbirinden oldukca farkh anlayiglara sahip
olmuglardir. Yukarida da materyalistlerin ruhu reddettiklerini s6ylemistik.

Islam diisiiniirlerine geldigimizde ise, onlar, insana can veren, insan bedeninin
diginda ama ondan ayrilmaz bir parga olan, aynldiginda ise insanin Sliimiine sebep olan
ve ruh adi verilen bu varligi kabul etmiglerdir. Ancak ruhun mahiyeti hakkinda ortak
bir kanaate ulagsmalart miimkiin olmanustir. Ashnda bu konuda “Sana ruhtan sorarlar.
De ki; Ruh Rabbimin emrindendir. Size ilimden pek az bir sey verilmistir’” mealindeki
ayetten de anlagilacag lizere ruh meselesi insanlar tarafindan belki de higbir zaman tam
olarak idrak edilemeyecektir. Bu yiizden Islam diigiiniirleri ruhun mahiyeti konusunda
aym goriislere sahip degillerdir. Ruhun hakikatinin anlagilmasi simrh bir ilme sahip
olan insanoglu i¢in mimkin degildir. Zira ilmiyle duyular alemini bile tam olarak
kavrayamayan insamn maddi olmayan, goremedigimiz ve Allah’in sirlarindan biri olan
ruhun mahiyetini idrak etmesi beklenemez. Insan ancak eserlerini gorerek ruhun
varligim anlar. Bu konudaki gorigleri ruhun soézlilkkte ne anlama geldigine baktiktan
sonra ele almaya caligacagiz.

Yunanca’da “psykhe” ve “L4 Anima,” Fransizca’da “Ame,” Almanca’da “seele” ve
Ingilizce’de “soul” kelimeleri ile ifade edilen ve —gok ¢esitli tammlan olmasina ragmen-
genel olarak “insan kisiligini olugturan duyusal ve diisinsel olgularn timd” anlamina
gelen ruh, Arapca kokenli bir kelimedir.* “Rah, rih, riyiha, rahat vb.” tiretmelerin ilk
anlamlarinda riizgar ve hava vardir. Ayrica, uzaklagmak, aynlmak ve gitmek

anlamlarma gelir. Bedenden ayrilip gittikten sonra Berzah aleminde hayatinda yagamina

Y fzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, s. 189-190; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, Istanbul 1959, s.
263.

2 My’ mindin, 23/37.

? {sra, 17/85.

* Orhan Hangerliopln, Ruhbilim Sozlagii, istanbul 1988 s. 213.
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devam ettigi i¢in “giden, devam eden” anlamimnda ruh denmigtir. Nefsin ismi olarak da
kullamlmaktadir. Bunun yamnda o, yénlerden miinezzeh, kendisini ve yaratammm bilen
bir cevherdir. Ilmin akla, suyun bedene girdigi gibi ruh da beden girmez. Ruhun hulul
etme Gzelligi yoktur giinkii cisim degildir. Latif bir seydir, madde degildir.! Madde
olmaymca, nurani bir varliktir, denebilir. Bedende var oldugu siirece beden canlidir.
Ruh, her geyi yaratip terbiye etmesi itibariyle Allah'm bir emridir. His ve hareket
yonleriyle cisméni, ilim, irade, basiret ve kalp yoniyle de manevi hayatin esasi,
kaynagidir. Bir tarife gore de rub; hayatin kendisine bagh oldugu varlik, can, nefis,
nefes demektir’ Bu manada o bir hayat ilkesi, dusiince ilkesi ve canh varhgn
dinamizmi, canh hayatin ilkesi olarak da tammlanmustir. > Bu tarife yakin olan bir
bagka tamma gore de rub, varhgmn O6zdeksiz (maddi olmayan), canli ve o6lumsiiz
yamdlr.4 Ruhla ilgili yapilmus olan ve burada anmaya deger gordigiimiiz kapsamh bir
tarif de sudur: Ruh, hayat sahibi, suurlu, nurini, parlak ve kesif olmayan fiili bir varlig
olan, maddi bir viicuda buriinmiig, evrende hitkiim giymis tim sifat ve ¢esitliliklerle
iliskili ve onlarla ilgili ornekleri kendisinde barindiran, emir ve goriintiilenmeye benzer
seylerle icraatlarini yapabilen suurlu bir kanundur.’

Grekge’de ruh terimini kargilayan “psukhe” kelimesi nefs ve hava anlamlarnna gelir.
Latince’de de ruh demek olan “spirutus” solumak mastarindan tliretilmistir. Ayrica
Latince’de ruh anlamina gelen “anima, animus” da uyutulmak demektir. Grekge’de ise
bu kelime “anemos” dur ve riizgar, hava anlammna gelir. Ingilizce’de “soul,”
Almanca’da “seele” kelimeleri Gotik dilinde firtina demek olan “saivala™ kokiinden
tiretilmisitir. Aynca Ingilizce’deki “ghost” kelimesi Incil’de ruh karsihfinda
kullamlmgtir. Almanca’da da “geist” kelimesi aym anlamdadir. Her iki kelimenin “gas”

veya “gesht” ten tiretildigi ve bunun bava oldugu bilinmektedir. Butin bunlar ruhun

! fbn Manzur, Lisdnu l-Arab, c. 1, 5. 455; Ebu’l Bekd Eyyub b Musa el-Hiisevin, e/-Kiilliydt, Beyrut 1993,
s. 469-471.

2 Tahlnevi, el-Kessdfu’l-Isuléhdt, (Tah.: Ali Dahruc), Libnan 1996, s. 874; Celal Kurca, Isldmi
Kavramlar, Ankara 1997, s. 608.

® Siileyman Hayri Bolay, Felseff Doktrinler ve Terimler Sozligi, s. 386.

* Orhan Hangerlioglu, Diinya Inanglan Sozhigi, Istanbul 2000, s. 498.

> Ramazan Ozcankaya, Ruh, Istanbul 1999, s. 15.
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Arapga’daki anlanu ile bati dilinde karsihg olan kelimelerin anlamimn birbirine paralel
oldugunu gostermektedir.'

Ruh kelimesinin .s6zliikteki anlamim inceledikten sonra ruhun mahiyeti ile ilgili
goriislere bakmaya ¢alisacagiz. Ancak Gyle goriiniiyor ki 6nce ruh ile nefs arasinda nasil
bir iligki var, ikisi eg anlamhi mudir vb. gibi sorularn kargiigii mercek altina almamiz
gerekiyor. Zira Islam digtiniirleri olsun filozoflar olsun her iki grup, aym manay: ifade
etmek igin bazen ruhu bazen de nefsi kullanmuglardir.® Ashnda bu kullamgmn pek de
yadsinacak bir sey olmamasi gerektigini disiiniyoruz. Zira Kur’an’da birgok yerde
insan i¢in veya insan sahsiyetinin temayulleri igin nefs ibaresi kullanlmugtir.® Ornegin
“Yok, daima kendisini kinayan nefse ant icerim”*, “Nefse ve onu bicimlendirene, Ona
bozuklugunu ve korunmasm ilham edene ant olsun ki: ...”” vb. ayetlerde nefs kelimesi
insamn kisiligini, mizacim, sahsi temayiillerini ifade eder. Bunun yamnda bizler Islam
literatiiriinde ruha can, nefs, nefs-i natika, ve kalp de dendigini gérmekteyiz.6

Cahiliye dénemi Arap siirinde daha ¢ok bir geyin 6ziini, kendisini belirten zamir
olarak kullamlan nefs kelimesi zamanla yirmiyi agkin anlamm dile getirecek bigimde
kullanilmaya bagland1. Ruh, can, kan, benlik, kalb, i¢, kimse, buyiiklik, yiicelik, cevher,
nefret, irade ve kem g6z, nefs kelimesinin baghca anlamlan arasindadir.” Kur’an’da ise
zamir bi¢iminden bagka, ruh, can, i¢ ve kalb anlamlarinda kullamldig: da goriyoruz.
Felsefi digiincenin yayginlagmaya baglamasindan sonra kelime daha ¢ok ruh
karsthiginda kullamlmaya baglands, kelami ve tasavvufi nazariyelerin konusu durumuna
geldi.®

Kur’an’da nefs kelimesi ¢ogulu olan enfiis ve miifils bigimleriyle birlikte genellikle
cesitli varliklarm kendilerini belirtmek tizere kullamlir. Ama bazen hayat ilkesi
anlaminda rub, kalb ve i¢ anlamlannda kullamldiZi da goériiliir. Sozgelimi, “Gelin...

kendimizi  (enfiisena) ve  kendinizi  (enfiisekiim)  cagwalim... »?  ayetinde

' Ali Bulag, “rub” mad, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, (I-IV), ¢. III, s. 329-330; Orhan Hangerlioglu,
Felsefe Sozligil, Istanbul 1993, s. 351.

2 Ahmed Naim, Mebddiu ’I-Felsefe, Istanbul., H.1331, s. 33; Ali Arslan Aydin, EI-Ba ’su ve I-Hulid, s. 69.

? ibn Kayyim el-Cevzi, Kitabii 'r-Ruh ve 'n-Nefs, (Tah.: Yusuf Ali Bedivi), Beyrut 1993, s. 370.

* Kayamet, 75/2

> Sems, 91/7-8.

¢ Silleyman Toprak, a.g.e., 5. 227. w‘

7 fon Manzur, Lisdnu I-Arab, c. VI, s. 232. f

8 E.E. Calverley, “Nefs” mad., MEB Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1964 ¢. IX, s. 178 ﬁ‘wﬁ:

® Al Imran, 3/61. &






43

Ruh ve nefs hakkindaki bu bilgilerden sonra gimdi de ruhun mahiyetinin ne olup ne
olmadifi konusuna deginelim. Esasen, Allah Teadld, Hz. Adem'le baglayan ve Hz.
Muhammed (s.a.s) ile son bulan vahiy sireci igerisinde insan oglunu bir ¢ok gaybi
meselede bilgilendirmigtir. Madde dist dleme dair bilinenlerin saghkli ve givenilir
olani, sadece Allah'in peygamberleri araciligiyla insanlara ulagtirmug oldugu bilgilerdir.
Kurdn-1 Kerim'de insam canli kilan anlamdaki ruhun mahiyeti hakkinda hemen hemen
hi¢ bir bilgiye yer verilmemis olmasindan hareketle; ilahl hikmetin, ruhun hakikatini,
Allah'n insanogluna vermig oldugu ve bitiin bilginin yaninda ¢ok ciiz'i kalan
malumatin diginda tuttugu soylenebilir. Eg’ari soyle der: “Insanlar ruh, nefs ve hayat
konusunda ihtilaf etmiglerdir. Ruh, hayat midir, ondan bagka bir sey midir? Veya ruh
cisim midir degil midir?’ O halde sorunun cevabim bulmak i¢in ruh hakkindaki
goruglere bir bakalim.

Antik felsefede Milat’li Anaksimenes, evrenin asli ilkesi olarak havayt kabul
etmigtir. Digiincesini agiklamak igin de insan viicudu ile evren arasinda benzetme
yapmustir. Insandaki hayatin ve canliigin saglanmasinda nefes ve hava nasil temel ise
evrenin olusmasinda da havanin da oylece etken oldugunu dusiinmistir.? Bagka
filozoflar da “Bizde herhalde disiincelerimizi ortaya ¢ikaran bir sey var; bu ¢ok ince bir
nesne olmal; bu bir soluktur, atestir, aither’dir, bir 6z, hafif bir taslak, bir entelekya, bir
sayt, bir diizendir” demiglerdir.” Fakat felsefe tarihinde eski Cin, Hint ve Misir disinda
“ruh” konusuna 6nce Pisagor mektebinde rastliyoruz. Pisagor, matematik kavramlardan
yola ¢ikarak varlik, olug ve kainat hakkinda agiklamalarda bulunuyordu. Maddede
maddenin diginda bir sey olduguna inanan Pisagor, aleme egemen olan diizene, ahenge
ve matematiksel iliskiye dikkat gekmistir.* O, ruh-beden ayrihgma, ruhun varhgna ve
ruhun beden izerindeki hakimiyetine inanir. Ona goére ruhun huzurlu olmasi igin
zahidane bir hayat siirmesi gerekir. Ruh ebedidir ve bir bedenden aynildiktan sonra
bagka bedenlere girer. Boylelikle ruh, olimden sonra da varligim tenasiih yoluyla

devam ettirir.’ Pisagor’un bu goriisleri Thales ekoliiniin maddeci felsefesine karg1 ilk ve

' Ey’ari, Makalati 'I-Islamiyyin ve Intilafu ’I-Musallin, (I-IT), (Tah.: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid),
Beyrut 1995, c. I1, s. 29.

% Walther Kranz, Antik Felsefe, (Ter.: Suud Y. Baydur), istanbul 1994, s. 34.

3 Voltaire, Felsefe Sozligi, c. 1, s. 14.

* Alfred Weber, Felsefe Tarihi, (Ter.: H.Vehbi Eralp), Istanbul 1998, s. 25.

> Ali Bulag, a.g.e., s. 330; Siileyman Hayri Bolay, Felseft Doktrinler ve Terimler Sozligil, s. 389.
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en biiyiik darbe olmugtur. Demokritos ve Epikuros da beden diginda var olan bu olas
seyler icin: “Bunlar bizim igimizde diigiinen atomlardir” demislerdir. '

Pisagor’dan sonra ruhgu anlayisa felsefi temel kazandiran Platon olmustur. Ognun
ruhla ilgili goriglerini ‘Phaidon’ adh eserinden anlayabiliyoruz. O ruhu maddeden
tamamen ayni bir cevher, “ten kafesinde mahpus kus,” asil Gstiin alemdeki mistakil
varlik olarak kabul etmistir. Platon ruhu béliinmez, yahn ve 6liimsiiz oldugunu savunur.
Ona gore ruh, kendi aleminde sevingli ve uyumlu iken pargaciklant ve bizatihi idrak
edemedigi seyleri duyu giiciyle idrak etmek icin aleme inmis ve bedenle birlesmistir.
Ruh, ezeli ve ebedidir. Bedenden 6nce var oldugu gibi ondan sonra da varliginm
siirdiirecektir. Ruh salt hayattir ve bedenden ayrildiktan sonra da yasamaya devam eder.
Ruh fani olsaydi bedenden ayrildiktan sonra viicut gibi dagilir ve glrtirda. Oysa ruh
¢ozillmez. Zira o basit ve aynidir. Rubhun olumsiizligini kanitlayan ¢ delil vardir,
diyor Platon.

Ilki, Heraklitos’un ‘zitlarm uyumu’ doktrinine dayamr. Buna gore sicakla soguk,
hmzh ile yavag gibi karsitlar arasinda birinden otekine, otekinden berikine sirekli ve
doniigimlii bir gegis vardir. Bundan yola ¢ikarak hayatla 6liim arasinda da dontigimlii
bir gegisin varligi sonucuna ulagabiliriz. Ancak biz sadece hayattan Oliime gegisi
miisahede etmekteyiz. Tabiatta olug ve yok olusun devam etmesi igin ise oliimden de
hayata gecisin olmast gerekir ki siire¢ devam etsin. Sayet sadece hayattan oliime gegis
s6z konusu olsaydi hayat devam etmezdi. Zira gegis tek yonlu olarak siirse ruhlar da
arabiksiz olarak bu dinyay1 terk etse bu tarafta hi¢ ruh kalmayacaktt. Gegis siireci bir
faile muhtagtir bu ise ruhtur. Ruh bir hayat kaynagidir ve onun yoklugu hayatin yoklugu
anlamma gelir. Hayat ise devam etmekte oldufuna gére bu hem ruhun var olduguna
hem ruh gogiiniin devam ettigine delildir.?

Ikinci kamt ise; biz bu hayatimizda elde etmedigimiz bazi a priori bilgilere sahibiz.
Diger taraftan milkemmel egitlik fikrinde oldugu 6yle ideal kavramlara sahibiz ki
bunlar bu hayatimzda elde etmemiz miimkiin degildir; ¢iinkii bunlar butiiniiyle bu
hayatta gergeklestirilemezler. O halde biz bu tur fikirleri ‘hatirlama’ suretiyle elde
ediyoruz. Oyleyse biz ya da ruhlarimiz ‘esitlik’ kavrammi daha bu hayat baslamadan
once 6grenmig bulunuyoruz. Bu durum bizim daha once de yasamis oldugumuzu

gosterir. Ancak dogmadan 6nce var oldugumuzu ispatlamak i¢in dldiikten sonra da var

! Voltaire, a.g.e., s. 13; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 1980, s. 40.
2 platon, Phaidon, (Ter.: Suut K. Yetkin-Hamdi R. Atademir), MEB, Istanbul 1997, s. 40.
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olacagimiz1i gostermek gerekir. Esasinda bu durum, bu hayatin ruhumuzun ilk hayat:
olmadigina, dolayisiyla son hayat1 da olmayacagina isaret eder. Zira bu hayattan sonra
.yasayabilecegimizi iddia ediyorsak bunda once de yasamus oldugumuzu kabul etmek
gerekir. Oliimsiizliigiin ispatt aym zamanda ezeli olarak var olusun da ispatidir. “Eger
alem yiizyll 6nce bensiz var olmugsa bundan sonra da yine bensiz yoluna devam
edebilecegini inkar etmek i¢in higbir neden yoktur” diyor, McTaggart.! Sonug olarak
sahip oldugumuz bilgiler bizim ilk defa yagsamadigimzi, dolayisiyla bundan sonra
yasamamanuz igin bir engel olmadigimi gostermektedir. Ruh tekrar tekrar degisik
bedenlerde yasamum devam ettirir. Bu ise tenasiihtir. Ruhun olimsiizliigina kabul
etmek tenasiihii kabul etmeyi zorunlu kilar, diyor Platon.?

Platon’un kullandig: iigiinci kamt ise ruhun sahip oldugu form ile iligkilidir. Insan
bilesik bir varliktir. Dagilmasi, ¢6ziilmesi ve yok olmasi miimkindir. Halbuki ruh ilahi,
akledilir, basit, bolinmez olan; bunun yaninda miirekkep olmadigi i¢in degisime ve
bozulmaya maruz kalmayan bundan 6tiiric de 6ziinde yok olmama 6zellifi olan varliktir.
Ruhlar kendiliklerinden hareket ettirici varliklar olarak hayatin kaynagidirlar ve yok
olmalarim digiinmek geligkidir. Bilesik olan, ¢oziilen, degisen, dafilan ve sonunda yok
olan insana kargi ruh; sadece diigiinmekle kavranabilen, tanmlann ruhlarniin da dahil
oldugu akledilirler dinyasiun vatandast olmasi, dolayisiyla ‘daima aym kalma’
ozelliklerine sahip oldugu i¢in cliimsiizdiir, gelip gecici degildir. 3

Ruh ile beden bagmsiz birbirinden ayn iki wvarhktir. Rub-beden iligkisi
duginildiigiinde Platon’un duialist oldugu gorilecektir.. Bu filozofa gore gergek
olumsuzliige ulagmak ancak ruh yoluyla olur. Pratikte ise bu, genglerde gesitli erdemler
ve iistiin yetiler meydana getirmekle gerceklesir. Platon’da ger¢ek giizellik ancak ruh
gouzelligidir. Bu da kendiliginden giizele varmakla miimkiin olur. insan viicudu ise
rubun ahlakca iyilesmesi igin kurulmus ve diizenlenmis bir islah ve terbiye evidir.
Cevherci ruh gorisiini kabul ettigi i¢in Platon’a gore, ruh degisme ve bozulmay: kabul

etmez. Emreder, beden de itaat eder.* Platon, Pisagor gibi ruh gogiinii kabul etmistir.

! John Mc Taggart-Ellis Mc Taggart, Some Dogmas of Religion, Greenwood Press, Newyork 1968, s.
112,

? Platon, Phaidon, s. 41.

*d.ge.,s. 53.

“Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 212.
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Buna gore ruh ezelidir, insan ise ne ruh ne de bedendir, o beden ve ruhtan olusur ancak
asil olan ruhtur. Ruh ise herhangi bir bedende ikamet edebilir. '

Aristo ise insam tecessim etmig bir.varlik olarak tanimlar. Ruh beden iligkisi
agisindan Aristo, Platon gibi dualist degildir. Ayrica onun gibi tenastihii de kabul etmis
degildir.2 Zira ona gore insan ruh ve bedenden olusmus bir bilesimdir. Insamn kamil
olmast i¢in bedene ihtiyaci vardir. Bu durumda Aristo’nun monist oldugunu
vurgulamaliyiz. Esasinda bu insan anlayigt Kur’an’in goriisiine de uygundur.® Ruhu en
kisa ifadeyle bedene can veren ilke olarak kabul eder. Ruh, maddeyi somut bir varhk
olarak belirleyen giigtiir. Maddi degildir. O zorunlu olarak cevherdir. Fakat bu bigimsel
cevher entelekheia’dir (vetkin fiildir). Entelekheia’nin iki anlam vardir: o bazen bilim
bazen de bilimin uygulamas: gibidir. Ruh da bilim gibi bir entelekheia’dir. ¢iinkii uyku
da uyaniklik da rubun varligimi gerektirir. Uyamklik bilimin uygulamas: gibidir, uyku
ise uygulamasiz bilim gibidir. Bu nedenle rﬁh, bilkuvve hayata sahip bir cismin ilk
entelekheia’sidir.* Bagka bir ifadeyle ruh, belirli bir nitelikteki yani organize olmus bir
cismin neligi anlammda cevherdir. Ornegin, balta gibi bir aleti ele alahm. Baltann
neligi cevheri olacaktir. Bu nelik ise baltanin ruhu olacaktir. Ciinkii cevher baltadan
ayrilsaydi, balta sadece bir sozciik olarak kalacakti. Fakat bu gergekte yalmz bir
baltadir. Gergekte ruh, bu tiir bir cismin neligi ve bi¢imi degildir. Ruh kendinde dogal
bir hareket ve dinginlik olan bir cismin neligi ve bigimidir.

Aristo’nun ruh goriistini daha iyi kavrayabilmek i¢in onun verdigi bir diger drnege,
canli cisim ile ilgili olanina bakalim. Gergekte goz eger bir hayvan olsaydi, gorme
gozin rubu olurdu. Clnkii gozin bigimsel cevheri gormedir. Oysa g6z gormenin
mad.dir. Ve gérme yoksa, tagtan bir goz veya bir goz resmi gibi eg isimliligin disinda
artik g6z de yoktur. Boylece viicudun bir boliimi i¢in verdigimiz 6rmegi tim viicut igin
yaymak mimkiindir. Genel duyumlamanin ozel fonksiyonu olan goérme, bedenin
biitiintinin 6zel orgam olan goz igin ne ise, 6zel fonksiyonlarin toplamu olarak alinan

duyulmama, duyulmayan tiim beden igin odur. Aristo’ya gore bilkuvve ruha sahip olan

! Platon, Phaidon, s. 28-31.

* Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gazzdli Metafiziginin Karsilastinlmas:, MEB, Istanbul
1993, s. 83.

3 Turan Kog, Oliimsiizlitk Diisiincesi., s. 61.

* Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 86-87.
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beden yagayabilir. Ruhtan aynldiktan sonra bedenin bitkiden veya tohumdan fark:
yoktur.!

Islam filozoflarma geldigimizde ise onlar da ruhu Aristoteles’in kabul ettigi .gibi
basit bir cevher olarak kabul etmigleridir. Bu kabul onlart ruhun 6lumsiizligi sonucuna
gotirmistir. Zira cevher mahiyeti icab1 cisim degildir ve yoklugu disiiniilemez. Ancak
Islam filozoflan ruhun olimsiizligii noktasnda Platoncu bir yaklagimda
bulunmuglardir. Biitiin bunlan simdi kisaca ele almaya galigalim.

Kindi’ye (v. 252/866) gore ruh bedensiz cevherdir. O degeri biyiik olan, yetkin ve
basit bir 6zdiir. Isigin giinesten ¢iktiZ gibi o da Allah’tan gelir. Ruh, bedenden ayndir.
Ciinkii ruhun cevheri manevidir, ilahidir. Tabiatina uymayan seyleri reddeder, frenler.
Ofke, nefret, sehvet vb. gibi. Zihin giicii ile insam idare eder. Tipki athmn ati idare
ettigi gibi. Kindi’ye gore ruh bedenden ayrildiktan sonra, ay alt: alemin (felek-i tahte’l
kamer) iistiindeki akledilir aleme gider. Tanrmn sigina girer, Allah’t goriir. Boylece
her sey ona agilir ve berraklagir.”

Islam felsefesinin en dénemli isimlerinden olan Farabi’ye (v. 339/950) gore insan iki
seyden miitegekkildir. Birincisi, yaratilmis olan su maddi ve duyular aleminin bir
pargasi, Ornegi ve benzeri olan cisimdir. Digeri ise nefs. Nefs ise ilahi alemdendir,
Allah’in emrindendir. Miicerrettir, ruhdnidir’ Beden ile nefs birbirleri ile sahip
olduklari niteliklerden 6tiri ayrilirlar.

Nefs, cisim degil ruhdni bir cevherdir. Basittir, tasavvur edilemez, ona bir yon izafe
edilemez. Hareket veya siikun halinde olusu takdir edilemez.

Farabi ruhu nefs olarak adlandirmugtir. Bunu su tabiri ile anhyoruz: ... ¢iinki senin
ruhun (nefsin) Allah'm emrindendir.”*

Farabi’ye gore ruh, insan tabiatimn bir aynasidir. Akledilir gekiller Allah vergisi
olarak ruha akseder. Bu aksi saglamak i¢in ruhu her tirli pisliklerden temizlemek
lazzm. Ruhu temizlemek ise duyularin hazzindan manevi hazza yiikselmek demektir.

Insan akli insanlarin ve hayvanlarin ruhlanmin geligmesinden dogar. Ona gore

ruhlar 6lditkten sonra ferdi olarak yasamaya devam etmez. Uzamsiz ve mekansiz olarak

! Aristoteles, Ruh Uzerine, (Ter.: Zeki Ozcan), Istanbul 2000, s. 63-68; Walther Kranz, Antik Felsefe, s.
41.

2 Kindi, Risdle fi Ennehfi Ticedii Cevahiru lé Ecsdme, (Ter.. Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler
igerisinde), Istanbul 1994, 5.127-139.

*1. Agah Cubukgu, /slam Diginiirleri, Ankara 1983, s. 52.

* Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 230.
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ruhlann birlinde yagamaya devam ederler. Farabi Eflatun’da var olan tenasth fikrini
kabul etmemistir." Ancak onun kabul ettigi diialist insan anlayigtna sadik kalmugtir.

Farabi ile aym diigiince ekoliine ait olan Ibn Sina (v. 428/1037) da ruhu bedenin
tabiatina karismamug, dolayisiyla varligim sirdirmek igin ona ihtiyaci olamayan basit
manevi bir cevher olarak kabul eder. Ruh maddi degildir ve Slimsizligh yalmz bagina
kabul eder. Ona gore ruh nefstic. Ancak sadece boyle diyerek rubun tabiatim tarif
edemeyiz, diyor.” Ruhun manevi bir cevher oldugunu iki gekilde ispatlayabiliriz. Ya
ruhu bir cisim gibi kabul edenlerin yanlighklarina karg: deliller 6ne stirerek ya da ruhun
cisim olmadigina dair asli deliller sunarak.

Ibn Sina’nm kullanmus oldugu ve ruhun kendi kendisi ile kaim, bedene muhtag
olmayan manevi cevher oldugunu kamtlayan “insan-1 tair” Ornegi Batida da
kullanilmgtr. Hilmi Ziya Ulken Ibn Sina’mmn bu 6rnegini §oyle anlatmaktadir: “Oyle
ise soru su olacakti: Ruh, beden olmadan kendini bilebilir mi? Bedenin varhgm
bilmeden once kendi varhini olumlayabilir mi? Eger bu mumkiinse, o gergekten de
bedenden ayr: ve bundan dolayr da manevi bir cevher demektir. Bu soruyu ¢ozmek igin
icimizden birinin erigkin yasta yaratildigmi, dig alemden higbir sey gormedigini,
boslukta harekette oldugunu farz edelim. Yine farz edelim ki onun organlan birbirine
dokunmasin, yani higbir duyum almasm. Boyle bir adam kendisinin var oldugunu kabul
edecek. Fakat organlarnin, duyusal rohunun varhgim bilmeyecektir. Oyle ise ii¢ buudu
olmayan bir varlik tasarlayacaktir. Bu sirada onun herhangi bir elini gordigini farz
edelim. Onun kendisine ait oldugu ve bu gérdiginin kendi tabiatina ait oldugunu
diiginmeyecektir. Bunun igin bu adam kendi kendisini, organlarmi bilmeksizin,
dogrudan dogruya bilebilir. Ruhunun bedeninden farkh oldufunu goriir. Daha dogrusu,
ruhunu kavramak i¢in ve onun varligim bilmek igin, bedene ihtiyact yoktur. Oyle ise
ruh manevidir.”

Ruhun cevher oldugunu anlamamiz igin onun araz olmadigim bilmemiz gerekir.
Bunun igin ruh ve bedenden mirekkep olan insanda, ruhun daimi ve ashi oldugunu
gostermemiz lazim. Bununla ilgili soru sudur: ruh mu bu bedenin rubudur yoksa beden
mi bu ruhun bedenidir? Yani ruh cevher midir araz mudir? Cevap ise: Ruh bedene varlik

veriyor. O halde ruh, bedenin arazi degildir. diger bir ifadeyle, ruh olunca beden de

! Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Istanbul 1983, s. 60.
2 1bn Sina, eg-Sifd, (I-III), (Tah.: Mahmud Kasun,), c. I, 5.203.
? Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 94.
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oluyor. Ruhu ¢ikan bir beden hayat fonksiyonlarim yitiriyor ve bir ceset haline geliyor.
O halde ruh bir yetkinliktir. Ruh bu yetilerle cesedi beden haline getiriyor. Oyle ise ruh
yokken bedenin varligim dusiinmek geligkidir. Bu durumda ruh araz degil cevherdir.!

Ibn Sina’ya gore ruh kendisini kavrayabilir, varligim idrak edebilir. Bunun igin bir
vasitaya alete ihtiyaci yoktur. Ruh maddi degildir, beden ile kiyaslandiginda sadece
maddi olup olmamasinda degil diger hususlar da da beden gibi degildir. Ciinkii bedene
ait organlar uzuvlar kullanldik¢a yipramyor, gelistikce eskiyor. Hizh bir yiiriyiis
bacaklar1 yorar. Kuvvetli bir 1tk gozleri zawyiflatir. Gozimizi kuvvetli bir 1s18a
odakladiktan hemen sonra zayif 15151 secemeyiz. Halbuki ruh oOyle degildir. O ilimle
yogruldukga, yeni bilgilere ulagtik¢a Otelere daha kolay ulasir. Hazz1 artar. Hayal giicii
yorulur ama ruh yorulmaz. Beden yaglandik¢a organlar zayiflar, duyular kuvvetini
yitirmeye baslar. Ama “makul”leri kavrama asil kirkindan sonra baglar. Ruhun faaliyeti
organik yetilerin faaliyetlerinin tam zittidir.

Ibn Sina bedenle ruh arasindaki farkliliklant yukarida o6zetlemeye g¢abstigimiz
sekilde ortaya koyarak ruhun cevher oldugunu bedenin de araz oldugunu savunmustur.
Ruh bilkuvve var oldugu i¢in onun yoklugunu diiginemeyiz. Bu nedenle bedenin
olimiinden sonra ruh varhigm siirdirecektir. Bu ifadeler Ibn Sina’mn da insan
anlayisinda Platon gibi dialist oldugunu gostermektedir. Neticede ona gore insanin
ruhunu kavramas: igin bedene ihtiyaci yoktur. Bu yiizden ruh beden olmasa da kendi
kendine yagayabilir 2

[slam digiincesinin temel taglardan birisi olan ve yeni bir devir agmakla
belirginlesen Gazali de ruhu soyut bir cevher olarak kabul eder. Ona gore ruh zaman,
mekan ve yonden soyutlanmug latif bir seydir.’ Ancak bu suyun kabina hulul ettigi gibi
veya ilmin alime hululii gibi bedene sirayet etmig degildir. O, lamba 1simmn her tarafa
yayildigt gibi bedenin her tarafina yayiir. Gazdli’nin ruh goériiginden ruhla beden
arasindaki iligki mal ile mal sahibi arasindaki iligkiye benzer. Malin yok olmasi mal
sahibinin yok olmasmm gerektirmedigi gibi, maddeden bagimsiz olarak var olan bir
seyin yok olmasi da mumkiin degildir. ruhlar sonradan yaratimglaridir ve anne

karninda varoluglarindan énce onlarin varligi séz konusu degildir.*

! fon Sina, en-Necad, (Nesr.: Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1992, s. 30.

2 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s. 93-96; Ayrica Bkz.: M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula, Istanbul 1994,
s. 234-267.

® Gazall, fhyd-u Uldimi 'd-Din, (I-IV), (Ter.: Mehmed A. Miiftiioglu), Istanbul 1993 , ¢. III, s. 10.

* Turan Kog, a.g.e., s. 47.
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Gazéli’ye Ahiretle ilgili sorulan sorulara verdigi cevaplardan olusan risalesinde ruh
hakkinda konusurken ruhu bir araz degil kendisini, yaraticisii, cisimleri ve aletleri
bilen ve akseden soyut bir cevher olarak digindigini ifade ediyor. Onun araz
olmadigim da su sekilde agikhyor: “ Evvela ruh araz degildir. ¢iinkii ruh kendisihi,
yaraticisim ve akledilebilecek seyleri bilmekte ve tammaktadir. Bu bir bilme ve
tammadir. Bilme ve tamma ise ilimdir. Ilim ise arazdir. Bu takdirde ruhun araz oldugu
iddia edilirse arazin arazla kaim oldugu sonucuna vanriz. Bu sonug ise mantik agisindan
imkansizdir. Gazali, ruh cisim de degildir, diyor. Ciinkii hem cismin boliinebilmesi
miimkindiir. Halbuki ruh bolinme kabul etmez. bolindigini kabul edecek olursak
ruhun bu kisimlarmdan birisinin bir seyi biliyorken digerinin bilemedigini de kabul
etmek zorundayiz. Bu durumda insamin bir durumda bir seyi hem biliyor hem de
bilmiyor oldugunu kabul etmeliyiz. Ancak bir kiginin ayni seyi hem bilmesi hem de
bilmemesi muhaldir. Demek ki ruh bolinmez degildir, bélinmeyen sey ise cisim
olamaz. O halde ruh, béliinmesi miimkiin olmayan bir cevherdir.’

Gazal’ye gore insanda bedenden ayri olarak bir de ruh vardir.> Ama ruhla beden
birbirinden farklidir. Beden bozulmayi, cliriimeyi ve 6limG kabul ettigi halde ruh
bozulmaz, ¢lirimez ve 6lmez. Ruha mekan ve yon izafe edemeyiz. O bedenle kaim
degildir. Ciinkii beden 6liim halinde de vardir. Halbuki 6liide ruh yoktur. Ancak 6limle
birlikte bedenden ayrildiktan sonra kiyamet giinti ayrilmus oldugu bedenine tekrar
kavusmayi bekler. Ruhun bedenle kaim olmadiginin delili igin sunu diigiinelim: Bir
insan gozini kapadifi zaman tim varhiklar goziinden kaybolur. Hatta bedenini bile
goremez. Fakat o insan bile kendisini bilir ve kendi varligina kanaat getirir. Bu durumda
beden 6zel bir heykel, ruhi tecellilerin tezahiiriine mahsus bir kaliptan, bir aletten baska
bir sey degildir.’ Ruh ile beden arasinda béyle bir ayrim kabul etmesi ile Gazali dijalist
bir tavir takinmug gibi goriinse de insanda esas aldig: da bir gergektir. *

Gerek Farabi, gerekse Ibn Sina ve Gazali olsun bu ii¢ filozof da ikici insan
goriglini savunarak Platon’u takip etmiglerdir. Ancak Kur’an’in bu, monistik insan

anlayigtyla uyusmaz. Cinkii Kur’an beden ve ruhu ayirmamg, insami ruh ve beden

! Bkz.: Gazali, el-Ecvibetit’I-Gazdliyye Fi Mesdili'l-Uhreviyye, s. 119.

2 Gazali thya’da akil, nefs-i natika, kalp ve ruh kelimelerini birbirlerinin yerine kullanmustir. Ancak
bunlarin arasindaki anlam farkhliklarina dikkat gekmek icin her birisinin ayri ayr1 anlamim Thya’mn el-
Kitab-u fi Acdibi’l-Kalb adl bahsinde agiklammstir. Bkz.: Gazali, /ayd., c. I1, s. 8-15.

3 Bkz.: Gazili, Risdletiin Lediinniye, s. 60

* Hasan Kiigilk, Sistematik Felsefe Tarihi, Istanbul 1985, s. 426.
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buttnligi icerisinde tek olarak degerlendirmistir. Bunun sonucu da yeniden dirilisi ve
oliimsiizliigii ne yalmz insana ne de ruha vermistir. *

Filozoflarm ruh ile ilgili disiincelerine baktiktan sonra simdi de Islam
diigiiniirlerinin meseleye bakigini ele almaya ¢aligalim.

Mutezileden Ebu Huzeyl (v. 235/849), ruhu bir araz olarak kabul ederken Ibrahim
b. Nazzam’a (v. 231/845) gore ruh cisimdir, nefstir. O kendi kendine canlidir. Yagamasi
i¢in bagkasina bagl degildir. Esasinda insan ruhtan ibarettir. Nefis bedende yaygin latif
ciizlerdir. Giil suyu giilde, yag siittii oldugu gibi ruh da bedende yaygindir. Omriin
bagindan sonuna kadar bakidir. Ruhta ayrigma, bagkalasma, kayip gitme olmaz. Hatta
bedenin bir pargast yok olsa, bu latif cismin o organdaki pargas: diger organlara ¢ekilir.?

Ibn Hazm’a (v. 456/1064) gore ise ruh agirhgi, derinligi ve genisligi olan, bedeni
yoneten latif bir cisimdir. Sahuslara gore farkhilagir, ¢esitlenir. Sayet ruh, boliinme kabul
etmeseydi, katil ile maktulun, fasik ile itaatkarin, cahil ile alimin ruhu bir olurdu.
Halbuki oyle degildir. biitiin insanlar ayn kigiliklere sahiptir ve hi¢ birinin tabiati
birbirine benzemez.

Bir diger delil de diyor, Ibn Hazm, alemde var olan seyler ya arazdir ya da
cevherdir. Sayet ruha cisimsiz cevher diyecek olursak alemde olmayan bir geyin
varliginda soz etmig oluruz ki bu da ruhun yok oldugunu séylemekle aym manaya gelir.
Ibn Hazm gorisiiniin dogrulugunu teyit etmek igin Aristoteles’in de “ruh cisim degildir”
demedigini sdyler. Sayet soylemigse de bu delilsiz bir ifadedir uyulmast gerekmez, der.

Ibn Hazm gorisiinii ispatlamak igin Kur’an’in bazi ayetlerini de kamt olarak 6ne
sirer. Firavun ve ailesine kiyamet koptugunda ‘Haydi girin azabin en siddetlisine
(denir)’ anlamindaki Gafir 40/46 ve ‘Allah yolunda can verenlere Oliller demeyiniz’
anlamma gelen Bakara 2/154 ve Ali Imran 3/169 ayetlerini zikreder. Bu ayetlerde
Firavun ve ailesinin nefsinin kiyametten 6nce azabi tatmasi haktir. Sehitler ise can
verdikleri andan itibaren kiyamet kopacagi ana kadar nziklandinlir, sevindirilir ve
odillendirilirler. Halbuki diyor Ibn Hazm, denizde bogulan Firavunun cesedini baliklar
vb. hayvanlar yemigtir. Allah yolunda can verenlerin bedenleri ise zaten pargalanmugtir.
Sayet Hagrin gerceklesecegi kiyamet amna kadar kotiler cezalandirilacak, iyiler de

ddillendirilecekse bu onlarin hangi ciizlerine olacaktir? Ancak mabhiyeti -cisim olan

! Turan Kog, age.,s. 48.
2 bn Hazm, Kitabu I-Fasi, (I-V), (Tah.: Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyr), Beyrut 1985, c.

V, s. 201; Fuzili, Matlau’I-I 'tikdd, s. 26.
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ruhlarmadir. Ayrica Ibn Hazm ruh ile nefsi bir gormugtir. Her ikisi de cesetten ayr
seylerdir. Ceset once topraktan sonra nutfeden (spermden) ve sirasiyla embriyodan ve
belli belirsiz bir ¢ignem etten olugmustur.' Halbuki ruh “kiin” emri ile olmustur. Isra
17/85°de ifade edildigi o rabbimizin emrindendir. Ancak diyor Ibn Hazm, burada
zikredilen ruhun ‘Cebrail, Kur’an vb.” bagka anlamlara da gelebilecegini kabul
etmeliyiz. >

Ruhun latif bir cisim oldugunu kabul edenlerin bir bagka izah sekilleri de soyledir:
biz, varhklarin kadim ve hadis diye ikiye ayrildigim biliyoruz. Ruh kadim
olamayacagina gore hadistir. Zira tek kadim olan Allah’tir. Béylece ruhun hadis oldugu
net bir gekilde ortaya gikinca sira, ruhun araz mu cisim mi oldugunu belirlemeye geldi.
Ciinkii hadisler ya arazdir ya da cisim. Ruh, araz olamaz, ¢iinkii araz nakledilmez,
kabzedilmez ve cisimsiz varhig digiiniilmez. Halbuki ruh kabzediliyor, naklediliyor ve
cesetten ayrildiktan sonra da varligi sirdiiriiyor. O halde ruh cisimdir ama mahiyetini
Allah bilir. Hadis-i seriflerde élillerin ruhlarina yapilan muamele ve ruhlarin yasamlar
ile ilgili haberlerde onlarin cismaniyetlerine dair ip uglari vardir. Ornegin miminin
ruhunun melekler tarafindan arsa ¢ikanlmast ve sgehitlerin ruhlanmin  Cennette
mikafatlandirimalant ve Cennetteki kuslarin kursaklarinda olmalann gibi haberler
ruhlarmn cisim olduklarma delildir.’

Ruhun bedenden ayr latif bir cisim oldugunu kamtlamak igin ayrica A’raf 7/172’yi
delil olarak getirirler. “Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini
almis ve: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Diye onlari kendilerine sahit tutmustu. ‘Evet,
buna sahidiz’ dediler. Kiyamet giinii ‘biz bundaon habersizdik’ diyemezsiniz.” Allah
Tedla’mn rubibiyetini ikrar ettigi bu hadise, ruhlarin cesetten ayn birer latif cisim
olduklarina delildir, diyor ibn Hazm.*

Islam kelamcilarimn g¢ogunlugunun kabul ettigi ve Ibn Kayymm el-Cevz’nin
Kitabii’r Ruh ve’n Nefs adl eserinde ruh hakkindaki isabetli goris budur, dedigi tamma
gore ruh, mahiyet itibariyle duyularla algiladigimiz bedene muhalif fakat giil suyunun
giilde, zeytin yagmm zeytin tanesinde ve atesin koz halindeki kémirde yayildigi gibi
bedene yayilan, ona sirayet eden ve hayatla bizzat vasiflanan ulvi, diri, hareketli ve

seffaf bir cisimdir. Nurani bir cisim olan ruh, defigim, aynm ve pargalanma kabul

' Hac, 22/5.

2 fon Hazm, a.g.e., s. 219-221.

3 Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, s. 224.
“ Ibn Hazm, a.g.e., c. V, s. 205.
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etmez. Beden ruhla birlesmeye elverisli oldugu miiddetge bedenden ayrnilmaz. Bu denge
bozuldugu zaman yani bedenin onu kabul etmesine mani bir hal ortaya g¢ikinca ruh
bedenden ayrilir ve olim gergeklesir. Bu, bedenin oliimidir, ruhun degil. Ruh,
bedenden ayrilinca alem-i ervah’a (ruhlar alemine) gider. el-Ciiveyni’nin de kabul ettigi
bu goris igin el-Cevz, “Kitap, stinnet, sahabenin icmasi ve fitri deliller de bu gériigiin
dogruluguna delalet eder” demigtir.’

Kelamcilarin énemli bir gogunlugunun kabul ettigi bu goriis esasinda dini bir delile.
dayali degildir. Ayetlerin yorumlanma farkliig bu ve diger tammlarin ortaya gikmasina
neden olmugtur. Mesela bu goriigii kabul edenlerin dayanak olarak aldiklari baz1 ayetler
sunlardir:

“Allah oldiikleri swrada canlari alwr, oOlmeyenleri de uykuda; sonra oliimiine
hiikmettigini yanmda tutar, Gtekilerini de belli bir siireye kadar gonderir.””

“..0 zalimler olim dalgalar: icinde, melekler de ellerini wuzatmis: Haydi
canlarmizi ¢ikarm... ™

“O’dur ki geceleyin sizi oldiiriiv, giindiiziin ne islediginizi bilir; sonra belirlenmig
stire tamamlansin diye giindiiziin sizi diriltir. Sonra doniigiiniiz O nadhr...

“Ya can bogaza dayandii zaman? Ki siz de o zaman bakar durursunuz.”

Kelamcilar yukanda zikrettigimiz ayetlerle —ve buna benzer diger bazilan ile- ruhu
latif bir cisim® olarak kabul eden teorileri arasinda bir iligki kurmuslardir. Ancak aym

ayetleri Gazali, Fahreddin Ré&zi ve benzeri alimler kendi teorileri dogrultusunda

yorumlamuglardtr.

! Miellif bu goriisiin dogrulugunu ispat igin ayet ve hadislerden olusan yiize yakin delil 6ne stirmiistiir,
Bkz.: el-Cevzi, age., s. 422-438; Pezdevi, Usulu’d-Din, (Ter.: Serafeddin Goélcik, Ehl-i Sinnet
Akéidy), s. 323; ayrica Bkz.: izmirli, Yeni [im-i Keldm, s. 195; Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 69.

* Zimer, 39/42.

’ En’am, 6/93.

* En’am, 6/60.

® Vakia, 56/83-84.

¢ Kelamcilarin ruh latif bir cisimdir demeleri, onlarn bedenden ayr olarak var olan ruhu kabul etmedigi
anlamina gelmez. Onlarm bundan kastettikleri, ruhun belirsiz bir varlik olmadig, sekil ve boyutlar
olan bir varlik oldugudur. Yoksa cisim s6zciigii ile kesif maddeler gibi agirligi olan ve yer tutan maddi
bir cismi kastetmemiglerdir. Onlar cisim kelimesini felsefi anlamda kullanmuslardir ki felsefecilere

gore; agirhf olsun veya olmasin, gozle gorilsiin veya goriilmesin ii¢ boyutlu olan her sey cisimdir.
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Fahreddin Raz, her ne kadar Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’in goriisiinii, semavi
dinlerin 6liim ve hayat keyfiyetlerine uygun gorse de, kendisi tam olarak bu gériise
katilmaz.! Ona gore ruh, bedene kangmig nurani latif bir cevherdir. Tefsirinde ruhun
varligr ve mahiyeti ile ilgili on yedi delil 6ne siiren Rizi, ruh bir cevherdir, beden ise
onun aletidir, demistir. Ruhun duyularla algilanabilen bir cisim olamayacagim da
ispatlamaya caligirken de soyle demistir: “Zorunlu bir bilgi ile biliyoruz ki, bedenin
parcalant surekli bir sekilde azalip ¢ogalmak gibi bir degisime ugramaktadir. Bu
bagkalagim bazen gelisme ve burugmayla bazen de zayiflamayla olmaktadir. Halbuki
beden boyle degistigi halde insanin benlifi 6mriiniin bagindan sonuna kadar birdir ve
sabittir. Degiskenin degismeze aykiri oldugu, aklin ispatmma gerek gérmedigi seylerden
olmasma binaen insamn hakikatinin, bagka bir deyigle nefsin beden dedigimiz
hissedilebilen biinyeden baska bir sey olmas gerekir™

Rézi, insanin bilme, kudret sahibi olma, diigiinme ve tasarruf edebilme sifatlarmna
sahip oldugunu hatirlatir. Bunlara sahip olan ise ancak “cevher” olabilir, diyor. Cevher
ise araz olamaz. Ancak sunu soyleyebiliriz, insan birtakim arazlarla (sifatlarla)
mevsuftur. Ama bu sifatlar onun ashndan degildir. “Ben” dedigimiz sey viicudumuz
yaslansa da uzuvlanmizdan birisi eksilse de, sahip oldugumuz sifatlardan birisi yok olsa
da devam eder. Hatta uzuvlanindan herhangi birisi eksilmis olan kimse “ben biraz dnce
mevcut olan insamm” der. Demek ki o insan o uzuv ve organlardan bagka bir seydir. O
halde insan bir cevherdir,’

Bitin bu agiklamalardan sonra Kur’an’da ruh kelimesinin hangi anlamlarda
kullanildigini incelemeye caligalim.

Ruh kelimesi Kur’an’da 24 yerde kullanilmigtir. Ancak bunlarin hepsinde aym
manalarda kullamlmadigim  soylemeliyiz. Kur’an’da ruhun hangi anlamlarda

kullamldigini maddeler halinde soyle 6zetleyebiliriz:

! Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, c. XV, s. 44.

*A.ge., c. XV,s. 38.

* Fahreddin Razi Tefsirinde Isrd, 17/85’in agiklamasim yaparken oncelikle bu ayette gegen ruh
kelimesinin igaret cttifi muhtemel manalan verdikten sonra ruhun varlifim ve onun bedenden ayri
oldugunu ispatlamak icin on yedi delil gosterir. Bkz.: Fahreddin Rdz1, a.g.e., c. XV, s. 33-58. Fahreddin
er-Rizi’nin ruh ile ilgili gorisleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Hayri Kaplan, Fahreddin er-Rizi
Diisiincesinde Ruh ve Ahlik, (Basiimamis Doktora Tezi), A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2001.
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a- Baz ayetlerde ruh, vahiy anlammnda kullamlmistir. “Iste samna da boyle
emrimizden bir ruh vahyettik...” | ayeti ve “emrinden olan ruhu kullarindan diledigine
indirir™ ayeti ruhun vahiy anlamanda kullamldig ayetlerdir. Bu ayetlerde vayih, ruh
adimi almigtir. Zira nasil ruh bedene can veriyorsa vahiy de oOli kalplere can
vermektedir.’

b- Ruhun diger bir kullamldigi anlam ise Allah’m kullanndan diledigine verdigi
kuvvet, onlara yaptig1 destek ve yardimdir. “ Allah onlarm kalplerine iman yazmis ve
onlart kendinden bir ruh ile desteklemistir’* ayetinde ruh yukarda zikrettigimiz
anlamda kullanmilmsgtir.

c- Ruh, bazen Cebrail (a.s.) ve Ruhu’l-Kudiis anlamlarinda kullamlmugtir. Bakara
2/97°de Allah “Kim Allah'in izniyle kalbine indirdigi Cebrail’e diisman olursa...”
buyurmakta ve kalbine indirdiginin Cebrail oldugunu beyan etmektedir. Bagka bir
ayette ise “Onu, Ruhu’l-Emini indirdi. Senin kalbine, uyaricilardan olman icin’”
buyurmaktadir. Bakara 2/97°de kalbine indirilenin Cebrail oldugu bildirildigine gore bu
ayette bahsedilen ruh, Cebrail (a.s.)dur. Aynica, “ De ki: ... Onu, Ruhu’l-Kudiisii
Rabbinden bir gercek olarak indirdi. ”° seklindeki ayette de ruhtan maksat Cebrail’dir.

d- Ruh, buyiik melekler anlaminda kullamlmustir. Nebe’ 78/38 soyledir: “O giin ruh
ve melekler swra swra dururlar.” Bu ayette ruhun bilyitk melekler anlamina geldigini su
ayetten anliyoruz: “Melekler ve ruh o gece rablerinin izniyle her is igin iner de iner””’

e- Ruh, bir bagka ayette Mesih oglu Meryem olarak kullamlmugtir. Nisa 4/171
soyledir: “... Meryem oglu Isa sadece Allah'n elgisi, O 'nun Meryem’e attig1 kelimesi ve
O ’ndan bir ruhtur.”

f- Vikia 56/89°da ise ruh, hayat anlaminda kullamlmugtir. Ayetin meali $oyledir:

“Ona rahatlik, giizel rizik ve nimet Cenneti vardmr.”

! Siird, 42/52. Bu ayette gegen ruh kelimesi baz: tefsirciler tarafindan “Kur’an” olarak anlasilmistir. Bkz.:
Elmaly’li H. Yazir, Hak Dini., ¢. V1, s. 5261; Ebu’l Beka cl-Hiiseyin, el-Killiydt, s. 471.

? Mit’min, 40/15.

* Bazilan Isr3, 17/85 ayetinde gegen ruh kelimesinin de vahiy anlamin kullamildigimi sdylemektedirler.
Zira ayetin siyak ve sibaki buna igaret etmektedir. Bkz.: Muhammed Esad, Kur ‘an Mesajr, (I-1IT), (Ter.:
Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul 1999, ¢. II, s. 576.

* Miicadele, 58/22.

* Suard, 26/192-193.

® Nahl, 16/102.

7 Kadir, 97/4.



61

Ruh iizerinde yapilmus tartigmalari inceledikten sonra, bu meselede son sozi
sOylemenin ne kadar zor oldugunu goériyoruz. Dogrusu ruh konusundaki bilgilerimiz
siirhidir. Bundan da 6te bu konuda idrakimiz yeterli degildir. Isra siresi 17/85°te de
belirtildigi gibi insana bu konuda pek az bilgi verilmistir.' Bu sebeple insamn bu
meselenin derinligine dogru aydinlanmast mimkiin gorinmemektedir. Ne doguda ne
batida, ne Islam alimleri arasinda ne de eski ve yeni filozoflar arasinda ruh meselesi asla
halledilmis degildir. Izmirli Ismail Hakki’nin su s6zii hakikaten énemlidir. “Ruh konusu
zaruret-1 diniyyeden olmadigy igin varhgim ve olmezligini kabul ettikten sonra ruhun
mahiyeti ve hakikati hakkinda nasil itikad olunursa olunsun tevhide zit bir itikad
meydana gelmez’*

Insan bedeninden farkl bir mahiyete sahip olan ruh yaratilms mudir degil midir?
Sayet yaratilmustir denirse “De ki ruh Rabbimin emrindendir... ” ve “Sonra ona bigim
verdi, ona kendi ruhundan iifledi”* ayetinden ruhun Allab’in emr oldugu anlasilir.
Allah’in emri ise hadis olamaz. Hadis degilse ruh kadim midir? Kadimdir de denemez
ciinkii tek kadim olan Allah’tir. O halde yukanidaki ayetlerin Tefsiri nedir? Ruhun bu
ayetlerde Allah’a izafeti ne anlamdadir? Esasen ruhun hadis mi kadim mi oldugu
meselesi, ruhun mahiyeti ile iligkilidir.

Islam kelamcilari ruhlarin yaratilmis oldugu {izerinde ittifak etmislerdir. Ancak
ruhun insan bedeninden Once mi, sonra mu yaratildigt hususunda ihtilaf etmislerdir.

Zira ruh da Allah’in yaratmus oldugu alemin bir pargasidir. Alem ise butiin pargalari ile

! Isra 17/85 ile ilgili niizul sebebi hakkinda birtakim rivayetler varcir, Buna gore Yahudiler Kureyse
dediler ki: Muhammed (a.s.)’e su ii¢ seyi sorun, eger size ikisinin cevabim verir ticiinciisiinde susarsa
bilin ki o peygamberdir. O’na Ashab-1 Kehf’i, Ziilkarneyn’i ve Ruh’u sorun. Onlar da Rasulullah’a bu
ii¢ seyi sordular. Hz Peygamber “size bu ii¢ seyi yarin cevaplandiracagim” buyurdu. Bunun iizerine
vahiy kirk giin kesildi. Sonrasinda vahiy yeniden baglad: ve Cenabt Hak “higbir sey hakkainda “ben
sunu yarin mutlaka yapacagim™ deme. Ancak Allah’in dilemesi miistesna (yani ingallah demen
miistesna)” (Kehf, 18/23-24) ayetini indirdi. Daha sonra Hz Peygamber onlara Ashab-Kehf'i ve
Ziilkarneyn’i anlatt1 ama Rub’tan bahsetmedi. Bu hususta da “sana ruhu sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin
emrindendir” (isrd, 17/85) ayeti indi. Pesinden de aynt ayetin devamu olarak “Zaten size bu konuda az
bir ilimden bagkasi verilmemistir” anlamindaki ayet vahyedilmistir. Bkz.: Fahreddin Rizi, Tefsir-i
Kebir, c. XV, 5. 33; Alaaddin Ali b Muhammed Ibrahim Bagdadi, Zefsira 'I-Hazin, (I-IV), Beyrut rs. ,
¢ I, s. 179.

? [zmirli, Yeni /im-i Kelém, s. 197.

? Isra, 17/85.

* Secde, 32/9.
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ancak hadistirr Kadim olan sadece Allah’tir. Kur’an bunu bazi ayetlerde
vurgulamaktadir:

sl

“Allah her seyin yaraticisidir.” Bu ayet umum ifade eder. Allah’in sifatlan
haricinde her sey bunun igerisine girer. Onun sifatlar1 bu ayetin hitkkmiine tabi degildir
¢inki Allah kemal sifatlarla mevsuftur. Hadis olan sifatlarla O’nu tavsif etmek kadim
olmasina aykinidir. Bu yiizden Allah’in sifatlari haricinde her sey bu ayetin hitkmiine
girmektedir. Ruhun ne Allah’in kendisi ne de O’nun sifat1 olmadigt kesindir. Bu yiizden
ruh hadistir.”

Allah Teald’ nin Zekeriyya (A.S.)’a “...daha énce sen de highir sey degilken seni de
yaratmistim® dedi.”” Bu hitap onun rubu ve bedeninedir. Sadece bedenine olmasi
diigiiniilemez zira beden yalmz bagina ne disinir, ne akledebilir ne de anlayabilir.
Bunlarnt gergeklegtiren ruh ve bedenden olugmug insandir. Ayet bu yoniyle ruhun
yaratilmug olduguna delildir.

Ruhun mahluk olduguna dair gésterilen ayetlerin diger bazilan ise sunlardir:

“Oysa sizi de yaptigmizi da Allah yaratmistir. ™

“Insammn iizerinden heniiz kendisinin anilan bir sey olmadigt uzun bir siire gegmedi
mi?””

“Yaratmaga baslayan O dur. Sonra onu cevirip yeniden yapar. ™

Isra, 17/85’in ve Secde, 32/9’un aciklamas: ise soyle yapilmstir. Uflemek ruhun bir
seye sirayet ettirilmesidir. Ruh, latif bir cisimdir. Allah, bu cisimle bedende hayati
yaratmigtir. Bunun hakikati, bedenin ve ruhun kisacasi insanin yaratiigiun Allah’a
izafe edilmesidir. Ruh da Allah’m bir mahlukudur. Insami sereflendirmek ve
onurlandirmak icin Allah onu kendisine izafe etmistir.” Bu Ramazan ay1 igin
‘sehrullah’, yeryiizi i¢in ‘arzullah’ ve gok igin ‘semaullah’ denilmesi gibidir. Su ayet de
aciklamamizi tekid etmektedir. “Goklerde ve yerde bulunan seyleri kendisinden size

boyun egdirdi.”® Bu ayette yer ve gok icin ‘kendisinden’ ibaresi kullanilmugtir. Simdi

! Ziimer, 39/62.

2 fbn Kayyim, a.g.e., 5. 354.

3 Meryem, 19/9.

* Saffat, 37/96.

5 Insan, 76/1.

¢ Rum, 30/27.

" Hact Ahmet Kayhan, Ruh ve Beden, Ankara 1991, s. 181-182.
8 Casiye, 45/13.
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bizim gokleri ve yeri Allah’tan bir parga olarak diiginmemiz mantikh mudir? Elbette
hayir. Ayeti “Gokleri ve yeri kendi kudretiyle, liitfuyla insanlara boyun egdirdi. Her sey
O’ndandir.” seklinde anlamak gerekmektedir.!

Ruhun mahiyeti her ne kadar idrak edilemese de bu konudaki goriisler insanlarin
Ahiret inancim yonlendiriyor. Yani ruhun bedenden ayn kendi bagina bir varhig
olduguna inananlar onun Olmezligini ve olimden sonra baki oldugunu da kabul
etmiglerdir. Ama ruha cesetten ayn bir varlik tammayanlar ise onu cesetle birlikte
oldiirmiglerdir. Bizler insant beden ve ruhtan miirekkep bir varlik olarak kabul ettigimiz
ve Oliimden sonra ruhun bekasina iman ettigimiz igin 6limden sonra Berzahla baglayan
ve Ahiret hayat: ile devam eden hallere de imammz vardir.

Bu bolimii Fahreddin Rézi’nin Tefsirinde yer alan Isra, 17/85%in yorumu ile
noktaliyoruz. ‘“Kafirler,  ruhun hakikati ve mahiyeti nedir? O, bedenin iginde bulunan
bir cisim mi, bedenin tabiat ve kangimmlarimdan meydana ¢ikan bir sey mi; yoksa
bedenin, mizag ve terkibinin bizzat kendisi mi, yoksa bu bedende bulunan baska bir araz
(sifat) mu, yahut bu cisimlerden ve arazlardan bagka bir varhk m1’ demiglerdi. Allah da
buna, “ruh, bedenden ve arazlardan bagka bir seydir. Cinkii bu maddeler, anasir-1
erbaadan ve kangimlanin bir araya gelmesinden olugsmus seylerdir. Ama ruh boyle
degildir. aksine o, basit (tek), miicerret bir cevherdir, Cenab1 Hakkin “kiin fe yekin
(Allah ol! der, o da oluverir)” ayeti geregince meydana gelmis bir varliktir” diye cevap
vermigtir. Bunun iizerine kafirler, “6yleyse ruh, ni¢in madde ve arazlardan bagka bir sey
olmustur?” dediklerinde de, Allah Teala “O, Allah’in emri, var etmesi ve beden igin
canliigi saglamada tesirli kilmasi ile meydana gelmig bir varbiktir” diye cevap
vermigtir. Binaenaleyh bir geyin hususi hakikatini bilmemek onu inkar etmeyi
gerektirmez. Clunki egyamn bagka bir deyigle varliklarin hakikat ve mahiyetlerinin gogu
bilinememektedir. O halde mahiyetlerin ve hakikatlerin bir¢ogunun mechul oldugu
sabittir. Bunlarn bilinmeyisi onlar1 yok saymayi gerektirmez. Iste burada da boyledir ve
ayetteki, “(zaten) size az bir ilimden baskast verilmemistir” buyrugu ile anlatilan da

budur.?

! ibn Kesir, Tefsiri I-Kurani I-Azim, c. IV, s. 150.
? Taftazani, Serhii I-Makdsid, c. V, 5. 105-106.
3 Fahreddin Rizi, a.g.e., c. XV, s. 35.
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2.2. Ruh - Beden iligkisi ve Ruhun Oliimsiizliigii

Ister Platonun dedigi .gibi insanin birbirinden bagimsiz iki ayrt varlik olan ruh ve .

bedenden meydana geldigi kabul edilsin, ister Aristo’nun dedigi gibi insamin ruh ve
bedenden olugan bir bilesim oldugu kabul edilsin her iki durumda da kargimiza su soru
¢ikmaktadir: Ceset gibi uzayda yer tutan bir cevher ile ruh gibi miicerret bir varlik nasil
birlegebiliyor, nasil bir ortaklik kuruyor? Aslinda uzayda yer tutan bir cevher ancak
kendisi gibi olan bir varhkla birlesebilir. Ciinkii birlesme sadece aym mekanda
gerceklesebilir. Halbuki ruh ne uzayda yer tutar ne de bir yeri vardir. Uzayda herhangi
bir mekanda yer tutmayan ruhun, uzayda yeri olan ve bir mekan tutan cesetle iligkisi
hangi minvalde, nerede ve nasil olmaktadir? Bu gergekten de cevaplanmasi oldukga zor
bir sorudur.

Burada tartigmalarin agirlik noktasini, genel anlamiyla ruh denen ve zihni hayatin
kaynagi durumunda olan seyin var olup olmadigmdan ¢ok, buni:n bedenden bagimsiz
ve mahiyetce bedenden farkli olup olmadigi, dolayisiyla bedenin yok olmast ve
degigsmesi durumunda bunun yani ruhun baki kalip kalmayacagi meselesi
olusturmaktadir.

Oldiikten sonra, artik higbir bedene sahip olmasak da, yine de bu diinyada sahip
oldugumuz tecriibelerin aymisina sahip olmaya devam edecegimiz iddiasi mantikli
gorinse de bazi ciddi sorunlar igermektedir. Zira hayat ilkesi ve hayatin kaynag: denen
ruh ile onun mad. arasinda ferdi ruhun olimsizligini gosterecek bir delil kolayca
miimkiin olmamaktadir.

Esasen burada iki ana goriigiin oldugunu soylememiz gerekiyor. Birisi, insam ruh ve
bedenden ibaret kabul edenler. Bunlar, ruhu insanin ashi olan bir cevher olarak kabul
eden, bedeni ise onun aleti olarak digiinenlerdir. Bu anlayigsa gore ruhun bedenle iligkisi
bir tedbir ve tasarruf iligkisidir. So6zii edilen bu anlayig, dilalist insan anlayigi olarak
karsimuiza ¢ikmaktadir. Tenasiihii savunanlarn kabul ettidi insan anlayist budur.

Bu konudaki ikinci gériige gore ise insan ruh ve bedenin aynilesmig olarak
birlesmesinden olugsmug bir varliktir. ne ruh ne de beden kendi bagmna insanin kendisi
degildir. Insan her ikisinin toplamindan olugmus bir bilesimdir.' Kur’an’m kabul ettigi
insan anlayig1 ise bu baglamdadir. Monist insan anlayist olarak 6ne gikan bu digiince

hakkinda daha genig yorumlara inmeye calisacagiz.

! Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, c. XV, s. 45.



65

Hatirlayacak olursak Platon ruhu basit, boliinmez, zaman iistii, yok olmaz ve maddi
olmayan bir cevher olarak kabul ediyordu. Ruhu bedenden bagimsiz olarak diisiinen
Platon. bedenden aynldiktan sonra da ruhun herhangi bir bedende yasamaya devam
ettigine inamyordu. Oyle ki beden degisken ve bilesik bir yapida olmasindan dolayi,
olimden sonra dagihp giderken, ruh 6liim amnda bedenden aynlir aynimaz bagka bir
alem goger ve bu dinyadaki yalan yanhglarin, tene bulagmis olmamn kirinden
kurtulmus olarak var olmay: strdiriir. Ancak bagka aleme gegmeye hazir olmasi igin
onun olgunlagmasi gerekir, bunun igin de birden fazla bedende yasamas: gerekebilir.
Eger bedenin arzularindan stynlmig ve  erdemli bir hale gelmigse artik 6teki aleme yani
ruhlarin oliimsiiz olarak yagadigi Tanrilanin ruhlarmin bulundugu yere yiikselebilir.
Ruhun o6liimsiizligiini ispatladigim iddia ettigi i¢ delil one siren —bu kamtlan bir
Onceki konuda ele almugtik- Platon bunlara dayanarak ruh, bedenden sonra da yagamaya
devam eder, demistir. Ona gére ruhun bedenle birlesmesi tedbir tasarruf birlesmesidir.
Maddeden soyutlanmig olan suretler birbirlerinden nasil ayrilirlarsa birbirlerinden 6yle
ayrilirlar. Bedenden énce ruh var oldugu gibi bedenden sonra da ruh oSlumsiizdiir.
Viicuda hayat veren salt hayat anlamindaki ruhtur. Oyle ki ruhun bedenden ayriimast
bedenin sliimiidiir. *

Platon’un ruh beden iligkisi ile ilgili kanitlann skolastik digtinirler ve Descartesgi
disiiniirlerce daha da formel hale sokulmus ve bu ikna giicii yiizyillarca insanlarin
zihinlerini harekete gegirmigtir. Esasinda bu kanit, temelinde ruhun basit, bélinmez,
zaman isti, yok olmaz ve maddi olmayan bir cevher olarak kabul edilmesi ile one
cikmustir. Zira ruhun oliimsizliguni savunma adina tutarh fikir meydana gelecekse,
bunun ilk adimu ruhun bedenden ayri bir cevher oldugunun kabul edilmesidir. Madde ile
hayat giicii olan rubun 6zdes olmadiklart inanc1 veya varsaymm ruhun bedenden sonra
da yasamaya devam edecegini savunma noktasinda onemli gegerli ve yeter sebep
olmustur. Diger bir ifadeyle, ruhun 6liimsizliga 6gretisinin gegerli olmasi igin belki de
ruh-beden ayriligini ifade eden diialist insan anlayigina dayanmas: gerekmektedir.

Ashinda ruh beden aynligina dayanan ruhun oliimsiizlugi inanct pek de sagduyuya
aykint degildir. Ciinkii kendi varhm sorgulayan her insan kendinde bir ikilik oldugunu
hissedecektir. Belki de bu yiizden Platoncu olimsuzhik 6gretisi felsefede bu derece
tutulmus ve akla uygun oldugu savunulmugtur. Ancak bu iddia dyle pek de goriindiigi
gibi problemsiz degildir. Oldikten sonra higbir bedene sahip olmaksizin simdiki

! Platon, Phaidon, s. 28-31.
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tecriibelerin aynisina sahip olacagimiz idfiiaSI bazi ciddi sorunlar igermektedir. Bu
sorunlarin baginda “benlik” veya “kimlik” problemi gelir.

Platoncu cevher ruh kamitina ve buna benzer ruh-beden ikiciligine dayanan tiim
dualist Ogretilere baktifimiz zaman bitin bunlann dayandigi temel tezin ruhun
boliinmez, basit ve yok olmaz olmasidir. Bu dgretilere gore ruhla beden arasinda gergek
hicbir iligki yoktur. Bunlant birbirinden bagunsiz varliklar olarak ele almamiz
gerekmektedir. Iste 6gretinin bu noktasi diialist goriiglerin en temel sorunudur. Insamn
cisim olmayan kismunin bedenine nasil baglandigi ve ruhla bedenin iligkisinin mahiyeti
sorusu ikici insan gorigiiniin en biiyiik sorunudur.

Ruhla beden arasindaki iligki oylesine koklii, karmagik ve hayatidir ki, birini
otekinden ayirarak incelemek miimkiin degildir. Bedeni deneysel yollarla incelemek
miimkinse de ruh sadece diga vurdugu eylemler aracihgiyla varligim belli etmektedir.
Esasen pratikte i¢ goézlem metodu ile ruhun farkina varabiliriz. Bunun diginda ruhun
mahiyeti hakkinda bir bilgi edinmemiz miimkin olmuyor. Ancak kabul etmek gerekir ki
insanda ruhi bir cevher olarak var olan ruh ile fiziki cevher olan beden arasinda,
aralarindaki ortak bazi oOzelliklerden dolayr karsilikhi etkilesim olabilir. Bunlarin
birbirine etkilesimde bulunmasina higbir engel gériilmemektedir. Omegin bazt ruhi
olaylarin agik¢a bedensel sonuglari vardir. Utanmadan dolayr yiiziin kizarmasi gibi. Bu
bakimdan ruhi bir olayin sebebini sadece ruhi bir nedende aramamak gerekir. Aym
bedensel bir olaya fiziksel sebep aranmasina gerek olmadigi gibi. Buna gore ruhla
beden arasinda dogrudan bir iligki vardir. Bu iligki tizerinde Elmali “Ben ‘ben’ dedigim
zaman ruhiniyit ve cismaniyitimin nokta-i vahdetine basiyorum ve hayatt da bunda
buluyorum™ diyerek ’ruhla bedenin birbirinden ayirt edilecek kadar farkli seyler
olmadigim ifade ediyor. Ona gore bedenimiz siirekli 6lip dirilmektedir. “Cikardigimmz
biitiin ifrazatimiz bedenimizin cenazeleridir. Demek ki ancak teceddiid-ii emsal ile halk-
1 cedid sayesinde devam ediyor.”

Ruhla beden arasindaki bu karmagik iligki duginiirlerin ¢ok farkli tezler ileri
stirmesine neden olmugtur. Bazilarma gore ruh, beynin bir fonksiyonudur. Buna gore
bedenin varhigm kabul ettikten sonra ruhun da bu bedenin etkinliklerinden bagka bir

sey olmadigim kabul etmek zorundaylz.2

! Elmali’hi Hamdi Yazir, Hak Dini., ¢. 1, s. 201.
2 Orhan Hangerlioghu, Felsefe Sozligi, s. 351.
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Platoncu ruh goriisiine tekrar donecek olursak, dialist goriige gére beden ruhun bir

aletidir ve ezeli ruh cok uzaklardan belli bir bedenin kiralayicis1 olarak bu diinyaya

gelmigtir. Hatta ruh, herhangi bir beden veya cisimde ikamet edebilir. Esasen bu goriis .

tenasiih inancindan baska bir sey degildir.'

Insan her ne kadar sagduyu diizeyinde iki ayn varliktan olustugunu ve bunlardan
ruhun kesinlikle cisim olmadigmm kabul etse de bu goriis bu sekliyle ¢esitli itirazlara
aciktir. Eger insan bilfiil iki seyin bir araya gelmesinden olugmug bir toplamsa o iki
varliktan meydana geliyor demektir. Peki mahiyetleri tamamen farkli olan bu iki sey
nasil oluyor da bir varlik olarak tezahiir ediyor? Bunlart kim ve nasil bu hale getirdi?
Insan ne ruh ne bedendir ;o bedeni olan ruhtur diyerek giigliigii gidermeye calismak
miimkiindir. Ama bunun dogru oldugunu soylemek - miimkiin degildir. Zira eger bu
insanin biitlin varhgmin ve mahiyetinin ruhta gergeklestigi anlamina geliyorsa hemen
belirtmek gerekir ki insan ruh degildir. Insamin topyekiin mahiyetini ruha yerlestirmek,
insamu ¢ift varlik yapma sikintisindan kurtarabilir. Fakat béyle bir goriis, ruhun, her ne
kadar cevher olsa da tek bagma tam bir varlik olmadig: seklindeki bagka bir giigligi de
beraberinde getirir. Oregin ruh, gergegin bilgisine beden olmaksizin nasil ulasacaktir?®

Islam filozoflarna baktiZimzda onlarm da Platoncu insan  anlayigint
benimsediklerini goriiyoruz. Ornegin Ibn Sina insan ruhunun bedenle olan miinasebetini
anlatirken soyle der: “Insani nefs cisim olmadig1 gibi cisimle kaim de degildir. Bagka
bir deyigle insani nefs maddeye hulul etmis cismani bir kuvvet olmadigi gibi,
duyulabilir bir isaretle de gosterilebilir bir cisim degildir. Aksine kendisi maddeden
soyut, fiillerinde maddeye yakin bir cevherdir. Insani nefsin alglamas1 bazen
kendiliginden bazen de ara¢ vasitast ile olur. Kendisi tektir kuvvetleri goktur. Bedenle
beraber yaratilmigtir. Ama bedenin yok olmasindan sonra yok olmaz. Baki kalir. Ruhun
bedenle olan iligkisi hulul veya intiba degildir. Aksine tedbir ve tasarruf iligkisidir.
Insani nefsin ilim yoniinden ilgisi batini kuvvetlerdir. Amel yéniinden ilgisi ise hayvani
kuvvetlerdir. Duyular mahlukat aleminden, akil ise emir alemindendir. Bu iki alemin
iistiindeki her ikisine de kapalidir.

Insan nefsinin ebedi olmast ruh olmasinm bir sonucudur. Madem ki nefs cisim
degildir o halde ona bagiml da degildir. Belki ruhani bir cevherdir. Bu takdirde beden

onun aleti olmaktan bagka bir sey degildir. Ruhun aleti olan bedenin fani olugu higbir

! Platon, Phaidon, s. 29.
% Turan Kog, a.g.e., s. 61.
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sekilde ruhun da fani olugunu gerektirmez. Ayrica ruh, basit bir cevherdir. Kendisinde
hem var olmak hem de helak olmak kuvveti birlesmez. Olme kuvveti sadece miirekkeb
cisimler i¢in mevzu bahistir.

Ibn Sina nefsin bedenden once yaratilmadifim aksine onunla beraber yaratildigim
soyler. Yaratildiklari andan itibaren de tedricen bir intibak siirecine girerler. “Nefs igin
alet ve memleket olan beden ve miza¢ hadis olunca ayrilmig illetler ciiz’i nefsi ihdas
eder. Bedenin yaratimasindan once nefs yaratilmaz. Ciinkii yok iken var olan her gey,
kendisini kabule veya kendisine nispet edilmeye uygun oncelikli madde ister. Be
sebeple nefsin tamamlayicist ve etkenlik araci olan beden yaratilmadan once ciiz’i nefs
yaratilirsa, viicudu atil kalir. Halbuki tabiatta atil higbir sey yoktur. Fakat alette yani
bedende ‘tehyie’ (hazirlanma) ve istidat (kabule meyil) yaratilinca, derhal ayrilmig
illetlerden bir sey yaratihr ki biz buna ‘nefs” diyoruz. Bununla birlikte yaratildiktan
sonra aletin butlam nefsin de butlanim gerektirmez. Ciinkii bir geyin yaratilmasinin
gerekmesi, o seyin butlamiyla digerinin batil olmasimu gerektirmez. Kisacasi ruh,
bedenden ayrildiktan sonra da yagamaya devam eder.

Ibn Sina ruhun 6limsizligini metafizik delillerle agiklamaya ¢alismustir. Burada
onun da Platon gibi, dialist insan anlayisina sahip oldugunu gérilyoruz. Ancak o, ruhun
olimsiizligiini savunurken tenasiihii reddetmistir. Séyle soylityor, Ibn Sina, her canli
varlik kendisinde beden aracihigiyla his, hareket ve bedeni serbestge idare eden tek bir
ruh bulunduguonu idrak eder. Bu sebeple bagka bir ruh aym bedende kendisini
hissettiremeyecegi gibi bu bedene etki de edemez. O halde ruh, tek bir kisilik demektir.
Bu sebeple tenasith miimkiin degildir."

Ruh beden iligkisinin kendisini olduk¢a mesgul etmis gorindiagi Gazili de ruhu
bedenden ayr1 bir soyut cevher olarak kabul etmistir. Boyle olunca onun da insan
anlayiginin Platoncu insan anlayigina paralel oldugunu kabul edebiliriz. O ruhun bedene
sirayet etmig, onda yaylmug bir cisim oldugunu reddetmesi itibariyle kelamcilardan
ayrimigtir. Gazall ruh beden iligkisini gu cimlelerle agikliyor: “Ruh bedenin iginde
degildir. Onun diginda da degildir. Bedene bitigik olmadig: gibi ondan ayn da degildir.
Cunkii bitigiklik ve ayrilik niteliklerinin onaylayicis1 cisim olmaktir, uzayda bir yer
isgal etmektir. Halbuki ruhta ne cisim nitelifi ne de uzayda yer iggal etme niteligi
vardir. Nasil ki cansiz varliklar ne alim ne de cahildir. Cilinkii ilim ve cehalet sifatlaninin

bir gseye isnatlari ancak o seyin canh olmalari halinde miimkiindiir. Cansizlarda hayata

! ibn Sina, En-Necdd, s. 291-293.
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bulunmadig: igin bu iki aykin nitelik de mevecut degildir. Ruh bir yere yerlesmekten,
cisimlerle birlesmekten, yonlere has olmaktan miinezzehtir. Ciinkii biitiin bunlar,
cisimlerin sifat ve arazlandir. Ruh ise cisim olmadigi gibi cismim arazi da degildir.
Aksine o biitiin arizalardan mukaddestir.”

Ruhla beden arasindaki iliskiyi “Kimya-yr Saadet’te bir 6rnekle agiklamaya galisan
Gazali burada ruhu bir hitkiimdara, bedeni de onun tasarrufu altinda bulunan bir ilkeye
benzetmigtir. Buna gore insanin hakikati ruhtan ibarettir. Ruh miistakil olarak kendi
bagina ayakta durabilir. Bedene onun tasarrufuna hasredilmis bir ilke, ikametine
ayrilmug bir ev, tasavvufi deyimle gegici olarak hapsedilmis oldugu bir kafestir.® insam
insan kilan seyin ruh oldugunu séyleyen Gazili® yine de olimsiizligiin cismani
olacagim diiginmektedir. Allah kemikleri, tozlann bir araya getirip bu bedeni tekrar
yaratmaya kadirdir.*

Platon, Descartes, Ibn Sina ve daha bir ¢ok diisiiniir tarafindan savunulan diialist
gorisiin kargisinda, derli toplu olarak ilk ifadesini Aristo’da bulan ve Ibn Risd ile
Thomas Aquinas’in da savundugu monistik insan anlayist vardir. Bu, insam ruh ve
bedeninin bilesiminden, ikisinin aynilesmesinden ibaret goren anlayistir. Insani,
mahiyeti geregi tecessiim etmig bir varlik olarak ele alan tek¢i insan anlayigina gore
insan, bir disiinen olmaktan ¢ok bir bilendir. Dolayisiyla o sadece bir ruh degil aym
zamanda her ikisidir. Bir bilen olarak insamin yeterli 6lgiide birisi olmasi i¢in kismen
maddi olmasi gerekir. O halde insan ruhu kendi basina ayakta durabilen maddi olmayan
bir sey olsa da yine de bagh bagina insanin kendisi degildir. Eger durum boyle olsaydi
insana atfettigimiz her seyi ruha da isnat edebilirdik. Sozgelimi, duyum ruhun degil
insamn faaliyetidir. Oyleyse insan sadece ruh degil ruh ve bedenden olusmus bir
bilesimdir.’

Dijalizmde karsgimiza g¢ikan problemlerden birisi, mahiyet olarak tamamen farkh
olan ruh  ve maddenin karsiiklt olarak nasil iligkiye gectikleri, hangi noktada
birbirleriyle baglant: kurmaya bagladiklant idi. Ayrica diger bazi sorular da mevcuttur.
Mesela, boliinmez olan ruhun boliinebilen cisimle birlestiginde kendisi de pargalara

ayrilma o6zelligine karismayacak m? Oliimsiiz ve zaman iistii olan ruh, 6limli olan

' Gazali, el-Ecvibetii’I-Gazdliyye fi Mesdili 'I-Uhreviyye, s. 119-120.

2 Gazali, Kimya-y1 Saadet (Ter.: Mehmet A. Miiftiioglu), Istanbul 1981, s. 17.
3 Gazall, Tehdfiit., s. 298.

* Gazali, el-Tktisad fi 'l Iktisdd, Masir 1971, s. 103.

5 Ali Arslan Aydin, a.g.e.,s. 177.
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dolayistyla siirece bagh olan bedenle nasil iligki kurabiliyor? Agik¢asi bunlar ikici insan
anlayigimi savunanlar tarafindan doyurucu nitelikte cevaplandiriimig degildir. Bunun
yaninda O6nemli bir giiclik de bedene ait 6zelliklerle ruha ait ozellikleri birbirinden
ayrmaya c¢aligilmasindan ortaya cikmaktadir. Yagayan bir insamt oldugu gibi
aldigimizda act ve zevkleri yasayanin biyiik olgiide duyular oldugunu goéririiz. Duyular
ise bedenin aynlmaz pargasidir. Bu bakimdan ruhun beden olmaksizin duyularla ilgili
bir geyi tamamen algillamast mimkiin degildir. Insamn insan olmasinda ve kisiligini tam
olarak ifade etmesinde ruhun ve bedenin birlikte rolii vardir. Biri olmadan digerinin
varhig bir anlam ifade etmemektedir. O halde ruha ait 6zelliklerle bedene ait 6zellikler
arasinda kesin bir aymm yapilmamalidir.”

Ruh ve beden ayrninm Gizerine kurulan insan anlayigt yukarda zikrettigimiz birtakim
problemler icermektedir. Buna kargin Kur’an’in da kabul ettigi monistik insan anlayis:
ruh beden iligkisini agiklamada daha etkindir. Cagdas psikolojik ve bilimsel insan
anlayiglannin  biiyiik 6lcide kabul ettigi sekilde, ruh-beden birliginin gergeklesmesi
demek olan ‘insani bir bitiin olarak gormek’ anlamina gelen bu anlayis Kur’an’in insan
anlayigina uygun olan anlayigtir. Zira Kur’an’mn bu konuyla ilgili ayetleri incelendiginde
onun insan konusunda ikici olmadify anlagilacaktir. Kur’an’da, insamin birbirinden ayri,
ruh ve beden gibi iki ayn cevherden meydana geldigini isaret eden bir ibare bulmak ¢ok
zordur. Nefs kelimesinin Kur’an’da ‘kisi, kendi vs.’ anlamlarinda kullanildigini
yukanda izah etmistik. Kur’an “nefs”in oleceginden, “nefs” yasayacagindan, “nefs”in
Cennete veya Cehenneme gireceginden bahseder. Burada “nefs” filozoflanin diigiindiigii
gibi distnen ruh degildir. Butiniiyle kisinin bizzat kendisidir. Esasinda Kur’an’da
higbir zaman nefs kelimesi salt ruh anlaminda kullamlmanustir. Insamn ruhu anlaminda
kullanildigr yerde de beden bir tarafa ruh bir tarafa birakilmak istenmemigtir. Bilakis
maddi ve manevi yonii olan insanin bizzat kendisine, zatina isaret edilmigtir. Bu yiizden
insana birbirinden ayrilmasi imkansiz olan ruh ve bedenden olugmus bir varlik olarak

bakan Kur’an’in dialist yaklagimi onaylamadigim soylemeliyiz. > Belki de ruhu Fazlur

" Turan Kog, a.g.e., s. 69.

2 Kur'an’da nefs kelimesinin salt ruh anlaminda kullamldigim ve Kur’an’mn cevher ruh anlayigim temel
alan rub-beden ikiligini benimsedigini kabul etmemiz filozoflarin ruhani Hasre olan inanglarini da
kabul etmemizi gerektirebilir, Sézgelimi “Ey huzura eren nefs! Raz edici ve raz edilmiy olarak
Rabbine don. (Iyi) Kullarumin arasina gir. Cennetime gir” (Fecr, 89/27-30) ayetlerinde oldugu gibi
hitap nefsedir ama biz bunu insanin kendisi olarak anliyoruz. Nefs kelimesini salt rub olarak
degerlendirirsek bu ayet ruhani Hagre delalet eder. Ama nefs kelimesinin Kur’an’da kullanildign diger

e
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Rahman’m ifadesiyle “insanin i¢ benlifini veya sahsiyetini olugturan belli bir hayat ve
akil merkezi” olarak diiginmek daha saglikli olabilir.!

Sayet ruh beden iliskisini degerlendirirken birini digerinin iginde veya disinda
olacak gekilde diigintrsek buyiik bir yamlgiya diigeriz. Ruhun, bedenin diginda veya
onun iginde olmast s6z konusu olamaz. Zira bu dahil veya hari¢ olma maddesel seyler
i¢in mumkindir. Halbuki ruh maddi degildir. Esasen ruhun bedenle iligkisi elektrikle
ampul arasindaki iligkiye benzer. Elektrifin 1181 ampulde tezahir eder. Ama ampul
kirilacak olursa higbir parasinda elektrik bulunmaz.? O halde denebilir ki ; insan, ruh
denen bu hayat ve akil merkezi ile miicehhez bir bedendir. Bu yiizden ruhu bir cevher
olarak digiinmek yerine, mevcut bilgilerimiz 1g18inda onu kisisel kimligimizin merkezi
olarak diisinmek, 6yle goraniyor ki, daha dogru olacaktir.

Kur’ant genel bir bakig ile anlamaya caligirsak onun anlattifi Ahiret hayatinin
sadece rubun olimsuzliginden ibaret olmadigim goririiz. Kur’an;a gore bizler Oteki
diinyada birbirimizi tantyacak, birbirimizle konusacagiz. Insanlarm elleri ve ayaklan
dahi orada konusacaktir, kendileri hakkinda sahitlik yapacaktir.® Beden olmadan biitiin
bunlarn olmas: mimkiin degildir.*

Ruhla bedeni birbirinden ayirmak miimkiin olmadigi gibi, mutlak olarak birbirinden
ayirdigmmizda bir araya getirmek de miumkiin degildir. Ayrica bedene bagh
ozelliklerimizle ruha bagh ozelliklerimizi birbirinden ayirmak hi¢ de kolay degildir.
Kimligimiz ve kisiligimiz agisindan duygularimza ne kadar ihtiyacimiz varsa bedene
de o kadar ihtivacumiz vardw. Hi¢ kimse insanlarin bedenlerimin  6zellikleri ile
Ozdeslestigini inkar edemez. Kigisel kimlik acisindan beden asla hige alinamaz. Bu
yizden cevher rubu insanin ashi sayarak, ruhun olimsizligini savunmak insanin
bekasim savunmak anlamina gelmez. Kisacasi kigisel kimligimizin korunmas: agisindan

ruhla bedeni ayirmayan monistik insan anlayis1 akla daha uygun goranmektedir.

yerlere baktigimizda bunun mimkin olmadifim goririiz. Dolayistyla Kur'an’da insanin nefsi
kullanildigainda “ben’ dedigi zaman kendi zat1 hakikati anlagilmalidir. Bkz.: Elmali’ly, Hak Dini., c.
VIIL, s. 5815.

! Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 58.

% Ramazan Ozcankaya, Ruh, s. 43.

3 «Q giin agrzlanm miihiirleriz, elleri bize syler, ayaklan bize sahitlik eder.” Yasin, 36/65.

4 Mchmet Aydin, Din Felsefesi, s. 262.
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2.3. Cinin Tanim

Nurani ve ruhéni latif varliklar olan meleklerden bagka Allah’mn yaratmig oldugu
gozle gorilmeyen bir kistm gizli mahluklari vardir ki onlara “cin” denir. Alimlerin
bunlar, “ervah- sifliye” veya “ervah-1 arziye” diye adlandirdiklarii gormekteyiz.'

Arapca asili olan cin ismi “cenne” kelimesinden gelir. Cenne; orttii, gizledi,
golgeledi, sakladi ve korudu demektir. Kelimenin ashi bir seyi duyulardan gizlemek
anlamum ifade eder. Mesela, cenne; bahgenin agaglart toprag: orttigi ve gizledigi igin
‘bahge’ anlamina da gelir. Nitekim toprag: ortalmis bag, bostan ve bahgeye aym kokten
gelen ‘Cennet’ adi verilir. “Cenin’ ana rahminde sakli olan gocuga, ‘cenan’ gogiis iginde
bulunan kalp, ‘ceniin’ da nefis ile akil arasinda perde olan ve yaptiklarimi hislerimizle
kavrayamadigimz kimselere verilen addir. Hepsi ‘cenne” kokinden gelen bu
kelimelerde histen gizleme anlamm vardir. Buna gore cin, gizli yaratiklar cinsine delalet
eden bir isimdir.? Cin kelimesinin istilahtaki anlami ise “duyularla idrak edilemeyen ve
insanlar gibi suur ve irade sahibi olan, ilahi emirlere uymakla yikimli tutulmus,
mimin ve kafir gruplarindan olugan varliklardir. Eski Araplarda bu varhiklar “hin” ile;
Farsca’da ise “peri” ve “div” ile ifade edilmistir.

Gizli kuvvetler, yaratiklar manasina gelen cin, iki tirlii kullanilmugtir. Birincisi, bu
kelime melekleri de kapsayacak gekilde insan tiirtiniin karsitt olan, insan goziinden ve
diger duyulardan gizli olan ruhani varlklan ifade eder. Kur’an’da Iblisin meleklerle
birlikte ifade edilmesi bundan kaynaklanmaktadir. Goriilmeyen varbk anlaminda her
melek cindir ancak her cin melek degildir} Bu manada meleklere ve seytana da cin
denir. Zira melek de seytan da goézle gérilmeyen gizi varliklardir. Ancak bu mana lafzi
bakimdandir. Binaenaleyh cinlerle meleklerle arasinda mahiyet ve gorev bakimindan

higbir alaka yoktur. Cin kelimesi ikinci olarak, ruhani varliklarin belli bir kismina ad

olarak kullanilir *

' Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm, s. 291; M. Siireyya Sahin, “Cin” mad., 7DV Islam
Ansiklopedisi, c. VIII, s. 7-8;

2 fon Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. XIIL, 5. 92-95; Ebu’l Beka, el-Kiilliydt, s. 350; Tahanevi, el-Kessdfit'I-
Istiléhat, s. 585.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 204.

* Ruhani varliklar genel olarak {ig kisma aynilmustir. Birinci kistm olanlar, Allah’a itaat ve ibadet eden
meleklerdir ki bunlar asla yanhs is yapmazlar. fkinci kisim ise, ser ve isyandan baska bir sey yapmayan
seytanlardir. Ugiincii kisim olanlar da aralarinda Allah’a itaat eden hayirlis: oldugn gibi O’na isyan
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Cinler hakkindaki bilgilerimiz Kur’an’da gectigi kadan ile smmrhdir. Kur’an’da
“cinne,” “cdn” ve “cin” kelimeleni gegmektedir. Bunlardan sézlikte “delilik” anlaminda
olan “cinme” ug¢ yerde .“cin toplulugu,” “cdn” iki yerde “yilan” bes yerde “cin
anlaminda kullamlmugtir. Yirmi iki yerde gegen “cin” kelimesi ise istilahl anlaminda

' Buralarda cinlerin mahiyeti ile ilgili ayrntdi bilgilerin olmadigt bir

kullamlmgtir.
gergektir. Bununla birlikte her ne kadar filozoflar cinleri basit varliklar olarak
degerlendirip onlan yemez-igmez kabul etseler de cin taifesinin de insanlar gibi yiyip
ictigi, evlendigi,® dogdugu ve 6ldiigi, aralarmda miimin, minafik ve kafirlerin oldugu,
Kur’an ayetlerin yorumlanmasi neticesinde soylenmektedir.’ Zaten nasslardan varid
olan haberlerin diginda yapilacak tartigmalar yersizdir. Zira cin konusu, deneysel
yontemle kamitlanamayan, tecriibe edilemeyen, gaybl bir konudur. Gaybi konulara ise
sadece Allah’in izin verdigi kadanyla vakif olabiliriz. Bu yizden burada fazla séz

soylemeden Kur’an’a, onun cinlerle ilgili haberlerine bakalim.
2.4. Ayetler Ingmda Cinlerin Ozellikleri

Cinler insanlardan once yaratilmug olan ruhani varliklardir. Onlann insanlardan
once yaratilmus oldugunu Hicr, 15/26-27°de “And olsun biz insam pismemis ¢amurdan,
degismis civik balgiktan yarattik. Cine gelince onu da (insandan) daha énce (viicudun
gozeneklerine) niifuz eden kavurucu atesten varattik” mealindeki ayetlerden
anlamaktayiz.* Bunun yamnda onlar kismen insanlara benzer mahluklardir. Ancak insan
topraktan, onlar ise yalim, tutugan bir atesten yaratilmuglardi. “Insami kiremit gibi
pismis camurdan yaratti. Cini de halis atesten yaratti.”” Nasil bir atesten yaratildiklan
ise ihtilaflidir. Cinlerin yaratildigy atesi tavsif ederken Mukatil;, o, dumansiz saf bir

atestir, derken, Ebu Ubeyde ise kangik atestir, der. Micahid bu atesin yikselen sar,

eden serlisi de olanlardir. Iste 6zel manastyla cin, bunlarcir. Cin deyince bu kismu anlamak gerekir,
meshur olam da budur. Bkz.: Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 203-204.; Ebu’l Beka, el-Kiilliyat, s.
351; Ali Arslan Aydin, Islam Inanclar ve Felsefesi, Istanbul 1979, s. 409-410.

! Mahmut Canga, Kur 'an-1 Kerim Liigati, Istanbul 1994, s. 128-129.

*> Rahman, 55/56.

3 fon Manzur, Lisdnu I-Arab, c. X111, s. 92-95; Ebu’l Beka, el-Kiilliyat, s. 351. Ayrica Bkz.: Kurtubi, e/-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, (1-XX) Kahire 1967, ¢. XIX, s. 5; Abdullah Siraceddin, el-/mdnu bi’l-
Meldike, Halep 1972, 5. 62.

* Ayrica Bkz.: A’raf, 7/12.

> Rahman, 55/14-15; aynica Bkz.: A’raf, 7/11-12; Hicr, 15/27; Sad, 38/75-76.
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' Onun yaratilisi ve

kirmiz ve yesil renkli alevlerden mitesekkil oldugunu séyler.
mahiyeti insandan farklidir ancak vahiy onlara da hitap etmektedir. “Bir zamanlar
cinlerden bir grubu, Kur'an't dinlemek igin sana gondermistik. Ona geldiklerinde
birbirlerine * susun, dinleyin’ dediler. (Okuma) bitince de uyaricilar olarak kavimlerine
dondiiler. “Ey kavmimiz, dediler, biz Musa'dan sonra indirilen, kendinden oncekini
dogrulayan, Hakka ve dogru yola gotiiren bir Kitap dinledik. Ey kavmimiz, Allah'in
daveigisine wyun, O’na inanin ki ginahlarmizi bagislasm ve sizi act bir azaptan

”? Bu ayetler, yaratiliy bakimindan insanlardan farkh olan cinlerin, ilahi vahye

korusun.

muhatap olmalan itibariyle insanlarla benzerlik igerisinde olduklarmi gostermektedir.®
Cinlerin insan gibi sorumlu olmalari onlann da akil, irade ve suur sahibi olduklarint

gosterir. Bu da onlarin da aralaninda tipk: insanlarda oldugu gibi, miimin, miinafik ve

* “(Cinler) Bize gelince, bizden iyiler de var bizden baska

kafir olduguna delalet eder.
tirlii olanlar da var. Biz gesitli yollara ayrildik. » Cinlerin arasinda kiifiirde, azginlikta
ve isyanda gok ileri gidenlerine seytan denilmektedir.® “Meleklere: ‘Adem’e secde
edin!’ demigtik. Secde ettiler. Yalmz Iblis etmedi. O cinlerdendi. Rabbinin buyrugu
disima ¢ikti..”” Esasen seytan kotiligin simgesi olmustur. Bunu Kur’an da
dogrulamakta ve insanlardan kotiliikte, serde ve azginhkta ¢ok ileri gidenleri seytan
ismiyle adlandirmaktadir. “Inanmis olanlara rastladiklar: zaman ‘inandik’ derler.
Fakat seytanlariyla yalniz kaldiklar: zaman ‘biz sizinle beraberiz, biz sadece (onlarla)
alay ediyoruz’ derler.”®

Kur’an’t Kerimde ifade edildigine gore insanlar cinleri goremedikleri halde cinler
insanlant gorebilmektedir. Bu hususta soyle buyrulmustur: “Ey Adem ogullari! Seytan,
ana babanizi, ¢irkin yerlerini onlara gostermek icin elbiselerini soyarak Cennetten
ctkardig gibi, sizi de (sasirtip) bir belaya diigiirmesin. Ciinkii o ve kabilesi, sizin onlari

goremeyeceginiz yerden sizi goriirler. Biz seytanlar, inanmayanlarmn dostlar: yaptik.”

! Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, ¢. XVIL, s. 161; Abdurrahman Cevzi, Zddu I-Mesir fi flmi t-
Tefsir, (1-IX), Beyrut 1967, c¢. VIIL, s. 110.

% Ahkaf, 46/29-31; ayrica Bkz.: En’am, 6/130.

? Seyyid Kutub, F¥ Zildli I-Kur an, (I-XVI), Beyrut 1993, c. XIV, s. 220.

* Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelém, s. 291.

* Cin, 72/11.

§ Ali Osman Ates, Kur ‘an ve Hadislere Gore Cinler - Bilyi, Istanbul 1995, s. 45.

7 Kehf, 18/50.

8 Bakara, 2/14; ayrica bkz.: Isrd, 17/27.

® A’raf, 7/27.
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Cinler gaybt bilemezler. Kur’an’da Hz.Siileyman’in emrinde c¢alisan ve ¢ogu
cinlerin kafirlerinden ibaret olan yap: ustalarindan babsedilitken “...ki cinler gaybi
bilselerdi, o kiigiik diisiiriicii azap icinde kalmazlardi”” buyrulmaktadir. Ayrica baska
bir yerde “gayb: bilen O’dur. Gizli bilgisini kimseye gostermez. Ancak razi oldugu
elcive gosterir. Ciinkii O, elgisinin oniine ve arkasma gozetleyiciler (koruyucular)
koymugtur.”” mealindeki ayet de Allah’m dilediginden basgka hi¢ kimsenin gaybi
bilemeyecegini belirtmektedir. Cin Siresinde, cinlerin sozlerinden bahseden ayette ise:
“Biz goge dokunduk, omu kuvvetli bekgilerle ve sinlarla doldurulmus bulduk. Ve biz
onun (gogiin) dinlemege mahsus olan oturma yerlerinde oturur (gayb haberlerini)
dinlemege ¢alisrdik. Artik simdi kim dinlemek isterse, kendisini gozetleyen bir isin

» 3 seklinde buyrulmustur. Elmal’h Hamdi Yazir’a gore burada zikredilen 1gindan

bulur
maksat, HzMuhammed (s.a.v.)’in niibiivvet nurudur. Onun mucizeleri ve getirmis
oldugu hakikatler cinlerin eski aligkanliklarmi birakmasina neden olmustur. Karanliklar
delen atesin alevleri gibi, batih silen Kur’an ayetleri kendisini dinleyeni mest etmis,
adeta eritmistir. Iste seytanlar ve diger cinler de Kur’an ayetleri karsisinda sasirmus ve
kendilerini bir korku sarivermigtir.* Bunun sonucunda cinler artik gokten gaybi haberler
calmayalm, demiglerdir’ Cahiliye Araplani biiyiicillerin, kahinlerin, sairlerin ve
sihirbazlarin cinlerle irtibatta olduguna ve cinlerin gokten kulak hirsizliZi yapmak
suretiyle gaybl haberler g¢alarak bu tiir insanlara verdigine inamrlardi. Hatta baz
miigrikler Kur’an’in da cinler tarafindan gokten ¢alinarak Hz.Peygambere verildigini
iddia etmigtir. Ancak bu Yiice Allah tarafindan agik bir sekilde reddetmistir.® Cinlerin
dostu olan kahine yeryiiziinde olup bitenleri, diinyanin ¢esitli yerlerinde meydana gelen
gizli gseyleri haber vermesi, bunlant kahinlere aktarmasi konusu ise ihtimalden uzak
degildir, diyor Imam Nevevi. Ancak bu yasaktir. Islam’dan énce cinlerin kulak
hirsizhigt yaparak gokten haber caldigim yukarda agikladik. Cinlerin bu yolla elde
ettikleri gesitli bilgileri kahinlere veya kendileriyle dost olan bagkalarina vermig olmasi

muhtemeldir. Hz. Aise: “Ya Rasulallah! Kahinler bize bir sey soylerlerdi de, biz onun

! Sebe’,34/14.

> Cin, 72/26-27.

3 Cin, 72/8,9; ayrica bkz.: Saffat, 37/6-10, Hicr, 15/16-18.

4 Elmali’ly, a.g.e., c. VIII, s. 5404,

* Bkz.: Cin, 72/11-12.

6 Bkz.: Suard, 26/210-212. Konuyla ilgili agiklamalar i¢in Bkz.: Rizi, Tefsir-i Kebir, c. XVIL, s. 383-384;
Siileyman Ates, Yiice Kur'an’'in Cagday Tefsiri, c. VI, 5. 324.
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gercek ¢iktigmi goriirdiik”' diyerek, bu durumun gegmiste, Islam’dan 6énce oldugunu
bildirmistir. Islam geldikten sonra boyle bir kehanetin kapis: kapanmstir.

Cinlerin sahip olduklan bazi ozelliklerden dolayt insanlarmn bilemeyecegi seyleri
bilebilirler. Ategten yaratildiklan i¢in insana kiyaslanmayacak kadar hizhdirlar. Isik hizi
ile hareket eden bu varliklar elbette insanlara nispetle istedikleri bilgiyi elde etmede
daha sanshdirlar. Bu bilgiler gayb haberleri degildir. Goklerden kulak hirsizhigiyla
kapilmig seyler de degildir. Cinkii buna imkan yoktur. Bu tiir haberler, yeryiiziinde
meydana gelen, fakat bazi insanlarin muttali olamadigi, ancak cinlerin gorip bilebildigi
uzak veya yakin ge¢mige ait bilgilerdir. Bu bilgilerin igerisinde dogrusu oldugu gibi
yanhst da olabilir. Ciinkdi cinlerin bu haberlere yalan katmasi miimkiindiir. Ayrica bu
haberler gayet istikbale veya gaybin baska bir gesidine aitse kesinlikle yalandir. Kehanet
adma bu tir bilgileri verenler ya cinlerin aldatmacasina kanmuglardir ya da kendilerine
haber veren cinlerin oyununa gelmiglerdir. Cinler kahinlere yalan soylemistir.”

Cinlerin insanlara olumlu veya olumsuz manada tesir etmesi konusu da insanlarin
ilgi alanlarindandir. Burada cinlerin insanlarla iliski kurup kurmadigi, onlara zarar verip
veremeyecegi belirlenmelidir. Ehli Siinnet cinlerin insanlara telkin ve vesvese yoluyla
tesir edebilecegine inanmustir.® Zira buna delalet eden bazt ayet ve hadisler vardir.
“Dogrusu seytanm inananlar ve Rablerine giivenenler iizerinde bir niifuzu yoktur. Onun
niifuzu sadece, kendisini dost edinenler ve Allah’a ortak kosanlar iizerinedir.® Yine bu
konuya agikhk getiren bir bagka ayette de soyle buyurulur. “Ey Muhammed! De ki:
Insanlardan ve cinlerden ve insanin gowiillerine vesvese veren o sinsi vesvesecinin
servinden, insanlarm Hikiimrém ve Rabbi olan Allah’a sigmim.”” Bu ayetler
gosteriyor ki cin ya da seytanlar insanlara tesir edebilir.® Ayrica faiz yiyenlerin kiyamet
giinii geytan garpnug gibi kalkacaklarini haber veren Bakara 2/275. ayet de buna delil
gosterilmigtir.  Cinlerin insanlara etki edebilecegi tezinden hareketle bu ayeti
yorumlayanlar, seytanin insana tesir etmesi ile o faiz yiyenler kiyamet giinii akh
yerinden olmayan, sara hastalifma tutulmus gibi biri gibi kalkacaktir, demiglerdir.
Seytanin ¢arpmasi rasgele, belli belirsiz, dizensiz, karanlk iginde yiriirken anlamadig

! Miislim, Seldm, 35/21.

2 Ali Osman Ates, a.g.e., 5. 71.

3 Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e. 5. 292.

4 Nahl, 16/99-100.

® Nas, 114/1-6; Ayrica Bkz.: Bakara, 2/268; Ibrahim 14/22.
® Ali Osman Ates, a.g.e., 5. 528.
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bir yerden darbe alan kimsenin hali gibidir.! Ancak sunu da eklemeliyiz ki bu ayeti Oyle
yorumlamaylp mecaz anlamda degerlendirenler de vardir.? Bir hadiste de seytamn
insanin bedeninde kamn dolagtin gibi dolagtigi bildirilmistir.”. Ayrica HzPeygamber
(s.a.v.) cinlerin tesirinden emin olmak i¢in Ayete’l-Kiirsi, Felak ve Nas Sireleri ile
Bakara Siiresi’nin bazi ayetlerinin okunmasim tavsiye buyurmustur.* Ehli Sinnet
kelamcilarindan Pezdevi (421-493/1027-1099) de cinlerin vesvese yoluyla insanlara
tesir etme giicii oldugunu kabul etmistir.” Ancak sunu da eklemek gerekir ki; bazi
yorelerde insam etkiledigi, insana zarar verdigi inanctyla cin gerrine maruz kalanlara
Cin Sresinin kirk bir defa okunmasi ve bu siirede bes kez tekrarlanan “ahadd™ lafzinin
hastaya tflenmesi inanci vardir. Ancak Islam literatiirinde bunu destekleyen giivenilir
higbir kaydin olmadigin soylemeliyiz.®

Cinlerin insanlara etki etmesinin daha ¢ok sihir ve biiyii yoluyla ortaya ¢iktigini,
cinlerin bu tiir iglerde kullamlabilecegini birtakim insanlar kabul etmektedir. Manalan
anlagilamayan “havas” ve “azaim” tlriinden metinlerin okunmasiyla cinlerden
faydalanma girisiminde bulunulmasma “huddamecilik” bu iglerde kullamlan cinlere de
“huddam™ denir. Cinlerden siginma dualarina ise “ta’vizat” veya “efsiin” denir.” Onde
gelen alimlerin ¢ogunlugu, cinlerin tesirinden (tesir etme imkanlan varsa) kurtulmak
icin Kur’an okumamn diginda herhangi bir yola bagvurulmasim tasvip etmemislerdir.®
Esasen cinlerle ilgili birgok inang Misir, Iran, Tirk ve Hint kiltiirlerinden etkilenmistir.
Bu toplumlardan eski donemlerden kalma inanglar oldugu bilinmektedir.” Bu nedenle

cinler, sihir ve biyii gibi konular, bir takim hurafelerden, asilsiz uygulamalardan ve

! Beydavi, Envaru 't-Tenzil., c. 1, s. 574; Ebu Muhammed el-Bagavi, Medlimu ’t-Tenzil, c. 1, 5. 261.

2 Elmal’h Hamdi Yazir bu ayetin mecaz ifade ettigini sdylemistir. Zira O’na gore insanlik tarihi boyunca
ashina vakaf olunamamms hastalik ve rahatsizliklarin esrari bilinmeyen nedenlere baglanmstir. Ornegin
sara hastalifma tutulmus olana “cin tutmus, seytan carpmus” denirdi. Halbuki bu tiir hastaliklarin
gercek kaynagi seytan ve cin midir? O halde bu ayette belirtilen ve vurgulanmak istenen sey faiz yeme
konusundaki dehsetin ve siddetin boyutudur. Bkz.: Elmali H. Yazir, a.g.e., ¢. I, 5. 957.

? Buhari, Ahkam, 94/21; Miislim, Selam, 9/65.

* Buhari, Vekale, 40/10; Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an, 2-3.

* Pezdevi, Usulu'd-Din, s. 325-326.

® Emin Igik, “Cin” mad., TDV Islam Ansikiopedisi, c. VIII, s. 11.

" Elmal’ly, a.g.e., c. VIII, s. 5400.

8 Ahmet Saim Kilavuz, “Cin” mad., 7DV Islam Ansiklopedisi, c. VIII, s. 9-10.

? M. Siireyya Sahin, “Cin” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, c. VIIL, s. 7-8.
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rivayetlerden degerlendirmek yerine Kur’an ve hadis eksenli galigmalar yapmak gerekir.
Aksi halde istismar edilmesi ¢ok kolay olan bu mesele yanhs mecralara gekilebilir."

Kur’an’da yiice Allah buyuruyor ki.. “Allah insan ve cinlerin hepsini bir araya
topladig giin: “Ly cin (seytan) toplulugu, (der), siz insanlardan bir gogunu aldatarak
kendinize bagladmiz.” Onlarin insan dostlart derler ki: “Rabbimiz, birbirimizden
yararlandik ve bize verdigin siirenin somuna ulastik.” (Allah da) Buyurur ki:
“Duragmiz ategtir. Allah’m dile(yip affet)mesi hari¢ orada ebedi kalacaksiniz.”
Siiphesiz Rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir.”® Cinler verdikleri haberlerle insanlar
aldatacaklardir. Ozellikle insanlardan caresiz bir duruma diisenler cinlerden
faydalanmaya galisacaktir. Zira insanlarin cinlerden faydalanmas: ihtimal dahilindedir.?
Fakat c¢alinan bir seyin yerinin gosterilmesi, hirsizligin failinin gosterilmesi vs. gibi
konularda yardimu istenen cinler yalan soylemeye yatkin olduklan icin insanlan
kandirabilirler. Bu iglerle ugrasan ve toplumda cinci, medyum, kahin, falct vs. isimlerle
tanmnan kigilerin toplum ahlakina ne derece zarar verdigi ortadadir. Esasinda kehanet
kisiyi kiifre gotiiren bir sebeptir. Bu yiizden kesinlikle bundan sakinmak gerekir.*

Bazilant cinlerin insanlara telkin ettigi ve agiladigi yalanlardan, aldatmalardan bir
tirii de ginimiizde yaygin hale gelmekte olan reenkarnasyon hikayeleridir,
demektedirler. Buna gore yalanci riiyalar, vehimler, fisildamalar, hipnoz veya degisik
yollarla cinler bu ise yatkin olan veya meyilli olanlann aldatmaktadirlar. Cinler gegmigle
ilgili bildiklerini bazi insanlara anlatmakta ve onlara bu hayatlarmin ikinci hayatlar
oldugunu veya bundan once sayisiz hayat yasadiklarm telkin etmektedirler. O insanlar
da boylece tekrar dogmus olduklanim iddia etmektedirler. Cinler de vesvese ve telkin
yoluyla insam yonlendirdigi, saptirdigi, boylelikle elinde oyuncak durumuna dugtrdigii
kimselerle kibirlenmektedirler.’ Buna aldanan insanlardan otiirii zevk duymakta,
simarmaktadirlar. Zira Allah Tedla s0yle buyurmaktadir: “Dogrusu insanlardan bazi
erkekler cinlerden bazi erkeklere sigmuyorlardr da onlarin simarikhigm arttrwds.
Esasen cinlerin 6zellikleri dikkate alindiginda, reenkarnasyon ile ilgili anlatilan bazi

hadislerin yorumlanmasi daha kolay olabilir.

! Konuyla ilgili genis bilgi Bkz.: Ali Osman Ates, Cinler - Bilyii, s. 74.

2 En’am, 6/128.

? Aliyyii’l Kéri, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 403.

* Ali Osman Ates, a.g.e., s. 72.

S Giovanni Scognamillo, Arif Arslan, Ruhguluk ve Reenkarnasyon, Istanbul 1999, s. 67.
8 Cin, 72/6.
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UCUNCU BOLUM

REENKARNASYONA GENEL BAKIS

3.1. Reenkarnasyonun Tanim

Ister bu diinyada ister baska bir gezende, ister derhal ister gecikmeli olsun “maddi
bir dinyada yeniden dogus” olarak anlagilan reenkarnasyon inanci, insanhgm eski
tarihlerine kadar uzanmr. Genel anlamda ruhun bedenden bedene go¢ ederek varligim
siirdiirmesi, sayisiz yeniden doguglarla sirasiyla bir ¢ok bedende diinyaya gelmesi, bir
bagka ifadeyle ruhun bedeni terk etmesinden sonra bir bagka bedende yeniden dogmasi
olarak bilinen reenkarnasyonu ifade eden yerli-yabanci bir ¢ok kelime mevcuttur.
Osmanhca’da “tecessiim-ii mikerrer, tecessiid-ii miikerrer, tevelliid-ii cedid veya
tekevviin- cedid”® denilen, giiniimiizde ise “tekrar dogus,” “yeniden dogus,” “ruh
sigramast” ve “ruh gocl” gibi kavramlar ile ifade edilen bu inancin adi Arapga’da
“tenasiih™tiir. Ruh gociinii ifade eden en genel kavram tenasihtiir. Karma® doktrinine
bagh olarak gelisen bu 6gretide, ruhun ontolojik olarak bedenden ayn oldugu ve insamn
kendisi demek olan bu ruhun, Nirvana’da yok olmay: saymazsak sonu gelmeyen bir
tenasith zinciri iginde gidip geldigi goriigi hakimdir. Ancak bu kavramin yerine artik
bugiin reenkarnasyon kelimesi poptiler hale gelmistir. Bununla birlikte reenkarnasyonla
tenasiih arasinda fark oldugu s6ylenmistir. Bunun tahlilini bir sonraki baghk altinda ele
almaya cahsacagimizi ifade ederek, ruh gocti anlamina gelen yerli ve yabanci

kelimelerin kisaca tahliline gegmek istiyoruz.

Yukarda ifade ettigimiz gibi Tirk¢e’de daha Once tecessiim, tecessiid, yeniden
tekevviin, yeniden tevelliid gibi kavramlarla amlan bu inamg simdi tekrar dogus, ruh
gocl, yeniden dogus ve ruh sigramasi gibi kavramlarla ifade edilmektedir. Ruh gégii,
aralarinda en bilinenidir. Ruh gocii, insan ruhunun Slumsiiz oldugunu, dolayisiyla beden

oliince ruhun bagka bir varliga gectiBini; bireysel ruhun bir dizi bedene can verdiini

! Ferit Devellioglu, Osmanhca-Tirkge Ligat, Ankara 1988, s. 1292.

% Karma inancina gore, su anki yasam bigimimiz, bir taraftan gegmis hayattaki fiillerimizin sonucu olup
diger taraftan da bagka zamanlarda bagka bedenlerde yasayacafimz hayatlanimizin niteligini
belirlemektedir. Kisacast bu Ofretiye gore “insan ne ekerse onu biger” Bkz.: A. T. Mann,
Reinkarnasyon Yeniden Dogus, (Ter.: Gokhan Sezgi), Ankara 1998, s. 31
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savunan (")gretidir.1 Dialist insan anlayigi esas alan ve ruhu temel olarak kabul eden bu
anlayisa gore ruh arinmak igin bir ¢ok bedende diinyaya gelir. Tekamiil nedeniyle olan
bu yeniden doguglar neticesinde rub, bedene bulagmadan kurtulur ve arzuladig: aleme
gider. Burada ruhun armndiktan sonraki gidecegi yer konusunda farkl inamglarin var
oldugunu séylemeliyiz. Ruh gégi iki tiirla anlagiimaktadir. Birincisi, 6len bir kimsenin
ruhunun bir baska insanda, bitkide veya hayvanda diinyaya tekrar gelmesidir. Ikinci
anlam ise ruhun diinyaya sayisiz defalar gelerek bircok bedeni canlandirmasi, bir bagka
ifadeyle, bir insan bedeninden bagka bir insan bedenine gegmesidir. Bunlardan birincisi
tenasith, digeri ise reenkarnasyon olarak bilinmektedir.? Esasen Tiirkge’de ruh gdgiinii
ifade eden tiim kelimeler aym anlam etrafinda toplanmaktadir. Bu da kisaca, ruhun bir
bedenden baska bir bedene gegisidir. Aragtirmamiza gore halk arasinda yaygin olarak
bilinen kelime tenasiihtiir. Ancak burada ruhun bir insan bedenine mi; bagka bir bedene
mi gectigini sorgulanmiyor. Tenasihe inanan birgok insan reenkarnasyon kelimesi
hakkinda pek bilgi sahibi degildir. Bundan, bir ¢ok insanin reenkarnasyon ile tenasth
arasindaki teknik farki da bilmedigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Biz, bu iki kelime arasinda

varligh kabul edilen farkhliklar: bir sonraki baghk altina ele almaya ¢ahisacagiz.

Tekrar dogusu ifade eden yabanci kavramlann arasinda en gok bilineni Fransizca
“réincarnation” kelimesinden dilimize gecen “reenkarnasyon” kelimesidir. Anlami ise:
“Tekrar ete girme, tekrar bedenlenme, tekrar dogma” dir.> Batr’da reenkarnasyonun bir
yasa oldugunu ilk iddia edenin Allan Kardec oldugu soylenmistir.* Ancak bunun
yaninda Albert de Rochas, Edgar Cayce, Joan Grant, Edward Ryall gibi arastirmacilarin
kaleme aldiklan eserler Batida reenkarnasyon inancimn olugmasina kaynak olarak
gosterilmistir.”

Reenkarnasyon kelimesi dilimize Fransizea telaffuzuyla yerlesmis olup, koken
itibariyle Latince “incarnatio, incarnatus™ tan gelmektedir. Tiirkge’de bu “enkarnasyon”
diye tabir edilir ve “ruhun diinyaya gelmek tizere bedene baglanmasr” anlamina gelir.®

(<4 23

Kelimenin tahlilini yapacak olursak ‘tekrar’ ve ‘yeniden’ anlamlarina gelen “re” 6n eki

! Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligil, istanbul 2002., s. 257.

2 Orhan Hancerlioglu, Dinya Inanglar: Sozhigi, Istanbul 2000, s. 437.

3 Noah Webster, Webster s Third New International Dictionary, USA, 1969, s. 1914.
*BILYAY Vakfy, Evrensel Yasa Tekrar Dogus, Ruh ve Madde Yay., Istanbul 1997, s. 45.
> Adnan Biilent Baloplu, Reenkarnasyon, s. 188.

SAd.ge, s 13-14.
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3% 2

ile “somut bir formda sekillenmek, bedenlenmek™ anlamina gelen “incarnation’
kelimesinden miirekkep bir kelimedir. Boylece kelime “bedenin oliminden sonra,
ruhun yeni bir bedende goériinmesi” anlamina gelmektedir. Su halde “reincarneted”

demek “ bedensel bir formda yeniden dogdu” demektir."

Reenkarnasyon veya tekrar dogusun Almanca’da “wiedergeburt” ve
“seelenwanderung” kelimeleri ile kargilandigii gormekteyiz.® Ruh gogiinii ifade eden
Latin kokenli Ingilizce terimler ise, “reincarnation, reembodiment (yeniden

bedenlenme),” “rebirth (yeniden dogus),” “metempsychosis (yeniden canlanma) ,”

23 ¢4

“palingenesis (yeniden olus),” “metemsomatosis (yeniden bedenlenme),” “metaggismos

3 Pre-existence terimi ise

(veniden canlanma)” ve “transmigration (rubh gog¢l)”dir.
reenkarnasyon ile Ozdeg bir sozciik olmamasma ragmen ruh géglinii cagrigtirmasi
agisindan bazen reenkarnasyon ile benzer anlamda kullanilmaktadir. Halbuki pre-
existence sozlikkte transmigration ile aym anlamda kullanilmaktadir. Kelimenin anlamu
ise ruhun, hangi canliya ait olursa olsun bu canhnin yeryizine gelmeden 6nce mevcut
oldugudur.* Bu kelimeler farkh derecelerde veya farkli gekillerde ruh gogiinii ifade

etmelerine ragmen hepsinin kendine has degisik anlamlan da vardir.

Bu kelimelere biraz daha yakindan baktigimizda bu farklibklarn gérmek
miimkiindiir. Ancak reenkarnasyon ile aymi anlami paylagmada en bagta “regeneration”
ve “rebirth” kelimeleri gelmektedir. Bu kelimeler fiziksel veya ruhsal yeniden dogus
anlamlarina gelir.” Konuyla ilgili ingilizce’de bir diger kelime de yeniden bedenlenme
anlaminda olan “reembodiment”tir. Bu kelimenin ifade ettii anlama goére, hayat ve
biling bulunan her merkez, monad veya 6z, kendisini daima g¢esitli vasitalara veya

bedenlere dahil eder, onlarla birlesir.®

! Noah Webster, Webster’s Third New International Dictionary, USA 1969, s. 1914.

% Arif Cemil Denker-Biilent Davran, 4/manca-Tiirkge Liigat, Istanbul 1973., s. 512.

3 Geoffery Parrinder, A Concise Encyclopedia Of Christianity, Oxford 1998, s. 115.

“* Noah Webster, Webster’s Third New International Dictionary, s. 1787.

® R.J. Gross, “regeneration” mad., Encyclopedia Britannica, (I-XXT), USA 1996, c. XV, s. 251.
6 Noah Webster, Webster’s Third New International Dictionary, s. 1914.
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“Metempsychosis” kavrami, bedenin oliimi  (Gzerine ruhun, canmn veya
sahsiyetin/kigiligin aym ya da farkh cinsten olan bir bagka bedene gegmesini ifade eder.

Bu durumda 6len bir insamn ruhu bir hayvana veya bitkiye de gegebilir."

Yunanca bir kavram olan “palingenesis” veya “palingénésie” Almanca, Ingilizce ve
Fransizca’da kullamimaktadir. Oliimden sonra yeniden dogus, yeniden olug anlamlarina
gelir. Bu kavram Islam literatiiriinde “el ba’sii ba’de-l mevt” seklinde ifade edilen

yeniden dirilmeyi ifade etmektedir.”

“Transmigration” kelimesi de ruhun bir bagka bedene gegcisini ifade eden bir
kelimedir. Kelime aslinda kok itibariyle “bir durumdan bagka bir duruma gegmek™tir.
Ancak bu kelime, ruh ile iligki kurularak kullamldiginda; “dlimden sonra ruhlann
kendisinden daha asagi seviyede olan hayvan bedenine veya insan bedenine gegmesi”
anlamina gelir.’ Dikkat edilecek olursa burada oliimden sonra ruhlarin hayvan bedenine
gecigi One alinarak soylenmistir. Halbuki ruh gogiinii ifade eden diger kelimeler, genet
olarak ruhlarin bagka bedenlere gecisini ifade eder. Bu durumda “transmigration” ve
“metempsychosis”  kelimelerinin bazen sadece ruhlarin insan bedeninden hayvan
bedenine gegisi ifade ettigini ve boylelikle reenkarnasyon kelimesinden bu yonuyle

ayrildiklarim soylemeliyiz.*

Hinduizm ve Budizm’de ruh gogiini ifade eden gesitli kavramlar vardir. Sonsuz
dogum, oliim ve yeniden dogum dongileri Sanskritge’de “samsara” temsil edilir.
Samsara tekrar dogus ile diinyaya yeniden gelme dongiisii anlamina gelir. Bu déngiiden
kurtulmak, aydinlanma demektir.’ Bu bazen karma olarak da isimlendirilmis ruhun
bedenden ayrt oldugu inancina dayali bir digiincedir. Hindulann samsara olarak
adlandirdiklart bu inanca gore insan, yaptiklarina gore hayvan, bitki, insan veya tanm

seklinde dogar. Buna gore insan kendi kaderinin mimaridir. Manevi ve ahlaki kargilik,

! Noah Webster, Webster’s Third New International Dictionary, s. 1914; Yalcin Kacabey, Titrkge-
Fransizca Biiyitk Sozlik, Ankaratrs. | s. 1067.

2 Mustafa Namuk Canka, Biiyitk Felsefe Ligati, Istanbul 1955, s. 321.

3 Wilson D. Wallis, “transmigration” mad., The World Book, (I-XXII), USA 1999, ¢. XVII, s. 250.

* A.C. Bouquet, Fncyclopedia Americana, USA 1979, c. XXVII, s. 15; Geoffary Parrinder, Affican
Traditional Religion, London 1981, s. 139.

> Houston C. Smith, “religion” mad., The World Book Encyclopedia, ¢. XVI, USA 1969, s. 46; A. T.

Mann, a.g.e., s. 31.
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yani iglenen suglarin veya yapilan hayirlarin sonucu ruhun tekrar bir bedene girerek bu

diinyaya gelisi ile gergeklesir.'

Siiryanice’de ruhun bir bedenden bagka bir bedene gegmesini ifade etmek igin
“taspikha” wveya “taspikha denafshatha” kelimeleri kullamlr. Yahudi Kabalist
metinlerinde ise ruh gogini ifade igin “sodha-ibbur” veya “gilgul” terimleri

kullamlmugtir.?

Reenkarnasyon ile aym veya ona yakin anlam tagiyan tim kavramlarn
inceledigimizde reenkarnasyon dahil biitin bu kavramlann “ruhun gd¢mesi” anlam
etrafinda toplandigim goriiriiz. Ancak bu giin tekrar dogus inancina sahip olanlar, bu
kavramlarin en yaygmu olan tenastih ile reenkarnasyon arasinda, temel bir farklilik
oldugunu kabul ederler. Buna gore reenkarnasyon, “metempsychosis” ile 6zdes olan ve
Hint kokenli olup, ruhun insan bedeninden ¢iktiktan sonra hayvan ve bitki dahil baska
varhklarin bedenine girmesi demek olan tenasithten farklidir. Reenkarnasyon, en basit
olarak insamin ruh ve bedenden olustugu ve ruhun esas oldugu tezine dayanur. Buna
gore fiziksel bir olimin ardindan ruh yasamaya devam eder. Bagka bir ifadeyle
reenkarnasyon, ruhsal ilkenin yeni bir tensel kabuga geri doniisiidiir. Insan i¢in bu yeni
beden yine insan bedenidir. Yani bir insan bagka bir bedende diinyaya gelecekse bu ne
‘hayvan ne bitki ne de bagka bir sey olamaz. Sadece insan bedeni olabilir.> Bu hadise,
kainattaki tekamiil kanunlann muvacehesinde iglemektedir. Adaletin tesisi bu akide ile
miumkindiir. Reenkarnasyon savunucularma gore bu evrensel bir yasadir ve ilahidir.
Insanhign en eski inanci ve bilgisidir. Buna gore tekrar dogmak bir kefaret veya ceza
degildir. Varhik diinyaya her gelisinde ge¢mis hayatlarinin toplu iiriinii olan bir durumla
kargilagir. Bu iiriin kiginin énceki hayatinda yaptiklanimn bir sonucudur. Insan kor bir
kaderin mahkumu degildir. Varlik, kendi kaderini kendisi meydana getirir. Esasen
bunun bagka bir anlamn da insamin gelecek hayatim kendi fill ve hareketleri ile
olusturdugudur. Sonraki hayatimzda daha yiiksek seviyede yasamak ve daha mutlu
olmak istiyorsamz ahlaki agidan daha iyi olmahsimz. Bu kadere doguda “karma” denir.
Varhk tekrar tekrar dogarak tekamiil eder. Boylece varlik, diinya gibi maddesel

! Giinay Tiimer- Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, s. 102.
% Ali Thsan Yitik, Karma Inancimn Tenasith Inanciyla Higkisi, s. 69.
® Papus, Reenkarnasyon, (Ter.: Haluk Ozden), Istanbul 1999, s. 19.
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ortamlarda dogmayacak liyakate ulagincaya kadar bedenlere girer ve ¢ikar. En sonunda

okuldan mezun olurcasina zorunlu olarak diinyaya dogmaktan kurtulur.*

Y

3.2. Reenkarnasyon ve Tenasiih Arasindaki Farklar

Ruhun bir bedenden bagka bir bedene gegisi anlamina gelen belli bash kavramlan
yukanda zikrettik. Burada ise ruh gogiinii ifade eden en yaygin kavram olan tenasiih ile
bu inamgin ginimizdeki yayginlasan adi olan reenkarnasyon arasinda varhigi kabul
edilen bazi farkliliklara dikkat ¢gekmek istiyoruz. Zira yukarida da zikrettigimiz gibi bu
iki kavram her ne kadar genelde aym anlamda kullanilsa da, bunlar birbirinden ayiran

bazi noktalarin mevcudiyeti -6zellikle reenkarnasyon taraftarlarinca- kabul edilmistir.

Tenasiih, ruhun bedenden bedene gegcisini ifade eden kavramlarin baginda
gelmektedir. Arapca bir kelime olan tenasiih “neseha” kokiinden tiremigtir. Neseha
sozliikte, “silmek, feshetmek, bir seyi izale etmek, birbirini izale ile miiteakip olmak,
hitkmiinii ortadan kaldirmak, bir seyi onun yerine ikame etmek, bir yerden bagka bir
yere nakletmek” anlamlarna gelir?> Bu kelimenin mastani olan “nesh” kelimesi ise
“herhangi bir seyin onu takip eden baska bir geyle Ortiilmesi ve béylelikle gozden
kaybolmasi” anlamina gelir. Tenasiih ise “ruh gogii, ruh sigramasi,’ bagkalagmasi,
ruhlarin 6liim sonrasinda Onceki bedenlerden bagka bedenlere gegmesi, sonu olmayan
devretmeler neticesinde sayisiz bedende tekrar diinyaya gelmesidir.”* Kelimenin terim
anlamu ise, “ruhun bir bedenden bagka bir bedene gectigi ve bircok bedenleri sonsuza

> Bir bagka ifadeyle tenasiih, insan sahsiyetinin bir

dek canlandirabilecegi inancidir.
bolimiinii olusturdugu kabul edilen ve duyularla algilanamayan manevi unsurun,
olimden sonra tekrar bu alemde yani duyular aleminde, yeniden kendine uygun canl

veya cansiz bagka bir bedene gegmesi olayim ifade eden bir kavramdr.®

! Ergiin Anikdal, Metapsigik Terimler Sozligii, Istanbul 1984, s. 110.

2 Ebu’l Beka, el-Kiilliydt, s. 470.

? Tiirkge Sozlik,., TDX. Yay., Ankara 1974, s. 403.

* Orhan Hangerliogly, Islam Inanglan Sozligi, istanbul 1994, s. 639; Mehmet Dogan, Biyik Tirkee
Sozliik, Ankara 2001, s. 301; Ali Arslan Aydin, e/-Ba’su., s. 388.

5 Orhan Hangerlioglu, Diinya Inanglar: Sozligi, s. 437.

6 Ali Ihsan Yitik, a.g.e., s. 69.
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Tenasiihiin gesitlerini ifade eden bazi kavramlar da mevcuttur. Buna gore, ruhun bir
insan bedeninden digerine ge¢mesine “nesh,” hayvan bedenine gegmesine “mesh,”
bitkiye gecmesine “resh,” cansiz maddelere ge¢mesine ise “fesh” denir." Esasen bu
adlandirmalar g6z oOniine alindiginda tenasiihiin sadece ruhun insan bedenlerinde
dolagmasiyla ilgili olmadigi goriilir. Ruhun farkh farkhi varliklarda diinyaya tekrar
gelmesi su anlama gelir: Ruh, bedenden aynildiktan sonra bir sonraki hayatt bir énceki
hayatindaki yasayis bicimine gore sekillenecektir. Islam’da Cehennem azabi ile
ifadesini bulan ceza, tenasiihte insandan asagl derecelerden birisinde tekrar diinyaya
gelmekle ifade edilir. Tekamiil igerisindeki ruh, ceza nitelifindeki tekrar

bedenlenmelerle olgunlasmaktadir.?

Tenasiih inancina goére, ruhun bir insan bedeninden bagka bedenlere intikali iki
sekilde olabilir. Sayet rub, bir tenasiihte bir yoneticinin, bir bahtiyarin veya olgun bir
kimsenin bedenini tercih eder ve ona intikal ederse veya meleklerden birisine ya da
bitkiden hayvana ve oradan da insana intikal ederse bu “tenasiihii’s-sudi” dir. Ama
insan bedeninden bagka bir bedene, bir bitkiye, hayvana veya cansiz bir maddeye

gegerse bu “tenasiih’iin-nuz(l”dir.’

Reenkarnasyonu kabul edenler, tenasithin higbir ilmi veriye dayanmayan asilsiz bir
inang oldugunu soyleyerek, reenkarnasyonla tenasith arasmmda su farklann oldugunu

sOylemiglerdir:

a- Reenkarnasyonda nedensellik ilkesine bagh olarak belirlenen ruhun tekamiilii s6z
konusudur. Insamin diinyaya tekrar tekrar gelmesinin nedeni ruhun tekamiil siirecini

tamamlamamsidir. Halbuki tenasiihte tekamil fikri yoktur. *

b- Ruhun insan bedeninden aynlip yine sadece insan bedenine intikali geklindeki
6zel anlam yalmizca reenkarnasyon kelimesi ile kargilanmaktadir. Halbuki tenasiih,
insan ruhunun hem insan hem de bitki ve hayvan dahi bagka varliklarin bedenine
gecisini de ongoriir.” Aradaki fark ise sundan kaynaklanmaktadir: Reenkarnasyon,

tekamiilii esas alan bir doktrindir. Tenasiihte ise, tekamiil degil ceza ve mikafat igin

' M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Uld, s. 161.

2 Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 389-390.

? Adnan Biilent Baloglu, a.g.e.,s. 28.

* Alpaslan Salt-Cem Cobanli, Dharma Ansiklopedi, Istanbul 2001, s. 432.

° Mustafa Aksar, “Reenkarnasyon Mesclesi ve Mutasavviflain Bu Konuya Bakiglannm
Degerlendirilmesi”, Tasavvuf Dergisi, sayr:3, Ankara 2000, s. 121-128.
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dinyaya yeniden gelme vardir. Bu yiizden tenasih inancina gére bir insanin
cezalandirilmasi igin onun hayvan olarak gelmesi genel gecger bir kabuldiir. Halbuki

reenkarnasyonun kabul ettigi tekamiil siirecinde gerileme olmaz.!

¢- (Reenkarnasyoncularin iddialarina gore) Reenkarnasyon yasanmig olaylara,
tecriibelere dayanir. Aynica ilmi ve felsefi temeli vardir. Buna kargin tenasiihiin higbir
felsefi ve ilmi bir altyapisi yoktur. tenasih dogmatik bir inang olmasina karsin
reenkarnasyon bilimsel verilere dayanmaktadir. Aslinda herhangi bir inang sahibi olan
herkesin sahip oldugu inanca halel getirilmesine izin vermeyecegi gibi, tenasiihe inanan
bir Hindu da inancma boyle bir yakigtirmay: kabul etmez. Zira Hint kokenli dinlere gére
bu inang ilmi ve felsefi yonden agiklanabilir. Hatta onlara gore tenasiih, yasanmg

olaylara dayanan ve tecriibi delillerle ispatlanabilir bir inangtir.?

d- Reenkarnasyon, ruhun tekamiilii agisindan zorunlu, evrensel nitelikli ilahi bir
yasa olarak kabul edilmigtir. Halbuki tenasiihte bir kefaret ve cezamn oldugu iddia
edilmistir. Tenasith inancina gore, ge¢mis yasamdaki eylemlerin neticesi bu hayatta
gorilmektedir. Kole Omriinin sonuna kadar koledir, efendi efendidir. Fakat
reenkarnasyonda ruh, hayvan ve bitki bedenlerine girmez. Sadece insan bedenlerine
girer. Reenkarnasyon, insamn ceza veya miikafat igin degil, tekamiil igin yeniden

dogusunu 6ngoriir. Reenkarnasyonda ruh kendi kaderini kendisi gizer.®

Her ne kadar tenasiih ile reenkarnasyon arasinda boyle bir farkin oldugu séylense de
bu pek isabetli olmadigim dusiiniyoruz. Ciinkii reenkarnasyonda kigi bir sonraki
hayatim su anda yapmug oldugu eylemlerle belirlemektedir. Diger taraftan yasadigi bu
hayat da onceki hayatin sonucudur. Boylece reenkamnasyonda da gizli bir miikafat veya
cezamn oldugu gorilmektedir* Ayrica tekamiil de yeni bir sey degildir. Ornegin
Hatay’in Harbiye semtinde Nusayrilerle yaptigimiz miilakatta kendileri tenasiihe
inandiklarini ifade ettiler. Reenkarnasyon ile ilgili fazla bir bilgileri olmadigim sadece
bu kelimenin tenasihiin yerine kullanildigim bildiklerini ifade ettiler. Reenkarnasyon ile
ilgili bilgileri olmadigi halde kendileri de tenasihiin tekamiil igin sart oldugunu
sOylediler. Onlara gore ruhlar bedenden bedene girerek arinmakta ve sonunda

meleklerin, ruhanilerin katina yikselmektedir. Bu yiizden tenasiih, adaletin tesisi igin

! Alpasian Salt-Cem Cobanli, ayni yer.

2 Adnan Biilent Baloglu, Reenkarnasyon, s. 33.

3 ATMann, age.,s. 46.

* Giovanni Scognamillo-Arif Arslan, Ruhculuk ve Reenkarnasyon, s. 80.
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gerekli olan evrensel bir yasadir. Kisacasi, yaptifimiz alan caligmasinda da tespit

edebildigimiz kadar ile tekamiil sadece reenkarnasyon ogretisine has bir ilke degildir.

Sonug¢ olarak tenasith ile reenkarnasyon, ruh gogiini ifade etmeleri itibariyle
aymdirlar. Toplumda yaygin olarak kullamlan kelime ise tenasiihtir.  Ancak
reenkarnasyon bugiin Batinin diinyaya sundugu bir kelimedir ve bir bakima tenasiihiin
farkli bir yorumudur. Bagka bir deyisle, tenasiihiin eksilerini ve olumsuz yanlarim
orterek, iyimserlik ve iUmit agilamaya caligan bir goriinti veren reenkarnasyon,

tenasiihiin geligmis bir goriiniimiinden bagka bir sey degildir.'

3.3. Reenkarnasyonun Kaynaklar

3.3.1. Reenkarnasyonun Tarihsel Tezahiirleri

Tekrar dogus diisiincesi tarihin eski devirlerine kadar uzanan bir inangtir. Kim ya da
kimler tarafindan ortaya ¢ikarildigi tam olarak bilinemeyen tenasith inanci, birtakim
sebeplerden otiirii farkli gekillerde ortaya ¢ikmustir. Akla gelen ilk sebepler; ruh, beden,
olim ve 6lim sonrast kavramlarinin kiiltiirden kultire farkli algilanmast, bu inancin
kimi yerlerde dini metinlere kimi yerlerde ise mitolojik hikayelere dayanmasi ve
meselenin tecriibe edilemeyecek bir konu olmasindan dolayr insamn idrak sahasina
dahil olmamasi, ayrica bu disiincenin smanmasmin imkansiz olmas: tenasithiin farkl
sekillerde tezahiir etmesine neden olmustur. Omegin Hinduizm’de o6liimle yeniden
dogma arasinda ne kadar siire oldugu konusunda bir yorumda bulunulmaz. Liibnan
Diirzileri, olen bir kimsenin ruhunun aradan zaman gegmeden yeni bir bebege gectigine
inamir. Caynistler ise olen bir kimsenin ruhunun bagka bir canliya anne karmndayken
intikal ettigini kabul ederler.? Bir goriige gore Eski Misir’da tenasiih sadece Firavunlara
ozgiydii. Inanca gére zamam geldiginde Firavunlar tekrar dirilecekti. Piramitlerin
yapilma nedeninin de budur. Hatta bu yiizden piramitlere gida maddeleri dahi

erlestirilmisti® Ancak Ibn Cevzi, tenasih inanciun Firavun ve Hz. Musa (a.s.
y

! Adnan Biilent Baloghy, a.g.e., s. 34.
2 Eyrensel Yasa Tekrar Dogug, Ruh ve Madde yay., s. 96
3 Ramazan Ozcankaya, Ruh, s. 15.
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zamaninda ortaya c¢iktifim ifade etmistir. Buna gore cgocuklann, akilsizlarin ve
hayvanlarin  ¢ektigi sikintilarin nedeni imtihan olamaz. Bilakis bunlar gegmis
hayatlarinda yapmus olduklan giinahlarn bedellerini 6demektedirler.’ Eski Misir’daki
tenasih inanci hakkinda bir diger goriige gore mumyalama, kendi bedenlerine tekrar
donmek i¢in eski bedenin hazir bulundurma yontemidir. Inamsa gére kotii ruhlar gesitli
hayvan bedenlerine girip ¢ikarak smamrlar. fyi ruhlar ise ti¢ bin yilhk bir Cennet
yagammndan sonra diinyaya donerler.’ Ama sonugta Misirhlar tenasiihii salt beseri bir
sekilde tasvir etmiglerdir. Halbuki az sonra gorecegimiz gibi Hintlilerde tenasiih
metafizik bir kiyafete buriinmiis ve agaglar, hayvanlan, insanlann ve biitiin dogay1
kapsamstir. Oyle ki kisinin gok kétii bir karmadan sonra yeniden diinyaya bir kurbaga
veya bocek vs. olarak gelmesi ihtimal dairesindeydi. Diger taraftan Iranhlar da tenasiihii
beser dairesiyle simrlandirmuig ve s6z konusu inanct ahlaki bir sistem haline ¢evirmeye

caligmislardir?

Tenasiih inancimn temel problemlerinden birisi, dinyamn farkli bélgelerinde
birbirinden ¢ok uzaklarda yasayan ¢ok sayida insanin bu inanca sahip oldugu bu
inancin, ilk olarak ne zaman ve nerede ortaya ¢iktifidir. Bu soru bir ¢ok arastirmaya
konu olmustur. Yapilan bu aragtirmalardan anlagidigi tizere, ruhun bedenden
aynldiktan sonra bagka bedenlerde tekrar diinyaya gelmesi inanci tarihin g¢ok eski
donemlerine kadar uzanan ve Oyle veya boyle varhigm bugiine kadar siirdiirebilen bir
inangtir. Nerede ortaya ¢iktigi konusu ihtilafli da olsa diinyamn ilk yerlesim bolgeleri
olan Eski Misir, Mezopotamya, Yunan, Roma ve Hindistan gibi yerlerde kabul
edilmistir.* Nitekim ge¢miste birtakim insanlarm olilleriyle birlikte onlara lazim
olabilecek esyay1 da mezara koymalar, bazilarinm, olileri mumyalaylp onlar adina
piramit dikmeleri diger bazilannin ise olileri gommeyip agik havada yirtict hayvanlara
yem olarak birakmalart hep bu inancin kalintilarina ve izlerine isaret etmektedir. Bitiin
bu uygulamalarin ana temasi, ruhun bedenden ayridiktan sonra da yasamina devam
ettigi ve bir giin diinyaya tekrar gelecegine olan inangti.” Tenasiih, bir diigiince olarak

Yunanhlarda, Pisagorcularda, Yeni Platoncularda, Eski Misir’da, Manihaizm’de,

! Tbn Cevzi, Telbisii Ibiis, Beyrut 1983, 5. 93.

2 Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozligi, s. 297.

3 M. Semseddin Giinaltay, a.g.e., 5. 165.

4 Ali Ihsan Yitik, Karma Inancimn Tenasith Inanciyla Higkisi, s. 75.
> Adnan Biilent Baloglu, Reenkarnasyon, s. 40.
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Orfizm’de’ ve Gnostisizm’de’ mevcuttur. Ayrica bu inanca fhvana Safi’da ve baz

Hiristiyan mezheplerinde de rastlanmugtir.®

Ruhun 6lmedigi, oliimden sonra da yagamina devam ettigi inanci su veya bu sekilde
¢ok eskilere dayanan bir inangtir. Ruhun 6liimsiizligiiniin tenasith yoluyla devam ettigi
inanci ashnda Hint dinlerinin baglica ozelligidir. Hatta tenasiih denince akla o6nce
Hinduizm*® ve Budizm gelmektedir’ Birtni bunu vurgulamak igin “ihlas kelimesi
cergevesinde sehadet Miisliimanmmn imamnin, teslis Hrwristivanligin, Cumartesi giiniine
tazim Yahudiligin alameti oldugu gibi tenasiih de Hint dininin alametidir. Eger bir
kimse tenasithe inanmazsa onlardan degildir, kendilerinden saymaziar” demistir.S
Hinduizmde ruhun olimden sonra bagka bedenlerde cisimlenerek varligim devam
ettirdigi diisiincesi “samsara” terimiyle ifade edilir.” Samsara, Nirvana ya da Moksa’ya
ulagincaya kadar ferdi istidatlar demetinin kullamlmas: demektir. Hint kutsal kitaplan

arasinda Veda ilahilerinde samsara inancinin mevcut olmadig tespit edilmistir.

! Orfizm, mitolojik ozan Orpheus’a baglanan arkaik ¢agin gizemsel dinidir. Antik ¢ag Yunan felsefesinin
ortaya ¢ikmasinda etkili olmugtur. Ruh gdcii inanci bu dinin karakterinde mevcuttur. Bkz.: Orhan
Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, (I-VIID), Istanbul 1978, c. IV, s. 347.

% Baglica temsilcileri Valentin, Batlamyos, Simon ve Mercion olan Gnostisizm, yan felsefi bir akimdir.
Miladi 1. ve II. asirda Yunan felsefesinin -bilhassa Eflatun ve Yeni Eflatuncu felsefenin- Hiristiyanliga
uygun ve yardimci bir anlayig haline getirilmesinden meydana gelmistir. Asil Hrristiyanlarca sapik
olarak kabul edilmektedirler.Gokten diigmiis olan ruhun bedende hapis kaldigina, Sliimiin onun
kurtuluga olduguna inanir, Hasri reddederler. Bkz.: Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve
Terimler Sozligi, s. 179.

* Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 103.

* Hinduizm, ashinda Vedizm, Brahmanizm, Vaisnavizm, Sivaizm, ve Saktizm gibi bazi din anlayislarinin
genel adidir. Her ne kadar Brahmanizm, Hinduizm ile aym gibi kullanmiliyorsa da aslinda Brahmanizm,
M.0. 800 ile M.S. X. yiizyila kadar devam eden ve Brahminlerin, dinin agirlik merkezini olusturdugu
dénemdeki Hindu inamslara verilen addir. Ama, inceledigimiz kaynaklarda, tespit edebildigimiz
kadantyla Brahmanizm de bir Hint dinidir ve bu din Hinduizm’den ayrt bir baghik altinda
zikredilmemekte, bir alt bashk olarak amlmaktadir. Vedizm ise, M.O., VII. Yiizyila kadar olan dénem
igin kullanilir, Yukanida zikredilen difer ii¢ terim ise gn anda Hindistan’da yasayan ve genel olarak
Hinduizm semsiyesi altinda ifade edilen, yoresel inang ve uygulamalar icin kollantlir, Birbirinden
nispeten farkli olan bu dinlerin, teorideki farkhiliklan uygulamaya yansimamistir. Kisacast ibadet
ettikleri Tanri da aymdir, ona atfettikleri dzellikler de aymidir. Bkz.: Mircea Eliade, Dinler Tarihi
Sozlagi, (Ter.: Ali Etbas), Istanbul 1997, s. 153-167; Adnan Biilent Baloglu, a.g.e., 5. 48.

° Ali Arslan Aydin, EI-Ba’su ve’l Hulfid, s. 389.

® Giinay Tiimer, Birani 'ye Gore Dinler ve Islam Dini, DIB Yay., Ankara 1975, s. 85.

" Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, Oxford 1998, s. 163.
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Vedalardaki Ahiret inancina gore ruhlar oliimsiizdiir. Esasen tenasiih diisiincesi ruhlarin
olimsizligh Uzerine bina edilmistir. Bu yiizden vedalarda tenasiihle ilgili vesikalar
vardir diyenler Ancak bu, 6liimden belli bir siire sonra diinyaya tekrar gelmek suretiyle
olmaz. Buna goére 6limden sonra ebedi bir hayata katilirlar, burada onlari iki diyar
beklemektedir. Iyilikler diyart “svarga” ve iskence yeri “naraka-loka.” Ruhun
olimsiizliigiiyle ilgili bu inancin Hint dini diistincesinin ikinci devresine ait Upanisadlar
ve Brahmanlar devresinde samsara anlayigina déniigtiigii séylenebilir. S6z konusu
donemde onceki eskatolojik anlayls tamamen terk edilmemis, svarga ve narakanin
varhg yine kabul edilmisti. Ancak buna ek olarak rublann tekamiillerini
tamamlayabilmeleri igin yeniden yeryiiziine donmeleri anlammna gelen samsarayr kabul
etmiglerdir. Esasen bu anlayis biitiin Dogu dinlerinde mevcut ise de bu inanca sahip

olan en eski din olarak kargimiza Hinduizm gikmaktadir.’

Hint diigiincesine gore nefs veya bagka bir ifadeyle ruh bizzat akilli olmadigindan
bilinmesi gereken gergekleri zaman ge¢meksizin kiilli bir kavrayisla ihata edemez.
Bilgilenmesi i¢in insanlarda ve diger varhiklarda meydana gelen seyleri gérmesi, tecriibe
etmesi gerekmektedir. Mutlak iyiye veya bagka bir ifadeyle mutlak akla ulasarak nihai
kurtuluga ermek i¢in ruhun tekrar doguslarla diinyaya yeniden gelmesi gerekir. Zira
bilinen tim varhiklarin kesfi i¢in uzun bir zaman gereklidir, yalniz bir hayat siiresi ise
buna yetmez. Bunun i¢in ruhun, belirli bir gayeye dogru gitmekte olan kainatta, iyiye
ulagmak ve koétiliikten uzaklagsmak igin ¢irtiyiip giden bedenlerde dolasmasi zaruridir.
Ancak ruhlarin tekamiil etmek igin ne kadar dolagmasi gerektigi, bu tekrar dogus
silsilelerinin simurmin ne oldugu belli degildir. Ama kesin olan bir ey vardir o da; bu
gelis gidiglerin ruhun hikmet ve mitkemmellifin en yiiksek derecesine ulagsmasina kadar
sirmesidir. Bu dolagma degersizden degerliye dogru bir ¢izgi takip eder. Nefs
boylelikle maddenin igyiiziinii 6grenmis olur. Hint diisiincesinde, biitin canlilarin
ruhlan ashinda esittir. Aralarinda mahiyet farki yoktur sadece derece farki vardir. Derece
farki da karmalarda, yani onceki hayatlarinda iglemis olduklari amellerden
kaynaklanmaktadir. Karma inancina goére insan kendi gelecegini yine kendisi tayin
etmis oluyor. Ciinki kigi, bir 6nceki hayatinda iglemis oldugu amellerinin neticesine

gore bir sonraki hayatinda insan, hayvan, bitki ¢esitlerinin farkh tiirlerinde

dogabilmektedir.® &\»
! Ali Ihsan Yitik, a.g.e., 5. 78. s‘é‘gy
2 Giinay Tiimer, a.g.e., 5. 86. M

<,
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Hint metafiziginin en 6nemli boliimi metafizigi hiirriyet doktrinidir. Yani insamn
kurtuluga ererek ruhunun Moksa, Jivanmukti ve Nirvana' gibi isimlerle adlandinlan en
yilksek amagla birlesmesi. Kurtulus, fenaliklardan .kac;mma ve lyilikleri. ¢cokga yapma
neticesinde kademe kademe tenasiih yoluyla bir ust seviyede dogma ve neticede
maddenin i¢ yiiziini anlayinca, ondan uzaklagip ilim saadetine kavusma, kendi
cevherine dénme ve arttk disiinme, diisiinen ve dustiniilenin aym sey oldugunu bizzat
idrak etmedir.® Ruhlarn ulasms oldugu bu noktayr yokluk olarak diisinmek dogru
degildir. Bir bagka ifadeyle kurtulus ancak kiginin egosunu tamamen yok etmesiyle
miimkindir. En yiksek iyiye kavugmusg olan ruhlar i¢in artik goge gerek kalmaz. Bu
noktadaki ruhlar ise hususiligini yitirir. Buna gore Hinduizmde ruhlarin ezeli oldugu
kabul edilmekle birlikte onlarin ebedi oldugu kabul edilmemektedir. Zira ruhlar
sonunda killi ruhta kaybolup gitmektedir. Hint diigtincesinde 6lim bir kurtulus degildir.
Sadece farkli bedenlere gecis siirecidir. Bu manada Hint diigiincesinde olim yok,

degisim var, dogru ¢izgi degil daire s6z konusudur, diyebiliriz.?

Hinduizmde tekrar dogus inancimt mihenk tasm karma Ogretisi olusturmaktadir.
Karma, bir sebep sonug iligkisidir. Her seyde gecerli olan ve kendisinden kagigin
miimkin olmadigt bir kanundur. Buna gore, karma kanunu, kiginin disiincelerinin,
sdzlerinin ve yapip etmelerinin onun gelecekteki kaderini veya durumunu belirlemede
ahlaki bir sonuca sahip olmasm ifade eder.* Karma, kiginin kendi ameliyle bir sonraki
hayatini belirlemenin adidir. Iyi bir canlimn durumu kotiye gidiyorsa, daha onceki
isledigi kot amellerin; eger iyiye gidiyorsa, daha once igledigi iyi amellerin kargiligidir.
Kisacasi insan ne ekerse onu biger.’ Her dogrunun veya yanhgin bir kargiiimn
bulunduguna inanan bu doktrine gére miikafat sahnesi 6te diinya degil bu dinyadir. Her

sey bu diinyada olup bitecektir.

Hint disiincesinde karma kigiyi olimstizlige ulagtinr. Bunun igin Hintli bir sonraki

hayatim garanti altina almak i¢in gayret sarf eder. Bu anlamda kisinin yaptig1 her sey,

! Nirvana ile ilgili tahlilde bulunan Schimmel, bunu yokluk olarak terciime etmek yanhstir, diyor. Zira
Nirvana psikolojik bakimdan “sevingsiz ve elemsiz huzur,” kozmik agidan “insamin dogum
silsilesinden kurtulmus olmasi,” metafizik bakimdan ise “en yiiksek kiymet, en miispet mahiyet™tir.
Bkz.: Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Girig, Istanbul 1999, s. 242.

24 ge., s. 85116.

3 Turan Kog, Oliimsiizliik Dilgiincesi, s. 138.

“ Adnan Biilent Baloglu, a.g.e., s. 49.

* Kiirsat Demirci, “Hinduizm” mad., TDV Islam Ansiklopedisi , Istanbul 2002, c. XVIIL s. 115.
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yemesi, igmesi, konugmasi, ylrimesi vb. karmamn igindedir. Karmanin sonucuna gore
insan bir Gst kastta' dogabilir. Ya da ¢ok kétii bir karmadan dolayr hayvan olarak
diinyaya gelir. Hintli i¢inde yasadigi kasta karmanin neticesi olarak inamr. Alt siiflarda
yagsayan bir kiginin bir tst simflara olan o6zlemi ancak bir sonraki hayatinda son
bulabilir. Bu da ancak iyi bir karmaya sahip olmakla ve yeniden diinyaya gelme
inancim tagimakla mimkin olur. Tenasith inanct karma ile ¢ok yakin iligki
igerisindedir. Hatta bu ikisinin bir arada olmas: ahlaki bir zorunlululuk arz eder. Hint
dugiincesi kétiilik problemine bu iki kavram ile ¢oziim getirmeye g¢aligmistir.®> Bu
inancin neticesi olarak da; basta insanlan olmak {izere tiim varliklan i¢ine alan evrensel
bir yasa oldugu kabul edilen tenasiih, adaletin de temeli olarak kabul edilir. Ancak bu
yasaya gore kisi gegmisini bugline tagimaktadir. Yani bugtinii degil diinii yagsamaktadir.
Bir bagska agidan baktigimizdan insamin zihni, bedeni ve ahlaki temayiilleri bir sonraki
hayatin rengini belirlemektedir. Gorilen o ki, tenasiih, Hint dﬁsﬁncesinde sistemin
olduk¢a dnemli bir pargasidir. Zira bu inang Hindunun hayat: ile yakindan ilgilidir. Zira
tenasith inanci, yasamis oldugu kastini, sinif ve tabakasim degistiremeyen kisiye, tekrar

tekrar diinyaya gelmek suretiyle st smifa gegis igin bir imkan vermektedir.?

Yeniden dogus inancimin merkezi bir kavram oldugu diger bir inang da Budizm’dir.
Hatta Japon kahramanh@mn stmm da bu sekilde agiklayanlar vardir. Buna gore,

kendini feda eden kimse derhal daha yiiksek bir sosyal diizeyde reenkarne olur.*

! Hindistan’da kast, “ayni isle mesgul olan, birbiriyle evienebilen, yemek yiyebilen, bu iki zel iligki
alamna baskalarin: sokmayan kisiler grubudur,” Kast segilmez, onun iginde diinyaya gelinir. Herhangi
bir kasttan olan insanlar o kast1 gosteren isaretler tagirlardh, Kastlar aras: iligki belli idi. Kastlarin
faaliyetleri agisindan birbirine tecaviizi miimkiin degildir. Bu sistemin ne zaman ortaya ¢iktigt kesin bir
bicimde belli olmamakla birlikte M.O. 500 yillarinda ortaya ¢iktig1 tahmin edilmektedir. Sistemi ayakta
tutan etmenler arasmda en Snemlisi reenkarnasyon ve “varna” Ogretisivdi. Varna, kast demektir.
Insanlarn arasmdaki simf farkhilig oldugu anlayisidir. Buna gore insanlar dort siniftan meydana
gelmiglerdir. 1- Dua eden Brahmanlar (rahipler, din adamlar), 2- Savan Ksatriyalar (Hitkiimdar siilalesi
ve savageilar), 3- Vaisya ( tiiccar, esnaf, ¢iftci), 4- Sudra ( is¢iler, hizmetciler). Hindistan’da tenasiih
Ogretisiyle varna sistemi birlestirilmisti. Béylece kast sistemi babadan ofula gecti. Ama 6nceki yasama
gore odiillendirilen veya cezalandirilan ruhlar kastta kendilerine gére yer buluyordn. Bu, goriiniiste
adaletti. Bkz.: William H. Mc. Neill, Dinya Tarini, (Ter.: Alaaddin Senel), Ankara 2001, s. 123-127.

2 Ali Ihsan Yitik, a.g.e., s. 88.

3 Serafeddin Gélciik, “Kur’an ve Reenkarnasyon”, Diyanet Avrupa Dergisi, Aralik-Ocak 2002, say1:45, s.
20-23.

* Papus, Reenkarnasyon, s. 137.
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Tenasiihle birlikte karma inanci da bu dinde mevcuttur. Buda’dan once, “karma, bu ve
gelecek hayattaki sosyal farkliiklarn, iyi ya da kotii kaderin onceki hayatta yapilan iyi
veya kotii amellerin sonucu,” seklinde bilinmekteydi. Ancak Buda, iradi davramsa igaret
etmigtir. Karma, Budizm’de anlagilmas: zor bedeni bir gii¢ olarak gorilmektedir. Karma
bir nevi hayat giciidir. Karma, insamn hislerini, Umitlerini, sevdiklerini ve
sevmediklerini ve hayatt boyunca yaptiklanim potansiyel olarak tagtyarak yeni bir
varh@a aktarma imkanma sahip olmasidir. Dolayistyla karma, kiginin iradesiyle yaptigi
seyl ve bunun sonucunu kapsar. Yapilanlar kisi i¢in sonu kag¢inilmaz seyleri beraberinde
getirir. Herkes boyle bir karmay: miras olarak alir. Hinduizmde determinist bir goriintim
arz eden karma inanci ve kast sistemi Budizm’de iradi bir sekle blirinmiistiir. Zira
kiginin karmasi onu mecbur etmemektedir. Onemli olan karma degil iradedir. Insan,

yaptiklarnin semeresini yeni bir dogumda gorecektir.!

Budizm’de iki var olus arasindaki iligkinin farkli gekillerde izah edilmesine karsin,
gegmis karmalarin yeni hayata etkisi agik bir sekilde vurgulanmustir. Yani Budizm’e
gore A, B, C geklinde birbirini izleyen var olus balkalarindaki her yeni varlifin
mahiyetiyle her sey, bir Onceki veya daba oOnceki var olug halkalarindaki iglenen
filllerle; daha dogrusu onlann ortaya gikardigi karmik birikimlerle belirlenir. Burada
Tanrmmn veya bagka bir isim altindaki mutlak giicin tesiri s6z konusu degildir.
Dolayisiyla Budizm’e gore kisi sadece kendi karmalarmn mirasgisidir. Kargilagtign 1yi

veya kotii her yeni geyin sorumlusu bizzat kendisidir.?

Budizm’de de Hinduizm’de oldugu gibi en yiiksek iyi ve en yiksek gaye gibi
anlamlara gelen Nirvana’ya ulagma gayesi vardir. Bunun i¢in uzun bir yolculuga gerek
vardir. Bunun gergeklegebilmesi igin kigi, halis iman, halis irade, dogru konugma, dogru
hareket, dogru ¢aliyma ve dogru diiginme basamaklarinda gegmek zorundadir. Biittin
bunlardan gectikten sonra ¢ile artik bitmigtir. Bu ise tenastihle mumkindir. Tekrar

doguslarla bu siireci atlatan insan boylece kurtuluga, en yitksek mutluluga ulagmgtir.”

Budizm’de tekrar dogug silsilesi lambayi tutusturan atese benzetilmektedir. Bu
silsile ates soniinceye kadar devam etmektedir. Nihayet ates soniince aci, 1zdirap ve
keder carki son bulacaktir. Boylece siikunete erisilecektir. Ancak 6liim aminda bile

yapilacak yanhg bir hareket bu atesin sonmemesine bagka bir lambay: tutusturmasina

! Giinay Tiimer, a.g.e., s. 193.
2 Ali thsan Yitik, a.g.e., s. 147.
* Adnan Biilent Baloglu, Reenkarnasyon, s. 54.
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neden olabilir. Bu ise yeni bir hayat ve dolayistyla acilarin devam etmesi demektir.
Diger taraftan Nirvana’ya ulagan bir Budistin yasaylp yasamadigi sorusu, alevin
sondikten.sonra doguya mi, battya mu giineye mi yoksa kuzeye mi gittiginin sorulmasi

kadar sagma telakki edilmistir.!

Budist yeniden dogusu ile Hindu yeniden dogusu arasindaki en énemli fark insanin
neliginden kaynaklanmaktadir. Hinduizm’de karmasini bitirmek igin arci sira bedenlere
giren sey “atman”d1. Budizm’de ise insan bedenle zihni 6zelliklerin bir bitiiniidiir. Ruh,
gelip gecici bir yanilsamadir. Buda ruhun varligim inkar etmemigtir. Aslinda Budizmde
bir ruh beden iligkisinden ¢ok, varligin fiziksel ve zihinsel giiglerin bilegimi oldugunun
kabulii vardir. Oliim olay1 da bu baglamda fiziksel giiglerin fonksiyonunun sona ermesi
olarak tammlanmistir. Ama fiziksel giiglerden bagimsiz olan zihinsel giigler -ki bunlar
istek, irade, arzu, varolma tutkusu vs. duygulardir- 6limle bitmemekte, kendisini bagka
bir bedende tezahir ettirmektedir. Buda’min takipgileri ruh yerine “6z olmayan™ terimini
geligtirmiglerdir. Bunun sonucunda, tenasiih siirecine ruhun varhgim kabul eden ve bir
bedenden bagka bir bedene gegmesi demek olan reenkarnasyon adim vermek yerine
zihni giiclerin bagka bir formda yeniden canlanmasi anlaminda “rebirth” demiglerdir.?
Gorildigi gibi Budizm kelimenin tam anlamiyla ruh gogiinii kabul etmemektedir.
Bagka bir ifadeyle Budizmde bir bedenden bagka bir bedene gegen gey ruh degildir. Bir
hayattan bagka bir hayata gecen karmadan olugmus karakter yapisidir. Bu bir mumun
tizerine vurulan miihre benzer. Burada muhriin {izerine yansiyan veya muma gegen sey
miithriin kendisi degil, mihtrdeki Ozelliklerdir. Gergekte go¢ eden veya gegen sey,
varh@ soz konusu olan bir zatiyet degildir. Dolayisiyla tekrar dogus olayinda, bir
hayatin sonunda bir tiir kaskati kesilmis kesin ozelliklere biiriinecek; fakat oliim
esnasinda bir diger rahimdeki yeni bir varlgm yumusak dokusunun iizerine gegecektir.®
Goriinen o ki Budizmde bir ruhun ebediliginden ¢ok zihnin ezeli ve ebedi olmas: soz

konusudur. Bu zihin sekil ve diizey degistirir ama sonsuza dek varhk alaninda kalir.*

Hinduizm ve Budizm’in diginda diger dogu dinlerinden Caynizm, Sihizim ve

Taoizm genel karakterinde tekrar dogus inanci vardir.’ Bunun diginda bazi Afrika ve

! Mircea Eliade, Dinler Tarihi Sozligi, s. 56.

2 AT. Mann, Reinkarnasyon Yeniden Dogus, s. 27-28.
* Adnan Biilent Baloglu, a.g.e., s. 55.

* Giinay Tiimer, a.g.e., s. 194.

3 Bkz.: Giinay Témer, a.g.e., 5. 69,107,113,
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Avustralya yerlilerinde de Hint dinlerindeki kadar giigli olmasa da tenasiih inanci
goriiliir.! Buradaki inang genel olarak ruhun 6lmedigi ve olimden sonra da yasamaya
devam ettigi inancindan kaynaklanmaktadir. Ancak genel olarak Dogu’da tenasiih
inanci, halkin c¢ektikleri sikinti ve elemlere gogiis germesi, iyiliklere Gzendirilerek
karsihfim sonraki hayatlarda almasi noktasinda kistyi tUmitlendirmesi ve iginde
bulundugu smifa raz olup bir st siifa gegmek igin gayret etmesini saglamak igin
gelistirilmigtir. Ne var ki o6zellikle Hint toplumunda goérdiigiimiz gibi, tenasiith inanci,
toplumun dengesizliklerini diizeltme, toplumu ileriye gotiirme ve iginde bulundugu
uyusukluk havasindan kurtarma yolunda hi¢ de olumlu bir islev gérmemektedir. Hatta
tekrar dogus inanciyla Hint toplumu, kast sisteminin de etkisiyle iginde yasadif
olumsuz duruma ragmen bu duruma dur diyemeyecek halde olan insanlarla doludur.
Kaderci insanlarin ¢oklugu o kadar meshur olmus ki dillerde Hindunun pejmiirdeligi ve
vurdumduymazhg: “Hint fakiri” geklinde deyim haline gelmigtir. Binaenaleyh tenasiih
inanc1 ve kast sistemi halk i¢in adalet adina ortaya gikarilmig olmasina ragmen halkin
kaderci, Umitsiz veya Umidini sonraki hayatlara baglayan insanlar toplulugu haline

gelmesine neden olmusgtur.

3.3.2. Kutsal Kitaplar

Bat1 diinyasinda giderek revag gormeye baglayan reenkarnasyon acaba kaynaZim
Yahudilik, Hiristiyanlk veya Islam’dan mu almaktadir? Bu sorunun cevabim
bulabilmek i¢in bu dinlerin 6liimden sonraki hayat igin getirdikleri prensiplere bakmak
gerekmektedir.

Yahudilikte Ahiret inanci tarihi bir gelisim takip eder. Yahudi Kutsal Kitabi’nda
Daniel Kitabi’na kadar Ahiret inanciyla ilgili pek agik ifadelere rastlanmaz. Isaya,
26/19°da “Senin Olilerin dirilecekler; benimkilerin cesetleri kalkacaktir. Ey sizler,
toprak iginde yatanlar, uyanin ve terennim edin... ve her yer olilerini disan atacak.”
seklinde yeniden dirilme inancina igaret eden ifadeler vardir. Daniel Kitabi 12:2-3te yer
alan gu ifadeler de yeniden dirilmeyle ilgilidir: “Ve yerin topraginda uyuyanlarn bir

¢ogu, bunlar ebedi hayata ve sunlar utanca ve ebedi nefrete uyanacaklar. Ve anlayish

! Bkz.: Adnan Biilent Baloglu, a.g.e., s. 44,47.
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olanlar g6k kubbesinin pariltist gibi bir ¢ofunu salaha dondiirenler de yildizlar gibi

ebediyen ve daima parlayacaklardir.”

Eski Yahudilik Dininderi” Ahiretle ilgili delil kabul edilebilecek metinler mevcut
olmadig igin, Yahudilikte Ahiret inancinin sonradan ortaya ¢iktigi iddia edilmigtir.
Ancak Yabudi kutsal metinleri incelendiginde bu dinin Ahiret inancint su veya bu
sekilde bir akide olarak kabul ettifini goririz.? Reenkarnasyon taraftarlan ise
Yahudiligin ilk donemlerinde tekrar dogus inancimn var oldugunu ancak sonradan
bununla ilgili metinlerin siyasi nedenlerden dolay: yok edildiklerini iddia ederler.?
Bugiin Eski Ahit’te bulunan bazi ayetlei de kendi iddialan dogrultusunda
degerlendirmektedirler. Ornegin Eyub 1:20-21’de soyle denir: “Ve Eyub kalkt:, ve
kaftamm yirtti, ve saglarimi kesti ve yere dugip secde kildi; ve dedi: Anam bagrindan
¢iplak ¢iktim, ve oraya g¢iplak donecegim; RAB verdi ve RAB aldi. RAB’bin adina
ovgiiler olsun” Bir bagka yerde ise Mezmurlar 90:3-6 soyle der: “Insam topraga
donduriirsin, ‘Ey insanogullar, topraga déntn! diyerek. Ciinkii senin goziinde bin yil
Gegmis bir giin, diin gibi ve bir gece nobeti gibidir. Insanlan bir diig gibi siler
sipiiriirsiin;  Sabah biten ot misali: Sabah filizlenir, biyir, aksam solar, kurur.”
Yeremyal:4-5’te de soyle denir: “RAB bana g0yle seslendi: Ana rahminde sana gekil
vermeden Once tamdim seni. Dogmadan once seni ayirdim, milletlere peygamber ettim.
Bunun iizerine, “Ah ya RAB, konusmayr bilmiyorum, ¢iinkii gencim” diye karst
aiktim™ Reenkarnasyon taraftarlar bu ayetlerin yaninda bir de Yahudilikte her cocugun
atalarindan birinin ruhuna sahip oldugu seklindeki inangta tekrar dofusun izler
oldugunu savunurlar. Aynica Talmud’da Hz Adem’in sonradan HzDavut olarak
yeniden dogdugu kabul edilmektedir. Tekrar dogus taraftarlari, Yahudilikte kendi
gorigleri dogrultusunda olan delillerin siyasi nedenlerle yok oldugunu iddia ederler.
Ancak gercekgi bir bakigla hadiseye baktigimizda Yabudiligin tenasih veya

reenkarnasyon inancina gegit vermedigi sonucuna ulaginz.’

Hiristiyanhiga gelince, bu dinde de Islam’da oldugu gibi insamn iyiliklerini

odiillendirecek, kotiiliiklerini cezalandiracak adil bir Tanrt inanci mevcuttur. Amellerin

! Bkz.: Kitab-1 Mukaddes.

? Giinay Timer-Abdurrahman Kiigik, Dinler Tarihi, s. 249.

3 A T Mann, age., s 44.

* Bkz.: Kitab-1 Mukaddes.

> AT Mann, a.g.e., aym yer; Adnan Biilent Baloglu, Reenkarnasyon, s. 87.
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karsiig kismen bu diinyada gorilse de Allah, birgok durumda faziletli insanlani sikintt
ve mahrumiyet i¢inde, azgmnlann da nimet ve refah ig¢inde yagatir. Zira O’nun hesab:
nihai bir hesap olup her seyin karsihigi Ahirette gorilecektir. Hiristiyanhkta, mevcut olan
Ahiret inanci dikkatle incelenecek olursa bu dinin sahip oldugu Ahiret inanciyla
Islam’in 6ngordigii Ahiret inanci arasinda benzerlik gozlerden kagmaz. Kiyametin
kopmasi, olillerin bir sur ile kalkmasi, bedenlerin dirilip ceza veya miikafat gérmesi,

hesap, Cennet, Cehennem mefhumlan her iki dinde de mevcuttur. !

Reenkarnasyon taraftarlari, Hiristiyanhigmn ilk zamanlarinda tekrér dogus inancinin
varhgimi ve bu inancin bazi temsilcileri oldugunu kabul ederler. Ama sonralart ruhun
olumsiizligiyle ilgili inangtan “bedenin yeniden” dirilmesi inancina kayildi. Ancak
bugiin yine tekrar dogusa igsaret eden ayetlerin mevcut oldugunu kabul etmislerdir.
Yuhanna 9/2°der ki: “Ogrencileri Isa’ya rabbi kim giinah isledi de bu adam kir dogdu?
Kendisi mi yoksa annesi babast mi? diye soruldu. Isa su yamt: verdi: ‘Ne kendisi ne de
annesi babast giinah isledi. Tanri’nin isleri onun yasammda goriilsiin diye kor dogdu.”
Baz yazarlar bu ayeti delil getirerek Hiristiyanhikta reenkarnasyona dair izler oldugunu
soylerler? Onlara gore Iskenderiyeli Clement (M.S.150-220), Justin Martyr (M.S. 100-
165), Origen (M.S. 185-254), Nyssali St.Gregory (M.S. 257-332), Arnobius (M.S. 290)
ve St. Jerome (M.S. 340-420) gibi bir ¢ok kilise babasi, reenkarnasyon taraftan idi.
Iddiaya gore Kilise Papazi Origen (MS.185-254), yeniden bedenlenmeyi ve ruhlann
goclinil ogretti. Bunlarin yamnda rublarin gegmis yasamlarindaki zaferlerin veya
yenilgilerin etkisini tagtyarak dinyaya tekrar geldigi inancim anlatti. Yeniden dogus
taraftarlarina goére bu, Hiristiyanlik inancimin temelini olugturan Agnostik, Platonik ve
Orfik inanglarinin ana Ozelligidir. Ama Origen bu inanci neticesinde putperest ilan
edildi ve olimiinden ¢ yiiz yil sonra 553’te Besinci Ekiimenik Konsiiliinde
(Constantinople, M.S. 533) zndiklar arasma kondu ve lanetlendi. > O donemlerde
Hiristiyan Imparator Justinianus yeniden dofusu resmen reddediyordu. Bu inancim,
Istanbul Konseyinde yeniden dogusu kabul edenin aforoz edilecegini bildirerek herkese
duyurdu.® Bir bagka yoruma gore o kutsal kitaptaki baz: rivayetlerin ancak tenasiihle

! Suat Yildirim, Meveut Kaynaklarina Gére Hivistiyanlik, DIB Yay., Ankara 1988, s. 139.
2 Geoffery Parrinder, A Concise Encyclopedia Of Christianity, Oxford 1998, s. 204.

3 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 242.

* ATMann, a.g.e., s. 45.
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aciklanabilecegini kabul etmigtir. Ama aymt zamanda da bu inancm Yahudilik ve

Hiristiyanhiga digardan sokulmus olduguna inanmaktayd.”

Ancak Origen’in ruhla ilgili gorusleri tetkik edildiginde durumun iddia edildigi gibi
olmadig anlagilacaktir. Onun “rub, Tanr’min verdigi bir hediyedir ve yaratilmis olan
tim rublar hangi canliya ait olursa olsun esittir. Bunu yaninda 6liim ruhlar igin bir son
degildir”, dedigi rivayet edilmistir.> Origen’in ruhlar varliklardan 6nce yaratilmug olarak
varhk aleminde mevcudiyetlerini savunmasma kargin St. Agustine ona kargt ¢iknug ve
ruhlar, bedenlerle beraber yaratilmuig varhklardir, demigtir. Onun Origen’e bundan bagka
itiraztin bulunduguna rastlamadik. Eger Origen, reenkarnasyon inancini tagimig
olsayd: St.Agustine bu konuda da ona itiraz etmis olacakti. Zira ruhlarin bedenlerle aym
zamanda yaratilmg olduguna inanan birisinin tenasithii kabul etmesi mimkiin degildir.?
Aragtirmacilar, Origen’in Hiristiyan olmadan once, digiincelerinde Eflatunculugun
etkisi oldugunu kabul etmekle birlikte onun eserlerinde reenkarnasyona inandigina ait
bir gérintiiniin oldugunu reddederler. Onun &gretilerinde Ilyas (Elijah) Peygamber’in
yeniden bedenlendigini iddia eden bir disiinceyi reddettigi ifade edilmigtir. Ayrica
Origen’in kendisine ait risalelerinde tekrar dogus distincesinin Hiristiyanhga yabanci
oldugunu, Incil ayetlerinde béyle bir inangtan bahsedilmedigini ifade ettigi
kaydedilmigtir. Origen’e gore; ruh goci inanci, “seyler gecicidir,” “bu devrin bir ikmali
olacaktir,” “gokylizii ve yeryiizii sona erecektir,” “bu dinyamin modasi gegmigtir,”
“gokler yok olacaktir” vs. ifadelere ters dusmektedir. Bu agiklamalardan sonra
Origen’in reenkarnasyonu savunan bir dusiince yapisina sahip olmadig anlagilmaktadir.
Ayrica buna paralel olarak, ilk Kilise babalarinin reenkarnasyonu kabul ettigi, Besinci
Ekimenik Konsiil (Constantinople, M.S. 533) tarafindan lanetlendikleri ve Kilise’nin
bu din adamlanm aforoz ettikleri dogru degildir. Cinkii soz konusu konsiil daha
sonralart “Origenizm™ olarak kavramlagtinlan ve ruhlann ezeliligini savunan Eflatun’cu
goriigii, evrenselciligi ve Isa Mesih ile onun ogretileri tizerine dayanan herhangi bir
doktrin veya nazariye (Kristoloji), seklindeki yanlig formunu lanetlemekteydi. Bunun
yaminda yukarida ifade edilen ve reenkarnasyonculann kendileri gibi distindiigiini iddia

ettikleri, ruh gb¢iini savunan kilise babasi diye amlanlarn hig birisinin eserlerinde buna

' M. Semseddin Giinaltay, a.g.e., s. 171.

2 Miinir Yildirim, Giiniimiiz Yunan Ortodoks Kilisesi Uzerine Bir Arastirma, (Basi/mamis Doktora Tezi),
A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003.

3 Geoffery Parrinder, a.g.e., aym yer.
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isaret eden bir soylemin olmadigi belirlenmistir. Ayrica bu kimselerin, reenkarnasyonu
savunmak soyle dursun, onu reddettikleri ve bu disiinceyi sagma bulduklan ifade
edilmigtir. !

Esasen iddia edildigi gibi Hiristiyanligin ilk doénemlerinde reenkarnasyon ile ilgili
deliller var mudir bilinmez ama reenkarnasyon disiincesinin Bati’da yeni bir hadise
oldugu kesindir. Batr’da yeni inanglara duyulan ilgiden reenkarnasyon da paym
almistir. Bunun sebeplerinden birisi, gelencksel Hiristiyani§in halkin zihninde olan
etkisinin giderek zayiflamasi, digeri ise, Bati’da aktif bir propaganda igerisinde olan
Budistlerin ve Hindulann sayisimn giderek artmasidir. Bir diger sebep de insanlarin ruh
diinyalariyla ilgili bir durumdur. Bat1 insanmn “6lditkten sonra ne olacagim” sorusuna
ikna edici bir yamt bulamamasi onu reenkarnasyon inancimn makbul bir inams oldugu
sonucuna gt’)tiiri‘lyor.2 Esasen reenkarnasyon taraftari olan diginirlerin, “bu inancin
temeli ilahi dinlerde de mevcuttur,” demelerinin ana sebeplerinden birisi budur.
Herhangi bir dine mensup olan kimsenin, kendi inanci ne olursa olsun, o dine aykin
olan bir diiginceyi kabul etmesi diginilemez. Ama “reenkarnasyon zaten sizin

dininizde var” denilirse, bireyin bu fikri benimsemesi i¢in artik kap: agilmis demektir.

Yirminci yizyilin baglarinda bazi kilise babalari Hiristiyanhgin reenkarnasyonu
kabul etmesiyle yeni bir goriiniim kazanacagina inanmaktayd:i. Bu iddiayr savunanlarin
basinda Alman Frederich Rittelmeyer (1872-1938) gelmekteydi. Rittelmeyer,
“Hiristiyanlik, bu inanci benimseyerek herkese hitap eden bir din olacaktir,” diyordu.
Ancak bu digiince diger Hiristiyan din adamlarinca reddedilmistir. Ozellikle Protestan

literatiiriinde reenkarnasyona karst ileri siiriilen itiraz soyledir:

“Beden ve ruh arasmdaki iliskiyi kavrayisimiz ve bireyler arasmda olgiilmesi
imkansiz olan farklihklara olan vukufumuz o kadar canly ve giiclii hale gelmistir ki bu
noktada sunu soylemek durumunda kalyoruz: “Benim ruhum, benim bedenimden baska
hicbir bedene uymamaktadir; diger her bir bedende ‘baska’ bir sey olmak, bir
zorunluluk olsa gerektir.” Aristo, halihazirda Pythgoras’a muhalefet sadedinde bir
ruhun bir ¢ok farkli bedenlerden gecebilecegini iddia etmenin, bir marangozun isini
keserle oldugu kadar bir fliitle de yapabilecegini iddia etmekle esanlamli oldugunu
soyler. Ve sayet birisi bedenden bedene gegenin ruh degil, karma veya buna benzer bir

! Adnan Biilent Baloglu, a.g.e., s. 73.
2 A.g.e.,ayn1 yer.
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sey oldugunu soylerse —ki bu ruh bir baska bedende artik eski bulundugu durumdaon
daha farkl: bir sekilde yasar- boyle bir sey gercekte evrimin (evolution) gerektirdigi bir
sey, yani benim tam kisisel egom olamaz. Bedenimiz, oyle reenkarnasyonun varsaydigi
gibi, bir tesadiif eseri degildir; degisebilir de degildir. Boyle bir durumda kisi, ruhunun
kendi bedenini onceki davramslarina gore diledigi gibi yarattigmm soylemek zorunda
kalir —ki bu iddia, insanlarin ve hayvanlarin yaratilisi ile ilgili gercekler soz konusu

oldugunda bir kimsenin kolay kolay kabul edemeyecegi bir iddiadr.””

Huristiyanh@in, diinya hayatinin bir kez yaganacak olan siregten ibaret oldugunu,
oliimiin bir kez oldugunu Kitabi Mukaddes’teki su ayet agikga vurgular: “Ve insanlara
bir defa olmek, ve ondan sonra hitkmolunmak mukadder oldugu gibi, boylece de Mesih
cogunun suglarm tagimak icin, bir defa takdim edilmis olup ikinci defa, giinahsiz

olarak, kurtulus i¢in kendisini bekleyenlere gorimecektir.

Biitiin bunlarin yaninda reenkarnasyon diigiincesinin Hiristiyanhigin bazi ilkeleri ile
celigtigi ileri suriilmigtir. Bunlan kisaca ifade edecek olursak: Reenkarnasyon
diisincesi Hiristiyanhktaki kurtulus inanciiin 6nemini azaltmaktadir. Yine bu
diigiinceyle birlikte ruh ile beden arasinda tabii olmayan bir aymm s6z konusu
olmaktadir. Buna ilave olarak, her ne kadar Incil ve Tevrat’taki bazi ayetleri
reenkarnasyona yorumlayanlar olsa da ne Incil’de ne de Tevrat’ta reenkarnasyona isaret
eden agik ve net bir ifadenin kesinlikle olmadigi, bu nedenle ruh gé¢iinii bu kaynaklara
atfedenlerin gesitli spekiilasyonlara dayandig: ifade edilmistir. Ayrica reenkarnasyonun
imkansiz oldugunu kabul edenler, insanlarin gegmis hayatlarim hatirlamadiklarim bu

yiizden bdyle bir hadisenin veya inancin gergekle ortiigmedigini belirtilmiglerdir.?

Sonug olarak, Hiristiyanlik, reenkarnasyon inancina itibar etmeyen ve bazi iddialara
karsin bu inanci kesin bir dille reddeden bir gériniim arz etmektedir. Belki bazi agint
Hiristiyan mezhepleri reenkarnasyonu kabul ediyor olabilir. Ama bu higbir zaman

Hiristiyanligin bu akideyi kabul ettigi anlamina gelmez.*

Islam dinine baktigimizda ise tenasith inancmin izlerine rastlamamn miimkiin

olmadigim goririiz. Tarhin bazi eski kavim ve milletlerinde mevcut olan ruhun tekrar

'Age., s 82.

2 Kitab-1 Mukaddes, Tbranilere, 9/27-28. Aynica Bkz.: Flipeliler, 3/21.

3 Adnan Biilent Balogly, a.g.e., s. 83.

4 Giovanni Scognamillo-Arif Arslan, Ruhguluk ve Reenkarnasyon, s. 123.



101

tekrar bedenlenmesi inancimn, nerede ve nasil ortaya ciktigi kesin bir sekilde
bilinemezse de bu inancin Islam kaynakli olmadig: kesin olarak soylenebilir. Zira hangi
isim altinda olursa olsun ruhun bir bedenden bagka bir bedene gi¢mesi, diinyaya birkag
kez gelmesi -ki ilerde daha aynintisiyla ele alacafiz- Islam akaidine aykinidir. Insam ruh
ve beden bitinligiyle ele alan Islam, insanin eceli gelene kadar yasayacagim, eceli
gelince olecegini, hagrolacagini, sorguya gekilecegini, miikafat ve cezasina gore cennet
veya cehenneme gideceginin haber verir.! Ancak buna ragmen tespit edebildigimiz
kadanyla Islam’a nispet edilen mezhepler olarak gosterilen ve Islam kaynaklarinda
“eshabii’t-tenasith” adiyla amlan Simeniyye, Maneviye, Harbiyye, Cenahiyye,
Habiﬁyye, Beyaniyye, Hattabiyye, Ravendiyye, Hulfiliyye, Nusayriyye ve Diirziyye

gibi firkalarda tenasiih inanci vardir 2
Ancak bugiinkii firkalarin hangisinde bu inang yaygindir; hangi firka tenasiih

inancim benimsemesi ile one gikmugtir diye sorulacak olursa cevap olarak Nusayriyye®

ve Diirziyye,* deriz. Izmirli Ismail Hakki’nin “Yeni Jlm-i Kelam” adh eserinde itikadi

! Mustafa Agkar, a.g.e., aym yer.

% Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark Beyne’l-Firak (Ter.: Etbem Ruhi Figlal, Mezhepler Arasindaki
Farklar), TDV, 2. Baski, Ankara 2001, s. 213; M. Semseddin Giinaltay, a.g.e., s. 162; Neset Cagatay-
1.Agah Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi I, A.U. llahiyat Fakiiltesi, 1965, s. 112.

* Bu mezhebin liderinin kim oldugu iizerinde farkli yorumlar olmakia birlikte, Muhammed b. Nusayr en-
Nemiri (8.270/883) tarafindan kurulmug oldugu kabul edilir. Bir gériige gore ise Hz. Ali’nin hizmetgisi
olan Nusayr’in taraftarlars anlaminda bu mezhebe s6z konusu ismin verildigi s6ylenir. Nusayrilik, agir1
bir Sii firkasidir, Batini karakterlidir. Alemin kadim oldugunu kabul eder. Ahirette yeniden dirilmeyi,
Cennet ve Cehennem gibi unsurlari, kisacas: Ehli Siinnet’in kabul ettigi manada Ahiret hayatim kabul
etmemektedir, Biiyiikk ¢cogunlukla Suriye’ye yerlesmis olan Nusayriler, Hatay, Adana, Tarsus, Firat
Boylan ve Liibnan’da da mevcuttur. Dot kola aynlmuglardir: 1-Haydariyye 2- Simaliyye veya
Semsiyye 3-Kilaziyye veya Kameriyye 4-Gaybiyye. Goriislerinin temelini Hz. Ali’nin ilahlagtirilmasi
olugturmaktadir. Bulundugu bolgedeki eski inanclardan fazlasiyla etkilendigi gézlenen Nusayriyye
tenasiihii kabul etmektedir. Bkz.: ibrahim Agah Cubukgu, “Nusayriler” A.U. llahiyat Fakiltesi Dergisi,
1969, c. XVII, s. 51-53; Ethem Ruhi Figlah, Cagrmzda I'tikadi Islam Mezhepleri, Ankara 1998, s.
180-193.

* Siamin asin firkalaninda Diirziyye, Hamza b. Ali tarafindan kurulmustur. Ancak Nestekin ed-Diirzi
tarafindan propagandas: yapildips icin olacak mezhep onun adiyla meshur olmugtur. Ozellikle Urdiin,
Liibnan, Suriye ve Filistin’de yerlesmiglerdir. Mezhep dini bakimdan ikiye ayrlir: el-Ukkél ve el-
Cuhhil. Inang esaslan bakimindan islam’la alakas1 olmayan Diirziyye batini bir mezhep 6zelligindedir.
Mezhebin bilinen inanglarndan birisi de tenasiihtiir. Bkz.: Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda I'tikadi
Islam Mezhepleri, 5. 193-201.
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mezhepleri ele alirken Nusayrilik ve Diirziligi “Liyevmm Mevcut Olan Firkalar” bashgi
altnda zikretmesi de bunu gostermektedir.' Bunlann yamnda Yezidilikte ve

Bektasilikte de tenasiih inancinin oldugu iddia edilmektedir.?

Eski orfin, adetin, gelenegin, inancin, kisacas: biitin ogeleriyle eski kiiltiiriin, yeni
inanglan etkiledigi gercegi artik herkes tarafindan kabul edilmektedir. Bu konularda
miistakil makaleler ve eserler telif edilmektedir.® Bilindigi gibi, islam dini ¢ok kisa
siirede yayimug ve fetih hareketleri neticesinde farkl kiiltir yapisina sahip insanlart ya
hakimiyeti altina almis ya da onlara komsu olmugtur. Ama Islam’a heniiz giren yeni
misliimanlarin  eski kiiltiirlerinden ve inanglanindan siynhp tam anlammyla Islam’a
intibak etmeleri dyle kolay olmadi. Islam’m yayildign memleketlerde meveut bulunan
¢ok cesitli inanglarn izlerini ortadan kaldirmasi hemen bir anda olmadi. Aym zamanda
yeni miisliiman olanlardan bir kismunin bilerek veya bilmeyerek eski inanglarim Islam’a
tagimaktan geri kalmadiklarim goriiyoruz. Ornefin memleketimizde kendilerine “Alevi”
deniien ve tamamina yakin bir kismu Miisliman olan halk, esk: Tirk dinlerinden
getirdikleri ananelerinden vazgegmeyince, bu defa bunlan Islam kiiltiiriiniin muhtelif
unsurlarn ile boyamig ve kendi anlayiglarina, hayat tarzlarma ve karakter yapilarina gore
yeni bir kalip iginde yasatmaya devam etmislerdir.* Iste tenasiih meselesinde de
durumun béyle olduguna inantyoruz. Islam’m kabul etmedigi bu inanci eski
birikimlerinden ve aligkanliklarindan kaynaklanan nedenlerle Islam’a tagimak isteyenler

olmustur. Ancak bunda muvaffak olamamuglardir. Binaenaleyh, tenasiihe inananlarin,

! Tzmirli Ismail Hakku, Yeni Jim-i Keldm, s. 111-112.

? Yezidilikte ve Bektasilikte tenasiih inancimn izlerine rastlanmaktadir. Ornegin birgok Bektasi
menkibesinde tenasith motifleri gozlenmekiedir. Ayni seyi Bektasi siirleri icin de soyleyebiliriz.
Sézgelimi, XV. yiizyildan itibaren bu inancin Kaygusuz Abdal’la baglayarak siirlerde sik sik islendigini
gbrmekteyiz. Sozgelimi Kaygusuz Abdal’in su dizeleri dikkat gekicidir:

Geh olur Alemii’l esrar olursun

Gehi Ahmed gehi Haydar olursun

Gehi Adem gehi Sit*ii gehi Eyyiib

Gehi Musa olursun geh Suayyiib.

Bkz.: Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Istanbul 1983, s.
133-145; Tartk Miimtaz Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, Istanbul 1991, s. 98.

3 Bkz.: Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin {zleri,” 4.U. lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1969, c¢. XVII, s. 1-29; Ali Celik, Islam’in Kabul veya Reddettigi Halk Inanglari, Istanbul
1995; Ali Osman Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, Istanbul 1996.

4 Ethem Ruhi Figlal, a.g.e., s. 27.
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¢ok kiigiik bir azmlk olarak kaldiklanm gormekteyiz. Buna ek olarak bu inancin
temsilcileri Ehli Siinnet alimleri tarafindan sapik fikirleri ile bidatgi olarak
nitelendirilmiglerdir. Bu sebeple bu tiir iddialarla ortaya ¢ikanlar arkalarinda kitleleri
siiriikleyememigler, miinferit kalmuglardir. Ornegin Ahmet b Habit (6.231/849) bu
insanlardan birisidir. Ahmed b. Habit, en-Nazzam’in etkisinde kalmig olan bir mutezili
olup tenasiihe inanan bir kisiydi. Nazzam, bir mutezili lider olmasina ragmen tenasiihe
inanmamaktaydi. Habit gibi Misliiman olup da tenasithe inanan diger bazi kimseler;
Ahmed b. Eyy(ib b. Bands (6.7), Ahmed b. Muhammed el-Kaht? (6.?), Abdiilkerim b.
Ebi’l-Avca (6.160/776-7)’dir." Gorillen o ki Islam diigiincesinde, agin firkalar ve baz

mutezile erbabi diginda tenasiih reddedilmistir.?

Tenasih akidesinin ozellikle Karfmita, Hiirremiye, Cenahiyye, Carudiyye,
Mubhtiriyye ve Sem’aniyye gibi siamn bazi agin firkalannda (gulat-1 sia) kabul
gordigini  soylemeliyiz® Ornegin Karamita ve Hirremiye firkalarmm kiyamet,
yeniden dirilme, hesap, mizan, Cennet ve Cehennem gibi hususlan reddedip hayati
yalmz bu dinyaya hasrettiklerini gormekteyiz. Bu diinyada kargilagtifimiz hastaliklar,
sakatliklar, Gzintiler azaptir. Insan ruhtan olusur, beden ise elbisedir. Onlar gibi
inananlar miimin, onlardan farkl inananlar ise kafirdir.* Tenasiih inancim kabul eden
diger firkalar da genel olarak, diinyanin ebedi olduguna, Cennet ve Cehennem diye bir
sey olmadifina, lezzetin Cennet; elemin ise Cehennem olduguna inanmaktadirlar. Bu
sekilde Cennet, Cehennem ve Ahiretle ilgili diger naslari tevil eden agin firkalar Ehli

Stinnet’in kabul ettigi manada bir Ahiret inancim reddetmektedirler.’

Esasen s6z konusu agint Sii firkalarin tenasiih anlayiginin az gok birbirine benzedigi
ifade etmeliyiz. Bunun en Onemli sebepleri arasinda, onlanin benzer kiiltir ve
inanclardan beslenmis olmalan ve Islam dinini tam olarak benimsememis olmalan
soylenebilir. Her biri kurtulugu yahﬁz kendisinde goren bu firkalara goére, diinyaya
tekrar insan olarak gelmenin temel sarti kendi inanglarm kabul etmedir. Omegin bir

Diirzi diinyaya yeniden insan suretinde gelebilmenin temel sartmin Dirziligi kabul

' Bapdadi, el-Fark Beyne’I-Firak, s. 209-210.

2 {rfan Abdulhamid, Islam da I'tikddi Mezhepler ve Akdid Esaslar, (Ter.: Saim Yeprem), Istanbul 1994,
s. 64.

3 Bkz.: Tank Miimtaz Stzengil, a.g.e., s. 64-71.

4 Adnan Biilent Balogly, a.g.e., s. 63.

> Tarik Miimtaz Sézengil, a.g.e., ayni yer.
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etmek oldugunu iddia ederken, bir Nusayri de Nusayri gibi disiinmeyen,

inanmayanlarm diinyaya tekrar geldiklerine havyan bedeninde olacagina inanur.”

Biitiin bunlardan sonra ifade etmemiz gerekir ki ilahi dinler olan Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet’te reenkarnasyon akidesi yoktur. Bu inang, basta Dogu’da
olmak iizere diinyanmin degisik bolgelerinde farkli gekillerde de olsa yasatimaktadir.
Insanlarin bir kismu tenasithe inanmaktadir. Ancak, bazilari kabul ediyor diye higbir
inang hak olamaz. Hakikat sadece Allah’in kitabi Kur’an’da saklidir. Sahip olduklan
akidelerini ispatlamaya caliganlar her zaman kendilerine halkin itibar ettigi seylerden
destek aranmuglardir. Bir inancin muslimanlann nezdinde kabul gérmesi igin, Kur’an’a
uygun olmasi gerekir. Iste bu sebeple reenkarnasyoncular da Kur’an’da baz1 ayetlerin
ruh gogline igaret ettigini soylemektedirler. Hatta onlar, eski adi tenasith yeni adi ise
reenkarnasyon olan bu inancin bitin ilahi dinlerde meveut oldugunu kabul
etmektedirler. Ilahi dinler, asillar itibariyle bu inanci kabul etmektedir, diyorlar. Onlara
gore, Islamiyet, reenkarnasyona karst degildir. Zira Kur’an’da bunu destekleyen ayetler
vardir. Simdi bu noktada, s6z konusu iddialara gore reenkarnasyon ile agiklanabilecek
olan ayetlere bakacagiz. Ancak ayetleri agiklama ve yorumlama noktasinda tefsirlerden

de faydalanmaya caligacagiz.
3.3.3. Reenkarnasyonun Lehine Yorumlanan Ayetler ve Degerlendirilmesi

Kur’an’mn istiinliigii ve yiiceligi hi¢ stiphesiz, Islami bir gaye ile ortaya ¢ikan biitiin
gruplanin tartigmasiz kabul ettikleri geydir. Bundan hareketle hemen hemen biitiin
itikadi, siyasi ve hatta fikhi mezhep mensuplan, savunduklan fikirlerini Kur’an’la
temellendirmek istemigler, dolayisiyla onda birtakim dayanak noktalari bulmaya
caligmuglardir. Bu insanlarin goériislerinde nasslardan destek aramalanmin en Gnemli
sebeplerinden bazilari, fikirlerini benimsetme ¢abalani ve iginde yagadiklari miisliiman
toplumun tepkisini 6nlemedir.

Kur’an’in tefsiri veya bazi ayetlerinin yorumlanmasinda insanlarin hataya digme
sebeplerini iki grupta toplayabiliriz. Birincisi hissi (subjektif), digeri ise metodiktir.
Yani biri, insamn i¢ diinyasiyla ilgilidir ki bu, belirli mezheplere, ekollere veya firkalara

'A.ge., s 66-71.
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baglihgin tezahuriidir. Digeri ise daha ¢ok akil ve muhakeme ile ilgilidir ki o da

Kur’an’t anlamaya galigirken tutulan yanls yoldur.

Ilimde sihhatli sonuglara ulagmanin en temel taglarindan birisinin objektiflik oldugu
tartigmasiz herkes tarafindan kabul edilmektedir. Kur’an’in kendi biitiinliigii igerisinde
anlagilmasimin vazgecilmez esaslarindan biri de Kur’an’a onyargisiz yaklagmadir. Aksi
halde subjektif yaklagimlar kisileri 6nceden kabul ettikleri sonuglara gotiirecektir. O
zaman gercekler herkese gore degisecektir. Kur’an’t yorumlamada onyargilardan
korunmak gerekir. bir bagka ifadeyle, Kur’an’1 anlamaya ¢ahsirken, Kur’an mezhebe,
gorise, doktrine degil, bu saydiklanmiz Kur’an’a uymahdir.'! Esasen Kur’an’in
miitesabih diye adlandirilan bazi ayetleri, insanlann tevil edebilecegi niteliktedir. Bu
yiizden isteyen herkes kendi yanliglarima bu ayetleri alet etmek istemektedir. Ancak bu
tir hareketlere karst Islam distnirleri sessiz kalmanms, delil olarak 6ne siiriilen
ayetlerin Sari’nin amacina uygun olarak anlagilmasi i¢in ¢aba sarf etmiglerdir. Ayrica
Islam’mn bidat ve hurafelerden arindinlmast igin, sonradan uydurulan veya eskiden beri

olan ve Islam’a yamanmaya ¢alisilan fikirlere kars1 teyakkuzda olmuslardir.

Kur’an’t yorumlarken ayetlerin siyak-sibakina dikkat etmeme, aymi ayetin bir
kismuni, bagin veya sonunu gérmezden gelme, Kur’an dist konulart Kur’an’la ¢ézmeye
caligma gibi hatalar da metodik hatalar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kur’an’a
biitiinciil yaklagma, Kur’an’t tefsir etme ve yorumlama noktasinda son derece
6nemlidir. Kur’an’a biitiinciil yaklagmama admna yapilan hatalar da; ayetlerin tek tek ele
alinmast (zira ayetler birbirlerini biitiinler bir yapidadir, bir ayeti agiklarken bir ¢ok
ayetten istifade etmek gerekir. Yalmz bir ayetin lizerinden sonuca gitmeye galigmak
yanhg neticelere gotirebilir), Kur’an’mn yalmz bir bolimiine odaklanmak (6rnegin
gramerine 6nem verip indiriliy sebebini goz ardi etmek gibi), Nasih-Mensuh, Esbab-1
Niizul, Miibhematu’l-Kur’an, Viicih ve Nezair, Aksamu’l-Kur’an, Garibu’l-Kur’an vs.
gibi Kur’an ilimleri olarak amlan ilimleri kullanamama. Bu gibi ilimlerden geregi gibi
yararlanamama, Kur’an aragtirmacilarim Kur’an’m indirilis gayesinden uzaklagtirarak,
Kur’an’m bir biitiin olarak anlagilmasina en ufak bir katkisi olmayacak konularla

ugragtirmugtir. Biitin bu ifade ettiklerimizden anlagilacagi tizere Kur’an’t yorumlama

"' M. Said Simgek, Giniimiiz Tefsiv Problemleri, Konya 1995, s. 147.
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¢ok ciddi bir igtir. Her insan Kur’an’1 agip bir ayeti gostererek kendi inandigr ideolojiye,

mezhebe, akideye vs. mesnet aramamahidir.*

Tenasiih inancina sahip olanlar eskiden beri Kur’an’m - kendi inanglarim
destekledigini, en azindan kendilerine karst ¢tkmadigini iddia etmislerdir. Ancak Islam
distiniirleri  6zellikle Islamiyetin Ahiret akidesine uygun olmayan reenkarnasyon

inancina kargt akli ve nakli deliller getirmeyi ihmal etmemiglerdir.

Reenkarnasyonun Kur’an tarafindan desteklendigini iddia edenlerin ortaya attiklan
delillere bakmadan ¢nce cevaplanmas: gereken bazi sorularin olduguna inaniyoruz.
Acaba Kur’an’da ruhun bir bedenden bagka bir bedene gecebilecegini bildiren, onun
birden fazla bedeni canlandirabilecegi anlamina gelen agik bir ayet var mudir?
Reenkarnasyonu  ¢agngtirdign  iddia  edilen ayetler, yukanda bahsettigimiz
hassasiyetlerle, yani objektif bir bigimde, Kur’an’1 bitiinciil bir yaklagimla ele alan bir
tarzda degerlendirildifinde, acaba gergekten de reenkarnasyonu destekliyor mu? Bu
sorularin  cevabii  almadan reenkarnasyonun Kur’an tarafindan desteklendigini
soylemek dogru olmaz. Simdi bu noktada ruh gogiinii savunanlarin Oteden beri
kullandiklar1 ayetlere, bu ayetleri nasil anladiklarima ve miifessirlerin bu ayetleri nasil

anladiklan meselesine gegelim.

“Allah’a nasil nankorlitk edersiniz ki, oliiler idiniz, O sizi diriltti; yine oldiirecek,
yine diriltecek; sonra O’na dondiiriileceksiniz” ve “Onlar, ‘Rabbimiz bizi iki defa
oldiirdiin, iki defa dirilttin. Iste giinahlarimizi da itiraf ettik. Su atesten kurtulmanmn bir

% anlamindaki ayetler tenasithii savunanlar tarafindan en ¢ok

caresi yok mu’ derler
kullanilan ayetlerdir. Ruhun tekamil igin tekrar tekrar diinyaya gelmesi gergegi bu
ayetlerle de sabit olmustur, derler. Esasen alimler “6li™ isminin cansizlara hakiki
manast ile verilmesi konusunda ihtilaf etmiglerdir. Cogu alimler bunun mecazi
oldugunu c¢iinkii biitin cansizlann 6lilye benzetildigini halbuki, hakiki anlamda 6li
isminin, etten bedeni olan ve hayat tastyan varliklar i¢in kullamldigim séylerler. Razl de
bu ayette Allah’in muradmnm Insan, 76/1. ayetindeki anlama paralel oldugunu soyler.
Soz konusu ayetin meali soyledir: “Znsanin iizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey
olmadigt uzun bir siire ge¢cmedi mi?” Yani insanin tizerinden dyle uzun bir siire gegti ki

heniiz kendisi amlmaya deger bir varlik degildi. Topraktan siizile siiziile, g¢esitli

! Halis Albayrak, Kur 'an in Bitinligi Uzerine, Istanbul 1993, s. 58-84.

% Bakara, 2/28.
3 Mi’min, 40/11.
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asamalardan gegerek, uzun bir zamam agarak nihayet nutfe haline geldi. Iste, Allah’m
yokluk alemindeki insam ihya etmesi ve onu canlandirmasi, goren, isiten, hisseden vs.
duygulara sahip bir insan haline getirmesi siireci hatirlatilarak, insana “bu siireci
gerceklestirmeye kudreti olan, elbette oliimden sonra insam Ahiret hayat: igin tekrar
yaratmaya da kadirdir” mesaji verilmektedir. Razi, bu ayetin Hagre ve negre, tegvik ve

korkutmaya igaret ettigini soylemektedir.'

Diger taraftan Ibn Abbas, Ibn Mesud, Katade ve Miicahid, bu ayette gegen ilk
olimden maksadin, kiginin babasmin sulbinde ol oldugu, hentiz varlik alemine
gecmedigi yani yok oldugu zamandir, derler. Bu durumda yokluk 6liimdir, daha sonra
can verilmesiyle yaratinug, varhk alemine gelmig ardindan diinya hayatt da sona ermig
ve tekrar Ahiret hayat: igin yeniden diriltiime vuku bulmus olacaktir.? Allah, Kur’an’da
baska bir yerde de “Olii toprak, onlar icin bir ayettir. Biz onu dirilttik, ondan tane
cikardik da ondan yiyorlar’” buyurarak, hayat olmayan seye 6lii ismini vermigtir.*

Bu ayetlerde Ibn Mesud ve Ibn Abbas’in goriigiiniin isabetli oldugunu son dénem
Kur’an yorumcularindan Elmalii da kabul etmigtir.’ Goriildigi gibi séz konusu
ayetlerde bahsedilen birinci 6lum kisinin heniiz diinyaya gelmeden evvelki halidir. Bu
noktada insan kendisinden habersizdir. Kendisine ruh ve can verilir. insan boylece
yokluk aleminden varlik alemine geger. Omrini uzun veya kisa bir siirede
tamamladiktan sonra ruhu kabzedilir ve olir. Berzah alemindeki ruhani hayatindan
sonra Ahiret hayati icin bedeni ile birlikte tekrar diriltilip ebedi hayata adim atar. iste iki
olim ve iki hayattan kastedilen budur. Ayete dikkatle bakilacak olursa Allah’in bir
sirecten bahsettigi gorilmektedir. O, bu sireci bagindan sonuna kadar insana
hatirlatarak “nasil Allah’t inkar ediyorsunuz!” diye ikaz ediyor. Ayette insana
hatirlatilan siire¢ oliimden itibaren baglamaktadir. Sayet daha Once yagamug olamin
oliimiinden bahsedilecek olsaydi muhakkak Allah bunu haber verirdi. Ancak her seyin

yaraticist Allah, bu ayette de insamn yokluk aleminden varlik alemine gegigini ve

! Fahreddin RAzi, Tefsir-i Kebir, c. I, s. 215; daba genis bilgi i¢in bkz. Muhammet Yilmaz, Fahreddin
Rézi’nin Tefsir-i Kebir-i Uzerine Bir Inceleme, (Bastmams Doktora Tezi), D.E.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Izmir 2000.

2 Alast, Ruhu’l-Medni, (I-XVI), (Tah.: Mahmud Hiiseyin ¢l-Arab), Beyrut 1994, c. I, s. 213; Ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur ani ’I-Azim, c. 1, 5. 68.

3 yasin, 36/33.

* Zemahseni, Tefsira I-Kegsaf, (1-III), (Tah.: Muhammed Mersi Amir), Kahire 1977, c. I, s. 60-61.

> Bkz.:Elmal’h, a.g.e., c. 1, 5. 286-287 ve c. VI, 5. 4148,
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sonunda kendisine dondiriillecegini hatirlatarak insamut uyarmaktadir.  Siinni, Sii,
Mutezili, ve Zeydi miifessirlerin hepsi ayeti bu baglamda yorumlamis, hi¢ kimse bu

ayetin ruh gogiinden bahsettiZini kabul etmemistir. ’

Reenkarnasyon adina en ¢ok kullanilan ayetlerden birisi de Bakara, 2/243’tiir.
Ayetin anlam soyledir: “Su, binlerce kisi iken oliim korkusuyla yurtlarindan ¢tkanlar:
gormedin mi? Allah onlara “oliin!” demigti de sonra kendilerini diriltmisti. Siiphesiz
Allah, insanlara karsi ikram sahibidir. Ama insanlarin  ¢ofu siikretmezier.”
Miifessirlere gore bu ayet kendilerine kitap gonderilen Israilogullarmin bagindan gegmis
bir hadisedir. Buna gore Vasit yakinlarinda Daverdan Koyii’nde veba hastaligi ortaya
¢ikar. Binlerce kisi bu hastaliktan korkup kagmigtir. Bunun iizerine Allah onlar oldiiriir
sonra da, Allah’in hiikkminden ve kazasmdan kagmanin mimkiin olmadigim idrak
etmeleri ve bu hadiseden ibret almalan igin yeniden diriltir? Ayrica, Ferid Vecdi’ye
gore ayetin goyle bir anlamm da olmasi ihtimaldir: Onlar 6yle bir korkuya kapildilar ki,
O6lmemek i¢in g¢aligmayt da biraktilar, kasabalarim verimsizlegtirdiler. Béylece
gerilediler 6yle ki 6lmis gibi uyusuk insanlar haline geldiler. Daha sonra da Allah
onlara galigma sevki verdi. Boylece sosyal bir canliiga yeniden kavustular. Oliimden
kagmanin aslinda oliimiin ta kendisi oldugunu gosterdi, yok olmaktan kurtulmak igin

silkinip galismay: ve savagmayi emretti.’

Reenkarnasyonu destekledigi one siirillen diger bir ayet de soyledir: “Hepinizin
doniisii O ’'nadw. Bu Allah’m gergek olarak verdigi sozdiir. O, yaratmaga baslar, sonra
inanp iyi igler yapanlara adaletle karsilik vermek igin yeniden yaratw. Inkar edenlere
gelince, kiifiirlerinden dolay onlara kaynar sudan bir icki ve act bir azap vardw.”” Bu
ayet, yoktan yaratan Allah’m ikinci bir yaratmayla Ahirette insanlar1 tekrar
diriltilecegini ve iyi amel sahiplerinin mikafatim, kafirlerin ise cezasim verecegini

bildirmektedir. Aynica soz konusu ayet, ba’sin, yani oliimden sonra Ahiret hayati igin

! Mustafa Cetin, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon”, Diyanet Ilmi Dergi, 1995, ¢. XXXI, sayt: 4, s. 121-
128,

? Ton Kesir, Tefsirit’I-Kur ani I-Azim, c. 1, s. 300.

3 Siilleyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. I, 5. 431-432.

* Yunus, 10/4.
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yeniden dirilmenin hak olduunun delilidir. Ayeti reenkarnasyon igin delil olarak

almak son derece yanhstir.'

" Bir bagka ayet ise, “siz mutlaka tabakadan tabakaya gegeceksiniz’” miifessirlere
gére tabakadan tabakaya gecis, ¢esitli sekillerde yorumlanmustir. Ozetle, oliimden
hayata gegistir, diinya bayatindan Ahiret hayatina gecis, insanlarin fert fert veya
toplumsal olarak ilmi ve teknik yonden terakki etmeleri, asirdan asira yillar boyu
miiminlerin Hakka yiikselmesi gibi yorumlar yapilmigtir. Bunu yaninda Siileyman Ates
ayete farkli bir yorum getirerek “yildizlara ait olan 151k ve karaniik olaylarina, ozellikle
Ay’a yemin edildikten sonra “siz mutlaka tabakadon tabakaya bineceksiniz denmesi,
son uzay ¢alismalarna isaret olmalidir. Bu ayet insanin nesilden nesle gegerek tekamiil
etmesine igaret oldugu gibi, uzay gemileri araciligryla Ay 'a, gogiin derinliklerine gitme

gabalarna da igaret olabilir.?

Konumuzla ilgili bir baska ayet de sudur: “Birden onu -—azabi- karsilarinda
goriince) “Acaba bize siive veriliv mi?” derler. Hala bizim azabimizi mi acele
istivorlar? Baksana, biz onlart yillarca yasatsak, somra tehdit edildikleri azap
kendilerine gelse, o yasatildiklar: seyler, kendilerine ne yarar saglardi?”* Bu ayet de
actkga oOlimden sonra insanlann tekrar doniigi olmayan zaman dilimi igindir.
Kendilerine tamnmug olan diinya hayatini iyi degerlendiremeyen ve bu yiizden Ahirette

azap ile kargilaganlarm gosterecekleri tepki bu ayette tasvir edilmis, bildirilmistir.’

Bir bagka delil olarak ele alina ayet de Fatir, 35/37’dir. Ayetin meali soyledir:
“Onlar orada “Rabbimiz bizi ¢ikar, (6nce) yaptigimizdan baskasmm yapalim” diye
Jferyat ederler. “Sizi, ogiit alacak olamn, ogiit alacag: kadar bir siire yasatmadik mi?
size uyarici da geldi. Oyleyse tadm artik. Zalimlerin yardimcist yoktur.” S6z konusu
ayetler adalet ve firsat esitligi agisindan insamin birkag kez diinyaya gelmesi gerektigi,
bir O6mriin iyi seyleri yapmaya kafi gelmeyecegi anlaminda yorumlanmugtir. Ama
miifessirlerin  bu ayetten ruhun birden ¢ok bedeni canlandiracag yorumunu

yapmadiklarim gormekteyiz. Hatta Ibn Kesir, ayeti yorumlarken der ki: kiyamet giinii

! Zemahseri, el-Kessdf, c. 111, s. 3; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’I-Kur’an, c. 1, s. 250; Muhammed Ali b.
Sevkini, Fethu'I-Kadir, c. 11, s. 433; Elmalt’ly, a.g.e., c. IV, 5. 2672.

2 Ingikék, 84/19.

3 Siileyman Ates, Yitce Kur'an’'tn Cagdag Tefstri, c. X1, s. 321.

* Suarg, 26/203-207.

> Kurtubi, a.g.e., ¢. XIII, s. 140-141.
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kargilarina azap getirilecek olanlar, Cehennem ategini tadanlar Allah’a kendilerini tekrar
dinyaya dondirmesi i¢in yalvaracaklar. Ancak Allah onlarin yeniden diinyaya
gelmeleri halinde aym hatalara diiseceklerini bildigt i¢in onlarn isteklerini yerine

getirmez.”

Tenasith akidesine inananlanin Kur’an’dan getirmek istedikleri bir delil de su
ayettir: “Aranizda oliimii takdir eden biziz ve bizim oniimiize gegilmis degildir. Ki sizin
yerinize benzerlerinizi getirelim ve sizi, bilmediginiz bir bicimde yeniden yaratalim.””
Elmahli bu ayetin siyak ve sibakina baktigimiz zaman Ahiret i¢in yeniden diriligten
bahsedildigi anlagilmaktadir, diyor.> Ibn Kesir de Rum, 30/27 ve Yasin, 36/77-79
ayetlerini delil getirerek ayette gegen “yeniden yaratalim” ibaresinin ceza ve miikafat
yeri olan Ahiret igin vuku bulacagi yorumunda bulunur. Ayetin bir diger anlamu ise
“neslinizi devam ettirelim, sizin sulbiiniizden size benzeye ama sizden farkhi kisiler
yaratalim” olarak anlagimigtir. Zemahgeri’nin yorumuna gore ise, bu ayette Allah, “biz
sizin 6mriniizii ve rizkimz takdir ettik. Kimine kisa kimine uzun émiir verdik. Biz sizi
su anki yerinizden bagka bir yerde bagka bir surette tekrar yaratmaya kadiriz. O halde
nasil olur da Ahiret igin sizi tekrar yaratmak bizim igin imkansiz olsun?” diyerek
insanlar1 ikaz etmektedir. Kisacast bu ayet acgik¢a Ahiret hayatt adina insam
uyarmaktadir.* Burada ifade etmeliyiz ki, highir miifessir bu ayette tenasithten
bahsedildigi yorumunu yapmamugtir. Zira ayetin siyak ve sibaki yani oncesi ve sonrasi
da gosteriyor ki burada Allah’mn amact Ahiret hayati igin insanlan uyarma ve ilk

yaratmayla bu uyarmay: kuvvetlendirmedir.’

Reenkamasyonun Kur’an’da desteklendigini iddia edenlerin 6ne strdugii diger

ayetler ve degerlendirmeler de soyledir:

1]

“Bir zamaniar, “Ey Musa! Biz Allah’1 agik¢a gormedikge asla sana inanmayiz,’
demistiniz de bakip durur oldugunuz halde hemen sizi yildirim ¢arpmisti. Sonra sizi
oliimiiniiziin avdindan dirilttik ki siikredesiniz.”°

! jbn Kesir, a.g.e., c. IV, s. 73; ayrica Bkz.: Kurtubi, a.g.e., c. XIV, s. 352; Taberi, Cdmiu I-Beydn, (I-
XV), Beyrut 1995, c¢. X1I, s. 141.

2 vakia, 56/60-61.

3 Elmali’l,, a.g.e., c. VII, 5. 4716.

* Zemahseni, el-Kegsdf, c. VI, s. 76-77.

5 Ion Kesir, a.g.e., ¢. IV, s. 296; ayrica Bkz.: Suyiiti, Tefstrit’l-Kur ‘ani *I-Azim , s. 716.

¢ Bakara, 2/55-56.
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Elmalili bu ayetle ilgili soyle der: “Ve hani hatirlarsiniz ya, siz “Ya Musa, biz
Allah’1 asikare, agiktan agiga gérmedikge sana asla inanmayacagiz’ demistiniz de bunun
Uzerine sizi yildirim garpmug, tabir-i &harla, dehgetli bir darbeye tutulmus, yikilmstingz
ve kmmldanmaya dermanmz kalmamig sade bakip duruyordumuz. Demek ki
olmemiglerdi, fakat oliim haline gelmislerdi. Bir ¢oklart bunu, bakip dururken yildimm
carpmisti, olmily idiniz, manasma anlamuglardir. Halbuki “ve entum tenzurdin (bakimp
duruyordunuz)” atfi veya hali bilhassa boyle bir zehaba meydan vermemek igindir...
Muhakkikinin dirayeten tabkikleri boyle oldugu gibi, Vehb Hazretlerinden rivayeten
dahi bunlar 6lmemisler, belki o korkung hali gordiikleri zaman kendilerini dyle bir
titreme, bir zangirti almig ki, hemen mafsallari kopuyor, belleri kirihiyormus gibi,
mahvolmak raddesine gelmisler o zaman Hz. Musa aglammg, Rabbine dua etmis, Cenab:

Allah da bir agiklik ihsan eylemis, ondan sonra akillan baslarina gelmistir.”!

Bu ayet zahiri anlamu ile degerlendirilecek olsa bile reenkarnasyona isaret etmez.
Cinkt ayet, bu baglamda, bir mucizeyi gosterir. Kugkusuz insan toplumlarmin degisik
donem ve sartlardaki anlama yetenek ve diizeyleri birbirinden farklidir. S6z konusu
ayet, kole olan bir topluma indi. Bu toplumun bagimsiz yagama deneyimi yoktu. Emirle
yasamaya aligmuglardi. Elbette ki boyle bir toplumu olguniastirip, kendi bagina
yasayabilme diizeyine getirme kolay olmaz. Allah, bu insanlarin anlayigina uygun
olarak mucizeler ihsan etmigti. Tipkt Kizildeniz’in yarildigi, gokten kudret helvasi ve
bildiren indirilmesi gibi. Simdi bu ayet de bir mucizeye isaret etmektedir. Bu insanlarin
Allah’a ve Ahiret giiniine, Ahiret giini i¢in yeniden dirilmeye inanmalarim
kolaylagtirmak igin boyle mucizeler vuku bulmusgtur. Simdi bu tiir mucizeleri genele
yaymak ve bunlardan kanunlar ¢ikarmak insanlan yanidtir. Kur’an’da bu ayetin diginda,
hayatta iken oldurilmis ve bu diinyada tekrar diriltilmiy olan bes olaydan
bahsedilmektedir. Reenkarnasyona inananlar bu ayetleri de delil olarak almaktadirlar.
Halbuki bu ayetler Ahirete inanmayanlan imana davet etmek igin, onlann algilama
diizeyine uygun bir tarzda gergeklesen mucizelerden bahsetmektedirler.> Bu ayetler tek
tek incelendiginde kesinlikle tenasith veya reenkarnasyona dair bir yorum bulmak

miimkiin olmayacaktir. Bunlardan genel geger kural ¢tkarmak son derece yanhs olur.?

! Elmalr’ly, a.g.e., c. I, 5. 356-357.

% Celal Kirca, “islam Dinine Gore Reenkarnasyon,” E.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986, say1:3,
Kayser, 5. 227-229.

3 Bkz.: Ali ihsan Yitik, Karma Inancimn Tenasiih Inanciyla Hiskisi, s. 191.



112
“Bilin ki, O, ilk olarak yaratan, geri getirendir.””

Bu ayetten ve yukandaki Bakara, 2/55-56. ayetlerinden, hi¢ kimse 6len bir kimsenin
yeniden bu dinya icin yaratildigs yorumunu yapmamistir. Ayétlérin siyak ve sibaki,
Kur’an’m biitiinligii ve Ibn Zeyd, Dahhak ve Ibn Abbas gibi ilk dénem miifessirlerin
ifadelerinden de ancak bu sonu¢ ¢ikar. Yani Allah’m insanlann Ahiret igin tekrar

yaratacag gercegi. >

“Ey insan, seni engin kerem sahibi Rabbine karst ne aldatip isyana siiriikledi? O ki
seni yaratti, seni diizenledi, sana ol¢iilii bir bicim verdi. Seni(n organlariny diledigi
sekilde birbirine ekledi””

Bu ayet reenkarnasyon inancim tagtyanlarca kendi akideleri dogrultusunda
yorumlanmaktadir. “Birbirine ekledi” ibaresinden birka¢ hayat: insana verdi, anlamim
¢ikartiyorlar. Halbuki ayeti sire biitinlugiuni dikkate alarak diisiinecek olursak Allah,
insam yaratip ona verdigi sekil ve dizenden bahsetmektedir. Béyle duzgiin bir bigimde,
en giizel bir goriniiste ve tam istikamet igerisinde yaratilmig olan insana “nigin rabbine
isyan ediyorsun?” seklinde ikazda bulunulmaktadir. Binaenaleyh, ayetin tenasiihle

yorumlanmast dogru degildir.*

Islam kelamecilarindan Ibn Hazm, bu ayette anlatilmak istenen, insanin uzunluk,
kisalik, giizellik, ¢irkinlik, siyahlik, beyazlik vb. gekillerde yaratimasidir, der. Ardindan
bu ayetten hi¢bir miisliimanin tenasiih ile ilgili bir anlam gikarmadifiu vurgulayarak,
tenasiihgiilerin bu ayeti kendilerine delil olarak gostermesini elegtirir.’

“Biz onlar: yarattik, yaplarm sitkica bagladik (yaratilislarim sapasaglam yaptik).

Diledigimiz zaman onlar: benzerleriyle degistiririz”®

Bu ayet, insanm saglam bir sekilde yaratimig oldugunu, vicut azalarmn,
eklemlerinin ve mafsallarimin birbirine tam olarak baglandigini vurguladiktan sonra,' su

uyarida bulunmaktadir; Bitiin bu nimetlerle miikafatlandirdigimiz insanlar, kavimler

! Biirfic, 85/13.

2 fon Kesir, Tefstrit’l-Kur ani ’l-Azim, c. IV, s. 474; Bagavi, Medlimu t-Tenzil, c. IV, s. 471; Elmali’l,
a.g.e., c. VIII, s. 5694.

? Infitar, 82/6-8.

* Bkz.: Zemahserd, el-Kessdf, ¢. VI, s. 215; Tbn Kesir, a.g.e., c. IV, s. 482,

5 ibn Hazm, el-Fasl,, c. I, s. 165.

¢ Insan, 76/28.
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hala iman etmiyorlarsa biz onlarin yerine iman eden ve iyi amel igleyen bagka kavimler
yaratmaya da kadiriz. Esasen Cenabt Allah bu anlamda bagka ayetlerde de insanlan
uyarmaktadir. Ornegin, Nisa, 4/133, En’dm, 6/133, Ibrahim, 14/19 ayetleri
gostermektedir ki Allah, nigin yaratilmig oldugunu unutan ve bu diinyay: ebediymis gibi
zannedip, kendilerini bu dinyanmin sahipleri zanneden insanlann her zaman uyarmig ve

“sizden bagkalarim da sizin yerinize yaratmaya kadiriz” anlaminda ikazlar yapmugtir.?

“Yeryiiziinde yiiriiyen higbir hayvan ve iki kanadiyla ugan hicbir kug yoktur ki,
(onlar da) sizin gibi bir dmmet olmaswmlar. Biz kitapta hicbir seyi eksik

birakmamisizdir. Sonra (onlar) Rableri(nin huzurunda) toplanacakiar. »3

Bu ayet, kainatta mevcut olan veya olmayan her seyin Allah tarafindan takdir
edildigine isaret etmektedir. Sadece konusabilen, akil sahibi olan insanlar degil, karada,
havada ve bagka yerlerde olan hayvanlarin da, kisacasi butiin canlilarin rizks, eceli ve
ameli Allah katinda levh-i mahfuzda kayithdir. Zaten ayetin devamunda konu apagik
anlagilmaktadir. “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmamigizdir” ifadesi bu yorumu
dogrulamaktadir. Yeryiziinde yasayan tiim varbklann bilgisinin Allah’a ait oldugu,
onlarin nzkinin, ecelinin ve amelinin Allah’in kudretinde oldugu Hid, 11/6, Ankebiit,
29/60°da da belirtiligtir. Ayrica Allah Teala Kur’an’in bazi yerlerinde hayvanlan da bir
yoniiyle insanlara benzetmekle kudretini hatirlatryor.* Cesitli renklerde insanlar, bitkiler
oldugu gibi tiirlii tirlii renklerde hayvanlar da vardir. Iste bunlar Allah’in kudretinin
delilleridir.” Ayrica bu ayette, hayvanlar arasindaki yardimlagma ve miisterek yasama
ilkeleri, kendi aralarinda var olan anne-yavru sefkati vs. gibi oOzellikler insanlara

benzetilmektedir.®

“Ilk yaratmadan aciz mi kaldik ki (yeniden yaratmayalim?)Dogrusu onlar yeni bir
yaratmadan kugsku icindedirler””’

Reenkarnasyona inananlar bu ayetin tekrar dogusa delil oldugunu iddia etseler de

ayetin siyak sibaki, sirenin butinligi ve Kur’an’m bitinligi goz onine alinarak

! Beydavi, Envdru t-Tenzil., c. V, 5. 431.

2 fbn Kesir, a.g.e., c. IV, 5. 459.

* En’am, 6/38.

* Bkz.: Hac, 22/18, Fatir, 35/28.

3 {bn Kesir, a.g.e., c. II, s. 132; Zemahseri, a.g.e., c. II, s. 25.

$ M. Abdullah Draz, Islam 1n Insana Verdigi Deger, (Ter.: Nureddin Demir), Istanbul 1993, s. 40.
’ Kaf, 50/15.
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incelendiginde durumun iddia ettikleri gibi olmadigi ortaya cikar. Zira bu ayet, iki
manaya igaret etmektedir: Birincisi, Ahiret hayatina inanmayanlan ikaz etme. Allah
Teala bu anlamda, “Yoktan yaratan, ikinci kez yaratamaz mu?” diye sormaktadir.
Elbette. Zira aym sirenin diger ayetlerine baktigimizda Allah, kudretinin tecellilerini
saymakta, ardindan kendisini inkar eden kavimlerden bazilanmi haber vermekte ve en
sonunda hem o kavimleri hem de Kur’an’in muhatab: olan tiim insanlara “bitiin her
seyi yoktan yaratan Allah, Ahiret igin ikinci kez yaratamaz m?” uyansim yapmaktadir.
Kisacasi ayetin igaret ettigi ilk anlamu tenasiihle yorumlamak miimkiin degildir. Bilakis
ayet, apacik hagri isaret etmektedir."

Bu ayetin bir diger anlami ise insamn ve diger canlilarin bedenlerindeki bir gergege
isaret etmektedir. Canlilarin hiicrelerinin siirekli 6lmesi ve yerine bagkalarinin gelmesi
suretiyle adeta insani bastan basa yenilemektedir. Fransiz filozof Descartes de halk-1
cedid (yeniden yaratma) nazariyesini kabul etmigtir. Insan viicudu arazlarn siirekli
degismesi, siirekli bir halk-1 cedide maruz kalmaktadir. Cyle ki kisi belli bir zaman
sonra bambagka bir bedene sahip olmaktadir. Esasen alemde her sey halk-1 cedid ile,
degisim ile cereyan etmekte ve Ahirete dogru gitmektedir. Goriildugi gibi ayetin ikinci
anlaminda da tenasiihe bir isaret yoktur. Bu ayetin sfire i¢indekini konumuna, éncesine

ve sonrasina bakildiginda da bu anlagiimaktadir.®

Nahl, 16/70 de reenkarnasyona inananlar tarafindan kendi goriigleri dogrultusunda
degerlendirilmigtir. Ayet mealen soyledir: “Allah sizi yaratt:, sonra oldiiriir; icinizden
kimi de omriin en reziline itilir ki, biraz bilgiden sonra hicbir sey bilmez olsun.” Bu
ayetin miifessirler tarafindan genel yorumuna baktifimzda su sonug gtkar: Allah, insam
higbir sey degilken yaratti. Sonra eceli gelince ruhunu teslim ald:i ve oldiirdi. Ancak
bazilarmin 6mriinii uzatacak. Ihtiyarlk devresi olan bu yillar, insanin ¢ocukluguna
denktir. Bu devrede insamn giicii azalir, hafizasi zayiflar, kabiliyetleri korelir. Kisacasi,
ihtiyarhk, kisinin bebekliginde oldugu gibi kendine yetemeyen bagkasina muhtag
oldugu bir donemdir ki bu yaslara gelenlerin biiyiik ¢ogunlugu bakima muhtag haldedir.
Iste bu anlamda Allah insann bu yillarim “erzel-i umr” diye adlandirmaktadir.®

Burada, Prof Dr. Yasar Nuri Oztirk’in yorumuna dikkat ¢ekmeden

gegemeyecediz. O, reenkarnasyon hakkinda Islam distiniirlerinin ii¢ kisma ayrildigin

! fon Kesir, Tefsira 'l Kur’ani 'l-Azim, c. IV, s. 224.
% Elmalr’h, a.g.e., c. VI, s. 4502-4503.
3 Muhammed Ali Sabéni, Safveti t-Tefdstr, c. 1, s. 133.
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soylemektedir. Birincisi, reenkarnasyonu Islam’in hasir akidesine aykin bulup tamamen
reddedenler. Ikincisi Thvan-1 Safi gibi reenkarnasyonu kabul edenler. Uclinciisii ise
hagir inancina zarar vermiyorsa reenkarnasyonun kabuliinde  herhangi bir mahzur
gormeyenler. Baska bir deyisle reenkarnasyon, Islam’la bagdayt diyenler. Y. Nuri
Oztiirk, kendisinin iigiincii grupta oldugunu sdylemekte ve tabulam yikma cesareti

gosterenlerin bu akideyi kabul edebilecegini soyler.'

Prof. Dr. Yasar Nuri Oztirk, Kur’an’da yirmi kadar ayetin reenkarnasyona delalet
ettigini ifade etmektedir. Ona gore reenkarnasyon, herkesi kapsamayan, tekamiiliinii
tamamlamamus olanlar icin gegerli olan bir akidedir. Bu inang, Islam’m mahger inancina
ters diigmez. Zaten boyle bir durum olursa kaldinir atanz, diyor. Bu gergevede Nahl,
16/70’i yorumlarken su ifadeleri kullamtyor: “Geleneksel miifessir ve mealciler bu ve
Hac siresi 5. ayetteki “erzeli’l umr (omriin en basit ve diigiik noktast deyimin)”
deyimini ihtiyarlik ve bunaklik seklinde manalandirarak ayetin biitiin esprisini yok
etmislerdir. Bir kere, “erzel” omre atilmaktan veya itilmekten degil, geri gotiiriilmekten
bahsediliyor. “yureddu” fiili itilmek, atilmak gibi pejoratif bir mana ifade etmez. Bir
geri gevirme ve basa dondiirme ifade eder. Buna gore “erzeli’l umr” omriin baglangic
yani tekamiil siirecinin en diigiik noktast demek olur. Ikincisi, insamn ileri yaslara kadar
yasatilmasi, elinin ayagmin tutmaz, hafizasimmn geregince islemez hale gelmesi insan
icin, bir rezillik ve diisiikliik neden olsun? Insan, émrimiin o noktasimda Sfitrat kanunlart
agisindan en saygmn ve olgun donemindedir. Allah, kulunu kendisine en yakin oldugu
boyle bir doneminde boyle kotii bir sifatla anmaz. En iyisini Allah bilir; ama, bize gore,
bu ayette, mucize bir iislupla yeniden bedenlenme, yani reenkarnasyon giindeme
getirilmektedir. Allah insanlart yaratir ve oldiiriir. Olenlerden bazilar1 (hepsi igin kural
degil) yeniden omriniin baslangig noktasina cevrilir ve ilk hayatimda edindigi bilgileri
hatwlamayacak bir bicimde yeniden bedenlenir.”® Y. Nuri Oztirk ayrica sunlan
soylemektedir: “Siileyman Ates’le bizim de katildigimiz bir grup ise su gorisiin
Kur’an’a wygunlugu kamsmdadir: Reenkarnasyonun kabul, eger mahser inancin baska
gerekgelerle reddetmiyorsaniz, Ahiret inanciyla celismez. Ahiretteki dirilme (ba’s),
hesap giinii icin bir dirilmedir. Kur’an, mahserle diinya arasi bir devreden soz ediyor;
bu devre Berzahtir. (Bkz. Mii’miniin, 23/100). Reenkarnasyon, soyle veya boyle, bu

stiregte s0z konusu olur. Ruh, bir yerine birkag kez bedenlenmekle Berzahin disina

! Yasar Nuri Oztiirk, Ciplak Uyarici, Istanbul 1999, 5. 199-201.
2 Yasar Nuri Oztiirk, Kur ‘an daki Islam, istanbul 2001, s. 307.
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cthmaz. Mahger ve hesap, biitiin ihtisamiyla bakidir. Ve herkes hasir olacaktir. Diinyaya
ister bir kez gelin, ister bes kez, sonunda bedenlenip hesaba g¢ekileceksiniz. Beden
birkag kez degigebilir ama, ruh ve suur birdir ve son hesap ruhun mahserdeki son
bedenlenmesi iizerine olacaktir... (Kur’an’da reenkarnasyona delalet eden ayetlerin
geleneksel yorumun digma cikilarak yorumlanmas: halinde su sonuca vanlacaim
soyleyen Oztiirk sézlerine soyle devam eder). “Herkes tekrar tekrar bedenlenmez. Ruh,
tekamiiliine genellikle diinya otesi alemlerde devam eder. Ancak bazi ruhlar, diinya
boyutuna tekrar indirilir ve tekrar bedenlenirler. Bu bedenlenme, Allah’in lanetini
gerektiren biiyiik kotitliiklere bulagsmis olanlar icin domuz, maymun veya zalimlerin

usag haline getirilme seklinde olabilir.”"

Prof Dr. Oztiirk, Sura, 42/30°u degerlendirirken bu ayette de reenkarnasyona igaret
edildigini iddia etmektedir. Oztirk, Hint dinlerinde mevcut olan tenasiih ile kendisinin
savundugu reenkarnasyon arasinda fark oldugunu, reenkarnasyonun kabul edilmesinin
Islam’a aykii olmadigm: séylemektedir. O, reenkarnasyonun evrensel olinadifim
soyliyor ama bu konuda mevcut eserlere baktigimizda, s6z konusu eserlerin
reenkarnasyon oOgretisinin  herkesi kapsadigi ve kimsenin bu gergegin digina
cikamayacagim  soylediklerini gormekteyiz? Aynca, Y. Nuri Oztiirk, Prof Dr.
Silleyman Ateg’in de kendisi gibi diigiindiigiini soylemektedir. Ama Ateg’in Tefsirine
baktigimizda, Shrd, 42/30’un yorumunu yaparken, bu ve benzeri ayetlerin, tenasthiin
lehinde yorumlandigim soyledikten sonra, tenasithiin tammimi ve kisa bir tarihgesini
verdigini, ardindan bu inancin Islam diigtniirlerince batil oldugunu ifade ettigini
goririiz. Ancak dikkat gekici olan gsey, Ates’in Sura, 42/30’u mufessirlerin klasik
yorumuyla agiklamasi, bu ayeti reenkarnasyona delil gérmemesi ve “tenasiihiin Islam
dugiiniirlerince batll oldugunu” soéylemesine ragmen, buna karsi bir itiraz One

siirmemesidir.

Tenasiih inancint savunanlann kendi disiinceleri dogrultusunda degerlendirdikleri
ayetler bunlarla smurli degildir. Yukarda zikrettiklerimizin diginda su ayetleri de

reenkarnasyonu ispat igin kullanmaktadirlar:

VY. Nuri Oztiitk, Ciplak Uyanie, s. 200.
2 Bkz.: Ergiin Arikdal, Metapsisik Terimler Sozligi, s. 110; A.T. Mann, Reenkarnasyon, s. 46.
3 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, c. VIII, s. 199-203.
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“Onun icin ‘(inegin) bir parcaswyla o (oldiiriilene) vurun’ demistik. Iste Allah

boylece oliileri diriltir, size ayetlerini gosterir ki diisiinesiniz.

“Onu’ [srailogullarma (soyle diven) bir elgi yapacak: ‘ben size Rabbinizden bir
mucize getirdim: Ben camurdan kus seklinde bir sey yaratw, ona iiflerim, Allah’in
izniyle hemen kug oluverir; korii ve alacalwyi iyilestirivim; Allah’m izniyle oliileri
diriltivim; evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan

kimseler iseniz, bunda sizin igin bir ibret vard.””

“O ayetlerimizi inkar edenleri yakinda bir atese sokacagiz. Derileri pistikce azabi

tatsmlar diye onlara bagka deriler verecegiz... ™

“De ki: Ister tag olun, ister demir, ister gonliiniizde bityiiyen (aklmiza tuhaf gelen)
herhangi bir yaratik, (ne olursaniz olun, Allah sizi mutlaka diriltecektir). ‘Bizi kim
tekrar (hayata) dondiirebilir?’ diyecekler. ‘Sizi ilk defa yaratan’ de. Sana alayl alayl

baslarmm sallayacaklar ve: ‘Ne zaman 0?’ diyecekler. ‘Pek yakmn olabilir’ de.

“Onu hangi seyden yaratti? Nutfe (sperm)den. Onu yaratt, ona bicim verdi. Sonra
ona yolu kolaylastirdi (ana karnmdan cikmanmn, diinyada yasamanin, dogrunun ve
egrinin yolunu gosterdi). Sonra onu oldiirdii, kabre koydurdu. Sonra diledigi zaman onu
diriltip kaldwdy.””

Bu ayetlerin diginda Kehf, 18/9-26’da anlatilan Ashib-1 Kehf kissasi da
reenkarnasyona delil olarak kullanidmaktadir.

Reenkarnasyon inancimin Kur’an’da mevcudiyetini iddia edenlerin 6ne siirdiikleri
ayetler bunlardrr. Goruldugii gibi bu ayetlerin higbirisinde tenasith ile ilgili agik bir
ifade yer almamaktadir. Dahasi bu ayetler, Ahireti ispat eden ayetlerdir. Ama bunun goz
ard1 edilerek, oliimii ve 6ltim sonrast dirilmeyi ifade eden ayetlerin reenkarnasyon adina
kullamlmast hi¢ de kabul edilir bir durum degildirr Kur’an’da reenkarnasyon
olmadiginin farkinda olanlar, hagir akidesi ile tenasiihiin g¢eligmedigini iddia etme

yoluna gitmiglerdir. Yani bir insan hem reenkarnasyona hem de Ahirete inanabilir.

! Bakara, 2/73.

? Al-i Imrén, 3/49.

* Nis4, 4/56.

* Isra, 17/50-51.

> Abese, 80/18-22; Reenkarnasyon taraftarlarinin kendi goriiglerini destekledigini iddia ettikleri ayetler
hakkinda genis bilgi Bkz.: Sadi Cayci, Ruhculuga Gore Kur’an Ogretisi, Istanbul 1986, s. 86-87.
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Boyle bir inang Islam’a aykir degildir, demiglerdir. Onlara gore, Ahiretteki dirilme, son
hesap giinii igin dirilmedir. Berzah alemi ise reenkarnasyon sirecidir. Dolayistyla
mahgerden ve hesaptan kagmak imkansizdir. Zira ruhu asil kabul eden ve beden degisse
bile ruhun ve suurun degigsmedigini kabul eden reenkarnasyon inancina gére ruh en son

bedende hesaba gekilecektir.'

Reenkarnasyonun Kur’an’da varhifm kabul etmek ancak, Kur’an’in biitiinliginii
bir kenara birakarak, ayetleri tek tek ele alip yanlg tevillerle yorumlayarak Kur’an’in
inang sisteminin digina ¢ikmakla olur. Eger Ahiret, Kiyamet, Ba’s ve Medd, Cennet ve
Cehennem gibi Islam’in temellerinden olan unsurlar reddedilecek veya bu unsurlarin igi

bosaltilacak olursa Islam’la reenkarnasyon uzlasabilir. Bu ise imkansizdir.

Ayrica adi ister reenkarnasyon ister tenasih ne olursa olsun, rubun beden
degistirmek suretiyle diinyaya tekrar tekrar geldiini savunan ve evrensel bir yasa
oldugu iddia edilen tekrar dogus inancimn Kur’an’da ve Hz.Peygamberin siinnetinde
mutlaka yer almas: gerekirdi. Her konuda insanlari aydinlatan Islam Peygamberi neden
tenasith hakkinda bir seyler soylememistir? Reenkarnasyonun Kur’an ayetlerinde
varligim savunan ve dolayisiyla bu inancin Islami oldugunu séyleyenlerin bu soruya
cevap vermesi gerekmektedir.

Kur’an’da reenkarnasyonun varhigi konusunda son noktayr Mustafa Varl'mn su
sozleri ile koyuyoruz: “Tendsiih (reenkarnasyon- ruh gogii) akidesini Kur 'an-1 Kerimde
aramak; vakti bosa harcamaktir. Ciinkii Kur’an’da bu tir batil akidelere yer yoktur.
Yazarin (Yasar Nuri Oztiirk) yakigiksiz ifadelerle andig1 Islam bilginleri, higbir zaman
karsilarina ¢ikan konulari zorlama tevillerle yorumlamamislar, aksine biitiin konulara,
Kur'an ve siinnet 1s1ginda yaklasmiglardir. Tendsiih veya reenkarnasyon akidesinde de
aym yolla ve samimiyetle yaklasnugslar, fakat hem Kur'an’'da hem de Siinnette buna
gecit verecek bir ifade bulamadiklar: igin onu reddetmislerdir. Bunun icin Sia
mezhebinin Imamiye kolu tarafindan giindeme getirilen ve bir nevi tenasiihii
(reenkarnasyonu) ifade eden “Ric’at (geri domiis)” inanci, Ehli Siinnet bilginlerince

kabul gormemigtir. *

! Adnan Biilent Baloglu, “Reenkarnasyoncunun Inang Diinyas: ve bir Degerlendirme,” Tiirkiye Giinligii,
1996, say1:42, s. 76-94.
* Mustafa Varly, Hangi Islam, Ankara 1999, s. 146-147.
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3.4. Psisik Olaylar
3.4.1. Hipnoz ve Reenkarnasyon

Biling altina ulagma noktasinda kullamlan yontemlerden birisi olan hipnoz, bir
kiside veya grupta, telkinler veya suni hareketler yoluyla meydana getirilen bir ruh
halidir. M.O. 5000 yilma, Eski Misir’a kadar uzanan bir tarthi oldugu soylenir. Tarih
boyunca mistik dini torenlerde, hastaliklarn iyilestirilmesinde kullamlmugtir. Ancak bir
tedavi amactyla bilimsel alana itk kez 1748’li yillarda F. Anton Mesmer dahil
edilmigtir. Ulkemizde ise ilk kez 1950°li yillarda Watson’un yaptigi seanslar ilgiyi
¢ekmigtir. 1960 yillarinda Dr. Recep Doksat, “Hipnotizma” adh tezi ile hipnozu Turk
bilim diinyasina sokmugtur.’ ' .

Hipnoz reenkarnasyon igin neden 6nemlidir? Reenkarnasyon savunucular, insanin
su an diinyada itk kez bulunmus olmadigim iddia etmektedir. O halde insanin da gegmis
hayatlarim merak etmesi son derece dogaldir. Gegmis hayatlarm ise dort teknikle
Ogrenilebildigi varsayilmaktadir ki bunlar: Hipnoz, riiya incelemesi, bellek agici ilaglar
ve sorusturma yontemidir.”

Hipnoz, bir nevi uyku halidir, Uzman bir kimse tarafindan yapilan bir hipnozun
ardindan insan bir el c¢irpmastyla uyanabilecegi gibi “uyuyorsun” denmekle normal
uykuya da gecebilir. Hipnoz, telkin yoluyla olusturulur ve bu yolla hipnotize edilmis
insanin, hayatiun ik yillarina hatta 6nceki hayatlarina gotirilmesi, o yillarla ilgili
hadiseleri, simdi yagiyormug gibi hatirlamasi saglanir. Hipnozda, kigini etrafiyla iligkisi
kesilmedigi gibi, operatoriin idaresiyle cevresindekilerden istedigine tepki verebilir.
Kime tepki verip vermeyecegini hipnozu yapan kimse bagka bir deyisle operator
empoze eder. Hipnozda kisinin bir yumugama haline girmesi, Gizerindeki suur baskisinin
kalkmasma baglanir. Hipnozun gergeklestirilebilmesi igin, monoton bir ses, 1gtk ve
goriintiiniin yam sira vyarilanlann ritmik tekrart gerekir. Operatér boylelikle hipnotize
ettigi kimseyi istedigi sekilde yonlendirir, istedigi bilgileri vermesini temin eder. Mesela
operator, “karginda annen var, onunla konusuyorsun” derse, uyutulan kimse o anda

annesini hayal eder.?

! Adil Mavis, Telkin ve Hipnozla Ogrenme Teknikleri, Istanbul 2002, s. 30.
2 Can Polat, Yeniden Dogus, Istanbul 1992, s. 42.
3 Giovanni Scognamillo-Arif Arslan, Reenkarnasyon, s. 164.
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Reenkamasyon savunuculani, bir insamin  hipnozla gegmis  hayatlarim
hatirlayabilecek duruma gelebilecegini iddia etmektedirler. Insanmn, i¢inde bulundugu
durumdan kurtulup, monoton bir ortamda kendisine yapilan telkinler dogrultusunda
ge¢mis hayatlarinda ne olup ne bittigini hipnozla anlamak mimkiindiir. Bu yontem,
reenkarnasyonun varligim ispatlamann bir yoludur.'

Eski Turkge’de “nevm-i smd’1” olarak adlandirilan hipnoz, gesitli sekillerde etki
ederek, telkin vasitasiyla yapilan bir suni uykudur. Her ne kadar dig hekimligi, dogum,
cinsel problemlerin tedavisi gibi alanlarda kullamlabilecegi kabul edilse de
reenkarnasyonun ispati i¢in kullarulabilecegini kabul etmiyoruz. Hipnoz, insamn, bu isi
yapan operatorin telkini ve yonlendirmesi ile, daha énce biling altina sokulmus seyleri
savunmasizca sayikladigi bir yan uyku halidir. O halde, hipnotizmay: yapanin telkinleri
gok 6nemlidir. Onemli olan bir nokta da, insamn hipnozdan énce tamamen reddettigi bir
fikri hipnoz aninda da kabul etmedigidir. Oyleyse, reenkarnasyonun ispat: icin bir deney
yapilacaksa oncelikle denegin reenkarnasyona inanmasi veya inandirilmasi gerekir.
Ornegin ateist bir insan hipnoz yoluyla dindar yapilamayacag: gibi, dindar bir insan da
ateist yapilamaz.

Insanlar, hipnotize edilmeden once, biligsel yapilarinda bazt izah ve agiklamalarla
degisiklikler yapilmaktadir. Boylece kendilerinde bir inang ve temayiil olusturulduktan
sonra beyin sakin bir dinlenme dénemine gegirilir. Boylelikle, biling altina baz1 inang ve
diiginceler yerlestirilmis, hipnoza hazir hale getirilmis olur. Ancak denek, hipnozdan
once reddettigi hicbir fikri hipnoz sirasinda kabul etmez. Zira biling altinda o gériis,
digiince veya kabul igin negatif bir alt yapir vardir. Dolayisiyla, bir kimsenin hipnoz
esnasinda Onceki hayatlarindan bazi haberler aktarmasi i¢in reenkarnasyona inanmast
gerekir. Veya en azindan hipnotizérin 6n telkinleriyle biling altina bu inancin
yerlestirmesi gerekir.”

Bu konuda Psikiyatri Uzmami Dr. ilhan Yargig’m sozlerini aktarmak samriz faydali
olacaktir. “Hipnoz, diisiince ve hayallerin gercek gibi algilanmast islemidir. U¢ faktor
hipnoz olabilirligi etkiler. Bunlar; dogustan gelen ve biyolojik oldugu samilan bir
yatkmlik, kisilik ozellikleri ve motivasyondur. Insanlarm biiyiik cogunlugu bu faktorlere
bagh olarak en hafiften en derine kadar degisen derecelerde hipnoz olabilirler. En
derin hipnoz hali “samnanbulizm (hipnoz altinda uyur gezerlik) tir. Hipnoz sirasinda

' BILYAY Vakfi, Evrensel Yasa Tekrar Dogus II, Ruh ve Madde vay., s. 272.
% Adnan Biilent Baloglu, Reenkarnasyon, s. 190-191.
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dikkatin belli bir seye yogunlasmast sayesinde hipnoz olan kigi (suje) farklr bir biling
durumuna girer ve verilen telkinleri ayniyla alabilir hale gelir. Hipnoz altindaki kigi,
istedigi ya da en azindan reddetmedigi, temel inanglar-ile gelismeyen telkinler alabilir.
Telkin dogrudan ya da dolayl: olarak verilebilir. Hipnozitoriin ciimleleri icindeki imalar
dahi telkin ektisi tasir. Verilen telkin sujenin biling digi, daha once yasadig, okudugu ya
da seyrettigi seylerden olusan birikimine gore sekillenir. Dolayistyla hipnoz altindaki
sujeye “gecmis hayatina dondiigii” ya da “dogumdan oncesine” gittiginin soylenmesi
de reenkarnasyon telkinidir. Ve zaten bu beklenti ile hipnoz olan ya da en azindan buna
karst gelmeyen suje biling digina, fantezilerine ya da hayal diinyasinn iiriinii olarak bu
dogrultuda bazi seyler yasamakta oldugunu hisseder. Ve bu yasantiyt bes duyu organi
ile gercekmiggesine algilayabilir.

Hipnoz altinda hichir yonlendirme olmaksizin ya da uyanikken, kendiliginden
ortaya cikan kimlik degisikleri yomi kiginin kendisini farkly birisi olarak tanitmasi,
“dissosyetif bozukluk” adi verilen psikiyatrik rahatsizligmn belirtisidir.' Bu hastaligm en
siddetli bigimini ¢ogul kisilik (dissosyetif kimlik bozuklugu) denilir. Ve hasta farkl:
zamanlarda farkl: kimliklere biiriiniir, bu kimlikler birbirinde habersizdir. Dolayisiyla
hipnozu reenkarnasyona delil olarak gostermek, hichir bilimsel temeli olamayan bir
aldatmacadan ibarettir. Ustelik bazi psikolojik problemlere bagl belirtilerin farkl
yorumlanarak tedavisiz kalmasma sebep olmaktadr. ™

Bu konuda dikkatimizi ¢eken bir bagka makale de hipnoz seanslan ile taninmig
birisi olan Kerem Doksat’in Naturel Dergisi’nde yayimlanan “Yalanci Hatiralar” adh
makalesidir. Doksat s6yle soylemektedir: “soziim ona bir kisim ¢agdas tarikatlar, bazen
toplu intiharlar (gegtigimiz yillarda Amerika’da oldugu gibi), katiller vs. gibi, birer
toplumsal ¢ilgmiik ornegi sergileyebiliyor. Bu gibi kigiler, ekiminezi (zamanda geri

! Bu hastalik cok yonlii bir kisilik bozuklugudur. Dogal olarak her kisilik, kendi acina, kendi yasina,
kendine 6zgii anilara ve davramglara sahiptir. Ancak bu tiir hastaliklarda bir kisinin birden fazla kimligi
sergilemesi, anlik degisiklikler ile konugmasimn, yiryliginin, tepkilerinin vs. farkli bir
insandanmgcasina baskalagmast goriiliir. Pek ¢ok vakada, kiginin kendi adini tagiyan pasif, bagimli ve
bastirtlimg bir birinci kimlige sahip oldugu ortaya ¢ikmistir. Bunun yaminda bu kigilerde birinci kimlige
zit bir ikinci, iglincii... bir kimlik daha vardir. Genelde birinci kimligin digindakiler diisman,
bastiritmug, benlik yikict olur. Bu vakalann ¢ogunlukla ¢ocukiufunda fiziksel ve cinsel saldiriya
ugramig kimselerde goriildiigii kaydedilmistir. Dissosyetif kimlik bozuklugu olan kimselerin hipnoz
edilmeye daha yatkin ve istekli olduklarn da saptanmustir. Daha genis bilgi icin Bkz.: Rita L. Atkinson,
Hilgard’s Introduction to Psycgology, (Ter..:Yavuz Alogen, Psikolojiye Giris), Ankara 1999, s. 194.

2 fthan Yargig, “Hipnoz ve Reenkarnasyon,” Aksiyon Dergisi, Subat 1997, say1:115, s. 20-22.
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gitme) tecriibeleri swrasmda, sujeye dogumundan Onceki tarihlere gotiirerek,
hatwladiklarimt anlatmalarint istemektedirler. Sujeler de, hemen bu istege karsilik
verirler ve bir seyler anlatirlar. Iste bu noktada vurgulamak istedigim ¢ok onemli bir
nokta var! Hipnotizoriine giivenerek transa giren ve hipnotizabilitesi de yeterince giiclii
olan sujeler, ahlak disi olmadikca, onun emirlerine ve telkinlerine tamamen itaat
ederler. Iste boyle bir sahsa, soz gelisi, 1812 yilmmn 12 Haziran giinii ogleyin saat
12:00°de ne yaptigmn anlatmasini israrla soylerseniz, sizi mutlaka kirmayacak ve hayali
bir hikaye uydurarak cevap verecektir. Buna ‘pseudologia phantasdica (kiginin
dogruluguna kendisinin de inandig1 yalancit hatwalar)” denir; bu yalanci hatira, o
kisinin beynindeki hafiza devrelerine yerlesecegi icin, tekrarlanan seanslarda da aym
bilgi almacaktir. Tamamen kisinin suur dist fantazyalary, dirtileri ve kompleksleri
dogrultusunda iiretilen bu hikayelerin dogruluklarmm tespiti ¢ogu zaman imkansiz
olmakla birlikte, seanst seyreden ve arayis iginde olan, inanmaya hazir sahislar
sizerinde biiyiik tesirler yapmaktadir... "

Goruldugii gibi, hipnozda istekli ve igbirligi yapmaya hazir bir denek vardir. Denek,
kontrolii hipnotizatore terk eder ve gergegin biraz carptilmasimt kabul eder. Yani
hipnoz o6ncesinde denek iradesini hipnotizatore devreder. Telkin suretiyle denek
fantezilerini kolayca canlandwrir. Denegin gerceklik algisi zayiflar, ¢arpitmalara inamr,
halliisinasyon tirii duyumlan sorgulamaksizin kabul eder. Boylece telkin yoluyla adeta
hayal aleminde bir gezinti yapar.’ Biitin bunlardan reenkarnasyonun ispati icin
kullamlmak istenen hipnoz yonteminin iddia edildigi gibi olmadigi ve higbir sekilde bir
evrensel oldugunu one siiren bir inang akidesini ispat metodu olmadig: anlagilmaktadir.
Zira burada hipnozu yapan kimse ¢ok 6nemlidir. Denege reenkarnasyon inanci empoze
edilerek yapilacak bir hipnozdan sonra elbette suje, “bir onceki hayatma gidiyorsun...”
seklindeki sozlere aldanacak ve fantezilerini siralamaya baglayacaktir. Kisacasi hipnoz,

reenkarnasyon adina higbir gekilde bilimsel bir ispat metodu olamaz.
3.4.2. Riiya ve Reenkarnasyon

Insanlar dogal olarak uykularinda ritya goriirler. Bu her insanda mutlaka olan bir

hadisedir. Yani bir insanin riiya gormemesi psikolojik veya fizyolojik baz

! Kerem Doksat, “Yalanc: Hatiralar,” Naturel Dergisi, Subat 1997, s. 31-33.
% Rita L. Atkinson, a.g.e., 5. 217.
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rahatsizliklarin belirtisidir. Ashinda hi¢ riya gérmedigini soyleyenler iizerinde yapilan
bir aragturmada, ashnda onlann da riya gordigi ama gordikleri riiyalan
hatirlayamadiklant tespit edilmistir. Insamn bir gecede bir ¢ok rilya gordigi ancak
bunlardan pek azim hatirladig vakidir.

Bazen gordiigimiz riyalara bir anlam veremeyiz. Reenkarnasyonu savunanlara
gore igte bu tir riyalar insanin gegmis hayatindan kalan izlerin yansimasidir. Ruhun
tekamiil ettifi ve her gelismeyi kaydettigi dikkate aliirsa ge¢mis hayatlanmiza dair
ruhlanmizda bir g¢ok tecriibenin yiikli oldugu sonucuna ulaginz. Bazen anlamsiz
sandigimz riyalanmiz aslinda gegmis hayatumizla iligkili izler tasimaktadir. Ama biz
bunu anlayamayiz. Iddiaya gore, bazilan riyalarda gordiklerinden yola ¢ikarak
reenkarnasyon inancimt dogrulayacak nitelikte isler basarmuglardir. O halde riiyalar da
reenkarnasyonun ispat1 igin bir metottur, deniyor.”

Her seyden 6nce ritya konusu psikolojinin de tam olarak ¢ézemedigi bir konudur.
Bu konuda aragtirma yapan insanlar bir ¢ok soruya cevap verilemedigini itiraf ediyoriar.
Bu nedenle riiyanin ne oldugu, nasil gerceklestigi bile muglak iken nasil olur da birileri
kalkip riiya ile elde edilen bilgileri kendilerine delil olarak kabul ediyorlar. Zira riya ile
elde edilen bilgi hi¢bir bigimde baglayic1 degildir. Genel geger bilgi tirlerinin i¢inde ye
almayan, ilmi tecribe ve akil alanlarim asan, tekran mimkiin olmayan, 6zel bir tecriibe,
bir i¢ gérme, kalbi kesif ile elde edilen bu tiir bilgiyi sadece mutasavviflar ve Batini
mezhepler kabul etmislerdir.’ Binaenaleyh, tecriibe edilemeyen, dogrulanamayan veya
yanhglanamayan bu alan bilgi kaynag: sayilmamugtir.

Riiyalarin tagidiklant anlam itibariyle ¢ kisma aynldiklanm goriiyoruz. Birincisi,
sadik riiya, ikincisi, kazip ritya digeri ise kangik rityalar.* Hadis-i seriflerde birinci tiir
rityalar Allah’tan, digerleri ise geytandan oldugu belirtilmigtir. Yani birinci tir riiyalar,
herhangi bir anlamm olan ve insana mesaj veren rityalardir. Digeri ise karmakangik, belli
belirsiz, anlam tagimayan bazen de insana korku veren, “hulm” adh verilen riyalardir.’
Bunlardan sadik riiya, Allah’tan dogrudan dogruya veya bir melek vasttastyla telkin
edilen riiyadir. Bir diger ad1 da “rahmani ritya”dir. Allah, boyle bir ritya ile kulunu ikaz

eder, ihtar eder veya ona bir miijde verir. Bu tiir rityalar haktir, agik ve segiktir.

1 dge., 5. 220222,

2 BILYAY Vakfi, Evrensel Yasa Tekrar Dogus I, s. 225.

3 Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, Ankara 1972, s. 49.
* fbn Hazm, el-Fasl, c. V, 5. 123-124.

® Miislim, Riya, 2/1.
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Ikinci ise insamin kendisinden kaynaklanan riiyalardir. Korkudan, sevingten,
tziintiden vs. duygu yoZunlagmasimin ardindan gorilen riyalardir. Bu tarz riiyada
seytanin insanin duygularim kullanarak onu korkutmasi:aldatmasi so6z konusu oldugu
i¢in bu tir rityalara da “seytani riiya” denmigtir.

Riyamn bir dier c¢esidi de “edgds” veya “ahldm” dedigimiz kangik riyalardir.
Bunlar gegmis hatiralarimizla ilgili hayaller, gunlitkk yagantimizdan aklimiza takilan,
bizi siirekli meggul eden hadiselerin rityalanmiza girmesidir. Ikinci ile birlikte bu tir
rityalar bir anlam tagmaz, hayal ve aldatmacadan bagka bir sey degildir.'! Hatta
Hz Peygamber, insanlarin gérdugi baz1 anlamsiz ve rahatsiz edici riiyalan bagkalarina
anlatmalan tlizerine “Seytanin sizinle oynamasmni insanlara anlatmaym” buyurarak,
insanlar ikaz etmitir.?

Sigmund Freud da riiya lizerinde yorum yaparken, insamn gormiig oldugu rityalarda
cocukluk doneminde veya daha sonraki doénemlerde edinilen tecriibelerin,
gergeklestirilemeyen fantezilerin ve bastirtlmmg duygularin etkisi oldugunu kabul eder.
Ancak Freud burada, gegmis hayatlarin silinememis izlerinden bahsetmemektedir.?

Gormis oldugu rityalar neticesinde, bir takim olaylan gergeklestirenlerden yola
¢ikarak reenkarnasyona delil getirmek hi¢ de makul degildir. Zira hi¢ kimsenin
rilyasinda ne gorip ne gormedigini bilemeyiz. Sadece ferdi alanla sirh olan bir ]
hadiseden, evrensel nitelikte genel geger bir doktrin oldugu iddia edilen bir akideye -
reenkarnasyona- ulagmak, gergekei degildir. Ayrica tasavvufi Islam kelamcilan, bilgi
edinmenin yollari arasinda akil, duyu organlart ve sadik haberi kabul etmigler, bunun
diginda kalan rilya, sezgi ve ilhami genel geger bir bilgi kaynaSi olarak kabul

etmemiglerdir.*
3.5. Reenkarnasyonu iddia Edenlerin Diger Delilleri
3.5.1. Teorik Deliller

Giniimiizde reenkarnasyonu savunanlarin bu inanglanm ispat etmek igin akli,
felsefi ve tecriibi delillere bagvurduklanm gormekteyiz. Akli ve felsefi delillere
baktigimzda bagta adalet ve ahlak olmak tizere akil, antipati, aile hayati, insiyaklar,

! Elmal’l, Hak Dini., c. IV, s. 2866-2867.

* Miislim, Ritya, 2/14.

3 Rita L. Atkinson, a.g.e., s. 223.

* Halife Keskin, Islam Digiincesinde Bilgi Teorisi, s. 96.
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veraset, tekamiil, ritya, ruhlari diinyaya ¢eken sebepler ve ilahi kudret olarak
belirtilmigtir. Bunlarin yamnda bir de dini deliller vardir. Dini deliller ise:

a-Biitiin insanlardaki ve ilahi dinlerdeki Ahiret duygusu ve inanct.

b-Kiyamet giinii, bu giinde ruhlarin yeniden bedenlenmesi.

c-Oldiikten sonra dirilme akidesi.

d-Oliilerin ardindan gergeklestirilen mevlit, dua, mezar telkini vs. uygulamalar.’

Dini delillere dikkat ettigimizde Islam’in Ahiret inanci baglaminda vaat edilen
yeniden dirilmenin, tekrar dogus bigiminde kullamldigimi goriiyoruz. Halbuki Abhiret
i¢in yeniden diriltilme ile diinyaya tekrar dogmak suretiyle yeniden gelme arasinda ¢ok
fark vardir. Biz, bu farklan ilerde ele alacagimizdan gimdilik kisaca gegiyoruz. Ancak
bu ikisi arasinda aynlik olmadigmu iddia eden reenkarnasyon taraftarlanna gore, oteki
hayat igin yeniden dirilme s6z konusu ise bu diinya i¢in neden olmasm?

Reenkarnasyoncularin, kendilerine delil kabul ettikleri ayetleri yukanidaki bolumde
ele almistik. Simdi de, onlann kullandiklann akli ve felsefi delilleri incelemeye
calisacagiz.

Reenkarnasyon inanct ruh-beden dializmine dayanmaktadir. Buna gore ruh,
cevherdir. Bedenden aynidir. Tipk: 6liince ruhun bedenden ayrilmasin kesin olusu gibi
rub ile bedenin birbirinden farkli iki sey oldugu ve ruhun cevher yani asil oldugu
sabittir. Ruhun bir 6zelligi de ezeli olusudur. Ruhlar bedenlerden 6nce yaratimugtir.
Eger ruh, bedenle birlikte yaratilmstir, dense o halde ruhun da beden gibi hadis ve
sonlu olmast gerekirdi. Halbuki ruh bedenden farklidir ve beden gibi hadis ve sonlu
degildir. Ruhun bedenden once varlig1 sabit olunca bedenden sonra da varligim devam
ettirecei sonucuna ulagmz.? Felsefi olarak ruh-beden ikiligine dayanan bu insan
anlayigini ilk kez Pisagor’da rastlariz.

Ruhun hem insan bedeninde hem de hayvan bedeninde siikun etmesi de akla aykin
degildir. Zira ruh herhangi- bir bedende yasayabilme yetenegiyle yaratilmugtir. Her
gordigiimiiz canhmn bir ruhu olmas: buna delildir. Bu ilahi bir takdir ve tedbirdir. O
halde insan veya hayvan bedeni, insamn kendisi degil, Allah’m takdiri ve tedbiridir.
Insanin ash ruhtur. Ruh neye girerse o insan hiiviyetine biriiniir. Bu durumda ruhun

insan veya hayvan bedeninde diinyaya gelmesi farkllik arz etmez. Insamn

! A Biilent Baloglu, a.g.e., s. 91.
2 Ali Arslan Aydin, El-Ba’s ve’l-Hulfd, s. 392.
3 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, s. 25.
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faziletlerinden paymu almayanlar, sahip olduklant ozelliklere benzeyen hayvan
tiirlerinden birinin bedeninde dogarlar. Ornegin sinirli bir kimse kurt olarak, sehvetine
diiskiin bir kimseyse domuz vb. pis hayvanlardan birisi olarak dogarlar. !

Reenkarnasyoncularin iddiasina gore tekrar bedenlenme inanci, ruh ve beden
bitinligine dayanan kiyametten sonra yeniden dirilme inancindan daha makuldir.
Cinkii; Tanrmin ilahi miidahalesiyle, bireyin tamamu yeniden hayata déner; olumsiiz
olan ruh yeni bir bedende dogmaz. Tanri insam olimlii yaratmigtir. Bu nedenle insan
simdiki hayatindan sonra da hayat versin diye Tanriya yalvarmaktir.> Halbuki tekrar
dogusta kigi yapip etmelerinin bir sonucu olarak diinyaya istedigi sekilde gelecektir.
Bagka birinin miidahalesine gerek kalmaksizin, kendi dairesini’ cizecektir.

Reenkarnasyonu kabul edenlerin dayanak olarak aldiklari bazi noktalar vardir.
Bunlar da maddeler halinde soyledir:

a- Reenkarnasyon, adaleti tesis eden doktrindir. “Ne ekersen onu bigersin” anlayigi,
reenkarnasyon ile gergeklesebilir. Bu inang olmasaydi, kotiliikk yapanin cezasi, iyilik
yapamn miikafati muallakta kalacakti. Amellerin karsihfmmn yine bu dunyada
goriilecegi inanci gergek adalet anlamina gelmektedir.

b- Insanlar tekrar diinyaya geldiklerinde iyi bir durumda olmak istiyorlarsa, hal ve
hareketlerine dikkat etmelidirler. Hayir yapmak igin gayret etmelidirler. Iste bu doktrin,
insanlan iyiliklere sevk eden, onlart kotiluklerden alikoyan bir inangtir. Reenkarnasyon
bir anlamda insanin kendisini ciddi olarak disipline etmesine vesile olur.

c- Reenkarnasyon sayesinde insanlar ulagilabilecek tiim bilgilere sahip olabilirler.
Zira diinyaya sayisiz defalar gelen bir ruh artik tekamil etmig, insan bilgisinin en ince
ayrintilarina vakif olmus olur.

d- Diinyaya defalarca gelis, insan kabiliyetlerinin en iis diizeye ulagmasmna neden
olmaktadir.

e- Reenkarnasyon, basit ve degersiz olarak yaratilmug olan ruhun tekamil ederek

mitkemmellige ulagmasini saglar.

! Ali Arstan Aydin, aym yer.

2 AT.Mann, a.g.e. s. 45.

3 Burada “daire” ifadesini bilingli olarak kullandik. Zira bilindigi gibi reenkarnasyon ogretisinde hayat
dairesel olarak, diinyanm etrafinda siiregeldiginde kisinin kaderi de daireseldir. Bir ¢izgi halinde ileri
dogru giden degil, kisinin yaptiklarinimn sonucunu gordiigi yeni bir hayat: simgeleyen dairesel bir hayat

¢izgisi vardir.
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f- Insanlar bu inanglari sayesinde bencil duygularindan, yobaz ve bagnaz
digincelerinden kurtularak, insanligmm ortak degerlerini kabul eder ve evrensel
kardesligi daha iyi kavrar.

g- Insanlar arasmdaki haksizhklar bu doktrinle giderilir. Ornegin, ana
rahmindeyken veya dinyaya geldikten birkag giin sonra 6len bebegin diinyaya geliginde
ne gibi bir hikmet vardir? Bu bebek 6te diinyada hangi ameline gére hesaba ¢ekilecek?
Béyle bir bebekle seksen yil yagayan birisi aym nu sayilacak? O halde bu bebegin
diinyaya tekrar gelmesi gerekir. Bu ise ancak reenkarnasyon inanciyla mimkiin olur.
Ayrica nigin bazilan sakat, bazilan hastalkli bazilart da kétirim dogmaktadir? Biitiin
bunlarn cevabim sadece reenkarnasyon doktrini verebilmektedir.

h- Tekrar diinyaya gelecegine inanan kigilerde 6lim korkusu olmaz. Buna gore
reenkarnasyon, insanlann 6lim korkusundan kurtulmalarm saglar, onlara 6limsiizlitk
dugiincesini agilar.

- Reenkarnasyona inananlar, kendilerinin 6zel bir misyona sahip olduklarnim
anlarlar.

i- Reenkarnasyon, sikintili anlarda bir tesellidir. Kisi, i¢inde bulundugu zor sartlan
“bu sikintilara katlanirsam bundan sonraki hayatimda beni giizel bir yasam bekliyor”
diistincesiyle agar.

j- Insanlar, olumsuzluklarda siirekli bagkalarm elestirmeyi, sugu bagkalara atmayi
tercih ederler. Bu da onlarin hatalarindan ders almadikian igin, bu tir sikintilardan
kurtulamamalarina neden olur. Halbuki reenkarnasyona inanan kimse, i¢inde bulundugu
durumun miisebbibinin kendisi oldugunu, bunun onceki hayatimn zorunlu sonucu
oldugunun farkindadir. Tekrar kot duruma dismemek igin hatalardan kurtulmasi
gerektigini, gelecekte giizel yasayabilmesi igin gimdiden hazirhk yapmasi gerektigini
bilir."

Reenkarnasyon inancini desteklemek igin bazi kamtlar 6ne strmiglerdir. Bu
kanitlarin reenkarnasyonu ispat ettigi savunulmugtur. S6z konusu deliller de soyledir:

a- Insanlar bazen kargilagtiklan durumlara nedenini bilemedikleri tepkiler
antipati de bu tir seylerdendir. Hi¢ tammadigimz bir insana neden sempatiyle veya
antipatiyle yaklagiyoruz? Bu ancak reenkarnasyonla agiklanabilir. Zira, hadiseler ruhta

kalict izler birakir. Oyle ki bu izler bir sonraki yasama da aktanhr. Iste bu yiizden

U A.T. Mann, a.g.e., s. 41-45; A Biilent Baloglu, a.g.e., s. 189.
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insanlarla kargilagtigimizda onlarla higbir diyaloga girmeden hissettigimiz duygular
gecmis hayattan kalmig tecriibelerin bir sonucudur.

- -b- Insanin diinyaya gelis siireci —ana rahminde gegirdigi hamilelik de dahil olmak
iizere- belli agamalarda cereyan etmektedir. Ornegin bir insanmn gocukluk déneminde
kaydetecegi asamalar az ¢ok bellidir. Cocugun zeka geligimi de bir siireci takip eder.
Ancak bizler bazi ¢ocuklarin heniiz erken yagtan itibaren kendilerinden beklenmeyen
davramslar sergilediklerini goriiriz. Ug yasinda bir gocugun istin bir matematik
zekasina sahip olmasi, birkag haftalik gocugun konugmaya baglamasi, dort yaginda olan
bir ¢.ocugun keman calmasi vs. bu tirden olaylardir. Olagan digt olan bu harika
cocuklann nasil bu davramglart sergiledikleri ancak reenkarnasyonla agiklanabilir. Zira
ruhlar, tekamiil siireci dahilinde onceki hayatlarinda sahip olduklan bazi 6zellikleri bir
sonraki hayatlarinda normalden 6nce gosterebilmektedir.

c- Insamn i¢ gidileri de gegmis hayatinda edindigi tecriibelerden
kaynaklanmaktadir. Mesela bir kez otomobil kullanan kimse artik ondan sonraki
soforliigiinil bir takim reflekslerle yapar. El ve ayak hareketleri kendiliginden olur. Iste
i¢ gidilerimiz de oyledir. Bizler onlari onceki hayatlanmzda 6grenmisizdir. Tekrar
diinyaya gelen ruh, sahip oldugu birikimleti bu hayata yansitmaktadir.

d- Hepimizin fobileri vardir. Sebepsiz olarak bir seylerden korkariz. iste sebebini
agtklayamadifimiz bu seylersen biz gegmis hayatta negatif etkilenmigizdir. Bu yiizden
de bu hayatimizda onlardan korkmaya devam ederiz.

f- Hipnoz esnasinda insanlar daha once ifade edemediklerini kolayca sdylemektedir.
Biling altma yerlesmis olan ge¢mis tecriibelerin, uzman bir kimsenin hipnozunda ortaya
¢ikmasi vakidir.

g- Bazen uykumuzda anlamm bilemedigimiz, yorumlayamadifimiz riiyalar
gortiriiz. Iste bu anlamsiz samlan riyalar, ashnda ge¢mis hayatimza ait birikimlerin
kendine uygun ortam bulunca ortaya ¢ikmasidir.!

Tekrar dogusa inananlar yukarida saydigimiz bu nedenlerden &tiirii reenkarnasyonu
makul ve mantikli bir akide olarak kabul edilmigtir. Adalet lizerine bina edilmek istenen
reenkarnasyonun, hayatimizda karsilagtifimiz bazi hadiselere ve bazi sorulara da cevap
teskil ettigi iddia edilmektedir. Ornegin insanlar, diinyanmn gesitli yerlerinde gok farkli
sartlarda diinyaya geliyorlar. Birisi Avrupa’da en medeni bolgede, teknolojinin biitiin

imkanlaninda faydalanabilecek bir ortamda dogarken bagka birisi, Avustralya’da ya da

' BILYAY Vakfi, Evrensel Yasa Tekrar Dogug I, 5. 206-225.
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Afrika’da medeni hayatla tamgmamus, dinya ile irtibati olmayan bir kabilede ilkel
sartlarda diinyaya geliyor. Simdi bu tiir insanlann, “ni¢in biz de Universite olan bir
yerde dogmadik, ni¢in en gelismig ilkelerde yasayan insanlarin nimetlerinden
mahrumuz? Bizim de medeni insanlar gibi bir hayat yagamaya hakkimiz yok mu? Bu ve
benzeri sorular sorabilir. Iste bu sorular da reenkarnasyonla cevabi bulabilir. Bir bagka
hayatta, insanin bulundugu ortamdan daha yiksek bir seviyede tekrar danyaya
gelebilecegi ve bunun kendi elinde oldugu inanci insam rahatlatmaktadir. Oyle ya
insanlar arasindaki evrensel adalet geregi herkes esit haklara sahiptir. Insanimn bir kez bu
diinyaya gelme sansi varsa nigin birisi en gelismis imkanlarda yasasin da digeri bu
hakkint yamyam olarak kuflansin. O halde insanlarin birkag kez diinyaya gelecek
olmasi, birisinde kotii sartlarda yagammg olsa bile digerlerinde daha iyi, daha mireffeh

bir hayat yasayacak olmasi reenkarnasyon inancimn savundugu ilkedir.*
3.5.2. Tecriibi Olaylar ve Bulgularin Yorumlanmasi

Ruhun birden fazla bedenlerde diinyaya tekrar tekrar geldigine dair inancin g¢ok
eskilere dayandigimi ve dinyanin degisik bolgelerinde bu inanca sahip insanlar
oldugunu ifade etmigtik. Biz, bu caligmamizda reenkarnasyona inanan bazi insanlarla
goristip, onlarin nasil bir ruh goégii anlayigina sahip olduklarimi ve Ahiret inanglarimn
icerigini 6grenmeye caligik. Bunun igin Adana’min Karatas ve Saimbeyli Ilgeleri ile,
Karstyaka, Haduh, Midik, Akkapt ve Yamacgh semtlerinde, Hatay’in
Harbiye/Tosunpmar Beldesi, Samandag Iigesi ve Serinyol Beldelerinde Alevi
vatandaglanmizla goriigmeler yaptik.

Yaptiimuz bu gorigmelerin amaci, genel olarak, bu insanlann tenasith hakkinda
neler bildiklerinin, Ehli Siinnet’in kabul ettigi Ahiret inanci ile kendi inanglarinin
Abhiretin benzer veya aynt olup olmadifnin tespitidir. Yaptigimiz goériigmeler sadece
Alevilerin ileri gelenleri ile smmrh kalmadi. Bunlarn yaninda, reenkarne olduguna
inananlarla bagka bir deyisle ikinci, G¢iinci hayatim yagadigini 6ne siirenlerle, bu inanca
sahip olup da ne teorik bilgisi ne tecriibesi olmayan insanlar da vardi Burada
yaptigimz gorigmelerin betimsel analiz yontemiyle sonucuna bir gz atacagiz.

Saimbeyli’de yasayan Anadolu Turk Alevileri ve bunlarn o6nde gelenleri ile
yaptigimz gorigmelerde sordugumuz sorular sunlardir:

- Yeniden dirilige inantyor musunuz?

' BILYAY Vakfi, Evrensel Yasa Tekrar Dogus I, s. 316.
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- Reenkarnasyon hakkinda ne disiiniiyorsunuz?

- Ahirete inantyor musunuz?

- Sizce insanlarin yeniden dirilmesi ruhant midir; cismani midir?

- Size gore Cennet, Cehennem, sirat, mizan, amel defterleri neyi ifade ediyor?

- Ahiret goriistiniizi olusturan dayanak nedir?

- Oliip tekrar dirildiklerini soyleyenler var, bu tir vakalar hakkinda ne
diisiiniiyorsunuz?

Yaptigimiz miilakatlarda onlarm nasil bir inang yapisina sahip olduklannm ve
ibadetlerle ilgili goriiglerinin bir kismimi da 6grenme firsatimiz oldu. Ancak bizim
amacimiz onlarin Ahiret inanct ve tenasiih konusunu incelemek oldugu i¢in burada
sadece bu ¢ergevedeki sorulan verdik.

- Bu gorugmelerde, Saimbeyli’de yasayan alevi vatandaglarimizin tenasiihe veya adi
ne olursa olsun ruh gogline inanmadigim tespit ettik. Kendilerine akli esas aldiklarim
sOyleyen bu vatandaslar, akla aykirt oldugu igin tenasithe inanmadiklarint séylityorlar.
Goriigmemizde bize, aym Allah’a ve aym Peygambere inandiklanim ifade ettikten sonra
kendi Alevilik anlayiglanm da anlattilar: Dogruluk, diiriistliik, hosgérii, ve insanlik
adma hayat prensiplerini kabul eden herkes Alevi olabilir, diyorlar. Onlarin anlayigina
gore, ibadetler gekilden ¢ok goniildedir. Ayrica her bir ibadet ¢esidinin bir anlami
vardir. Ornegin hac, gonill kazanmaktir. Namaz, verilen ogutlerin sirmi tutmaktir.
Boganmay: kabul etmiyorlar. Sadece zina vaki olursa bogsanma olabilir. Ayrica ¢ocuk
olmuyorsa ikinci kadim alma yoluna gider, hanimini bosamaz. Kendilerine has bir
ibadethane sistemleri var. Cem evlerinde ibadet ediyorlar. Cem evleri ise G¢ kisimdir:
Ibadet yeri, ashane yani ikram yeri ve saz yeri. Cem evindeki hiyerarsi ise soyledir: En
iist noktada miirsid vardir. Sonra pir, ardindan dede. Aralarindaki problemler miirgide
gotiiriiliir, o yoksa pire, o da yoksa dedeye.

Kisacasi kendilerini bu gekilde ifade eden Saimbeyli’deki bu Alevi vatandaglarimiz,
kendilerinin Elazig yoresinden uzun zaman oOnce geldiklerini ve bu bolgeye
yerlestiklerini ifade ettiler.

Ahiret inanci, kabir hayati ve tenasih hakkindaki sorulanimiza 6zetle soyle cevap
verdiler:

“Ahirete dair Islam nasil bir inang¢ sunuyorsa biz de éyle inantyoruz. Ancak diriligin
ruhani olacagina inantyoruz.

Berzah, kabir hayati, sirat kopriisii, mizan vs. gibi Ahiretle ilgili terimler cahilleri
ikna i¢in konmustur. Zira dinin bir ilmi y6nii bir de cahilleri ikna yonii vardir. Seytan,
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Cennet, Cehennem ve bu ifade ettigimiz terimler de cahilleri ikna igindir. Cennet goniil
rahath@idir, Cehennem i¢ stkintisidir.! Cennet de Cehennem de bu diinyadadir. Ahiret
bu diinyada kurulacaktir. Ahiretle ilgili bu kabullere aklimizla ulagtyoruz. Pirler, veliler
de hep bunu telkin etmislerdir.

Tenasiih, reenkarnasyon veya bagka isim altindaki ruh gogiinii akla aykin oldugu
i¢in reddediyoruz. Sakat doganlarin 6énceki hayatlarindan kalma giinahlanmn cezasim
cektigi iddias: akla sigmaz. Zira insan topraktandir ve topraga benzer. Nasi ki topragin
verimlisi ve verimsizi varsa insanin da giizeli, ¢irkini ve sakatt vardir. Sakathklarn
nedenini tibbi sebeplerde aramak gerekir.”?

Gorildugi gibi Saimbeyli’de yagayan aleviler, tenasith akidesini kabul etmemekle
birlikte, Ahirete ve diger ibadetlerle ilgili terimlere bizim anladifimizdan farkh
anlamlar yiiklemislerdir.

Adana’nin  Akkap: semtinde ise, daha once planladigimiz sekilde goriismeler
yaptik. Bu bolgede yasayan halkimizin ¢ok biiyiikk bir kismu Arap asilli Alevilerden
olugmaktadir. Yaptigimiz sohbet tarzindaki goriigmede inanglarm kisaca su sekilde
ifade ettiler.

“Bizler Alevileriz. Biz de Misliimamz ancak, geriat (Siinni kesim igin “geriat”
tabirini kullantyorlar), Islam™ yanhs algiliyor. Bizce Islam sekilden, gorintiiden ibaret
degildir. Kadinin erkekle tokalagmamast degildir. Islam, kisinin kalbindedir. Ibadet edip
de bagkalarim kandirdiktan sonra o ibadetin ne anlamu var? O halde 6nemli olan
ibadetin goriintiisii veya sekli degil ne anlama geldigidir.

Bizde, tenasiih inanct vardir. Aramizda bazilan Onceki hayatina dair bazi seyler
hatirladifinda onu isaret ettifi yere goturiir ve imtihan ederiz. Dogru bilgiler verirse

arttk kabul ederiz. Bazilanmuzin iki annesi ve ¢ok genig bir akrabast var. Zira hem

! Aslmda Islam diisiincesinde sozgelimi Mubammed ikbal gibi diisiiniirler, Kur’an’da gegen cennet,
cehennem vb. tasavvurlarin sembolik oldufunu kabul etmektedirler. Ayrica, Islam kelamcilarmmn
aksine, Farabi, Ton Sina ve Ibn Rigd gibi baz1 Islam filozoflartmin Ahirette viicutlarn tekrar
yaratilacaklarina kars1 giktiklarimi ve Kur’an’in bu tiir tasvirlerinin tesbih oldugunu, dolayistyla basit
halk tabakasim tegvik gayesiyle bu tiir agiklamalar yapildigim savundnklarim belirtmeliyiz. Bkz. Fazlur
Rahman, Ana Konularyla Kur'an, 5. 191 (Miitercimin dipnotu); ayrica genis bilgi i¢in bkz. Abdullah
Alperen, Cagimiz Islam Diinyasinda Modernlesme Hareketleri ve Tiirkiye’deki etkileri, (Bast/mameg
Doktora Tezi), E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1998, s.133-152.

% Goriigme, Niyazi Kogak ve alt kisilik grup, 04-07-2002, Adana/Saimbeyli.
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onceki hayatinda kendisinin annesi olan kadimt hatirhiyor, kadin da onu bagrina basiyor,
hem gimdiki annesi bu duruma tepki vermiyor. Hadiseyi kabulleniyor.

Sakat doganlar isledikleri su¢ yiiziinden o sekilde dogmaktadirlar. Ama onlar
hayvan olarak dogacak kadar agir sug islemedikleri i¢in sadece sakat veya Oziirli olarak
dogarlar. Bu da hafif cezadir. Sakat doganlar, onceki hayatlarinda islemis olduklan
suglan alimlerimizden dinleyerek hatirlayabilirler.

Hirsizlik, zina gibi daha agir suglar igleyenler ise hayvan olarak dunyaya gelir.
Hayvanlar da kendi aralaninda derece derecedirler. Yani bazi insanlar zina yaptiklan
i¢in “stiriingen hayvan™ olarak dogarak cezalandinlirlar. Onlanin bu gibi suglari, en agir
fiiller oldugundan diinyaya yeniden geldiklerinde hayvan olurlar.! (Bu gériiglerine de
Fussilet, 41/20-21’1 delil olarak goésteriyorlar.)

Cennet ve Cehennem bu diinyadadir. Bundan bagka bir diinya yoktur. Insanlar
igledikleri amelin karsibgmm mutlaka goreceklerdir. Ancak ceza veya miikafat, bu
diinyada bagka bir bedende dogarak gerceklegecektir.

Bu bolgede yasayan halk tarafindan tanman ve kendisine saygt duyulan Siileyman
Peynirci ile bir milakat yaptik. Silleyman Bey Adanali 62 yaginda bir ¢iftgi. Ancak dini
konulara olan ilgisi gevresi tarafindan g¢ok yakindan biliniyor. Sik sik Adana Ii
Miiftiligiine gelerek Il Miiftiisii ve diger personelle sohbet ediyor. Siileyman Beyle biz
de bir goriigme yapmay: ¢aligmamuz adina faydah gordiik. Kendisi bu tiir sohbetlerden
hoslanan biri olarak, goriigme istegimize olumlu kargilik verdi.

- Siileyman Peynirci ile, kendisinin ve gevresinde yasayan Alevi vatandaglanimizin
Ahiret inanglan ve tenasiih hakkindaki gorigleri tizerinde sohbet niteliginde bir miilakat
yaptik. Bu milakatin giriy kisminda kendisini, &rf ve adetlerini, ibadetlerini ve
inamiglarint anlatmaya ¢alhigti. Ancak konumuzla ilgili olmadig: igin burada konugmanin
o bolimiinden bahsetmeyi gereksiz gorayoruz. Cunkii Hz Ali, Ehl-i Beyt ve sonraki on
iki imam ile ilgili tarihi konular amacimiz olan tenasiih ile ilgili olmadigindan, onlara
burada yer vermeyi uygun bulmuyoruz. Kendisine yoneltilen sorular ve cevaplan
soyledir:

1- Sileyman Bey, kendinizi tanitir msiniz?

! Ali Ihsan Yitik, baz1 Hindularin kabul ettigi sug-ceza iligkisini tablo halinde tablo seklinde belirtmistir.
Burada hangi suga hangi cezamin tekabiil cttigini gormek miimkiindiir. Ornegin, tahil hirsizlig fare,
meyve hirsizlify képek, at hirsizlign Arslan, elbise hirsizhiga ciizamlh, et hirsizhigs akbaba olmakla
cezalandirilmaktadtr. Genis bilgi igin bkz. Ali ihsan Yitik, Karma inancimn Tenasith Inanciyla iliskisi,
s. 111,
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- Bizler Nusayri’yiz. Yirmi beg gesit alevi var. Biz bunlardan Nusayri olanlaryiz.
Alevilik bir soy degildir. Isteyen bizim prensiplerimizi kabul eden herkes alevi olabilir.
Aslinda Alevilik Miisliimanhktan farkli degildir. Ama Stnniler Islam’t yanhs anhyorlar. .
Hatay’da vyagayan Alevilerle bizler arasinda fark bulunmamaktadir. Bizim
prensiplerimizi kabul eden herkes Nusayri olabilir. Hatay’:t gezdim ve orada
yagsayanlarla aym inanci paylagtigimizi tespit ettim. O halde diyorum ki bizim kabul
ettigimizi kabul eden herkes Nusayri olabilir.

2- Insan igin asil olan sey nedir? Ruh mudur, beden midir veya her ikisi mi?

- Esas olan tabi ki ruhtur. Ruh Allah’in elindedir. Onu diledigi bedende diinyaya
getirir. Ruh iki kissmdir: Mukaddes ruh ve siradan ruh. Insan éliince mukaddes ruh
gider, iyi ruhlarin arasina kanigir. Ama siradan ruh bir bagka bedende yeniden diinyaya
gelir.

2- Ahirete inantyor musunuz?

- Evet.

3- Sizce Ahiret nasildir? Cennet, Cehennem, sirat, mizan vs. ne anlama gelir?

- Abhiret “gelecek hayat” demektir. Ahiret, bu dinyadadir. Bagka bir yerde
aramamak lazim. Cennet ve Cehennem de buradadir. Ancak Cennet, altindan irmaklar
akan, hurilerin oldugu, baldan siitten irmaklarm oldugu bir yer filan degildir. Cehennem
de zannettiginiz gibi degildir. Yani giinahkarlarin atege atildig, tiirlii tiirlii igkencelerin
yapildig: bir yer yoktur. “Ayaklarina demirden ayakkabi giydirilecek,” bir bagka yerde
de “agizlanina ategten gem vurulur” deniyor. Bu sudur: Atin gemi ategten, nali ¢ivi ile
tutturulmustur. Bir bagka deyisle, insamn bu diinyaya ceza olarak tekrar gelmesi ve at
olarak yagamasina igarettir. Sirat, mizan vs. bunlar sizin kabul ettiginiz gibi degildir...

4- Kabir hayati var midir?

- Evet, insan 6liince kabre konur. Kabirde miinker-nekir gelir soru sorar. Kisi 1yi
amel sahibiyse cevap verir, melek de “diline saghk™ der. Ardindan melek, “adama
Cennette bir sandalye hazirlayin” diyecek. Cennete gidince melekler ona “hos geldiniz”
derler (Zumer, 39/73 ile burayr destekliyor). Eger koti insan ise melege cevap
veremeyecek ve ona Cehennemde bir anlik azap tattinlacak. Bu arada Cehenneme
girerken yine melekler ona “hog geldin” diyecekler (Bu goriisiinii de Zimer, 39/71 ile
destekliyor). Sonra o ruh diinyaya hayvan olarak gelir. Hayvan olarak diinyada cezasui
ceker. Insanlarm hayvan olarak geldiklerine delil de hayvanlarin kendine gore
konugmasidir. Atin kignemesi, kedinin miyavlamasi vs., tiim hayvanlarin G6nceki

hayatinda kotiiluk igleyen insanlardan ibaret oldugunu gostermektedir. Aynca bitkiler,
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taglar da cezasim ceken insanlardir. Hayvanlar oliince —cezalanm gektikleri igin-
‘diinyaya yeniden insan olarak gelirler.

5- Reenkarnasyon hakkinda ne dersiniz?

- Ruhun tekrar diinyaya gelmesi anlaminda bizde bu kelime kullamlmaz. Bizde
teecciil ve tenasiih olarak yaygindir.

6- Tenasith, ruhun tekrar bedenlenmesi, hakkinda ne diigiiniiyorsunuz?

- Tenasith, haktir. Infitdr, 82/6, Bakara, 2/259 bunu ispatlayan ayetlerdendir.
Tenasiihiin nasil oldugunu séylemigtim. Insandaki iyi ruh gider, iyilerin arasma kangir,
kotii ruh ise diinyaya tekrar gelir. Insan, hayvan, bitki veya bagka bir varlik olarak.

7- Tenasiih inancimizin kaynag: nedir?

- Bu inan¢ Kur’an’da vardir. Ayrica akil da bunu destekliyor. Bebek olarak olenler
ile uzun yillar yasayanlar aym kefeye konacak? Sakat doganlarin boéyle doguslan
tesadiifi mi? Elbette hayir. Onlar gegmis hayatlarinda yaptiklarinin cezasim ¢ekiyorlar.

8- Sakat dogan kimse, gegmis hayatinda ne yaptiim, hangi sucu isledigini
hatirlamiyorsa, ona hatirlamadigi bir sugtan dolay: ceza vermek adil midir?

- Alimlerimiz hatirlatiyoriar.

9- Hayvanlarin onceki hayatlaninda igledigi hatalarin cezasim ¢eken insanlar
oldugunu ispatlayabilir misiniz?

- Evet. Ruh, insandan sonra hayvana gegebilir. Gegerken de konusma o6zelligini
kaybetmez. Atin kignemesi, kopegin havlamast kuglarn 6tmesi hepsi birer konugmadir.
Onlar anlayan veliler vardir.

10- Hangi sucu isleyenin hangi hayvana dontsecegine dair bir inancimz var mu?
mesela hirsizlik yapan kopek olur, hizmeti iyi yapamayan esek olur...

- Evet. Her ginahin kargihginda belli bir hayvan vardir. Ornegin, zina yapan
kadinlar fare, sigan, tosbaga olurlar. Fussilet 41/ 20 ve 21 buna igaret eder.

11- Neden sadece sizde bu tiir bir inang yaygin?

- Tenasithiin sadece bizim toplumumuzda yaygin olmasmn nedeni bizim “Firka-i
Niciye” olmamizdan kaynaklamyor. $oyle ki, Allah, sadece inananlarm Rabbidir. Zira
Bakara, 2/257’de “Allah, inananlarin dostudur” buyrulmaktadir. (Ama goriigmemizde
one c¢ikan kisi olan Siileyman Peynirci, ayetin anlamim “Allah, miiminlerin rabbidir”
seklinde izah ediyor). Gadirhum’da Hz Peygambere itaat etmeyen kafirdir. Bizler ise
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Gadirhum’da olanlara iman ediyor ve Hz Peygamberin sozlerine itaat etmeyeni kafir
kabul ediyoruz.”

Siileyman Peynirci ile yaptigimiz milakat. 6zetle bu sekildedir. Kendisi bolgesinde
yasayan insanlarin bu gortgleri ve inanglart benimsedigini ifade etmektedir. Gergekten
de aym yorede yasayan baska Alevilerle gorustigimiizde onlar da benzer seyler
soyliyorlar. Ancak, gerek gorisme yaptigimiz on kisilik grup olsun gerekse tek tek
goristigimiiz on g kigi olsun inanglant hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiller. Bir
¢ok konuda “boyle duyduk boéyle inantyoruz” diyorlar. Ama Siilleyman Peynirci, bu
konularda merak sahibi bir insan olarak bize kendi tenasith inanglarini nasilligt
noktasinda oldukga faydah bilgiler verdi.

Sileyman Bey’in goriglerine delil olarak getirdigi ayetleri, Ehli Siinnet’in
yorumundan farkli bir tarzda yorumlamug oldugunu gériiyoruz. Ayrica onun “zina eden
kadinlar diinyaya yeniden geldiklerinde fare, sigan olurlar, bunun da delili Fussilet
41/20 ve 21°dir,” geklindeki digiincesine pek katilamadigimizi ifade etmek istiyoruz.
Soz konusu ayet soyledir: “Nihayet oraya vardiklarmda kulaklari, gozleri ve derileri,
yaptiklar: isler hakkinda aleyhlerine sahitlik ederler. Derilerine: “Nigin aleyhimize
sahitlik ettiniz?” dediler. (Derileri): “her seyi konusturan Allah bizi konusturdu. Ilk

p24

defa O sizi yaratmsti. Iste O’na dondiiriiliiyorsunuz” dediler.” Bu ayetler, siyak ve
sibakindan da anlagilacagi iizere hesap giini Cehenneme siiriiklenen Allah’in
diismanlarindan bahsetmektedir. Elmal’lh da ayeti bu baglamda yorumlam:stir.' Oysa
onlar ayete farkli anlam yiiklemektedirler.

Silleyman Peynirci’nin Ahirete verdigi anlam ve Ahiretin bu diinyada olduguna dair
sozleri onlarin inanglarini bu konudaki inanglarim agikga yansitmaktadir.

Adana’da yaptigimz milakatlardan birist de Kargiyaka Mahallesinde yagsayan ve
ikinci hayatim yagadifini soyleyen Ziya Egriparmak’ladir. Onunla yaptigimz miilakat:
da buraya aktarmak istiyorum. Ziya Egriparmak, 51 yaginda ve Adana dogumlu. O da
Kargiyaka mahallesinde yagayan ve ¢ogunlugu Arap asilli Alevilerdendir. Kendisine
yonelttigimiz sorular ve onun bu sorulara verdigi cevaplar goyledir:

1- Ziya Bey, dunyaya tekrar gelmis oldugunuza inantyorsunuz. Peki onceki
hayatiniza dair ne hatirlhiyorsunuz?

- 1lk hayatimda 21 yaginda iken oldiim. Askerden yeni donmiistim. Nisanlmn

evine gitmistim. Orada kaympederden kaynaklanan bir sebeple moralim bozuldu. Cok

! Goriigme, Siileyman Peynirci, 29-07-2002, Adana/ Merkez.



136

iizgiin bir gekilde niganhmm evinden ¢iktim ve o psikolojik gerilimle kendimi elektrik
diregine astim. Su anda bile intihar ettigim elektrik diregini her gordigiimde i¢im tuhaf
oluyor. Olditkten sonra annemin riiyasina girdim. Beni evladin olarak kabul eder misin,
dedim. Bu istegimi geri ¢evirmedi. Ve diinyaya geri geldim. Eski ismim “Imadettin” idi.
Yeniden diinyaya geldikten sonra konugmaya bagladiktan hemen sonra eski evimi,
ailemi sormugum. Simdiki ailem de beni sordugum aileme go6tiirmiigler. Onlar gimdi
beni ve gocuklarimu kabul ediyorlar. Ben ve ¢ocuklarim da onlant kabul ediyor, onlarla
akrabalik iligkilerimizi siirdiiriiyoruz. Su anda bir bakkal dikkan igletiyorum.

2- Olimden nasil etkileniyorsunuz? Nasil olsa geri gelecek diye teselli buluyor
musunuz?

- Hayr, biz de herkes gibi tiziilityoruz. Ama geri gelecegine de inancimiz tamdir.

3- Reenkarnasyon veya tenasith hakkindaki gériigleriniz nedir?

- Bizde reenkarnasyon kelimesi bilinmez. Tenasiih olarak veya daha ¢ok teecciil
olarak bilinir. Herkes diinyaya tekrar gelir. Ama hepimiz hatirlamayiz. Ben de 6liince
yeniden dogacagim. Bazilann koti ahlak sahibi olduklarindan diinyaya hayvan olarak
gelir. Bir giin babam, kopegimize kot muamele edildiginde hepimize kizarak “o da bir
insan ruhu tagiyor, ona iyi davramn’™ demigti.

4- Bu inang hakkinda teorik bilginiz var m?

- Haywr, sadece gevremizde yaygin olan bir inangtir. Ama bu inancin nereden
geldigini bilmiyorum. Ama sunu biliyorum. Insanda asil olan ruhtur. Beden bir
elbisedir. Ruh diinyaya gelir, gider. Her yeni geliginde bir seyler 6grenir.

5- Gegmis hayatimzla simdiki durumunuzu kiyaslarsaniz karakter olarak nasil bir
durumdasimz? Ornegin, o6nceki hayatimda c¢ok sert bir yapmm vardi, ¢ok kimseyi
kirmigimdir. Ama gimdi daha anlayigh, gevresine rahatsizlik vermeyen bir yapim var,
diyebilir misiniz?

- Gegmig hayatimla simdiki arasinda hicbir fark yok. O zaman kimseye zaran
olmayan birisiydim simdi de 6yle. Yani bir degigiklik yok.

6- Olumle tekrar dogug arasmdaki siireci hatirhyor musunuz?

- Hayrr.

7- 11k hayatiniz yagayan bedeninizin kabrini ziyaret ediyor musunuz?

- Hayir. Hig diigtinmemigtim.

8- Ahiret hakkinda ne diyorsunuz?

! Elmalr’li Hamdi Yazir, Hak Dini., c. VI, s. 4197.
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- Islam neyi emrediyorsa ona inantyorum. Fazla bilgim yok.

9- Kabir hayati, mahger, hesap, mizan, Cennet, Cehennem. .. hakkinda ne dersiniz?

-- Bunlar hakkinda olsun diger konularla ilgili olsun fazla bilgim yok. Ama Islam ne
diyorsa ona inanirim.

10- Sizce tenasiihe inanmakla Ahirete inanmak arasinda bir tezat var mdir?

- Hayir. Ben tenasithe inamyorum ama Ahireti de reddetmiyorum. Insanlar erken
olmiuglerse diinyaya yeniden gelirler. Allah onlara yeniden gans verir. Bunun inancimiza
bir zaran olmadiina inamyorum.”

Ziya Egriparmak ile yaptigimiz goriigme ana hatlaniyla bu sekilde gerceklesmistir.
Kendisi, tenasith ve Ahiretle ilgili fazla bir bilgiye sahip olmadigim ifade ediyor. Kendi
bildigi kadariyla tenasiihiin Ahirete ters olmadifina inamyor. Burada onun teslimiyet
iginde “Islam ne diyorsa kabul ediyorum™” demesi énemlidir. Ancak bu bize Ziya Bey’in
Islam dini hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadi1 izlenimi veriyor.

Ancak dikkat gekici olan bir diger sey ise onun ahlaki bakimdan ge¢mis hayatina
oranla fazla bir degisiklik hissetmedigini belirtmesidir. Bu ifadeyi tekamiile esas alan
reenkarnasyon ve ceza ve mikafat Gzerine bina edilen tenasith agisindan
degerlendirmek gerekir. Soyle ki, reenkarnasyona gore ruh, hayata her gelisinde biraz
da ha tekamiil etmig olur. Tenasiih inancinda ise ruh gegmis hayatindaki yaptiklarinin
cezasim gekmek veya miikafatin1 gormek icin tekrar bedene girer, diinyaya gelir.

Bir diger konu da Ziya Bey, ilk hayatinda intihar ettigini soyliiyor. Islam dininin
korumay1 hedef aldig1 en temel seylerin baginda can gelmektedir. Kendi canma kiymak
en buyik giinahlardandir. Boyle buyiik bir ginahi iglemesine ragmen cezalandirilmayip
dinyaya nasil insan olarak geliyor? Halbuki bu giinalina kargibik diinyaya daha farkh
bir gekilde gelmesi gerekirdi. Ama Ziya Bey, -¢ok siikiir- saghg yerinde miireffeh bir
hayat siirtiyor. Acaba insamn yaptif1 seylerin hangisinin giinah hangisinin hayir
oldugunu kim tespit ediyor? Kim insamn diinyaya tekrar hangi bedenle gelecegine karar
veriyor. Eger Allah diyorlarsa, O Allah, cana kiymayi yasaklamugtir. Maide, 5/32 der ki:
“..Kim bir cana kiymamis, ya da yeryiizimde bozgunculuk yapmamis olan bir cani
oldiiriirse, sanki biitin insanlart oldiirmiis gibi olur.” Aynica Hz.Peygamberin hadisi
serifinde konuyla ilgili olarak ugurumdan atlayarak, zehir igerek veya oldiriicii bir

aletle kendini Oldiiren bir kimsenin Cehenneme girecegini ve siirekli olarak orada

! Goriigme, Ziya Egriparmak, 31-05-2002, Adana/Kargiyaka.
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kalacagim buyurarak, intiharm biiyiik ginah olduguna dikkat gekmigtir.' Boyle agik bir
giinaht igleyenin de cezalandinlmasi herhalde haktir. Ama Allah, bu kulunu affederek
onu tekrar insan olarak yaratmugtir seklindeki itiraz da su soruyu beraberinde
getirmektedir. Tenasith ve reenkarnasyonun hakkinda yukarda verdigimiz teorik
bilgilerin higbir yerinde Allah’in affediciligi yoktu. Yani insanin diinyaya yeniden nasil
gelecegini tayin eden sey, onun onceki hayatlarinda yaptiklan idi.? O halde Allah’m
boyle bir seyi affetmesi gibi bir ihtimal s6z konusu degildir. Goriildiigii gibi burada agik
bir ¢eligki vardir.

Adana’da yagayan bir baska Arap asilli alevi vatandagimizla yaptigimiz goriismede
ise benzer fikirlerin yam sira aynintida bazi farkhliklarin oldugunu goérdik. 33 yasinda
bir kuyumcu olan Erciiment Sevenli, Suriye kokenli, Adana dogumlu olup Aleviligin
Haydari koluna bagli oldugunu soyleyen bu vatandasimiz, 1968°li yillarda bir kazaya
kurban gittigini ve su anda ikinci hayatim yasadiim séylemektedir. Kendisiyle
yaptigimiz gérigmede su hususlar vurgulanmigtir:

1- Onceki hayatiniz adma ne hatirliyorsunuz?

- Onceki hayatimda adim Salim Siitgen’di. Sanayi carsisinda bir kaza sonucu
oldiim. Iki yil sonra tekrar dinyaya geldim. Yalmz gegen bu iki yilda ne olup bittigini
hatirlamiyorum. Onceki hayatimda annem babam olan insanlan hatirliyorum. Zaten ilk
konugmaya bagladigim andan itibaren onlan sormugum. Simdiki ailem de beni onlarn
yammna gotiirmii, bana bazi seyler sormuglar. Ben de bazi 6zel olan geyleri vani sadece
o ailenin bilecegi seyleri dogru soyleyince benim onlann olen gocugu oldugumu
anlamglar. Su anda onceki ailemle hala gorismekteyim.

2- Simdiki kisiliginiz ile oncekini kiyaslarsamz hangisi daha iyi?

- Gergegi soylemek gerekirse onceki daha iyiydi. Simdi kimseye zarar vermeyen bir
kimseyim ama dini hayatim ¢ok zayif, hatta yok denecek kadar.

3- Tenasiih inancimzi -akli veya nakli- neye dayandirtyorsunuz?

-Kur’an’da tenasiihe igaret eden ayetler varmug ama ben bilmiyorum. Ayrica bu
inang Tevrat’ta ve Incil’de de varmms. Yani bu inang ilahi dinlerin destekledigi bir akide
oldugu i¢in reddetmiyor, kabul ediyorum. Hatta bizzat ben kendim ilk hayatum
hatirhyorum ve o hayatta akrabam olanlarla simdi de aktif olarak goériigiiyorum. Ayrica,
akli olarak da ruh esastir. Beden ise elbisedir. Ruh bagka bagka elbiseler giyebilir. Insan

! Buhari, Tib, 76/ 56.
2 Ali Thsan Yitik, Karma Inancimn., s. 193
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erken Olmugse, omriinii tamamlamamigsa tekrar dogar. Bu hak yedi defa ona verilir.

Ama gunu da soyleyeyim ki benim de tenasihle ilgili beni tatmin edecek cevaplar

veremedigim bazi sorularim var. Ornegin nigin bu hadise sadece bizde yani Alevilerde » .

oluyor?

4- Ruhun hayvan bedeninde gelmesi de miimkiin mtidiir?

- Ruh, dinyaya bir ¢ok kez gelebilir. Ama bu geliglerinin hepsinde insan olacak
diye bir sey yoktur. Kétii seyler yapmugsa hayvan olarak da gelebilir. Hayvanlar
arasinda da adak olarak adananlar yeniden insan olmaya hak kazamrlar.

5- Ikinci soruda onceki kigiliginizin daha iyi oldugunu sdylediniz. Muhtemelen
diinyaya tekrar geldiginizde hayvan bedeninde geleceksiniz. Bunu kabullenebiliyor
musunuz?

- Evet. Artik nastl geleceksek onu bilemeyiz ama kismette hayvan olmak varsa
. elden bir sey gelmez.

6- Ahiret inancimz nasil?

-Ahirete inamiyorum. Ama her seyin bu diinyada olacagim diigiiniiyorum. Cennet de
Cehennem de buradadir. Iyi insanlar, kétii insanlar, hayvanlar... Her sey ortada. Cenneti
ve Cehennemi zaten burada yasiyoruz.

7- Kabir hayati, mahger, mizan... hakkinda ne biliyorsunuz?

- Pek bilgim yok. Ancak aklima yatmayani kabul etmem. O konular da biraz giipheli
geliyor bana.’

Erciiment Sevenli ile yaptigimz gorigme gfok uzun siiriyor. Ama tenasith ve Ahiret
ile ilgili cok derinlemesine konugamiyoruz. Cinki Erciment Bey’in bu konularda fazla
bilgisi olmadigim ifade ediyor. Ama inanglan ve ibadetleri hakkinda olduk¢a uzun
sohbet ediyoruz. Anliyoruz ki Erciment Bey ve aym bolgede yasayan halk kulaktan
dolma bilgilerden, 61f ve adetlerden etkilenmislerdir.

Adana’da otuz bes kisi ile goristiik bunlarin iginde reenkarne oldugunu soyleyen
kigilerin sayist Ugtiir. Goriigme yaptigimiz insanlar arasinda, bu konularda bilgi sahibi
olan ve gevresinde bilgi ve tecriibesiyle one ¢iknug, seyh, dede gibi linvanlarla anilan
insantarin da olmasmu istedik.

Tespit edebildigimiz kadan ile Adana bolgesinde yagayan Arap Alevilerinin (ileri
gelenleri hari¢), Kur’an’in tenasith hakkinda nasil bir yorumda bulunduguna dair pek
fazla bir bilgileri yoktur. Ashnda yaptigimiz goériigmeler neticesinde Adana’da Arap

! Gériigme, Erciiment Sevenli, 20-23-2003, Adana/ Merkez.
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Alevilerinin, Islam hakkinda kitabi bilgilerinin olmadigim soylemek yanlhs olmaz
kanaatindeyiz. Bolge Alevileri Arap kokenlidir, Suriye ile baglantilart oldugunu ifade
etmektedirler. Yani kendilerinin de Hatay’da yagayan Arap -asili Aleviler gibi
Suriye’den gelmig olduklarmi ifade ediyorlar. Inan¢ agisindan, Ehli Siinnet’in kabul
ettigi  prensiplere  farkli  yorumlar  getirmektedirler.  Ahirete  inandiklarin
sOylemektedirler, ama bu inanglari Ehli Stnnet’in kabul ettigi gibi degildir. Bir ¢ogu,
tekrar dogus inancit “teecciil” kelimesiyle isimlendirmekte olup, reenkarnasyon
kelimesini kullanmamaktadur.'

Burada, onlann tenasiihii kabullenmesinde g¢evresel faktorlerin gok 6nemli bir etken
oldugunu disindigimizi ifade etmek istiyoruz. Sozgelimi Ziya Bey’in babasimn,
cocuklarma yaptigt kopegi incitmemelerine dair ikaz tarzi g6z Oniine alimrsa,
dugiincemizde haklilik payt oldugu ortaya gikacaktir. Zira boyle ortamlarda biyiiyen
insanlarin bu inamsa sahip olma ihtimalinin ¢ok fazla olacag kanaatindeyiz. Ancak akli
cikarimlar yapanlar bu inanci sorgulamakta ama yine de bundan vazgegememektedir.

Adana’mn Karatas Ilgesinde yasayan alevi vatandaslanimizla da goriigmelerimiz
oldu. Burada elde ettigimiz bilgilere gore, tekrar dogus inanci Karatag’ta yaygindir.
Aleviler arasinda yaygin olan bu inamg, onlann ileri gelenleri tarafindan da
dogrulantyor. Karatas Ilge Merkezinde yogunlagms olan aleviler kendilerine has
inanglan ile yorede belirginlesmigler. Halkin bir ¢ogu, inanci hakkinda bilgi sahibi
degil. Ama kiltirlerine bagliliklar: ileri derecede. Halkin arasinda s6z sahibi olan ve
bilgi gorgiisiiyle tamnmis olanlar var. Bunlarin arasinda, yore halkinin ileri
gelenlerinden olan Yahya Yildiz’la ve onunla birlikte alt: kisilik bir grupla goriigme
yaptik. Bu gériigmeden konumuzla ilgili olan kismim aktarmak istiyorum.

- Yahya Yildiz 60 yaglarinda, ticaretle mesgul olan bir Nusayri’dir. Yahya Bey,
kendisinin ve Karatag’ta yasayan alevi halkin da Nusayri oldugunu dile getiriyor.
Kendisiyle vyaptigumiz goériigmede, inanglarinin nasil oldugu, Hz Ali hakkinda ne
digiindiigt vs. bagka konular da dile geldi. Ancak konumuz geregi sadece tenasith ve
Abhiretle ilgili olan konugmalar1 aktarmak istiyorum. (Hangi mezhebe ait olduklarini,
Hz Ali’yi ilah olarak kabul etmediklerini, ve ibadetlerini gizli yaptiklarim vs. anlattiktan

sonra konumuzla ilgili sorulara gegtik.)

! Esasen bunda haklilik paylar: vardir. Zira yukarda reenkarnasyonla tenasithiin ayn: seyler olmamasina
ragmen, ikisinin aym anlamda kullanildigin, reenkarnasyonun giiniimiizde Batida ortaya giknus ve
diinyaya da bu gekilde yayilmig olan adr oldugunu séylemistik.
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1- Reenkarnasyon hakkindaki goriigleriniz nedir?

- Reenkarnasyon adalet geregi vardir. Insanlar arasmda kimi bebek éliiyor, kimi yiiz
yil yastyor. Bebekken oleni hangi ameline gore hesaba ¢ekeceksiniz? Allah, ruhlann
hepsini egit yaratmugtir. Hayvan, insan, bitki ayrimm yoktu. Sonradan, insanlarn arasinda
sug isleyenler, giinahkar olanlar cezalarim ¢ekmek igin diinyaya tekrar hayvan olarak
gelirler. Veya sakat olarak dogarlar. Insanlar bu hayatlarndan erken aynldiklarinda
diinyaya mutlaka tekrar gelirler. Ama ruh artik iyice olgunlagmigsa artik gelmez.

2- Sakat doganlarn diinyaya o sekilde gelmeleri, suglarindan otirti madar?

Neden insanlarin ¢ogu saghkli dogarken onlar ko6tirim, sakat veya geri zekali
oluyorlar. Onlarm sugu nedir? Niye onlar bizim sahip oldugumuz imkanlara sahip
degiller. Bu Allah’in adaletine sigar mi? Kur’an Allah’in adaletli oldugunu ilan ediyor.
O halde bu insanlar suglannin cezalarim ¢ekmektedirler.

3- Ama bir ¢ok sakat veya ozirli gegmis hayatinda isledigi sugu hatirlamiyor. Bu
durumda bilmedigi veva hatirlamadigi bir sug¢ ylziinden insamt cezalandirmak haksiz!ik
olmaz mi?

- Hayr olmaz. Onlara gegmis hayatin unutturulmasmm hikmeti vardir. Isledigi
suglari, su¢ ortamum hatirlarsa bazi insanlarla bangik yagayamaz. Bu yizden kimseyle
kotii olmasin diye unutturulur.

4~ O halde giinah veya hayir kargihigini bu diinyada bulacaktir, 6yle mi?

- Evet, Ahiret bagka bir diinya degildir. Cennet, Cehennem, sirat, mizan... hepsinin
bagka anlamlari vardir. Ama Siinniler yanlis anlamaktadirlar. Dogru olan bilgileri de
Stinniler Islam tarihinin ilk dénemlerinde imha ettiler. Gergegi Ogrenmeyelim, diye.
Ehli Beytin bilgisi gimdi elimizde olsaydi butin silar ¢ozilirdi. Herkes gercegi
goriirdd.

5- Tenasiih inancimzin kaynagi nedir?

Kur’an’dir. Bakara, 2/28 ve Miimin, 40/11 ayetleri bunu agikga destekler. Ayrica
Yasar Nuri Oztiirk de bu inanci destekliyor! Ayrica ruhlar diinyaya tekrar gelecektir.
Tipkt on ikinci imam Muhammed Mehdi’nin kiyametten 6nce gelecek oldugu gibi. ..

6- Cevrenizde bu hadiseyi tecriibe eden var m?

- Evet. bazen bu hadiseler olur. Biz de kendisinin yeniden dogdugunu séyleyen
kimseyi intihan ederiz. Soyledikleri kendisini dogruluyorsa ,eski ailesiyle tamgtiririz.
Higbir aile ispatlayan kimseleri geri ¢evirmez.

7- Zaman zaman soOyledigini ispatlayamayan da oluyor mu? Veya yalan séyleyen

oluyor mu?
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- Yalan soyleyen olmaz. Sadece hatirlayamayabilir. Tam hatirlamadig) igin biz de
iistiine gitmeyiz. Oyle kalir.

8- Ahiret inanciniz nasitdir?

- Biz de sizin gibi Ahirete inaniriz. Ama siz (alevi olmayanlar), Cenneti, Cehennemi
ve digerlerini yanhs anliyorsunuz. Az énce ifade ettigim gibi, her sey bu diinyadadir.’

Yahya Yildiz’la yaptigimz bu miilakat sadece bunlarla smirh degildi. Ancak
konugmanin bu gergevede gerceklestigini, Yildiz’in reenkarmasyonu adalet prensibine
dayandirdigim ve ¢evremizde bulunan vatandaglarinda Yildiz’i tasdik ettigini ifade
etmeliyiz. Goriigme esnasinda bazen g¢evremizdeki insanlar da kendilerinden o6rnek
veriyorlardi. Ornegin bir esnaf, Yahya Yildiz1 dogrulayarak “gecen ay 40 yaginda olan
enistem hastanede oldii. Oliirken hi¢ act duymadi. Ciinkii tekrar gelecegini biliyordu.
Evet, bence de gelecek. Ciinkii daha O6mriini tamamlamadi” dedi. Kendilerinde bu
inancin temel bir akide oldugunu soéyleyen Yildiz, bunu Ahiret inancina ters
diigmedigini ama Stnnilerin Ahireti yanlig bildigini iddia etmektedir.

Karatas Ilgesinde yasayan Alevilerin inang ve dini yasayis yoniinden Hatay’daki
Alevi vatandaglanimiza benzer olduklarim vurgulamaliyizz. Bu vatandaglarimiz da
Ahirete farkli anlamlar yiiklemekte ve temelde kiyametin kopmasina dayanan ve bagka
bir alemde gergeklesecek olan Ahiret hayatim reddetmektedirler. Sakat ve 6zirli
doganlarin, bebek iken veya anne karninda olenlerin reenkarne olmasi gerektigini
=oylerken Allah’in adaletine tutunuyorlar ama Allak’in engin hikmetini bir tarafa
birakiyorlar. Alevilerin reenkarnasyona dair bu iddialanmi “Ahiret Inanct ve
Reenkarnasyon™ adh baglik altinda inceleyecegiz.

Caliymamizda yaptiimiz miulakatlarim 6nemli bir kismu da Hatay’dakilerdir.
Hatay’in Harbiye bolgesi Tosunpinari’nda, Samandag Ilgesinde ve Serinyol Beldesinde
gorismeler yaptik. Aynica Iskenderun’da da miilakatlanmuz oldu. Belli bolgelerden
segmig oldugumuz insanlarin sayist on sekizdir. Bunlarn arasinda Harbiye’de on iki
kiginin bir araya geldigi, topluluk i¢inde gevrenin gseyh olarak saygi duydugu dort kisi
de vardl. Aynica bunlardan iki kisi ile olan goOriigmemizi ertesi giin de devam ettirdik.
Samandag Ilgesi’nde ise reenkarne oldugunu iddia etmis iki kiginin konu hakkindaki
diisiincelerini aldik. Bu insanlarin da Adana’dakiler gibi tenasiih hakkinda fazla bir
teorik bilgisi yoktu ama, tekrar dogmus olduklarint s6yledikleri igin onlarin da inanglari
hakkinda bilgi edinmek istedik. Bundan bagka, Iskenderun Ilgesi’nde ve Serinyol

! Goriisme, Yahya Yildiz, 08-05-2003, Adana/Karatas.



143

beldesinde de reenkarne oldugunu soyleyen birer kigi ile miilakat yaptik. Yaptigimiz
goriigmelerin arasindan Harbiye’de olam oldukga kapsamhiydi. S6z konusu goriigmeyi
burada- ele almak istiyorum. Diger gorugmeleri ise; ortak noktalarin ¢oklugu, inang
yoninden birbirine benzer ifadelerin yogunlugu nedeniyle tek tek incelemeye gerek
gormiiyoruz. S6z konusu gorismelerde elde ettigimiz sonuglar, konunun sonunda
maddeler halinde ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Oncelikle Seyh Yusuf ve beraberindeki grupla yaptigimiz miilakat1 ele alahm. Bu
arada, Seyh Yusuf ve Muhsin Bey’le bir giin sonra da hem tenasiih hem de Alevilik
hakkinda gériigmeye devam ettik. Ik goriigme her ne kadar Seyh Yusuf ile yogun
olarak yapilmig olsa da masada bulunan diger alevi vatandaglar da sik sik goriiglerini
ifade ettiler. Ancak onlarin gorugleri Seyh Yusuf’un goriislerinden farksizdi. Bu yiizden
ayrica onlarin ifadelerini de tekrar dile getirmeye gerek yok, diye disiiniiyoruz.
Goriigme su soru ve cevaplar gergevesinde cereyan etti:

1- Kendinizi tanitir misimz?

- Seyh Yusuf olarak tamiminim. Aleviyim. (Ertesi giin yaptigunmz gorigmede ise
Nusayri oldugunu ifade ediyor.) Alevilerin arasindaki bilgileri kitap haline getirmig
birisi olarak onlarn liderligini yapiyorum.

2- Reenkarnasyon hakkinda ne diigintiyorsunuz?

(Cevab1 vermeden once, daha 6nce hazirlamus oldugu kitaplan delil géstermek
istercesine, oniimiize koyuyor. Ibn’i Kesir’in, Ferid Vecdi’nin Tefsirlerini agiyor.
Goriigme sirasinda  kendisine delil olarak oOne strdugi ayetleri bu tefsirlerden
desteklemeye ¢aligtyor.)

- Tenasith vardir ve Islam’a aykini degildir. Ciinkii Kur’an bize bunu anlatiyor.
Bakara 2/28, Isrd 17/50-51, Vikia 56/60-61, Infitar 82/6-7, Kaf 50/15 ve En’am 6/38’de
reenkarnasyona igaret eden ifadeler vardir. Ornegin Vakia 56/60-61 der ki: “Aramizda
oliimii takdir eden biziz ve bizim Owiimiize gecilmis degildir. Ki sizin yerinize
benzerlerinizi getirelim ve sizi, bilmediginiz bir bicimde yeniden yaratalim.” Demek ki
hayvanlar da bizim gibi varhklardir. Onlar bizim kibk degigtirmis halimizdir.
Insanlardan iyi olmayanlar, ahlaksiz olanlar, zina yapanlar yeniden dogduklarmda
hayvan olarak diinyaya gelirler. En’dm 6/38 de bu baglamdadir. Bu ayet de Vakia

_____

olarak gelmesinin kanitidir.
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infitdr, 82/6-7 de insamn ¢ok defa diinyaya geldigini ve her birisinde Allah’in
diledigi sekli verdigine delalet eder. Kaf 50/15 ise, Allah’in insam tekrar tekrar
yarattigin ispatidir.

2- Insan bu diinyaya imtihan i¢in mi gelmektedir?

- Tabii ki! Insan rahman ve seytan olmak iizere iki kistmda yaratilir. Bunlar devamh
¢ekisme halindedirler. Eger rahman tarafi galip gelirse oldiikten sonra daha iyi bir
sekilde yeniden dogar. Ama seytan tarafi galip gelirse, imtihanda basarisiz olmus
demektir. Bir daha diinyaya sakat veya hayvan olarak gelir. Oyle ya, sakat olarak
doganlarm sugu nedir? Bunlar mutlaka gegmis hayatlarinda yaptiklanmn cezasim ¢eken
insanlardir.

3- Peki bu insanlar 6nceki hayatlarint hatirhyorlar m?

- Hepsi degil, bazilan hatirlar?

4- Bir ¢ok sakat veya oziirlii kimse gegmis hayatinda igledigi sugu hatirlamiyor. Bu
durumda bilmedigi veya hatirlamadig bir su¢ yiiziinden insani cezalandirmak haksizhl
olmaz mi?

- Onu Allah bilir. Ayrica alimlerimiz onlara hatirlatirlar.

5- Insan diinyaya hayvan olarak gelip cezasim ¢ektikten sonra akibeti ne olacak?

(Bu soruda masada bulunanlar kendi aralarinda Arapga konusmaya bashyorlar, her
biri kendince yorum yapiyor. Seyh Yusuf da daha oOnce gosterdifi ayetleri tekrar
gostererek tenasithiin varligim kanitlamaya ¢alistyor. Ama ben sorumu yineliyorum.
Masada oturan ve adi Mehmet Istanbullu olan kisi Seyhe soruyu Arapga tekrarliyor.
Seyh bu sefer cevapliyor.)

- Hayvan olarak dogan cezasm bulmustur. Sonunda oldugiinde, tekrar diinyaya
insan olarak gelir. Ve bu devinim sonsuza dek devam eder. Ashnda onun insan olarak
da dogmasi bir cezadir. Eger iyi insan olarak olirse en yiiksek seviyeye yiikseldiginde
meleklerin katina ¢ikar ve onlanin arasina kangir. Ama hayvanin insan olarak dogmast
cile ve 1zdirap dolu bu diinyaya tekrar gelmesi yine bir cezadwr. Ancak iyi insan bu
cizgisini degistirebilir.

6- Kiyamet hakkinda ne diigintyorsunuz?

- On ikinci imam Muhammed Mehdi’nin gelmesi ile Kiyamet kopacaktir. Sonra her
sey yeniden baslayacaktir. Tipki Hz. Adem’den (a.s.) itibaren diizenin yeniden
kurulmasi gibi. Kiyametten sonraki dirilme ruhanidir.

7- Cennet ve Cehennem hakkimnda ne diisiiniiyorsunuz?
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- Oyle irmaklarin aktig1, hurilerin dolagtigy bir Cennet yoktur. Huriler erkege hizmet
edecek, kadina kim hizmet edecek? Bu yiizden hurileri bu sekilde anlamamak lazim.
Baldan wrmaklar diyor, boyle seyler de yok. Ya ben sekeri sevmiyorsam... bu yiizden
Cenneti boyle maddi seylerden ¢ok manevi miikafatlar olarak diigiinmek gerekir.
Atesten Cehennem filan da yoktur. Allah, insanlari ebediyen yakacak kadar zalim
degildir. Cennet de Cehennem de bu dinyadadir. Agaclar, ¢icekler vs. diinyamizin
Cennet olusuna delildir. Insan iyi ve diirlist olursa huzurlu yasar. Géniil huzurundan
daha onemli bir sey var mm? O halde Cennet diinyadadir. Kétiiler i¢in de hayvan veya
sakat olarak diinyaya gelmenin onlara ceza olarak takdir edildigini ifade etmigtik.
Boylece diinya onlara Cehennem olurken, iyilere de Cennet oluyor. Cennetin ve
Cehennemin bu diinyada oldugunu Kur’an su ayetle destekliyor: “Rabbinizin
magfiretine ve eni, goklerle yer kadar olan Cennete kosusun. O Cennet takva sahipleri
icin hazirlanmastr ™

8- Bu diinyadan sonra ayrn bir Ahiret hayat: var midir? ,

- Kiyanretten sonra da insan yeniden yaratilacak. Adem (a.s.)den itibaren hayat
yeniden devam edecek. Imtihan da siirecek. Zira imtihan biterse Allah’m hitkmii de
biter. Diinya bittiginde Allah ne yapacak!

9- Mizan nedir?

- Mizan kalptedir. Mizan, akildir. Yaptiklanmizin akla ve kalbe uygun olmast
gerekir, her seyin olgiisi bu ikisidir. lyilik, dogruluk, diriistlitk vs. bunlar énemlidir.
Eger iyiysen diinya sana Cennet olur.

10- Kabir hayati?

- Olene telkin yapanz. Cenaze namazim kilariz.? Kabirde su sorular sorulur:

a- Omriinii nerede gegirdin?
b- Malim1 nerede kazandin?
c- Kur’an’a, Siinnet’e ve Ehli Beyt’e uydun mu?
11- Tenasith inanct Ahiret inancina zarar vermiyor mu?

- Hayir. Abhiret ile tenasiih inanci birbirini tamamlamaktadir >

' Al-i Imrén, 3/133.

% Cenaze namazinda okuduklan duay: dinledik. Bizim okudugumuz duaya ek olarak, “Hz.Ali’ye ve on iki
imamin masum ve hak olduguna iman ettim” ifadesi vardr. Bunun disinda dua Ehli Siinnet’in duasi ile
uyusmaktadir.

3 Goriigme, (Seyh) Yusuf 2, 13-06-2002, Hatay/Harbiye-Tosunpinar
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Seyh Yusuf ve bir grup alevi seyhi ile yaptigimiz miilakat bu ger¢evede vuku buldu.
Gordugimiiz kadariyla tenasith ve Ahiret gorigleri agisindan, Hatay’daki alevi
vatandaglannmiz ile Adana’daki alevi vatandaglarimiz arasinda temelde birlik vardir.
Tenasithii kabul eden Aleviler, Ahirete bizim anladigimizdan ¢ok farkli anlam
yiiklemiglerdir. Boyle olunca elbette ki tenasiih inanc1 Ahiret inancina bir zarar vermez.
Bu durumda onlarin uhrevi inancint tenasiih akidesinin gekillendirdigini sdyleyebiliriz.

Simdi 6zellikle reenkarne oldugunu iddia edenlerle yaptigimz diger miilakatlardan
elde ettigimiz sonuglara bakalim:

a- Tekrar dogduguna inananlar, kendilerinin ge¢mis hayatlarinda sahip olduklar
ailelerle simdi de goriigme halinde olduklarini soylemektedirler.

b- Bu insanlar gegmis hayatlarindan bazi isimleri hatirlamakta ve bunu
soylediklerinde dogruluklan imtihan edilmektedir.

¢c- Hatirlamalar bulug cagma kadar olan yillarda oluyor. O yasa kadar gegmis
ailesini hatirlamayan artik unutuyor.

d- Olim am, 6liim sebebi, varsa 6lim aleti hatirlamyor. Ama nasil 6ldiklerini
hatirladiklan halde 6liim ile yeniden dogus arasim hatirlamiyorlar.

e- Onceki yasaminda 6liim aminda olugan bir yara, iz varsa bunun yeni dogan
bedende de goriildiigh séylenmektedir. Viicutlarindaki bir izi gosterip, “iste ben oOliirken
buraya darbe almigtim” diyerek ispatlamaya gahsiyorlar.

f- Genellikle tekrar dogacagi zaman bir kadina riiyasinda “beni evlatliga kabul eder
misin?” diye teklif gotiirmesi s6z konusu.

g- Bu insanlarin 6nemli bir kismunin, dinin hem ibadet hem de inangla ilgili
bilgilerinin ¢ok zayif oldugu tespit edilmistir.

Arap kokenli Alevilerin tenasiihe inanmalari ve Ahirete farkh bir agidan
yaklagmalarinin mutlaka bazi nedenleri vardir. Adana ve Hatay merkezli yaptigimz
goriigmelerde edindigimiz izlenimlere gor,e tenasiih inancimn sadece Arap Alevilerinde
olmasinin ve Alevilerde mevcut olan bu farkli inancin —tenasith ve Ahiret konulannda-
nedenleri sunlardir:

a- Cevresel faktorler. Insanlar biyiidiikleri ortamlarda gevreleri ile siirekli bir
iletisim igerisindedirler. Hi¢ kimse etrafinda olup bitenlerden etkilenmeden yasayamaz.
Inan¢ konusunda da bu durum aymdir. Nasil ki tenasiih inancina bir alevinin inanmasi
kolaysa alevi olmayan mislimanin da tenastthe inanmasi o kadar zordur. Bir
miislimanin tenasithe inanmamasi igin bagka giicli nedenler de vardir ama bu

soyledigimiz de gbz ardi edilmemelidir. Alevilerde eskiden beri olan bu inang, gelenek
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ve goreneklerine gok bagh olmakla tammnan alevi vatandaslarimizda nesilden nesle
gecmektedir. Ziya Egriparmak’la yaptifimiz miilakat1 hatirlayalim. Orada babasinin,
kopege iyi davranm, o da insan ruhu tagtyor” seklindeki sozleri babasinda da bu inancin
varligim gosterir. Zaten kendileri de bu inancin ailelerinde her zaman meveut oldugunu
sOyliyorlar.

b- Saglam temellere oturmug bir Ahiret inancina sahip olmama. Kanaatimizce
Kur’an’i dogru anlayan ve Hz Peygamberi iyi tantyan insanlarin Islam digi dinlere ait
oldugu acik olan bu tiir inanglan kabul etmesi miimkiin degildir. Goriisme yaptigimiz
insanlar, sadece Ahiret konusunda degil, dinin ibadet konularinda da g¢ok farkh
yorumlara sahipler. Narﬁam, orucu, hacct vs. HzPeygamberin hayatim ve
uygulamalarimi  dikkate almaksizin kendi anlayiglan gergevesinde yorumlayan bu
vatandaslarimiz, Ahiret konusunda da Kur’an1 ve Resulullah’t dikkatli ve sagduyulu bir
sekilde anlanmyorlar.

c- Siyasi goriig farkhhZmn dini yasama yansimasi. Adana ve Hatay’da yasayan
Aleviler, oteden beri kendilerine haksizlik yapildigimi, Hz Ali’nin hilafet hakkmn
elinden alindiy ilk dénemden tutun da bugiin dahi tlkede kendilerine yeterince hak
verilmedigini savunmaktadirlar. Belki de bu alt yap: onlan psikolojik olarak muhalif
olma durumuna dusiiriyor. Ehli Siinnete karst kendi yorumlarnim sorgulamaksizin
ayakta tutmaya galigtyorlar. Halbuki Adana’da ve Hatay’da goristiigiim bazi insanlar
“aklimzla tenasiihii sorguladifimizda bazi sorularin cevabim veremiyoruz. Ama yine
de inaniyoruz” diyorlar. Daha gok genglerin ileri yas grubuna oranla tenasith inancina
daha elestirel yaklastigim ifade edelim. Bu yaklagim da, siipheci ve sorgulayic: diigiince
tarzim benimseyen aym zamanda bagkasiun distincesine hosgorii ile bakan bir
yaklagim tarzidir. “Kargidakinin de goriisii dogru olabilir, yalmz kendi goriigimiin
dogru oldugu iizerinde suursuzca israrh olmamahymm” seklinde yumusak yaklagim,
geng ve egitimli olan baz: Alevilerde tenasiihiin sorgulanmasina neden oluyor.

d- Hatay bolgesi tarihi ¢ok eskilere uzanan ve ¢ok degisik dinlere mensup insanlarn
yasamig oldugu bir bolgedir. Su anda bile hala bolgede Diirzilik, Nusayrilk ve
Yezidilik yaygindir. Tespit edebildigimiz kadaryla Alevilerin biiyik kismu hangi
mezhebe dahil oldugunu da bilmiyor. Dini bilgi yoniinde yeterince beslenmemis oldugu
icin “Aleviyim” demekten Ote gidemiyorlar. Bir ¢ok geng, Aleviliklerinin nereden
kaynaklandigim, nasil bir inanca sahip olduklanm, ibadetlerinin ne oldugunu vs.
bilmiyor. Béyle altyapt sorunu olan insanlarda elbette bu boslufu baska inanglar



148

dolduracaktir. Iste tenasiih inanci da gegmis inanglanin bir kalintisi olarak bugiinlere
gelmis, bolge halki da bunu benimsemistir, diye disiiniiyoruz.

e- Onemli bir konuda gerek Adana gerekse Hatay’da yagayan bolge halki tenasiihe
inanmaktadir. Ama oOzellikle yagh ve seyh, dede diye anilan ileri gelenlerin de iginde
bulundugu bilyiikk bir kesim tenasiihiin, —bir anlamda- Batida yeni yorumlanms tarz
demek olan reenkarnasyondan habersizdir. Tenasiihle reenkarnasyon arasindaki farklan
bagka bir boliimde ele almigtik. Yagar Nuri Oztirk’s kendilerini destekleyen bir bilim
adamu olarak kabul ediyor ve onu benimsiyorlar, Halbuki Yasar Nuri Oztiirk,
“reenkarnasyon inanci mahger akidesine ters diigerse kaldirir atariz” diyor.! Ne var ki
goriigtiigiimiiz Alevilerin inandigt Ahiretle, Kur’an’da anlatilan Ahiret arasinda ¢ok fark
oldugu agik¢a ortadadir. Béigede yasayan halkin, en eski dénemlerde bile yer yer kabul
edilen tenasiihe inanmasi, onlarin bu inanglarinin geleneksel yorumdan kaynaklandigi
izlenimi vermektedir. Kiiltiirde mevcut olan bu inang, tepki gérmeden yasamaya devam
ediyor. Aym inan¢ neden Karadeniz’de yaygin degildir? Karadeniz bolgesinin ne tarihi,
ne kiiltiirii ne de dini altyapist buna miisait degildir.

Reenkarnasyonla ilgili genel bir degerlendirme yapilacaksa soyleyeceklerimiz
elbette bunlardan ibaret olmayacaktir. Ancak bu baghk altinda, reenkarnasyona, daha
dogru bir ifadeyle tenasithe inanan ve bununla birlikte bizzat tecribe ettigini One
siirenlerle yaptigimz gorigmeleri ele almaya ¢ahstik. Burada ulagtigimiz sonuglan
kisaca bu sekilde ifade etmeyi uygun bulduk. Ama daha genel degerlendirmeyi konunun

sonuna birakmak istiyoruz.

! Yasar Nuri Oztiirk, Crplak Uyarict, s. 199.
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DORDUNCU BOLTM
ISLAM’IN AHIRET INANCI VE REENKARNASYON
4.1. Reenkarnasyonu Reddeden Ayetler ve Degerlendirmesi

Buraya kadar reenkarnasyon inancimn Kur’an’da varh@ konusunda ortaya atilan
iddialar ve bunlarn degerlendirmelerini ele almaya caligtik. Hadiseye bir de diger
taraftan bakmanin faydali olacagi kanaatindeyim. Acaba Kur’an’da bu inanca aykir
olan ayetler var midir? Reenkarnasyonun dayandig: temellere aykiri olan ayetler varsa,
Kur’an tekrar dogug inancim reddediyor demektir. O halde sorumuzu su sekilde
sorabiliriz. Kur’an’da yeniden bedenlenme inancim reddeden agik ayetler var mudir?
Esasen, Ahiret hayatim haber veren, milkafatin ve cezalandirmanin bir bagka ifadeyle
Cennet ve Cehennemin ote diinyada olacagim beyan eden her ayet, bir anlamda
reenkarnasyonu reddediyor demektir. Bu yiizden, reenkarnasyon lehine kullamlmak
istenen ayetlerin, esas itibariyle kiyametten sonra vuku bulacak olan Ahiret hayatindan
bahsetmesi, aym zamanda reenkarnasyoncularin kendi delilleriyle kendilerini
reddetmeleri anlamma gelmektedir. Zira bir 6nceki konumuzda reenkarnasyon lehine
kullamlan ayetler baghgi altinda, s6z konusu ayetlerin ashinda, Ahiret hayati igin
yeniden dirilmeye isaret ettigini ifade etmigtik. Ancak defa reenkarnasyonu ya da
reenkarnasyonun dayandify esaslant reddeden ayetlerinin olup olmadigim incelemeye
cahisacagiz. )

Her seyden 6nce Kur’an’m insan anlayis ile tenasith nazariyesinin dayandidi insan
anlayigt birbirine uymaz. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi reenkarnasyon ruhu temel
alan, ruh-beden dializmine dayanan bir doktrindir. Ancak Kur’an, insam ikiye bolmez.
Onu ruh-beden bitiinligiinde bir varlik olarak kabul eder.’ Kur’an’da ruh ve bedenin iki
ayri cevher olduguna dair bir ifadeye rastlamak miimkiin degildir. Ancak geleneksel
islam diigiincesinde 6zellikle Gazali sonrasinda, agirhkh olarak onun etkisiyle, bu goriis
benimsenmistir. “Her nefis olimii tadacaktr’”, “Allah’m izni olmadan hicbir kisi

olmez’, “hi¢ kimse yarm ne kazanacagn bilemez ve hi¢ kimse yarin nerede olecegini

! Bu konuda genis bilgi igin “Ruh Beden Iligkisi” baghikli konumuza Bkz.
2 Al Imrén, 3/185; Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/57.
3 Al-i Imran, 3/145.
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bilemez™"!

gibi ayetlerde, nefsin insamn kendisini ya da bizzat sahsim ifade igin
kullamldifim goériiyoruz. Ancak diger taraftan insamn yaratihgim anlatan ayetlerde
ozellikle “insan ve beser” kelimelerinin kullanilmasi da dikkat gekicidir.> Bu durumda
Allah’m, insanin maddi yapisiyla veya bagka bir ifadeyle bedeniyle ilgili hitap tarzinda
bile “cisim, beden” kelimelerini 6éne g¢ikarmamas: onemlidir. Diger taraftan insammn
bedeni ozelliklerinden ayri olan o6zelliklerini, onun karakteri ve kigisel temaytillerini
ifade ederken de “nefs” sozcugi kullamlmistir® Filhakika salt ruhtan bahsettigi zaman
ise, bizzat ruh kelimesini kullanmustir.* Biitin bu ayetlerde bir ruh-beden aynihgim
gormek imkansizdir. Allah insam kendisine muhatap olarak aliyor ama higbir zaman
onu iki kisma bslmiiyor. Eger reenkarnasyon taraftarlaninin iddia ettigi gibi, insanda ruh
asil olsaydi, Allah da asil olan, gergek olan seyi muhatap alirdi. Zira Allah’m asil
varken, gereksiz ve gegici olan geyi muhatap almasi muhaldir.

Kur’an’in insam bir biitiin olarak kabul ettigi, onu ruh ve beden olmak tzere ikiye
ayirmadigi ortadadir. Esasen ruh beden dializminin dogurdugu sonuglar  bugiinki
ontoloji ve biyolojik arastirmalarla agilmustir. Artik ne felsefe ne de ilim, ruh beden
ikiciligini kabul etmiyor. Bir insammn normal igleyisinde ruhla bedenin birbirinden
ayrilamayacag artik genel kabuldiir.’ Bu da tenasiihiin veya reenkarnasyonun temelde
yanhg bir tez tizerine kuruldugunu gostermektedir. Zira reenkarnasyon ruhun insanda
asil oldugu inancina dayal bir inangtir.® Ancak insan ruh ve beden biitiinhijtine sahiptir.
Bedenin hayati fonksiyonlan sona erince ruh bagka bir bedende ikamet edemez. Aksi
halde bir ruhun birden fazla insan olmasi gibi bir mantiksizlik ve geligki ortaya ¢ikar.

Ruh gogii inancina goére, bedenden aynlan ruhun dinyaya yeniden gelisinde bir
insan ya da hayvan bedenine girmesi ihtimal dahilindedir. Yani onceki hayatinda insan
olan bir kimse bir sonraki hayatinda hayvan olarak diinyaya gelebilir. Bu anlayis
Kur’an’in insana verdigi degere temelden kargidir. Yerytiziinde mevcut olan her seyin
yaraticis1 Allah’tir. Ancak bu yaratilmiglann igerisinde fazilet agisindan iistiin olan bir
varlik vardir. O da insandir. Insan, sadece insan olmasi hasebiyle hayvanlardan,

bitkilerden ve diger varliklardan daha izzetlidir. Bunu bizzat Allah Kur’an’da

! Lokman, 31/34.

2 Bike. Hicr, 15/28; Secde, 32/9; Sad, 38/71; Kamer, 55/14; Insan, 76/2; Tin, 95/4.

3 Bkz.: Fecr, 90/27; Kiyamet, 76/2.

* Bkz.: Isra, 17/85.

* Hilmi Ziya Ulken, “Varbik ve Olus,” 4.U. llahiyat Fakilltesi Dergisi, 1968, c. LXXXV, s. 227-237.
¢ Bkz.: Papus, Reenkarnasyon, s. 19.
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belirtmektedir. “Biz Ademoglunu iistin kildik.”’, “Biz insam en giizel bicimde
yarattzk”z ve “And olsun biz, Ademogullarma ¢ok ikram ettik”” anlamindaki ayetler,
insamin hangi dine, dile, irka, mezhebe, cinsiyete, soya, giice, millete ait olursa olsun,
sirf insan oldugu icin diger varliklara astinliigiinii vurgulamaktadir. Insanm dstiinligi
onun masumiyeti, dokunulmazlii, mahrumiyeti ve insani imtiyazlara sahip olusudur.
Bundan dolayr insan, hakir go6rilmeye, agafilanmaya ve hirmetsizlige karst
korunmustur. Insan bu dGstinligiinin kiymetini takdir ettikce, saygidegerliligini
siirdiirebilir. Aksi halde Kur’an’in buyurdugu gibi “asagilarn en asagisina iner.”™

Kur’an insana boyle bir deger vermigken, onun bir hayvanmn veya siiriingenin
bedeninde cezalandirilmug olarak diinyaya gonderilmesi, onun haysiyet ve serefine
yakigir mi? Insanh@a yakigir bir hayat yagamayan, inkar ve isyanla Allah’a bagkaldiran
kimsenin tekrar diinyaya gelmesi ve sonra olgunlagip Cennete girmesi inancin Islam
ile ilgisi yoktur. Allah’in emir ve yasaklarina uymayanlara vereceZi ceza Cehennemdir.”
Yoksa insam hayvan olarak tekrar diinyaya getirmek ne onun sercfine yakisir ne de
Kur’an’m mesajina uygun diger.

Ayrica gevremizde yagayan tiim hayvanlarn ashinda insan ruhuna sahip oldugunu
varsayarsak canlilar arasinda bir farklilik kalmaz. Halbuki Allah, yukarda zikrettigimiz
ayetlerde insam Ustin kildigim beyan ediyor. Bir an i¢in reenkarnasyonu kabul
ettigimizi varsayalim. Yammda bulunan bir hayvan da benim gibi insan ruhu tasiyorsa,
benim ondan Ustiinligiim hangi konuda olabilir. O da kendi sartlarinda yiyor, igiyor,
yuvasmi kuruyor, yasam miicadelesi yapiyor, giftlesiyor, yavrulan oluyor, onlan
besliyor vs. bagka bir alemde benim gibi yastyor. Biitin bunlarin yaminda ruben de
benimle ayntysa, benim gibi insan olan birisinin ruhunu tagiyorsa, onunla aramizda fark
yoktur demektir. Eger aramizda fark yoksa, bu bagka bir durumu beraberinde getirir.
Arasinda fark olmayan iki seyden birisi miikafat digeri ceza igin kullamlabilir mi? Oyle
ya, benimle goriintii ve sekil haricinde hi¢ farki olmayan —ki alevi vatandaglanimiz, gekil
onemli degil, ibadeti nasil yaparsan yap, diyorlar- bir varlign hor gérmem, onu

kiigimsemem, onu cezalandirma vasitasi olarak kullanmam mimkiin degil. O halde

! Neml, 27/15.

% Tin, 95/4.

> Tsra, 17/70.

* Abdullah Draz, Islam in Insana Verdigi Deger, s. 48-54.

5 Bkz.: Bakara, 2/24; Nisa, 4/56; Ibrahim, 14/21; Sebe’, 34/32-34; Sad, 38/53-64; Mii’min, 40/47; Kaf,
50/23-25.
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benim, oldiikten sonra tekrar dogdugumda hayvan olarak diinyaya gelmemin 6nemi
yok. Bu da benim istedigim gibi yasayabilme ozgiirliigiine sahip oldugum sonucunu
dogurur. O-halde hayvan olarak diinyaya gelmeyi bir ceza olarak diigiinmek, ¢oziilmesi
imkanstz bir takim sorunlan da beraberinde getirmektedir.

Kur’an insanlarin diinyaya bir kez gelecegini ve tekrar gelmek igin “keske”
diyenlerin, bu isteginin geri gevrilecegini haber vermektedir. Yeryiiziinin halifesi olarak
yaratlan' ve sahip oldugu akil ve iradenin getirdigi yikumliliklerle Allah’a kars:
sorumlu olan insann, kendisine verilmis olan imkanlart iyi kullanmasi gerekir. Biitiin
yaratimuglar icinde benzersiz bir yer iggal eden insana, yeryiiziinde ahlaki bir diizen
kurma gorevi verilmigtir.? Zaten insan ne bagibos yaratiddr® ne de eglence igin yaratild:.*
Yeryiiziinii imar etme goérevi kendisine verilmis olan insana bunu yapmasi igin bir
Omiirlik zaman taninmugtir. Peki, bu kadar zor bir gérev igin bir 6miir yeter mi, birkag
kez diinyaya gelmek gerekmez mi? Hayiwr, bir omiir yeter. Allah, insana zulmetmez.
Bakara 2/286 der ki: “Allah, hi¢ kimseye giiciiniin distiinde bir sey teklif etmez.” O halde
insana diigen, kendisine verilen imkam iyi kullamp ebedi saadeti yakalamaktir.
Kendisine verilmig vakti degerlendiremeyen ve oldiikten sonra gergegi gorenler:
“Rabbim, beni geri gonder ki bosa gecirdigim diinyada iyi isler yapaymm, Hayw, bu
onlarin sozleridir...”” diye yalvaracaklar, Ama kendilerine bu soylediklerinin bos
sozden ibaret oldugu bildirilecektir. Aslinda insamin bu durumlara diigmeden tedbirini
almas1 gerekir. Ama maalesef, insanin gaflet i¢inde oldugu, sanki ebedi yasayacakmig
gibi ya da tekrar bu dinyaya gelecekmis gibi davrandigi Kur’an tarafindan soyle
vurgulanmuigtic:  “Insanlarin hesaplart yaklast. Fakat onlar hala gaflet icinde yiiz
cevirmektedirler.

Insanin pisman oldugu anlarda ona geri donmesi igin bir hak tanmr. Ta ki aym
hatayr tekrarlamasin diye. Allah, insamn yasamm boyunca hata yapsa bile bu
hatalarindan tévbe etmesini istiyor. Tovbeleri de kabul edecegini bir ¢ok yerde beyan

ediyor.7 Ancak tovbenin, pigmanhgin fayda etmedigi, geri gevrildigi zaman da vardir.

! Bakara, 2/30.

% Ahzab, 33/72.

3 Kiyamet, 76/36.

* M’mindin, 23/115.

3 M’ mintin, 23/99-100.

® Enbiya, 21/1.

7 Bakara, 2/160; Al-i Imran, 3/89,135,136; Tevbe, 9/104,112; isrd, 17/25; Furkan, 25/70.
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“De ki: Uzerinize vekil edilen oliim melegi, cammzi alw, sonra Rabbinize
dondiiriiliirsiiniiz. Rablerinin huzuruna (utangtan) baslarmi one egmis;, ‘Rabbimiz,
gordiik, isittik, simdi bizi diinyaya geri gonder de iyi. igler yapalim; artik kesin olarak
inandik! Demelkte olan suclular: gorsen.”’ Hatta tadacaklan azabi goriip hissedince
bile, tekrar donmek isteyecekler ama artik kendilerine verilen Omir nimetini
tilketmiglerdir. Bu hususta ayet soyledir: “Nefsin soyle demesinden sakinm...Yahut
azabr gordiigii zaman ‘benim icin bir kez daha (diinyaya doniig) olsaydi da giizel
hareket edenlerden olsaydim!’ demesinden. (Allah da soyle soyler) Hayrw, sana
ayetlerim geldi de sen onlar: yalanladn...”” Tadacaklan azabm kokusunu alinca biraz
daha siire isteyecekler ama bu artik iy igten gegmigtir. O anda artik yapacak sey
kalmamugtir. Tekrar diinyaya donme sansi ve ihtimali yoktur. Ayet o am tasvir ederken
“Biz sizi yakm bir azab ile uyardik. O giin kisi, ellerinin (yapip) one siirdiigii islere
bakar ve kafir: ‘keske ben toprak olsaydim!’ der.”” Konuyla ilgili bir bagka dikkat
gekici ayet de sudur: “Namkorlere de Cehennem azabi vardwr. (Orada) Onlara ne
(oliimle Mikmedilir ki, élsiinler ve ne de onlardan Cehermem azabi biraz hafifletiliv. Iste
biz her nankorii boyle cezalandiririz. Onlar orada: “rabbimiz, bizi ¢tkar, (Once)
yaptigimizdan bagkasmi yapalum?” diye feryat ederler. “Sizi, ogiit alacak olamn, ogiit
alacag1 kadar bir siire yasatmadik mi? Size uyarici d geldi. Oyle ise(azabi) tadm artik.
Zalimlerin yardimcisi yoktur.””

Biitiin bu ayetlerden anlagilan odur ki, insan yeryiiziiniin en serefli varliidir. O
diinyaya bir kez gelir. Omriint iyi deferlendirirse, Ahirette Cenneti kazamr. Ama
elindeki firsati kullanmazsa kendisine ceza olarak Cehennem azabi verilir.’ islam ve
Kur’an biitiinliifii goz oniine alinarak mesele incelendiginde, reenkarnasyonun Islam’m
iki temel prensibine uymadifi anlagiimaktadir. Birincisi, insamin ruh-beden
biitiinliigiinden olusan yapisi, ikincisi ise; oliimden sonra bagka bir alemde vukii bulacak
olan Ahiret hayati. Iste bu iki nokta Kur’an’m onemsedigi ve beyan ettigi hususlar

arasinda yer alir. Ozellikle bu iki ilkede Kur’an’dan aynlan reenkarnasyonun, Islam’a

! Secde, 32/11-12.

? Ziimer, 39/56-59.

? Nebe’, 78/40.

* Faur, 35/37; aynica Bkz.: Bakara, 2/167; A’raf, 7/53; En’am, 6/27-287; M mindin, 23/104-108. Biitiin
bu ayetler, azabi goriince tekrar dilnya hayatina déniip hayirh amel yapmak isteyenlerin bu isteginin
geri cevrildigi anlamina gelen ifadeler beyan derler.

5 Mustafa Varly, Hangi Islam, s. 142.
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uymadigi inancim tagtyoruz. Bunun yaninda, tenasiihe delil olarak alman higbir ayetin,
acgikca birden fazla bedenlenmeyi ifade etmedigini de goéz Oniine alacak olursak

goriiglerimizde haklilik pay: oldugu anlagilacaktir.”
4.2. Ahiret inanci ve Reenkarnasyon

Islam’mn temel prensiplerinden birisi olan Ahirete iman hakkinda Kur’an’da pek ¢ok
ayet vardir. Ayetlerden anladigimiza gore, hayatin gercekligi kadar, 6liim, kiyamet,
ba’s, mizan, sirat, Cennet ve Cehennem de Oyle gercektir. A.Hamdi Akseki bunu géyle
ifade eder: “Hagr ve negsr, sual ve hesap, amellerin tartilmasi, swrat, sevap-ceza, Cennet
ve Cehennem, biitiin bunlar haktir ve hepsi olacaktir. Cennete girenler orada gozlerin
gormedigi, kulaklarin isitmedigi, hatir ve hayale gelmeyen, bitmez titkenmez nimetlere,
ebedi saadete kavusacaklardir. Buna boylece iman etmek ve bunda hichbir siiphe ve
tereddiide diismemek lazimdir.””

Bir miiminin inandi yasam, 6liim ve 6te dunya siireci su sekilde cereyan eder. Bir
defa Ahiret haktir. Bunda higbir tereddiit ve siiphe kabul edilemez. Bu konuda sayisiz
ayetlerin arasinda, su agik ve net ifadeleri gormeyenleri Kur’an “kor” olarak tanimlar:®

“Sonra siz kiyamet giiniinde muhakkak tekrar diriltilip kaldiriacaksmiz™”*

“Inkar edenler kesinlikle diriltilmeyeceklerini sandilar. De ki: Hayr, Rabbim hakk:
igin mutlaka diriltileceksiniz, sonra yaptiklarmizdan haber verilecektiv. Bu Allah’a gore
kolaydw.””

“Onlar tekrar diriltileceklerini sanmiyorlar mu? Biiyiik bir giin igin, ki o gin
insanlar alemlerin rabbinin divannda dururlar”™®

Iste, gergek olugu bu kadar ayan beyan ortada olan Ahiret hayati, insanlarm 6liim
sonrasinda hep beraber yagayacaklari bir alemdir.” Bu alemin 6ncesinde Berzah alemi
vardir.® Gazéli bu alemden bahsederken soyle der: “Ruh cesetten ayrildiktan sonra azap
veya nimete kavusmak iizere baki kaltr. Bu Ehli Siinnet’in govigiidiir. Ruhun cesetten

! Bkz. Adnan Biilent Baloglu, islam ‘a Gére Tekrar Dogus Inanct ve Reenkarnasyon., s. 101
2 Ali Ihsan Yitik, Karma Inancimn., s. 186.

3 Bakara, 2/18, 171; Yunus, 10/43; Neml, 27/81.

* Miimin, 40/16.

® Tegabiin, 64/7.

¢ Mutaffifin, 83/4-6.

7 Bkz.: Hid, 11/103.

® Bkz.: M’minin, 23/100
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ayrilmasmin anlamt ise, cesedin ona itaatten ¢ikmast nedeniyle, onun ceset iizerindeki
tasarrufunun sona ermesidir. Zira viicudun organlarm ruhun aletleridir. Ruh, el ile
dokunur, kulak ile isitir, gozle goriir... ruhun sifatr olan her sey, ruh cesetten
ayrildiktan sonra bakidir. Ancak ruh igin vastta olan tiim organlar, cesedin oliimiinden
onun kiyamette yeniden ruha iadesine kadar kullamilmaz.” Ehli Siinnet’in kabir hayati
ve Berzah alemine olan inanci bu sekildedir. (Berzah alemini baska boliimde ele
aldigimiz igin burada bu kadartyla yetiniyoruz.)

Berzah aleminin ardindan Ahirete gecis ise kiyametin kopmasiyla birliktedir.
Kiyametin vukuu o kadar kesindir ki Allah kiyametin istiine yemin ediyor.? Kiyametin
reenkarnasyon taraftarlarinca inkarina veya teviline karsin Kur’an bu konuda ¢ok agik
bilgiler ve mesajlar vermektedir. “O saat mutlaka gelecektir’>, “ve o saat mutlaka
gelecektir, onda siiphe yoktur. Ve Allah kabirlerde olanlar: diriltecektir. g Kiyametin
nasil olacagma dair haberler de pek ¢oktur: “Ki size vaat edilen mutlaka olacaktir.
Yildizlar silindigi zaman, gok yariddigy zaman, daglar ufalanp savruldugu zaman,
elgilere vakit belirlendigi zaman, ertelenmis olduklar: giin icin, yani hiikiim giinii icin.
Hiikiim giiniiniin ne oldugunu sen nereden bileceksin! Yalanlayanlarm vay haline o
giin... % Bir baska ayet; “Giines biiziildiigii zaman, yildizlar kararp dokiildiigii zaman,
daglar yiriitildiigii zaman, on aylik gebe develer bagibos birakildigi zaman, vahsi
hayvanlar bir araya toplandigr zaman, denizler kaynatildigi zaman...”® Kiyametle
birlikte butiin insanlar yeniden kalkacaktir. Bu yeniden dirilme, “siir’a tflenmesiyle
olacaktir. Ayet gayet agiktir: “Sar’a dflendigi zaman, igte o giin ¢etin bir giindiir,
kafirler icin kolay degildir.

Kiyametin kopmasiyla birlikte yeniden dirilen insanlar artik her geyi biitiin
gercekligi ile goreceklerdir. O giin kisi elinden gelse “diinya dolusu altin” vererek bile
yitkten kurtulmak isteyecektir, ama boyle teklifler reddedilecektir.® O giin insanlann

Y Gazali, fhyd ' Ulami ‘d-Din, c. IV, s. 875.

2 Kiyamet, 75/1.

3 Hicr, 14/85

* Hac, 22/77.

5 Miirselat, 77/7-15.

¢ Tekvir, 81/1-6.

7 Misddessir, 74/8-10; ayrica Bkz.: Kaf, 50/20; Nebe’, 78/18.

8 Al-i Imrén, 3/91; Miide, 5/46; Yunus, 10/54; Ra’d, 13/18; Ziimer, 39/47; Hadid, 57/15; Meric, 70/11.
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yargilanacaklar: giin olacaktir. Insanlarm amel defterleri agilacak.! Amel terazileri
kurulacak.? Herkes yaptigmmin hesabint verecektir, yaptigmmn kargihigim gorecektir.’
Kur’an biitiin bunlan en ufak bir siipheye yer vermeyecek bir bigimde agikliyor.* Bu
siirecin en sonunda mikafat veya ceza vardur. Yani Cennet ve Cehennem ayirimi.
Demek ki durum, hi¢ de reenkarnasyoncularin dedigi gibi degildir. Zira onlar, insan
yapip etmelerinin karsihigim diinyada alir, demektedirler. Halbuki Cennet de Cehennem
de Ahirettedir. Her ikisi de ebedidir.” Cennete giren Cennette, kafirinse Cehennemde
ebedi olarak kalacagina dair ittifak vardir. Miiminlerden giinah isleyenlerin kesinlikle
azab gorecegini veya affedilecegini soyleyemeyiz. Affedilmeleri veya giinahlan
kadarinca cezalandirilmalari Allah’a baghdir.® Aslinda Islam, insamin diinya hayatinda
yaptiklarimn kargiligim Ahirette alacagm ¢ok net bir sekilde agikliyor.

Kur’an bununla ilgili olduk¢a fazla haber vermektedir. Bunlarin inkart ya da tevil
edilmesi imkansizdir. Diinya hayatinda inanan ve iyi amel yapan kimseler i¢in Ahirette
Cennet vardur:

“Inamip iyi isler yapanlara, altlarindan wmaklar akan Cennetlerin kendilerine ait
oldugunu miijdele! Onlardaki herhangi bir meyveden riziklandirildikca, “bu, daha once
de riziklandigimiz seydir,” derler. (Cennetteki bu rizik), Onlara o (dediklerine) benzer
verilmigtir. Onlar icin orada tertemiz esler de vardw ve onlar orada ebedi
kalacaklardr.”’

“Allah inanan erkeklere ve inanan kadinlara, altlarindan wmaklar akan, iginde
ebedi kalacaklart Cennetler ve Adn Cennetlerinde giizel meskenler vaat etmistir.
Allah’m onlardan razi olmast hepsinden biiyiiktiir. Iste biiyiik basar budur.”

“Giizel davrananlara daha giizel karsilik ve fazlast var. Onlarm yiizlerine ne bir
kara bulagir, ne de horluk. Iste onlar Cennet halkidir, orada ebedi kalacakilardur. 1

! Nisa, 4/13-14; Tevbe, 9/121 Isra, 17/13; Césiye, 45/28; Miiddessir, 74/52.

2 A’raf, 7/8-9; Enbiya, 21/47; M’ miniin, 23/102-103; Karia, 101/6-8.

3 Al-i imrén, 3/185; A’raf, 7/147; Hid, 11/111; Kehf, 18/30; Yunus, 10/30; Zimer, 39/69-70; Necm,
53/41; Zilzal, 99/7-8.

4 A’raf, 7/57, Hac, 22/7,66; Mi’minfin, 23/16,79; Rum, 30/19,50; Lokman, 31/28; Yasin, 36/32,79,
Saffat, 37/15-17; Kaf, 50/43; Tegabin, 64/7,24; Adiyat, 100/9.

5 Bakara, 2/81; Nis3, 4/14,93; Secde, 32/20; Cin, 72/23; Infitar, 82/14.

¢ Taftazéni, Serhu I-Makdsid, c. V, s. 131.

" Bakara, 2/25.
& Tevbe, 9/72
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Allah’t inkar eden ve ona asi olan i¢in ise Cehennem vardir. Kur’an’da Cennet
kadar Cehennemden de bahsedilmig, insanlanin bu korkung akibete digmemeleri igin
uyan yapilmstir.? Cehennemle ilgili ayetler de son derece tevil edilemeyecek kadar
agiktir:

“Allah der ki: “Huzurumda cekigmeyin. Ben size daha donce uyarici gondermistim.
Benim huzurumda soz degistivilmez. Ve ben kullara zulmedici degilim.

“Iste, hesap giinii icin size soz verilen budur. Dogrusu bizim bu rizkimizin bitip
titkenmesi yoktur. Bu boyledir. Fakat azgmmlara da en kotii gelecek vardir: Cehennem!
Oraya girerler. Ne kotii bir dosektir o. Iste onu tatsinlar; kaynar ve kokusmus sudur! Ve
daha baska cesit cesit azap vardir. Iste bunlar da sizin pesinizden gelenler. Onlara
merhaba yok, ¢iinkii onlar atese gireceklerdir. (Yeni girenler ise) Derler ki: “Hayrw,
astl size merhaba yok. Siz bunu bizim Oniimiize getirdiniz. Ne kotii durak bu. (Ve hepsi
birbiri aleyhine dua ederek) “Rabbimiz, bunu bizim oniimiize kim getirdiyse onun
atesteki azabim bir kat daha arttir” dediler. “Bize ne oldu ki (diinyoda) kotillerden
gordiigiimiiz adamlart burada gormiiyoruz” dediler. Hani onlarla alay ederdik. Yoksa
gozlerimiz mi onlardan kaydi. Bu ates hallamin tartismas: mutlaka gergektir.”
Cehennem azabi sadece maddi azap yoktur. “Yiizlerin kararmast™, “zllet™ ve
“pigmanlik™’ gibi manevi azaplar da vardir.

Kur’an’in vaat ettigi Cennet ve Cehennem tasavvurlarina baktigimizda, onun sadece
ruhani azap veya miikafattan bahsetmedigini goruriiz. Halbuki reenkarnasyona
inananlarla yaptigimz miilakatlarda, Ahirete inananlanin “Ahiret, ruhani bir dirilisten
ibarettir” dedigine sahit olduk. Ne var ki Kur’an, Ahirette bedensiz ruhlardan higbir
zaman sO0z etmemistir. Bir ¢ok defa belirttigimiz gibi Kur’an ruh-beden ikiciligini
tanitmaz. Ciinkii Kur’an’a gore insan, bitin olarak igleyen ve tam bir organizma olarak

yasayan bir canhdir. Her ne kadar “nefs” kelimesi Islam felsefesinin sonraki

! Yunus, 10/26; ayrica Bkz.: Al-i Imrén, 3/15; Nis4, 4/122; Miide, 5/9,85,119; Ra’d, 13/18; Hicr, 15/45-
50; Nahl, 16/30-32; Kehf, 18/31; Mi’miniin, 23/11,40,102; Furkan, 25/15,16,24; Mutaffifin, 83/23;
Biirdic, 85/11, Kéria, 101/6,7.

% Enbiya, 21/1.

3 Kaf, 50/28-29.

4 Sad, 38/53-64; ayrica Bkz.: Bakara, 2/24; Nisa, 4/56; Sebe’, 34/32-34; Ibrahim, 14/21; Mii’min, 40/47,
Kaf, 50/23-25.

5 Al-i Imran, 3/106.

6 Yunus, 10/26-27.

" Bakara, 2/167.
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devrelerinde siifi etkilerin de katkistyla “bedenden ayn ruh” anlaminda kullamldiysa da,
Kur’an “nefs™i, ¢ogu zaman “kendi” veya c¢ogul olarak “kendileri” anlaminda
kullanmigtir. -Diger bazi yerlerde “sahis” veya “insanin benligi, sahsiyeti” . anlammda
kullanmugtir. Ama onu vicuttan aynt tutmams, diglamamistir. Hadiseye Kkigisel
kimligimiz agisindan bakildifinda da en makul olam budur. S6zgelimi Ahmet adinda
bir sahst diisiinelim. Bu sahsa seslendigimizde, “Ahmet’in bedeni veya Ahmet’in ruhu”
demeyiz. “Ahmet” deriz ve o da tam bir insan olarak sese kulak verir. Veya bu sahis
kendisini ifade ettiginde, “bedenim soyle soyledir, ruhum ise soyle soyledir,” demez.
“kigiligimde su Ozellikler var,” der. O halde, diinyada bedenimizle ruhumuzu
birbirimizden ayirmuyorsak, yeniden dirnltildigimizde o diriltilen seyin yine sahsimiz,
kigiligimiz bagka bir deyisle kendimiz olmasi igin ruh ve beden bitiinliigiimiiziin
korunmast gerekir. Onun i¢in Kur’an, tamamen ruhani bir Cennet ve Cehennem fikrini
benimsememistir." Buna ek olarak Islam disiiniirleri arasinda Ahiret ruhani midir,
cismani midir? geklindeki tartigmalarda Gazali, Ahiret hayatimt ruhani olarak kabul
ettiklerinden 6tiirti Islam filozoflanm kufiirle itham etmigtir.> Esasen, Gazalinin de
kabul ettigi Ahiretin cismani olusu Ehli Siinnet’in ittifak ettigi goristiir.”

Cennet ve Cehennemden haber veren ayetler objektif ve Onyargisiz bir gekilde
incelenecek olunursa her ikisinin de bu dinyadan baska bir alemde vuku bulacag:
sonucu ¢ikanlir. Ehli Siinnet’in inanci bu gekildedir. Ancak burada, su iki ihtimalin de
ayetlerden anlagilabilecegini vurgulamaltyiz; Ahiret hayatimn ikame edilmesi igin
diunya, ya simdiki halinden bagka bir gekle, diizene veya forma doniisecek; veya yok
edilerek yerine bagka bir alem yaratilacak. Kiyametin kopmast ile ilgili bir ¢ok ayet,
kiyametin kopma amndaki tahribattan ve kozmik diizenin alt Gst olmasindan
bahsediyor.* Bu da Ahiretin yeni bir alemde vuku bulacagna isaret ediyor. Ama su ayet
de dikkat cekicidir: “O giin yer baska gok baskadw. Insanlar tek ve kahredici olan
Allah’mm  huzurunda gorimiirler’”  ayeti de diinyamn yok edilmeyecegine ama
degistirilecegine igaret ediyor. Nasil olursa olsun her iki durumda da ceza veya miikafat
bu diinyada degildir. Bu inancimiz, ayet ve hadislerle sabit oldugu gibi, biitiin Islam

diinyast da bunu boyle kabul eder. Reenkarnasyoncularin dedigi gibi miikafatlandirma

! Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 191-192.

2 Gazali, Tehdfutii’I-Feldsife, (Ter.: Bekir Karliga, Filozoflarin Tutarsizhig), s. 212.
3 Ciiveyni, Akidetii 'n-Nizdmiye, s. 80.

* Miizzemmil, 73/14; Miirseldt, 77/7-15; Tekvir, 81/1-6.

® [brahim, 14/48.
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ve cezalandirma bu diinyada ise, bu agik¢a Kur’an’a ayikindir. Zira bu konudaki agik
ayetler siipheye mahal birakmayacak nitelikte ve gokluktadir. Hz.Peygamber’den (s.a.s.)
tekrar doguga dair hicbir hadis rivayet edilmemistir. Bilakis, her insanin yalniz bir kez
diinyaya geldigine dair Ibn Mace’nin Siinen’inde Cabir b. Abdullah tarafindan rivayet
edilen goyle bir hadis vardir:

(Babam) Abdullah b. Amr b. Hardm (r.a.) Uhud giinii sehit edilince Resulullah
bana sordu: “Ya Cabir! Allah’m babana soyledigi sozii sana haber vereyim mi?”
“Evet,” dedim. Allah hicap (perde) arkasinda olmaksizin (sehitlerden hi¢ kimseyle
kesinlikle konusmamigtir, ancak, babanla perdesiz ve dogrudan dogruya konu;tu ve
ona: “Ey kulum! Benden ikram iste, sana vereyim,” buyurdu. Baban da: “Ya Rabbim!
Beni tekrar dirilt ki, ben de senin ugruna tekrar sehit edileyim,” dedi. Allah soyle cevap
verdi: “Insanlarm diinyaya hi¢ donmeyecekleri hiikmii, siiphesiz, benim tarafimdan

onceden haber verilmigtir.”

Goruldugi gibi Kur’an’in kabul ettigi oldikten sonra yeniden dirilme ile tenasiih

inancindaki yeniden dirilme arasinda farkhiliklar vardir. Bunlar gu sekilde siralanabilir:

a- Islam’daki yeniden dirilme, bitiin insanlar icin aym anda gerceklesecek olan
topyekiin bir dirilmedir. Tenastih olayinda ise yeniden dirilme ferdidir.

b- Tenastih anlayisina gére tiim tekrar dirilmeler bu diinyada olacaktir. Ashinda
ruhlarin sonsuza kadar bedenlerde dogabilmesi i¢in maddi dinyayr ebedi kabul eden
ruhgu gorigiin, Cennet ve Cehennemi bu diinyada kabul etmesi, onlann simgesel
oldugunu iddia etmesi kagmimazdir. Halbuki Islam dininde yeniden dirilme bu
dunyadan aynt bir mekanda olacaktir. Ciinkii kiyametle ilgili ayetlerde, o giin mevcut
kozmik diizenin kiyametin kopmasiyla bozulacagindan bahsedilmektedir.

c- Islam dininde yeniden dirilme tamamen Allah’mm kudreti ve iradesi ile olacak bir
seydir. Her ne kadar insamn diinyadaki amellerinin kisinin Ahiretteki karstlagacagi
durumlarda 6nemli rolii olsa bile, yeniden dirilmeyi sadece onlarin bir sonucu olarak
gormenin imkant yoktur. Ancak Hint tenasiih diigincesinde yeniden dirilme insamn

karmik birikimlerinin (6nceki hayatinda yaptiklarinin) zorunlu bir sonucudur.”

! {bn Mice, Cihad, 16/2800.
% Ali Thsan Yitik, a.g.e., s. 193.
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4.3. islam Diisiiniirlerine Gore Tekrar Dogus (Tenasiih)

Caligmamizin bu noktasinda baz; _1slam kelamcilarinin, mifessirlerinin, filozof ve
mutasavviflaninin  tenasith ile ilgilivwdegerlendinnelerine temas etmeye calisacagiz.
Gegmiste Islam’m iman esaslan, ozellikle kelamcilar tarafindan, Kur’an ve Siinnet’e
ters diigen her tiirli sapik ve batil inanca karsi korunmustur. Iman esaslarindan olan
Ahiret inanci Uzerinde de epeyce tartigma yapilomustir. Ahiretin halleri, Ahirete
inanmayamn durumu, klasik kelam kaynaklarinda mevcuttur. Fakat, tenasith inanci
konusunun miistakil bir reddiye ile ele alindig1 bir esere rastlayamadik.! Ancak bu
onlarin séz konusu meselede hi¢ goriis belirtmedikleri anlamma gelmez. Ornegin,
Gazili “el-Iktisad fi’l I'tikad” adl eserinde tenasith ehlini muhatap alan ayn bir baslik
agmamig ama onlarla ilgili goériiginii Mutezile ile girigtigi “salah-aslah” meselesi
gergevesinde ifade etmigtir.

Klasik kelam kaynaklarindan tespit edebildigimiz kadan ile Islam kelamcilari,
tenasithe inananlan “eshabii’t tenasith” adiyla anmuglardir.> Tenasiihe inananlara kargi
akli ve felsefi metotla cevap vermeye calisan miitekellimler, hadiseye Islam’mn Ahiretle
ilgili temel hususlarina zarar verip vermemesi agisindan bakmuglardir. Onlar kim olursa
olsun, Islam’in esaslarindan olan Ahireti ve Ahiretin Hasr, hesap, Cennet, Cehennem,
mizan ve sirat gibi hallerini inkar edenleri, bidatgi, miilhid hatta kafir gibi sifatlarla
nitelemiglerdir.®

Mezhepler tarihi agisindan 6nemli bir klasik eser olarak kabul edilen “el-Fark
Beyne’l Firak” adli eserin miellifi Abdulkahir el-Bagdadi (v. 429/1037), kitabinda
tenasith akidesine inananlara da yer verdikten sonra, onlann goriiglerini ve aralanndaki
farkhliklart nakleder. Daha sonra so6z konusu eserin “Ehl Siinnet ve’l Cemaat Ehlinin
Uzerinde Birlestifi Esaslar” adh bélimiinde, iman esaslarma ters diisen gorisleri
agilarken tenasiih ehli hakkindaki —Ozellikle Ahiret inancim reddettidi icin- sert
gorigiini izhar eder. Bagdadi, Islam Devletinde ortaya giknus, Miisliimanlan aldatrmsg
kafir bir topluluk olarak kabul ettigi tenasiihgiilerin durumunun dinden ¢tkmg olanlarin

(miirted) durumu gibi oldugunu ifade eder. Ona gore, onlarin kestikleri yenmez,

! Gazali, el-iktisad fi 'I- tikad, s. 94-95.
% E1-Bagdadi, el-Fark., s. 208.
3 El-Ciiveyni, Akidetil 'n-Nizdmiye, s. 7.
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kizlariyla evlenilmez. Bagdadi bu toplulugun tévbe edip fikirlerinden vazge¢medikge
islam topraklarinda cizye karsiliginda bile yasamasinin caiz olmadig kanaatindedir.”

Bagdadi, tevhid ilkelerine aykiri goriisleri savundugu igin, Islam’a aykir, sapik ve
bidatgi firka olarak nitelendirdigi tenasiih ehlinin goriglerini sagma ve mantiksiz bulur.
Bagdadi, “eger insanlar simdiki act ve izdiraplarin gegmis hayatin neticesi oldugunu
bilseydi, gegmis hayatinda hangi sucu igledigini de bilmesi gerekirdi, halbuki Allah,
miilkiinde diledigi gibi tasarruf edendir, her sey O’ndan oldugu gibi, elem ve acilar da
Allah’tandir ” der.?

Tenasiih ehli hakkinda sert bir tutum gosteren bir diger Islam kelamcisi Ibn
Hazm’dir. O, tenasiihgilerin 6zellikle Kur’an ayetlerini kendilerine delil olarak
getirmesini elegtirerek, onlann ayetleri oldugundan farkli yorumladigim soyler. Ibn
Hazm, tenasiih ehlinin kendilerine delil olarak sundugu ayetlerden olan Infitar, 82/6-
8’de anlatilmak istenen, insamin uzunluk, kisahk, giizellik, cirkinlik, siyahlik, beyaziik
vb. sekillerde yaratilmasidir, der. Bir bagka ayet olan Sura, 42/11°de ise anlatilmak
istenen, Allah’in bize nefislerimizden egler ihsan etmesidir. Neslimizin devam bizler ve
onlar sayesinde olmaktadir. dolayisiyla kendisinden tiiredigimiz  eglerimizin,
nefislerimizden bagka bir sey olmasina imkan yoktur. Ibn Hazm, bu ve diger ayetlerden
hichir Miislimanin tenasith ile ilgili bir anlam g¢ikarmadigim vurgulayarak,
tenasiihgiilerin ayetleri saptirdigim vurgular. Tenasith nazariyesini yukarda zikrettigimiz
ayetlere dayandirarak savunanlan “sozde, sahte Musliman” olarak nitelendirir.
HzPeygamber boéyle bir inang getirmedigini soyleyen Ibn Hazm, tenasiihciilerin
hurafeci ve gayri miislim oldugunu ifade eder.

Tenasiih ehlinin Ahireti, Cenneti ve Cehennemi inkar ettiini séyleyen bir diger
Islam kelamcist Ebu’l Medli el-Ciiveyni’dir (v. 478/1085). O, tenasiihii kabul edenlerin
Ehli Siinnetten farkh olan inanglarini belirttikten sonra onlarin hakkinda kesin ifadelerle
hiikiim beyan etmez. Ancak yine de ruhlarn tenasihiinii 6ne siirerek Hagri ve Ahireti
inkar eden so6z konusu grubun Islam’in temellerinden olan Ahireti hige saydigim ve bu
inanct saptirdifint zikreder. Civeyni, Ahiret inancim zedeleyen boyle bir gorisiin kabul

edilmesinin miimkiin olmadigin: vurgular.*

! El-Bagdadi, el-Fark., s. 282-283.

2 Bagdadi, Usulu’d-Din, Beyrut 1981, s. 59.
% fon Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 165-169.

* El-Ciiveyni, Kitabu 'l-Irgad, s. 377-379.
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Mutezile’nin Bagdat ekoliine mensup olan ve meshur “Serhu’l-Usiili’I-Hamse “nin
miiellifi olan Kadi Abdulcebbar (v. 415/1024), eserinde insanlarin gektikleri sikintilarin
yorumlarint ele alirken, tenasith ehlinin goriigiine de yer vermigtir. Onun bize verdigi
bilgiye gore, tenasith ehli, kiigiik ¢ocuklarin ve digerlerinin ¢ektigi stkintilarm, 6nceki
hayatlardan intikal ettigini savunmaktadir. Onceki bedenlerde Allah’a isyan eden ruhlar
tekrar bu diinyaya geldiklerinde bunun cezasim g¢ekmektedirler. Kadi Abdulcebbar,
boyle bir inancin batil oldugunu zikrederek, Allah’in elem ve 1zdirabi fayday: celp etme
ve zaran defetme igin insanlara verdigi yorumunu yapar.’

Gazili de tenasiih fikrini reddetmistir. “7ehdfiitii’l-Feldsife” adh eserinde
tenasiihiin muhal oldugunu soyle kamtlamaya ¢aligir: Bir maddenin, ruhun yonetimini
kabul edebilmesi i¢in ancak nutfenin kangimina benzer sekilde unsurlarin karnigmasi
gerekir. Hatta demir ve aga¢ da ruhun yonetimini kabul etmez. Dolaysiyla bedeni
demirden veya agactan olan bir insamin geri gevrilmesi imkansizdir. Insam insan kilan,
bedenin organlan, et, kemik ve iliktir. Beden bu maddelerin birlesmesiyle ruhu kabule
hazir olunca, kendisi fitraten bir ruh almay1 hak eder. Ancak daha énce bagka bedenden
¢ikmug ve boglukta dolanarak tekrar bir bedene intikal etmeyi bekleyen bagka bir ruhun
varh@ da kabul edilecek olursa, bir bedende iki nefsin bir araya gelmesi ve toplanmasi
s6z konusu olur ki boyle bir sey miimkiin degildir. bylece tenasiih inanci batildir.

Gazali bir baska eserinde Mutezile ile tartistifa salah-aslah meselesinde Allah’a
vilcubiyet atfedilemeyecegini, onun kullan i¢in ne dilerse yaratmasimn hikmetine aykir
olmadigini, acinin da sevincin de O’nun takdiri oldugunu ifade ederken, tenasiih ehlinin
bu konudaki gériigiine deginir. Burada Gazili, tenasih inancimn basitliginden ve
sagmaligidan bahsetmektedir. Kiigiik gocuklarin ve hayvanlanin gektikleri ac1 ve kederi
onceki hayatlarimn npeticesi olarak goren tenasith inancina karst Gazili, “akli olmayan
hayvanlarin, akil balif olmamis g¢ocuklarn ve akil hastalaninin gektikleri ¢ilenin,
1zdirabin  Allah’in takdiri oldugunu soéyler. Allah, kendi miilkiinde diledigi gibi
tasarrufta bulunur. Gazdli, bu agiklamalani ile tenasith grubunun iddia ettiklerini
reddettigini ortaya koymustur.®

Tenasithii reddedenlerden birisi de Hanbeli fakih ve vaizi Ibnu’l-CevA’dir (1116-
1200). Seytamn insanlan aldattigma dair kaleme aldig: eserinde tenasith nazariyesini de

! Kadi Abdulcebbar, Serhu 'I-Usali’I-Hamse, (Tah.: Abdiilkerim Osman), Kahire 1965, s. 483.
2 Gazali, Tehafiiti 'lI-Feldsife, (Ter.: Bekir Karliga, Filozoflarin Tutarsizhig), s. 204-205.
3 Gazali, el-Iktisd fi*I-I tikad, s. 94-95.
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isler. Ibnu’l-Cevz, tenasiihiin bir geytan aldatmacasi oldugunu ve Islam dini ile
uyusmadigim belirtir. “Seytanin onlar igin kurdugu, higbir dayanag bulunmayan su
tuzaklara bak!,” diyen Ibnu’l-Cevzi, bu konuda soyle bir hikaye nakleder: ‘“Kelamci
Ebu’l-Hasen Ali b. Nazif’in bulundugu bir mecliste, Bagdat’ta Imamiye seyhi olarak
bilinen ve tenasiih goriisleriyle 6ne ¢ikan Ebu Bekr b. Fellds, elinde siyah bir kedi ile
birlikte girer. Adamin yamnda oksadigi ve kasidig: bir kedi bulunmaktadir. Bu kedi ise,
kedilerin -6zelliklerinden olsa gerek- g6z yasi dokmektedir. Onunla birlikte adam da
g6z yagt dokmekte, aglamaktadir. Nigin agladigi soruldugunda, “Gormiiyor musunuz,
her oksayisimda nasil da aghyor? Siiphe yok ki bu benim annem. Beni gordiigii igin
bana olan 6zleminden aghyor,” cevabim verir ve sanki yaninda konugtuklarim anlayan
birisi varmig gibi onunla konugmaya baslar. Ardindan kedi de sesini yiikselterek kargilik
verir. Adamin kendisine, “Kedi senin séylediklerini anliyor galiba,” dendiginde “Evet,”
kargihgint verir. “Peki sen onun dedigini anliyor musun?” sorusu soruldugunda,
“Hayir,” der. Bu sefer soruyu soran dayanamayip “Oyleyse tenasiihe ugrayan sensin, o

%

(kedi) ise insan,” cevabim vermekten kendisini alikoyamaz” Ibnu’l-Cevzi’nin bu
sekilde alayci bir hikaye ile anlatmasimin nedeni onlann bazen distiigii komik
durumlardan olsa gerek. Onun, ifadelerinden, tenasiihii bir hurafe olarak gordiigi ve
bunun agik¢a reddettigi anlagiimaktadir.”

Osmanh medreselerinde yillarca okutulan “Serfm ’l-Akaid”in miellifi Sa’duddin et-
Taftazini (v. 751/1350) de tenasiithi kabul etmemektedir. Taftazini, her nefs (rub) bilir
ki onun idaresinde ve tasarrufunda bulundugu bagka bir beden yoktur. Diger taraftan her
beden de kendisi iizerinde tasarrufta bulunan bagka bir nefsin olmadifim bilir.
Dolayistyla bunlar birbirleri ile esittir ver her bedene bir nefs, her nefse bir beden
vardir. Taftazani, ii¢ delile dayanarak tenasiihiin batil oldugu ispatlamaya gahgir:

a- Bir ruh, daha once bagka bir bedende mevcut olsaydi o bedendeki halleri
unutmazdi. Ciinkii ilim, ezberleme ve hatirlama kendi cevheriyle kaim olan sifatlardir
ve bedenin hallerinin degismesiyle degigmezler. Dolayisiyla tenasiih kesinlikle batildir,

b- Sayet bir nefs, bir bedenden ayrldiktan sonra bir bagka bedene intikal etmig
olsaydi, baza nefislerin atil durumda kalmamas: veyahut da bir nefsin birden fazla
bedenle iligkiye girmemesi igin, belak olan bedenlerin sayisinin yeni yaratilan
bedenlerin sayisiyla esit olmast gerekirdi. Ancak biz kesinlikle biliyoruz ki, genel bir

! fonw’1-Cevzi, Telbis-i Iblis, s. 92-94.
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tufan swrasinda bir ¢ok beden yok olmakta ve aym sayida bedenin yaratimasi igin
yiizyillara ihtiyag olmaktadir.

c- Sayet nefs-bir bedenden bagka bir beden intikal etmis olsaydi, aym bedende hem
intikal eden ruh hem de s6z konusu beden igin yaratilmug asli ruhun olmasi gerekirdi.
Halbuki nefsin kadim illetten yaratilmasi, bedende onu kabule musait istidadin meydana
gelmesine baglidir. Bu husiile gelis ise salih mizagtir. Bedende bu istidadin olugumu
esnasinda nefsin yaratiimasi lazimdir. Bagka bir deyigle nefsi kabul edecek bir “hazir
bulunmusluk” diizeyi olmadan beden igin ruh yaratilmaz.”

Taftazani, bu sebeplerden dolay tenasiih gorusiine karst ¢ikar. O, bu inanca mensup
olanlarin Hasri, cennetin mukafat yeri, cehennemin ceza vyeri olacagmm kabul
etmediklerini soyler. Aynca onlarin dirilisi sadece ruhani olacagim kabul ettiklerini
ifade eder. Cenneti, nefsin olgunluga ermesi, Cehennemi ise, nefsin ahlaki durumuna
goére yeniden diinyaya hayvan ve bagka bir mahluk olarak diinyaya gelme olarak kabul
eden tenasiih ehlinin bu inanglanmin Kur’an ve Sirnete tamamen aykirt oldugunu
soyler.?

Islam filozoflarmdan Ibn Sina, Necdd adh eserinde ve Sifd’nin “Nefs” risalesinde
tenasithii reddettigini ifade eder. O, tenasthii iki yonden imkansiz goriir. Birincisi
kisiligin ferdi olugu, ikincisi tenasithiin imkani. Yonelttigi birinci elegtiriye gore; ibn
Sina her insanm ruhu ve bedeni arasinda 6zel ve gizli bir iligki oldugunu soyler. Her
insamn benlik bilinci ferdidir. Ciinkii her bir ferdin bedeni baskalarindan farkll bir
tecritbe ve bilince sahip bir sekilde bedeni idare eden bir ruha sahiptir. Bu ruh, kendi
benlik bilinci i¢in bedene bagl degildir; ama bir ferdiyete, yani kendine 6zgi bir bilince
ve tecriibeye sahiptir. ibn Sina, ruhla beden arasindaki iliskiyi de agiklarken, “ruhla
beden arasindaki iligki, ruhun bedende gizli olmast seklinde degildir. Fakat rubun
bedenin bilincinde olacagi ve bedenin ruhun fiilleri ile etkilenecegi sekilde, ruhun
bedeni idare edecegi bir iligki manasinadir. Her canh varlik kendisinde beden
aracih@iyla his, hareket ve bedeni serbestge idare eden tek bir ruh bulundugunu idrak
eder. Bu sebeple bagka bir ruh aym bedende kendisini hissettiremeyecegi gibi bu bedene
etki de edemez. Eger canli varlifin suurunda olmadig bagka bir ruhu varsa, bu durumda
béyle bir ruhun bedeniyle iligkisi nasil olabilir? Bu, canh varlik kendi bilincinde
olmadif: gibi, bedeniyle de ilgilenmiyor, demektir. Halbuki —ruh ile beden arasinda-

! Taftazani, Serhu’l-Makdsid, c. III, s. 324-325.
*4.ge.,s. 326.
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boyle bir iligki olamaz. O halde ruh, tek bir kisilik demektir. Bu sebeple tenasiih
miimkiin degildir. '

Ibn Sina’nin yénelttigi ikinci elestiri de ruhlarin tenasiih etme imkamdir. Onun bu
tenkidi ise Ozetle su sekildedir: Ruhlar said ve saki diye iki kisma ayrilir. Said olanlar
zaten kurtulmayr arzu ettiklerinden diinyadan kurtulmus, musibetlerden acilardan azad
olmuglardir. Salih amelleri sebebiyle Allah’in kendilerini odiillendirdigi ruhlara en
uygun olani, Allah’in onlani diinyaya tekrar gondermemek suretiyle onlar1 musibetlerle
sinamamasidir. Sonugta said rublar dinyaya tekrar donmezler.

Saki olanlar ise, kifuirlerinin ve koti amellerinin sonucuna ulagmuglardir.bu
kazanglarindan 6tiirs onlant cezalandiran, onlan yeniden diinyaya getirmek suretiyle,
hayvanlarin, kuglarin, davarlann, yirticilann bedenleri iginde lezzet bulmalarina izin
vermeyecektir. Bu durumda saki ruhlar da geri donmezler. Sonug olarak ne said ruhlar
ne de gaki ruhlar diinyaya tekrar dénmezler.?

Tenasiihiin temel bir inang olarak asilardir hiikkiim strdigi Hint cografyasinda
yasamus olan Imam-1 Rabbani’nin (v.1034/1625), tenasith hakkindaki yorumunu
sadelestirerek aktarmak istiyoruz: “Bazi muilhidler vardir ki batil olarak seyhuhet
(ihtiyarlik, seyhlik) mesnedine (sigmmagma) oturmuglardr; tenasiihiin cevazina
hiikmederler. Zannederler ki nefs kemale ulasmadikca bedenlerde dolagir durur. Bu
manadan olarak derler ki, nefs kemal haddini buldugu zaman bedenlerde dolasmaktan
kurtulur. Hatta bedenlerle alakas: da kalmaz. Zira onun yaratumasmdan gaye
kemaldir. Onun kemali ki hasil oldu, maksad dahi hasil olmus olur. Bu soz apagik
kiifiirdiir. Tevatiir ile dinde sabit olan iman esaslarim inkar etmektir. Her nefis ki kemal
haddine ulasti; o zaman Cehennem kimin icin olacak? Kim azap gorecek? Onlarin bu
goriigii, aymt zamanda cesetlerin dirilmesinin, yani 6liimden sonra dirilmeyi inkardir.
Zira onlarm bozuk kanaatine gore nefsin cesede ihtiyaci kalmamigtr ki ceset dirile...
Zira o ancak tekamiil edip olgunlasmasma bir vesiledir.” Gorildugii gibi Imam-1
Rabbani agik bir sekilde Ahireti inkar ettikleri i¢in tenasiih ehlini kiifiirle suglamugtir.

Tasavvuf ehlinin onemli temsilcilerinden Muhyiddin ibn Arabi (1165-1240),
felsefeyi sorumlu tuttuu tenasith inanci hakkinda soyle der: “... Temasithe inananlar
iizerine yel buradan (Hindistan ve Hint Felsefesinden) esmistir. Fakat onlar bu konuya

! {bn Sina, eg-Sifd, “Kitabu n-Nefs”, c. II, 5.202-205.
2 {bn Sina, Resdil, (Nesr.: Hilmi Ziya Ulken), Istanbul 1954, s. 69.
3 imam-1 Rabbani, Mektabdt, Istanbul 1963, ¢. I, s. 371.
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kendi fikirleri dogrultusunda batkilar: icin bunun manasmi gergeklestirememisler ve
ayaklar: kaymus, dalalete diigmiis ve hata etmiglerdir. Evet, bu yolda hata etmislerdir.
Fakat (onlar) kafir degildirler. Ancak Ahiret nes’eti (demek olan oliimden sonra)
dirilmeyi inkar edenler miistesna. Zira bunlar kafirlere ilhak edilmiglerdir.””
Muhyiddin-i Arabi’nin Ahiret inancii zedelemedikge tenasiihe inananlar1 Islam
dairesinin diginda gormedigini anlamaktayiz. Ancak, onlarin Ahireti inkar ettigini
belirtiyor ve inanglarinin batil oldugunu séyliiyor.

Osmanh mutasavviflarindan Seyh Mehmed Nazmi Efendi (v. 1112/1701), vahdet-i
viicud anlayigim orta koyarken tenasiihii su manzume ile reddeder:

Tenasiih zan olunmasin bu ahval,

Tenasth batil, ondan eylemem kél,

Tenasiith hem tabii, hem huldli,

Hata idtip yamld: dogri yoli,

Bize meslek oluptur rub-1 vahdet,

Gelir mi bir viicuda hig kesret?*

“Yeni Ilm-i Kelam” devrinin seckin alimlerinden olan ve dogup buyiidigii sehre
nisbetle “Harputi” diye sohret kazanan Abdullatif el-Liitfi (1842-1916), “Teskihu’l
Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam” adli eserinde ruhlarin ozelliklerini igledigi “Ruhlara ait
Bazi Hitkiimler” bagligr altinda reenkarnasyona da deginir. Harputi séyle demektedir:
“Ruhlar bedenleriyle dogru orantihdir. Bir bedenin iki ruhu olmadig gibi bir rubun da
iki bedeni olmaz. Reenkarnasyoncularin iddiasimn aksine, bir doénigimlii olarak iki
bedene ait olmaz. Harputi, tenasiih ehlinin goriigiinii belirttikten sonra, onlarin Hasri ve
Cennet- Cehennemi kabul etmediklerini, Kur’an’da bunlarla ilgili ayetleri de batil bir
tarzda tevil ettiklerini ifade eder. Harputi, tenasithe ehlinin, bu inanglanyla ret
olunduklarin séylemektedir.®

Fransiz yazar René Guénon, tenasiih inancimin Batidaki yorumu olan reenkarnasyon
hakkinda sunlan soyler: “Reenkarnasyon basit bir sagmaliktan bagka bir sey degildir.
Fakat ¢agimizda buyik bir ¢goSunlugun zihinsel olarak bozulmasinda en gok payi olan
gorislerden biridir. Reenkarnasyonu ne bir dini inang ve ne de gergek bir ezoterik bilgi

yerine koyup, bunu savunan okulistlerle teozofistlerin (gizli ve siri bilimcilerin)

! ibn Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiyye, Kahire 1269, c. L s. 792.

*Mustafa Aksar, “Reenkarnasyon Meselesi ve Mutasavviflann bu Konuya Bakislarimn
Degerlendirilmesi,” Tasavvuf Dergisi, sayi.3, Ankara 2000, s. 87-101.

3 Abdullatif Harputi, Tenkihu 'l-Keldm, s. 126-127.
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goriiglerinin kritiini yapmaya bile gerek yoktur. Reenkarnasyon kala kala basit bir
felsefi kavram olmasi gikki kalmaktadir ve gergekte de bundan baska bir sey degildir.
Hatta tam anlamuyla, asirn seviyede bir felsefi kavrayistir. Degil mi ki, o da tam
anlamyla sagmadir. Filozoflarda pek ¢ok sagmaliklar vardir, fakat onlar, hi¢ olmazsa bu
sagmaliklari, genelde sadece hipotezler olarak sunarlar.”' Yazar, reenkarnasyonu tenkit
eden bir bagka ifadesinde de, “6ldiikten sonra kigi geri gelmis olsaydi, ¢ok eskilerden
beri yapila gelen cenaze islemleri, yani yikama, kefenleme, gomme ve arkasindan
yapilan diger biitiin islemleri igine alan torenin var olus nedeni kalmazd:.””

Islam diigtiniirleri, tenasith inancim kabul etmemektedirler. Bu inang sahipleri
ozellikle, Islam’in kabul ettigi anlamda Ahirete inanmadiklan, ruhlarla ilgili makul ve
mantikli diigiincelere sahip olmadiklan ve Kur’an ve Siinnet’in getirmedigi bir seyi one
siirdiikleri i¢in Islam distniirleri tarafinda reddedilmislerdir. Ayrica tenasiihe
inananlarin akaide dair yazilan bir ¢ok eserde miilhid, sapik, dinsiz ve kafir gibi

stfatlarla amldigu da ifade etmeliyiz.?
4.4. Reenkarnasyon Hakkinda Degerlendirme

Karma doktrinine bagh olarak gelisen reenkarnasyon ogretisinde, ruhun bedenden
ontolojik olarak ayn oldugu, insamin kendisi demek olan bu ruhun, tenasiih zinciri
i¢inde tekamiil edip olgunlagacag varsayiliyor. Buna gore, mevcut hayatimiz, ruhun
sayisiz gidis geliglerinden birisidir ve bu gidig gelisler sonsuza dek devam edecektir.
Ruhumuz, her bir hayattan sonra yeni seyler 6grenip tekamiil ediyor, olgunlagiyor ve
yiikseliyor. Reenkarnasyon ogretisinde ruhun gerilemesi s6z konusu degildir. yani bizim
her an daha iyiye gitmemiz s6z konusudur. Ama tenasiihte insan, ceza olarak kendisiyle
mahiyet olarak aym ama derece olarak daha disiik olan hayvan bedeninde tekrar
diinyaya gelebiliyor. Tenasiih veya reenkarnasyon inanci, hayattaki adaletsizlikleri ve
nedeni bilinmeyen acilan insana makul goésteriyor. Bu inanca sahip olan kimse, kendi

kaderini kolayca kabulleniyor.*

! René Guénon, Ruhcu Yaniig:, (Ter.: Litfi Fevzi Topagoglu), 5.171.

’Age., 5212,

3 Bkz.: Osman b. Abdullah el-Hanefi, el-Firaku l-Milfterika Beyne Ehli’z-Zeyg ve 'z-Zandaka (Nesr.:
Yasar Kuttuay, Sapikiaria Dinsizierin Cegitli Mezhepleri), A.U. 1lahiyat Fakiiltesi yay., No: XXXIII,
Ankara 1961, s. 38-39; Serafeddin Golciik, “Kur’an ve Reenkarnasyon,” Diyenet Avrupa Dergisi,
Aralik-Ocak 2002, say1: 45, s. 20-23.

* Turan Kog, Oliimsiizlik Dilgiincesi, s. 140.
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Ancak tenasiih inancinin Oniinde bazi engeller ve cevaplanmasi gereken sorular

vardir. Bu engellerin baginda kimlik agisindan son derece 6nemli olan hafiza meselesi

.- gelmektedir. Onceki hayatim hatirlamayan birisinin nereden geldigini bilmedigi bir

cezayt Odemesi hem ahlaki hem de dini agidan kusurludur. Tartigmasiz, bilincin
surekliligi, kisisel kimligin korunmasinda bir 6n sarttir. Yeniden dogdugumda, -Ahirette
olsun diinyada olsun-' diinya hayatina dair hicbir sey hatirlamayacaksam, Ahirette
‘benim adima benden bagka bir kisilik yaratilmis gibi olur. Boyle bir olimsiizliigiin ise
benim i¢in bir kiymeti yoktur. Bu agidan, tiim yeniden dogus nazariyelerinin makul
olmasi igin, gimdi burada yagayan kiginin su anda hasadim kaldirdign daha 6nceki
hayatlarimt  hatirlamas1  gerekir. Onceki hayatim hatirlamadigi  halde insam
cezalandirmak evrensel bir tez oldugu ileri siiriilen bir doktrin igin énemli bir sorundur.
Onceki hayatinda vuku bulan bir kazadan étiirii ayaginn sakat oldugunu hatirlayan
kimsenin durumu belki akla uygun olarak goriilebilir. Ancak 6nceki hayatim hig
hatirlamadigi, boyle bir kaza gegirip gegirmedigini dahi bilmeyen kimse hangi anlamda
sorumlu olacaktir.

Diger taraftan ceza, hukuki agidan temize ¢ikarilmak anlamina geliyorsa, cezanin
sugu igleyen tarafindan ¢ekilmesi gerekir. Aksi halde o ceza kisiyi daha da kéti
durumlara iter. Diigiinsenize, diinyaya sakat geliyorsunuz ve bunu sebebi Onceki
hayatimizda yaptigimiz hatalar. Ama siz boyle bir hayat ve -boyle bir hayat varsa-
islenmig bir su¢ hatirlamiyorsunuz. Bu durumda o sugu isleyenle, cezay1 geken siz, aym
kigiyi mi ifade ediyorsunuz? Ayrica, sahip oldugum karmalarin sonucunu diger
dogusumda goreceksem ve ben gegmis hayatimi hatirlamiyorsam, kim bana gelecek
hayatimdan ve bu hayattaki miikafattan bahsedebilir ?

Hafiza olmadig: takdirde, kendi karmas: ile ardi ardina A,B,C hayatlan ile diinyaya
gelen cevher ruhu digiinelim. A’mn yaptigim B 6deyecek, B nin yaptigini C 6deyecek.
Ama higbiri oncekini hatirlamiyor. Aym ruhlara sahip olsalar bile hafiza olmadig: igin,
bunlarin aym ruhu paylagmasi hicbir anlam ifade etmez. Bu durumda bagkalarinin
suclan masum bir cocuga yiiklenmektedir?> Kisi boyle bir durumda “ben, nigin,
Ayse’nin, Ahmet’in George’nin, Mary’nin yaptiklarindan sorumlu tutuluyorum, benim

su sakathgima onlar neden olduysa tammadifim insanlarn sugu bana nigin

! Dikkat edilirse Islam inancinda, Ahiret hayat1 icin yeniden diriltilen insanlann yaptiklari ameller
6nlerine gelir. Herkesin amel defterleri agilir. Her insan yaptigum tek tek miisahede eder. Bkz.: Nis4,
4/13-14; Tevbe, 9/121 Isra, 17/13; Cisiye, 45/28; Miiddessir, 74/52.

% Turan Kog, Oliimsiizliik Dilgiincesi, s. 143.
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yitkleniyor?” Halbuki “her koyun kendi bacagindan asilir” misali, insanlar yaptiklari
seylerden sorumludurlar.! Hig hatirlamadiklar: halde kendilerine yiiklenen suglamalarla
cezalandirllamazlar.

Ayrica boyle bir disince ahlaki agidan da kusurludur. Zira ben, nigin
odiillendirildigimi veya cezalandinldigim bilmezsem bu bana bir sey kazandirmaz.
Dolayistyla boyle bir sey ahlaki agidan yararsiz olmug olur. Halbuki ceza veya miikafat
ahlaki egitime katkida bulunuyorsa ahlaki agidan savunulabilir. Ayrica bugiin,
tenasiihgiilerin ve reenkarnasyon taraftarlarimin iddia ettigi gibi tekamiil olsaydi, cezalar
ige yarar, diinyamizda su¢ oram c¢ok disik diizeyde olurdu. Ama her gegen giin sug
oranmnin arttigim ve bunalimlarim Oniiniin alinamadigim géz oniine alirsak bu doktrinin
anlamsiz oldugu ortaya ¢ikacaktir. Kisacasi kigisel kimlik agisindan, hafiza/hatira
olmaksizin iddia edilecek bir olimsiizliik hem dini agidan sakincah, hem de ahlaki
agidan kusurludur.

Tenasiih inancinda bir tutarsizlik da s6z konusudur. Sinirli bir kimsenin kurt
olacagi, zina eden kadmin fare olacag, a¢ gozlii ve sehvetli kimsenin domuz olacagi,
gururlu kimsenin de tavus kusu olacag: varsaydmaktadir. Halbuki domuzun domuz
olmasi, farenin fare olmasi vs. onlara bir hakaret veya ceza degildir. Her canli tabiat:
geregi neyse odur. Bu tiir varsayimlarin dini, akli ve mantiki izaht yoktur.

Tenasiih inancina gore ruhlarin sayist degismez. Zira ruhlarin olgunlagmak igin
diinyaya sayisiz defalar geldigi digtincesi bunu zorunlu kilar. Ruhlann bir kismu her an
cesitli bedenleri terk ederken bir kismu da gegitli bedenlerde yeniden dogmaktadir.
Tekamiil yasasina gore ruhlarm bir kissumin olgunlagip artik diinyaya tekrar gelmemesi
lazzimdi. Bu da diinya niifusunun azalmasi anlammna gelirdi. Veya, ruhlar tekamiil
edemiyor da hala olgulagsma siirecini devam ettiriyor olsalardi, diinya niifusunun sabit
kalmas: gerekirdi. Halbuki niifusun arttigi agikca ortadadir. Ote yandan sayisiz canh
tiirii ilk defa neden ve nasil ortaya ¢ikt1?

Tenasiih Ggretisinin adaleti savunarak, diinyaya gelen insanlanin esit ortamlarda
gelmedigini, kiminin medeni kiminin ilkel ortamlarda diinyaya geldigini savunduklarim
soylemigtik. Hatta onlar daha da ileri giderek insanlarin yasam siireleri agisindan da esit
olmadiklarmdan dolay1 aralaninda adaletsizlik oldugunu iddia ediyorlar. Oyle ya daha
uzun yagayan daha tecriibeli, kisa yasayan ise mahrum kalmus olacaktir. Heniiz yeni
dogmus olan bebegin diinyaya tekrar gelmesi gerekir, diyorlar.  Ashnda onlann bu

! Bkz.: {sra, 17/15.
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iddialan kendileri ile geligkide olduklarini gosterir. Onlar ruhlarin beraber ve Ozdes
yaratildigint savunmaktadirlar. Eger 6yleyse bitiin ruhlarin aym anda ve aym mekanda
ve aym sartlarda: diinyaya gelmeleri gerekirdi. Nasil ki bizler, sahip oldugumuz
imkanlar itibariyle oncekilerden daha sansh isek, bizden sonrakiler de bizden sansh
olacaklar. O zaman diinyaya ilk gelenler ile onlardan sonra gelenler aym sartlara mu
sahiplerdi? Ik dogan insanlarn ruhlan “neden biz de mamur bir diinyada gelmedik”
demezler mi? Peygamber doneminde yasama agisindan esitlik, onun mucizelerini gérme
agisinda esitlik, ekonomik agidan esitlik, iyi anne babaya sahip olma agisindan esitlik. ..
bunlarin sayist sonsuza kadar gider. Sayet esitligi, adaleti boyle dusiiniirsek igin i¢inden
ctkamayiz. Oyleyse adalet, mutlaka esit sartlarda olmak demek degildir. Adalet, herkesi
bulundugu sartlara gore degerlendirme, herkesin hesabimi sahip oldugu sartlara goére
vermesidir. Kuskusuz Allah’m adaleti bu sekildedir. Insanlarm farkh sekillerde
yaratilmalart da onlarin imtihan edilmesi igin bir sebeptir.’

Reenkarnasyon ile ilgili bir bagka sorun da sudur: Eger bu 6gretinin iddiasi dogru
olsaydi, yeni dogan bebeklerin belirli bir olgunluga sahip olmalan gerekirdi. Ciinkii bu
Ogretiye gore ruh onceki hayatindan bir takim kabiliyetleri yeni hayatina tagimaktadir.
Ancak, dinyamn her tarafinda diinyaya yeni gelen bebegin gelisim siireci, egitime tabi
tutulusu vs. hayata hazirlanmasi icin ¢aba gosterilmektedir. Higbir zaman onceki
hayatinda epey bilgi ve tecriibe getirdigi igin bu siireci atlayan bebek olmamustir. Sayet
reenkarnasyon taraftarlaninin dedigi gibi olsaydi, su anda insanhfin dinyaya gelirken
olgunluk seviyesinin belli asama kat etmiy vaziyette olmast gerekirdi. Burada kusur ve
eksiklikleri bedene yikarak, beden gelistikge ruh kendini ifade eder, demek hi¢ de
tatmin edici degildir.

Soyle bir soru sorulabilir: “Kisinin bireysel ve toplumsal bilincinin geligmesinde tek
bir hayat icindeki olgunlagma siireci mi; yoksa sayisi belli olmayan hayatlar dizisinin
olgunlagma siireci mi daha etkilidir? Hangisinin kiginin ve toplumun olgunlagmasina
etkisi ve katkisi daha biyiiktiir? Nasil olsa diinyaya tekrar gelecegim, daha sansim var,
demek bir gevseklik meydana getirir. Aslinda ge¢mis hayatlarin bir birikim olugturarak
yeni yaganmmiza yansimast mantikli gibi gorinse durum oOyle degildir. Eger boyle
olsaydi, en eski zamanlardan beri bu inanca sahip olan Hint toplumunun hayatlarinmn
kolaylagmast ve ahlak diizeyinin diger toplumlardan daha stiin hale gelmesi gerekirdi.
Ama su anki Hint toplumunun durumu tartigmaya agiktir. Buna ek olarak evrensel

! Said Simsek, Giiniimilz Tefsir Problemleri, s. 288.
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oldugu varsayilan bu ilke dogru olsaydi, su anda diinyada ilkel toplumlarin olmamasi

gerekirdi ama hala dinyanin bazi yerlerinde hi¢ medeniyetle tamgmanug ilkel

.. - toplumlarin mevcut oldugu bilinmektedir.

Reenkarnasyon taraftarlari, Islam dininin temel esaslarindan olan ibadet konusunda
aciklamalarda bulunmuyorlar. Yani ibadet eden ile etmeyenin durumu, ibadet
etmeyenin cezalandinlip cezalandirlmayacagi vs. Halbuki ibadetler, Kur’an’in gesitli
yerlerinde sayisiz defalar zikredilmektedir. Buna ek olarak, Hz Peygamber’in hayatinda
ibadetin yeri bilinmektedir. Ruhun geligsimi agisindan son derece 6nemli olan ibadetler
neden Reenkarnasyon taraftarlarinca kapali birakilmaktadir. Kur’an’da kendilerini
ilgilendiren ayet bulabilmek igin sarf ettikleri gayretin az bir kismum ibadet igin de
harcasalar Kur’an’t daha iyi anlayacaklar. Zira ruhun tekamilini hedefleyen bir
diigiince, ruhun gelismesi ve tekamilii adina egsiz bir iglev goéren ibadeti yok

saymamalidir.

Yine bu gergevede, Islam’m temellerinden olan peygambere iman akidesi
zedelenmis olmuyor mu? Cinkii peygamberler, Allah’mn insanlara bir rahmet olarak
gonderdigi ve yeryliziinii islah etme, insanlar arasinda bozgunculugu kaldirma gibi
gorevler yiikledigi elgilerdir. Eger ruh, reenkarnasyoncularin dedigi gibi kendi yolunu

cizebiliyor, tekrar tekrar diinyaya gelerek tekamiil ediyorsa peygambere ne gerek var?'

Reenkarnasyona inananlarin cevaplamasit gereken iki onemli soru vardir.
Birincisi, eger insan dairesel bir gark icindeyse, siirekli kendi karmasinin, bagka bir
deyisle kendi amellerinin zoruntu sonucu olarak dogmak durumunda ise burada
Allah’in rolii nedir? Bu soruyla baglantili olarak, reenkarnasyon fikri ile Allah’in
varhg, yaratmasi, tabiata miidahalesi, anlamsiz olmuyor mu?® Allah’in insanlari
affetmesinin, bagislamasimn bir anlami var mudir? Oyle ya, insan eger kendi
birikimlerinin sonucunu gorme adma diunyaya sayisiz defalar gelmek zorundaysa
Allab’m affetmesi bir ise yaramayacaktir. Halbuki Kur’an’da Allah’in bagislayiciig ile
ilgili bir ¢ok ayet vardir.?

Miilk 67/2°de s6yle buyurulur: “O, hanginizin daha giizel ig yapacagmnizi denemek
igin oliimii ve hayatt yarattr. O, istiindiir, bagiglayandir.” O halde bu diinya hayatimn

! Serafeddin Golciik, “Kur’an ve Reenkarnasyon,” Diyanet Avrupa Dergisi, Aralik-Ocak 2002, say1: 45,
s. 20-23.

% Adnan Biilent Baloglu, a.g.e., s. 100.

3 Bakara, 2/160; Al-i iraran, 3/89, 135, 136; Tevbe, 9/104, 112; Isrd, 17/25; Furkan, 25/70.
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varhgmin temelinde imtihan vardir.' Amagsiz ve sonugsuz bir deneme ise anlamsiz
olur. Allah’m hikmetine aykin olur. Kur’an insanin imanmmn veya kifriiniin, salih
amelinin veya ginahmin Cennet veya-Cehennemle karsilik bulacagim haber vererek
ona uyarlarda bulunur. Ama hi¢bir zaman diinyay! yapilanlann kargih@imin alinacagt yer
olarak tanitmaz. Ama reenkarnasyon inancinda diinya esastir. Bagka bir aleme gerek
yoktur. Diinya sadece bir imtihan yeri degil aym zamanda ekilenin bigildigi yerdir. Bu
anlayts Islam’mn diinya ve Ahiret anlayigiyla geligkilidir. Islam dimya Ahiret dengesini
savunan bir anlayigtadir.> Ne diinyanin terk edilmesini ister ne de tamamen diinyaya
tevecciih edilmesini.®

Reenkarnasyonculann kullandigi sempati antipati delili vardir. Hi¢ tanimadigimiz
insanlara duydugumuz bu iki duygunun nereden kaynaklandifint bilmiyoruz. Aslinda
bu duygu Onceki hayatlardan kalma tamgikligm verdigi sinyallerden gelmektedir,
diyorlar. Bir defa, sempati ve antipati ne demektir? Eski Yunanca’daki “sympatheia”
teriminden Ingilizce’ye “sympathy” olarak aktanlan terimin kelime anlamu “birisiyle ac
¢ekmek™tir. Bir bagka anlamda sempati, bagkalarimin acilanm, sikintilarim anlama,
onlarin duygularim paylagma yetisidir. Cocukluk devresinde dort yaslannda kazanilan
bir ozelliktir.* Birisine sempati duymak, o insamn sahip oldugu duygu ve diigiince
yapisinin aymsina sahip olmak demektir kargimizdaki insana sempati duyuyorsak
onunla birlikte aci ¢ekeriz veya sevinirizz. Mesela bir futbol takimma sempati
duyuyoruz. O takim kazamnca onunla beraber seviniriz. Veya diyelim ki sofrada
oturuyoruz ve sofradakilerden birisi yemegi lzerine dokti. Eger onunla beraber
iiziililyorsak ona sempati duymus oluruz.’ Tiirkge’de daha gok cana yaki olan insanlar
icin “sempatik” ifadesi kullamlir. Simdi bu bilgilerin 1s18inda, birisine sempati
duymamiz igin mutlaka bir sebep olmasi1 gerektigi ortadadir. Bizim bu sebebi
bilememiz, sebebin olmadigmm gostermez. Tanmadifimiz insanlara duydugumuz
sempati veya antipati, reenkarnasyon taraftarlanimin iddia ettifi gibi ge¢mis
hayatimizdan kalan duygularin sonucu degil, o insanlarla bir anlik da olsa paylagtigimz,

ortak oldugumuz degerlerin, duygularm, goriiglerin hatta zevklerin sonucudur.

! Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/2-3; Muhammed, 47/31.

2 Bakara, 2/29,200-202; Maide, 5/87-88; A’raf, 7/31-32; Kasas, 28/77; Casiye, 45/13.
3 Afif Abdulfettah Tebbara, Ruhu 'd-Dini 'I-Islémiyye, Beyrut 1973, s. 161-167.

4 Selquk Budak, Psikoloji Sozlagii, Ankara 2003, s. 659.

3 Ustiin Dokmen, fletisim Catigmalar ve Empati, Istanbul 2003, s. 138-139.
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Reenkarnasyon Ogretisine gére yeniden diinyaya gelen her bebek, sadece eski
kabiliyetlerini birlikte getirmekle kalmaz, yeni hayatinda da edinecegi tecriibelerle,
ruhunu iyice olgunlagtirr. Boylece yeni kabiliyetler ve giiglerin  olugtugu
varsayllmaktadir. Ancak, boyle bir dislinceye gore, yeni dogan kimsenin eskimis ve
yagh bir ruhla dinyaya geldigi gercegi de gozden kagmaktadir. Bu gercefi Miss
Doughall, su sozlerle ifade ediyor: “Tenasiih, el degmemis bir ruhun baglangict olan o
kadar giizel ve o kadar kutsal olarak goriinen ¢ocuklugu kocaman bir yilana
doniistiirmektediv. Bu inancin, herhangi bir anneyi, ¢ocugunun gozlerindeki pariltiya
bakarak, daha onceki sayisiz hayatlar iginde, yani rubun vahgsi ve medeni tecriibelerden
gecerek, sraswyla fahige veya bayagt birisi, kurban veya cellat, ev kadini veya savasgt,
siradan biri veya ermis, ya da yiizlerce kez bunlardan biri olarak geldigine inandirmast
son derece giictiiv.”'Boyle bir bakis tarz, dinyaya yeni gelen masum yavrularm
sefkatle biliyiimesine engel olur. Akl kurcalayan sorular nedeniyle anne baba
bebeklerine “etrafi kurnaz goézlerle seyreden kocamig bir ruhun yeni versiyonu™ gozilyle
bakarlarsa o bebegi nasil buyiitecek, ona nasil sahip ¢ikacaklar? Béyle bir senaryo belki
reenkarnasyon ve tenasiih inancina sahip olanlar i¢in irkutiicii ve itici gelmeyebilir ama
bize sorarsaniz, diigiinmek istemiyoruz!..

Bir bagka soru da sudur: Insanlarn ruhlarimn milyarlarca yildir tekamiil ettigi
soyleniyor. O halde neden diinyamizin hali giin gectikge daha da kotiiye gidiyor? Nigin
sistematik bir iyiye gidis gozlenmemektedir? Zayifin ezildigi, agliktan 6lenlerin
sayistmn her gegen gin arttifi bir ortamda zevk ve sefa igerisinde yasayanlarin
umursamaz tavirlaniin stirdiigli, savaglarn daha olimcil ve kalici etkiler biraktigi,
diinya dengesinin bozuldugu, ahlaki suglarin, yankesicilik, hirsizlik gibi adi suglarn
ivice alevlendigi su diinyada tekamiilden tahribattan s6z edebiliriz. Biitiin bunlar
tekamiil ettigi iddia edilen insan eliyle olmaktadir. Halbuki, tekamiil yasast olsaydi,
tekamiil etmig ruhlarm sayisimin arttifn ve gogunlugu olusturdugu varsayilarak artik bu
suglarin azalmasi gerekirdi. Su anki durum ise tartigmasiz ortadadir.

Reenkarnasyon ve tenasiihii savunanlara gore, sadece bu ogreti kétiiliik problemini
cozmektedir. Ozellikle karma-tenasith inanc1 iistiine bina edilmis olan Hint dinleri bunu
hararetle savunmaktadir. Ancak bunun dogru olmadigim disinuyoruz. Zira karma
ogretisinde hayata kotiimser bakildigi ortadadir. Kisiye, iginde yagamug oldugu diinyaya,
bir ceza olarak geldigini ve buradan kurtulmasi gerektigini hedef gosteren bir Ggreti

! Turan Kog, a.g.e., s. 159.
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nasil olur da insanlart mutlu eder? Dinyanin nimetlerinden dengeli bir bigimde
faydalanmayi, belli noktalara gelmek igin gayret etmeyi, insamt motive etmeyi

-+ hedeflemedikten sonra o 6gretinin insam mutlu ettigi séylenemez. Tenasiih inancimn en
¢ok yaygin oldugu Hint toplumunda gorildigs gibi, toplumun dengesizliklerini
diizeltme, toplumu gelistirme ve ilerletme, i¢inde bulundugu uyusukluktan kurtarma
yolunda hi¢ de olumlu bir iglev gormedigi agik¢a ortadadir. Hint tirii tekrar dogus
anlayigi, kast sisteminin de yardimyla, i¢inde yasadigt carpikliklan mevcut hayatta
degistirebilmekten Gmidini kesen ve bu Umidi sonraki hayatlara birakan toplum
bireylerinin kaderci bir anlayiga sahip olmasinda ¢ok énemli bir rolii vardir. Bu yiizden,
reenkarnasyonun koétiliikk problemini ¢ozmekten uzak oldugu agikga ortadadir. Esasen
kotiliik problemi, biitiin varliga hakim ve onu kugatan bir ilahi sistemin mevcudiyetini
kabul etmedik¢e ve bu ilahi sistemi bir biitiin halinde degerlendirmedikge bir ¢6ziime
gidilemez."

Reenkarnasyon, bazi noktalari miiphem birakmugtir. Daha once dine bakigim
yansitmasi agisindan, ibadetleri ele almig ve bunlar hakkinda reenkarnasyonun ne dedigi
belli degil, demistik. Ibadet, bir tekamiil unsuru mudur, degil midir? Kur’an’da
reenkarnasyonun varhgim arastiranlar, Kur’an’da ¢ok agik riikiinlerden olan ibadetler
hakkinda neden susmaktadirlar? Oyle ya ruhun tekamiilii amagclantyorsa, bu konularin
degerlendirilmesi gerekir, demistik. Reenkarnasyoncularin kapah biraktiklart bir nokta
da Allah’m roliidiir. Insan kendi tekamiiliinii belirlemek igin gidip geliyor, kendi
sartlanim karmik birikimleriyle belirliyorsa, diger bir ifadeyle bir sonraki hayatta nasil
ve nerede dogacafim kendisi tayin ediyorsa burada Allah’m rolii nedir? Insan yapip
etmelerinin kargihigim mutlaka alacaksa, Allah’in affediciligi, tovbe, pismanhk gibi
kavramlar neyi ifade ediyor? Butiin bunlardan yoksun olan bir insan, yapmis oldugu bir
hatanmn telafisinin olmadigim dusgiindigiinde kendisini biiyiikk bir yalmzhk ve terk
edilmiglik igerisinde bulmayacak mm?

Reenkarnasyona inananlarmin makul ve tutarh bir cevabim bulamadiklan bir soru
da sudur: Neden reenkarnasyon inanci belli bolgelere sikigip kalmustir? Nigin tekrar
dogus hadiseleri —ki gergekten varsa- siirekli aym yerlerde olmaktadir? Ag¢ikgasi bu soru
inananlan tarafindan bile sik¢a sorulan sorudur. Zira yaptifimiz gériigmelerde 6zellikle

iiniversite egitimi almig ve sorgulayici bir diigiinceye sahip olan vatandaglar, gittikleri

! Adnan Biilent Balogh, a.g.e., s. 195.
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yerlerde kendilerinin kabul ettii bu inanci bagka hi¢ kimsenin kabul etmemesinden
dolay: gizlediklerini ifade ettiler.

Biitiin bu degerlendirmelerden sonra -tenasith ve reenkarnasyon inancimn, insanin
ebedi yagama arzusunu kargilayacak nitelikte olmadign kanaatine ulagmaktayiz. One
surdigi tezlerle, bir takim problemleri de beraberinde getiren ruh gég¢ii inanci, bu

problemlere cevap vermedigi siirece tatmin edici bir kimlige kavugmayacaktir. '

! Daha aynintil bilgi igin Bkz.: Ali Ihsan Yitik, Karma Inancimn Tenasith Inanciyla Higkisi, s. 195-198;
Turan Kog, Oliimsiizhik Digiincesi, s. 137-159; Ali Arslan Aydin, El-Ba’s ve 'I-Hulid, s. 396-398; Said
Simsek, Giniimilz Tefsiv Problemleri, s. 290-293; Adnan Biilent Baloglu, a.g.e., s. 187-198; Celal
Kirca, “Islam Dinine Gore Reenkarnasyon,” E. U.flahivat Fakilltesi Dergisi, Say: 3, Kayseri, 1986, s.
223-242; Mustafa Cetin, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon,” Diyanet limi Dergi XXXI, 1995, say1: 4, s.
121-128; Vahdi Boydas, “Ruh Gogii (Reenkarnasyon),” Diyanet [imi Dergi XXXT, 1995, say1: 2, s. 33-
44.
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SONUC

Islam’m iman sarj:lan arasinda yer alan Abhiret inanci, dinin vazgegilmezlerindendir.
Her miimin, 6Idﬁktenwsonra adina Kur’an’dan esinlenerek “Berzah alemi” dedigi kablr
hayatina, kiyametin kopmasina, hesap i¢in ba’se (yeniden diriltilmeye), hasre (Allah’in
huzurunda toplanmaya), amel defterlerinin agiip amellerin tartilmasina, inanan ve
hayirh igler yapanin cennete, inanmayan ve nefsine ve bagskalarina haksizlik edenlerin
cehenneme gidecegine iman eder. Sonugta bitin bunlann, siir’a ufiiriildiikten sonra
gergeklesecegine ve bu dinyadan bagka bir alemde vuku bulacagma inamr. Allah’in
vaat ettifi Ahiret hayati, herkesin sahip oldugu sartlara gore degerlendirilip hakkim
alacagi yer olacaktir. Artik o noktadan sonra geri doniis yoktur. Yiice Allah, ilk
peygamberlerden itibaren insam soyle uyarmustir: “Ama siz su diinyayr yegliyorsunuez.
Oysa Ahiret daha iyi ve daha kalicidw. Bu hiikiim elbette ilk sayfalarda da vardi.
Ibrahim’in ve Musa’'mn sayfalarinda.” (A1, 87/16-19).

Diger taraftan insamn ashnm ruh oldugu uzerine bina edilen reenkarnasyon, bu
diinyay: esas alan bir diigiincedir. Tekrar dogus inancina gore insanlar yaptiklarimn
kargihgim bu diinyada alacaklardir. Ne bagka bir alem vardir, ne de Islam’ tasvir ettigi
gibi cennet-cehennem.

Oyle goriiniiyor ki reenkarnasyon ogretisinin kabul ettigi Ahiret inanci, Islamiyetin
kabul ettigi Ahiret ile aym degildir. Oyleyse bir miiminin ikisini aym anda kabul etmesi
imkansizdir. Ancak, reenkarnasyona inananlan bir ¢irpida Islam dairesinin diginda
kabul etmek de miimkiin degildir. Eger kigi, hem Islam’in tiim esaslarim kabul ediyor,
Ahirete de Kur’an’da ifade edildigi hali ile inaniyorsa, reenkarnasyonun bir realite
olduguna veya boyle bir ihtimalin olabilecegine inanmasi onun dini inancina zarar
vermez, diye diginiyoruz. Yalmz hemen sunu sdyleyelim ki, hem Islam’in ongordiigi
Abiret inancina sahip olmak, hem de -tekrar dogus inancinin kabul ettigi sekilde Ahiret
inanct olmaksizin- tekrar dogusa inanmak bir sey ifade eder mi, bu tartigilabilir. Ama
bilingli bir gekilde reenkarnasyon ve tenasiih inancinin kabul ettifi Ahiret anlayigin,
Islam’in 6ngordiugii unsurlara tezat teskil edecek sekilde veya onunla ilgisi olmayacak
sekilde kabul etmek, kisiyi iman dairesinin digina itiverir. Bu yiizden inan¢ noktasinda
hataya diismemek igin, dikkatli olmak ve Islam’m inang esaslanm goz oniine alarak
yeni akimlan degerlendirmek faydal olur kanaatindeyiz.

Reenkarnasyon 6gretisinin dayandig: bazi prensipler ile Islam’m kabulleri arasinda

onemli zitliklar vardir. Bizim kanaatimize gore bu anlayig farkhhinin temelinde,
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insanin mahiyeti ile ilgili goris aynbklan yatmaktadir. Reenkarnasyon ogretisi ruhu
esas almakta ve bedeni bir elbise gibi degigtirilebilen basit bir parga olarak gormektedir.
.Islam ise hicbir zaman beden ile ruhu ayirmayip, insani bir biitiin olarak gormiigtiir.
Kur’an, kendisine muhatap olarak insam almus, yalmz bagma ruha veya bedene ayn ayn
hitap etmemigtir.

Eger ruhu esas alip, onun diinyaya tekamiil i¢in veya ceza-mikafat igin sayisiz
defalar gelecegini savunursak, bir noktada bu makul bir iddia olabilir. Zira
reenkarnasyonculann iddia ettigi gibi diinyaya her geliste, degismeyen seyin ruh oldugu
varsayilirsa, ruh tekamiil etmis olur ya da -tenastihgiilerin iddia ettigi gibi- ceza veya
miikafat i¢in dinyaya gelmigtir, denebilirr Ama insam ruh ve beden diye ikiye
ayirmayip, onu bir biitiin olarak kabul edersek —ki Kur’an’in ongordigii insan anlayist
da boyledir- biitiin bu iddialar anlamsiz bog hikayelerden ibaret olacaktir.

Sunu ¢ok iyi anlamak gerekir. Ozellikle Miisliiman gevrede yetisen ve her insanmn
Allah tarafindan yaratilmg, bagh bagina yeni bir canli olduguna inanan bize gore her
insan, bizatihi bir deger olarak biriciktir, yeganedir. Bu sadece insanlann igi igin degil
dist icin de boyledir. Insanlar sadece i¢ halleri ile, ruhlan ile biricik degillerdir.
Yiizleriyle, saglantyla elleriyle vs. bedenleriyle de biriciktirler. Bu agidan bakildiginda,
diinyada birbiriyle 6zdes degil, tipatip birbirine benzeyen iki insan bile bulmak miimkiin
degildir. Her ¢ocuk yeni bir deger ve yeni bir diinya olarak dogar, biyiir ve 6liir. Onun
olumsizlugti de her bakimdan biricik olan bu ozelliklerine yeniden sahip olmasinda
yatar. Dolayisiyla ruh ve bedenden birisinin olmadig bir yeniden dirilig inanci, herhangi
bir anlam ifade etmez. Bu yiizden reenkarnasyon ogretisinin iddia ettigi tekrar dogus, bu
sekliyle kabul edilemez.

Kotiliikk problemine tek ¢are oldugu soylenen bu inancin, su iki soruyu
cevaplandiramadift muddetge kotilik problemine de nihai ¢ozim gibi gorilmesi s6z
konusu olamaz.:

a- Genel olarak yeryuzindeki tim varliklar, 6zel olarak ise insanlar arasindaki
farkliliklar, onlarin 6nceki hayatlarindaki karmik birikimlerine dayamyorsa, s6z konusu
farkhliklar nasil ortaya ¢ikrmgtir? Bagka bir deyisle bugiin yeryiziindeki farkhiliklarin
kaynag: nedir?

b- Bugiin degigik varlik kategorilerinde yer alan varliklar nigin orada olduklarinin
farkinda mudirlar? Bagka bir ifadeyle, eger onlar bugiin ac1 ve 1zdirap ¢ekiyorlarsa buna,
gecmisteki hangi amellerden otliri maruz kaldiklarmin idrakinde midirler? Eger

degillerse, gegmisi hatirlamiyorlarsa bunun ferdin ruhen gelismesine tesiri ne olacaktir?
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Adi tenasiih veya reenkarnasyon; ne olursa olsun, ruh gé¢unii ifade eden higbir
inamg ne mantiki, ne metafizik, ne de deneysel yoldan kamtlanamaz. Sadece
varsayimlarda, iddialarda ve inang olarak zihinlerde kalir.

Reenkarnasyon, ilahi dinlerin 6ngordiigli Ahiret inancina ters diigmektedir. Bunun
yaninda, farkli hayatlar arasinda bir bag kuramamasi, dogrulamaya agik olmamasi ve
dini ve ahlaki kusurlanmn olmasi sebebiyle insanin o6liimsiizlik arzusunu tatmin
etmemektedir.

Ifade edilmesi gereken bir nokta var ki o da, tenasith inancina sahip olan
vatandaglarimiz, Kur’an’i bitiinliigii igerisinde kavramug ve Ehl-i Sinnet ¢izgisinde
Islam’ anlamis degildirler. Hatta, Ahirete farkli anlamlar yiiklemek suretiyle Islami
¢izgiden uzaklagmiglardir. Mislimanlarin, Ahirete yitklemis oldugu farkli anlamlardan
dolayr reenkarnasyonu kabul etmesi miimkiin degildir. Bu yiizden Islam distniirleri,
ruhun bagka bagka bedenlerde diinyaya sayisiz defalar gelmesi inancim reddetmis ve
buna inananlan da kufurle suclamuslardir. Islam distinirleri nazannda Kur’an’in
mucize beyanlarinda ve Hz.Peygamber’in hadislerinde, boyle bir haber yoktur. Bu
yiizden reenkarnasyon, Kur’an’m hiikiimlerine aykiridir.

Son olarak, reenkarnasyona inanan insanlar, nasil bir tekrar dogus inancina sahip
olduklarim sorgulamali ve kendileri hakkindaki hiikmii, Islam’in inanca dair esaslarim,
ashna uygun bir sekilde ve objektif bir sekilde degerlendirdikten sonra yine kendileri
vermelidir. Insanlarin sahip olduklari inanglan onlann yasamlarina yén vermektedir. Bu
yiizden dini inanglantyla uyup uymadigim bilmedikleri gorislerle karsilagtiklarinda onu
sorgulamahidiriar. Konumuz olan reenkarnasyon meselesi de artik sorgulanmayan,
bilinmeyen bir konu olmaktan ¢ikmugtir. Bu alanda soylenen ve yazilanlar bize
gosteriyor ki reenkarnasyon oOgretisinin savundugu Ahiret inanc ile Kur’an’in
savundugu Ahiret anlayigi birbirinden farklidir. O halde reenkarnasyon inancinin, 6n
gordiigii bu Ahiret anlayis1 ile, Islam dairesi icinde olup olmadigi sorusu da cevabim
bulmaktadir.



179

KAYNAKILAR

A. T. MANN, Yeniden Pogus (Reinkarnasyon), (Ter.. Gokhan Sezgi), Ankara 1998.

ABDUH, Mubammed, Risdletii’t-Tevhid, (Ter.. Sabri Hizmetli, 7evhid Risalesi),
Ankara 1986.

ABDULHAMID, irfan, Islam'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar: (Ter.: Saim
Yeprem), 3. Baski, Istanbul 1994.

AHSEN, M. Seyyid, Islam Inancinm Temelleri Akaid, (Omer Nesefi’nin Akide’sinin
terciimesi ve serhi), 17. Baski, Istanbul 1995.

AKSAR, Mustafa, “Reenkarnasyon Meselesi ve Mutasavviflanrn Bu Konuya
Bakiglarmim Degerlendirilmesi,” Tasavvuf Dergisi, 2000, Say:: 3, 5.121-128.

ALBAYRAK, Halis, Kur ‘an’m Biitinligii Uzerine, 2. Baski, Istanbul 1993,

ALIYYU’L-KARI, el-Hanefi (v.1001/1593), Fikhu'l-Ekber Serhi, (Ter.. Hiseyin
Erdogan, Nesr.: Abidin Sénmez-Omer Dénmez), istanbul 1977.

e Serhu’I-Emdli, Istanbul trs.

ALPEREN, Abdullah, “Cagimiz Islam Diinyasinda Modernlesme Hareketleri ve
Turkiye’deki etkileri”, (Basidmamis Doktora Tezi), E.U. Sosyal Bilimler
Enstitiist, Kayseri 1998.

ALUSI, Ebu’l-Fadl $ihabu’d-Din es-Seyyid Mahmud (v.1270/1854), Ruhu’l-Medni Fi
Tefsiri’l-Kur ‘ani’l-Azim ve’s-Seb 'ul-Mesdni, (I-XVI), (Tah.: Mahmud Hiiseyin
el-Arab), Beyrut 1994.

ARIKDAL, Ergiin, Metapsisik Terimler Sozligii, Istanbul 1984,

ARISTOTELES, Ruh Uzerine, (Ter.: Zeki Ozcan), istanbul 2000.

ATES, Ali Osman, Kur ‘an ve Hadislere Gére Cinler - Biiyii, Istanbul 1995.

———mm- Islam 'a Gove Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Istanbul 1996.

ATES, Siileyman, Insan ve Insaniistii, Istanbul 1979.

-------- Yiice Kur'dn’mn Cagdas Tefsiri, (1-X1II), Istanbul 1989.

AYDIN, Ali Arslan, Islam Inanglari ve Felsefesi, 5. Baski, Istanbul 1979.

-------- el-Ba’s ve l-Huliid, 1stanbul 1998.

AYDIN, Mehmet, Din Felsefesi, D.E.U. Ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, No:11, 7. Bas@t
Tzmir 1999. f




180

el-BAGDADI, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (v. 429/1037), Usubu’d-
Din, Beyrut 1981.

-~enemm-el-Fark Beyne’l-Fwrak (Ter.. Ethem Ruhi Figlal, Mezhepler Arasmdaki
Farklar), TDV Yaymlar, 2. Baski, Ankara 2001.

BALOGLU, Adnan Biilent, “Reenkarnasyoncunun lInang Diinyast ve Bir
Degerlendirme”, Tiirkiye Giinliigii, 1996, say1:42, s.76-94.

-------- Islam’a Gore Tekrar Dogus (Reenkarnasyon), Ankara 2001.

el-BEYDAVI, Ebu Said Abdullah Ebu Omer b. Muhammed Sirdz (v. 791/1388),
Envdru ’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, (I-V), Beyrut 1996.

BILMEN, Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelam, Istanbul 1959.

FEvrensel Yasa Tekrar Dogus I-II, BILYAY Vakfi, (Ruh ve Madde Yaymlar), Istanbul

1997.

BOLAY, Siileyman Hayri, Felsefi Terimler Sozligii, 8. Baski, Ankara 1999,

-------- Aristo Metafizigi lle Gazzdli Metafiziginin Karsilagtiridmas:, MEB Yaynlar,
Istanbul 1993.

el-BUSTANI, Abdullah, el-Bustdn, Litbnan 1992.

BOUQUET, A.C., “Transmigration of the soul”, (I-XXX), Encyclopedia Americana,
USA 1979.

BOYDAS, Vahdi, “Ruh Gogii (Reenkarnasyon),” Diyanet Ilmi Dergi, 1995, ¢. XXXI,
sayt.2, s. 33-44.

el-BUHARI, Ebu Abdullah b. Muhammed b. Ismail (v. 256/869), el-Cdmiu’s-Sahih, (I-
VIID), Istanbul 1979.

BUDAK, Selcuk, Psikoloji Sozligii, Ankara 2003,

BULAC, AL, “Ruh”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Istanbul 1991.

CALVERLEY, E.E., “Nefs”, MEB Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1964.

CEVIZCI, Ahmet, Felsefe Sozliigii, istanbul 2002.

el-CURCANI, es-Seyyid es-Serif (v. 816/1413), Serhu’l-Mevdkif, (I-IV), (Tashih,
Mahmut Omer Dimy4ti), Beyrut 1998.

EL-CUVEYNI, Ebu’l-Me’ali Abdulmelik, imam: Haremeyn (v. 478/1085), Akidetii 'n-
Nizamiye fi Erkdni’l-Islamiyye, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlart, no:41,
Istanbul.

-------- Kitabu’l-Irsad ilé Kavati’l-Edilleti fi Usili’l-I'tikdd, (Tah.: M. Yusuf Musa),
Musir 1950.



181

CAGATAY, Neset- CUBUKCU, Ibrahim Agah, Islam Mezhepleri Tarihi I, A.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar, LIX, 1965.

CANGA, Mahmut, Kur 'an-1 Kerim Liigati, Istanbul 1994.

CANKI, Mustafa Namik, Biiyiik Felsefe Liigati, Istanbul 1955.

CAYCI, Sadi, Ruhculuga Gore Kur ‘an Ogretisi, Istanbul 1986.

CELIK, Ali, [slam’m Kabul veya Reddettigi Halk Inanglari, Istanbul 1995.

CETIN, Mustafa, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon,” Diyanet Ilmi Dergi, 1995, ¢. XXXI,
say1:4,s.121-128.

CUBUKCU, ibrahim Agah, “Nusayriler”, A.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1969,
¢.XVIL, s. 51-53.

-------- Islam Diigiiniirleri, A.U. Tlahiyat Fakiltesi Yaymlar, No:158, 2. Bask1, 1983.

DAVUDOGLU, Ahmet, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, (I-XII), Istanbul 1974.

DEMIRCI, Kiirsat, “Hinduizm”, 7DV Islam Ansiklopedisi, ¢.XVIII, Istanbul 2002.

DENKER, Arif Cemil -Biilent Davran, Almanca-Tiirkge Liigat, Istanbul 1973.

DERVEZE, Muhammed Izzed, Tefsirii 'l Hadis, (I-XII), Halep 1963.

DEVELLIOGLU, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Liigat, 8. Baski, Ankara 1988.

DOGAN, Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozliik, 15. Baski, Ankara 2001.

DOKSAT, Kerem, “Yalanci Hatiralar,” Naturel Dergisi, Subat 1997, s. 31-33.

DOKMEN, Ustiin, fletisim Catismalar: ve Empati, Istanbul 2003.

DRAZ, M. Abdullah, Islam ’m Insana Verdigi Deger, (Ter.: Nureddin Demir), Istanbul

1993.
EBU DAVUD, Siileyman b. Eg’as es-Sicistani (207-275/822-888), es-Siinen, (I-III),
Beyrut 1988.

EBU HANIFE, Niiman b Sabit el-Kafi (v. 150/767), el-Fikhu’l-Ekber, (Mecmiiatun £i’1-
Akaid igerisinde), Dersaadet 1331.

ELIADE, Mircea, Dinler Tarihi Sézhigii, (Ter.: Ali Erbas), Istanbul 1997.

ESAD, Muhammed, Kur ‘an Mesaji, (I-II1), (Ter.: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul
1999.

el-ES’ARI, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail (v. 324/936), Makdldtii’l-Islémiyyin ve Ihtildfu’l-
Meiisallin, (I-II), (Tah.: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut 1995,

FAHRI, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, (Ter.: Kasim Turhan), Istanbul 2000.

FAZLUR RAHMAN, Ana Konularyla Kur’an, (Ter. Alparslan Agikgeng), Ankara
1996.

FIGLALL Ethem Ruhi, Cagmmizda Itikadi Islam Mezhepleri, 9. Bask1, Ankara 1998



182

FUZULI, Muhammed b. Silleyman (v. 963/1556), Matlau’l-I'tikdd fi Morifeti’l-
Mebde’i ve’l-Medd, (Nesr.. Muhammed b. Tavit et-Tanci, (Ter.. Esat Cosan-
Kemal Igik), A.U. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yaymlari, no:138, Ankara .
1962.

el-GAZALI, Ebu Himid Muhammed b. Muhammed (v. 505/1111), Tehdfiitii'I-Feldsife,
(Tah.: Silleyman Diinya), Kahire 1972.

-------- el-Ecvibetii’l-Gazdiliyye fi Mesdili’l-Uhreviyye, (Mecm{atu Resail ierisinde),
Beyrut, trs.

-------- el-Mazmiin Bihi Alé Gayri Ehlihi, (Mecmiatu Resiil igerisinde), Beyrut, trs.

mmmmmmme Thy@ 'u Uliimi 'd-Din, (I-1V), (Ter.: Mehmed Miiftiioghu,) Istanbul 1993.

-------- Risaletiin Lediinniye, (Mecmiiatu Resdil igerisinde), Beyrut, trs.

-------- Kimya-yr Saddet, (Mecmiatu Resdil igerisinde), Beyrut, trs.

-------- Nazariydt fi’l-Kur 'an, 3. Baski, Kahire 1962.

e el-Tktisad fi’I-I 'tikdd, Misir 1971.

GELENBEVI, ismail, Hdsiye ald’l- Celal, Istanbul trs.

GOKBERK, Macit, Felsefe Tarihi, Istanbul 1980.

GOLCUK, Serafeddin, “Kur’an ve Reenkarnasyon,” Diyanet Avirupa Dergisi, (Aralik-
Ocak 2002), say1:45, s. 20-25.

GOLCUK, Serafeddin- TOPRAK, Siileyman, Kelam, 4. Baski, Konya 1998.

GROSS, R.J., “Regeneration”, Encyclopedia Britannica, (I-XXT), USA, 1996.

GUENON, René, Ruhgu Yanilg:, (Ter.: Liitfi Fevzi Topagoghu), Istanbul 1996.

GUNALTAY, M. Semseddin, Felsefe-i Ula, istanbul 1994.

HANCERLIOGLU, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, (I-VIII), istanbul 1978.

-------- Ruhbilim Sozligi, Istanbul 1988.

-------- Felsefe Sozliigii, 8. Bask, Istanbul 1993.

———————— Islam Inanclar: Sozligii, Istanbul 1994.

- Diinya Inanglar: Sozhigii, 3. Bask, Istanbul 2000.

el-HANEFi, Fbu Muhammed Osman b. Abdullzh b. Hasan el-Iraki, el-Fwraku’l-
Miifterika Beyne Ehli’z-Zeyg ve'z-Zandaka (Nesr.: Yasar Kutluay, Sapiklaria
Dinsizlerin Cesitli Mezhepleri), A.U. Ilahiyat Fakiltesi Yaymnlari, No: XXXIII,
Ankara 1961.

HARPUTI, Abdullatif, Tenkihu’l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, (Ter.: Fikret Karaman,
Ibrahim Ozdemir), TDV Elazig Subesi Yaymlari, No:009, 2000.

el-HUSEYNI, Ebu’l Beka Eyyiib b. Musa, el-Kiilliydt, 2 Baski, Beyrut 1993.



183

ISIK, Emin, “Cin”, 7DV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993.

IBN ARABI, Ebu Bekir Muhyiddin Muhammed b.Ali (v. 638/1240), el-Futuhdtu’l-
Melkkiyye, Kahire 1269.

IBN HAZM, Ebu Mubhammed Ali b. Ahmed (v.456/1064), Kitabu I-Fasl fi 'I-Milel ve I
Ehvd ve’n-Nihal, (I-V), (Tah.: Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyr),
Beyrut 1985.

IBN KESIR, imaduddin Ebu’l-Feda ismail (v. 774), Tefsiri Il-Kur ni’l-Azim, (I-IV),
Beyrut 1981.

IBN MACE, Ebu Abdullah Muhammed b Yezid el-Kazvini (207-275), Siinen, (I-11),
(Tah.: Muhammed Fuad Abdulbaki), Beyrut 1975.

IBN MANZUR, Ebu’l-Fadl Cemiluddin Muhammed b Mikerrem (v. 711/1311),
Lisanii’l-Arab, (I-XV), 3. Baski, Beyrut 1990-1994.

IBN SINA, Ebu Ali Hiiseyin (v.428/1037), Resdil, (Nesr.: Hilmi Ziya Ulken), Istanbul
1954,

-------- es-Sifd, (I-1I1), (Tah.: Mahmud Kasim), Kahire 1969.

-------- en-Necdd, (Nesr.. Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1992

IBNU’L-CEVZI, Cemaleddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman el-Bagdadi (1116-1200),
Zddu’lI-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, (I-IX), Beyrut 1967.

-------- Telbisii Iblis, Beyrut 1983.

IBN KAYYIM EL-CEVZIYYE, Semsiiddin Ebu Abdullah Muhammed (v. 751/1350),
Kitabii ’r-Ruh ve 'n-Nefs, (Tah.: Yusuf Ali Bedivi), Beyrut 1993.

IBRAHIM BAGDADI, Alaaddin Ali b Muhammed, Tefsiri 'I-Hazin, (I-V), Beyrut trs.

IBRAHIM, Mustafa- ZIYAT, Ahmet Hasan- A KADIR, Hamit- NECCAR M.Al,

Moucemu’l-Vasit, (I-I1), Tahran trs.
el-ISFEHANT, Muhammed er-Ragip (v. 502/1108), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn,
(Tah.: Safvan Adnan Davud), 2. Baski, Beyrut 1997.

IZMIRLI, ismail Hakk: (v. 1946), Yeni [lm-i Kelam, Ankara 1981.

KADI ABDULCEBBAR (v. 415/1024), Serhu’l-Usili’l-Hamse, (Tah.: Abdiilkerim
Osman), Kahire 1965.

el-KASIMI, Muhammed Cemaleddin, Tefsiru I-Kdsimi, (I-XVI), Halep 1957.

KAYHAN, Haci Ahmet, Ruh ve Beden, Ankara 1991.

KAPLAN, Hayri, “Fahreddin er-Rézi Diistincesinde Ruh ve Ahlak”, (Basimamis
Doktora Tezi), A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2001.

KESKIN, Halife, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Istanbul 1997.



184

KILAVUZ, Ahmet Saim, “Cin”, 7DV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993.

KIRCA, Celal, “Islam Dinine Gore Reenkarnasyon,” FE.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1986, say1:3, s. 227-229.

-------- Islémi Kavramlar, Ankara 1997.

el-KINDI, Yakub b. Ishak (v. 252/866), Risdle fi Ennehii Tiicedii Cevdhiru Id Ecsdme,
(Ter.: Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler igerisinde), Istanbul 1994

KITAB-I MUKADDES, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 2001.

KLOSTERMAIER, Klaus K., A Concise Encyclopedia Of Hinduism, Oxford 1998.

KOCABEY, Yal¢in, Tiirkge-Fransizca Biiyiik Sozliik, Ankara trs.

KOC, Turan, Oliimsiizlitk Diisiincesi, Istanbul 1991.

KONUK, Ahmet Avni, Fususu’I-Hikem Terciime ve Serhi, Istanbul 1987.

KRANZ, Walther, Antik Felsefe, (Ter.: Suud Y. Baydur), 2. Bask1, Istanbul 1994,

KURTUBI, Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari (v. 671/1272), el-Cdmi’ li
Ahkdmi’l-Kur an, (1-XX), Kahire 1967.

KUTUB, Seyyid, Fi Zildli'I-Kur ‘an, (1-XVI), Beyrut 1993.

-------- Kur'an’da Kiyamet Sahneleri, (Ter. A. Faruk Haznedaroglu), Istanbul 1997.

KUCUK, Hasan, Sistematik Felsefe Tarihi, Istanbul 1985.

MAVIS, Adil, Telkin ve Hipnozla Ogrenme Teknikleri, Istanbul 2002.

MC. TAGGART John - MC. TAGGART Ellis, Some Dogmas of Religion, Newyork
1968.

MC. NEILL, William H., Diinya Tarihi (Ter.: Alaaddin Senel), Ankara 2001.

MUTCALLI, Serdar, Arapca — Tiirkge Sozhiik, Istanbul trs.

MUSLIM, Ebu Hiseyin Miislim b. Haccac el-Kugeyri (206-261), el~Cdmiu 's-Sahih, (I-
V), (Tah. M. Fuw’ad Abdulbéki), Misir 1374/1954.

NAIM, Ahmed, Mebddiu’l-Felsefe, istanbul 1331.

NESAI, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb (v. 303/915), es-Siinen, (I-VIL), (Serh.:
Celaleddin Suyiitl), Beyrut 1991.

en-NESEFI, Ebu’l-Berekit Abdullah Ahmed b. Mahmud (v. 701/1301), Umndetii Akideti
Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi, yazma no:6696.

OCAK, Ahmet Yasar, Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri,
Istanbul 1983.

OZALP, Ahmet, “Nefs”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul trs.

OZERVARLI, Said, Kelamda Yenilik Arayislari, Istanbul 1998,

OZCANKAYA, Ramazan, Ruh, Istanbul 1999.



185

OZTURK, Yasar Nuri, Ciplak Uyarict, Istanbul 1999.

-------- Kur an’daki Islam, 1stanbul 2001.

PAPUS, Dr. Gérard Encausse, Reenkarnasyon, (Ter.: Haluk Ozden), Istanbul 1999.

PARRINDER, Geoftary, African Traditional Religion, London 1981.

-------- A Concise Encyclopedia Of Christianity, Oxford 1998.

el-PEZDEVI, Ebu Yusr Muhammed (v. 493/1099), Usilu’d-Din, (Ter.: Serafeddin
Golciik; Ehli Siinnet Akaidi), 2. Basks, Istanbul 1988.

PLATON, Phaidon, (Ter.. Suut K. Yetkin-Hamdi R. Atademir), MEB Yaynlari,
Istanbul 1997.

POLAT, Can, Yeniden Dogus, Istanbul 1992.

er-RAZI, Fahreddin Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. El-Hiiseyin (v. 606/1209),
el-Muhassal, (Ter.. Hiseyin Atay, Kelama Giris), A.U. Ilahiyat Fakiltesi
Yaynlari, No: 43, Ankara 1978.

-------- Islam Inancinm Ana Konulart, (Ter.: Nadim Micit), Erzurum 1996.

-------- Tefsir-i Kebir ev Mefdtihu’l-Gayb, (I-XXIII), (Ter.: Suat Yildinm, Litfullah
Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru), Ankara 1995.

RITA, L. Atkinson, Hilgard’s Introduction to Psycgology, (Ter..Yavuz Alogen,
Psikolojiye Girig), 12. Baski, Ankara 1999.

es-SABUNI, Muhammed Ali, Safveru’t-Tefdsir, (I-1IT), Dersaadet Yaymlan, Istanbul
trs.

es-SABUNI, Nureddin (v. 580/1184), el-Biddye fi Usili’d-Din, (Ter.: Bekir Topaloglu,
Maturidiyye Akdidi), DIB Yaymlari, 4. Baski, Ankara 1991.

es-SALIMI Ebu Sekur, Muhammed b. Abdusseyyid b. Suayb, er-Temhid fi Beydni't-
Tevhid, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi, yazma no:6628.

SALT, Alpasian - COBANLI, Cem, Dharma Ansiklopedi, Istanbul 2001.

SCHIMMEL, Annemarie, Dinler Tarihine Girig, Istanbul 1999.

SCOGNAMILLO, Giovanni - ARSLAN, Arif, Ruhculuk ve Reenkarnasyon, Istanbul
1999.

SERHENDI, Ahmed Far(ki, (imam-1 Rabbani), (v.1624), Mektiibdt, istanbul 1963.

SIRACEDDIN, Abdullah, el-fmdnu bi’l-Meldike, Halep 1972.

SMITH, Houston C., The World Book Encyclopedia, USA 1969.

SOFUOGLU, Mehmed, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, (I-XVT), Istanbul 1989.

SOZENGIL, Tark Miimtaz, Tarih Boyunca Alevilik, Istanbul 1991.



186

es-SUYUTI, Ebu’l Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Mahalli (849-
911/1445-1505) - Celaliiddin Muhammed b. Ahmed (v. 864/1459), Tefsiri i-
Kur 'ani’l-Azim, Kahire trs. '

es-SUYOTI, Ebw’l Fadl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Mahalli (849-
911/1445-1505), Serhu’s-Sudiir bi Serhi Hdli’l-Mevtd ve’l-Kubiir, Konya
Yusufaga Kitiphanesi, yazma no: 7253, 7371/3.

SAHIN, Hasan, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, Ankara, 2000.

SAHIN, M. Siireyya, “Cin”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993.

SEVKANI, Muhammed b. Ali (v.1250), Fethu’l Kadir, Beyrut trs.

SIMSEK, M. Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Konya 1995.

es—SiRVANT, Muhammed Emin, Serhu Kavdidi’l-Akdid, Konya Yusufaga Kiitiiphanesi,
yazma no: 5172.

TABERI, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Riistem (v. 310/922), Cdmiu’l Beyan fi
Tefsiri'I-Ayi "I-Kur ‘an, (I-XV), Beyrut 1995.

TAFTAZANI, Sa’duddin Mesud b. Omer (v. 797/1315), Serhii’l-Akdid, (Ter.:
Siileyman Uludag, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi), 3. Baski, Istanbul 1991.

-------- Serhii 'I-Makdsid fi Ilmi’l-Kelam, Tah. Abdurrahman Umeyra, 2. Baski, Beyrut
1998.

TAHANEVI, Mubammed Ali, el-Kessdfu 'I-Istilahdt, (Tah.: Ali Dabruc), Beyrut 1996.

TAHAVI, Ebu Cafer (H.331), Akidetii't-Tahdviyye, (Mecmuatun fi’l Akaid igerisinde),
Dersaadet 1331.

TEBBARA, Afif Abdulfettah, Rufu d-Dini’I-Islamiyye, 10. Baski, Beyrut 1973.

TIRMIZi, Ebu Isd Muhammed b. Isd (v. 279/892), es-Sinen, (Ter.. Osman Zeki
Mollamehmetoglu), Istanbul trs.

TOPALOGLU, Bekir, “Ahiret”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988.

TOPRAK, Sileyman, Oliimden Sonraki Hayat, 4. Baski, Konya 1991,

TUMER, Giinay, Biriini’ye Gore Dinler ve Islam Dini, DIB Yaynlan, Ankara 1975.

TUMER,Giinay- KUCUK, Abdurrahman, Dinler Tarihi, 3. Baski, Ankara 1997.

TURK DIL KURUMU, Tiirkce Sézhik, Tirk Dil Kurumu Yaymlan, 6. Baski, Ankara
1974.

TURKER, Miibahat, U¢ Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, A.U. Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Yaymlar, no:102, Ankara 1956.



187

ULKEN, Hilmi Ziya, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiltirlerin izleri,” A.U.
llahiyat Falkiiltesi Dergisi, 1969, ¢.XVII, 5.1-29.

-------- Genel Felsefe Dersleri, Ankara 1972.

-------- Islam Felsefesi, 3. Bask, Istanbul 1983.

el-VAHIDI, Ebu Hiiseyin Ali b Ahmed (v. 468/1075), Tefsirii’l-Veciz, (Tah.: Safvan
Adnan Daviidi), Sam-Beyrut, 1415.

VARLI, Mustafa, Hangi Islam, 4. Baski, Ankara 1999,

VOLTAIRE, Felsefe Sozhigii, (I-11), (Ter.: Liitfi Ay), MEB Yayinlar, Istanbul 2001.

WALLIS, Wilson D., The World Book, USA 1999.

WEBER, Alfred, Felsefe Tarihi, (Ter.: H. Vehbi Eralp), 5. Baski, Istanbul 1998.

WEBSTER, Noah, Webster’s Third New International Dictionary, USA, 1969.

YARGIC, Ilhan, “Hipnoz ve Reenkarnasyon,” Aksiyon Dergisi, Subat 1997, sayr: 115,
s. 20-22.

YASAR, Hiiseyin, Kur ‘an’da Anlam: Kapali Ayetler, Istanbul 1996.

YAZIR, Elmali’li M. Hamdi, Hak Dini Kur ‘an Dili, (I-X), istanbul 1979.

YILDIRIM, Miinir, “Giiniimiiz Yunan Ortodoks Kilisesi Uzerine Bir Arastirma”,
(Bastmamis Doktora Tezi), A.U. Sosyal Bilimler Enstittisii, Ankara 2003.
YILDIRIM, Suat, Mevcut Kaynaklarma Gére Hiwistiyanlik, DIB Yaymlar, Ankara

1988.

YILMAZ, Muhammet, “Hadis Agisindan Fahreddin er-Rédzi’nin Tefsir-i Kebir-i
Uzerine Bir Inceleme”, (Basilmamis Doktora Tezi), D.EXU. Sosyal Bilimler
Enstitiisil, {zmir 2000.

YITIK, Ali Ihsan, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancmin Tenasiih Inanciyla Iigkisi,
Istanbul 1996.

ZEMAHSERI, Ebu’l Kasim Carullah Mahmud b. Umer (v. 538/1144), el-Kessdf an
Hakdiki’'I-Gavdmizi’t-Tenzil ve Uyiini’lI-Ekdvil fi Vucihi’t-Te 'vil, (I-1I1), (Tah.:
Muhammed Mersi Amir), Kahire 1977.



KISISEL BILGILER

Adi Soyadi

Dog. Yeri ve Tarthi
Cinsiyeti

Medeni Hali

Adres

Telefon

e-mail
EGITIM DURUMU

Yiiksek Lisans

Universite
Orta-Lise
Tlkokul

iS TECRUBESI

Adana Merkez Vaizligi
Imamoglu Tlge Vaizligi

188

OZGECMIS

: Mustafa UNVERDI

: Mardin, 1976.

: Erkek

Evli

: Billent Angin Bul. Dostlar Apt. B Bl. Kat:7 no:28
Seyhan/ADANA

cev: 225 68 00 1g: 892 15 31

: unverdim77@yahoo.com

: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999-
2003

: Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1994-1999

: Adana Imam Hatip Lisesi, 1987-1994

: Cengiz Topel ilkokulu, 1982-1987 ADANA

o0

: Ocak, 2001- Eyliil, 2002
 Eylil, 2002-



