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ON SOZ

Toplumun temel tagi mesabesindeki aile, biitiin hukuk sistemlerinde oldugu gibi
Islam hukukunda da onemli bir yere sahiptir. Toplumun temelini teskil eden ailenin
kurulmasi ve sona ermesi, fertleri oldugu kadar toplumu da yakindan ilgilendirmektedir.
Bu nedenle bugiin modern toplumlarin tiimiinde aile hukukuna dair konulara toplum
adma devlet miidahale etmekte, “aile hukuku” ile alakali hiikiimler hukuki sart ve

kurallara baglanarak bu alanda devletin denetimi saglanmaktadir.

Diger taraftan, devletin aile hukukuna miidahalesinin, islim’in ilk dénemlerinden
itibaren olmaya basladigin1 gérmekteyiz. Clinkii Hz. Muhammed (sav), bir Peygamber
oldugu kadar ayni1 zamanda da bir devlet baskani konumundadir. Bu nedenle zaman

zaman kendisine gelen evlenme ve bosanma hadiselerine miidahalede bulunmustur.

Bu calismamizda, Tiirk Medeni Kanunu’nun Islam hukuku agisindan baglayicilig
devlet bagkaninimn tasarruf yetkisi baglaminda incelenmektedir. Birinci boliimde, Islam
hukukunun temel yapisi ve tarihgesi kisaca ele alinmaktadir. Ikinci béliimde, devlet
baskaninin mubah alanda hiikiim koyma yetkisinden bahsedilmektedir. Ugiincii boliimde
ise aile hukukuna dair ayet ve hadisler agiklanmaktadir. Calismamizin ana boliimii olan
dordiincii boliimde ise, Islam aile hukuku ile karsilastirmali olarak Tiirk Medeni Kanunu

ele alinmis ve igerdigi hiikiimler Islam hukuku perspektifinden degerlendirilmistir.

Calismamizin konusunun belirlenmesi ve igeriginin sekillenmesi gibi bir¢ok
konuda en biiyiik katki kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Gayretli’ye aittir. Bu
sebeple ilk olarak ona siikranlarimi sunuyorum. Ayrica bazi kaynaklara ulasmam
konusunda bana yardimci olan ve ¢alismamizi inceleyerek katkida bulanan Av. Adem
Nargin kardesime de tesekkiir ediyorum. Caligmalarim esnasinda maddi ve manevi
olarak beni destekleyen ve calismam i¢in uygun bir ortam sunan kiymetli esime ve

cocuklarima da desteklerinden ve fedakarliklarindan 6tiirii tesekkiir ediyorum.

Yapmis oldugumuz bu ¢alisma, insan mahsulil olmasi sebebiyle hata ve kusurdan
uzak degildir. Bununla beraber ilim diinyasina kii¢iik de olsa bir katki saglamasini timit

ediyorum.

Malik TALAN, Erzincan, 2025
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OZET

Insanhigin ilk yillarindan itibaren aile kurumunun kullanilmasi, bu kurumun
hukuksal alanda da 6nemli bir yer tutmasina vesile olmustur. Bu 6nemli konumu
itibariyle her toplumda aile hukukunun 6zel bir yeri bulunmaktadir. Islam hukukunda ise
aile hukukunun ¢ok daha genis bir yeri vardir. Bu durum Islam dininin aileye verdigi

Onemin bir tezahuriadur.

Toplumlarin yapisinda gerceklesen onemli degisiklikler aile hukuku alaninda da
bazi sekil sartlarinin giincellenmesi zorunlulugunu dogurmustur. Mesela eski toplum
yapisinda tamamen gecerli olan sozlIii kiiltiir bugiin i¢in eski etkisini kaybetmistir. Sozlii
kiiltiir {izerine bina edilen aile hukuku da bu sebeple bazi degisikliklere ihtiyag

duymustur.

Bu calismamizda ozellikle son yiizyilda iilkemizde meydana gelen sosyal
degisiklikler ele alinmis devlet otoritesinin aile hukukuna yaptigi miidahalelerin Islam

hukuku agisindan degerlendirmesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Aile Hukuku, Evlenme, Bosanma, Devlet Otoritesi
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ABSTRACT

Since the early years of humanity, the use of the family institution has led to its
significant place in the legal field. Due to its important position, family law holds a special
place in every society. In Islamic law, however, family law occupies an even broader

space. This reflects the importance that Islam places on the family.

Significant changes in the structure of societies have also necessitated updates to
certain formal requirements in family law. This is because the oral culture that was valid
in ancient societal structures no longer has a counterpart today. As a result, family law,

which was built upon oral culture, has needed certain modifications.

In this study, we will particularly address the social changes that have occurred in
our country over the past century and evaluate the interventions of state authority in

family law from the perspective of Islamic law.

Keywords: Family Law, Marriage, Divorce, State Authority
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GIRIiS
Ozel hukuk igerisinde yer alan aile hukukunun pratik hayatta ¢ok 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Cilinkii aile hukuku hemen hemen biitiin insanlarin hayatlarinda yer alan
genis bir alandir. Her insanin hayatinda evlenme, bosanma vb. bir¢ok olay meydana
gelmektedir. Bu olaylarin her birisi i¢in de 6zel kurallar konulmustur. Gerek ayetlerde
gerek hadislerde bu konularla alakali bir¢ok nas ve bu naslar ¢ergevesinde olusmus birgok

da igtihat bulunmaktadir. Bu kurallarin hepsi bir gayeye matuftur. Bu gayelerin bilinmesi

konulan kurallarin uygulanabilirligi agisindan son derece dnem arz etmektedir.

Islam hukukunun birtakim kurallar1 degisime agik, diger kismi ise kapalidir. Bu
durum her hukuk sisteminde aynidir. islam hukukundaki bu degisim bircok sebeple
olabildigi gibi bazen de devlet otoritesi tarafindan maslahat goriilmesi sebebiyle mubah

alanda olur.

Islam hukukunun devlet baskanina vermis oldugu yetkiler, onun mubah alanda
belli kisitlamalar veya zorunluluklar getirmesine imkan tanimaktadir. Bu durumun

orneklerine hulefa-i rasidinden itibaren rastlamaktay1z.

Devlet bagkaninin yapmis oldugu degisikliklerin hepsi bir sosyal doniisiimiin
sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Daha 6nce yapilmis ictihatlarin cevap vermedigi
noktada yeni igtihat arayiglarina girilmektedir. Bu igtihatlardan herhangi biri devlet

baskani tarafindan kanun olarak kabul edildiginde baglayici hiikiim olmaktadir.

Biz de bu calismamizda aile hukukunun devlet otoritesinin baglayiciligi
kapsaminda nasil degerlendirilebilecegine ve giiniimiiz sartlarina ne gibi ¢dziimler

bulunabilecegine katkida bulunmaya ¢alisacagiz.

Calismamizi dort boliime ayirdik. Birinci boliimde Islam hukukunun ve giiniimiiz
hukukunun genel 6zelliklerini ele alarak tarihsel gelisimini degerlendirdik. Bu baglamda
Hz. Peygamber’den itibaren Islam hukukunun hangi dénemlerden gectigini ve bu
donemlerde devlet otoritesinin aile hukuku alanina ne gibi miidahaleler yaptigini

belirlemeye ¢alistik.

Ozellikle Tanzimat’tan sonra yapilan kanunlastirma faaliyetleri igerisinde
Hukuku Aile Kararnamesi, bu alanda yapilmis en koklii degisikliktir. islam hukukunun

uygulandigi Osmanli dénemi ile giiniimiiz hukuku arasinda bir gecis donemi olmasi



sebebiyle bu kararnamenin bilinmesi de ayr1 bir Oneme sahiptir. Yapilan bu
midahalelerin bilinmesi, giiniimiiz devlet otoritesinin bu alanda yaptig1 yeniliklerin

baglayiciligi a¢isindan 6nem arz etmektedir.

Bu boliimiin devaminda, Cumhuriyet’in ilanindan sonra yeni devlet diizeninde
kabul edilen Isvicre Medeni Kanun’u ve sonrasindaki gecirdigi degisiklikler de ele

alimustir.

Ikinci béliimde ise, Islam hukukunda hiikiim koyma yetkisinin kimde oldugu
konusu ele alinmistir. Devlet baskaninin da belli sartlarda hiikiim koyma yetkisinin
oldugu, bu yetkiyi ne sekilde kullanabilecegi, Islam hukukunda devlet baskanmin yeri,
tasimas1 gereken sartlar, kendisine hangi durumlarda itaat edilmesi gerektigi ve hangi

durumlarda kendisine isyan edilebilecegi konular1 bu baslik altinda islenmistir.

Devlet baskani sifatiyla gerceklestirdigi pek cok uygulamayla dikkat ¢eken ikinci
halife Hz. Omer’in bazi icraatlari, bu baslik altinda ele alinan konular arasinda yer
almaktadir. Bu béliimde, Hz. Omer'in s6z konusu uygulamalarryla ilgili yapilan gesitli
yorumlar incelenmis ve onun bu tasarruflari, devlet baskanligi yetkisi cergevesinde,
mubah alanlarda gerceklestirdigi goriilmiistiir. Devlet baskaninin hiikiim koyma
yetkisinin sinirlarim gérmek acisindan, Hz. Omer’in bu uygulamalar1 oldukca dikkat
¢ekicidir.

Calismamizin {icilincli boliimiinde aile hukukuyla alakali ayet ve hadisler tahlil
edilmistir. Islam hukukunun temel kaynaklar1 olmas1 sebebiyle konuyla alakali ayet ve

hadislerin bilinmesi son derece dnemlidir.

Bu baslikta ayet ve hadisler konularina gore ayrilarak islenmistir. Oncelikle
evlilige tesvik eden ayet ve hadisler ele almarak Islam’m evlilige bakis1 incelenmistir.
Sonrasinda da sirasiyla nisanlanma, evlenme engelleri, nikah ve bosanma konulariyla
alakali ayet ve hadisler tahlil edilmistir. Konumuzun baglam1 geregi, ayet ve hadisler
ozellikle baglayicilik noktasindan ele alinmistir. Hangilerinin mutlak hiikiim koydugu
hangilerinin tavsiye niteliginde oldugu devletin miidahalesi a¢isindan Onem arz

etmektedir.

Calismamizin son béliimiinde ise, klasik donem Islam aile hukuku ile Medeni

Kanun birlikte ele almmistir. Iki sistemin 6zellikleri ayr1 ayr1 incelenmis, aralarindaki



farkliliklar degerlendirilmistir. Ozellikle Islam hukuku agisindan problem teskil eden

konular devletin miidahale yetkisi baglaminda agiklanmistir.

Ele aldigimiz konu farkli yonleriyle ¢alisilmis bir konudur. Genelde; imam nikahi,
gizli nikah, Islam hukuku ile Medeni Kanun’un mukayesesi, evlenme ve bosanmanin
tescili gibi basliklarla ele alinmustir. Fakat bu ¢alismada Islam aile hukuku 6zelinde devlet
baskanin tasarruf yetkisi ele alinmistir. Bu tasarruflar ise Medeni Kanun g¢ergevesinde

islenmistir.

Zaman igerisinde hem kanunlarda hem de toplumda meydana gelen degisiklikler
sebebiyle konunun tekrar ele alinmasi da gerekebilir. Aile hukukunun hayatin merkezinde

olmasi, degisime agik olmasi vb. hususlar bu konunun giincel kalmasini saglamaktadir.
Konuyla alakali yapilan tez ve makaleleri asagida ele alacagiz.

1. “Nikah Akdinin Mahiyeti ve Imam Nikah1 Uygulamas1” isimli makale Yunus
Apaydin tarafindan 2000 yilinda yazilmistir. Bu ¢alismada imam nikah1 uygulamasinin

giliniimiizde sebep oldugu problemler ele alinmistir.

2. “Aile Kurumunun Nikah Asamasiyla Ilgili Fikhi Sorunlari” isimli makale 2009
yilinda Nihat Dalgin tarafindan kaleme alinmistir. Bu ¢alismada dini nikah olgusunun

gilinlimiizde sebep oldugu problemler tartisilmistir.

3. “Kur’an’a Gore Bosanma Prosediiri” isimli makale 2002 yilinda Hamza Aktan
tarafindan yazilmistir. Bu ¢alismada Kur’an’in temel prensiplerine gore bosanma konusu

ele alinmis ve resmi bosanmalarin fikhi yonii incelenmistir.

4. “Gizli Evlilik, Misyar Nikahi ve Tescil Edilmeyen Nikahlar” isimli sunum 2012
yilinda Mehmet Giinay tarafindan 5. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisinda
yapilmustir. Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan kitaplastirilan bu toplantida ilgili sunum

yapilmis ve tescil konusuna da deginilmistir.

5. “Islam Aile Hukukunda Evlilik Akdinin ve Bosamanin Tescili” isimli doktora
calismasi Cemil Liv tarafindan 2014 yilinda yapilmistir. Bu ¢alismada evlilik akdinin ve
bosanmanin tescil edilmemesinin mahzurlar1 ele alinmig ve tescilin dinen de bir
zorunluluk haline dontistigii c¢ikarimi yapilmigtir. Ayni yazarin konuyla alakali
“Giiniimiizde Imam Nikahina Yonelislerin Gerekgeleri ve Resmi Nikah ile Imam

Nikahinin Fikhi A¢idan Karsilastirilmasi” isimli bir makalesi de bulunmaktadir.



6. “Yetki ve Sistem Acisindan Islam Hukukunda Bosanma” isimli doktora
caligmasi [brahim Y1lmaz tarafindan 2006 yilinda yapilmistir. Bu ¢alisma da yukarida ele
aldigimiz calisma ile aym igerige sahiptir. Aynmi yazarin konuyla alakali “Islam
hukukunda Cok Esliligi Mesru Kilan Sartlar ve Buna Ruhsat Veren Ozel Durumlar”,
“Islam Hukukunda Kamu Otoritesinin Cok Esliligi Sinirlandirmas1”, “Islam hukukunda
Kamu Otoritesinin Mubahi Sinirlandirmaya Y énelik Tasarruflarinin Igtihad Teorisindeki
Yeri”, “Tiirk Medeni Kanunu’na (TMK) Gére Gergeklesen Bosanmalarin islam hukuku

Acisindan Degerlendirilmesi” isimli makaleleri de bulunmaktadir.

7. “Kiitiib-i Sitte’deki Evlilik ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi” isimli
yiiksek lisans ¢aligmasi Hatice Seker tarafindan 2019 yilinda yapilmistir. Bu ¢alismada
nikahla alakali ayet ve hadisler ele alinmis ve ahlaki prensipler ¢ercevesinde

degerlendirilmistir.

8. “Miiftiilere Nikah Kiyma Yetkisi Verilmesi Sonrasinda Tiirk insaninin Nikaha
Bakis Agis1” Ahmet Bayraktar tarafindan 2017 yilinda yazilan bu makalede, miiftiilere
nikah kiyma yetkisi verilmesinin ardindan iilkemizde meydan gelen bakis agist ve resmi

nikahin fikhi fonksiyonu incelenmistir.

9. “Dini Nikah-Resmi Nikah Karsilagtirmasi ve Miiftillere Nikah Kiyma
Yetkisinin Verilmesi” isimli makale 2017 yilinda Muhammed Ering tarafindan kaleme

alinmistir. Yukarida ele aldigimiz makale ile ayn1 konuyu islemistir.

10. “ez-Zevacii’l-Urfiyyii fi Mizani’l-islam” isimli doktora tezi Cemal ibni
Mahmud tarafindan 2004 yilinda Beyrut’ta yazilmistir. Bu calismada resmi nikah

disindaki nikahlarin Islam hukuku agisindan degerlendirmesi yapilmistir.
11. “ez-Zevact’l-Urfiyyili ve Suverun tihra li’z-Zevaci gayri’r-resmiyyi” isimli
doktora galigmasi Faris Muhammed Imran tarafindan 2001 yilinda Kahire’de yazilmustir.

Caligmanin igerigi yukaridaki doktora teziyle aynidir.

Calismamizda yukarida saydigimiz tez ve makalelerin yaninda, birinci kaynak

niteliginde olan hadis ve tefsir kitaplarindan da istifade edilmistir.

Bu baglamda, kiitlib-ii sitte eserlerindeki hadisler ele alinmis ve ilgili serhlerden

de istifade edilmistir. En cok istifade ettigimiz serhler Ibrahim Canan’in “Hadis



Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terclime ve Serhi” ile Ahmed Naim ve Kamil Miras’in

terclime ettigi “Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Terclimesi ve Serhi” dir.

~9

Tefsir alaninda “Taberi Tefsiri”, Tahavi’'nin “Ahkamu’l-Kur’an”, Cessas’in
“Ahkamu’l-Kur’an”, Zemahseri’'nin “Kessaf”’, Kurtubi’nin “el-Cami’ 1i Ahkami’l-
Kur’an”, Beyzavi'nin “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil”, Nesefi’nin “Medarikii’t-
Tenzil ve Hakaikii’t-Te’vil” ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an

Dili” adl1 eserlerinden istifade edilmistir.

Fikih alaninda da temel kitaplara basvurulmustur. Kuduri’nin “Muhtasar”,
Serahsi’nin “Mebsut”, Ibni Riist’iin “Bidayetii’l-Miictehid”, Kasani’nin “Bedaiii’s-
Sanai”, Merginani’nin “Hidaye”, Mevsili’nin “Ihtiyar” adl1 eserleri ile yakin donemin en
meshur fikih eserlerinden olan ibni Abidin’in “Reddii’l-Muhtar” ve Omer Nasuhi
Bilmen’in “Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu” adli eserlerinden istifade

edilmistir.

Bunlarla beraber giincel fikih kitaplar1 da basvurdugumuz kaynaklar arasindadir.
Giincel fikih kitaplarindan en fazla istifade ettiklerimiz; Halil Ibrahim Acar’in “Ana
Hatlartyla Islam Aile Hukuku”, Hamdi Déndiiren’in “Delilleriyle Aile Ilmihali”,
Hayrettin Karaman'm “Ana Hatlariyla islam Hukuku” ve “Mukayeseli Islam hukuku”,
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid’in “el-Ahvalii’s-Sahsiyye fi Seriati’l-Islamiyye”,
Ahmet Yaman'in “Aile Hukuku” ve Vehbe Zuhayli’nin “Islam Fikih Ansiklopedisi” dir.

Osmanl1 donemi ve Tanzimat sonrasi kanunlastirmalari ile alakali en ¢ok istifade
ettigimiz eserler ise; Mehmet Akif Aydin’in “Tiirk Hukuk Tarihi” adli kitab1 ve
“Osmanlilarda Aile Hukuku Alanindaki Gelismeler ve Hukuku Aile Kararnamesi” adli
doktora tezi, Halil Cin’in “Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme” adli eseri, Ekrem
Bugra Ekinci'nin “Islam Hukuk Tarihi”, Hayrettin Karaman'm “Baslangictan
Zamanimiza Kadar Islam Hukuk Tarihi”, Ahmet Yaman ve Halit Calis’mn “Islam
Hukukuna Girig” kitab1 ve Mehmet Gayretli'nin “Tanzimattan Cumhuriyete

Kanunlastirma Faaliyetleri” adl1 kitabidir.

Medeni Kanun’la alakali boliimlerde de en ¢ok Sabri Erdem’in “Aile Hukuku”,
Turgut Akintiirk’{in “Aile Hukuku”, Mustafa Dural, Tufan Ogiiz ve Mustafa Alper

Giimiis’iin beraber kaleme aldiklar1 “Tiirk Ozel Hukuku”, Kemal Oguzman ve Nami



Barlas’in birlikte kaleme aldiklari “Medeni Hukuk” ve Halil Ibrahim Acar'm “Tiirk

Medeni Kanunu’nda Aile ve Miras” adli1 eserlerinden istifade edilmistir.

Devlet baskanligiyla alakali konularda ise en fazla; Mehmet Erdogan'in “Islam
hukukunda Ahkdmin Degismesi”, Ebubekir Sifil’in “Hz. Omer ve Nebevi Siinnet”,
Ibrahim Yilmaz'in “Islam Hukuk Usuliinde Mubah Nazariyesi (Hukuki Serbest Alan)”,
Ilyas Canikli'nin “Yoneticilere Itaatin Sinirlar’” adli eserlerden ve Hiiseyin Celiker’in

“Islam hukukunda Devlet Baskanlig1” adl1 makalesinden istifade ettik.

Yukarida saydigimiz eserler disinda zaman zaman basvurdugumuz tezler ve
makaleler de bulunmaktadir. Bu ¢alismalara kaynakcada yer verilmistir. Ayrica Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nden de sikga istifade edilmistir.



BIiRINCi BOLUM
ISLAM HUKUKU VE KANUNLASTIRMA FAALIYETLERI

Islam hukuk tarihine baktigimizda ilk kanunlastirma hareketlerinin Hz.
Peygamber dénemine uzandigini sdylememiz miimkiindiir.! Ciinkii islam, 6rfe dayali bir
hukuk sistemi i¢inde yasayan Arap topluluguna huzur getirme iddiasiyla ortaya ¢ikmis
bir dindir.? Bu iddianin en belirgin 6zelliklerinden birisi ise, yeni bir toplum modeli
olusturmak isteyen bu dinin birtakim yenilikler vazederek toplumu belli kurallar
cercevesinde bir araya getirmesidir. Bu kurallar Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in
yasantisindan olugmaktadir. Kur’an’daki bazi hiikiim ayetleri, Peygamber Hz.
Peygamber’in baz1 hadisleri ve bir takim yazil1 diizenlemeleri ilk kanunlastirma hareketi

olarak zikredilebilir.

Kanunlastirma tabirini daha dar anlamda ele alacak olursak, Osmanli donemine
kadar boyle bir kanunlastirma hareketinden bahsetmemiz miimkiin olmayacaktir. Ciinkii
kanunlastirma faaliyeti devlet tarafindan zorunlu kilinmis bazi hukuki kurallar1 ifade
etmektedir. Osmanli’dan 6nce ise, Islam devletlerinde daha ¢ok ictihat hukuku denilen
hukuk yiirtirliikkte idi. Yani hakimlerin ilm1 seviyelerine gore kendi kanaatlerinin biiyiik

rol oynadig1 bir sistem mevcuttu. Osmanli’da da uzun bir siire bu sistem devam etti.*

Osmanli doneminden itibaren diinyadaki ve toplum i¢indeki degisikliklerin
etkisiyle bir takim hukuki diizenlemelere ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiyaglar karsilamak

tizere diger devletlerde oldugu gibi Osmanli’da da kanunlastirma faaliyetleri hiz

! Mehmet Gayretli, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Kanunlagtirma Faaliyetleri, (Istanbul: Nizamiye Akademi,
2015), 68.

2 Muhammed Ali Sayis, Tarihu 'I-Fikhi’l-Islami, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y.), 11.

3 Muhammed Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, (Istanbul: Bir Yaymcilik, 1984), 86.

4 Hiiseyin Ahmed Ferrac, Tdrihu’l-Fikhi’l-Islami (Beyrut, 1989), 157; Ebul-Ayneyn Bedran, Tarihu’l-
Fikhi’l-Islami (Beyrut, t.y.), 107; Siileyman b. Ahmed b. Siileyman el-Uleyvi, el-Fikhu’l-Islami fi’l-
Karni’r-Rabia Asara (Riyad, 1989), 2:8; Menna’ el-Kattan, Tdrihu t-Tegrii'I-Islami (Kahire, 1989), 404.



kazanmistir. Bu kanunlagtirma girisimlerinin bazi Ornekleri olmakla beraber
Osmanlr’daki en meshur 6rnegi Mecelle’dir.”> Osmanli’da Mecelle’den itibaren ictihat

hukuku yerini kanunlara birakmaya baslamistir.

Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in, bu kisimda Islam hukukunun ve modern

hukukun gelisim siirecini ele almaya calisacagiz.
1.1. islam Hukuku

Islam tarihinin ilk dénemlerinde vahye dayali olarak gelisen hukuk kurallarinin
tamami1 fikih terimiyle ifade edilmekteydi. Bu yoniiyle bakildiginda akaid, ibadat,
mudmelat vb. her tiirlii konu fikih ilminin igerisinde yer almaktadir. Fakat hicri ikinci
asirdan itibaren dini bilgilerin konularina gore ayrigmaya baglamasiyla beraber fikih
terimi daha Gzel bir alana ¢ekilmis, ibadet ve muamelat alanina ait bilgileri ifade etmeye
baslamistir.® Giiniimiizde ise fikih terimiyle daha ¢ok muamelat alani kastedilir hale
gelmistir. Ibadetler boliimii ilmihal bashig1 altina girmis, muamelat alanmnin belli bir
boliimii ise Islam hukuku tabiri ile ifade edilmeye baslanmistir.” Bununla beraber
giiniimiizde fikih ve Islam hukuku kavramlarmin birbirlerinin yerlerine kullanildig: da

goriilmektedir.®

Islam hukukunun amaci, her hukuk sisteminde oldugu gibi beseri miinasebetleri
diizene sokmaktir. Insan yaratilis1 geregi sosyal bir varliktir. Bu sosyal yonii insan1 beseri
iliskilere, bu iliskiler ise kurumsallagsmaya mecbur kilmistir. Kurumsallasmanin zorunlu
bir sonucu olarak insanlar aras1 hak ve hukuk iliskileri gelismistir.” Her toplum bu
iligkileri diizenlemeye ihtiyag duymaktadir. Bu ihtiyaci karsilarken de belli usul ve
esaslara dayanmaktadirlar. Islam hukukunun da bir kismi1 kendisine mahsus olmak iizere

bazi 6zellikleri bulunmaktadir.

5 Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 68.

¢ Maygiil Aydin, “Fikhin Diinyevilesmesi Tartismalar1” (Yiiksek Lisans Tezi, Bursa Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023), 6.

7 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, (Istanbul: Irfan, 1974), 25; Hayreddin Karaman, 4na
Hatlaryla Islam Hukuku, 16. bs (fstanbul: Ensar, 2013), 1:21; Ahmet Yaman ve Halit Calis, Islam
Hukukuna Girig, 7. bs (Istanbul: ifav, 2014), 21.

8 Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Girig, 22.

9 Sayis, Tarihu’l-Fikhi’l-Islami, 11; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Girig, 22.



1.1.1. islam Hukukunun Ozellikleri

Islam hukukunu diger beseri hukuklardan ayiran en belirgin 6zelligi kaynak
itibariyle vahye dayal1 bir hukuk olmasidir. Bu sebeple Islam hukukunun temel kaynag:
Kur’an ve slinnettir. Bununla beraber farkli kaynaklardan da beslenmektedir. Bu
kaynaklarimn bir kismi asli kaynak olarak kabul edilmekte, diger bir kismu1 ise fer-i kaynak

olarak gecmektedir.

Farkli tasnif gekilleri olmakla beraber kabul edilen genel tasnife gore Kitap,
siinnet, icma ve kiyas asli delildir.' Bunlar disinda kalan; istihsan, istislah, seddi zerai,

orf, sahabi kavli ve ser’u men kablena ise fer-i delildir.!!

Konumuz geregi fer-i delillerin detaylarina girmeyecek, asli delillerin

aciklamasini yapmakla iktifa edecegiz

Yukarida da belirtildigi iizere islam hukukunun en temel kaynag1 Kitap tir. Kitap
denilince islam hukuk terminolojisinde ilk anlagilan sey Kur’an-1 Kerim’dir.'? Kur’an-1
Kerim’in tarifi ise genel manada su sekilde yapilmaktadir; “Son Peygamber Hz.
Muhammed’e (sav.) Allah tarafindan, Cebrail araciligiyla, vahiy yoluyla indirilen hem
mana hem de nazim itibariyle miicize olan, Mushaf’ta yazili ve bize kadar nakledilmis,
Fatiha suresi ile baglayip Nas suresi ile sona eren, okunmas: ile ibadet edilen ve sevap

kazanilan mficiz bir kitaptir.”!3

Kur’an-1 Kerim ayette de bildirildigi iizere insanlar i¢in bir kurtulus kitabidir.'*
Hem bu diinyada hem de ahiret hayatinda insanin kurtulusa ermesi i¢in Allah tarafindan

insanlara gonderilen bir rahmet vesilesidir. Bu sebeple Kur’an’a sadece bir anayasa kitab1

10 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi II (Istanbul: Irfan, 1969), 37; Yusuf Karadavi, Islam Fikhin
Yeniden Okumak, ¢ev. Abdullah Kahraman, 3. bs (Istanbul: Nida, 2018), 74; Ekrem Bugra Ekinci, Islam
Hukuk Tarihi, (Istanbul: Ar1 Sanat Yaymlari, 2006), 37; Hayreddin Karaman, Baslangi¢ctan Zamanimiza
Kadar Islam Hukuk Tarihi, (Istanbul: Irfan, 1975), 46.

' Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi Usiili'I-Fikh, 19. bs (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2015), 23; ismail Hakk1 [zmirli, /im-
i Hildf, (Konya: Hiiner Yaymevi, 2010), 49; Zekiyyiiddin Saban, Usiilii’l-Fikhi’l-Islami (Istanbul: el-
Mektebetii’l-Hanifiyyetii, t.y.), 27; Mustafa Sibai, Siinnet ve Islam hukukundaki Yeri, gev. Ishak Dogan,
(istanbul: Beka Yayincilik, 2019), 409.

12 fsmail Karagéz, ed., Dini Kavramlar Sézliigii, 7. bs (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2017),
382; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 4. bs (Istanbul, 2013), 312.

13 Ebli Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-
Marife, t.y.), 1:279; Ebu’l-Hasen Ali Muhammed Pezdevi, Kenzu 'I-Vusiil ild Ma 'rifeti’l-Usiil (Dersaadet,
1308), 1:21; Muhammed b. Ali Sevkani, frsdadii’I-Fiihiil il Tahkiki’l-Hakki min Ilmi’l-Usil (Misir, 1937),
29.

14 Bakara, 2/2.



olarak bakmak dogru olmayacaktir. Bununla beraber anayasa veya kanun hiikmii

niteliginde bazi ayetler de mevcuttur.'

Insani iliskilere taalluk eden meselelerde Kur’an ayetleri genelde fazla detay
icermez. Genel prensip ve hiikiimler koyar.'® Bu durum Kur’an hiikiimlerinin her zaman
ve mekanda islevsel kalmasini saglayan bir durumdur. Degisime agik olan hukuk alani da
genelde bu kisimda karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’in bu iislubu miigtehitlere biiyiik bir
alan sunmaktadir. Genel prensiplerde Kur’an’a bagli kalinmak suretiyle bu alanda i¢tihat

yapilmasi miimkiindiir.

Sosyal iliskilere dair bu alandaki ayetleri asagidaki sekilde kategorize etmemiz

miimkiindiir.
1. Aile hukukunu ele alan ayet sayisi ortalama yetmis tanedir.
2. Borglar hukukuna ait ayet sayis1 ortalama yetmis tanedir.
3. Muhakeme ve ceza hukukuna dair ayetler ortalama kirk ayettir.
4. Idare hukukuyla alakali ayetler on tanedir.
5. Devletler hukukuna ait ayetler yirmi bes tanedir.
6. Maliye hukukuna ait ayetler on tanedir.

Yukaridaki tabloda da belirtildigi lizere sosyal hayata dair bulunan ayetlerin sayisi
ortalama 225 tanedir.!” Genel Kur’an ayetleri icerisinde bu say1, alanlarini da géz 6niinde
bulundurdugumuzda ¢ok denilemeyecek bir miktardir. Ayrica bu ayetlerin igerigine

bakildiginda da fazla detay hiikiim bulunmadig goriilmektedir.

Yukarida da belirtildigi tizere Kur’an-1 Kerim hiikiim ayetlerinin genelinde fazla
detay bilgi vermemektedir. Genel kaideler sunarak isin sekli ve igerigi siinnete havale
edilmektedir. Bu durum miictehitlere genis bir igtihat alan1 saglasa da yapacaklari
igtihatlarda bu iki ana kaynaktan bagimsiz hiikiim ¢ikaramazlar. Ozellikle Kur’an ve

siinnetteki bu genel prensipler Islam hukukunun en temel iki kaynag: konumundadir.'®

15 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 75; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:105.

16 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 75; Karaman, 105; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 43.

17 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 106; Mehmet Erdogan, Islam hukukunda Ahkdmin Degismesi, 11.
bs (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 39.

'8 Hamidullah, Islam Peygamberi II, 2:37; Karadavi, Islam Fikhin Yeniden Okumak, 74; Yusuf Karadavi,
Siinneti Anlamada Yéontem, gev. Hanifi Akin, 14. bs (Istanbul: Nida, t.y.), 90; Karaman, Islam Hukuk Tarihi,
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Islam hukukunun ikinci siradaki kaynagi olarak zikredilen siinnet sozliikte “iyi ya
da kotii tutulan yol, gidisat, davranis, hiikiim, adet, kanun gibi anlamlara gelir.” Istilahta
ise “Kur’an’dan sonra ser-i delillerin ikincisi olup, Hz. Peygamberin soz, fiil ve

takrirleridir.”!®

Kur’an-1 Kerim’deki hiikiim ayetlerinin yapis1 genel itibariyle agiklamaya ihtiyag
duyulacak sekildedir. Bu agiklamayr da ilk olarak Peygamber Hz. Peygamber
yapmaktadir. Peygamber Hz. Peygamber’in Kur’an’1 insanlara teblig etme gorevinin
yaninda onu agiklama gérevi de bulunmaktadir.?’ Fakat sadece onu aciklamakla kalmay1p
zaman zaman Kur’an’da bulunmayan hiikiimleri de insanlara 6gretmektedir.?! Nitekim
bu gorev bizzat Kur’an tarafindan Peygamberimize verilmistir.?> Allah’a ve Rasuliine

itaati emreden ayetler bunun bir gostergesidir.?

Stinnetin tanimi yapilirken “Peygamberimizin soz, fiil ve takrirleri” seklinde bir
ifade kullanilmaktadir. Bu ifadeden yola cikarak Hz. Peygamber’in her siinnetinin
baglayict oldugunu sdylememiz miimkiin degildir. Ciinkii siinnetin baglayici olan ve
baglayici olmayan iki ¢esidi bulunmaktadir. Islam hukukgulari siinneti Peygamberimizin
diinyevi ve beseri olan tasarruflari ile dini tasarruflar1 seklinde ikili bir tasnife tabi
tutmuslardir. Bunlardan birincisinin Peygamberimizin beseri yoniiniin bir sonucu oldugu,
dolayisiyla baglayict olmadigimi séylemislerdir. Seri delil olarak Kur’an’dan sonra
saydigimiz siinnet ise ikinci kisimda kalan dini alanla alakali siinnettir.?* Ge¢misten
glinlimiize —asir1 gruplar harig- hicbir Miisliiman siinnetin delil olmadigini iddia

etmemistir.

46; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 37; Abdiilvehhab Hallaf, /lm-ii Usili’I-Fikh (Kahire: Daru’l-Hadis, 2003),
24; Seleuk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis Tesbit-Anlama-Anlatma Baglaminda Bir Inceleme, 3. bs.
(istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2016), 17.

19 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 107; Orhan Ceker, Fikih Dersleri, 9. bs (Konya: Tekin Kitabevi,
t.y.), 23; Karagoz, Dini Kavramlar Sozliigii, 604; Erdogan, Terimler Sozliigii, 515.

20 S1bad, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 409; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 108; Hyas Canikli,
Hz. Peygamber’in Fiillerinin Giincel Degeri, (Istanbul: Ensar, 2023), 130.

21 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suyfiti, Siinnetin Islam daki
Yeri, cev. Enbiya Yildirim, 2. bs (Ankara: Otto, 2016), 34; Emin Erdem, “Hz. Peygamber Donemindeki
Tesri Faaliyetlerinin Tekamiil Siireci” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, Dokuz Eyliil
Universitesi, 2006), 35.

22 Nisa 4/80; Nisa 4/65; Ahzab 33/36

23 S1bai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 409-10; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 108.

24 Ebu Zeyd ed-Debiisi, Takvimii’'l-Edille fi Usiili -Fikh (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 237.

25 Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, 409; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 108; Yaman ve
Calis, Islam Hukukuna Girig, 44.
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Islam hukukunun asli delillerinden {igiinciisii de icmadir.?® Icma kaynak olma
yoniinden Kitap ve siinnetten sonra gelir. Bir konuyla alakali Kitap ve siinnette acik bir

hiikiim bulundugunda icmaya bagvurulmaz.

“Sozliikte birlestirmek, derleyip toparlamak, bir isi saglam yapmak, fikir birligi
etmek gibi anlamlara gelen icma, fikih usuliinde, Hz. Peygamberin vefatindan sonra
herhangi bir devirde alimlerin dini bir meselenin hiikmii hakkinda ittifak etmeleri

manasina gelir.”?’

Icmanin mahiyeti ve miimkiin olmas1 hakkinda birgok tartisma mevcut olmakla
beraber, sarih icma diye isimlendirilen seklinin baglayici bir delil oldugu hakkinda genel
bir kabul bulunmaktadir.?® Calismamizin alanini astif1 i¢in bu detay ve tartismalara

girilmeyecektir. Icma ile alakali bu tartigmalar igin ilgili kaynaklara miiracaat edilebilir.?’

Islam hukukunun asli delillerinin sonuncusu kiyastir.>® Fakat her ne kadar asli
delil olarak zikretsek de kiyasi delil degil yontem olarak isimlendirenler de

bulunmaktadir.’!

Bunun sebebi, kiyasin yeni bir hiikiim koyucu delil degil, var olan bir
hiikmiin ortak illiyet sebebiyle yeni bir duruma icra edilmesidir. Fakat biz genel kabule

gore tasnifimizi yaparak asli deliller igerisinde zikretmeyi uygun gordiik.

26 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamiisu, (Istanbul: Bilmen Yaymevi,
t.y.), 1:168; Zuhayli, el-Veciz, 46; Saban, Usulii’l-Fikh, 87; Hallaf, Usulii’l-Fikh, 50; Karadavi, Islam
Fikhini Yeniden Okumak, 93; Fazlurrahman, Islam, 13. bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 137,
[zmirli, fIm-i Hilaf, 52; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:112; Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, 76; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 57; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 46.

27 Ebi Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas Safi, er-Risdle (Kahire: Matbaatii’l-Mustafa, 1940), 359; Ebd
Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusul fi’l-Usiil (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyye, 1994), 173; Ebi’l-
Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi Amidi, el-Ihkdm fi Usiili’I-Ahkam
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 1:231; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali
b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn-i Manzur, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), 2:45;
Muhammed Murtaza Zebidi, Téacu 'l-Ariis (Kuveyt: Vizaratii’l-Irsad, 1994), 10:233; Saban, Usilii'I-Fikh,
88; Hallaf, Usulii’I-Fikh, 50; Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, 290.

28 Debiisi, Takvimii’'l-Edille, 23; Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf b. Muhammed Ciiveyni, el-Burhan fi
Usili’l-Fikh (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Imiyye, 1997), 1:264; Eb Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi
Sehl Ahmed Serahsi, Usiilii 's-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 1:290; Zuhayli, el-Veciz, 46; Saban,
Usilii’I-Fikh, 88; Hallaf, Usiilii’l-Fikh, 50.

2 Izmirli, IIm-i Hildf, 53; Fazlurrahman, Islam, 139; Karadavi, Islam Fikhini Yeniden Okumak, 105;
Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:113; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 47.

30 zuhayli, el-Veciz, 56; Saban, Usilii’l-Fikh, 113; Hallaf, Usalii’l-Fikh, 59; 1zmirli, Ilm-i Hilaf, 56;
Fazlurrahman, Islam, 138; Karadavi, Islam Fikhini Yeniden Okumak, 107; Karaman, Ana Hatlariyla Islam
Hukuku, 1:114; Erdogan, Ahkamin Degismesi, 57.

3'Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 2. bs (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 76; Mehmet Erdogan, Fikih
Ilmine Girig, 5. bs (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2017), 20; Yaman ve Calis, Islam
Hukukuna Giris, 52.
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“Sozliikte; bir seyi diger bir seyle olgmek, karsilastirmak, iki seyi birbirine
esitlemek gibi anlamlara gelen kiyas, fikih usuliinde hakkinda nass bulunmayan bir
meselenin hiikmiinii, Kitap veya siinnette hiikmii bilinen bir meseleye gore aciklamak
manasini ifade etmektedir. Baska bir tanimla, hakkinda nass bulunmayan bir meseleye,
aralarindaki ortak illiyet sebebiyle, hakkinda nass bulunan meselenin hiikmiinii

vermektir.””3?

Islam hukukuna zenginlik katan ve hukukun gelismesine vesile olan en 6nemli
ozelliklerden birisi kiyastir. Kiyas sayesinde Kitap ve siinnetin bos biraktigi alan
doldurulmakta ve hukuk alanindaki az sayidaki nasslar cok islev gorebilmektedir.** Fakat
kiyasin bu islevi gorebilmesi i¢in mutlaka ehil kisiler tarafindan yapilmasi gerekmektedir.

Aksi takdirde kisilerin heva ve hevesine gore hiikiimler icat edilebilmektedir.>*

Kiyasin Islam hukukunda biiyiik bir isleve sahip oldugunu belirtmistik. Ozellikle
hizli gelisen glinimiiz diinyasinda hemen hemen her meselede kiyasa miiracaat etme
zorunlulugu olugmaktadir. Ciinkii her gecen giin yeni bir mesele ortaya ¢ikmakta ve bu
meselelere hiikiim aranmaktadir. Hem ekonomi alaninda hem gida sektoriinde hem de 6rf
ve adetler alanindaki yenilikler Kur’an, slinnet ve icmayla direkt c¢oziime
kavusamamaktadir. Tam bu sirada kiyas devreye girmektedir. Biitiin bu yeniliklere
Kur’an ve siinnetten genel prensipler dogrultusunda hiikiimler verilebilmektedir. Bir
ornek verecek olursak; sarhos edici 6zelligi sebebiyle Kur’an ve siinnet tarafindan haram
hiikmii verilen “hamra” glinlimiiz i¢kilerinin kiyas edilmesi sonucunda ayni1 hiikiim tatbik

edilebilmektedir.?’

Kiyas1 da zikrettikten sonra Islam hukukunun asli kaynaklarmi bitirmis

bulunmaktayiz. Simdi ise Islam hukukunun diger 6zelliklerinden bahsetmeye calisacagiz.

Islam insanin maddi-manevi hayatinin tamamina miidahale eden bir sistemdir. Bu

miidahale bazen hukuki bazen de ahlaki boyutta olmaktadir. islam hukuku ise genelde bu

32 Debisi, Takvimii’l-Edille, 260; Ciiveyni, el-Burhan, 2:3; ibn-i Manzur, Lisdnii’l-Arab, 8:700; Eb0’t-
Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kub b. Muhammed Firizabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit (Beyrut: Daru’l-
Fikr, t.y.), 210; Zuhayli, el-Veciz, 56, Saban, Usiilii’I-Fikh, 113; Hallaf, Usilii'I-Fikh, 59.

33 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 57.

34 Karadavi, Islam Fikhini Yeniden Okumak, 108.

35 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi (Fikih Usulii), gev. Abdiilkadir Sener, 4. bs (Ankara:
Fecr Yayimnevi, 1986), 206; Fahrettin Atar, Fikih Usulii, 5. bs (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2002), 58; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:115; Yaman ve Cals, Islam Hukukuna
Giris, 53; Abdullah Kahraman, Fikih Usulii, 4. bs (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 162; Hasan Karakaya,
Fikih Usulii (Istanbul: Beka Yaymcilik, 2013), 162.
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midahalenin hukuki boyutlarina el atmaktadir. Fakat hukuksal alanda miidahale ederken
bile ahlaki boyuttan tamamen uzak degildir.>® Bu Islam hukukun cift yonlii etkisinin
sonucudur. Bu durum Islam hukukunu diger beseri hukuklardan ayiran temel

ozelliklerden biridir.>’

Beseri hukuk sistemlerinde kiginin 6dev ve sorumluluklarini kamu otoritesi takip
eder, bu sorumluluklarin yerine getirilmemesi durumunda kisiyi buna icbar eder. Beseri
hukukun bu 6zelligi kisi iizerinde tek tarafli bir yaptirima olanak saglar. Bu da maddi
yaptirimdir. Islam hukuku ¢ift tarafli yaptinm giicii sayesinde kisiyi diinyevi cezalar
disinda uhrevi bir cezayla da tehdit ederek kontrol altinda tutar. Bu sebeple kisilerin
sadece aklina degil ayni zamanda goniillerine de hitap eder. Diinyada yapilan
haksizliklarin ahirette de bir hesabinmn olacag: fikri islam hukukuna olan saygiy1 ve
baglhilig1 daha giiclii hale getirir. Islam hukukunun bir baska artisi ise, kisinin niyetinin
dahi ahirette belirleyici olmasi sebebiyle hukuk kurallarina goniillii olarak tabi olmasini

saglamasidir.’®

Islam hukukunun din kaynakli olmasi hem diinyevi hem de uhrevi cezay:
ongormesi fikih hiikiimlerinin kazai ve diyani seklinde ikili bir isimlendirmeye tabi
tutulmasini beraberinde getirmistir.* I¢ irade nasil olursa olsun kisinin yaptigi amel
zahiren hukuka uygun goziikiiyorsa bu amel kazaen gecerli kabul edilir. Fakat i¢ iradedeki
bozukluk ayni amelin diyani olarak gegersiz sayilmasina sebep olabilir. Mesela bir kisi
zahiren Miisliiman oldugunu beyan etse, o kisiye Miisliimanlik hiikiimleri tatbik edilir.
Bu kazai olarak uygulanan hiikiimdiir. Fakat ayni1 kisi i¢ iradesi ile Islam’1 inkar etse bu
kisiye uhrevi azap gerekir. Hz. Peygamber’in (sav.) “Ben, ancak bir insanim.
Davalarinizi bana getiriyorsunuz. Bazilariniz delilini ifade etmede bir kisminizdan daha
basarili olabilir ve ben de ondan dinlediklerime gore karar veririm. Sayet ben herhangi
birine kardesinin hakk: olan bir seyin verilmesine hiikmedersem, o kimse bunu almasin.

Ciinkii ben (bu hiikiimle) ona atesten bir parca vermisimdir. *° hadisinde goriildiigii

3¢ Fazlurrahman, Islam ve Cagdaglik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 9. bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), 239.

37 Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 28.

38 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:36; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 28.

3% Erdogan, Ahkdamin Degismesi, 117; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 28.

40 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, Sahih-i Buhdri, (Beyrut: Dar-u Ibn-i
Kesir, 2002), "Ahklam" 20; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahih-i
Miislim, 1. bs (Dimesk: Daru Tayyibe, 2006), "Akdiye"3.
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iizere Islam hukuku vicdani sorumluluk duygunu insanlarin goniillerine isleyerek

hukukun giiciinii artirmaktadir.*!

Islam hukukunun din kaynakli olmasi sebebiyle uhrevi bir yaptirimiin
oldugundan bahsetmistik. Fakat din kaynakl1 bir hukuk olmas1 sadece ahirete taalluk eden
meselelere miidahale ettigi manasina gelmemektedir. Bilakis sosyal anlasmazliklar ve
problemlerde de hukukun dini altyapisi devreye girmektedir. Nitekim Peygamber Hz.
Peygamber Yemen’e vali olarak gonderdigi Muaz b. Cebel’e ne ile hilkkmedecegini
sormus, o da Allah’in kitabi, Peygamberin siinneti ve bunlarda bulamadig:1 konularda
ictihadiyla hitkmedecegini sOylemis ve Peygamberimiz bu cevaplardan memnun
olmustur.*? Bu diyalog bizlere Islam hukukunun hiyerarsik siralamasini ve vahye dayali
bir hukuk sistemi oldugunu gostermekle beraber yapilacak igtihat ve yorumlarin vahyin

1s181ndan ayrilmadan yapilmasi gerektigini gdstermektedir.*’

Islam hukukunun bir diger 6zelligi ise meseleci (kazuistik) yonteme sahip
olmasidir. Bircok hukuk sisteminde de benimsenmis olan bu yontem Islam hukukunun

bir 6zelligi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.*

Bu yontem Islam hukukunun degismez bir 6zelligi degil, zaman iginde gelisen
Islam hukuk literatiiriiniin bir 6zelligidir. Islam’m ilk yillarindan itibaren Islam
hukukculart meseleleri tek tek ele alarak ¢dziime kavusturmaya calismislardir. Bu

yontemin benimsenmis olmas1 hukukun pratik alanda gelismesine de katki saglamigtir.*®

Hicri 2. asirdan itibaren mezheplerin olusup belirginlesmesiyle beraber meseleci
yontemin yaninda soyut metot da kullanilmaya baslanmistir. Birbirine benzeyen
meseleler iizerinden genel hiikiimler (kiilli kaideler) konulmustur. Bununla beraber
giiniimiize kadar meseleci yontem agirlikli olarak kullamlmaya devam etmistir.*®
Osmanli’nin son dénemlerinde hazirlanmis olan Mecelle-i Ahkadm-1 Adliyye meseleci

yonteme gore hazirlanmis hukuk metinlerine &rnek olarak zikredilebilir.*”

4 Tzmirli, Iim-i Hildf, 305-6; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Girig, 28.

4 GSiileyméan b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebu Davut, Siinen-ii Ebi Ddvud, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2018), "Akdiye"11.

4 Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 25; Aydin, “Fikhin Diinyevilesmesi Tartismalar1”, 10.

4 Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 27.

45 Yaman ve Calis, 27.

46 Yaman ve Calis, 27.

47 Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 38.
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Islam hukukunun ana kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnette bircok konu detaylariyla
ele alinmamis genel prensipler koymakla yetinilmistir. Bu durum islam hukukunun
ictihatlarla gelismesine vesile olmus ve bir esneklik kazandirmistir. Islamiyet’in son din
olmas1 ve kendisinden sonra bir baska seriatin gelmeyecek olmasi sebebiyle Islam
hukukunun boyle bir esneklige sahip olmasi onu evrensel bir yapiya biiriindiirmiistiir. Her
topluma ve her zamana uyum saglayabilmesi bu 6zelligi sayesinde miimkiin olmustur.
Aksi takdirde her zaman ve her topluma uygun kurallar getirilecek olsaydi buna hem

Peygamberin hayat: hem de Kur’an’in hacmi yeterli gelmezdi.*®

Kur’an’daki alt1 bin kiisur ayetten ortalama bes yiiz tanesi, hadis mecmualarindaki
hadislerin iki bin kadar1 muamelat alaniyla alakalidir. Bunlarin ise bir kismi yoruma
kapaliyken biiyilik bir kismi ictihada agik bulunmaktadir. Eldeki malzeme bdyle olunca
miigtehitlerin zamana ve zemine gore hiikiim ¢ikarmalar1 kolaylagsmaktadir. Bu durum da

Islam hukukunun igtihatlarla zenginlesmesi sonucunu dogurmaktadir.*

Miigtehitler ayet ve hadisleri kullanarak igtihat ederken belli yontem ve usullere

riayet etmislerdir. Bu usulleri asagidaki sekilde 6zetlememiz miimkiindiir.

Birincisi; naslardan hiikiim c¢ikarirken bizzat nassin metnini degerlendirmek
suretiyle yapilan ictihat. Bu igtihat tiiriine “Beyan I¢tihad1” denilmektedir. Mesela ayette
“basinizt meshedin” seklinde emredilmektedir. Bu meshetme isleminin farziyetine delil
olmakla beraber mahiyeti igtihada agik olan bir meseledir. Mezheplerin bu konudaki

farkl1 yorumlar1 beyan igtihadi iizerinden yapilmaktadir.>

Ikincisi; Kur’an ve siinnette bizzat bulunmayan, sonradan ortaya cikan
meselelerde yapilan ictihattir. “Kiyas i¢tihadi” diye isimlendirilen bu igtihat tiiriinde
miictehid ortaya ¢ikan bu yeni durumu inceler, ayet ve hadislerden hareketle benzerini
bulmaya ¢alisir. Naslarda bu durumun benzeri varsa ortak illet belirlenir ve birbirine kiyas
yapilarak hiikiim konulur. Rakinin saraba kiyaslanarak haram hiikmiiniin verilmesi bu

i¢tihat tiiriiniin sonucudur.”!

48 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 30; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:38; Yaman ve Calis,
Islam Hukukuna Girig, 25.

4 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 30; Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, 1:38; Erdogan,
Ahkdmin Degismesi, 36; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 26.

50 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn- Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2015), 19; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 26.

5! Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 26.
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Ucgiinciisii; naslarda ne bizzat kendisinin ne de benzerinin bulunmadig
durumlarda yapilan igtihattir. “Maslahat i¢tihadi” denilen bu igtihat tiiriinde problem
dinin genel maksatlar1 ve toplumun maslahatlar1 n planda tutularak ¢dziilmeye calisilir.>?
Toplu olarak islenen cinayetlerde suga istirak edenlerin tamamina kisas uygulanmasi bu

ictihat tiiriinden elde edilen bir sonuctur.>

Buraya kadar Islam hukukunun genel 6zelliklerinden bahsettik. Simdi ise Islam

hukukunun tarihi gelisimini ele almaya ¢alisacagiz.
1.1.2. Islam Hukukunun Tarihi Gelisimi

Hukuk tarihi insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. Ilk insan ve ilk Peygamber olan
Hz. Adem’den itibaren, sosyal bir varlik olan insanin bulundugu her yerde hukuk
kurallarinin olmas1 kaginilmaz olmustur. Nitekim Islam’in dogusu sirasinda da cahiliye
toplumu denilen Arap toplulugunda belli kurallar gecerli idi. Islam bu kurallarin bir
kismini kaldirmisg, bir kismimi diizenlemis, diger bir kismini ise aynen gegerli kabul
etmistir.>* Bu yoniiyle bakildiginda Islam hukukunun tarihgesini ¢ok daha gerilere
gotlirmemiz miimkiindiir. Fakat seriatlarin belli ddnemlerde yenilendigini ve Peygamber
Hz. Peygamber’in kendinden onceki seriatlari iptal ettigini diisiiniirsek, Islam hukuk
tarihini de Hz. Muhammed (sav.) ile baslatmamiz daha isabetli olacaktir. Nitekim Islam
hukukunun temel kaynaklarini sayarken ilk sirada Kur’an ve siinneti zikretmemiz bu

durumun bir gostergesidir.

Yeni bir seriat olarak Peygamber Hz. Peygamberle baslayan Islam hukuku, zaman
icerisinde belli evrelerden ge¢mistir. Temel konularin ve esas prensiplerin belirlenmis
oldugu dénem Peygamberimizin donemidir.’> Fakat hukuk tamamen bu ddénemde
gelisimini tamamlamamistir. Bir¢ok yontem Peygamberimizden sonra zorunlu olarak

sisteme dahil edilmistir.

52 Abdurrahim Kaplan, “Rasit Halifeler Donemindeki Ser’i Siyasi Hiikiimlerde Maslahat-1 Miirsele”
(Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), 40.

53 Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 26.

% Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 6; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 35; Gayretli, Kanunlastirma
Faaliyetleri, 69.

55 Mehmet Akif Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 14. bs (istanbul: Beta Yayinlari, 2017), 43; Yaman ve Calis,
Islam Hukukuna Giris, 71.
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Islam hukukunun evrelerini; Peygamber dénemi, sahabe dénemi, tabiin dénemi,
mezheplesme donemi, Osmanli donemi ve Cumhuriyet donemi seklinde ele almaya

calisacagiz.
1.1.2.1. Peygamber Donemi

Islam hukukunun olusum siireclerine baktigimizda en énemli donem hig siiphesiz
Hz. Peygamber’in dénemidir. Ciinkii islam hukukunun ana kaynaklar1 olan Kur’an’in

niizuli ve siinnetin olusumu bu donemde olmustur.>®

Hz. Peygamber’in teblig
faaliyetlerinin bir kisminin Mekke’de bir kisminin ise Medine’de olmasi sebebiyle bu

donemi Mekke ve Medine devri olarak incelemek yerinde olacaktir.

Vahyin ilk teblig edilmeye baslandigi donemde Arap toplumunda 6rf hukuku
denebilecek bir hukuk sistemi mevcuttu. Bu sistemde sabit bir yargi orgam
bulunmadigindan dolayi, ortaya c¢ikan problemleri kabile bagskam tarzindaki toplumun
ileri gelen kisileri ¢6ziime kavusturmaktaydi. Verilen hikkmiin uygulanabilmesi de hiikkmii
veren bu kisilerin toplum igerisindeki niifuzlarina goére olmaktaydi. Boyle bir sistemde
adaletin temin edilmesi miimkiin olmadig1 i¢in biiyiikk haksizliklar meydana
gelmekteydi.®’ Islam ise biitiin bu haksizliklari ¢ézme iddiasiyla, boyle bir ortamda ortaya

¢ikmisg bir dindir.

Mekke donemi Peygamberimizin teblig vazifesinin ilk on ii¢ senesini igine
almaktadir. 610 y1linda baglayan tevhid miicadelesi bir siire gizli yiiriitiilmiis, sonrasinda
ise uzun bir siire az sayida Miisliiman tarafindan kabul gérmiistiir.’® Bu siirecin boylesine

zahmetli olmasi Islam’m hedeflerinin yavas gergeklesmesine sebep olmustur.

Islam insanlara huzur getirme iddiasiyla ortaya ¢ikmustir. Bu iddianin bir sonucu
olarak adaleti tesis edecek bir hukuk sistemini getirmesi gerekmekteydi.”® Fakat
zikrettigimiz engellerden dolayr bu adalet sisteminin gelmesi zaman almig, Mekke

donemindeki bu ortamdan dolay1 Islam’m bir hukuki yapis1 olusamamus, bunun yerine

6 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 44; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 37; Karaman, Ana Hatlariyla Islam
Hulkuku, 1:39; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 15; Yaman ve Cals, Islam Hukukuna Giris, 71.

57 Kattan, Tarihu 't-Tesrii’l-Islami, 29; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 69.

58 Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 44; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 37; Karaman, Ana Hatlaryla Islam
Hulkuku, 1:39; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 16; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 71.

59 Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 69.

18



genel ahlaki ilkeler tesis edilmistir.®° Bu donemde nazil olan ayetler incelendiginde, daha

cok itikadi ve ahlaki ilkeler i¢erdigi goriilmektedir.®!

Islam hukukunun esas sekillendigi dénem Medine dénemidir. Peygamber Hz.
Peygamber 622 yilinda eski adi Yesrib olan Medine’ye geldiginde burada farkli
topluluklarla karsilasti. Bunlarin bir kismi ehli kitap olan Yahudiler, diger bir kismi ise
birbiriyle ¢cekismekte olan Arap kabileleriydi.®> Bu farkliliklar1 bir arada tutmak icin yeni
bir hukuk sistemine ihtiya¢ duyulmustur. Tam bu dénemde vahyin igerigi de degismis,

hukuksal bir yapiya doniismiistiir.5>

Bu donemde gelen ayetler genel olarak iki sekilde nazil olmuslardir. Birincisi;
karsilasilan problemler iizerine ayetin inmesi ve probleme ¢6ziim bulmasidir. ikincisi ise;
herhangi bir problem olmaksizin hiikiim ayetlerinin inmesidir. Ceza ve aile hukuku
kaidelerinin bir kismi, zekatla alakali miktarlar ve sura gibi meseleler dogrudan vazedilen

ayetlere drnek olarak gosterilebilir.%*

Fakat hukukun olusumu sadece ayetlerle olmamis, siinnet de zaman zaman bu
duruma miidahil olmustur. Bu miidahale, bazen vahyin Peygamberin dilinde sekil
bulmasiyla olusmus, bazen de Peygamberin kendi ictihatlarinin vahiyle destek bulmasiyla

olmustur.®> Vahyin bu destegi siinnetin de baglayiciligini beraberinde getirmistir.®¢

Peygamber donemini orfi hukuktan yazili hukuka bir gecis donemi olarak
degerlendirmemiz miimkiindiir. Ciinkii bu donemdeki diizenlemelerin biiylik bir
cogunlugu yazili olarak kayda gecirilmistir. Basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere, siinnetin
bir kism1 da bu dénemde yazili hale gelmistir. Ozellikle Medine Sozlesmesi diye
isimlendirilen anayasa mahiyetindeki metin yazili hukuk agisindan ilk anayasa metni

olarak da kabul edilmektedir.” Yine Peygamberimizin bazi valilerine gonderdigi

60 Sayis, Tarihu’I-Fikhi’l-Islami, 29.

' Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 44; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 37; Karaman, Ana Hatlariyla Islam
Hulkuku, 1:39; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 16; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 72.

62 Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, 1:40; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 16.

63 Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, 1:40.

4 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 45; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:40; Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, 38; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 17; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 72.

65 Debiisi, Takvimii'I-Edille, 237; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:41; Erdem, “Hz. Peygamber
Donemindeki Tesri Faaliyetleri”, 23.

66 Karaman, Ana Hatlartyla Islam Hukuku, 1:41; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 74.

67 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (Ankara: Yeni Safak, 2003), 1:189; Hamidullah, Islam
Hukuku Etiitleri, 86; Gayretli, Kanunlagtirma Faaliyetleri, 72.
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mektuplarint  da hukuk alanindaki yazili kaynaklar olarak degerlendirmemiz

miimkiindiir.®

Peygamberimiz donemindeki bu diizenlemeler o giin i¢in kanun gibi is gormiis,
sonraki donemlerde de ayn1 sekilde kanun niteligi tasimistir. Sonraki donemlerde yapilan
ictihatlarla beraber Islam hukuku tam bir hukuk nizamina kavusmus, kendi igerisinde bir

hukuk metodolojisi olusmus ve hukuk ilmine biiyiik katkilarda bulunmustur.®’

Peygamber donemini genel olarak degerlendirdigimizde bazi1 6zellikleri 6n plana

cikmaktadir. Bunlar asagidaki gibi siralamamiz miimkiindiir.

1. Vahiy: Peygamberimiz déneminin en belirgin 6zelligi vahyin devam ediyor
olmasidir. Peygamberimizin ve biitiin ashabin her hareketi vahyin kontroliinden ve
onayindan gegebiliyordu. Bu durum ise her tiirlii anlagsmazlik i¢in kesin ¢dzliimii
beraberinde getiriyordu. Peygamberimizin vefatindan itibaren Miisliimanlar arasinda
anlagsmazliklar ve fikir ayriliklar1 olusmaya basladi. Bu farkliliklar da beraberinde
mezheplesme siirecini baslatmistir. Bu sebeple bu donemin en 6nemli ve ayirici 6zelligi

vahyin devam etmesidir.”®

2. Tedric: Peygamber doneminin en 6nemli 6zelliklerinden biri tedricdir. Mekke
doneminde ahkamla alakali ayetlerin azlig1 bu tedricin bir yansimasidir. 10 yil boyunca
insanlar imanla alakali konularda egitilmis ve ahkam alanina alt yap1 olusturulmustur.
Yine Medine doneminde de hiikiimler birden gelmemis, tedric usulii aynen devam
ettirilmistir. Insanlarin aligkanliklar ve toplumsal faktorler goz ardi edilmeden hiikiimler
insanlara alistirilmak suretiyle arttirtlmistir. Bu usul sayesinde hiikiimlerin insanlar

tarafindan dgrenilmesi ve anlasilmasi saglanmustir.”!

Mesela igkinin yasaklanmasi tedricin en bariz &rneklerindendir. Igkinin
yasaklanmas1 dort asamada olmustur. Konuyla alakali ilk ayeti kerimede “Hurma
agag¢larmmin ve iiziim asmalarimin tiriinlerinden hem icki hem de giizel besinler elde

edersiniz. Bunda da aklini kullanan bir topluluk icin agik delil vardir”’’* buyrulmaktadir.

8 Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 75; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 70.

% Hamidullah, Islam Hukuku Etiitleri, 21-22; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 70.

70 Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, 1:41.

" Sayis, Tdrihu’l-Fikhi’l-Islami, 32; Aydm, Tirk Hukuk Tarihi, 45; Karaman, Ana Hatlaryla Islam
Hulkuku, 1:41; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 39; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 19; Yaman ve Calis, Islam
Hukukuna Girig, 74; Gayretli, Kanunlagtirma Faaliyetleri, 71.

2 Nahl 16/67.
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Bu ayet herhangi bir yasaklama getirmeden konuya dikkat ¢eken bir 6zellik tagimaktadir.
Sonrasinda ise, “Sana ickiyi ve kumart soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar i¢in biiyiik

zarar ve bazi faydalar vardir; zararlart da faydalarindan biiyiiktiir’"

ayeti nazil
olmustur. Bu ayet konuya sadece dikkat ¢ekmekle kalmamis, ayni zamanda ickinin
kotiiliigiinden de bahsetmistir. Bu ayetten sonra ise “Ey iman edenler! Siz sarhog iken ne
soylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de -yolcu olan miistesna- gusledinceye kadar

”14 ayeti nazil olmustur. Bu ayette de {iislup biraz daha

namaza yaklasmayin
agirlagtirllmis, igkili iken namaza yaklasmayin emri gelmistir. Fakat icki bizatihi
yasaklanmamigtir. Bu ayetlerin {igii de gelecek son ayet ve hiikkiim i¢in hazirlayic
mahiyettedir. Nihayet son ayette “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklar:
seytan isi igreng seylerden ibarettir. Bunlardan kacimin ki kurtulusa eresiniz’™

buyrulmak suretiyle ickinin yasaklanma siireci son bulmustur.”®

3. Kolaylik: Peygamber doneminin bir baska 6zelligi de kolayliktir. Bu 6zellik
sadece Peygamber donemiyle siirli kalmamis Islam hukukunun genel prensipleri igine
de girmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Allah sizin i¢in kolaylik istiyor, giicliik

"7 mealindeki ayet ve Peygamberimizin “kolaylastirin

cekmenizi  istemiyor”
zorlagtirmayin, sevdirin nefret ettirmeyin”’® hadisi bu hususu desteklemektedir. Orugtan
bahseden bu ayeti kerimede kisilerin gii¢ yetirebilecekleri hususlarda mesuliyet

tasidiklarina da isaret edilmektedir.

Kolaylik prensibi sayesinde Islam hukuku evrensel bir yapiya déniismiis, donuk
bir hukuk sistemi olmaktan kurtulmus, biitiin zaman ve mekanlarda islevselligini

muhafaza edebilmistir.”

Islam hukukunda kolaylik prensibinin benimsenmis olmasi, onun higbir zorlugu
emretmemesi seklinde anlasgilmamalidir. Cilinkii zorluk denilince iki ¢esit zorluktan

bahsedilebilir. Birincisi; giinliik yasam igerisinde insanlarin karsilagtiklart mutat

73 Bakara 2/219.

74 Nisa 4/43.

5 Maide 5/90.

7 Aydmn, Tiirk Hukuk Tarihi, 45; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:41; Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, 39; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 19; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 74; Gayretli,
Kanunlagtirma Faaliyetleri, 71.

77 Bakara 2/185.

78 Buhari, "[lim" 11; Miislim, "Cihad" 3.

" Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 63.
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zorluklardir. Digeri ise; insanin normal sartlar altinda maruz kalmayip, nadiren basa gelen
ve normal bir biinyenin kaldirmakta ciddi sikinti yasadig1 zorluktur. Islam hukukunda
hafifletilmis olan zorluk bu ikinci kistmdaki zorluktur.®® Miikellefler giinliik yasamda
karsilasilan ve rutin olan zorluklardan muaf tutulmamais bilakis bu sekilde bazi emirlere

mubhatap olmustur.

Islam hukukunun kolaylik yoluna gittigi hususlar1 6 baslk altinda incelemek

miimkiindiir.?!

a. Ibadetlerin diisiiriilmesi: Baz1 ibadetler icin 6zel sartlar aranmaktadir. Bu sartlar
bulunmadigi takdirde kisinin tizerinden sorumluluk diismektedir. Mesela hac ibadeti igin
gii¢ yetirebilme sart1 vardir.3? Fakat kisi zengin bile olsa yol emniyetinin olmamasi gibi

bir engel bulundugu takdirde bu ibadet kisiden gegici bir siire sakit olur.®

b. Ibadetlerin eksiltilmesi: Cenab-1 Hak bazi durumlarda kullarina bazi
hafifletmeler hediye etmistir. Peygamber Hz. Peygamber bu durumlart Allah’in bir ikrami1
olarak nitelemis ve uygulanmasini tavsiye etmistir.** Bu ikram, bazi 6zel durumlarda
kisinin kullanabilecegi bir kolaylik olarak degerlendirilmistir. Mesela seferi olunan
durumlarda dort rekathh farz namazlarin iki rekat olarak kilinabilmesi bunun bir
ornegidir.®

c. Degisiklik: Bazi 6zel durumlar icin tayin edilmis ikincil uygulamalar
bulunmaktadir. Bunlar ihtiya¢ halinde aslin yerine gegen gecici uygulamalardir. Hastalik
ve suyun bulunmamasi gibi durumlarda abdest yerine teyemmiim alinabilmesi bu duruma

ornek olarak gosterilebilir.®

d. Takdim ve Te’hir: Her namaz i¢in belli vakitler tayin edilmistir. Fakat hususi

bazi hallerde namaz vakitleri 6ne alinir veya ileriye birakilabilir. Arafat’taki cem’i

80 Sayis, Tarihu’I-Fikhi’l-Islami, 30.

81 1zziiddin Abdilaziz Ibn-i Abdisselam, Kavdidii'I-Ahkam fi Mesalihi’l-Endm (Kabhire, t.y.), 2:6; Zeynii’l-
Abidin ibrahim ibn-i Niiceym, el-Esbah ve 'n-Nezdir (Istanbul, 1257), 1:116; Sayis, Tarihu’I-Fikhi’l-Islami,
31; Erdogan, Ahkdamin Degismesi, 65.

82 Bakara 3/97.

83 Sayis, Tdrihu I-Fikhi’l-Islami, 31.

84 Miislim, "Salatii'l-miisafirin" 4.

85 Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi,
(fstanbul: Mektebetii’l-Biisra, 2014), 1:361; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdid
Mevsili, el-Ihtiyar li Ta’lili’l-Muhtdr, 2. bs (Beyrut: Daru’r-Risale, 2010), 1:263; Ibn- Riisd, el-Biddye,
161; Sayis, Tarihu’I-Fikhi’l-Islami, 31.

8 Sayis, Tarihu I-Fikhi’l-Islami, 31.
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takdim, Miizdelife’deki cem’i te’hir bu durumun 6rnekleridir. Mezhepler arasinda farkli
goriisler bulunmakla beraber bu durum, bazi 6zel hallerde yine uygulanabilen bir kolaylik

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®’

e. Ibadetlerde sekil degisikligi: Her ibadetin kendine mahsus bir yapilis sekli
bulunmaktadir. Fakat zorunluluk hallerinde ibadetlerin sekillerinde de degisiklikler
olabilmektedir.®® Ayakta duramayan kisinin yatarak namaz kilmasi, korku halinde
namazin Kur’an’da o&gretildigi degisikliklerle kilinmasi bu duruma ornek tegkil

etmektedir.?’

f. Ruhsat verilmesi: Helaller ve haramlar seriat tarafindan belirlenmistir. Fakat
bazi zorunlu haller haram olan seyleri miibah kilabilmektedir. Les yemek normal sartlar

altinda haramken, 6lme tehlikesi bulunan kisi i¢in haramliktan ¢ikmaktadir.”®

4. Nesih: Peygamber Hz. Peygamber’in donemine mahsus olan 6zelliklerden bir
tanesi de nesihtir.”! “Sozliikte; silmek, bozmak, iptal etmek, degistirmek, kopyasi
cikarmak anlamlarina gelen nesih kavrami, bir seyi kendisinden sonra gelen bir seyle
bertaraf etmektir. Gilinesin golgeyi, golgenin giinesi, ihtiyarligin gengligi nesih etmesi
gibi. Buna gore nesih bazen yok etmek, bazen var etmek, bazen de her iki anlamina
gelmektedir. Istilahta ise; bir hiikmii, kendisinden sonra gelen bir hiikiimle ytiriirliikten

kaldirmak demektir. Sonra gelen nassa nasih, hiikmii kaldirilan nassa ise mensuh denir.”*>

Nesih konusu, hakkinda birgok tartisma yapilan konulardan biridir. Ilk
donemlerden itibaren neshin varligint kabul edenler bulunmakla beraber, neshin vuku
bulmasini imkansiz gérenler de vardir.”® Neshin varligimi kabul edenler igerisinde de bir

birlik s6z konusu degildir. Kur’an’daki mensuh ayetlerin sayisim1 bese kadar indiren

87 Sayis, Tarihu’I-Fikhi’l-Islami, 31.

88 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suyuti, el-Esbah ve 'n-Nezdir,
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 77; Sayis, Tarihu’l-Fikhi’l-Islami, 32; Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, 39; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 19; Erdem, “Hz. Peygamber Dénemindeki Tesri Faaliyetleri”, 26.

8 Sayis, Tarihu’I-Fikhi’l-Islami, 31.

% Sayis, Tdrihu I-Fikhi’l-Islami, 32.

' Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 40; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 23; Erdem, “Hz. Peygamber Dénemindeki
Tesri Faaliyetleri”, 26.

%2 Debiisi, Takvimii'I-Edille, 228; Ragib el-1sfehani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozligii, 3. bs (Istanbul:
Cira Yayinlari, 2012), 1050; Karagéz, Dini Kavramlar Sozliigii, 516; Erdogan, Terimler Sozliigti, 453.

9 Menna' el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, 35. bs (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 215; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 33. bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 143; Muhsin Demirci,
Tefsir Usulii, 75. bs (Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 233; Muhsin Demirci, Tefsir
Tarihi, 57. bs (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 48.
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alimler oldugu gibi, bu say1y1 yirmilere ve daha iistii sayilara ¢ikaranlar da vardir.** Fakat
biz burada bu tartigmalara girmeden neshi caiz goren ve varligini kabul eden alimlerin

goriisleri lizerinden bu konuyu ele almaya calisacagiz.

Neshin varligindan bahsedilebilmesi i¢in alimler tarafindan bazi sartlar ileri
stiriilmiistiir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ger¢eklesmemesi, nasih ve mensuhun
ser‘l (Kur’an ve Siinnet’te bulunan) ameli hiikiimler olmasi, mensuh hiikmiin bir siire
yuriirliikte kalmis bulunmasi, iki hiikiim arasinda her biriyle ayr1 ayr1 amel etmeye imkan
vermeyecek derecede uzlagsmazlik tespit edilmesi, nasih hiikmiin delilinin mensuhunki ile

aym1 giicte veya ondan daha giiclii olmasi neshin genel sartlar1 arasinda yer alir.”

Yukaridaki sartlar icerisinde de zikredildigi gibi, neshin varlifindan s6z
edebilmek icin ameli hiikiimlerle alakali olmasi sarttir. Ciinkii inangla alakal1 konularda
neshin olmas1 miimkiin degildir.’® Hz. Adem’den itibaren inang konularida higbir zaman
degisiklik olmamistir. Fakat seriatlar zaman igerisinde degisebilmistir. Nitekim bu

durumla alakali olan ayetler mevcuttur.”’

Neshin sartlarindan biri olan “Peygamber’den sonra gerceklesmemesi™ sart1 ise
bizim konumuzla alakali en énemli sarttir.”® Ciinkii bu sart bize gostermektedir ki, nesih

konusu Peygamber donemine mahsus olan 6zelliklerden birisidir.

Yukaridaki sartlar1 tasidigi takdirde neshin varligindan s6z etmemiz miimkiin
olmaktadir. Meydana gelen bu neshin ii¢ tiirii bulunmaktadir.®® Bunlar1 asagidaki sekilde

siralamamiz muimkiindiir.

1. Tilaveti baki olup, hilkkmii mensuh olan ayetler: Bu ayetler, Kur’an’da mevcut
oldugu halde hiikmii kaldirilmis olan ayetlerdir. Bu tiir ayetlere 6rnek olarak, esleri vefat
eden kadinlarin evlerinden c¢ikarilmaksizin bir yil beklemelerini emreden su ayet
gosterilebilir; “Icinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden

ctkarilmaksizin  eslerinin  gegimligini  vasiyet etsinler. Onlar c¢ikar giderlerse

94 Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 21.

9 Deblisi, Takvimii’I-Edille, 228; Kattan, Mebdhis, 212; Abdurrahman Cetin, “Nesih”, icinde TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 580; Demirci, Tefsir Usulii, 237.

% Debiisi, Takvimii’l-Edille, 231; Kattan, Mebdhis, 212; Demirci, Tefsir Usulii, 237.

7 Bakara, 2/106.

%8 Cetin, “Nesih” 580.

% Kattan, Mebdhis, 217; Cetin, “Nesih” 580; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 148; Demirci, Tefsir Usulii, 239-
48.
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kendiliklerinden yaptiklar: uygun seylerde sizin i¢in bir vebal yoktur. Allah izzet ve hikmet
sahibidir.”'% Bu ayette, esi vefat eden kadinin bir y1l beklemesinden bahsedilmektedir.
Fakat sonrasinda gelen su ayet dncekinin hiikmiinii kaldirmaktadir; “I¢inizden élenlerin
geride biraktiklar: esleri kendi baslarina (evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler.
Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda, normal ol¢iilerde yapip
ettiklerinden size bir sorumluluk yoktur. Allah yaptigimz her seyden haberdardir.”'*!
Zikrettigimiz bu ayetlerin ikisi de Kur’an’da mevcuttur. Fakat sonraki ayetle dncekinin

hiikmii kaldirilmistir.'%

2. Hiikkmii baki olup, tilaveti mensuh olan ayetler: Bu ayetler hiikiim olarak hala
gecerli oldugu halde tilavetleri neshedilmistir. Bu tiirdeki ayetlerin en meshur 6rnegi recm
ayetidir.!® Ilgili ayet mealen su sekildedir; “Evli erkek ve evli kadin zina yaptiklar: zaman
Allah’tan bir ceza olarak muhakkak onlart recmedin. Allah mutlak galip ve giic
sahibidir.” Bu ayetle alakali1 Hz. Omer’den de bazi rivayetler mevcuttur. Bu rivayetler,
Hz. Omer’in recm ayetini Peygamber doneminde okuduklari, ezberledikleri ve
uyguladiklar1 yoniinde bilgiler i¢ermektedir. Fakat sonrasinda bu ayetin tilavetinin

neshedildigi ama hiikmiiniin baki kaldig1 yoniinde bilgiler de mevcuttur.'%

3. Hem hiikmii hem de tilaveti mensuh olan ayetler: Bu tiir ayetlere 6rnek olarak
Hz. Aise’den rivayet edilen su hadis gosterilmektedir; “Bilinen on emzirme haramlik
hiikmii dogurur ayeti, Kur’an i i¢inde yer almaktaydi. Ancak daha sonra bu, ‘bes bilinen
emme haramlik hiikmii dogurur’ ayeti ile neshedildi. Hz. Peygamber vefat ettigi zaman
bunlar Kur’an ayetleri arasinda okunmaktaydi. "' Bu hadise gore, ilk inen on emzirme
ayeti hem hiikiim hem de tilavet agisindan nesh olmus, ikinci inen bes emzirme ayeti ise

sadece tilaveti nesholmustur.'%

100 Bakara, 2/240.

101 Bakara, 2/234.

102 K attan, Mebdhis, 217; Demirci, Tefsir Usulii, 246.

103 K attan, Mebdhis, 218; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 148; Demirci, Tefsir Usulii, 239.

104 Byhard, "Hudud", 31; Ebu Davud, "Hudud", 23; Ebf isA Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Siinenii 't-
Tirmizi, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), "Hudud", 2:7; Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid Mace
el-Kazvini Tbn-i Mace, Siinen-ii Ibn-i Mdce, (Istanbul: Kahraman Yaynlar1, 2012), "Hudud", 9; Ebd
Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni imam Malik, el-Muvaita, 4. bs (Kahire,
1994), "Hudud", 10.

105 Miislim, "Rada", 24; Imam Malik, "Rada", 18; Tirmizi, "Rada", 3; Ebu Davud, "Nikah", 10.

106 K attAn, Mebdhis, 217; Demirci, Tefsir Usulii, 247.
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Hz. Peygamber donemindeki tesri faaliyetlerinin 6zelliklerini bu sekilde 6zetlemis
bulunmaktayiz. Bir sonraki basligimizda ise, sahabe doneminde Islam hukukunun nasil

gelistigini ele almaya calisacagiz.
1.1.2.2. Sahabe Donemi

Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber Islam hukukunun en énemli kaynagi olan
vahiy kesilmistir. Sahabenin direkt miiracaat ettigi siinnet de vahiyle birlikte kesildigi i¢in
hiikiim koyma alaninda yeni bir sayfa ac¢ilmis oldu. Bu yeni donemdeki temel kaynaklar
yine Kur’an ve siinnetti. Fakat bununla beraber yeni ihtiyaglar ve yeni ¢6ziim yollar1 da

olusmaya basladi.'"’

Bu yeni donem, sahabe donemi olarak isimlendirilmekle beraber iki farklt donemi
i¢ine almaktadir. Bunlar rasit halifeler donemi ve Emeviler donemidir. Bu donemlerin de

kendi aralarinda farkli 6zellikleri bulunmaktadir.

Rasit halifeler doneminde Kur’an ve siinnete siki bir baglilik géze ¢arpmaktadir.
Olaylar genel itibariyle direkt bu iki kaynakla ¢oziilmekteydi. Ihtiya¢ halinde yeni
ictihatlar yapiliyor ve bu igtihatlar gsiira meclislerinde sonuca baglanarak icma hiiviyetine
kavusuyordu. Bu sebeple stira meclislerinin rasit halifeler doneminde, 6zellikle de ilk iki
halife déneminde 6nemli bir yeri bulunmaktadir.'®® Hz. Omer’in hilafetinin sonlarinda,
devlet sinirlarinin genislemesine kadar stira meclisleri 6nemli bir gorev tistlenmislerdir.
Fakat devlet sinirlarinin genislemesiyle beraber dogan yeni ihtiyaglar sonucunda stira
tiyelerinin merkezde tutulmasi zorlagmis, yeni bdlgelere gonderilmek zorunda

kalmslardir.'%

Rasit halifeler doneminin en 6nemli ¢calismalarindan biri de Kur’an’in bir araya
getirilmesi ve ¢ogaltilmasidir.!'® Degisik malzemelerin iizerinde yazili olan Kur’an
niishalar1 Hz. Ebubekir déoneminde toplatilmis ve Mushaf haline doniistiiriilmiistiir. Bu

Mushaf Hz. Osman déneminde gogaltilarak farkli bolgelere gonderilmistir.'!!

107 K araman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 44; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 76.

108 Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 37; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 76; Karaman, Ana
Hatlariyla Islam Hukuku, 1:45; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 76; Gayretli, Kanunlastirma
Faaliyetleri, 78.

199 Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 37; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 78.

119 Erdem, “Hz. Peygamber Donemindeki Tesri Faaliyetleri”, 31.

I Buhari,"Fezailii'l-Kur’an" 3; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 72; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 79.
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Kur’an alaninda bu ¢aligmalar yapilirken, siinnet i¢in de benzer ¢aligmalar yine
rasit halifeler doneminde baslamistir. Aslinda Hz. Peygamber’in hayatinda baslayan
hadis yazimi, halifeler doneminde az da olsa yayginlasmaya baglamistir. Hz.
Peygamber’in 21 mektubunu bir araya getiren Yemen valisi Amr b. Hazm, bu alanda
tedvin yapanlardan biridir. Yine Hz. Ebubekir, Hz. Ali ve Hz. Abdullah b. Abbas gibi

baz1 sahabelerin de hadis derlemeleri olduguna dair rivayetler bulunmaktadir.!''?

Rasit halifeler doneminde 6n plana ¢ikan ana kaynaklar, yukarida da belirtildigi
gibi Kur’an, siinnet ve icmadir. Fakat bugiin de kullanilan fer’i delillerden tamamen
bagimsiz da sayilmazlar. Bu donemdeki miictehit sahabelerin igtihat metotlarina
baktigimizda bunu goérmekteyiz. Bu donemin ictihat metotlari1 asagidaki sekilde

Ozetlememiz mumkiindiir.

1. Istisare; Rasit halifeler doneminin belki de en dnemli 6zelligi istisaredir.
Halifeler, karsilagtiklart meselelere Kur’an ve siinnet Olcilisiinde ¢6ziim getirmislerdir.
Fakat buralarda ¢oziim bulamadiklarinda 6nde gelen sahabe ile fikir aligverisinde
bulunmuslardir.!'® Bunun en &nemli sebebi, o konu hakkinda kendilerinin bilmedikleri
bir hadisin baskas1 tarafindan bilinme ihtimalidir.''* Ozellikle ilk iki halife déneminde

sahabenin Medine’de kalmis olmasi sebebiyle istisareye daha fazla imkan olmustur.

2. Kur’an ve siinnet disinda kendi ictihatlariyla vardiklar: hiikiimleri mutlak kabul
etmemislerdir.!!> Bu tarzda verilen hiikiimler, devlet baskanmin karar1 olmas1 sebebiyle

baglayict olmustur. Fakat degismez bir nass gibi goriilmemistir.

3. Yasanmamis olaylar iizerinden hiikiim vermemislerdir. Sadece ortaya ¢ikmis

problemler iizerinden ictihat etmislerdir.!!

4. Maslahat prensibinin uygulanmasi. Bu doénem incelendiginde, bazi
uygulamalarin belli donemlerde degistirildigi goriilmektedir. Zamana bagli olan

uygulamalar baz1 donemlerde degistirilmistir. Normal zaman i¢in miibah kilinmis bazi

12 Muhammed Hamidullah, Hemmam Ibn Miinebbih’in Sahifesi, ¢ev. Talat Kogyigit (Ankara: Ankara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1967), 37-45; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 79.

113 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyerii A’ldmi’n-Niibeld, 3. bs (Miiessesetii’r-
Risale, 1985), 1:53.

14 Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, 1:45; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 38-39; Yaman ve Calis,
Islam Hukukuna Giris, 76.

15 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:46.

16 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 49; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:46.
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hususlar belli donemlerde yasaklanmistir. Ozellikle Hz. Omer déneminde yapilan
uygulamalarin bir kismi bu gruba girmektedir. Mesela gayrimiislim kadinlarla evliligi
yasaklamasi, miiellefe-i kuluba zekat vermemesi ve ayn1 anda verilen {i¢ talaki gecerli

saymasi maslahat i¢in yapilan igtihatlara 6rnek olarak verilebilir.!!”

5. Kiyasi kullanmalar1. Her ne kadar isimlendirilmemis olsa da bu donemde de
kiyas metodu kullanilmistir. Miigtehit olan sahabe, delilini bulamadig1 konularda kiyasa

basvurmustur.''®

Hulefa-i rasidin ile baslayan sahabe donemi, Emevi Devleti’nin ortalarina kadar
devam etmektedir. Bu dénem, ilmi agidan Rasit halifeler donemi ile paralellik arz eder.
Fakat bu donemde ilmi ¢alismalar sivil alana ¢ekilmis durumdadir. Devletin i¢ siyasi
cekismeleri ve disaridaki fetih hareketleri halifeleri ilmi faaliyetlerden uzaklastirdi.
Emevi halifesi olan Omer b. Abdiilaziz’e kadar herhangi bir ilmi ¢alisma devlet

kontroliinde yapilmadi.'!’

1.1.2.3. Tabiin Donemi

Donem olarak Emevi iktidarinin ortalarindan -yaklagik 690 yilindan- baslayip,
iktidarin Abbasilere gegmesine kadarki zamani kapsamaktadir. Bu donemde sahabenin
hemen hepsi vefat etmis, ictihat sahasi sahabenin yetistirdigi tabiine kalmistir. Tabiin
nesli de Emev1 iktidarinin yikildig1 750 yilina kadar bu gorevi ifa etmis, bu tarihten sonra
da bayragi tebei tabiine birakmistir.!?° Bu son dénemi bir sonraki boliimde mezheplesme

donemi olarak ele alacagiz.

Tabiin déneminin en énemli gelismesi, Omer b. Abdiilaziz devrindeki hadis
calismalaridir. Dénemin halifesi olan Omer b. Abdiilaziz, Imam Ziihri’den, dénemin
Medine valisi Ebubekir Muhammed b. Amr’dan ve bazi valilerden hadislerin yazilmasini

21

istemistir.!?! Bu faaliyet Islam hukuku agisindan 6nemli bir gelismedir. Ciinkii

Kur’an’dan sonra yazili hukuka geg¢isin ilk adimlari mahiyetinde bir ¢aligmadir.

117 Zehebi, Siverii A’lami’n-Niibeld, 1:137; Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 48; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 39.
118 Muhammed Abdiilkerim Sehristani, Islam Mezhepleri (el-Milel ve’n-Nihal), ¢ev. Mustafa Oz, 1. bs
(fstanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 206; Karaman, A4na Hatlariyla Islam Hukuku, 46; Yaman ve Calis, Islam
Hukukuna Giris, 77.

19 K araman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:48; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 80.

120 Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 81.

121 Menna’ el-Kattan, et-Tesri ve I-Fikh fi’l-Islam (Beyrut, 1985), 222; Muhammed Mustafa A’zami, /lk
Devir Hadis Edebiyat: (Istanbul: iz Yaymcilik, t.y.), 254; Karaman, Ana Hatlaryla Islam Hukuku, 1:55;
Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 80.
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Bu donemde yapilan hadis ¢aligmalar1 en fazla fikhi etkilemistir. Fikih konulari
tasnif edilmis ve konulara ayrilmigtir. Yapilan bu ¢alismalar sonraki fikih faaliyetlerine

ciddi katki saglamistir.'??

Bu donemin bir baska 6zelligi ise, igtihat metotlarindaki farklilasmanin belirgin
hale gelmesidir. Onceleri bdlgesel isimlendirmelerle anilan ekoller, bu donemde igtihat
metotlar1 ile isimlendirilmeye baslanmistir. Irakiyyln ve Hicaziyyln isimlerinin yerini
yavas yavas ehli rey ve ehli hadis kavramlari doldurmustur. Bu isimlendirmeler
mezheplesme siirecinin de ilk adimlar1 sayilabilir. Bu ayrim sonucunda Kufe merkezli
ehli reyin en biiyiik temsilcisi olarak ibrahim en-Nehai (6. 96/714) Medine merkezli ehli
hadisin en biiyiik temsilcisi olarak ise Said b. Miiseyyeb (8. 94/713) zikredilmektedir.!?’

1.1.2.4. Mezheplesme Donemi

Mezheplesme donemi olarak ele aldigimiz bu donem, Islam hukukunun olgunluk
cag1 olarak zikredilmektedir. Abbasi devletinin kurulus yillarina denk gelen mezheplesme
stireci, bir taraftan fetih hareketlerinin devam etmesinin yani sira diger taraftan da siyasi
ihtilaflarin ve parcalanmalarin devam ettigi bir donemdir. Endiiliis Emevileri’nin
kurulmasinin ardindan, Kuzey Afrika’da Idrisi hilafetinin ortaya ¢ikmasi Miisliimanlar
arasindaki 6nemli ayriliklar olarak goriilmektedir. Biitiin bunlara ragmen bu donem,
Miislimanlarin dini alan basta olmak iizere bircok sahada ilerledigi bir donem

olmustur.!?*

Islam hukukunun bu dénemde gelismesinin énemli sebeplerinden birisi Abbasi
yonetiminin ragid halifeler ¢izgisinde bir yol tutmay1 6ngdren bakis agilaridir. Emevilerde
isler daha ¢ok siyasetin gidisatina gore diizenlenirken Abbasiler -kendi iddialar geregi-
dine dayal1 ¢dziimler bulmak zorundaydilar. Bu durum da Islam hukukunun daha etkili

bir rol iistlenmesine ve gelismesine zemin hazirlamistir.'?

Bu donemdeki fetih hareketlerinin sonucunda Islam devletinin sinirlarinin

genislemesi sebebiyle Islam hukuku genis bir cografyada etkili olmaya baslamistir. Bu

122 K attan, et-Tesri ve l-Fikh fi’l-Islam, 223; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 167; Gayretli, Kanunlastirma
Faaliyetleri, 80.

123 Sehristani, Islam Mezhepleri, 106-7; Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 3. bs (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 1985), 101-6; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:48; Yaman
ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 81.

124 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:49; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 81.

125 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 59; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 1:51.
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bliyime baz1 problemleri de beraberinde getirmistir. Genis cografyalardaki
Miisliimanlarin davalar1 kadilar tarafindan ¢6ziime kavusturulmaktaydi. Fakat metot
farkliligindan kaynakli farkli hiikiimler ¢ikabilmekteydi. Bu da hukuk birligi agisindan
bir problem haline donmiistii. Abbasi donemindeki bazi1 halifeler bu duruma kalic1 bir
¢Oziim getirmek maksadiyla ortak bir kanun metni olusturmaya niyetlendiler. Bu
vesileyle Imam Malik’in Muvatta adl1 eserini kanun metni yapmak istediler. Fakat imam
Malik bu fikre sicak bakmamais, bu sebeple halifelerin kanunlastirma tesebbiisii sonugsuz

kalmustir.!26

Genel manada bir kanunlagtirma yapilamamakla beraber, Abbasiler doneminde
bazi kanunlastirma hareketlerini gérmemiz miimkiindiir. Basta Imam Ebu Yusufun
Kitabii’l-Harac adli eseri olmak iizere, sulama isleri ve miras alaninda yapilan bazi kanun

metinlerinin oldugunu bilmekteyiz.'?’

Yukarida sayilan tesebbiislere ragmen, genel manada bir kanunlastirma faaliyetini

Osmanli donemine kadar gérememekteyiz.'?®

Bu donemin en belirgin 6zelligi, mezheplerin olugsmas1 ve olgunlagsmasidir.
Onceki donemlerde iki ana baslikta karsimiza ¢ikan ekoller bu donemde fikri olarak daha
da netlesmis ve ayrilmistir. Gilinlimiize ulagan dort mezhep basta olmak {izere miintesibi

kalmamis bircok mezhep bu donemde olusmustur.
Mezheplerin olusmasindaki sebepleri asagidaki sekilde 6zetlememiz miimkiindiir.

1. Onceki donemlerde ihtiyaca gore fikih iiretilirken, bu dénemde farazi fikih
gelismistir. Miigtehitler her alanda fikih ¢alismasi yapmis, olusabilecek problemlere

¢Ozlimler Uretmislerdir.

2. Uretilen fikih malzemesi dgrenciler tarafindan yayilmistir. Bu da fikihta bir
birlik saglanmasina zemin olusturmustur. En azindan ayn1 Miictehidin talebeleri arasinda

bir birlik olusarak daginik fikirlerin bir noktada bulugmasina vesile olmustur.

126 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 52; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, 71; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Girig,
88; Gayretli, Kanunlagtirma Faaliyetleri, §1.

127 Yakub b. Ibrahim Eba Yusuf, Kitabii’l-Hardc (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii, t.y.), 1; Gayretli,
Kanunlagtirma Faaliyetleri, 82.

128 K araman, Islam Hukuk Tarihi, 66.
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3. Migtehit tarafindan olusturulup Ogrencileri tarafindan yayilan fetvalar
kitaplastirilmistir. Bu faaliyet de fetvalara her tabakadan insanin ulasip 6grenebilmesine

vesile olmustur. Bu sebeple mezhepler tabana daha rahat yayilmistir.

4. Fetvada takip edilen usuller, yani fikih usulii kurallar1 bu donemde netlik

kazanmastir.

5. Atanan kadilar kendi mezheplerine gore atanmis ve bu cercevede kararlar
vermeye baslamislardir. Bu durum da o bdlgede yasayan insanlarin o mezhebi 6grenip

benimsemesinde etkili olmustur.

6. Mezhep goriislerinin toplandigi metinler lizerine serhler ve hasiyeler

yazilmustir. Yapilan bu ¢alismalar da mezhep kimligini saglamlastirmigtir.'?’
1.1.2.5. Osmanh Donemi

Osmanli Devleti islam medeniyetinin hiikiim siirdiigii ve sekillendigi en énemli
devletlerden biridir. Kendinden énceki Tiirk-islam devletlerinden biiyiik bir miras alan
Osmanli, bu mirasi daha da biiyiiterek kendisinden sonraya biiylik bir medeniyet

birakmustir.

Bir¢ok alanda gelisen Osmanli Devleti hukuk alaninda da biiylik bir rol
oynamistir. Sinirlar1 genis cografyalara ulagmasi sebebiyle ciddi bir adalet sistemi
gelistirmesi icap etmistir. Kurulusundan yikilisina kadar Allah’in dinini yaymayi
amaglamis olan bu biiyiik devlet, adalet konusunda da Islam’in mesajin1 uygulamal
olarak diinyaya gostermistir. Onceki Tiirk devletlerinden devralmis oldugu mirasi

Islam’1n genel prensipleriyle harmanlamis ve kendine 6zgii bir hukuk diizeni saglamustir.

Islam dinini kabul eden devletler dogal olarak Islam hukukunu da kabul etmis
sayilir. Bu durum Osmanli i¢in de gecerli olmus devletin isleyisinde Islam hukuku icra
edilmistir. Bununla beraber Islam hukukunun devlet baskanina tanidig1 yetkiyi de sonuna
kadar kullanmislardir. Osmanli, sinirlar1 genis cografyalara ulagsmis ve birgok milleti
bagrina basmis olmasi sebebiyle yeni problemlerle karsi karsiya kalmistir. Bu

problemlerin ¢dziimiinde de Islam hukukunun tanidig1 yetkiler kullanilmustir.'* Ciinkii

129 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 53-54; Yaman ve Calis, Islam Hukukuna Giris, 86-87.
130 Muharrem Midilli, Klasik Osmanh Ceza Hukukunda Seriat-Kanun Ayrimi, (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2019), 49.
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Islam hukuku adalet ve ydnetim konusunda genel prensipler ortaya koymus, detaylari ise

devlet bagkaninin mesru tasarruflarina birakmistir.'3!

Devlet baskanina taninan tasarruf yetkisi fikih literatiiriinde siyaset-i ser’iyye
olarak isimlendirilmektedir.'*> Osmanli Devleti’'nde ise 6rfi hukuk olarak karsimiza

¢ikmaktadir.'*?

Zamanla ciddi bir birikime ulasan bu sistem Osmanli’da diialist bir yap1
olusturmustur. Bu yapinin bir boliimiinii Islam hukukunu ifade eden ser’? hukuk, diger
boliimiinli ise yukarida zikrettigimiz Orfi hukuk olusturmaktadir. Modern donemde
hukukgular bu ¢ifte yapiy1 farkli sekillerde degerlendirmislerdir. Baz1 miielliflere gore
ser’l hukuk ile 6rfi hukuk birbirinden bagimsizdir. Bir kisim miielliflere gore ise
Osmanli’da esas olan sistem ser’i hukuktur. Orfi hukuk ise ona bagl bir karakterdedir.

Bu sebeple 6rfi hukuku bagimsiz bir hukuk sistemi olarak gérmek dogru degildir.!3*

Yukaridaki yaklasimlardan birincisinin kabul edilmesi miimkiin degildir. Cilinkii
Islam dini sadece ibadet hayatina miidahale eden bir din olmayip ayn1 zamanda sosyal
hayata da hiikiimler getiren bir dindir. Bundan dolay: Islamiyet’i kabul eden ve onu
yaymay1 hedef edinen bir devletin hukuksal agidan Islam’a bir alternatif yap1 kabul etmesi
diisiiniilemez. Bundan dolay1 6rfi hukuku ser’1 hukuka bir alternatif degil, onun biraktig

bosluklari dolduran bir yap1 olarak gérmek daha isabetli olacaktir. '

Orfi hukukun olusum siireci ser’? hukuktan farklidir. Ser’i hukuk miigtehitlerin
belli usullerle asli kaynaklara dayanarak yaptiklari igtihatlardan olugmaktadir. Bu alanda
-Rasit Halifeler harigc- devletin miidahalesi s6z konusu degildir. Orfi hukuk ise

yoneticilerin tamamen maslahat prensibi ¢er¢evesinde koymus olduklar1 kanunlardir. Bu

31 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 66; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 146; Gayretli, Kanunlagtirma Faaliyetleri,
88.

132 Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2009),
301.

133 Adnan Kosum, “Osmanl1 Orfi Hukukunun Islam Hukukundaki Temelleri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17, sy 17 (2004): 146. .

134 Ahmet Yaman, “Osmanli Pozitif Hukukunun Ser’iligi Tartigmalaria Elestirel Bir Katk1”, Isldmiydt 8,
sy 1(2005): 114; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 88.

135 Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 65; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 146; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri,
89; Midilli, Klasik Osmanli Ceza Hukukunda Seriat-Kanun Ayrimi, 49.
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kanunlar seriatin acik¢a diizenlemedigi alanlarda ve insanlarin maslahati geregi konulmus

olmalidir.'3¢

Osmanlilarda ilk kanun koyucu padisah olarak Osman Bey zikredilebilir. ilk 6rfi
vergiyi Osman Bey koymustur. Bac olarak isimlendirilen bu vergiye ilk basta kars1 ¢ikan
Osman Bey, ser’i esaslara aykir1 olmadigina kanaat getirdikten sonra kabul etmistir.'>’
Bu durum Osmanli padisahlarinin 6rfi hukuk alaninda dahi ser’i serife ne kadar titiz

olduklarii gostermektedir.

Osmanli Devleti’nde zikri gegen kanunlarin olusumunda Divan-1 Hiimdyun ve
nisancilarin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Bu iki sinifin ¢aligmalar1 sonucunda olusan
kanun taslaklar1 padisahin onayindan sonra kanun haline doniismektedir. Bu kanunlar
padisah hayatta oldugu stirece gecerli olmaktadir. Bu kanunlarin olusumunda 6rf, adet ve
yerel sartlar biiylik rol oynamaktadir. Bu durumun en bariz oldugu alanlar ise vergi ve
arazi hukukudur. Cikarilan bu kanunlar tiim tilkede kullanilmak yerine bolgesel olarak

tatbik edilmistir.!3®

Osmanli’da bazi padisahlar doneminde kanunlar umumilestirilmis ve biiyiik
kanun derlemeleri olusturulmustur. Fatih donemi basta olmak iizere II. Bayezid, Yavuz
Sultan Selim ve Kanlni donemlerinde bu tedvin islemi yapilmis II. Bayezid ve
Kan(ni’nin yaptirdig1 derlemeler gliniimiize kadar ulagmistir. Bu derlemeler disinda 6zel

tedvin faaliyetlerinin de oldugu bilinmektedir.'*"

Osmanli Devleti’'nde 6rfi hukukun ortaya ¢ikmasmin bazi sebepleri
bulunmaktadir. Bu sebeplerin bir kismi devletin i¢inde bulundugu 6zel durumdan, bir
kismi ise Islam hukukunun tesekkiil siirecinden kaynaklanmaktadir. islam hukukunun
olusum siirecinde -0zellikle de Emeviler doneminde- yoneticilerin kamu ve devlet
hukuku gibi konular1 bizzat diizenlemeleri Islam hukukgularini devre dis1 birakmustir.

Hukukcu olan fakihler de pratik alanda daha etkin olduklar1 6zel hukuk alanina

136 Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, 301; Mehmet Birsin, “*Siyaset’ten Orfi Hukuka: Siyaset-i Ser’iyyenin
Seriiveni”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi 10, sy Giiz (2019): 435; Midilli, Klasik Osmanli Ceza
Hukukunda Seriat-Kanun Ayrimi, 29; Kaplan, “Maslahat-1 Miirsele”, 51.

37 Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 99; Midilli, Klasik Osmanh Ceza Hukukunda Seriat-Kanun
Ayrimi, 30.

138 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 67; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 92.

139 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 68; Ahmet Akgiindiiz, “Osmanli Hukuku’nda Ser’i Hukuk Orfi Hukuk
Ikilemi ve Yasama Organinin Yetkileri”, Islami Arastirmalar Dergisi 12, sy 2 (1999): 120; Gayretli,
Kanunlastirma Faaliyetleri, 93; Kosum, “Osmanli Orfi Hukukunun Islam Hukukundaki Temelleri”, 148.
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yonelmislerdir. Bu durumun dogal sonucu olarak kamu hukukunda biiyiik bir bosluk
meydana gelmis ve bu boslugu da yoneticilerin koymus olduklar1 kanun hitkmiindeki

kurallar doldurmustur.'4°

Islam hukuku alaninda yazilmis eserlerde 6zel hukukla alakal1 detayli sekilde bilgi
verilirken devletin siyasi yapisi ve isleyisine dair fazla teferruat bulunmamaktadir. Bu
duruma sebep olan amillerden bir tanesi de Kur’an ve siinnetin bu alanda biraktig
esnekliktir. Kur’an ve Siinnet bu alanda esitlik, adalet ve stira gibi genel ahlak prensipleri

koymus detaylari ise devlet baskaninin tasarruflarina birakmustir, '!

Islam hukukunun olusum siirecinde mezhepler tarafindan iiretilen fikth malzemesi
uzun bir siire yeni igtihatlara ihtiyag birakmayacak nitelikte idi. Bu durum kisa vadede
olumlu bir etki olusturduysa da uzun vadede igtihat kapisinin kapandigina dair bir algi
olugmasina zemin hazirlamistir. Yeni igtihatlara gerek yoktur diisiincesi fikih alaninda bir
durgunluga yol agmis ve bir¢ok alanda bosluga sebep olmustur. Olusan bu boslugu ise

orfi hukuk dedigimiz devlet otoritesi doldurmustur.'**

Osmanli Devleti’nin kendi i¢indeki bazi 6zel sebepler de 6rfi hukukun olusmasina
zemin hazirlamistir. Devletin mali, siyasi, iktisadi ve askeri sartlar1 sebebiyle Islam
hukukunda bulunmayan detay hiikiimlere ihtiya¢ duyulmaktaydi. Genis cografyalara
ulasilmasi, farkli vergilere ihtiyag duyulmasi ve kamu diizeninin saglanmasi i¢in bazi
ta’zir cezalarinin takdir edilmesi gibi hususlar bu ihtiyaglardan bazilaridir. Islam
hukukunun bu alanda devlet baskanina birakmis oldugu takdir yetkisi 6rfi hukukun

olusmasina sebep olmustur.!*?

Osmanli Devleti’'nde 6rfi hukuk ser’i hukukla uyum igerisinde gelismistir.
Aralarinda bir uyusmazligin bulunmasi genel itibariyle miimkiin degildir. Ciinkii asil olan
ser’i hukuktur. Orfi hukuk ise ser’i hukuka uyum gosterdigi siirece muteber kabul

edilmekte ve belli sekillerde kontrol altinda tutulmaktaydi.'** Hatta bu kontrollerden daha

140 Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 71; Kosum, “Osmanli Orfi Hukukunun islam Hukukundaki Temelleri”, 156-
57; Gayretli, Kanunlagtirma Faaliyetleri, 96-97.

141 Kosum, “Osmanli Orfi Hukukunun Islam Hukukundaki Temelleri”, 157.

192 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 72; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 97.

93 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 72; Kosum, “Osmanli Orfi Hukukunun Islam hukukundaki Temelleri”, 157;
Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 98; Midilli, Klasik Osmanli Ceza Hukukunda Seriat-Kanun Ayrimi,
52.

144 Akgiindiiz, “Ser’i Hukuk Orfi Hukuk ikilemi”, 117; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 73; Kosum, “Osmanli
Orfi Hukukunun Islam hukukundaki Temelleri”, 157; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 100; Birsin,
“Siyaset-i Ser’iyyenin Seriiveni”, 451.
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onemlisi 6rfi hukukun olusum siirecinde de Islam hukuku alaninda uzman kisilerin
bulunmasidir. Orfi kanunlarin hazirlanmasinda Divan-1 Hiimayun azasi kabul edilen
Anadolu ve Rumeli kazaskerleriyle beraber “miifti-i kanun” denilen nisancilar da
bulunmaktaydi. Bu kisiler islam hukuku alaninda egitim almis uzman kisilerdir.
Dolayisiyla kanunlar heniiz olusum asamasinda Islam hukukuna uygun olarak

yapilmaktaydi. '+

Orfi hukuk genel itibariyle ser’i hukuka uyum gostermekle beraber bazen bunun
tersi Orneklerine rastlayabilmekteyiz. Boyle durumlarda ser’i hukuktan tamamen bir
ayrilis s6z konusu degildir. Sekil itibariyle ser’i hukuka uygun gibi gosterilmek suretiyle
bu kanunlar konabilmistir. Bazen fetva alinarak bazen de devlet bagkanina taninan yetki
kullaniliyormus gibi gosterilerek Islam hukukuna seklen riayet edilmistir. Bu tarz
hiikiimler genel olarak ceza hukuku alaninda karsimiza ¢ikmaktadir. Ehl-i ser’in

etkinliginin artmasiyla bu kanunlarin da diizenlendigi goriilmektedir.'*®

Osmanli donemi kanunlastirmalarinda 6rfi hukuk kadar fetva mecmualarinin da
onemli bir etkisi bulunmaktadir. Fakihin fikhi bir konuda yazili veya so6zlii olarak cevap
vermesini ifade eden fetvanin kaza ile yakin bir iliskisi vardir.'*’ Bu iligkinin sonucu
olarak da kanunlagtirmaya etki etmistir. Mahkemelerde goriilen davalarda taraflar
miiftillerden aldiklar1 fetvalar1 delil olarak sunabiliyorlardi. Kadilar da verecekleri
hiikiimlerde bu fetvalar1 g6z onilinde bulundurmak durumundaydilar. Aksi halde taraflar
bir list mahkemeye miiracaat ederek karar1 bozdurabiliyorlardi. Bu durum da kadilar
miiskiil bir duruma sokuyordu. Ozellikle fetvanin basi olan seyhiilislam makami
tarafindan verilen fetvalarin 6zel bir yeri bulunmaktadir. Bu fetvalar bazen padisah onay1
alinarak kanunlastiriliyorlardi. Bu durum ser’i hukukun kanun hukukuna doniisiimiiniin
ilk adimlar1 sayilmaktadir. Bu durum ayni zamanda, tanzimattan sonra Mecelle ile

baslayan kanunlastirma calismalarinin da &nciisii mahiyetindedir.'*8

45 Aydmn, Tiirk Hukuk Tarihi, 73-74; Ahmet Mumcu, “Divan-1 Hiimayun”, i¢inde DI4 (Istanbul: TDV
Islam Arastirmalari Merkezi, 1994), 430; Kosum, “Osmanh Orfi Hukukunun Islam hukukundaki
Temelleri”, 157; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 100.

146 Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 75; Yaman, “Osmanl Pozitif Hukukunun Ser’iligi Tartigmalarina Elestirel
Bir Katk1”, 117; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 102.

147 Fahrettin Atar, “Fetva”, i¢inde DI4 (istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1995), 487; Aydin,
Tiirk Hukuk Tarihi, 93; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 118.

18 Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 94-95; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 119.
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Tanzimat donemine kadar her alani kapsayicit genel bir kanun metni
olusturulamamistir. Islam tarihinin ilk yillarinda bazi tesebbiisler olmus fakat bu
tesebbiisler sonugsuz kalmistir. Ozellikle Osmanli déneminde baslayan kanunlastirma
faaliyetleri ise sinirli olmus ve istenilen manada bir hukuk birligi olusturulamamaistir. Bu
donemde ser’i hukukun kaynagi olarak fikih kitaplar1 kullanilmistir. Mahkemelerde bu
fikih kitaplar1 kanun yerine is gormekteydi. Medreselerde okutulan Hanefi fikih kitaplar
kadilar tarafindan bagvurulan temel eserlerdir. Bu eserlerin basinda Hidaye, Vikaye,
Kenzii’d-Dekaik, Kudiri’nin Muhtasar’1 ve Molla Hiisrev’in Diirerii’l-Hiikkkam adli eseri

gelmektedir.'*

Yukarida zikredilen temel kitaplar yaninda bazi fetva mecmualarina da
mahkemelerde sik¢a basvurulmustur. Bu mecmualara basvurulmasiin temel sebebi sik
karsilagilan problemlere soru-cevap tarzinda kesin cevaplar vermesidir. Ebussutid
Efendi’nin bu alanda hazirladigi Ma’razat adli eseri basta olmak {lizere Yahya Efendi,
Ankarali Mehmed Efendi ve Feyzullah Efendi’nin mecmualar1 bu alanda sik bagvurulan

eserlerdir.'

Mahkemelerde bagvurulan bir baska kaynak ise kanunnamelerdir. Daha ziyade
orfi hukuk alanina giren konularda bunlara bagvurulmustur. Bu alanda yapilan resmi
tedvinler oldugu gibi 6zel tedvinlerde bulunmaktadir. Sayilar1 500 civarinda olan bu
kanunnameleri bes grupta ele almak miimkiindiir. Bunlar; genel kanunnameler, devlet
teskilatiyla alakali olanlar, belli gruplarla alakali olanlar, sancak kanunnameleri ve

padisah hiikiimleri seklindeki kanunnamelerdir.'!

Osmanli Devleti’nde kanunlagtirma hareketleri Tanzimat ile yeni bir doneme
girmistir. Tanzimat dénemine kadar Islam hukuku alaninda koklii bir degisiklige
gidilmemistir. Belli donemlerde kanunlastirma alaninda bazi radikal degisiklikler i¢in
tesebbiisler olsa da bu tesebbiisler sonuca ulasamamistir. Ancak Tanzimat’tan sonra
koklii degisikler yapilabilmistir. Bu degisimin yapilabilmesinde o giiniin sartlar1 onemli

rol oynamaktadir. Clinkii sanayi devrimi ile beraber tiim iilkelerde sosyal, siyasi, iktisadi

1499 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 96-97; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 121.

50 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 97-98; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 122; Muharrem Midilli, Aile
Hukuki Hayat ve Seyhiilislam Osmanli Aile Hukuku Uzerine 1001 Fetva, (Ankara: Fecr Yaymevi, 2023),
229.

151 Halil Inalcik, “Kanunname”, icinde DI4 (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001), 336;
Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 98; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 122.
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ve hukuki bir degisim s6z konusudur. Bu degisimden Osmanli’da etkilenmis ve yeni bir

siirece adim atmugtir. Tanzimat fermani bu yeni siirecin baslangic1 mahiyetindedir.'>?

Tanzimatin ilanindan sonra reform hareketleri hizli bir sekilde basladi. Hayatin
her alanma etki eden bu reformlar bes ana baslikta toplanmaktadir. Bunlar; yonetim,
ekonomi, ordu, egitim ve hukuk alanlaridir. Hukuk alanindaki gelismeleri ise adliye
sistemi ve kanunlastirma faaliyetleri olarak iki baslikta ele almak miimkiindiir.'>?
Konumuz geregi diger bagliklara girmeden kanunlagtirma alanindaki reformlari (6zellikle

aile hukukunu) ele alacagiz.

Osmanli Devleti Tanzimat doneminden 6nce de kanun kavramina uzak degildir.
Ser’i kanunlarin yaninda padisah fermanlari ile de orfi kanunlar konulabilecegi kabul
edilmis bir durumdur.'>* Fakat modern manada kanunlastirma faaliyetleri Tanzimatla
beraber baglamistir.!>> Modern kanunlastirma faaliyeti noktasinda da diger devletlerden
geri oldugu soylenemez. Avrupa’daki devletlerle ayn1i donemde kanunlastirma
faaliyetlerine girilmis hatta bazi kanunlarin yapiminda Avrupali devletlerden Once
davranilmistir. Mesela Alman Medeni Kanun’u 1900, Isvigre Medeni Kanun’u ise
1907°de yiiriirliige girmisken Osmanli Medeni Kanun’u olarak kabul edilen Mecelle 1876

yilinda kanunlastiriimigtir. !>

Tanzimat sonrasi yapilan kanunlagtirmalar1 ti¢lii bir tasnifle ele almamiz
miimkiindiir. Bu tasnifler igindeki her bir baglik, kaynagi itibariyle birbirinden
ayrilmaktadir. Bazi kanunlastirmalar tamamen yerli iken bazilar1 Batili devletlerden
resepsiyon yoluyla alinmistir.'>” Ugiincii grup ise bu iki kaynagin birlestirilmesi ile

olusturulmustur.'®

152 Ali Akyildiz, “Tanzimat”, icinde DIA (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2011), 8; Aydn,
Tiirk Hukuk Tarihi, 415; Gayretli, Kanunlagtirma Faaliyetleri, 138.

153 Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 138.

154 Mustafa Sentop, “Tanzimat Donemi Kanunlastirma Faaliyetleri Literatiirii”, Tirkiye Arastmalart
Literatiir Dergisi 3, sy 5 (2005): 648.

155 Mehmet Unal, “Medeni Kanunun Kabiilinden Once Tiirk Aile Hukukuna Tliskin Diizenlemeler ve
Ozellikle 1917 Tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 34, sy 1-
4(1977): 204.

156 Kemal Gozler, Hukuka Giris, 15. bs (Bursa: Ekin Yayin Basim Dagitim, 2018), 250.

157 Gozler, 250; Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 425; Sentop, “Tanzimat Dénemi Kanunlastirma Faaliyetleri
Literatiirii”, 652; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 158.

158 Gayretli, Kanunlagtirma Faaliyetleri, 158.
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Yerli ve milli kanunlar i¢erisinde 6n plana ¢ikan baslica kanunlar; 1840 ve 1851
tarihli ceza kanunlari, 1858 tarihli Arazi Kanunnamesi, 1876 yilinda yiiriirliige giren

Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye ve 1917 tarihli Huktk-u Aile Kararnamesidir.!>

Resepsiyon yoluyla alinan bazi kanunlar; 1850 tarihli Ticaret Kanunnamesi, 1861
tarihli Usll-i Muhdkeme-i Ticaret Nizamnamesi ve 1863 tarihli Ticaret-i Bahriyye

Kanunnamesidir.'¢°

Karma 06zellik tasiyan bazi kanunlar ise; 1858 tarihli Ceza Kanunnamesi, 1876

tarihli Kanfin-i Esasi ve 1879 tarihli Ustl-ii Muhakemat-1 Huktkiyye Kanunudur.'¢!

Bu kanunlar igerisinde c¢aligma alanimiza giren kanun Hukik-u Aile
Kararnamesidir. Bu kararndme aile hukuku alaninda yapilan ilk kanun ozelligini
tasimaktadir. Oncesinde bazi hususi kanunlar bulunmakla beraber biitiin alana hitap eden
ilk kanundur. Osmanli’da kisa bir siire yiiriirliikte kalmasina ragmen Islam iilkelerinin

birgogunda uzun siire yiiriirliikte kalmigtr. '

Kanunlastirma faaliyetlerine baktigimizda aile hukukuna dair ¢aligmalarin geg
basladigin1 gormekteyiz. Aile hukukunun Osmanli Medeni Kanun’u olan Mecelle
igerisinde yer almasi gerekirken uzun bir aradan sonra yapilan diizenleme ile Hukik-u
Aile Kararnadmesi olarak cikarilmasi bu gecikmeyi ortaya koymaktadir. Aile hukuku
alaninda yasanan bu gecikmenin hakli sebepleri bulunmaktadir. Osmanli toplumunun
farkli din mensuplarindan olusuyor olmasi ortak bir kanunun yapilmasini zorlastiran en
onemli sebep olarak goriilmektedir. Uzun bir dénem kendi din ve mezhebine uygun
olarak problemleri ¢oziilen bir toplumun herkesi kusatan ortak bir kanunda birlestirilmesi
kanunlastirma alaninda atilabilecek en riskli adimdir. Kaldi ki ticaret ve borglar hukuku
gibi, tartisma ve farklilagmanin aile hukukuna gore daha az oldugu alanlarda bile
toplumda bir diren¢ olugmugken aile hukuku alaninda kanun yapmak daha da zor bir hale

doniismiistiir. O donemde aile hukuku alaninda yeni diizenlemelere ihtiya¢ olmamasi da

159 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 425-28; Sentop, “Tanzimat Dénemi Kanunlastirma Faaliyetleri Literatiirii”,
652-54; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 159.

160 Gozler, Hukuka Giris, 251; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 428; Sentop, “Tanzimat Dénemi Kanunlastirma
Faaliyetleri Literatiirii”, 655-56; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 159.

161 Gozler, Hukuka Girig, 250; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 428; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 160.
162 Gozler, Hukuka Giris, 264; Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 428; Mehmet Akif Aydin, “Hukuk-1 Aile
Kararnamesi”, iginde Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1998), 314; Mehmet Akif Aydin,
“Osmanlilarda Aile Hukuku Alanindaki Gelismeler ve Hukuk-u Aile Kararnamesi (XIX ve XX. Asir)”
(Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1981), 150.
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baska bir sebep olarak zikredilebilir. Ciinkii Osmanli aile hayati o giiniin sosyal ve
ekonomik degisimleri karsisinda heniiz ciddi bir degisime ugramamistir. Bu sebeple

kanunlastirma hareketleri de diger alanlar {izerinde yogunlasmistir.'6

Huktk-u Aile Kararnamesi’nin ortaya ¢ikis sebepleri olarak ise yukaridaki
etkenlerin tersine donmesini zikredebiliriz. Hem sosyal alanda hem de hukuksal alandaki
degisim aile hukuku alaninda kanun yapma zorunlulugunu ortaya ¢ikarmistir. Balkan ve
I. Diinya savaslar1 sebebiyle ortaya ¢ikan problemler kadinin toplum igindeki statiisiinii
etkilemis, Tanzimat ile baslayan batililagsma toplum yapisini degistirmis ve feminizm
akimin1 ortaya ¢ikarmigtir. Bu ve benzeri sebeplerin etkisiyle devlet hi¢ miisait bir

durumda olmamasina ragmen aile hukuku alaninda diizenlemeye gitmistir.!®*

II. Mesrutiyet sonrasinda Mecelle’deki eksikliklerin giderilmesi ve aile hukuku
alaninda bir kanun yapilmasi igin Ihzar-1 Kavanin Komisyonlar1 kurulmustur. Fakat
kurulug amacini yerine getiren tek komisyon Huklk-u Aile Komisyonu olmustur. Bu
komisyon alt komisyonlara ayrilarak devlet i¢inde varligin1 devam ettiren {i¢ dinin aile
hukukunu tespit etmis ve bu dinlerin uzmanlarindan faydalanmistir. Bu ¢alismanin
neticesinde Islam hukuku esas kabul edilmis, diger dinlere ait hiikiimler ayrica
belirlenerek Huklk-u Aile Kararnamesi meydana getirilmis ve 25 Ekim 1917 yilinda
yiiriirliige girmistir.'6

Ote yandan Osmanli Devleti’'nde daha énce Hanefi mezhebi esas alinarak kanun
yapilirken Huklik-u Aile Kararndmesi’nde bunun digina ¢ikilarak diger mezheplerden de
istifade edilmistir. Ciinkii toplum yapisi ve ihtiyaclar1 geregi problemler tek mezhebe

bagli kalinarak ¢oziilemiyordu. '

163 Gozler, Hukuka Giris, 264; Aydm, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 149; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 427,
Aydm, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, 314; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 363-64.

164 Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 149; Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, 314; Aydin, Tirk Hukuk
Tarihi, 427; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 369-70; Tiilay Ercoskun, “Osmanli Imparatorlugu’nda
19. Yiizyilda Evlilik Ve Nikaha Dair Diizenlemeler” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2010), 213-14; Suayip ibis, “Ser’i Hukuktan Medeni Hukuka Evlilik: Corum Ornegi (1840-
1930)” (Yiiksek Lisans Tezi, Corum, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 26-27; Ahmet
Yasin Kiigiiktiryaki, “Osmanli Devletinde Tanzimat Sonrasi Aile Hukuku Alanindaki Gelismeler ve
Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13, sy 26 (2014): 186.

165 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 428; Aydm, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, 314-15; Unal, “1917 Tarihli
Hukuk-i Aile Kararnamesi”, 210; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 373-74; Kiigiiktiryaki, “Hukuk-1
Aile Kararnamesi”, 181-82; Ercoskun, “Osmanli Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Evlilik”, 214; ibis, “Ser’i
Hukuktan Medeni Hukuka Evlilik: Corum Ornegi (1840-1930)”, 27.

166 Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, 314; Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 183.
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Huktiik-u Aile Kararndmesi’nin 6ne ¢ikan ozellikleri ve getirdigi yenilikleri su

sekilde siralamamiz miimkiindiir: ¢’

1. Aile Hukuku alaninda hazirlanan ve yargi birligini tesis eden ilk resmi

kanundur.

2. Evlenme isleminde devlet kontrolii saglanmis, ilan ve tescil zorunlulugu

getirilerek akdin hakim huzurunda yapilmasi gerekli gortilmiistiir.

3. Kanun Islam hukukuna gére hazirlanmis ve Hanefi mezhebi disinda diger

mezheplerden de istifade edilmistir.
4. Cok eslilik sinirlandirilmis, evlilik i¢in yas sinir1 getirilmistir.

Hukik-u Aile Kararndmesi’nin Osmanl tarihindeki yeri kadar Islam Hukuk
tarthinde de 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Ciinkii bu alanda yapilan ilk ¢caligsmadir. Fakat
bu Onemine ragmen devletten Once varligi ve ylrirliigii sona eren tek kanundur.
Yiiriirlikten kaldirilmasinda hem i¢ amiller hem de dis amiller etkili olmustur. Farkl
mezheplerden istifade ediyor olmasi1 Miisliiman tebaada huzursuzluga sebep olmus,
gayrimiislim din Onderlerinin yargi yetkisine son vermesi ise gayrimiislim tebaada
huzursuzluk ve tepki meydana getirmistir. Meydana gelen bu tepki ve itirazlar sonucunda
19 Haziran 1919 yilinda yiiriirliikkten kaldirilmistir. Osmanli’da iki yila yakin yiiriirliikte
kalmasina ragmen baska Islam iilkelerinde daha uzun bir siire hizmet etme firsati

bulmustur.'®

1.1.2.6. Cumhuriyet Donemi Kanunlastirma Tesebbiisleri (Aile Hukuku
Alaninda)

Bu baslik altinda sadece Islam hukuku ile baglantili olan ¢alismalar ele aliacaktir.
Cumhuriyet doneminde yapilan diger kanunlagtirma faaliyetleri ileride baska bir baglik

altinda incelenecektir.

167 Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 207-8; Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, 315; Unal, “1917
Tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi”, 226-30; Kiigliktiryaki, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, 187; Ercoskun,
“Osmanl1 Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Evlilik”, 216; Ibis, “Ser’i Hukuktan Medeni Hukuka Evlilik:
Corum Ornegi (1840-1930)”, 27-32; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 377.

168 Aydin, “Osmanhlarda Aile Hukuku”, 221-23; Aydmn, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, 318; Gayretli,
Kanunlastirma Faaliyetleri, 379; Ercoskun, “Osmanli Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Evlilik”, 215;
Kiigiiktiryaki, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, 199; Ibis, “Ser’i Hukuktan Medeni Hukuka Evlilik: Corum
Ornegi (1840-1930)”, 27.
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Hukuk-u Aile Kararndmesi’nin 1919°da yiirtirliikkten kaldirilmasiyla beraber aile
hukuku alaninda eski sisteme geri doniilmiistiir. Fakat bu alanda olusan boslugun
doldurulmasi i¢in ¢ok gecmeden bazi adimlar atilmistir. Bu siirecte yonetim sistemi
degismis Cumhuriyet sistemi kabul edilmistir. Atilacak yeni adimlar da bu yeni yonetim
idaresine diigmiistiir. 1926 yilinda Medeni Kanun kabul edilinceye kadar iki tesebbiiste
bulunulmus fakat sonug¢ alinamamistir. Bu tesebbiisler kanunlasma ile sonuglanmasa da
yeni rejimin zihniyet degisimini gostermesi agisindan onem arz etmektedir. Bu

tesebbiisler; biri 1923te digeri ise 1924’te olmak iizere art arda yapilmistir.'®

Istiklal Harbi’nden hemen sonra Osmanli’dan kalma kanunlarda gerekli
degisiklikleri yapmak iizere ta’dil-i kavanin komisyonlari olusturulmustur. Bu
komisyonlardan biri de Ahval-i Sahsiyye Komisyonu’dur. Kendini bir 6nceki Mecelle
Ta’dil ve Ahval-i Sahsiyye komisyonunun devami olarak goéren bu komisyon,
muhafazakar bir anlayigla Hukik-u Aile Kararndmesi’ne c¢ok yakin bir tasari
hazirlamistir. 30 Aralik 1923°te meclise sunulan bu tasari o donemin beklentisine cevap

vermedigi icin geri ¢ekilmistir.!”°

11 May1s 1924 tarihinde ta’dil-i kavanin komisyonlar tekrar kurulmustur. Ancak
yeni Cumhuriyet yonetimi Bati’ya olan meylini agik¢ca ifade etmeye baslamis,
komisyondan olan beklenti de ona gore sekillenmistir. 142 madde olarak hazirlanan tasari
oncekilerden farklilagmig, Bati hukukundan biiyiik 6l¢iide yararlanilmistir. Diger din
mensuplarint kapsayan {i¢lii yap1 birakilarak esitlik¢i hiikiimler getirilmistir. Bosanma
konusunda kadin-erkek neredeyse esitlenmis kazai bosama sebepleri genisletilmistir.
Bosamalarin hakim huzurunda yapilmasi sart kosulmustur. Evlenme-bosanma usulleri,

cok eslilik, fasit ve batil nikah konularinda énemli degisiklikler yapilmistir.'”!

Onceki caligmalara gore bati hukukuna daha yakin hazirlanan bu tasari 1923
tasarisindan daha geri sayilmig ve kabul gérmemistir. Kabul gérmemesinin baska bir

sebebi de Isvi¢re’den alinan kanunun hazirliklarinin tamamlanmasidir.'”

169 Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 236-39; Ercoskun, “Osmanli Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda
Evlilik”, 219; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 381-84; Ibis, “Ser’i Hukuktan Medeni Hukuka Evlilik:
Corum Ornegi (1840-1930)”, 33-34.

170 Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 307;
Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 237-38; Gayretli, Kanunlagstirma Faaliyetleri, 381-82.

' Cin, Osmanli Hukukunda Evlenme, 308; Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 238-39; Gayretli,
Kanunlagtirma Faaliyetleri, 383-84.

172 Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 238-39; Gayretli, Kanunlastrma Faaliyetleri, 383-84.
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1.2. Cumhuriyet Donemi Hukuk Sistemi

Modern donem hukuk sistemlerini 4 ana baglikta ele almamiz miimkiindiir.
Bunlar: Roma-Cermen (Kara Avrupasi) hukuk sistemi, Ingiliz hukuk sistemi, Sosyalist
hukuk sistemi ve Islam hukuk sistemidir. Bu sistemler icerisinde modern dénemin hukuk

anlayisini en ¢ok etkileyen sistem Roma-Cermen hukuk sistemidir.!”?

Osmanli'nin yikilmasimin ardindan 29 Ekim 1923’te Cumbhuriyet'in ilan
edilmesiyle beraber yeni bir hukuk diizenine geg¢ilmistir. Tanzimatla beraber baglayan
kanunlagtirma ve batilillasma hareketleri dini referanslarla beraber gotiiriilmeye
calisilirken Cumbhuriyet’in ilanindan sonra tek tarafli bir batililagsma siirecine girilmis
kanunlar yapilirken dini referanslar goz oOniinde bulundurulmamistir. Hukuk sistemi

olarak Islam hukuk sistemi birakilmis Roma-Cermen hukuk sistemi benimsenmistir.!”*
1.2.1. Roma-Cermen (Kara Avrupasi) Hukuk Sisteminin Ozellikleri

Roma hukukunun takipgisi olan Kara Avrupast Hukuk sistemi giiniimiiziin en
yaygin hukuk sistemidir. Giiniimiizde Kara Avrupasi devletleri (Almanya, Italya, Fransa,
Belgika, Ispanya vb.) ve Orta Amerika, Giiney Amerika, Endonezya ve Japonya gibi
tilkelerde etkisini siirdiirmektedir. Tiirkiye ise Cumhuriyet’in ilanindan itibaren Avrupa
hukukunu benimsemis ve Roma Hukuku sistemini takip eden milletler arasina dahil

olmustur.'”

Kara Avrupasi hukuk sistemi koken olarak Roma Hukukuna dayaniyor olsa bile
sistematik olarak 13. yiizy1lda ortaya ¢ikmistir. Roma Hukukunun Italya'da arastirilmaya
baslamasi ve farkli bolgelerden hukuk tahsili i¢in gelen kisilerin bu hukuk sistemini kendi

iilkelerine tasimalar1 sonucunda Roma hukuku genis bir cografyaya yayilmistir.!’6

Kara Avrupast hukuk sistemine dahil olan iilkelerin hukuklar1 arasinda pek ¢ok

farklilik bulunmaktadir. Fakat bu farkliliklarin yaninda hepsini aym1 hukuk sistemine

173 Temugin Faik Ertan, “Atatiirk, Cumhuriyet ve Hukuk Sistemi”, Erdem Dergisi 11, sy 33 (1999): 743-
57; Gayretli, Kanunlagtirma Faaliyetleri, 48-49.

174 Ertan, “Atatiirk, Cumhuriyet ve Hukuk Sistemi”, 750; Yasin Sezer, “Cumhuriyet ve Hukuk Devrimi”,
Afyon Kocatepe Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 1, sy 2 (1999): 48; Gayretli,
Kanunlagtirma Faaliyetleri, 50-51.

175 Ziya Umur, Roma Hukuku, 3. bs (Istanbul: Beta Yayimnlari, t.y.), 3; Ertan, “Atatiirk, Cumhuriyet ve
Hukuk Sistemi”, 744; Gayretli, Kanunlagtirma Faaliyetleri, 49.

176 Gozler, Hukuka Giris, 138; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 49.
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dahil eden birtakim 6zellikler vardir. Bu 6zellikler sayesinde diger hukuk sistemlerinden

ayrilmaktadirlar.!”” Bu 6zellikleri asagida kisaca ele almaya calisacagiz.

Yazili halde bulunmayan kurallarin bir kanunnamede toplanarak bir araya
getirilmesine tedvin adi verilmektedir. Kara Avrupasi hukuk sistemi bu tedvinlerden
meydana gelmektedir. Bu sekilde meydana getirilen kanunlarin ¢ogunlugu 19. ve 20.
yiizyillarda kabul edilmistir.1804 yilinda kabul edilen Fransiz Medeni Kanun’u, 1811
tarihli Avusturya Medeni Kanunu, 1896 tarihli Alman Medeni Kanunu, 1907 tarihli
Isvigre Medeni Kanunu, 1942 tarihli italyan Medeni Kanunu &rnekler arasinda

sayilabilir.'”

Kara Avrupasi hukukunda yazili kurallar esastir ve hukuk kurallar1 kanun veya
kod adi verilen yasa metinlerinde derlenerek bir araya getirilmistir. Bu hukukun asil ve
birincil kaynaklarini yazili hukuk kurallar1 olusturur (Ornegin Anayasa, uluslararasi
anlagma, kanun, kanun hiikmiinde kararname, tiiziik, yonetmelik ve diger diizenleyici
idari iglemler gibi). Buna karsilik 6rf ve adet, hukuk kurallar1 gibi yazili olmayan kurallar

ancak ikincil-tamamlayic1 bir hukuk kaynag konumundadir.'”

Bu hukuk sistemi kural olarak igtihadi bir hukuk sistemi degildir. Tiirkiye’deki
uygulamadan bir Ornek olarak Anayasa Mahkemesi Kararlar1 ve yiliksek yargi
organlarinin verdigi igtihad1 birlestirme kararlar1 disinda mahkemelerin vermis olduklari

kararlar diger mahkemeler acisindan baglayici bir 6rnek olusturmaz.'°

Bu hukuk sisteminde kamu hukuku-6zel hukuk ayrimi 6nem tasir. Devlet ile
bireyler arasindaki hukuki iligkiler bireylerin kendi aralarindaki hukuki iligkilerden farkl

esas, ilke ve kurallara tabidir.'®!

177 Gozler, Hukuka Giris, 138.

178 Gozler, 138; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 51-60; Ayse Giilin Giiralp, “Anglo-Amerikan ve Kita
Avrupast Medeni Yargilama Sistemlerindeki Yeni Gelismeler ve Tiirk Hukuku ile Karsilagtirilmasi”
(Yayimlanmamis Doktora Tezi, Izmir, Dokuz Eyliil Universitesi, 2010), 6; Seldag Giines Ceylan, “Roma
Hukukunun Giiniimiiz Hukuk Diizenlerine Etkisi”, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 8, sy 2 (2004).

179 Gozler, Hukuka Girig, 139.

180 Gozler, 139.

181 Gozler, 140.
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Kara Avrupasi hukuk sisteminde yargi ayriligi esasi kabul edilmis ve bunun
neticesinde de adli ve idari dava ve uyusmazliklarin ¢6ziimii i¢in farkli yargi organlar

kurulmustur.'®?
1.2.2. Cumhuriyet Doneminde Aile Hukuku Alaninda Yapilan Kanunlar

Hukuk-u Aile Kararndmesi’nin 1919°da ytirtirliikkten kaldirilmasiyla beraber aile
hukuku alaninda eski sisteme geri doniilmiistiir. Fakat bu alanda olusan boslugun
doldurulmasi i¢in ¢ok gecmeden bazi adimlar atilmistir. Bu siiregte yonetim sistemi
degismis Cumbhuriyet sistemi kabul edilmistir. 1926 yilinda Medeni Kanun kabul
edilinceye kadar iki tesebbiiste bulunulmus fakat sonug¢ alinamamaistir. Bu tesebbiisler;

biri 1923’te digeri ise 1924’te olmak iizere art arda yapilmistir.!®?

Bu tesebbiislerin olumsuz sonu¢lanmasinin en biiyiik sebebi komisyonlarin ¢ok
yavas ¢alistyor olmasi ve dini kaidelerin etkisinden bagimsiz hareket etmemesidir. Yeni
devlet nizaminin laik esaslara dayanmasi dini referanslara dayanan bir hukuk sisteminin
kabuliinii engellemistir. Bu sebeple bati kanunlarinin iktibas edilmesi fikri agirlik

kazanmistir. '3

Sonug olarak Cumhuriyet doneminde ilki Isvigre Medeni Kanunu’ndan alinmak
tizere iki defa medeni kanun hazirlanmistir. Bunlar1 ayr1 basliklar halinde asagida

inceleyecegiz.
1.2.2.1. 1926 Tarihli Tiirk Kanunu Medenisi

Hukuk-u Aile Kararnamesi’nin 1919°da yiiriirliikten kaldirilmasinin ardindan aile
hukuku alaninda biiyiik bir bosluk olugsmustu. Bu boslugu doldurmak iizere yapilan
tesebbiisler de sonugsuz kalinca Bati kanunlarinin iktibas edilmesi fikri agirlik kazandi.
Farkl1 iilkelerin kanunlar1 arasindan Isvigre Medeni Kanunu’nun alinmasina karar verildi.
Bu kanunun kabul edilmesinde donemin Adalet Bakan1t Mahmut Esat Bozkurt’un 6nemli
bir etkisi soz konusudur. Isvicre Medeni Kanunu’nun iktibas edilmesine hiikiimet
tarafindan karar verildikten sonra bir komisyon kuruldu. Bu komisyonun goérevi Isvigre

Medeni Kanunu’nun Fransizca terciimesi esas alinmak suretiyle bir medeni kanun

182 Gozler, 141.

183 Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 236-39; Ercoskun, “Osmanli Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda
Evlilik”, 219; Gayretli, Kanunlastirma Faaliyetleri, 381-84; Ibis, “Ser’i Hukuktan Medeni Hukuka Evlilik:
Corum Ornegi (1840-1930)”, 33-34.

184 M. Kemal Oguzman ve Nami Barlas, Medeni Hukuk, 14. bs (Istanbul: Arikan, 2007), 22.
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hazirlamakti. Hazirlanan Medeni Kanun Tasaris1 Biiyiikk Millet Meclisi’nde bir biitiin

halinde 17 Subat 1926 tarihinde kabul edildi. 4 Ekim 1926°da yiiriirliige girdi.'®®

Isvicre Medeni Kanunu’nun kabul edilme sebebi, Medeni Kanun’un esbabi
mucibe layihasinda soyle belirtilmistir: “Tiirk Kanunu Medenisi kavanini medeniye
arasinda en yeni, en miikemmel ve halk¢t olan Isvicre Kanunu Medenisi'nden ahz ve
iktibas olunmugstur.” Bu tercihte etkili olan Mahmut Esat Bozkurt, Fransiz Medeni
Kanunu'nun eksikligi sebebiyle, Alman Medeni Kanunu'nun ise anlasilmasi ve
uygulanmas1 zor olmasi sebebiyle benimsenmedigini belirtmis ve Isvicre Medeni
Kanunu’nun tercih edilme sebebini sdyle agiklamistir: “Isvicre Medeni Kanunu diinya
medeni kanunlart ig¢inde en yenisi, anlagilmasi en kolayi, en demokrati ve en pratigi idi.
Biitiin bunlarla beraber medeni kanunlarin en yiiksegi oldugu da en biiyiik halk¢ilarca
kabul edilmistir. Betahsis demokrat olmast bu kanunu bize pek yarastirtyordu. Ciinkii
Tiirk Milleti’nin ruhu demokrat oldugu gibi, son Tiirk ihtilalinin ana karakteri de bu idi.

Biitiin bunlardan dolay1 Isvicre medeni kanunu iistiin tutuldu ve alindi.”'%®

1926 tarihli Tiirk Kanunu Medenisi aile hukuku alanindaki en 6nemli devrimdir.
Kanun evlenme, bosanma ve miras gibi pek ¢ok alanda koklii degisiklikler yapmistir. Bu

degisiklikleri genel hatlariyla ele alacagiz.

Bu kanunun getirdigi en 6nemli yenilik kadin-erkek esitligidir. Evlenmede ve
bosanmada kadin erkekle ayni haklara sahip olmustur. 17 yasinit dolduran bir kiz hiir
iradesiyle evlenme ve bosanma talebinde bulunma hakki elde etmistir. Yine ayn1 sekilde

miras konusunda da kadin-erkek esitlenmis ayn1 paya hak sahibi olmuslardir.'®’

Kanunun getirdigi bir bagka yenilik ise erkegin birden fazla evlenmesinin
yasaklanmasidir. Islam hukukuna gdre durumu miisait olan bir erkek 4 kadina kadar

evlenebilmekteydi. Yeni kanun ise tek esliligi benimsemis birden fazla evliligi

185 Oguzman ve Barlas, 22.

186 Oguzman ve Barlas, 22-23; Cigdem Dumanli, “Mahrem Alanda Sivil Hukuk Insasi: Mahmut Esat
Bozkurt’un Medeni Kanun Gerekgesi ve Eugen Huber Kaynakgas1”, Belgi, sy 26 (Yaz /II 2023): 11-12;
Elif Dursuniist, “Kabul Edilme Siirecinde Tiirk Kanun-1 Medenisi”, Usil Islam Arastirmalar: 12, sy
Temmuz-Aralik (2009): 168.

187 Sabri Erdem, Aile Hukuku (Evienme-Bosanma-Nafaka), (Istanbul: Istanbul Matbaacilik, 1966), 17;
Turgut Akintiirk, Aile Hukuku, 2. bs (Ankara: Seving Matbaasi, 1975), 57; Kogak, “17 Subat 1926’da Kabul
Edilen Tiirk Medeni Kanunu’na Gére Tiirk Kadininin Hak ve Ozgiirliikleri”, Atatiirk Dergisi 8, sy 1 (2019):
92-94.
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yasaklamigtir. Yapilan evliliklerde de tescil sartt getirmistir. Dolayisiyla resmi nikah

disinda kiyilan nikahlar gecersiz sayilmgtir. '8
1.2.2.2. 2001 Tarihli Tiirk Medeni Kanunu

1926 tarihli Tiirk Kanunu Medenisi Isvigre Medeni Kanunu’ndan iktibas edildigi
icin birtakim problemler barindirmaktaydi. Kanunun iktibasinda o6nemli ¢eviri
yanliglarinin  bulunmasi, baski yanlisliklarinin olmasi ve dilinin iislubu gibi bazi
problemler kanunda yenilenme ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. 2001 tarihli Tiirk Medeni
Kanunu’nun kabul edilmesiyle beraber saydigimiz bu problemler 6nemli o6l¢iide

diizenlenmistir.'® Fakat bunun 6ncesinde de bazi yenilenme tesebbiisleri bulunmaktadir.

Ulkemizde Cumhuriyet Dénemi ile baslayan siirecte ¢ok ciddi degisiklikler
yasandi. Yonetim tarzi, kadin-erkek iliskileri ve sosyal hayattaki dengeler yepyeni bir
mecraya kaydi. Bu yeniliklerin ¢ok hizli olmasi hukuki alanda da degisiklikleri zorunlu
bir hale getirmisti. Dolayisiyla yapilan ilk kanunlarda yenilenme ihtiyaci dogmustur. Bu
kanunlardan belki de en 6nemlisi aile hukukuna iligkin kanunlardir. Bu kanunlarla alakali
yukarida saydigimiz problemlerin yaninda toplumun ihtiyaglarina da cevap verebilmek
icin yeni bir medeni kanun hazirlama caligmalar1 yapilmistir. Bu siirecte yapilan

caligmalar1 kisaca ele almaya calisacagiz.

1951 yilinda Medeni Kanun’un gézden gecirilmesi amaciyla Adalet Bakanlig1
tarafindan bir komisyon kuruldu. Yapilan uzun ¢alismalar sonucunda komisyon raportorii
Hifz1 Veldet Velidedeoglu tarafindan son redaksiyonu yapilan ontasar1 ve gerekgesi 1971

yilinda Adalet Bakanlig tarafindan yayilandi. Fakat bu ¢alisma kanunlasamads.'*°

Adalet Bakanligi tarafindan 1974 yilinda yeni bir komisyon kuruldu. Bu
komisyon dnceki Ontasariy1 da géz oniinde bulundurarak Medeni Kanun’un Aile Hukuku
boliimiinii ele alacak bir calisma yapacakti. Fakat komisyon tiiyelerinin verilen sinirh
gbrevi uygun bulmamalari sebebiyle bu komisyon kisa 6miirlii olmus ve bir netice elde

edilememistir. !

188 Erdem, Aile Hukuku, 17; Akintiirk, Aile Hukuku, 92; Kogak, “17 Subat 1926’da Kabul Edilen Tiirk
Medeni Kanunu’na Gére Tiirk Kadinmin Hak ve Ozgiirliikleri”, 92-94.

139 Oguzman ve Barlas, Medeni Hukuk, 24.

19 Oguzman ve Barlas, 24.

191 Oguzman ve Barlas, 24-25.
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Tirk Medeni Kanunu’nun giiniin ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde
giincellenmesi amaciyla mevcut Ontasar1 esaslar1 dahilinde ¢alisacak bir komisyon 1976
tarithinde tekrar kurulmustur. Fakat komisyon calismalarina devam ettigi sirada, 1978

yilinda dénemin Adalet Bakan1 Mehmet Can komisyon ¢alismalarii durdurdu.'®?

Bir sonraki ¢alisma 1981 yilinda Milli Giivenlik Konseyi tarafindan baslatildu.
Calismanin daha ciddi bir zeminde yiiriitiilmesi amaciyla 01.06.1981 tarihli, 2467 say1ili
“Tiirk Kanunu Medenisi ile Ilgili Calismalar Yapmak Uzere Komisyon Kurulmasi
Hakkinda Kanun” kabul edildi. Bu komisyon 1984 yilinda ¢alismalarini tamamladi.
Hazirlanan ontasar1 Adalet Bakanlii’na sunuldu ve yayinlandi. 1926 tarihli kanundan
sonra yapilmis en ciddi ¢alisma olmasina ragmen bu Ontasar1 da kanunlasamadi. Sadece
bu Ontasaridan Ornek alinarak hazirlanan bazi kanunlarla Medeni Kanun ve Borglar

Kanunu’nun bazi maddelerinde degisiklikler yapild.!*?

1994 tarihinde Adalet Bakanligi tarafindan yeni bir komisyon kuruldu. Bu
komisyon 1998 tarihinde calismalarini tamamlayarak Ontasariyr Adalet Bakanligi'na
sundu. Fakat TBMM’ne sevk edilen tasar1 se¢imlerin yenilenmesi sebebiyle i¢ tiiziigiin

77. maddesi uyarinca hiikiimsiiz sayild1.'**

1998 yilinda Adalet Bakanlig1 yeni bir komisyon kurdu. Kurulan bu komisyon
yeni bir Ontasar1 ve Yiirlirlik ve Uygulama Kanunu hazirlamakla gorevlendirildi. Bir
onceki Ontasartya benzer bir dntasariy1 kisa bir siirede tamamlayarak Adalet Bakanligi'na
sundu. Yirtrliik ve uygulamaya iligkin de 25 maddelik ayr1 bir 6ntasar1 hazirladi. Her iki
Ontasar1 da Adalet Bakanliginca Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’ne sunuldu. Sonug
itibariyle kii¢iik degisikliklerle 2001 yilinda kanunlasti. Her iki kanun da 08.12.2001 tarih

ve 24607 sayili resmi gazetede yayimlandz.'®

Yeni Tiirk Medeni Kanunu esas itibariyle 1926°da kabul edilen Isvigre Medeni
Kanunu’na dayanmakla beraber eski Medeni Kanun’daki eksiklikler giderilerek topluma
daha uyumlu hale getirilmeye ¢alisilmistir. Kanunda yapilan degisiklikler asagida ele

alinacaktir.

192 Oguzman ve Barlas, 25.
193 Oguzman ve Barlas, 25.
194 Oguzman ve Barlas, 26.
195 Oguzman ve Barlas, 26.
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Yeni Medeni Kanun bi¢im acisindan Onceki kanunla hemen hemen ayni
ozellikleri tasimaktadir. Dil agisindan bir yenilenmeye gidilmis sadelestirme ve 6z Tiirkce
kullanimina dikkat edilmistir. Bu yapilirken de asiriya kagilmamis yerlesik kavramlar
korunmustur. Kanunlardaki madde numaralarinin degistirilmesi ve metin olusturulurken
birgok gramer hatasiyla beraber ciimle diistikliiklerinin bulunmasi elestirilere sebep

olmustur.'%

TMK’nin esasa iliskin getirdigi degisiklikler en fazla aile hukuku alaninda
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu degisiklikler; evlenme yasi, olaganiistii evlenme yasi, akil
hastalarinin evlenmesi, bosanma sebepleri, terk sebebiyle bosanmada beklenen siire,
erkegin yoksulluk nafakasi isteyebilmesi i¢in gerekli sartlar ve bosanma asamasinda 6len
kisiye esinin miras¢1 olma durumu gibi hususlardir.'®’ Simdi bu maddeleri kisaca ele

almaya calisacagiz.

1926 yilinda kabul edilen Medeni Kanun evlenmede bir yas sinir1 koymustur. Bu
yas sinir1 erkekler i¢in 18, kadinlar i¢in 17 olarak belirlenmisti. Bu kanuna gore 18 yasini
dolduran erkekler ve 17 yasini dolduran kizlar evlenebilmekteydi. Fakat ¢cok gegcmeden
bu kanunda yenilemeye gidilmis ve evlenme yas1 degistirilmistir. 1938 yilinda yapilan
bir degisiklikle evlenme yas1 erkekler i¢in 17, kizlar i¢in ise 15 yas olarak diizenlenmistir.
Yapilan bu diizenleme Medeni Kanun’daki ilk degisikliktir. 2001 yilinda kabul edilen
yeni Medeni Kanun ise evlenme yas1 konusunda yeni bir diizenleme getirmis hem erkek
hem kadin i¢in evlenme yasini 17 olarak belirlemistir. Buna gore 17 yasini dolduran erkek
veya kadin evlenebilir hale gelmistir. Yapilan bu degisiklik kadin-erkek esitligini temin

amaciyla yapilmgtir.'®

Evlenme i¢in 17 yasin doldurulmasi sarti normal evlenme yasi i¢in gegerlidir.
Olaganiistii evlenme yas1 ayni maddenin ikinci fikrasiyla 16 yasin doldurulmasi olarak
giincellenmistir. Eski kanunda erkeklerin 15, kadinlarin ise 14 yasini dondurmalari

halinde mahkeme karariyla evlenmeleri miimkiinken, yeni kanun bu konuda da esitlik

19 Oguzman ve Barlas, 27.

197 Ahmet Kiligoglu, Medeni Kanun umuzun Aile-Miras ve Esya Hukuku'nda Getirdigi Yenilikler, 2. bs
(Ankara: Turhan Kitabevi, 2004), 5-12; Oguzman ve Barlas, Medeni Hukuk, 28.

198 Brdem, Aile Hukuku, 47; Akintiirk, Aile Hukuku, 57-58; Kiligoglu, Medeni Kanun, 5; Oguzman ve
Barlas, Medeni Hukuk, 28; Mustafa Dural, Tufan Ogiiz, ve Mustafa Alper Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku,
(Istanbul: Filiz Kitabevi, 2011), 3:47; Halil Ibrahim Acar, Tiirk Medeni Kanununda Aile ve Miras (Islam
hukuku ile Karsitlagtirmali Olarak), (Bursa: Emin Yayinlari, 2022), 64.
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ilkesini benimsemis ve olaganiistii evlenme yasini hem erkek hem de kadin i¢in 16 olarak

belirlemistir.'*

Olaganiistii evlenme ile alakali karar verilebilmesi i¢in belli sartlar gereklidir.
Oncelikle kadin ve erkek 16 yasini doldurmus olmalidir. 16 yasini doldurmayan bir kisi
icin mahkeme olaganiistii evlenmeye karar veremez. 16 yasin1 doldurmus olsalar bile
olaganiistii bir durum bulunmas: sarttir. Olaganiistii durum; kadinin evlilik disinda gebe
kalmasi, kadinin anne ve babasini kaybetmis olmasi, kar1 koca gibi yasama vb. haller
olarak nitelendirilir. Fakat olaganiistii durum sadece bu hallerle sinirli degildir. Hakim
uygun gordigiinde farkli sebepleri de olaganiistii durum olarak takdir edebilir. Bununla
beraber sayilan bu sebepleri olaganiistii durum olarak degerlendirmeyebilir. Bu konuda
takdir yetkisi hakime verilmistir. Bu sartlarin yaninda karardan 6nce miimkiinse yasal
temsilciler (anne, baba, vasi) dinlenebilir. Bu son sart yeni Medeni Kanun ile bu hale
getirilmistir. Eski Medeni Kanun’da yasal temsilcinin dinlenmesi evlenmeye izin i¢in 6n
sart olarak kabul edilmekteydi. Yeni medeni kanuna gore ise yasal temsilci miimkiinse

dinlenir fakat karar i¢in izni sart kosulmaz.?%

Eski Medeni Kanun’un 89. maddesinde “Akil hastaliklarindan birine miiptela olan
kimse asla evlenemez” mutlak hiilkmii yer almaktadir. Bu kanun geregi akil hastaliklarinin
tamami evlenme engeli kapsaminda yer almaktaydi. Fakat daha sonraki yapilan
arastirmalar her akil hastaliginin evlenmeye engel olusturmadigini ortaya koymustur. Bu
sebeple yeni yasanin 133. maddesinde “Akil hastalari, evlenmelerinde tibbi sakinca
bulunmadigr resmi saglik kurulu raporuyla anlagilmadikca evlenemezler” hitkmii kabul
edilmistir. Getirilen bu yeni kanun ile akil hastaligi mutlak evlenme engeli olmaktan

cikmigtir.20!

Yeni kanun bosanma sebeplerinde de giincelleme yapmuistir. Eski kanunun 129.
ve 133. maddeleri arasinda 6zel bosanma sebepleri yer almaktadir. Bu sebepler; zina,
cana kast ve pek fena muameleler, ciiriim ve haysiyetsizlik, terk ve akil hastaligidir. Bu

sebepler i¢erisinde bulunan “cana kast ve pek fena muameleler” baglikli 130. maddede

199 Erdem, Aile Hukuku, 47; Akntiirk, Aile Hukuku, 58-60; Kiligoglu, Medeni Kanun, 5-6; Oguzman ve
Barlas, Medeni Hukuk, 28; Acar, Aile ve Miras, 66-67.

200 Erdem, Aile Hukuku, 47-50; Akintiirk, dile Hukuku, 58-63; Kiligoglu, Medeni Kanun, 5-6; Dural, Ogiiz,
ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:48-50; Acar, Aile ve Miras, 66-69.

201 Brdem, Aile Hukuku, 50; Akintiirk, dile Hukuku, 67-68; Kilicoglu, Medeni Kanun, 7, Oguzman ve
Barlas, Medeni Hukuk, 28; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:57-58; Acar, Aile ve Miras, 77-
78.
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“Kar1 kocadan her biri, digeri tarafindan hayatina kastedilmesi veya kendisine pek fena
muamelede bulunulmasi sebebiyle bosanma davasi ikame edebilir” ifadesi gegmektedir.
Bu kanunun kapsami yeni kanunla genisletilmistir. Yeni kanunun 162. maddesinde
“Eslerden her biri digeri tarafindan hayatina kastedilmesi veya kendisine pek koti
davranilmasi ya da agir derecede onur kirici davranista bulunulmasi sebebiyle bosanma
davas1 acabilir” ifadesi yer almaktadir. Bu yeni kanunla “agir derecede onur kirici

davranis” bosanma sebepleri kapsamina dahil edilmistir.?*?

Bosanma sebeplerinde yapilan gilincellemelerden biri de 132. maddede yer alan
“terk sebebiyle bosanma” konusunda olmustur. Eski kanunun 132. maddesinde “kari
kocadan biri, evlenmenin kendisine tahmil ettigi vazifeleri ifa etmemek maksadiyla
digerini terk ettigi veya muhik bir sebep olmaksizin evine donmedigi takdirde, ayrilik en
az li¢ ay slirmiis ve devam etmekte bulunmus ise, digeri bosanma davasinda bulunabilir.
Davaya hakki olan tarafin talebi ile hakim, diger tarafa bir ay zarfinda evine avdet
etmesini ihtar eder. Bu ihtar, icabinda ilan tarikiyle yapilir. Su kadar ki bosanma davasini
ikame i¢in muayyen miiddetin ikinci ay1 hitam bulmadikea ihtar talebinde bulunulamaz
ve ihtar vukuunda bir ay bitmeden dava ikame olunamaz” hiikkmii yer almaktadir. Bu
maddeye gore haksiz yere evi terk eden ese iki ay dolduktan sonra ihtar yapilir, es eve

donmezse bir ay sonra bosanma davasi agilabilirdi.?%

Yeni kanun bu slireyi
giincellemistir. Yeni medeni kanunun 164. maddesinde “eslerden biri, evlilik birliginden
dogan yiikiimliiliiklerini yerine getirmemek maksadiyla digerini terk ettigi ya da hakl bir
sebep olmadan ortak konuta donmedigi takdirde ayrilik en az alt1 ay siirmiis ve bu durum
devam etmekte ve istem tlizerine hakim tarafindan yapilan ihtar sonugsuz kalmis ise terk
edilen es bosanma davasi acabilir. Digerini ortak konutu terk etmeye zorlayan veya haklh
bir sebep olmaksizin ortak konuta donmesini engelleyen es de terk etmis sayilir. Davaya
hakki olan esin istemi {izerine hakim, esasi incelemeden yapacag ihtarda terk eden ese
iki ay i¢inde ortak konuta donmesi gerektigi ve donmemesi halinde dogacak sonuglar

hakkinda uyarida bulunur. Bu ihtar gerektiginde ilan yoluyla agilir. Ancak bosanma

davasi agmak i¢in belirli siirenin dordiincii ay1 bitmedikg¢e ihtar isteminde bulunulamaz

202 Brdem, Aile Hukuku, 142-43; Akmtiirk, Aile Hukuku, 202-3; Kilicoglu, Medeni Kanun, 12-13; Oguzman
ve Barlas, Medeni Hukuk, 28; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:105-6; Acar, Aile ve Miras,
188-91.

203 Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Ailenin Cilesi Bosanma, (Istanbul: Cagdas Yayinlari, 1976), 340; Erdem,
Aile Hukuku, 151-52; Akntiirk, Aile Hukuku, 207-8; Kiligoglu, Medeni Kanun, 13.

50



ve ihtardan sonra iki ay gegmedik¢e dava agilamaz” hiikkmii yer almaktadir. Bu yeni kanun

ile toplamda ii¢ ay olan bekleme siiresi alt1 aya ¢ikarilmigtir.2%

Eski yasanin 133. maddesinde “Kar1 kocadan biri {i¢ seneden beri devam eden bir
akil hastalifina diigar olup da bu hastalik miisterek hayatin devamini diger taraf i¢in
cekilmez hale koymus ve sifasi kabil olmadig1 dahi ehli hibre tarafindan tasdik edilmis
bulunursa o taraf, her zaman bosanma davasinda bulunabilir.” hitkkmii yer almaktadir. Bu
maddeye gore akil hastaligina yakalanan bir kisiye esi li¢ yil tahammiil etmek
zorundadir.?% Yeni yasanin 165. maddesi bu hiikmii su sekilde giincellemistir “Eslerden
biri akil hastasi olup da bu yilizden ortak hayat diger es icin ¢ekilmez hale gelirse,
hastaligin gegmesine olanak bulunmadigi resmi saglik kurulu raporuyla tespit edilmek
kosuluyla bu es bosanma davasi agabilir.” Bu yeni madde ile esi akil hastaligina
yakalanan kisi li¢ y1l beklemek zorunda degildir. Kanun bu siireyi kaldirmistir. Ayrica
eski kanundaki “sifas1 kabil olmadig1 dahi ehli hibre tarafindan tasdik edilmis bulunursa”

kism1 “resmi saglik kurulu raporu ile” seklinde giincellenmistir.?%

Yeni kanunda yapilan bir baska degisiklik de yoksulluk nafakasi konusunda
olmustur. Eski kanunun 144. maddesinde “Bosanma yiiziinden yoksulluga diisecek es,
kusuru daha agir olmamak sartiyla ge¢imi i¢in diger esten mali giicii oraninda siiresiz
olarak nafaka isteyebilir. Ancak, erkegin kadindan yoksulluk nafakasi isteyebilmesi i¢in,
kadinin hali refahta bulunmasi gerekir.” ifadesi yer almaktaydi.>’” Bu kanunda kadin ve
erkek ayr1 degerlendirilmis, kadinin yoksulluk nafakasi 6demesi maddi refah durumuna
baglanmistir. Kadin-erkek esitligini dnceleyen yeni kanunda ise bu farklilik ortadan
kaldirilmistir. Yeni kanunun 175. maddesinde “Bosanma yiiziinden yoksulluga diisecek
taraf, kusuru daha agir olmamak kosuluyla ge¢imi i¢in diger taraftan mali giicli oraninda

siiresiz olarak nafaka isteyebilir.” hiikmii yer almigtir.?%8

204 Kilicoglu, Medeni Kanun, 13; Oguzman ve Barlas, Medeni Hukuk, 28; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk

Ozel Hukuku, 3:108-10; Acar, Aile ve Miras, 196-98.

205 Velidedeoglu, Ailenin Cilesi Bosanma, 341; Erdem, Aile Hukuku, 167-68; Akmntiirk, Aile Hukuku, 210-
13; Kiligoglu, Medeni Kanun, 13-14.

206 Kiligoglu, Medeni Kanun, 13-14; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:112; Acar, Aile ve
Miras, 199-200.

207 Kiligoglu, Medeni Kanun, 20; Veysel Baspmar, “Tiirk Medeni Kanunu ile Aile Hukukunda Yapilan
Degisiklikler ve Bu Konuda Bazi Onerilerimiz”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 52, sy 3
(Agustos 2003): 86.

208 Kilicoglu, Medeni Kanun, 20; Oguzman ve Barlas, Medeni Hukuk, 28; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk
Ozel Hukuku, 3:145; Acar, Aile ve Miras, 233-34; Baspmar, “Tiirk Medeni Kanunu”, 86.
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Bosanmaya taalluk eden meselelerden bir tanesi de miras konusudur. Eski yasaya
gore bosanan esler birbirlerine miras¢1 olamazlardi. Bu durum eski medeni kanunun 146.
maddesinde su sekilde yer almaktadir; “Bosanan kar1 koca, birbirinin kanuni mirasgisi
olamaz ve evlenme mukavelesiyle veya bosanmadan evvel yapilmis 6liime bagl bir
tasarruf ile temin olunan menfaatleri zayi eder.” Bu maddeye istinaden esler birbirlerine
bosandiktan sonra miras¢t olamazlardi. Fakat bosanma asamasindayken eslerden biri
oldiigiinde digeri ona miras¢1 olabilmekteydi.?” Bu durum yeni medeni kanunla
diizenlenmis, bosanma asamasinda olan davaci es 6ldiiglinde mirasgilarindan birinin
davaya devam etmesi ve davalinin kusurlu bulunmasi halinde davaci ese mirasgi
olamayacag1 hiikmii getirilmistir. S6z konusu hiikiim Medeni Kanun’un 181. maddesinde
su sekilde ele alinmaktadir; “Bosanma davasi devam ederken Olen davacinin
mirascilarindan birisinin davaya devam etmesi ve davalinin kusurunun ispatlanmasi
halinde de yukaridaki fikra hiikkmii uygulanir.” Yeni kanunla bosanan eslerin birbirlerine
miras¢1 olamayacaklar1 hiikmii aynen benimsenirken, bosanma asamasindaki esler igin

yeni bir hiikiim konulmustur.?!°

Yeni Medeni Kanun kapsaminda yukarida ele aldigimiz yenilikler evlenme ve
bosanmayla alakali genel hiikiimleri kapsamaktadir. Calismamizin genel kapsami disinda

kaldig1 icin sekilsel ve detay degisiklikleri burada ele almadik.?!!

209 BErdem, Aile Hukuku, 273; Akmntiirk, Aile Hukuku, 231; Kiligoglu, Medeni Kanun, 21-22; Oguzman ve
Barlas, Medeni Hukuk, 28.

210 Kiligoglu, Medeni Kanun, 21-22; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:135; Acar, Aile ve
Miras, 225.

211 Aile hukuku alanindaki bu degisikliklerin izah1 icin bkz. Mustafa Dural/Tufan Ogiiz/Mustafa Alper
Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, c. 3: Aile Hukuku, Istanbul 2011; Ahmet Kilicoglu, Medeni Kanun’umuzun
Aile-Miras-Esya Hukukuna Getirdigi Yenilikler, Ankara 2004.
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IKiINCi BOLUM
ISLAM HUKUKUNDA HUKUM KOYMA YETKIiSI

Hiikiim kelimesi sozliikte; karar vermek, bir seyi diger seye ispat veya nefi
suretiyle isnat etmek manalarina gelmektedir. Bir fikih terimi olarak ise, mikelleflerin
fiillerine taalluk eden ilahi hitabin sonucu kastedilir.?'? islam hukukunda hiikiim koyan
merci sari olarak isimlendirilir. Sari denildiginde, “Allah’tan bagka hiikiim koyucu
yoktur” ilkesi geregi hakikatte yalnizca Allah kastedilmekle birlikte Hz. Peygamber de
ser‘l hiikiimleri teblig etmesi sebebiyle mecazen sari diye nitelenebilmektedir. Ayni
sekilde Nisa Suresi’nde “iili’l-emr” diye ifade edilen grup da mecazen Sari konumunda
goriilmiistiir. Sari kelimesiyle fukahanin kastedilmesi ise s6z konusu degildir. Ancak
Ibrahim b. Miisa es-Satibi, miiftiiniin de (miigtehit/fakih) Peygamber gibi ilahi iradeyi
teblig etmesi ve kendi igtihadina gore miikelleflerin fiilleri hakkinda hiikiim vermesi
dolayisiyla bir bakima sari sayildigini ifade etmektedir. Ona gére miiftiiniin seriat olarak
bildirdigi hususlar ya nas seklinde bir nakildir ya da naslardan istinbat edilmistir.
Miiftiiniin kendi goriis ve ictihadina gore hiikiim verme yetkisinin bulunmasi, adeta onun
kendisine tabi olunmas1 ve sdziine uyulmast vacip olan (gereken) bir sari makaminda
bulundugunu gosterir. Asil hilafet yani Peygamber’in yerini tutma budur; ¢iinkii hiikiim

koymak ancak sarie ait bir yetkidir.?!?

Yukarida zikri gegen tli¢ grup (Allah, Peygamber ve iilii’l-emr) Nisa Suresi’nde
kendilerine itaat emredilen kisilerdir.?'* Allah ve Resuliine itaatten sonra itaat gereken
tclincii kisiler “ili’l-emr” kavramiyla ifade edilmektedir. Tefsirlere bakildiginda

goriilmektedir ki bu kavramla kimlerin kastedildigi noktasinda farkli goriisler ileri

212 fbn-i Manzur, Lisanii I-Arab, 5:90; Firtizabadi, el-Kdamiis, 2:304; Erdogan, Terimler Sézliigii, 207.
213 Talip Tiircan, “Seriat”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2010), 572.
214 Nisa, 4/59.
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stiriilmiistiir. Biz bu goriisler icerisinden “yoneticiler” goriisii lizerinde durmaya gayret

gosterecegiz.
2.1. Allah’in Hiikiim Koymasi

Islam hukukgulari, “hukuki hiikiimlerin yaratict kaynagi (mensei)” anlaminda tek
hakimin Allah ve O’nun ilahi iradesi oldugunda ve bu manada aklin istiklali
bulunmadiginda ittifak etmislerdir. islim hukukunda mevcut, “Hiikiim vermek ancak

Allah’in hakkidir” seklindeki kural da “Hiikiim ancak Allah’indir; O hakki anlatir ve O

29215 216

dogru hiikiim verenlerin en hayirlisidir.”~"> ayetinden ¢ikarilmistir.

Allah’1n hiikiim koymas1 her alanla alakali olabilir. Ibadetlerle alakal birgok ayeti
kerime bu alanda konulmus hiikiimleri ifade etmektedir.?!” Yine muamelat ve uk{bat

alaninda inen ayetlerin de biiyiik bir kism1 hiikiim ifade etmektedir.?!®
2.2. Peygamberin Hiikiim Koymasi

Islam’da hiikiim koyma yetkisinin mutlak manada Allah’a ait oldugu konusunda
hicbir tartisma bulunmamaktadir. Fakat Peygamberin hiikiim koymas1 noktasinda farkl
goriisler ileri siiriilmiistiir. ileri siiriilen bu goriislerin genel gercevesi ise lafzi manada bir
tartismadan ibarettir.?!® Ciinkii siinnetin islam hukukunda delil olmas1 noktasinda bir
tartisma s6z konusu degildir.??® Tartismaya sebep olan husus, delil olan bu siinnetin
kaynaginin Allah m1 yoksa Peygamber mi oldugu meselesidir. Biz bu lafzi tartigmalara

girmeden Peygamberin hiikiim koyma yetkisi kabulii izerinden konuya devam edecegiz.

Peygamber doneminde hiikiim koyma konusunda hicbir tartigmaya
rastlanmamaktadir. Sahabe gelen biitiin emir ve yasaklara kaynagini sorgulamadan ittiba
etmekteydi.??!  Ciinkii ayet-i kerimeler mutlak manada peygambere itaati

emretmekteydi.???

215 En’am, 6/57.

216 Ahmet Akgiindiiz, “Hakim”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1997), 182.
217 Bakara, 2/110, 183; Tevbe, 9/60, 103.

218 Bakara, 2/235; Nisa, 4/3, 24; Maide, 5/33, 38.

219 S1bat, Siinnet ve Islam hukukundaki Yeri, 564; Canikli, Hz. Peygamber’in Fiillerinin Giincel Degeri, 62-
63.

220 Yusuf Karadavi, Keyfe Netedmelii mea ’s-Siinneti 'n-Nebeviyyeti, 2. bs (Kahire: Daru’s-Suriik, 2002), 66;
Hiiseyin Aksoy, “Hz. Peygamberin Kur’an Diginda Hiikiim Koymas1” (Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002), 52.

221 Egref Yazar, “Miistakil Tesri Kaynagi Olarak Siinnet” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 78.

222 Alj fmran, 3/31.
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Peygamberin hiikiim koyma konusunda yetkili olduguna dair bir¢ok ayet-i kerime

mevcuttur. Bazilarin1 6rnek olarak vermemiz yeterli olacaktir.

“Ehli kitaptan Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve resuliiniin
vasakladigini yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi

elleriyle cizye verinceye kadar savasin.”**

“Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklar: o elgiye, o iimmi
pevgambere uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlart kotiiliikten meneder,
vine onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agiwrliklarini kaldirr,
tizerlerindeki zincirleri ¢ozer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona
yvardim eden ve onunla birlikte gonderilen nura uyanlar, iste bunlardwr kurtulusa

erenler.”?**

“Allah ve resulii herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek
veya kadin icin iglerinde tercih haklari yoktur. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat

etmeyenler dogru yoldan acik¢a sapmislardir.”**

Yukaridaki ilk iki ayette Peygamberin hiikiim koymasindan s6z edilmektedir. ilk
ayette Allah’mm yasak kilmasiyla beraber Peygamberin de yasak kilmasindan
bahsedilmekte, ikinci ayette ise Peygamberin hiikim koymasindan miistakil olarak
bahsedilmektedir. Yine ii¢lincii ayette de Peygamberin hiikmiine razi olup itaat
etmeyenler tehdit edilmektedir. Bu ayetlerden hareketle Peygamberin Kur’an’da olmayan

bazi hiikiimleri koyabilecegi sonucuna varilmaktadir.*

Yukarida zikri gegen ayetlerden hareketle Peygamberin hiikiim koyma yetkisinin
bulundugunu anlamaktayiz. Fakat bu hiikiim koyma mutlak manada Sari olan Allah’in
hiikiim koymasindan bagimsiz degildir. Ciinkii Peygamberin her hareketi Allah’in
kontroliinde ve tesri yetkisi de O’nun idaresindedir. Yoksa Peygamberin vahiyden

bagimsiz bir hiikiim koymas1 s6z konusu degildir.**’

223 Tevbe, 9/29.

224 A’raf, 7/157.

225 Ahzab, 33/36.

226 Aksoy, “Peygamberin Hiikiim Koymas1”, 63.

227 Debiisi, Takvimii'l-Edille, 237; Akgiindiiz, “Hakim”, 182; Yazar, “Siinnet”, 88.
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Peygamberin hiikiim koymasina delil teskil edecek hadisi serifler de mevcuttur.

Onlardan bazilarini soyle siralayabiliriz:

“Her kim bana itaat ederse Allah’a itaat etmistir. Her kim bana isyan ederse
Allah’a isyan etmistir. Her kim benim emirime itaat ederse, bana itaat etmistir. Her kim

de benim emirime isyan ederse bana isyan etmigtir. **%

Buhari bu hadisi almis oldugu baba baglarken Nisa suresinin 59. ayetini 6ncelikle
zikreder. Ilgili ayette Allah’a, Resuliine ve iilii’l-emre itaat emredilmektedir. Buradan da
anlasilacag1 iizere Buhari bu ayet ile hem Peygamberin hem de ili’l-emrin belli

noktalarda ve belli 6lgiilerde hiikiim koyabilecegini kabul etmektedir.?*

Konuyla alakali Ebu Davud’da bir¢ok hadis zikredilmektedir. Konuyla direkt
baglantili oldugu i¢in iki rivayeti burada ele alacagiz. Birincisi; “Dikkat edin! Bana, Kitap
ve Onunla bir misli daha verildi. Dikkat edin! Karni1 tok bir adamin, koltuguna yaslanarak
size: ‘Bu Kur’an’a yapismaniz gerekir. Onda helal bulduklarinizi helal, haram
bulduklarinizi haram sayin.” demesi yakindir. Halbuki Resulullah’in haram kildiklar
Allah’in haram kildiklar1 gibidir.”?*° Ikincisi; “Sakin! Sizden, koltuguna yaslanmis bir
haldeyken, kendisine yapilmasini emrettigim veya nehyettigim bir is geldiginde: ‘Bunu
bilmiyorum! Biz Allah’in kitabinda neyi bulursak ona tabi oluruz.” diyen birisiyle

karsilasmayaym.”?*! hadisidir.

Yukarida zikredilen hadisleri yorumlayan alimler bu hadislerden Peygamberin
hiikiim koyma yetkisine sahip oldugu sonucuna ulasmaktadirlar.’*?> Nitekim mezkr

hadislerde Resulullah’in hiikiim koyabilecegi agikca zikredilmistir.
2.3. Islam Hukukunda Devlet Baskaninin Yeri

Devlet bagkaninin hiikiim koymasiyla alakali bazi rivayetler bir 6nceki baslikta da

zikredilmisti. Burada bu konuya baslamadan 6nce Islam’in devlete bakis acis1, devlet

228 Buhari, “Ahkam”, 1.

22 Zeyniiddin Ahmed bin Ahmed bin Abdillatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih
Terciimesi ve Serhi, ¢ev. Ahmed Naim ve Kamil Miras, (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2019), 8:547; Yazar, “Siinnet”, 88.

230 Ebu Davud, “Siinnet”, 6.

21 Ebu Davutd “Siinnet”, 6.

232 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suyati, Siinnet 'in Islam daki
Yeri, cev. Enbiya Yildirim, 2. bs (Ankara: Otto, 2016), 27-29; Yazar, “Siinnet”, 89-90.
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baskaninin haklar1 ve sorumluluklari, devlet bagkanina itaati ve isyan1 gerekli kilacak bazi

On bilgiler verilecek ondan sonra hiikiim koyma yetkisi detayl bir sekilde incelenecektir.
2.3.1. Islam’da Devlet

[slam'n ilk yillarindan itibaren Miisliimanlarda bir devlet kurma fikri
benimsenmistir. Bu devlet bizzat Peygamberin baskanlik yaptigi, Allah'in emir ve
yasaklarmin uygulandig1 bir sistem olarak ¢ok gegmeden olusturulmustur.>*® Ciinkii
Islam sadece kisisel hayata degil toplumsal hayata da miidahale eden bir dindir. Bu
sebeple Islam toplumlarinda her zaman bir devlet fikri ve gelenegi var olmustur. Devletin

olusum ve isleyisine dair esaslar fikih ve akaid kitaplarinda ele alinmistir.?**

Islam hukukunda “devlet” kavrami daha ¢ok “devlet baskani” kavraminin altinda
ele alinmistir. Devletin kurulmas: ve idare edilmesiyle alakal1 Islam hukukunun baglayici
hiikiimleri bulunmamaktadir. Daha ¢ok genel ilke ve esaslar belirlenmistir. Adalet ve
mesveret esaslarina bagl kalinmak suretiyle toplumlarin 6rf, adet ve geleneklerine gore

devlet yapis1 olusturmalari miimkiin kilinmistir.>3

Islam'da devletin temel esaslarini belirleyen Allah'tir. Bu sebeple devlet dini
temeller lizerine bina edilen bir yapr olmus ve devlet baskan1 da Allah'in yeryiiziindeki
halifesi olarak goriilmiistiir. Bu manada ilk devlet bagkan1 Hz. Peygamber’dir. Ondan
sonra gelen biitliin devlet baskanlarina Onun izinden gittigi siirece itaat edilmesi vacip

goriilmiistiir.?3
2.3.2. Devlet Baskaninin Hak ve Sorumluluklari

Devlet bagkanlig1 hayatta yapilabilecek en zor islerden biridir. Toplum diizenini
saglamak, insanlara dinin emir ve yasaklarin1 uygulatmak, devleti dis tehlikelere karsi
muhafaza etmek gibi birgok agir vazifesi bulunmaktadir. Dolayisiyla herkesin
yapabilecegi bir gorev degildir. Bu sebeple Islam hukukgular devlet baskani olacak
kiside baz1 6zelliklerin bulunmasi gerektigini sdylemislerdir. Bu 6zelliklerin neler oldugu

konusunda tam bir birlikten s6z edilemese de kabul goren bazi ortak sartlar

233 Yusuf Karadavi, Islam 'da Devlet Mefhumu, 3. bs (Istanbul: Nida, 2018), 24.

234 Hakki1 Aydm, “Islam hukuku, Devlet ve Ahkam-1 Sultaniye iliskisi”, Cumhuriyet Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5, sy 2 (2001): 65.

235 Aydin, 68.

26 Aydm, 68; Omer Menekse, “Islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizimiilmiilk
Omegi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5, sy 2 (2005): 204.
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bulunmaktadir. Bu sartlar; Miisliiman olmak, akilli olmak, biilug (ergenlik) cagina gelmis
olmak, hiir olmak, adil olmak, bedeni yeterliligi (duyu organlarinin ve azalarinin saglam
ve sthhatli olmasi) bulunmaktir. Bu 6zellikleri tagiyan kisiler devlet baskani olmaya aday
olabilirler. Devlet baskan1 olduktan sonra ise bazi hak ve sorumluluklar1 yiiklenmis

olurlar.??’

Islam devletinin giiclii bir sekilde ayakta durabilmesi i¢in birlik ve beraberlik
icerisinde tek imam etrafinda toplanilmasi akli bir zorunluluktur. Hz. Ebu Bekir’in Hz.
Peygamberden hemen sonra halife se¢ilmesi ve sahabenin bu durumu kabul ederek ona

biat etmeleri bu zorunlulugun bir gostergesidir.>*®

Devlet bagkaninin en biiyiik hakki kendisine itaat edilmesidir. Devlet bagkanina
itaat konusunda hem Kur’an’dan hem de hadislerden deliller bulunmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiitler veriyor.
Stiphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi gormektedir. Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga
diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere
gétiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem haywlidir hem de en giizelidir. "%’

buyurulmak suretiyle bu itaate dikkat ¢ekilmistir. Miifessirlerin biiylik ¢ogunlugu bu

ayette zikredilen iilii’l-emrin devlet baskan1 oldugunu sdylemektedirler.**

Kurtubi bu ayetle alakali su yorumu yapmaktadir; “Emanetin ehline verilmesi,
yonetici ve kamu gorevlilerinin ellerinde bulunan mallar1 paylastirip, haksizliklar

gidermek, adaleti gozetmek gibi emanet olan hususlar1 kapsar. Ayetin devaminda ise

237 Ebu’l-Hasen Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, (Kahire:Daru'l-Hadis, t.y.), 19; Fazl bin Alevi, Dogru
Sivaset I¢in Saglam Siginak (Hisnii’l-miiliik li-hiisnii’l-siilik), (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2023), 19; Rifat
Uslu, “Islam hukukunda Devlet Baskaninin Sug¢ ve Ceza Belirleme Yetkisi” (Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Konya, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), 11; Celiker, “Islam hukukunda Devlet
Baskanlig1”, Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26, sy 26-27 (2008): 267; Uzeyir Kése,
“Islam hukukunda Devlet Bagkanlig1 ve Mesru Devlet Baskanina Isyan Sugu ve Cezas1”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, sy 7 (2017): 117, ilyas Canikli, Yoneticilere Itaatin Sinirlart, 2.
bs (Ankara: Fecr Yayinevi, t.y.), 35-88.

238 Ebu’l-Fida Ismail Ibn-i Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 3. bs (Beyrut: Dar-u Ibn-i Kesir, 2013), 7:6; Vehbe
Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, (Istanbul: Risale, 1991), 8:396.

239 Nisa, 4/58, 59.

24 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebl Bekr Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’an, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 2006), 6:428-29; Ebu’l-Berckat Abdullah bin Ahmed Nesefi, Tefsiru n-Nesefi
Medarikii’t-Tenzil ve Hakdikii't-Te 'vil, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1: 367-68; Hamdi Yazir
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), c. 2:1375.
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kendisine ve Resuliine itaati ardindan yoneticilere itaati emreder. Bu ayet Ali b. Ebi Talib,
Zeyd b. Eslem, Sehr b. Havseb ile Ibni Zeyd’ e gore Miisliiman yoneticilere bir hitaptur.
Ali b. Ebi Talib’in: ‘imamin gérevi adaletle hilkkmedip emaneti eksiksiz olarak yerine
getirmesidir. O bunu yapacak olursa Miisliimanlara da ona itaat etmek diiser. Ciinkii yiice
Allah 6nce bizlere emaneti yerine getirip adaletle hiikmetmeyi emretti sonra da yoneticiye

itaati emretti.” dedigi rivayet edilmektedir.”?*!

Nesefi bu ayetin tefsirinde “Islam ile idare eden yéneticilere, hakka uyduklart
siirece itaatin farz oldugunu ancak IslAmi esaslara uymay terk ettiklerinde itaatin

gerekmeyecegini” ifade eder.?*?

Elmalili ayetteki “itaat edin” emrinin Allah ve Resulii i¢in tekrar ederken ilii’l-
emr i¢in tekrar etmemesini bu itaatin sinirli bir itaat olmasina baglar. Devlet baskaninin
Allah ve Resuliiniin izinden gittigi siirece itaat edilmeye layik olacagini aksi takdirde
kendisine itaat edilmeyecegini sdyler. Ayrica ayetteki “sizden” ibaresinin Miisliiman
idarecileri kapsadigini Miisliiman olmayan idarecilerin bu itaatin kapsami disinda
kaldigin1 ifade eder. Fakat bu durumun Miisliiman olmayan idarecilere isyan

gerektirmedigini aksine ahde riayet manasinda bir itaatin gegerli olacagini belirtir.>*

Bu konu ile alakali hadisler de dikkate alindig: takdirde “iilii’l-emr” kavramiyla
devlet bagkaninin kastedildigi yoniindeki yorumlarin daha isabetli oldugunu

soyleyebiliriz.***

Devlet baskanina itaati emreden hadislerin bazilar1 su sekildedir; “Kim bana itaat
ederse Allah'a itaat etmis olur. Kim de bana isyan ederse Allah'a isyan etmis olur. Kim
emirime itaat ederse bana itaat etmis olur, kim emirime isyan ederse bana isyan etmis

olur.”*%

“Bir giin Rasuliillah (sav.) bize sabah namazini kildirdi. Sonra yiiziinii bize

cevirerek ¢ok tesirli bir vaazda bulundu. Bu vaazdan dolayi gozler yasardi, kalpler

241 Kurtubi, el-Cdmi’, 6:428-29.

242 Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, 1: 367-68.

23 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2:1375-76; Cangiil, “Islam hukukuna Goére Halifenin Azli Meselesi”,
43.

244 zuhayli, Islam Fikhi, 8:429; Rifat Uslu, “Islam hukukunda Devlet Baskaninin Sug ve Ceza Belirleme
Yetkisi” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), 92; Bilmen,
Kamiis, 3:410.

245 Buhari, “Ahkam”, 1.
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trperdi. Cemaatten biri: ‘Ey Allah’in Resulii, (bu konusma) sanki veda etmek iizere olan
birinin égiidiine benziyor, bize ne tavsiye ediyorsunuz?’ dedi. Bunun iizerine: ‘Size,
Allah’a karst takvada bulunmanizi, basinizda Habesli bir kéle olsa bile emirlerini
dinleyip itaat etmenizi tavsiye ederim. Zira sizden hayatta kalanlar benden sonra nice
ihtilaflar gorecek. Oyle ise sizin yapmaniz gereken, benim siinnetime ve hidayet iizere

olan Hiilefd-i Rasidin’in siinnetine sarilmanizdir. Bu siinnetlere simsiki sariliniz. ”**°

“Uzerinize bagsi kuru iiziim gibi siyah, Habesli bir kéle bile tayin edilse dinleyin

ve itaat edin.”??’

Yukarida zikrettigimiz son hadisle alakal Kiitiib-ii Sitte serhinde ibrahim Canan
su degerlendirmeleri yapmaktadir. “Bazi alimler, burada kendisine itaat emredilen kole
herhangi bir memur mu yoksa devlet baskani da olabilir mi? diye incelemislerdir.
Oncelikle devlet bagkani tarafindan tayin edilen herhangi bir memurun kastedildigi
belirtilir. Ciinkii Isldam ulemas1, kolenin devlet baskan1 olamayacaginda icma etmistir.
Bununla beraber yine de demislerdir ki: ‘Bu normal sartlarin kaidesidir, ihtiyari oldugu
takdirde basa kdle getirilmez. Fakat bir kole zorla, kuvvetle basa gececek olursa ¢ikacak
fitneyi onlemek i¢in masiyet emretmedigi miiddetce ona da itaat gerekir.” Hadisle ilgili
olarak Hattab1’nin getirdigi miildhaza biraz daha farkli: ‘Bazan hi¢ olmayacak sey, olmus
gibi misal verilebilir. Bu hadis dahi boyle bir temsilde bulunmaktadir. Ser’an koélenin bu
ise se¢ilmesi caiz olmasa da itaat etme emrinde miibalaga maksadiyla Habesli koleye itaat

zikredilmistir.” der.”?*

Yukarida zikri gecen hadislerin tamami1 devlet bagkanina itaatin vacip oldugunun
delilleridir. Kesin bir nassa muhalif olmadigi siirece devlet baskaninin emir ve
yasaklarina itaat etmek vacip goriilmiistiir. Ciinkii bu durumda timmetin maslahati, birlik
ve beraberligi s6z konusudur.?*® Kat’1 naslara muhalif olan emir ve yasaklarda ise devlet
baskanina itaat etmemek gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber “Allah’a isyan konusunda hi¢hbir

kimseye itaat olmaz.”’ buyurmustur.?>°

246 Ebti Davud, “Siinnet”, 5; Tirmizi, “ilim”, 16.

247 Buhari, “Ahkam”, 4.

248 [brahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, (Istanbul: Ak¢ag Yaymevi, t.y.), 5:
407-8.

29 7Zuhayli, Islam Fikhi, 8:429; Muhammed Hayani, “Devlet Baskanina Itaat ve Isyan Konusundaki
Rivayetlerin Tespit ve Tahlili” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi, 2021), 17.

250 Byhari, “Ahkam”, 4.
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Yukarida zikrettigimiz hadiste Allah’a isyan iceren konularda kimseye itaat
edilmeyeceginden bahsedilmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir ki
o da itaat etmemenin isyan etmeyle ayni sey olmadigidir. Bununla alakali Buhari’nin
serhi olan Tecrid-i Sarih’te sOyle bir agiklama getirilmektedir; “Buhari, bu hadisi imamin
ve onun tayin ettigi iimeranin Allah’a masiyet olmayan emirlerini dinlemek ve onlara
itaat etmek vacip olduguna dair ac¢tig1 bir babinda rivayet etmistir. Miiellif bu unvanini
teyit ederek Abdullah b. Omer’in su mealdeki bir hadisini rivayet ediyor: Bu rivayete
gore, ‘Devlet amirlerinin emirlerini dinlemek ve masiyetle emrolunmadikca itaat ve
icabet etmek miimin {izerine vacip bir haktir. Masiyetle emrolundugu zaman da onlari
dinlemek ve onlara boyun egmek yoktur.” buyurulmustur. Su halde itaat etmeyip de isyan
ve ihtilal mi edilecek? Hayr, itaatin vacip olmamasi, isyan ve ihtilalin viiciibunu istilzam
etmez. Itaatin mecburi olmamasiyla isyan mecburiyeti arasinda miilizzeme yoktur.
Haccéac’in bunca i'tisafina ve binlerce ashabin kanma girmesine karst Enes b. Malik
isyana miisaade etmemisti. Islam dini, her ne sekil ve suretle olursa olsun i¢timai fevzadan
ve immetin birlik ve beraberliginin kirilmasindan iimmeti tahzir etmistir. Bu cihetle
Davidi der ki, imera-y1 s’ hakkinda ulemanin re’y ve igtihadi soyledir: Bir fitne ve
fesada, bir cevir ve zulme sebep olmadan azil ve iskati miimkiin olursa defetmek,

miimkiin olmazsa sabretmek ve kalben onun kiifiir ve masiyetini inkar eylemek.”?"!

Devlet baskaninin bir diger hakk: ise ihtiya¢ duydugunda timmetin kendisine
yardim etmesidir. Bu yardim maddi bir konuda olabilecegi gibi fikir ve goriis paylasmak
gibi konularda da olabilir. Nitekim ilk halife Hz. Ebubekir, devlet baskanlig1 goreviyle
beraber kendi islerini yiirlitemedigi icin hazineden kendisine maas baglanmasi
kararlastirilmis ve kendinden sonraki halifeler de bu maasi1 almislardir. Bu durum devlet
baskaninin toplum iizerinde olan bir hakkidir. Yine Hz. Ebubekir, fikirlerine ihtiyag
duydugu zaman ashaptan yardim istemis ve onlarin goriislerine basvurmustur. Bu gibi

durumlarda da devlet baskanina yardim edilmesi devlet baskaninin bir hakkidir.?>?

Devlet baskaninin yukarida saydigimiz haklariyla beraber birtakim gorevleri de
vardir. Bu gorevleri dini gorevler ve siyasi gorevler olarak ikiye ayirmamiz miimkiindiir.
Dini gorevler sunlardir; dini ve dinin hiikiimlerini korumak, diismanlara karsi cihat

etmek, dini vecibelerin yerine getirilmesini saglamak, fey, ganimet ve sadakalar

251 7ebidi, Tecrid-i Sarih, 8:548-549.
252 Uslu, “Devlet Baskanmin Sug ve Ceza Belirleme Yetkisi”, 16.
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toplatmak. Siyasi gorevler ise; devletin giivenligini ve kamu diizenini korumak,
diismanlara kars1 devleti savunmak, amme islerini bizzat kontrol etmek, insanlar arasinda
adaleti uygulamak ve gérevlileri tayin etmektir. Bu gérevler Islam’in temel esaslarina

uygun olarak toplumun ihtiyaglarina gére arttirilabilir.?>

Devlet bagkan1t mesru bir sekilde goreve gelmis ve yukarida saydigimiz sartlar
kendisinde bulunduruyorsa kendisine itaat edilmesi vaciptir. Bu 6zellikleri kendisinde
bulundurmayan veya yanlis bir yonetim sistemi benimseyen idarecilere karsi ise isyan
s0z konusu olabilmektedir. Hangi hallerde devlet bagkanina isyan edilebilecegini asagida

ele almaya ¢alisacagiz.

Devlet bagkaninin yanlis yonetimini ikili tasnif seklinde ele almamiz miimkiindiir.
Bunlardan birincisi devlet baskaninin zuliimle yonetimi, digeri ise kiifriinii gosterecek

sekilde yonetimidir.

Birinci baglikla alakali alimlerimizin genel temayiilii itaatin devam etmesi
yoniindedir.?** Ciinkii bu durumda itaat etmek isyan etmekten daha hayirlidir. Isyan
edilmesi halinde ortaya ¢ikacak kargasa Islam iimmetini bdlecegi icin sabredilmesi
tavsiye edilmistir. Nitekim bu durumu destekleyen hadisler bu goriisiin benimsenmesinde
etkili olmustur.?>> Burada bahsettigimiz itaat emirlere uyma manasinda degil isyan

etmeme manasindadir. Clinkii zulmiin oldugu yerde mutlak itaat s6z konusu olamaz.

Ikinci durumda ise isyan etme hakki ortaya ¢ikmis sayilir. Devlet baskani
secmenin en biiyilik amaci dini isleri yiiriitmek oldugu i¢in kiifriinii gerektiren bir durumda
bu maslahati yerine getirmesi miimkiin olmaz. Boyle bir durumda devlet bagskaninin azli

hatta dldiiriilmesi vacip olur.?>®

Sayilan bu sebepleri dikkate aldigimizda devlet bagkanina isyanm1 gerektiren tek

halin onun dinden ¢ikmas1 oldugunu gérmekteyiz.

Genel bir degerlendirme yapacak olursak devlet bagkanina itaat ve isyanla alakali

li¢ durumdan s6z edebiliriz.

253 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 19-20; Uslu, “Devlet Baskanimnin Sug ve Ceza Belirleme Yetkisi”, 11-
14; Celiker, “Islam hukukunda Devlet Bagkanlig1”, 291-94.

254 Zuhayli, Islam Fikhi, 8:430.

255 Buhari, “Fiten”, 2; Miislim, “Imare”, 10, 11, 12, 16, 17.

256 Zuhayli, Islam Fikhi, 8:431.
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1. Mesru bir sekilde yonetime gelip mesru sekilde yoneten bir kiginin emirlerine

uyulmas vaciptir.

2. Ser-i naslara muhalif hareket eden ve zuliimle yoneten devlet baskaninin

emirlerine itaat edilmez fakat isyan da edilmez.

3. Acikea kiifre girdigi goriilen devlet bagkanina itaat edilmedigi gibi isyan da caiz

olur. Hatta bdyle bir devlet baskaninin ldiiriilmesi bile vacip sayilir.?>’
2.3.3. Devlet Baskaninin Hiikiim Koymasi

Devlet bagkaninin hiikiim koyabilecegine dair en kuvvetli delil “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta
anlasmazlhiga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve
peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en
giizelidir.” ayetidir.>® Bu ayeti kerimeden yola ¢ikan alimler, ayette iilii’l-emr olarak
ifade edilen kisiler hakkinda iki goriis etrafinda yogunlagsmislardir. Birincisi bu kavramin

ilim sahiplerine isaret etmesi, ikincisi ise devlet otoritesi olan {imeraya isaret etmesidir.>>’

Buhari bu ayeti kerimeyi bir bab baglig1 olarak almis ve o babda devlet otoritesine
itaatle alakali hadisleri toplamustir.?®® Buhari’nin serhi olan Tecridi Sarih’de konu su
sekilde ele alinmaktadir; “Hiikiim, bir seyi baska bir seye isnat ve ispat etmektir. Islam
hukukuna gore hiikiim, Allah Tedld’nin insanlarin hal ve hareketlerine taalluk eden
hitaplar1 yani emirleri, nehiyleridir. Bu emirler ve nehiyler ya icabidir -ki bunlarin taalluk
ettigi islerin yapilmasi veya birakilmasi zaruri olur- ya da kulun arzu ve ihtiyarma
birakilmig bulunur. Devlet reisinin ve erbab-1 hall-ii akdin halk ve cemiyet hakkindaki

emirlerine, nehiylerine itaatin viicibu da Allah Teala’nim hiikm-i iktizasidir.”?®!

Zeyd b. Eslem (6.136/754) “Ayetteki emir sahipleriyle murat amme velayetini ve
millet niifuz ve kudretini temsil eden devlet adamlaridir” demis ve bu ayetten 6nceki ayeti
okuyarak bu tefsirindeki isabetini gdstermistir.?’> Ayet-i kerimenin meali soyledir: “Ey

I[slam {immeti! Allah size emanetleri (millet islerini) ehline (kudretli ve emniyetli

257 Zuhayli, 8:431-32.

258 Nisa, 4/59.

259 Ahmed b. Ali ibn-i Hacer el-Askalani, Fethu I-Bdri bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru’l-Marife,
ty.), 13:111.

260 Byhari, “Ahkam”, 1.

261 7ebidi, Tecrid-i Sarih, 8:547.

262 7ebidi, Tecrid-i Sarih, 8:547.
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kimselere) tevdi etmenizi ehemmiyetle emrediyor! Ey emir sahipleri (devlet adamlari!)
Sizin de halk arasinda hiikiim ve icray1 hiikiimet ederken adaletle hiikiim ve idare etmeye
ihtimam etmenizi diliyor. Ey miiminler! Bakiniz Allah size ne giizel vaaz veriyor, (ne

adaletli cemiyet nizami kuruyor)”?%*

Buhari’nin bir baska serhi olan Fethu’l-Bari’de de iili’l-emr kavramiyla
kastedilenin devlet baskanlar1 olduguna isaret edilmistir. Ayetin devamindaki “bir sey
hakkinda ayriliga diiserseniz onu Allah’a ve Resuliine gotiirin” ifadesinin de devlet
baskanlarina yapilan itaatin mutlak olmayacagma delil teskil ettigi vurgulanmistir.?%*
Ciinkii ayetten, Allah ve Resulii disindakilerle ayriliga diismenin miimkiin olabilecegi

anlasilmaktadir.

Yapilan bu acgiklamalardan anlasilacagi iizere devlet otoritesinin hiikiim koyma
yetkisi Allah ve Resuliiniin hiikiim koymadig alanla alakalidir. islam hukukunda bu alan
miibah kavramiyla, devlet baskaninin bu alana miidahalesi de siyaset-i ser’iyye

kavramiyla ifade edilmektedir.?®®

Miibah kavrami {i¢ farkli manada anlasilabilecek bir kavramdir. Bunlar; giinaha
vesile olabilecek miibahlar, sevaba vesile olabilecek miibahlar ve her ikisine de vesile
olmayacak mubahlardir. Bu sebeple miibah kavramimi iki sekilde ele almak
gerekmektedir. Birincisi bizzat fiilin kendi hiikmiinlin incelenmesi, ikinci ise sebep
olacag fiilin hilkmiiniin incelenmesidir. Kendisi bizzat miibah olan bir fiil eger giinaha
vesile olacaksa kendi hiilkmii de o yonde degisecektir. Ayn1 sekilde kendisi miibah olan
bir fiil sevap olan bir fiile vesile olacaksa onun da hiikmii sevap hiikmiine déniisecektir.?

Bu yoniiyle devlet bagkaninin bu alanlarda kanun koymasi maslahat ve seddi zerai

kapsaminda degerlendirilerek seri hiikiim kapsamina girmektedir.?®’

Siyaset-i ser’iyye kavramiyla alakali da iki tanim bulunmaktadir. Yapilan ilk

tanima gore bu kavram; dini esaslar dairesinde insanlarin diinyevi islerinin ¢oziilmesi

263 Nisa, 4/58.

264 Tbn-i Hacer el-Askalani, Fethul-Bari, 13:111.

265 Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye” 300.

266 Thrahim b. Musa b. Muhammed Satibi, Muvdfakat Islami Ilimler Metodolojisi, gev. Mehmet Erdogan,
(istanbul: iz Yaymncilik, 1990), 1:109; ibrahim Yilmaz, Islam Hukuk Usuliinde Mubah Nazariyesi (Hukuki
Serbest Alan), (Ankara: Fecr Yayinevi, 2021), 66.

267 Satibi, Islami Ilimler Metodolojisi, 1:105; Ibrahim Yilmaz, “islam Hukukunda Kamu Otoritesinin
Miibah1 Sinirlandirmaya Yénelik Tasrruflarmin ictihad Teorisindeki Yeri”, Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi, sy 35 (2020): 165.
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manasinda kullanilmaktadir. Ikinci manaya gére ise; devlet otoritesinin bir maslahati

gerceklestirmek veya bir mefsedeti engellemek i¢in kanun koymasidir.?®8

Insanlarin  dini hassasiyetlerinin azalmasi, genel ahlakin bozulmasi ve
istismarlarin ¢ogalmasi gibi sebepler devlet baskaninin kamu hukuku alaninda kanun
koymasini zorunlu hale getirmistir. Bu durumun Kur’an ve siinnette bu alanla alakali cok
fazla ayrintili diizenlemenin bulunmamasiyla ve bu alanin esnek yapisiyla yakin bir

alakas1 vardir.?%°

Devlet bagkaninin kanun koymak icin gosterecegi caba igtihat kapsaminda
degerlendirilmektedir. i¢tihadin kapsami ise baglayici olan naslar disinda kalan kisimla
ilgilidir.”’® Alimlerin genel yaklasimma gore bu alanda miigtehitlerin ittifak ettikleri yani
icma ettikleri alan da baglayicidir. Bu alanda devlet baskani bu ictihatlara uymak
zorundadir. Hakkinda ihtilaf olan ictihatlarda ise devlet baskani uygun gordiigii bir

ictihad1 kanunlastirma yetkisine sahiptir.>”!

Ozetle ifade edecek olursak devlet baskaninin temelde iki gérevi bulunmaktadir.
Birincisi; hakkinda nas bulunan konular1 diizenleyerek nihai hiikmiin ne oldugunu
insanlara bildirmek, ikincisi ise; hakkinda nas bulunmayan konular1 Kur’an ve Siinnetin
genel prensipleri dogrultusunda yorumlayarak kanun koymaktir.?’? Islam’da devlet

baskaninin kanun koyma yetkisiyle kastedilen esas alan bu ikinci alandir.

Bu alanda 6n plana ¢ikan en 6nemli isim Hz. Omer’dir. Devlet bagkaninin mubah
alanda hiikiim koyabilecegine dair bir¢ok Ornek onun yoOnetiminde mevcuttur. Hz.
Omer’in devlet baskani sifatiyla yaptign bu uygulamalar farkli tartigmalara sebep
olmustur. Bir kisitm alim onun bu uygulamalarini referans gostererek ayetlerin ve
hadislerin dénemsel olduklarini iddia etmislerdir. Diger bir grup ise Hz. Omer’in bu
uygulamalarini, devlet baskanina verilen tasarruf hakki kapsaminda degerlendirmistir.
Biz de ikinci grubun savundugu goriis ¢ercevesinde bu uygulamalarin devlet bagkaninin

tasarruf yetkisi kapsaminda oldugunu diisiinmekteyiz.

268 Bilmen, Kamus, 3:330-31; Apaydin, “Siyéset-i Ser’iyye” 300; Asim Ciineyt Koksal, Fikih ve Siyaset
Osmanlilar’da Siyaset-i Ser’iyye, (Istanbul: Klasik, 2016), 33.

209 Karadavi, Islam Fikhini Yeniden Okumak, 145-52; Koksal, Fikih ve Siyaset, 35.

270 Yunus Apaydin, “ictihad”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2000), 435.

271 Y1lmaz, “Miibahi Sinirlandirilmasi”, 180.

272 Y1lmaz, “Miibahim Sinirlandirilmasi”, 181.

65



Bazi 6rnekleri burada ele almamiz konunun agiklanmasi i¢in yerinde olacaktir.

2.4. Hz. Omer’in Devlet Baskam Sifatiyla Yaptigi Bazi Uygulamalarin

Degerlendirilmesi

Hiikiimlerin belli sebeplere bagli olarak degisebilecegi ilkesi etrafinda ilk
donemlerden baslayarak giiniimiize kadar devam etmis birtakim tartismalar vardir.2”> Bu

tartismalari i¢ baglik halinde toplamamiz miimkiindiir.

Birincisi; zamanin, mekanin ve aklin, nasin 6niine gegirilerek her tiirlii yorum ve

akil yliriitmenin nas {lizerinde yapilabilecegini savunan modernist goriistiir.

Ikincisi; eski ulemadan gelen fikhi mirasin her tiirlii sorun ve problemi ¢ézecegine

inanan ve i¢tihadi o doneme hasreden muhafazakar goriistiir.

Ugiinciisii ise; belli zaman ve mekanla sinirlandirilamayacak kadar evrensel olan
hiikiimlerin degismeye kapali oldugunu, belli 6rf ve adet ilizerine bina edilmis olan
hiikiimlerin ise degisime acik ve yorum yapilabilecek tarzda genis oldugunu, o orf ve

adetin degismesiyle hiikkmiin de degisebilecegini savunan mutedil goriistiir.

Esasen bu son goriis Mecelle’de de sistemlestirilmis ve kaideye doniistiiriilm{istiir.
Degisime kapali olan kism1 “mevridi nasda ictihada mesag yoktur” seklinde formiile
ederken ikinci kismi ise “ezménin tegayyliriiyle ahkamin tegayyiirii inkar olunamaz”

seklinde maddelestirerek orta yolu bulmustur.?’*

Bu boliimde Hz. Omer’in dikkat ¢eken uygulamalari iizerinde durularak birkag

ornek zikredilecek ve bu konuda yapilan yorumlar degerlendirilecektir.
2.4.1. Hz. Omer’in Yaptig1 Uygulamalar

Hz. Omer Islam Devleti’nin {i¢iincii baskanidir. Bu sebeple, yaptig1 uygulamalar
immet tarafindan takip edilmis ve benimsenmistir. Fakat bu uygulamalarin bir kismi
zaman i¢inde tartigma konusu olmustur. Hakkinda ayet ve hadis bulunan konularda
maslahat prensibini géz ardi etmeden hareket etmesi onun naslara ragmen hiikiim

koydugu iddiasinin ortaya atilmasina neden olmustur. Bu boéliimde, zikri gegen

273 Tbn-i Abdisselam, Kavdid, 1:63; Fazlurrahman, Islam, 47; Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 91.
274 Mecelle, md. 14, 39.
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uygulamalar ele aliacak ve devlet baskaninin hiikiim koymasindaki smirlar Hz. Omer’in

uygulamalari iizerinden belirlenmeye calisilacaktir.
2.4.1.1. Miiellefe-i Kuliitba Zekat Vermemesi

Zekatin kimlere verilecegine dair hilkkim Tevbe Suresi’nin 60. ayetinde bizlere
aciklanmistir. Burada sekiz sinif sayilmis ve bunlardan birisi de miiellefe-i kulub olarak
belirlenmistir. Ilgili ayetin meali su sekildedir. “Sadakalar ancak sunlar icindir;
voksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak
olanlar, azat edilecek kéleler, bor¢lular, Allah yolunda ¢alisanlar ve yolda kalmislar. Iste
Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.?”> Ayette
miiellefe-i kulub zekat alabilecekler arasinda zikredilmektedir. Fakat Hz. Omer’in bu

sinifa zekat vermedigi sdylenmektedir.

Hz. Omer’in miiellefe-i kuluba verilen zekat: kestigine dair iddialarin dayandig
olay sudur: “Miiellefe-i kulubdan olan Akra’ b. Habis ve Uyeyne b. Hisn, Hz. Ebubekir’in
halifeligi esnasinda ona gelerek, Bahreyn’den gelen hara¢ gelirlerini kendilerine
baglamas1 durumunda kavimlerinden hi¢ kimsenin Islam’dan dénmeyecegini garanti
edeceklerini sOylediler. Hz. Ebubekir bunu kabul ederek bir belge hazirlatti ve sahit
olarak Hz. Omer’i de yazdirdi. Onaylamasi i¢in belge Hz. Omer’e getirildiginde

onaylamay1 reddetti ve belge metnini sildi.”?”®

2.4.1.2. Hirs1zin Elini Kesmemesi

Hz. Omer’in halifeligi esnasinda yasanan kitlik senesinde Hz. Omer’in hirsizlik
suguna had uygulamadig1 ve o seneyle alakali sdyle soyledigi rivayet edilmektedir: “Biz
hurma salkimi i¢in ve kithgmn hiikiim siirdiigii senede hirsizlik i¢in had cezasi

uygulamayiz.”?"’

Konuyla alakali bir bagka olay ise su sekilde aktarilmistir: “Hatib b. Ebi Beltea’nin
koleleri, Miizeyne kabilesinden bir adamin devesini calip kestiler. Olay Hz. Omer’e
intikal ettikten ve suc kesinlestikten sonra Hz. Omer had cezasina hiikmetti. Daha sonra

efendilerinin kendilerini a¢ biraktig1 tespit edilince Hz. Omer had uygulamaktan vazgegti

275 Tevbe, 9/60.

276 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu 'r-Rusul ve’l-Miilik (Kahire: Daru’l-Madrif, t.y.),
3:275; Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan Ibn-i Asakir, Tdrihii Medineti Dimesk (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 9:194;
Ebubekir Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, 5. bs (Istanbul: Rihle Kitap, 2016), 268.

277 Ebubekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi, e/-Mebsut (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 9:140.
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ve ‘Allah’a yemin olsun ki eger ben, sizin onlar1 ¢alistirdiginizi ve kendilerine yemenin
haram kilinmig oldugu seylerin helal hale geldigi dlgiide a¢ birakmis oldugunuzu
bilmemis olsaydim kesinlikle hadd cezasini uygulardim’ dedi ve bu sugu islemeye
sebebiyet veren efendilerini, degeri 400 dirhem olan deve icin 800 dirhem tazminat

ddemeye mahkim etti.”?’®

2.4.1.3. Bir Lafizla Verilen U¢ Talaki Nihii Bosama Saymasi

Hz. Peygamber doneminde bir mecliste verilen {i¢ talakin tek talak sayildigi ve bu
uygulamanin Hz. Omer déneminde degistirilerek ii¢ talak sayildigi ve nihai bosamanin

gergeklestigini  kaynaklarimizda gdrmekteyiz.?”

Bu meselenin Hz. Peygamber
doneminde tek talak sayildigim fakat Hz. Omer déneminde ii¢ talak sayilarak nihai
bosamay1 gergeklestirdigini gdsteren bir rivayet soyledir: Ibni Abbas sdyle demistir:
“Resulullah ve Ebubekir zamanlar1 ile Omer’in hilafetinin ilk iki senesinde talak, ii¢
talakin bir sayilmasi seklinde idi. Omer, ‘insanlar kendileri igin miihlet ve genislik
bulunan bir meselede acele davrandi. Bu isi onlar lizerine infaz etsek ‘dedi ve onu halk

{izerine infaz etti.”?8°

2.4.1.4. Sevad Arazilerini Askerlere Dagitmamasi

Hz. Omer’in ¢ok tartisgilan uygulamalarindan birisi de Sevad topraklarini
fethettiginde orayr askerlere boliistiirmeyip oranin halkinin elinde birakarak vergiye

baglamasidir.

Buradaki tartigma ise, Hz. Peygamber fethettigi yerin topraklarini askerlere
dagitirken Hz. Omer’in bu topraklari halkin kendi elinde birakmasidir. Ilk bakista siinnete
mubhalif gdziiken bu uygulama ise Hz. Ali’nin teklifiyle giindeme gelmis ve ashabin 6nde
gelenleri ile istisare edildikten sonra kabul gérmiis ve uygulamaya konularak gerekli

merciler gorevlendirilmistir.?8!

278 Malik, “Akdiye” 38.

279 Miislim, “Talak” 15.

280 Miislim, “Talak” 15.

281 Kasim b. Sellam Ebu Ubeyd, Kitdbii’'l-Emval (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986), 83; Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ahmed Ibn-i Receb, el-Istihrdc li Ahkdmi’l-Hardc (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1985), 16; Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, 273.
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2.4.1.5. Ehli Kitap Kadinlarla Evlenilmesini Yasaklamasi

Hz. Omer’in Kur’an ve siinnete aykir1 oldugu diisiiniilen bir baska uygulamasi da
ehli kitap kadinlarla evlenilmesine izin vermemesidir. Kur’an’da agik bir ayet
bulunmasina ve Hz. Peygamber’in uygulamalarma ragmen Hz. Omer’in bu uygulamay1

yiiriirliige koymasi dikkat ¢eken ve ¢okca konusulan bir durum olmustur.?%?

Konuyla ilgili ayet su sekildedir; “miimin kadinlardan iffetli olanlarla, daha once
kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlarla da mehirlerini vermeniz kaydiyla,

evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak tizere size helaldir. 7283

2.4.2. Hz. Omer’in Yaptig1 Uygulamalara Getirilen Yorumlar

Yukarida bahsedilen uygulamalarla alakali farkli donemlerde farkli yorumlar
yapilmistir. Bu yorumlarin bir kismi maslahat prensibine sinirsiz bir alan agmakta diger
yorumlar ise maslahat ve naslar1 birlikte ele alarak daha makul bir yaklasim

sergilemektedir.?** Bu béliimde, yapilan bu yorumlar ele alimacaktir.
2.4.2.1. Miiellefe-i Kuliiba Zekat Vermemesi Hakkinda Yapilan Yorumlar

Yukarida da gectigi lizere Kur’an-1 Kerim’de zekatin harcanacagi yerler
belirlenmis ve bunlardan biri olarak da miiellefe-i kuliib zikredilmistir. Fakat Hz. Omer’in

bu sinifa pay vermedigi iddia edilmektedir.

Son dénem alimlerinden Izmirli Ismail Hakk1, Ilm-i Hilaf adl1 eserinde 1stislahi
agiklarken Hz. Omer’in yapmis oldugu bazi uygulamalara da dikkat cekmis ve miiellefe-
1 kultba zekat vermemesi hakkinda sunlari sdylemistir: “Usul alimlerinin cumhuru,
1stislaht nefyettikleri halde fukahanin biiytikleri hiikiimleri istinbat hususunda ekseriya
istislah1 nazar-1 itibara aliyorlar. Nitekim miigtehidi azam Hz. Omer, igtihatlarinin
cogunda boyle maslahatlari itibara almistir. Kur’an-1 Kerim miiellefe-i kultibu zekati hak
edenlerden addettigi halde, Omer Hz. Peygamber, miiellefe-i kullbun payin

kaldirmustir.”?%

282 Muhammed b. Hasan Seybani, Kitdbu 'I-Asdr (Karagi, t.y.), 250.

283 Maide, 5/5.

284 Tzmirli, flm-i Hilaf, 111; Mehmet Said Hatipoglu, Islam in Aktiiel Degeri Uzerine 2, 4. bs (Ankara: Otto,
2017), 94; Hiiseyin Atay, “Dini Diisiincede Reformun Yéntemi ve Bir Orek”, Kelam Arastirmalart 4, sy
1 (2006): 20; Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, 272; Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 3. bs (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2015), 363; Zeki Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklasimlarin Elegstirisi, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), 404.

285 {zmirli, fim-i Hilaf, 111.
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Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerinin, insanlarin maslahat1 geregi nazil oldugunu,
maslahatin  degistigi veya nasla maslahatin c¢elistigi durumlarda maslahatin
oncelenecegini savunan Tufi’nin, bu fikri ilk defa kitaba geciren kisi oldugunu sdyleyen
ve bu konuda da ge¢ kalindigini ifade eden Mehmet Said Hatipoglu, miiellefe-i kuliib
meselesinde sunlar1 sdylemektedir. “Hz. Peygamber devrinde, Miislim olsun veya gayri
Miislim olsun Islam’a kalpleri 1sindirilacak kimselere devlet maliyesinden verilmekte

olan tahsisat, buna ihtiya¢ kalmadig: diisiincesiyle Hz. Omer zamaninda kesilmistir.”%

Bu goriisli savunmayanlari ise su sozleriyle elestirmistir: “Allah kelaminin kul
tarafindan degistirilemezligini hukuki sahada da gecerliligini kabul eden pek ¢ok alim,
Kur’an ve Stinnet ahkdmina kars1 farkli yorum getirmenin 6niinii almaya kalkmislardir.
Osmanli Mecellesinin 14. maddesinde de ifade edildigi gibi: ‘Mevridi nasda igtihada

mesag yoktur.” denilerek Kur’an ve Siinnet hukukunu adeta dondurmak istemislerdir.”’

Dinde reform yapmak suretiyle insanlarin ¢agdaslasabilecegini ve ancak bu
sekilde medeniyet kurabileceklerini savunan Hiiseyin Atay, bunun kamtmin Islam
tarihinde oldugunu sdyler ve Hz. Omer’den getirdigi delillerle bunu ispatlamaya ¢alisir.
Hz. Omer’le alakali getirdigi 6rnek ve yaptigi yorum su sekildedir: “Islam’da en biiyiik
inkilapg1, yenilik¢i, Hz. Omer’i gérmek lazimdir. BSyle bir zatin hi¢ yanls yapmadigini
iddia etmek sagma oldugu i¢in onu yanilmaz olan Allahlik katina ¢ikarmak olur. Hz.
Omer’in yanlislar1 da olmustu. Ancak yanlisin yanlis oldugunu bilmeden yapmustir.
Bilerek yapilan yanlislik hiyanettir. Yukarida vurguladigim noktay1 érneklemek isterim:
Yeni Miisliiman olanlara —zengin de olsalar- zekattan pay verilirdi ki, bagkalarinin
kiskirtmalarina kapilip Islam’a diisman olmayip Miisliimanliklarma devam etmeye
ozendirilirler. Buna dair ayet Hz. Peygamber zamaninda 1afzi anlamina gore
uygulanmisti. Hz. Ebubekir devlet baskani olunca Hz. Omer’i mali islere memur etmisti.
Hz. Peygamber zamaninda zekat alan zenginler, Ebubekir’e gelip haklarmi istediler;
Ebubekir onlart Omer’e génderdi. Omer ise onlara zekattan paylarini vermemistir: ‘Artik
sizi bosuna beslemeye gerek yok. Biz simdi artik giiclii durumdayiz’ diye cevap verince
onlar tekrar Ebubekir’e giderler. Ancak Ebubekir: ‘Omer ne dediyse dyledir’ der. Boylece
Omer, Hz. Peygamberin s6z konusu ayeti uygulamasini degistirir. Ebubekir ve diger ileri

gelen Miislimanlar (bunlarin iginde Hz. Ali de vardir), Omer’in bu uygulamasini

2% Hatipoglu, Islam 'in Aktiiel Degeri Uzerine 2, 94.
287 Hatipoglu, 95.
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onaylarlar. Bu olay1 eserlerimde daha c¢ok agikladim. Bunu herkes biliyor ancak kimse
bundan bir anlam ¢ikaramiyor. Cikarmaya da akil yormuyor ya da tenezziil etmiyor. Hz.
Omer dyle yaptig1 zaman Hz. Peygamber’in liimiinden heniiz bir y1l gegmemisti. Simdi
bin dort yiiz y1l ge¢mis oldugu halde bin dort yiliz y1l 6nceki bir miigtehit soziinii hala o
zamanki uygulamasina tipa tip uygulamak ve onun en iyi dindarlik olduguna inanmak

diisiinmeye tenezziil etmemekle nitelendirilmesi gerekmez mi”?%8

Sahabe doneminde yapilan bazi uygulamalarin arizi oldugunu ve normal sartlar
altinda olan durumlarda bu arizi uygulamalarin esas alinamayacagin1 sdyleyen Sevket
Kotan, Hz. Omer’in, zekat payimdan miiellefe-i kuluba pay vermemesini isaret ederek
sunlar1 sOylemistir: “Hal bdyle olunca herhangi arizi bir durumdan ya da hiikmiin
sahislara tekabuliyetsizliginden (6rn: miiellefe-i kuldb ile ilgili Hz. Omer’in uygulamasi)
kaynaklanan belirlenmis bazi hiikiimlerin askiya alinmasi ve yerine yeni bir ¢6ziim
getirilmesi seklindeki kimi sahabe uygulamalarini, Kur’an’daki bazi hiikiimlerin
degistirilebilecegine 6rnek olarak gostermek yanlis bir kiyas ve érneklemeden bagka bir
sey olmaz. Ciinkii bu tiir uygulamalarla bir hiikmii birtakim mantiksal gerekcelerle
temelinden degismeyi mukayese etmenin -iyimser bir degerlendirmeyle- zihni bir
yanilsamadan bagka bir anlami olmaz. Durumun ariziligi ise, bazen Miisliimanlarin

basina gelmis uzun bir toplumsal veya siyasal halin sonucu olabilir.”?%’

Modernistlerin kendi iddialarmi desteklemek icin Hz. Omer ve sahabeden bazi
kisilerin uygulamalarini kendilerine delil edinmelerini sert bir dille elestiren Zeki Keskin,
bu uygulamalarin belli sartlar altinda icra edildigini ve o sartlar olmadig: siirece ayetlerin
hilafina hareket edilemeyecegini sdyleyerek bu uygulamalar1 sebep-sonu¢ baglaminda
degerlendirmistir. Konuyla alakali su noktalara deginmistir: “Bu baglamda, Hz. Omer’in
uygulamalarina bakarsak daha once kendilerine zekat fonundan pay verilen miiellefe-i
kulfiba, artik te’lif-i kulfiba ihtiya¢ kalmadigini, Islam’1n biitiin ihtisami ve giiciiyle ortada
oldugunu soyleyerek zekat fonundan pay verilemeyecegini bildirmistir. Onun bu sekilde
ayetin hiikkmiiniin ta’liline yonelik acgiklamasi yerinde bulunarak basta Ebubekir olmak
lizere diger sahabeler tarafindan itirazsiz kabul edilmistir. Hz. Omer’in igtihadi, hitkmiin
tizerine bina edildigi 6zelligi tespit edip ona gore hilkkmii uygulamaya yoneliktir. Ve

naslardan hiikiim ¢ikarma adina ¢cok nemli bir rehberliktir. Nitekim daha sonralart Omer

288 Atay, “Dini Diisiincede Reformun Yéntemi ve Bir Ornek”, 20-21.
289 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 363-64.
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bin Abdiilaziz doneminde miiellefe-i kulib kabul edilen bazilarina zekattan hisse
verilmistir. Hz. Omer’in bu uygulamasi esas alinarak fikihta cok énemli olan, ‘Bir illet-i

gaiyeye bina edilen hiikiim, o illetin yoklugu ile gider’ kural1 vazedilmistir.”>*°

Ebubekir Sifil bu konuyla alakali yorumlarini1 agiklamadan 6nce zekatin kimlere
verilebilecegi ile alakali ayeti agiklarken miiellefe-i kulib baslig1 altina giren kisileri
stralayip onlarin ozelliklerini agiklamistir. Konuya ¢ok farkli bir pencereden bakan Sifil,
miiellefe-1 kultiba verilen zekat payinin kesildigi ile alakali rivayeti degerlendirirken bu
payin zekattan 6denen bir fon olmayip ganimet gelirlerinden olan bir pay oldugunu
sOylemistir. Konuya bu sekilde yaklagsmasiyla beraber bu fonun zekat fonu olmasi
ihtimalini de degerlendiren Sifil, bu durumda dahi modernistlerin dedigi gibi bir ihtimalin
vuk{ bulmayacagini ve Hz. Omer’in bu uygulamasinin, miiellefe-i kuliba zekat fonundan
O6deme yapilmast uygulamasini tamamen ortadan kaldirmak olmadigini vurgulamaistir.
Konuyla alakali yorumu su sekildedir: “Miiellefe-i kuliba yapilan tahsisat sadece zekat
gelirlerinden yapilmiyordu. Bu climleden olarak Hz. Peygamber’in, ad1 gegen sahislara
ve onlarin konumunda bulunanlara ganimet gelirinden de pay verdigini biliyoruz. Ancak
bu uygulamanin baglayici olmayip Hz. Peygamber’in engin merhamet duygusunun bir
yansimasi oldugunu sdylemek yanls olmasa gerektir. Oyle ki ganimet gelirlerinden
miiellefe-1 kulibun 6nde gelenlerine yiizer deve gibi hayli yiiksek paylar verdigi
olmustur. iste Hz. Omer (ra.)’in durdurdugu uygulama, miiellefe-i kultiba zekat dis1
fonlardan yapilan bu tarz 6demelerdir. Bir an i¢in durumun bdyle olmadigini, Hz.
Omer’in, ad1 gecen iki kisinin zekat fonundan aldig1 hisseleri kestigini kabul edelim. Bu
onun, miiellefe-1 kuliba zekat fonundan 6deme yapilmasi uygulamasini tamamen ortadan

kaldirdig1 anlamina gelir mi”291

Ortaya atilan iddialar1 degerlendirmeye baslamadan 6nce mezkir olayr farkli
rivayetleriyle ele almakta fayda olacaktir. Gelen bir rivayete gore olayin seyri su sekilde
gerceklesmistir: “Miiellefe-1 kulubdan olan Akra’ b. Habis ve Uyeyne b. Hisn, Hz.
Ebubekir’in halifeligi esnasinda ona gelerek Bahreyn’den gelen hara¢ gelirlerini
kendilerine baglamasi durumunda kavimlerinden hi¢ kimsenin Islam’dan dénmeyecegini

garanti edeceklerini sdylediler. Hz. Ebubekir bunu kabul ederek bir belge hazirlatti ve

290 Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, 404-5.
21 Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, 272-73.
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sahit olarak Hz. Omer’i de yazdirdi. Onaylamasi igin belge Hz. Omer’e getirildiginde

onaylamay1 reddetti ve belge metnini sildi.”?*2

Ayni olaya iligkin bir bagka rivayette ise olay su sekilde gerceklesmistir:
“Yukarida ad1 gegen sahislar Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir’ e gelerek
ondan zekat paylar1 i¢in verilen yazili belgeyi yenilemesini istediler. O da bu istegi kabul
ederek Hz. Omer’e gonderdi. Hz. Omer de yaziy1 alip yirtt1 ve ‘Hz. Peygamber, miiellefe-
1 kullib statiisiinde olmaniz sebebiyle size pay veriyordu, artik bugiin Allah dinini {istiin

kilmistir. Buna gére Islam da sebat ederseniz ne 4la, yoksa aramizda kiliglar konusur’

dedl 95293

Bu rivayetler iizerinden hareketle, yapilan yorumlar1 li¢ baglik altinda
toplayabiliriz. Birincisi; Hz. Omer’in yapmis oldugu bu uygulama, maslahat geregi ayetin
hiikmiiniin kaldiriimasidir.?** Ikinci yorum ise; Hz. Omer’in yapmis oldugu bu uygulama,
ayetin hiikmiinii kaldirmak degil ayette gecen sekiz siniftan sadece birisini tercih
etmemektir. Nitekim ayetin zikretmis oldugu siiflarin hepsine birden zekat verilmesi
gibi bir durum s6z konusu da degildir. Ciinkii ayette gecen sekiz siniftan birisine zekatin
verilmesi de zekat gorevini yerine getirir. Bu durumda ayetin hitkmiiniin kaldirilmas1
degil, ayetin imkan tamdig: Slciilerden birinin segilmesi s6z konusudur.?® Ugiincii goriise
gore ise; zaten burada zekattan bahseden bir durum s6z konusu degildir. Verilen pay
ganimetten verilen bir paydir. Buradan hareketle Hz. Omer’in ayetin hiikkmiine muhalif
hareket ederek igtihat ettigi ve bugiin de aym sekilde ictihat edilerek maslahat geregi

ayetlerin muhalifi hiikiimler verilebilecegi goriisii hatalidir denilmistir.?%°

Birinci ve ikinci rivayete bakildig1 zaman, tiglincii goriisii savunanlarin sdyledigi
gibi bir sonug ¢cikarmak miimkiindiir. Ciinkii ilk iki rivayette zekattan bahseden bir durum
s6z konusu degildir. Fakat {iglincli rivayeti de goz Onilinde bulundurdugumuzda,
meselenin zekattan bahseden bir durum oldugunu sdylememiz daha yerinde olacaktir.

Ciinkii liciincii rivayet daha genel mahiyette konuyu ele almaktadir. Bu rivayetteki Hz.

292 Taberd, Tdrihu r-Rusul ve I-Miiliik, 3:275; Ton-i Asakir, Tarihii Medineti Dimesk, 9:194; Sifil, Hz. Omer
ve Nebevi Siinnet, 268.

293 Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘0d b. Ahmed Kasani, Beddiu’s-Sandi‘ fi Tertibi’s-Serdi‘, 2. bs (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 2:470.

2% {zmirli, [im-i Hildf, 111; Hatipoglu, Islam’in Aktiiel Degeri Uzerine 2, 94; Atay, “Dini Diisiincede
Reformun Yéntemi ve Bir Ornek”, 20.

295 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 363; Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, 404.

296 Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, 272.
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Omer’in tutumu, bu gelen kisilerin, serlerinden emin olunmak icin pay verilen kisiler

olduguna isaret etmektedir.

Hz. Omer’in maslahat geregi ayetin hiikmiinii kaldirdigini iddia edenlerin
iddialar1 ise tutarsizdir. Ciinkii sadece bu &mek iizerinden Hz. Omer’in miiellefe-i
kulibun payini kaldirdigini sdylemek meseleye dar agidan bakmak demektir. Konuyla
alakali diger rivayetlere bakildig1 zaman Hz. Omer’in ve daha sonra gelen halifelerin

bazilarinin bu gruba pay verdigi goriilmektedir.

Miiellefe-i kuliib olma meselesi illete mebni olan bir meseledir. Illet ortadan
kalktiginda o illet iizerine bina edilen hiikim de ortadan kalkar. Miislimanlarin
giiclenmesiyle beraber bu kisilerin serlerinden emin olundugu i¢in illet ortadan
kalkmistir. Dolayisiyla illetin ortadan kalkmasiyla hiikiim de ortadan kalkmistir veya bu
kisiler Miisliman olduklarin1 sdyledikleri halde kalpleri islam’a ismnmamis olan
kimselerdir. Bu sekilde yasamay1 kendilerine ddet edinmis olduklar1 icin Hz. Omer
bunlardan iimidini kesmis de olabilir. Yani kalplerinin 1sinmasi i¢in uygulanan bu

sistemin onlar i¢in basar1 getirmemesi de illetin kalkmasi i¢in yeterli bir sebeptir.

Burada miiellefe-1 kulib basligi altina giren kimseleri saymamiz konunun

anlasilmasi acisindan daha faydali olacaktir.

Miiellefe-1 kulib ifadesinin altina giren gruplar1 genel olarak su bagliklar altinda

toplamamiz miimkiindiir:

1) Islam’a tesvik edilmek istenenler: Kalbi Islam’a meyilli olup, ilgi alaka
gosterildigi takdirde Islam’1 kabul edecegi umulan ve bu yénde tesvik edilerek Miisliiman

olmas1 amaglanan kisilerdir.

2) Serri defedilmek istenenler: islam’1 kabul etmeyip elinde de Miisliimanlara

kars1 koyabilecek ve zarar verebilecek giicii bulunan kisilerdir.

3) Imam zay1f olan kisiler: Miisliiman oldugu halde imaninda zafiyet bulundugu

i¢in kalbi 1sindirilmak suretiyle imanda sebat etmesi amacglanan kisilerdir.

Biitiin bu sayilan kisiler bu o6zellikleri kendilerinde bulundurduklar1 siirece
miiellefe-1 kulbtur. Fakat bu 6zellikleri kaybederlerse miiellefe-i kuliib olma vasfini

yitirmis olurlar. Az 6nceki drnege geri donecek olursak Hz. Omer’in yanindan kovdugu
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kisiler ile alakali bunu sdylememiz miimkiindiir. Yani bu kisiler miellefe-i kultb olma

vasfini yitirmis kimselerdir.>’

Hz. Omer’in “Hz. Peygamber, miiellefe-i kulib statiisiinde olmaniz sebebiyle size
pay veriyordu, artik bugiin Allah dinini {istin kilmistir. Buna gore Islam’da sebat
ederseniz ne ala, yoksa aramizda kiliglar konusur” s6zii, serrinden emin olunmak i¢in pay
verilen veya kendilerinden timit kesilmis kisilerden bu hakki kaldirdigin1 gostermektedir.
Kalbi 1sindirilmak istenen veya Islam’a meyilli olan kisilerden bu hakki kaldirdigini
gostermez. Nitekim Omer b. Abdiilaziz dSneminde Islam’a 1sindirilmak istenen kisilere

zekattan pay verildigi de bilinmektedir.?*8

Bu aciklamalardan sonra birinci grubun getirmis olduklar1 delillerin zayiflig
ortaya c¢ikmis goziikmektedir. Cilinkii burada onlarin dedigi gibi ayetin hiikmiiniin
kaldirilmasi s6z konusu degildir. Sadece ayetin illetinin belirlenmesi ve o illetin varlig
tizerinden hiikiim verilmesi soz konusudur. Bu tarzda hiikiim verilmesi de onlarin
dediginin aksine ayetin &ziine uygun bir davranistir. Yani Hz. Omer onlarin dedigi gibi

ayetin hiikmiinii kaldirmamig bilakis ayetin 6ziine uygun hareket etmistir.

Ikinci goriisii savunan grup ise makul bir yorum yapmuslardir. Bu grup, Hz.
Omer’in bir tercih yaptigmi ve bu tercihin bir hiikiim kaldirma olmadigini savunur.
Nitekim durum soyledikleri gibidir. Ciinkii ayette secim hakki olan bir meselede,
sunulanlardan birini tercih etmek ayetin hiikmiinliin uygulanmasi i¢in yeterlidir. Hz.
Omer’in de ayette gegen sekiz siniftan birine bu pay1 vermemis olmasi onun bu ayetin
hiikmiinii kaldirdigmni gostermez. Hz. Omer bu konuda devlet bagkam sifatiyla bir goriis
benimsemistir. Benimsedigi bu goriis de uyulmasi zorunlu hale gelen bir kanuna

doniigsmiistiir.

2.4.2.2. Kithk Doneminde El Kesme Cezasim1 Kaldirmasiyla Alakal Yapilan

Yorumlar

Kur’an-1 Kerim’de belirlenen suglarin cezalarina had cezalari denmektedir. Bu

cezalardan biri de hirsizlik suguna verilen cezadir. Bu sugun cezas1 Kur’an-1 Kerim’de el

27 Taberi, Tdrihu r-Rusul ve’l-Miilik, 3:275; Ton-i Asakir, Tdarihii Medineti Dimesk, 9:194; Kasani,
Beddiu’s-Sandi’, 2:470; Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, 268.

2% Muhammed Ibn-i Sa’d, Tabakdt (Beyrut: Daru Sadr, t.y.), 5:350; Keskin, Kur'an’a Modernist
Yaklagimlarin Elestirisi, 405.
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kesmek olarak belirlenmistir.?”® Fakat Hz. Omer ddéneminde bu sugun cezasmnin
uygulanmadig1 yoniinde bazi yorumlar ileri siiriilmiis Hz. Omer’in kendi ictihadi ile bu
cezayl kaldirdigi soylenmistir. Yapilan bazi yorumlara yer verildikten sonra bu

yorumlarin degerlendirmesi yapilacaktir.

Hz. Omer’in, hirsizlik suguna verilen el kesme cezasimi kaldirdigi noktasinda
goriis bildiren Hiiseyin Atay’1n konuyla alakali séyledikleri su sekildedir: “Hz. Omer’den
ornek veriyorum ki sorunu temelinden, daha ilk bastan kimsenin itiraz etme imkani
olmayan bir agiklikta ortaya koyalim. Ciinkii Hz. Omer hem halife hem ileri gelen bir
sahabe hem biiylik miictehit, Misliimanlarin imparatorlugunun temelini atmig adil bir
idareci ve biiylik bir siyaset adamidir. Kur’an’da hirsizin elinin kesilmesi hiikmiine sart
getirmis ve hirsizin elini kesmemistir. Birgok kimse, Kur’an’in bazi cezai hiikiimleri
uygulanacak diye endise ediyorlar. Ben de onlara diyorum ki adil olmakta, seriat1, kinunu

uygulamakta iin yapmis Hz. Omer’in adaleti el kesmek degil el kesmemekti.”3%

El kesme cezasinin tarihsel bir ceza oldugunu, o giinkii Arap toplumuna hitap
ettigini, dolayisiyla ayetin lafzina degil amacina bakmamiz gerektigini ve buradan
hareketle yeni bir yasama isine girilmesi halinde yanlis yapilmis olmayacagini ifade eden
Fazlurrahman konuyla alakali sunlar1 ifade eder. “El kesme cezas1 belli bir toplumsal
yapinin sartlart iginde ongoriilen bir tedbirdir. Lafzin degil de gilidiilen amacin ebedi
gecerliligi vardir. Bu anlayis i¢inde yasama faaliyetine koyulursak, Islam’1n disina ¢ikmis

sayilir miy1z? Bu sorunun cevabi hayirdir.”%!

Hirsizlik sugunun cezasinin tatbik edilebilmesi i¢in hirsizlik yapan sahis, hirsizlik
sucunun siibutu ve calinan seyin mahiyeti vb. ile ilgili birtakim bulunmasi gereken sartlar
oldugunu ve bu sartlar bulundugu takdirde cezanin tatbik edilebilecegini sdyleyen Sevket
Kotan konuyla alakali sunlar1 sdylemektedir: “Gerekli sartlar tamamlandig1 takdirde
hirsizin elinin kesilmesine hilkkmedilir. Ancak bu cezanin uygulanmasina engel olabilecek
birtakim arizi durumlar s6z konusu olabilmekte ve arizi herhangi gegerli bir durumun
mevcudiyeti bu cezay1 uygulamadan kaldirmaktadir. Ornegin sosyal adaleti temin edecek

kurallarin isletilememis olmasi ya da kitlik gibi durumlarda bu ceza uygulanmaz. Nitekim

299 fsra, 17/26.
% Atay, “Dini Diisiincede Reformun Yéntemi ve Bir Ornek”, 22-23.
301 Fazlurrahman, Islam, 16.
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Hz. Omer bir kuraklik senesinde el kesme cezasini uygulamamustir. Bu &rnekte de

goriildiigii gibi sartlar ve arizi durumlar gozetilmek durumundadir.”3%2

Hz. Omer’in hirsizin elini kesmemesi meselesini gayet dogal karsilayan Ebubekir
Sifil, bu durumun ahkamin degismesi meselesiyle alakali olmayip bizatihi siinnetle sabit
oldugunu ve naslara herhangi bir aykiriligin bulunmadigin1 sdylemistir. Konuyla alakali
yorumlar1 su sekildedir: “Bu genel anlayisin bir yansimasi olarak Hz. Omer’in de Siiphe
sebebiyle haddi 1skat etmek onu siipheli bi¢cimde uygulamaktan daha iyidir.” dedigini
goriliyoruz. Surasi agiktir ki sefer ve gaza durumu olagan dis1 bir durumdur. Bundan
dolay1 bu durumlarda meydana gelen hirsizlik hadiselerinde el kesme cezasi uygulanmaz.
Kitlik ise, bunlardan daha siddetli ve toplumun biitiiniinii etkileyen bir olaydir. Bu itibarla
sefer ve gazalarda uygulanmayan bir hilkmiin kitlik durumunda uygulanmamasinin
evleviyetle gerekli oldugu izahtan varestedir. Ote yandan Kur’an ve Siinnetin genel
prensipleri dogrultusunda hiikiimlerin istisnasini teskil eden zaruret/ihtiya¢ hali ve bu

durumda izlenecek yol fikihta mukarrer kaidelere baglanmistir.””*%

Hirsizligin detayli bir tanimin1 yapan ve bu konuda mezheplerin goriislerine de
yer veren Zeki Keskin, kitabinda modernistleri elestirerek Hz. Omer’in had cezasini
neden uygulamadigina dair detayl bir aciklama yapmistir. Hz. Omer’in bu uygulamasinin
Hz. Peygamber’e dayandigini, hadisler ve bazi olaylarla delillendirir. Yaptig1 yorumlarin
bir kismi su sekildedir: “Yine aym sekilde savasta had cezasi uygulanmazdi. Hz. Omer
de ordu komutanlarmma, diigman iizerine gidildigi sirada askere had cezasi
uygulamamalarin1 bildirmistir. Hz. Peygamber: ‘Seferde el kesilmez’ buyurmustur.
Bunun hikmeti aciklanmamakla beraber Ebu Yusuf’un naklettigine gore Zeyd b. Sabit
sOyle demistir: ‘Diismana siginmasindan korkuldugu icin dartilharbte haddi gerektiren bir
sug isleyen Miisliiman’a had cezas1 uygulanmaz.’ O burada dartilharbte bulunmay1 savas
hali i¢inde bulunma niteliginde saymistir. Diger yandan el kesme cezasinin kapsamini da

tiim hadlere tesmil etmistir.”3%

Hz. Omer’in hirsiza verilen el kesme cezasini uygulamadigi ile alakali anlatilan
olaylarin ¢ogunlugu o dénemde yasanan kitlik seneleriyle alakalidir. Bu senelerin kag y1l

stirdiigii ile alakali net bir bilgi olmamakla beraber {i¢ ila alt1 sene arasinda degistigi

302 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 356-57.
303 Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, 263-64.
304 Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, 376-77.
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bilinmektedir. Bu yillardan hicri 18. yilda dokuz ay boyunca topraga yagmur damlasinin
diismedigini ve yagmursuzluktan topragin toz haline geldigini ve Miisliimanlarin bu
donemde yagmur duasina g¢ikarak Hz. Abbas’la tevessiilde bulunmak suretiyle dua

ettiklerini Ibn-i Hacer el-Askalani bize haber veriyor.>*®

Iste Hz. Omer’in hirsizlik sucu icin belirlenmis olan cezay1 uygulamadig: ortam
boyle bir ortamdir. Bu ortamda had cezasi uygulamadigina dair su s6z de kendisine nispet
edilmektedir. “Biz hurma salkimi i¢in ve kithigin hiikiim siirdiigii senede had cezasi

uygulamayiz.”3%

Diger yandan kitlik seneleri diginda da Hz. Omer’in had cezas1 uygulamadigi,
rivayetler icerisinde mevcuttur. Bununla alakali bir 6rnek su sekildedir: “Hatib b. Ebi
Beltea’nin koleleri, Miizeyne kabilesinden bir adamin devesini ¢alip kestiler. Olay Hz.
Omer’e intikal ettikten ve sug kesinlestikten sonra Hz. Omer had cezasina hiikkmetti. Daha
sonra efendilerinin onlari ag biraktig1 tespit edilince Hz. Omer had uygulamaktan vazgegti
ve ‘Allah’a yemin olsun ki eger ben, sizin onlar1 ¢alistirdiginizi ve kendilerine yemenin
haram kilmmmis oldugu seylerin helal hale geldigi 6l¢iide a¢ birakmis oldugunuzu
bilmemis olsaydim kesinlikle had cezasin1 uygulardim’ dedi. Ve bu sugu islemeye
sebebiyet veren efendilerini, degeri 400 dirhem olan deve icin 800 dirhem tazminat

ddemeye mahk(m etti.>"’

Zikredilen bu olaylarda dikkat ¢eken bir durum goze ¢arpmaktadir. O da bu
olaylarin hepsinde bir zaruret durumunun s6z konusu olmasidir. Malimdur ki zaruret
hallerinde normal hiikiimler icra edilmez. Yukaridaki 6rneklerin hepsinde de bir kitlik
veya aglik durumu séz konusudur. Dolayisiyla bu érnekler iizerinden Hz. Omer’in el
kesme cezasini kaldirdigini iddia etmek son derece yanlistir. Ciinkii burada bir hiikiim
kaldirmadan bahsedilemez. Nebevi siinnet ne ise Hz. Omer onu uygulamistir. Nitekim
Hz. Peygamber doneminde meydana gelen bu tarz hadiselerde Hz. Peygamber de had
uygulamamistir. Bunun sebebi ise haddi gerektiren sugun tahakkuk etmeyisidir. Nasil ki

kisinin zaruret halinde domuz eti yiyebilmesi veya igki icebilmesi miibah hale

305 Buhard, “Istiska” 3; Ibn-i Hacer el-Askalani, Fethul-Bari, 2:497.
306 Serahsi, el-Mebsut, 9:140.
307 Malik, “Akdiye” 38.
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doniigebiliyorsa onun gibi zaruret hali gerektirdigi durumlarda da hirsizlik denilen islem

cezal miieyyide gerektirmeyen bir hale doniisebilir.

Asr saadette meydana gelen ve Hz. Peygamber’in had uygulamadigi bir olay su
sekilde cereyan etmistir: Abbad b. Surahbil’den rivayet edilen hadiste Abbad b. Surahbil
sOyle anlatiyor: “Kithigin hiikiim siirdigii y1l Medine’ye gittim. Oradaki tarlalardan
birisine girip bir miktar basak aldim ve tanelerini ¢ikararak birazini yedim, kalanin1 da
torbama koydum. Derken tarla sahibi ¢ikageldi. Beni bu sekilde goriince dovdii ve beni
de soyarak elbiselerimi aldi. Ben de bu durumu sikayet etmek iizere Hz. Peygamber’e
geldim ve olanlar1 anlatim. Hz. Peygamber tarla sahibine: ‘Onu a¢ idiyse doyurman,
bilgisiz idiyse egitmen gerekmez miydi?’ diye ¢ikistt ve elbiselerimi derhal vermesini

emretti. Akabinde de bana bir miktar yiyecek verilmesi i¢in ilgililere talimat verdi.”3%

Bu 6rnek incelendigi zaman Hz. Omer’in uygulamalariyla birebir ortiistiigii
goriiliir. Iki olay da kitlik senesinde meydana gelmis ve iki olayda da ceza verilmemistir.
Islenen suglarin cinsleri ayni, islendigi donemlerin sartlar1 aym ve yonetici konumunda
olan Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in vermis olduklari hiikiim ayn1. Bu da gosteriyor ki
Hz. Omer el kesme cezasindan bahseden ayeti kerimeyi Hz. Peygamber’in yorumladig1
sekilde yorumlamis ve onun istisna tuttugu durumda Hz. Omer de istisna tutmustur.
Dolayistyla Hz. Omer’in bu uygulamasindan hareketle nassa aykiri igtihat ettigi ve bugiin
de nastan bagimsiz ictihat edilebilecegi goriisii tutarsizdir. Ciinkii Hz. Omer nastan
bagimsiz hareket etmemis bilakis slinnete mutabaat etmek suretiyle nassin ruhuna gore

hareket etmistir.

Bu hadis, rivayet teknigi agisindan zayif goriilmekle beraber konuyu destekleyici
bir rivayettir. Ayrica siiphe bulunan zamanlarda hadlerin diisiiriilmesinden dolay1 bu

hadis hadd cezasinin diismesi i¢in yeterli bir destekeidir.

Yine konu ile alakal1 bir dayanak da Kur’an’da mevcuttur. Nitekim Cenab1 Hak:
“Kim siddetli aglik durumunda zorda kalir, giinaha meyletmeksizin (haram etlerden)

yerse, siiphesiz ki Allah ¢cok bagislayandir, ok merhamet edendir.” buyurmaktadir.>%

Konuyla alakali biitiin bu ayet ve hadisler, zor durumda kalmais kisinin 6ziir sahibi

olarak haram kilinmig seylerden yiyebilecegine isaret etmektedir. Kisi dlecek kadar aglik

308 Ebu Davud, “Cihat” 85.
309 Bakara, 2/173.
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ve susuzluk ¢ektigi sirada bir bagkasinin malini aldiginda bu islem hirsizlik bagligi altinda
ele alinmaz. Bu islemin hirsizlik sayilmayacagina ve bu fiili isleyen kisiye ceza

verilmeyecegine dair fukaha arasinda goriis birligi mevcuttur.®!

Biitiin bu aciklamalardan sonra Hz. Omer’in, konuyla alakali modernistlerin
dedigi gibi bir tavriin olmadig1 agiktir. Ciinkii onlara gére Hz. Omer Kur’an’da olan agik
nassa muhalefet etmis ve kendi ictihadi ile amel etmistir. Glivenilir olmasi ve adaletiyle
{in yapmas1 sebebiyle Hz. Omer bile Kur’an’a aykir1 goriis ileri siirdiiyse bugiin de ayni
sekilde maslahata binaen ayetin zahirine ters diisen ictihatlar yapilabilir diyerek
kendilerine zemin aramakta olduklar1 goziikmektedir. Fakat konuyla alakali Hz.

Peygamber’in uygulamalarini1 g6z ardi etmislerdir.

Ayetleri hadisler 1513inda degerlendirdigimizde Hz. Omer’in Kur’an’a aykir
ictihat ettigi noktasinda dile getirilen bu meselede Kur’an’a ne kadar sadik kaldigi ve

onun ruhunu zahirinden koparmadan ne kadar biitiinciil ele aldig1 goziikmektedir.

2.4.2.3. Bir Lafizla Verilen U¢ Talaki Nihai Bosama Saymasi Hakkinda

Yapilan Yorumlar

Hz. Peygamber talaki Allah’in en sevmedigi helal olarak tanimlar.’!! Bununla
beraber ihtiyag halinde talaki bir ¢ikis yolu olarak da goriir. Fakat bosama noktasinda da
sartlar ve usuller belirler. O sartlardan biri de bosamanin temizlik siiresi iginde ve her
temizlik doneminde tek bosama seklinde yapilmasidir. Aymi anda ii¢ talaki birden
sOylemek ise Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir doneminde -tek mecliste yapilan ii¢ talak
tek sayilir- seklinde idi. Fakat Hz. Omer kendi doneminde bu uygulamaya farkli bir bakis
acis1 getirmis ve ¢ talaki ayr1 ayri gegerli saymistir. Simdi bu konuyla alakali yapilan

yorumlara yer verilecek ve daha sonra da bu yorumlarin degerlendirmesi yapilacaktir.

Hz. Omer’in yapmis oldugu bazi uygulamalari hatali géren Hiiseyin Atay, ii¢ talak
meselesi ile alakali olarak da Hz. Omer’i hatali bularak elestirir ve bu hatay1 asagidaki
sekilde anlatir: “Gene Hz. Omer’den bu sefer yanlis olan bir ictihadini da zikretmek iyi
olur. Bir climlede ti¢ kelimesini kullanarak karisini bir kalemde, bir daha evlenemeyecek
sekilde tek bir climle ile bosamay1 uygulamasi da yanlisti. Nitekim bazi mezhepler bu

uygulamay1 Kur’an gibi nas kabul edip uygulamaya bin dort yiiz y1l sonra devam etmeleri

310 Serahsi, el-Mebsut, 9:140.
311 Ebu Davud, “Talak™ 3.
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de tam anlamu ile sagma ve hatalidir... Hz. Omer’in kocanin karisin1 bosamasi hususunda
verdigi hiikiim Kur’an’a da tersti. Kendisi ayeti toplumun, insanin yararina yorumladi,
ancak yanlis yorumlamisti. O yanlis yorumlamaya dayanan hiikiim, zamaninda ne derece
yararli oldugu bilgisine sahip degiliz. Ancak bin dort yiliz yil sonra giiniimiizde
Anadolu’da dine, seriata, ahlaka aykiri, zit eylemlere sebep oluyor ki, rezaletler basa bela,
insanlarm haysiyetini asagilamaktan baska bir ise yaramiyor. Iste bu yiizden Hz. Omer’in

bosanma ile ilgili i¢tihadi hemen kaldiriimalidir.”3!2

Hz. Omer’in diizenlemis oldugu bosama ile alakali meseleyi devlet bagkanlig
vasfina dayandiran Vehbi Yavuz meseleyi su sekilde degerlendirir. “Hz. Omer’in istihsan
tarzindaki ictihatlarina drneklerden biri de aile hukukunda bosama ile alakali yaptigi
degisikliktir. Gerek Hz. Peygamber donemi gerek Hz. Ebubekir donemi ve gerekse Hz.
Omer’in halifeliginin ilk donemlerinde bosama iki tiirlii gergeklesiyordu. Bunlardan biri
kesin bosama sekli idi ki bunun doniisii yoktu. Digeri ise, gerektiginde taraflara doniis
imkan1 veren bosama sekli idi... Hz. Omer toplumda cikan zaruretler sebebiyle aile
hukukunun bosama ile ilgili bu maddesinde tadilat yaparak ona su sekli verdi: ‘Bundan
sonra bir kimse, bir celsede karisini kesinlikle ii¢ defa bosayabilir.” Iste bu tadilattan sonra
bosama isi bu sekilde yiiriitiilmiistiir. Hz. Omer’in yapmis oldugu bu tadilat, devlet
yetkisine dayaniyordu. Herhangi bir ferdin bdyle bir tasarrufta bulunmasina ve bunu
uygulama alanina koymasina imkéan yoktur. Devletin verdigi tesri yetkisini kullanarak
Hz. Omer’in ¢ikardigi bu kanun, aslinda kitap ve siinnete ters diismektedir. Fakat Hz.
Omer, bunu zaruret esasina dayandirmistir. Dolayisiyla bu igtihat zaruret esasma dayali

bir istihsandir.?!?

Yapilan bu uygulamayr maslahata binaen konulan bir ceza gibi gdren izmirli
Ismail Hakk1 meseleyi su sekilde dzetlemektedir: “Asrisaadette, Ebubekir es-Siddik’in
hilafeti zamaninda, Omer el-Faruk’un hilafetinin evvellerinde bir agizda sdylenen iic
talak, bir talak kilinmisti. Ciinkii insanlar bu asirda talak hususunda Allah’tan sakinirlardi.
Vaktaki Allah’tan sakinmayi terk edip Allah’in kitab: ile laubalilige kalkistilar, gayri

mesru surette talakta bulunmaya basladilar, artik onlarin yaptiklaria karst ceza gerekli

312 Atay, “Dini Diisiincede Reformun Yéntemi ve Bir Ornek”, 19-20.
313 Yunus Vehbi Yavuz, “Hanefi Miigtehidlerinde Istihsan Metodu”, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 1, sy 1 (1986): 90-91.
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goriildii. Talak isini hafife alanlar daha agir bir ceza ile cezalandirildilar. Buna mebni Hz.

Omer bir talakta gordiigii mefsedeti terk etmis ve maslahat icin ii¢ talak addetmistir.””*!4

Kitabinda ii¢ talak meselesinin tarihi silirecini ele alan Mehmet Erdogan,
devaminda Hz. Omer’in bu uygulamada ii¢ talakin ii¢iinii de neden gecerli saydigini su
sekilde ifade etmistir: “Vakia bu tedbir, talakin 6niine gegmek i¢in o devre gore uygun
bulunmus ve genel bir kabul goérmiis, daha sonra gelen dort mezhep imami da bu
uygulamay1 esas almiglardi. Aradan zaman geg¢mis, hiyel yollar1 acgilmis ve ahlak
bozulmustu. Verilen {i¢ talaki {i¢ talak saymak insanlari talaktan alikoymaz olmus, aksine
yeni bir ser kapisin1 agmis, hulleciligi ortaya ¢ikarmisti. Iste bdyle bir ortamda ibn-i
Teymiye, talebesi Ibn-i Kayyim gibi alimler ortaya ¢ikarak, Hz. Omer’in uygulamasimin
artik maksada kafi gelmedigini, asli hiikkme tekrar donmenin gerekliligini, yayilan
hiillecilige imkan vermemek i¢in bunun zaruri oldugunu savunmaya baslamislardir...
Nitekim itidali elden birakmayan biiyiik alim Ebu Zehra da konuyu tarihi seyri igerisinde
ele aldiktan sonra ‘Tek bir lafizla ya da ayn1 mecliste ii¢ talaki birden verme durumunda
bunu tek talak sayan kimse Hz. Omer’e degil de Hz. Peygamber’e uymus olur. Hz.
Peygamber uyulmaya daha layiktir. Hz. Omer nihayet bir miigtehittir, hata da eder,

isabette eder.” demistir.”*"”

Cenab1 Hak evlilige 6nem vermis ve her firsatta Peygamber araciligiyla kullarim
tesvik etmistir. Peygamber bizatihi evlilikler yaparak timmetine 6rnek olmus ve bu fiili
kendi siinneti olarak adlandirmistir. Bekar kalarak yasam siirdiirmeyi ise imkan1 olanlar
icin hos karsilamamistir. Fakat evlilik esler agisindan gétiiriilemeyecek hale geldiginde
ise bosama gibi bir ¢ikar yol sunulmustur. Bununla beraber Allah’in en sevmedigi helal
olarak nitelenmistir.’' Her konuda oldugu gibi bu konuda da bizlere érnek olan Hz.
Peygamber bosama ile alakali usul ve esaslar1 bizlere 6gretmistir. Bu esaslara gore
yapilmasi gereken bosama sekli temizlik siiresi igerisinde ve tek talak seklinde olmalidir.

Nitekim bu bosama sekli literatiirde Siinnet olan bosama seklinde ifade edilmistir.

Bu bosama seklinin bizlere faydasi, aile teskilatinin ayakta kalmasi seklindedir.
Ciinkii bu bosama sekliyle taraflarin geri donme imkanlar1 bulunmakta bu vesileyle

Cenab1 Hakkin bizlere rahmeti zuhur etmektedir. Fakat heniiz Peygamber hayattayken

314 {zmirli, [im-i Hildf, 123-24.
315 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 148-49.
316 Ebu Davud, “Talak™ 3.
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bile aceleci davranarak ii¢ talak hakkini tek seferde kullanmak isteyenler olmustur. Bir
seferinde bdyle bir kisi icin Resulullah’in tepkisi “Ben aranizdayken Allah’n kitabiyla

mi1 oynaniyor” seklinde olmustur.?!”

Bir mecliste verilen ii¢ talakin tek sayilmasi Hz. Omer’e kadar devam etmistir.
Bununla alakali Ibni Abbas sdyle demistir: “Resulullah ve Ebubekir zamanlar1 ile
Omer’in hilafetinin ilk iki senesinde talak, {i¢ talakin bir sayilmas: seklinde idi. Omer,
‘Insanlar, kendileri i¢in miihlet ve genislik bulunan bir meselede acele davrandi. Bu isi

onlar tizerine infaz etsek’ dedi ve onu halk {izerine infaz etti.””>!?

Bu 6rnek iizerinden Hz. Omer’in ahkdmi degistirdigi, nas bulunan bir konuda
ictihat ederek farkli bir hiikiim verdigi ve buradan hareketle naslarin zahirinin baglayici
olmadig1 gibi yorumlar yapilmaktadir. Fakat burada atlanan nokta surasidir; Hz. Omer
yeni bir hiikiim ihdas etmiyor, devlet baskan1 sifat1 ile cezai bir miieyyide uyguluyor.
Ciinkii Hz. Omer de Resulullah gibi bu isten rahatsizlik duyuyor. Hatta bu uygulamadan
once tek seferde ii¢ talakla bosama yapanlara (dovmek gibi) farkli cezai miieyyideler
uyguladigi rivayet edilmektedir.>'® Bu érnekten de anlasildig: iizere Hz. Omer bu konuda
ta’zir amach hareket etmektedir. Insanlardaki aceleci tavrin artmasi, dayak gibi
miieyyidelerin fayda vermemesi onu bu karara itmistir. Nitekim bu konuda tek basina
karar vermeyip istisare sonucunda bu karara varilmistir. Bu vesileyle insanlarin geri
dontisii olmayan bir is olarak bu meseleye bakmalar1 saglanmis ve gerekli ciddiyetin

takiilmasi amaglanmistir.

Bu meselede iizerinde durulmasi gereken bir husus da bugiin nasil anlagilmasi
gerektigidir. Ciinkii Hz. Omer’den itibaren ii¢ talakla birden bosamanin gegerli say1lmasi
mezhepler arasinda kabul gormiistiir. Unutmamak gerektir ki aslolan siinnettir. Yani
Peygamber’den sonra konulan biitiin kurallar ictihadidir. Nitekim Hz. Omer’in bu
uygulamas1 da bir sebebe mebnidir. O sebebin cari oldugu durumlar i¢in gegerli
olabilmekle beraber ayn1 sebeplere haiz olmayan durumlarda gecerliligini yitirmesi gayet

dogal bir sonugctur.

317 Nesai, “Talak™ 6.
318 Miislim, “Talak™ 15.
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Bugiin yasadigimiz toplum igerisinde {ii¢ talakin gegerli sayilmasi farkli
problemlere kapir aralamakta hatta Peygamber’in lanetledigi hiillecilige vesile
olabilmektedir.??° Bu itibarla, meselenin bugiinkii sartlar agisindan degerlendirilmesi ve

ona gore bir hiikkme baglanmasi gerekmektedir.

2.4.2.4. Sevad Arazilerini Askerlere Dagitmamasi Hakkinda Yapilan

Yorumlar

Hz. Omer doéneminde fethedilen Irak topraklari ganimet statiisiinde
degerlendirilmeyip fey olarak goriilmiistiir.*>! Bu durum da Islam alimleri arasinda belli
tartigsmalara sebep olmustur. Hz. Peygamber’in savastan elde ettigi arazileri askerlere
dagittigini ve bununla beraber savastan elde edilen arazilerin de beste dordiiniin askerlerin
oldugunu bildiren ayeti kerimeyi delil gostererek Hz. Omer’in bu naslara ragmen kendi
gorilisliyle amel ettigini ileri siiren yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan bazilari

asagidaki sekilde ele alinacaktir.

Sahabenin Kur’an’a bakist noktasinda farkli bir yaklasim ve yorum getiren
Fazlurrahman, sahabenin Kur’an’1 ikinci noktada delil gosterdigini, onlar i¢in birinci
delilin Peygamber oldugunu, dolayisiyla ayetin oldugu yerde farkli uygulamalara
gitmelerinin dogal bir durum oldugunu soylemektedir. Fazlurrahman’a gore sahabeler,
Kur’an’m vermek istedigi mesaja gore hareket etmekteler o yiizden de 6ze baglh
kalindiktan sonra zahir manalarin 6nemi kalmamaktadir. Bu fikirler 1513inda Hz. Omer’in
Sevad topraklari ile alakali yaptig1 uygulamalari sdyle degerlendiriyor: “Iste bu yiizdendir
ki —yani ilk nesil Misliimanlar, bir biitiin olarak Kur’an’i yasayarak gecirdikleri
tecriibeler 1s181nda karar verdikleri i¢indir ki- mevcut sorunla dogrudan iligkisi olmadik¢a
Kur’an’dan ayetleri tek tek iktibas etmezlerdi. Aslinda sayet varsa Hz. Peygamber’in
hayatindan somut bir 6rnek vermek onlar i¢in daha uygun idi. Bunun diginda onlar
Kur’an’in hedefleri konusundaki genel bir anlayisa dayanmakta idiler. Bunun giizel bir
ornegi, Hz. Omer’in Irak’1 fethinden sonra bu iilkeyi, Hz. Peygamber’in Arabistan
sinirlart  dahilindeki genel uygulamasi uyarinca askerler arasinda ganimet olarak
dagitmasini reddetmesidir. Hz. Omer, Hz. Peygamber’in kabile topraklari ile ilgili bu

davraniginin, artik iilkeler fethinde uygulanamayacagini hissetmisti. Karsi goriiste

320 Ebu Davud, “Nikah” 15.
321 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, 83; Ibn-i Receb, el-Istihrac li Ahkami’l-Hardc, 16; Sifil, Hz. Omer ve
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olanlardan gelen siirekli baskilar karsisinda Hz. Omer, herhangi bir ayeti delil olarak
gostermeyip sadece Kur’an’in sosyal adalet ve esitligin tesisi yoniindeki genel talepleri
uyarinca takinmis oldugu kendi tavrini desteklemek i¢in en sonunda Hasr, 7. ayetini delil

olarak gosterdi.”*??

Hz. Omer’in Sevad topraklarimi askerlere dagitmamasinin, Hz. Peygamber’in
Hayber arazisini askerlere dagitmasi uygulamasina ters diistligiinii sdyleyenlerin bir
durumu goz ardi ettiklerini vurgulayan Ebubekir Sifil, Hayber arazisinin bir kismi bu
sekilde dagitilirken diger bir kisminin dagitilmadigini dolayistyla Hz. Omer’in siinnete
muhalefet etme gibi bir durumundan bahsedilemeyecegini aktarmaktadir. Durumun bu
sekildle olmasi halinde dahi Hz. Omer’in nassa aykir1 davrandigindan
bahsedilemeyecegini su ciimlelerle delillendirir. “Ote yandan su noktanin da alti
cizilmelidir: Hayber uygulamasinin, sonraki benzer durumlar i¢in baglayici olduguna dair
herhangi bir veri mevcut degildir. Fethedilen araziler hakkinda ne tiirlii uygulama
yapilacagina iligkin olarak ne Kur’an’da ne de siinnette emredici acik herhangi bir husus
mevcuttur. Su halde Sevad arazisinin ve digerlerinin Hz. Peygamber’in Hayber’de yaptigi
gibi gaziler arasinda taksim edilmesini isteyen sahabeler, mevcut bir 6rnek iizerinden
bunu sdylemislerdir. Hz. Omer ise bu uygulamanin baglayici olduguna dair herhangi bir
veri bulunmamasi sebebiyle Sevad arazisi ve digerleri hakkinda farkli bir uygulamaya

gitmeye herhangi bir mani bulunmadig1 goriisiindedir ki dogrusu da budur.”%

[lk donem Miisliimanlarmin Kur’an’daki bazi hiikiimlerin uygulamalarini
kaldirarak yeni hiikiimler uygulamalarinin, Kur’an ahkdminin degisebilecegine delil
gosterilmesini elestiren Sevket Kotan, Hz. Omer’in Sevad arazisiyle alakali yapmis
oldugu uygulamayi su sekilde degerlendirir: “Ummetin maslahat1 ya da seriatin gayeleri
gozetilerek, tarih igerisinde, 6zellikle ilk donemde Miisliimanlar tarafindan Kur’an’da
belirlenmis baz1 hiikiimlerin uygulamadan kaldirilarak yerine baska hiikiimlerin
uygulanmis olmasin1 Kur’an ahkaminin modern tarihsellikte degistirilmesi gerektigine
gerekce gostermek her seyden oOnce gecmisteki Miislimanlarin bu konudaki
tasarruflartyyla uyum arz etmez. Cilinkii onlar, muayyen somut bir durumla

karsilagtiklarinda bunu yapmiglardir ve ayrica bu ornekler ¢cok da degildir. Boyle bir

322 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk, 84.
323 Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, 274-75.
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tasarrufu, Hz. Omer'in Sevad arazisi ile ilgili uygulamasinda gordiigiimiiz gibi o, bu

konudaki baska bir uygulamaya dayanarak ve iimmetle istisare ederek yapryordu.32*

Enfal 41. ayet ve Hz. Peygamber’in Hayber’deki uygulamalarini 6n planda tutarak
Hz. Omer’in Sevad topraklarini askerlere dagitmasi gerektigini sdyleyen Abdiilkadir
Sener, Hz. Omer’in burada maslahat geregi bunu terk ederek ictihat ettigini sdyledikten
sonra su sonuca ulasmaktadir: “Islam’m gaye ve ruhuna uygun olmak sartiyla,
maslahatlar karsisinda kat’1 naslari tahsis veya tefsir etmek, akil ve mantia aykir1 bir sey

olmadig1 gibi, fiilen de kétii bir yola sapmak degildir.”*?

Yapilan yorumlarin genel mahiyetine baktigimizda tartismanin temeli Hz.
Omer’in maslahat geregi ayet ve siinnetin bulundugu bir konuda ictihat ettigi goriisiidiir.
Bu goriise temel teskil eden dayanak ise Hz. Peygamber’in Hayber savasinda fethedilen
topraklar1 askerlere dagitmasi ve konuyla ilgili olan Enfal suresinin 41. ayeti kerimesidir.
Igili ayeti kerime su sekildedir: “Bilin ki ganimet olarak aldiginiz bir seyin beste biri
mutlaka Allah’a, Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir.
Eger Allah’a, hak ile batilin birbirinden ayrildig: giin (yani) iki ordunun karsilastig1 giin
kulumuza indirdiklerimize inandiysaniz (bunu boyle bilin). Allah her seye hakkiyla giicii
yetendir.”3?¢ Ayette verilmesi zorunlu tutulan kisim beste birlik olan kisimdir. Geri kalan
kismiyla alakali baglayict bir emrin olmadig1 gayet aciktir. Konuyla alakali siinnetten
getirilen delil ise biitiinciil bakildig1 takdirde Hz. Omer’in siinnete muhalif igtihat
etmedigini gozler oniline sermektedir. Ciinkii Ebu Davut’ta gecen bir rivayete gére Hayber
arazilerinin tamami gaziler arasinda paylastirilmayip Peygamber’in takdiri ile ikiye
boliinerek soylenenin aksine bir uygulama yapilmistir. Yani bir kismi gazilere
dagitilirken diger kism1 Peygamber’in takdiri ile dagitilmayip devlet islerine tahsis

edilmistir.>?’

Ayrica Hz. Peygamber’in savastan elde edilen arazilerle alakali tek uygulamasi da
bu degildir. Hz. Peygamber baz1 savaslardan elde edilen arazileri gazilere dagitmamis ve
yerli sahiplerinde birakmistir (Mekke’ nin fethinde oldugu gibi). Bazi savaslardan elde

edilen arazileri ise yaricilikla igletmeye vermistir (Hayber’in bir kismi1 ve Vadi’l-Kura

324 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 362.

325 Abdiilkadir Sener, Islam Hukukunun Kaynaklarimdan Kiyas, Istihsan ve Istislah (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaylari, 1981), 154-55.

326 Enfal, 8/41.

327 Ebu Davud, “Harac” 24.
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arazisi gibi). Bazi durumlarda ise gaziler arasinda paylastirmistir (Hayber’in diger kismi1
gibi).3?8

Biitiin bu uygulamalar bize gosteriyor ki Hz. Peygamber’in savaglardan elde
edilen arazilerle alakali tek bir uygulamasi olmayip farkli vecihlerde uygulamalara
gitmistir. Dolayisiyla Hz. Omer’in Sevad arazilerini gazilere dagitmayip haraca

baglamasini stinnete aykir1 bir igtihat olarak gérmek pek isabetli bir yaklasim degildir.

Ciinkii bu durumda Hz. Peygamber’in diger uygulamalar1 goz ardi edilmis olmaktadir.

Buradan hareketle ilgili ayet ve silinnetin 1s18inda konuya baktigimizda
savaglardan elde edilen arazilerle alakali konulmus baglayict bir nas bulunmamaktadir.
Bilakis bu konuda Hz. Peygamber’in uygulamalar1 bize gdstermektedir ki bu durum

devlet baskaninin takdirine birakilmis bir meseledir.

Dolayistyla Hz. Omer bu konuda ne Kur’an’a ne de siinnete muhalif bir uygulama
yapmamis ve bir yenilik de getirmemistir. Devlet bagskani1 olmasi miinasebeti ile nassin

kendisine tanimis oldugu bir yetkiyi kullanmgtir.

2.4.2.5. Ehli Kitap Kadinlarla Evlenilmesini Yasaklamasi Hakkinda Yapilan

Yorumlar

Hz. Omer’in Kur’an ve siinnete aykir1 oldugu diisiiniilen bir baska uygulamasi da
ehli kitap kadinlarla evlenilmesine izin vermemesidir.>? Kur’an’da acik bir ayet
bulunmasina ve Hz. Peygamber’in uygulamalaria ragmen Hz. Omer’in bu uygulamayi
yiiriirliige koymas1 dikkat ¢eken ve ¢okca konusulan bir durum olmustur.>*® Konuyla

alakal1 yapilan yorumlar asagida ele alinacaktir.

Her millet ve her zaman i¢in gegerli bir hukuk mevzuatinin Kur’an’da
olamayacag1 goriisiinii savunan ayrica boyle bir seyin gecerli olabilecegini sdylemenin
de Islam’1n istikbali i¢in dar ve &ldiiriicii bir yorum olacagini sdyleyen Said Hatipoglu,
ehli kitap kadinlarla evlenilmesi noktasinda da Imam-1 Ata’dan istishad ederek sunlari
sOylemektedir: “Maide suresinin besinci ayetiyle Miisliiman erkeklere helal kilinmis ehl-

1 kitap hanimiyla evlenebilmeyi “Yahudi-Hiristiyan hanimiyla evlenmeyi Allah-u Teala

328 Ebu Davud, “Harac” 24; Ibn-i Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 4:202.

329 Ebu Bekir Ahmed bin Ali er-Razi Cessas, Ahkdmu’l-Kur’'dn, (Beyrut, 1985), 3:323; Karaman, Islam
Hulkukunda Ictihad, 73; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 48.

30 Maide, 5/5.
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miisaade etmisti ¢iinkii Miisliman hanimlar1 azd1. Simdi ise sayilarina bereket. Otekilere
ihtiyag kalmamustir, dolayistyla ruhsat da zail olmustur.” goriisiiyle hiikiimden
kaldirabilen imam-1 Ata ve benzeri ilk asir alimlerini nereye koyacagiz? Bunlara Kur’an

zihniyetinden gafil, siinnetten habersiz kimseler goziiyle bakmak neyi halledecektir?”’**!

Kur’an ayetlerinde zaman ve mekan olgusunun goz ardi edilmedigini dolayisiyla
bazi ayetlerin indigi ortam ve zamanla alakali belli oranlarda sekillendigini ve bu
izafiligin siinnette de var oldugunu ve bunun dini bir siyaset oldugunu diisiinen Mehmet
Erdogan, konuyla alakali olan kisminda ise meseleyi su sekilde agikliyor: “Cihat zarureti
yilizlinden Misliimanlarin kendi yurtlarindan ayr1 kalmalari; ayrica diger din salikleri
arasinda da dine davet ve nesri zaruretinden dolay1 ehli kitap hanimlar1 ile evlenmeye izin
verilmesi... Muhtemelen Kur’an’in gegici siyaseti ile ilgili olmalidir... Artik Islam’in
gii¢lii oldugu gerekgesi ile miiellefe-i kuluba hisse vermeyen Hz. Omer, yine ayn1 siyaset

icab1 Huzeyfe’ nin Yahudi bir kadinla evlenmesine miidahale etmisti.”*

Ehli kitap kadinlarla evlenme meselesini bir ruhsat olarak diisiinen Zeki Keskin,
Hz. Omer’in bu konudaki uygulamasini da ruhsatin ortadan kalkmasina baglamaktadir.
Ruhsatin ortadan kalkmasiyla hiikkmiin de askiya alindigin1 ve ayni sartlar olustugu
takdirde ruhsatin tekrar devreye girebilecegini su sekilde anlatmaktadir: “Islam tarihi
kaynaklarina baktigimizda Hz. Omer’den 6nceki donemlerde Miisliiman kadinlarin sayisi
az idi. Fakat Hz. Omer hilafetinde Miisliiman kadin sayis1 fazla idi. Miimin kadinlarin
sayis1 arttig1 i¢in buna ihtiya¢ kalmamistir. Bu nedenle ruhsat da zail olmustur. Hz.
Omer’in bu uygulamasiyla Kur’an’da hiikmiin nihai olarak kalktig1 da sdylenemez. Eger
benzeri bir ortam tekrar olusursa soz konusu hiikmiin de tekrar isletilmesi gerekir.
Dolayisiyla giiniimiizde ihtiya¢ olmasi durumunda bahse konu ayetin ehli kitaptan olan

kadinlarla evlilik hususunda verdigi ruhsattan yararlanmak miimkiindiir.**

Miisliiman erkeklerin ehli kitap olan kadinlarla evlenmesi meselesi lizerine birgok
yorum yapilmistir. Bir kisim ulema ehli kitap kadinlarla evlenmeyi mekruh saymigtir.’3*

Fakat cumhur ulema ehli kitap kadinlarla evlenmenin mubah oldugu gériisiindedir.*?

331 Hatipoglu, Islam in Aktiiel Degeri Uzerine 2, 96.

332 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 3:323; Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 73; Karaman, Islam Hukuk
Tarihi, 48.

333 Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, 410.

33 Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni imam Malik, el-Miidevvene
(Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2:218; ibn- Riisd, el-Biddye, 504.

335 Tbn- Riisd, el-Biddye, 504; Merginani, el-Hiddye, 3:16; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:54.
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Ehli kitap kadinlarla evliligi helal sayan ayet-i kerime ise, Maide suresinin 5. ayet-i
kerimesidir. Ayette mealen sdyle gecmektedir: “Inanan hiir ve iffetli kadinlar ve sizden
once kitap verilenlerin hiir ve iffetli kadinlar: — zina etmeksizin, gizli dost tutmaksizin ve
mehirlerini verdiginiz takdirde — size helaldir. Kim imani inkdr ederse siiphesiz amelleri

bosa gider. O ahirette de kaybedenlerdendir. >

Hz. Omer’in bu konuyla alakali yapmis oldugu icraat1 ise, Medain valisi olan
Huzeyfe’ye yazmis oldugu bir mektupla onu ehli kitap olan bir kadinla evlenmekten

engellemesidir. >’

flgili ayete baktigimiz zaman ehli kitap kadinlarla evlenmenin helal oldugu
aciktir. Fakat Hz. Omer bu ayetin vermis oldugu ibahay1 engellemistir. Ciinkii Hz.
Omer’in fakih bir sahabe olmasinin yaninda bir de devlet baskanlig1 gibi bir gorevi
bulunmaktadir. Bu gérevin vermis oldugu yetki ise yeri geldiginde bazi mubahlari
yasaklayabilmesidir. Ciinkii ayetin mubah kildig1 alana dikkat ettigimizde iffetli olan ehli
kitap kadinlara miisaade edildigi goriiliir. Dolayisiyla ayetteki helal olma durumu biitiin
ehli kitab1 degil sadece iffetli olanlar1 kapsamaktadir. Buradan hareket ettigimizde Hz.
Omer’in herhangi bir ayetin hiikmiinii kaldirdigindan bahsedemeyiz. Ciinkii Hz. Omer
ayetin imkan tanimis oldugu cercevede ve devlet bagskanliginin kendisine vermis oldugu
yetkiler dl¢iisiinde hareket etmistir. Ayrica meselenin farkli bir boyutuna da deginmemiz
gerekir. Hz. Omer’den 6nce Miisliimanlarin say1s1 az idi ve ehli kitap kadinlarla evlenmek
bir zaruret igermekteydi. Fakat Islam toplumunun gelismesiyle bu zaruret hali kaybolmus
hatta Miisliiman kadinlara yonelmek gerekli hale gelmisti. Hz. Omer toplumun bu sosyal
thtiyacin1 karsilamak icin de bu uygulamay1 durdurmak istemis olabilir. Nitekim Hz.
Omer’in Huzeyfe’ye yazmis oldugu mektupta bu endise de dile getirilmistir.>*® Ayrica
Hz. Omer bu uygulamasimi mutlak olarak gérmemis ve bu duruma belli bir ceza tayin
etmemistir. Bu da bize gostermektedir ki Hz. Omer’in bu uygulamasi lokal bir uygulama

olup irsat niteligi tasimaktadir.

Toparlayacak olursak Hz. Omer sadece bir fakih olarak goriis bildirmemis bir
devlet bagkani olarak zaman zaman helal olan noktalara miidahale etmistir. Toplumun

saglik ve huzuru i¢in devlet bagkanlig1 yetkilerini kullanarak seriatin kendisine tanidigi

336 Maide, 5/5.
337 Seybani, Kitabu 'I-Asdr, 250.
338 Seybani, 250; Cessas, Ahkdmu ’'l-Kur’dn, 2:459.
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haklardan faydalanmistir. Ve bu haklar1 kullanirken de miidahale yetkisinin olmadigi
siirlara gegmemistir. Yasaklayabilecegi durumlarda cezai miieyyideler getirmis bunun

ilerisinde olan durumlarda ise irsat ve 6giit mahiyetinde telkinlerde bulunmustur.

Sonug olarak ise Hz. Omer’in ehli kitap kadinlarla evlenilmesi noktasindaki
gorilisii toplumsal durumu ilgilendiren bir meseledir. Toplum ehli kitap kadinlarla
evlenmeye ihtiya¢ duydugunda, ayetin mubah kildig1 bu ruhsattan faydalanabilir. Devlet
baskani ise mahzur gordiigii durumlarda bu ruhsati yasaklayabilir. Bu sebeple, ayetin
hiikmii kaldirilmistir gibi sdylemler yanhs ve tutarsizdir. Nitekim Hz. Omer’in de bdyle

bir iddias1 olmamuistir.

2.5. Islam Hukukundaki Devlet Baskammm Giiniimiiz Hukukundaki
Karsihg:

Islam hukukundaki halifenin (devlet baskaninin) biitiinlesik otoritesi giiniimiizde
anayasayla smirlandirilmig, kurumsal bir yapiya bolinmiistiir. Bu, kuvvetler ayrilig

ilkesine uygun olarak; yasama, yiiriitme ve yargi erkleri arasinda paylastirilmistir.

Islam hukukundaki devlet bagskanmin (imam veya halife) giiniimiiz hukuk
sistemindeki karsiligini netlestirmek i¢in onun sahip oldugu gorev ve yetkileri ile modern
kurumlarin islevlerini karsilastirmak gerekir. Ciinkii giiniimiizde Islam’daki halifenin tiim

yetkilerini tek elde toplayan bir yap1 yoktur. Bu yetkiler farkli kurumlara dagitilmistir.

Islam hukukunda devlet baskan1 yasama, yiiriitme ve yargiy1 tek basma elinde
bulundururken gilinlimiiz hukukunda bu gorevler farkli kurumlar tarafindan
yiiriitiilmektedir. Ornegin devletin en tepesinde Cumhurbaskan1 bulunur ve yiiriitme
yetkisi kendisindedir. Yasama ve yargi gorevi ise meclis ve mahkemelerdedir. Islam
hukukundaki devlet bagkaninin hiikiim koyma yetkisini bugiin meclis kullanmaktadir.
Dolayistyla ¢aligmamizdaki “devlet baskan1” ifadesiyle, yasama gorevini elinde

bulunduran meclis kastedilmektedir.
2.5.1. Meclisin Calisma Usulii ve Mesrulugu

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin yasama organi olan Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi

(TBMM), Anayasa’da belirlenen esaslar dogrultusunda yasama faaliyetlerini stirdiiriir.
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Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’na gére TBMM, tek meclisli bir yasama
organidir ve millet adina yasama yetkisini kullanir.>** Meclis’in ¢alisma diizeni Anayasa

ve TBMM Ictiiziigii ile diizenlenmistir.*

TBMM Ictiiziigii, Meclis’in kendi ¢alisma kurallarini1 belirledigi bir normdur.
Ictiiziik; oturumlarin diizeni, komisyonlarin gérevleri, kanun teklifleri ve tasarilarmin

341 Milletvekilleri tarafindan sunulan kanun

goriistilme usulleri gibi konulart diizenler.
teklifleri, ilgili ihtisas komisyonlarinda goriisiiliir ardindan Genel Kurul giindemine

aliarak oylanir.

Yasama siireci teklifin sunulmasi, komisyonlarda goriisiillmesi, Genel Kurul’da
miizakere edilmesi ve kabul edilmesi gibi asamalardan olusur. Kabul edilen kanunlar
Cumhurbagkan: tarafindan yaymmlanarak yiiriirliige girer.>** Bu siire¢ demokratik bir

temsile dayanir ve halk iradesinin yasalara yansimasini saglar.

Islam hukukunda gercek manada Sari Allah’tir. “Hiikiim yalnizca Allah’indir3%

ayeti bu ilkeyi temellendirir. Ancak tarih boyunca igtihat, kiyas, istihsan, maslahat gibi
yontemlerle miigtehitler tarafindan yapilan ictihatlar da hukuk diizeninde yer almistir.
Yine ayn1 sekilde devlet bagkanlar1 da maslahat geregi bir¢ok kanun yapmuslardir. Devlet
baskanmin maslahat geregi yaptig1 kanunlarin baglayiciligi ve itaat edilmesi gerektigi
bizzat Kur’an’a dayanmaktadir. Ayette “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere
itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a
ve ahirete gergekten inantyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde
edilecek sonug bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.”*** buyurulmak suretiyle
bu itaate dikkat cekilmistir. Miifessirlerin biiyiikk ¢ogunlugu bu ayette zikredilen tli’l-

emrin devlet baskan1 oldugunu sdylemektedirler.>*’

Giliniimiiz hukuk sistemlerinde ise yasama igini meclisler yiirlitmektedir. Bu

meclislerin ¢ikardigi kanunlarin da devlet baskaninin tasarruflar1 seklinde kabul

339 Anayasamd. 7.

340 Anayasa md. 88.

341 TBMM I¢tiiziigii, Resmi Gazete, 01.03.1973, Say1: 14442,

342 Anayasa md. 89.

343 Yusuf, 12/40.

34 Nisa, 4/58, 59.

345 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, 3:28; Zemahseri, Kessaf, 2:164; Kurtubi, el-Cdmi’,
6:428; Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, 1:367; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2:1375.
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edilebilecegine dair goriis bildiren alimler vardir.**® Bu baglamda, bir yasama organinin
kamu yararm Onceleyen ve Islam’m temel ilkelerine aykiri olmayan diizenlemeler
yapmas1 Islam hukuku agisindan da baglayici kabul edilmelidir. Ciinkii meclisler, birgok
yetkili tarafindan goriis bildirilen ve bu goriislerin belli asamalardan gegerek kanunlastigi
mekanizmalardir. Bu durum ise Islam hukukundaki sura prensibine uygun diisen bir
uygulamadir. Suranin dayanagi ise ayetlerdir. “Size verilen her sey diinya hayatinin gecici
zevklerinden ibarettir. Allah katinda olanlar ise daha iyi ve daha kalicidir. Bunlar, iman
eden ve rablerine dayanip giivenenler i¢indir. Onlar biiyiikk giinahlardan ve
hayasizliklardan kagimnirlar, 6fkelendiklerinde dahi bagislarlar. Rablerinin ¢agrisina
uyarlar, namaz1 6zenle kilarlar. Isleri de aralarindaki danisma ile yiiriir. Kendilerine
verdigimiz riziktan bagkalari i¢in harcarlar. Onlara haksiz bir saldir1 yapildiginda
elbirligiyle kendilerini savunurlar.”**’ Bu ayette gegen “emr” yani “is” ifadesinin “her
tiirlii isi i¢ine almakla beraber 6zellikle devlet islerini ifade ettigini” suranin ise, “kamu
islerinin devlet gorevlileri tarafindan istisare edilerek karara baglanmasi” manasina

geldigini sdyleyen Islam hukukgulari vardir.348

Sonug itibariyle TBMM, anayasal ¢ercevede faaliyet gdsteren bir yasama organi
olup, kararlar1 giiniimiiz hukuku agisindan baglayicidir. Islam hukuku perspektifinden
bakildiginda ise baglayiciligi, ¢ikarilan kanunlarin naslarla celisip ¢elismemesi, kamu
yararina hizmet edip etmemesi gibi kriterlere bagli olarak degismektedir. Giiniimiiz Islam
hukukgular1 arasinda bu konuda mutlak bir goriis birligi bulunmamakla birlikte, sayilan
sartlar1 igeren kanunlarin dinen de baglayici kabul edilmesinin maslahata uygun diisecegi

kanaatindeyiz.
2.5.2. Laik Hukuk Sisteminin islam Hukuku A¢isindan Baglayicihig

Giliniimiiz Tiirkiye’sinde yasama isini yapan kurumun meclis olmasi hasebiyle

meclisin c¢aligma prensibine de deginmemiz gerekmektedir. Meclisin ¢alisma usulii

34 Said Mansurizade, “Taaddiid-i Zevcat islamiyet’te Men* Olunabilir”, /slam Mecmuasi, sy 8 (1330): 235;
Ahmed Hamdi Akseki, “Islamiyet ve Teaddiid-ii Zevcat VI”, Sebilii’r-Resdd 13, sy 285 (1329): 313;
Abdullah Durmus, “Ahmed Hamdi Akseki’nin Birden Fazla Evlilikle (Teaddiid-ii Zevcat) Alakali
Goriisleri”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 32 (2015): 269.

347 Sura, 36-39.

38 Vecdi Akyiiz, Kur’an’da Sivasi Kavramlar, (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1998), 95; Dervis Dokgéz,
Islam Hukukunda Ulii’l-Emrin Yetki ve Tasarruflari, (Malatya: Tksad, 2022), 90.
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Anayasa geregi laik bir yapiya sahiptir.>*’ Laik hukuk sistemi, din kurallarindan bagimsiz

olarak devletin yasalariyla diizenlenen hukuk sistemidir.
Konumuza 1s1k tutmasi agisindan yapilan farkli tanimlarn ele alacagiz.

Yapilan bir tanima gore laiklik; “din ve devlet islerinin, inang¢ ve siyasetin ayri
olarak diisiiniilmesini gerektiren bir devlet tipolojisidir. Laik devlet yapisinda din islerinin
devlet islerine karismamasi, esitlik ve vicdan Ozgiirliigiiniin esas alinmasidir.”>*° Bu
tanimiyla laiklik, sosyal hayatta din kurallarina tabi olmayan hukuk anlayisimi ifade

etmektedir.>>!

Hukuki terimden hareketle “devlet yonetiminin ve hukuk diizeninin dinden

bagimsizlig1 ve birbirinin etkisinde kalmamasi ilkesi” de laiklik olarak tanimlanmigtir.>>>

Genellikle laiklik “din islerinin devlet islerine karismamasi, dinsel ve siyasal
iktidarlarin bagimsizlig1” olarak tanimlamr.®>®> Bu tanima gore devlet, dini inang
konusunu kisinin bireysel bir tasarrufu olarak gérmektedir. Dini inanglar ve bu inanglara
uygun davranip davranmama sorunu, kisiyle Allah arasindaki bir iliskidir ve devlet bu
iligskilere karigmaz. Devlet, kisinin, siyasi ve sosyal hayatiyla ilgili olup, siyasal ve

toplumsal alanlarda yasal diizenlemeler yapar.>>*

Bir bagka tanima gore ise “Laiklik, yalmz din ve diinya islerinin birbirinden
ayrilmast demek degildir. Ayn1 zamanda biitiin yurttaglarin vicdan, ibadet ve din

hiirriyetlerini de tekeffiil etmektir.”*

Ele aldigimiz son tanima paralel olarak Anayasa’da da baz1 maddeler mevcuttur.
24. Maddede bu durum su sekilde agiklanmaktadir: “Herkes, vicdan, dini inang ve kanaat
hiirriyetine sahiptir. 14. madde hiikiimlerine aykir1 olmamak sartiyla ibadet, dini ayin ve

torenler serbesttir. Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang ve

349 Anayasa md. 2.

330 Bjder Yilmaz, Hukuk SézIligii (Ankara: Doruk Yayinlari, 1985), 431.

351 Siikrii Uslu, “Laiklik-Din Iliskisi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16, sy 16
(2004): 240.

352 Sanal Gorgiin, Hukukun Temel Kavramlar: (Ankara: Bilim Yaynlari, 1985), 5.

353 Uslu, “Laiklik-Din Tliskisi”, 240.

354 Uslu, 240.

355 Osman Eyiipoglu, “Laiklik-Din Iligkisi: Islam’mn Laik Boyutu Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, sy 20 (2005): 301.
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kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz; dini inan¢ ve kanaatlerinden dolay1 kinanamaz ve

suglanamaz.”3%

Yukaridaki tanimlar birlikte degerlendirildiginde laikligin kisaca “din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmas1” seklinde ifade edilmesi miimkiindiir. Fakat son tanimdan
ve Anayasa’nin ilgili maddelerinden hareket eden bazi Islam hukukgulari, laikligin dinin
karsisinda olmadigini, bilakis dini koruyan bir mekanizma oldugunu ifade

etmektedirler.?’’

Devletin koydugu kanunlar dini kurallara agikca aykir1 degilse bu kurallara uymak
zorunlu hale doniistir. Bu konuda Hayrettin Karaman sdyle bir agiklama getirmektedir:
“Rejim ne olursa olsun, Miislimanlar hangi ¢esit yonetim altinda bulunurlarsa
bulunsunlar yaptiklar1 ve kendilerine uygulanan hukuki islemlere seriat (Islam hukuku)
acisindan bakarlar. Bu bakimdan mesr(i ve gegerli ise bunu gegerli sayar ve uygularlar,
eger ser'i bakimdan eksiklikler ve sakatliklar varsa bunu, kendi sistemlerine gore yeni

bastan yapar veya diizeltir, ondan sonra uygularlar.”*®

Laik diizende yasamak zorunda kalan Miisliimanlarin, bu diizen icerisinde isyan
etmek yerine ellerinden geldigince o sistemin 1slahina ¢alismalar: gerektigini vurgulayan
Yusuf el-Karadavi de konuyu su sekilde degerlendirmektedir: “Insan bazen biiyiik
hedeflerine ulagsmay1 hirsla istemesine ragmen, bunlarin hepsine bir defada
ulasamayabilir. Fakat giicii ve kuvveti dlgiisiinde imkan ve sartlara gére yavas yavas ona
dogru ilerleyebilir. Ne din, ne orf, ne de akil bunu reddetmez ve engellemez. Akill
insanlar, hepsi elde edilemeyen bir seyin hepsinin terk edilemeyecegi konusunda ittifak
etmistir. Islami bir yénetime kavusmak siiphesiz ki biiyiik bir hedeftir. Bunun goz éniinde
bulundurulmas: ve kalplerin doldurulmasi gerekir. Fakat bir defada buna ulasmak zor
olabilir. Peki insanlara giizel bir 6rnek vermek, elinden geldigi kadar hakk: ve adaleti
ikame etmek, iyiligi ve refah1 yayarak baskalarina kapr agmak ve insanlar1 buna tesvik

etmek i¢in ulasabileceklerinin bir kisminin elde edilmesine ne engel var?”3>°

356 Anayasa md. 24.

357 Hiiseyin Atay, Kur’'an’a Gore Alistrmalar II (Ankara: Semih Ofset, 1993), 9; Uslu, “Laiklik-Din

Tliskisi”, 241. .

338 Hayreddin Karaman, “Laik Diizende Dini Yasamak 1, 2, 3 ve 4 Yazilar1 Genel Icindekiler Listesi”
risim larihi 11.06. , https://www.hayrettinkaraman.net/yazi/laikduzen/index.htm.

Erigim Tarihi 11.06.2025), https:/ hayrettink /yazi/laikd /index.h

3% Karadavi, Islam da Devlet Mefhumu, 262.
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Konuyla alakali izzeddin b. Abdisselam ve Ibni Teymiye gibi meshur alimlerin
de fetvalarindan ornekler veren Karadavi, laik bir diizende yasayan Miisliimanlarin,
imkan bulduklarinda bu ydnetime katilmalar1 gerektigini vurgulamaktadir.®®® Ciinkii
laiklik, yonetimi elinde bulunduranlarin ideolojilerine gore sekillenmeye miisait bir
sistemdir. Bu sebeple, yonetim kadrosunda Miisliimanlarin ¢cogalmasi, laikligin Islami

hassasiyetlere uygun hale gelmesine vesile olacaktir.

Yapilan laiklik tanimlarint ve bu konuda getirilen yorumlar birlikte
degerlendirdigimizde, laiklik prensibinin bizatihi kendisinin hukuksal ac¢idan baglayici
olmadigini sdylememiz zordur. Baz1 yanlis telakkilerden kaynakli olumsuz tecriibelerden
hareketle laikligi din diismanlig1 olarak algilamak bizi yanlis sonuglara gotiirebilir. Bu
nedenle laik hukuk sisteminin ve Islam hukukunun ortak paydalar iizerinden konuya

yaklagmak gerekir.

Islam’da kamu diizeni, adalet, sura ve maslahata 6nem verilir. Laik sistemde de
bu hususlar kabul gérmektedir. Bu nedenle Miisliiman bir birey laik bir sistemde yagarken

oradaki kurallara uymakla sorumlu olur. Bu, bir tiir "ahdi yiikiimliiliik" olarak goriilebilir.

360 Karadavi, Islam 'da Devlet Mefhumu, 265-66.
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UCUNCU BOLUM
AILE HUKUKU ALANINDAKI NASSLARIN
DEGERLENDIRILMESI

[slam hukukunun temel kaynaklarim1 Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Hz.
Peygamber’in hadisleri olusturmaktadir. Herhangi bir meselenin Islam hukukundaki
hiikmiinii tespit edebilmek i¢in oncelikle bu konuya iliskin ayet ve hadislere miiracaat
edilmesi gerekmektedir. Bu gergevede, Islam aile hukukunun incelenmesine ge¢gmeden
once, aile hukukuyla dogrudan ilgili ayet ve hadislerin tahlil edilmesinin gerekli oldugu
kanaatindeyiz. Bu béliimde, Islam’in evlenmeye atfettigi énemi ele almakla baslayarak
sirastyla es se¢imi, evlenme engelleri, nisanlanma, nikah ve bosanma konularina dair ayet

ve hadisleri degerlendirmeye ¢alisacagiz.
3.1. Evlilige Tesvikle Alakali Ayet ve Hadisler

Islam'n en gok 6nem verdigi kurumlardan bir tanesi aile kurumudur. Saglikli
bireylerin ve toplumlarin olusabilmesi aile kurumunun saglam olmasiyla miimkiindiir.
Ailenin saglikl bir sekilde ayakta kalamadig1 toplumlarda psikolojik ve sosyolojik birgok
problem yasanmaktadir. Bu sebeple Islam aileye biiyiik dnem vermis genclerin mutlu

yuvalar kurabilmeleri i¢in her tiirlii tedbiri almis ve evlilige tesvik etmistir.
3.1.1. Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de evlilik toplumsal bir sorumluluk olarak ele alinmaktadir. Ayeti
kerimede “Sizden bekar olanlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun
olanlari evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlar liitfuyla zenginlestirir. Allah
liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir. Evienemeyenler de kendilerini Allah liitfuyla

zenginlestirinceye kadar iffetli davransinlar.” buyrulmaktadir*®' Ayeti kerimede

361 Nur, 24/32.
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“evlenin” degil “evlendirin” emri bulunmaktadir. Dolayisiyla ayet sadece bekarlara degil

topluma da hitap etmektedir.>¢?

Bu ayeti kerime ile alakali Abdullah b. Abbas’in soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Allah Teala evlenmeyi emretmis ve onu tesvik etmistir. Miiminlere, hiir olanlarin1 da
kolelerini de evlendirmelerini emretmis ve bu evlilik neticesinde onlari

zenginlestirebilecegini vadetmistir.”*%3

Ayet bekarlarin evlenmesini tesvik ederken evlenemeyenlere de iffetli olmay1
emretmektedir. Bu ayetten yola ¢ikan bazi alimler evlenmenin vacip oldugu sonucuna
varmiglardir. Fakat genel kabul kisinin durumuna gore hiikkmiin degisecegidir. Zinaya
diisme tehlikesi olanlar i¢in vacip, boyle bir tehlikeye diigme ihtimali olmayanlar i¢in
stinnet, evlendigi takdirde esine zulmetme potansiyeli yliksek olan kisi i¢in ise mekruhtur

goriisii agir basmaktadir.>%*

Ayeti kerimedeki “evlendirin” hitabindan hareket eden bazi alimler bu ayetin,
nikahta veli izninin sart olduguna delil teskil ettigini sdylemislerdir. Bu goriis cumhurun
goriisii olarak nakledilmektedir.*®> Hanefiler ise bu konuda cumhurdan ayrilmaktadirlar.
Hanefilere gore kendisine esit birisiyle nikahlanan kizin nikahit gecerli kabul

edilmektedir.’%°

Evlilige tesvik mahiyetinde olan bir baska ayette Cenab-1 Hak soyle
buyurmaktadir: “Kendileriyle huzur bulasiniz diye size kendi cinsinizden esler yaratip
aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de O’nun (varliginin) delillerindendir.

Dogrusu bunda, iyi diisiinen bir kavim icin ibretler vardir. %’

Cenab1 Hak bu ayet ile evlilikte huzurun olduguna isaret ederek sevgi ve
muhabbetin evliligin bir sonucu oldugunu ifade etmektedir. Ayette gecen “mevedde”

kelimesini cinsel iliski, “rahmet” kelimesini ise ¢ocuk olarak agiklayan alimler de

32 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 6:143; Kurtubi, el-Cdmi’, 15:229; Ibn-i Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-Azim,
11:5884.

363 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 6:143.

3% Tbn- Riisd, el-Biddye, 468; Kurtubi, el-Cami’, 15:229; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:38; Takiyyiiddin Tbnii Dakik
el-1d, inkdmii'l-Ahkam Serhu Umdeti’l-Ahkam, (Beyrut: Daru ibni Hazm, 2009), 766; ibn-i Kesir, Tefsirii I-
Kur’ani’l-Azim, 11:5884.

365 Kurtubi, el-Cami’, 15:229.

366 Serahsi, el-Mebsut, 5:11; Merginani, el-Hiddye, 3:27; Mevsili, el-Ihtiyar, 3:60.

367 Rum, 30/21.
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olmustur.*®® Bu mana iizerinden de cinsel arzularin siik(ina erecegi helal yol dgretilmekte

ve tesvik edilmektedir.
3.1.2. Hadisler

Peygamber Hz. Peygamber evlenmeye imkani olan genglere evlenmeyi tavsiye
etmistir. Zithd hayati yasamak ugruna dahi evlilikten uzak kalinmamasi gerektigini
vurgulamigtir. Bu konuyla alakali bir¢gok hadisi serif bulunmaktadir. Hatta Buhari
eserinde nikah konusuna baglarken “Peygamberimizin nikaha tesvik etmesi” diye bir bab

baslig1 agmis ve su hadisi serifle baglamistir:

“Hz. Peygamber (sav.)'in eslerinin hane-i saddetlerine bir grup erkek gelerek
Resulullah (sav.)'in (evde) yaptigi ibadetleri sordular. Sorduklari konu kendilerine
actklaninca giiya bunu az bularak: ‘Restlullah (sav.) kim, biz kimiz? Allah O'nun ge¢mis
ve gelecek tiim giinahlarim affetmistir (bu sebeple O'na az ibadet de yeter) dediler.
Iclerinden bir tanesi: ‘Ben artik hayatim boyunca her gece namaz kilacagim’ dedi. Bir
digeri (ikincisi): ‘Ben de hayatim boyunca hep orug¢ tutacagim, hicbir giin terk
etmeyecegim’ dedi. Sonuncusu (Ugiinciisii) ise: ‘Kadinlari ebediyen terk edip, onlara hi¢
temas etmeyecegim’ dedi. (Daha sonra durumdan haberdar olan) Hz. Peygamber (sav.)
onlarin yanmina gelerek: ‘Sizler boyle boyle séylemigsiniz. Halbuki Allah'a yemin olsun
Allah'tan en ¢ok korkaniniz ve yasaklarindan en ziyade kaginaniniz benim. Fakat buna
ragmen bazan orug tutar bazan yerim,; namaz kilarim, uyurum da; kadinlarla beraber de
olurum. (Benim siinnetim budur) kim siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir’
buyurdu.”*® Hz. Peygamber bu hadisi seriflerinde aile hayat: ve ibadet hayatini veciz bir
sekilde Ozetlemis, Islam’da ruhban sinifinin olmadigim ve evlilige tesvik ettigini

vurgulamigtr.3”

Hz. Peygamber’in nikaha tegvik ettigi bir baska hadis de soyledir: “Ey gengler,

sizden evlenmeye giicii yeten kimse hemen evlensin, zira evlilik gozii haramdan en iyi

368 Zemahseri, Kessaf, 5:216; Kurtubi, el-Cami’, 16:412; Beyzavi, Tefsiru’I-Beyzavi, 4:204.

369 Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5; Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, Siinenii n-
Nesdi, 2. bs (Riyad: Daru’l-Hadarati, 2015), 433.

370 7ebidi, Tecrid-i Sarih, 8:167; Hatice Seker, “Kiitiib-I Sitte’deki Evlilik ile Ilgili Hadislerin
Degerlendirilmesi” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2019), 20.
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koruyan ve tenasiil uzvunun en saglam kalesidir. Evlenmeye imkdni olmayan orug tutsun,

zira orug sehveti kirmaktadur. 3"

Hadisi serifte dikkat ¢ekilen {i¢ husus bulunmaktadir.

Birincisi evliligin giicii yeten kimselere emredilmesi, ikincisi bu emrin genglere

yapilmasi, ligiinciisii ise evlenmeye imkani olmayanlara orug tavsiye edilmesi.

Daha once de aciklandigi iizere evliligin hiikmii kisinin durumuna baglhidir.
Hadisteki “evlenin” emri, imkani olan ve zinaya diisme tehlikesi olan kisiler i¢in vaciplik
ifade eder. Evlenmeye imkani olup zinaya diisme tehlikesi olmayanlar i¢in ise siinnet

hiikmiint almaktadir.’”?

“Evlenin” emrinin genglere hitap etmesi genel duruma itibar edildigi icindir.
Ciinkii evlilige sevk eden sehevi istekler genelde genclerde agir basmaktadir. Bu 6zellik

ihtiyarlarda bulundugu zaman ayn1 emre muhatap kabul edilirler.>”

Hadiste dikkat ¢eken diger bir husus, evlenmeye gii¢ yetiremeyenlere orucun
tavsiye edilmesidir. Bu yoOniiyle oru¢ kalkana benzetilmistir. Ciinkii sehevi arzular
bedenin kudretine baglidir. Oru¢ bedenin kudretini azaltti§1 icin sehevi arzularin

azalmasina neden olmaktadir.’”*
3.2. Es Secimiyle Alakah Ayet ve Hadisler

Islam’1n evlilige verdigi 6nemi bir dnceki baslikta aciklamistik. Ele aldigimiz ayet
ve hadislerin, imkan1 olan kisileri evlilige tesvik ettigi gayet aciktir. Fakat evlenirken es
se¢imine dikkat edilmelidir. Ciinkii Islam’m hedefledigi bir evliligin olabilmesi igin
dogru bir es sec¢ilmelidir. Ayet ve hadisler es secimi konusunda da bize bazi dlgiiler

sunmaktadir.

371Buhard, “Savm” 1, “Nikah” 23; Miislim, “Nikah” 1, 3; Eba David, “Nikah” 1, Tbn Mace, “Nikah” 1;
[bnii Dakik el-d, fhkdmii’l-Ahkam Serhu Umdeti’l-Ahkdm, 765.

372 fbn- Riisd, el-Biddye, 468; Kurtubi, el-Cami’, 15:229; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:38; ibnii Dakik el-id,
Thkémii’I-Ahkdm Serhu Umdeti’I-Ahkdm, 766.

373 bnii Dakik el-Id, hkdmii’l-Ahkdm Serhu Umdeti’l-Ahkdm, 767; ibn-i Hacer el-Askalani, Fethul-Bdri,
9:108.

374 {bnii Dakik el-1d, fhkdmii’I-Ahkdm Serhu Umdeti’l-Ahkdam, 767; Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri
Nevevi, Sahih-i Miislim bi-Serhi’'n-Nevevi, 2. bs (Kahire: Miiessetli Kurtuba, 1994), 9:246.
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3.2.1. Ayetler

Kur'an-1 Kerim es se¢imi konusunda bizlere bazi smirlar ¢izmektedir.
Miisliimanlarin kafirlerden {istiin oldugu ve tercih sebebi oldugu bir¢ok ayeti kerimede
bildirilmektedir. Evlilik konusunda da Miisliiman kadinlarin tercih edilmesi tesvik
edilmekle beraber ehli kitap kadinlarla evlenilmesine de miisaade edilmistir. Fakat bu

miisaade belli sartlara baglanmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “Miisrik kadinlarla, inanincaya kadar evienmeyin. (Miisrik
kadin) hosunuza gitse dahi miimin bir cariye, miisrik (hiir) bir kadindan iyidir. Miigrik
erkekler de inamincaya kadar onlart (miimin kadinlarla) eviendirmeyin. (Miisrik erkek)
hosunuza gitse dahi miimin bir kole miisrik bir adamdan iyidir. (Zira) onlar atese
cagiriyorlar. Allah ise izniyle cennete ve magfirete cagiriyor. Insanlara ayetlerini (béyle)
acikliyor ki 6giit alsinlar.” buyrulmaktadir.>”> Bu ayeti kerimeye gére miimin erkekler

miisrik kadinlarla, miimin kadinlar da miisrik erkeklerle evlenemezler.

Miifessirler bu ayetteki “miisrik kadinlar” ifadesinin ehli kitap disindaki kadinlar1
kastettigini belirtmislerdir.>’® Nitekim baska bir ayet-i kerimede “Hiir ve iffetli miimin
kadinlar ile sizden once kendilerine kitap verilenlerden (ehl-i kitaptan) hiir ve iffetli
kadinlar, namuslu olmaniz, zina yapmamaniz, dost edinmemeniz ve kendilerine mehir
vermeniz sartiyla size helaldir.” buyrulmustur.’’’ Fakat miimin kadmlarin ehli kitap
erkeklerle evlenmelerine miisaade edilmemistir. Ciinkii baska bir ayeti kerimede “Ne

miimin kadinlar kdfirlere helaldir ne de kdfir erkekler miimin kadinlara helaldir.’

buyrulmustur.’’®

Yukarida ele aldigimiz Bakara Suresi 221. ayet hakkinda miifessirler {i¢ farkl

goriis belirtmislerdir.>”

Birinci goriisii savunanlara gére Bakara Suresi’ndeki ayet ehli kitap olsun veya
olmasin biitiin miisrik kadinlar1 kapsamaktadir. Fakat bu ayeti kerime Maide Suresi’nin

besinci ayeti ile neshedilmistir.

375 Bakara, 2/221.

376 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1:541-42; Tbn-i Kesir, Tefsirii I-Kur 'dni’l-Azim, 3:871.
377 Maide, 5/5.

378 Miimtahine, 10/10.

379 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1:541-42; Ibn-i Kesir, Tefsirii'I-Kur 'dani’l-Azim, 3:871.
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Ikinci goriise gore ise Bakara Suresi’ndeki ayet ehli kitap olmayan miisrik
kadinlar1 kapsamaktadir. Ehli kitap kadinlarla evlenmenin hiikkmii ise Maide Suresi’ndeki

ilgili ayetle bildirilmistir. Dolayisiyla burada bir nesh s6z konusu degildir.

Uciincii  goriise gore Bakara Suresi’ndeki ayet biitiin miisrik kadinlar
kapsamaktadir ve neshedilmemistir. Bu hususta Abdullah b. Abbas’in sunlar1 s6yledigi
rivayet edilmistir: “Resulullah, hicret eden miimin kadmlar digindaki biitiin kadinlarla
evlenmeyi yasaklamistir. Resulullah, Islam dini disinda herhangi bir din mensubuyla
evlenmeyi haram kilmistir. Bu hususta Allah Teéla: ‘Kim dini inkdr ederse siiphesiz ki
onun daha onceki amelleri bosa gider ve ahiret giiniinde o hiisrana ugrayanlardandir.’
buyurmustur. Talha b. Ubeydullah bir Yahudi kadinla, Huzeyfe b. Yeman da Hristiyan
bir kadinla evlenmis Hz. Omer de onlarm bu hallerine siddetli bir sekilde kizmis ve onlar1
dévmek istemistir. Bunun {izerine onlar: ‘Ey miiminlerin emiri sen kizma biz onlar
bosariz.” demisler. Hz. Omer de: ‘Allah'a yemin olsun ki, eger onlar1 bosamak helal
olsaydir onlarla evlenmek de helal olurdu. Ben onlar sizin elinizden hor ve hakir bir

sekilde cekip alacagim." dedi.”*®°

Yukarida zikrettigimiz gorilislerden en muteberi ikinci goriistiir. Miifessirlerin
genel kabuliine gore Bakara Suresi’nde ifade edilen miisrik kadinlar ehli kitap
olmayanlardir. Ehli kitap olan kadinlarin hilkmii Maide Suresi’nde ayrica bildirilmistir.

Dolayisiyla bahsi gegen ayeti kerime mensuh degildir.*%!

Yukaridaki yorumlardan yola ¢ikarak 6zetle sunlar1 sdylememiz miimkiindiir.
Ayetlere gore es segerken Miisliiman olan tercih edilmelidir. Bununla beraber Miisliiman
erkeklerin ehli kitap kadinlarla da evlenmesi miimkiindiir.**> Fakat bu evlilikte kadinin
hiir olmasi, iffetli olmasi, gizli dost edinilmemesi ve mehrinin verilmesi gibi sartlar
bulunmaktadir. Ayrica bazi dénemlerde bu tarz evliliklerin devlet baskani tarafindan
engellenebilmesi de miimkiindiir. Nitekim Hz. Omer’in bu evlilikleri baz1 donemlerde

yasakladig1 rivayet edilmektedir.’®’

380 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1:542.

381 Taberd, 1:541-42; ibn-i Kesir, Tefsirii'I-Kur 'dni’l-Azim, 3:871.

382 Merginani, el-Hiddye, 3:16; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:54.

383 Taberi, Camiu’l-Beyan,1:542; bn-i Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l-Azim, 3:871.
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3.2.2. Hadisler

Evlilik hayatinin ilk asamasi es se¢imidir. Dogru bir es mutlu bir yuvanin
teminatidir. Bu sebeple es adaylarinin dogru kriterler belirlemesi son derece 6nemlidir.
Peygamber Hz. Peygamber hangi kriterlerle es segcmemiz gerektigine dair Snemli

uyarilarda bulunmaktadir.

Bir hadisi serifinde: “Kadin dort (hal ve sifati) igin nikdh olunur. Mali i¢in, soyu
icin, giizelligi icin, dini icin. (Ey miimin sen bunlardan) dindar olant ele gecirmeye bak
(eger dedigim gibi yapmazsan) yoksulluga diisersin.” buyurmaktadir.’®* Hadisin bir
baska rivayetinde ise “Kadin dort hasleti igin nikahlanir: Mali i¢in, haseb ve nesebi i¢in,

giizelligi icin, dini icin. Sen dindari se¢ de huzur bul.” buyrulmaktadir.3®

Yukarida zikrettigimiz hadisin Buhari serhinde sdyle bir agiklama getirilmektedir:
“Kurtubi’nin beyanma gore hadisin manasi; ‘Bu dort umde bir kadini nikdh etmek
hususunda ragbet edilip nazari itibara alinacak seylerdir’ demektir. Fakat nikdh
hususunda itibar olunan kefaet umdeleri bu dort hisdl-i hamideye miinhasirdir
sanilmamalidir ve hi¢bir alim bdyle bir iddiada bulunmamustir. Ciinkii kefaetin muaseret,
usul ve ddabina gore daha miiteaddit cihetleri vardir. Hadisin sarahatle ifade ettigi bir
cihet sudur ki bu dort suret ve siret kastiyla nikah etmek mubahtir. Daha belig bir iislap
ile ifade ettigi ikinci bir cihet de din hususundaki kefaetin 6biirlerinden ziyade ragbete ve

itibara sayan bir umde oldugudur.”3%¢

Bir baska hadisi serifte “Sadece giizellikleri sebebiyle kadinlarla evlenmeyin.
Ctinkii giizelliklerinin onlari (kibir ve gurur sebebiyle) al¢altacagindan korkulur. Onlarla
mal ve miilkleri sebebiyle de evlenmeyin, zira mal ve miilkiin onlari azdiracagindan
korkulur. Fakat onlarla diyaneti esas alarak evlenin. Yemin olsun, burnu kesik, kulagi
delik siyahi dindar bir kole (dindar olmayan hiir kadinlardan) efdaldir.”

buyrulmaktadir.®®’

Bu hadisi seriflerde Peygamber Hz. Peygamber’in es se¢me kriterlerinde
dindarlig1 onceledigini gérmekteyiz. Fakat diger kriterlerin de mesru 6zellikler oldugu

anlagilmaktadir. Nitekim baska bir hadisi serifte sOyle anlatilmaktadir: “Ebii Hureyre

384 Buhari, “Nikah” 16.

385 Buhari, “Nikah” 15; Miislim, “Rada” 53; Ebu Davud, “Nikah” 2; Nesai, “Nikah” 13.
386 7ebidi, Tecrid-i Sarih, 8:174-75.

387 [bni Mace, “Nikah” 6.
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dedi ki ‘Ben Peygamber’in yaminda idim. O swrada bir kimse geldi ve Ensdr’dan bir
kadinla evlenmek istedigini Peygamber’e haber verdi. Resulullah ona ‘O kadina baktin
mi’ diye sordu. O zdt ‘Hayir bakmadim’ dedi. Resulullah ‘Oyle ise git ve o kadina bakip

gor. Ciinkii Ensar i gozlerinde bir sey (kiiciikliik) vardir.” buyurdu.”38

Zikredilen hadisi serifleri birlikte degerlendirdigimiz zaman Peygamber Hz.
Peygamber’in din giizelligini yani ahlaki 6nceledigini gérmekteyiz. Bununla beraber
fiziki 6zellikleri ve sahsi zevkleri goz ard1 etmedigini anlamaktayiz. Ciinkii dindar olanin

secilmesini istemekle beraber es adaylarinin birbirlerini gérmesini tavsiye etmistir.

Peygamber Hz. Peygamber nikahi sadece cinsel arzularin tatmini olarak
gormemistir. Ummetinin evlenmesini ve bunun sonucu olarak ¢ogalmasini arzu etmistir.
Bu konuyla alakali soyle bir hadis rivayet edilmistir: “Bir adam Hz. Peygamber
sallallahu aleyhi ve sellem'e gelerek; ‘ben giizel ve soylu bir kadin buldum, yalniz ¢ocuk
dogurmuyor, onunla evlenebilir miyim’ diye sordu. Resul-i Ekrem de: ‘Hayir’ diye cevap
verdi. Sonra kendisine (o adam) ikinci defa geldi onu (bundan yine) menetti. Sonra
tictincii defa geldi. Bunun iizerine; ‘(Kocalariniy) ¢ok seven, ¢ok doguran kadinlarla
evleniniz. Clinkii ben (kiyamet giiniinde) sizlerin ¢okluguyla diger iimmetler (in

peygamberlerine) karsi iftihar edecegim.’ buyurdu.”*

Bu hadisi serifte evlenilecek kadinlarin iki 6zelliginden bahsedilmektedir. Bu
ozellikler kadimin dogurgan olmasi ve kocasini sevmesidir. Bu iki 6zellik sayesinde
I[slam’m tesvik ettigi ideal aile ve toplum olusturulabilir. Bu &zellikler birbirini
tamamlayict mahiyettedirler. Bir kadin esini sevse fakat ¢cocuk doguramasa evliligin
maksadi eksik kalir. Ayni sekilde bir kadin dogurgan olsa fakat esini sevmese ailede
huzur ve mutluluk olmaz. Yine Islam’in tesvik ettigi aile yapist olusturulmamis olur. Bu
sebeple mutlu ve huzurlu bir yuva kurmak i¢in es seciminde Peygamberimizin bu

tavsiyesine uymak gerekir.*”°

Ele aldigimiz bu hadislerin hiikiim ifade etmedigi unutulmamalidir. Yani bu
hadisten hareket ederek dogurgan kadinlarla evlenmemek haramdir diyemeyiz. Nitekim

hicbir alim boyle bir goriis belirtmemistir.

388 Miislim, “Nikah” 74; Nesai, “Nikah” 23. _
38 Ebu Davud. “Nikah” 4; Nesai, “Nikah” 11; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:37.
3% Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 15:389.
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3.3. Evlenme Engelleriyle Alakal Ayet ve Hadisler

Ideal bir evlilik hayat1 i¢in es adaylarinda aranan 6zelliklerden yukarida bahsettik.
Bunlarla beraber adaylarin evlenmesine engel olan birtakim 6zellikler de bulunmaktadir.
Islam aile hukukunda bu &zelliklere evlenme engelleri adi verilmektedir. Evlenme
engellerinin bir kismi ayeti kerimelerde, bir kismi da hadisi seriflerde bizlere
bildirilmistir. Bu evlenme engellerinin bazilar siirekli, bazilart da gegici evlenme engeli

sayilmaktadir. Konuyla alakali ayet ve hadisleri asagida ele almaya calisacagiz.
3.3.1. Ayetler

Hemen hemen biitiin hukuk sistemlerinde evlenme engelleri mevcuttur. Islam
gelmeden Once cahiliye Araplar arasinda da bazi evlenme engelleri kabul edilmekteydi.
Fakat bunlarin bir kism1 yanlist1. islam bilinen bu yanlislar1 diizelterek evlilik hayatini bir

diizene sokmustur.

Evlenme engelleri ile alakali hitkiimler genel olarak Nisa Suresi’nin 22, 23 ve 24.
ayetlerinde aciklanmaktadir. Ilgili ayeti kelimelerde sdyle buyurulmaktadir: “Gegmiste
olanlar bir yana, babalarimizin nikahladig1 kadinlarla evlenmeyin; c¢iinkii bu bir
edepsizliktir, igreng bir seydir ve kotii bir yoldur. Anneleriniz, kizlariniz, kiz kardegleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardesin kizlari, kiz kardesin kizlari, sizi emziren
anneleriniz, siit bacilariniz, eslerinizin anneleri, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden
olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla birlesmis
degilseniz (nikah ortadan kalktiginda) kizlarint almanizda size bir sakinca yoktur. Kendi
sulbtiniizden olan ogullarimizin esleri ve iki kiz kardesi birden almak da size haram
kilindi; ancak gegcen ge¢mistir, Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir. Elinizin altinda
bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi; Allah’in size emri budur.
Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla, mallarinizla (mehir
vecibesini goz ardi etmeden) istemeniz size helal kilindi. Onlardan kari-koca iliskisi
vasadiklariniza kararlastirilmig olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden sonra karsilikli

anlasmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”’’

Yukarida zikredilen akrabaliklar evlenme engeli kapsamina girmektedir. Zikri

gecen bu akrabalar muharremat olarak isimlendirilmektedir. Hem yukaridaki ayeti

31 Nisa, 4/22, 23.
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kerimelerden hem de ilgili hadisi seriflerden yola ¢ikan alimler muharremat olan bu

kisileri su sekilde tasnif etmislerdir:
1. Usul (iist soy hisimlar1). Anne ile anne ve baba tarafindan biitlin nineler.
2. Fiirt (alt soy hisimlari). Kizlar ile kiz ve ogul tarafindan biitiin kiz torunlar.

3. Belli derecedeki yan hisimlar. Ister ana-baba bir olsun, ister yalmzca anadan

veya babadan olsun kiz kardesler, halalar ve teyzeler, kiz yegenler.

4. Belli derecedeki siit yakinlari. Bir ¢ocuk bir kadindan siit emince kadin
siitannesi, kadinin kocasi siitbabasi olur ve 1, 2, 3. maddelerde sayilan soy hisimlari
diizeyindeki siit hisimlari ile evlenemez. IslAm alimlerinin ¢ogunluguna gore esinin siit

usulii ve fiirtu ile, siit usuliiniin ve fiirinun esleri de bu kapsamdadir.

5. Belli derecedeki sihri yakinlar. Evlenme ile olusan hisimlik (muséhere, kayin
hisimlig1) sebebiyle yasaklananlar ikiye ayrilmaktadir: a) Devamli haram olanlar. Cinsi
temas yapilmamis olsa dahi nikah yapilan zevcenin annesi (kayinvalide) ve onun annesi...
Nikahtan sonra cinsi temas da yapilmis olan zevcenin —daha 6nceki kocasindan olma-—
kizlar1 ve bunlarin kizlari... Ogullarin ve torunlarin esleri (gelinler) ve babalarin esleri
(ivey anneler). b) Gegici olarak haram olanlar. Zevcenin belli derecedeki yakinlarini
ikinci es olarak almak. Bu yakinligin siir1 sOyle tesbit edilmistir: Zevcenin yakini olan
kadinin erkek oldugu var sayildiginda birbiriyle evlenmeleri —akrabalik dolayistyla— caiz

degilse bu 1ki kadini1 bir arada nikahlamak da caiz degildir.

6. Bagkalariin nikahi altinda bulunan (fiilen ayr1 yasasalar bile kocalarinin veya

hakemlerin ve hakimin bosamadig1, ayirmadigi) kadinlar.**?

Yukarida zikredilen evlenme engelleri akrabalik, hisimlik ve siit emmeden
kaynakl1 olan engellerdir. Bakara Suresi 230. ayeti kerimede bir evlenme engelinden daha
bahsedilmektedir. Gegici evlenme engelleri i¢inde sayilan bu durum, kisinin {i¢ talakla
bosadig1 esinden bahseder. Ilgili ayeti kerimede “Ikinciden sonra koca esini bir daha
bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan baska bir koca ile evienmedik¢e ona helal
olmaz. Ikinci koca da onu bosarsa, birinci kocast ile bu kadimin, Allah’in kurallarina

riayet edecekleri kanaatine varirlarsa, tekrar evlilik hayatina dénmelerinde bir sakinca

392 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2. bs (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhg1
Yaynlari, 2006), 2:41,42.
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1

voktur. Bunlar Allah’in kurallaridir, bilmek isteyenler icin onlart agiklamaktadir.’

buyrulmaktadir 3%

Konuyla alakali detay hiikiimler daha ¢ok hadislerde bildirildigi i¢in bu ayeti ilgili
hadislerin agiklandig1 baslikta ele alacagiz.

3.3.2. Hadisler

Evlenme engelleri ile alakali ayeti kerimede hemen hemen biitiin muharremat
sayllmistir. Fakat bazi durumlar acgiklamasiyla netlik kazanmistir. Konuyla alakali Hz.

Peygamber’in hadislerini iki baglik altinda inceleyecegiz.
3.3.2.1. Siirekli Evlenme Engelleri

Stirekli evlenme engelleri ile alakali hadisler genelde evlenmeden kaynakli

hisimlik ve siit emmeden dolay1 olusan yakinlikla alakali varid olmustur.

Evlenmeden kaynakli olusan hisimlikla alakali bir hadisi serifinde Hz. Peygamber
sOyle buyurmaktadir: “Bir erkek bir kadinla nikah yapar ve temasta bulunursa, artik o
kadimin kizimi nikahlamasi ona helal olmaz. Eger kadina temas etmemisse kizini
nikahlayabilir. Bir erkek bir kadimi nikahlarsa, kadina temas etmis olsa da olmasa da

kadinin annesiyle artik nikahlanamaz. 3%

Bu hadisi serifte evlenilen kadinin annesi ve kizinin durumu anlatilmakta ve bu
ikisinin mahrem olma sartlarinin farklar1 belirtilmektedir. Evlenilen kadinin annesi
nikahin kiyilmasiyla beraber mahreme doniisiirken kizi sadece nikdhla mahrem
olmamaktadir. Evlenilen esin kizinin mahrem olabilmesi i¢in nikahla beraber cinsel

temas da sart kosulmustur.>*>

Hanefi alimleri zina ve sehvetle dokunmay1 da nikaha kiyaslamislardir. Buna gore
bir kisi bir kadinla zina etse, ona sehvetle dokunsa veya tenasiil uzvuna sehvetle baksa o
kisinin usul ve fiirusu kendisine ebedi haram olur. Hanefiler muharrematin sayildigi
ayetteki nikah lafzinin liigat manasmi kabul ettikleri i¢in bdyle bir ¢ikarimda

bulunmuslardir.>%¢

393 Bakara, 2/230.

3% Tirmizi, "Nikah" 35.

395 Serahsi, el-Mebsut, 4:204; Merginani, el-Hiddye, 3:14; Mevsili, el-Ihtiyar, 3:45.

3% Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Kudiri, Muhtasaru’l-Kudiiri, (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2020), 460; Serahsi, el-Mebsut, 4:204; Alaiiddin Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukaha, 2. bs (Daru’l-
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Kisinin siit emdigi annesinin birinci derece akrabalari kisi i¢in kendi 6z akrabalari
gibi olur. Yani kisiye dogustan mahrem olanlar gibi siit emdigi annesinin birinci derece
akrabalar1 da mahrem olur. ilgili ayeti kerimelerde sadece siit anne ve siit kardesten

bahsedilmektedir. Diger akrabalarin durumu ise hadisi seriflerde bildirilmektedir.

Hz. Peygamber bir hadisi serifinde soyle buyurmaktadir: “Aziz ve Celil olan
Allah, nesebten haram ettigini siitten de haram etti.”*®’ Bu hadisin serhinde soyle bir
yorum getirilir; “Bu hadis, slit emme ile dogan haramin, siit emen (radi) siit emziren
(murdia) ve kocast arasinda intisar ettigine delildir. Buna gore: ‘Siit emene, siit emziren
kadin haram olur. Ciinkii annesi olmustur. Siitannenin annesi de haram olur; ¢iinkii o da
biiylikannedir ve boyle gider... Siitannenin kiz kardesi haramdir; ¢linkii teyze olmustur,
kizi1 da haramdir; ciinkii kiz kardesi olmustur. Kizin kizi da haramdir; c¢ilinkii kiz
kardesinin kiz1 olmustur. Kadinin kocasinin (baska hanimdan) kizi da haramdir; ¢iinkii
bu da kiz kardesi sayilir, kizinin kiz1 -ve bdyle inenler- haramdir; ¢iinkii kiz kardesinin
kizidirlar. Kocanin annesi -ve boyle cikanlar- da haramdir; ¢iinkii babaannesidirler,
kocanin kiz kardesi de haramdir; ¢ilinkii halasidir. Tahrim (haramlik), siit akrabadan
baskasina gegmez. Dolayisiyla siit emmekten hasil olan kiz kardesi, emenin kardesine kiz
kardes olmaz, babasina da kiz olmaz ¢iinkii aralarinda emme yoktur. Emmeden haramlik
dogmasinin hikmeti sudur: ‘Tahrimin sebebi kadin ve erkekten ayrilmis olan seyi -ki bu
stittlir- gocuk gida olarak alinca bu onun viicudunda, diger ikisinin clizlerinden alinma bir
ciiz olur. Boylece tahrim {i¢iiniin arasinda intisar eder, ¢ocugun yakinlarina sirayet etmez.

Ciinkii onlarla siitanne ve siitbaba arasinda ne bir neseb ne de bir sebep vardir.”**

Siit emmeyle olusan mahremiyette kadinin kocasi da siit emen kisiye mahrem
olmaktadir. Konuya dair bir rivayette sdyle aktarilir: “Hz. Aise (ra.a) anlatiyor: ‘Ebu'l-
Kuays'in kardesi Eflah, ortiinmeyi emreden ayet indikten sonra yanima girmek igin izin
istedi. Ben: ‘Allah'a yemin olsun, Resulullah (aleyhissaldtu vesselam)'dan izin
istemedik¢e ben ona izni vermeyecegim! Ciinkii onun kardesi Ebu'l-Kuays beni emziren
kimse degildir, beni Ebu'l-Kuays’in hanimi emzirdi!’ dedim. Derken yanima Hz.

Peygamber girdiler. ‘Ey Allah'in Resulii dedim, Ebu'l-Kuays'in kardesi Eflah yanima

Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1994), 2:122; Mergiani, el-Hiddye, 3:14; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:45; Ebu’l-Berekat
Abdullah bin Ahmed bin Mahmud Nesefi, Kenzii 'd-Dekaik (Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2011), 251.

397 Tirmizi, “Rada” 1.

39 Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 15:494.
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girmek igin izin istedi. Ben sizden sormadikca izin vermekten imtina ettim!’ dedim.
Resulullah (aleyhissaldtu vesseldm): ‘Amcana izin vermekten seni alikoyan sebep ne?’
buyurdular. Ben: ‘Ey Allah'in Resulii beni emziren erkek degil. Beni onun hanimi emzirdi’
dedim. Resulullah yine: ‘Sen onun girmesine izin ver. Zira o senin amcandir, Allah

iyiligini versin’ buyurdular.”3%

Stit histmliginda sadece kadminin siitii degil erkegin fonksiyonu da 6nemlidir.
Ciinki siitiin gelmesindeki sebep kocadir. Dolayisiyla farkli annelerden emilse de ayni
babadan dolay: siit kardes olunabilmektedir. Bu durumu agiklayan bir rivayette soyle
gecmektedir: “Ibn Abbas (r.a.)in anlattigina gore: ‘Kendisine, iki hanimi olan bir
adamdan sorulmus, ‘Bu adamin hamimlarindan biri bir kizi, digeri de bir oglani
emzirmistir. Acaba, bu kizla oglan birbirlerine helal olur mu?’ denmistir. Ibnu Abbas:
‘Hayrr, ¢iinkii erkegin suyu birdir!” demistir.”**° Goriildiigii gibi farkli annelerden siit

emmis olmalarina ragmen zikri gegen iki kisi kardes sayilmgtir.

Siit kardesliginin olusabilmesi i¢in bir yas smniri bulunmaktadir. Yas smnir
konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bu siire Ebu Hanife'ye gore otuz ay, cumhura ve
Imameyn’e gore ise iki yildir. Hanefi mezhebindeki fetvaya esas goriis de Imameyn’in

goriisiidiir.*!

Konuyla alakali bir rivayette sdyle anlatilmaktadir: “Abdullah Ibni Dinar
anlatiyor: ‘Bir adam Ibni Omer (ra.iimd)'e biiyiigiin emmesinden sormustu. Su cevabi
verdi: ‘Bir adam Omer (ra.)'e gelip: ‘Benim, kendisine temasta bulundugum bir cariyem
vardi. Hanimim bunu énlemeye azmetti ve cariyeyi emzirdi ve bana da: ‘Sakin ha! Vallahi
ben cariyeni emzirdim!’ dedi. (Simdi ne yapmalyyim?’) diye sordu. Babam Omer ona:
‘Hammum ¢atlat: Git cariyene temasta bulun. Ciinkii (harama sebep olan) emme

kiiciikliikte olan emmedir.’ seklinde cevap verdi.***

Konuyla alakali bir bagka rivayette de sdyle gegmektedir: “Yahya Ibni Said
anlatiyor: ‘Bir adam gelerek Ebu Musa (r.a.) hazretlerine sdyle bir soru sordu: ‘Ben

hanimimin memesinden bir miktar siit emdim ve bu mideme kadar ulasti. (Hanim bana

3% Byhari, “Humus” 4, “Sehadat” 7, “Nikah” 20; Miislim, “Rada” 2; Malik, “Rada” 2; Tirmizi, “Rada” 1;
Ebu Davud, “Nikah” 7; Nesai, “Nikah” 49.

400 Malik, el-Muvatta, 193.

401 Kudari, Muhtasar, 490; Serahsi, el-Mebsut, 4:250; Ibn- Riisd, el-Biddye, 498; Semerkandi, Tuhfetii’l-
Fukaha, 2:150; Merginani, el-Hiddye, 3:119; Mevsili, el-Ihtiyar, 3:127; Nesefi, Kenzii'd-Dekdaik, 267.

402 Malik, “Rada” 13,
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haram m1 oldu?)’ Ebu Musa: ‘Ben haniminin sana haram olmasindan baska bir sey
gormiiyorum!” dedi. Orada Ibni Mes'ud da vardi. Araya girip: ‘Adama verdigin fetvaya
bak!” dedi. O da: ‘Pekiyi, sen ne diyorsun?’ dedi. ibni Mes'ud: ‘iki yas icerisinde olan
emme i¢in haram vardir!” buyurdu. Bunun iizerine Ebu Musa (r.a.): ‘Su alim, aranizda

oldugu miiddetce bana bir sey sormaym!’ dedi.”*%

Yukarida ele aldigimiz hadisler siit hisimliginin iki yasa kadar olan emme ile
meydana gelecegini, iki yastan sonra olan emme ile siit hisimliginin olugsmayacagini

ortaya koymaktadir.

Siit kardesligin olusabilmesi i¢in emilen miktar konusunda da alimler ihtilaf
etmislerdir. Safi mezhebine gore bes defa doyacak kadar emmek siit kardeslik
olusturur.*** Hanefi mezhebine gore ise miktarin dSnemi yoktur. Az veya ¢ok herhangi bir

emme siit kardesligi olusturur.**®

Hanefi mezhebinin bu konudaki delilleri ilgili ayet ve hadislerin mutlak olarak
zikredilmesidir.*’®  Ayeti kerimede “sizi emziren anneleriniz haram kilindi”
buyrulmaktadir.**’ Hadisi serifte de “‘emzirmenin azi ile ¢ogu esittir” buyrulmaktadir.*%8

Goriildiigii gibi ayette ve hadiste herhangi bir siireden bahsedilmemistir.

Emmede say1 sarti kosan mezheplerin delilleri ise “bir-iki emme veya emzirme
haram etmez” seklindeki hadis ile Hz. Ayse’den gelen “Kur’an’da nazil olan ayetlerde
bilinen on emmenin haram kildig1 ayeti vardi. Bu, bilinen bes emmenin haram kildig1
hiikmiiyle kaldirilmigtir. Bu ayet Resulullah’tan sonra okunan ayetler arasinda vardi.

Bundan sonra da var olan bir hiikiim kaldirilamaz” rivayettir.*’

Hanefi alimlerine gore, bir-iki emzirmeyi yeterli gormeyen hadis yas sinirlamasi
getiren hadislerle mensuh olmustur. Hz. Ayse’den gelen rivayet ise Hanefi alimler
tarafindan zayif goriilmiistiir. Ciinkii Resulullah’tan sonra tilavetin kaldirilmasi caiz

degildir.41°

403 Malik, “Rada” 14; Ebu Davud, “Nikah” 213.

404 Ebu Abdillah Muhammed b. Idris Safii, e/-Umm, 2. bs (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983), 5:31; ibn- Riisd, el-
Biddye, 496.

405 Serahsi, Mebsut, 5:209; Ibn- Riisd, el-Biddye, 496; Merginani, el-Hiddye, 3:119.

406 Serahsi, Mebsut, 5:209.

407 Nisa, 4/23.

408 Nesai, “Nikah” 51.

409 Miislim, “Rada” 5,6; Nesai, “Nikah” 51.

410 Serahsi, Mebsut, 5:210; Merginani, el-Hiddye, 3:120.
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3.3.2.2. Geg¢ici Evlenme Engelleri

Evlilik i¢in birtakim engeller bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi ortadan
kaldirilmas1 miimkiin olmayan engellerdir. Bu engelleri bir 6nceki baslikta ele almaya
calistik. Bir kisim engeller ise belli sartlarda ortadan kaldirilabilmektedir. Bu engellere
gecici evlenme engelleri denilmektedir. Genel olarak yedi smif seklinde tasnif
edebilecegimiz bu engeller sunlardir; iki kiz kardesin beraber nikahlanmasi, kizin yakin
akrabasiyla beraber nikahlanmasi, baskasinin karisinin nikahlanmasi, iddet bekleyen
kadinin nikahlanmasu, kisinin ti¢ talakla bosadigi esini tekrar nikahlamasi ve din farkidir.

Simdi bu maddeleri sirasiyla ele almaya calisacagiz.

1. Iki kiz kardesin beraber nikahlanmas1: Nisa Suresi 23. ayette iki kardesin ayn1
kisinin nikah1 altinda birlikte bulundurulmas: yasaklanmistir. Ayetin gelisinden sonra
nikah1 altinda iki kiz kardesi bulunduran kisiler Resulullah’a gelmis, ne yapmalari
gerektigini sormuslardir. Ilgili hadislerden biri su sekildedir: “Dahhak Ibni Firuz
babasindan naklen diyor ki: ‘Ey Allah'in Resulii, dedim. Ben Miisliiman oldugum zaman
nikdhimda iki kiz kardes vardi (ne yapalim?)’ Resulullah ‘Onlardan diledigin birini

bosa!’ diye emir buyurdular.”*!!

Hadisten de anlasilacag: iizere yasak gelmeden once iki kiz kardes ayni nikah
altinda toplanmaktaydi. Bu durum ayetle yasaklaninca yeni evlilikler yapilmamis fakat
mevcut evlilikler problem haline donmiistiir. Bu problem de bizzat Resulullah tarafindan
¢Ozlilmiistiir.

Bilinmeden bdyle bir evliligin yapilmasi halinde de ilk evlilik gegerli ikincisi ise

batil sayilmustir.*12

Yukarida zikrettigimiz hadiste hiir kisilerden bahsedilmektedir. Fakat sahabe
zamaninda bir de koleler vardi. Onlarin statiileri farkli oldugu i¢in bu konudaki durumlari
da merak edilmis ve ayrica sorulmustur. ilgili rivayetlerin birinde sdyle anlatilmaktadur:
“Kabisa Ibni Ziieyb anlatiyor: ‘Hz. Osman (ra.)'a bir adam: ‘Kéle olan iki kiz kardes, bir
kisinin nikah1 altinda birlestirilebilir mi?’ diye sordu. Hz. Osman: ‘Onlarin bu sekilde

nikahlanmasini bir ayet helal, bir ayet de haram kildi. Ben ise, bdyle bir seyi yapmay1

411 Eby Davud, “Talak” 25; Tirmizi, “Nikah” 34.
12 Kudari, Muhtasar, 490; Serahsi, el-Mebsut, 4:205; Semerkandi, Tuhfetii'l-Fukaha, 2:122; Merginani,
el-Hiddye, 3:16; Mevsili, el-1htiyar, 3:50; Nesefi, Kenzii 'd-Dekdik, 254.
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sevmem!’ dedi. Adam Hz. Osman'in yanindan c¢ikti. Resulullah (aleyhissalatu
vesselam)'in ashabindan bir kimseye rastladi. Bu meseleyi ona da sordu. O da: ‘Bana
gelince, yetki benim elimde olsa, bunu yapan birini buldugum takdirde ona mutlaka
ibretdmiz bir ceza veririm!” dedi. Ibni Sihab: ‘Bu cevab1 veren zatin Ali Ibni Ebi Talib
(r.a.) oldugunu zannediyorum’ dedi. Imam Malik: ‘Bdyle bir sdzii Ziibeyr (r.a.)in
sdyledigi bana ulasti’ demistir.”*!3 Hadisteki Hz. Osman’in “bir ayet helal, bir ayet de
haram kild1” ifadesinin Nisa 23 ve 24. ayetlere isaret ettigi sdylenmistir. Nitekim Nisa
Suresi 24. ayette “Harp esiri olarak sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadinlar

12

nikah etmek de size haram kilindi...” ifadesi &mm olarak ge¢cmektedir. Bu ayeti
kastederek helal kilindig1 fakat 6ncesindeki ayette de “ve iki kiz kardesi birden nikahiniz
altina almaniz da size haram kilindi” buyrulmak suretiyle haram kilindigini ifade

etmistir.*'4

2. Kizin yakin akrabasiyla beraber nikahlanmasi: Iki kiz kardesin ayn1 anda ayn1
kisinin nikah1 altinda bulunmasi hem ayet hem de hadisle yasaklanmistir. Fakat kizin
yakin akrabasiyla beraber ayni anda nikahlanmasi hadisle yasak hale donmiistiir. Hadisi

seriflerde konu su sekilde aktarilmaktadir:

“Ebu Hureyre anlatiyor: Resulullah: ‘Kadin halasimin iistiine, teyzesinin iistiine,
erkek kardesinin kizimin iistiine, kiz kardeginin kizinin tistiine nikdhlanamaz. Kiigtik biiyiik

iizerine biiyiik de kiiciik iizerine nikahlanmaz.’ buyurdu. 1’

Kiitlibi Sitte’de Ebu Hureyre (ra.)'den su hadis kaydedilmistir: “Resulullah
(aleyhissalatu vesseldm) kadinin halasi iizerine, kadinin teyzesi iizerine nikahlanmasini
vasakladi. Ravi devamla dedi ki: Biz, kadimin babasimin teyzesini de ayni makamda

g(')'riiriiz.”‘” 6

Hadislerde kadinin teyzesi ve halasiyla beraber nikah altina alinamayacag agik¢a
belirtilmistir. Kisinin kendi halas1 ve teyzesi gibi anne ve babasinin hala ve teyzeleri de
aym sekilde goriilmiistiir. Bununla beraber alimler, “birisi erkek farz edildigi zaman

birbirleriyle evlenmeleri caiz olmayan iki kadini da bir nikah altinda bulundurmak caiz

413 Malik, “Nikah” 34.

414 Seker, “Kiitiib-1 Sitte’deki Evlilik ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, 74.

415 Ebu Davud, “Nikah” 13; Tirmizi, “Nikah” 30.

416 Byhari, “Nikah” 27; Miislim, “Nikah” 37; Malik, “Nikah” 20; Ebu Davud, “Nikah” 13; Tirmizi, “Nikah”
30; Nesai, “Nikah” 47-48.
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degildir” hitkkmiinii bu duruma kiyaslamislardir.*!” Hatta evlenmelerine engel olan durum
stit akrabaliktan dolay1 bile olsa hiikiim ayn1 kabul edilmistir. Hanefi alimler yukarida
zikrettigimiz hadislerin meshur oldugunu dolayisiyla meshur hadisin Kur’an’in hiikmii

iizerine ilavede bulunabilecegini sdylemislerdir.*!8

3. Bagkasinin esi olma ve iddet bekleme: Evli bir kadinla nikah yapmak ayetle
yasaklanmig bir durumdur. Ayeti kerimede “Savas tutsagi olarak sag ellerinizin malik
oldugu kadinlar miistesna olmak tizere diger biitiin kocali kadinlarla (evlenmeniz de size
haram lkilindy). (Bu haramlar) iizerinize Allah''n farzi  olarak yazilmistir”

buyrulmaktadir.*!

Yine ayeti kerimede iddet bekleyen kadinlara nikah teklifi yapilmasi da
yasaklanmistir. “Bu kadinlarla evlienme isteginizi iistii kapali bildirmenizde veya i¢inizde
saklamanizda bir sakinca yoktur. Allah bu kadarini onlara séyleyeceginizi bilmektedir.
Fakat megru soz soylemeniz disinda onlarla gizli sozlesme yapmayin. Bekleme emri
stiresine ulagmadik¢a evlenme akdi yapmaya kalkismaywn. Bilin ki Allah i¢inizde olanlar

bilmektedir. O 'ndan sakimin ve bilin ki Allah ¢cok bagislayicidir, halimdir. **°

Hadislerde ise konu en basindan ele alinmis evlilik teklifi yapilan kadia dahi
nikah teklifi yapmay1 yasaklamistir. Hadisi serifte Hz. Peygamber “Sizden biri sakin

Miisliiman kardesinin diiniir gittigi birine talip olmasin” buyurmaktadir. **!

Hadiste evlilik dncesi bir durumdan bahsedilmektedir. Evlilik teklifi tizerine dahi
teklif yapmanin yasak olusu evli bir kadinla nikahlanmanin evleviyetle yasak olduguna

isaret eder.

Bahsettigimiz hadis iizerinde bazi tartismalar mevcuttur. Bu tartisma, kardesinin
teklifi tizerine teklif yapan kisinin durumuyla alakalidir. Bazi alimler bu yasagin

haramliga delalet ettigini dolayisiyla ikinci teklifi yapan kisi eger nikah kiyarsa nikahinin

47 Kudlri, Muhtasar, 491; Serahsi, el-Mebsut, 4:206; Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 2:124; Merginani,
el-Hiddye, 3:18; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:53; Nesefi, Kenzii 'd-Dekdik, 254.

418 Mevsili, el-Thtiydr, 3:49; Merginani, el-Hiddye, 3:12; Ibn- Riisd, el-Biddye, 502.

419 Nisa, 4/24.

420 Bakara, 235.

41 Byhari, “Nikah” 45; Miislim, “Nikah” 50; Ebu Davud, “Nikah” 18.
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feshedilmesi gerektigini ileri siirmiislerdir.**?> Baz1 alimler ise bu nehyin tahrime degil

kerahete delalet ettigini dolayisiyla nikahin feshedilmeyecegini savunmuslardir.*??

Yukarida zikrettigimiz hadis disinda Hz. Peygamber evli olan veya iddet bekleyen
kadinlarla nikahlanmay1 ve iddet bekleyen cariyelerle cinsi miinasebette bulunmay1 da
yasaklamustir. Tlgili hadislerden birinde soyle rivayet edilmektedir: “Allah’a ve ahiret
giintine inanan hi¢bir kimsenin baskasinin ekinini kendi (dol) suyuyla sulamasi helal
degildir. Allah'a ve ahiret giiniine iman eden hi¢cbir kimsenin esir edilen bir kadina
temizlenmesini beklemeden yaklasmas: helal degildir. Allah'a ve ahiret giiniine iman eden

hicbir kimsenin taksim edilmeden ganimet malini satmasi caiz degildir. ***

Evli bir kadinla nikahlanmak veya cinsel birliktelik yasamanin nesepleri
karistirdig1, boyle bir uygulamanin insan fitratina ters oldugu ve higbir dinde bir kadinin

iki erkekle evlenmesinin yeri olmadig1 fikih kitaplarimizda ifade edilmistir.*?

4. Kisinin ii¢ talakla bosadig1 esini tekrar nikahlamasi: islam’da bosama mesru

goriilen bir haktir. Bununla beraber Allah’m sevmedigi bir helal olarak nitelenmistir.*?°

Islam her alanda oldugu gibi bosama konusunda da bazi yenilikler ve
diizenlemeler getirmistir. Bunlardan bir tanesi de erkege verilen bosama hakkidir.
Islam'dan 6nce cahiliye déneminde erkekler kadinlar1 istedikleri zaman bosayabilir
istedikleri zaman geri donebilirlerdi.*?’. Bu uygulama kadinlar1 cezalandirmak igin

basvurulan bir yontem olarak kullanilabilmekteydi.

Islam ise bosama konusunda bir smir getirmistir. Erkegin geri doniilebilir bosama
hakki iki ile smirlandirilmistir. Uglincii bosamadan sonra ise kadin baskasiyla
evlenmedigi siirece tekrar ayn1 erkekle evlenmesi yasaklanmustir. Ilgili ayeti kerimede

sOyle buyrulmaktadir: “Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik i¢inde

42 ibn- Riisd, el-Biddye, 469; Halil Ahmed Seharenpiri, Bezlii’l-Mechiid fi Halli Siinen-i Ebi Ddvud,
(Hindistan, 2006), 7:649.

423 Safii, el-Umm, 5:42; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ibnii’1-Mehamili, el-Liibdb fi’I-Fikhi’s-Safiiyyeti
(Medine: Daru’l-Buhari, t.y.), 309; Ibn- Riisd, el-Biddye, 469; Seharenptri, Bezlii'I-Mechiid fi Halli Siinen-
i Ebi Ddvud, 7:649.

424 Ebu Davud, “Nikah” 45.

425 Mevsili, el-Ihtiyar, 3:51; Salah Muhammed Ebu’l-Hac, Tehzibii’l-Thtiydr li-Ta lili’I-Muhtdr, (Umman:
Merkezii Envari’l-Ulema’ 1i’d-Dirasat, 2020), 3:37.

426 Ebu Davud, “Talak” 5.

427 Mehmet Salih Kumas, Osmanli Hukuk-u Aile Kararnamesi ve Tiirk Medeni Kanunu Cercevesinde
Bosanma Hukuku Genel Amaglar, Uygulama Farkliliklar: ve Sebepleri, (Bursa: Emin Yayinlari, 2007), 27.
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tutmak veya giizellikle serbest birakmak gerekir.”**® Bu ayet ile, yukarida zikrettigimiz

hak ihlali 6nlenmis oldu. Kadinlarin ortada birakilmasi yasaklanda.

Bosama konusunda getirilen bu sinirlama yeni bir evlilik engeli ¢ikarmis oldu.
Kisinin ii¢ talakla esini bosamasi, tekrar ayni esle evlilik yapabilmesi i¢in engel sayildi.
Bu engelin giderilmesi i¢in de baska bir evlilik sart kosulmaktadir. Ayeti kerimede
“Ikinciden sonra koca egini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan baska
bir koca ile evlenmedikce ona heldl olmaz. Ikinci koca da onu bosarsa, birinci kocast ile
bu kadinin, Allah’in kurallarina riayet edeceklerini zannederlerse, tekrar evlilik hayatina
donmelerinde bir sakinca yoktur. Bunlar Allah’in kurallaridir, bilmek isteyenler icin
onlar1 aciklamaktadir.” buyrulmaktadir.** Ayette baska bir esle evlenmek sart kosulmus

fakat detaylar1 agiklanmamustir.

Konuyla alakali detay hiikiimler hadislerde agiklanmaktadir. Ilgili hadisi serifleri

asagida ele alacagiz.

“Ibni Muhammed ibni Iyas anlatiyor: ‘ibni Abbas, Ebu Hureyre ve Ibnu'l-As
(r.anhiim)'dan kocas1 tarafindan duhiilden (temastan) once {i¢ talakla bosanan bakire kiz
(bu ilk kocasi ile yeniden nikah yapmak istese nasil olur? diye soruldu. Hepsi de: ‘Bir

baska zevce ile evlenmedikge eskisine helal olmaz!” dediler.”**°

“Ziibeyr Ibni Abdirrahman Ibnii'z-Ziibeyr el-Kurazi anlatiyor: ‘Rifaa Ibni Simval,
Resulullah (sav.) zamaninda hanimini {i¢ talakla bosadi. Ondan sonra kadin Abdurrahman
Ibnu'z-Ziibeyr'le evlendi. Abdurrahman kadina temasa muktedir olmadig1 i¢in ondan yiiz
cevirdi ve ayrildilar. Kadin1 bosamis olan eski kocasi Rifaa kadinla yeniden nikdhlanmak
istedi. Arzusunu Resulullah'a agti. Resulullah, Rifaa'ya onunla evlenmesini yasakladi.

‘Kadin balcig1 tadincaya kadar sana helal olmaz!” buyurdu.”*!

Ele aldigimiz hadislerden ¢ikan sonuca gore, {i¢ talakla bosanan kadinin eski esine

donmesi i¢in asagida sayacagimiz sartlar1 tasimasi gerekir.**

1. Ug talakla bosanan kadin iddetini tamamlayacak

428 Bakara, 2/229.

42 Bakara, 2,230.

430 Malik, “Talak” 37.

41 Malik, “Nikah” 17.

2 Kudari, Muhtasar, 518; Ibn- Riisd, el-Biddye, 542; Mevsili, el-Ihtiyar, 3:203.
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2. Iddetin bitmesinin ardindan bir baska erkekle gercek bir nikah kiyacak.
3. Kiyilan nikahin ardindan cinsel birliktelik meydana gelecek.

4. Evlendigi ikinci esle bosanacak.

5. Ikinci esten bosandiktan sonraki iddetini de tamamlayacak.

Yukarida sayilan sartlar yerine getirilmedigi siirece erkegin li¢ talakla bosadigi

hanimini tekrar nikahlamasi helal olmaz.*3?

Kisinin ii¢ talakla bosadig1 esine tekrar donebilmesi i¢in bagka bir evliligin sart
kosulmasi zaman igerisinde hiillecilik uygulamasini dogurmustur. Bu uygulama sirf eski
ese doniis yapilabilmesi i¢in bagvurulan bir yoldur. Fakat Hz. Peygamber bu uygulamay1
en basindan agir bir sekilde yasaklamistir. Bir hadisi serifte bizlere sOyle haber
verilmektedir: “Hz. Ali (r.a.) anlatiyor: ‘Resulullah (sav.) ribay1 yiyeni, yedireni, riba
akdini yazani, sadakaya (zekata) mani olan1 -hastalik sebebiyle olan hari¢- ddvme yapant,

dévme yaptirani, hulle yapani, hulle yaptiran1 lanetledi.”***

5. Din farki: Islam’da din farki da evlenme engeli sayilmaktadir.*** Ciinkii neslin
saglikli bir sekilde cogalmasi ve Islam’in tesvik ettigi aile baglarmin olusmas eslerin
muhabbetiyle yakindan ilgilidir. Farkli din mensuplarinin arasinda bu muhabbetin

olugmasi ise miimkiin degildir.

Din farkinin evlenme engeli olmasi iki sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi
miisrik olanlarla evlenme yasag:. Ikincisi ise ehli kitapla olan evlenme yasagi.
Miisriklerle evlenmek hem Miisliiman erkeklere hem de Miisliiman kadinlara Bakara
Suresi’nin 221. ayeti ile yasaklanmistir. Ehli kitapla evlenme konusu ise Maide Suresi’nin
5. ayeti ile agiklanmustir. Tlgili ayet Miisliiman erkeklerin ehli kitap kadinlarla belli sartlar

cercevesinde evlenmesinin oniinii agmistir.*3

Ayetlerde acik olarak anlatilmis olmasi sebebiyle hadislerde bu konu hakkinda

fazla bir detay bulunmamaktadir. Fakat bazi gruplarin ehli kitap kapsamina girip

433 Serahsi, Mebsut, 6:12; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4:403; Merginani, el-Hiddye, 3:226; Mevsili, el-Ihtiyar,
3:203; Ebi’1-Hac, Tehzibii’l Ihtiyar, 3:241.

434 Nesai, “Zinet” 25.

435 Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 2:122; Nesefi, Kenzii’d-Dekdik, 253.

430 Serahsi, Mebsut, 4:394; Merginani, el-Hiddye, 3:16; Mevsili, el-Ihtiyar, 3:52; Kasani, Beddiu’s-sandi’,
3:463; Ibn- Riisd, el-Biddye, 504; Abdurrahman b. Muhammed b.Siileyman Seyhizade, Mecmeu I-Enhur
fi-Serhi Miilteka’I-Ebhur, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1998), 1:483.
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girmedigi sahabe tarafindan Resulullah’a sorulmus Hz. Peygamber de konuya agiklik

getirmistir.**’

Mecusiler hakkinda Hz. Peygamber’in: “Onlara ehli kitapla ayni muameleyi
vapin. Yalniz kadinlarint  nikahlamayin, kestiklerini yemeyin.” dedigi rivayet

edilmektedir.**8

Bu hadise gore Hz. Peygamber ehli kitap olanlarin kestiklerinin yenebilecegini ve
kadinlarinin nikahlanabilecegini bildirmektedir. Mecusilerin ise ehli kitap olmadiklar1 bu
hadis ile ortaya ¢cikmaktadir.*** Fakat farkli rivayetleri esas alarak Mecusilerin ehli kitap

olabilecegini sdyleyenler de bulunmaktadir.**°

3.4. Nikahla Alakalh Hadisler

Nikahla alakali ayetlere gectigimiz basliklarda yer verildigi i¢in burada tekrar

etmeyip sadece ilgili hadisler ele alinacaktir.

1. Nikahin duyurulmasi: Nikahtaki Onemli hususlardan biri nikahin
duyurulmasidir. Ciinkii nikahtan maksat evlilik birligini mesru hale getirmektir.
Aleniyetin olmadig1 yerde ise mesruluk zarar goriir. Bu sebeple nikahlarin duyurulmasi
bizzat Hz. Peygamber tarafindan emredilmektedir. Ayrica yapilan bu nikah
merasimlerinde makul dl¢iiler icerisinde eglenmek yine Hz. Peygamber tarafindan uygun
goriilmektedir. Ilgili hadisler asagida ele alinacaktr.

“Hz. Aise (r.a.) anlatiyor: ‘Resulullah (sav.) buyurdular ki: ‘Nikahi ilan edin, onu

mescidlerde yapin. Uzerine de def vurun. "**!

“Yine Hz. Aise (r.a.) anlatiyor: ‘Bir kadini, Ensar’dan bir erkekle evlendirmistik.

Resulullah (sav.). ‘Ey Aise! Eglenceniz yok mu? Zira Ensar eglenceyi sever!’

buyurdular.”**?

7 Malik, “Zekat” 7.

438 Malik, “Zekat” 7.

439 Serahsi, Mebsut, 4:394; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 3:464; Merginani, el-Hiddye, 3:16; Mevsili, el-Ihtiyar,
3:52.

440 Serahsi, Mebsut, 4:394.

441 Tirmizi, “Nikah” 6.

442 Buhard, “Nikah” 63.
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“Muhammed Ibnu Hatib el-Cumahi anlatiyor: ‘Resulullah (sav.) buyurdular ki:

‘Nikahta haramla helali ayiran fark, def ve sestir.”*#

Saydigimiz hadisleri ve benzerlerini yorumlayan alimler nikahta aleniyet olmasi
gerektiginde ittifak etmislerdir. Fakat aleniyetin Olgiisii konusunda bazi ihtilaflar
bulunmaktadir. iImam Ebu Hanife ve Imam Safi’ye gére iki sahit bulunsa ve bunlardan
nikah1 gizlemeleri istense bu iki imama gore nikah gecerlidir.*** Imam Malik’e gore ise

bu gizli nikah sayilmakta ve feshedilmesi gerekmektedir.*+

2. Nikahta kizin izninin alinmasi: Nikahtaki onemli meselelerden birisi de
evlendirilecek kizin izninin istenmesi konusudur. Mezhepler arasinda bu konuyla alakali
bircok tartisma bulunmaktadir.**® Bunun sebebi de konuyla alakali hadislerin farkli

degerlendirilmesidir. Asagida ilgili hadisler ele alinacaktir.

“Hz. Aise (r.a.) anlatiyor: ‘Resulullah (sav.): ‘Hangi kadin velisinin izni
olmaksizin nikahlanirsa onun nikahi batildir’ buyurdular ve bunu ii¢ kere tekrar

ettiler.”*’

Yine Ebu Davud ve Tirmizi’de Ebu Musa (ra.)’ dan gelen bir rivayette:

“Resulullah (aleyhissalatu vesselam): ‘Velisiz nikah yoktur’ demistir.”**3

“Dul kadin icin kendisi, velisinden daha evladir. Bekdr kizdan ise, izni sorulur.

Onun izni susmasidwr.”**’

Ibni Burayde babasmin soyle sdyledigini rivayet etmektedir: “Bir gen¢ kiz,
Resulullah’a (sav.) geldi. Ona: ‘Babam, kardesinin oglunun acizligini gidermek i¢in beni
onunla evlendirdi’ dedi. Bunun {izerine Resulullah (sav.) (kabul edip etmeme) kararini o
geng kiza birakti. Geng kiz da soyle dedi: ‘Ben babamin yaptigina razi olmustum. Fakat
ben, bu isler hususunda babalarin elinde bir salahiyet olmadigini, kadinlarin bilmelerini

istedim.”*°

443 Tirmizi, “Nikah” 6; Nesai, “Nikah” 72.

44 Safii, el-Umm, 5:24; Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 2:130; Ibn- Riisd, el-Biddye, 481.

45 [bn- Riisd, el-Biddye, 481.

446 Safii, el-Umm, 5:30; Kudiri, Muhtasar, 462; Serahsi, el-Mebsut, 4:215; Ibn- Riisd, el-Biddye, 475;
Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 2:122; Merginani, el-Hiddye, 3:18.

47 Ebu Davud, “Nikah” 20; Tirmizi, “Nikah” 14.

448 Ebu Davud, “Nikah” 20; Tirmizi, “Nikah” 14.

449 Miislim, “Nikah” 66, 67, 68; Ebl Davud, “Nikah” 26; ibn Mace, “Nikah” 11; Nesai, “Nikah” 32;
Tirmizi, “Nikah” 18.

450 fbn Mace, “Nikah” 12; Nesai, “Nikah” 36.
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Yukaridaki hadislere baktigimiz zaman iki mesele ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi
bekar kizin evlendirilmesi, ikincisi ise dul olan kizin evlendirilmesidir. Dul olan kizin
evlendirilmesi i¢in kizin izninin sart oldugu konusunda alimler ittifak etmislerdir.
Dolayisiyla dul olan kizin zorla evlendirilmesi caiz degildir. Fakat biiluga ermis bekar
kizin izni istenmesi konusunda ihtilafa diigiilmiistiir. Hanefilere gore ergen olan bir kizin
da zorla evlendirilmesi caiz degildir.**! Fakat cumhur bu konuda Hanefilerin aksine goriis

bildirmektedir.*>?

Hanefilere gore ise veli iznini sart kosan hadisler biilugdan Oncesini
kapsamaktadir. Biilugdan itibaren veli izni sart degildir. Kendisinden izinsiz olarak
kiyilan nikah akdini Hz. Peygamber’e sikayet eden kizin durumunu bu goriise delil olarak

getirirler.*3

3. Nikahin velisiz kiyilmas1 ve denklik: Nikahta, biiluga eren bakire kizin iznini
sart kogmayan alimlere gore bu kiz tek basina nikah yapma yetkisine sahip degildir.
Ancak velisinin izniyle nikah yapabilir. Bu durumu kabul etmeyen Hanefilere gore ise
biiluga eren bakire bir kiz da tek basina nikah yapma yetkisine sahiptir. Fakat burada veli
icin bir hak oldugu da Hanefiler tarafindan kabul edilmektedir. Bu hak, erkegin kadina
denk olmamasi durumunda velinin, nikahin feshedilmesini talep etme hakkidir. Bu

durumda hakim erkegin kiza denk olmadigina hiikkmederse nikah feshedilir.**

Denklikle alakali bazi1 hadisi serifler sunlardir: “Kureysliler birbirinin dengidir.
Her siilale diger siilaleye denktir. Araplar birbirinin dengidir. Her kabile diger kabileye
denktir. Arap olmayanlarda birbirlerinin dengidir.” “Dikkat edin! Kadinlari ancak

velileri evlendirsinler. Onlari da ancak denkleriyle eviendirsinler. ’*>

Denkligin hangi hususlarda olacagi konusunda donemin sartlar1 goz Oniinde
bulundurulmaktadir. Eski donemlerde sart kosulmus bazi1 denklik Olgiitlerini su sekilde
siralamamiz miimkiindiir; soy, hiirriyet, zenginlik, san ve sanatkarlik.**® Fakat bunlarin

tamamu ittifak edilmis dlciitler degildir. Zamana ve mekéana gore degisiklik arz eden bir

41 Mevsili, el-Ihtiydr, 3:67.

452 fbn- Riisd, el-Biddye, 474; Cin, Osmanli Hukukunda Evienme, 77; Seker, “Kiitiib-1 Sitte’deki Evlilik ile
flgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, 108.

453 Mevsili, el-Ihtiydr, 3:63.

434 Qerahsi, Mebsut, 5:37; Merginani, el-Hiddye, 3:42; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:83-84; Ahmet Yaman, Aile
Hukuku, (Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1999), 49.

455 Serahsi, Mebsut, 5:37.

436 Serahsi, 5:37; Merginani, el-Hiddye, 3:43; Mevsili, el-Ihtiyar, 3:84.

118



durumdur. Giiniimiizde ise denklik konusunda aranabilecek makul sartlar sunlardir;
dindarlik, ahlak, sosyal ve ekonomik durum.*>’ Su da unutulmamalidir ki denklik kadinda

degil erkekte aranmaktadir.**

Sevri ve Kerhi gibi bazi alimler ise denkligin nikahta bir 6l¢iit olmayacagini
soylemislerdir.**° Bu alimler de delil olarak “Siiphesiz Allah katinda en degerliniz, O 'na

7460 aveti ile “Insanlar taragin disleri gibi

kars1 gelmekten en ¢ok sakinaninizdir.
esittirler. Arap in Arap olmayana bir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik takva iledir.” hadisini

getirirler.4®!

Denkligin sart oldugunu savunan alimler ise bu gibi ayet ve hadislerin ahiretle

alakali oldugunu kabul etmektedirler.*®>

4. Nikahta ileri siiriilen sartlarin gegerliligi: Nikahta taraflar bazi sartlar ileri
stirebilmektedir. Bu sartlara uyma sorumlulugu ise sartin durumuna gore degismektedir.
fleri siiriilen sart eger nikah akdinin yapisina uygun ve ser-i hiikiimlere aykir1 degilse

uyulmasi gereklidir. Bu sekilde kiyilan nikahlar gecerlidir.

Nikahta sart kosulabilecegi hadisi serifte bildirilmektedir. Hz. Peygamber
“Stiphesiz ki en ziyade ifasi gereken sart, kendisi ile kadinlar: helal yaptiginiz nikah

sartlaridir.” buyurmaktadir.463

Hanbeliler disindaki {ic mezhebe gore akdin geregi olmayip taraflardan birisine
yarar saglayan sartlar fasit sartlardir. Bu sartlarla kiyilan nikahlar hukuken gegerli fakat
sartlar gecersizdir. “Uzerine bir daha evlenmemek, bulunduklar sehirde yasamak vb.”
gibi sartlar fasit sartlardir. Hanefi, Safi ve Malikilere gore bu sartlarla kiyilan nikahlar

gecerlidir fakat sartlara riayet edilmesi zorunlu degildir.***

47 Yaman, Aile Hukuku, 49.

438 Kudbri, Muhtasar, 464; Mevsili, el-Ihtiyar, 3:83.

459 Serahsi, Mebsut, 5:37.

460 Hycurat, 49/13.

461 Serahsi, Mebsut, 5:34; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2:80; Halil ibrahim Acar, Ana Hatlariyla
Islam Aile Hukuku, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 112.

402 Serahsi, Mebsut, 5:37; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 112.

463 Ebu Davud, “Nikah” 39.

404 Safii, el-Umm, 5:79; Ebu Muhammed Abdullah Keyrevani, en-Nevddir ve’z-Ziyddat alé ma fi'l-
Miidevveneti min Gayrihd mine’l-Ummehdt (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1999), 4:57; Bedruddin Ebi
Muhammed Mahmud Ayni, Umdetii’I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Darii’l-fikr, t.y.), 20:141; Acar,
Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 120.
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Hanbelilere gore ise yukarida sayilan sartlar uyulmas: vacip olan sartlardir.*6®

Ciinkii bu sartlarin yasaklandigina dair bir delil bulunmamaktadir. Hukuku Aile
Kararnamesi’nde de Hanbeli mezhebinin goriisii benimsenmis ve su sekilde
maddelestirilmistir: “Uzerine evlenmemek ve evlendigi takdirde kendisi veya ikinci
kadin bos olmak sartiyla bir kadin1 tezevviic sahih ve sart muteberdir. (Hukuku Aile
Kararnamesi, md. 38.)**° Hanbelilere gore, yasaklandigina dair bir delil bulunan sart ileri

siiriildiigii takdirde akit gegerli fakat ileri siiriilen sart gecersizdir.*¢’

Hanefiler, yasaklandigina dair delil bulunmayan bir sartin ileri siiriilmesi halinde
bu sartin hukuken baglayici olmadigini sdyleseler de bu sartlara uymanin Islam ahlakinin
bir geregi oldugunu kabul ederler. Yukarida ele aldigimiz hadisi serifi tavsiye niteliginde

kabul etmektedirler.*¢®

Nikahta ileri siiriilen baz1 sartlarin yerine getirilmemesi gerektigi tim
mezheplerce kabul edilmistir. Nikah i¢in erkege diger esini bosamasini sart kogsmak
bunun Ornegidir. Nitekim Hz. Peygamber “Bir kadimin kiz kardesinin tabagindakini
bosaltmak ve kendisi evlenmek igcin boganmasini talep etmesi helal degildir. Kendisine de
(rizik, nafaka nevinden Allah tarafindan) takdir edilen sey vardwr.” buyurmustur.*®’
Boyle bir sartin ileri siiriilmesi halinde Hanbeliler bu sart1 fasit saymis Hanefiler ise

mekruh addetmisler ve yapilmamas: gereken sartlar olarak saymislardir.*”°

5. Mehir: Nikahin kurulus asamasinda, sihhatini etkileyen birtakim sartlar
bulundugu gibi sonuca taalluk eden bazi haklar da bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi
mehir hakkidir. Mehir hakki hem ayetlerde hem de hadislerde bildirilmistir. Bu sebeple,
nikah esnasinda mehir belirtilmese bile mezheplerin ¢oguna gore nikah sahih ve mehir

tahakkuk etmis sayilmaktadir.*”!

465 Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn-i Kudame, el-Mugni, 3. bs (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997),
9:484; Halid er-Ribad, el-Cami’ li Uliimi’l-Imam Ahmed (Misir: Daru’l-Felah, 2009), 10:567.

466 Orhan Ceker, Aile Hukuku Kararndmesi, (Istanbul: Ebru Yaymnlari, 1985), 23; Yaman, Aile Hukuku, 51.
47 fbn-i Kudame, el-Mugni, 9:484; Ribad, el-Cdmi’ li Ulumi’l-Imam Ahmed, 10:567; Karaman, Ana
Hatlariyla Islam Hukuku, 2:95; Acar, Ana Hatlartyla Islam Aile Hukuku, 120.

468 Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-Muhtdr li’l-Fetvd, ¢ev. Tahir Tural, (Istanbul: Nuh Yaymncilik, 2017),
392.

469 Ebu Davud, “Talak” 2.

470 Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2:95; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 120.

471 Ahmet Yaman, Ahlak ve Hukuk Ekseninde Aile Hayatimiz, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlar,
2015), 77.
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Ilgili ayeti kerimelerde sdyle buyrulmaktadir: “Kadinlara mehirlerini borcunuzu
oder gibi verin. Eger onun bir kismint size goniil rizasiyla verirlerse onu da dfiyetle
yivin.”*”? “Elinizin altinda bulunan cdriyeler miistesna, evli kadinlar da size haram
kilindi; Allah’in size emri budur. Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina etmemek
kaydiyla, mallarinizla (mehir vecibesini goz ardi etmeden) istemeniz size heldl kilindi.
Onlardan kari-koca iligkisi yasadiklariniza kararlagtirilmis olan mehirlerini verin. Mehir
kesiminden sonra karsilikli anlagsmanizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve
hikmet sahibidir.>*"® Bu ayeti kerimeler, nikah akdi icin mehir verilmesinin mutlak
surette gerekli oldugunu gostermektedir. Hadisi seriflerde de Hz. Peygamber’in nikah i¢in

mehir verdigi bildirilmektedir.*’*

Hz. Peygamber, sahabeden evlenecek olan kisilere de mehir belirlemelerini
emretmistir. Bir hadisi serifte soyle aktarilmaktadir: “Ibni Abbas (r.anh) anlatiyor: ‘Hz.
Ali, Fatima'y1 nikahlayinca hemen gerdek yapmak istedi. Resulullah (sav) ise, mehir
olarak bir seyler verinceye kadar buna mani oldu. Hz. Ali (r.anh.): ‘Benim verecek bir
seyim yok!” demisti. Hz. Peygamber: ‘Ona zirhinmi ver!” buyurdu. Hz. Ali (r.a.) (bu

maksatla) zirhin1 verdi, sonra da gerdek yapti.”*7

Bir bagka hadiste de: “Sehl Ibnu Sa'd (ra.) anlatiyor: ‘Resulullah’a (sav) bir kadimn
gelerek: ‘Ey Allah'm Resulii, dedi. Sana nefsimi bagislamaya geldim.” Hz. Peygamber
kadina sdyle bir nazar edip bakti ve sonunda (hicbir sey sdylemeden) basini yere egdi.
Kadin, Resulullah'in, hakkinda hic¢bir hilkkme varmadigini goriince oturdu. Derken bir
adam dogrulup: ‘Ey Allah'in Resulii! Sizin ona ihtiyaciniz yoksa onu bana nikahlayin’
dedi. Resulullah: ‘Yaninda (buna mehir olarak verecek) bir seyler var mi?’ diye sordu.
Adam: ‘Vallahi yok ey Allah'in Resulii!” deyince: ‘Ailene git, bir seyler bulabilecek misin
bir bak!” dedi. Adam gitti ve az sonra geri geldi: ‘Hayir, vallahi ey Allah'm Resulii hi¢bir
sey bulamadim!’ dedi. Resulullah tekrar: ‘lyi bak, demirden bir yiiziik de mi yok!’
buyurdu. Adam tekrar gidip yine geri geldi ve: ‘Hayir! Vallahi ya Resulullah, demirden
bir yiiziik bile yok! Ancak iste su izarim var, yarist onun olsun’ dedi. Sehl der ki: ‘Adamin

ridas1 yoktu’ Hz. Peygamber: ‘Izarin ne ise yarar? Onu sen givecek olsan onun iizerinde

472 Nisa, 4/4.

473 Nisa, 4/24.

474 Ebu Davud, “Nikah” 29.

475 Ebu Davud, “Nikah” 36; Nesai, “Nikah” 76.
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bir sey olmayacak, sayet o giyecek olsa senin iizerinde bir sey kalmayacak!’ buyurdular.
Bunun tizerine adam oturdu. Epey bir miiddet oturduktan sonra kalkti. Resulullah onun
dondiigiinii goriince geri cagirilmasini sdyledi. Adami c¢agirdilar. ‘Kur’an’dan ne
biliyorsun (hangi sureler ezberinde?)’ diye sordu. Adam: ‘Su su sureleri biliyorum!’ diye
bildiklerini saydi. ‘Yani sen bunlart ezbere okuyor musun?’ diye tekrar sordu. Adam:
‘Evet!” deyince, Resulullah: ‘Haydi git, ben Kur'an'dan bildiklerin(i ogretmen)

karsiliginda onu sana nikédhladim’ buyurdu.”*’®

Bu hadisi seriflerden mehrin mutlaka belirlenmesi ve cinsel birlesmeden 6nce
verilmesi sonucu ¢ikmaktadir. Fakat farkli rivayetlerde mehir teslim edilmeden 6nce de
cinsel birlesmeye Hz. Peygamber’in izin verdigi goriilmektedir. Bir rivayette Hz.
Ayse’nin soyle sOyledigi aktarilmaktadir: “Resulullah bana, kocasi kadina bir sey
vermezden once kadmi kocasma gdndermemi emretti”’’ Bu hadisi serif mehrin
gerdekten once verilmesinin sart olmadigini gostermektedir. Bu durumu su ayeti kerime
de desteklemektedir: “Kadinlari bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de
belirlememis olursaniz mali bir sorumlulugunuz yoktur. Zengin olan giiciine gore, eli
darda olan da giiciine gore onlara makul ve goniil alict bir seyler versin. Iyiler icin bu
bir bor¢tur. Kendileriyle cinsel temasta bulunmadiginiz veya kendilerine bir mehir tayin

etmediginiz kadinlar: bosamissaniz, bunda tizerinize bir sakinca yoktur. ’*’®

Mehirle alakal1 bir baska husus ise onun miktaridir. Hadislerde mehrin miktari
konusunda farkl: rivayetler gelmistir. Bu rivayetlere asagida yer verilecek sonrasinda da

ilgili hadisler degerlendirilecektir.

Abdullah Ibni Amir babasindan naklediyor: “Beni Fezare' den bir kadin bir ¢ift

ayakkab1 mehir mukabilinde evlendi. Resulullah: ‘Nefsin ve malin icin bir ¢ift ayakkabiya

razi misin?’ diye sordu. Kadm: ‘Evet!” dedi. Resulullah bu evlilige miisaade etti.”*”’

Hz. Enes (ra.) anlatiyor: “Resulullah, Safiyye (r.anha)'y1 4zad etti ve onun

dzadligim mehri yapt:.”*3°

476 Buhari, “Nikah” 6, 32; Miislim, “Nikah” 76; Malik, “Nikah” 8: Ebu Davud, “Nikah” 31; Tirmiz,
“Nikah” 22; Nesai, “Nikah” 62.

477 Ebu Davud, “Nikah” 36.

478 Bakara, 2/236.

479 Ebu Davud, “Nikah” 30-31; Tirmizi, “Nikah” 21.

480 Buhari, “Nikah” 68; Miislim, “Nikah” 78; Ebu Davud, “Nikah” 6; Tirmizi, “Nikah” 23; Nesi, “Nikah”
64.
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Yukaridaki hadisleri degerlendiren alimler mehrin miktar1 konusunda farkli
goriisler benimsemislerdir. Safii ve Hanbeli alimler yukaridaki hadisleri dikkate alarak ve
ilgili ayetlerde bir alt sinirin olmadiginm1 belirterek mehrin bir alt siirinin olmadigini

481

sOylemislerdir.”®" Maliki alimler ise hirsizlikta had cezasini gerektiren miktar1 esas

almuslardir. Buna gére Malikilere gore mehrin en alt sinir1 ii¢ dirhem giimiistiir.*%?

Hanefiler de hem hirsizlik i¢in gecerli olan miktar olmasi hem de mehrin alt sinir1
olarak on dirhemi 6ngdren hadisi esas alarak mehrin alt sinirin1 on dirhem giimiis olarak
kabul etmislerdir.*33 Buna gore on dirhem giimiisten asag1 bir miktar iizere kiy1lan nikahta
mehrin alt sinir1 olan on dirhem giimiisiin tahakkuk edecegini sdylemislerdir. Hanefiler,
diger mezheplerin delil olarak kullandiklar1 hadislerin pesin verilmesi gereken miktara

isaret ettigini sdylemisler, mehir icin baglayici olmadig: kanaatine varmiglardir. *

Mehrin iist sinir1 i¢in ise herhangi bir sinirlama olmadig1 konusunda mezhepler
arasinda ittifak vardir.**> Hz. Omer bununla alakali bir sinirlama getirmek istemis fakat

aldig1 tepkiler sonucunda bu goriisiinden dénmiistiir.*%
3.5. Bosama ile Alakah Ayet ve Hadisler

Bosama ile alakali ayetler genel olarak Bakara, Ahzab ve Talak surelerinde ele
alinmaktadir. Bu surelerde bosamanin ne zaman yapilmasi gerektigi, iddet siireleri,
bosanan kadinin eski esine tekrar nasil donecegi ve bosamada sahit tutma konulari

agiklanmaktadir.

Bosama ile alakali ayet ve hadisler birbiriyle fazla iligkili oldugu i¢in bu béliimde

ayetler ve hadisler beraber ele alinacak ve birlikte degerlendirilecektir.

Bosamanin nasil olmasi gerektigi Talak Suresinde bizlere bildirilmistir. Ilk ayette
kadinlarin iddet donemlerinin dikkate alinarak bosama yapilmasi gerektiginden

bahsetmekte ve devaminda da iddetin bitisinden sonra nasil davranilacagini

“«“

bildirmektedir. Birinci ayette sOyle buyrulmaktadir: v peyvgamber! Kadinlar

481 Safii, el-Umm, 5:63; Ribad, el-Cami’ Ii Uliimi’I-Imam Ahmed, 10:575.

482 Imam Malik, el-Miidevvene, 4:545; Abdullah b. Hiiseyn b. Hasan Ebu’l-Kasim Ibnii’l-Cellab, et-Tefiig
fi Fikhi’l-TImam Malik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 2:222.

483 Tirmizi, “Nikah” 22.

484 Serahsi, Mebsut, 5:124; Merginani, el-Hiddye, 3:53; Mevsili, el-Ihtiyar, 3:89; Ibn- Riisd, el-Biddye, 482;
Seyhizade, Mecmeu’I-Enhur fi-Serhi Miilteka 'I-Ebhur, 1:508.

485 [bn- Riisd, el-Biddye, 482.

48 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile [Imihali, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 224.
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bosayacaginiz zaman iddetlerini gozeterek bosayin ve bekleme siirelerini iyice hesap
edin. Rabbiniz Allah’a saygisizliktan sakimin. Apagik bir hayasizlik yapmis olmadik¢a
onlart evlerinden c¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah’in koydugu
simwrlardir. Kim Allah i koydugu simirlart asarsa kendisine yazik etmis olur. Bilemezsin

ki; belki Allah bundan sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarverir.”**’

Ayeti kerimede kadinlarin iddet donemlerinin g6z Oniinde bulundurularak
bosanmas1 gerektiginden bahsedilmektedir. iddet doneminin gozetilmesinin ne demek
oldugunu ise silinnet bize haber vermektedir. Bir Hadiste sdyle bildirilmektedir: “Ebu’z-
Ziibeyr’in de dinledigi bir ortamda Abdurrahman b. Eymen, Abdullah b. Omer’e
‘hanimini hayizliyken bosayan bir adamin durumunu’ sordu. Bunun iizerine o da soyle
dedi: ‘Abdullah b. Omer de hanimin1 hayizliyken bosamisti. Omer (r.anh), bu durumu
Nebi (sav)’e arz edince Allah Resulii ‘Ona soyle, hanimina geri donsiin; hayizdan
temizlenince de isterse onu bosasin isterse de (nikdhi altinda) tutsun’ buyurdu ve daha
sonra da ‘Ey Peygamber! Kadinlari bosamak istediginiz zaman iddetlerinin

baslangicinda bosayin.’ ayetini okudu.”*%

Bu hadiste ilgili ayet aktarilirken miidrec bir kiraat ile aktarilmistir. “Iddet
donemlerini gozetin” ifadesi bu hadiste “iddet donemlerinin 6ncesinde” seklinde ifade
edilmistir. Miidrec kiraatler Kur’an’in okunmasinda uygun goriilmese de ayetlerdeki
kapaliliklar1 agiklamasi agisindan kabul gérmiislerdir.*®® Bu kiraati destekleyen baska

hadisler de bulunmaktadir.

Ilgili olayla alakali diger bir rivayette de bosamanin temizlik siiresi icerisinde
olmas1 gerektigi acik¢a zikredilmistir. “Enes b. Sirin dedi ki: Ibn Omer’e ‘Su bosadigin
haniminla ilgili olarak ne yaptin?’ diye sordum. Sdyle cevap verdi: ‘Onu hayizliyken
bosamistim. Durumu Omer’e anlattim. O da Resulullah (sav)’e gidip meseleyi sordu.
Allah Resulli ‘Ona hanmimina geri dénmesini emret. Daha sonra (bosayacaksa da)

temizlik devresinde bosasin’ buyurdu.”*°

487 Talak, 65/1.

488 Miislim, “Talak” 14; Nesai, “Talak™ 1.
489 Demirci, Tefsir Usulii, 121.

490 Miislim, “Talak™ 11.
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Bu hadislerden de anlagilacag: {izere bosama temizlik doneminde yapilmalidir.
Fakat sadece bu da yeterli degildir. Kadin hayizdan temizlendikten sonra cinsel birliktelik

yasanmadan bosama yapilmalidir.

“Fehd’in rivayet ettigine gore Ibn Omer hammmini hayizliyken bosayinca
Resulullah (sav) ona -temizleninceye kadar- hanimia geri donmesini; temizlendiginde
de onunla cinsel iliskiye girmeksizin isterse bosamasini isterse de (nikdhi altinda)

tutmasini emretti.”*"!

Yukarida zikredilen hadislerin tamami Abdullah b. Omer’le alakalidir.
Miifessirlerin ¢oguna gére Talak Suresi’nin ilk ayeti bu olay iizerine nazil olmustur.**?
Fakat bazi miifessirler bu ayetin sebebi niizulii olarak Hz. Peygamber’in esi Hafsa’y1
bosamasini zikreder ve s0yle bir rivayette bulunurlar: “Resulullah (sav) Hafsa'y1 bosadi
da o, ailesinin yanina gitti. Bunun lizerine Allah Teala: ‘Ey Peygamber, kadinlar:
bosayacaginiz zaman onlari iddetleri i¢inde bosayn.’ ayetini indirdi. Peygambere: ‘Geri
don ¢linkii o, orug tutan ve ibadet eden bir kadindir, senin cennetteki hanimlarin ve eslerin

arasindadir’ denildi.”**3

Zikri gegen ayet ve hadisleri degerlendiren Islam alimleri bosamay1 ii¢ kisma
ayirmiglardir. Bunlar siinnete uygun olan, siinnete uygun olmayan (bidat olan) ve miibah

olan bosamadir.***

1. Siinnete uygun olan bosama: Hadislere uygun olarak yapilan bosamadir. Kadin
hayizdan temizlendikten sonra kendisiyle iligkiye girmeden 6nce veya hamileligi ortaya

ciktiktan sonra yapilan bosamadir.

2. Siinnete uygun olmayan (bidat olan) bosama: Kadin adetli oldugu halde veya
kendisiyle iliskiye girilen temizlik doneminde yapilan bosamadir. Bu bosama siinnete

uygun olmasa bile alimlerin ¢cogunlugu tarafindan gecerli kabul edilmistir.

491 Buhari, “Tefsir” 65.

4992 Taberi, Camiu’l-Beydn, 8:324; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 3:207; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 5:346;
Zemahgeri, Kessaf, 1114; Beyzavi, Tefsiru’l-Beyzavi, 5:220; Kurtubi, el-Cdmi’, 21:26; Nesefi, Tefsiru n-
Nesefi, 3:496; Ibn-i Kesir, Tefsirii’[-Kurdni’l-Azim, 14:7935.

493 Kurtubi, el-Cami’, 21:26; Ibn-i Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 14:7936.

494 Kudbri, Muhtasar, 498; Ibn- Riisd, el-Biddye, 521; Merginani, el-Hiddye, 3:130; Mevsili, el-Ihtiyar,
3:139.
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3. Miibah olan bosama: Heniiz adet gormeye baslamamis ¢ocugun, adetten
kesilmis olan kadinin ve kendisiyle zifafa girilmemis kadinin bosanmasidir. Bu kisiler

i¢cin bosamada belli bir zaman yoktur.

Bazi alimler ise bosamay1 ahsen, hasen ve bid’i olarak iige ayirmaktadirlar. Ahsen
bosama kisinin cinsel iliskide bulunmadigi temizlik doneminde karisini tek talakla
bosay1p iddeti bitene kadar baska talak kullanmamasidir. Siinnete en uygun bosama sekli
de budur. Hasen bosama ise cinsel iliskide bulunmadigi ii¢c temizlik doneminde ii¢ talakla
kisinin esini bosamasidir. Bid’1 bosama ise kisinin esini hayizli iken bosamas1 veya ayni

temizlik icerisinde birden fazla talakla bosamasidir.**

Bosamanin temizlik doneminde olmasi gerektiginden bahseden ayetin devaminda
“iddeti saymn” ifadesi yer almaktadir. Bu emir hem kadinlara hem de erkekleredir. Erkek
kadinin evlenmesini engellemek icin iddet siiresini kisa gosteremez, kadin da erken
evlenebilmek i¢in iddet siiresini uzun gosteremez. Bu hitap iki taraf icin de baglayici bir

emirdir.**®

Ayetteki “Apacik bir hayasizlik yapmis olmadik¢a onlar: evlerinden ¢ikarmayin,
kendileri de ¢ikmasinlar” ifadesi de yine hem erkek hem de kadina bir emirdir. Kadinin
iddet stiresince erkegin evinde oturma hakki bulunmaktadir. Dolayistyla erkegin kadim
evden c¢ikarma hakki yoktur. Kadimin da mazeretsiz bir sekilde evi terk etmesi caiz
goriilmemistir. Bu durumun istisnas1 olarak hayasizlik zikredilmistir. Hayasizliktan
kastin zina oldugunu sdyleyen alimler oldugu gibi bunun kapsamini daha genis tutan

alimler de olmustur.*’’

Talak Suresi ikinci ayette iddet siiresi sona eren kadinin durumundan
bahsedilmektedir. Bu durumda erkek i¢in iki se¢cenek ongoriilmiistiir. Bunlardan biri esine
tekrar donmesi digeri ise onu giizel bir sekilde birakmasidir. Ayette “Siirelerinin sonuna
ulastiklarinda onlart ya uygun bigimde tutun yahut onlardan uygun bigimde ayrilin;
icinizden adaletli iki kigiyi sahit tutun ve sahitligi Allah icin 6zenle yerine getirin. Iste

Allah’a ve ahiret giiniine inananlara o6giitlenen budur. Kim Allah’a saygisizliktan

495 Merginani, el-Hiddye, 3:130; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:139.

49 Tbn-i Kesir, Tefsirii'I-Kur 'dani’l-Azim, 14:7937; Muhammed Ali Sabiini, Safvetii t-Tefdsir, 4. bs (Beyrut:
Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 3:398.

47 Sablni, Safvetii’'t-Tefdsir, 3:398.
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sakinirsa Allah ona bir ¢ikis yolu gésterir.” buyrulmaktadir.**® Kisinin bu iki secenekten
birini kullanirken de iki adil sahit bulundurmasi istenmektedir. Miifessirler bu ayetin geri
dontilebilir bosamalar icin gegerli oldugunu sdylemislerdir. Bu da bir veya iki talakla
bosanan kisilerdir. Ug talakla bosanan eslerin tekrar nasil evlenecekleri baska ayette
bildirilmistir.

Ayette iki adil sahit bulundurulmasi emredilmektedir. Bu emrin ayrilik i¢in mi
yoksa evlilige devam i¢in mi oldugu ve zorunluluk ifade edip etmedigi alimler arasinda
ithtilafhidir. Baz1 alimler bunun ayrilik i¢in gerekli oldugunu evlilige devam etmek i¢in
sart olmadigini sdylemekte bazi alimler ise bunun tersini kabul etmektedir. Bu sahitligin
vacip mi yoksa mendup mu oldugu da ayni sekilde ihtilaflidir. Fakat genel kabule gore

buradaki sahitlik hem ayriliga hem de evlilige devama isaret eden mendup bir taleptir.**’

Sahitligi emreden bu ve benzeri ayetler giiniimiizdeki tescil uygulamasinin delili
olabilecek ayetlerdir. Giiniimiiz Medeni Kanunu’nda hem evlilik hem de bosanma igin
resmi tescil gerekmektedir. Bu ayetlerin resmi tescil uygulamasiyla olan baglantisini

dordiincii boliimde ele alacagimiz i¢in burada bu konu iizerinde durulmayacaktir.

Talak Suresi’nin dordiincii ayetinde hay1z gormeyenlerin ve hamilelerin iddeti ele
alinmaktadir. Ayette “Kadinlarimizdan adetten kesilmis olanlar ile adet gormeyenler
hakkinda tereddiit ederseniz onlarin bekleme siiresi li¢ aydir. Gebe olanlarin bekleme
siireleri ise dogum yapmalariyla sona erer. Kim Allah’a saygisizliktan sakinirsa Allah ona

isinde bir kolaylik verir.” buyrulmaktadir.>*

Bakara Suresi 228. ayette hayiz goren kadinlarin iddeti agiklaninca hayiz
gormeyen kiicliklerin ve hayizdan kesilmis yaslilarin iddetinde sahabe siipheye diismiis
ve Resulullah’a bunlarin durumunu sormuslardir. Bunun {izerine de bu ayeti kerimenin
nazil oldugu rivayet edilmistir. Ayetteki “siipheye diiserseniz” ifadesinden maksadin
diizensiz adet goren kadinlar veya 6ziir kanamas1 olan kadinlar oldugu da sdylenmistir.

Fakat genel kabul adet gormeyen kadinlarin kastedildigidir.>"!

498 Talak, 65/2.

499 Taberi, Cdmiu’l-Beydn 8:329; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 5:350; Zemahseri, Kessaf, 1116; Beyzavi,
Tefsiru’l-Beyzavi, 5:220; Kurtubi, el-Cdami’, 21:40; Nesefi, Tefsiru n-Nesefi, 3:497; Ibn-i Kesir, Tefsirii’I-
Kur’ani’l-Azim, 14:7940; Sabiini, Safvetii 't-Tefasir, 3:399.

300 Talak, 65/4.

50 Taberi, CamiuI-Beydn 8:331; Kurtubi, el-Cami’, 21:37; Ibn-i Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani’l-Azim, 14:7943.
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Ayette bir de hamile olan kadinlarin iddeti bildirilmektedir. Bu kadinlar i¢in ii¢
kur’ veya ii¢ ay sarti konulmamis dogum yapmalari ile iddetlerinin bitecegi bildirilmistir.
Fakat hamile oldugu halde esi vefat eden kadinlarla alakali bir ayet bulunmamaktadir.
Bundan dolay1 bazi alimler esi vefat eden hamile kadinin hangi siire uzunsa onu
beklemesi gerekecegi yoniinde goriis bildirmislerdir.’®> Ancak siinnette bu konuyla
alakali nasil hareket edilmesi gerektigi bildirilmistir. Konuyla alakali bir hadiste sdyle
rivayet edilmektedir: “Babasi Abdullah, Omer Ibn Abdullah Ibn Erkam'a bir mektup
yazarak Eslem kabilesinden Haris kiz1 Siibey'a'ya gidip basindan gecen durumu ve izin
istedigi zaman Resulullah’in kendisine ne sdyledigini sormasini emretti. Omer ibn
Abdullah ona durumu bildiren bir mektup yazarak Siibey'a'nin kendisine sdyle haber
verdigini bildirdi: ‘O Amir ogullarindandir ve Bedir harbine katilanlardan Sa'd Ibn
Havle'nin nikahi altindaymis, Veda haccinda kendisi hamile iken kocasi vefat etmis.
Onun vefatindan bir siire sonra Siibey'a hamlini vaz' etmis. Nifas bitip temizlenince
baskalartyla sdzlesmek lizere siislenmis. Bakek oglu Senabil -Abdii’d-Dar ogullarindan
bir kisiydi- yanina varip demis ki: ‘Seni giizellesmis goriiyorum. Umarim ki evlenmek
istersin. Ancak Allah'a ant olsun ki dort ay on giin gegmedikce sen nikahlanamazsin.’
Stibey'a demis ki: ‘O bana boyle deyince iizerime elbiselerimi gecirip aksam iizeri
Resulullah’in yanina vardim ve durumu kendisine sordum. Resulullah, hamlimi vaz'
edince evlenmemin helal oldugunu ve uygun gérecegim birisiyle evlenmemi emretti.”%
Hadisten anlasildig: tizere Hz. Peygamber hamile olup da esi vefat eden kadinlar i¢in

6liim iddetini degil dogum iddetini uygun gérmiistiir.

Alimlerin cogunlugu bu ayetin Bakara Suresi’ndeki 6liim iddetini bildiren ayetten
sonra indigini dolayisiyla Bakara Suresi’ndeki ayetin esi Oliip de hamile olmayan

kadinlar kapsadigmi kabul etmektedirler.>*

Hay1z goren kadinlarin iddeti ise Bakara Suresi’nin 228. ayetinde bildirilmektedir.

Ilgili ayette sdyle buyrulmaktadir: “Bosanan kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin) ii¢

392 Taberi, Camiu’l-Beydn, 8:333; Tbn-i Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l-Azim, 14:7944.

303 Miislim, “Talak” 56; Ebu Davud, “Talak” 47.

504 Taberi, Camiu’I-Beydn, 8:333; Zemahseri, Kessaf, 1116; Beyzavi, Tefsiru I-Beyzavi, 5:221; Kurtubi, el-
Cami’, 21:37; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 3:499; Ibn-i Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 14:7943; Sabini,
Safvetii 't-Tefasir, 3:401.
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kur’ beklerler. Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorlarsa, Allah’in rahimlerinde

yarattigini gizlemeleri onlara heldl olmaz. %

Ayeti kerimede agikca ifade edildigi gibi bosanan kadinlar {i¢ kur’ iddet beklerler.
Bu ayetin cinsel iligskiye girilmis olan kadinlara hitap ettigi ve bu kadinlarin ii¢ kur’ iddet
beklemeleri gerektigi iizerinde ittifak edilmistir.’®® Fakat ayetteki kur’ kelimesinin neye
delalet ettigi konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Iclerinde Imam Safii’nin de bulundugu
bir grup bu kelimeyle temizlik siiresinin kastedildigini sdylemisler, Imam Ebu Hanife’nin

de icinde bulundugu diger grup ise bu kelimeyle hayizin kastedildigini savunmuslardir.>®’

Kur’ kelimesinin temizlige delalet ettigini savunanlarin delil gosterdigi bir rivayet
sOyledir: “Siileyman b. Yesar diyor ki: ‘Sam halkindan Ehvas adinda bir kisi karisini bir
talakla bosadi ve kadin bosandiktan sonra gordiigii iiclincii hayzinin i¢inde iken adam
61dii. Durum Muaviye’ye arz edildi. Muaviye meselenin hitkmiinii bilemedi. Bunu Fedale
b. Ubeyd'e ve Resulullah’in Sam’da bulunan sahabelerine sordu. Onlarda bu meselenin
hilkkmiinii bilemediler. Bunun iizerine Muaviye, Zeyd b. Sabit’e binekli bir adam
gonderdi. Zeyd o adama dedi ki: ‘Ugiincii hayzinin iginde olan bu kadin kocasinin
mirasgist olamaz. Bu kadin da 6lmiis olsaydi kocas1 ona miras¢1 olamazdi.” Siileyman

diyor ki: ‘Omer’in oglu Abdullah da bu goriiste idi.”>*

Taberi, tefsirinde yukaridaki rivayetleri tahlil ettikten sonra soyle bir agiklama
getirmektedir: “Mademki Allah Teala, karisini bosamak isteyen erkege onu cinsi
miinasebette bulunmadigr temiz durumunda bosamasini emretmistir ve adetli iken
bosamasini yasaklamistir ve kendisi ile zifaf yapilan kadin bosandig: takdirde ii¢ kur’
beklemekle ylikiimliidiir, buradan anlagilmaktadir ki kadin bosandig1 temiz hali ile
birlikte iki temiz halini daha beklemek zorundadir. U¢ temizlik hali bittikten sonra artik
iddeti bitmistir. Yani bosandiktan sonra {iglincli adetini goriir gérmez iddeti bitmis olur

ve kendisiyle evlenmek isteyenlerin tekliflerini kabul edebilir.”*%

305 Bakara, 2/228.

306 Taberi, Camiu’l-Beyan 2:16; Zemahseri, Kessaf, 1:718.

07 Tmam Malik, el-Miidevvene, 2:4; Safii, el-Umm, 3:107; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:255; Ribad, el-Cdmi’ li
Uliimi ’I-Imam Ahmed, 11:495.

598 Taberi, Cdamiu 'I-Beydn 2:19.

309 Taberd, 2:19.
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Kur’ kelimesinin hayiza isaret ettigini savunan alimler’'° ise su hadisi delil olarak

getirmektedirler: “Ebu Hubeys'in kizi Fatima Resulullah’a gelmis ve kendisinden
devamli olarak kan geldigine dair sikayet¢i olmus Resulullah da su cevabi vermistir: ‘Bu,
damardan gelen bir kandwr. Durumuna bak, senin kur’ giinlerin gelince namazi kilma.

Kur’ giinlerin ge¢ince de yikan. Sonra iki kur’ giinleri arasinda gegen siirede namaz

kal »511

Kur’ kelimesinin hayiz manasina geldigine dair Ibrahim en-Nehai Hz. Omer’den
sOyle bir rivayette bulunmaktadir: “Bir erkek karisini bir veya iki ric'i talakla bosayacak
olursa bosanan kadin, ii¢lincii hayiz gérmesinden sonra temizlenip yikanmadik¢a ona
donmeye kocas1 daha layiktir ve aralarinda miras hiikiimleri devam eder.” Yine ibrahim
en-Nehai diyor ki: “Hz. Omer’e, hamimini tekrar geri alabilecek sekilde bosayan bir
erkegin meselesi arz edildi. O da bu meseleyi Abdullah b. Mesud’a havale etti ve ‘Sen bu
mesele hakkinda goriisiinii soyle.” dedi. Abdullah b. Mesud da ‘Bu mesele hakkinda senin
konusman daha evladir’ dedi. Omer: ‘Sen mutlaka goriisiinii soyleyeceksin.” dedi.
Abdullah b. Mesud: ‘Benim kanaatim su ki, kadin ii¢iincii 4detinden yikanmadik¢a kocasi
onu tekrar hanimligina kabul etmeye daha layiktir.” dedi. Omer de: ‘Benim goriisiim de
budur. Soyledigin soz, kalbimdeki kanaatime uygun diistii.” dedi ve bodyle hiikiim

verdi 99512

Bu kelimenin hayiz manasinda kullanildigini savunan alimler ele aldigimiz
rivayetlerle beraber farkli deliller de zikretmislerdir.’'* Ayette ii¢ kur’ ifadesi
gecmektedir. Ug lafzinmn hass bir lafiz olmasi sebebiyle eksik veya fazlalik igermemesi
gerekmektedir. Bu sebeple kur’ lafzinin temizlige degil hayiza hamledilmesi gerekir.
Temizlige delalet ettigi kabul edilirse bosamanin gerceklestigi temizlik siiresini de dahil
etmek gerekecektir ki bu da ii¢ lafzinda eksilmeye neden olacaktir. Hayizda ise bdyle
degildir. Zaten temizlik doneminde bosama yapildig1 i¢in sonrasindaki ii¢ hayiz donemi

tam gegmis olacaktir. Bdylelikle herhangi bir eksiklik ortaya ¢cikmayacaktir.>'*

Ayetin devaminda gecen “Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorlarsa, Allah’in

rahimlerinde yarattigim gizlemeleri onlara helal olmaz” kismi hakkinda da miifessirler

510 fmam Malik, el-Miidevvene, 2:4; Safii, el-Umm, 3:107.

511 {pni Mace, “Taharet” 115.

512 Taberd, Camiu’l-Beyan 2:18; Tbn-i Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l-Azim, 3:900.
513 Merginani, el-Hiddye, 3:281; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:255.

514 Merginani, el-Hiddye, 3:281; Ibn- Riisd, el-Biddye, 545.
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farkli goriisler beyan etmislerdir. Bazi miifessirler bunun hayiz oldugunu bazilari ise
hamilelik oldugunu séylemislerdir.’'® Fakat her ikisini birden kabul etmek miimkiindiir.

Nitekim rahimlerde hem hayiz hem de ¢ocuk olusmaktadir.>'®

Bosanmis kadinlarin iddet siiresinin agiklanmasinin ardindan erkegin karisini kag
kere bosayabilecegi bildirilmigtir. 229. ayette bosama konusunda bir sinirlama
getirilmistir. Ayette “Bosanma iki defadir. Bundan sonra kadinlar ya iyilikle tutulur ya da
giizellikle birakilir. Kadinlara verdiginiz mallardan herhangi bir seyi geri almaniz size
helal degildir. Ancak eslerin, Allah’in koydugu hudutlar1 koruyamamaktan korkmalari
hali miistesnadir. Sayet Allah’in koydugu hudutlar1 koruyamamalarindan korkarsaniz,
kadinin, bosanmast i¢in bir bedel vermesinde her ikisine de bir giinah yoktur. Iste Allah’mn
koydugu hudutlar bunlardir. Bunlari agsmayin. Kim Allah’in koydugu hudutlari asarsa iste

zalimler onlardir.” buyrulmaktadir.’!’

Bu ayet gelmeden 6nce bogsama konusunda bir sinir bulunmuyordu. Hem cahiliye
devrinde hem de Islam’mn ilk yillarinda esini bosayan kisi istedigi zaman esine
donebiliyor ve istedigi kadar bu islemi tekrar edebiliyordu.’'® Bu durum bazen kadinlarin
aleyhine kullanilabiliyor ve zuliim aracina doniisebiliyordu. Nitekim bu ayetin sebebi
niizulii olarak soyle bir rivayet aktarilmaktadir: “Abdullah b. Abbas diyor ki: ‘Daha 6nce
erkekler kadinlarini ii¢ talak ile bosasalar bile kendilerini onlarla tekrar evlenmeye daha
layik gériiyorlard:. iste bunun iizerine: ‘Bosama iki defadir. Bundan sonra kadinlar ya
tyilikle tutulur ya da giizellikle birakilir.” ayeti niizul oldu ve bu nesh edildi’ (bu adet
ortadan kaldirdi.)”>"

Ayetin sebebi niizulii olarak sdyle de bir rivayet bulunmaktadir: “Bu hususta Urve
b. Ziibeyr diyor ki: ‘Kisi karisin1 diledigi kadar bosuyordu. Ona tekrar donmek isterse
iddeti bitmeden once ona doniiyordu. Bir giin Ensar’dan bir adam karisina kizmigt1 ve
ona sunlar1 sOylemisti: ‘Ben ne sana yaklasacagim ne de sen benden kurtulup
evlenebileceksin.” Karisi: ‘Bu nasil olur?’ dedi. Kocasi: ‘Ben seni bosayacagim. Iddetinin

bitmesi yaklasinca da sana donecegim. Sonra seni tekrar bosayacagim yine iddetinin

315 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 2:20; Zemahseri, Kessaf, 1:722; Kurtubi, el-Cdmi’, 4:44; Nesefi, Tefsiru n-
Nesefi, 1:189; Ibn-i Kesir, Tefsirii’I-Kur 'dni’l-Azim, 3:901; Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, 1:145.

316 Tabera, Cdmiu’l-Beydn, 2:20; Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, 1:189; Sablni, Safvetii 't-Tefdsir, 1:145.

317 Bakara, 2/229.

318 Kurtubd, el-Cami’, 4:54.

319 Ebu Davud, “Talak™ 10.
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bitmesi yaklasinca tekrar sana donecegim.’ dedi. Kadin, kocasin1 Resulullah’a sikayet
etti. Iste bunun iizerine Allah: ‘Talak iki defadir. Bundan sonra kadinlar ya iyilikle tutulur
ya da giizellikle birakilir.” ayet-i kerimesini indirdi. Bu hususta Katade sunlar
sOylemistir: ‘Cahiliye doneminde kisi karisimi ii¢ talakla veya on talakla yahut daha
fazlas1 ile bosuyordu. Karis1 iddet siiresi iginde oldugu siirece kocasi ona tekrar

doniiyordu. Iste bu sebeple Allah, bosamanin sinirmi {i¢ talakla belirledi.”>%°

Yapilan bu izahlardan anlagildigi lizere erkegin, geri doniilebilir olarak karisini iki
defa bosama hakki bulunmaktadir. Yapilan ikinci bosamadan sonra erkege iki yol
kalmaktadir. Ya iyilikle, karisin1 doniisii olmaksizin bosamak ya da giizel bir sekilde

evliligini devam ettirmektir.

Ayetin devaminda “Kadinlara verdiginiz mallardan herhangi bir seyi geri
almaniz size helal degildir. Ancak eslerin, Allah’'in koydugu hudutlar: koruyamamaktan
korkmalart hali miistesnadir” buyrulmaktadir. Ayetin bu kism1 muhalea denilen boganma

seklinin delilidir.

Mubhalea; kadmin bir bedel vermesi sartiyla erkegin onu bosamasidir.’*! Bu
hususta su hadis zikredilmektedir: “Abdullah b. Abbas diyor ki: ‘Sabit b. Kays'in karis1
Resulullah’a gelip: ‘Ey Allah’in Resulii, ben Sabit b. Kays'in dini ve ahlaki bakimdan bir
kusurunu goriip onu ayiplamiyorum. Fakat ben artik ona tahammiil edemiyorum.’ dedi.
Resulullah da ona: ‘Sabit’in bahgesini ona iade eder misin?’ diye sordu. Kadin ‘Evet’
dedi. Kadin bahgeyi Sabit’e verdi (bdylece onu razi etti) Resulullah da Sabit’e emretti ve

o da kadin1 bosad1.”¥??

Bazi alimler muhéleanin mensuh oldugunu sdylemislerdir. Onlara gére “Eger bir
esi birakip da yerine bagka bir es almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis
olsanmiz dahi ondan hi¢chir seyi geri almayn. Siz onu, iftira ederek ve apacik giinah
isleyerek mi geri alacaksimiz?” ayeti, muhdleay: caiz géren ayeti neshetmistir.””> Fakat
alimlerin cogunlugu hul’un caiz oldugunu sdylemislerdir. Cumhur ulema, erkegin haksiz

oldugu durumlarda kadin1 hul’a zorlamasinin yasak oldugunu, kadmin ve erkegin

320 Tirmizi, “Talak” 16.

21 Nesefi, Kenzii'd-Dekdik, 294; Ebu Bekir b. Ali b. Muhammed HaddAdi, el-Cevheratii 'n-Neyyiratii (el-
Matbaatii’l-Hayriyyetii, 1322), 2:59.

522 Byhari, “Talak” 12; Ebu Davud, “Talak” 18.

523 Tbn- Riisd, el-Biddye, 525.
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birbirlerinin haklarin1 koruyamayacaklarindan korktuklar1 vakit ise hul’ yapmalarinin

caiz oldugunu kabul ederler.>**

Kadmin sebepsiz yere kocasindan ayrilmayi talep etmesi caiz goriilmemistir. Hul’
yapmak i¢in bile olsa kadin sebepsiz yere bosanmayi talep edemez. Bununla alakali Hz.
Peygamber sOyle buyurmaktadir: “Herhangi bir kadin, bir stkinti olmaksizin kocasindan

kendisini bosatmak isteyecek olursa Allah ona cennetin kokusunu haram kilar%°

Yukaridaki ayet ve hadisleri birlikte degerlendiren Taberi, hul’ konusunda dort

ihtimal zikreder.’?®

1. Sadece kadmin glinahkar olmasi: Kadin sirf bagkasi ile evlenebilmek igin
kocasina mal teklif eder ve kocasiyla muhalea yoluyla ayrilir. Bu durumda kadin sebepsiz

yere ayrilmak istedigi icin glinahkar olur.

2. Sadece kocanin giinahkar olmasi: Erkek sirf mal alabilmek i¢in kadina kotii
davranir ve kadin1 hul’ yapmaya zorlar. Bu durumda ayetteki sebep bulunmadigi i¢in

erkek giinahkar olur.

3. Hem kadinin hem de erkegin giinahkar olmasi: Erkek sirf mal almak i¢in kadina
kotii davranir ve kadin da baska yoldan bunu engelleme imkani oldugu halde hul’ yaparsa

hem kadin hem de erkek giinahkar olur.

4. Kadiin da erkegin de giinahkar olmamasi: Ayette zikredildigi gibi kari-koca
birbirlerinin haklarimi yerine getirememekten korkar ve hul’ yaparlarsa ne kadina ne de

erkege herhangi bir glinah yoktur.

Bosamanin ii¢ defa olabileceginden bahsedildikten sonra, ii¢ talakla bosanan
kadinin eski kocasina nasil donebilecegi bir sonraki ayette agiklanmistir. Ayette soyle
buyurulmaktadir: “Eger erkek bu iki bosamadan sonra kadint bir daha bogarsa, kadin
baska bir erkekle evlenmedikge kendisine helal olmaz. Eger ikinci koca kadini bosarsa ve

onlar da (birinci kocasi ve kadin) Allah’in koydugu simirlart koruyacaklarina kanaat

524 Taberi, Camiu’lI-Beydn, 2:30; Zemahseri, Kessaf, 1:726; Kurtubi, el-Cdmi’, 4:73; Tbn- Riisd, el-Biddye,
525; Merginani, el-Hiddye, 3:239; Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, 1:191; Tbn-i Kesir, Tefsirii’I-Kur’dni’l-Azim,
3:908; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2:787.

525 Tirmizi, “Talak” 11; Ebu Davud, “Talak™ 18; Ibni Mace, “Talak” 21.

526 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2:31.
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getirirlerse tekrar nikahla birbirlerine donmelerinde her ikisine de bir giinah yoktur. Iste

bu, Allah’in hudutlaridir. Onu, bilen bir kavim icin acikliyor. %’

Ayette, ii¢ talakla bosanan kadinin tekrar ayn1 adamla evlenebilmesi i¢in bagka bir
erkekle evlenmesi sart kosulmustur. Ancak bu evlilik gercek bir evlilik olmak
durumundadir. Sirf eski kocaya donebilmek icin yapilan gostermelik evlilikler gecerli
sayllmamistir. Bu konuda Hz. Peygamber’den sdyle bir rivayet aktarilmaktadir: “Rifae
el-Kurezi’'nin karisi, Resulullah’a geldi ve: ‘Ey Allah’in Resulii, ben, Abdurrahman b.
Ziibeyr el-Kurezi ile evlendim. Onun yanindakini elbise sagagi gibi (yumusak) buldum.’
dedi. Bunun iizerine Resulullah: ‘Belki de sen, tekrar Rifae’ye donmek istiyorsun? Hayir
0, (Abdurrahman) senin balcagizindan sen de onun balcagizindan tatmadik¢a Rifae’ye
donemezsin’ buyurdu.”®®® Hz. Aise’den rivayet edilir ki “Resulullah (sav.)

‘Balcagizindan maksat, cinsi miinasebette bulunmaktir.” buyurdu’>?°

Bu hadise gore Hz. Peygamber, cinsi miinasebet yasanmamig bir evliligi tekrar
eski ese donmek icin yeterli gormemistir. Ayrica sirf eski ese doniis yapmak i¢in yapilan
evlilikleri de lanetlemistir. Bununla alakali baz1 Hadisleri burada zikredecegiz.

Resulullah (sav.) sdyle buyurdu: “Allah, hiilleyi yapan erkege de yaptiran erkege

de lanet eder.”3

Resulullah (sav.) soyle buyurdu: “Ben sizlere, emanet alinan tekenin kim
oldugunu haber vereyim mi?’ Sahabiler: ‘Evet ey Allah’in Resulii.’ dediler. Resulullah:
‘O, hiille yapandir. (Yani bosamak sartiyla evlenen ikinci kocadir) Allah, hiilleyi yapan

erkege de yaptiran erkege de lanet eder. !

Yukaridaki hadisleri degerlendiren Islam alimleri, ilk kocaya déniis i¢in ikinci
kocayla cinsel birlesmenin olmas1 gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. (Sadece Said
b. Miiseyyeb’e gore nikah akdi yeterli olup cinsel birlesme sart degildir.)>*? Fakat sirf ilk
kocaya doniis yapilabilsin diye bdyle bir evlilik yapilmasinin hiikkmiinde ihtilaf

etmiglerdir. Alimlerin bir kism1 bdyle bir evliligin haram olacag: goriisiindedir. Fakat

327 Bakara, 2/230.

328 Buhari, “Talak” 4.

529 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 2:35.

30 Tirmizi, “Nikah” 28; Ebu Davud, “Nikah” 15.

531 fbni Mace “Nikah” 33.

532 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2:34; Zemahseri, Kessaf, 1:730; Kurtubi, el-Cami’, 4:89; Nesefi, Tefsiru n-
Nesefi, 1:192.
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Imam Ebu Hanife ve Imam Safii bu evliligin caiz oldugu gériisiindedir.’*> Bununla
beraber Ebu Yusuf bdyle bir nikahi fasit kabul etmis, imam Muhammed yapilan nikahi
gecerli saymakla beraber ilk kocaya donmenin helal olmayacagini sdylemistir. Ciinkii
“seriatin geciktirdigini kendisine hizlandirmak, kisiyi o seyden mahrum eder” kaidesince

cezalandirilmasinin gerektigini savunur.3*

Usuliine gore yapilmis ikinci evlilik yine usuliine uygun sekilde bitirilirse kadinin
ilk kocasina donmesi miimkiin hale gelir. Fakat bu doniis i¢in bir sart getirilmistir.
“Allah’in  koydugu swmirlart koruyacaklarina kanaat getirirlerse tekrar nikahla
birbirlerine donmelerinde her ikisine de bir giinah yoktur.” “Allah’1in koydugu sinirlari
korumak™ tan maksadin, eslerin birbirlerinin haklarina riayet etmesi olarak agiklanmaistir.
Hatta birbirlerinin haklarina riayet edemeyecekleri kendilerince biliniyorsa bu evliligin

helal olmayacagini sdyleyen alimler vardir.>*

Bosama ile alakali ahkam bildirildikten sonra Cenab-1 Hak erkeklere bir emir daha
buyuruyor. Bu emir, bosamanin kadina zarar verecek mahiyette olmamasini igermektedir.
229. ayette yapilan agiklamalar bu ayet i¢in de gegerlidir. Bosamay1 sinirlandiran bu ayet
kadinlarin iddetlerini uzatmak suretiyle zulme ugramalar1 sebebiyle nazil olmustu. 231.
ayet de yine ayni durum iizerine nazil olmustur. Ayette “Kadinlar: bosadiginizda
iddetlerini tamamlayinca ya onlari iyilikle tutun ya da iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz
etmek i¢in onlara zarar verecek sekilde tutmayin. Kim boyle yaparsa nefsine zulmetmis
olur. Allah’in ayetlerini alay konusu yapmaywn. Allah’n, iizerinizdeki nimetini ve size
indirdigi kitap ve hikmeti hatirlayin. Allah bununla size ogiit verir. Allah 'tan korkun ve

bilin ki Allah her seyi ¢ok iyi bilendir” buyrulmaktadir.>*®

Onceki ayette bosamaya sinirlama getirilmistir. Fakat yine de mevcut ii¢ bosama
hakkini1 kadia zarar vermek, iddetini uzatarak bir baskasiyla evlenmesine mani olmak
icin kullananlar bulunmaktaydi. Stiddi diyor ki: “Bu ayette Ensar’dan Sabit b. Bessar
adinda bir kisi hakkinda nazil olmustur. Bu adam hanimini bosamist1. iddetinin bitimine
iki veya li¢ giin kalarak ona tekrar dondii. Sonra tekrar onu bosadi. Adam kadina zarar

vermek i¢in bu durumu dokuz ay devam ettirdi. Iste bunun iizerine Allah Teala:

533 Safii, el-Umm, 5:265; Ibn- Riisd, el-Biddye, 543; Merginani, el-Hiddye, 3:226; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:195.
534 Merginani, el-Hiddye, 3:228; Mevsili, Muhtdr, 3:432.

335 Kurtubd, el-Cami’, 4:97.

336 Bakara, 2/231.
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‘Haklarina tecaviiz etmek icin onlara zarar verecek sekilde tutmayin.’ ayetini indirdi. Bu
ayet bu uygulamanin -her ne kadar erkegin bir hakki gibi goziikse de- mesru olmadigini

bildirmektedir.>*’

Sonraki ayette de kadinlarin velilerine bir uyar1 bulunmaktadir. 232. ayette soyle
buyrulmaktadir: “Kadinlart bosadiginiz vakit, onlar iddetlerini bitirdiklerinde
aralarinda giizelce anlastiklar: takdirde kocalariyla tekrar evlenmelerine mdni olmayin.
Iste sizden Allah'a ve ahiret giiniine inanmis olanlara bununla 6giit verilivor. Bu sizin

icin daha iyi, daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. 338

Bu ayetin sebebi niizulii olarak Ibni Abbas’tan sdyle bir rivayet bulunmaktadr:
“Bu ayet, karisin1 bir ya da iki talakla bosayan ve kadinin iddetinin bitiminde onunla
tekrar evlenmek ve ona donmek isteyen birisi hakkinda nazil olmustur. Kadin kocasiyla
tekrar evlenmek istemesine ragmen, kadinin akrabalari bunu engellemislerdi. Bu ayette

Allah, kadinin akrabalarini bundan menetmistir.”>°

Ayetin sebebi niizulii olarak aktarilan bir bagka rivayette ise soyle aktarilmaktadir:
“Ma'kil b. Yesar, Resulullah’in zamaninda, kiz kardesini Miisliimanlardan bir erkekle
evlendirmis, kiz kardesi kocasiyla belli bir siire yasadiktan sonra kocas1 onu bir talak ile
bosamis, iddeti bitinceye kadar onu tekrar almamistir. Fakat adamin kadinda kadinin da
adamda gozii varmis. Adam Ma’kile gelerek kiz kardesini diger diiniirler gibi ondan
istemis Ma'kil de ona ‘Be hey adi adam, ben onu seninle evlendirerek sana ikramda
bulundum sen ise onu bosadin. Vallahi o sana asla donmeyecektir.” demistir. Allah Teala
o erkegin hanima, hanimm da ona arzu ve ihtiya¢ duyduklarin1 bildigi i¢in bu ayeti
indirmis ve ‘Kadinlari, tekrar kocalariyla evienmekten menetmeyin.’ buyurmustur.
Ma'kil bu ayeti duyunca: ‘Bas tistline rabbim, isittim ve itaat ettim.” demis. Sonra da o
adam1 cagirarak: ‘Bunu seninle evlendiriyorum ve sana ikramda bulunuyorum.’

demistir.>4°

Bu ayet ii¢ talakla bosanmamis esler i¢in nazil olmustur. Ayet, bdyle bir durumda
eslerin tekrar evlenmelerine mani olunmasini yasaklamistir. Ciinkii eslerin birbirlerine

olan muhabbetleri yabanciya gore daha fazladir. Eger kadin tekrar eski esine donmek

537 Taberi, Camiu’[-Beydn, 2:38; Zemahseri, Kessaf, 1:730; Ton-i Kesir, Tefsirii'I-Kur’ani’l-Azim, 3:927.
338 Bakara, 2/232.

539 ibn-i Kesir, Tefsirii 'I-Kur’ani’l-Azim, 3:931.

340 Byhari, “Tefsir” 40; Tirmizi, “Tefsir” 28.
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istiyor da velisi izin vermiyorsa bu durum, zina gibi daha kotii bir sonuca goétiirebilecektir.
Bu sebeple ayni ese donmesi taraflar icin daha hayirli olmaktadir. Bu durum ise veliler

tarafindan bilinemeyecegi i¢in ayette “Allah bilir, siz bilmezsiniz” buyrulmustur.>*!

Geride ele aldigimiz ayetlerde bosamanin sayisi, sekli ve iddet siirelerinden
bahsedilmistir. Kocas1 vefat eden kadin i¢in ise farkli bir iddet siiresi belirlenmistir. Bu
stire Bakara Suresi’nin 234. ayetinde bildirilmektedir. Ayette soyle buyrulmaktadir:
“I¢inizden élenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina (evlenmeksizin) dort ay on
giin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda, normal
Olgiilerde yapip ettiklerinden size bir sorumluluk yoktur. Allah yaptiginiz her seyden

haberdardir. %

Bu ayetin kapsamina hem cinsel iliskiye girilmis kadinlar hem de kendileriyle
heniiz cinsel miinasebet kurulmamis kadinlar dahildir. Bu hiikiim, ayetin umumi olarak

gelmesi sebebiyle iizerinde icma olusmus bir hiikiimdiir.>*

Ayrica konuyla alakali Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Allah’a ve ahiret
giintine iman eden bir kadinin, kocasi diginda biri igin ii¢ giinden fazla yas tutmasi helal

degildir. Kocasi icin ise dort ay on giin yas tutar.”**

Kadin d&len kocas: icin iddet beklerken belli seylerden uzak durmasi
gerekmektedir. Giizel koku kullanmak, siislenmek ve eger bir zorunlugu yoksa gozlerine
sirme c¢ekmek, sa¢ma yliziine -kokulu olsun olmasin- yag siirmek uzak durulmasi
gereken hususlardir.>*  Ancak eger kadinin gozleri agriyorsa o zaman gdzlerine siirme

cekebilir. 4

Stislenmenin yasak oldugunun delili ise siinnettir. Hz. Peygamber 6liim iddeti
bekleyen kadinin silislenmeyi terk etmesini emretmistir. Konuyla alakali rivayetlerde
durum su sekilde aktarilmistir: “Cahiliye doneminde kocasi 6len kadinlar magaramsi bir
yere kapanir, kimseyle temas etmez, yikanmaz, saglarini taramaz, tirnaklarimi kesmezdi.

Hz. Peygamber bu sekilde yas tutmay1 yasakladi; akraba i¢in ii¢ giin, koca i¢in ise karisina

541 Taberi, Cdmiu’l-Beydn ,2:39.

342 Bakara, 2/234.

% Tbn-i Kesir, Tefsirii 'I-Kur’ani’l-Azim, 3:937.
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545 Serahsi, Mebsut, 6:88; Ibn- Riisd, el-Biddye, 576; Merginani, el-Hiddye, 3:295; Karaman vd., Kur’'an
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546 Mergiani, el-Hiddye, 3:295.
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mahsus olmak {izere dort ay on giin bir nevi yas tutmayr mesrd kildi. Yas tutan kadin

renkli elbiseler giymez, siislenemez ve giizel koku siiriinmez.”>*’

234. ayette Olim iddetinin agiklanmasinin ardindan mehir mevzusuna
deginilmektedir. 236. ve 237. ayetlerde kendileriyle cinsel temasta bulunulmadan

bosanan kadinlardan bahsedilmektedir. Ayetleri asagida ele alacagiz.

“Kadinlart bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz
mali bir sorumlulugunuz yoktur. Zengin giicti yettigi kadar, eli darda olan da giicii yettigi
kadar olmak iizere, onlara mdkul, goniil alici bir seyler verin, iyiler igin bu bir

borgtur.”*

“Bir mehir belirlediginiz halde onlarla birlesmeden kendilerini bogarsaniz,
belirlediginiz mehrin yarisini 6demek size borgtur, ancak kadinlarin bagislamasi veya
nikah bagi elinde olanin hosgoriilii davranmasi miistesnadir. Hosgoriilii davranmaniz
takvaya daha wygundur. Aramizda litufkar davranmayr unutmaymn. Allah biitiin

yaptiklarinizi gormektedir. %

Bu ayetlerde iki kisim kadin zikredilmistir. 237. ayette, cinsel birliktelik
yasanmamis fakat mehir belirlenmis kadinlardan bahsedilmektedir. Ayette bu kadinlara
belirlenen mehrin yarisinin verilecegi bildirilmektedir. Fakat mehir belirlenmemis ve
cinsel birliktelik de yasanmamis olan kadinlarin durumuyla alakali ihtilaf edilmistir.
Buradaki ihtilaf, ayette zikredilen mut’anin emir mi yoksa tesvik mi oldugudur Bazi
alimler bu kadinlara mut’a verilmesinin vacip oldugunu savunmuslar, bazilar1 ise bunun

vacip degil miistehap oldugunu sdylemislerdir.>*°

Hanefilere gore bu kadinlara mut’a verilmesi farzdir. Ciinkii ayette “iyiler {izerine
bir borgtur” ifadesi yer almaktadir. Bu ayet ve “Bosanmis kadinlara faydalanacaklari

uygun bir seyler verilmesi, Allah’in rizasim gdzetenlerin borcudur’!

ayeti Hanefilerin
bu konudaki delilleridir. Hanefiler buradaki muttaki ve muhsinlerden maksadin

mii’minler oldugunu dolayistyla biitiin mii’'minleri kapsadigini savunurlar.>>>
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Mut’anin miistehap oldugunu savunanlar ise ayetteki muttaki ve muhsin
ifadelerinin tiim mii’minleri baglayan bir ifade olmadigini, Allah’tan korkan ve iyilik

yapmay1 sevenler igin bir tesvik oldugunu sdylemektedirler.>>

Bosamayla alakali bir bagka ayet de Ahzab Suresi’nde yer almaktadir. Bu ayette
cinsel birliktelik yasanmadan bosanan kadinlarin iddetinden bahsedilmektedir. Bu
kadinlarin mehir veya mut’a olarak alacaklar1 seyin ne oldugu yukaridaki ayetlerde
aciklanmisti. Mehir belirlenip bosananlar mehrin yarisini, mehir belirlenmeden
bosananlar ise mut’a alacaklardir. Ahzab Suresi’nde de bu kadinlarin herhangi bir iddet
beklemelerine gerek olmadigi aciklanmaktadir. Ilgili ayette sdyle buyrulmustur: “Ey
iman edenler! Miimin kadinlarla evlenme akdi yapip da sonra, birlesmeden onlar
bosadiginizda onlar iizerinde, hesaplayip bekleteceginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Onlari

bir seyler vererek memnun ediniz ve giizellikle bosayiniz.”>>*

Konuyla alakali hadislerde, bu sekilde bosanan kadinin nafaka hakkinin
bulunmadig agiklanmis, mehir belirlenenler i¢in mehrin yarisi, mehir belirlenmeyenler

icin ise mut’a verilecegi beyan edilmistir. Bu rivayetler su sekildedir:

“Resulullah, Serahil’in kiz1 Umeyme ile nikahlandi. Kadim, zifaf icin
Resulullah’in yanina konulunca Resulullah elini ona degdirmek istemis kadin ise
Resulullah’1 istemiyormus gibi davranmistir. Bunun iizerine Resulullah, Ebu Useyd'e,
kadin1 (gonderilmesi i¢in) hazirlamasint ve ona ketenden iki elbise giydirilmesini

emretmistir.”>>

“Malik ve el-Leys’in Nafi’den rivayet ettiklerine gére, Ibn Omer sdyle diyordu:
‘Bosanmis her kadinin menfaat hakki vardir. Ancak mehri belirlendikten sonra (gerdege

girmeden) bosanmis olanlar harig; bunlara, belirlenmis olan mehrin yaris1 yeterlidir.”>%¢

Konuyla alakali tefsir kitaplarinda birgok rivayet aktarilmaktadir.>>’ Fakat ele

aldigimiz rivayetler yeterli oldugu i¢in biitiin rivayetleri burada zikretmiyoruz.
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DORDUNCU BOLUM

MEDENI KANUN ILE KARSILASTIRMALI OLARAK ISLAM
AILE HUKUKUNDA DEVLET BASKANININ TASARRUFLARI

Islam aile hukuku, devlet baskaninin tasarruflarinin en fazla karsimiza ciktig
alanlardan birisidir. Clinkii bu alanla alakali baglayic1 ayet ve hadisler ¢ok sinirlidir. Bu

durum da devlet bagskanina genis bir alan agmaktadir.

Bu béliimde giiniimiiz Medeni Kanunu ile Islam aile hukukunun arasinda bir
mukayese yapilacaktir. Bu kiyaslama neticesinde de Medeni Kanunun dini agidan

baglayiciligi incelenmeye ¢alisilacaktir.

Bu baglamda konuyu ii¢ ana baslik halinde inceleyecegiz. Bu bagliklar
nisanlanma, evlenme ve bosanma seklinde olacaktir. Bu bagliklarin her birisi 6ncelikle
Islam hukuku agisindan degerlendirilecek daha sonra da Medeni Kanun ¢ergevesinde ele
almacaktir. Son olarak ise Medeni Kanun’daki durumun Islam hukuku acisindan

degerlendirmesi yapilacaktir.
4.1. Nisanlanma

Aile kurumunun olusumundaki ilk basamak nisanliliktir. Nisanlilik; cinsiyetleri
farkli iki kisinin birbirleriyle evlenme vaadinde bulunmasidir. Cinsiyetleri ayn1 olan
kisilerin evlenmeleri hem dini agidan hem de resmi agidan miimkiin olmadig1 gibi

nisanlanmalar1 da sdz konusu degildir.>®

558 Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:17.
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Nisanlanma kavrami ilk olarak Hukuk-i Aile Kararnamesi’'nde kullanilmistir.
Daha 6ncesinde Islam hukukunda hitbe kavrami kullanilmaktayd:. Bu kavram kiz isteme

asamasindan baslayarak nikaha kadarki siireyi ifade eden daha genis bir kavramdi.>>’

Nisan, taraflarin birbirlerini tanimasi acgisindan son derece onemli bir asamadir.
Nisanlilik siirecinde es adaylar birbirlerini daha yakindan tanima firsati bulmakta, aileler
de ayni sekilde karsi tarafi daha iyi arastirabilmektedir. Evlilik engelinin bulunup

bulunmadiginin anlasilmasi agisindan da son bir firsat saglamaktadir.>®
4.1.1. Islam Hukukunda Nisanlanma
4.1.1.1. Nisanhhgin Mahiyeti

Islam hukukunda nisanlanma kavrami yerine hitbe kavramu kullanilmaktadir.
Hitbe bir kadinin nikahina talip olmay1 ifade eder. Evlenme talebinde bulunan erkege
hatib, evlenilmek istenen kadina ise mahtiibe denir. Hitbe kavrami, evlilik teklifinden
itibaren nikaha kadarki siireyi ifade etmektedir.’®! Biz de bu baslhk altinda sadece
nisanlilik kavrami iizerinde durmayacak, evlilik teklifinden itibaren nikaha kadar olan

stirecten bahsedecegiz.

Nisanin mesrulugu Kur’an ve Siinnetle sabit olmustur. Kur’an-1 Kerim’de “Bu
kadinlarla evlenme isteginizi tistii kapali bildirmenizde veya iginizde saklamanizda bir
sakinca yoktur” buyrulmaktadir>®* Bu ayet kocalar1 vefat eden kadinlarin durumuyla
alakal1 baz1 hiikiimler bildiren bir ayettir. Ayette bu kadinlara {istli kapali sekilde evlenme
teklifinde bulunulabilecegi bildirilmektedir. iddet bekleyen kadinlara bile {istii kapali
sekilde evlenme teklifinde bulunulabilmesi normal kadinlara evleviyetle evlenme

teklifinin caiz oldugunun delilidir.%%

Nisanin mesrulugu Siinnet tarafindan da bildirilmektedir. Hadiste Hz. Peygamber:
“Icinizden hi¢ kimse din kardesinin evlienme teklifinde bulundugu kadina evienme

teklifinde bulunmasin” buyurmustur.’®* Bu hadis nisanlanmanin mesru olduguna delil

5% Tbnii’l-Mehamili, el-Liibab fi’I-Fikhi’s-Sdfiiyyeti, 309; Ibn- Riisd, el-Biddye, 468; Bilmen, Kdmiis, 1985,
2:7; Nuri Kahveci, Islam Hukuku A¢isindan Nisanlilik, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 25.

560 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2:73; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 26; Acar, Aile ve
Miras, 26; Yaman, Aile Hayatimiz, 54.

561 Tbnii’l-Mehamili, el-Liibab fi’I-Fikhi’s-Safiiyyeti, 309; Ibn- Riisd, el-Biddye, 468; Bilmen, Kdmiis, 1985,
2:7; Nuri Kahveci, Islam Hukuku Acisindan Nisanhiik, 25.

362 Bakara, 2/235.

563 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 27.

364 Buhari, “Nikah” 45; Miislim, Nikah” 6; Ebu Davud, “Nikah” 18.
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oldugu gibi evlenme teklifinde bulunulan kadina ikinci bir teklifte bulunmanin yasak

oldugunu bildirmektedir.’%

Alimler bu hadisin yasaklig1 konusunda farkli goriisler benimsemislerdir. Bazi
alimler bu yasagin haramlik bildirdigini, dolayisiyla ikinci teklifi yapan kisi nikah kiysa
bile bu nikahin feshedilecegini sdylemislerdir. Fakat i¢lerinde Hanefi ve Safilerin de
bulundugu cumhura gore bu hadisteki yasak kerahet bildirmektedir. Bu sekilde kiyilan

bir nikah akdinin feshedilmesine gerek olmadigini sdylemislerdir.>®¢

Nisan konusunda Islam hukuku iki noktada diizenlemede bulunmustur. Bunlardan

birincisi “kimlerle nisan yapilamayacagi”, ikinci ise “nisanin bozulmasinin sonuglaridir.”

Nisanin bozulmasinin sonuglarini bir sonraki baslikta ele alacagiz. Burada ise

kimlerle nisan yapilamayacagini agiklayacagiz.

1. Aralarinda mahremiyet bulunan kisiler evlenemedigi gibi nisanlanmalar1 da
yasaklanmistir. Bu mahremiyet kan hisimligindan kaynakli olabildigi gibi evlenme ve siit

hisimligindan kaynakli da olabilmektedir.

2. Bagkasinin nikahi altinda bulunan kadinla da nisan yapilmas1 yasaklanmaistir.
Bu kadinlara evlilik teklifi de yapilamaz. Boyle bir kadina agiktan evlilik teklifinde
bulunmakla iistii kapali evlilik teklifi yapmak arasinda da fark yoktur. Bu durum ayet ile

bildirilmistir.>¢

3. Iddet bekleyen kadina evlilik teklifi yapilamaz. Kadm eger ric’i talakla
bosanmis ise bu kadina evlilik teklifinde bulunulamayacagi hakkinda alimler ittifak
etmislerdir. Bain talakla bosanmis kadina ise aciktan teklifte bulunmanin caiz olmadigi
konusunda alimlerin ¢ogu fikir birligi etmislerdir. Fakat bain talakla bosanan kadinlara
ta’riz yoluyla evlilik teklifi yapilabilecegini sOyleyenler olmustur. Miigtehitlerin
cogunlugu bu fikri savunmaktadirlar. Onlara gére Bakara Suresi 235. ayet her ne kadar

vefat iddeti bekleyen kadinlar hakkinda da olsa, bain talakla bosanan ve iddet bekleyen

35 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 27.

5 bn- Riisd, el-Biddye, 469; Veliyyiiddin Ebi Zer’a Ahmed b. Abdirrahim Iraki, en-Niiket ale’l-
Muhtasari’s-Seldsi (Riyad: Daru’l-Minhac, 2011), 2:522; Halil b. ishak b. Musa el-Ciindji, et-Tevdih fi Serhi
Mubhtasari Ibn’l-Hécib (Hidmetii’t-Tiiras, 2008), 4:29.

367 Nisa, 4/24.
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kadinlarin durumu da bunlara benzemektedir. Dolayisiyla bunlar birbirine kiyas

edilebilecek durumdadir.>®®

Hanefiler ise bu konuda cumhurdan farkli diistinmektedir. Onlar ilgili ayetin vefat
iddeti bekleyen kadinlar1 kapsadigini, bosama iddeti bekleyen kadinlarin buna kiyas

edilemeyecegini sdylemislerdir.>®

Iddet bekleyen kadina her haliikarda agiktan evlilik teklifi yapilamayacag ittifak
edilmis bir durumdur. Evlilik teklifi dahi yapilamayan bu kadinlarla da nisanlanmak
yasaklanmustir. Iddet siiresi icerisinde evlilik teklifi yapilan bir kadinla iddet siiresinden
sonra nikah yapilacak olursa bu nikah gecgerli olur. Fakat evlilik teklifi yapan kisi

giinahkar olmus olur.’”°

4. Kendisine evlenme teklifi yapilan bir kadina talip olmak da yasaklanmistir.
Yukarida izah1 gectigi iizere bazi alimler bu yasagi haram olarak kabul ederler, bazilari

ise mekruh olarak addederler.
4.1.1.2. Nisanhihigin Sona Ermesi

Nisan, taraflarin evlenme niyetiyle atmis olduklar ilk adimdir. Fakat her zaman
istenildigi gibi bir sonu¢ elde edilememekte ve ayriliklar meydana gelebilmektedir.
Ayrilik vuku buldugunda ise genel olarak {ic husus problem olusturmaktadir. Bunlar

mehir, hediyeler ve taraflarin ugradigi maddi-manevi zararlardir.

1. Mehir: Nisan bozuldugu takdirde, kizin almis oldugu mehri iade etmesi gerekir.
Verilen mehir misli bir mal ise mislini, kiyemi bir mal ise bedelini vermesi gerekir.
Nisanin kimin tarafindan bozuldugunun hi¢bir 6nemi bulunmamaktadir. Ciinkii mehir

sahih nikah akdinin sonucudur. Evlilik olusmadig1 takdirde iade edilmelidir.>”!

Bu konu Hukuk-u Aile Kararnamesi’nde de ele alinmis ve su sekilde
maddelestirilmistir: “So6z kesildikten sonra tarafeynden biri nikahtan imtina’ veya vefat

etse hatibin mehre mahsuben vermis oldugu seyler mevcut ise aynen ve telef olmus ise

58 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 28-29.

569 Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 4:447; Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-Sahsiyye fi’s-
Seriati’l-Islamiyye, (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2017), 18; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 29.

570 Mevsili, el-Ihtivar, 3:260; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 30.

ST Merginani, el-Hiddye, 3:56; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:90; Zuhayli, Islam Fikhi, 9:25.
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bedelen istirdad olunabilir. Amma hediyye olarak tarafeynin yekdigerine verdigi seyler

hakkinda hibe ahkami cereyan eder.””’?

2. Hediyeler: Nisan, evlilik disinda bir sebeple sonuglandig1 takdirde, taraflarin
birbirlerine verdikleri hediyeler hibe hilkkmiinde degerlendirilmektedir. Hibe konusunda
ise mezhepler arasinda farkli goriisler bildirilmistir.’’> Hanefi mezhebine gore hibe
mahrem olan akrabaya yapilmigsa, kari-koca arasinda olmugsa, bir mal veya menfaat
karsiliginda yapilmissa, hibe edilen sey hibe edilen kisinin elinden ¢ikmissa, hibe edilen
seyde bir degisiklik meydana gelmisse, hibe eden veya hibe edilen kisi 6lmiisse hibeden
vazgecilemez. Bu sayilan sartlar bulunmadigi siirece hibeden vazgegmek miimkiindiir.

Fakat hibeden donmek mekruh sayilmistir.>”*

Yukarida da ifade edildigi gibi bu konuda Hukuk-u Aile Kararnamesi’nde Hanefi
mezhebinin goriisii benimsenmis ve su sekilde ifade edilmistir: “Amma hediyye olarak

tarafeynin yekdigerine verdigi seyler hakkinda hibe ahkadmi cereyan eder.””

3. Tazminat: Islam hukuku acisindan nisanlanma baglayici bir durum olmayip
taraflar istedikleri zaman nisandan vazgecebilirler.>’® Nitekim nisan, taraflarin birbirini
daha yakindan taniyarak birlikte bir dmiir siiriip siiremeyeceginin kararini verecekleri bir
donemdir. Bu sebeple klasik fikih kitaplarinda nisandan donme konusunda herhangi bir

tazminden s6z edilmemistir.

Giliniimiiz fikihgilar icerisinde de klasik goriisti kabul ederek “nisandan donen
tarafa tazmin sorumlulugu yiiklenemez” diyenler bulunmaktadir. Bu goriisii savunanlar
nisanin bir akit olmadigini, islam’da ise borglarin ancak akitler vesilesiyle sabit olacagini
bu sebeple nisandan donen taraf i¢in maddi veya manevi tazminden s6z edilemeyecegini

savunmaktadirlar.>”’

Nisandan donen taraf i¢in maddi veya manevi tazmin sorumlulugu yoktur

diyenlerin aksine tazminatin gerekli oldugunu savunan fikih¢ilar da vardir. Onlar ise

572 Ceker, Aile Hukuku Kararndmesi, 15.

573 Muhyiddin Abdiilhamid, el-4hvdlii’s-Sahsiyye, 21-22.

374 Kudiri, Muhtasar, 394; Mevsili, Muhtdr, 347.

575 Ceker, Aile Hukuku Kararndmesi, 15.

576 zuhayli, Islam Fikhi, 9:25; Aydm, “Osmanlilarda Aile Hukuku”; Cin, Osmanli Hukukunda Evienme,
49; Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, 21; Dondiiren, Delilleriyle Aile Iimihali, 148.

577 Zuhayli, Islam Fikhi, 9:25; Aydin, “Osmanlhilarda Aile Hukuku”, 16; Cin, Osmanl Hukukunda Evlenme,
49; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 35.
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goriislerini degigen sartlara dayandirmaktadirlar. Klasik donemdeki kadinin konumu ve
nisanlilik siirecinin bugilinden farkli olmasi sebebiyle hiikmiin degigmesi gerektigini
sOylemektedirler. Giiniimiizde kadinin sosyal hayat igerisinde daha fazla yer almasi,
evlilik vaadi neticesinde hayatinda ciddi degisiklikler meydana getirmesi ve nisanin
bozulmasi neticesinde sosyal hayatta 6nemli problemler yasamasi sebebiyle zarara
ugradigini, bundan dolayr hem maddi hem de manevi tazminat almasinin daha uygun

olacagini savunmaktadirlar.>’®

Tazminat yiikiimliliglini savunan alimlerin goriisleri gilinlimiiz agisindan
Islam’1n ruhuna daha uygun géziikmektedir. Ciinkii klasik donemdeki evlilik anlayist ile
giiniimiizdeki evlilik anlayis1 birbirinden ¢ok farklidir. Evlilik Oncesi yapilan
hazirliklarda da ciddi manada bir degisim séz konusudur. Evlilik Oncesi yapilan
hazirliklarin kisiye yiikledigi zararlar olarak sunlar1 zikretmemiz miimkiindiir: “Baz1 esya
ve elbiseleri satin alma, is birakma, baska bir talibi elden kagirma, uzun siiren bir
nisanliliktan sonra ayrilma sebebiyle onurunun zedelenmesi.” Sayilan bu hazirliklar
taraflar1 ciddi bir kiilfete sokmaktadir. Bu sebeple gegerli bir mazeret olmaksizin bozulan

nisanda, nisan1 bozan taraf en azindan bu zararlar1 tazmin etmelidir.
4.1.2. Medeni Kanun’da Nisanlanma

Medeni Kanun’un aile hukuku kitabinin birinci kisim birinci bdliim birinci ayrimi
nisanlihg ele almustir. Ilgili boliimiin  118-123. maddeleri nisanlilik konusunu

diizenlemektedir.

Nisanlanma evlenme i¢in bir 6n hazirlik niteligindedir. Medeni Kanun’un
kabuliinden ©nce nisanlilik hiikiim ifade etmemekteydi. Medeni Kanun’la birlikte

nisanlilik hukuki bir kurum olarak kabul edilmistir.>”

Nisanlanmanin tanimiyla alakali kanunda bir madde bulunmamaktadir. Fakat
hukukgular su sekilde bir tanim yapmiglardir: “Nisanlanma, ilerde birbiriyle evlenmek
isteyen ayri1 cinsten iki sahsin bu niyetlerini aralarinda dile getirmeleri, birbirlerine beyan
eylemeleridir. Diger bir deyimle bir erkek ile bir kadin karsilikl1 olarak evlenme vaadinde

bulunmakla nisanlanmis olurlar. Nisanlanmakla da aralarinda hemen bir hukuki

578 zuhayli, Islam Fikhi, 9:26; Aydin, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 16; Cin, Osmanli Hukukunda Evienme,
50; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 35-36; Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 148; Karaman,
Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2:73; Yaman, dile Hayatimiz, 56.

579 Erdem, Aile Hukuku, 23; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:12.
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miinasebet dogmus olur. Nisanlanma sonunda bu sahislarin i¢inde bulunduklar1 hukuki

miinasebete de ‘nisanlilik’ denir.”3%

4.1.2.1. Nisanhhgin Mahiyeti

Nisanlanmanin hukuki durumu hakkinda hukukcular arasinda bir ittifak
bulunmamaktadir. Baz1 hukukgular niganlanmanin “6n akit” oldugunu sdylemekte
bazilar1 ise nisanlanmay1 bir “karar” mahiyetinde kabul etmektedirler. Diger bir grup ise
bu durumun bagimsiz bir akit oldugu gériisiinii savunmaktadir.’®! Bu gériisler igerisinde
genel olarak kabul edilen, nisanlanmanin bagimsiz bir akit oldugu goriisiidiir.>®?

Yargitay’1n igtihatlar1 da bu gériisiin benimsendigini gostermektedir.’®’

Nisanlanmanin bagimsiz bir akit oldugunu savunanlara gore nisanlanma “farkl
cinsiyete sahip iki kisi arasinda yapilan ve karsilikli olarak evlenme vaadini igeren iki
tarafli hukuki bir islemdir.”>® Taraflar nisanlanma ile sadakat yiikiimliiliigii, karsilikl

yardim yiikiimliiliigii gibi baz1 sorumluluklar1 da iistlenmis olurlar.>®®

Nisanlanmanin iki kurucu unsuru bulunmaktadir. Bunlar karsilikli evlenme vaadi
ve cinsiyetleri farkli olan iki tarafin bulunmasidir. Nisan akdinde bu iki unsurdan birinin

bulunmamasi o akdi yok hiikmiinde kilar.>

Nisanlilik i¢in taraflarin birbirlerine evlilik vaadinde bulunmalar1 gerekir. Yapilan
bu vaat es adaylarimin bizzat kendileri tarafindan yapilmalidir. Cocuklart adina anne-
babalarin bu vaatte bulunmalariyla nisanlilik olugsmaz. Taraflarin irade beyanlari ise sozli
olmak zorunda degildir. Nisanlanma istegini gosteren herhangi bir davranisla da
nisanlanma gegerli sayilir. Ornegin; nisan yiiziigii takmak {izere taraflarm ellerini
uzatmasi, aralarinda duygusal bag bulunan kisilerin evlilik hazirliklar1 yapiyor olmasi
veya evleneceklerini duyurmalar1 da tarafli nisanli hiikkmiinde kilar. Nisan i¢in 6zel bir

merasim yapilip yapilmamasi bu durumu degistirmez. Nisanin yapilis sekli, mahkemeye

580 Akmtiirk, Aile Hukuku, 15; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:12; Acar, Aile ve Miras, 25.
581 Akintiirk, ile Hukuku, 18-23; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:12-14; Acar, Aile ve Miras,
26.

582 Kahveci, Islam hukuku Acisindan Nisanhiik, 40.

383 Akantiirk, Aile Hukuku, 20.

384 Acar, Aile ve Miras, 26.

385 Recep Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras Hukuku, 1. bs (istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2012), 42; Acar, Aile ve Miras, 26.

586 Akantiirk, Aile Hukuku, 27-28; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tirk Ozel Hukuku, 3:14-17; Acar, Aile ve Miras,
27-28.
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intikal eden durumlarda nisanin ispat1 i¢in dnemlidir. Onun disinda, nisanin hangi surette

yapilmis oldugunun bir 6nemi bulunmamaktadir.’®’

Nisanliligin bir bagka kurucu unsuru ise taraflarin farkli cinsiyette bulunmalaridir.
Kanunda bununla alakal1 bir yasak bulunmasa da ayn1 cinsten kisilerin evlenmelerinin
kanunla yasaklanmis olmasi kural olarak nisanlanmalarin1 da engellemektedir. Bu durum
Yargitay kararlarinda da bu sekilde degerlendirilmis, nisanlanacak kisilerin farkli
cinsiyette olmas1 gerektigi ifade edilmistir.’®® Ayrica taraflardan birinin nisanlandiktan
sonra cinsiyet degistirmesi de nisanlilig1 gecersiz kilar. Bu sekilde yapilan nisanlanmalar

mutlak butlan miieyyidesine tabi olmaktadir.>®

Kurucu unsurlar1 tagiyan bir nisan akdinin gecerli olabilmesi i¢in bir takim
gecerlilik sartlarin1 da igeriyor olmasi gerekir. Bu sartlar; nisanlanma ehliyetinin
bulunmasi, evlenme vaadinin emredici hukuk kurallarina, ahlak ve adaba aykiri
olmamasi, muvazaali olmamasi ve niganlanma engelinin bulunmamasidir. Bu sartlardan

herhangi birinin bulunmamasi nisanlilig: hiikiimsiiz kilmaktadir.>*°

Kurucu unsurlari ve gecerlilik sartlarini tasiyan nisanlanmalar hukuken gecerlidir.
Yapilan bu nisan akdi taraflara bazi sorumluluklar ve haklar vermektedir. Taraflarin
yuklendigi sorumluluklar evlenme ve sadakat sorumlulugudur. Edindikleri haklar ise
taniklik ve hakimlikten kaginma hakki, destekten yoksun kalma tazminati ve manevi

tazminat isteme hakki1 ve Medeni Kanun anlaminda yakin sayi1lma hakkidir.>"!

Taraflar nisanlanmayla beraber evliligi gerceklestirme yiikiimliiligii altina girmis
olurlar. Taraflar evlilik i¢in zorlanamaz fakat bu sorumlulugundan kac¢inmasi sebebiyle
kars1 tarafin maddi veya manevi zarara ugramasina neden olursa kendisinden tazminat
talep edilebilir. Ayni durum sadakat ytikiimliiliigiinii yerine getirmediginde de gecerlidir.
Kisi {giincii bir sahisla cinsel miinasebette bulunur veya siiphe uyandiracak bir
yakinlagmaya girerse sadakat yiikiimliiliiglinii ihlal etmis sayilir. Bu davranig diger

nisanlinin nisan1 bozmasi i¢in hakli bir sebep sayilir. Nisanin bozulmasi halinde sadakat

587 Erdem, Aile Hukuku, 24; Akmtirk, Aile Hukuku, 27-28; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku,
3:15; Acar, Aile ve Miras, 27-28; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras
Hukuku, 42.

88 Yargitay 3. HD, 18.09.2018 Tarih, Esas 2016/21296, Karar: 2018/8658.

389 Akintiirk, Aile Hukuku, 31; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:17.

59 Akantiirk, Aile Hukuku, 23-30; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tirk Ozel Hukuku, 3:17-22; Acar, Aile ve Miras,
28-35.

91 Akmtiirk, Aile Hukuku, 36; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:23-26.
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yiikiimliiliigiinii ihlal eden taraftan tazminat istenebilir.>*?> Bu durum Medeni Kanun’un
120. maddesinde su sekilde ifade edilmistir: “Nisanlilardan biri hakli bir sebep olmaksizin
nisan1 bozdugu veya nisan taraflardan birine yiikletilebilen bir sebeple bozuldugu
takdirde; kusuru olan taraf, digerine duriistliik kurallar1 gergevesinde ve evlenme
amaciyla yaptig1 harcamalar ve katlandigi maddi fedakarliklar karsiliginda uygun bir

tazminat vermekle yilikiimliidiir. Ayni1 kural nisan giderleri hakkinda da uygulanir.”

Medeni Kanun’un iki maddesinde “yakinlik” kavramiyla alakali hususlar ele
alimmistir. Bu maddelerde kisinin yakinina karsi yapilan tehditten ve kisinin kendi
yakinina kars1 isledigi suctan bahsedilmektedir. Bu maddeler sunlardir: “Kendisinin veya
yakinlarindan birinin hayati, saglig1 veya namus ve onuruna yonelik pek yakin ve agir bir
tehlike ile korkutularak evlenmeye razi edilmis es, evlenmenin iptalini dava edebilir”>%?
“Mirasc¢1, miras birakana veya miras birakanin yakinlarindan birine karsi agir bir sug

islemisse...”** Bu maddelerde bahsedilen “yakinlar” tabirinin kapsamina nisanlilar da

girmektedir. Dolayistyla nisanlilik, taraflara resmi bir yakinlik kazandirmaktadir.’®>

Nisanlilarin  kazanmig oldugu bu yakinlikk onlara baska haklar da
kazandirmaktadir. Kisi nisanlisinin davaci, davali veya sanik oldugu bir davada sahit
olmaktan ve hakim olmaktan kagimabilmektedir.>*® Ceza Muhakemeleri Usulii Kanunu

ile Hukuk Usulii Muhakemeleri Kanunu nisanlilara bu hakki vermektedir.*®’

Nisanin taraflara yiikledigi bir bagka hak da “destekten yoksun kalma ve manevi
tazminat” isteme hakkidir. Nisanli taraflardan herhangi biri haksiz fiil sonucunda
oldirtliirse, diger taraf faile “destekten yoksun kalma tazminati davas1” agabilir. Ayni1

sekilde “manevi tazminat davas1” agma hakki da bulunmaktadir.>*8

92 Erdem, Aile Hukuku, 28-29; Akmtiirk, Aile Hukuku, 34; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku,
3:24-25; Acar, Aile ve Miras, 35-36; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kigi, Aile ve
Miras Hukuku, 42.

93 TMK. 151.

34 TMK. 510.

%5 Dural, Ogiiz, ve Glimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:26.

3% Akntiirk, Aile Hukuku, 36; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras
Hukuku, 41; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:26; Acar, Aile ve Miras, 37.

7T HUMK. m. 245,b. 1, m. 29, b. 6; CMUK. m. 47 b. 1.

98 Akantiirk, Aile Hukuku, 36; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:26; Cigdem, Mukayeseli
Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras Hukuku, 42.
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4.1.2.2. Nisanhihgin Sona Ermesi

Nisanliligin dogal sonucu evliliktir. Taraflar evlendigi takdirde niganlilik hali sona
erer ve yeni bir hukuki birliktelik baslar. Eslerin hak ve sorumluluklar1 da bu duruma

paralel olarak degisir.

Fakat nisanlilik her zaman evlilikle sonuglanmaz. Taraflardan birinin Slmesi,
kesin evlenme engelinin ortaya c¢ikmasi, evlenmenin imkansizlasmasi, taraflarin
anlasmas1 veya tek tarafli olarak nisandan vazge¢mesi de nisan1 sonlandiran
durumlardir.>®® Sayilan bu maddeler kisilerin kusurlar1 neticesinde meydana gelirse karst
tarafin maddi-manevi tazminat isteme hakki dogar. Fakat kisilerin iradesi disinda olusan

durumlar kisilere herhangi bir sorumluluk yiiklemez.

Nisanin sonlanmasiyla beraber iki husus ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar hediyelerin
iadesi meselesi ve maddi-manevi tazminat hususudur.®”® Bu konularla alakali Medeni

Kanun’da su maddeler yer almaktadir:

“Nisanlilardan biri haklt bir sebep olmaksizin nisan1 bozdugu veya nisan
taraflardan birine ytikletilebilen bir sebeple bozuldugu takdirde; kusuru olan taraf,
digerine diiriistliik kurallar1 gercevesinde ve evlenme amaciyla yaptig1 harcamalar ve
katlandig1 maddi fedakarliklar karsiliginda uygun bir tazminat vermekle ytikiimliidiir.
Ayni kural nisan giderleri hakkinda da uygulanir. Tazminat istemeye hakki olan tarafin
ana ve babasi veya onlar gibi davranan kimseler de aymi kosullar altinda yaptiklar

harcamalar i¢in uygun bir tazminat isteyebilirler.”"!

“Nisanin bozulmasi yiiziinden kisilik hakki saldirtya ugrayan taraf, kusurlu olan

diger taraftan manevi tazminat olarak uygun miktarda bir para 6denmesini isteyebilir.”*??

“Nisanlilik evlenme disindaki bir sebeple sona ererse, nisanlilarin birbirlerine
veya ana ve babanin ya da onlar gibi davrananlarin, diger nisanliya vermis olduklari
alisilmisin disindaki hediyeler, verenler tarafindan geri istenebilir. Hediye aynen veya

mislen geri verilemiyorsa, sebepsiz zenginlesme hiikiimleri uygulanir.”%?

59 Erdem, Adile Hukuku, 28; Akmtiirk, Aile Hukuku, 37-39; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku,
3:26-30; Acar, Aile ve Miras, 38-42.

600 Kaligoglu, Medeni Kanun, 1-5.

601 TMK. 120.

602 TMK. 121.

603 TMK. 122.
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Yukaridaki maddelere istinaden dava agma hakki bir yil ile sinirlidir. Nigsanin

bozulmasinin iizerinden bir y1l gectiginde zamanasimi olusur ve dava hakki diiser.5%*
4.1.3. Degerlendirme

Nisanlanma konusunda Islam hukuku ile Medeni Kanun arasinda ciddi farklar
bulunmamaktadir. Ayristiklart noktalar1 ise su sekilde siralayabiliriz; nisanlanma

engelleri, mehir, maddi ve manevi tazminat.

Nisanlanma engelleri aslinda Medeni Kanun’la diizenlenmis degildir. Kesin
evlenme engelleri nisanlanma engeli olarak da genel kabul gormiistiir. Bu hususu

evlenme boliimiinde ele alacagimiz i¢in burada girmiyoruz.

Mehir konusu da Medeni Kanun’da ele alinmamistir. Esasen bu konu da nikahla
alakali bir husustur fakat nisanin bozulmasi akabinde giindeme gelebilmektedir. Islam
hukuku’na gore nisanin bozulmasi halinde mehrin 6denen kisminin iadesi gereklidir.
Medeni Kanun’da ise bununla alakali bir yaptirnm yoktur. Fakat bu husus dini
hassasiyetleri olan kisiler i¢in problem teskil etmemektedir. Ciinkii kanun mehir
belirlenmesini engellemis degildir. Medeni Kanun ile Islam hukuku arasindaki bu
farklilik herhangi bir sikintiya sebep olmamakta, Islam’m kadmna tamidigi bu hak zayi

edilmemektedir.

Nisanin bozulmasi halinde giindeme gelen hediyelerin iadesi meselesinde Medeni
Kanun ile Islam hukuku arasinda bir farklilik bulunmamaktadir. Medeni Kanun’un bu
konudaki goriisii Safii Mezhebinin goriisii ile uyumludur. Bu gorilise gore nisan kim
tarafindan bozulursa bozulsun verilen hediyeler mevcutsa aynen iade edilir. Mevcut

degilse degeri ddenir.5%

Medeni Kanun, nisanin bozulmas: neticesinde zarara ugrayan taraf igin Islam
hukukunda bulunmayan bir hak tanimistir. Bu hak, zarara ugrayan tarafin tazminat isteme
hakkidir. Maddi veya manevi tazminat hakki klasik Islam hukuku eserlerinde
zikredilmemistir. Klasik donemde nisanin bozulmasinin taraflara ciddi bir zarar

yasatmamasi sebebiyle bu konunun ele alinmamasini normal karsilamak gerekir.

604 TMK. 123.

605 Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvalii’s-Sahsiyye (Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, 1957), 40; Erdem, Aile
Hukuku, 40; Akmntiirk, Aile Hukuku, 40; Karaman, Mukayeseli Islam hukuku, 240; Cigdem, Mukayeseli
Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras Hukuku, 46.
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Fakat son donem Islam hukukgulari bu konuya deginmislerdir. Kadmin
toplumdaki roliinlin artmasi, evlilik i¢in yapilan harcamalarin ciddi meblaglara ulagsmasi
vb. hususlardan dolay1, nisanin bozulmasinin giliniimiizde ciddi zararlara sebep oldugunu,
bundan dolay1 nisanin bozulmasina sebep olan tarafin karsi tarafin zararini tazmin
etmesinin islam’in ruhuna uygun diisecegini sdyleyen alimler olmustur.®®® Bu alimler
Islam’daki “zarar verme de zarar gérme de yoktur” prensibinden hareket etmislerdir.
Ayrica Maliki mezhebindeki “sebebe dayali vaat bor¢ dogurur” prensibi de bu goriisii

destekler mahiyettedir.®"?

Biitiin bu sayilan hususlar1 birlikte degerlendirdigimizde Medeni Kanun’daki
tazminat sorumlulugunun Islam’in “zarar izale etme prensibiyle” uyumlu oldugunu

sOyleyebiliriz.
4.2. Evlenme

Insan yaratilis1 itibariyle sosyal bir varliktir. Yasamini saglikli bir sekilde
yiiriitebilmesi bu sosyal yoniiniin ne kadar saglikli olduguyla yakindan ilgilidir. Ciinkii
insan hem biyolojik olarak hem psikolojik olarak hem de sosyal yasanti olarak diger
insanlara muhtagtir. Bu ihtiyaglarin en basinda ise kisinin hayatin1 paylasabilecegi bir ese

sahip olmasi1 gelmektedir.

[k insandan itibaren bu ihtiyacin bir sonucu olarak aile kurumunun olustugunu
gormekteyiz. Aile kurumunun olusmasindaki en 6nemli adim ise evliliktir. Evlilik,
kisilerin bu ihtiyaclarmin giderilmesi igin yapilan bir akittir. Insanlik tarihi boyunca
evlilik hep tesvik edilmis, evlilik dis1 yiiriitiilen iligkiler gayri mesru sayilmistir. Ciinkii
insanlarin ve toplumlarin saglikl bir sekilde gelismesi aile kurumunun sithhatine baghidir.

Aile kurumu zayiflayan toplumlar degerlerini yitirmeye mahkiimdur.

Evliligin ilk meyvesi hi¢ siiphesiz ¢ocuklardir. Cocuklarin saglikli bir yasantiya
kavusmalari, kisisel gelisimleri, topluma uyum saglamalari, milli ve manevi degerleri
ogrenmeleri hep ailede olmaktadir. Bu sebeple insani erdemlerini yitirmemis her

toplumda evlilik miiessesesini gérmekteyiz.

606 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 241; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2:73; Dondiiren,
Delilleriyle Aile Ilmihali, 148; Aydm, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 16; Cin, Osmanii Hukukunda Evienme,
50; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras Hukuku, 46; Acar, Ana
Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 35; Yaman, Aile Hayatimiz, 56.

07 Dondiiren, Delilleriyle Aile Iimihali, 148.
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4.2.1. islam Hukukunda Evlenme

Islam’da da evlilik konusuna olduk¢a genis bir yer verilmis gerek ayetlerde
gerekse hadislerde yerini almistir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayet evlilik kurumunun
dnemine isaret etmis, anne-baba haklar1 konusunda insanlar uyarilmistir.®® Peygamber
Hz. Peygamber de bizzat kendisi bir¢ok evlilik yaparak evliligin kendi siinneti oldugunu

ifade etmis ve tavsiye etmistir.®*

Islam’m ilk muhatab1 olan Arap toplumunda da evlilik biliniyor ve uygulaniyordu.
Fakat insani erdemlerin zayiflamasindan dolay1 bir¢ok batil evlilik sekli bulunuyordu.
Islam’1n ise bunlarin bir kismini diizenledigini digerlerini ise yasakladigini goriiyoruz.
Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste bu evlilik sekillerinden dort tanesi zikredilmis ve

Islam’da bunlarn iicii zina olarak kabul edilmistir.®'°
4.2.1.1. Nikahin Kurulus Sekli

Tarihin her siirecinde erkekle kadinin birlikte olabilmelerinin tek vesilesi nikahtir.
Nikah; eslerin birbirlerinden cinsel istifadesini mesrulastiran, eslere belli sorumluluklar
ve haklar yiikleyen bir akittir.®!! Her akitte oldugu gibi nikah akdinde de belli sartlar
bulunmaktadir. Bu sartlarin ilk sirasinda evlilik engelinin bulunmamas1 gelmektedir.
Evlilik engeli denince ilk akla gelmesi gereken husus, kisilerin birbirlerine nikahi
yasaklanan kisilerden olmasidir. Bu kisiler Nisa Suresinde detaylica agiklanmistir.®'? Bu

sart disinda nikah i¢in ileri siiriilen sartlar1 asagidaki gibi ele almamiz miimkiindiir.

Nikah i¢in ileri siiriilen sartlar mezhepler arasinda bazi farkliliklarla ele
alinmaktadir. Konumuzun kapsami i¢inde olmadigi icin bu farklara girmeyecek Hanefi

mezhebi esas alinarak aktarilacaktir.

Nikah ic¢in gerekli olan bu sartlar genel itibariyle iki baglhk altinda

incelenmektedir. Bunlar riikiin ve sart olarak isimlendirilmektedir.

Nikah igin one siiriilen riikiinler icab ve kabuldiir.®'* Taraflarin da varhigim

gerektiren bu durum, erkek olsun kadin olsun fark etmeden bir tarafin evlenme istegini

08 T_okman, 31/14.

609 Tbni Mace, “Nikah” 1.

610 Byhari, “Nikah” 36; Ebu Davud, “Talak” 32.

811 Muhyiddin Abdiilhamid, el-4hvdlii’s-Sahsiyye, 13; Erdogan, Terimler Sozligii, 456.
612 Nisa, 4/23.

613 Kudtri, Muhtasar, 458; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 3:317; Mevsili, Muhtdr, 375.
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kesin bir dille ifade etmesi, diger tarafin da bunu agik bir sekilde kabul ettigini
sdylemesidir.'* Bu sartlarin riikiin diye isimlendirilmesi, bunlar olmaksizin bir akitten

bahsedilememesinden dolayidir. Yani bu riikiin denilen sartlar akdin temelleridir.

Nikah i¢in gerekli sartlar ise dort grupta incelenmektedir. Bunlar in’ikad, sihhat,
nefaz ve lizum sartlaridir. Bu sartlarin her birisi akdin belli bir boliimiini etkiledigi i¢in

farkl sekillerde isimlendirilmistir.

Akdin kurulus asamasini etkileyen sartlara in’ikad sartlar1 denilmektedir. Bu
sartlar sunlardir; taraflarin akilli olmasi, meclis birligi, taraflarin birbirlerini isitebilmeleri
ve icapla kabuliin birbirine uyumlu olmasidir.®’®> Bu sartlar1 tasiyan bir nikdh akdi

kurulmus sayilmaktadir.

Akdin sihhatini etkileyen sartlara ise sihhat sartlar1 denilmektedir. Bunlar; kadinin
nikéha elverisli olmasi ve iki sahit huzurunda kiyilmis olmasidir. Bu sartlar bulundugu
takdirde sahih bir nikah kiyilmis sayilir. Aksi takdirde eksik olan sartin durumuna gore

nikah ya fasit olur ya da batil olur.®'°

In’ikad ve sihhat sartlar1 tam olan bir nikah artik tamamlanmis sayilir. Fakat bazi
durumlarda baglayicilik kazanmayabilir. Bu baglayicilik sartlarina nefaz sartlar
denilmektedir. Bu sartlar bulunmadiginda yapilan nikdh mevkuf akit hiikiimlerine tabidir.
Bir bagkasinin onayina ihtiya¢ duyulan durumlarda nefaz sartlar1 aranir. Miimeyyiz
cocugun kiydigr nikéh akdi ve fuzulinin kiydigi nikédh akdi gibi durumlarda kiyilan
nikahlar gecerli fakat esas s6z sahibi merci tarafindan onaya muhtactir. Bu kisiler
tarafindan onay verilmesi durumunda akit gecerlilik kazanir. Aksi takdirde fasit akit

hiikmiine diiser.®!”

Yukarida sayilan sartlarin tamami bulundugunda akit gecerliligini kazanmistir.
Ancak liizum sartlar1 denilen bazi sartlar1 tasimadig takdirde akdin feshedilme imkani
vardir. Bunlar; kadinin diisiik mehirle evlenmesi veya dengi olmayan biriyle evlenmesi
gibi durumlarda veli tarafindan akdin iptal edilmesi ve erkekteki baz1 kusurlardan dolay1

kadimnin akdi feshetmesidir.®'®

014 Mevsili, el-Thtiydr, 3:39; Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvali’s-Sahsiyye, 13.

615 Muhyiddin Abdiilhamid, el-4hvalii’s-Sahsiyye, 23.

616 Kudari, Muhtasar, 458; ibn- Riisd, el-Biddye, 469; Mergiani, el-Hiddye, 3:3; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:40.
67 Tbn- Riisd, el-Biddye, 474; Merginani, el-Hiddye, 3:26; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:72.

618 Merginani, el-Hiddye, 3:276; Mevsili, el-Ihtiyar, 3:86.
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Sayilan bu sartlarin hepsini iceren bir nikdh akdi artik yiirlirlige girmis ve

gecerlilik kazanmustir.
4.2.1.2. Nikah Esnasinda ileri Siiriilen Sartlar ve Tefvizi Talak

Nikah esnasinda taraflar bazi sartlar ileri siirebilirler. Bu sartlara riayet
edilmesinin gerekli olup olmadigi ise sartin durumuna gére degisir. ileri siiriilen sart eger
nikah akdinin dogasina uygun ve ser-i hiikkiimlere aykir1 degilse uyulmasi gereklidir. Bu

sekilde kiyilan nikahlar gegerlidir.®"’

Nikah esnasinda ileri siiriilen sartlar iki tiirlii olabilir. Birincisi nikahin gegerlik
kazanmasiin kendisine baglandig1 sartlardir. Bunlara “ta’liki sartlar” denir. ikincisi ise

taraflara ek sorumluluk yiikleyen sartlardir. Bunlara da “takyidi sartlar” denilmektedir.

Ta’liki sartlar nikah esnasinda gerg¢eklesmemis bir olay1 igerirse nikah gecgersiz
olur. Mesela “askerligini yapmis isen seninle evleniyorum” demek, eger askerligi
yapmamissa nikahi gecersiz kilar. Bu sart karsiliginda erkek eger askerligini yapmigsa
nikah gecerli olur. Veya “falanin razi olmasi sartiyla seninle evleniyorum” gibi ileri bir
vakitte olmas1 muhtemel bir olaya nikahin baglanmasi da ta’liki sart olarak nitelendirilir
ve nikahi1 gecersiz kilar. Bu durumun bir bagka 6rnegi ise sartin gergeklesmemesi halinde
nikahin gecersiz olacagini sart kogsmaktir. “Falan raz1 olmazsa evlili§imiz sona ersin” gibi
gelecege baglt bir sart kosulmasi da akdi hiikiimsiiz kilar. Bu tiirden ta’liki sartlara

infisahi sartlar da denilmektedir.®?°

Taraflardan birine bir hak ve menfaat saglayan sartlara takyidi sartlar denir. Bu
sartlarin gecerli olup olmamasi1 hakkinda mezhepler arasinda ittifak bulunmamaktadir.
Hanefiler ile cumhur, bu sartlarin nikah akdinin dogasina uygun olmasi halinde hem
nikahin hem de sartlarin gegerli olacag: goriisiindedirler. Taraflardan sadece birisine yarar
saglayip akdin dogas1 geregi olmayan sartlarin ileri siiriilmesi halinde ise akdi gecerli

gormiisler fakat sartlar1 gegersiz saymiglardir.®?!

619 Safii, el-Umm, 5:79; Keyrevani, en-Nevddir ve 'z-Ziyadat, 4:57; Ayni, Umdetii'I-Kari Serhu Sahihi’l-
Buharit, 20:141.

620 Osman Kasike1, “Sart”, iginde DI4 (istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010); Karaman, Ana
Hatlariyla Islam Hukuku, 2:94; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 119.

62! Safii, el-Umm, 5:79; Keyrevani, en-Nevddir ve'z-Ziyadat, 4:57; Ayni, Umdetii’I-Kari Serhu Sahihi’l-
Buhari, 20:141; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 120.
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Hanefiler, yasaklandigina dair delil bulunmayan bir sartin ileri siiriilmesi halinde
bu sartin hukuken baglayici olmadigini séyleseler de bu sartlara uymanin Islam ahlakinimn

bir geregi oldugunu kabul ederler.

Hanbelilere gore ise yasaklandigina dair delil bulunmayan sartlar gecerlidir.
“Uzerine bir daha evlenmeme, baska sehirde yasamama” gibi ileri siiriilen sartlar
uyulmast vacip olan sartlardir. Ciinkii bu sartlarin yasaklandigina dair bir delil
bulunmamaktadir.®”> Hukuku Aile Kararnamesi’nde de Hanbeli mezhebinin goriisii
benimsenmis ve su sekilde maddelestirilmistir: “Uzerine evlenmemek ve evlendigi
takdirde kendisi veya ikinci kadin bos olmak sartryla bir kadini tezevviic sahih ve sart

muteberdir. (Hukuku Aile Kararnamesi, md. 38.)”

Nikah esnasinda ileri siiriilebilecek sartlardan biri de kadinin bosama yetkisi
istemesidir. Koca kendisi bu yetkiyi sartsiz olarak da verebilecegi gibi kadmnin talebi
tizerine de verebilir. Bu uygulama tefvizi talak olarak isimlendirilmektedir. Kadin erkege
“Bir bosama hakk1 elimde olmak iizere seninle evlendim” dediginde erkek de “O sekilde
seni kariliga kabul ettim” seklinde karsilik verirse tefviz gergeklesmis olur. Nikah
esnasinda bu yetki verilebildigi gibi evlendikten sonra da erkek bu yetkiyi karisina

verebilir.®

Tefvizi talakin delili “Ey Peygamber, zevcelerine de ki: ‘Eger siz diinya hayatini
ve onun zinet ve ihtisamini arzu ediyorsaniz gelin size bosanma bedellerini vereyim de
hepinizi giizellikle salivereyim. Eger Allah"l, Peygamberini ve ahiret yurdunu diliyorsaniz
stiphe yok ki Allah, iginizde giizel hareket edenler icin biiyiik bir miikafat hazirlamistir.”
ayetidir.®>* Bu ayet diinyalik talebinde bulunan Peygamber esleri hakkinda nazil
olmustur. Bu ayetle Peygamber esleri muhayyer birakilmis fakat onlar Peygamber Hz.
Peygamberi tercih etmislerdir. Bu konu hakkinda Hz. Ayse’den su hadis rivayet
edilmistir: “Resulullah (sav.) bizi muhayyer birakti ve biz Allah'1 ve Resuliinii tercih ettik.
Bu muhayyerlik bizim aleyhimize bir hiikiim meydana getirmedi.” Diger bir rivayette ise

“Resulullah bunu bir bosama olarak saymadi” demistir.5>

622 Tbn-i Kudame, el-Mugni, 9:484; Ribad, el-Cami’ li Uliimi’l-Imam Ahmed, 10:567.

623 Serahsi, Mebsut, 6:173; Merginani, el-Hiddye, 3:188; Karaman, Mukayeseli Islam hukuku, 271;
Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2:95; Acar, Ana Hatlartyla Islam Aile Hukuku, 119.

624 Ahzab, 33/28-29.

625 Byhari, “Talak”, 5; Miislim, “Talak”, 26-30; Eba David, “Talak”, 12.
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Giliniimiizde kiyilan resmi nikdhlarda taraflar, her iki tarafin da mahkemeye
bosanma davast agma hakkinin bulundugunu bilmektedirler. Bu durum nikahta ileri
siiriilen bir sart olarak kabul edilebilecegi gibi erkegin bosanma konusundaki talak
hakkin1 hem esine hem de mahkemeye tefviz etmesi manasina da gelebilmektedir.
Buradan hareket eden bazi Islam hukukgular;, mahkemenin vermis oldugu bosanma

kararlarini tefvize benzetmektedirler.%¢

Konu ile alakali goriis bildiren Hamdi Dondiiren su degerlendirmeyi yapmaktadir
“Islam'da, bosanma yetkisi konusunda erkekle kadmin ‘tefviz-i talak’ miiessesesi
isletilerek esit haklara sahip kilinmas1 miimkiindiir. islam devletinin diizenleme yaparak
evlilik sirasinda kocanin bu hakki esine vermesini saglamasit ve bu konuda standart
Olciiler getirmesi de s6z konusu olabilir. Ancak kadinin bosanma hakkini kotiiye
kullanmayacag1 bir denetim mekanizmasinin da devreye sokulmasi gerekebilir. Bu da

kadmin bosamasinin Is1Am hakiminin denetimine tabi tutulmasi ile gergeklesir.”®?’

4.2.1.3. Evlenme Yasi ve Evlenme Ehliyeti

Islam hukukunda evlenme i¢in bir yas sinir1 konulmamstir. Belli sartlar tasiyan
kisiler bizzat kendi nikahlarin1 kiyabilmekte, ergenlik yasina gelmemis kiigiikler ise
velileri tarafindan evlendirilebilmektedir. Dolayisiyla evlilik icin esas belirleyici olan
durum yas degil ehliyettir. Ehliyeti ise li¢ baslikta ele almamiz miimkiindiir. Bunlar tam

ehliyetliler, eksik ehliyetliler ve ehliyetsizlerdir.®*

Tam ehliyetliler, ergenlik c¢agma gelmis akil sahibi kisilerdir. Bunlarin
yapacaklar1 her tiirlii hukuki muamele dinen gegerlidir. Dolayisiyla kendi baslarina
yaptiklar1 nikah akitleri de gecerli sayilmaktadir. Bu konuda Hanefi mezhebine gore kiz
ve erkek arasinda fark yoktur. Her ikisinin yaptig1 nikah akdi de gegerlidir. Ancak kizin

yaptig1 nikah akdinde erkegin kendisine denk olmasi ve aldig1 mehrin mehri misilden az

626 Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 420; Ibrahim Yilmaz, “Tiirk Medeni Kanunu’na (TMK) Gére
Gergeklesen Bosanmalarin Islam hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, Islam hukuku Arastirmalar:
Dergisi, sy 14 (2009): 279.

627 Dondiiren, Delilleriyle Aile Iimihali, 420.

28 Kudari, Muhtasar, 435; Semerkandi, Tuhfetii'I-Fukahd, 2:122; Nesefi, Kenzii 'd-Dekdik, 255; Serahsi,
el-Mebsut, 4:220; Merginani, el-Hiddye, 3:20; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:62.
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olmamasi gerekir. Kendisine denk olmayan biriyle yaptig1 nikah akdi ve mehri misilden

az bir mehir {izerine yaptig1 nikahi velisi tarafindan bozulabilmektedir.®*

Eksik ehliyetliler, heniiz ergenlige girmemis fakat iyiyi kotiiden ayirt edebilecek
yasa gelmis kiictikler ile akil zayiflig1 bulunan yash kimselerdir. Bu kisilerin yaptiklari
nikah akitleri mevkuf olarak goriilmektedir. Velileri tarafindan onay verildigi takdirde

yaptiklar akitler gecerlilik kazanmaktadir. Aksi takdirde yapilan nikahlar gecersizdir.*

Ehliyetsizler ise akil hastasi olanlar ile temyiz donemine gelmemis ¢ocuklardir.
Bunlarin yapacaklari nikah akitleri batil sayilmistir. Bunlarin evlendirilmesi velilerinin
tasarrufuna baghdir. Akil hastalarinin  zaruret halinde velileri tarafindan
evlendirilebilecegi kabul edilmistir. Heniiz temyiz ¢agima gelmemis olan kiigiiklerin
evlendirilmesi 1ise tartismali olmakla beraber yine velinin tasarrufuna bagh

goriilmiistiir.5!

Hukuku Aile Kararnamesi’nde evlilik yasi ele alinmis ve klasik fikih anlayiginin
disina ¢ikilmistir. Ergenlige girmis olmay1 tek basina nikah akdi yapmak icin yeterli
gormemis, kiigiiklerin velileri tarafindan evlendirilebilmelerini de belli sartlara
baglamistir. Meseleye bu sekilde yaklasilmasinin sebebi de Esbab1 Miicibe Lahiyasinda

aciklanmugtir.

Evlilik icin ergenligi yeterli gormeyip belli bir yas sinirlamasi getirilmesinin

sebebi su sekilde agiklanmistir:

“Imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed hazerati, erkek veya kiz olsun on bes
yasina vasil olmus iken kendisinde asar-1 biilug zahir olmayan kimsenin galib ve sayia
nazaran hiikmen balig addolunmasina ve icra eyledikleri ukidun muteber bulunmasina
kail olduklar1 gibi imam Malik ve Imam Safi ve imam Ahmed hazerat: da bunu kabul
etmislerdir. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye'nin 986 ve 987. maddeleri miisarun ileyhimin
kavline bina olunmustur. Ger¢i on bes yasina kadar balig olanlarin ekseriyet teskil

ettikleri derkar ise de fiilen balig olmayanlarin yani kuva-y1 bedeniyyeleri heniiz tekamiil

29 Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 2:123; Nesefi, Kenzii’d-Dekdik, 256; Serahsi, el-Mebsut, 4:224;
Merginani, el-Hiddye, 3:22; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:64.

030 Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd, 2:122; Nesefl, Kenzii'd-Dekdik, 255; Merginani, el-Hiddye, 3:20;
Mevsili, el-Ihtiydr, 3:62.

631 Nesefi, Kenzii’d-Dekdik, 255; Serahsi, el-Mebsut, 4:220; Merginani, el-Hiddye, 3:20; Mevsili, el-Ihtiyar,
3:62.
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eylemeyenleri miicerred ekseriyyete tabi' kilinarak kendilerine tahammiil edemeyecekleri
hukuk bahgetmek, isbu hukuk mukabilinde vezaife tahammiil etmelerini ve bi'n-netice
zararin1 mustelzimdir. Hatta sinn-1 bulugun nihayeti on bes yas olmak {izre kabul edildigi
halde sagirin malini 1t hususunda istical edilmeyip asar-1 riisd ve sedad zuhuruna degin
tasarruftan men olunmasina nazaran ser'-i serif, sigara hukuk ve vezaif tahmilinde teenni
ile hareket etmektedir. Nikah ise mala kabil-i kiyas olmayip cemiyyet-i beseriyyenin
eczasi olan ailelerin rabita-i tegkiliyyesidir. Bir aileyi teskil eden efrad hukuk-1 zevciyyeti
ne kadar ziyade takdir ederlerse teskil edecekleri aile o kadar kuvvetli ve diger ailelerle
merbutiyyeti o kadar samimi olur. Halbuki miicerred on bes yasini ikmal etmis olmak
hasebiyle hiikmen balig adderek sigara hakk-1 izdivac bahsetmek nikahi layik oldugu
ehemmiyetle nazar-1 itibara almamak demektir... Imam azam (ra.) hazretleri de ibn-i
Abbas hazretlerine tebean ve ihtiyaten sinn-i bulugun nihayeti erkekler i¢in tam on sekiz
yas ve kizlar i¢in tam on yedi olmasini kabul ettiginden memleketimizin en biiyiik
mesaibinden olan igbu ahvale ¢are-saz olmak {izre nikah hususunda miisarun-ileyhimin
isbu kavli kabul edilerek besinci madde de bu esas iizerine tanzim edildi. Balig oldugu
beyaniyla nefsini ahara tezvic etmek isteyen miirahikalar hakkinda nikahin lizumunda
velinin rizasini sart kilan iImam Muhammed (ra.) hazretlerinin kavli kabul edilerek
izdivacina miisade itas1 velinin icazetine talik kilindi. Bundan baska bil-ciimle eimme
hazerat1 tarafindan kabul buyruldugu iizere balig oldugu beyaniyla tezevviic etmek
isteyen miirahik ve miirahikanin hali miitthammil olup olmadig1 hakkinda hakime hakki

takdir ita edilerek besinci ve altinct maddeler bu esaslar iizerine kaleme alind1.”%3?

Kiigiiklerin velileri tarafindan evlendirilmelerindeki sakincalar1 da su sekilde ele

alinmistir:

“Halbuki Ibn-i Siibriime ve Ebu Bekril-Esam (ra.) hazerat1 sigar {izerine velayet
ancak onlarin menfaati maksadina miibtena olup kabul-i teberruat gibi ihtiya¢ olmayan
yerlerde velayet dahi sabit olmayacagina ve onlan tezvic etmekte gerek tab'an, gerek
neseb gibi ser'an bir faide miitesavver olmadigi cihetle onlarin nikaha ihtiyaclar
bulunmadigina nazaran sagirlerin kablel-bulug hi¢ kimse tarafindan tezvici caiz
olmadigina kail olmuslar ve ale1-husus nikah muvakkat bir sey olmayip ma-damel-hayat

devam eden bir akid oldugunu ve eger velilerin onlar hakkinda icra ettikleri akd-i nikah

32 Ceker, Aile Hukuku Kararnamesi, 63-65.
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muteber olsa ahkam ve asari bulugdan sonra onlarin harekatin1 tahdid edecek bir
muamelede bulunmaga hi¢ kimsenin salahiyeti olmadigini ilave eylemislerdir. Miisarun
ileyhimanin isbu miitalaatin1 asirlardan beri devam eden felaketli tecriibeler te'yid
ettiginden onlarin re'yi kabul edilerek yedinci madde o yolda tanzim edilmistir.”®*3

Konuyla alakali getirilen hiikiimler ise asagidaki sekilde maddelestirilmistir.5>*

Madde 4. “Ehliyyet-i nikah1 haiz olmak i¢in hatibin 18 ve mahtubenin 17 yasin1

itmam etmis olmalari sarttir.”

Madde 5. “18 yasmi itmam etmemis olan miirahik balig oldugunu beyan ile

miracaat ettikde hali mitehammil ise hakim izdivacina miisaade edebilir.”

Madde 6. “17 yasii itmam etmemis olan miirahika baliga oldugunu beyan ile
miuracaat ettikde hali mitehammil ve velisinin izni munzamm ise hakim izdivacina

miusade edebilir.”

Madde 7. “12 yasin1 itmam etmemis olan sagir ile 9 yasini itmam etmemis olan

sagire hicbir kimse tarafindan tezvic edilemez.”

Madde 8. “17 yasin1 itmam etmis olan kebire, bir sahis ile tezevviic etmek iizere
miiracaat ettikde hakim keyfiyeti velisine teblig eder ve veli itiraz etmedigi veya itirazi

varid goriilmedigi halde izdivacina miisaade eyler.”

Islam hukuku gergevesinde diizenlenen Hukuku Aile Kararnamesi biitiin mezhep
imamlarinin gorislerinden istifade edilerek hazirlanmistir. Hatta gerektiginde mezhep
imam1 olmayan alimlerin de goriisleri benimsenmistir. Evlilik yas1 konusunda bunu

acikca gorebilmekteyiz.

Bu durum bize gostermektedir ki evlilik yas1 konusu Islam hukukunda mutlak
olarak hiikme baglanmis bir konu degil, devletin miidahale edebilecegi bir alandir.
Dolayisiyla gilinlimiizde de devlet tarafindan belirlenmis olan evlilik yasina riayet etmek

dinen de bir yiikiimliiliiktiir.

633 Ceker, 65-66.
634 Ceker, 16.
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4.2.1.4. Evlenme Engelleri

Evlenme engelleriyle alakali bir¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir. Bir 6nceki
boliimde konuyla alakali ayet ve hadisler detayli bir sekilde ele alindig1 i¢in burada genel

olarak zikredilecektir.

Evlenme engellerini dort ana baslik halinde 6zetlememiz miimkiindiir. Bunlar;
kan hisimligi, evlenmeye baghh hisimlik, siit emmeden kaynakli hisimlik ve gecici

evlenme engelleridir.®%

1. Kan hisimlig1 dogustan gelen bir evlenme engelidir. Su dort grup bu evlenme
engeline tabidir: Usul; anne-baba, dede-nine. Fiir(i; ogul, kiz ve bunlarin ¢ocuklari.
Usuliin flirusu; kardes, kardesin ¢ocuklart ve yegenler. Dede ve ninenin fiirusu; amca,

hala, day1 ve teyze.

2. Evlenmeden kaynakli engeller de dort gruptur. Usuliin esleri; babasinin ve
dedesinin hanimlar1. Fiiruun esleri; ¢ocuklar ve torunlarin esleri. Esin usulii; kiginin esinin
annesi ve ninesi. Sayilan bu {li¢ grupta nikah yeterli olup cinsel miinasebete gerek yoktur.
Kisinin bir kadinla sadece nikah kiymas1 sayilan bu gruplarin mahreme doniismesi i¢in
yeterlidir. Dordiincli grupta ise sadece nikah yeterli olmayip cinsel iliskiyle beraber
mahremiyet olusur. Bu son grup esin fliruudur. Kisi evlendigi kadinla cinsel temasta
bulunmadan ayrilirsa o kadinin kiz1 veya torunuyla evlenebilir. Cinsel temas olustuktan

sonra ise ebedi evlenme engeli meydana gelir.

3. Siit emmeden kaynakli olarak da evlenme engeli meydana gelir. Yukarida

sayilan sekiz sinif, siit emmeden dolay1 da mahrem hale gelmektedir.

4. Yukarida sayilanlar disinda bazi evleneme engelleri de mevcuttur. Bu evlenme
engelleri ise yukarida sayilanlar gibi ebedi evlenme engeli degildir. Bunlar1 bes baslik

halinde zikretmemiz miimkiindiir.%3°

635 Safii, el-Umm, 5:50; Keyrevani, en-Nevddir ve z-Ziyadat, 4:30; Kudari, Muhtasar, 420; Serahsi, el-
Mebsut, 2:140; Merginani, el-Hiddye, 3:8; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:43; Muhammed Kadri Pasa, Islam Aile ve
Miras Hukuku (Hanefi Mezhebi Esasli), (Istanbul: Muallim Nesriyat, 2020), 23; Karaman vd., Kur’an Yolu,
2:41.

636 Kadri Pasa, Islam Aile ve Miras Hukuku, 23; Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 2:87.
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a. Din Farki: Erkek i¢cin miisrik kadinlar, kadin i¢in ise biitiin gayrimiislim erkekler
gecici evlenme engeli kapsamindadir. Bu engel, evlenilecek kisinin erkek ise Miisliiman

olmastyla, kadin ise Miisliiman veya ehli kitap olmasiyla ortadan kalkar.

b. Ug Talakla Bosanmis Olma: Erkegin, karisin1 ii¢ bosama hakki vardir. Ugiincii
bosamadan sonra ise bu kadin eski kocasina déonemez. Bu gegici bir evlenme engelidir.
Kadin eger baska biri ile evlenir ve ondan da bosanirsa tekrar eski kocasina donmesi

miimkiin hale gelir.

c. Dért Kadimla Evli Olma: islam hukukuna gore erkegin ayn1 anda evlenebilecegi
kadin sayis1 dorttiir. Dort kadinla evli olmak erkek i¢in bir evlenme engelidir. Fakat bu

hanimlardan birini bosarsa o takdirde bagka bir kadinla nikah yapmasi helal hale doniisiir.

d. Kadmin Evli Olmas1: Bir erkegin bir kadinla evlenebilmesi i¢in kadinin bekar
olmasi sarttir. Evli bir kadinla nikahlanmak da gegici engeller kapsamindadir. Kadin

mevcut esinden bosanip iddetini bitirmedigi siirece bir bagkasiyla evlenemez.

e. Esin Yakin Akrabas1 Olma: Kisi esinin yakin akrabasi ile evlenemez. Bu engel
mevcut esiyle nikahimin devam ettigi siire icerisinde gegerlidir. Bu yakinlik “birisini erkek
farz ettigimiz zaman birbiriyle evlenemeyecek kadar yakin akraba” olanlar

kapsamaktadir.
4.2.1.5. Cok Eslilik (Teaddiid-ii Zevcat)

Birden fazla kadinla evlilik meselesi insanligin her sathasinda karsilasilan bir
durum oldugu gibi Islam’n geldigi Arap toplumunda da yaygin bir uygulama idi.**” Islam
ise ¢ok esliligi tavsiye etmemis, aksine bir sinirlandirma getirmis ve belli sartlar i¢erisinde

bu duruma miisaade etmistir.®®
4.2.1.5.1. Teaddiid-ii Zevcatin Mesrulugu

Islam hukukunda her meselede oldugu gibi teaddiid-ii zevcdt meselesinde de
konunun mesrulugu ayet ve hadislere dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerim deki ilgili ayetler
su sekildedir, “Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz

kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikdahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin

037 Cin, Osmanly Hukukunda Evienme, 13.

638 Nisa, 4/3;Ibrahim Yilmaz, “Isliam Hukukunda Kamu Otoritesinin Cok Esliligi Sinirlandirmasi”,
Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23, sy 1 (2019): 8; ibrahim Yilmaz, “Islam Hukukunda Cok Esliligi Mesru
Kilan Sartlar ve Buna Ruhsat Veren Ozel Durumlar”, Bilimname 37 (2019): 561.
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veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz igin en uygun

olamidir.”%%

‘Ne kadar iizerine diisseniz de kadinlar arasinda adil davranmaya gii¢
vetiremezsiniz; bari birine biisbiitiin kaptlip da digerini askida imig gibi birakmayin. Eger
aray diizeltir ve Allah’a itaatsizlikten sakinirsaniz bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, engin

rahmet sahibidir. ’®%"

Klasik donem alimler arasinda bu ayetin ¢ok eslilige cevaz verdigi noktasinda
farkl1 bir goriise rastlanmamaktadir.’*! Yine ayetlerden anladigimiza gére Hz. Peygamber
de bizzat kendisi ¢ok evlilik yapmistir.%4> Ayrica Peygamber’imizin, drtten fazla esiyle
beraber Miisliiman olan bir sahabeye, dort tanesini segerek geriye kalanlari bosamasini
emretmesi ¢ok esliligin mesru olduguna fakat dort ile sinirli olduguna delalet eden bir

baska hadisedir.**
4.2.1.5.2. Teaddiid-ii Zevcatin Sartlari

Cok eslilik kisisel ve toplumsal bazi maslahatlar geregi ilgili ayetlerle mesru
kilinmis bir uygulamadir. Fakat bu uygulama basibos ve gelisigiizel bir sekilde
yapilmamalidir. Ciinkii ilgili ayetlerden de anlasilacagi lizere bu uygulama belli basgh

sartlar dahilinde caiz olmaktadir. Bu sartlar1 asagidaki sekilde siralamamiz miimkiindiir.

1. Adalet: Kur’an-1 Kerim’de ¢ok esliligin mesru olabilmesi icin agik¢a ifade
edilen tek sart adalettir. Adaletin saglanamamasi durumunda tek esle yetinilmesi
emredilmektedir. Bu durum ayette sOyle ifade edilmektedir. “Haksizlik etmekten
korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cdriye ile yetinin;, bu, adaletten

ayrilmamaniz igin en uygun olamdur.**

Hz. Peygamber de erkeklerin esleri arasinda adaletli davranmalar1 gerektigi
hususunda soyle buyurmustur; “Kimin iki hanimi olur da bunlardan birine farkl ilgi
gosterirse kiyamet giiniinde bir tarafi felcli olarak hasredilecektir. ”** Ayette ve hadiste

gecen adalet kavrami alimler tarafindan maddi olarak anlasilmistir. Mesken ihtiyaci, gida

939 Nisa, 4/3.

640 Nisa, 4/129.

641 Mustafa Yildirim, “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi” (Dinlerde Nikah
Milletleraras1 Tartigmali Ilmi Toplant: (06-08 Nisan 2012), Istanbul: Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Islami flimler Arastirma Vakfi, 2012), 541.

642 Ahzab, 33/51.

3 Tirmizi, “Nikah”, 33.

644 Nisa, 4/3.

645 Ebu Davut, “Nikah”, 39; Tirmizi, “Nikah”, 42.
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ihtiyaci, iyi geg¢inme, ndbet taksimi vb. ihtiyaglar1 konusunda adaletin saglanmasini
yeterli gormiislerdir. Aksi takdirde erkegin duygusal olarak eslerinden birine daha fazla
sevgi gdstermesi elinde olmayabilir.®*® Nitekim baska bir ayet-i kerimede sdyle
buyrulmustur; “Ne kadar iizerine diisseniz de kadinlar arasinda adil davranmaya giic
vetiremezsiniz, bari birine biisbiitiin kapilp da digerini askida imis gibi birakmayin. Eger
aray diizeltir ve Allah’a itaatsizlikten sakinirsaniz bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, engin

rahmet sahibidir. %"

Yukarida zikredilen ayet ve hadislerden anlasildig1 {izere erkegin birden fazla
evlilik yapmasi onun maddi adaleti saglamasma baghdir.®*® Bir erkegin adaleti
saglayamayacagini bildigi halde ikinci evliligi yapmast mesru géziikmemektedir. Ayette

de bu durumun ne kadar zor oldugu agik bir sekilde ifade edilmistir.5*’

2. Nafaka temini: Birden fazla evlilik yapabilmenin ikinci sartt nafaka temin
edebilme kudretidir.®>® Nafaka kapsamina giren ihtiyaglar yeme-igme, barmma, giysi vb.
seylerdir. Islam alimleri nafakanmn da evlilik akdinin sonuglarindan oldugu konusunda

goriis birligi icerisindedirler.®>!

Nitekim ayette sdyle buyrulmaktadir: “Evienmeye giicleri yetmeyenler de Allah
kendilerini litfuyla zengin edinceye kadar iffetlerini korusunlar. ”®? Burada “evlenmeye
giic yetme” ile kastedilenin nafaka oldugu aciktir. Ilk evlilik i¢in bile sart kosulan

nafakanin ikinci evlilik i¢in evleviyetle sart kosulmus olmasi kaginilmazdir.

Hadislerde de nafaka konusuna deginilmistir. Hz. Peygamber bir hadislerinde
sOyle buyurmustur: “Gengler! Sizden kimin evlenmeye (bedeni ve mali) giicii yeterse
hemen evlensin. Zira evlilik, gozii (harama bakmaktan) daha ¢ok sakindiran ve
wrzi/namusu daha fazla koruyandir. Kimin de buna (mali) giicii yetmezse o da orug tutsun;

ciinkii orug, onun (sehvetini teskin) icin kalkan gibidir. >

646 Y1lmaz, “Cok Esliligi Mesru Kilan Sartlar”, 571.

%47 Nisa, 4/129.

648 Zuhayli, Islam Fikhi, 9:135.

9 Y1lmaz, “Cok Esliligi Mesru Kilan Sartlar”, 572.

650 Zuhayli, Islam Fikhi, 9:136.

651 Celal Erbay, “Nafaka”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2006), 282.
652 Nur, 24/33.

653 Buhard, “Nikah”, 2; Miislim, “Nikah”, 1; Ebu Davud, “Nikah”, 1.
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Ayet ve hadislerden anlagildig1 lizere kisinin nafaka temini i¢in yeterli giicii yoksa
baska alternatiflerle bu duruma sabretmesi tavsiye edilmistir. ilk evlilik i¢in yapilan bu
tavsiyelerden hareketle ikinci evlilikte de nafaka temininin sart kosulmasi dogal bir

durumdur.
4.2.1.5.3. Cok Esliligin Devlet Tarafindan Engellenmesi

Klasik fikih tarihinde ¢ok esliligin smirlandirilmas: diye bir tartismaya
rastlanmamaktadir. Bu tartisma Tanzimat ile glindeme gelmis II. Mesrutiyet’ten sonra ise
iyice yogunlagmustir. Biraz da batinin etkisiyle tartisma hararetlenmis ve Islam iilkeleri

arasinda dillendirilmeye baslanmistir.6>*

Son donemlerde alimler arasinda bu konu ¢ift kutuplu bir hal almistir. Bir grup,
devlet otoritesinin bu ise sinir getirebilecegini savunurken diger grup, devlet otoritesinin

boyle bir hakki olmadigini diisiinmektedir.

4.2.1.5.3.1. Cok Esliligin Devlet Otoritesi Tarafindan Engellenemeyecegini

Savunanlarin Gerekgeleri

Bu goriis sahiplerine gore ¢ok eslilik Allah tarafindan helal kilinmis mesru bir
haktir. Ayrica devlet otoritesinin bu hakki sinirlandirabilecegi veya yasaklayabilecegine
dair herhangi bir nas bulunmamaktadir. Dolayistyla bu hakka miidahale etmek, Allah’in

koydugu bir hilkkme miidahale manasina gelmektedir.®>

Yakin dénem Islam alimlerinden Babanzide Ahmed Naim ve Zahid el-Kevseri
gibi alimler bu goriisii savunmaktadirlar.®*® Bununla beraber Misir’daki Mecmau’l-
buhfsi’l-Islamiyye, 1965 yilinda Kahire’de yaptigi ikinci kongresinde cok evlilik
konusunu tartigsmis ve aralarinda Abdiilhalim Mahmd, Muhammed Ahmed Ferec es-
Senhiri, Muhammed Eba Zehre, Muhammed Fazil b. Asir, Muhammed Ali es-Sayis ve
Ali el-Hafif gibi meshur Islam Alimlerinin de bulundugu yirmi alti kisilik bir heyet

6% Yilmaz, “Cok Esliligin Sinirlandirilmasi”, 14; Hayrunnisa Akdas, “II. Mesrutiyet Donemi Fikir

Akimlarinin Teaddiid-ii Zevcat Konusundaki Tartigmalar1” (Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 56.

855 Y1lmaz, “Cok Esliligin Sinirlandirilmas1”, 19.

656 Ahmed Naim Babanzade, “Miidafa-i Diniye: Teaddiid-i Zevcat Islamiyet’te Men Olunabilir mi Imis?”,
Sebilii’'r-Resdd 12, sy 300 (1332): 248-50; Babanzade, “Teaddii-ii Zevcat I”; Ahmed Naim Babanzade,
“Teaddiid-i Zevcat Islamiyet’te Men Olunabilir mi imis? II”, Sebilii’n-Necdt 12 (May1s 1329): 248-50;
Ahmed Naim Babanzade, “Teaddiid-i Zevcat Islamiyet’te Men Olunabilir mi imis? 111", Sebilii 'r-Resdd 12
(Temmuz 1329): 376-84; Muhammed Zahid Kevseri, Makalatii’I-Kevseri (Kahire: Matbaatii’l-Envar, t.y.)
108; Yilmaz, “Cok Esliligin Sinirlandirilmasi”, 20.
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ittifakla, cok evlilik uygulamasinin Kur’an-1 Kerim’in agik naslartyla ve bu naslarda

belirtilen kayitlar ¢ergevesinde mubah oldugu sonucuna varmistir.%>’

Bu goriisi savunan  Islam  hukukgular1  gériislerini  iki  acidan
temellendirmektedirler. Birincisi; ¢ok evliligin Allah tarafindan mesru kilinmis bir hak
olmast ve bu hakkin devlet otoritesi tarafindan smirlandirilacagina dair bir nas
olmamasidir. ikincisi ise; Allah tarafindan mesru kilinan bir hakkin sinirlandirilmasi veya

yasaklanmasi naslara aykir1 bir durumdur.5*8

Bu goriisii savunan Zahid el-Kevseri “Allah’in  helal kildigin1 kimse
yasaklayamaz” diyerek adalet ve nafaka gibi sartlarin kisilerin kendi inisiyatifine
birakilmast gerektigini ve devlet otoritesinin bu ise miidahale etmemesi gerektigini

savunmaktadir.®’

Bu konuda en ¢ok fikir beyan edenlerden biri olan Babanzade Ahmed Naim’e
gore de devletin ¢ok eslilige miidahale etmesi miimkiin degildir. Ciinkii ¢cok eslilik mubah
kilinmis bir uygulamadir. Devlet otoritesine, Allah’in mubah kildig1 bir konuda itaat
vacip degildir. Cok eslilige devletin miidahalesini caiz gérenlerin kullandig1 Nisa suresi
59. ayetin yanlis anlagildigini, bu ayetten sinirsiz bir itaatin ¢ikarilamayacagini, Allah’in

hiikmiiyle hiikiim verdigi siirece devlet otoritesine itaat edilebilecegini savunmaktadir.5%°

Vehbe Zuhayli de ¢ok esliligin devlet otoritesine verilmesine kars1 olan Islam
hukukcularindandir. Ona gore ilgili ayetlerdeki adaletin yerine gelmesi evlenmek isteyen
kisinin bilecegi bir durumdur.®®® O kisinin adalete riayet edip etmeyecegi hakim
tarafindan bilinemez. Ayrica nafaka konusunda da emir evlenmek isteyen kisiyedir. Bu

yiizden devletin bu konuya miidahale etmesi abes bir durumdur.%?

Sonug olarak c¢ok esliligin devlet tarafindan sinirlandirilamayacagi goriisiinii
savunanlarin temel dayanagi, ¢ok esliligin Allah tarafindan mesru kilinmis bir hak olmasi

ve devlet bagkaninin bunu sinirlandirabilecegine dair bir nassin bulunmamasidir. Fakat

657 Salim Ogiit ve Kevser Kamil Ali, “Cok Evlilik”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1993), 366; Yilmaz, “Cok Esliligin Sinirlandirilmasi”, 20.
658 Y1lmaz, “Cok Esliligin Sinirlandirilmas1”, 20.

059 Kevseri, Makalatii’I-Kevseri, 108.

660 Babanzade, “Teaddiid-ii Zevcat I”, 298.

661 Nisa, 4/3.

662 Zuhayli, Islam Fikhi, 9:138-39.
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Islam tarihine ve rasid halifelerin uygulamalarma baktigimizda bircok mubahimn

sinirlandirildigini hatta mesru olan birtakim evliliklerin yasaklandigini gérmekteyiz. 5%

Buradan hareketle ¢ok esliligin devlet otoritesi tarafindan diizenleme altina
alinabilecegini sdylememiz miimkiindiir. Ciinkii ehli kitap kadinlarla evlenmek ayetle
mesru kilinmis oldugu halde Hz. Omer bunu belli maslahatlara binaen yasaklamigtir.5%*
Aynen bunun gibi ¢ok eslilik de ayetle ve belli maslahat ve sartlara binaen mesru kilinmis
bir uygulamadir. Dolayisiyla devlet bagkaninin bunu kontrol altinda tutmasi rasid

halifelerin slinnetine uygun bir davranistir.

4.2.1.5.3.2. Cok Esliligin Devlet Otoritesi Tarafindan Engellenebilecegini

Savunanlarin Gerekgeleri

Cok esliligin mesru olmasinin temelde iki sarti bulunmaktadir. Bunlar; esler
arasindaki adaleti muhafaza etmek ve nafaka temini i¢in gii¢ yetirebilmektir. Bunlarla
beraber c¢ok eslilik belli toplumsal maslahatlar i¢in mesru kilinmig bir uygulamadir. Bu
maslahatlarin gerceklesip gerceklesmedigini ise devlet otoritesinin kontrol etmesi
gerekmektedir. Cilinkii kisilerin vicdanlarina birakildigr takdirde birgok hak zayi

olabilmektedir.

Muhammed Abduh, Musa Carullah Bigiyef, Mansurizdde Said, Ahmed Hamdi
Akseki, Hayreddin Karaman, H. Yunus Apaydin, Saffet Kose, Nihat Dalgin, Mehmet
Erdogan, Mustafa Yildirim gibi Islim hukukcular1 devlet otoritesinin c¢ok eslilige
miidahale etmesinin caiz oldugu goriisiindedirler.®> Bazilar1 ise bunun gerekli oldugunu

sdylemektedirler. 6

Bu goriisii savunanlarin temelde iki ¢ikis noktasi vardir. Birincisi; ¢ok esliligin
mubah alandaki bir konu olmasi ve devletin mubah alanda sinirlandirma yetkisinin
bulunmasidir.%®” ikincisi ise; ¢ok esliligin belli sartlar altinda caiz olmasi ve bunun

kontroliiniin de devlet tarafindan saglanmasi gerektigi diisiincesidir %%

693 Hayri Erten, “Hz. Omer Déneminde Sosyal Yap1 ve Degisme”, Marife, sy 1 (t.y.): 185.

664 Maide, 5/5; Erten, 185.

665 Erdogan, Ahkdmin Degismesi, 146.

666 Akseki, “Teaddiid-ii Zevcat VI, 394; Yilmaz, “Cok Esliligin Sinirlandirilmas1”, 15; Durmus, “Ahmed
Hamdi Akseki’nin Birden Fazla Evlilikle (Teaddiid-ii Zevcat) Alakali Goriigleri”, 269.

7 Mansurizade, “Teaddiid-i Zevcat”, 233.

%% Yunus Apaydin, “Nikah Akdinin Mahiyeti ve Imam Nikah1 Uygulamas1”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy 9 (2000): 379.
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Tanzimat doneminde giindeme gelen ¢ok evliligin sinirlandirilmas: mevzusu IL
Mesrutiyetle beraber yogunlasmis ve ulema arasinda tartisilir olmustur. Konuyla alakali
ilk 6ne ¢ikan isim Mansurizdde Said’dir.®®® “Taaddiid-i Zevcat Islamiyet’te Men'
Olunabilir” adl1 makalesiyle bu konudaki fikrini agik¢a ortaya koymus, bununla beraber

tepkilerin odagi haline gelmistir.

Mansurizade’ nin bu makale ile ortaya koydugu ana diisiince devlet otoritesinin
mubah alanda kisitlamalar yapabilecegidir. Cok evliligin islam’in bir emri olmamasi,
bununla beraber bu konuda yasaklayan bir nas da bulunmamasi sebebiyle bu konunun
mubah alan icerisinde oldugunu savunmaktadir.®’® Bu fikrini Nisa suresinde gecen su
ayetle desteklemektedir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin,
sizden olan iili’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete
gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonug
bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.”®”! Mansurizade ayetteki “iilii’l-emr”
kavraminin hiikkiimete isaret ettigini savunarak Allah ve Resulil tarafindan emredilen veya
yasaklanan bir mesele olmadigi siirece iilii’l-emrin kanunlarina uymanin vacip oldugunu
sdylemektedir.®’? Sonrasinda birgok alim tarafindan tenkit edilse de bu fikri biiyiik bir
karsilik bulmustur.®’® Hukuk-u Aile Kararnamesi’nde yapilan degisikliklere baktigimizda

bu fikirlerin karsiligim gérmekteyiz.™

Devlet otoritesi tarafindan ¢ok evliligin smirlanabilecegini savunanlarin ikinci
dayanaklari, ¢cok evliligin belli sartlar altinda mubah kilinmis olmasi ve bu sartlarin yerine
getirilebilmesi i¢in en saglikli yolun devlet kontroliinde yapilmas: gerektigi goriistidiir.
Bu goriisii ilk olarak ortaya atan kisi Muhammed Abduh’tur. Abduh’a gére, Islamiyet ok

evliligi adalet sartina baglamistir. Bu sartin bulunmamasi durumunda tek evlilik tavsiye

669 Yilmaz, “Cok Esliligin Smirlandirilmasi”, 15.

670 Mansurizade, “Teaddiid-i Zevcat”, 233; Siimeyye Incegiil, “Tanzimat’tan Giiniimiize Cok Evlilik
Tartismalar1” (Yaymmlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008),
33.

71 Nisa, 4/59.

672 Mansurizade, “Teaddiid-i Zevcat”, 235.

673 Akseki, “Teaddiid-ii Zevcat VI, 313; Babanzade, “Teaddii-ii Zevcat I, 216; Durmus, “Ahmed Hamdi
Akseki’nin Birden Fazla Evlilikle (Teaddiid-ii Zevcat) Alakali Goriisleri”, 269.

674 Abdullah Kiiskii, “II. Mesrutiyet Dénemi Teaddiid-ii Zevcat Tartismalarinin Usuli Zemini Cevaz
Meselesi: Mansurizide Said ve Izmirli ismail Hakki Polemigi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy 35
(2020): 365.
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edilmistir. Adaletin de ¢ogu zaman saglanamayacaginin bildirilmesi sebebiyle devletin

bu duruma miidahale etmesi gerektigini diisiinmektedir.®”

Abduh’un bu fikirleri kendinden sonraki alimleri de etkilemistir. Bir¢ok alim ¢ok
evliligin adalet ve nafaka temini sartlarinin yerine getirilmesi sartiyla caiz olabilecegini
savunmaktadir.®”® Ahmed Hamdi Akseki de bu goriisii savunmakta hatta devletin bu tarz
evliliklerde adaletin saglanip saglanmadigini kontrol etmesinin vacip oldugunu

soylemektedir.®”’

Son dénem Osmanli ulemasindan olan Mustafa Sabri Efendi ve Omer Nasuhi
Bilmen de prensip olarak ¢ok esliligi mesru ve faydali gormekle beraber esler arasindaki
adaletin saglanamamasi durumunda ¢ok esliligin caiz olmayacagi kanaatindedirler.%”®
Hatta adalete riayet edemeyeceginden korkan kisinin tek kadinla dahi evliliginin caiz

olmayacagini sdylemektedirler.

Cok evliligin devlet tarafindan kontrol altina alinmasina prensip olarak karsi olan
Muhammed Ebu Zehra da toplumda bu isin suistimal edilmesinden dolay1 devletin bu ise
bir diizenleme getirerek dahil olabilecegini hatta kusur gosterenlere tazir cezasi

verebilecegini sdylemektedir.®”’

Sonug olarak bakildiginda bu goriisii savunanlarin temel prensibi ¢ok esliligin
devlet tarafindan kontrol edilmesinin maslahata daha uygun olacagidir. Ciinkii ¢ok eslilik
belli maslahatlar i¢in ve belli sartlarla mesru kilinmis bir uygulamadir. Bu sebeple bu
maslahatlarin yerine gelebilmesi i¢in bu uygulamanin kontrol edilmesi kisilerin insafina

birakilmamalidir.®%°

Meseleye objektif agidan baktigimizda da bu goriis isabetli goziikmektedir. Cilinkii

kisilerin insafina birakilan bu durumun su anda toplumda agmis oldugu sikintilar

675 Ogiit ve Kamil Ali, “Cok Evlilik”, 366; Yilmaz, “Cok Esliligin Sinirlandirilmasi1”, 18.

676 Yilmaz, “Cok Esliligin Smirlandirilmas:”, 18.

677 Ahmed Hamdi Akseki, “Islamiyet ve Teaddiid-ii Zevcat I, Sebilii'r-Resad 11, sy 275 (1329): 226-28;
Durmus, “Ahmed Hamdi Akseki’nin Birden Fazla Evlilikle (Teaddiid-ii Zevcat) Alakali Goriisleri”, 269;
Yilmaz, “Cok Esliligin Sinirlandirilmasi”, 18.

678 Omer Nasuhi Bilmen, “Teaddiid-ii Zevcat Miiessese-i Ictimaiyyesi I, Sebilii r-Resdd 23, sy 590 (1340):
274-77; Omer Nasuhi Bilmen, “Teaddiid-ii Zevcat Miiessese-i Ictimaiyyesi I, Sebilii 'r-Resdd 23, sy 591
(1340): 292-96; Mustafa Sabri Efendi, “Din-i Islam’da Hedef-i Miinikasa Olan Mesaileden ‘Teaddiid-ii
Zeveat™, Beyanii'l-Hak, sy 11 (1324): 226-31.

7 Ebu Zehra, el-Ahvalii’s-Sahsiyye; 67; Yilmaz, “Cok Esliligin Smirlandirilmas1”, 19.

680 Halil Ibrahim Acar, “Poligami Konusunda Bazi Miilahazalar”, Ekev Akademi Dergisi 1, sy 2 (1998):
219.
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ortadadir. Dolayistyla bu meselenin devlet idaresine alinarak diizenlenmesi ve ihtiyag

halinde buna resmi olarak da izin verilmesi meseleyi ¢oziime kavusturacaktir.
4.2.2. Medeni Kanun’da Evlenme

Evlilik, nisanlilik halinin ulastig1 dogal bir sonugtur. Evlenme “nisanlilarin evlilik

birligini meydana getirmek igin yaptiklar1 bir hukuki islem” olarak tarif edilmistir.°"!

Evlilik akdinin hukuki durumu ise tartismalidir. Fakat kabul edilen genel goriise

gore evlilik akdi bir sézlesme akdidir.®?

Kanunlara uygun olarak yapilan evlenme ile evlilik birligi olusmus olur. Evlilik
birliginin olugmasiyla beraber esler arasinda bazi sorumluluklar baglar. Bunlar; ortak

yasam, sadakat vb. sorumluluklardir.®3
4.2.2.1. Evliligin Kurulus Sekli

Evlenme isleminin yapilabilmesi i¢in birtakim sartlar bulunmaktadir. Bu sartlarin
bir kism1 evlilik Oncesinde yapilmasi gereken sartlardir. Evlilik 6ncesinde taraflarin
tamamlamasi1 gereken sartlar Medeni Kanun’un 134 ile 138. maddelerinde agiklanmaistir.
Bu sartlar1 yerine getiren kisiler artik evlenme toreni yapabilirler. Bu durum kanunda su
sekilde ele alinmistir: “Evlendirme memuru, evlenme kosullarinin varligini tespit ederse
veya ret karart mahkemece kaldirilirsa, evleneceklere evlenme giin ve saatini bildirir veya
isterlerse evlenme izni belgesini verir. Evlenme izni belgesi, verildigi tarihten baslayarak
alt1 ay icinde evleneceklere herhangi bir evlendirme memuru 6niinde evlenebilme hakki

saglar.”®84

Evlenme isleminin yapilabilmesi i¢in nikah esnasinda uyulmasi gereken asli
sartlar vardir. Bu sartlar bulunmadigi takdirde nikah islemi gegersiz sayilmaktadir. Nikah
isleminin asli sartlari; taraflarin iradelerini sozlii sekilde aciklamalar1 ve nikahin resmi
memur Sniinde kiyi1lmasidir.®®> Kanun bu durumu su sekilde diizenlemistir: “Evlendirme

memuru, evleneceklerden her birine birbiriyle evlenmek isteyip istemediklerini sorar.

681 Dural, Ogiiz, ve Glimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:45; Acar, Aile ve Miras, 61.

682 Akntiirk, Aile Hukuku, 53; Dural, Ogiiz, ve Glimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:46; Acar, Aile ve Miras, 61.
83 Acar, Aile ve Miras, 61.

684 TMK. md. 139.

685 Akmntiirk, Aile Hukuku, 91; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:66; Acar, Aile ve Miras, 87.
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Evlenme, taraflarin olumlu sozlii cevaplarini verdikleri anda olugur. Memur, evlenmenin

taraflarin karsilikl r1zas1 ile kanuna uygun olarak yapilmis oldugunu agiklar.”%%6

Nikah i¢in aranan baz tali sartlar da bulunmaktadir. Fakat bu sartlar asli sartlar
gibi degildir. Asli sartlarin bulunmamasi akdi gegersiz kilarken tali sartlarin bulunmamasi
nikah1 gecersiz hale getirmez. Bu sartlar; akdin evlendirme dairesinde yapilmasi ve

sahitler huzurunda olmasidir.%%

Evlilik islemi esas itibariyle evlendirme dairesinde yapilir. Fakat taraflarin talep
etmesi lizerine kendi ikametlerinin bulundugu adreslerde, 6zel salonlarda, savciligin izin
vermesi halinde tutuklular i¢in cezaevinde, bashekimin izin vermesi halinde hastalar i¢in
hastanelerde de nikah kiyma islemi yapilabilir.®®® Bu durum da kanunla diizenlenmistir:
“Evlenme toreni, evlendirme dairesinde evlendirme memurunun ve ayirt etme giiciine
sahip ergin iki tanmigin 6nilinde acik olarak yapilir. Ancak, toren evleneceklerin istemi

lizerine evlendirme memurunun uygun bulacag: diger yerlerde de yapilabilir.”%*

Nikah akdi en az iki sahitle yapilir. Sahitlerin kadin ya da erkek olmasi, taraflarin
yakin1 olmas1 veya yabanci olmasi arasinda fark yoktur. Ergin ve miimeyyiz olan ve
taniklik yaptig1 kisileri tantyan kisilerin sahitlikleri gecerli kabul edilmistir. Taraflarin,
iradelerini memur Oniinde agiklamasinin ardindan sahitlerin bu iradeyi dogrulamasi
lizerine memur, evlenme kiitiigiinii taraflarla beraber sahitlere de imzalatir. Bu sekilde
nikah akdi tamamlanmis olur. Fakat nikahin sahitsiz kiyilmasit veya nikahtan sonra

sahitlerin gerekli sartlar1 tasimadiginin anlagilmasi gibi durumlarda da nikah gecerli kabul

edilir.®°

Nikahin yapilmasmin ardindan evlenme islemi evlenme kiitiigiine kaydedilir.
Daha sonra, nikah islemini yapanlar tarafindan diizenlenen evlenme bildirimi,
evlenmenin yapildig: tarihten itibaren on giin i¢erisinde niifus miidiirliigiine gonderilir.
Niifus miidiirliigii de gelen bu evlenme bildirimini tescil eder.®®! Bu sekilde evlenme

islemi sona ermis olur. Ayrica bu durum kadin ve erkegin niifus kayitlarina da islenir.

686 TMK. md. 142.

87 Akintiirk, Aile Hukuku, 94; Acar, Aile ve Miras, 90.

%88 Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:64; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’,
Kisi, Aile ve Miras Hukuku, 65.

689 TMK. md. 141.

690 Akintiirk, Aile Hukuku, 97; Acar, Aile ve Miras, 93.

1 Niifus Hizmetleri Kanunu, md. 23.
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4.2.2.2. Evlenme Ehliyeti ve Evlenme Yas1

TMK evlilik i¢in bir yas sinir1 getirmistir. Bu yas siir1 hem erkek hem de kizlar
icin 17 olarak belirlenmistir. 17 yasini doldurup 18’inden giin almaya baslayan kiz veya
erkek kanuni temsilcisinin de izniyle evlenebilir.®*? Ciinkii her ne kadar evlenme yasia
gelmis olsa da 18 yasimi doldurmadigi siirece sinirli ehliyetsiz kabul edilmektedir.
Kanundaki “Kiigiik, yasal temsilcisinin izni olmadik¢a evlenemez” ifadesi bu duruma
isaret etmektedir.%%?

Bununla beraber baz1 6zel durumlar i¢in evlilik yas1 6ne ¢ekilebilir. Kanunda bu

durum “olaganiistii evlenme” olarak degerlendirilmistir.®*

Olagantistli evlenme ile alakali karar verilebilmesi i¢in belli sartlar gereklidir.
Oncelikle kadin ve erkek 16 yasini doldurmus olmalidir. 16 yasin1 doldurmayan bir kisi
icin mahkeme olaganiistli evlenmeye karar veremez. 16 yasini doldurmus olsalar bile
olaganiistii bir durum bulunmas: sarttir. Olaganiistii durum; kadinin evlilik disinda gebe
kalmasi, kadinin anne ve babasini kaybetmis olmasi, kar1 koca gibi yasama vb. haller
olarak nitelendirilir. Fakat olaganiistii durum sadece bu hallerle sinirli degildir. Hakim
uygun gordiigiinde farkli sebepleri de olaganiistii durum olarak takdir edebilir. Bununla
beraber sayilan bu sebepleri olaganiistii durum olarak degerlendirmeyebilir. Bu konuda
takdir yetkisi hakime verilmistir. Bu sartlarin yaninda karardan dnce miimkiinse yasal

temsilciler (anne, baba, vasi) dinlenebilir.5%°

Evlenme ehliyeti i¢in iki temel sart bulunmaktadir. Birincisi, yukarida da ele
aldigimiz evlenme yasidir. Taraflar 18 yasim1 doldurmadigi siirece kendi baslarma
evlenemezler. 17 yasim1i doldurmus olanlar ise veli iznine tabi olarak evlenebilir.
Olaganiistli durumlarda ise 16 yasii doldurmus kisiler mahkeme karariyla evlenebilir.
Ikinci sart ise, temyiz yani ayirt etme giiciidiir. 18 yasimi dolduran kisiler temyiz kudretine
sahip olmak kaydiyla tam ehliyetli olurlar. Temyiz giiciine sahip, evlenme yasini
doldurmus fakat resit olmayan kiiciikler ise sinirli bir ehliyete sahiptirler. Velilerinin izni

olmaksizin nikah islemi yapamazlar. Ozetle, evlenme ehliyetine sahip olmanm iki temel

02 Kaligoglu, Medeni Kanun, 5; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:48; Acar, Aile ve Miras, 64-
65.

03 TMK. md. 126.

694 TMK. md. 124.

3 Kiligoglu, Medeni Kanun, 5; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:49; Acar, Aile ve Miras, 66;
Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras Hukuku, 50.
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sart; evlenme yasina ve temyiz kudretine sahip olmaktir.*® Bu durum TMK’nin 124 ve

128 arasindaki maddelerinde aciklanmaistir.
4.2.2.3. Evlenme Engelleri

Evlenme ehliyeti kisiye genel bir evlenme hakki verir. Fakat kisinin 6zel olarak
bazi sartlar1 da tasimasi gerekir. Bu sartlar, evlenmenin gegerli olmasi i¢in bulunmamasi
gereken “olumsuz sartlardir”. Bu sartlarin varligi evlilige engel oldugu i¢in bunlara

“evlenme engelleri” denilmektedir.®’

Evlenme engelleri Kanun’da su sekilde ele almmustir: “1. Ustsoy ile altsoy
arasinda; kardesler arasinda, amca, dayi, hala ve teyze ile yegenleri arasinda, 2. Kayin
hisimlig1 meydana getirmis olan evlilik sona ermis olsa bile, eslerden biri ile digerinin
listsoyu veya altsoyu arasinda, 3. Evlat edinen ile evlathgin veya bunlardan biri ile

digerinin altsoyu ve esi arasinda.”%*8

Ayrica kisinin akil sagligmin yerinde olmamasi da evlenme engellerinden
sayllmaktadir. Evlenmelerine engel bir durum olmadigi resmi saglik kurulu raporuyla
anlasilmadikga akil hastalig1 da bir evlenme engelidir.*® Akil hastasmin temyiz kudretine

sahip olmas1 da bu durumu degistirmez.”*

Bunlara ek olarak kisinin evli olmasi da yeni bir evlilik i¢in engeldir. Kisinin yeni
bir evlilik yapabilmesi i¢in dnceki evliliginin sona erdigini ispat etmesi gerekir. Ayrica
bosanan kadin {i¢ yiiz giinliik iddetini bitirmeden veya hamile ise dogum yapmadan yeni

bir evlilik yapamaz.’°!

Yukarida sayilan evlenme engelleri kesin engellerdir. Yani sayilan bu durumlara

ragmen bir nikah kiyilacak olursa mutlak butlanla batil olur.”%

% Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:47; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i,
Kisi, Aile ve Miras Hukuku, 50; Acar, Aile ve Miras, 63.

7 Akantiirk, Aile Hukuku, 63.

098 TMK. md. 129.

09 TMK. md. 133.

700 Acar, Aile ve Miras, 77.

701 TMK. md. 131, 132.

702 Akintiirk, Aile Hukuku, 64; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:55; Acar, Aile ve Miras, 71;
Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras Hukuku, 54.
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Bazi evlenme engelleri ise kiyilan nikahin butlanla sonu¢lanmasini gerektirmez.
Bu evlenme engellerine “kesin olmayan evlenme engelleri” denir. Bu engeller; kadinin

iddet bekliyor olmas1 ve bazi bulasict hastaliklardir.

Kadmin iddet bekliyor olmasi bir evlenme engelidir. Fakat baz1 durumlarda bu
durum engel olmaktan g¢ikabilmektedir. Kadinin tekrar eski esiyle evlenmek istemesi
durumunda hakim karariyla bu siire kaldirilabilir. Ayrica kadin eger hamileyse dogum
yapmakla birlikte bu siire ortadan kalkar. Cilinkii kadinin bekledigi iddet nesebin siibutu
i¢in ongoriilmiis bir tedbirdir. Sayilan bu hallerde ise nesebin sabit olmasina engel olacak

bir durum séz konusu degildir.”*

Zikri gecen haller disinda kadinin {i¢ yliz glinden 6nce evlenmesi engellenmistir.
Bu siire igerisinde taraflar evlilik icin basvurursa bu bagvuru kabul edilmez. Fakat
herhangi bir sekilde boyle bir evlilik yapilirsa kesin evlenme engeli sayilmadigi i¢in
evlilik gegerli olur.””* Bu durum kanunda su sekilde ele alinmistir: “Kadmin bekleme

siiresi bitmeden evlenmesi, evlenmenin butlanini gerektirmez.”7%

Bazi bulagici hastaliklar da kesin olmayan evlenme engeli olarak kabul edilmistir.
Her ne kadar Medeni Kanun sadece akil hastaligin1 evlenme engeli olarak gérmiis olsa da
bazi bulasici hastaliklar Umumi Hifzissthha Kanunu tarafindan kesin olmayan evlenme
engeli kapsamina alinmistir. Buna gore “frengi, belsoguklugu, sankroid hastalifi ve
ciizzam” hastaliklarma yakalananlarin evlenmesi yasaklanmistir.”® Fakat bir sekilde

boyle bir evlilik meydana gelmisse evlilik gecerli sayilmistir.”"’?
4.2.3. Dini Nikah-Resmi Nikah Ayrimi
4.2.3.1. Dini Nikah ve Giiniimiizde Uygulanis Sekli

Tabir olarak baktigimizda din dis1 nikdhin zitt1 gibi anlagilan “dini nikah” terimi
daha ¢ok Medeni Kanun’un kabuliinden sonra kullanilmaya baglanan bir terimdir.
Medeni Kanun’un kabuliinden 6nce mutlak olarak nikah kavrami kullanilmakta, dini-

resmi diye bir ayrim séz konusu olmamaktaydi. Fakat bugiin Islam toplumunda “dini

793 Erdem, Aile Hukuku, 60; Akmntiirk, Aile Hukuku, 72; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:59;
Acar, Aile ve Miras, 79; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk Islam-Tiirk Mer’i, Kisi, Aile ve Miras Hukuku,
56.

794 Akantiirk, Aile Hukuku, 74; Dural, Ogiiz, ve Glimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:58; Acar, Aile ve Miras, 80.
705 TMK. md. 154.

706 Umumi Hifzissthha Kanunu md. 123.

707 Akmtiirk, Aile Hukuku, 75; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:60; Acar, Aile ve Miras, 81.
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nikdh” veya diger adiyla “imam nikdh1” denildiginde akillarda olusan nikah, klasik

donemden itibaren Islam toplumlarinda uygulanagelen nikahtr.

Dini nikdhin “imam nikdh1” diye adlandirilmasina Osmanli déneminin
uygulamalar1 sebep olmustur. Osmanli’da nikahlar kadilar tarafindan kiyilmakta idi.
Fakat insanlarin islerinin hizlandirilmak istenmesi sonucu kii¢lik yerlerde bu nikah isi
imamlara da verilebiliyordu. Ciinkii imamlar en kiigiik yerlesim yerlerinde dahi gorev
yapabilen kisilerdir.”°® Bugiin Arap diinyasinda da ayn1 nikah tiirii uygulanmakta ve “orfi

nikah” olarak isimlendirilmektedir.”®®

Klasik donemde uygulanan ve tescilsiz olarak yapilan dini nikahlar eski
donemlerde toplumun ihtiya¢ duydugu seyleri yerine getirebiliyordu. Ciinkii kii¢iik
toplumlarda sozlii kiiltliriin yaygin olmasinin bir sonucu olarak nikéh akdindeki sartlar
sozli kiiltiirle uyumludur. Bu sebeple dini nikdhin kiiciik topluluklarda iizerine diisen
gorevi yerine getirmesi miimkiindii. Fakat biiyliyen ve degisen devlet diizenlerinde dini
nikdh dedigimiz sozlii akitlerin karsiligi kalmamaktadir. Bundan dolayr Osmanli ve
benzeri Islam iilkeleri bugiinkii resmi nikdha daha ¢ok benzeyen tescilli nikahlar1 kabul

etmis, tescilsiz nikahlar ise gecersiz saymustir.”!°

Ulkemizde dini nikah olarak kiyilmaya devam eden imam nikahi belli sartlardan
dolayi tercih edilmektedir. Bunlarin bir kismi1 dini hassasiyet igerirken baska bir kismi da
bazi sorumluluklardan ka¢gma fikrini barindirir. Birinci kisim kismen samimi bir niyet
tasidig1 icin pratik hayatta karsimiza ¢ikardig: ciddi bir problem bulunmamaktadir. Fakat
ikinci kisimda bulunanlar ¢ok ciddi toplumsal sikintilara sebep olmaktadirlar. Bu

sebepleri asagidaki sekilde ele almamiz miimkiindiir.

1. Resmi nikdhin yetersiz goriilmesi imam nikahiin tercih edilmesindeki en
onemli sebeptir. Bir 6nceki baslikta da anlatildigi gibi Medeni Kanun’un kabuliinden
sonra insanlarda resmi otoriteye karst bir baglilik problemi olusmus ve bu durum aile
hukukundaki nikah alanma da sirayet etmistir. Insanlar nikAh memurunun karsisinda

kiydirdiklar1 nik&hlarin, dini motiflerden uzak olmasi sebebiyle gegersiz olacagi

798 Apaydin, “Imam Nikahi”, 375.

799 Cemal Tbni Mahmud, ez-Zevdcii’I-Urfiyyii fi Mizani’l-Islam, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004),
87; Faris Muhammed Imran, ez-Zevdcii 'I-Urfiyyi ve Suverun Uhra li z-Zevici Gayri'r-Resmiyyi, (Kahire:
Mecmuatii’n-Nili’l-Arabiyyeti, 2001), 20.

710 Apaydmn, “imam Nikah1”, 374; Cin, Osmanli Hukukunda Evienme, 283.
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kanaatine ulagmislardir. Bundan dolay1 da bir taraftan resmi nikah kiydirirken diger
taraftan da imam nikah1 ile bu durumu perginlemek istemislerdir. Giinlimiizde en ¢ok

uygulanan ve en az zarara yol agan uygulama bicimi budur.”!!

2. Imam nikahina ihtiyag hissettiren bir diger sebep de nisanlilik dénemindeki
birlikteliklere mesruluk kazandirma diisiincesidir. Bir takim dini hassasiyetlerden dolay1
insanlar niganlilik doneminde de imam nikah1 kiydirmaktadirlar. Bu vesileyle, evlenmek
isteyen gengler daha rahat goriisme imkani bulmaktadirlar. Fakat bu durum bazi
problemlere kapt ac¢maktadir. Diiglinden Once olusan ayriliklar bazen ciddi
magduriyetlere sebep olabilmektedir. Resmi agidan bir yaptirimi olmayan bu nikahtan
sonra kizlar mehir alma konusunda sikinti yasamaktadirlar. Baska bir agidan
baktigimizda da erkek agisindan problem olmaktadir. Ciinkii ortada gercek bir evlilik
heniiz vuku bulmamisken imam nikah1 kiyilmasi sebebiyle bazi haklar olusabilmektedir.
Bu da erkekleri sikintiya diistirmektedir. Bazen de erkeklerin dini bosama hakkini
kadinlar i¢in bir zuliim vesilesi yapma durumlari olmaktadir.”'? Fiilen ayrildiklar1 halde
dini olarak kadin1 bosamamak suretiyle bir baska evlilik yapmasina mani olmaktadirlar.
Sonug olarak ilk basta iyi niyetli gibi goriinen bu durumda da taraflarin zarar gérme

thtimali olusmaktadir.

3. Birden fazla evlilik yapma diisiincesi de insanlar1 dini nikdha yonlendiren
sebeplerden birisidir. Resmi otorite tarafindan kabul edilmeyen ¢ok eslilik mecburi olarak
imam nikahi ile saglanmaktadir. Giiniimiizde o6zellikle ¢ok esliligin yaygin oldugu
bolgelerde bu nikahlar hala kiyilmaya devam etmektedir. Ne yazik ki bu uygulamalarin
da bir¢cogu dini emirlere uygun yiiriitilmemektedir. Allah tarafindan mesru kilinmis fakat
bu mesruluk belli sartlara baglanmisken insanlar bu durumu suistimal etmektedirler. Bu
uygulama bi¢giminde ¢ogu zaman esler arasinda adalet saglanamamakta ve kadinlar ¢ogu

kere magdur edilmektedirler.

4. Evliligin sorumluluklarindan kagma diisiincesi de imam nikahi yapanlar i¢in bir
baska gerekcedir. Resmi nikdh sonrasinda yapilan bosamalar neticesinde kadinlar

haklarini talep edebilmektedir. Fakat imam nikahindan sonra bosanan kadinlar hi¢bir hak

"1 Cemil Liv, “Giiniimiizde Imam Nikahma Yénelislerin Gerekceleri ve Dini Nikah ile Tmam Nikahinm
Fikhi A¢idan Karsilastirilmasi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 2 (2014): 164.

712 Nihat Dalgin, “Aile Kurumunun Nikah Asamasiyla Ilgili Fikhi Sorunlar1”, islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi, sy 13 (2009): 50.
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talep edememektedir. Ciinkii resmi otorite tarafindan kabul edilmis bir evlilik olmadig1
icin hi¢bir hak iddia edilememektedir. Bu durum da kadinlarin magdur olmalart ile

sonuclanmaktadir.

5. Gizli evlilik yapma diisiincesi de imam nikahi yapanlarin bir bagka gerekgesidir.
Iki tarafin da ailelerinden gizli bir sekilde yaptig1 bu nikah genelde dgrenciler arasinda
yaygindir. Ailelerinden uzakta egitim goren 6grenciler birlikteliklerini mesrulastirmak
adina aralarinda gizli bir nikah kiyarak aile hayat1 yasayabilmektedir. Bunun disinda bazi
sosyal statiileri geregi evliliklerini gizli nikahla yiiriiten bazi insanlar da olabilmektedir.
Bu tiir nikahlar kisileri etrafi nazarinda tohmet altina sokmaktadir. Cilinkii aleniyet
olmadigi i¢in gayrimesru bir iligki igerisinde olduklari diislintilebilir. Bu durum ise nikah
akdinin ruhuna ters diismektedir.”!® Ciinkii Hz. Peygamber “Haram olan (iliski) ile helal
olani1 (evlilik) ayiran sey, def calmak ve duyurmaktir.” buyurmaktadir.”'* Bu sebeple gizli
kiyilan nikahlar hem fikhi olarak hem de sosyal olarak bir¢ok probleme sebep olmaktadir.
Bu nikahlarin neticesinde 6zellikle yine kadinlar magdur olmaktadir. Ama buna ragmen

yine de bu nikéh tiiriine talep gostermektedirler.
4.2.3.2. Resmi Nikah

Resmi nikah, Medeni Kanun’un kabuliinden sonra devlet tarafindan kabul edilen
nikahin adi olarak kullanilmaktadir. O doneme kadar devletin kabul ettigi nikah ile dini
nikah arasinda bir ayrim bulunmadig1 i¢in isimlendirme olarak da bir ayrim yoktu. Fakat
Medeni Kanun’daki bazi hiikiimlerden dolay1 bu nikahin dini gevrelerce kabul edilmeme

durumu olustu ve dini-resmi ayrimi meydana geldi.

Resmi nikdhin bagvurusu, taraflarca resmi belgelerin hazirlanarak evlendirme
dairesine bagvurmalariyla yapilir. Burada istenilen belgeler; niifus clizdani, niifus kayit
ornegi, evlenmeye engel hastaliginin bulunmadigini gdsteren saglik raporudur.
Evlendirme memuru bu belgeleri inceler, bir eksiklik gérmesi halinde giderilmesini talep

eder. Eksiklik olmadig1 takdirde evlilik giin ve tarihini belirler.”!®

Nikah toreni ise evlendirme dairesinde veya yetkili kisinin uygun gordigi

herhangi bir yerde yapilabilir. Térende evlendirme memuru taraflara rizalarinin olup

713 {bni Mahmud, ez-Zevdcii 'I-Urfiyyii, 118; Muhammed Imran, ez-Zevdcii'l-Urfiyyi, 51.
714 Tirmiz, “Nikah” 6.
715 TMK. md. 135; Dural, Ogiiz, ve Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:62.
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olmadigini sorar. Aldig1 olumlu cevaplardan sonra evliligi tescil ettigini agiklar ve eslere
bir aile ciizdan1 takdim eder. Bunun sonucunda evlilik akdi tamamlanmis olur. Yasalara

gore bu akitten 6nce dini nikah tdreni yapilmas1 da yasaktir.”!®
4.2.3.3. Dini-Resmi Nikah Ikileminin Olusturdugu Problem

Ulkemizde son yiizyildir var olan nikéh ikilemi bir¢ok soruna yol agmaktadir. Bir
tarafta kisilerin manevi duygulariyla 6n plana aldig1 “imam nikah1” diger tarafta ise
devletin zorunlu tuttugu resmi nikah bulunmaktadir. Hig siiphesiz bu sorunun temelinde
insanlarin devlete olan bakisi bulunmaktadir. Ciinkii din ve devlet islerinin birbirinden
ayrilmasi neticesinde sekiiler bir kanunlastirma hareketi ortaya ¢ikmistir. Bu durum da
dini hassasiyetleri olan insanlarda bir tepki meydana getirmistir. Devletin kiydig1 nikdh
akdinin dini nikah sartlarini tasimadigi endisesi olusturmustur. Bu sebeple resmi nikahlar
hep otelenmis, kiyilsa bile imam nikahiyla beraber kullanilmistir. Bu durumun neticesi

olarak karsimiza su durumlar ¢ikmaktadir.

Resmi nikahla beraber dini nikah uygulamasina devam etmek hukuk alaninda ¢ift
baslilik olusturmaktadir. Bu durum, problemlerin en masum olanidir. Ciinkii bu durumun
esler acisindan bir soruna yol actig1 sdylenemez. Fakat tek basina kiyilan imam nikahlar
ozellikle kadinlar agisindan biiylik bir tehdit olusturmaktadir. Cilinkii hi¢bir yaptirimi
olmayan bu nikéh kadinlarin hi¢bir hakkint muhafaza edememektedir. Bundan dolay1 da

kotii niyetli kisiler tarafindan her zaman suistimal edilmistir.

Diger taraftan gizli nikahlarin gogalmasina sebebiyet veren imam nikahi, Islam’n
temel prensiplerine halel getirir olmustur. Ciinkii Islami bir evlilikte nikdhin duyurulmasi

bliyiik 6nem arz etmektedir.

Ayrica sunu da belirtmekte fayda var ki, gercekten dini hassasiyet diisiincesi ile
bu nikahi kiyan kisilerin artik bir mazereti kalmamistir. Ciinkii miiftiilere de nikah kiyma
yetkisi verilmek suretiyle bu problem ¢dziime kavusmustur. Isteyen kisiler miiftiiliiklere
basvurmak suretiyle dini nikdh havasinda resmi nikahlarini kiydirabilmektedir. Bu

vesileyle ciftler hem dini-resmi ayrimi olmaksizin nik&hlarim1 kiydiracak hem de isin

716 TMK. md. 141-143.
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membaindan hak ve gorevlerini Ogrenebileceklerdir. Bu uygulamanin yayginlik

kazanmasiyla dini-resmi nikah ayrimi1 zamanla sona erecektir.”!’
4.2.4. Degerlendirme

Evlenme konusunda Islam hukuku ile Medeni Kanun arasinda temel olarak bes
konuda farklilik bulunmaktadir. Bu konular evlilik yas1 ve kiigliglin evlendirilmesi,
evlenme engellerinden siit hissmlik ve evlatlik iligkisi, ¢ok eslilik, nikahta kadinin

sahitligi ve nikahin tescilidir.

Bu farkhiliklar1 iki hukuk acisindan degerlendirdigimizde bazi noktalarda
uyusmalarinin miimkiin oldugunu bazisinda ise farkliligin temelden olmasi sebebiyle
uyusmalarinin miimkiin olmadigini goérmekteyiz. Simdi sirasiyla bu farkliliklart ele

almaya calisacagiz.

1. Evlenme Yas1 ve Kiigiigiin Evlendirilmesi: Islam hukukunda evlilik igin
herhangi bir yas sinir1 belirlenmemistir.”'® Peygamber Hz. Peygamber evlilik igin durumu
uygun olanlara evlenmelerini tavsiye etmis ve erken evliligi tesvik etmistir.”! Bu sebeple,
klasik donemde evlilikler hep erken yaslarda yapilmistir. Fakat bu durum hic¢bir zaman

farz olarak telakki edilmemistir.

Medeni Kanun’da ise evlilik icin 17 yas smir1 getirilmis bazi olaganiistii
durumlarda bu yas sinir1 16’ya ¢ekilmistir.”?® Ayn1 durum Islam hukuku esas alinarak
hazirlanan Hukuku Aile Kararnamesi’nde de bulunmaktadir. Bu kararnameye gore 18
yasini doldurmayan erkek ve 17 yasini doldurmamis kadin evlenemez.”?! Bu durum, yas

konusunun Islam hukukunda da igtihat edilebilir bir konu oldugunu gostermektedir.

Yas konusunda Islam hukukunun mutlak bir emrinin bulunmamasi ve mubah olan
alanda devlet bagkaninin kisitlama yetkisinin bulunmas1 sebebiyle Medeni Kanun’daki
yas strmin Islam hukuku agisindan bir problem olusturmadigini ve bu smirlamanin

dinen de gegerli oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

717 Ahmet Bayraktar, “Miiftiilere Nikah Kiyma Yetkisi Verilmesi Sonrasinda Tiirk insanmin Nikaha Bakis
Acgis1”, Eskiyeni, sy 35 (2017): 21; Muhammed Ering, “Dini Nikah-Resmi Nikah Karsilastirmasi ve
Miiftiilere Nikah Kiyma Yetkisinin Verilmesi”, Islam hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy 30 (2017): 300.
18 Kudtri, Muhtasar, 435; Semerkandi, Tuhfetii’I-Fukahd, 2:122; Nesefl, Kenzii'd-Dekdik, 255; Serahsi,
el-Mebsut, 4:220; Mergiani, el-Hiddye, 3:20; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:62.

719 Byhari, “Savm” 1, “Nikah” 23; Miislim, “Nikah” 1, 3; Eba Davad, “Nikah” 1, Ibn Mace, “Nikah” 1.
720 TMK. md. 124.

2 HAK. md. 4.
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Kiiciigiin evlendirilmesiyle alakali da ayn1 durum gegerlidir. islam hukuku belli
sartlar ¢ercevesinde kii¢liglin velisi tarafindan evlendirilebilecegini kabul etmistir. Fakat
hem Hukuku Aile Kararnamesi hem de Medeni Kanun bu duruma diizenleme getirmistir.
Farkli yaslar1 esas almakla beraber belli yasin altinda olan kiigiiklerin evlendirilmesini
yasaklamistir.”?? Yukarida zikrettigimiz sebeplerden dolayr devlet baskanmin bu

siirlamasi da dinen gegerli sayilabilecek bir durumdur.

2. Siit Hisimlig1 ve Evlatlik iliskisi: Evlenme engelleri hem Islam hukukunda hem
de Medeni Kanun’da ele alinmis bir konudur. Genel olarak her iki hukukta da ayni

engeller kabul edilmis fakat ele aldigimiz bu iki 6rnekte farkli bir tutum sergilenmistir.

Islam hukuku dogustan gelen akrabalik, evlenme yoluyla olusan hisimlik ve siit
hisimhigim ebedi evlenme engeli olarak kabul etmistir.”® Dogustan gelen hisimlik ve
evlenme hisimligi Medeni Kanun’da da kabul edilmistir. Fakat Medeni Kanun siit

hisimligina hi¢ deginmemistir.

Siit hisitmlhigt hem ayette hem de hadiste zikredilen bir konudur. Ayet ve
hadislerde, siit hisimlarla olusan akrabalik baginin dogustan gelen akrabalik gibi oldugu
acik¢a zikredilmis ve nesep agisindan haram olanlarin siit emmeden dolayr da haram

olacagi belirtilmistir.”**

Islam hukuku devlet baskanina mubah alanda takdir yetkisi birakmustir. Siit
hisimligindan dolay1 evlenmenin haram oldugu ise gayet aciktir. Bu sebeple, kanunda
yasaklanmamuis olsa bile siit hisimlarla evlenmek haramdir. Kanunun bu konuyu mesru

addetmesi kisi i¢in baglayici ve ruhsat verici bir durum olmaz.

Bu durum kanunda mesru sayilmis olsa bile cebredici bir hiikiim degildir. Bu
sebeple de kanunda boyle bir boslugun olmasi pratikte Miisliimani etkileyen bir durum
degildir.

Evlenme engellerinde ayriliga diisiilen bir baska husus da evlatlik iligkisidir. Bu

konuda ise yukarida zikredilenin tersi bir durum s6z konusudur. Islam hukuku acisindan

22 Dural, Ogiiz, ve Glimiis, Tiirk Ozel Hukuku, 3:52; Ceker, Aile Hukuku Kararndmesi, 16.

23 Safii, el-Umm, 5:50; Keyrevani, en-Nevddir ve’z-Ziyddat, 4:30; Kudiri, Muhtasar, 420; Serahsi, el-
Mebsut, 2:140; Merginani, el-Hiddye, 3:8; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:43; Muhammed Kadri Pasa, Islam Aile ve
Miras Hukuku, 23; Karaman vd., Kur’an Yolu, 2:41.

724 Nisa, 23; Buhari, “Nikah” 21.
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bu durum evlenme engeli olusturmazken Medeni Kanun bu durumu evlenme engeli

olarak kabul etmektedir.”®

Ayette: “Evlatliklariniz1 da gergek ogullariniz yapmamistir. Bunlar sizin kendi
iddiamzdir; hak ve hakikati Allah sdyler, dogru yolu da O gdsterir” buyrulmustur.’®
Cahiliye Araplarinda evlatlik iligkisi siki bir sekilde uygulanmaktayken bu ayet evlatlik
iligkisinin mesru olmadigini bildirmistir. Bu ayetin gelisinden sonra Hz. Peygamber’in
evlatlig1 olarak goriilen ve anilan Zeyd b. Harise de artik 6z babasina nispetle anilmaya
baslanmistir.”>” Ayrica “Zeyd onunla evlenip ayrildiktan sonra miiminlere, evlatliklarinin
-kendileriyle beraber olup ayrildiklari- esleriyle evlenmeleri hususunda bir sikinti
gelmesin diye seni o kadinla evlendirdik. Allah’in emri elbet yerine getirilecektir” ayeti

de evlatlik iliskisinin mahremiyet olusturmadigini géstermektedir.”

Kanunda evlenme engeli sayiliyor olmasi sebebiyle bu kisilerle resmi nikah
yapilmasi miimkiin degildir. Resmi nikah kiyillamadigi i¢in bu kisilerle evlenmek dinen

de uygun degildir.

Kanundan dolay1 bu kisilerle evlenilememesi bunlari mahrem yapmamaktadir. Bu

sebeple aile iligkilerinde mahremiyete dikkat edilmesi gerekmektedir.

Ele aldigimiz bu iki evlenme engeli ile alakali kanunda diizenleme yapilmasi
gerekmektedir. Ciinkii devlet bagkaninin hiikiim koyma yetkisi mubah alanda ve belli
maslahatlara mebni olmalidir. Siit hisimliginin evlenme engeli sayilmamasi ve evlathgin
evlenme engeli kapsamina dahil edilmesi devlet baskaninin tasarrufuna bagl konular

degildir. Bu konulardaki mevcut kanunlar da herhangi bir maslahat igermemektedir.

3. Cok Eslilik: Mevcut evlilik Medeni Kanun’a gore ikinci evlilik i¢in engel

olusturmaktadir.”” Dolayistyla Medeni Kanun birden fazla evlilige izin vermemektedir.

Islam hukukunda ise tek evlilik tesvik edilmekle beraber dort evlilige kadar izin

verilmektedir. Fakat verilen bu izin belli sartlara baglanmistir.

725 TMK. md. 129.

726 Ahzab, 33/4.

727 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4:365.
728 Ahzab, 33/37.

729 TMK. md. 130.
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Tek esliligin tesvik edilmesi, birden fazla evliligin mubah sayilmasi ve ¢ok
esliligin belli sartlara baglanmasi sebebiyle devlet bagkaninin bu konuda sinirlama getirip
getiremeyecegi alimler arasinda tartisilmistir. Bir kistm alimler devlet baskaninin bu
konuda sinirlama getirmesini caiz gormiis bir kismi ise boyle bir hakkinin bulunmadigini

sOylemiglerdir.

Fakat Islam tarihine ve Rasid halifelerin uygulamalarma baktigimizda birgok
mubahin smirlandirildigini  hatta mesru olan birtakim evliliklerin yasaklandigini
gormekteyiz.”*° Dolayisiyla devlet baskaninin bunu kontrol altinda tutmas: Rasid
halifelerin siinnetine uygun bir davranigtir. Buradan hareketle ¢ok esliligin devlet otoritesi

tarafindan diizenleme altina alinabilecegini soylememiz miimkiindiir.

Fakat burada sunu da ifade etmemiz gerekir. Cok esliligi mutlak manada
engellemek giiniimiiz problemlerine ¢o6ziim olmamaktadir. Cilinkii giiniimiiz hukuk
sistemlerinin genelinde ¢ok eslilik teorik olarak yasaklanmig olmasina ragmen
engellenememistir.”*! Bunun ¢dziimii igin ihtiyaca cevap verebilecek tarzda, maslahata
uygun kanunlarin ¢ikarilmasi gerekmektedir. Bu sebeple, ¢ok esliligin belli sartlar
dahilinde ve devlet kontrolii altinda serbest olmasi hem dinen hem hukuken hem de

hayatin genel akisina daha uygun olacaktir.

4. Nikahta Kadinin Sahitligi: Nikahta sahitlerin cinsiyetiyle alakali Medeni
Kanun’da bir ayrim bulunmamaktadir. Mutlak olarak iki sahidin varlig1 sart
kosulmaktadir. Bu sebeple kadin da olsa iki sahit bulunmas1 Medeni Kanun a¢isindan

yeterlidir.”*

Islam hukukundaki genel kabule gore nikahta iki erkek sahidin bulunmas:
gereklidir. Hanefi mezhebine gore ise bir erkekle beraber iki kadinin sahitligi de
gecerlidir.”*® Fakat bu konuda mutlak bir ayet bulunmamaktadir. Bazi alimler nikahtaki
sahitligi miidayene ayetine kiyas etmislerdir. Ilgili hadislerle alakali ise baz1 tartigmalar

s6z konusudur. Ozellikle giiniimiiz Islam hukukgularinim bir kismi, bu hadislerin dénemin

730 Erten, “Hz. Omer Déneminde Sosyal Yapi1 ve Degisme”, 185.

731 Nihat Dalgin, “Aile Kurumunun Nikah Asamastyla Ilgili Sorunlar1 ve Kaynaklar1”, iinde Aileye Iliskin
Sorunlar Istisare Toplantisi, 1. bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 34.

732 TMK. md. 141.

733 Kudri, Muhtasar, 435; Semerkandi, Tuhfetii'l-Fukahd, 2:122; Nesefi, Kenzii 'd-Dekdik, 255; Serahsi,
el-Mebsut, 4:220; Merginani, el-Hiddye, 3:20; Mevsili, el-Ihtiydr, 3:62.
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sartlarina gore varid oldugunu ve sahitlikte sadece erkeklerin bulunmasina delalet

etmedigini savunmuslardir.”**

Miidayene ayetindeki “bir erkek ile iki kadinin™ sahitliginin sifahi sahitlik i¢in
oldugunu sdyleyen alimler de bulunmaktadir. Bu goriisii savunanlara gore yazili kiiltiiriin
yayginlastigi glinlimiizde okuyabilen ve okudugunu anlayabilen bir kadinin imzasinin ve
sahitliginin erkekten farki yoktur. Dolayisiyla tescil edilecek bir nikahta kadinlarin
sahitligi de gecerli kabul edilebilir.”*®

Nikahta kadinin sahitligiyle alakali baglayici kabul edebilecegimiz bir ayet
bulunmamasi, mevcut hadislerin donemin sartlarina gore degerlendirilebilmesi ve bu
konuda farkli goriislerin ileri siiriilebilmesi sebebiyle devlet baskaninin bu konudaki
goriislerden maslahata uygun bir tercih yapmasinin miimkiin oldugu anlasilmaktadir. Bu
sebeple Medeni Kanun ile islam hukuku arasinda bir uyusmazlik s6z konusu olmamakta
ve iki kadin sahitle kiyilacak tescilli bir nikahin dinen de gecerli oldugunu séylememiz

miimkiin gdziikkmektedir.”>¢

5. Nikahin Tescili: Osmanli donemine kadar Islam hukuku’nda nikahin tescili ile
alakali bir hikiim bulunmamaktadir. Osmanli doneminde ise kadilar huzurunda
nikahlarin yapildigi ve nikah i¢in 6zel harglar yatirildigi hususunda sicil kayitlar

bulunmaktadir.”’

Tescil konusu Hukuku Aile Kararnamesi’nde de ele alinmis ve su sekilde
maddelestirilmistir: “Esna-y1 akidde hatip ve mahtiibeden birinin ikametgahi bulunan
kaza hakimi veya bunun izinname-i mahsus ile me'zun kildig1 naib hazir bulunup

akidnameyi tanzim ve tescil eder.”’*®

Medeni Kanun da tescil konusunda Hukuku Aile Kararnamesi’ni takip etmis ve
tescil zorunlulugu getirmistir. Nikahin yapilmasinin ardindan c¢iftlere bir evlilik clizdani

verilir ve evlenme islemi evlenme kiitiigline kaydedilir. Daha sonra, nikah iglemini

73 Nihat Dalgm, “Kadm ve Erkegin Sahitligi ile Ilgili Naslardaki Diizenlemelerin Islam hukukuna
Yansimalar1 Uzerine Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5, sy 1 (2005): 34.

735 Hayreddin Karaman, “Kadinm Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islami Arastirmalar Dergisi 5,
sy 4 (1991): 274; Dalgin, “Kadin ve Erkegin Sahitligi”, 35; Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 92.
736 Karaman, “Kadmin Sahitligi”, 274; Dalgn, “Kadin ve Erkegin Sahitligi”, 35; Acar, Ana Hatlariyla
Islam Aile Hukuku, 92.

737 Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanli Hukukunda izinname ile Nikah”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart, sy
2 (20006): 46.

38 HAK. md. 37.
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yapanlar tarafindan diizenlenen evlenme bildirimi, evlenmenin yapildig: tarihten itibaren
on giin icerisinde niifus miidiirligline gonderilir. Niifus miidiirligi de gelen bu evlenme

bildirimini tescil eder.”*®

Nikah akdi, her ne kadar dini inang ve geleneklerle baglantili goziikse de medeni
bir akittir.”*> Bu sebeple toplumsal maslahatlar1 yerine getirmesi gerekmektedir. Klasik
fikih kaynaklarimizda nikahla alakali ileri siiriilen sartlar bu maslahatlar1 yerine getirdigi

Olctide gecerli kabul edilebilir.

Toplumlarda meydana gelen degisiklikler sebebiyle nikahta aranan sartlarin
degismesi kaginilmaz bir olgudur. Nitekim ilk donemlerde nikah akdinde tescil gibi bir
sart aranmazken sonraki donemlerde ihtiyaca binaen tescil sart1 kosulmaya baslanmistir.
[leri siiriilen tescil sart: diisiiniildiigii kadar yeni bir olgu da degildir. Osmanlidan énce de
rastlanilan tescil islemi Osmanli doneminde zorunlu hale gelmeye baslamistir. Tescil
edilmeyen nikahlarin gecersiz olacag: yoniinde fetvalar verilmistir.”*! Verilen bilgilerden
de anlasilacag {lizere nikah akdinde tescilin sart kosulmasi meselesi Medeni Kanun’la
beraber kabul edilen bir yenilik degildir. Aksine Osmanli Devleti’nin de hedefledigi ve

bu yonde adimlar attig1 bir uygulamadir.’

Tescil sartinin gegerli bir sart oldugu ve uyulmas: gerektigi konusunda Din Isleri
Yiiksek Kurulu da bir fetva yaymlamistir. Ilgili fetva su sekildedir: “Dini kurallara uygun
olarak yapilan bir nikdh akdi gecerlidir. Ancak evliligin bir diizene sokulmasi ve
evlenecek olanlarin gerekli sartlar1 tagiyip tasitmadiginin denetlenmesi bakimindan, Hz.
Peygamber (sav.) doneminden bu yana nikahlarda aile biiyiiklerinin hazir olmasi, bir
hutbe irdd edilmesi/dua yapilmasi ve bu arada bir diigiin yemegi (velime) verilmesi
miistehap goriilmiistiir. Tescil gibi bir sekil sart1, ilgili naslarda yoksa da; vadeli borg ve
haklarin yaziyla tespitini ve sahit bulundurulmasini bildiren ayetin (el-Bakara, 2/282)

delaleti, bir akit olmasi hasebiyle nikdhin da tescil edilmesinin uygun olacagini

739 TMK. md. 143; Niifus Hizmetleri Kanunu, md. 23.

740 Apaydin, “Imam Nikah1”, 375.

741 Apaydin, 374; Ismail Kéksal, “Uygulamadaki Resmi ve Dini Nikahlarin Fikhi Yénii”, Bilimname 16
(2019): 29.

742 Apaydin, “imam Nikah1”, 375.
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gostermektedir. Bu tescil, kadinin haklarinin korunmasi agisindan 6nemli oldugu igin

ihmal edilmemelidir.”’+

Bazi alimler ise tescilsiz nikahlar1 batil gérmiisler ve bu sekilde yapilan

miinasebetleri zina kapsaminda degerlendirmislerdir.”**

Klasik fikih kaynaklarimizda dini ve resmi nikdh diye bir ayrimin olmamast,
devlet otoritesinin nikahlarda tescili sart kosmast ve dini nikdh adi altinda kiyilan
nikahlarin tescil edilememesi gibi sebeplerden dolayi, devletin kabul etmis oldugu nikah
disindaki nikahlarin gecersiz kabul edilmesi islam hukuku agisindan da daha uygun

goziikmektedir.”*®

Islam hukukunun uygulandig1 Osmanli Devleti’nde de belli fetvalar yasalastirilir
ve o fetvalar disinda mahkemelerde hiikiim verilmesi yasaklanirdi. Dolayisiyla bugiin
yasa haline getirilen kanunlarin (islam’a muhalif olmadig: siirece) disina ¢ikmak dinen

de sakincalidir.”#®

Ayrica bir hususu daha belirtmekte fayda var ki bugiin resmi nikahin
miiftiiliiklerce de kiyilabilir olmasi yukarida sayilan biitiin problemleri c¢ozer
mabhiyettedir. Miiftiiniin kiymas: dinen sart olmasa bile insanlarin psikolojik olarak
rahatlamasi ve dinen sakinca olabilecek durumlarin engellenmesi i¢in bu uygulama da

Miisliimanlar rahatlatici niteliktedir.”*’
4.3. Evliligin Sona Ermesi

Evlilik insanlarin mesru bir yolla birlikte olmalarini saglayan bir miiessesedir. Bu
miiessesede 6nemli olan huzur ve mutluluktur. Huzur ve mutlulugun devami, ailenin
devami icin en Onemli faktordiir. Bu faktdor ortadan kalktiginda bir¢cok sikinti

yasanabilmekte ve taraflar evlilik kurumunu sonlandirmaya gidebilmektedirler.

Bu boliimde evliligi sonlandirma yontemleri hem Islam hukuku hem de Medeni

Kanun gergevesinde ele alinacaktir.

7 Kurul, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalari, 11. bs (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayimnlari, 2024),
504; Dalgin, “Aile Kurumunun Nikah Asamastyla ilgili Sorunlar1 ve Kaynaklar1”, 39.

744 Muhammed Imran, ez-Zevdcii’'I-Urfiyyi, 51; Tbni Mahmud, ez-Zevdcii’l-Urfiyyii, 118.

745 Apaydim, 378; Koksal, “Uygulamadaki Resmi ve Dini Nikahlarm Fikhi Yénii”, 40.

746 Apaydin, “imam Nikahi1”, 378.

47 Ering, “Miiftiilere Nikdh Gorevinin Verilmesi”, 336.
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4.3.1. islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi

Evliligin sonlandirilmas1 hos goriilmeyen bir durum olsa da islam buna izin
vermistir.”*® Ciinkii istenmeyen bir evliligin sonlandirilmasi insanlarin maslahatina daha

uygundur.

Evlilik kurumunun sonlandirilmasi belli bash sekillerde olabilmektedir. Islam
hukuku agisindan konuyu ele aldigimizda ii¢ ana baslik karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar;

talak, muhalea ve tefriktir.
4.3.1.1. Talak

Islam hukukunda erkek tarafindan kullanilan ve belli durumlarda kadma da
kullanim hakki verilebilen talak, fikhi tabir olarak; nikah akdinin belli lafizlarla tek tarafli

olarak sona erdirilmesini ifade etmektedir.’

Klasik fikih doktrininde talak yetkisi erkege verilmistir.”>° Ciinkii ilgili ayet ve
hadislerde muhatap hep erkeklerdir.”>! Fakat evliligi sonlandirmanin tek usulii talak

olmadig1 i¢in, bu durumun kadinlarin aleyhine goriilmesi dogru degildir.”>?

Talakin yapilis sekline gore ve yapilis zamanina gore farkli isimlendirmeleri
vardir. Yeni bir nikah akdine gerek olmaksizin geri donmeye elverisli olan talaklara ric’1
talak, geri donmeye yeni bir nikahla imkéan veren talaklara ise bain talak denmektedir.
Yine ayni sekilde siinnete uygun olan talaklara siinni talak, siinnete muhalif olan talaklara

da bid’ talak denmektedir.”>?
4.3.1.1.1. Doniilebilir Olup Olmamasina Gore Talak

Talak belli basli lafizlarla yapilan bir uygulamadir. Bu lafizlarin durumuna goére
nikdh doniilebilir veya doniilemez bir hale doniisiir. Talakin gergeklestigi lafizlarin

durumuna gore talak ya ric’1 ya da bain olur.

748 Ahzab, 33/49; Bakara, 2/231; Ibn Mace, “Talak”, 31; Malik, Muvatta, “Talak”, 25.

% Bilmen, Kdmiis, 1985, 2:175; Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvdlii’s-Sahsiyye, 313; Erdogan, Terimler
Sozligii, 542.

750 Malik, “Talak”, 25; ibn Mace, “Talak”, 31; Muhyiddin Abdiilhamid, el-4hvalii’s-Sahsiyye, 313.

51 Ahzab, 33/49; Bakara, 2/231; Bakara, 2/237; Ibn Mace, “Talak”, 31.

752 Cemil Liv, “Islam Aile Hukukunda Evlilik Akdinin ve Bosamanin Tescili” (Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 152.

753 Bilmen, Kdmiis, 2:210.
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4.3.1.1.1.1. Ric’i Talak

Kisinin esiyle cinsel temasindan sonra olan, {i¢ sayisina veya beyninete isaret
edecek bir soziin kullanilmadig1 ve bir seye benzetilmeden yapilan talaktir.”>* Bu talaktan
sonra yeni bir nikah akdi ve yeni bir mehre gerek olmaksizin iddet siiresi i¢inde geri
doniilebilir. Evlilik hemen sona ermez, miieccel olan mehir pesinlik kazanmaz ve taraflar

arasinda miras tahakkuk eder.”®’

Ric’1 talakin ayetten delili ise; “Bosanan kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin)
lic adet siiresince beklerler. Allah’a ve ahiret gilinline iman ediyorlarsa, Allah’in
rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara helal olmaz. Eger taraflar aray:1 diizeltmeyi
istiyorlarsa kocalari, onlari kendilerine geri ¢evirme hususunda baskalarindan daha

2756

ziyade hak sahibidirler.
4.3.1.1.1.2. Bain Talak

Kiginin esiyle cinsel temasindan 6nce veya li¢ saymni iceren bir ifade veya
beyniinete delalet eden bir vasifla nitelenerek veya bir seye benzetilerek yapilan talaktir.
Bu talaktan sonra ayrilik hemen vuku bulur. Miieccel olan mehir muaccele doniisiir ve

kisilerin birbirlerine miras¢1 olmalar1 imkansiz hale gelir.”’

Bain talak, beyntineti kiibra ve beyniineti sugra olmak iizere iki ¢esittir. Eger talak
haklarinin bir veya ikisi bain olarak kullanilmissa, zifaftan 6nce veya kinayeli bir lafizla
veya bir bedel karsiliginda yapilmigsa bu beyniineti sugradir.”>® Bu talaktan sonra taraflar
tekrar bir araya gelmek isterlerse yeni bir nikah kiyarak geri donebilirler. Ama eger li¢
talak hakki da kullanilmigsa bu artik beyniineti kiibraya dontismiistiir. Bu kisilerin tekrar
evlenebilmeleri i¢in kadinin bir bagka erkekle normal bir sekilde evlenip bosanmis olmast

gerekmektedir.”’

Bain talakin delili su ayettir; “Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan
sonra kadin, bosayandan baska bir koca ile evlenmedikce ona helal olmaz. Ikinci koca da

onu bosarsa, birinci kocast ile bu kadinin, Allah’in kurallarina riayet edecekleri kanaatine

734 Bilmen, Kamiis, 2:175.

755 Bilmen, Kdmiis, 2:220; Erdogan, Terimler Sozliigii, 542.

756 Bakara, 2/228.

57 Bilmen, Kdmiis, 2:175; Erdogan, Terimler Sozligii, 542.

758 Yaman, Aile Hukuku, 91.

7% Bilmen, Kdmiis, 1985, 2:175; Erdogan, Terimler Sozhigii, 542; Liv, “Evlilik ve Bosanmanim Tescili”,
153.
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varrlarsa, tekrar evlilik hayatina donmelerinde bir sakinca yoktur. Bunlar Allah’in

kurallaridir, bilmek isteyenler icin onlar1 agiklamaktadir.””¢

4.3.1.1.2. Siinnete Uygun Olup Olmamasina Gore Talak

Talak erkege verilmis bir haktir fakat istedigi zaman istedigi sekilde
kullanamayacag1 Peygamber Hz. Peygamber tarafindan bildirilmistir. Bizzat kendisinin
de ornekleri olmakla birlikte sahabeye yaptirdigi uygulamalar bize talakin nasil olmasi
gerektigini 6gretmektedir. Ama buna ragmen bu usuliin disinda kalan uygulamalar1 da
bizzat Hz. Peygamber -hos gérmemekle beraber- gegerli saymustir.’s! Buradan hareketle
Islam alimleri talaki iki ¢eside ayirmislardir. Hz. Peygamber’in uygulamasina muvafik

olanina siinni talak, digerine ise bid’1 talak demislerdir.’®>
4.3.1.1.2.1. Siinni Talak

Ser’an azarlanmay1 gerektirmeyecek sekilde yapilan talaktir.”®3, Cinsel iligkiye
girilmeyen temizlik siiresinde erkegin bir talak hakkini kullanmas1 seklinde yapilir. Diger
talak haklarim1 kullanmadan iddet siiresini bitirmesi siinni-i ahsen, diger temizlik
donemlerinde kalan haklarini kullanarak {i¢ talakla bosamasi ise siinni-i hasen olarak
isimlendirilmistir.”%4

4.3.1.1.2.2. Bid’i Talak

Ser’an azarlanmay1 gerektirecek sekilde yapilan talaktir. Kisinin esini hayizliyken
bosamasi veya icerisinde cinsel iliski yasanmis temizlik doneminde bosamasi veya bir

temizlik doneminde birden fazla talakla bosamasi bid’i talak sekilleridir.”®> Bu bosama

sekilleri hos goriilmemekle beraber gecerli kabul edilmislerdir.”®
4.3.1.2. Muhélea

Bir dnceki baslikta da degindigimiz gibi talak erkege verilmis bir haktir. Fakat

talakin erkege verilmesi kadinin higbir zaman esinden ayrilamayacagi manasina

760 Bakara, 2/230.

761 Byhari, “Talak”, 1.

702 Rudiiri, Muhtasar, 498; Tbn- Riisd, el-Biddye, 521; Mergiani, el-Hiddye, 3:130; Mevsili, el-Ihtiyar,
3:139.

763 Bilmen, Kamiis, 2:176; Erdogan, Terimler Sozliigii, 543. .

764 Kudlri, Muhtasar, 498; Ibn- Riisd, el-Biddye, 521; Mergiani, el-Hiddye, 3:130; Mevsili, el-Ihtiydr,
3:139.

765 Bilmen, Kdamiis, 1985, 2:176; Erdogan, Terimler Sozligii, 543.

766 Yaman, Aile Hukuku, 93.
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gelmemektedir. Kadin belli sekillerde esinden ayrilmayi talep edebilmektedir. Bunlardan
birisi muhaleadir. Muhélea; esinden ayrilmak isteyen kadinin, belli bir bedel karsiliginda
kocasindan ayrilmay1 talep etmesidir.”®” Yapilan bu talep sonucunda meydana gelen

bosama bir bain talak say1lmaktadir.”®®

Islam hukukunun uygulandigi Osmanli’da da bosanmalarin biiyiik bir kismi
muhalea seklinde olmustur. Hul’ bedeli olarak ise genelde mehri miieccel ve iddet

nafakasinin diisiiriildiigiinii gérmekteyiz.”®

Muhéleanin delili su ayeti kerimedir; “(Eslerin) Allah’in koydugu kurallara
uymamalarindan korkmadiginiz siirece onlara verdiginiz mehirden higbir miktar1 geri
almaniz sizin i¢in helal olmaz. Eger Allah’in kurallarina uymamalarindan korkarsaniz,

kadmin evlilikten kurtulmak icin bir meblag vermesinde taraflara bir vebal yoktur.”””

Muhéleanin caiz oldugunun bir baska delili ise Hz. Peygamberden aktarilan su
hadistir; “Sabit ibn Kays'in karisi, ‘Ey Allah’in Resulii, Kocam Sabit ibn Kays’1 ne ahlak
ne de din hususunda kiniyorum. Lakin ben kocami ¢irkin gordiigiimden nimete nankorliik
etmekten korkuyorum. Bu sebeple kocamdan ayrilmak istiyorum’ dedi. Bunun {izerine
Hz. Peygamber (s.a.s.), ‘Sen Sabit'in vaktiyle mehir verdigi bahgeyi kendisine geri verir
misin?’ diye sorunca kadin ‘evet, geri veririm’ dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) de Sabit ibn

Kays'a: ‘Bahgeyi kabul et ve bu kadini bir talak ile bosa’ dedi.””!
4.3.1.3. Tefrik

Islam hukukunda tek tarafli bogsama yetkisi olan talak erkege verilmis bir haktir.””?
Kadmin ise, erkegin razi olmas1 durumunda muhalea ile ayrilmasi s6z konusudur. Fakat

iki tarafin anlasamadig1 durumlarda is mahkemeye intikal etmektedir.

Mahkemeye basvurulan bosanma davalarinda belli sebepler bulunmak
zorundadir. Kadin hicbir sebep yokken mahkemeye basvuramaz. Hanefilere gore bu

sebepler sadece cinsel iliskiye mani olan durumlardir. Kocanin mecbub (cinsel organi

767 Bilmen, Kdmiis, 2:178; Erdogan, Terimler Sozligii, 204.
768 Yaman, Aile Hukuku, 95.
79 Siiheyl Haydar Sahin, “Islam hukukunda Nikah Akdinin Fonksiyonu ve Siirdiiriilebilirlik Problemleri”
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 119.
770 Bakara, 2/229.
711 Buhari, “Talak”, 12; Ebu David, “Talak”, 17.
772 Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, 313.
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kesik), hasiy (hadim edilmis) veya innin (cinsel iktidarsizlik) olmasi1 gibi.””® Diger
mezheplerde ise kocanin nafaka temin edememesi, kadina kotii davranmasi, kayip olmasi,
baska Oziirlerinin olmast vb. durumlarda da kadimin mahkemeye basvuru hakki

774 Sayilan bu sebeplerle mahkemeye basvurulmasi durumunda,

bulunmaktadir.
mahkemenin yapmis oldugu aywrma islemi talak sayilmaktadir.””> Bu durumlarda

mahkemenin ayirmasti i¢in taraflarin bagvuru yapmalar gerekmektedir.

Yukarida sayilan sebepler disinda bazi durumlar vardir ki bu durumlarda taraflarin
basvuru yapmasina gerek kalmaksizin mahkeme eslerin arasini ayirir. Bu durumda
liclincii sahislarin sikayetleri de gegerlidir. Yapilan nikah akdinin batil olmasi, taraflardan
birinin dinden ¢ikmasi, hiirmeti musahara, zihar, lian ve 1la gibi durumlarda mahkeme,

eslerin sikayetine gerek olmaksizin aralarini ayirir.”’6

4.3.2. Medeni Kanun’da Evliligin Sona Ermesi

Tiirk Medeni Kanunu kadin-erkek esitligine dayanmakta ve evlenme-bosanma

islemlerinin bizzat mahkemede yapilmasini dngdrmektedir.””’

Bu kanunun kabul edilmesiyle bosanmalar belli sebeplere has kilinmis ve
zorlastinlmustir. Islam hukukunda erkegin tek tarafli olarak (sebepsiz bile olsa)
sonlandirabildigi evlilik, Medeni Kanun ile mahkemelerin korumasi altina alinmis ve
kadinlara da erkeklerle esit seviyede bosama hakki tanmmistir. Ayrica Isvicre Medeni
Kanun’unda kabul edilmesine ragmen karsilikli anlasarak yapilan bosanmalar da Tiirk
Medeni Kanunu’nda ilk etapta kabul edilmemistir.”’® Fakat ilerleyen zamanlarda
anlagmali bosanmalarin olmasi gerektigi fikri benimsenmeye baglaninca 1988 yilindaki
bir degisiklikle kanuna eklenmistir.”” Yapilan bu degisiklige gore evliligin iizerinden bir
yil gegmigse ve esler bosanmaya birlikte karar vermislerse belli sartlar dahilinde hakim

bosanmaya hiikmedebilir.”8

773 Merginani, el-Hiddye, 3:276; Zuhayli, Islam Fikhi, 9:406.

774 Aydm, “Osmanlilarda Aile Hukuku”, 45-50; Yaman, Aile Hukuku, 96.
775 Zuhayli, Islam Fikhi, 9:412.

776 Kumas, Bosanma Hukuku, 66.

777 Kumas, 76.

778 Kumas, 77.

7 Kumas, 78.

780 TMK. md. 166.
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Tiirk Medeni Kanunu’nun kabul ettigi bosanma sebepleri sunlardir; zina, cana
kastetmek, kotli muamelede bulunmak, haysiyetsiz bir hayat stirmek, kii¢iik diisiiriicii bir
suc islemek, akil hastalig1, siddetli ge¢imsizlik sonucu evlilik birligini devam ettirememe
ve miisterek hayatin yeniden kurulamamasidir.’”®! Bu sebeplerden herhangi birinin

bulunmas taraflardan magdur olan kisinin dava agmasina hak kazandirmaktadir.

Yukarida sayilan sebeplerle taraflar dava agmaya hak kazanmaktadirlar. Davaya
bakacak yetkili mahkeme taraflardan birinin yerlesim yeri veya davadan 6nce 6 ay birlikte
oturmus olduklar1 yerin mahkemesidir.’”®> Bu dava bosanma veya ayrilik davasi
olabilir.”®* Eger kisi ayriik davasi agmissa mahkeme bosanmaya hiikmedemez.’*
Gerekli tedbirleri alarak ayriliga hitkkmeder.” Eger acilan dava bosanma davasi ise hakim
sebeplerin ispatlanmasi suretiyle bosanmaya hiikmeder. Evlilik birliginin devam etmesi

miimkiin gdziikiiyorsa bu durumda ayriliga da hitkkmedebilir.”
4.3.3. Degerlendirme

1926 yilinda Isvigre Medeni Kanunu’nun kabul edilmesiyle beraber aile hukuku
alaninda ¢ift bagh bir yap1 olusmustur. Bu ¢ift baslilik bosanmalarda da kendisini

gostermistir.

Islam hukukunda erkege mutlak manada bir bosama yetkisi verilmis, kadmna da
belli sartlar igerisinde ayrilma imkani taninmistir. Medeni Kanun’da ise bu ayrilik
sekillerinin hepsi hakimin takdirine verilmistir. Iki hukuk arasindaki bu farkliliktan dolay1

insanlar arasinda da resmi boganmaya kars1 bir 6nyargt olusmustur.

[k bakista resmi bosanma dini bosanmaya ters gibi goziikse de klasik fikih
doktrinindeki baz1 uygulamalara baktigimizda resmi bosanmanin Islam hukuku agisindan
problem olusturmadig1 goziikmektedir. Resmi bosanmanin gegerli oldugu goriisiini
savunan Islam hukukgulari, resmi bosanmayi doért yonden Islam hukukundaki
uygulamalara benzetmektedirler. Bu uygulamalar; sartli bosama, nikah akdinde sart ileri

siirme, miikrehin bosamas ve tefvizi talaktir.”®’

81 TMK. md. 161-166; Erdogan, Terimler Sozliigii, 61.

782 TMK. md.168.

83 TMK. md. 167.

784 TMK. md. 170.

85 TMK. md. 169.

786 TMK. md. 170.

87 Y1lmaz, “(TMK)’ ya Gore Gergeklesen Bosanmalar”, 274.
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Simdi bu maddeler 1s1¢1nda resmi bosanmalarin durumu incelenecektir.

1. Sarthh Bosamaya Benzetilmesi: Erkegin bosamay1 bir sarta baglamasi ve bu
sartin olmasi sonucunda bosamanin gerceklesmesi dort mezhebin kabul ettigi bir
durumdur. Bu durumda kisi esine “falan yere gidersen bossun” dese ve esi de gitse
bosama ger¢eklesmis olur. Ama ileri siiriilen sart yerine gelmedigi miiddetge nikahlarina

bir zarar gelmez.”®®

Resmi olarak kiyilan nikahlarda da erkek zimnen “eger bir glin bosanmaya karar
verirsek ve mahkeme bizi bosayacak olursa bossun” demektedir. Ciinkii resmi nikahla

yapilan evlilikte erkek, nikahin son bulmasini hakimin hiikmiine baglamaktadir.”®

Konuyla alakali olarak Hamdi Ddndiiren de su degerlendirmeleri yapmaktadir;
“Sartlar1 dahilinde bugiin Tiirkiye'de icra edilen resmi nikdh Islam'a da uygun
oldugundan, resmi nikéhla evlenen kisiler/esler resmi sekilde bosanmayi da kabul
ediyorlar demektir. Yani esler, "biz ileride bu resmi evliligi ancak mahkeme 6niinde sona
erdirebiliriz" diyerek, bunu baslangicta kabullenmis oluyorlar. Bu da askiya alinan bir

bosama (talak-1 muallak) demektir.””*°

2. Nikahta Ileri Siiriilen Sarta Benzetilmesi: Islam hukukuna gére her akitte
oldugu gibi nikah akdinde de belli sartlar ileri siirtilebilir. Bu sartlar akdin muhtevasina

uygun oldugu siirece baglayicidir.”!

Resmi nikahla evlenen esler orfen bilmektedir ki bosanma sadece resmi olarak
gerceklesebilir. Bosanma davasi ister kadin tarafindan agilmis olsun ister erkek tarafindan
acilmis olsun resmi olarak yapilan bu bosamalar dinen de gecerli olmalidir. Cilinkii nikdh

kiyilirken bu sart1 kabul etmis sayilmaktadirlar.”?

3. Miikrehin Bosamasina Benzetilmesi: Ikrah; zorlamak demektir. Bir fikih terimi
olarak; bir kimsenin bagkasinin malina veya canina yahut bir uzvuna yonelik olarak

yaptig1, ondaki rizay1 kaldiran veya ehliyetini yok etmedigi halde onun ihtiyarini (segme

88 Bilmen, Kdmiis, 2:232; Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 389; Yilmaz, “(TMK)’ ya Gore
Gergeklesen Bosanmalar”, 274.

8 Yilmaz, “(TMK)’ ya Gore Gergeklesen Boganmalar”, 274.

790 Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, s. 282.

1 Buhari, “Icare”, 14; Tirmizi, “Ahkam”, 17.

792 fbrahim Pagaci, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde Islam Aile Hukuku (Evlenme ve Bosanma
Omegi)”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy 11 (2008): 89; Yilmaz, “(TMK)’ ya Gore Gergeklesen
Bosanmalar”, 275.
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hiirriyeti) bozan veyahut da ondan ser'i yiikiimliiligii kaldiran korkutma halini ifade eder.
Mecelle'nin tarifi soyledir: “ikrah; bir kimseyi korkutmak suretiyle rizas1 olmaksizin bir
is islemek tlizere haksiz yere zorlamaktir.” Bu zor kullanma altinda kalan kisiye ise

miikreh denir.”®?

Mezhepler miikrehin bosamasi konusunda farkli goriisler ileri slirmiislerdir.
Cumbhur boyle bir bosamanin gegersiz olacagini savunurken, Hanefilere gére bu bosama

gecerlidir.”*

Hanefilerin goriisii esas alinacak olursa mahkemenin yaptigi bosama miikrehin

bosamasi gibi sayilabilir. Erkek istemese bile mahkeme zorla aralarmi ayirmaktadir.”>

4. Tefvizi Talaka Benzetilmesi: Tefvizi talak, erkegin nikah esnasinda karisina
bosama yetkisi vermesidir. Bu yetkiyi esine verebilecegi gibi liglincii bir sahsa da vermesi
miimkiindiir. Bu durumda kadin veya talak yetkisi verilen {igiincii sahis bosama islemini

gerceklestirirse ittifakla bosanma vaki olur.”®

Giliniimiizde kiyilan resmi nik@hlarda taraflar, her iki tarafin da mahkemeye
bosanma davast agma hakkinin bulundugunu bilmektedirler. Bu durum nikahta ileri
stiriilen bir sart olarak kabul edilebilecegi gibi erkegin bosanma konusundaki talak
hakkin1 hem esine hem de mahkemeye tefviz etmesi manasina da gelebilmektedir.
Buradan hareket eden bazi Islam hukukgulari, mahkemenin vermis oldugu bosanma

kararlarini tefvize benzetmektedirler.”®’

Konu ile alakal1 goriis bildiren Hamdi Dondiiren su degerlendirmeyi yapmaktadir
“Islam'da, bosama yetkisi konusunda erkekle kadinin "tefviz-i talak" miiessesesi
isletilerek esit haklara sahip kilinmasi miimkiindiir. Islam devletinin diizenleme yaparak
evlilik sirasinda kocanin bu hakki esine vermesini saglamasi ve bu konuda standart
Olgiiler getirmesi de soz konusu olabilir. Ancak kadmin bosama hakkini koétiiye
kullanmayacag1 bir denetim mekanizmasiin da devreye sokulmasi gerekebilir. Bu da

kadini bosamasinin Islam hakiminin denetimine tabi tutulmasi ile gergeklesir.””*8

93 Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 366.
94 Mevsili, Muhtdr, 409; Zuhayli, Islam Fikhi, 9:291.
95 Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, s. 282.
7% Ibn- Riisd, el-Biddye, 529; Halebi, Miilteka, 2:61; Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, 313.
7 Y1lmaz, “(TMK)’ ya Gore Gergeklesen Bosanmalar”, 279.
798 Dondiiren, Delilleriyle Aile Iimihali, 420.
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Islam hukukunda bosanma igin farkli usullerin belirlenmis olmasi, bosanmanin
bir siirece yayilmasi, bosanmada sahit bulundurma tavsiyesi vb. hususlar, bosamada
mutlak bir usuliin olmadigini gostermektedir. Bu gibi durumlarda da islam hukuku devlet
baskanina hiikiim koyma yetkisi tanimistir. Giinlimiiz maslahatlar1 degerlendirildiginde
ise Talak Suresi’ndeki “bosama esnasinda sahit bulundurma” tavsiyesinin devlet otoritesi
tarafindan zorunlu tutulmas1 miimkiindiir.”® Sahit bulundurma konusunda ise en saglam
yol tescildir. Bu sebeple Medeni Kanun’a gore yapilan bosamalarin dinen de gecgerli
oldugunu, mahkemeye bagvurulmaksizin yapilan bosamalarin ise gegersiz oldugunu

sdylememiz miimkiindiir.5*

79 Talak, 65/2.
800 Hamza Aktan, “Kur’an’a Gore Bosanma Prosediirii”, Dini Arasturmalar 5, sy 14 (2002): 15.
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SONUC

Islam hukuku evrensel bir hukuk sistemidir. Bu evrenselligi Islam hukukuna veren
sey kaynaklarindaki esnekliktir. Onun temel kaynaklari Kur’an ve Siinnettir. Kur’an ve
Siinnette var olan mutlak hiikiimler ise ¢ok smirlidir. Ozellikle muamelat alanindaki
hiikiimler ¢cok detayli olmayip genel ahlaki ilkeler icerir. Bu 6zelligi sayesinde de her

zaman ve mekanda islevselligini korumaktadir.

Islam hukukunda detay hiikiimler daha ¢ok ictihatlarla belirlenmistir. Bu igtihatlar
ise zamanin sartlarina ve orfiine gore giincellenmistir. Yapilan ictihatlar devlet otoritesi

tarafindan kabul edildigi takdirde de kanun olma 6zelligini kazanir.

Muamelat alaninin en 6nemli boliimlerinden biri de aile hukukudur. Aile hukuku
alaninda da mutlak hiikiimler sinirlidir. Bu durum devlet otoritesine genis bir hareket
alan1 birakmugstir. ik halifelerden itibaren bu alanda kanun niteliginde hiikiimler
konuldugu bilinmektedir. Ozellikle Hz. Omer déneminde aile hukuku alaninda toplumun
maslahati geregi yeni adimlar atilmigtir. Toplumdaki bozulmadan kaynakli olarak, bir
mecliste verilen ii¢ talaki gegerli saymasi ve ehli kitap kadinlarla evlenilmesini
yasaklamasi bu durumun 6rnekleri arasinda zikredilebilir. Hz. Omer bu uygulamalari
devlet baskanligi sifatiyla yapmistir. Bu uygulamalar hitkmiin degistirilmesi degil
mubahin smirlandirilmasidir. Devlet baskani maslahat gordiigii takdirde bu gibi mubah

alanlarda sinirlamalar yapabilir.

Sonraki Islam devletlerinde de bazi degisimler meydana gelmistir. Ozellikle
Osmanli doneminde nikahlarin devlet kontroliine alinmasi ve tescil edilmesinin sart

kosulmasi bu degisimlere 6rnek olarak verilebilir.

Her alanda oldugu gibi aile hukuku alaninda da esas degisimin basladigi donem
olarak Tanzimat’i zikretmemiz yerinde olacaktir. Ciinkii Tanzimat’la beraber
kanunlastirma hareketleri hiz kazanmistir. Bu doneme kadar hiikiimler devlet tarafindan
tam olarak kanunlastirilmis degildi. Bu dénemden sonra ise biitlin alanlarda derli toplu

bir kanunlastirma hareketi ortaya ¢ikmistir.

Aile hukuku alaninda ise Hukuku Aile Kararnamesi bir devrim niteligindedir.
Hukuku Aile Kararnamesi’'nden 6nce muamelat alaninda Mecelle biiyiik bir boslugu

doldurmus fakat aile hukukuna iliskin bir diizenleme yapmamistir. Bu diizenleme
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Hukuku Aile Kararnamesi ile yapilmistir. Bu Kararname ile kanunlastirma alaninda farkl
bir usul benimsenerek tiim mezheplerden istifade etme yoluna gidilmistir. Fakat bu

Onemine ragmen hak ettigi ilgiliyi gérememis ve kisa siire yiiriirliikte kalmistir.

Cumbhuriyet’in kabuliiyle beraber yeni bir yonetim tarzi benimsenmistir. Bu
yonetimle beraber kanunlastirma alaninda da yeni gelismeler yasanmistir. Hukuku Aile
Kararnamesi’nin kaldirilmasiyla beraber olusan boslugun doldurulmasi i¢in bu dénemde
de baz1 girisimler olmustur. Fakat bu girisimler de dini referanslara dayandigi i¢in yeni
yonetim tarafindan kabul gérmemis ve disardan kanun alma yoluna gidilmistir. Sonug
olarak Isvicre Medeni Kanunu uygun goriilmiis ve ondan iktibas edilerek Tiirk Kanunu
Medenisi olusturulmustur. Gegen zaman igerisinde meydana gelen ihtiyactan dolay1 2001

yilinda ciddi bir diizenleme gegirerek bugiinkii Tiirk Medeni Kanunu olusturulmustur.

Yeni kanunlarin dini referanslardan bagimsiz olusturulmasi bu kanunlarin dini

acidan degerlendirilmesini zorunlu kilmistir.

Tiirk Medeni Kanunu’nu Islam hukuku acgisindan degerlendirdigimizde bazi
konularda farkliliklar karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat bu farkliliklarin ¢ogunlugu Islam
hukukunun temel prensiplerine degil klasik doktrine aykirt goziikmektedir. Bu

farkliliklar1 alt1 ana baslikta toplamak miimkiindiir.

1. Nisanin ve Nikahin Bozulmasi Durumunda Tazminat: Medeni Kanun, nisanin
bozulmasi sonucu zarar goren tarafa Islam hukukunda bulunmayan bir hak tanimaktadur.
Bu hak, zarara ugrayan tarafin tazminat talep etme hakkidir. Maddi ya da manevi tazminat
hakki klasik Islam hukuku eserlerinde yer almamaktadir. Klasik donemde nisanin
bozulmas1 taraflara 6nemli bir zarar vermedigi i¢in bu meselenin ele alinmamasi

anlagilabilir bir durumdur.

Son dénem Islam hukukgular1 kadinin toplumdaki roliiniin artmasi, evlilik i¢in
yapilan harcamalarin biiyiik meblaglara ulagmast gibi nedenlerden Otiirli, nisanin
bozulmasinin giinlimiizde ciddi zararlar dogurdugunu ve bu sebeple nisanin bozulmasina
neden olan tarafin, diger tarafin zararini tazmin etmesinin Islam’1n ruhuna uygun olacag:
goriisiinii dile getirmislerdir. Bu goriis, Islam’daki "zarar verme ve zarar gérme yoktur"
ilkesine dayanmaktadir. Ayrica Maliki mezhebinin “sebebe dayali vaat bor¢ dogurur”

prensibi de bu goriisii desteklemektedir. Bu faktorleri birlikte degerlendirdigimizde
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Medeni Kanun’daki tazminat sorumlulugunun islam’in “zarar1 izale etme” ilkesine uygun

oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bu sartlar, evliligin sona ermesi durumunda da gecerlidir.

2. Evlenme Yas1 ve Kiiciigiin Evlendirilmesi: Yas konusunda Islam hukukunun
mutlak bir emrinin bulunmamast ve mubah olan alanda devlet bagkaninin kisitlama
yetkisinin bulunmasi sebebiyle Medeni Kanun’daki yas sinirinin islam hukuku agisindan
bir problem olusturmadigini1 ve bu smirlamanin dinen de gegerli oldugunu séylememiz

mumkuindiir.

Kiiciigiin evlendirilmesiyle alakali da ayn1 durum gegerlidir. Islam hukuku belli
sartlar ¢ercevesinde kii¢liglin velisi tarafindan evlendirilebilecegini kabul etmistir. Fakat
hem Hukuku Aile Kararnamesi hem de Medeni Kanun bu duruma diizenleme getirmistir.
Farkli yaslar1 esas almakla beraber belli yasin altinda olan kiigiiklerin evlendirilmesini

yasaklamigtir.

3. Siit Hisimlig1 ve Evlatlik iliskisi: Evlenme engelleri hem Islam hukuku hem de
Medeni Kanun’da ele alinmis bir konudur. Her iki hukukta da benzer engeller kabul

edilmekle birlikte bu iki drnekte farkli yaklagimlar s6z konusudur.

Islam hukuku dogustan gelen akrabalik, evlenme yoluyla olusan hisimlik ve siit
hisimligin1 ebedi evlenme engelleri olarak kabul etmistir. Dogustan gelen hisimlik ve
evlenme hisimligt Medeni Kanun’da da engel olarak kabul edilmistir. Ancak Medeni

Kanun siit hisimligina dair herhangi bir diizenleme yapmamustir.

Islam hukukunda, siit hisimligina dayali evlenmenin haram oldugu agikga
belirtilmistir. Ayet ve hadislerde siit hisimlarla olusan akrabalik baginin dogustan gelen
akrabalik gibi oldugu acikca zikredilmis ve nesep agisindan haram olanlarin siit emmeden

dolay1 da haram olacagi belirtilmistir.

Islam hukuku devlet baskanina mubah alanda takdir yetkisi birakmustir. Siit
hisimligindan dolay1 evlenmenin haram oldugu ise gayet aciktir. Bu sebeple, kanunda
yasaklanmamis olsa bile siit hisimlarla evlenmek haramdir. Kanunun bu konuyu mesru

addetmesi kisi i¢in baglayici ve ruhsat verici bir durum olmaz.
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Evlatlik iliskisine dair durum ise farkhidir. Islam hukuku, evlatlik iliskisini
evlenme engeli olarak kabul etmezken, Medeni Kanun bu durumu evlenme engeli olarak

gormektedir.

Kanunda evlenme engeli sayiliyor olmasi sebebiyle bu kisilerle resmi nikah
yapilmasi miimkiin degildir. Resmi nikah kiyilamadigi i¢in bu kisilerle evlenmek dinen

de uygun degildir.

Ele aldigimiz bu iki evlenme engeli ile alakali, kanunda diizenleme yapilmasi
gerekmektedir. Ciinkii devlet bagkaninin hiikiim koyma yetkisi mubah alanda ve belli
maslahatlara mebni olmalidir. Siit hisimliginin evlenme engeli sayilmamasi ve evlatligin
evlenme engeli kapsamina dahil edilmesi devlet baskaninin tasarrufuna bagli konular
degildir.

4. Cok Eslilik: Kur’an’da tek esliligin tesvik edilmesi, birden fazla evliligin
mubah sayilmasi ve ¢ok esliligin belli sartlara baglanmasi nedeniyle, devlet bagskaninin
bu konuda sinirlama getirip getiremeyecegi konusu alimler arasinda tartisma konusu
olmustur. Bir grup alim, devlet bagkaninin sinirlama getirmesinin caiz oldugunu

savunurken, bazilar1 ise bdyle bir yetkisinin bulunmadigini belirtmislerdir.

Fakat Islam tarihine ve Rasid halifelerin uygulamalarina baktigimizda birgok
mubahin smirlandirildi@int  hatta mesru olan birtakim evliliklerin yasaklandigini
gormekteyiz. Dolayisiyla devlet baskaninin bunu kontrol altinda tutmasi Rasid halifelerin
slinnetine uygun bir davranigtir. Buradan hareketle ¢ok esliligin devlet otoritesi tarafindan

diizenleme altina alinabilecegini sdylememiz miimkiindiir.

Fakat burada sunu da ifade etmemiz gerekir. Cok esliligi mutlak manada
engellemek giinlimiiz problemlerine ¢6ziim olmamaktadir. Bunun ¢6ziimii i¢in ihtiyaca
cevap verebilecek tarzda, maslahata uygun kanunlarin ¢ikarilmasi gerekmektedir. Bu
sebeple, cok esliligin belli sartlar dahilinde ve devlet kontroliinde serbest olmasi hem

dinen hem hukuken hem de hayatin genel akisina daha uygun olacaktir.

5. Nikahta Kadinin Sahitligi: Nikahta kadinin sahitligiyle alakali baglayici kabul
edebilecegimiz bir ayet bulunmamasi, mevcut hadislerin donemin sartlarina gore
degerlendirilebilmesi ve bu konuda farkli goriislerin ileri siiriilebilmesi sebebiyle, devlet
baskaninin bu konudaki goriislerden maslahata uygun bir tercih yapmasimin miimkiin

oldugu anlasiimaktadir. Bu sebeple Medeni Kanun ile Islam hukuku arasinda bir
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uyusmazlik s6z konusu olmamakta ve iki kadin sahitle kiyilacak tescilli bir nikahin dinen

de gecerli oldugunu sdylememiz miimkiin géziikmektedir.

6. Nikahin ve Bosanmanin Tescili: Nikah akdi, her ne kadar dini inang¢ ve
geleneklerle baglantili goziikse de medeni bir akittir. Bu sebeple toplumsal maslahatlari
yerine getirmesi gerekmektedir. Klasik fikih kaynaklarimizda nikéahla alakali ileri siiriilen

sartlar bu maslahatlar1 yerine getirdigi 6l¢iide gecerli kabul edilebilir.

Eski toplumlarda 6zellikle de sahitlik ve tescil noktasinda ileri siiriilen sartlar o
giiniin ihtiyaglarini karsilayabiliyordu. Ciinkii toplum yapisi, sozlii kiiltiir izerine kurulu
ve insanlarin birbirini taniyabildigi bir yapida idi. Kalabaliklasan glinlimiiz toplumunda
ise zikredilen bu sartlar ayni gorevi icra edememekte ve birgok probleme sebep
olabilmektedir. Aynmi ihtiyaglar1 bugiin tescil mekanizmasi1 gidermektedir. Bu sebeple

nikahlarda tescili sart kogsmak dinin hedeflerine daha uygundur.

Ayni durum bosanmalarda da karsimiza ¢ikmaktadir. Klasik donemde yapilan
sOzlii bosamalar taraflar i¢in bir hak kaybina sebep olmamaktaydi. Fakat bugiin, sozlii

olarak yapilan bosamalar sebebiyle bir¢ok kisi -6zellikle de kadinlar- magdur olmaktadir.

Gilinlimiiz maslahatlar1  degerlendirildiginde Talak Suresi’ndeki “bosama
esnasinda sahit bulundurma” tavsiyesinin devlet otoritesi tarafindan zorunlu tutulmasi
miimkiindiir. Sahit bulundurma konusunda ise en saglam yol tescildir. Bu sebeple Medeni
Kanun’a gore yapilan bosamalarin dinen de gegerli oldugunu, mahkemeye

basvurulmaksizin yapilan bosamalarin ise gegersiz oldugunu sdylememiz gerekmektedir.

Ele aldigimiz bu konular igerisinde sadece evlenme engelleri baslig altindaki “stit
hisimlik ve evlathik” maddeleri Islam’in temel prensiplerine aykiridir. Onun digindaki
diger maddeler klasik Islam hukuku fetvalarina aykir1 gibi goziikse de Islam’m temel

hedeflerine uygun diismektedir.
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