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Islamiyet’in ortaya cikisi, 6ncelikle Arap Yarimadasi ve Araplar, daha sonra ise
biitiin diinya tarihi i¢in doniim noktalarindan biri olmustur. Devlet modeli ve yonetim
lizerine tarih boyunca derin tartismalar yasanmis ve uzun tahliller yapilmistir. Tarihin
eski ¢aglarindan beri yonetim {izerine birgok model ortaya atilmistir fakat tiim devlet
modelleri zaman igerisinde etkinligini kaybederek devre disi kalmustir. Islam, birgok
alanda klasik siyaset teorilerinden ve devlet modellerinden farkli olarak temel bir
kaynak(Kur’an) tizerine bina edilmis ve diger yonetim modellerinde yasanan birgok
tartismanin da disinda kalmistir. Fakat Kur’an, siinnet(hadis) ve igtihat kaynaklar
lizerine insa edilen Islam devleti zamanla bu temel kaynaklarindan uzaklasmaya
baslamis ve Dort Halife Donemi’nden itibaren devletin adli ve idari yapisinda
bozulmalar yasanmistir. Ayrica Islam’in dérdiincii yiizyilindan itibaren etkinligini
kaybeden ictihat yetkisi yiiziinden siyasi alanda karsilasilan sorunlar Islam’a uygun
sekilde c¢oziilememis, bundan dolayr da Islam diinyasinda kopuslar yasanmustir.
Ozellikle siyasi alanda yasanan bu sorunlar filozoflarinin teshislerini iceren
siyasetnameler aracihigi ile ¢oziilmeye calisilmistir. Bu dogrultuda bircok Islam
diistintirii yonetim sekli ve devlet tizerine teshis ve tahliller yapmistir. Nizamulmulk ve
Gazzali de din ve siyaset alanlarinda calisma yapan diisliniirlerin basinda gelir. Bu
diisiiniirlerin devlete getirdigi elestiriler ve ydnetime sundugu oneriler islami devlet

modeline uzun yillar yol gosterici olmustur.

Anahtar kelimeler: Islam, Devlet, Yonetim, Kur’an, Siinnet(Hadis), Igtihat,

Siyasetname, Nizamulmulk, Gazzali
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The emergence of Islam was firstly a turning point for the Arabian peninsula and
Arabs, and then for the whole world history. Throughout history, there have been a deep
debate on the state model and its administration and detailed analyses were presented on
the subject. Since the early ages of history, several models on administration have been
proposed, however all government models lost their effectiveness over time and became
inactive. Islam is different from classical political theories and state models in many
aspects. Islamic state model is mainly based on Quran therefore it has a unique style and
has stayed out of discussion on other state models. Therefore, the Islamic state model is
not included in the discussions found in other state models. However, the Islamic state,
which was built on Qu’ran, hadith, ijtihdd gradually began to move away from these
basic sources of this era. The judicial and administrative structure of the state had
deteriorated since the era of the Four Calihps. One of the most important problems since
the early days of the Islamic state has the inviolability of the president who could not be
judged or even criticized. However, the Islamic world has tried to solve this problem
with the help of the ideas of Islamic philosophers and politicians who wrote advice boks
also known as mirrors for princes. Many Islamic thinkers, such as Nizam al-Mulk and
Ghazali, made diagnoses and analyzes on government and the state. Nizdm al-Mulk,
Ghazali and many other thinkers criticisms of the state and the suggestions they

presented on the administration have guided the Islamic state model for many years.
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ONSOz
Ilim tahsil etmek her Miisliiman kadin ve erkege farzdir.

Ya ogreten, ya 6grenen, ya dinleyen ya da ilmi seven ol. Fakat sakin begsincisi olma,
(bunlarin disinda kalirsan) heldk olursun.
HZ. MUHAMMED

Bu calismada Islam Devleti'ni meydana getiren kurumsal ve tarihsel yap: taslari
tanimlanmaya ve agiklanmaya c¢alisilmistir. Tarihi bilmek ve anlamak gelecegimizi
daha net sekilde planlamamizi saglar. Tarihi bilmemek ise ayni hatalar1 defalarca
yapmamiza ragmen o hatalardan ders g¢ikarmamamiza sebep olur. Bildigimiz gibi
toplumumuz ve topraklarimiz yiizlerce yildir Islam’a adapte olmus bir sekilde
yasamakta ve Islam tarihi 7. vyiizyildan itibaren Tiirk tarihi ile cogu alanda
kesismektedir. Bu baglamda Tiirk yoneticilerin ve devletlerin beslendigi en onemli

kaynaklarindan birisi de Misliiman yoneticiler ve devletlerdir.

Cicero soyle sOyler: Tarihgiler i¢in ilk yasa, hakikat olmayani agza almamaktir,
ikincisi dogru olan bir seyi Ortbas etmemektir, bunlardan bagka yazdig: bir seyde taraf
gitmemek ve kin beslememektir. Bende bu ¢alismada elimden geldigi kadar olaylara
taraf olan herkesin goriislerini objektif bir sekilde aktarmaya ¢alistim. Tarih, siibjektif
olan ve gerceklikten uzak binlerce yorumla doludur. Bu konuda en sansh oldugum
nokta, diinya tarihine ¢ok genis bir perspektifle bakan ve tarih ufkumu genisleterek
objektiflikten uzaklasmamam igin elinden gelen cabay1 gosteren Doktora Ogretim Uyesi

Emine Asli Comu’dur. Bundan dolay1 6ncelikle kendisine tesekkiir ediyorum.

Calisma sirasinda zorluk yasadigim bir¢ok giin oldu. Dogdugum giinden bugiine
kadar lizerimde smirsiz emegi bulunan ve zorlandigim zamanlarda da destegini

esirgemeyen annem Fatma Oden’e en derin sayg1 ve siikranlarimi sunuyorum.

Son olarak caligmam sirasinda kaynak sikintis1 yasamamam i¢in elinden gelen
destegi esirgemeyen, ayrica ¢alismamin i¢ diizeni, dil bilgisi ve genel diizeni hakkinda
degerlendirmeleriyle katkida bulunan Savli Ailesi’ne en derin saygi ve siikranlarimi

sunuyorum.
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BOLUM I

GIRIS

Islam tarihi boyunca birgok Islam devleti kurulmus ve diinyanin farkli
cografyalarinda hiikkiim stirmiistiir. Bu devletlerin yonetim ilkelerini nasil belirdikleri,
hangi kaynak ve temeller iizerine insa edildikleri tarih boyunca ¢esitli tartismalara sebep
olmustur. Islam devletlerinin basina gecen ¢ogu yonetici teorik olarak Kur’an ve siinnet
ile hilkkmedecegini ileri siirmiis, fakat karsilagilan sorunlara bulunan pratik ¢ozlimler
yOneticilerin ideolojilerini gozler &niine sermistir. islam temellerine baglilik iddialar1 ile
yonetime gelen yoneticilerin belirledigi yonetim esaslar1 ise sadece devletin durumunu
degil ayn1 zamanda tiim Islam {immetinin durumunu etkilemistir. Her devlet modelinde
belirlenmis olan yonetim esaslari bulunmaktadir. Belirlenen bu esaslar tiim yoneticileri
bagladig1 gibi devlet ile tebaas1 arasindaki iliskileri de diizenlemistir. Islami devlet
modelinde diger devletlerden farkli olarak ‘lmmet’ kavrami halk/tebaa kavramindan
daha genis ve kapsayici bir insan kitlesini icermektedir. Bundan dolay1 devletin aldigi
kararlarin sonuglari sadece o devlete bagl halkin degil, biitiin Islam {immetinin
durumunu etkilemistir.

Islam dininin ve devletinin kurucusu Hz. Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem,*
kendisinden sonra kurulan tum devletlere ve bu devletlerin yoneticilerine birinci
dereceden 6rnek olmus ve onlara yol gosterecek bir devlet modeli olusturmustur. Hz.
Muhammed’in yoOnetimi, tarih boyunca devletin basma gegen tiim yoneticilere
yoneltilen ‘mesruluk’ sorunsali ile hi¢bir zaman karst karsiya kalmamistir. Hz.
Muhammed’in yonetiminin mesrulugu tizerine herhangi bir karsit goriis ya da elestiri
gelismemigtir. Hz. Muhammed’in kurdugu devlet, Kur’an, stinnet(hadis) ve igtihat
dayanaklarina dayandirildigi i¢in herhangi bir siyaset teorisine de ihtiyag duymamustir.
Kur’an, siinnet ve igtihat kaynaklari tizerine insa edilen bu devlet modeli zaman zaman
etkinligini kaybetse bile 622(hicret)-1924(halifeligin ilgas1) tarihleri arasinda varligini

devam ettirmistir.

! Sallallahu Aleyhi ve Sellem, Aleyhissalatu Vesselam gibi ciimleler Allah’in salatii ve selami Hz.
Muhammed’in {izerine olsun anlaminda kullanilmaktadir. Hz. Muhammed ismi, Caligmanin 6zl geregi
siyasi kisiligi ve olusturdugu devlet modeli anlatilacag: i¢in adi ¢cokca zikredilecektir. Aktarilan hadis ve
bazi ciimlelerde de s.a.v. ya da s.a.s. gibi kisaltmalarin ag¢ilimi da bu ciimlelerin kisaltmalaridir. Ayrica
Nur stiresi 63. ayeti Miislimanlarin ne i¢in Hz. Muhammed’e salavat getirdigini aciklamaktadir.



Islam dininin ve devletinin ortaya ¢ikisini, onun kiiltiirel, toplumsal ve siyasal
doniisiimiinii daha iyi anlamak i¢in ¢alismanin hemen basinda Islamiyet’ten dnce Arap
Yarimadasi’nin durumunu ve Arap toplumunun kiiltirel, toplumsal, dinsel ve siyasal
yapisini agiklama geregi duyulmustur. Nitekim ortaya ¢ikan bu yeni dinin toplumu ne
sekilde doniistiirdiigiinii anlamak, o toplumun daha 6nce nasil bir yasam siirdiiglinti
anlamakla miimkiin olacaktir. Arap toplumunun geleneklerini, yasayis seklini,
Hristiyanlik ve Yahudilik gibi dini gruplarla mevcut olan iliskisini anladigimiz takdirde
Islam’m Arap toplumu igin ne ifade ettigi de daha iyi anlayabiliriz. Bu sebeplerden
dolay1 ¢alismanin ikinci boliimii Arap Yarimadasi’nin durumu ve islamiyet’in dogusu
stireclerine ayrilmistir. Fakat bu bolimde sadece Arap toplumunu ve Arap
Yarimadasi’nin durumunu agiklamamizdan, Islam’in sadece bu topluma geldigi anlami
cikarilmamalidir. Islam tiim diinyay1 ve insanlar kapsayacak sekilde evrensel mesajlar:
ile birlikte gelmis ve oncelikle Arap toplumunu ve Arap Yarimadasi’ni doniistiirmiistiir.
Daha sonra evrenselligi sayesinde tiim diinyaya yayilmis ve hala diinyada en ¢ok iiyesi
bulunan dinlerden biri olma konumundadir.

Teorisi olusturulmus her modelin pratikte uygulanabilir olup olmadigi, teorinin
gecerliligi icin temel kistaslardan birisi olmustur. Kur’an, siinnet ve igtihat temellerine
dayanan biitiin kavramlar pratikte karsilik bulmadigi takdirde sadece teorik
temennilerden ibaret olarak kalir. Islam’in devlet icin belirledigi yol haritasi, hayata
gecirildigi Ol¢lide basarili ve baglayici olacaktir. Bu dogrultuda Hz. Muhammed’in
Medine’ye gocii sonrasinda kurdugu Islam devletinin hangi temeller iizerine ve nasil
insa edildigini yine ikinci boliimde incelenmistir.

Islamiyet’ten sonra toplumsal, kiiltiirel ve dinsel alanlarda yasanan doniisiimlerin
yan1 sira en bliyiikk doniisiimlerden birisi de siyasal alanda yasanmistir. Calismanin
liciincii béliimii, Islam’n ortaya ¢ikmasiyla yasanan siyasal doniisiimlerin, yani Islami
devlet modelinin hangi esaslara dayandigi ve hangi temeller iizerine insa edildigi
tizerinde durulmustur. Bu noktada Kur’an, siinnet ve igtihat kavramlarinin devlet
agisindan Onemini anlamak, Islam’in isaret ettigi devlet modelinin nasil olmasi
gerektiginde daha net bilgilere ulasmamiza ve Islam’mn siyaset teorisini daha acik bir
sekilde anlamamizi1 saglayacaktir. Bu sebepten dolay1 {i¢iinclii boliimde, Kur’an’a,
stinnete ve ictihada dayanan ve onlarin iginden c¢ikarilan kavramlarla ilgili ayrintili

aciklamalar yapilmaya calisilmistir.



Yine Kur’an, siinnet ve ictihadin baglayiciligini anlamak i¢in dordiincii bolim
ierisinde Islami devlet modelinin tarihsel uygulamalar1 6rneklerle anlatilmistir. Yine
ayni boliimlerde Kur’an ve Hz. Muhammed’in devlet i¢in belirledigi modelin hangi
donemlerde ne kadar uygulanabildigi ve ne kadar basarili olabildigi konusunu
orneklerle aciklanmaya calisilmistir.

Son béliimde, islam’in ortaya ¢ikisindan yaklasik bes yiizyil sonra Islam’in mevcut
durumunu ve devletin yapisini inceleyen Nizdmulmulk ve Gazzali’nin devlet anlayisi ve
yoneticilere nasihatleri(dnerileri) incelenmistir. Ozellikle bu iki diisiiniiriin
siyasetnamesinin se¢ilme sebebi ise; hem ayni donemde yasamis olmalari hem de
Selcuklu Devleti 6zelinde ¢alismalar yapmis olmalaridir. Ayrica iki diisiiniiriin
yasadiklar1 dénemde Islam devletleri ekonomik ve teknolojik olarak asir1 derecede
gelismis ayrica entelektiiel gelisimini de saglamistir. Fakat tamda bu dénemde devlet
yonetiminde yasanan sorunlar, sultanlarin gii¢ ve ¢ikar pesinde kosmalari, halifelerin
pasif duruma diismeleri ve Kur’an ve silinnetten uzaklasilmasinin hem sebebi hem de
sonucu olmustur. Bu baglamda son boliimde Nizdmulmulk ve Gazzali’nin, devletin ve
yoneticilerin i¢ine diistiikleri bu buhran ve diinya sevdasindan nasil kurtulacaklarina
dair dneriler aktarilmistir. Ozellikle igtihat yetkisine olan ilginin azalmasi ile birlikte
yoneticilerin hiikim vermekte yasadiklari zorluklar, Nizdmulmulk ve Gazzali gibi
diistintirlerin  yazdiklar1 siyasetnameler araciligi ile kapatilmaya c¢alisiimistir. Bu
dogrultuda ¢alismamizin son bolimdi, hem yoneticilere hem de Muslimanlara dnemli

bir yol haritas1 sunmaktadir.

1.1. Arastirmanin Sorunsal

Islamiyet’ten &nce neredeyse higbir siyasi birikimi bulunmayan ve higbir devlet
modeline sahip olmayan Arap Yarimadasi, Islam’in gelmesiyle birlikte muazzam bir
doniisiim yasamistir. Fakat hicbir birikim bulunmamasina ragmen Islam ortaya ¢iktiktan
yaklasik on yil sonra pratik hayata dair her konuda iddiast bulunan bir devlet modelini
ortaya koymustur. Calismada cevabini bulmaya ¢alistigimiz temel soru islam devletinin
hangi temeller {izerine insa edildigi ve Islam’in temel kaynaklarindan olan ictihadin
yerini Siyasetnamelerin alip almadigidir. Caligmanin genelinde cevabini bulmaya
calisigimiz bu sorularla baglantili olarak Islam yoneticilerinin Islam’in temellerine ne
kadar bagli kalinabildigi ve yoneticilerin devlet kararlarin1 hangi yontem ve kavramlara

gore aldiklarina dair sorulara odaklanilacaktir.



1.2. Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin temel amaci: Islam’in ortaya ¢ikisindan sonra Islami devlet
modelinin hangi temeller iizerine insa edildigi, Islam dininin yam sira Islam devletinin
temel kavramlar1 ve mesajlari, devletin yasadig tarihsel ve kurumsal doniisiimler ve son
olarak da yasanan bu doniisiimler sonucunda hangi sorunlarla kars1 karsiya kalindigidir.
Ayrica Islami yonetimin yasadigi doniisiimler sonucunda ortaya cikan sorunlari
inceleyen Nizamilmilk’in ve Gazzali’nin yazdiklar eserler 1s1ginda sunduklar1 devlet

elestirileri ve onerdikleri ¢coziim yontemleri gézler oniine serilmeye ¢alisiimistir.

1.3.  Arastirmanin Onemi

Bu alanda genellikle ilahiyat fakiilteleri tarafindan din temelli incelemeler yapilmas,
siyaset bilimi ya da devlet teorisi temelli yahut ¢alismalarin temeline ‘devlet’in alindig
yeterli sayida ¢alisma yapilamamustir. Tabi ki Islam devletinin kokeni Islam dinine
dayanmaktadir. Fakat Islam devletini anlamak icin siyaset ve tarih alanlarina da en az
din bilgisi alam kadar hakim olmak gerekmektedir. Bu baglamda calismada Islam
dininden ¢ok Islam devletinin kurumlaria ve Islami devletler tarihine odaklanilmistir.
Calismanin farkli olarak getirdigi savunma ise; Islam devletinin en Onemli
kaynaklarindan olan ictihat etme yetkisinin giivenilirligini yitirmesi sonucunda
yoneticilerin karar alma mekanizmalarinin sekteye ugradigi tezinden hareketle
siyasetnamelerin icgtihat etme yetkisinin yerini doldurup doldurmadigi sorunsalini

incelemektir.

1.4. Smrhliklar

Calismamizin  temel smirhiligi  tarihseldir. Calisma, Islamiyet’in  ortaya
cikisindan(M.S. 7. yiizyil), Nizdmulmilk(1018-1092) ve Gazzali’nin(1058-1111)
yasadig1 donemleri kapsamaktadir. Ayrica calismamizin genelinde Islam diisiiniirlerin
ve tarihgilerin aktardigi bilgilerden yola ¢ikarak c¢esitli yorumlar yapilmistir. Her ne
kadar batil1 diistliniirlerin fikirlerine yer vermeye c¢aligsak da onlarin yorumlar1 da tipki

Islam diisiiniirlerinin yorumlar1 gibi yer yer objektif yer yer siibjektif bilgilere



dayanmaktadir. Bu baglamda birincil kaynaklara(Kur’an ve hadisler hari¢) ulasmanin
imkansizlig1 bizi bu yola sevk etmistir. Ornegin Emevi tarihini Emeviler degil, Abbasi
tarihgileri yazmistir ve bu sebepten dolay1 da Abbasilerin dilinden Emevilerin devlet
yonetimini anlatmak durumunda kalinmastir. Tarihi sinirliligin yani sira dil sinirlilign da
bulunmaktadir. Arapca ya da Fars¢a kaynaklara ulasmanin zorlugu, orneklerin ve
iddialarin birinci kaynaklara dayanmamasina sebep olmustur. Bu sebeplerden dolay:

calismada sadece Tiirkge ve Ingilizce kaynaklardan yararlanilmustir.



BOLUM 11

ISLAMIYET’TEN ONCE ARAP YARIMADASI VE iSLAMIYET’IN DOGUSU

2.1. islamiyet’ten Once Arap Yarimadasi

Islamiyet’ten 6nce Arap Yarimadasi’nda gii¢lii bir idari yapi bulunmamaktadir.
Bildigimiz kadariyla yarimadanin tamamini kontrol altina alabilen higbir devlet de
bulunmamistir. Arap Yarimadasi’nin kuzeydogusunda Hireliler, kuzeybatisinda
Gassaniler, Yemen dolaylarinda Sebe ve Himyer Kralliklar1 gibi Arap tarihi agisindan
onemli ancak kiglk kralliklar kurulmustur. Son yillarda Arap Yarimadasi’yla ilgili
yapilan ¢alismalardan elde edilen belgelere gore:

Islam’dan 6nceki Arap topluluklarinin, deve siitiiyle, peynirle gecinen, kertenkele ve
cekirge yiyen yari yaban gocebeler halinde yasayan insanlardan meydana geldigini
sanmanin ¢ok yanlis oldugunu agik¢a gostermistir. Onlar, bilhassa Gliney Arabistan’da
devlet kurmus olanlari, uzun yiizyillar boyunca Misirlilarla, Asurlularla, Fenikelilerle,

[ranlilarla, Yunanlarla ve Hint, Cin gibi dogu milletleriyle temasta idiler (Cagatay,
1957, s. viii).

Fakat Araplarin kurduklar1 bu devletler genelde sadece bolgesel giic elde edebilmis
ve ¢ogu zaman bagska devletler tarafindan istila edilmislerdir. Hem Cagatay(1957) hem
de Saricam(2017) Arap Yarimadasi’nin durumunu incelerken bu yarimadayr iice
ayirmislardir. Arap Yarimadasi’nin siyasi durumunu ii¢ bolge iizerinden incelemek
calismanin daha anlasilir olmasini saglayacaktir. Cilinkii Arabistan’in kuzeyi, guneyi ve
Hicaz bolgesi arasinda Siyasi, ekonomik ve gii¢ dengesi agisindan 6nemli farkliliklar

vardir.

Giliney Arabistan cografi konumu itibariyle Arap Yarimadasi’nin jeopolitik agidan
en stratejik bolimudur. Gilney Arabistan’da kurulan devletler kendi aralarinda
savasmak yerine ticaretle ugrasmayi1 tercih etmislerdir. Burada kurulan devletler,
Kizildeniz’e olan konumlarindan dolay1 Akdeniz-Uzakdogu ticareti arasinda Kilit bir rol
oynamiglardir. Giiney Arabistan ticari cazibesinden ve jeopolitik konumundan dolayi
Bizans ve Sésani gibi devletlerin ilgisini ¢ekmistir. Bu devletlerin yani sira bolgede

varligini siirdiiren gucli kabileler de, Gliney Arabistan’in kontrolinl ele gecirmek igin



birbirileri ile stirekli miicadele etmislerdir. Tiim bu kargasalarin ve gii¢ miicadelelerinin

yasandig1 Guney Arabistan’in potansiyelini Cagatay’in su ifadelerden anlayabiliriz:

Giney Arabistan’a gelen mallar Mekke’ye veya Yenbu’ya yahut da Yesrib’e (Medine)
ugrayan kervan Medain-i Salih'ten Petra'ya giderdi. Petra'dan kuzeye ayrilan kol Fenike
ve Filistin sehirlerine ve Tedmur’e (Palmir) varir, batiya ayrilan kol da Misir’a girerdi.
Mezopotamya ticareti Arap yarimadasinin dogusundan giden yol ile veya deniz yoluyla

olmak iizere Basra Korfezinden yapilirdi(Cagatay, 1971, s. 28).

Guney Arabistan sahip oldugu bu jeopolitik konum ve ticari potansiyelinden dolay1
tarih boyunca Onemli giic miicadelelerinin merkezi olmustur. Gilney Arabistan
Islamiyet’ten once sahip oldugu bu 6zellikleri Islamiyet’ten sonra da korumaya devam
etmistir.

Kuzey Arabistan’da kurulan devletler ise Sasani ve Bizans tehlikesine Giiney
Arabistan’da kurulan devletlere goére daha yakindan maruz kalmiglardir. Kuzey
Arabistan’da miladin ilk yiizyillarindan itibaren tarih sahnesinde dnemli rol oynamis
birka¢ devlet kurulmustur. Bu devletlerin basinda Nabatiler, Tedmurluler, Gassaniler ve
Hireliler gelmektedir. Kuzey Arabistan’da kurulan devletlerin Bizans ve Sasanilere sinir
komsusu olmalari, bu iki devletin baskilarina ve ¢ikar catismalarina yakin sekilde maruz
kalmalarina sebep olmustur. Cagatay’in analizlerine gore, ‘’Gassaniler nasil Bizans’a
tabi bir devlet veya emirlik idi ise Hireliler veya Lahmiler de Sasanilere tabi bir devlet
veya emirlik idi’’(Cagatay, 1971, s. 55). Hireliler ve Gassaniler guclu devletlerle olan
bu baglarindan dolay1 birbirleri ile sik sik savagmislar ve ayrica Bizans ve Sasanileri
gbdcebe Araplarin saldirilarina karsi korumuslardir.

Bizans-Sasani miicadelesinden dolay1 siirekli savasan bu iki devlet ‘uydu devlet’
olma konumundan kurtulamamislardir. Islamiyet dogdugu sirada Hireliler, Sésani
merkezine baglh bir valilik iken Gassaniler tamamiyla Sasaniler’in kontroliine girmis
haldeydi. islamiyet’ten sonra, Yermik Savasi’nda(M.S. 636) Bizans ordusunun maglup
olmasiyla, Bizans sinirmi olusturan Gassani topraklar1 tamamen Islam devletinin eline
gecmistir. Bu olayla birlikte Gassani tarihi son bulmustur. Hireliler ise milattan sonra
633 yilinda Halid b. Velid’e kars1 savasmadan teslim olmuglardir. Antlasmaya gore
Hireliler cizye vermeyi kabul etmisler, karsiliginda ise can ve mal giivenligi ile dini
ozgirliikk elde etmislerdir(Sarigam, 2017, s. 27). Bu antlagsmayla da Hire tarihi son

bulmustur.
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Sekil 1: Islamiyet’ten dnce Arabistan’mn genel durumu?®

Islam tarihi icin en &nemli bolgenin Hicaz oldugunu soylenebilir. Hicaz’in ne
Gliney Arabistan gibi jeopolitik bir énemi ne de Kuzey Arabistan gibi giiclii sinir
komsular1 var olmamistir. Ayrica Hicaz bolgesel agidan isgal edilmesi de elde tutulmasi
da zor, tepeliklerle ve ¢ollerle kapli bir konuma sahiptir. Bu sebeplerden dolay1 ne
Bizanslilarin ne de Sasanilerin iggal amagli saldirilarina maruz kalmamistir. Bélgenin
Islam dini ve tarihi agisindan énemli olmasinin sebebi ise, Islamiyet’in bu bolgenin en
onemli iki sehrinden biri olan Mekke’de dogmus olmasidir. Mekke’de birgok muhalefet
ile karsilasan Islam dini yine Hicaz’in diger énemli sehri olan Medine’de yayilma alan1

bulmustur.

Mekke, Kébe’nin bu sehirde bulunmasindan dolayr dini merkez olma &zelligine
sahip olmustur. Bolgede bulunan Araplar yilin belirli zamanlarinda dini gorevlerini
yerine getirmek icin Kabe’yi tavaf etmeye gelmislerdir. Bu zamanlarda hacilarin

ihtiyaglarimi karsilamak i¢in panayirlar kurulmustur. Bu sayede Mekke dini merkez

2 https://ikinciogretmen.com/islamiyet-oncesi-arabistan-genel-durumu-ve-kurulan-devletler/.
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olmasinin yaninda ticari bir merkez olma 6zelligine de sahip olmustur. Mekke’nin sahip
oldugu bu avantajlar yarimadanin diger sehirlerine gore ¢esitli ayricaliklar elde etmesine

ve onlardan daha yiiksek bir mevkiye erismesine olanak saglamistir.

Medine ise Mekke’nin sahip oldugu gibi dini veya cografi avantajlara sahip
olamamustir. Bu sebepten dolay1r Medine sehri daha ¢ok ziraat, kuyumculuk, madencilik
ve silah Uretimi alanlarina yonelmistir. Bilindigi kadartyla Medine’de Kurayza, Nadir ve
Kaynuka gibi Yahudi kabilelerinin yani sira Evs ve Hazrec gibi Arap kabileleri
bulunuyordu(Cagatay, 1957, 83-84). Islam dini ortaya ciktig1 sirada Evs ve Hazrec
kabileleri Medine’de gucl elinde bulundurun ve bu sehri kontrol eden kabilelerdi.
Birbirleriyle uzun yillardir savasan bu iki kabilenin son savast Bugas Savasidir(Cagatay,
1957, s. 86). Evs ve Hazrec kabileleri, Hz. Muhammed Medine’ye gi¢ etmeden 6nce
Akabe Biatlar1 sirasinda Islamiyet’i kabul etmistir. iki kabile arasinda Islamiyet’i kabul
ettikten sonra herhangi bir savas yasanmamistir. Medine sehrinin Islamiyet igin en
onemli ozellikleri ise Medine Antlasmasi’nin burada imzalanmis olmasi ve Islam

devletinin temellerinin bu sehirde atilmig olmasidir.

Hicaz tarihine bakildigi zaman, bélgenin idari ve siyasi yapisinin Giiney ve Kuzey
Arabistan’da kurulan devletler gibi olmadigini, Hicaz bdlgesinde herhangi bir emir veya
hiikiimdarin hi¢gbir zaman bulunmadigini1 goriiriiz. Hicazda yasayan halklarin bir genel
baskan1 bulunmustur. Fakat bu baskanin, emir veya hiikiimdar gibi kesin ve genis
yetkileri var olmamistir. Emir sadece gerekli zamanlarda basvurulacak bir hakem ve
bazi sorunlarin  ¢Oziimiinde bagvurulabilecek bir danisman olarak gorev

almigtir(Cagatay, 1971, s. 87).

Arap cografyasmi bakildig1 zaman Islamiyet’ten dnce Araplar kendilerini hakimiyet
altina almak isteyen Kim olursa olsun ézgurlukleri icin ellerinden gelen biitiin gabay1
gostermislerdir. Ayrica bu tehdidin sadece Arap Yarimadasi’nin disindan olmasina veya
Arap olmayan bir milletten olmasma gerek yoktur. Tehdit, Arap Yarimadasi i¢inde
bulunan herhangi bir Arap kabilesinden gelse dahi aymi direng ile karsilagmistir.
Araplarda bulunan bu mucadeleci ruhun sebebi ise ozgiirlik ve egemenlik agklarindan
kaynaklanmaktadir. Onlar bu ozelliklerinden dolayr merkezi devletler kurmamus,
putperestligi birakip toplu sekilde Hristiyanlik ya da Yahudilik gibi dinlere
girmemislerdir. CUnkl hicbir Arap kabilesi, kendi kabilesinden, kendi dininden veya

kendi putundan baska hi¢bir seyi kendisinden iistiin gérmemislerdir.
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Goriildiigii gibi Islam’m dogdugu sirada Hicaz’da siyasi ve dini bir birlik veya
merkez1 otorite mevcut degildi. Bununla birlikte toplumsal diizeni saglamada; kabileler
arasindaki gu¢ dengesinin, kabile baskanlar1 ve kabile meclislerinin, kan bagina dayali
cikar iligkilerinin ve kabilecilige dayali iiniter yapinin, Araplar arasinda kemiklesmis
gelenek ve oOrfiin, kabilelerin ortak olarak kabul ettigi hakemlik kurumunun ve ayrica

sehir esrafinin 6nemli bir yeri vardir(Cagatay, 1971, s. 87-90).

2.2. Peygamberliginden Once Hz. Muhammed

Hz. Muhammed, 22 Nisan 571 yilinda Mekke’de diinyaya gelmistir. Hz.
Muhammed, heniliz anne karninda alt1 aylikken babasini, alt1 yasindayken de annesini
kaybetmistir. Sekiz yasina kadar dedesi Abdiilmuttalib’in bundan sonraki donemde de
ticaretle ugrasan amcasi Ebu Talip’in yaninda biiyiimiistiir(Ibn Sa’d, 2015a, s. 105-106).
Ebu Talib, kavminin dinine inandig1 halde Hz. Muhammed’i serefli bir insan olarak
yetistirmek icin elinden geleni yapmistir. Sonunda Hz. Muhammed insaf yoniinden
kavminin en faziletlisi ve ahlaklisi, Mekke toplumunun en sereflisi, komsuluk
iligkilerine en ¢ok dnem vereni, hilm ve emanet yoniinden en giivenilir olani, yalandan
uzak ve dogru sdze en yakin olani, miinakasa ve tartismalara da en uzak olan insani
olmustur. Oyle ki Hz. Muhammed, Peygamberliginden énce bile kavmi tarafindan ‘el-
Emin’ sifat1 ile cagrilmistir(ibn Sa’d, 2015a, s. 109). Hz. Muhammed’in
Peygamberliginden onceki donemde ugrastigi isler ve yasayis sekli, onun kisisel
gelisimini ve siyasi kisiliginin olusum siirecini dogrudan etkilemistir. Hz. Muhammed
Mekke ehli i¢in koyun giitmiis, amcas1 Ebu Talib ile birgok kervan seferinde bulunmus,
Hz. Hatice icin Sam’a kadar kervan ile gidip donmiistiir. Giristigi bu isler onun ticari
kimligini gelistirmis ve ticari hayat hakkinda fikirler edinmesini saglamistir. Hz.
Muhammed Ficar Savaslari’na katilmistir ve bu savas hakkinda su yorumda
bulunmustur: ‘‘Ben amcalarimla birlikte o savasa katildim. Baz1 oklar da attim; ancak
bugiin ‘Keske yapmasaydim!’ demeyi sevmiyorum’’(Ibn Sa’d, 2015a, s. 115). Hz.
Muhammed’in Ficar Savasi’na katilmasi, donemin siyasi yapisini ve savas nizamini
anlamasina yardimci olmustur. Ayrica Ficar Savasi’ndan sonra savast sonlandiran
Hilfi’l-Fuddl anlasmasina(Erdemliler Anlasmasina) katilmistir(Ibn Sa’d, 2015a, s. 116).
Bu anlagsmayla Hz. Muhammed, Arap kabileleri arasinda baris ortamimin nasil

kurulabilecegini uygulamali olarak goérmiistiir. Ayrica barig anlasmalarmin nasil
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yapildig1 ve daha sonrasinda da barig ortaminin nasil muhafaza edilebilecegine dair
siyasi tecrlibeler kazanmistir. Hz. Muhammed, hayatinin Mekke doneminde higbir
zaman devlet/kabile baskanligi ya da herhangi bagka bir yoneticilik igin birilerine
teklifte bulunmamis kendine gelen teklifleri de reddetmistir. Ciinkii onun
peygamberliginden 6nce de sonra da Kureys yOnetiminin baskici ve yasaklarla dolu
tutumunu kabullenmemis ve bu yonetimin karsisinda yer almistir(Gegit, 2016, s. 33).
Hz. Muhammed’in, peygamberlikten 6nce yasadigi onemli olaylardan birisi de Kébe
hakemligidir. Hz. Muhammed’in genglik yillarinda Kabe’nin ¢esitli sebeplerden dolay1
tadilata ihtiyact olmustur. Kureysliler bu ihtiyagtan o6tiirii Kébe’yi tamir etme karari
vermis ve tadilatn sonuna yaklasildig: sirada Haceriilesved® tagini yerine yerlestirme
konusunda kabileler arasinda anlagmazlik ¢ikmigtir. Kabilelerin hepsi tasi yerlestirme
hakkinin kendilerine ait oldugunu iddia etmislerdir. Bu konu o kadar uzamistir Ki
kabileler neredeyse birbirileri ile savasma noktasina gelmislerdir. Kureyslilerin en
yashist Ebi Umeyye b. Mugire, Harem-i Serif’in Beni Seybe kapisindan girecek ilk
kisinin bu konu hakkinda hakem olmasini dnermis ve Kureysliler de bu 6neriyi kabul
etmistir. Bir siire gectikten sonra kapidan gelen ilk kisi Hz. Muhammed olmus,
Kureysliler hep bir agizdan ‘‘Bu, giivenilir bir kimsedir. Onun verecegi karara raziyiz’’
demislerdir(Sarigam, 2017, s. 86). Hz. Muhammed ihtilafa sebep olan meseleyi
dinledikten sonra sirtinda bulunan abasimni ¢ikararak Hacerllesved tasini abasinin
Uzerine koymus ve her kabileden bir kisinin abanin bir ucundan tutmasini séylemistir.
Kabileler hep birlikte tasi olmasi gereken yere kadar birlikte tasimislardir. Tas
koyulmasi gereken yere getirildigi anda Hz. Muhammed tas1 kendi elleriyle abanin
tizerinden almig ve yerine yerlestirmistir. Bu problemin Hz. Muhammed’in buldugu
yontem ile ¢oziilmiis olmasi tim Kureys kabileleri tarafindan memnuniyetle
karsilanmistir. Hz. Muhammed’in bu olay sirasinda arabuluculuk ve liderlik gibi
vasiflar1 da tiim Kureysliler tarafindan canli olarak goriilmiistir. Bu olay sirasinda Hz.
Muhammed 35 yaslarindaydi(ibn Sa’d, 2015a, s. 133; Saricam, 2017, s. 85-86). Hz.
Muhammed Hakem Olayi’ndan sonra bes yil boyunca her yil Ramazan ayinda Hira

Magarasi’nda inzivaya ¢ekilmistir.

® Haceriilesved tasi Hz. Ibrahim tarafindan Kébe’nin insasi sirasinda tavafin baslangi¢ noktasini
belirlemek i¢in yerlestirilmis tastir.
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2.2.1. Hz. Muhammed’in Peygamber Olusu ve Mekke Donemi

Hz. Muhammed tefekkiir etmek amaciyla Hira’ya gidip gelmeye devam ettigi
stirecin besinci yilindayken kirk yasindaydi. Yine Ramazan ayinda Hira’ya tefekkiir
amaciyla gittigi 610 yilmm Ramazan aymin 27. Gecesinde,* ilk vahiy Cebrail tarafindan
indirilmis ve Hz. Muhammed béylece peygamber olarak gorevlendirilmistir(ibn Sa’d,
2015a s. 182, Saricam, 2017, s. 97, Watt, 2010, s. 5). Hz. Muhammed Cebrail ile
karsilastig1 ilk andan itibaren ilahi olarak sekillendirilmis ve acik sekilde belirlenmis
ilahi bir yol haritasi iizerinde ilerlemeye baslamigtir. Bu dogrultuda Hz. Muhammed ilk
once Miisliman kimligini insa etmeye kendisinden, ailesinden ve akrabalarindan
baslamustir. Ciinkii Allah’in indirmis oldugu Islam’in ve Hz. Muhammed’in kuracag
devletin ilk ve en Onemli yap1 tagt Miisliman kimliginin ingasidir. Irakli tarihgi
Imadiiddin Halil Hz. Muhammed’in yol haritasim1 ‘U¢ Cember’ teoremi ile anlatir.
Islam, insanligin mevcudiyeti i¢ ice gegmis ii¢ ¢ember etrafinda sekillenmistir. Bunlar
Insan, devlet ve uygarliktir(Halil, 2011, s.43). Hz. Muhammed de Islam’in insasina ilk
cember olan Musliiman kisiligini ve kimligini insa etmek ile baslamistir. Zaten Islam
genel hatlariyla insanlarin uyarilmasi ve egitilmesi i¢in gonderilmis bir dindir. Hz.
Muhammed Allah’tan kendisine gelen vahiyleri insanlara bildirmek, Allah’in dinine
cagirmak ve onlar1 Allah’a davet etmek yolunda elinden gelen tiim ¢abay1 gostermis ve
tim zorluklara katlanmistir. Fakat Mekke’nin siyasi, ekonomik, sosyolojik ve dinsel
yapist Hz. Muhammed’in amaglarin1 ger¢eklestirebilmesi i¢in uygun bir ortama sahip
degildi. Mekke, Hz. Muhammed’in amaglarina uygun olmadig1 gibi Mekkelilerin Hz.
Muhammed’e yaptiklar1 da dayanilmaz hale gelmistir. Ibn Sa’d’in(2015a, s. 189-196)
aktardiklarina gore: Hz. Muhammed’in komsulart O’nun evinin 6niine hayvan pisligi
birakmis, Ona gordukleri her yerde kotii sozler soyleyip hakaret etmis, O’nun ibadet
ettigini gordiikleri zaman ise alaya almislardir. Mekkeliler bu yaptiklariyla da
yetinmeyerek O’nu O6ldiirmek amaciyla suikast planlamiglardir. Bu ve buna benzer
baskilar her gegen giin artmis, Hz. Muhammed’in yasadig1 mahalle kusatilmis ve ii¢ yil
kadar da ablukada kalmistir. Baskilarin dayanilmaz hale gelmesi sonucunda
Miisliimanlarin Mekke’den Medine’ye hicret etmesi kacinilmaz hale gelmistir. Yapilan
bu Hicret sayesinde Miisliimanlarin kendi devletlerini kurmalar i¢in gerekli tiim sartlar

saglanmistir.  Siiphesiz  devlet olmaksizin bireyler ve cemaatler kendilerini

* Bu gece Kur’an’in indirilmeye baslandigi Kadir gecesi olarak bilinir fakat tarihin tam 27. gece oldugu
konusunda ihtilaflar vardir. Kesin olarak Ramazan ayinin son 10 giinlinden bir giin oldugu sdylenebilir.
Tiim bunlardan farkli olarak Ibn Sa’d Tabakat eserinde 17. gece oldugunu belirtir.
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koruyamazlar, hayattaki gercek rollerini icra edemezler ve kendilerine yikledikleri
Odevleri ve gorevleri yerine getiremezler(Halil, 2011, s. 44). Hz. Muhammed, bir
taraftan Islam dinini yaymaya calisirken diger taraftan hem toplumsal doniisiimii
saglamaya hem de Islam dinine sahip ¢ikacak bir ortam olusturmaya ¢abalamistir. Bu
amacla hicret oncesinde Medine’nin kontrolint elinde bulunduran Evs ve Hazrec
kabilelerini islam’a davet etmistir. Hz. Muhammed 6ncelikle bu kabilelere iiye olan alt1
kisilik bir grubu Islam’a davet etmis, grup bir yil sonra 12 kisi olarak Hz.
Muhammed’in yanina gelerek ondan Islam’i dinlemisler ve Hz. Muhammed’e biat
ederek Islamiyet’i kabul etmislerdir. Daha sonra hac mevsiminde bu grup yetmis kisilik
bir kafile ile Medine’den Mekke’ye, Hz. Muhammed’in yanma gelerek biat °
etmislerdir(ibn Sa’d, 2015a, s. 206-207-208; ibn Sa’d, 2015d, s. 6; Apaydm, Aydin,
Bardakoglu, Cagrici, 2014 s. 267). Bu biatlar Islam’m hem toplumsal hem de siyasal
destek bulmasi anlamina gelmistir. Nitekim Mekke’de Muislimanlar ¢ok agir eziyetler
goriiyor, toplumdan diglaniyor ve siyasi baskilara maruz kaliyorlardi. Akabe Biatlariyla
birlikte Medineliler Hz. Muhammed’e: ‘‘Biz Resulullah’i(sas) mallarin telef olmasi ve
esrafin oldiiriilmesi pahasma bile olsa kabul ediyoruz.”’(Ibn Sa’d, 2015a, s. 209)
demisler ve Hz. Muhammed ile birlikte tiim Miisliimanlar1 kabul etmeye hazir
olduklarini beyan etmislerdir. Ayrica Akabe Biatlariyla birlikte Hz. Muhammed hem
Islam’1 diizgiin sekilde anlatacagi ve destek bulacagi bir topluluk, hem Ummetini
savunacak bir ordu, hem de Islamiyet’i yasatabilecegi bir devlete erisme sansi elde
etmistir. Bu amacgla Mekke’de bulunan Muslimanlara hicret izni verilmis ve
Miislimanlarin  ¢ogu Mekke’den Medine’ye hicret etmislerdir. Yalnizca Hz.
Muhammed, Hz. Ebubekir, Hz. Ali ve hicret edemeyecek kadar zayif olanlarla hapiste

bulunan Mislimanlar Mekke’de kalmstir.

2.2.2. Hicret

Kureysliler Hz. Muhammed’in ashabinin Evs ve Hazrec Kabilesinin yanina
gittiklerini gorlince, Yesrib’in kuvvetli bir iilke haline geleceginden ve halkinin da
kendilerinin bas edemeyecekleri kadar kuvvetli olacaklari endisesiyle Dariinnedve’de
toplanmislardir. Goriis aligverigleri sonucunda toplantida bulunan Ebu Cehil soyle

demistir: ‘‘Bana gore biz her kabileden, gii¢lii ve delikanli bir geng¢ alalim. Sonra onlara

® Bu biat ikinci akabe biatidir.
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keskin bir kili¢ verelim. Bunlar ona, bir tek adamin vurusu gibi vursunlar. Boylece
Muhammed’in kani1 kabilelere dagilmis olur. Bundan sonra Abdiimenafogullart ne
yapacaklarini bilemezler”’(ibn Sa’d, 2015a, s. 214-215). Kureysliler Ebu Cehil’in 6ne
stirdiigii bu fikri begenmis ve uygulamaya karar vermislerdir. Bu karar1 uygulamak igin
Hz. Muhammed’in kapisinin 6niinde toplanarak evini gozetlemeye baslamislardir.
Kureysliler, Hz. Muhammed’i Oldirerek hem Medine karsisinda siyasi ve toplumsal
olarak geri kalma endigelerinden kurtulmayi hem de Kureys kabilesinde yasanan dinsel
ve toplumsal bélinmelerin 6niine gegmeyi amaglamislardir. Kureyslilerin bu kararindan
sonra Cebrail, Hz. Muhammed’e hicret i¢in kendisine izin verildigi haberini bildirmistir.
Bu sirada Hz. Muhammed, Abdiilmuttalib’in kardesinin kizi Rukayka Bint Sayfiy
aracilifiyla Kureys’in suikast girisiminden haberdar olmustur(Sarigam, 2017, s. 142).
Hz. Muhammed hicret i¢in hazirliklarini tamamladiktan sonra Kureysliler tarafindan
kendisine birakilan emanetleri® Hz. Ali’ye teslim ederek onu yatagina yatirmistir.
Kapisinin 6niinde nobet tutan Kureyslilerin arasindan siyrilarak ilk geceyi Hz.
Ebubekir’in evinde gecirmistir. Daha sonra Hz. Ebubekir ile birlikte Mekke’nin bes
kilometre giineybatisinda Sevr Dagi’ndaki bir magaraya sigimustir(Sarigam, 2017, s.
143; Ibn Sa’d, 2015a, s.216). Kureysliler tiim ¢abalarina ragmen Hz. Muhammed’i
oldurememisler ve O’nun 20 Eylil 622 tarihinde Medine’ye ulagsmasina engel
olamamuglardir. Hicretle birlikte Hz. Muhammed, Islamiyet’i yaymak ve Islam devletini
kurmak icin biyuk bir destek bulmustur. Boylelikle Hz. Muhammed’in yonetici kimligi
de 6n plana ¢ikmis ve 0 artik sadece Islam dinine inanlar i¢in degil ayn1 zamanda ehli
kitap Medine halki ve bazi putperestler icin siyasi liderlik roli iistlenmistir. Hz.
Muhammed bu liderligi sayesinde tiim Medine halki igin siyasi, toplumsal ve ekonomik
kararlar alarak bunlar1 uygulamistir(Evkuran, 2006, s. 54). O’nun Medine’deki siyasi
uygulamalar1 hem kendi doneminde yasayan insanlara hem de tarihin ilerleyen

zamanlarinda kurulan pek ¢ok devlete rol model olmustur.

Hz. Muhammed’in 622 yilinda Mekke’den Medine’ye hicret etmesiyle birlikte
siyasi yapinin temelleri atilmis ve kabileciligin oniline gecilmeye calisilarak merkezi bir
devlet kurma miicadelesine de girilmistir. Bu baglamda hicret Islam tarihi yani sira
dinya tarihi agisindan da oldukca énemli olaylardan birisidir. Hicret, 6ncelikle tim

Araplar icin daha sonra ise tim Muslimanlar icin ortak bir dine tabi olmak ve birlikte

® Kureysliler Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmemelerine ragmen onun adaletine ve
emanetlere karsi olan saygisina giiveniyorlardi. Birgok insan 6zel ve 6nemli esyalarini Hz. Muhammed’e
emanet ediyordu.
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yasayabilecekleri sosyal ve siyasal bir sistem kurma sansi elde etmeyi saglamistir.
Hicretin siyasi ve sosyal ozelliklerinin yan1 sira bu olayla birlikte diinya {izerinde yeni
bir uygarligin temelleri atilmaya baslanmustir. Islam once insanini egitmistir, sonra
devletini kurmustur daha sonra ise bugiin de varligini siirdiiren uygarligini inga etmistir.
Bu baglamda Hz. Muhammed’in peygamber olmasiyla baslayan ve Hicret ile birlikte en
onemli atilimlarindan birisini yapan Islam uygarliginin siyasi ve fikri farkliliklarini iinlii

diisiiniir Seyyid Kutub su sekilde tanimlar:

Islam diisiincesinin kendisine has o6zellikleri vardir ki bu ozellikleri ile diger
diisiincelerden ayrilir. Ve bu hususiyetler ona miistakil bir sahsiyet kazandirir, kendisine
has bir tabiat verir. Ve boylece diger diisiincelere karismaz ve baska diisiincelerden
yardim dilemek ihtiyacim1 hissetmez. Bu hususiyetleri pek c¢ok boliimlere ayirmak
miimkiin ise de hepsini tek bir 6zellik halinde birlestirmek ve biitiin hususiyetlerin ana
kaynag1 olarak sunmak da miimkiindiir. Bu tek hususiyet Islam diisiincesinin Rabbani
bir diisiince olusudur.(Kutub, 1977, s. 81)

Islam, salt insan aklma dayal bir diisiince sistemi degildir. Islam dini biitiin emir ve
yasaklariyla Allah tarafindan olusturulmus ve islam’in biitiin simirlar1 Allah tarafindan
belirlenmistir. Islam’in tiim kurallar1 Allah tarafindan belirlendigi i¢in &nerdigi tiim
diisiincelerin temeli de insan aklina degil, Allah’in emirlerine dayanir. Islam Rabbani
olusundan dolayr kusursuzdur, diger diislincelere ihtiya¢c durmaz, ilk insandan son
insana kadar kapsayicidir, Kur’an ile birlikte son yazili eserini ortaya koymustur.
Sorgulanamaz, elestirilemez ve degistirilemez. Isldmiyet’in biitiin kurumlar1 da bu
Rabbani diisiinceye yani Islamiyet’e dayanir. Islam {immetinin biitiin idarecileri,
hukukgulari, tiiccarlar1 ve normal vatandaslarinin hepsi toplumsal yasama sartlarini,
devletlerini nasil idare edeceklerini ve medeniyet temellerini bu Rabbani diisiinceye
gore, Kur’an ve siinnete gore sekillendirmistir. Bu din sisteminin ilk {iyesi ve

uygulayicist da Hz. Muhammed’dir.

Hz. Muhammed’in peygamberlik kimliginin yania yoneticilik kimliginin
eklenmesiyle birlikte Islam devleti ii¢ dalga seklinde insa edilmistir. Birincisi hicret ile
baslayan ve Hz. Muhammed’in peygamberlik ve yoneticilik giiclinlin ortaya c¢iktigi
donemdir. Ikincisi hicretten bes yil sonra gerceklesen Hendek Savasi ve bu savastan
sonra kurumsal gelisimin saglanarak devletin cografi etkisinin tiim Arabistan

Yarimadasi’na yayildigi dénemdir. Ugiinciisii ise Hz. Muhammed’in &liimiiyle Hz.
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Ebubekir’in devletin basina gectigi ve tiim Islam meydan okumalarinin ve Islam’dan

kopuslarinin askeri gii¢ ile devre dis1 birakildigr donemdir(Djait, 1988, s. 75).

2.2.3. Medine Antlasmasi

Hz. Muhammed, Hicret ederek Medine’ye geldigi sirada Medine’de idari bir yap1
bulunmuyordu. Medine’de Beni Kurayza, Beni Nadir ve Beni Kaynuka gibi Yahudi
kabileleriyle Evs ve Hazrec gibi Arap kabileleri birlikte yasiyorlardi. Medine’de
Mdslimanlar, Yahudiler, putperestler ve ¢ok az sayida Hristiyan bulunuyordu. Medine
sehrinde siyasi gu¢ Arap Miisliimanlarin elinde olsa bile Yahudilerin mali yapisi ve
niifuslar1 azimsanmayacak boyuttaydi(Saricam 2017 s. 168). Ayrica Medine’deki diger
sorun miisrik Araplardi. Hz. Muhammed baglarda Yahudileri veya miisrik Araplar
Medine disina ¢ikarmak ve onlara husumet beslemek gibi bir yol haritas1 belirlemedi,
aksine onlarla bir arada yasamanin yollarin1 aradi. islam diinyas1 agisindan en 6nemli
belgelerden birisi olan Medine Sozlesmesi de bu ama¢ dogrultusunda olusturuldu.
Hicret, Medine’de yasayan biitlin kabileler uzlasma esasina dayali, toplumsal huzur ve
barigin tesis edildigi, bir arada yasama kiiltiirtinii savunan ‘yazili anayasa’ hazirlama
gerekliligini ortaya ¢ikardi(Gegit, 2016, s. 34). Yapilan bu sdzlesme bazi’ diisiiniirlere
gore Islam devletinin kurulusunun maddi dayanagi olarak kabul edilirken bazi®
diisiiniirler ise bu anlasmanin hakkim vermekle birlikte, anlasmanin sadece Islam’in
amaclarinin yerine getirilmesi i¢in atilan adimlardan biri olarak goriir. Hangi goriisi
kabul edersek edelim Medine Antlasmas1 hem Medine halki igin hem de Islam’in siyasi
tarihi i¢in doniim noktast mahiyetindedir. Medine Sozlesmesi, sézlesmeye katilan
taraflarin etnik ve dini farkliliklar1 g6z ontine alindig1 zaman din ve vicdan hiirriyeti
hususunda son derece 6nemli siyasi ve hukuki bir belge olma o&zelligine sahiptir.
Sozlesmeyle birlikte Yahudilerin can ve mal giivenliklerinin yan1 sira dinlerini yasama
hiirriyetleri de garanti altina alinmistir(Apaydin ve Digerleri, 2014, s.269). Bu antlagma
Miisliimanlarin ilk anayasasi olarak kabul edilmistir(Sarigam, 2017, s. 169; Apaydin ve
Digerleri, 2014, s. 270). Ayrica bu antlasma ileride imparatorluk haline gelecek Islam
devleti i¢in model anayasa Ozelligi gostermistir(Rosenthal, 2009, s.25). Medine
Antlagmasi tim maddeleriyle birlikte glinimiize kadar ulagsmistir. Anlagsmanin Medine

halki ve Yahudiler i¢in dikkat ¢eken maddeleri ise su sekildedir:

’ Buna 6rnek olarak: Rosenthal, Saricam, Muhammed Hamidullah ve Mehmet Salih Gecit.
® Bu diisiiniirlerden birisi Imaduddin Halil’dir.
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1- Bu dine inananlar ve onlara bagli olanlar tek bir topluluk(iimmet) olacaklardir.

2- Her kabile ve bu kabilelerin alt aileleri, Gyelerinin kan-parasi(diyet) ve
fidyelerini 6deme konusunda sorumluluk alma zorunlulugunda olacaktir(2-11.
maddeler ).

3- Toplulugun tyeleri suca karsi tam bir dayanisma gosterecek ve suglular kendi
ailelerinden olsa dahi iimmetten baska bir aileye karsi islenen bir su¢ oldugu
zaman suclunun yaninda olmayacaklardir(13 ve 21. maddeler).

4- Ummetin iiyeleri inanmayan miinafiklara kars1 savas ve baris donemlerinde tam
bir dayanigsma igerisinde bulunacaklar(14, 17, 19, 44. maddeler), ayrica
‘komguluk hakki’ konusunda da tim UGyeler mutlak sekilde dayanigsma
gostereceklerdir(15. madde).

5- Yahudiler ya da toplulugun diger iiyeleri ve Miisliimanlar, s6z konusu kendi
dinlerini korumak(birlikte savagmakta dahil) % olsa da birbirilerine yardim

edeceklerdir(24-35, 37, 38, 46. maddeler)(Watt, 1968, s. 5). *°

Medine Sozlesmesi, Yahudilere tanidigi haklarin  yan1 sira Medinelilerin
birbirileriyle ve baska topluluklarla olan iligkilerini de diizenlemis, temel hak ve
Odevlerin sinirlarin1  belirlemis ve insanlarin bir arada yasayabilmelerine imkan
tanimistir. Antlasmanin en Onemli etkilerinden birisi ise Hz. Muhammed’in siyasi
otoritesinin Medine halki tarafindan kabul edilmesidir. Bu sozlesmeyle birlikte tiim
Medine halki Hz. Muhammed’in Onderliginde, ortak paydalarda birleserek
konfederasyon niteliginde bir yapiya kavusmustur. Bu sayede kendilerine diigmanlik
yapan Mekkelilere karsi1 tek viicut olarak hareket edebilme kabiliyetine erismislerdir. Bu
gelismelerle birlikte Medine halki, siyasi ve ekonomik a¢idan hizli bir kurumsallasma

siireci yagamistir.

Medine Antlagsmasi’yla kurulan barig ortami, basta Kureys olmak {izere bazi
Yahudi ailelerin de dikkatini ¢ekmistir. Medine’de yasayan bazi Yahudi kokenli aileler,
Hicretten 6nce Hz. Muhammed ile Kureys arasinda yasanan ¢ekismeleri bildikleri igin
Kureys’i tahrik etmis, onlara savas konusunda yardim so6zii vermistir. Bdylece hem

Miisliiman otoriteyi zayiflatmayr hem de Medine Antlagmasi’mi rafa kaldirmayi

% Misliimanlar Yahudilerle savassa dahi Medineli Yahudiler Medine halkinin yani Medine
Miislimanlarinin yaninda yer alacaklardir.

10 Sonraki donemlerde ¢ikan Miisliiman-Yahudi savaslarinda Miisliimanlar tarafindan one siiriilen
‘Yahudiler Medine Antlasmasini ihlal etti’ tezinde 4 ve 5 numarali baslikta bulunan maddelere atif
yapilir.
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hedeflemislerdir. Baz1 Yahudi aileleri Hz. Muhammed’in biitiin uyarilarina ragmen
baris ortamini kabullenememis, Evs ve Hazrec Kabileleri arasina nifak sokmaya ¢aligmis
hatta Hz. Muhammed’e suikast yapmay1 dahi planlamislardir. Tiim bunlarin sonucunda
Medine Antlagsmasi’ni ihlal eden Kaynuka daha sonra ise Nadir Yahudileri Medine’den
uzaklastirilmiglardir. Geriye kalan tek Yahudi kabilesi olan Kurayzalilar ise Hendek
Savagi sirasinda Medineli Miisliimanlarin yaninda yer almayarak Medine Antlasmasini
ihlal etmistir. Miislimanlara yardimci olmadiklart gibi Kureyslilere igeriden destek
olmuslardir. Béylece hem Medine Anlagmasi’ni ihlal etmisler hem de Medine halkina
thanet etmislerdir. Savasin sonunda Kurayza Kalesi kusatilmis ve Kurayza Yahudileri
Islam’a davet edilmistir. Kurayza Yahudileri Islam’1 kabul etmedikleri gibi Hz.
Muhammed ve hanimlarina kiifiir etmeye baglamiglar ve Miisliimanlar1 taslayarak
savasmayi tercih etmislerdir. Kurayzalilar bir siire savastiktan sonra teslim olmuslardir.
Savas sonunda hakem olarak Sa’d b. Muaz segilmistir. “‘Sa’d bulug ¢agina girmis
erkeklerin 6ldiiriilmesine, kadinlarin ve ¢ocuklarin esir alinmasina, mallarin ise ganimet
statiisiine tabi tutulmasina karar vermistir’’(Sarigcam, 2017, s. 272). Boylece Medine’de
bulunan son Yahudi kabilesi yenilmis ve Medine’den uzaklastirilmistir. Bu olaydan
sonra Medine Antlasmasi’nin Yahudilerle ilgili olan maddelerinin uygulanmasi son

bulmugtur.**

2.2.4. Hz. Muhammed’in Yonetimi

Islam bilginlerinin ittifak ettigi gibi Hz. Muhammed’in idare sekli adalet, ahlak,
istisare, biat ve ehliyet esaslarina dayanmistir. Bu esaslar ayni zamanda Kur’an’in her
Musliman’a emrettigi esaslardir. Hz. Muhammed Islam’in esaslarini vahiy yoluyla
aktarmis, Islam’in getirdigi biitiin ahlaki prensipleri en miikemmel sekilde yasamis ve
onlar1 insanlara en giizel sekilde 6greten bir lider olmustur(Havva, 1997, s. 163). Hz.
Muhammed, ilk islam devletini de bu esaslara uygun sekilde kurmus ve ydnetmistir.
Medine’de kurulan Islam devleti, ensar, muhacir, diger Medine sakinlerinin ve
Medine’ye sonradan gelen tiim vatandaslarin hukuk karsisinda esit olduklari, fikir ve

inang ézgiirliikleri iizerine kurulmus bir devlettir. Gelisen Islam dini ve devleti kimsenin

1 Saricam bu savasla birlikte Medine anlagmasimin sona erdigi iddiasindadir(Saricam, 2017, s. 171).
Fakat bu sdzlesmenin bir tarafi Yahudiler bir tarafi ise Miisliimanlar oldugu iddias1 kesin delillere sahip
degildir. Apaydin bu anlasmanin 6ncelikle Evs ve Hazrec taraflar1 arasinda imzalandigin1 Yahudilerin ise
din ve mal hirriyetlerini glivence altina almak icin bu anlasmaya sonradan katildig1
belirtmektedir(Apaydin, 2002, s. 268).
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ailesine, agiretine, kabilesine, maddi durumuna, geldigi yere ve dogdugu yurda
bakmaksizin biitliin insanlar1 muhatap almis ve esit muamele gostermistir. Bu sebeple
Islam tarihi sahnesinde yer alan diger biitiin devletlerin aksine ilk Islam devleti kendini
bir ziimreye, gruba hapsetmemis ve belli bir cemaat ya da grubun devleti
olmamistir(Halil, 2011, s. 49). Bu baglamda Hz. Muhammed’in kurdugu Islam
devletinin din temelli diger tiim devletlerden farkli temel iki prensibi bulunmaktadir.
Birincisi, tebaasini inang konusunda zorlamamak ve onlarin 6zgiirliiklerini garanti altina
almaktir. Ikincisi ise devlet ve yurt kavramlarmni ‘siyasi temelli’ degil ‘insan temelli’
tanimlamasidir. Medine’de kurulan Islam devleti soyut meselelerle degil bizzat
insanlarin fiili durumlarini ilgilendiren pratik ¢oziimler liretmis ve insanlarin tercih ve
isteklerine son derece dnem vermistir. Kur’an ve stnnetin yani sira insan merkezli
¢Ozlim Uretme c¢abasi, kurulan bu devletin en temel 6zelliklerinden biri olmustur(Halil,

2011, s. 50-51).

Insanlik tarihi boyunca siyasi gucii eline gegiren bircok yonetici, cikarlar1 ve
hevesleri ugruna iktidarini kotiiye kullanmis ve birgok insanin §lmesine sebep olmustur.
Hz. Muhammed maddi*? iktidarimin yani sira manevi'® iktidar1 bulunmasina ragmen
giiciinii asla kotliye kullanmamis, bu giiciin getirdigi sorumlulugun farkinda olarak
hareket etmistir. Peygamberlik kimliginin yanm sira yoneticilik kimliginden dolay1 elde
ettigi iktidar1 titizlik igerisinde, kimseye biiyiiklenmeden ve algakgodniilliiliikle
kullanmistir. Hz. Muhammed etrafinda ki insanlara ‘Ben ne bir kralim, ne de bir
zorbayim; bilakis Kureys’ten kurutulmus et yiyen bir kadmin ogluyum’ diyerek bu
gercegi  her zaman  etrafindaki  insanlara  hatirlatarak  erdemini  ortaya
koymustur(Sarigam, 2017, s. 321). Adiy b. Hatim’in s6yledikleri de Hz. Muhammed’in
sahip oldugu tevazuyu onaylar. Adiy b. Hatim bir heyetle birlikte Medine’ye gelerek
hem Hz. Muhammed’in hem de Islam’in durumunu gérmek ister. Hz. Muhammed’in
yanina geldikleri vakit onun yaninda akrabalarindan bir kadin ve c¢ocuklarin
bulundugunu goriir. Bizans ve Iran krallarinin durumundan da haberdar olan Adiy b.
Hatim, Hz. Muhammed’in bu durumunu goriince O’nun diger krallara benzemedigini
anlar. Hz. Muhammed, Adiy b. Hatim’i evine goétiiriirken yolda bir kadin Hz.
Muhammed’i durdurur. Kadin ona uzun siire sorunlarini anlatir. Hz. Muhammed onun

sozlinii kesmeden uzun sekilde dinler. Daha sonra yollarina devam ederler ve Hz.

12 1slam devleti sayesinde elde ettigi iktidar.
13 fslam dininin peygamberi olmasi sebebiyle elde ettigi iktidar.
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Muhammed’in evine girerler. Hz. Muhammed evde bulunan minderi Adiy b. Hatim’e
uzatarak kendisi mindersiz sekilde yere oturur. Bu olayin iizerine Adiy b. Hatim
‘Vallahi bu bir kral degildir.” diyerek onun tanidigi tiim krallardan farkli bir yonetici
oldugunu kabul ederek Miisliiman olur(Sarigam, 2017, s. 322).

Hz. Muhammed’in kurdugu Islam devletinde herkesin yonetime azami diizeyde
katilmasina 6nem verilmistir. Herkesin fikrini sunabilecegi ve ‘ortak aklin’ dikkate
alindig1 bir yonetim siireci yasanmistir. Karar alma siireci, yani yiiriitme organi Hz.
Muhammed’in liderliginde yiiriitiilse dahi, Hz. Muhammed herkesin fikirsel anlamda
katilimina son derece 6nem vermis ve bu hususta titizlik icerisinde hareket etmistir. Hz.
Muhammed’in istisareye verdigi onemle ilgili su 6rnekleri verebiliriz: Miisliimanlar ile
Kureysliler arasinda yasanan Bedir Savasi’nda Miisliimanlar, Kureyslilerden once
savasin yapilacagi yere gelip ordugdh kurmuslardir. Miisliimanlar arasinda bulunan
Hubab b. Munzir Hz. Muhammed’in yanina gelerek ‘Ya Resulullah: Burasi sana
Allah’in konaklamani1 emrettigi, ileri gitmeniz veya geri ¢ekilmemiz caiz olmayan bir
yer midir? Yoksa sahsi bir diisiince, savas ve hile i¢in tedbir olarak diisiiniilmiis bir yer
midir?’ diye sormustur. Bunun iizerine Hz. Muhammed ordugahi buraya kurmanin
kendi fikri oldugunu séylemistir. Hz. Muhammed’den aldig1 cevabin lzerine Hubab:
“Ya Resulullah! Burasi karargah kurmak i¢in uygun bir mekan degildir. Sen ordugéahi
buradan kaldir. Kureys’in gelecegi yerin yanindaki su kuyularinin yanina gidip oraya
karargah kuralim, orada hem Kureys’in suya ulasmasimi engeller hem de kendi su
ihtiyacimiz1 karsilariz demistir. Hz. Muhammed onun 6nerisinin isabetli oldugunu kabul
ederek tavsiyelerine uymustur(Sarigam, 2017, s. 354-355; Ibn Sa’d, 2015b, s. 11). Yine
bu savas sirasinda Hz. Muhammed, savas taktikleri konusunda Sa’d b. Ubade veya Sa’d
b. Mu’az ile istisare etmistir. Onlar Hz. Muhammed’e nereye gidersen git biz senin
arkandan gelecegiz ve sana tabiyiz demislerdir(ibn Sa’d, 2015b, s. 22). Yine bu savasin
sonunda elde edilen esirlere ne yapilacagi konusunda ashabina danisan Hz. Muhammed,
Hz. Ebubekir’in 6nerisini dinleyerek esirleri fidye karsiliginda serbest birakmistir(Y.
Unal, 2012, s. 182). Hz. Muhammed, Uhud Savasi’nin 6ncesinde de savas taktikleri
konusunda ashabi ile istisare etmistir. Hz. Muhammed Medine’nin i¢inde savagmayi
istemis, ashab1 ise Medine disina c¢ikilarak savasmayi istemislerdir. Hz. Muhammed
onlarin goriisiine uyarak Medine disinda savasmay1 kabul etmistir(ibn Sa’d, 2015b, s.
36-37). Yasanan bu olaylar gostermektedir ki Hz. Muhammed Islam devletini

yonetirken herkesin aklindaki fikri belirtmesi igin O6zgiir bir ortam olusturmus ve



21

istisareye son derece Onem vermistir. Kendi verecegi kararlar kimse tarafindan
sorgulanamaz olmasina ragmen Hz. Muhammed, her zaman baskalarinin fikirlerine

deger vermis ve istisare sonucu olusan ortak akil dogrultusunda karar almistir.

Hz. Muhammed’in yonetim ilkelerinden bir digeri ise adalettir. Tarih boyunca
bitiin toplumlar sevgi, aidiyet, birlikte yasama arzusu, gelecegi birlikte insa etme istegi
ve buna benzer amaglar iizerinde birlesmistir. Fakat bu toplumlarin ayakta durmasinin
yegane sebebi bu arzular degil adaletin tesis edilmis olmasidir. Adalet hem toplumlarin
huzur i¢inde yasamasina hem de iktidarlarina saygi duymalarina vesile olmustur.
Adaletli bir devlet ve yonetici, toplumun her kesimine esit sekilde davranmali ve higbir
ayrim yapmadan adaleti esit sekilde dagitmalidir. Adalet, insanlik tarihi boyunca
onemini korudugu gibi Islamiyet’in de iizerinde cok¢a durdugu kavramlardan birisidir.
Hz. Muhammed Peygamberliginden once de sonra da herkes tarafindan adaletine
giivenilen bir insan olmustur. Giiven ve adalet s6z konusu oldugu zaman ‘Kéabe
Hakemligi’ Hz. Muhammed’in en {inlii gorevlerinden birisidir. Onun kisilik
Ozelliklerinden biri olan adaletli olma durumu, Ké&be Hakemligi ile birlikte tim
Mekkeliler tarafindan kabul gormiistiir ve onun karar1 sorgulanmadan kabul edilmistir.
Islamiyet’ten sonra Hz. Muhammed’e olan bu giiven daha ¢ok artmistir. Hz.
Muhammed kurdugu Islam devletiyle tiim Muslimanlara ve hatta diismanlaria adaletle
hikmetmistir. Bu bilgiler 1s18inda Hz. Muhammed’in yonetim anlayisini 6zetlersek su
sonuca variriz: Hz. Muhammed Kur’an ve tevhid inancina dayanan, itikadi ve ahlaki
esaslar1 6n planda tutan dini bir yonetim tarzi ile hiikkmetmistir. Bu yonetim tarzi Arap
Yarimadasi’'nda daha ©nce bulunan higbir yOnetim tarzina benzememis, irkgilik
asabiyeti yerine Ummet anlayisiyla hareket edilmis ve baska din ve topluluk
mensuplariyla birlikte yasama ¢abasi icinde olunmustur. Bu sebeplerden dolay1 da ¢ok
kisa siire igerisinde pek c¢ok Arap kabilesi Hz. Muhammed’in otoritesini
kabullenmistir(Gegit, 2016, s. 34).

Hz. Muhammed’in otoritesinin tiim Arap Yarimadasi’na yayilmasindan korkan
Kureysliler ise Miisliiman toplumu {izerinde siyasi, ekonomik ve toplumsal bask1
olusturmaya c¢abalamiglardir. Bu baskilardan dolayr Hz. Muhammed bir¢ok gazve 14
emri vermek zorunda kalmigtir. Hz. Muhammed’in bizzat katildig1 ve komutan olarak

bulundugu gazve sayis1 27°dir. Gonderdigi seriyye15 sayis1 ise 47°dir. Kendisinin bizzat

¥ Hz. Muhammed’in bizzat katildig1 savaslara gazve denir(savasip savasmamasina bakilmamustir).
* Hz. Muhammed déneminde, Muhammed'in bizzat katilmadig1 askeri harekétlardir.



22

fiili olarak katilarak savastigi gazve sayisi ise 9°dur °(ibn Sa’d, 2015b, s. 1). Hz.
Muhammed’in yéneticiligi ve Medine Antlasmasinin toplumsal etkisi, Islam tarihi
acisindan olduk¢a 6nemli iki olgudur. Hz. Muhammed’in peygamberlik otoritesi ve
daha sonrasinda kurdugu devlet ile 6n plana ¢ikan Siyasi otoritesi, Miisliimanlarin
yaptig1 gazveler ve seriyyeler sonucunda saglanmistir. Islam’in yok olma tehlikesi
atlattig1 bu savaslar oncelikle Miisliimanlarin gilivenliginin saglanmasinin, daha sonra
Islam’mn Arap Yarimadasi'nda kabul gérmesinin ve son olarak da tiim Arap
Yarimadasi’na yayilmasinin yolunu agmistir. Ayrica bu savaslar sonucunda toplumsal
doku son halini almistir ve Islam devletinin 6nce kendini savunmasi daha sonra da
topraklarin1 genisletmesinde de bu savaslar kilit rol oynamistir. Bu dogrultuda erken
donem Islam tarihine baktigimiz zaman hem Hz. Muhammed’in otoritesinin
kabullenilmesine hem de Medine Antlagmasi’nin uygulanmasina etki eden birkag biiytlik

savag goze ¢arpmaktadir.

2.2.4.1. Bedir Savasi

Hz. Muhammed’in Medine halki tarafindan yonetici olarak kabul edilmesinin ve
Medine Antlasmasi’nin imzalanmasinin ardindan karsimiza ¢ikan ilk biiyiik savas Bedir
Savasidir.'” Aslinda Bedir Savasi, savasmak maksadi ile tertip edilmis bir sefer degildir.
Islam ordusunun asil amact Sam’dan Mekke’ye dogru giden Kureys kervanm ele
gecirmektir. Boylece hem Mekke-Sam ticareti sekteye ugratilacak hem de kurulus
asamasinda olan Islam devleti ekonomik olarak rahatlayacaktir. Nitekim Hz.
Muhammed’in ilk odak noktalarmdan birisi Islam’mn ekonomik &zgiirliigiinii saglamak
olmustur. Bu amag cergevesinde Musliimanlar Medine’ye geldikleri ilk glinden itibaren
ticaretle ugragsmiglar ve yeni bir pazar insa etmeye calismislardir. Miisliimanlarin
giristikleri bu ticari doniisiim siireci pek ¢ok muhalefetin dogmasina sebep
olmustur(Djait, 1988, s. 85). Mislimanlar Bedir Savasi’yla birlikte ticari muhalefeti
devre dis1 birakacak, Sam-Mekke arasinda bulunan ticaret yolunun kendi kontrollerinde
oldugunu gosterecek, kervani ele gecirerek Islam devletinin giderlerini karsilayacak ve

Mekkeli miisriklerin ekonomik olarak zayiflamasini saglayacaklardi.

16 Bedir, Uhud, Mireysi, Hendek, Kurayza, Hayber, Mekke’nin Fethi, Huneyn ve Taif.
1" Bedir Savasi’ndan 6nce birgok gazve vardir fakat tiim gazveleri incelememiz oldukca zordur. Bu
sebeple siyasi, hukuki ve ekonomik sonug¢larindan dolay1 Bedir Savasi’yla baslamak en isabetli olandir.
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Bu ama¢ dogrultusunda islam ordusu hicretin 19. aymin 12. gecesinde(13 Mart
624) Medine’den yola cikmistir(ibn Sa’d, 2015b s. 8). Sam’dan donen Kureys
kervaninin baginda Ebl Siifyan bulunmaktaydi. EbG Siifyan, Miisliimanlarin bu kervana
saldirmak ic¢in hazirlandigr haberini almistir ve Kureyslilerden yardim istemistir.
Mekke’den yola cikan Kureys ordusu ile Medine’den gelen islam ordusu Bedir
civarinda karsilagsmustir. Islam ordusu yaklasik 300, Kureys ordusu ise 100 atli olmak
uzere 1000 kisiden olusuyordu. Savas Miisliimanlarin galibiyeti ile sonu¢lanmig ve
Kureys beklemedigi bir bozgun ile karsilasmistir. Bu savasta miisriklerden yetmis kisi
olmiis ve yetmis kisi esir alinmustir(ibn Sa’d, 2015b, s. 15). Bedir Savasi ekonomik
amaclar cercevesinde yapilan bir gazve olmasina ragmen hedef alinan kervan savas
baslamadan 6nce giivenli bir sekilde Mekke’ye donmiistiir. Bundan dolayr Mislimanlar
gozle gorinir ekonomik kazanglar elde edememislerdir. Ancak Bedir Savasi
Miisliimanlarin toplumsal ve politik agidan taninmalarini, 6zgiivenlerinin tazelenmesini
ve giiclerinin Arap Yarimadasi’nda goriilmesini saglamistir. Hukuki agidan bakildiginda
iIse Medine Antlagsmasi’nda ilk catlak bu savas ile meydana gelmistir. Beni Kaynika
Yahudileri Bedir Savasi sirasinda anlasmada bulunan ‘Medine timmeti savas sirasinda
birbirine yardim edecek’ maddesini ¢ignemislerdir. Bundan dolayr da Miisliimanlarin
tepkisiyle karsilasmiglardir. Bu sebeple Bedir Savasi doniisiinde 624 yilinda Beni
Kayntika Kalesi Miisliimanlar tarafindan kusatilmistir. Kayntkalilar bir siire direndikten
sonra teslim olarak Hz. Muhammed’in verecegi karara razi olmuslardir. Hz.
Muhammed onlarin Medine’den ¢ikarilmasina, sahip olduklar1 mallarin ise kendine
birakilmasina karar vermistir(ibn Sa’d, 2015b, s. 26-27). Bodylece Medine
Antlagmasi’na katilan Yahudi kabilelerden ilki devre dis1 kalmistir.

2.2.4.2. Uhud Savasi

Kureys ordusu Bedir Savasi’nda yenilerek Mekke’ye donmiistiir. Eb0 Sufyan’in
Sam’dan Mekke’ye getirdigi kervan Dariinnedve’nin 6niinde beklerken Kureysliler Eba
Stifyan’in yanina giderek tekrar bir ordu hazirlanacak olursa kervandan elde edilen
karin bu savas i¢in kullanilacagina dair s6z vermislerdir. Bu s6z dogrultusunda Kervan
sahipleri elde ettikleri biitiin kart Eba Siifyan’a vermislerdir. Ayrica Arap kabilelerine

elgiler gondererek ordularina destek toplamaya calismiglardir. TUm bu g¢abalarin

8Savasa katilanlarin sayisi tam bilinmemekle birlikte: 300, 310, 313 ya da 315 gibi sayilar telaffuz
edilir(ibn Sa’d, 2015b, s. 16-17).
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sonucunda misrikler topladiklari ordu ile birlikte harekete ge¢mislerdir. Ordu 700 zirhli
olmak lzere toplam 3000 askerden olusmustur. Hz. Muhammed’in bu durumdan haberi
olmus ve ashabi ile yaptigi istisareler sonucunda Miisliimanlar, Medine disina ¢ikarak
miisrik ordusuyla Medine disinda savagsmaya karar vermislerdir. Miisliimanlar
topladiklart 1000 kisilik ordu ile yola cikmslardir. Istisare sirasinda Ibn Ubey
Medine’de kalarak diismanla burada catismayr Onermis fakat istisare sonucu Ibn
Ubey’in fikri kabul gérmemistir. Bu durumu kabullenemeyen Ubey, islam ordusu
diismana dogru yaklasirken kararmi degistirerek yaninda 300 kisi ile Medine’ye geri
donmiis ve bundan dolayr Islam ordusu 700 kisiyle kalmistir. Aslinda Uhud Savasi,
Bedir Savasi’nin tekrar gibidir. Arada tek fark bulunur o da Kureys intikamini almistir.
Uhud Miisliimanlarm ilk yenilgisi oldugu i¢in tiim Miisliimanlar i¢in tarihi bir 6nemi
bulunur. Djait*® Uhud savasin dnemini su sekilde tanimlar: Bu savas heniiz kurulug
asamasinda(drgiitlenememis) olmalarina ragmen Islam devleti savunucularinin direnis
adina olaganiistii bir kapasiteye sahip oldugunu gostermistir(Djait, 1988, s. 76). Savasa
baglamadan 6nce Hz. Muhammed, Abdullah b. Ciibeyr’i komutan tayin ederek 50
okcuyu Ayneyn Tepesi’ne ® yerlestirmistir. Hicretin 32. aymn basinda 7 Sevval
Cumartesi guni(23 Mart 625) savas baslamistir. Misliimanlar Kureys sancaktarlarini
hizl1 sekilde o6ldiirmiislerdir. Miisliimanlarin psikolojik tistlinliigli ele gegirmelerinden
dolayr Miisrikler beraberlerinde getirdikleri mallarini birakarak arkalarina bakmadan
kagmaya baslamislardir. Mislimanlar ise hem savasmaya devam etmisler hem de
misriklerin geride biraktigi ganimetleri toplamaya baslamiglardir. Savastan Once
Ayneyn Tepesi’ne yerlestirilen okgular, kendilerine ganimet kalmayacagi endisesi ile
savasin yapildig1 yere dogru ilerlemislerdir. O siralar miisrik saflarinda yer alan Halid b.
Velid,?* okcularin mevzilerini terk ettigini gdriince onlara arkadan saldirarak geride
kalan birka¢ okcuyu 6ldiirmiis ve Miisliimanlar1 arkadan kusatmistir. Savasin bu anina
kadar Miisliimanlar pek c¢ok Kureysliyi oldiirmiis ve savasi neredeyse kazanma
noktasina gelmislerdir. Fakat Ayneyn Tepesi’nin kaybedilmesinden sonra geri ¢ekilmek
zorunda kalarak bir¢ok kayip vermislerdir. Hz. Muhammed’in amcas1 Hz. Hamza da
Uhud Savasi’nda &lenler arasindadir(ibn Sa’d, 2015c, s. 4). Miisliimanlardan yetmis
kisi, misriklerden ise yirmi ii¢ kisi bu savas sirasinda olmiistiir. Ayrica savas sirasinda

Hz. Muhammed’in az1 disi kirilmis, yanagindan ve alnindan yaralanmustir(ibn Sa’d,

9 Djait, Tunuslu Islam alimi ve tarihgidir.
20 Bu tepe, Miisliimanlarin arkadan kusatilmamasi icin kritik bir tepedir.
2! Sonradan Miisliiman olmustur.
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2015b, s. 40-41-42). Uhud, Miisliimanlarin kaybettigi ilk savas olmasindan dolay1 pek
cok catlagin olusmasina ve heniiz kurulus asamasinda Islam devletinin sorgulanmasina

sebep olmustur.

2.2.4.3. Beni Nadir Gazvesi

Beni Nadir Savasi, Medine Antlasmasi’nda ikinci ¢atlagin olusmasina sebep olan
savastir. Bu gazve hicretten otuz yedi ay sonra meydana gelmistir. Hz. Muhammed,
Kuba Camii’nde namaz kildiktan sonra ashabiyla birlikte Beni Nadir’i ziyaret etmistir.
Onlardan iki kisinin diyetinin 6denmesi konusunda maddi yardim istemistir. Beni en-
Nadir’in o6nde gelenleri diyetin 6denmesi konusunda ona yardim edeceklerini
sOylemigler ancak bu s6zlerinin hemen ardindan gizlice bir araya gelerek kararlarindan
vazgecmis, Hz. Muhammed’e suikast yaparak ondan kurtulmayr planlamiglardir.
Onlardan birisi ‘yakinda bulunan bir evin damina ¢ikarak onun kafasina bir kaya atarim’
demistir. Toplantida bulunan Sellam b. Miskem ise onlara ‘Sakin yapmayin. Vallahi, bu
yaptiginiz1 Allah ona bildirecektir. Kald1 ki bu yaptiginiz bizimle onun arasindaki
antlasmayr bozmak anlamma’ gelir demistir(ibn Sa’d, 2015b, s. 57). Gercekten de
Migkem’in 6ngordiigi gibi Hz. Muhammed’in durumdan haberi olmustur ve Hz.
Muhammed, Nadir beldesinden kalkarak Medine merkezine dogru yoOnelmistir.
Medine’ye varinca Muhammed b. Mesleme’yi Beni Nadir’e yollayarak sunlari
sOylemistir: “’Memleketimden ¢ikin. Burada oturmaym. Yapmak istediginiz ihaneti
yaptiniz. Size on giin miihlet verdim. Ondan sonra sizden kim burada goriiniirse boynu
vurulacaktir’’(Iibn Sa’d, 2015b, s. 57). Beni Nadir go¢ etmek icin sahip oldugu mallart
ve develeri toplamay: siirdiiriirken yanlarma gelen ibn Ubey®” onlar1 Miisliimanlara
kars1 tekrar kiskirtmis, gdc etmelerini engellemeye ¢alismis basarili olmustur. Ubey
Nadir kabilesine sunlar1 soylemistir: ‘‘Sakin kendi yurtlarinizdan ayrilmayin. Benimle
birlikte kendi kavmimden ve diger Araplardan 2000 adam kalelerinize gelecegiz ve son
ferdimiz Oliinceye kadar savasacagiz. Ayrica, Kurayza ve Gatafan’dan antlagmali
olduklarmiz da size yardim edecektir’’(Ibn Sa’d, 2015b, s. 58). Beni Nadir, ibn Ubey’in

sOzlerine uyarak goc hazirliklarin1 sonlandirmis ve savag hazirliklarina baglamistir. Hz.

22 Abdullah b. Ubey Hazrec kabilesinin reisi olup Medine’nin idaresi kendisine verilmek tizere iken Hz.
Peygamber’in oraya hicretiyle bundan vazgecilmistir. Bu sebeple, Bedir Gazvesi’nden hemen sonra
Miisliman olmug goriinmesine ragmen, Peygamber’e ve onun teblig ettigi dine kars1 besledigi diismanlik
duygusundan hi¢bir zaman kurtulamamistir(Kogyigit, tarih yok, s.1).
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Muhammed’e de haber yollayarak seninle savasacagiz, kalelerimizden ¢ikmayacagiz
haberini yollamiglardir. Bu haberden sonra Hz. Muhammed harekete gegerek Beni en-
Nadir’in iizerine dogru yiirimiistiir. Beni Nadir’e ne Kurayza’dan ne Gatafan’dan ne de
onlar1 bu yola tesvik eden Ibn Ubey’den yardim gelmistir. Hz. Muhammed onlar1 on bes
gin boyunca muhasara altinda tutmustur ve sonunda Beni Nadir yenilgiyi kabul ederek
Medine’yi terk etmistir. Bedir ve Hendek savaslari arasinda yasanan bu gelismeler
mislimanlarin genisleme ve gelisme siireclerine 6nemli katkida bulunmustur.
Bedevilerin sehirlere alistirilmasi, diplomatik gelismeler, Beni Nadir Yahudilere ait olan
ekonomik imtiyazlar ve Beni Nadir mallarinin Muslimanlara ge¢cmesi, son olarak da
Islam devletinin ganimetleri paylastirma nizammin diizenlenmesi bu savaslar arasinda
yaganmugstir(Djait, 1988, s.76-77). Bu savasla birlikte Kaynuka’dan sonra Nadir kabilesi
de hem Medine Antlasmasi’ndan hem de Medine’den ¢ikarilan ikinci Yahudi kabilesi

olmustur. Ayrica bu savas Hendek Savasi’ni tetikleyen sebeplerden birisi olmustur.

2.2.4.4. Hendek Savasi

Hendek Savasi, Islam devletinin kurulmas1 ve kurumsallasmas siirecinde belirgin
rol oynayan en 6nemli savaslardandir. Hendek savasi hicretin 5. yilinda(31 Mart 627)
Zilkade ayinda meydana gelmistir. Beni Nadir Yahudileri Medine’den atildiktan sonra
Hayber’e yerlesmislerdir. Bu kabilenin 6nde gelen bazi reisleri Kureyslileri Hz.
Muhammed’e karsit kiskirtarak onunla savasmaya tesvik etmislerdir. Beni Nadir’in
cabalar1 sonucunda Mekkelilerin Medine’ye saldirmasi kaginilmaz hale gelmistir.
Hendek Savasi, Hz. Muhammed’in siyasi otoritesinin 6n plana ¢iktig1 ve en baskin
sekilde kullanildigi savaslardan birisi olmustur. Ciinkii devletine karsi, Kureys
kabilesiyle birlikte, Fezare, Escar ve Murre ailelerinin de bulundugu Gatafan kabilesi,
Hz. Muhammed’in devletine kars1 biiyiik bir koalisyon kurmustur(Djait, 1988, s. 77).
Bu koalisyon, Gatafan’in ekonomik amagclari, Kureys’in siyasi ¢ikarlari, Kurayza’nin
ihaneti, Beni Nadir’in akil hocalig1 ¢atisinda birlesmistir. Beni Nadir reisleri 6nce
Kureys’e giderek onlari ikna etmis, daha sonra Gatafan ve Siileym kabilelerine de
Miisliimanlara birlikte saldirmay1 teklif ederek onlari da koalisyona dahil etmislerdir.
Sonunda koalisyon gicleri, 300 at 1500 deve olmak iizere 4000 kisi Kureys’ten, 700
kisi Beni Siileym’den, 1000 deve ile kalabalik sayida asker Fezare kabilesinden, 400
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3 olmak Uzere toplanmuslardir.

kisi Esca Kkabilesinden, 400 kisi Beni Miirre’den
Medine’ye dogru ilerlerken misrik ordusunda ki asker sayisi toplam 10.000, Medine’de
bulunan Miisliimanlarin sayis1 ise 3000 kisiye ulagmistir. Mekkelilerin kurduklart
koalisyondan haberi olan Hz. Muhammed, Medine halkini yanina g¢agirarak onlarla
savas hakkinda istisare etmistir. iclerinden Selman el-Farisi hendek kazilmasini teklif
etmigtir ve Mduslimanlar bu fikri uygun bularak hendek kazilmasini kabul
etmislerdir(ibn Sa’d, 2015b, s 66-67). Medine halki arasinda eli kazma kirek tutan
bircok insan hendegin kazilmasina katkida bulunmustur. Hz. Muhammed de

Miisliimanlar tesvik etmek amaciyla bizzat hendege inerek calismstir.

Savas baslamadan 6nce Hz. Muhammed, Medine Antlasmasi’na bagli bulunan son
Yahudi kabilesi Kurayza’ya haber yollayarak kendilerine katilmalari cagrisinda
bulunmustur. Kurayza savas baslamadan once bu daveti kabul etmis ancak savas
basladiktan sonra bu Kararlarindan vazge¢mislerdir. Kurayza kabilesi bununla da
yetinmeyip savasin ilerleyen giinlerinde Medine sehri igerisinde huzursuzluk
cikarmiglar, ayrica kendilerine rehine gondermeleri karsiliginda Miisliimanlara karsi
savagabilecekleri konusunda koalisyon kuvvetlerine teklif gotirmiislerdir. Boylece
Kurayza kabilesi Medine Antlagsmasi’ni ihlal etmekle kalmayip birlikte yasadiklari
Medine halkina da ihanet etmislerdir. TUm bunlar yasanirken koalisyon kuvvetleri
Miisliimanlar1 on bes giin boyunca muhasara altinda tutmuslardir. Miisrikler muhasara
boyunca Medine’ye girmeye c¢alismislar fakat genis hendeklerle g¢evrili Medine’ye
girememislerdir. Hendek Savasi’nda gerek Miuslimanlar gerekse koalisyon kuvvetleri
agir bunalimlar altinda yipranmiglardir. Miisliimanlar digsarida koalisyon kuvvetleri,
iceride ise Kurayza Kabilesi ile ugrasmak zorunda kalmiglardir. Koalisyon kuvvetleri ise
kendi sehirlerinden uzakta fiziksel ve psikolojik olarak bir¢ok sikinti yasamislardir.
Savasin uzamasiyla birlikte Miisriklerin erzaklar1 azalmis, Medine’de c¢ikan bir
firtinadan dolay1 tiim cadirlar1 ve esyalart zarar goérmiistiir. Savas devam ederken
Kureys, Gatafan ve Kurayza kabileleri arasinda hem giivensizlik ortam1 olusmus hem de
savasl kazanacaklarina dair umutlart kalmamistir. Mislimanlar ise savas boyunca
devletlerini ve topraklarmi savunmak icin ellerinden gelen micadeleyi gostermeye
calismiglardir. Djait yasanan miicadeleyi su sekilde yorumlamistir: Miisliimanlarin

devletlerini korumalari ayn1 zamanda Islamiyet’i de korumak anlamina gelmekteydi.

2 Ez-Zithri’nin rivayet ettigine gore bu aile savas icin hazirlanip yola ciktiktan sonra vazgecip geri
donmiistiir. Boylece Beni Miirre’den hi¢ kimse Hendek Savasi’na katilmamustir.
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Miisliimanlar, devletlerinin ve dinlerinin gelecegini savunmak ugruna bir¢ok insani feda
edebilecekleri bir vizyona sahip olduklarin1 bu savasla birlikte gostermislerdir(Djait,
1988, s. 77). Savasin sonuna yaklasildiginda koalisyon kuvvetleri arasinda c¢ikan
anlagsmazliklar, kazilan hendegin asilmasinin imkansiz oldugunun ortaya c¢ikmasi ve
iklim sartlarmin giderek miisriklerin aleyhine degismesi sonucunda koalisyon kuvvetleri
yenilgiyi kabullenmiglerdir. On bes giin siiren muhasara sonucunda koalisyon gugleri
hazirliklari1  yaparak kusatmayr kaldirmiglar ve bdylece Hendek Savasi’ni
Miisliimanlar kazanmistir. Bu savas, Miisliimanlarin yok olma tehlikesi yasadigi son
savunma savasidir. Bu savasla birlikte Hz. Muhammed’in siyasi kimligi ve

Miisliimanlarin 6rgiitsel giicii tim Arap Yarimadasi’nda hissedilmeye baglamistir.

2.2.4.5.Beni Kurayza Gazvesi

Beni Kurayza Gazvesi, Hendek Savasi ile baglantili hatta onun devami olan bir
savastir. Kurayza kabilesi Hendek Savasi sirasinda Medine Antlagmasi’ni ihlal etmis,
Miisliimanlara yardim sozli vermesine ragmen savas sirasinda Kureys ile anlasarak
Miisliimanlar1 arkadan vurmustur. Aslinda Kurayzalilar ilk 6nce Miislimanlar ile
birlikte savasacaklarina ve Medine Antlasmasi’nda s6z verdikleri gibi Medine’yi
birlikte koruyacaklarina s6z vermislerdir. Fakat daha sonra kendi aralarinda yaptiklari
toplanti sonucunda soézlerinden vazgegmislerdir. Toplantida bu olayla ile ilgili
konusmalar yapilirken Beni Kurayza’dan olan Amr b. Su’da ® onlar su sekilde
uyarmistir:

““Ey Yahudi toplulugu! Siz Muhammed ile anlastiginiz konularda sézlesme yaptiniz. Bu
konular, onun aleyhine olacak sekilde diismanlarindan higbirine yardim etmemeniz ve
aniden saldirilanlara kars1 ona yardim etmenizdi. Sizinle onun arasindaki bu antlagmay1
bozdunuz. Ben o ise girmiyor ve sizin ihanetinize ortak olmuyorum. Sayet(Miisliiman
olarak) onun huzuruna girmekten kaginirsaniz Yahudilik’te sebat edin ve cizye verin!
Vallahi onun cizyeyi kabul edip etmeyecegini de bilmiyorum.”’(ibn Sa’d, 2015e, s.
422).

Su’da gibi insanlara ragmen Kurayza kabilesi verdikleri sozden vazge¢mislerdir.
Yasanan bu olayr Miisliimanlar ihanet olarak tanimlamis ve bundan dolayr gazve
kagmilmaz hale gelmistir. Hadislerde belirtildigine gore Hz. Muhammed, Hendek

Savasi’ndan sonra Medine’ye doniip Hz. Ayse’nin evinde otururken Cebrail yanina

2 Su’da, Kurayza kabilesine bagli bir Yahudi’dir. Yaganan bu olaylardan sonra Miisliiman olmustur.
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gelerek: “Haydi, Beni Kurayza Kalesine yiiriiylin’ diye seslenmistir. Bu emir sonrasinda
Hz. Muhammed 3000 kisilik ordu ile Kurayza Kalesi’ni kusatmistir. Islam ordusu,
Kurayza’yr 15 giin boyunca kusatma altinda tutmustur(ibn Sa’d, 2015b, s. 76).
Kurayzalilar disaridan yardim alamadigi ve Islam ordusuna giigleri yetmedigi icin
maglubiyeti kabul ederek Hz. Muhammed’e kosulsuz sartsiz teslim olmay: kabul
etmislerdir. Medine’de yerlesik olarak bulunan Evs kabilesi Beni Kurayza kabilesi ile
eski miittefiktiler ve Kurayza kabilesinin affi i¢cin Hz. Muhammed’e basvurdular. Hz.
Muhammed onlar hakkinda hiikiim vermek i¢in Sa’d b. Mu’az’1 gorevlendirdi. Sa’d,
onlarin ergenlige ermis erkeklerinin Oldiiriilmelerine, c¢ocuk ve kadinlarin esir
alinmasina ve mallarinin da paylasimma karar verdi(ibn Sa’d, 2015b, s. 79). Djait bu
olay1 katliam olarak tamimlamistir. Djait Kurayza gazvesinin g¢ok ince sekilde
hesaplanarak yapilmis bir savas oldugunu, erkeklerin katledildigi, kadin ve gocuklarin
ise kolelestirildigi yorumunda bulunmustur(Djait, 1988, s 77). Kurayza’nin maglubiyeti
ile Medine’de yerlesik hicbir Yahudi kabilesi kalmamistir. Boylece Medine

Antlagmasi’nin Yahudilerle ilgili olan kisimlarinin uygulama alani son bulmustur.

2.2.4.6. Yahudilerin Medine’den Cikarilmasina Dair Farkl Goriisler

Yahudilerin  Medine’den uzaklastirilmasini  birgok  disiiniir  farkli  sekilde
aciklamigtir. Bazi distintirler genellikle problemlerin  ve savaglarin sonucuna
odaklanmiglardir. Bundan dolay1r Yahudilerin Medine’den atilmasini ‘zalimlik’ olarak
tamimlamiglardir. Bu diisiince yapisina sahip diistiniirler Misliimanlar ile Yahudiler
arasinda yasanan catismalar1 da Ozellikle ekonomik ¢ikarlar Uzerinden agiklamaya
caligirlar. Ornegin Djait erken Islam déneminde bol yagma oldugunu ve ekonomik
kazan¢ ugruna Miislimanlarin Bedevi gelenegini siirdiirerek devlet hazinesini
doldurmaya calistigini aktarmistir. Ayrica Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda yasanan
savaglarin sebebi olarak, Yahudi kabilelerin elinde bulunan ekonomik imtiyazlara ve
ticari gelismislige isaret etmistir(Djait, 1988, s. 74-82). Ayrica Djait gibi diisiinen bazi
diisiintirler Araplarin bir arada yasama tecriibelerinin eksikliginden ve Araplarin
devletlesme siirecinde acemi olduklarindan bahsederler. Bundan dolayr Musliman
Araplarin ve Yahudilerin tek bir toplum olusturamadiklarin1 ve bundan dolay1

Yahudilerin haksiz sekilde evlerinden uzaklastirildiklarini savunurlar.
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Islam geleneginde yetisen diisiiniirler ise daha ¢ok savastan dnce yasanan olaylarla
sonuglar1 bir arada degerlendirmeye ¢alisirlar. Medine sehrinin toplumsal ve ekonomik
durumuna bakildigr zaman gercekten de Yahudilerin ekonomik imtiyazlar1 ve ticari
gelismisligi goze ¢arpan ilk noktalardan birisidir. Bu durumun aksine Araplar ziraat,
madencilik ve hayvancilik gibi alanlara yoneldigi i¢cin Yahudiler kadar zenginlige sahip
olamamislardir. Bu sebeplerden oOtiri Hz. Muhammed Medine’ye geldigi zaman
‘Medine Pazari’ kurarak Miisliimanlart ticarete ydnlendirmek istemistir. Musliman
diisiintirler ekonomik sebepleri onaylamakla birlikte Miisliiman-Yahudi savaglarinin
sebebini sadece ekonomik sebeplere degil aym1 zamanda Medine Antlagsmasi’nin
ihlaline dayandirmiglardir. Araplarin bir arada yasama kiiltiirlerinin olmadig1 goriisiine
karsilik Islam gelenegiyle yetisen diisiiniirler Beni Kurayza, Beni Nadir ve Beni
Kaynuka Yahudilerinin kabilecilik ruhunun ¢ok canli oldugunu ve bu kabilecilik
ruhundan dolayr Yahudilerin Islam ¢atis1 altinda yasamalarimin imkansiz oldugu tezini

savunmuglardir(Apaydin ve Digerleri, 2014, s. 267).

One srtlen fikirler 1s13ida erken donem iIslam tarihine bakildiginda, yasanan
bir¢ok biiyiik savastan Once, savas sirasinda veyahut savasin sonunda bir Miisliiman-
Yahudi ¢ekismesi yasanmistir. Bu ¢ekismelerin sebebini Muslimanlar hayatta kalma
miucadelesi ve devletlerini genisletme/gelistirme istegiyle agiklarken Yahudiler, sahip
olduklar1 imtiyazlarin korunmasi ve Misliimanlarin niifuzunun kirilmasi istegiyle
aciklamiglardir. Bu savaslardan Once imzalanan Medine Antlagmasi’nda ‘limmet’
kavrami tiim Medine halkini ifade etmekteydi. Basta Kaynuka, daha sonra Nadir
gazvesi ve en sonda Kurayza gazvesiyle birlikte Medine’de Yahudi kabilesi
kalmamistir. Tim bunlarin  sonucunda immet kavrami, bugiin kullanilan

‘miisliimanlarin tiimiinii kapsayan toplum’ anlamina evrilmistir.

2.2.4.7. Mekke’nin Fethi

Hz. Muhammed’in dini ve siyasi kimliginin olusmasinda ve kabullenilmesinde
etkili olan en 6nemli savaslarindan birisi de Mekke nin fethidir. Islam devleti tiim
basarilarina ragmen Arap Yarimadasi’nin kalbi olan Mekke’yi ele gegirememis ve ayni
zaman da Islam’mn bas diismani olan Mekkeli miisrikleri maglup edememislerdir. Hz.
Muhammed ve Mauslimanlar hicretin altinct yili(M.S. 628) Zilkdde ayinda umre

yapmak iizere Mekke’ye dogru ilerlemisler, Mekkeliler, Miislimanlara engel olarak
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onlarin umre yapmalarina izin vermemislerdir. Bu kriz Muslumanlar ile Mekkeliler
arasinda diplomatik bir silirecin yasanmasina sebep olmustur. Bu siirecin sonunda da

Hudeybiye Antlagsmasi imzalanmistir. Antlagsmaya gore:

- O yil Misliimanlar umre yapmayacak fakat daha sonra silahsiz sekilde gelirlerse
umre yapmalarina izin verilecektir.

- Iki grup arasinda on yil boyunca savas yapilmayacak, ayrica insanlar giiven
icinde olacaklar ve birbirileriyle savasmayacaklardir. Ne Miisliimanlar, Kureys
ve miittefiklerine ne de Kureys, Mislimanlar ve miittefiklerine
saldirmayacaklardir.

- Miisliimanlar silahsiz sekilde umre icin geldikleri zaman engel olunmayacaktir
ve giivenli sekilde umre yapabilmeleri i¢in gerekli emniyet saglanacaktir.

- Hz. Muhammed’e ahdine ve antlasmasina dahil olmak isteyenler onun
antlasmasina, Kureys’in ahdine ve antlagmasimma dahil olmak isteyenler
Kureys’in antlagsmasina girebileceklerdir(ibn Sa’d, 2015b, s. 136; Sarigam,
2017, s. 239-240).

Bu antlasma 1s1ginda hicretin yedinci yilinda(M.S. 629) Zilkade ayinda bir yillik
sire dolmus ve Miislimanlar tarafindan kaza umresi yapilmistir. Hudeybiye
Antlagsmasi’ndan 22. ay gegtikten sonra Saban ayinda, Miisliimanlarin istiinligiinii ve
Hudeybiye Antlasmasi’nin sartlarint  kabullenemeyen Kureys’in  Beni  Bekir
kabilesinden olan Beni Niifise, Kureys esrafiyla birlikte, Huza’a * kabilesine
saldirmislar ve Huzad’a kabilesinden yirmi adami o6ldirmiislerdir. Bekir kabilesinin
Huza’a kabilesine saldirmasiyla birlikte Hudeybiye Antlagsmasi Kureys tarafindan ihlal
ve ilga edilmistir. Kureys daha sonra antlasmay1 bozdugu i¢in pisman olmustur. Kureys,
EbG Sifyan’t Hz. Muhammed’in yanina yollayarak antlasmanin yenilenmesi ve on
yillik stirenin de uzatilmasini istemistir. Fakat bu istek Miisliimanlar tarafindan kabul
gormemistir(lbn Sa’d, 2015b, s. 137; Sarigam, 2017, s. 248). Bu antlasmanin ihlal
edilmesiyle birlikte Mekke’nin fethi icin hukuki ve mesru bir zemin olusmustur. Hz.
Muhammed hicri sekizinci yilin Ramazanin aymin onuncu gininde(11 Ocak 630)
muhacir, ensar ve Medine’de toplanan diger kabilelerle birlikte Medine’den hareket

etmistir(Ibn Sa’d, 2015b, s. 137). Bedevilerin biyik destegiyle bitlikte ordunun sayis1

% Huza’a kabilesi bu saldiridan énce, Hudeybiye Antlasmasi’nin sagladig1 imkan sayesinde Islam devleti
ile miittefik iliskisi kurmuslardir.
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10.000 kisiye ulasmistir ve Mekke kiigiik c¢atismalar haric Islam’a teslim
olmustur(Djait, 1988 s. 79; ibn Sa’d, 2015b, s. 139). Boylece Arap Yarimadasi’nda

Islam devletinin otoritesine karsi koyan son biiyiik diisman ortadan kaldirilmistir.

2.2.5. Hz. Muhammed’in Vefati

Hz. Muhammed’in siyasi ve dini otoritesi islam devletinin ilk giiniinden itibaren
hicbir zaman sorgulanmamis, tartistlmamis ve tiim Miisliimanlar tarafindan kabul
edilmistir. Hz. Muhammed, Medine’ye hicret ettigi giinden itibaren Islam devletini
gelistirmek ve genisletmek icin elinden gelen biitiin ¢abay1 gostermistir. Bedir Savasi’na
kadar Medine gevresi ve Medine’den Kizil Denize kadar olan bolgeyi, Bedir-Hendek
Savaglar1 arasinda Medine’den Mekke’ye kadar olan bolgeyi, Hendek Savasi’ndan
sonra Dogu Arabistan bolgesinde Necid iclerini kapsayan bolgeyi, Hayber Kalesi’nin
fethi ile de Medine’ nin kuzeyi hakimiyet altina alinmistir(Sarigam, 2017, s 467). Hz.
Muhammed vefatina ti¢ yil kala, hicretin sekizinci yilinda, dogdugu sehir olan Mekke
fethedilmis ve bdylece Islam devletinin Arap Yarimadasi’nda kurdugu otorite saglama
alinmistir. Mekke’nin fethi, Miisliimanlara kars1 olan direncin kirilmasina sebep olmus
ve fetih sonrasinda Arap kabilelerin ¢ogu toplu sekilde Miisliiman olarak Islam
devletine katilmistir. Kinde, Murad, ve Hemdan kabilelerinin islam’1 kabul etmesi ile
Yemen, Ezd kabilesinin kabulu ile Umman, Abdilkays, Temim ve Esed kabilelerinin
kabulii ile Dogu ve Orta Arabistan Islam devleti topraklarma katilmistir(Sarigam, 2017,
s. 467-470). Bu topluluklar islam’in emirlerini kabul ettikleri gibi Medine’de kurulan
Islam devletine zekdt vermeyi de kabul etmisler ve bdylece Islam devletine
baghliklarim1 da gostermislerdir. Hz. Muhammed’in vefatina yaklasildiginda, Arap
Yarimadasi’nda bulunan farkli din ve gruplar dahil Islamiyet’e higbir rakip kalmamistir.
Mekke’nin fethinden sonra, hicri dokuzuncu ve onuncu yillarda yaklasik® on dért
seriyye ve ¢ gazve diizenlenerek Arap Yarimadasi tamamen kontrol altina alinmistir.
Bdylece Arap Yarimadasi’nin tamamini kontrol eden merkezi teskilatl ilk biiyiik devlet
kurulmustur. Tiim bu ¢abalarin sonucunda Hz. Muhammed’in siyasi ve dini liderligi
tim Arap Yarimadasi’nda kabul gormiistiir. Hicretin on birinci yilinin Safer ayina
gelindigi zaman Hz. Muhammed hastalanmigtir. Hz. Muhammed, hicri on birini yilin

Rebiiilevvel aymin 2’sinde, 12’sinde veya 14’iinde Pazartesi giinii(Ibn Sa’d, 2015b, s.

2 Ayrmntili bilgi igin: ibn Sa’d, Tabakat, 2. Cilt.
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275; ibn Sa’d, 2015c, s. 4; Saricam, 2017, s. 479), miladi 8 Haziran 632 yilinda vefat
etmistir(Watt, 1968, s. 31). Hz. Muhammed vefat etmeden 6nce Kur’an’in indirilmesi
siireci tamamlanmis ve Hz. Muhammed Kur’an’a gore Islam toplumuna hiikmetmistir.
Bu baglamda Hz. Muhammed’in peygamberligi siirecinde Islam dininin ve devletinin
biitlin dayaklarmin ve kavramlarinin olusturuldugunu soyleyebiliriz. Bundan dolay1
Kur’an’in, hadisin ve ig¢tihadin incelemesini dogru bir sekilde yapmak, oncelikle Hz.
Muhammed’in y&netimini daha sonra ise tiim Islam devletlerinin yapisi1 daha iyi

anlamak acisindan 6nem arz etmektedir.
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BOLUM III

ISLAM DEVLETININ DAYANAKLARI VE TEMEL KAVRAMLAR
3.1. Islam Devletinin Temel Dayanaklari

3.1.1. Kur’an

Islam devletini incelerken Kur’an ve suinnet merkezli bir inceleme yapmak
kacimlmazdir. Kur’an 610 yilinda Hira magarasinda kadir ? gecesi indirilmeye
baslanmistir. 13 yili Mekke’de 10 yili Medine’de olmak iizere yaklagik 23 yil siiren bu
sire¢ 632 yilina kadar devam etmistir. Her ne kadar Kur’an yeni bir din olan
Islamiyet’in dogusunun resmi belgesi olsa da, Kur’an’in yalmzca dini agidan
baglayicilig1 bulunmaz. Kur’an’in temelini olusturdugu Islam inanci Miisliiman bireyi,
giinlik hayatinda, aile iliskilerinde, ticari iliskilerinde, sosyal hayatinda, Siyasi
iligkilerinde ve Miisliimanlarin hayatin1 ilgilendiren her konuda cepegevre kusatir.
Kur’an’in verdigi mesajin 6ziine baktigimiz zaman mutlak otorite, miilk, egemenlik
yalnizca Allah’a aittir. O, her seye sahiptir, her seye giicii yetendir. Onun disinda ki tiim
otoriteler(yoneticiler ve devletler buna dahildir) varligini ve mesruiyetini Allah’tan alir.
Bu temel mesaj asla degismeyecek, insanligin ilk giiniinden son giinuine kadar da devam
edecek olan en 6nemli siyasi kuraldir. Kur’an da insanlik tarihinin son giiniine kadar
kendisinden sonra bir kitap, bir peygamber veya bir dinin gelmeyecegi belirtilmistir:
““Bugiin size dininizi kemale erdirdim, {izerinizdeki nimetimi tamamladim ve size din

olarak Islam’1 begendim’’(Maide 5/3).

Kur’an’mn indirilmeye basladigi giinden giiniimiize kadar devam etmis olan ve
kiyamete kadar da devam edecek olan mutlak bir baglayiciligi bulunur. Islamiyet’ten
once Arap Yarimadasi’nda mevcut olan siyasi ve toplumsal durumu inceledigimiz
zaman ¢ok daginik neredeyse her kabilenin bir bagkaninin oldugu, ortak amaclardan ve
ortak gelecek kurmaktan uzak, ¢cekismelerle dolu siyasi ve toplumsal bir yapinin mevcut
oldugunu gormiistik. Kur’an’mm bu noktada ilk roli toplumsal ve siyasal
birlestiricilik(Allah ve peygambere baglilik) iizerinedir. Kur’an’in bu kurallar1 pek tabii
Miisliimanlarin kurdugu tiim devletleri de baglamaktadir. Hz. Muhammed de bu temele

bagl kalmistir.

?"Siiphesiz, biz onu Kadir gecesinde indirdik(Kadir 97/1).
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Kur’an’a dair batili ve dogulu diisiiniirler tarafindan bir¢ok Onemli ¢aligma
yapilmistir. Kur’an’in 6zlinii anlamak, Miislimanlarin yonetim sekillerini hangi
kurallara gore sekillendirdigini anlamak agisindan Onemlidir. Watt(2010, s. 44)
Avrupali diisiiniirlerin Kur’an 6zetini 6ncelikle bes baslik altinda toplar: ilk olarak
Allah diinyadaki her seyin yaraticisidir. Insanogluna ragmen, Allah diinyada olan her
seyi kontrol eder. Allah tiim insanlar 6ldiikten sonra yani kiyamet koptuktan sonra tiim
insanlar1 yeniden diriltecektir ve yargilama giiniiniin tek s6z sahibi®® O’dur. Insanoglu
Allah’in mutlak otoritesine(giicline), iyilige ve O’na ibadet etmeye cagrilir ve
kendine(servetine) giivenilmemesi &giitlenir. insanoglu dogru yola, cimrilikten uzak
durmaya ve comertlige ¢agirilir. Son madde olarak, Muhammed °‘Allah’ tarafindan
insanlara ‘uyarict’ olarak gonderilmistir. Muhammed araciligi ile insanlara yapilan bu
uyari, kiyamet giinii yapilacak yargilama hakkindadir. Bu noktada Muslimanlar hangi
siyasi guce sahip olurlarsa olsunlar Kur’an’mn Miislimanlara verdigi mesaj ger¢ek miilk
sahibinin Allah oldugunu ve Miisliimanlarin da buna gore hareket etmesi gerektigini

sOylemistir.

Hz. Muhammed Allah tarafindan peygamber olarak secilmis ve bu gorevi igin
hicbir ticret istememistir: “‘Iste bu Allah’in inanip salih ameller isleyen kullarina
miijdeledigi seydir. De ki: Ben buna(teblig gorevine) karsilik sizden, akrabaliktan dogan
sevgiden baska bir {icret istemiyorum’’(Stra 42/23). Hz. Muhammed teblig gorevini,
herhangi bir siyasi ya da ekonomik ¢ikar ugruna yapmamistir. Ayrica Hz. Muhammed,
peygamber olmadan 6nce de kendi kavmi icerisinde dogru, diiriist, giivenilir biri olarak
bilinmektedir. Fakat tiim bunlara ragmen kendi kavmi igerisinde kendisine karsi
mubhalefet olusmustur. Hz. Peygamber’e kars1 muhalefet, sadece onun otoritesine karsi
degil ayn1 zamanda Allah’in tekligine ve birligine karst yapilan muhalefet demektir.
Watt(2010, s. 44), Hz. Peygamber’e karst muhalefetin durumunu su sekilde agiklar:
Allah birdir; putlarm29 O’nun karsisinda higbir etkisi yoktur. Ilk putlarin ya da pagan
tanrilar ve tanrigalarmin yetersiz varliklar oldugundan ve onlarin higbir ise
yaramadigindan bahsedilir. Son olarak Allah, peygamberlerini ve peygamberlerinin
takipgilerini biitiin diismanlarina kars1 koruyacagini vaat ettigini soyler. Yani Hz.

Muhammed ve taraftarlarina karsi olusan muhalefetten korkulmamasi ve teblig gorevine

% Infitar Suresi 19. ayeti Watt’m bu soziinii dogrulamaktadr.
2 Putlar ve diger tiim tanrilar Allah ve peygamberine muhalefet konumundadr.
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devam edilmesi emredilmistir. TUm bu emirler, 6zellikler ve esaslar bizzat Allah
tarafindan olusturulmus ve gelistirilmistir. Miislimanlar, tiim bu esaslarin ve
ozelliklerin hepsini oldugu gibi kabul edip, Kur’an’t dogru sekilde okumali, onu
anlamak icin elinden gelen gayreti géstermeli ve onun gereklerini net ve tereddtsiz bir
sekilde yerine getirmelidir. Kur’an genel hatlariyla Islamiyet’in kirmizi ¢izgilerini
belirlemistir. Boylece Kur’an Islam’mn teorik temellerini olusturmustur. Kur’an
ayetlerinin pratige dokiilmiis hali ise Hz. Muhammed’in uygulamalarina baglanmistir.
Boylece salt insan akli ile herkesin kendi yorumunu katmasi engellenmis ve ortak
dogruya ulasilmistir. Bu sekilde Islamiyet’in ilk ve temel dayanagi olan Kur’an’in
yanina onun pratige dokiilmiis hali slinnet eklenmistir. “’Su halde, Hz. Peygamber’in
s0z ve fiillerinin kaydindan baska bir sey olmayan ‘Siinnet’, Allah’a ve O’nun Kutsal
Kitabi’na inanan biitiin Miisliimanlar {izerinde baglayici bir otoriteye sahiptir’’(Osmani,

2018, s. 44).

3.1.2. SiUnnet

Hz. Muhammed tarafindan gerceklestirilen bir davranisa veya bir davranisin
yapilmasina verilen onaya siinnet, Hz. Muhammed tarafindan séylenen s6zlere ise hadis
denir. islamiyet’te iki cesit vahiy oldugu kabul edilir. Birinci g¢esit vahiy, Kur’an-1
Kerim ayetlerine miinhasirdir ve iki kapak arasina yerlestirilerek yaziya gecirilmistir.
Bu vahiy tiirii tiim Miisliimanlar tarafindan tartismasiz sekilde kabul edilir. ikinci gesit
vahiy ise, Hz. Muhammed’in yorumuyla birlikte Kur’an-1 Kerim’de ortaya konan
kurallarin detaylandirilmasi ve gunlik meseleler konusunda ¢ozimler tretmesidir. Bu
tir vahiy ise Hz. Muhammed’in soOzleri(hadis) ve fiilleri(siinnet) olarak kabul
edilmektedir. Hz. Muhammed’in siinneti, 6nem itibariyle Miisliimanlari ilgilendiren tiim
alanlarda Kur’an’dan hemen sonra gelen ikinci 6nemli kaynak olarak kabul
edilmistir(Osmani, 2018, s. 15). Pratik hayatimizda siinnetlere uymamiz ise ancak
bunlar1 bizlere aktaran hadislere tabii olmamizla mimkuin olabilir(Canikli, 2010, s.
142). Siyasetle ilgili Islami bir arastirma yaparken Kur’an’a direk olarak basvurmak
kolaydir. Ciinkii Kur’an tek bir kaynaktir, hi¢gbir ayeti iizerinde tartisma
bulunmamaktadir ve ayrica higbir Kur’an-1 Kerim ile bir bagka Kur’an-1 Kerim arasinda
farkli ayetler, aktarimlar, anlamlar bulunmamaktadir. Fakat s6z konusu hadis ve stinnet

oldugu zaman giliniimiizde dahi devam eden tartigmalar bulunmaktadir. GUnimuze
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ulagan hadislerin bazis1 uydurma®® bazisi sahih®! hadis olarak kabul edilir. Ornegin
Kiitiib-i Sitte(alt1 kitap) * kitaplarinda bulunan hadisler, ¢ogu Miisliiman tarafindan
sahih hadislerin bulundugu eserler®® olarak kabul edilir. Yine bu ¢alismada yararlanilan
Riyaziis Salihin3* eseri, Kiitub-i Sitte’de bulunan hadislerden derlenerek her konu
hakkinda en saglam ve yaygin hadislerin toplandig, Islam toplumu genelinde giivenilir

olarak kabul edilen bir kaynaktir.

Teorik olarak Kur’an, pratik agidan da stinnet; tim Islam siyasetcilerini, siyaset
kuramcilarini, yoneticileri ve hukukgular1 baglamistir. Kur’an ve hadislerde bu gruplarla
ilgili onlarca ayet ve hadis bulunmaktadir. Hz. Muhammed, peygamber oldugu andan
itibaren vahyin islam daveti igin belirledigi yol haritas1 (izerinde ilerlemistir. Sézlerini,
davraniglarim1 ve kararlarimi da kendi keyfine gore degil bu yol haritasina gore
belirlemistir. Allah da peygamberinin davraniglarinin giizelligini su ayet ile belirtmistir:
““Ey inananlar! And olsun ki, sizin i¢in, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1 umanlara
ve Allah’1 ¢ok anan kimselere Resulallah(Allah’in elgisi) en giizel ornektir’’(Ahzab
33/21). Hz. Muhammed’e uyulmasi gerekliligi konusunda ise su ayet indirilmistir: “‘De
ki: Allah’1 seviyorsaniz, bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin’’(Ali Imran 3/31). Hz. Muhammed bir birey olarak tim Mislimanlara 6rnek
oldugu gibi, O’nun kurdugu devlette aym sekilde tiim Islam devletlerine ornek
olmustur. Hz. Peygamber’in yonetim sekli, yonetiminde bulunan 6zellikler, yoneticide
aradig1 tiim 6zellikler, memur atamalarinda nelere dikkat ettigi ve devletiyle ilgili dikkat
ettigi diger biitiin hususlar, daha sonra kurulacak islam devletlerinin de dikkat etmesi
gereken konular olmustur. Bu baglamda hadis ve stnnet, Kur’an ile birlikte

Miisliimanlarin kurdugu devletin temel yapi taglarindan ikincisini olusturmaktadir.

3.1.3. Ictihat

Islam devletinin {iciincii ve son 6nemli dayanag: ise ictihattir. Ictihat sézliikte caba

gOstermek, butin gucinl kullanmak, israrli olmak, zahmet ¢ekmek gibi anlamlarda

%0 Senedi saglam olmayan, tahrif edilmis veya sonradan uydurulmus hadis.

3! Senedi saglam, giivenilir ve tiim Miisliimanlar tarafindan kabul géren hadis.

%2 Raviler ve Eserleri: Buharf ile Muslim’in Camiu’s-Sahih adli eserleri, Ebd Davud, Tirmizi, Nesai ve
Ibn Mace’nin siinen tiiriindeki eserleridir(Stinenler genellikle iman, ibadet, hukuk ve cezaya dair hadisleri
ihtiva eder. Bu eserlerde Resil-i Ekrem(asm)’in s6z, fiil ve takrirleri yaninda ashabin ve tabiinin fetvalari
da yer alir).

%3 Sahih hadislerin mutlaka bu eserlerde olmasi gerekmez. Bunlar disinda da sahih hadislerin bulundugu
eserler vardir.

* Nevevi tarafindan yazilan eser.
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kullanilmistir(Apaydin, 2000, s. 432). Igtihat kelimesi hadislerde ise yoneticilerin bir
karar verirken, kadilarin ise dogru ve adil hiikkme ulagmaya ¢alisirken ellerinden gelen
tiim cabay1 gostermesi anlaminda kullanilmistir(K6se, 2015, s. 67). Igtihat, Kur’an ve
hadis kaynaklarina ek olarak, onlarin bilerek bos biraktigi veya ayrintili agiklama
yapmaya gerek duymadigi alanlara yonelik agiklamalar getirmistir. Nitekim Kur’an
insanlig ilgilendiren her konu hakkinda ayrintili agiklamalarda bulunmamistir. Kur’an
tim insanlar icin gecerli temel ahlaki ve dini ilkeler sunarak sade ve net bir sekilde tiim
insanlar1 kapsayan temel ve kapsayict mesajlar vermistir. Bundan dolayr Kur’an’da
siyasete, yonetim iligkilerine, devlet kurumlarina dair 6zel ve ayrintili agiklamalar
bulunmamaktadir. Bunun yerine Kur’an’in genel ilke ve amaglarina bagli kalmak
sarttyla Miisliimanlarin devlet yonetimleri bireylerin yeteneklerine, akil yiiriitmelerine

ve birikimlerine birakilmistir(Apaydin ve Digerleri, 2014, s. 263).

Siyaset alaninda Miisliimanlarin en énemli 6rnekleri Hz. Muhammed’in yonetim
ilkeleri olmustur. Hz. Muhammed, hayat1 boyunca Islam’in, Miisliiman’mn ve Islam
devletinin karsilastig1 tiim sorunlar1 Islam’a en uygun sekilde ¢dzmiis ve bu ¢dziimler
de bize hadis ve siinnet yolu ile aktarilmistir. Fakat Peygamber’in vefati sonrasinda
hadis ve sunnet kapisi da kapanmistir. Bu sebeplerden dolayr Kur’an ve sunnetin
aciklama yapmaya veya ayrintili bilgi vermeye gerek duymadigi alanlarda ictihat
devreye girmistir. Ictihat etme yetkisi ise ‘Kur’an ve stinnetin naslarina aykiri olmamak
sartiyla, kiyamete kadar ortaya cikabilecek her konuya karar verme imkani, yetki ve
selahiyetini alimlerle, onlara bagvuracak yoneticilere birakmistir’’(Nevevi, 2011a, s.
370). igtihat kapis1 bizlere Tirmizi nin su rivayetiyle ulasmistir: Hz Muhammed, Muaz’1

Yemen’e yonetici olarak gonderirken, kendisine su sorular1 sorup cevaplarini almisti:

-Hz. Muhammed, Muaz’a s6yle sordu:

-Sana getirilen meselelerde nasil ve neye gore karar vereceksin?

-Muaz sdyle cevap verdi:

-Onlara, Allah’1n kitabina gore karar verecegim.

-Kur’an’da o meseleyle ilgili bir sey bulamazsan?

-O zaman stlinnete gore karar verecegim.

-Eger Allah’1n Elcisi’nin siinnetinde o meseleyle ilgili bir sey bulamazsan

-O zaman kendim ictihad ederim.

Bunun iizerine Hz. Muhammed eliyle gdgsiine vurdu ve Allah’a hamdolsun! dedi.
(Nevevi, 2011b; s. 84, Esed, 2018, s. 52-53).
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S6z konusu igtihat oldugu igin su noktayr da atlamamak gerekiyor ki ictihat etme
yetkisi tiim Misliimanlar tarafindan kabul edilen bir kaynak degildir. Su an yasayan
Mdslimanlarin %86-87’si Stnni, %13-14"1 Sii ve kuguk bir bélimi de Umman ile
Guney Cezayir’de yasayan haricilerden olusmaktadir(Nasr, 2003, s. 10). Ictihat,
ginimizde sadece Sii mezhebinde uygulanan bir yoéntemdir. Hz. Peygamberin

® ve miictehid imamlar * tarafindan birgok

vefatindan sonra, sahabeler *°, tabiin >
problemin ¢o6ziminde igtihada bagvurulmustur. Fakat Siffin Savasi’yla birlikte,
Miisliimanlar arasinda gruplasmalar baslamis ve dinin bir¢ok farkli yorumu ortaya
ctkmistir.  Bu parcali yapi ictihadin siyasi rant araci haline gelmesine ve isin ehli
olmayan insanlarin futursuzca fetva vermeye baglamasina sebep olmustur. Baz1 alimler,
yoneticilerin baskist sonucunda, ait oldugu grubun c¢ikar1 dogrultusunda, baglh
bulundugu devletin siyasi amaglar1 ve ¢ikarlar1 ugruna igtihat kapisini suistimal etmeye
baslamistir. Yasanan bu olaylar sonucunda hangi alimlerin fetva verebilme ehliyetine
sahip oldugu ve hangi alimin verdigi fetvalarda bagimsiz olabilecegi ile ilgili sorular
sorulmaya baslanmistir(Schacht 1982, s. 69-70). Bu ve buna benzer bircok sebepten
dolayr igtihat kapisi hicri dordiincii yiizyildan(Miladi onuncu yiizyildan) itibaren
Siinniler i¢in kapanmistir. Dérdiincii yiizyildan sonra ise fakihlerin® gérevi daha cok,

ilk dort yiizyilda verilen igtihat kararlarin1 anlamaya g¢alismak ve yorumlamak iizerine

olmustur(Kose, 2015, s. 64).

Ictihat yetkisinin onemini biiyiik dlciide yitirmesi ve giivenilirligini kaybetmesi
sonucunda rafa kaldirilmasiyla birlikte devlet yoneticileri ¢agin getirdigi sorunlar
karsisinda ¢aresiz kalmislardir. Islam’mn parcali yapisindan dolay: devlet yoneticileri,
alimlerin bir araya gelerek devletle ilgili ortaya ¢ikan yeni sorunlart ¢dzmesinden,
herhangi bir konu uUzerinde ittifak ederek devlet baskanina yeni bir hukuk karar
sunmasindan ve alimlerin yoneticilere devlet yonetimi konusunda yardimer olabilme
imkanlarindan mahrum kalmiglardir. Tiim bunlarin sonucunda her yonetici Kur’an ve
hadisleri kendisi yorumlayarak, istedigi alimden kendi kararina uygun fetva arayarak
veya higbir dayanak sunmadan kendi istegine gore hareket ederek kendi devletini
yonetmeye baslamistir. Tiim bunlarin sonucunda toplumlarda ve devletlerde blyuk bir

tahrifat olusmus her alanda kurumsal bozulmalar yasanmistir. Bunlarin neticesinde Fars

% Hz. Muhammed’i gérmiis Miisliimanlara verilen isimdir.
% Sahabeleri gormiis Miisliimanlara verilen isimdir.

¥ jctihat etme yeterlilik ve yetkisine sahip olan imamlar.

% jctihat etme yetkisi olmayan din bilgini ya da alim.



40

ve Arap Edebiyatina 6zgii siyasetname gelenegi igtihattan bosalan bu alani1 doldurma
rolii Uistlenmis, siyasetname yazarlari devletler ile toplumlarin yeniden toparlanmalari
icin ¢esitli onerilerde bulunmuslardir. Pek tabii Siyasetname yazarlari i¢tihadin sahip
oldugu gibi bir yetkiye sahip olma iddiasinda bulunmamislardir. Fakat siyasetname
yazarlari, igtihat yetkisinin rafa kaldirilmasiyla sorunlar1 ¢6zmekte sikinti geken siyaset

alanini, siyasetnameler ile doldurmayi amaglamistir.

3.2. Kur’an ve Siinnete Gore islam Devletinin Temel Kavramlari

3.2.1. Egemenlik ve itaat

Egemenlik, devletin temelini olusturur. Egemenlik hakkinin neye dayandigi ise
filozoflar tarafindan yillarca tartisilmistir. Egemenlik kavrami Kur’an’in bir¢ok ayetine
dayandirilabilir. Fakat buglinkii anlamiyla kullanilan devlet ve egemenlik kavramlar
Kur’an’in i¢inde bulunmaz, Kur’an devlet kelimesini kullanmadigi gibi herhangi bir
devlet sekli de onermez. Bununla birlikte Kur’an’da ve hadis kitaplarinda gincel
anlamiyla devlet ve egemenlik kelimeleri bulunmamasina ragmen iktidar ve yonetime
dair atif yapilabilecek ayetler ve hadisler bulunmaktadir. Islami yonetim sekli, siyaset
felsefesinden uzak olmakla birlikte kendine has bir kiilliyat olusturmustur. Tarih
boyunca filozoflar mesruiyeti; kan bagi, zenginlik, bilgelik ve gucliluk gibi bircok
ozellige dayandirmislardir. islami siyaset diisiincesine gore ise yonetimin mesrulugu
ilahi kaynaktan beslenmistir. Séyle ki: islam’in ilk sart1 Allah’in tekligini kabul etmek
ve onun otoritesine boyun egmektir. Biitiin Miisliimanlar Allah’1 tek bir ilah olarak
kabul ettikten sonra ayni sekilde onun peygamber olarak géonderdigi Hz. Muhammed’in
otoritesine de ayn1 sekilde boyun egmeli ve onun egemenligini kabul etmelidir. Cunki
tiim peygamberler insanlara rehberlik etmeleri amaciyla Allah tarafindan secilmislerdir.
Bundan dolay1 da onlarin otoriteleri kismen de olsa ilahi bir pay tasimaktadir(Evkuran,
2006, s. 56). Bu sebeplerden dolayr Islam’a tabi olan hichir Misliman, Hz.
Muhammed’in kurdugu devletin iginde herhangi bir egemenlik iddiasinda bulunmamis
ve nebevi dénemde Islam toplumunda egemenlik tartismasi yasanmamustir. Islam
toplumunun egemenlik konusundaki bu ilahi 6n kabulinden dolayr da siyaset
felsefesinin temelini olusturan sorunlarla ilgili 6nemli tartigmalar yaganmamis, siyaset

felsefesine malzeme teskil edecek fikirler de tiretilmemistir(Harmanci, 1999, s. 15).
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Kur’an’a bakildigi zaman egemen giice itaat konusunda Nisa Suresi 59’uncu ayeti
su sekildedir: “*Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin, sizden olan
ult’l emre de...”’(Nisa 3/59). Bu ayette Hz. Muhammed’e itaat, sadece normal bir devlet
yOneticisine itaat etmek anlamiyla kullanilmamistir. Hz. Muhammed’e itaat konusu
ikiye ayrilmigtir; Birincisi Allah’in  peygamberi oldugu ve Allah tarafindan
gorevlendirildigi igin ilahi kaynakli bir itaat, ikincisi ise Miislimanlar1 bir araya
getirerek kurdugu devlet ve bu devlet idaresinden dolay: elinde bulundurdugu maddi
otoriteden kaynaklanan itaattir. Nitekim Hz. Muhammed’e itaat etmek hem dinsel hem
de siyasal bir itaat 6zelligi gosterdigi icin normal bir devlet yoneticisiyle arasinda birgok
fark bulunur. Dolayisiyla normal bir devlet yoneticisi ile Hz. Muhammed’e yapilan itaat
turii farkli 6zellikler barindirir(Osmant, 2018, s. 41). Nisa Suresi 59’uncu ayette: ‘itaat
ediniz’ kelimesinin Allah ve Peygamber kelimesiyle birlikte kullanilmasi, fakat “0l10’1-
emir’ kelimesinin ayr1 sekilde kullanilmamasi Karaman ve digerlerine gore(Karaman,
Cagrici, Donmez, Giimiis, 2007b, s. 87) bunlarin itaat yiikiimliiliigii bakimindan Allah
ve resulii gibi olmadiklarina, emirleri mesrii(Allah ve resuliiniin talimatina uygun)
olmadik¢a kendilerine itaat edilmeyecegine isaret etmektedir. Itaat konusunda
belirlenen bu ayrimdan dolay: bir yonetici tabileri*® (izerinde yalnizca idari bir otorite
kurabilir, ancak seriat kurallar1 koyamaz. Yoneticinin koydugu emirler sadece devlet
tekelinde gelisen idari emirlerdir. Devlette bulunan vatandaslar tarafindan da bu emirler
sadece idari olarak kabul edilerek uygulanmir(Osmani, 2018, s. 42). Oysa Hz.
Peygamber’in koydugu kurallar seriat kurali olarak kabul edilir ve hem devlet idaresini
hem ilahi otorite nezdinde baglayiciligi bulunur. Bu gergevede Hz. Peygamber’in
emirlerine itaat etmek hem dini bir gérev hem de devlete bagli bulunan tiim bireylerin
yerine getirmesi gereken bir vatandaslik gorevi haline gelmistir. Boylece o hem seriat
kurallarini belirlemesi hem de bunlar1 uygulamasi agisindan kendisinden sonra immetin
basina gecen Islam yoneticilerinin hepsine yol gdstermistir. Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra gelecek yoneticilere de tipki kendisine edildigi gibi itaat
edilmesi(idari a¢idan) gerektigini tavsiyesi etmistir: “’Devlet reisine isyan eden, bana
isyan etmis olur’’(Nevevi, 2011c, s. 31). Fakat devlet baskanina ve onun atadigi
temsilcilerine itaatin bir istisnasi bulunmaktadir. “‘Bir Miisliiman’in, giinah islemesi
emredilmedigi siirece, sevdigi veya sevmedigi biitlin konularda devleti yoneten kimseye

itaat etmesi sarttir. Bir giinah islemesi emredildigi zaman ise kimseyi dinleyip itaat

% Otoritesini kabul edenler.
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etmez’’(Nevevi, 2011c, s. 47). Nevevi'nin aktardigi hadisle birlikte yoneticilerin
Islamiyet’e aykir1 olan emirlerine asla itaat edilmemesi gerekliligi vurgulanmaktadir.
Aktarilan bu hadis dogrultusunda pek ¢ok Islam diisiiniirii devlet reisinin, yonettiklerine
kars1 baskici, zalim tutumu, Islam’a aykir1 davranmasi, ayrica yasindan dolay1 bunaklik
icine diismesi veya diisman tarafindan esir alinmasi gibi durumlarda devlet erkani
tarafindan iktidardan uzaklastirilabilecegini sdylemistir. Bu diisiliniirlerden birisi olan
Hamidullah(2016, s. 233) su tespiti yapmustir: ‘“Yaradana isyan olacak sekilde herhangi
bir yaratiga asla itaat edilemez.”” devlet reisinin baskici, zalimce ve yonettiklerinin
zararina verdigi kararlar dayanilmaz hale geldigi zaman ise isyan dinen mesru hale
gelir. Hamidullah(2016, s. 212) isyanin mesrulugunu aktardigi su hadise dayandirir:
‘““Herhangi biriniz bir kotiiliigli goriirse onu eliyle diizeltsin; bunu yapamazsa, diliyle
diizeltsin; boyle de yapamazsa, kalbiyle bugz etsin; ancak bu son davranis, imanin en
zay1f derecesini ifade eder.”” bu dogrultuda devlet reisi, Allah’a isyan iceren emirler
veriyor, Allah’in kullarina zuliim ediyor veyahut baskisindan dolayr miisliimanlarin

dayanacak giicii kalmiyorsa isyan dinen caiz hale gelir.

Ayetler ve hadisler araciligiyla yoneticilere itaat edilmesi gerekliligini kesin bir
sekilde emreden Islamiyet, séz konusu Allah’in emirlerine aykir1 bir durum oldugu
zaman ayni kesinlikle bu emirlere itaat edilmemesi gerekliligini emreder. YOneticiye
itaat edilmemesi durumunda ise yonetimin herhangi bir baglayicilig1 kalmaz. Boyle bir
yoneticinin basarili olmasi ise sz konusu olamaz ve yok olup gider. Kendisine itaat
edilmesini isteyen yonetici, yonettigi insanlara zulmetmemeli, Islami sartlar igerisinde
dogru olan1 emretmelidir. Onun mesrulugu ve ona itaat edilmesi ancak bu sartla s6z
konusu olur. Hz. Muhammed ile birlikte gelisen devlet modeli belirtilen bu sartlar1 tam
anlamiyla saglamis ve ayni zamanda doneminin siyasal sistemine gore devrim niteligi
gostermistir. Evkuran’in(2006 s. 62) belirttigine gore: ‘‘Kabilevi toplumsallagsma
modelinin canli oldugu ve geleneksellestigi bir yap1 icin peygamberlik daha farkli bir
model getiriyordu. Buradaki ¢atisma, iktidar bi¢imleri arasindaki bir ¢atismadir. Kur'an
Allah'a itaati, Hz. Muhammed'e itaat etmeye baglamist’” Evkuran’in Hz. Muhammed’e
itaat konusunda oOne siirdiigli tezin dayanagi ise Kur’an da belirtilen su ayette
gortlmektedir: “‘De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve
giinahlariniz1 bagslasin. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir’’(Al-i imran 3/31). %

Islam’1n ortaya ¢iktig1 dénemin siyaset modeli ailevi ve kabilevi baglarla kurulan siyasi

0 Ayrica bkz: Nir 24/54, Nisa 4/60-61.
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iliskileri barindirtyordu. Hz. Muhammed, Islam ile birlikte bu gelenegin de degismesini
saglamistir. Onun bu degisimi ayni zamanda toplumun g¢ekirdegi niteliginde bulunan
ailenin smirlarmi da asmis ve tiim aidiyetleri bir {list kimlik olan Miisliimanlik
kimliginde birlestirmistir. Hz. Muhammed ile olusan bu iist kimligi Kur’an su sekilde
tammmlamustir:  ““Onlar  birbirilerine  kars1  sefkatli, merhametli ve alcak
gonulludurler’”’(Maide 5/54). Bu ayette belirtilen zamir ile kastedilen kitle kabilevi bir
toplum veya Arap toplumunu degil Allah’a inan ve Hz. Muhammed’in peygamberligini
kabul eden Musliman toplulugudur. Oysa Islamiyet’e kadar Mekke’de hatta tim Arap
Yarimadasi’nda saglanan diizen kabile merkezli egemenlik anlayisindan ya da aile
geleneklerine bagli otoriter diizenden meydana gelmistir. Hz. Muhammed ise
kabilecilige dayali egemenlik anlayisinin tersine, tiim egemenligini ayetlerde
aciklamaya calistigimiz ilahi bir kaynaga, Allah’a dayandirmistir ve kendisi de O’na

teslim olmustur.

3.2.2. Yoneticilik

Bir aileyi yonetmek, bir toplulugu yonetmek veya bir devleti yonetmek; yonetilenin
niteligi ne olursa olsun biiyiik bir sorumluluk ve hassasiyet gerektirir. Yonetim ve
yonetici olmadan hicbir beseri hayatin ve 6zellikle de islam’in sartlarma uygun bir
hayatin devam ettirilebilmesi miimkiin goriilmemistir. Bu baglamda yonetim, tim
insanlar ve 6zellikle de Mislimanlar i¢in olmazsa olmaz bir miessesedir. Ebu Said el-
Hudri ve Ebu Hureyre yoneticilik ile ilgili su hadisi aktarmistir: ‘“Hz. Peygamber(sav)
sOyle buyurdu: Sizden ii¢ kisi bir yolculuga ciktigt zaman mutlaka {i¢iinden birini
baslarina emir(yonetici) tayin etsinler’’(Havva, 1977, s. 23). Hz. Muhammed’in bu
Oneri ve emrinin sebebi ise yonetim veya yonetici olmadan toplumsal hayatin devam
etmesinin mimkun olmadigin1 diisiinmesidir. Bu sorumluluk dogrultusunda kendisine
sayisiz insanin hayati ve gelecegi emanet edilen yonetici, listlendigi sorumlulugun
farkinda olmalidir. Yonetici yonetimi altinda bulunan her bir bireye ve kendi tilkesinden
olmasa bile tim insanlara kars1 adil olmali, yonetiminden etkilenen her sahsa karsi
sorumlulugunu yerine getirme c¢abasi igerisinde bulunmalidir. Sorumlulugunu aldig:
hicbir bireyin baska bir insanin hakkina girmesine de izin vermemelidir. Y Oneticiligi

kabul etmek insanlarin sorumlulugu kabul etmek, insanlarin sorumlulugu kabul etmekte
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hesap*' vermeyi kabul etmek anlamma gelir. Hz. Muhammed bu sorumlulukla ilgili

sunlar1 sOylemistir:

Hepiniz ¢obansiniz; hepiniz giittiiglimiiz siiriiden sorumlusunuz. Devlet reisi de bir
¢obandir ve siriisinden sorumludur. Erkek, ailesinin ¢obamidir ve siiriisiinden
sorumludur. Kadin, kocasinin evinin ¢obanidir ve siiriisiinden sorumludur. Hizmetkar,
efendisinin malmin ¢obanmidir; o da siirisiinden sorumludur. Netice itibariyle hepiniz
¢obansiniz ve giittiigiintiz strlden sorumlusunuz(Nevevi, 2011c, s. 24).

Bu dogrultuda yoneticilik, Miisliiman disiiniirler tarafindan hem bir nimet hem de
bir kilfet olarak yorumlanmistir. Ciinkii ‘*Hakkini verebilenler i¢in binlerce hayir dua
ve ebedi mutluluk vesilesi olan bu gorev, kendi ¢ikar ve ihtiraslari ugruna halkina
zulmedenler i¢in, giyeni her iki diinya da yakip kavuracak atesten bir gémlektir’’(H.
Unal, 20114, s. 40). Neveni’nin Yesar’dan naklettigi hadis bu tespiti onaylar: ‘‘Cenab-1
Hakk’n, yonetici yaptig1 bir kimse, yonettigi insanlar1 aldatarak olurse, Allah Teala ona
cennet yuzl gostermez’’ (Nevevi, 2011c, s.26). Dlnya genelinde yoneticilere ylklenen
gorevler genelde diinyevidir. Islami diisiincede ise yoneticilerin sadece diinyevi
gorevleri yoktur. Miisliiman yo6netici sorumlu oldugu her vatandasin hem diinyay1r hem
de ahireti kazanmasi igin ugragsmalidir ve yoneticilik gorevini {istlenerek bu

sorumlulugu kabul etmistir.

3.2.3. Yardimcilar

Higbir yonetici Ulkeyi tek basina yonetemez. Her yoneticinin, devleti yonetirken
yardimcilara ihtiyaci vardir. Devlet bagkaninin iyi danismanlara sahip olmasi, devletini
dogru sekilde yonetebilmesinin ilk sartlarindandir. Hz. Muhammed konu ile ilgili
sunlar1 soylemistir: “‘Allah Teala’nin gonderdigi her peygamberin ve basa gecirdigi her
halifenin mutlaka iki yardimcisi olmustur. Bunlardan biri ona dogru yolu gdsterir ve
buna tesvik eder. Digeri kotii yolu gosterir ve ona tesvik eder. Giinahtan uzak duran,
Allah’in korudugu kimsedir’’(Nevevi, 2011c, s.73). Y0neticinin iktidarin1 mesru sekilde
kabul ettirmesi sadece kendi davraniglarina bagli degildir. Onun halk nezdinde itibar1 ve

iktidar1 yardimcilart sayesinde karsilik bulur. Devlet bagkaninin halkin sorunlarini

* Bu hesap Allah’a verilecek olan hesaptir. Islam Devlet tarihinde yoneticilerin hesap vermesi Allah’a
havale edilen bir gorev olarak kalmistir. Yoneticiler, yonettigi topluma, herhangi bir kadiya ya da
herhangi bir hukuk kurumuna kars1 hesap vermemistir.
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Ogrenip sonra da bu sorunlar1 ¢ézebilmesi icin 1yi yardimcilara sahip olmasi sarttir. Hz.
Muhammed’in sOyledigi sozlerden bir digeri su sekildedir: ““Allah Teéld bir devlet
bagkan1 hakkinda hayir diledigi zaman, ona unuttugunu hatirlatan, hatirladigini
yapmaya yardim eden dogru sozlii bir yardimci verir. Sayet Allah Teald o devlet
baskani i¢in hayir dilemezse, ona unuttugunu hatirlatmayan, hatirladigini yapmaya
yardim etmeyen kot bir yardimer verir’’(Nevevi, 2011c, s. 74). Basta Hz. Muhammed
ve tiim peygamberlerin bir danigmani, yardimcist ve sirdast olmustur. Mesela Hz.
Harun, Hz. Musa’nin en biyiik destekgisi ve yardimeisidir.*? Hz. Ebu Bekir’de Hz.
Muhammed’in destek¢isi ve yardimcisidir. ‘*Allah Tedld@’nin yardim ettigi devlet
baskanlar1 kendilerine iyi vezirler ve bakanlar segetler. I1ahi yardimdan mahrum olanlar
da, kendilerine destek olmak yerine devlet carkinin sakatlanmasina yol agacak kotii
yardimcilar segerler’’(Nevevi, 2011c, s. 74). Yoneticilerin hepsi Kur’an ve sunnet
tarafindan verilen uyarilar1 dikkate almali ve bunlara goére yoOnetimlerini
sekillendirmelidir. Yardimcilarimi segerken ve atama yaparken bu Olglleri esas
almalidirlar. Nevevi’nin yonetim ile ilgili hadisleri aktardigi son bolimun basligi su
sekildedir: “‘Devlet yoneticiligi ve kadilik gibi memuriyetlere talip olan ve bu gorevlere
asir1 diskiinliik gosteren kimseleri tayin etmemek’’(Nevevi, 2011c, s. 76). Bu baslik
altinda bulunan tek hadis: ‘“Vallahi biz isteyeni veya gorev hirst bulunani yonetici
yapmiyoruz’’(Nevevi, 2011c, Ss. 76). Bu dogrultuda devlet baskani bir yardimci
secerken veya bir atama yaparken tiim bu uyarilar1 dikkate almasi gerekli gortilmiistiir.
Genellikle makam ve koltuk sevdalilari, diinya zevklerine diiskiin ihtiras sahipleridirler.
Tarih bdyle insanlarin sebep oldugu bir¢ok savas ve kiyim yasamistir. Devlet bagkani ne
kadar iyi ve adil olursa olsun se¢tigi yardimecinin kendisini yanlis bilgilendirmesi, yanlis
ve zalimce kararlar almasina sebep olur. Bunun sonucunda devlet bagkaninin iktidar da
yok olup gider. Devlet baskan1 yardimcisim1 segerken kendisi gibi adil, diinya malina
diiskiin olmayan ve Islami yonetim sartlarina kendisi gibi birebir bagl olan memurlar

secmelidir.

3.2.4. Adalet

Kur’an’m iizerinde durdugu konulardan birisi de adalet ilkesine dayanan, hukuka
guiven duyulan adil bir devlet ve sosyal diizen kurmaktir. Oncelikle adil yonetici, devlet

*2 Konuyla ilgili bkz: Taha 20/ 29,30; Su’ara 26/13.
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baskanligi makamma Islam’in &n gordiigii sartlara uygun sekilde segilen ya da ehil
kimselerin tayini ile gelen kimsedir. Yani yonetimi zorbalikla ele gegiren bir yoneticinin
adaleti hakkinda konusmaya gerek yoktur. Adil sekilde devlet bagkanligina gelen Kisiler
adil olarak kalabilmek igin insanlar1 Islam’in 6n gérdiigii sekilde yonetmeli, onlarin
canlarim ve haklarin1 korumali ve tiim vatandaslarin haklarina saygi duyan birisi
olmahidir(Havva, 1977 s. 171). Nitekim ‘‘Allah Teala adaleti, iyiligi kesinlikle
emreder...”’(Nahl 16/90). Allah bu ayette goriildiigii gibi devlet reisleri dahil tim
kullarina oncelikle adaleti emreder, adaletli olan kisiden de haklinin tarafinda olmasi
beklenir. “*‘Daima adil davranin. Muhakkak ki Allah, adil davrananlari sever’’(Hucurat

49/9). Yoneticilerin de devletlerini yonetirken dikkat etmesi gereken ilk husus adalettir.

Kur’an bir¢ok konuda genis ger¢eveli mesajlar verir. Kuranin birgok ayeti: ey iman
edenler, ey Muslimanlar, ey insanlar gibi hitap sekilleri ile baslar. Kur’an da bazen
mesajlar tim Muslimanlar: kapsayacak ve onlar1 baglayict sekilde verilir bazen de bu
mesaj Hz. Peygamber veya baska 6zel bir sahis lizerinden tim Miuslimanlara verilir.
Buradan yola ¢ikarak verilen mesajlart kisiye ya da kuruma gore yorumlanir. Adalet
kavramina bu agiyla bakildigi zaman daha genis perspektiften yorumlanabilir. Nitekim
adalet kavrami Kuran’in bircok ayetinde®® sadece yoneticilere degil, tiim insanlara giit

olarak verilmistir. Nisa Suresinin 135. Ayeti su sekildedir:

Ey iman edenler! Kendiniz, ana-babaniz veya akrabaniz aleyhine de olsa adaletten asla
ayrilmayin, Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun. Zengin olsunlar, yoksul olsunlar
Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin.
Eger adaletten sapar veya lizerinize diiseni yapmaktan geri durursaniz bilin ki, Allah
yaptiginiz her seyden haberdardir(Nisa 2/135).

Hig siiphesiz tiim insan topluluklarinin korunmaya, diizene ve adalete ihtiyaglar
vardir; devletler de bu ihtiyaclardan 6tiiri dogmustur. Bu dogrultuda kurulan Ortadogu
devletlerinin ve hukimet sistemlerinin temel prensibi adalet ilkesi olmustur. Bu
hikumetlerin  temelinde de o6zel olarak yorumlanmis bir adalet kavram
bulunmaktadir(Inalcik, 1988, s. 33). Bu adalet kavrami, halkin sikayetlerini hicbir

araciya gerek kalmadan dogrudan dogruya hiikiimdara iletebilmesi ve hiikiimdarin

* Konuyla ilgili bkz: Al-i imran 3/18, Nisa 4/135, Yunus 10/47.
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emri(Adaletname*®) ile bu haksizliklarin ortadan kaldirilmasi sistemine dayanir(inalcik,
1965, s. 49-52).

Adalet tim insanlar tarafindan saglanmasi istenen fakat uygulamaya gecildiginde
herkesin suistimal etmeye calistigi bir kavram olmustur. Bundan dolay:r adaletin
saglanmasi i¢in sadece kurallarin belirlenmesi yeterli degildir. Adaletin saglanmasi i¢in
adil hukuk kurallarinin olusturulmasinin yani sira onlar1 uygulayacak olan hakimlere,
yoneticilere ve sahitlere 6nemli bir rol diismektedir(Karaman ve digerleri, 2007b, s.
159). Adaletin yerine getirilmesi icin 6nemli bir roli bulunan adli ve idari kolluk
kuvvetlerinin yani sira tiim Mislimanlar da bu gorev icin mukelleftir. Adaletle ilgili
ayetlerden birisi su sekildedir: “*Siz butin insanlar Gzerine adalet 6rnegi ve hakkin
sahitleri olasiniz, Peygamber de sizin iizerinize sahit olsun...”’(Bakara 2/143).
Haksizlig1 ortadan kaldirmak, hak ve adalete bagli kalmak ve bu yoldaki faaliyetlere
katkida bulunmanin tiim Miisliimanlarin gorevi oldugunu kanitlayan bir diger ayette su
sekildedir: “‘Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutun, adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya
itmesin. Adaletli olun; bu takvaya daha uygundur...’’(Maide 5/8). Bir y0Oneticinin
rakibine veya diismanmna duydugu kin onu adaletsizlige itmemelidir. Adalet sadece
‘bizden’ olana uygulanacak bir kavram degildir. Adaletin diismani veya dostu olamaz.
Maide Suresi sekizinci ayet, tiim Miisliimanlara ve Miisliiman yoneticilere, muhataplari
diisman topluluklar olsa dahi adaletle muamele etmeyi emreder. Mislumanlar bu
sekilde hem Allah’in emrini yerine getirmis hem de kullugun en tist seviyesi olan takva
erdemine uygun sekilde hareket etmis olurlar(Karaman ve digerleri, 2007b, s. 229).
Mdislimanlar arasinda adalete sahip ¢ikmasi ve adaleti saglamasi gereken Kkisiler

arasinda yoneticiler ise en basta gelmektedir.

Adaletli devlet bagkani, toplumsal huzurun en &nemli dayanaklarindan birini
olusturur. Adaletle birlikte birgok sorun, huzursuzluk ve dert, tarafsiz ve dogru bir
sekilde ¢oziiliir. Adaletin yerine getirilmesiyle de halkin huzuru tesis edilmis olur.
Kur’an ayetleri yani sira bir¢ok hadis adalet konusuna atif yapar. Nitekim Hz.

Muhammed adalete azami diizeyde dnem vermistir. Nevevi’nin Muslim’den aktardigi

# <« Adaletname, kokii eski Iran imparatorluklarina uzanan Ortadogu devlet ve hiikiimdar anlayisinin en
belirgin 6zelligidir. Burada hiikiimdarin mutlak otoritesi, haksizligin kaldirilmasinda en son tedbir olarak
gordlir. Zulmi gidermek, kuvvetlinin zayifi ezmesine meydan vermemek, halkin can ve mal emniyetini
saglamak, devlet anlayisi olarak 6n planda tutulur’’(https://islamansiklopedisi.org.tr/adaletname).
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hadis su sekildedir: ‘“Verdigi hiikiimlerde, ailesinin ve halkinin yonetiminde adaletli
davranan yoneticiler, kiyamet giiniinde Allah Teala’nin yaninda nurdan yiiksek
koltuklar Gzerinde otururlar’’(Nevevi, 2011c, s. 40). Konuyla ilgili bagka bir hadis su
sekildedir: ““Yedi kimseyi Allah Teala kendi golgesinden bagka golge bulunmayan
kiyamet giiniinde, golgesinde barindiracaktir. Bunlardan birisi de adaletli devlet
reisidir...”’(Nevevi, 2011c, s. 37). Adaletli devlet reisinin disinda; adaletli aile reisi,
adaletli vali, adaletli kaymakam ve yonetici konumunda bulunup adil davranan birgok
kisiyi sayilabilir. Devlet baskanlari, vali, kaymakam ve bu gibi gorevlerde bulunan
yoneticiler, idari sorumluluklarini adil sekilde yerine getirdikleri, idari tutumlarinda da
diiriist olduklart siirece halk onlar1 sever ayn1 zamanda da onlara itaat ederler. Adil bir
yoOnetici-yonetilen iliskisi sonucunda da topraklar magrur olur, huzurlu ve mutlu toplum
gelisir, degisir ve ilerler. Allah sadece yoneticilere degil biitiin Misliimanlara adil
olmay1, hakki gézetmeyi, her hak sahibine hakkin1 vermeyi emretmekte, gereksiz ve
sebepsiz yere bagkasina saldirmaktan ve canlilara zulmetmekten sakindirmaktadir.
Ayrica adil olmak, haklinin yaninda olmak, hakki gézetmek, hak sahibinin hakkini
teslim etmek ve diisman bile olsa kimseye zulmetmemek en iyi sekilde devlet bagkanina
yakisir. Zaten adil olmak hem onun gérevi hem de sorumlulugudur. Bu sayede adil
yonetici “‘Kiyamet gliniinde insanlarin Allah Teald’ya en sevgili olan1 ve O’na en yakin
yerde bulunani adaletli devlet bagkanidir’> mijdesine erismis olur(Nevevi, 2011c, s.
38).

Adil olmamak ise hadislerde uyarilmis ve kmanmigtir. ‘‘Kiyamet giiniinde
insanlarin Allah Teéld’ya en sevimsiz olan1 ve O’na en uzak mesafede bulunani zalim
devlet baskanidir’’(Nevevi, 2011c, s. 38). Adaletle ilgili bu ayetler ve hadislerden
cikarmamiz gereken en dnemli mesaj sudur ki; adil olmak hayatin her alaninda énemli
oldugu gibi devletlerimizi idare etmek konusunda da Onemlidir. Miisliman’in
kendinden olana adil davranmasi, diisman olarak tanimlanacak herhangi bir devlet veya
insana adil olmayan bir sekilde davranmasi uygun olmaz. Adaletin yerine getirilmesi,
sadece Miisliimanlara adalet ile muamele etmek demek degildir. Adalet, miisliimanlarin
yani sira gayrimislim, muhalif, yabanci ve diisman diye ayrim yapilmadan uygulanarak

saglanmis olur.
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3.2.5. Liyakat

Liyakat kisaca bir olay veya is hakkinda sahip olunan yeterlilik ve yetenektir. Once
ki konu da bahsedilen adalet kavrami, liyakat kavramini da kapsamaktadir. Nitekim adil
davranmak isi ehline vermeyi gerektirir. Nisa 58. ayette liyakatle ilgili sunlar
emredilmistir: ““Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hikmetmenizi emreder...”’(Nisa 4/58). Bu ayetin
muhatabi olarak, oncelikle tiim insanlar, 6zel olarak miiminler ve en 6nemli muhatabi
ise idari yetkilere sahip olan yoneticiler ve kurumlardir. Adalet, “*esitlik ve dengeyi
saglamak’’ demektir. Burada esitlik ve dengeden maksat herkesin hakkini, hak ettigi ve
layik oldugu sekilde almasidir: GU¢li olmasina ragmen haksiz olan kisinin, gli¢suz de
olsa hakli olan kisiyle hukuk karsisinda esit muamele gormesidir. Isin ehli
olmayanlarin, sirf kamu giicii veya akrabalik iliskilerini kullanarak bu islere gelmeleri
hem devletin adaletine olan guveni hem de toplumsal huzuru bozar. Kamu giclnd,
glcsliz olmasina ragmen hak eden ve liyakate uygun olanin yanina koymak suretiyle
muamelede esitlik, yani adalet saglanmig olur. Bunun tam tersi bir durumda ise
toplumsal ¢ozilme ve bollinmeler baslar. Bilgiye ve liyakate deger verilmedigi zaman,
isi hak etmeyenler ve gorev bilgisi yetersiz olanlar goreve gelirler. Bu kisiler
bilgisizliklerinden dolay1 sorumluluklarini yerine getiremezler ve bdylece her alanda
sorunlar birikmeye ve zamanla giin yiiziine ¢ikmaya baslar. YOneticiler her ne kadar
dikkatli olursa olsun su konuyu da atlamamak gerekiyor ki insanlar da kendilerinin
yapabilecekleri ve ehil olduklar1 islere yonelmelidirler. Nevevi’nin Eb( Hureyre’den
aktardigit Hz. Muhammed’in s6zii de bu dogrultudadir: “‘Siz memuriyet alma
konusunda pek istekli davranacaksiniz. Halbuki o yanip tutustugunuz goérev, kiyamet
giiniinde bir pismanlik sebebi olacaktir’’(Nevevi, 2011c, s. 68). Yapmak istedigi gorev
hakkinda pek bilgisi bulunmayan ve o gorev i¢in gereken Ozellikleri kendinde
barindirmayan insanlar, gorev sirasinda hem sorumlulugunu aldigir mallara ve insanlara
hem de kendilerine bu gorevler yizunden zarar verirler. Hz. Muhammed de bu konuya
son derece 6nem vermistir ve kiyametin kopmasini bile liyakat sisteminin bozulmasina

baglamistir. Eb0 Hureyre’den aktarilan hadis ayni1 dogrultudadir:

Resdlullah sallallahu aleyhi ve selem:

-“Kiyamet hakkinda soru soran nerede?” buyurdu. Bedevi:

- Buradayim, Y& Restilallah! dedi.

-“Emanet ziyi edildigi zaman kiyameti bekle!” buyurdu. Bedevi:
- Emanet nasil zayi olacak? diye sordu. Resil-i Ekrem de:
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-“Emanet ehil olmayan kimseye verildigi zaman kiyameti bekle!” buyurdu(Nevevi,
2011e, s. 480-481).

Bu baglamda ehliyetli kisilerin hak ettikleri gorevlere gelmeleri ve kamu
gorevlerinin uygun kisilere verilmesi Islam devletinin olmazsa olmaz temel

emirlerinden birisini olusturmaktadir.

3.2.6. Ilstisare

Islami devletin temel kavramlarindan birisi de istisaredir. Istisare kisaca, bir konu
hakkinda konunun uzmanlaria veya konu hakkinda goriis bildirebilecek akil insanlara
danigsmaktir. Bdylece devlet bagkani hem Allah’in emrini hem de yOnetimin
gerekliligini yerine getirmis olur. Istisare hakkinda ayet acik ve nettir: *‘Is hakkinda
onlara danig, karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri
sever’’(Al-i Imran, 3/159). Bireysel ve toplumsal her meselenin ¢oziimii igin istisare
Onemli bir aractir. Allah, peygamberleri de dahil olmak Uzere butiin insanlara tim
konularda istisare etmeyi ve birilerine danismay1 emretmistir: ‘‘Isleri aralarmndaki
danisma ile yiiriir(Stra, 42/38)’’ ayetinde de belirtildigi gibi istisare ile hareket etmek
miisliimanlarin istiin meziyetleri arasinda sayillmistir. Bu ve buna benzer 6nerilerle
devlet idaresinin mutlak sekilde istisare esasina dayanmasi gerekliligi bir¢ok ayette ve
hadiste belirtilmistir. Unlii siyaset teorisyenlerinden birisi olan Velid et-Turtfisi istisare
hakkinda sunlar1 sdylemistir: ‘“Istisare bitiin diisiiniir ve yazarlarin ydnetimin temel
esaslarindan biri olarak saydigi temel kaidelerden biridir. Yonetici de yonetilen kitleler
de slraya biiyiik bir ihtiyag duyarlar’’(Havva, 1977, s. 198). Hz. Peygamber de hem
ayetlerin hem de yonetimin geregi olarak istisareye azami diizeyde 6nem vermistir. Hz
Peygamber, Hz. Eb( Bekir ile hemen her konuda istisare etmistir. Hz. Ebubekir’in yani
sira isin ehli kim ise onlarla da gerektigi zaman istisare etmistir. Hz. Muhammed savas
konusunda uzman olanlarla savas konusunda, baris konusunda uzman olanlarla da baris
konusunda damigmistir. Yapilan fikir aligverisi sonucunda kendi diisiincesinden daha
uygun bir fikir varsa onu benimsemis ve uygulamaya koymustur.45 Islam hukuku ve
Islami devlet hukuku alaninda yapilan c¢alismalara baktifimiz zaman istisarenin
anayasal temel bir kurum olarak ele alindigin1 goriiriiz. Bu sayede devlet bagkaninin

hem idari kararlar1 dogru sekilde almasi saglanmis hem de devletin 6z elestirisinin

* Uhud savasinda karargahin yeri istisare sonucu degistirilmistir.
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yapilmasi saglanmistir. Bu baglamda devlet baskani, Ulkesini yonetirken: sosyal,
ekonomik, ilmi, hukuki ve ulke genelini ilgilendiren benzeri konularda bilgili ilim
ehline ve bu konuda sorumluluk tasiyan biitiin insanlarla istisare etmeye ¢alismalidir.

Bu Islam’1n ve dolayisiyla islami devletin temel prensiplerindendir.

3.2.7. Cihat

Islamiyet’in 6nemli kavramlarindan birisi de cihattir. Cihat kisaca Islam yolunda
gosterilen caba demektir. Cihat, Hz. Muhammed’den itibaren kurulan Islam
devletlerinin temel hareket noktalarindan ve hedeflerinden birisi olmustur. Cihat
kavramsal agidan farkli anlamlara sahiptir. Mekke déneminde islam’in bilinmesi,
taninmasi, ylicelmesi ve yasanmasi i¢in gdsterilen ¢abay: ifade etmek i¢in kullanilan
cihat terimi giinimiizde neredeyse sadece kital* ile 6zdeslestirilmistir. Pek tabii kital
kavrami cihadin bir pargasi olarak kabul edilir fakat kital, cihat teriminin tamamini
kapsamaz yalnizca onun bir subesini olusturur(Karadeniz, 2016, s.158). Islam devletinin
kurulus asamasinda yapilan bircok savasin temel hareket noktasini agiklamaya
calisigimiz kital kavrami baglaminda degerlendirmek miimkiindiir. Bu dogrultuda
Kur’an kitale iki durum karsisinda izin verilmistir: Birincisi diisman saldiris1 karsisinda
kendini savunma amaciyla yapilan, kincisi ise mazlumun miidafaasi amaciyla yapilan
savastir(Karadeniz, 2016, s. 159). Calismanin oOnceki kisimlarinda bahsettigimiz
savaglarin ¢ogunda bu temel iki sart saglanmistir. Kital kavrami Kur’an’da su sekilde
gecmektedir: *“Inanan, hicret eden, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihat
edenlerin Allah katindaki mertebeleri pek buyuktir...””(Tevbe 9/20). Tevbe Suresi 20.
ayette cihat, kital anlaminda kullanilmigtir. Fakat ‘‘Savas; ancak saldir1 oldugu zaman
barisin korunmasi, baskinin ve zulmiin 6nlenmesi, can ve mal giivenliginin saglanmasi
s6z konusu oldugu zaman mesru olur. Dolayisiyla Kur'an'da; cihat, harb, miicadele ve
kital gibi savast ifade eden kavramlarin, bu baglamda degerlendirilip anlasilmasi
gerekir’’(Karag6z, 2005, s. 6). Cihat ve kital ayrimini iyi sekilde yapmak, Kur’an’in
verdigi mesaji daha iyi anlamak agisindan onemlidir. Bu noktada Nasr cihat1 soyle

tanimlamistir:

Bu terim ‘Allah yolunda gosterilen gayret’ anlamina gelmektedir. Bu terime hem
radikal Miisliimanlar hem de bati medyasi tarafindan yapilan son atiflar, terimin gergek

*® Din ugrunda yapilan savas.
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anlaminin tamamen golgede kalmasina neden olmustur. Elbette cihadin bir anlamu,
Islam’1 ve sinirlarini koruma miicadelesidir; fakat Miisliimanlar i¢in bu terim daha genis
bir kullanim ve anlama sahiptir(Nasr, 2003, s. 96).

Cihat, kital anlaminin disinda birgok anlama sahiptir. Cihat’in bu farkli anlamlarini
barindiran pek ¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir. “‘Ey Peygamber! Kafirlere ve
miinafiklara kars1 cihat et ve onlara karsi getin ol...”’(Tevbe, 9/73; Tahrim, 66/9). Tevbe
Suresi 73. ayetinde kullanilan cihat kavrami Karag6z’iin(2005, s. 1-2) belirttigine gére
savas anlamina gelen ‘kital’ kavramiyla higbir ilgisi bulunmayan, Cihat’in genis
anlamma atif yapan bir yapida kullanilmigtir. CUnku bu ayetlerin niizili sirasinda

miinafiklarla savas olmamuistir.

Cihat tlim yasamamiz boyunca devam eden diinyevi arzularimizla ebediyeti isteyen
ruhumuz arasinda yasanan miicadeledir. Hz. Peygamber erken dénem Islamiyet
zamaninda yasanan Tebilik Savasi dontisiinde ‘suphesiz kigik cihattan buyik cihada
dondiik’ demistir. Ashabindan birisi bliylik cihadin ne oldugunu sordugu zaman ise
‘nefsinizle ettiginiz cihat’ diye cevaplamistir(Nasr, 2003, s. 96-97). Bunlara ek olarak,
Kur’an’in emirlerini yerine getirme gabasi, Miislimanlarin ibadet sirasinda yasadigi
zorluklar, islam gergevesinde alinmaya calisan her devlet karari cihat etmek demektir.
Fiziksel olarak viicutla yapilabilecek cihadin yaninda ilimle yapilabilecek cihat gesitleri
de vardir. Ornegin ilimle yapilabilecek en biiyiik cihat Kur’an ile yapilan cihattir. Bu
gercek Kur’an’m *‘Oyle ise kafirlere itaat etme, onlara kars1 bu Kur’an’la cihat et ki bu
en biiyiik cihattir’’(Furkan 25/52) ayetinde de net sekilde belirtilmistir. Hadislerde bir
Miisliiman’in dinini yasamak i¢in ¢iktig1 yolculuk dahi cihatla iliskilendirilmistir. Bu
dogrultuda Nevevi su hadisi aktarmistir: “*Siiphesiz ki timmetimin seyahati Aziz ve
Celil olan Allah yolunda cihada ¢ikmaktir’’(Nevevi, 2011d, s. 106). Musliman,
zalimin zulmiinden, rizkin1 kazanmak i¢in veya dinini dogru diiriist yasamak i¢in kendi
vatan topragindan ayrilip nereye giderse gitsin kendi evine gore sikint1 ve eziyetler
ceker. Bu eziyet ve sikinti igerisinde kendi dinini yasama gayreti ve girdigi her sikinti
cihattir. Yine cihadin farkli anlamlariyla ilgili aktarilan hadislerden birisi su sekildedir:
““Miisriklere kars1 mallarinizla, canlarinizla ve dillerinizle cihat ediniz’’(Nevevi, 2011d,
s. 111). Bu hadiste goriildiigii tizere hem mal hem can hem de dil ile cihat kavramlari
tizerinde durulmustur. Dil ile cihat etmek gayrimiislim bir insani [slam’a davet etmek,

daveti kabul etmeyen her bireyi hatalarindan dolayr uyarmak, hatalarina devam
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ederlerse  kinamak, bunlar sonu¢ vermezse ahirette Kkarsilasabilecekleri kotii
akibetleriyle ilgili onlar1 bilgilendirmek, bunlar1 yaparken de Kur’an’a ve hadislere
dayanan 6rneklerden kanit getirmek dil ile cihat 6rneklerindendir. Nefisle ve dil ile cihat
etmenin bu ve buna benzer bircok yontemi vardir. Bu baglamda Miisliimanlari egitmek,
teblig47 yapmanin her gesidi, savasa katilmak, savasi yonetmek, savasa katilacaklarin
egitim, Ogretim ve diger masraflarim1 karsilamak, Miisliimanlarin giiglenmesini
saglayacak ve diismanlarin zayiflamasina sebep olacak her tiirli gayret bizzat cihat

sayilir.

Cihadin bir diger yonii ise savunmadir. Mesru midafaa sadece topragin
savunulmasi degil o topraklar {izerinde yasayan dinin de savunulmasi anlamia gelir.
Savunma ile ilgili hadis su sekildedir: “*Allah yolunda hudutta bir giin nobet tutmak,
bagka yerlerde bir glin nobet tutmaktan daha hayirlidir’’(Nevevi, 2011d, s. 22). Burada
sarta baglanan nokta ‘Allah yolunda’ yapilan is olmasidir. Diinyalik ganimet, makam-
mevki saglamak i¢in veya insanlar arasinda 6viilmek i¢in yapilan higbir is cihat olarak
adlandirilamaz. Cihatla ilgili ayetlerin ve hadislerin ortak noktasi ‘Allah rizasi’ sartina
baglanmasidir. Savunma savasi da olsa saldir1 savasi da olsa bu sart gegerlidir. Tim
sayilan cihat tiirlerine erisen insanlar ise sdyle miijdelenir: ““Allah yolunda cihat edenler
icin Allah Tealad cennette yiiz derece hazirlamistir. Her derecenin arasi yerle gok arasi
kadardir’’(Nevevi, 2011d, s. 38). Islam tarihi boyunca ¢ok ¢esitli anlamlar yiiklenen
cihat kavramimi yakin ge¢cmiste yasayan onemli diisiinlirlerden Seyyid Kutub ise altinci
farz olarak nitelendirmistir. Sehit terimini hayatla bitiinlestiren Kutub, Kur’an’daki
anlamina radikal bir tamimlama getirerek cihadi hayatin bir kosulu haline
getirir(Bozarslan, 2015, s. 142). Tiim bu anlatilanlarla birlikte cihat teriminin kullanim
alanlarin1 su sekilde 6zetleyebiliriz; insanin kendi nefsine kars1 yaptigi cihat, ilim ve
bilgi ile yapilan cihat, mal ve miilk ile yapilan cihat ve son olarak savasarak yapilan

cihattir.

3.2.8. Ummet

Islamiyet’in anahtar kavramlardan birisi de Ummettir. Ummet, Misliiman olan ve
Islam dinine bagli bulunan insanlarin genel adidir. Ummet kelimesi karsiladig1 kavram

itibariyle zaman iginde degisim gostermistir. Kur’an’da immet kavrami Mekke’de inen

a7 Kelime, Islam’in emirlerini insanlara aktarmak anlaminda kullanilmaktadir.



54

surelerde ¢ok ¢esitli manalarda mesela hayvan siiriileri, eski medeniyetler, bazi insan
topluluklart ve benzerleri icin kullanilmigken Medine’de inen surelerde yeni ortaya
cikan Miisliman toplumunu tarif etmek icin kullanmilmistir. Ummet ifadesinin terimsel
anlamlar1 ise hem sosyolojik hem de siyasi olarak kullanilmistir. Giiniimiizde ise genel

kabule gore iimmet kavrami su sekildedir:

Islam timmeti, Kur’an’in ilahi birlik ve egemenlik mesajina, peygamberin elgiligine ve
ilahi kanunun(seriat) gecerliligine dayanisma ic¢inde bagh tek bir Gmmettir.
Mislimanlar giiclii baglarla birbirilerine bagli miiminler ve miminelerdir. Bugln var
olan ve devam eden biitlin kargasaya ragmen miisliimanlarin bu gii¢lii bag1 en derin

sekilde hissedilmektedir(Nasr, 2003, s. 15).

Insanlar arasinda fikir ayriliklar1 olmas1 gayet dogaldir. Bu tiir ayriliklarin mevcut
olmasi insanligin dogasinda vardir. Bu doga durumu Kur’an tarafindan da belirtilmis ve
kabul edilmis bir gergektir: ‘‘Rabbin dileseydi insanlar1 elbette tek bir immet yapardi.
Fakat, rabbinin esirgedikleri miistesna, hep ihtilaf i¢inde olacaklardir. Allah onlar1 buna
uygun yarattt...”’(Hud 11/118-119). Fakat bu ayriliklarin her tirl fikri kapsayacak
sekilde, istisare yoluyla, makul sartlar c¢ergevesinde ve iyi niyetle ¢6zilmesi
gerekmektedir. Boylece farkli fikirlerin katilimiyla birlikte toplumun genelini kapsayan
ve kimsenin toplumdan uzaklastirilmadig1 ¢éziimler tiretilir. Bu sekilde toplumlar hem
daha cok kenetlenirler hem de ilerleyerek gelisirler. Fikir ayriliklarmin toplumsal
boliinmeye ve catismaya dontismesi ise asla kabul edilemez. Kur’an’da toplumsal
bolunmeye karsi gelindigi su sekilde aktarilir: ““Hep birlikte Allah’in ipine simsiki
yapisin; boliinlip parcalanmayin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani siz
birbirinize diisman idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O’nun nimeti sayesinde
kardes oldunuz...””(Al-i imran 3/103). islamiyet’ten 6nce Arap Yarimadasi’nin durumu
ortadadir. Islamiyet’ten &nce soy ve dil birligi bulunmasina ragmen Araplar arasinda
birlik ve beraberlik olgusu gelismemistir. Aksine kavimler arasinda siirekli savaslar
yasanmustir. Boyle bir durum ile tekrar karsilasilmamasi i¢in tiim insanlar Allah’in
ipine®® davet edilmistir. Ummetin bir arada durmasi, iimmetin egemen oldugu devletin
de daha giiclii ve etkin olmasini saglar, halkin ortak hedefi ve kendi aralarinda

kurduklar1 dayanisma ve bag ile devletler uzun omdirli olur. Hz. Muhammed de

*®Allah’in ipi: Kur’an’1 ve siinnet yani Islam dinidir. Islam’dan énce savas igerisinde bulunan kavimler
Islamiyet’ten sonra baris ortamina kavusmusglardir. Iste bu kavimlere ve tiim insanlara Allah’in ipine
sarilip tekrar savagmamalar1 emredilmistir.
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miiminleri yasayan bir organizmaya benzetmis ve onlarin birbirleriyle iliskilerinin

karsilikl1 ilgi, sevgi ve merhamete dayandirmalarini istemistir(H. Unal, 2011b, s. 48).
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BOLUM IV

HZ. MUHAMMED SONRASI KURUMSAL YAPI VE TARIHSEL SUREC

Hz. Muhammed 6zellikle hayatinin son dénemlerinde Islamiyet’in yayilmasi ve
Islam devletinin gelismesi icin elinden gelen biitiin ¢abay1 gostermistir. O’nun ugraslar
sonucunda Islam devletlerinin en &nemli kaynaklarindan olan Kur’an ve hadis
dayanaklar giivenli eller araciligi ile nesilden nesile aktarilmistir. Hz. Muhammed vefat
edince, daha cenazesi kaldirilmadan Beni Sakife golgeliginde immetin 6nde gelenleri
toplanmistir. Toplantinin konusu timmetin basina kimin gececegidir. Nitekim Hz.
Muhammed’in vefatiyla birlikte Miisliimanlar, devletin yeni baskaninin kim olacagi
sorunuyla kars1 karsiya kalmislardir. Bu sorunun ¢oziimiiyle ilgili ti¢ farkli tez ortaya
¢ikmistir. Birincisi Medineli ensar, yoneticinin kendilerinden secilmesini istediler.
Ikincisi Mekkeli muhacirler(Kureys), yeni segilecek ydneticinin kendilerinden olmasi
gerektigini one slrmiislerdir. Son olarak Hz. Ali tarafindan 6ne siiriilmiis bir istek
olmasa bile, insanlar tarafindan Hz. Ali’nin yoneticilik beklentisi icinde oldugu 6ne
striilmiistir(Apaydin ve Digerleri, 2014, s. 270). Beni Sakife’de yapilan uzun
tartismalarin  sonucunda Ummet, Hz. Ebubekir’in ydnetici olmasina karar
vermistir(Esed, 2018, s. 55). Bu bir atama veya bir zorunluluk degil, immetin ortak
akliyla almis oldugu bir karardir. Hz. Ebubekir’in halife segilmesini saglayan birgok®
sebep vardir. Bunlardan bir kaci: Hz. Ebubekir’in Hz. Muhammed’in yardimciligini
yapmis olmasi, Hz. Ebubekir ile Hz. Muhammed arasinda olan yakin iliski ve Hz.
Ebubekir’e atfedilen siddik sifatidir. Hz. Ebubekir’in halife secilmesiyle birlikte Dort
Halife Donemi baslamistir. Bu donemde Hz. Muhammed doneminde temelleri atilan

gorevlerin(hilafet, vezirlik, kadilik) kurumsallagsma siireci yasanmuistir.

4.1. Hz. Muhammed Sonrasi Kurumsal Gelismeler

4.1.1. Hilafet Kurumu

Hilafet, Islam tarihi boyunca énemini koruyan en etkili kurumlardan biridir. Hilafet

sOzlukte *bir kimseden sonra onun yerine gecmek’ halife ise ‘bir kimsenin yerine gegen

49 Ayrintili bilgi i¢in ¢aligmanin hilafet boliimiine bakiniz.
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kisi’ anlamlarina gelir(Apaydin ve Digerleri, 2014, s. 297). Bu anlamlar disinda halife
kelime kokiiniin, Arapca dilinden kaynakli zengin bir anlambilimsel ge¢misi vardir. Bu
kurum hakkinda yorum ve ¢aligma yapanlarin karsilastiklar1 zorluklar Arapga dilinin
sagladig1 zenginlikten kaynaklanmaktadir. Bu kelime, Kur’an’da iki kez ¢ogul olmak
lizere toplam yedi defa kullanilmigtir. Kur’an arastirmalar1 yapan alimler arasinda bu
kelimelerin anlami {izerinde uzun siiren arastirmalar ve calismalar yapilmistir fakat
kesin olarak karsiladig1 anlamlar iizerinde bir uzlasmaya varilamamigtir(Watt, 1968, s.
32). Halife kelimesi Kur’an’da:* Yeryiiziinii imar etme, zorluklarin iistesinden gelme,
meydan okumalara karst koyma gibi anlamlarda kullanilmistir(Halil, 2010, s. 39).
Kelimenin siyasi anlami ise bir yonetici yerine ‘halef/varis’ olarak gelmek demektir ve
Islam devletinde de bu anlamiyla kullanilmistir. islami devlet yonetiminde, devletin
baskanina halife, devlet baskanligt makamina hilafet denmesinin sebebi ise, bu
kurumlarin Hz. Muhammed’in risalet >* gorevi haric diinyevi-siyasal yetkilerinin

Ustlenilmesidir.

Hilafet’in kurumsal yapisi tarih boyunca bir¢ok diisiiniir tarafindan tartisilmis ve bu
kurumun Islam devletinin temel ydnetim yapisim olusturdugu kabul gérmiistiir. Aslinda
Islam dininin onerdigi ‘hilafet kurumu’ diye bir yonetim sekli ya da devlet modeli
yoktur(H. Unal, 2011a, s. 41). Ancak hilafet zaman icinde Islam medeniyetinin
merkezine yerleserek devlet yonetiminin temel yapi tasi haline gelmistir. Bu siregte
Hilafet kurumu, Hz. Muhammed’den sonra teskilatlanma siireci sirasinda mesruluk
kazanmak icin Kur’an ve hadis kaynaklarinda bulunan; yonetim, yonetici, adalet, hak,
liyakat ve buna benzer yonetime iliskin kavramlarin toparlanarak bir araya getirilmesi
sonucunda olusturulmustur. Bu sayede Miisliimanlarin katilimiyla birlikte Kur’an ve
stinnete uygun bir yonetim modeli kurulmustur. Bu baglamda glinimiz de kullanilan
hilafet kurumunun, Kur’an’da anlatilan ya da hadislerde bahsi gegen bir kurum
olmadigini bilmek gerekmektedir. Bundan dolayi, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
yoneticilere ‘emir’il miiminin(miiminlerin emini)’ sifatiyla hitap edilmistir(Akkor,
2012, s. 16). Hz. Ebubekir, Hz. Muhammed’in yardimciligini yaptifi sirada
Miislimanlar ona, ‘Allah’in resuliiniin elgisi’ seklinde hitap etmislerdir. Daha sonra
yOneticilere halk arasinda ‘Halifetii Rasulillah’(Allah’in Resulii’niin halefi) sifatiyla

hitap edilmistir(H. Unal, 20114, s. 41). Dort Halife devri boyunca kullanilan bu terimler

% Fatir 35/39, En’am 6/165, Araf 7/69,129, Neml 53/62.
*! Allah tarafindan verilen el¢ilik gorevi.
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zamanla toplumsal bir aligkanlik haline gelmistir ve kurumun admin hilafet olarak

anilmasina sebep olmustur.

Hilafet kurumu, Kur’an veya hadis kaynakli bir kurum olmasa da hilafetin temel
dayanag Islam’m temel kitabi olan Kur’an ve Islam’in uygulayicisi olan Hz.
Muhammed’in siinnetinden beslenmistir. Bu baglamda Kur’an’in; Adalet, liyakat,
istisare, itaat, diiriistlik ve yoneticilikle ilgili tiim mesajlari, ayrica Hz. Muhammed’in
yonetici kimligi ve slnneti, kurumun olusmasinda en etkili kavramlardir. Hilafet
kurumunun kurulus gerekcgesi ise hi¢ siiphesiz Hz. Muhammed’in vefatiyla birlikte
geride biraktig siyasi bosluktur. Hz. Muhammed’in peygamberligi sirasinda asli gorevi
teblig ve bunun uygulamasi olan tebyin’dir. °2 Hz. Muhammed hayat1 boyunca Islam
dininin ve Islam devletinin karsilastign her sorunu teblig ve tebyin yoluyla ¢bzmeye
calismistir. Nitekim onun vefatindan once devlet kurumlarin higbirisine ihtiyag
olmamistir. Bunun sebebi ise O’nun Islam dini ve devletinin hem peygamberi hem
yOneticisi, hem halifesi hem kadisi, hem yolu hem de yol gostericisi olmasidir. Nitekim
Medine doneminde Hz. Muhammed’in hem yasama hem yiritme yetkisinin kendinde
bulundugu, bunlarin yaninda gerektigi zaman da peygamberliginin kendisine sagladigi
hukuki yetkileri de kullandig1 goriilmiistiir(Apaydin ve digerleri, 2014, s. 265). O’nun
vefatiyla birlikte Islam diinyasinda herhangi bir otorite boslugunun olusmamasi icin
hilafet, kadilik ve vezirlik gibi Islam devletinin temel kurumlarin olusturulmasi bir

zorunluluk haline gelmistir.

Hilafet kurumunun ortaya ¢ikisi, olusum ve gelisim siireci tarihsel olarak pek ¢ok
doniisiim yasamugtir. Halifenin gorev yelpazesi, secim sireci, halifede aranan nitelikler
gibi kurumsal yapiya iliskin 6zellikler zaman igerisinde ve dénemin sartlarina uygun
sekilde doniisiimler yasamistir. Fakat bu degisim siirecinde Kur’an’in Miisliimanlar i¢in
aradigr tim Ozellikler ve Miisliman’a verdigi tim mesajlar en basta halifeyi
baglamaktadir. Hz. Muhammed’in yonetim tarzinda belirledigi esaslar, yani sunnet bu
kurumun olusumunda etkili olan ikinci kaynaktir. Kur’an ve siinnete ek olarak hilafet
kurumunun beslendigi t¢iincli kaynak ise igtihat kaynagi olmustur. Kurum, gundn
sartlarina uygun igtihat kararlarina dayanan degisimler yasamis, ayrica siyasetnameler
aracilifi ile yapilan kurumsal elestiriler de yoneticilerin basvurdugu kaynaklardan

olmustur.

%2 Bir seyin bildirilmesi, ortaya konmasi ve agiklanmasi demektir(Gelgeg, 2015, s. 277).
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Siyaset teorisyenleri ve Islam alimleri bircok ayete dayanarak hilafetin kurumsal
yapisint Kur’an’in ayetleriyle aciklamaya caligmislardir. Bakara(2) Suresi’nin 30.
ayetinde yer alan ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ ayetine atif yapilarak
halifeligin kurumsal dayanagi olusturulmaya c¢alisilmistir. Sad(38) Suresi 26. ayetinde
bulunan ‘Ey Davud! Gergekten biz seni yeryiiziine halife yaptik. Insanlar arasinda hak
ile hiikim ver. Nefis arzuna uyma, yoksa seni Allah’in yolundan saptirir’ ayetiyle
halifenin bir hakim gibi hareket edebilecegine dair kanitlar ileri siiriilmiistiir. Bu ayetle
halifeligin dogas1 ve onun yargilama yetkisinden bahsedilir. Ayrica yargilarken nefsine
degil adalete ve Islam’a uygun hareket etmesi dgiitlenir. Aksi takdirde nefsiyle hareket
eden bir yoneticinin Allah’in yolundan sapacagindan bahsedilir. Nisa(4) Suresi 59.
ayetinde yer alan ‘Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve sizden
olan yoneticilere de...” ciimlesi ise disiiniirler tarafindan halifeye itaat ve bagliligin
dayanagi olarak One siiriilmiistiir. Diisiiniirler bu ve buna benzer ayetlere atif yaparak
yonetimin ve hilafetin kurumsal dayanaklarini olusturmaya c¢alismislar, ayrica kanit
olarak sunduklar1 bu ayetlere dayanarak yoneticilere itaatin gerekli ve mesru oldugunu

belirtmislerdir.

Kur’an’in yam1 sira  aktarilan bazi hadisler de hilafet kurumunun
temellendirilmesine katki saglamistir. Hilafetin kurumsal dayanagiyla ilgili Nevevi’nin
aktardig1 hadis su sekildedir: ‘Israilogullarin1 peygamberler yonetirdi. Bir peygamber
Oliince, yerine baska bir peygamber gecerdi. Fakat benden sonra peygamber
gelmeyecek, bircok halifeler gelecektir’’(Nevevi, 2011c, s. 27). Mislumanlar, Hz.
Muhammed’e bu halifeler geldigi zaman nasil bir yol izlemeleri gerektigini
sorduklarinda ise Hz. Muhammed onlara su Oneride bulunmustur: ‘‘Halifelere basa
gecis sirasina gore biat edin. Sonra onlara kars1 gorevinizi yapip itaat edin. Onlar size
kars1 gorevlerini yapmazlarsa, Allah’tan size yardim etmesini isteyin. Zira size kars1
gorevlerini yapip yapmadiklarini Cenab-1 Hak onlardan soracaktir’’(Nevevi, 2011c, s.
27). Hilafetin kurumsal dayanagi ve halifelere itaat konusunda aktarilan bagka
hadislerde ise Hz. Muhammed sdyle demistir: ‘‘Idareciler size giinah islemeye
zorlamadikg¢a onlara itaat edin’’(Nevevi, 2011c, s. 28). Cunki “‘Devlet reisine isyan
eden, bana isyan etmis olur’’(Nevevi, 2011c, s. 28). Su noktay1 gozden kagirmamak
gerekiyor ki: yonetici kim olursa olsun, ona itaat islam cercevesinde kalmak zorundadir.
Higbir yonetici Islam’a aykirt emir vermemeli, hichir Misliman da Islam’a aykir1 bir

emri yerine getirmemelidir. Bunun disinda aktarilan ayet ve hadisler hilafetin kurumsal
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dayanagi i¢in yeterli goriilmiistiir ve bu 6n kabuller dogrultusunda Mdusliman birey
yoneticisine biat etmelidir.

4.1.1.1. Halife’de Aranan Ozellikler

Islam devletini ve {immetini ydnetecek sahsin secimi ve o sahista bulunmasi
gereken Ozellikler, ¢ogu Islam diisiiniiriiniin {izerinde 6nemle durdugu bir konu
olmustur. Diisliniirler, halifenin sahip olmasi gereken ozellikleri tanimlarken temel
hareket noktalart Hz. Muhammed’in kisisel 6zellikleri ve Kur’an’in Misliiman sahis
icin belirlemis oldugu kurallar olmustur. Bu dogrultuda halifede aranan ilk 6zellik onun
dosdogru bir Miisliiman olmasidir(Esed, 2018, s72). Bu o6zellik, yonettigi halkin da
Miisliiman olacag: diisliniildiigiinde, ilk ve degismez sart olarak gbze carpar. Said
Havva ise halifeyle ilgili, akil, ilim, cesaret, iffet, cémertlik, yumusak huyluluk, 6fke ve
kizginhigi yenmek, affetmek, yumusak davranmak gibi 6zellikler™ basta olmak iizere 30
farkli 6zellikten bahsetmistir(Havva, 1997, s. 35-149). Said Havva’nin bahsettigi bu
ozelliklerin bir¢gogu, hem Miisliiman bireyler i¢in hem de yoOneticiler igin Kur’an ve
siinnetten 6ziimsenerek aktarilmis fikirlerdir. Nitekim bu ozellikler, hangi Islam
diisiiniiriiniin eserine bakarsak bakalim asagi yukar1 aymidir. Ibn Haldun’un
mukaddimesinde de, adalet, ilim, liyakat(ehliyet), viicut organlarinin tam olmasini gibi
ozellikler belirtilmistir(Yasar, 2016, s. 521-522). Bunlara ek ve farkli olarak Gazzali
gibi bazi diisiiniirler ‘imamlar Kureys’ten olmalidir’** hadisine dayanarak halifenin
vasiflarindan birinin Kureys soyuna bagli bulunmak oldugunu sdylemislerdir(Gazzali,
1971, s. 178). Gazzali gibi Ibn Haldun da ‘imamlar Kureys’ten olmalidir’ hadisine
dayanarak halifenin Kureysli olmasi gerektigi fikrini savunmustur. Ayrica Ibn
Haldun’un belirttigi farkli bir 6zellik ise halifenin, hilafete iliskin farzlar1 yerine
getirebilecek ve hilafete iliskin gorevleri yerine getirebilecek gic ve kudretine sahip
olmasidir(Rosenthal, 2009, s. 29). Bu aktarilan 6zellikle tarih boyunca degismez ve
sabit olarak kalmamustir. Teorik olarak incelenen ve halifede aranan bu o6zellikler

tarihsel pek ¢ok kirilma sonrasinda degisiklik gostermistir. Ornegin ‘imamlar Kureysten

>3 Bu 6zellikler sadece Said Havva tarafindan aktarilan ozellikler degildir. Hilafet kurumuyla ilgili
ozellikleri siralayan hemen hemen her Islam diisiiniirii bir fazla ya da bir eksik olmak iizere bu 6zellikler
{izerinde ittifak etmistir(Gazzali, Ibn Teymiyye, Nizdmiilmiilk, Maverdi, Ibn Haldun, Muhammed Esed,
Muhammed Hamidullah).

> Konuyla ilgili ayrintil bilgi igin: Prof. Dr. Ali Bakkal’m “’Eb Bekir’in halife Secilmesinde ‘imamlar
Kureys’tendir’ Hadisinin Rolii Uzerine”’ baslikli makalesine bakiniz.
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olmalidir’ 6zelligi Osmanli’nin Misir’1 fethine kadar ciddi bir problemle kars1 karsiya
kalmamis ancak halifeligin Osmanlililara gegmesiyle birlikte hadisin® uygulanmasi

imkansiz hale gelmistir.

Burada tiim hilafet makamuyla ilgili tarihsel bir olguyu da aciklamak gerekiyor ki:
Hilafet kurumuna Stinnilerin, Siilerin ve Haricilerin bakis agilar1 farklidir. Siinniler bu
kurumu ser’an Vacip56 gortirler. Halife secilecek kisinin ise mutlak sekilde Kureys’ten
olmasmi beklerken aynmi zamanda Ehl-i Beyt'ten®’ olmasimi beklemezler. Siiler ise
hilafetin mutlak sekilde Ehl-i Beyt’ten olmasi gerektigini savunur. Hariciler ise bunlarin
hepsinden farkli olarak hilafetin se¢im usuliiyle, sura yoluyla secilmesi gerektigini
savunur. Tiim bu mezheplerin ortak noktasi ise mutlak sekilde halifenin olmasi
gerektigidir(Barca, 2015, s. 43). Hangi mezhebe gore ve nasil segilirse segilsin halifeler
bu sistemin temelidir. Bundan dolay:1 basa gecen halifeler Islam’m safligin1 koruyarak
Miisliimanlarin bu sistem igerisinde yasamalarim1 saglamali ve Miisliimanlari

diismanlarina kars1 Allah’in kurallari ile korumalidirlar.

4.1.1.2. Halife’nin Gorevleri

Halifenin gorev yelpazesi kuruldugu ilk giinden ilga edildigi son gline kadar teorik
ve pratik birgok degisim gostermistir. Ozellikle hilafet kurumunun siyasi ve dini
kimliginin birbirinden ayrilmasindan sonra halifeler, siyasi gorevlerinin birgogunu
kaybetmislerdir. Kur’an’da halifelikle ilgili ayetlere genel olarak bakildiginda, diinyevi
ve uhrevi olmak tizere iki ug gorev goze ¢arpmaktadir. Halife’nin dunyevi gorevleri,
yerylzinin imar edilmesi, ¢alisma, Uretme, bozgunculukla mucadele gibi diinyayla
ilgili isleri igerir. Uhrevi gorevleri ise, Allah’mn kanunlarin1 ve &gretilerini sahip
¢ikmay1, Islam’in degerlerini savunmayi, bu degerleri yaymay:1 ve insanlarin da bu
degerlere gore yasamasini saglamayi igerir(Halil, 2010, s. 40). Halifeler tiim bunlari
yaparken kendileri de dunyevi ve uhrevi gorevlerin ikisine de tam anlamiyla baglilik

gostermeli ve insanlardan bekledikleri seyleri 6nce kendileri yapmalidir.

% Aslinda bu hadis halifeler igin degil seriye komutanlar1 ve kabile baskanlar i¢in emredildigini savunan
bir gortis vardir(Bakkal, 2005, s.103). Fakat hadisin kullanim sekli zaman icinde sadece halifeyi isaret
etmeye baslamistir.

% Ser’an vacip terimini, yapilmasi farza yakin olan davramis olarak tanimlayabiliriz. Terimin metin
icerisinde karsiladig1 anlam ise, Miislimanlar i¢cin mutlaka olmasi gereken bir olay ya da duruma isaret
eder(https://islamansiklopedisi.org.tr/vacip--fikih).

*" Hz. Muhammed’in ailesi ve soyu anlamia gelmektedir.
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Halifenin gorevlerine hukuksal agidan bakildigi zaman ise seriat sadece tek bir
otoriteyi tanir o da imam’n®® otoritesidir. Halife sahip oldugu bu otoritenin bir kismimi
veya tamamini bakanlarina, valilerine ve generallerine devredebilir(Rosenthal, 2009, s.
22-23). Halifeler bu yetki devriyle birlikte (zerine vazife olan gorevlerini yerine
getirmeye calisirlar. Bu baglamda halifeler islam’in savunucusu, Islam hukukunun
uygulayicisi, adaletin koruyucusu, din ve savas konularinda ise karar vericidirler. Tum
halifeler bu gorevlerin hepsinin etkin sekilde yerine getirilmesi konusunda seriata karsi
sorumludurlar. Gorevlerin hepsini sahsen yerine getirebilecegi gibi atadigi memurlar
yoluyla da yerine getirebilirler. Bunlarin yani sira bu gorevleri maddi gii¢ sahibi olan
sultan ve emirlere tevdi ederek onlarin bu goérevleri iistlenmesini saglayabilirler. Bu
devlet kurumlariyla ve gorevleriyle ilgili her sey anayasa hukukunun pargasidir ve fikih

kitaplarinda hilafet baslig1 altinda incelenmistir(Rosenthal, 2009, s. 26).

Islam diisiiniirlerinin ittifak ettigi iizere siyasetin amaci, belirli bir toprak parcasi
lizerinde yasayan insanlarin adalet ve huzur igerisinde yasamasini saglamaktir. Bu
dogrultuda halife sorumlu oldugu insanlarin akil, can, mal, din ve sereflerini korumakla
gorevlidir. Halife bu gorevleri yerine getirirken, adil, esitlik¢i, Ozgiirliik¢li, seriata
uygun, sUra meclisini etkin halde kullanarak, muhalefeti dinleyerek, merhamet ve
tevazu ile hareket ederek, gorevlendirme ve atamalarda liyakat(ehliyet)’a uygun
davranarak hareket etmelidir(Barca, 2015, s. 38-39). Ayrica Miisliiman bireyin hayat
kosullari, Allah’in kurallarin1 yasayabilecegi sekilde seriata uygun duzenlenmeli ve
Miislimanlar, Allah’in emirlerine goniillii sekilde boyun egerek bu diizene uymalidir.
Bu konuda genel olarak devlet, 6zel olarak da ‘seriat’in koruyucusu’ olan halife
sorumludur(Rosenthal, 2009, s. 24).

Fakat bahsedilen bu gorevler, tipki halifede bulunmasi gereken &zellikler gibi
tarihsel sartlara uygun degisiklikler gdstermistir. Ornegin Abbasi donemine kadar hem
siyasi hem de dini yetkileri elinde bulunduran halifeler, Abbasi hilafetinin ikinci
yiizyilindan(Miladi 10. yiizyil) itibaren siyasi yetkilerini kaybetmislerdir. Devam eden
slrecte Abbasilerin yikilmasiyla birlikte siyasi iktidarhiga ait tiim gorevlerini de

kaybetmiglerdir. Hilafet kurumunda Abbasilerin ikinci yiizyilindan itibaren gorev

%8 Erken islam déneminde imam ve yonetici kimlikleri birbirinden farkli kimlikler degildi. Halife olan
kisi hem iimmetin siyasi lideri hem de onlarin dini imamiydi. Ornegin hem Cuma namazini kildirir hem
de devletini yonetirdi.
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ayrimi yasanmustir. Mevd(di>® konuyla ilgili sunlari sdylemistir: islam diinyasinda
yasanan ihtilafli durumlardan dolay: hilafet kurumu, 6nderlik ve rehberlik olarak ikiye
ayrilmistir. Bunun neticesinde, sultanlar, valiler, amiller ve devlet yetkilileri siyasi ve
idari yetkileri kullanmiglardir. Fakat bu siyasi 6nderler yetkilerini kullanirken dini ve
ilmi esaslar1 g6z ardi etmislerdir. Dini Onderligi ise sahabiler, tabiiler, fakihler,
muhaddisler, ® mifessirler® ve immetin salih ve alim sahsiyetleri yapmustir(Gegit,
2016, s. 42). Bu gorev dagilimi neticesinde hilafetin baglayiciligi ve gorev yelpazesinde
bir daralma goriilmiistiir. Bu siireg¢ Osmanli donemine kadar devam etmistir. Osmanl

Donemi’nde hilafet makamu, siyasi ve dini yetkileri tekrar kendinde toplamustir.

4.1.1.3. Hilafet Kurumunun Yasadig1 Déniisiimler ve lgasi

Hilafet’in kurumsal tarihi 632 yilinda Hz. Ebubekir’e biat edilmesi ile baglamistir.
Hz. Ebubekir’in se¢ilmesi hakkinda bir¢ok gerekge One siirtilebilir. Hz. Ebubekir’in
halife secilebilecekler arasinda en tecriibeli insan olmasi, yaklasik 10 y1l boyunca Hz.
Muhammed’in bas danigmanligini1 yapmis olmasi, gogebe Araplarin entrikalar1 dahil
soy(genoloji) bilimi hakkinda son derece 6nemli bilgilere sahip olmasi bu sebeplerden
bir kagidir. Ayrica Hz. Ebubekir’in kiz1 Hz. Ayse’nin, Hz Muhammed’in esi olmasi1 ve
son olarak da Hz. Muhammed’in hastalig1 sirasinda cami cemaatine imamlik etme
yetkisinin Hz. Ebubekir’e verilmesi bu sebepler arasinda sayilabilir(Watt, 1968, s. 32).
Tiim bu ozellikler sayesinde Hz. Muhammed’in vefati {izerine Hz. Ebubekir halife
sec¢ilmistir. Zaten bu siirecten dnce de Hz. Ebubekir Miisliimanlar arasinda ‘Allah’in
Resuli’nln Halifesi’ adi ile ¢agirilmistir. Hz. Ebubekir’in secilmesiyle birlikte hilafet
makami kurulmustur. Hilafet kurumu tarihinde, toplamda 114 tane halife 6 farkli®
donemde bu kurumun ydnetimini {istlenmistir. Fakat islami gelenege gore yalnizca ilk
dort halife tam anlamiyla halife olarak ifade edilmistir. Bunun sebebi ise Gmmetin
sadece ilk dort halifeyi mesru halife olarak degerlendirmesindendir. Hz. Ebubekir ile

baslayan bu dénem Hz. Omer ve Hz. Osman’in yoneticiligiyle devam etmis ve Hz. Ali

% Mevd{idi Pakistan asilli bir islam alimidir. Aym zamanda miifessir, gazeteci ve yazardir. 1903 yilinda
Hindistan’da dogmus 1979 yilinda Amerika Birlesik Devletlerinde dlmiistiir.

% Hadis bilimiyle ugrasan kisiler.

®! Tefsir bilimiyle ugrasan kisiler.

%2 Dort Halife D6nemi(632-661) - Emeviler Donemi (661-750 yillari, 14 halife) — Abbasi Dénemi(750-
1258 yillari, 37 halife) - Fatimi Dénemi (910-1171 yillari, 14 halife) - Memldk himayesi(1259-1517
yillar1, 17 halife) -Osmanli Dénemi(1517-1922 yillari, 27 halife). Bunlara ek olarak TBMM tarafindan
atanan Abdilmecid Efendi(1922-1924) vardir(Ayrmtili bilgi icin Islam Tarihi ve Medeniyeti Kiilliyati,
Siyer yayinlar1 kitabina bakiniz).
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donemin son halifesi olmustur. Bu dort halifenin yoneticiliginin mesruluk kazanmasinin
en 6nemli sebebi ‘ehli’l-hal ve’l akd’ diye adlandirilan kurulun(meclisin) halifenin
seciminde soz sahibi olmasidir. Bu kurul/kisiler sayesinde halkin biiyiik ¢ogunlugu
secilen kisiye goniil rahatlig: ile biat etmistir. Fakat Dort Halife Dénemi’nin sonuna
gelindiginde, Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda yasanan miicadele ile bu meclis devre
dis1 kalmistir. Hilafet kurumunun tarihsel degisiminde ilk kirtlma bu noktada
yasanmistir. Bu kirilma 6yle bir boyuta ulagmustir ki, 16. yiizyillda yasamis Islam
hukukcusu Aliyyu’l-Kari,%® Emevi ve Abbasi yoneticilerine ‘halife’ denilmesine bile
karst ¢ikmis, bu yoneticilerin kamil halife olmadiklarin1 ve onlara karsit kullanilan

‘halife’ kelimesinin dini degil 6rfi oldugunu savunmustur(Gegit, 2016, s. 39).

Muaviye’nin ydneticiligiyle birlikte Islam topraklar1 hi¢ olmadig: kadar genislemis,
Islam devleti bir imparatorluk haline gelmistir. Lewis’in tespitlerine gore bu
imparatorluga déniisme siirecinde Islami mesajin dziinden kayilmis, 6zellikle yonetim
ve vergi politikalarinda Islami esaslardan vazgecilmistir(Gegit, 2016, s.40). Aslinda
Emeviler islam topraklarmi genislettikce yonetimsel ve toplumsal olarak ice kapanma
egilimine girmisler ve iktidarlarint devam ettirebilmek icin eski Arap geleneklerine
tutunmuslardir. Bu dogrultuda Muaviye’yle birlikte, risalet usuliine degil, asabiyet
usuliine dayal1 miilk(mutlak monarsi) sistemi ortaya cikmustir.®* Aslinda teorik acidan
Islami yOnetimin teokratik oldugu soylenebilir. Fakat Muaviye déneminden itibaren
ulemanin kararlar1 ve yetkileri, halifeler tarafindan kisitlanmistir ve bundan dolay1
Islami yonetim sekli mutlak monarsiye doniismiistiir(Rosenthal, 2009, s. 26). Emeviler
hilafeti ele gegirdikleri andan itibaren, iktidarlarmnin ilahi kaynakli oldugu gostermek
icin her tiirlii zulmii yapmaktan c¢ekinmemis, kendilerini desteklemeyen ulemay1
oldururken, kendilerine yakin insanlara dnemli memurluklar tahsis etmekten de geri
durmamislardir(Y. Unal, 2012, s. 178). Muaviye’nin halifeliginin sonuna dogru, Medine
valisi Mervan, Muaviye’nin talimati geregi Medine’deki insanlardan zorla biat alarak
Yezid’i halife ilan etmistir(Gegit, 2016, s. 40). Boylece se¢cim usullinden, tayin usulline
doniilmistiir ve halifelik bu donemden itibaren babadan-ogla, hanedandan-hanedana
intikal yontemiyle siirdiiriilmiistiir. Calisgmanin genelinde agiklanan Kur’an’in devlet
icin belirledigi ilkeler ve stinnetin degeri, Emeviler donemiyle birlikte uygulama alanini

kaybetmeye baslamistir. Hz. Muhammed ve Dort Halife Donemi’nin en gdze carpan

63 Ayrintilt bilgi i¢in Karadag’mm ‘Ali El-Kari'nin Hayati, Selef Akidesine Doniis Cabasi ve Eserleri’
baslikli makalesine bakiniz.
% Abbasiler de bu sistemi devam ettirmistir.
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Ozellikleri ‘istisare’ ve ‘yOneticinin kararlarinin sorgulanabilmesi’ geleneklerine siki
sikiya bagli olmalaridir. Emevi halifeleri ise istisare ilkesini gerektigi gibi
uygulamamislardir ve hesap verme sorumlulugundan kaginmislardir(Halil, 2011, s. 84).
Hz. Muhammed ve Dort Halife Donemi’nde yonetime katilabilen ve alinan kararlarda
s0z sahibi olabilen halk, Emevilerle birlikte yonetimden uzaklasmaya baslamistir.
Halkin yonetimden uzaklastirilmasi ve hor goriilmesinden dolayi, ‘Gmmet’ olma
bilincinden ve ‘liyakat’ ilkelerinden de giderek uzaklagilmistir. Tiim bu sebeplerden
dolay1 Islam {immeti i¢inde silahli ve silahsiz olmak iizere bircok muhalif grup ortaya
c¢ikmaya baslamistir. Ayrica hilafet makaminda yasanan bu kurumsal degisim,
kabileciligin hortlamasina da sebep olmustur. Bu kabilecilik ruhu o kadar derinden
yasanmaya baslanmistir ki bu donemde Sam % Miislimanlar Kaysi % ve Yemeni®’
olmak {izere ikiye ayrilmistir(Halil, 2011, s. 84). Hilafet makamina olan giivenin
azalmasit ve EmeVilerin ¢okiis sebeplerinden en 6nemlilerinden biri de bu kabilecilik
siyaseti olmustur. Emevilerin Kur’an ve silinnete aykiri, baskict ve asabiyet usuliine
dayali bu yonetiminin sonucunda iki muhalif grup Emevilerin otoritesini ve tmmeti bir
araya getiren hilafet kurumundan kaynaklanan otoriteyi kabul etmemis ve halifeleri
olmasina ragmen onlarin karsisinda yer almistir. Islam’dan kopusun giin yiiziine
ciktigini gosteren bu gruplardan birisi, Emevi iktidarini ¢ok yipratan ve mesgul eden
silahl1 Hariciler grubu, digeri ise merkezine Ehl-i Beyt’i alan ve Hz. Ali taraftarlarindan
olusan Sii gruptur. Hilafet makami, bu siirecte ikinci biiylik kirilmay1 yasamistir. Bu
doneme kadar her ne olursa olsun hilafet, islam diinyas1 igin agirhig olan bir kurum
konumunda bulunmustur. Halife kimden olursa olsun islam diinyas1 i¢in baglayict ve
mantikli kararlarin alinmasi icin elinden gelen biitiin ¢abay1 gostermis, Miislimanlar da
bu ¢abayi takdir etmistir. Fakat Emeviler doneminde ortaya ¢ikan asabiyet sistemi,
kabileler arasinda birgok kavgaya sebep olmus, Sii ve Harici gruplar1 yonetimden
uzaklagmis, tiim bunlarin neticesinde de hilafet makami tiim Islam diinyas: tarafindan
sorgulanan ve Onemsenmeyen bir kurum haline gelmistir. Sii ve Haricilerin tim
cabalarina ragmen otoritesini koruyan Emeviler, Sii ve Haricilerin destegini alan
Abbéasogullar1 tarafindan yikilmistir. BOylece hilafet, Abbasogullari’nin eline

gecirmistir.

% Emeviler doneminde Islam timmetinin y6netildigi merkezdir.
% Sam diyari kuzey bolgesi Araplari.
%7 Sam diyari giiney bolgesi Araplari.
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Abbasiler, adalet, esitlik, Kur’an ve siinnete baglilik propagandalari esliginde
yonetime gelmis ve halka iki s0z vermistir: Birincisi Kur’an ve slnnet merkezli
yonetimi geri getirmek, ikincisi ise Ehl-i Beyt’e ait haklar1 iade etmektir. Fakat
yonetime geldikten sonra bu sézlerine yerine getirmemisler ayrica vaat ettikleri yonetim
seklinin tam tersi bir yonetim sergilemislerdir(Gegit, 2016, s 41). YOnetimi ele
gecirmek icin Sam’a girdikleri zaman burada 50.000 insan ve Ehl-i Beyt’in sag olan
biiytik alimlerini 6ldiirmiis, Muaviye ve diger Emevi mezarlarin1 soékerek kemiklerini
ortaya ¢ikarmis, Emevi Camii’ne atlar1 baglayarak camiyi ahira ¢evirmis ve daha birgok
zalimce tavir sergilemislerdir. Bu olaylar neticesinde Abbasi Hilafeti, Emevi Hilafetini
aratmamigtir. Bunlardan dolay1 Hilafet makamina olan giiven Abbasiler dénemiyle bir
kere daha sarsilmistir. Bu sekilde baglayan ve yaklasik 500 yil siiren Abbasi iktidari
yalnizca 200 yi1l boyunca hem dini otoriteyi hem de siyasal giicii elinde tutabilmistir.
Abbasi Halifeliginin yaklasik 2-3. Yiizyilina(Miladi 10. yiizyil) geldiginde ise halife
sadece dini otoriteye sahip olmus ve siyasi giiciini donemin giiglii sultanlarina
birakmistir. Bu noktada ‘gii¢’ ve ‘otorite’ terimlerini de birbirinden ayirmak gerekir.
Jacques Maritain, Insan ve Devlet(Man and the state) adl1 kitabinda bu iki kavrami ¢ok
acik sekilde birbirinden aymrmistir: “‘Otorite ve glic iki ayr seydir. ‘Gii¢’, sayesinde
digerlerini kendine itaate zorlayabilecegin kuvvettir. ‘Otorite’ ise idare etme, hakim
olma, digerleri tarafindan dinlenip itaat edilme hakkidir’’(Makdisi, 1997, s. 109). Ibni
Haldun da Mukaddime’de halifelik ve miilk kavramlarini birbirinden ayirir(Yasar,
2016, s. 520). Bu noktada otorite ve halifelik, giic ile mulk(siyasi otorite) birbirini
karsilayan kavramlar olmustur. Abbasi Hilafeti altinda, onuncu yiizyilin ortalarina
gelindiginde, Biiveyhogullari’nin Abbasi Hilafeti’ni etkisi altina almasiyla birlikte bu
‘gili¢’ ve ‘otorite’ kavramlar1 da keskin sekilde birbirinden ayrilmaya baslamistir. GUG,
donemin giiclii sultanlarina, otorite ise dini yetkileri kapsayacak sekilde halifeye
kalmistir. Fakat her ne kadar ‘gii¢’, donemin gii¢lii liderlerine ge¢mis olsa da, bu

yoneticiler mesruiyetlerini halifelerin otoritelerinden almislardir(Makdisi, 1997, s. 110).

Emevi doneminde baglayan, Abbasi doneminde devam eden ¢ekismeler ve ihtilaflar
neticesinde, hilafet makaminda ‘gii¢’ ve ‘otorite’ ayrimimna gidilmistir ve bu durum
Islam’dan kopuslara ve yeni Islami meydan okumalara sebep olmustur. Bu ayrimdan
once bile sekizinci yiizy1l sonu dokuzuncu Yiizy1l basinda, ispanya, Fas, Bat1 Cezayir
gibi yerlerde bolgesel hanedanlar kurulmus ve halifenin etki alanindan kopuslar

baslamistir. Ayrica Maveratinnehir ve kuzeydogu Pers topraklarint merkez alan Samani
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Devleti'nin kurulmas: Islam devletinin dogu topraklar1 iizerinde otoritesini biiyiik
Olgiide sarsmistir(Lewis, 2017, s 84-90). Yasanan bu gelismeler karsisinda halife, bu
kopuslara kars1 gelebilecek kadar giiclii bir ordu, toplum ve devlete sahip degildi. Bu
olaylar neticesinde Abbéasi Hilafeti’nin otoritesi sekizinci yiizyilda baslayarak
dokuzuncu yiizyil boyunca sarsilmaya devam etmistir. Bu donemde devlet merkezinin
otoritesini gli¢lendirmek i¢in ‘Tiirk parali askerler’ devletin bagkentine getirilmis, fakat
bu askerlerin varlig1 da imparatorluk merkezinde dengesizlige yol agmistir(Lewis, 2017,
S. 97). 945 yilina gelindiginde, savas lordu olarak nitelendirilebilecek Bliveyhogullari,
Bagdat’a girerek yonetimi ele gegirmislerdir. Bununla birlikte halifenin siyasi yetkileri
Biiveyhogullari’na gegmistir. Bu siyasi yetkiler, dénemin gucli devletlerine ya da
sultanlarina bagli olarak elden ele dolagmaya baslamistir. 1055 yilina gelindigi zaman
Biiveyhogullari’ni1 ortadan kaldiran Selguklu Dénemi baslamistir. On Uglncl yiizyilin
ortasina gelindiginde ise Mogol istilas1 baglamis ve 1258 yilinda Abbéasi Devleti son
bulmustur(Rosenthal, 2009, s. 100). Bu suregten sonra Abbasi Hilafeti, Misir’da
Memlik sultanlarinin korumasi altinda devam etmistir ve halifeler MemlUklu
sultanlarmin etkisi altinda kalmistir. Bu durum Islam diinyasinda birgok tartismaya
sebep olmustur. Clinkii halife, MemlUklu sultanlarinin otoritesi altinda, devletsiz sekilde
yasamaya baslamistir. Bu iki basli yap1 on altinci yiizyila kadar devam etmistir. 1517
yilinda Kahire’ye giren Yavuz Sultan Selim, halifeyi Istanbul’a getirmis ve Ayasofya
Camii’nde yapilan bir torenle hilafet makamini, Son Abbasi Halifesi Mitevekkil-
Alellah’dan devralmistir(Akkor, 2012, s. 17). Boylelikle hilafet makami, Sultanlik
kurumuyla birlikte son doniisiimiinii yasamistir. Hilafet makami, Abbasilerin ikinci
yiizyilinda(Miladi onuncu yiizyil) pratik olarak, Abbésilerin yikilmasiyla(1258) resmi
olarak kaybettikleri siyasi yetkileri, Osmanli donemiyle birlikte tekrar kazanmistir.
Hilafetin Osmanli’ya geg¢mesiyle birlikte makam son defa el degistirmis ve Yavuz
Sultan Selim hem padisah hem de halife olarak gorev yapan ilk Osmanli padisahi
olmustur. Hilafetle ilgili tim bu tarihsel doniisiimleri ve tartismalar1 goz ardi etmemekle
birlikte, sunu unutmamamiz gerekiyor ki gergek anlamda hilafet seriatla uyumlu Allah
merkezli ydnetim seklidir(Rosenthal, 2009, s. 26). Osmanli Imparatorlugu halifeleri de
bu dogrultuda yaklasik 400 yil siiren bu gorevi 30 farkli halife ile ifa etmeye ¢alismistir.
Hilafet kurumunun son halifesi II. Abdiilmecid olmustur. 3 Mart 1924 tarihinde Turkiye
Buyuk Millet Meclisi’nin ‘‘Halife hal’ edilmistir. Hilafet, hukimet ve Cumhuriyet
mana ve mefthumunda esasen miindemi¢ oldugundan hilafet makami miilgadir’

seklindeki 431 numarali kanun ile kaldirilmistir’” (Alkan, 2014, s. 384).
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Hilafetin ortaya cikis amaci Islam seriatinin &ne siirdiigii hiikimlerin tim devlete

hakim kilmak, bu hiikiimlerin yeryiiziinde bulunan her insana ulagtirmak ve tim

Mdslimanlara onderlik etmektir. Fakat tarih boyunca tarih sahnesinde pek ¢ok kirilma

yasanmis ve bunlarin sonucunda hilafet kurumunun sagladigi baglayicilik ve giiven

sarsilmigtir. Bu tarihi kirilma noktalarini su sekilde 0zetleyebiliriz:

1.

Hilafet makamiyla ilgili ilk kirilma, secim usullinden saltanat usulline

gecilmesidir(halifeligin Hz. Muaviyeden, Yezid’ e gegmesi).

. Hilafet makamiyla ilgili ikinci kirilma, Kur’an ve siinnetten uzaklagilarak seriati

toplumdan uzaklastirmak ve seriatt yalmizca devletin ¢ikarlar1 igin
kullanmaktir(Emevi, Abbasi ve sonraki dénemler).

Hilafet makamiyla ilgili {igiincii kirilma, Abbasilerin ikinci yiizyilindan itibaren
halifenin siyasi yetkilerini kaybetmesi ve surekli olarak ddnemin gucli
sultanlarinin  etkisinde kalmasidir(Biiveyhogullari, Selg¢uklu...). Ayrica bu
etkiden dolay: hilafet; rehberlik-6nderlik, halife-saltanat, otorite-giic ve daha
bircok sekilde adlandirabilecek sekilde ikiye ayrilmistir.

Hilafet makamiyla ilgili dordiincii kirilma, birden fazla halife iddiasinin ortaya
ctkmast ve bu halifelerin Kitleleri pesinden siiriiklemesidir. Ornegin Endiiliis
Emevi Halifesi, Fatimi Halifesi ve Abbéasi Halifesi ayn1 donemde yasamuistir.
Ortaya ¢ikan bu bolinmislik, ‘Ummetin halifesi’ algis1 ortadan kaldirarak
‘bolgesel halifelik, mezhepsel halifelik’ algisini ortaya cikarmistir. Boyle bir
yapinin olugsmasi da hilafetin Ummeti bir arada tutabilme kabiliyetinin ortadan
kalkmasina sebep olmustur.

Hilafet makamiyla ilgili besinci kirilma, halifelik makammin giig
miicadelelerinin ortasinda kalmasi ve giiclii siyasi otoritelerin akrabalik iliskileri
ile hilafeti ele gegirme istegi olmustur(Tugrul’un halifenin kizi ile evlenmesi,
Meliksah’n, halife Muktedi’nin yerine, halifenin kiiciik oglu Ebu’l Fadl’1®®
hilafet makamina gecirmek istemesi érnek verilebilir). Fakat bu konuda sadece
Osmanli sultanlar1 basarili olabilmis, halifelik ve sultanlik Osmanli ile bir araya
gelmistir.

Hilafet makamiyla ilgili altinc1 kirilma, 1258 Abbasilerin yikilmasiyla birlikte
halifenin Memlukler korumasi altina girmesidir. Yasanan bu gelisme halifenin

devletsiz kalmasina ve iktidar yetkisinin hepsini kaybetmesine sebep olmustur.

% Ebu’l Fadl’in annesi, Meliksah’n kizidir.
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7. Hilafet makamiyla ilgili yedinci kirilma, hilafetin Yavuz Sultan Selim ile birlikte
Osmanli’ya ge¢mesidir. Boylece ‘imamlar Kureys’ten olmalidir’ hadisi bir
dayanak olmaktan ¢ikmistir ve hilafet makami Arap Kureys’in kontroliinden
tamamen ¢ikmustir.

8. Hilafet makamiyla ilgili sekizinci ve son kirilma ise Turkiye Blyuk Millet
Meclisi’nin once saltanat ve halifelik makamlarini ikiye ayirmasi. Devam eden

stirecte de halifeligi kaldirmas1 olmustur.

Hilafet kurumundan sonra Islam devletinin yonetim organin1 olusturan
kurumlardan en onemlisi vezirlik kurumudur. Vezir hem halifenin yardimcist hem de

onun yol gdstericisi olmustur.

4.1.2. Vezirlik Kurumu

Islam devlet teskilatinda hilafet kurumundan sonra en dnemli giice sahip olan
makamlardan birisi vezirlik kurumudur. Islam devletlerinde vezirler en genis yetkilerle
donatilmis ve devlet baskanlarinin devletlerini nizama uygun sekilde yonetebilmeleri
icin onlara yardimer olmuslardir. Kaynaklar incelendigi zaman vezirlik makaminin
kelime kokenin Farsgaya dayandigi ve sonra ki donemlerde Arapcaya gectigi
anlasilmaktadir. Arapcada kelimenin karsihigi ‘agir yiik, sigmnak, sigmilan dag’
anlamlarinda kullanilmistir(Bardake1, 2018, s. 302). Tarihsel olarak vezirlik kurumuna
baktigimizda: Pers hiikiimdarlarin Glkelerini yénetmek icin bircok vezire sahip oldugu,
Misir’da iilkenin bolgelere ayrildigi ve her bdlgenin bir veziri oldugu ve son olarak da
Eski Cin’de aristokratlar ve komutanlar(vezirler) meclisi oldugu gériilmektedir. islam
devletlerinde vezirligin kurumsal olarak ortaya ¢ikisinin ise Abbasiler devrine dayandigi
kabul edilmektedir.

Velid et-Turtlsi, vezirligin yonetim i¢in dnemini ve kurumun dinsel baglarim1 Taha
Suresi 29. ayete dayandirir: ““Ey Rabbim! Bana ehlimden bir vezir kil”’(Turtdsi, 2011,
S. 211). Eger higbir yoneticinin vezire ihtiyacit olmasaydi, en basta Taha Suresi 29.
ayette belirttigimiz bu sozleri sdyleyen Hz. Musa’nin, Hz. Harun’a ihtiyact olmazdi.

Fakat Hz. Musa bir yardimciya ihtiyag duymus ve Allah’a su sekilde dua etmistir:
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““Onunla giicleneyim ve yonetim isime onu ortak edeyim’”®°(Turtigi, 2011, s. 211).
Turtlsi vezirligin 6nemini ise su sozler ile agiklar: ‘“Sultan doktor gibidir. Halk hastaya
benzer. Vezir hasta ile doktor arasinda gidip gelen araci kimsedir. Eger araci yalan
sdylerse doktorun aldig: tiim tedbirler bosa ¢ikar. Yine aradaki sefir’ hastalardan bir
kimseyi 6ldurmek isterse gider doktora, o kisinin hastaligini1 yanlis tarif eder’’ (Turtdst,
2011, s. 213). Boylece sultan ile halkin mutlulugu, huzuru ve aralarinin iyi olup

olmamasi vezirin sorumluluklarindandir. Bu dogrultuda vezir:

1- Kesinlikle dogru sozlii olmali,

2- Dininde adaletli olmal,

3- lyi bir ahlaka sahip olmali,

4- Halkin ne vaziyette oldugunu iyi bilmeli,

5- Vezirin yakin dostlarinin da giivenilir, tecriibeli kimselerden miitesekkil

olmali(Turtasi, 2011, s. 213).

Hz. Muhammed ve Dort Halife Donemi’nde vezirlikle ilgili gorevlere genel olarak
bakildig1 zaman bir¢ok gorevin mevcut oldugu gorilmektedir. Fakat bu dénemlerde
vezirligin gérev tanmmmi ve yetkileri belirlenmemistir. Hz. Muhammed’in veziri Hz
Ebubekir, Hz. Ebubekir’in veziri Hz. Omer, Hz. Omer’in veziri ise Hz. Osman ve Hz.
Ali olarak kabul edilmistir. Ciinkii bu dénemlerde Islam devletinin basinda bulunan
insanlar dnemli islerini yakinlarina danisirlar boylece onlarla istisare ederck karar alma
stirecinde yanlis tercihler yapmaktan kagmmuslardir. Emeviler déneminde ise vezir
kelimesi vezirlik anlamindan ¢ok miisavir anlaminda kullanilmistir. Emeviler
doneminde istisare kavramiyla birlikte danigsmanlik miiessesesine de dnem verilmedigi
icin vezirlik kurumuna ihtiyag duyulmamustir. Nitekim Emevi halifelerinin bir¢ogu
kendi istek ve arzularmma gore hareket etmislerdir. Abbasiler donemine gelindiginde
baskentin Sam olarak belirlenmesinden dolay1 Farslarin devlet geleneginden yakin
sekilde etkilenilmis ve Fars devlet yonetiminin degismez kurumlarindan birisi olan
vezirlik miiessesesi Islam devletine dahil edilmistir. * Bunun sonucunda Abbasi
halifeleri Islam {immetini yOnetirken resmi olarak vezirlerden yararlanmaya

baslamislardir. Abbésiler ile birlikte vezirligin kurumsallagma siireci baglamis, vezirlik

* Tah4, 30/32.

O Elgi.

™ Abbast déneminde vezirlikle ilgili ayrintili bilgi igin Halil ibrahim Hangabay ‘ Abbasiler Déneminde
Vezirlik® adli kitaba bakiniz.
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yetki ve gorevleri belirlenmis, vezirler devlet yonetiminde hatir1 sayilir bir giice
kavugsmus ve vezirlik makami kurumsal olarak bayidk bir ilerlemeye
kaydetmistir(Bardake¢i, 2018, s.302). Vezirlik makaminin resmen kurulmasini ise
Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah’in(1031-175) dénemine dayandirabiliriz. Halife Kaim-
Biemrillah’in, Ibnii’l-Miislime’yi 1032 yilinda Biiveyhi emiri Ebu Kalicar’a(1044-
1048), 1037 yilinda Irak Biiveyhi hiikiimdar1 Celaliidevle’ye(1025-1044) ve son olarak
da Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’e(1040-1063) el¢i olarak gondermistir. Bu olaylarin
akabinde Kaim-Biemrillah Ibnii’l Miislime’yi vezir olarak tayin etmistir. Boylelikle
siyasi ve idari gorevler vezir ile halife arasinda paylasilmis, bdylece vezirlik makami

resmen kurulmustur(Hangabay, 2017, s. 205).

Vezirler, gorev alanlarinin smirlari dahilinde stirekli olarak devlet baskanlari ile
temas halinde olmuslar ve devletin yonetilmesi konusunda baskanlardan sonra en biiyiik
s0z sahibi olmuslardir. Yonetim alaninda 6nemli ¢alismalar1 bulunan siyaset teorisyeni
Maverdi, Nasihat’l miilik(Siyaset Sanati) eserinde vezirlik kurumunu tefviz " ve
tenfiz”® olarak ikiye ayirmistir(Maverdi, 2000, s. 82). Maverdi, tefviz vezirligi hakkinda
ayrintili agiklamalar yapmis ve onun gorev ve yetki tanimiyla se¢im siirecini halife
kadar olmasa da neredeyse onun Ozellikleri ile es deger tutmustur. Maverdi’ye gore
vezirler devlet idaresi konusunda en kilit rolii istlenmis kisilerdir. Onlar hem
yonetilenler hem de yonetenler sinifinda yer alirlar. Maverdi vezir olmanin zorlugunu su

sekilde tanimlar:

Senin birbirinden ¢ok farkli yonleri olan bir gorevin var. Sen, kendin digindaki bir
tebaay1r yonetirken, bir sultan da seni yOnetir. Ayni anda hem yoneten hem de
yonetilensin. Reayayi(halki) yonetmekle mesgulken sultanin itaatine de amadesin. Bu
durumda kendinde iki seyi bir arada toplamis oluyorsun. Biri itaat edilenin gicl ve
yetkisi digeri ise itaat edenin itaatkarligidir. Dogal olarak aklinin bir yarisi idare
ettiklerin i¢in, diger yarisi seni idare eden(sultanin) i¢in ¢aligir(Barca, 2012, s.50-51).

Maverdi bu sebeplerden dolay1 vezirligin ¢ok agir bir sorumluluk gerektirdigini
belirtmis ve vezirler i¢in bes temel 6zellik belirlemistir. Bu 6zelliklere sahip olan
kisilerin vezirlik gorevini diizgiin sekilde yapabileceklerini sdylemistir: yonetirken adil

olmak, birine gorev verirken ehil olanlar1 gorevlendirmek(liyakat), soziinde durmak,

2 Yiiriitme organinda tam yetkiye sahip vezirdir.
® Damismanlik ve elcilik gorevi yapan vezirdir.
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dine ve hakka riayet etmek ve son olarak da ciddi, emin ve dogru olmaktir(Barca, 2012,

s. 41).

On birinci yiizyilin inli diislinliri ve siyasetname yazari Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig eserine bakildigi zaman da vezirlerle ilgili ayrintili incelemeler yapildigi
goriilmektedir. Hiikiimdar’m Ogdiilmis’e vezir olacak insanin nasil 6zellikleri olmasi

gerektigini sormasina iizerine Ogdiilmis sunlar1 aktarmistir:

Ey hiikiimdar, vezir beylerin eli demektir; onlar isleri bu eller ile goriirler. Hi¢ siiphe
yok, bey icin vezir ¢ok lizumludur; vezir iyi olursa bey rahat uyur. Beylerin yukinu
yiiklenen vezirdir; beyligin temelini saglamlastiran da vezirdir. Bu ise halk i¢inde ¢ok
temayliz etmis, segkin insan lazimdir; akli, gonlii ermeli ve ise yiirekten baglanmalidir.
Akl ¢cok ve bilgisi deniz gibi derin ve genis olmali, her is elinden gelmeli ve beyin
yuziind gildirmelidir. Asil bir aileden gelmeli, takva sahibi ve diiriist olmali, hayatin
da diirtistliik ile gecirmelidir. Vezirlik mithim bir istir; bu is i¢in se¢kin insan lazimdir; o
dogru ve asil tabiathh olmalidir. Vezir akilli ve bilgili olmalidir; bu is i¢in zekd ve
yumusak huylu olmak lazimdir. Soyu iyi olan akilli insan her yerde yukselir ve hig bir
seyden mahrum kalmaz. Vezir imanli, takva sahibi ve temiz olmali, memleket ve halk
ondan her bakimdan emin bulunmalidir(H&cib, 1069, madde: 2181-2190, s. 122-123).

Birgok diisiiniiriin ayrintili sekilde inceledigi vezirlik kurumunun 6nemi, vezirlerin
yetki ve gorevleri goz Oniine alindiginda daha iyi anlagilir. Vezirler idari alanda birgok
yetkiye sahip olmuslardir. Vezirler, devletin idari teskilatinin baginda bulunarak idareyi
ilgilendiren biitiin islerin nizama uygun sekilde ilerlemesinden sorumlu olmuslardir. Bu
baglamda vezirlerin en énemli gérev ve sorumluluklarindan biri de devlet hazinesi sevk
ve idare etmek olmustur. Bu dogrultuda vezirlerin devlet hazinesi lizerinde genis
tasarruf yetkilerine sahip olmuslardir. Vezirler sahip olduklar1 bu genis yetkilerden
dolay1 kimi zaman devletlerinin muazzam sekilde gelismesini ve ilerlemesini saglamis,
kimi zaman ise bu yetkileri kendi arzulari ic¢in kullanarak devletlerinin sonunu
hazirlamiglardir. Tarih sahnesine bakildigi zaman bir¢cok vezirin devletten vergi
kagirdigi, devlet malini israf ettigi, hazineyi zevk ve sefa i¢in kullandigi, sirf kendi
isimleri anilsin diye gereksiz yere cami ve benzeri yapilar insa ettirdigi ve bu
harcamalardan dolayr devlet ekonomisine geri doniisii olmayan zararlar verdigi
gorulmektedir(Bardakgi, 2018, s. 306). Gerek halife olsun gerekse sultan olsun devlet
yoneticilerinin idari isleri vezirler aracihigi ile gergeklestirilmistir. Bu baglamda
vezirlerin nitelikli kisiler arasindan secilmesi devletin yararina, niteliksiz kisiler

arasindan se¢ilmesi ise devletin ¢okiisiine sebep olmustur.



73

4.1.3. Kadilik Muessesesi

Islamiyet, ortaya ¢ikt181 ilk giinden itibaren adalet kavrami etrafinda sekillenmistir.
Gerek Kur’an’in 6zii gerekse hadislerin 6ziine bakildig1 zaman degismez en temel sart
adaletli olmaktir. “‘Kadi kelimesi, Arapcada kaf ve dad harfleriyle meydana gelen
‘kada’ yani yargilama kelimesinden tiirer ve yargi¢ demektir. Yeryiiziinde insan
toplulugu ve devlet oldukg¢a, bir yargic da vardir’’(Ortayli, 2017, s. 11). Kadilik
kurumunun temelini olusturan adalet kavrami Kur’an’in pek ¢cok noktasinda ge¢mistir. “
Kur’an’da kadilik(hakimlik) kavrami ise tek bir ayette bulunmaktadir. Bakara Suresi
188. ayette soyle buyrulmustur: ‘“Mallarinizi aranizda bos yere yemeyin. Insanlarin bir
kisim mallarin1 da giinah ederek yemek i¢in bile bile hakimlere mal vermeyin’’(Bakara
1/188). Bu ayet ile birlikte isi yargiya diisenlerin hakimlere riisvet vermemesi,
hakimlerin de riigvet almamasi 6gilitlenmistir. Yani konuyla ilgili Allah’in bu ayet
aracilig ile verdigi emir, adil olmak ve rlisvete bulagsmamaktir. ‘“Aralarinda Allah’in
indirdigi ile hiikkmet. Onlarin heva ve heveslerine uyma’’(Maide 5/49) ve ‘‘Siiphesiz,
Allah’in gosterdigi sekilde, insanlar arasinda hiikmetmen i¢in Kur’an’1, sana hak olarak
indirdik’”(Nisa 4/105) ayetlerine bakildigi zaman hiikiim sahibi kadilarin herhangi bir
meseleyi karara baglarken dikkat etmeleri gereken temel kaynagin Kur’an oldugu
belirtilmistir. Kur’an’in yanmi sira Hz. Muhammed’in su sozleri Kur’an’dan sonra
ictihadin, hakim i¢in temel kaynaklardan birini oldugunu gostermektedir: ‘‘Hakim
ictihat yaparak hiikmedip, bunda isabet ederse, onun igin iki sevap vardir. Ictihatla
hilkkmedip yanilirsa, onun i¢in bir sevap vardir’’(Kazici, ty., s. 1). Tim bunlar

neticesinde kadilarin kaynaklarinin Kur’an, siinnet ve ictihat oldugu anlasilmaktadir.

Adaletin saglanmasi tarih boyunca devletlerin ve toplumlarin en biiyiik sorunlarinin
basinda gelmistir. Bu baglamda Islam devletleri adaleti kadilar aracilig1 ile saglamaya
calismistir. islam devleti icerisinde nasil ki vezirlik kurumu idare(yiiriitme) organinin
temel yap1 tasi olduysa, kadilik miiessesesi de yargi organinin temel yapi tasini
olusturmustur. Kadilar; mahkeme davalarimin goriilmesini, hukuki uyusmazliklarin
cozllmesini ve adaletin gergeklesmesini saglayarak adaletin tesis edilmesinde son
derece kilit rol ve fonksiyonlara sahip olmustur. Her ne kadar gorevleri yargisal alanla
sirl gibi goriilse de islam tarihi boyunca kadilara; dini, mali, idari ve egitim-6gretim
gibi yargr dis1 gorevler de verilmistir. Kadilarin se¢iminde ve atamasinda ise su

Ozellikler dikkate alinmistir:

™ Adalet kavramu i¢in ¢alismanin 6nce ki boliimlerine bakiniz.
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1- Kadi resid olmali,

2-Temyiz giiciine sahip birisi olmal,

3-Dogru, diiriist ve iman sahibi bir insan olmali,

4-Hukuki agidan bilgili ve davranis kabiliyetine sahip olmali,
5- Olaylara tarafsiz bakabilmeli,

6- Islam dinine mensup olmali,

7- Iyi derecede hukuki ehliyete sahip olmali,

8- Erkek olmali(Ergin, 2015, s.16).

Maverdi de kadilarin se¢imi ve oOzelliklerini dikkatli ve ayrintili sekilde
incelemistir. Bu makama segilen kisinin dindar, iffetli, alim, fakih, basiretli, glivenilir ve
kuvvetli olmasin1 sart kosmustur(Maverdi 2000, s. 86). Maverdi bltin kadilara Hz.
Omer’in Ebl Musa el-Es’ari’ye yazdigi mektubu &rnek vermis ve biitiin kadilarin

gorevlerini yerine getirirken bu hassasiyete gore hareket etmesini 6nermistir:

Yargi muhkem bir fariza ve tabi olunan bir stinnettir. Bir dava sana geldigi zaman onu iyi
anla, zira hiikiim i¢in sadece hakki sdylemek yetmez. Gerek karsilikli iliskilerde gerek
meclisinde ve gerekse adetinde insanlara esit muamelede bulun. Ta ki, soylu kimseler senin
haktan sapmana goz dikmesin, zayif kimseler de sertliginden korkmasin delil getirmek
iddia edene, yemin etmek ise inkar edene diiser. Bir harami helal, bir helali da haram
kilmadik¢a Miisliimanlar arasinda yapilacak her tiirlii baris caizdir. Diin vardigin yargi
konusunda, nefsine danisir dogruyu bulursan hakka yonelmekten vazge¢cme. Ciinkii hak
eskimez. Hakka donmek, batil tizerinde israr etmekten hayirlidir. Kur’an ve siinnete
olmayan bir sey hususunda siipheye diisersen iyi diisiin ve anla. Misil ve benzerleri tan1 ve
her seyi birbirine kiyas et(Maverdi, 2000, s.87).

Bu sozler dogrusunda Hz. Omer, kadilarin yetkilerini kullanirken Kur’an, siinnet ve
icmaya75 bagli kalmasi gerektigini emretmistir. Bunlardan dolay1 kadilik gérevi yapacak
olan kisilerde derin bir Kur’an, hadis ve icma bilgisine sahip olmasi gerekliligi
aranmistir. Bu dogrultuda kadr oncelikle temel kaynak olan Kur’an’a bakar, Kur’an’da
hikim bulamazsa ikinci kaynak olarak Hz. Muhammed’in siinnetine bakar, burada da
bir sey bulamazsa kendinden 6nce verilmis olan ya da kendi ¢caginda yasanmis olaylara
bakarak icmaya uygun bir karar verir. Bu sebeplerden dolay1 kadilar bir konu hakkinda
hiikiim verirken titizlik icerisinde hareket etmis ve yanlis karar vermekten imtina
etmislerdir. Omer b. Abdiilaziz," Meymun b. Mihran’1 kad1 olarak tayin ederken ona su

sOzleri sOylemistir:

» Iﬂslam hukukgularimin dini bir hiikiim {izerinde kiyas yolu ile birlesmeleri anlamindadur.
® Omer b. Abdiilaziz, 680 yilinda Medine’de dogmustur. islam toplumunun ¢ogu tarafindan sevilmis,
adaleti ile taninmis ve 5. halife olarak degerlendirilmistir.
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Sinirli ve sikintili iken davalar1 karara baglama, taraflara karst yumusak davran.
Davayla ilgili gerekli arastirmay1 yapmadan ve dava konusunu iyice anlayip dinlemeden
hikim vermesinin bir faydasinin bulunmadigini, hakki sahibine teslim etmedikce
davayr karara baglamanin bir mana ifade etmeyecegini, adil davranmadik¢a hiikiim
vermenin ve o hiikkmii icra etmenin bir hayir getirmeyecegini bilmelisin(Ilkhan, 2013,
S.6).

Bir bagkan ne kadar adil olursa olsun, baskanin adil olmasi1 iddias1 halkina kadilar
aracihigi ile yansiyabilir. Hz. Omer, devletin temelinin adalete dayandigma inanmus,
bundan dolay1 da adaletin tesisine son derece dnem vermistir. Bu hassasiyetten dolay1
ve adaletin tesis edilmesi i¢in ilk kadi atamasint Hz. Omer yapmigtir(M. Kilig, 2018, s.
301). Ayrica Hz. Omer kadilarin tarafsiz, adil ve dogru karar verebilmesi i¢in elinden
gelen biitiin cabayr gostermistir. Hz. Omer’in kadilik miiessesesine ve adalete olan
hassasiyetini Nevevi su sekilde aktarmistir: Miisliimanlar Suriye topraklarini ele
gecirdikten sonra Hz. Omer; Ubade, Muaz Ibni Cebel ve Ebir’d-Derda ile birlikte
Kur’an’1 dgretmek ve Islam’t yaymak igin Suriye’ye yollamistir. Ubade Humus’ta,
Ebi’d-Derda Dimask’da, Muaz ise Filistin’e yerlesmistir. Ubade’nin bir konu hakkinda
verdigi hiikmii Sam valisi Muaviye hos karsilamamis, kendisine muhalefet etmis ve

Ubade’ye ¢ok agir sozler kullanmistir. Bu olaydan sonra Ubade:

— Ebediyyen seninle bir yerde yerlesip oturmayacagim, dedi. Sonra da Medine’ye g6¢
etti. Bunun tizerine Hz. Omer:

— Seni getiren sebep ne? diye sordu, o da olup biteni kendisine haber verdi. Hz. Omer:

— Yerine don! Allah, senin ve benzerlerinin olmadig: bir yeri hayirsiz kilar begenmez,
dedi. Muéviye’ye de bir mektup yazarak:

— Senin Ubade lzerinde emirligin yoktur, diye emretti(Nevevi, 2011b, s. 45).

Nevevi’nin aktardig1 bu olayla birlikte Muaviye’nin Sam valisi olmasina ragmen
bolgenin kadis1 olan Ubade tlizerinde herhangi bir yetkisi olmadigi belgelenmistir. Hz.
Omer’in yargi erkine ve kadilik miiessesesine gdsterdigi bu hassasiyetinden dolayi

Islam diinyas: tarafindan ‘adaletli devlet baskan1® olarak anilmustir.

Zalim ve tarafgir kadilarla dolu bir yarg: sisteminde hicbir baskanin adaletli olusu
herhangi bir anlam ifade etmez. Kadiligin kurumsal tarihine bakildigi zaman, Hz.
Muhammed, Islam devletinin kurulup genislemesiyle birlikte adaleti tesis etmek
amactyla Hz. Ali’yi kadi olarak atamistir. Bdylece Islam devletinin ilk kadis1 Hz. Ali

olmustur. Adaletin tesis edilmesi biitiin yonetimlerin mesruluklarinin temel sartidir.
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Ayrica adalet kavrami, Allah tarafindan genel olarak tiim Miisliimanlara 6zel olarak
yoneticilere ve hiikiim sahiplerine emrettii temel kavramlarin basinda gelmektedir.
Nitekim Maide Suresi’nin 42. ayetiyle tiim hiikiim sahiplerinin adaletli olmasi
emredilmistir: ‘‘Onlarin aralarinda hiikmedersen adaletle hiikmet. Siiphesiz Allah,
adaletli davrananlar sever’’(Maide 5/42). Bu sebepten dolay1 yoneticiler kadi atamasi
yaparken son derece titiz olmali ve onlar1 siirekli denetlemelidirler. Bu denetleme
mekanizmas1 erken Islam déneminde rahat bir sekilde gergeklestirilebilmis, ancak Islam
topraklarinin genislemesiyle birlikte Islamiyet diinyanin dért bir yanma yayilmus,
Kur’an, hadis ve icma bilgisi ile yargilama yapacak insan sayisinin azligindan dolay1
kadilik kurumu son derece 6nem kazanmistir. Bu cografi ve sosyal genislemeden 6tiirii
yOneticinin tek basina biitiin kadilar1 kontrol altinda tutmasinin zorlugu ortaya ¢ikmistir.
Bundan dolayr Abbasi Donemi’nde ‘Kadi’l-Kudat’(baskadi) miiessesesi kurulmustur.
Biitiin kadilarin atama, tayin, denctleme ve gorevden alma isleri bas kadinin yetki ve
kontrolii altma verilmistir. Bu sebepten otiirii ilk kadi atamasim1 Hz. Omer tarafindan
yapilmis olsa da kadilik miiessesesinin teskilatlanma siirecinin Abbasiler Donemi’nde
yasandigini soyleyebiliriz. Kadilik miiessesesi bu teskilatlanma siireciyle birlikte yargi
erkinin en 6nemli kurumu haline gelmis ve tarih boyunca Islam devletlerinde adaletin
gerceklesmesi konusunda bir numarali merci olmuslardir. Devlet mekanizmasinin
hilafet ve vezirlik kurumuyla birlikte en 6nemli pargalarindan birisi haline gelen kadilik
kurumu tipki diger iki kurumda yasandigi gibi zamanla devletlerin karsilastigi olumsuz
durumlar ve toplumsal yozlasma ile birlikte yolsuzluklara ve yetkilerini asan faaliyetlere

giriserek etkinliklerini kaybetmislerdir(Ergin, 2015, s.22).

4.2. Hz. Muhammed Sonrasi islam Tarihi

4.2.1. Dort Halife D6nemi

Bu dénem Islam alemi tarafindan Rasid Halifeler(Hulefai Rasidin) dénemi olarak
adlandirilmistir. Bunun temel sebebi bu dénem icinde devleti yoneten dort halifenin,
tipk1 Hz. Muhammed gibi islam merkezli bir yonetim anlayis1 benimsemesi ve devlet
kararlarin1 Kur’an ve siinnet dogrultusunda almaya g¢aligsmasidir. Ayrica bu halifelerin
mesrulugu ve halk tarafindan sevilmesinin en biiyiik sebeplerinden birisi se¢im
siirecleridir. Devlet bagskaninin se¢imi konusu tiim anayasa hukukgular tarafindan en

O6nemli meselelerden birisi olarak goriilmiistir. Bu halifelerin  segim  slireci
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birbirilerinden ve devletin anayasasinda belirlenen siiregten farklilik géstermistir. Fakat
bu farklilik immet tarafindan kabul goren bir farkliliktir. Bu dogrultuda sahabeler her
secim zamaninda farkli yontemler belirlemis, se¢cim yaparken donemin sartlarina gore
farkli yontemler belirlemislerdir. Fakat se¢im sistemlerinde yapilan bu degisikliklerden
onlarin daha az veya daha fazla ‘Islami’ oldugu anlami ¢ikarilmamalidir(Esed, 2018, s.
56). Yapilan degisiklikler Kur’an, stinnet veya immete ragmen degil, onlarla birlikte
yapilmistir. Bu dogrultuda Hz. Ebubekir’in secimi onay(biat) yontemiyle, Hz. Omer’in
secimi yerine birini birakma(istihlaf) ydntemiyle yapilmistir. Hz. Omer’in secilme
siirecinin ‘atama’ mi1 yoksa ‘aday gosterme’ mi oldugu konusunda bazi ihtilaflar
bulunsa da bu yontem de halk tarafindan kabul gérmiistiir(Apaydin ve digerleri, 2014, s.
271). Kisaca Hz. Ebubekir’in vefati yaklastiginda Hz. Omer’i kendi yerine aday
gOstermis, iimmetin &nde gelenleri bu oneriyi kabul ederek Hz. Omer’e biat
etmistir(Esed, 2018, s. 55). Hz. Ebubekir, Hz. Muhammed devleti nasil yonettiyse o da
ayni sekilde yonetmis ve o nasil davrandiysa o sekilde davranmistir. Daha sonra Hz.
Omer halife olmus; o da ilk ikisi nasil hareket ettiyse aym sekilde hareket
etmistir(Hamidullah, 2016, s. 20). Hz. Omer vefatindan once halifenin se¢imi igin alt1
kisilik bir heyet birakmistir. Yapilan aragtirmalar ve Oneriler sonucunda Emevi
ailesinden olan Osman b. Affan ve Hasimi olan Hz. Ali’nin isimleri belirlenmistir.
Heyetin arasinda yaptig1 istigareler, devletin ¢ikarlar1 ve immetin durumu goéz oniinde
bulundurularak Osman b. Affan’in halife se¢ilmesi kararlastirilmistir(Gegit, 2016, s.
37). Hz. Osman ve Hz. Ali’nin secimlerinin her ikisi de heyet(ehli’l-hal ve ve’l-akd)
secimi yontemiyle yapilmistir(Barca, 2015, s. 43). Hicri 35. yila gelindiginde, Hz.
Osman’1n kendi evinde 8ldiiriilmiistiir(ibn Sa’d, 2015c, s. 32). Hz. Osman’in vefatindan
bir giin sonra, Medine’de toplanan iimmetin 6nde gelenleri istisare ederek Hz. Ali’ye

biat etmistir ve Hz. Ali, Dort Halife Donemi’nin son yoneticisi olmustur.

Yoneticinin mesruiyeti, her iktidar i¢cin saglanmasi gereken 6n kosuldur. Dort
Halife Donemi’nde halifelik yapan her yonetici bu mesruiyeti tam manasi ile
saglamigtir. Onlarin mesruiyetinde iki temel kavramin biiylik 6nemi bulunur: birisi
‘biat’ digeri ise ‘heyet secimi’ yontemleridir. Dort Halife Dénemi’nde, ‘ehli’l-hal ve
ve’l akd(heyet)’ olarak adlandirilan bu kurum veya kisiler, halifenin kim olacagini
aralarinda se¢im yaparak belirlemislerdir(Avel, 1988, s. 540). Sonra da segilen
yoneticiler Miislimanlardan ‘biat’ alarak mesruiyetleri icin gereken sartlari

tamamlamiglardir. Mdsliimanlar, hilafet kurumuna ‘Peygamberlik’ gibi dini bir rol
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yiikklememis, halifenin sadece Hz. Muhammed’in siyasi yetkilerini Ustlendigini kabul
etmislerdir. Bu dogrultuda Miisliimanlar, onlara biat ederek ‘Halifetii Restlillah(Allahin
elgisi)’ sifatin1 vermislerdir. Bu nokta, Hz. Muhammed’e ‘biat’ etmek ve halifeye ‘biat’
etmek kavramlarimi iyi anlamak gerekir. Ciinkii immet’in onayimi almak Doért Halife
i¢in en 6nemli prensip olmustur. Islam’mn ilk giiniinden itibaren basta Hz. Muhammed
olmak (zere hilafet kurumuna gelen halifelerin mesruiyeti biat alarak saglanmistir.
Fakat bu biatin tiirleri ayni degildir. Hz. Muhammed’e biat etmek, ona onay vermek
anlaminda kullanilmamistir. Nitekim Hz. Muhammed’in peygamberligine veya
yoneticiligine onay vermek higbir insanin yetki ve sorumluluguna birakilmamistir. Hz.
Muhammed’e biat etmek, onun peygamberligine, yoneticiligine ve dinine ‘tabi’ olmak
anlaminda yapilan bir biattir. Fakat ondan sonra devletin basina gecen halifeye biat
etmek, onun yoneticilifine onay vermek anlaminda kullanmilmistir. Bu noktada Islam
devletinin, yani hilafet kurumunun ‘mesruluk’ kazanabilmesi i¢in en 6nemli sart ‘biat’
yolundan ge¢mektedir. Ayrica ‘biat” sorumluluk oldugu gibi ayn1 zamanda bir haktir.
Halife, yonetime zorbalik ile gelmemis ve seriat tarafindan belirtilen gereklilikleri
yerine getirdiyse ‘biat’ almak onun hakkidir. Bu konuyla ilgili islamiyet’te su sekilde
bir sart bulunmaktadir: Bir halifenin muhaliflerinin olabilmesi pek tabiidir. Fakat halkin
biiyiilk ¢ogunlugu onun yonetimini istediyse ve seriata uygun olarak o yonetici
secildiyse, onun muhalifleri de ona biat etmek yiikiimliiliigiindedir. Tirmizi, Abdullah b.
Omer’den sdyle rivayet etmistir: ‘‘Allah’in eli cemaatin iizerindedir. Kendini cemaatten
ayr1 tutan kisi, cehennem atesine girmek tizere ayrilir’’(Esed, 2018 s.105). Bundan
dolayr ‘biat’e ¢ift tarafli bakmak, biatin mahiyetini anlamak icin onemlidir. ‘biat’
yoneticinin mesruluk kazanmasi i¢in gerekli 6n sarttir. Yonetici seg¢ildikten sonra ise
muhalifleri dahil olmak U(zere herkesin ona biat etmesi yoneticinin hakkidir. Bu
baglamda Hz. Ebubekir, tiim {immetin biatin1 alarak Islam devletinin basina gecen ve bu

sekilde mesruluk kazanan ilk halifedir.

4.2.1.1.Hz. Ebubekir

Rasid Halifeler donemi, Kur’an’in emirleri, ayni zaman Hz. Muhammed’in yonetim
ilkeleri olan; adalet, ahlak, istisare, biat ve ehliyet esaslarina dayanmistir. Hz.
Ebubekir’in bu esaslar1 kapsayan kisisel oOzellikleri ve wvasiflari, onun halifelik

secimlerinde 6ne ¢ikmasii saglamistir. Hz. Ebubekir, Hz. Muhammed hayatta iken
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insanlara ti¢ defa namaz kildirmistir. Hz. Ebubekir bu 6zelligi ile Hz. Muhammed
hayattayken onun yerine imamlik yapan ilk insan olmustur. imamlik her ne kadar dini
bir terim gibi goriinse de Islam iimmeti agisindan ‘lider’ anlaminda da kullanilmaktadir.
Hilafet makami da bu liderlikten dogmustur(Beg, 2017, s.15). Ciinkli Hz. Muhammed
tarafindan ‘imamlik’ ehliyeti ona verilmistir. Hz. Muhammed’in 6lmeden 6nce soyle
sOyledigi aktarilmigtir: ‘‘Bana babani ve kardesini cagir ki, Ebli Bekir’e yazili bir
metinle vasiyette bulunayim. Zira ben gercekten(hilafet konusunda) birinin bir sey
sOylemesinden;(bu konuda) temennide bulunmasindan; Allah’in ve —Eb0 Bekir haric-
miiminlerin buna yanagsmamalarindan korkuyorum’’(ibn Sa’d, 2015c, s. 201). Hz.
Ebubekir’in halife segilmesiyle ilgili Hz Ayse’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: ‘‘Ey
miiminlerin annesi! Sayet Allah Resilii(sas) kendisinden sonraki halifeyi tayin etseydi
kimi tayin ederdi? diye sorulunca Ebd Bekir’i dedi. Sonra ona Ebl Bekir’den sonra
kimi? denince Omer’i dedi. Sonra Omer’den sonra kimi? diye sorulunca Eb{ Ubeyde b.
el-Cerrah’1 diye cevap verdi’’(Ibn Sa’d, 2015c, s. 201). Aktarilan bu hadislerin etkisi,
cetin tartismalar ve yapilan istisareler sonucunda Hz. Ebubekir, Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra immetin yeni yoneticisi se¢ilmistir. Hz. Ebubekir’in yoneticiligi, Hz.
Muhammed’in yoneticiligi gibi olmamistir. Hz. Muhammed, dini ve siyasi otoriteyi bir
arada tutan ve kullanan bir yonetici olmustur. Fakat Hz. Ebubekir’in dini bir otoritesi’’
bulunmamaktadir. O iimmetin ‘bagsiz’ kalmasma engel olmak icin siyasi otoriteyi
tistlenmistir. O’nun sadece siyasi otoriteyi iistlendiginin en biiyiik kanitlarindan birisi;
Hz. Ali’nin ve Hz. Fatma’nin, Hz. Ebubekir’e biat etmeyi geciktirmesidir(Harmanci,
1999 s. 16). Eger Hz. Ebubekir dini otoriteyi de iistlenmis olsaydi Hz. Ali ve Fatma
dahil herkes aninda biat etmek durumunda kalirdi. Fakat Hz. Muhammed’in son
Peygamber oldugu tartisilmaz bir gergekti ve Hz. Muhammed’den sonra hi¢ kimsenin
dini otoriteye sahip olamayacagi ortadaydi. Hz. Ebubekir’in se¢imi sirasinda yapilan bu

ayrim, daha sonra halife olan tiim yoneticileri de baglayan bir husus olmustur.

Hz. Ebubekir’in Islam iimmeti ve Islam devleti i¢in konumu, peygamberlik ve
vahiy alma gibi ozellikleri disinda Hz. Muhammed’in yonetim sekline benzerlik
gostermistir. Fakat Hz. Muhammed’e kisisel olarak baglilik yemini eden gogebe

Araplarin bazilari, Hz. Muhammed’e verdikleri s6zii 6ne siirerek ondan bagka birine

" Burada ‘dini otorite’ olarak nitelendirilen kavram, hilafet konusunda aciklanmaya calisan ‘siyasi ve
dini otorite’ kavramlarindan farklidir. Hz. Ebubekir ve ondan sonra ki hi¢bir halife, Hz. Muhammed’in
sahip oldugu dini otoriteye sahip olamamistir. Ciinkii Hz. Muhammed peygamberdir ve vahiy, Hz.
Muhammed’in vefati ile bitmistir. Hilafet boliimiinde anlatilan ‘dini otorite’ Seriat’in uygulanmasi,
Kur’an’in yorumlanmasi ve dini igtihat etme yetkileri ile iliskilidir.
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itaat etmeyi reddetmis ve Hz. Ebubekir’in otoritesini kabul etmemistir(Watt, 2010, s.
164). Bunun yani sira Hz. Ebubekir doneminde her yerde irtidat hareketleri baglamis,
Yemen ve Yemame gibi bdlgelerde sahte peygamberlik iddialar1 ortaya c¢ikmus,
Miinafiklar ve miirtedler, miislimanlarin a¢igini1 kollayarak onlar1 yok etme firsati
yakalamaya calismuslardir. Bu tehlikeler karsisinda Miisliimanlar Usame Ordusu’nun’®
yola ¢ikmasini istememis, dnce merkezi otoritenin saglanmasini talep etmislerdir. Bu
dogrultuda peygamberlik iddialarini, irtidat hareketlerini ve miinafiklar ile miirtetlerden
gelen tehlikeleri ortadan kaldirmak istemislerdir. Fakat tiim baskilara ragmen Hz.
Ebubekir, Hz. Muhammed’in karar1 ile hazirlanan Usame Ordusu’nu yola ¢ikarmaktan
vazgecmemistir. Bdylece Hz. Ebubekir’in ilk icraati Usame Ordusu’nu Bizans’in
lizerine yollamak olmustur. Hz. Ebubekir yaklasik iki buguk yil boyunca iimmetin
liderligini yapmustir. Onun Islam diinyasma en biiyiikk katkisi, Islam diinyasinda
yasanan; sahte peygamberlik, irtidat hareketleri, miinafik ve miirted tehlikesi gibi

sorunlart ¢ozmesidir.

Hz. Ebubekir halife segildikten sonra yaptigi bir konusmada hem yonetim seklinin
nasil olacagint hem de hilafet makaminin smirlar1 hakkinda Onemli bilgiler

barindirmaktadir:

Sadede gelirsem, ey insanlar! Sizin en faziletliniz olmadigim halde(idare) isinizi
iizerime aldim. Ancak Kur’an nazil oldu, Peygamber de(sas) siinnetlerini ortaya
koydu.(Kur’an ve siinneti) bize 6gretti, biz de 6grendik. Biliniz ki en biiyiik akillilik
takvadir. En biiyiik ahmaklik ise dogru yoldan ¢ikip giinah islemektir.(Gasp edilen)
hakkint alip(kendisine teslim edinceye) kadar zayif, benim nazarimda en
giicliintizdiir.(Gasp ettigi) hakki kendisinden alincaya kadar da gii¢lii, benim nazarimda
en zayifinizdir. Ey insanlar! Ben sadece(kendinden Onceki bir rehbere) tabi olan
biriyim, yoksa yeni bir sey icat eden biri degilim. Sayet(bu idare isini) giizel yaparsam
bana yardim edin! Yok, eger dogru yoldan saparsam beni dogrultun!(ibn Sa’d, 2015c, s.
204)

Hz. Ebubekir yonetiminin merkezine ‘adaleti’ almistir. Onun goéziinde gii¢lii ve
zayif kavramlari, adaleti hakli olanin yanina koymak ile alakali kavramlardir. O, hig
kimsenin, baska birinin hakkini gasp etmemesini, baskasinin malina, makamina,
hakkina g6z dikmemesini 6giitlemistir. Boyle insanlarin kendi goziinde en zayif insanlar
oldugunu belirtmistir. Bu prensipler 1s18inda ne Hz. Ebubekir ne de Hz. Omer higbir
akrabasii devletin herhangi bir gorevi igin tayin etmemistir(Gegit, 2016 s. 40). Bu

"8 Bu ordunun hazirlanmasi Hz. Muhammed’in vefatindan énce verdigi son emirdir.
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dogrultuda liyakat, Hz. Ebubekir yonetiminin Kilit kavramlarindandir. Hz. Ebubekir bu
konuda o kadar hassastir ki, yoneticilik gorevini hak etmedigini disiindiigii icin
devletten maag bile almamistir. Halifeliginin ilerleyen zamanlarinda, hem ¢obanlik hem
de halifelik ile ugrastig1 icin ailesinin giderlerini karsilamakta zorluk yasamis ve daha
sonraki donemlerde sahabelerin istisaresi sonucu kendisine devletten maas
baglanmustir(ibn Sa’d, 2015c, s. 206-207). Hz. Ebubekir, yoneticiligi 6grendigi ve artik

bu parayi hak ettigini diisiind{igli i¢in maas1 kabul etmistir.

Tipki Hz. Muhammed gibi Hz. Ebubekir de istisareye muazzam derecede Onem
vermistir. O alacagi her karar1 ve yapacagi her icraati, o iste uzman olan ehil kisilere
danismay1 kendine gorev edinmistir. Ayrica Hz. Ebubekir istisare yapacagi zaman,
kendi topladig1 heyet disinda ensér ve muhacirleri de toplantiya gagirarak onlarin da
goriislerine bagvurmustur. Hz. Ebubekir’in istisare heyetinde Hz. Omer, Hz. Osman,
Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Abdurrahman b. Avf, Mu’az b. Cebel gibi Islam {immetini i¢in
son derece degerli, segkin ilim ehli ve fikih bilgisine sahip insanlar bulunmustur. Bu
kurulun ve timmetin {izerinde anlagamadigi, 6énemli ve acele karar alinmasi gereken
diger bazi konularda ise kendi i¢tihadina bagvurarak karar vermistir. Fakat Hz. Ebubekir
bu ictihat yetkisini blyuk bir titizlik ve sorumluluk icerisinde ayrica yetkiyi kullanmak

zorunda kaldig1 zamanlar kullanmistir(Balc1, 1999, s 195).

4.2.1.2. Hz. Omer

Hz. Ebubekir hastalandigi sirada, kendisinden sonra {immetin basma kimin
gececegi konusunda kaygi duymaya baslamistir. Clinkii Hz. Muhammed’in vefatinda
oldugu gibi iimmetin baskansiz kalacagindan korkmustur. Once Abdurrahman b. Avf1
yanina ¢agirmis ve ona Hz. Omer’in nasil biri oldugu hakkinda sorular sormus, daha
sonra da Hz. Osman’1 ¢agirmis ve ona da Hz. Omer hakkinda ki diisiincelerini
sormustur. Hz. Osman’in ‘aramizda onun gibisi yoktur’ demesi iizerine, Hz. Osman’a
sOyle vasiyet etmistir: ‘‘Benden sonra, size baskan olarak Omer b. Hattab’1 dneriyorum.
Adil davranacagimi iimit etmekteyim. Sayet zulmederse ben gaybi bilemem. Ben sizin
icin hayirli olan1 tavsiye ediyorum.’’(Balci, 1999, s. 207). Bu noktada sunu
unutmamamiz gerekiyor ki, ne bu vasiyet ne de Hz. Ebubekir’in Hz. Omer’i tavsiye
etmesi, Hz. Omer’in halifeligine mesruluk kazandirmamustir. Hatta Hz. Ali, Talha ve

Zibeyr b. Avvam basta olmak iizere iimmetin bazi 6nde gelenleri bu vasiyete karsi
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cikmistir(Bale1, 1999, s. 206). Fakat ‘‘En biiyiik ¢cogunluga tabi olun!”’(Esed, 2018, s.
81). Hadisinin isaret ettigi gibi immetin igerisinde aykiri sesler bulunmasina ragmen
cogunlugun kabulii s6z konusu olmustur. Bu dogrultuda Hz. Omer’in mesruluk
kazanmasmin temel gerekgesi; Hz. Ebubekir’in Onerisi ve vasiyetini uygun bulan
immetin biiyilk cogunlugunun Hz. Omer’e biat etmeyi kabul etmesidir. Burada Hz.
Ebubekir, tmmetin durumundan kaygilandig1 ve yonetici se¢imi sirasinda herhangi bir
kavganin ¢ikmamasi i¢in bir dneride bulunmustur. Ummeti Hz. Omer’e biat etmeye

hicbir glic zorlamamustir.

Hz. Ebubekir’den sonra Hz. Omer donemi, Islam devletinin ¢ok hizli genisledigi ve
kurumsallastigi dénemlerdendir. Bu dénemde genisleyen Islam topraklarmi daha iyi
yonetmek icin ordu divani kurulmus, eyaletlere kadilar atanmis, farkli sehirlerde farkli
ordugahlar kurulmus, vakif ve posta teskilatinin temelleri atilmistir. Ayrica valilerin
halk tarafindan denetlenebilmesi ve yoneticiler hakkinda goriislerin halifeye aktarilmasi
icin ‘Mezalim Divan1’(Divanu’l Mezalim) kurulmustur ve Hz. Omer tiim devletini bu
ve buna benzer divanlar araciligi ile yonetmistir(Hizmetli, 1999, s. 36). Tim bunlar
neticesinde bazi diisiiniirler Hz. Omer’i Islam devletinin idari teskilatlanmasinm ilk

kurucusu olarak gormiislerdir.

Hz. Omer de daha 6nceki yonetimlerde oldugu gibi istisareyi temel prensip olarak
benimsemistir. Onemli gordiigii konularda {immetini istisareye cagirir, genel kurulu
toplayarak onlarla istisare etmistir. Ornegin Irak ve Suriye fetihlerinden sonra toprak
paylasimi sirasinda ayrica Nihavend Savasi sirasinda da bu kurulu toplayarak onlarin
fikrini almistir. Ayrica Hz. Omer, Mescid-i Nebevi’de insanlarla her giin bir araya
gelerek iilkenin durumu ve sorunlariyla ilgili istisarelerde bulunmustur. Ulkenin gesitli
yerlerinden gelen haberler, sikayetler, dilek ve 6neriler bu kurulda dinlenir ve karara
baglanmistir(Hizmetli, 1999, s. 36). Boylece halk yonetime katilmis, alinan kararlar
herkesin igine sinmistir. Bu heyetlerin yani sira vezirlik/danisman se¢imini de son
derece dnem vermistir. Hz. Omer, Hz. Ebubekir’in halifeligi sirasinda onun veziri
olmustur. Hz. Ali ve Hz. Osman da, Hz. Omer’in halifeligi sirasinda ona vezirlik
yapmistir(Barca, 2015, s. 46). Hz. Omer bu iki isimle siirekli istisare de bulunmus ve

onlarin fikirlerine son derece 6nem vermistir.

Hz. Ebubekir, iilkeyi eyalet ve vilayetlere bolerek valiler atamigtir. Hz. Omer ise bu

eyalet ve vilayetleri daha kiguk birimlere, il, ilge, bucak ve kdylere ayirarak daha
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kuvvetli bir otorite ve daha rahat bir yonetim olusturmay1 hedeflemistir. Hz. Omer’in
yaptig1 degisiklikler sonucunda ulke: Mekke, Medine, Suriye, Cezire, Basra, Kife,
Misir, Filistin gibi eyaletlere ve bunlarin i¢inde ki ¢esitli boliimlere ayrilmistir. Hz.
Omer, idari teskilatlanmanin yani sira adli teskilatlanmanin da olusturulmasinda titizlik
ile hareket etmistir. Bu amacla Ifta ve kaza mahkemeleri kurmustur. Kadi ve miiftiileri
liyakat ilkesine gore belirlemis ve kendisi de Medine Meclisi’nde halkin sikayetlerini
dinleyerek karara baglamistir(Hizmetli, 1999, s. 37). Halkin durumu, fikirleri,
sikdyetleri ve hayat standartlar1 her zaman Hz. Omer’in dikkatini ¢eken konular
olmustur. O, sosyal adaletin gergeklestirilmesi ve timmetin sikintilarin giderilmesi igin
stirekli olarak halkla temas kurmaya caligmistir. Halka adil davranilmasi konusunda
gerek yazili emirlerle gerekse gorevlendirdigi 6zel ulaklar araciligiyla yoneticileri

uyarmistir.

Hz. Omer’in suikasta ugramasi ve yerine gececek kisiyi belirlemek icgin plan
yapamayacak kadar az zamani kalmasindan dolay1 devletin basina, tanidig1 ve ehliyetli
birini atamak istemis fakat bu timmet tarafindan reddedilmistir. Bunun Uzerine o, yerine
gececek kisiyi segmek icin 6 kisiden olusan bir heyeti gorevlendirmistir(Watt, 1968, s.

35). Bu heyetin karari ile Hz. Osman, iimmetin yeni halifesi olmustur.

4.2.1.3. Hz. Osman ve Hz. Ali

Hz. Osman, Islam diinyasi i¢in son derece 6nemli sahabe ve onderlerden birisidir.
O’nun giizel ahlaki ve Islam’in ilk doneminde, Islam devleti igin yaptiklar1 tiim
Miisliimanlar tarafindan 6rnek alinmis ve takdirle karsilanmistir. Hz. Osman on iki yil
boyunca halife olarak kalmustir. Islam tarihgileri Hz. Osman’in halifeligini incelerken
onun on iki yillik dénemini ikiye ayirmistir. Birinci alti yillik donem(24-29/644-649)
Huzur Donemi, ikinci alti yillik donem ise(30-35/650-655) Karisiklik Donemi olarak
adlandirilmistir(Hatalmis, 2017, s. 186). O’nun halifeliginin ilk alti ay1 fetihlerle
gecmistir. Bu dénemde Ermenistan, Azerbaycan, Kibris, Nijerya, Tunus, Fas ve Ispanya
sahilleri islam topraklarmna dahil edilmistir. Ikinci alt: yilinda ise Islam’in kurumsal
yapisinda ¢oziilmeler baglamistir(Y1ildirim, 2016, s. 452). Hem bu ¢6zilmelerin sebebini
anlamak i¢in problemlerin temeline inmek hem de Hz. Osman’in yonetim ilkelerini
daha iyi anlamak i¢in Hz. Osman donemini, mensubu oldugu Emevi ailesiyle birlikte

ele almak daha isabetli olacaktir. Emevi ailesi islam’a girmekte son derece ge¢ kalmus



84

bir ailedir. Onlar Mekke nin fethine kadar Islam karsiti cephede yer almistir. Hz.
Osman’ ailesine duyulan tepkiler onu her zaman zor durumda birakmistir. Bu noktada
su tespiti yapmak yerinde olacaktir. Hz. Osman, mensubu oldugu EmevT ailesi ve Islam
immeti arasinda kalmistir. Hz. Osman’in atamalarla ilgili, kendinden Onceki
halifelerden farkli olarak Emevi ailesine mensup insanlari istihdam etmesi, istihdam
edilen bu kisilerin de Hz. Osman’in iyi niyetini suistimal etmeleri ve yetkilerini asan
islere karismalari tiim Islam {immetini rahatsiz etmistir(Gegit, 2016, s.37). Aslinda bu
tespit kismen dogru bir tespittir. Taberi’nin aktardigi devlet memurlar1 listesine
bakildiginda, Hz. Osman doneminde devletin 6nemli memurluklarinda gorev yapan
otuz kisiden yalnizca altisinin Emevi ailesinden oldugunu goriilmiistiir. Ayrica Halil,
Hz. Osman’a isyan edenlerin sadece bir sebep aradiklarmi, bu kisilerin Hz. Omer
doneminden beri isyan etmek i¢in hazirlik yaptiklarini belirtmistir. Hz. Osman’in devlet
yonetiminde kendi ailesinden insanlara yer vermesi, bu kisilerin isyan etmelerinin
bahanesi olmustur. Hz. Osman konuyla ilgili: ‘Onlar, Omer yaptiginda
ayiplamaladiklart seyleri Osman yaptiginda ayipladilar’ demistir(Halil 2011, s. 79). Bu
ve buna’® benzer bircok olay sonucunda, Hz. Osman énce halk destegini kaybetmeye
baslamis, yalnizlasmis ve sonunda da kendi evinde oldiiriilmiistlr. Aslinda Hz. Osman
donemine kadar toplumun iginde biriken her sorun, O’nun doneminde gin yizine
cikmigtir. Lewis olaylarin sebebini su sekilde aciklar. Hz. Osman’in kisisel 6zellikleri,
kendisinden once ki halifeler gibi degildir ve o kendinden onceki halifeler gibi bir
sayginlik kazanamamistir. Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra her gecen giin dinsel
baglar zayiflamigtir. Bunun yani sira mevcut otorite baskisi, gdcebe Araplar igin
dayanilmaz hale gelmistir(Lewis, 2017, s. 57). Bunlarin sonucunda Hz. Osman kendi
evinde kusatma altina alinmistir ve istifasi istenmistir. Hz. Osman evini kusatanlara

sOyle seslenmistir:

Ey topluluk! Beni 6ldiirmeyin! Ben idareci(halife) ve Miisliiman bir kardesim. Allah’a
yemin ederim ki, dogruyu bulsam ya da hata etsem de sadece giiclim yettigi kadar islahi
murad ediyorum. Sayet beni oOldiiriirseniz sonsuza kadar birlikte toplu olarak namaz
kilamazsiniz, sonsuza kadar Dbirlikte savasamazsiniz ve (diismandan ele
gecirdiginiz)ganimetleriniz aramzda paylastirilamaz(ibn Sa’d, 2015c, 5.72).

o Ayrintili bilgi i¢in: Ali Hatalmus, islam Tarihinde ilk Darbe Girisimi ve Hz. Osman’in Sehit edilmesi
makalesinde, Hz. Osman’in Sahsina Yoneltilen bazi elestiriler basligina bakiniz.
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Hz. Osman’in bu sozleri karsilik bulmamistir ve kendi evinde sehit edilmistir.
Gergekten de Hz. Osman’in tiim tespitleri dogru ¢ikmis ve Islam iimmeti bu olaydan
sonra, Islam Aalimlerinin ‘Biiyiik Fitne’ olarak tamimladigi olaylar ortaya ¢ikmustir.
Sanilanin aksine ‘Biiyiik Fitne’ sadece Hz. Osman’in politikalar1 sonucu degil, Hz.
Muhammed’den sonra her gegen giin biraz daha biylyen bir birikim sonucunda ortaya

cikmistir. Halil ‘Biiyiik Fitne’nin sebeplerini su sekilde aciklar:

1. Islam’in ilk giinden beri kokiinii kazimak icin miicadele ettigi fakat asla yok
edemedigi kabilecilik anlayis1

2. Fetih hareketleriyle gelisen Islam topraklar1 sonucunda toplumsal dokunun
bozulmas1 ayrica refah diizeyinin artmasiyla birlikte servetin adil sekilde
paylastirilmas1 konusunda yasanan tartigmalar

3. Islam’a giren ve kendi kimliklerini gizleyerek Miisliiman toplumunu igerden
yikma, onu parcalara bolme ve molekiillere ayirma faaliyetlerini her donem
siirdiirmiislerdir. Bunun en {inlii 6rnegi ibni Sebe’dir. O sdyle demistir:
‘Osman Resuliillah’in vasisi dururken hilafeti haksiz bir sekilde ele
gecirmistir. Osman’a karsi ayaklanin. Harekete gecin. Marufu emredin ve
miinkeri ortadan kaldirin’

4. Buyuk Fitnenin son sebebi ise, Hz. Osman’in yakinlarimi ve akrabalarini
devlet makamlarina getirmesinin halk tarafindan tepki gérmesidir(Halil, 2011,
S. 74-84).

Hz. Osman’in vefati ile devletin bagina Hz. Ali ge¢mistir. Hz. Osman ve Hz. Ali,
kendi donemlerinde Ummetin birbirine diismesine sebep olan tiim karisikliklara ragmen,
Tipki Hz. Ebubekir ve Omer gibi Kur’an ve siinnet merkezli yonetimi devletin
merkezinde tutmaya calismislardir. Fakat gerek ortaya ¢ikan ‘Biiyiik Fitne’ nedeniyle,
ayrica Islam toplumunun zenginlesmesi sonucu ortaya ¢ikan rehavet nedeniyle Islam
diinyasinda ¢o6ziilmeler yasanmistir. Bunlar sebebiyle Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
baskanliklar1 doneminde devlet teskilatinda 6nemli diizenlemeler yapilamamistir. Bu iki
halife doneminde karigikliklar bas gostermis ve onlar Ummetin ve devletin
pargalanmasini engellemek i¢in ugrasmislardir. Onlarin déneminde dizenli polis
teskilat1 ve hapishaneler kurulmustur. Vilayet ve eyaletlerin sorunlarinin giderilmesine
ve imar edilmesine dnem verilmis ayrica diizenli ve adil bir maas sistemi kurulmaya

calisilmistir(Hizmetli, 1999, s.38).
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Hz. Ali, ¢ocuklugundan itibaren Hz. Muhammed’in yaninda bulunmasi, ahlak ve
terbiyesini Hz. Muhammed’den almasi dolayisiyla Miislimanlar arasinda 6nemli bir
konuma sahip olmustur. Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye ¢ok deger vermis ve onu en iyi
sekilde Islami kurallar cercevesinde egitmeye calismistir. Bunun neticesinde Hz. Ali
kendini ¢ok gelistirmis hatta Hz. Muhammed tarafindan gorevlendirilen ilk kadi
olmustur. Ayrica Hz. Ali, kendinden oOnceki ii¢ halife doneminde de Bas Kadilik
yapmistir(Gokge, 2013, s.12). Bu baglamda ehliyet yonlnden halifelik yapabilecek
kabiliyette olan Hz. Ali, halkin ¢ogunun destegini alarak basa gecmistir fakat bir tiirli
arzulanan birlik ve beraberligi saglayamamistir(Oztiirk, 2013, s. 84). Hz. Ali halife
secildigi sirada, bazi vali ve memurlar makamlarinin sagladigi devlet imkanlarini sahsi
ve maddi ¢ikarlar i¢in kullaniyorlardi ve bu yiizden Islam idaresinde gevseklikler
meydana gelmistir(Gegit, 2016, s. 38). Hz. Ali, halife secildikten sonra ¢ok radikal
kararlar almis ve Hz. Osman doneminden kalan bdtin valileri gorevden
almistir(Demircan, 2013, s. 173). Dirayetli valileri savas alaninda degerlendirmis ve
bunlarin yerine vali olarak ensardan® olanlara ve akrabalarma(kureyslilere) dncelik
tanimistir. Bunlan siirekli denetlemis ve en ufak bir sikdyet duydugu zaman onlari
hemen uyarmis dogru yoldan ve adaletten ayrilmamalarini tavsiye etmistir. Hz. Ali
vilayetlere liyakatli, bilgili ve halk tarafindan kabul edilen kisileri kadi olarak
gondermis ve bunlart da siki bir denetime tabi tutmustur. Basarili olanlari da terfi

ettirerek odiillendirmistir(Gokce, 2013, s. 14).

Hz Ali’nin halife se¢ildigi ilk andan itibaren, toplumda bir huzursuzluk mevcuttu.
En basta Muaviye, Hz Ali’ye biat etmeyi Hz. Osman’in katillerin bulunmasi ve
cezalandirilmasi sartina baglamistir. Aslinda Hz. Ali halifelik gorevini, Hz. Osman’in
katillerinin bulunmasi ve ortaya ¢ikan ‘Biiyiik Fitne’nin biiyimemesi igin istemeyerek
de olsa kabul etmistir. Bu dogrultuda Hz. Ali, her ne pahasina olursa olsun halifeligi ele
gecirme gayreti olmadig1 gibi mesru ya da gayri mesru bir yolu deneme c¢abasina da
girmemistir(B. Unal, 2009, 340). Hz. Ali halife oldugu ilk andan itibaren, Talha b.
Abdullah, Zubeyr b. Avvam, Hz. Ayse gibi sahabeler ve kendilerini destekleyen genis
bir kitle, Hz. Osman’t sehit eden insanlarin bulunup cezalandirilmas: talebinde

bulunmuslardir. Fakat bazi tarih yazicilarmin aktardigi gibi bu talep, Hz Ali’ye bir

% Hz. Ali’ye gore, Islam’mn kuruldugu andan itibaren en ¢ok sikintiy1 ve eziyeti ¢eken bu kesimdir. Idare
hakki da onlardadir. Onlar disinda kimselerin idareyi begenmemeleri ve diislincelerini fiiliyata dokmeleri
s6z konusu olamaz ve bu savas sebebidir(Oztiirk, 2013, s. 340). Bu sebeplerden dolayr memuriyetler bu
kisilere verilmistir.
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bagkaldir1 ya da onun halifeligini sonlandirip kendilerini basa gecirme istegi
degildir(Halil, 2011, s. 80). Onlar Hz. Ali’ye biat etmis ve onlarin verecegi karara da
boyun egeceklerini bildirmislerdir. Fakat Hz. Osman’1 sehit eden insanlarin yakalanip
cezalandirilmast beklenildigi kadar kolay olmamistir. Hz. Ali, Hz. Osman’1 fiilen
kimlerin 6ldiirdiigiinii tespit edememis ve kendisi bunlari tespit edene kadar Hz. Ayse
ve taraftarlarinin beklemesini talep etmistir. Fakat bu talep karsilik bulmamis ve Hz. Ali
ile Hz. Ayse arasinda Cemel Savasi patlak vermistir(Halil, 2011, s. 80-81). Hicretin 36.
senesinde Cemaziyelahir ayinda(7 Kasim 656) Cemel gununde Hz. Talha, Hz. Zlbeyr,
Hz. Ayse ve onlarla beraber Basra halki ile Hz. Ali kars1 karsiya gelmistir ve bu
savastan Hz. Ali galip ayrilmistir. O giin Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr dahil dldiiriilenlerin
sayist 13.000’e ulasmistir(ibn Sa’d, 2015c¢, s. 32-33). Hz Ali’nin otoritesini etkileyen ve
halifeligi boyunca yasadig1 en 6nemli olaylar: Cemel Savasi, Siffin Savasi ve bu savas
sonrasinda yasanan tahkim(hakem) olayidir(Oztirk, 2013, s. 86). Cemel Vakasi’ndan
bir stre gectikten sonra, Hz. Ali ordusuyla birlikte Sam’a dogru ilerlemeye baslamistir.
Bunun haberini alan Muaviye, Sam ahalisiyle birlikte yola ¢ikmustir. Hicri 37. senede
Safer ayinda(M. 657) Siffin’de karsilasan iki ordu giinlerce savasmislardir. Savasin
devaminda Sam halki, mizraklarinin uclarina mushaflar1 gegirmislerdir ve bunlari
yukari dogru kaldirarak Hz Ali taraftarlarinin iizerine yiirimiislerdir. Bunun tzerine Hz
Ali taraftarlar1 savasmak istememisler ve barig yolunu tercih etmislerdir(ibn Sa’d,
2015c¢, s. 33). Hz. Ali, baris yapmay1 kabul etmedigi takdirde Hz. Osman’in basina
gelenlerle tehdit edilmis ve bunun Gzerine su konusmay1 yapmustir: “‘Din ben emiru’l-
maminin iken, bugun emredilen oldum. Nahyederdim. Nahyedilen oldum. Siz diinyada
baki kalmay1 sevdiniz. Benim sizi istemediginiz seylere zorlamaya hakkim yoktur’’(B.
Unal, 2009, s.341). Bu konusma sonucunda tahkim kabul edilmis ve Hz. Ali’nin
otoritesi zarar gormiistiir. Hz. Ali, hakem olarak Eb( Musa el-Es’ari’yi; Muaviye, Amr
b. el-As’1 tayin etmistir. Bu iki hakem bir belge hazirlamis ve savas bitmistir. Muaviye
kendi halkiyla birlik ve beraberlik icinde Sam’a donmiistiir. Hz. Ali ise ordusunda
yasanan biiyiik sikintilarla birlikte Kiife’ye yonelmistir(ibn Sa’d, 2015c, s. 33). Hakem
olayi neticesinde ‘Hariciler’ olarak adlandirilan grup tarih sahnesine ¢ikmustir. Hariciler
Hz. Ali’ye: Sen insanlar1 hakem olarak kabul ettin ve onlarin kararina boyun egdin
halbuki ‘hiikiim ancak Allah’indir’ diyerek bas kaldirdilar ve ‘cikanlar’ anlamina gelen
Hariciler olarak adlandirildilar(Oztiirk, 2013, s. 88). Bu andan itibaren Hariciler asiret
bagimsizliginin en u¢ noktasinda durmuslar ve onaylarindan kaynaklanmayan hicbir

otoriteyi kabul etmemislerdir(Lewis, 2017, s.70). Grubun biiyiikk ¢ogunlugu Bedevi
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Araplardan ve Medine’yi isgal eden askerlerden olusmustur. Hariciler ile Hz. Ali
arasinda Neharvan’da bir savas meydana gelmis ve bu savasta Hz. Ali mutlak bir
galibiyet kazanmistir. Fakat hariciler bu olaydan sonra Hz. Ali’nin otoritesine karst daha
saplantili hale gelmistir. Nitekim Hz. Ali, Abdurrahman b. Mdilcem isimli bir harici

tarafindan gehit edilmistir(Demircan, 2013, s.173).

4.2.2. Emevi ve Abbasi Donemleri

Hz. Osman doneminde baslayan ve hizli bir sekilde bozulmaya devam eden devlet
biirokrasisi, Hz. Ali’nin yonetime gelip tiim valileri degistirmeyi istemesiyle birlikte
yeni bir ¢ikmaza girmistir. Sam valisi Muaviye, gorevden alinmayi reddetmis ve Hz
Ali’ye biat etmeyi de Hz. Osman’in katillerinin bulunup cezalandirilmasina baglamistir.
Hz. Ali’nin suikasta ugrayip sehit olmasi sonrasinda Islam diinyasinda bir tarafta Sam
valisi Muaviye, diger tarafta Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan kalmistir. Ilk biat Hz. Hasan’a
yapilmistir.  Hz. Hasan’in halifeliginin siiresi konusunda pek cok farkli goris
bulunmaktadir(Demircan, 1995, s. 99). Fakat en kuvvetli goriis 6 ay 5 gun olarak
aktarilmaktadir. Hz. Hasan’1n halifeliginin sonuna, hicri 41. yi1la(M.S. 661) gelindiginde
Hz. Hasan tek tarafli olarak halifelikten vazge¢gmis ve Muaviye’ye biat etmistir. Boylece
Dort Halife DOnemi sona ermis ve Emeviler Donemi(H. 41-132/M. 661-750)

baslamistir.

Dort Halife Donemi’nde, mesrulugun kazanilmasinda etkin olan ‘biat’ ve ‘heyet’
kavramlari, Muaviye ile birlikte son bulmustur. Muaviye’nin se¢im slrecinde ne biatin
ne de heyetin hicbir etkisi olmamistir. Muaviye tegalliip™ ve hakk-1 seyf(kilic hakki)
yoluyla yonetimi ele gecirmistir. Bu yontem, halifenin kili¢ yolu ile basa geg¢ip,
insanlardan gonulli-goniilsiiz biatlarin1 almasi yontemidir(Apaydin, 2014, s. 271). Bu
sebeplerden dolayi, Emevi ailesi halifeligi ele gegirdikten sonra mesruiyet sorunuyla
kars1 karsitya kalmiglardir. Mesruiyet bulanimi ile karsi karsiya kalan Emeviler
‘Halifetullah(Allah’in Halifesi)’ terimini ortaya atarak yOnetimlerine mesruiyet
kazandirmaya calismiglardir. Bununla da kalmamislar ve daha ileri giderek ‘Sultan
yerylizinde Allah’in golgesidir. Kim ona ikram ederse Allah da ona eder. Kim ona
thanet ederse Allah da ona ihanet eder’ hadisini uydurmuslardir(Uyar, 2016, s.145).

Belirtilen bu hadis, Emevilerin uydurduklar1 sayisiz hadisten sadece bir tanesidir. Bir

8 Zorbalik etmek, zorla hiikkiim siirmek.
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hadis rivayet edildigi ve halk nezdinde karsilik buldugu zaman, bu hadisin sagladigi bir
otorite ortaya ¢ikar. Zaten hadis uyduranlarin biitiin amacit da bu otoriteye erigmek ve
Misliimanlarin iyi niyetini suistimal etmektir. Bu baglamda Emevilerin, otoritelerini
mesrulastirmak i¢in hadis uydurma girisimleri gayet dogaldir. Ciinkii Emeviler
kendilerine Kur’an’dan hi¢bir dayanak bulamamislar, bunun yaninda hadis kiilliyatinda
da kendi otoritelerini mesrulastiracak higbir hadisle kargilasmamiglardir. Emevilerin,
uydurma hadis yontemi ile otoritelerini saglamlastirmaya calismalari sonucunda hadis

kiilliyat: siyasetin kontrolii altina girmistir(Y. Unal, 2012, s.179).

Dort Halife Donemi’ne bakildigi zaman, siyasi ve dini otorite arasinda higbir ayrim
yapilmadigr gorilmektedir. Emevi Doénemi’ne bakildigi zaman ise, Muaviye ilk
konusmasinda ‘din islerinizi bildiginiz gibi diizenleyin, ama siyaseti bize birakin’
anlaminda sozler sarf etmesi, siyasi ve dini otorite arasinda bir ayrimin olusmaya
basladig1 egilimini gostermistir(Apaydin, 2014, s. 273). Bu uygulamanm Islam’m
emirleri ile bagdasmadigi ortadadir. Emeviler Donemi’yle birlikte Islam’dan kopuslarn
basladig1 tespiti yerinde bir tespit olacaktir. Emeviler doneminde ortaya ¢ikan ‘Amel
imandan ciiz degildir’®® sdylemi, din karsit: biitiin tutumlara kilif olusturacak tiirdendir.
Zaten sec¢im yolu ile degil, tegalliip ve hakk-1 seyf ile yonetime gelen Emeviler; ser’i
hiikiimleri uygulamayarak, halk arasinda irk¢1 ayrimlar yaparak, kamunun mallarim
kisisel amaclar icin kullanarak, ehliyeti hice sayarak ve akrabalar1 ile kendi
yonetimlerine yakin olan insanlart énemli devlet memurluklarina getirerek Kur’an ve
stinnetten uzaklasmiglardir(Uyar, 2016, s. 146). Ayrica Rasid Halifeler Dénemi’nde
titizlilik icerisinde slrdurulen sura yontemi, Emeviler doéneminde geregince
isletilememistir. Emevi yonetiminde yapilan kritik hatalar sonucunda mubhaliflerin de
buna benzer hatalar yapmasinin yolu agilmistir. Bu sebeplerden dolayr Islam
diinyasinda siyasi ve dini boliinmeler yasanmistir(Halil, 2011, s. 84-85). Hz.
Muhammed, sura heyetini tiim iimmet agisindan kapsayici bir kurum haline getirmistir.
Hangi kabileye, hangi aileye bagli bulunursa bulunsun herkese fikrini belirtme hakki
verilmistir. Fakat Emevi doneminde bu kurum, ordu mensuplari, ulema ve niifuz sahibi
kisilerden olusan ‘ehl-i hall ve akd’ heyetine doniismiistiir(Kanik, 2014, s. 176). Bu
durum heyetin daha cok Ust tabakaya hitap etmesine ve fikirsel alt tabanin halk

seviyesine inememesine sebep olmustur. Bundan dolay1 da sura heyeti diizgiin sekilde

82 Bu s6ylem, giinah islemenin imana zarar vermeyecegi goriisiinii savunur. Boylece Emeviler déneminde
yoneticilerin yaptigt Kur’an’a aykirt isler, giinahlar, O’nun imansiz oldugunu gdstermez savunmasi
yapilacaktir.
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isletilememistir. Her ne olursa olsun, Emevi ve Abbéasi donemlerinde diizgiin sekilde

isletilemeyen bu kurum Islam devletlerinde divanlar aracilif ile sembolik olarak devam

etmistir(Uyar, 2016, s. 150)

TUm bu olumsuz tarih yazicihgmin yani sira, Emevilerin kurulus yili, islam
diisiintirleri tarafindan ‘Biiyiik Fitne’nin ortadan kaldirilmasi, birlesme ve toparlanma
donemi olarak goriilmiistiir(Halil, 2011, s. 84). Burada birlesme ve toparlanma donemi
adlandirmasinin en 6nemli sebebi ‘Bilyiikk Fitne’nin ortadan kaldirilmasi ve Ummetin
tekrar tek bir ¢at1 altinda toplama girisimidir. Bu baglamda Emevilerin ¢abalar1 ve
basarilari, siyasi alanla birlikte savas meydanlarinda biiyiik bir yanki uyandirmis ve
herkesin dikkatini ¢ekmistir. Muaviye, heniiz 649 yilinda halife olmadan 6nce Kibris’a
saldirarak buray: Islam devletine dahil etmis, 655 yilinda ise Istanbul’a kadar donanma
ile gitmis ve Imparator Konstans’1, Likya kiyilarinda maglubiyete ugratmistir. Halife
olduktan sonra 674 yilinda tekrar Istanbul’un iizerine bir donanma yollamis ve bu
donanma 7 yil boyunca Bizans ile savasmasina ragmen bir sonu¢ alinamamistir. 676
yilma gelindiginde Muaviye Anadolu iglerine Malatya’ya kadar ilerlemistir(Ugok,
1968, s. 30-31). Modern tarihciler, Emevi hiikkiimdarligina daha olumlu agidan bakarlar.
Bunun sebebi olarak ise sunlar ileri siiriilebilir: Emevilerle birlikte Islam’a biiyiik zarar
veren tehlikeli i¢ savaslara son verilmistir. Ayrica devletin ve toplumun kararliligi ve
stirekliligi koruma altina alinmistir. Emevi Halifeleri, bir dizi diizenlemelerle birlikteligi
saglamig, fetih yapmayr siirdiirmiisler; siyaset, kiiltlir ve toplum alanlarinda

imparatorluga uygun sekilde gerekli doniigiimii saglamislardir(Lewis, 2017, s. 69).

Emeviler, yaptiklar1 savaglar sonucunda elde ettikleri topraklar sayesinde
ummadiklart zenginliklere sahip olmuslardir. Bundan dolay1 da kendi ailelerini {istiin,
Kureys’ten olmayanlar1 asagr gérmeye basladilar. Emevilerin bu tutumlari, Araplar
arasinda kabilecilik anlayisinin yeniden alevlenmesine sebep olmustur(Ugok, 1968, s.
11). Ayrica bu kabilecilik anlayiginin yeniden alevlenmesinde, halifelerin ve valilerin
aldiklar1 yanlis kararlarla birlikte insanlarin ¢esitli iskence ve iskence benzeri
durumlarla kars1 karsiya kalmalar1 da etkili olmustur. Hiikiimet ve devletin korunmasi
icin, halifeler ve wvaliler, yargi erkini de kullanilarak muhalif kanadi sindirmeye
calismiglardir. Bu dénemde yargi erkini kullanan iktidar yanlilari, hem yargilayan hem
de infaz1 gergeklestiren taraf olmustur(Yilmaz, 2004, s. 141-142). Yargiya mensup
tiyelerin iktidar yanlis1 olmasi, yargisiz infazlarin gergeklesmesine yol agmistir. Sunu da

belirtmek gerekiyor ki Emeviler Donemi’ni bir bltin olarak ele alindigi igin
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tanimlamalar ve yorumlar tiim Emevi halifelerini kapsamamaktadir. Ornegin bir Emevi
halifesi olmasina ragmen Omer b. Abdiilaziz(M.S. 717-720), Emeviler Donemi ile ilgili
yapilan ¢ogu yorumun disinda kalmaktadir. Omer b. Abdiilaziz kendi déneminde, tipk1
Rasid Halifeler gibi Kur’an ve sinnet merkezli yonetimi temel almis ve bu yonetim
acisindan hicbir Emevi halifesine benzememistir. O, adaleti tekrar tesis etmek ve
zuliimleri engellemek i¢in halifeligi boyunca biiyiik ugraslar vermistir. Ayrica Emeviler
doneminde tekrar ortaya ¢ikan cahiliye donemi orf ve adetlerini tekrar yasaklamistir.
Omer b. Abdiilaziz, Dort Halife Dénemi’ni temel alip, Islam devletini tekrar kendi
oziine dondiirmeye calistig1 igin Islam alemi tarafindan besinci Rasid Halife olarak
goriilmiistiir. Giristigi bu miicadeleden dolay: ¢ikar gruplarinin tepkisini ¢ekmis ve 30
aylik halifeliginin sonunda kendi kolesi tarafindan zehirlenerek oldiiriilmiistiir(Sahin,

2016, s. 530-531).

Omer b. Abdiilaziz gibi halifelerin varhigina ragmen c¢ogu Emevi halifesinin
uyguladig politikalar sonucunda Islam topraklarinda birgok muhalif grup olusmustur.
Bu gruplar arasinda Hz. Ali zamaninda ortaya ¢ikan Hariciler, Emevileri en ¢ok
ugrastiran grup olmustur. Bunun yani sira Hz. Ali’nin taraftarlarindan olusan Sii
gruplarda Emevilerin otoritesini kabul etmemislerdir. Harici ve Siilerin tiim c¢abalarina
ragmen Emevi otoritesine son verememislerdir. Emeviler i¢in {igiincii ve kendi sonlarini
hazirlayan tehdit ise Abbasogullarindan gelmistir. Horasan bolgesi Abbasilerin teskilat
merkezi olarak dikkat cekmektedir. Ihtilalciler 10 Haziran 747°de Ebu Mduslim
onderliginde bu bélgede toplanmiglardir. Imparatorlugun dogusundan ilerleyisine
baslayan Abbasogullari, daha 6nce Emevilerin zulmiine ugrayan ve onlar tarafindan
Oldiirtilmiis ne kadar insan varsa onlarin yasini tutuyormus anlaminda siyahlara
birinmislerdir. Siyah kiyafetler ve siyah bayraklarla birlikte, Irak, Hicaz ve Suriye
halkindan birgok taraftar bulmuslardir. Ebu Mislim’in ordusu ile Emevi Ordusu 749
tarihinde, Firat Nehri kenarinda kars1 karsiya gelmis ve Emeviler agir bir maglubiyet
almiglardir. Bu savas sonucunda Kife sehri Abbasilerin eline gegmis ve Kafe halki
Abbésilere gayet sicak bir karsilama yapmistir. Bu sirada Emevi halifesi Il. Mervan
topladig1 10.000 kisilik bir ordu ile Abbasilerin {izerine yiirtimiistiir ve Zab(Zap) suyu
kenarinda Abdullah b. Ali ile karsilasarak biiyiik bir yenilgi almistir. Musul’a kagan I1.
Mervan’t Musul halki kabul etmemis ve Mervan Musul’dan ayrilmak zorunda kalmistir.
Mervan sirastyla, Humus’a, buradan Sam’a buradan da Filistin’e ilerlemistir. Burada da

tutunamayan Mervan Misir’a kadar kagmistir. Abdullah b. Ali’nin kardesi Salih bin Ali,
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Misir’da bulunan Busayr Kilisesi’ne siginan Mervan’1 bularak 6ldiirmiistiir. Bu olayla
birlikte Emevi Halifeligi fiilen sona ermistir(Ugok, 1968, s. 74-77).

Emevilerden sonra iktidara gelen Abbasiler, tipki Emeviler gibi kendi otoritelerine
kars1 gelen gruplara etnik temizlik yapmistir. Bu gruplarin basinda hig siiphesiz kendi
iktidarlarina en biiyiik tehdit olarak gordiikleri Emevi ailesi gelmektedir. Abbasiler,
Emevilerden intikam almak ve tekrar hilafete talip olmalarin1 engellemek igin tarihte
esine az rastlanir cinsten etnik bir temizlik siireci baslatmislardir. Bu siire¢ 0yle bir hal
almistir ki Emevi mezarlarii® bile talan etmislerdir. Sadece Emeviler de degil, kendi
amca ¢ocuklar1 olan ve Emeviler tarafindan baskiya maruz kalmis olan Aliogullar1 da
Abbasilerin siddet politikasindan nasiplerini almislar ve katledilmislerdir. Abbasogullari
sadece kendi soylarint Ehl-i Beyt’ten gormiis ve iktidarlarina rakip olabilecek her grubu

yok etme yoluna gitmislerdir(Aksu, 2000, s 1-6).

Yasanan olumsuzluklarin yaninda, Abbasilerle birlikte devletin kurumsal yapisi
yeniden inga edilmeye calisilmigtir. Bu siirecte halife Mansur’un kurumsallagsma ile
ilgili sozleri dikkat gekicidir:

‘Kapimda dort nefere ihtiyacim var. Kapim onlarsiz olmaz. Onlar kimdir? Ey Emiru’l-
Miiminin diye sorduklarinda ise s6yle demistir: ‘Onlar milkin temelleridir. Karyolanin
dort ayaginin diizgiin olmasi gerektigi gibi miilk de ancak onlarla tam olur. Onlardan
biri kinayanin kinamasidan korkmayan kadi, bir digeri, zayifin hakkini giigliiden alan
sahibu’s-surta, tiglinciisti, emri altindaki halka zulmetmeden haracini toplayan séhibu’l-
harac, dordiinciisii, isaret parmagini 1sirarak ti¢ defa ah! cekti’ ve kim o Ey Emire’l-

Mdiiminin! diye sorulan soruya: Onlara, yani yukarida saydiklarina dogru bir sekilde
haberleri yazan s&hibu’l-berid’ dir(Y1lmaz, 2004, s. 144).

Bu sozler, kurumsal yapinin adalet, emniyet, ekonomi ve ulasim iizerine
kurulacagimi gostermistir. Abbasilerin bu amaglarina ne kadar ulasip ulasmadig tarih
boyunca tartisilmistir. Fakat aktarilan bu sozler, amaglarinin Kur’an ve siinnete dayali
bir devlet kurumsallagmasi1 saglamak oldugunu gostermektedir. Abbasi Halifeliginin
ilerleyen giinlerinde 6zellikle Biiveyhi ve Tiirk sultanlarin etkisi altina girmesiyle bu
kurumsal amaclarin gerceklesmesi de rafa kaldirilmistir. Bu donemde devletin
hiyerarsik yapisi bozuluma ugrasmistir ve devlet idaresinde kimin hangi yetkiye sahip

oldugu anlasilamamistir. Devlet idaresinde belki de rolleri en belirgin olan kisiler

8 Mezarlardan pek cok Emevi halifesinin kurumus, toz haline gelmis cesedi ¢ikmustir. Aralarindan sadece
Omer b. Abdiilaziz’in cesedine dokunulmamis diger biitiin cesetler cikarilarak talan edilmistir(Aksu,
2000, s. 4).
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halifeler olmustur. Fakat halifelerin sahip olduklar1 yetki ve gérevler de Biiveyhilerin
baskenti isgal etmesiyle anlasilamaz hale gelmistir. Bat1 Iran’da bulunan Sii Biiveyhi
ailesi 17 Ocak 946 tarihinde bagkenti isgal etmistir. Bu slrecten sonra halifeler 1055
yilina kadar Biiveyhi ailesinin etkisinde kalmistir. 1055 yilina gelindiginde ise
Tugrul’un ordusu Bagdat’a girmistir. Bu suregten sonra 1258 yilinda yasanan Mogol
isgaline kadar halifelik sadece sembolik bir unvan olarak kalmistir(Lewis, 2017, s. 89).
1258 yilina gelindiginde yasanan Mogol isgaliyle birlikte Abbasi Hilafeti son

bulmustur.

Emevi ve Abbasi donemlerinin, Dort Halife Donemiyle bariz farkliliklart
bulunmaktadir. Rasid Halifeler, Kur’an ve siinnet merkezli ve Hz. Muhammed’in
yonetim seklini ornek olarak, immete ragmen degil immet ile birlikte hareket etmisler
ve yonetime gelirken mutlaka ‘biat’ ve ‘heyet’ mekanizmalarina bagl kalarak bu
mekanizmalari isletmislerdir. Emevi ve Abbasiler ise bu mekanizmalar1 askiya almis
kili¢ zoruyla biat ve saltanat yoluyla se¢imi belirlemislerdir. Dort Halife Donemi, fikih,
siyasi, idari, adli bircok alanda gelistirdikleri uygulamalar kendilerinden sonra gelen
tim yoneticiler icin referans noktasi olmustur. Ayrica Dort Halife Donemi’nde yasayan
halifelerin sozleri, fiilleri, adli ve idari kararlar1 kendinden sonra ki yoneticiler i¢in delil
teskil etmis, yoneticiler ve danismanlar bir is yaparken ya da karar verirken Dort Halife
Donemi’nden delil aramiglardir. Bu baglamda basta Hz. Muhammed, daha sonra gelen
dort halife, kendilerinden sonra gelen butln yoneticiler ve siyaset bilimciler igin yol
gosterici olmustur. Gazzali ve Nizamulmiilk giincel islam devleti dneri ve elestirilerinde

bu dénemleri referans almiglardir.
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BOLUM YV

SIYASETNAMELER ISIGINDA NiZAMULMULK’UN(1018-1092) VE

GAZZALT’'NiN(1058-1111) iSLAM DEVLETI KRIiTiGi

5.1. Siyasetnameler

Tarihin erken donemlerinden giinimize kadar insanlardan meydana gelen
toplumlarin en 6nemli sorunlarindan birisi yonetim sorunu olmustur. Bundan dolay1
tarih boyunca bir¢cok devlet teorisi tizerinde tartismalar yapilmis ve ideal ydnetim
diizeyine ulasilmaya c¢alisgilmigtir. Bu sekilde hem yonetimsel sorunlar c¢ozilmeye
calistlmis hem de adaletin tesis edilmesiyle toplumun refah diizeyi arttirilmaya
calistlmistir. Bu dogrultuda tarih boyunca tim devletlerden ve bu devletleri
yonetenlerden adalet beklenmistir. Islam gelenegine bakildig1 zaman, islam’in Kur’an
aracilifi ile verdigi en biiyilk mesajlardan birisi Miisliimanlarin adaletli olmasi
gerekliligidir. Hz. Muhammed bu istek gercevesinde ilk islam devletini kurmus, ‘ideal
yonetim’ diizeyine ulasmayi amag¢lamig ve toplumuna adalet ile hiikmetmistir. Hz.
Muhammed’den sonra Islam devletleri zamanla geliserek ve genisleyerek birgok bolge
ve kitaya yayilmustir. Topraklarin genislemesi ve Islam {immetine ¢ok farkli irklarin
dahil olmas1 sonucunda Islam devletleri biiyiik sorunlarla karsilasmis, bunun sonucunda
da yonetim mekanizmasinda ve toplumsal doku da ¢esitli sorunlarla karsilagilmistir. Bu
aksakliklar iizerine devlet baskanlari, toplumun Onde gelen alim, hukuk¢u ve
siyaset¢ilerinden ayrintili ¢alismalar istemistir. Yahut bu diistinlrler ¢alismalar1 kendi
istekleri ile yazarak yonetimde gordiikleri aksakliklart gozler oOnline sermek
istemiglerdir. Bunlar sonucunda olusan killiyat ise siyasetname adimi almistir. Bu
baglamda yoneticilerin, hukukcularin ve alimlerin miladi onuncu yiizyila kadar sahip
olduklar1 ve bu yiizyilldan sonra rafa kaldirilan igtihat etme yetkisinin yerini yonetimsel

bazda siyasetnameler almistir.

Siyasetnameler, klasik Pers ve Arap kiiltiirii i¢inde gelismis kendine 6zgii bir
tiirdiir. Siyasetnameler, Ortagag Islam medeniyetinin bilesenlerini meydana getiren
Arap-islam ve Fars Medeniyeti arasinda elde edilen sentezin ne kadar farkli ve eksiksiz
oldugunu goézler Oniine sermistir. Siyasetnameler bu sentezi yaparken: Arap

halifelerinden ve Sasani krallarindan Ornekler, sufiler ve Pers bilginlerden bolca
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ornekler kullanmislardir. Ayrica Siyasetname yazarlar1 dogru ya da yanlis olarak, Islami
devlet kurumlar ile Pers devlet kiiltiirii arasinda onemli bir kimlik ve devamlilik
olduguna inanmiglar ve bunu kanitlamaya c¢alismiglardir(Bagley, 1964, s. iXx).
Siyasetname gelenegiyle Arap kualtiri ve Pers kultlrl arasinda yapilan sentez
sonucunda bazi milliyet¢i egilimlerde ortaya ¢ikmistir. Ornegin Firdevsi’nin yazdigi
Sehname eseriyle birlikte Fars Edebiyati biiyiik bir ilerleme kaydetmistir. Bu ve buna
benzer bircok eser sayesinde farkli kiiltiirler Islam devletine katki saglamistir(Bagley,
1964, s. x). Fakat bu gelenck daha sonra genis bir kitleye yayilmis, farkli medeniyet ve
kiiltiirlerden bir¢ok diisiiniir bu gelenegin temsilcisi olmus, yonetim ile ilgili meseleleri

iceren siyasetnameler yazmislardir.

Baz1 siyasetnameler donemin yoneticilerinin talepleri Gzerine hem yoneticilere yol
gosterici olmast hem de yonetimsel sorunlarin ¢oziilmesine yardimer olmak amaciyla
yazilmistir. Bu baglamda siyasetnameler kendi doénemlerinin kurumsal yapisini ve
tarihsel olaylarin 6zetini barindirarak hem kendi dénemlerinin yoneticilerine hem de
kendilerinden sonra kurulan devletlere yol gosterici olmustur. Bu amagclar
dogrultusunda yazilan siyasetnameler; siyasi, dini ve ahlaki meselelere iligskin konular
barindiracak sekilde toplumsal ve yonetimsel sorunlara isaret ederck devlet erkanina yol
gOsterme amaci glitmistir. Bu noktada siyasetnamelerin, Miladi onuncu yiizyilindan
itibaren etkisini kaybeden ictihat yetkisinin yerini aldig1 sdylenebilir. igtihat, Islam
alimlerinin tizerine ittifak ettigi ve Kur’an ve siinnete aykir1 olmayacak sekilde kararlar
alindigr zaman kendi donemini ve kendinden sonraki donemleri baglayan bir kaynak
olmustur. Fakat daha dncede belirttigimiz gibi Abbasilerin ikinci(M.S. 10) yiizyilindan
itibaren siyasi ve dini otoritenin ayrilmasi sonucunda siyasi otorite Kur’an, siinnet ve
ictihat kaynaklarindan hizli sekilde uzaklagmis ve kendisini konumlandiracak bir alan
bulamamuistir. Siyaset alani siirekli degisim ve doniisiime acik bir alan oldugu igin yeni
kararlara ve yeni yorumlamalara ihtiya¢ duyulmustur. Igtihat yetkisine olan giiven
sarsildig1 ve ictihat kapisi etkinligini kaybettigi i¢in alimler siyasi alanla ilgili ictihadi
kararlar alamamis ve yeni gelismeler karsisinda yoneticiler sadece kendilerine yakin din
adamlarina damisarak Islam’a aykir1 olabilecek kararlar almislardir. Bunlar neticesinde
bozulan toplumsal ve kurumsal yapiyr diizeltmek amaciyla siyasete yeni bir yorum
kazandiran siyasetname gelenegi boy gostermistir. Siyasetname yazarlar1 Islam
yoneticilerini tekrardan Kur’an ve siinnete, Islam’in &ziine déndiirmeye ¢alismuslardir.

Nizamulmilk ve Gazzali de yazdiklar1 eserlerle yoneticilere Islam’1 tavsiye etmis,
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devletlerin yasadiklar1 sorunlar1 Islami temelde degerlendirerek yéneticileri islam’a

dondiirmeye ¢alismislardir.

5.2. Nizamilmiilk ve Gazzali’nin Yasadigi Dénemlerde islam Diinyasinin Durumu

Nizamulmulk’den ve Gazzali’den hemen 6nce, sekiz, dokuz ve onuncu yiizyillarda
Islam devletlerinin topraklari biiyiimiis, Islamiyet diinyanin birgok yerine yayilmus,
ekonomik gelismelerin sonucunda sehirlesme siireci yasanmis, tUm bunlarin sonucunda
da Islam toplumunda hizli sekilde entelektiiel bir gelisim yasanmistir. Fakat Islam
topraklarinda onuncu yiizyillda baslayan ve on birinci yiizyill boyunca devam eden
belirgin boliinmeler yasanmis, Emevi Imparatorlugu icten ice giiciini kaybetmeye
baglamistir. Bu durum &yle bir hal almistir ki islam’m en giivenilir ve kokli kurumu
hilafet kurumu bile saygmligini ve etkinligini kaybetmistir. Kurumlara olan guvenin
sarsilmasi, kurumsal bolinmeleri de beraberinde getirmistir. islam tarihinde ilk defa
ayni anda t¢ halife, farkli cografyalarda, farkli devletlerde, farkli immetlerin basina
gecmistir. Abbasiler(750-1258), Fatimiler(909-1071) ve Endilus Emevi Devleti(929-
1031) halifeleri ayn1 donemde yasamis ve hepsi kendi timmetlerinin halifesi olmustur.
Bu noktada kurumsal boliinmeyle timmetin bdliinmesi bir arada gergeklesmistir ve
halifeler bu dénemde tiim Islam {immetini kapsayan rollerinden giderek
uzaklasmiglardir. Hilafet kurumundaki boliinmelerin sebep oldugu bu otorite boslugunu
donemin guclu liderleri ve devletleri doldurmustur. Abbasi Hilafeti’nin ikinci ytizyiliyla
birlikte hilafet kurumunun etkinligi giderek azalmistir ve kurum Biiveyh sultanlarinin
etkisi altinda kalmistir. Halifelerin etkinliklerini kaybetmesi sonucunda devletin giicii
giderek azalmis ve bu donemde Islam cografyasinda pek cok yeni devlet ortaya
cikmigtir. Maveralinnehir ve Horasan’da Samanogullari(874/999), Dogu Tiirkistan ve
Maveraiinnehir’de Karahanlilar(932/1212), battda  Misir  ve Suriye’de
Fatimiler(910/1171), Afganistan ile Pakistan bdlgelerinde Gazneliler(962/1083), Iran’in
batis1 ve Irak’ta Biiveyhiler(932/1055) ve Islam’in cografyasinin en bati kisminda,

Ispanya’da ise Endiiliis Emevi Devleti(929/1031) hiikiim siirmiistiir.

Nizdmulmulk’in ve Gazzali’nin iginde bulundugu Biiyiikk Selguklu Devleti’yle
Abbasiler Devleti’nin ilk temaslari, Abbasi halifesi Kaim Biemrillah ile Tugrul ve Cagr1
Bey arasinda 1038 yilinda Nisabur’un isgali ile yasanmistir. Bu sirada Abbasi hilafeti,

Biiveyhilerin baskis1 ve emri altinda bulunmaktaydi. Fakat Biiveyhilerin halife
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Uzerindeki nifuzu 1055 yilinda Tugrul Bey’in, halifenin daveti Uzerine ordusuyla
birlikte Bagdat’a® gelmesiyle son bulmustur. Ciinkii Sii Biiveyhilerin aksine Tiirk
kokenli devletler Abbasi halifelerinin mesru olduklarini kabul ederek onlara biat
etmislerdir(Ozdemir, 2008, s. 320-323). Tugrul Bey’in Bagdat’a gelerek halifeyi
Biiveyhi tehdidinden kurtarmasi sonucunda Bagdat minberlerinde Tugrul Bey adina
hutbe okutulmustur. Boylece tarihte ilk defa Selguklu hiikiimdarlar1 ‘Sultan’ unvanini
resmen kullanmiglardir. Bu suregten sonra Selguklular on birinci yiizyilin ikinci
yarisinda Giiney Asya topraklarinin hemen hemen hepsini kontrol altina alan ve
Anadolu’da da topraklar1 bulunan biiyiik bir imparatorluk haline gelmistir(Lewis, 2017,
s. 100). Selcuklu Devleti'nin Imparatorluk haline gelmesinde Selguklu ordusunun
onemli bir etkisi bulunmaktadir. Selguklu Devlet’inin iginde yasayan toplumlarda savas
bir yasam tarzidir. Bundan dolay:r 6zellikle on birinci yiizyilin basinda Selguklu
ordusunun iginde bulunan geleneksel bozkir ordular rakiplerine karsi ezici bir Gstlnlik
saglamistir(Peacock, 2010, s.73). Sel¢uklularin sahip olduklar1 gii¢lii ordunun yani sira
tarihe isimlerini yazdirmalarinda birka¢ dnemli sahsiyetin ¢alismalari bulunmaktadir.

Bunlardan birisi de ¢alismaya konu olan vezir Nizamulmulk’tdr.

5.3. Nizdmulmulk’tn Devlet Anlayis1

5.3.1. Nizamiilmiilk’iin Hayati1 ve Siyasetnamesi

Islam diinyas: i¢in en 6nemli sahsiyetlerden biri olan Nizdmiilmiilk 1018 yilinda
Tus’ta dogmustur. Nizdmiilmiilk genglik yillarinda Gazne Devleti’nin yonetimi altinda
Horasan valisinin yaninda ¢alismis ve idareyle ilgili isleri ondan &grenmistir. 1040
yilinda Selguklularla Gazneliler arasinda yasanan Dandanakan Savasi sonucunda
Horésan Selguklularin eline ge¢mistir. Bundan sonra Belh valisi Ebu Ali bin Sadan
tarafindan gorevlendirilmesine ragmen onunla anlagsamayan Nizamiilmiilk, Cagr1 Bey’in
yanina Merv’e goc¢ etmistir. Cagri Bey’in vefati {lizerine Tugrul Bey doneminde
Horasan’in idaresi ile gérevlendirilmistir. Nizdmulmulk, Alparslan ve kardesi Stileyman
arasinda yasanan taht miicadelesinde Alparslan’in yaninda yer almis ve Alparslan’in bu
miicadeleyi kazanmasi sonucunda iin salacag vezirlik gorevini iistlenmistir. Alparslan’a

(455/465-1063/1072) ve Meliksah’a(465/485-1072/1092) yaklasik 30 yil boyunca

8 Bazi tarihgiler bu olayi Bagdat seferi olarak, bazi tarihgiler ise halife’nin Biiveyh’e kars1 Tugrul’dan
yardim istemesi, yani bir davet olarak goériir(Ozdemir, 2008, s. 322).
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vezirlik yapmustir. Vezirlik gorevi sirasinda siyasi bir ekol ve 6rnek teskil edecek bir
devlet nizami olusturarak Selguklu yonetiminde en etkin isimlerden birisi olmustur.
Nizdmilmiilk’in Biiyiik Selgcuklu Devleti igerisinde kazandigi bu etkinligin en biiyiik
sebeplerinden birisi, Meliksah’in heniiz 18 yasinda tahta ge¢mis olmasidir. Bu
dogrultuda Meliksah, devletin isleyisini tam manasiyla 68renene kadar ve kendi devleti
lizerinde tam manasiyla otoritesini saglayana kadar Nizdmulmulk’in go6lgesinde
kalmistir diyebiliriz. Nizdmulmulk 0nlG siyasetnamesini ise Meliksah doneminde,

Meliksah’in su fermani iizerine yazilmistir:

Her biriniz memlekete dair diisiiniip saltanatimiz devrindeki aksakliklar tespit
ediniz. Dergah, divan ve sarayimizda yerine getirilmesi gerekirken es gegilen
yahut g0zumizden kagan durumlari gézden gegiriniz. Ayrica evvelki
padisahlarin icra etmis olduklar1 halde bizim de yapmamiz gerekirken icrasindan
geri kaldigimiz durumlari saptayiniz. Uzerlerinde fikirler eyleyelim, bu fikirleri
hayata gecirelim de din ve diinya iglerimiz yolunca yordaminca idame etsin diye
gerek Selcuklularin gerek baska padisahlarin tore ve adetleri lizerinde miitalaalar
edip bu miitalaalar1 agik sec¢ik olarak kaleme alarak bize sununuz...(Esmeli,
2016, 5.140).

Bu ferman Uzerine Nizdmiilmiilk basta olmak tizere pek ¢ok diisiliniiriin konuyla
ilgili rapor hazirladig1 bilinmektedir. Fakat Nizdmiilmiilk’iin siyasetnamesi hari¢ diger
eserler hakkinda bilgimiz bulunmamaktadir. Nizdmulmulk’in 51 fasillik siyasetname
adli eseri basta padisahin halk ile iliskisi ve idari kararlarina iliskin olmak iizere;
yonetimin gerekliligi, vezirlerin durumu, ekonomik gelismeler ve ekonomik hayat,
yargmin durumu, kadilar, hatipler, muhtesipler, ® din ve seriat isleri, devlet
memurlarinin mali durumlar ve yetki/gérevleri, padisahin alimler ile istisare etmesinin
gerekliligi, ordunun durumu ve askeri gelismeler, sarayin yonetimi ve sarayda yasayan
insanlarin durumu, ikta sistemi ve son olarak Hariciler ile gayri-miislimlerle iliskiler
gibi yonetimle ilgili bircok konuyu kapsamaktadir. Bu baglamda Niz&mulmulk’in eseri
pratik ¢ozimleri barindiran bir el kitab1 olmaktan &te siyasi konjonktiirii agiklayan ve
hicri besinci Yiizyillda Islam’in ulastig1 diizeyi anlamamiza yardimci olan tarihe mal

olmus bir eserdir(Menekse, 2005, s. 199).

8 fslam’in erken donemlerinde iyilikleri emretmek ve kétiiliklerden(giinahlardan) vazgecirmek gayesiyle
kurulan teskilatin baginda bulunan gorevlidir. Fakat daha sonra ¢arsi ve pazar igleri basta olmak Ulzere
ticari iligkileri kontrol etmek gibi gorevler iistlenmistir(Erdogdu, 2000, s. 131).
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Nizamulmulk eserini yazarken, bu calismada da incelendigi gibi Kur’an ve hadis
merkezli bir modeli ¢aligmasinin merkezine almistir. Kur’an’in iizerinde ozellikle
durdugu adalet, liyakat, istisare ve cihat gibi kavramlar Nizdmulmulk’in de Gzerinde
onemle durdugu kavramlardir. NizdmUlmilk siyasetnamesini yazarken metot olarak
oncelikle kendi iginde tartisma, daha sonra vardigi sonucu Kur’an ayetleri, saglam
hadisler ve tarihsel bir hikdye ya da rivayetler tUzerinden delil getirerek kanitlamaya
calismigtir. Bu baglamda kitap, Nizadmilmalk’in devlet idaresiyle ilgili tim
tecriibelerini, saydigimiz bu kaynaklarla birlikte 6ziimseyerek ortaya koydugu bir
eserdir. Klasik Islam gelenegine ek olarak entelektiiel gelisim sonucunda Kur’an ve
hadisin yaninda; Biiyiik Iskender gibi tarihsel sahsiyetler, Aristoteles gibi Unl
diistintirler, donemin Pers hiikiimdarlar1 ve eski Arap sahsiyetlerini de 6rnek ve delil
gostermistir. Boylece padisaha sunulan eser Kur’an ayetlerine ve hadislere aykiri

olmamak sartiyla tarihsel ve evrensel 6rneklerle dolu bir eser olmustur.

Nizadmiilmiilk devlet teskilatinda idari, mali ve askeri alanlarda pek c¢ok reform
yapmis, ¢ikabilecek sorunlara karsi ek tedbirler almis ve yaptigi bu diizenlemeler
sonucunda Buiyilk Selcuklu Devleti Ortagag’in en saglam teskilatli devleti haline
gelmistir. Nizdmilmiilk’in katkilariyla Selguklularin sahip oldugu devlet teskilati,
yapistyla kendi doneminde varlik stirdiren ve kendisinden sonra kurulan birgok devlet
icin Ornek teskil etmistir. NizamUlmulk idari teskilatlanma siirecinde Sdmani ve Gazneli
devletlerini 6rnek alarak saray teskilati ve biiyilk divan1 kurmustur. BOylece vezaret,
istifa(maliye), arz(milli miidafa), esraf(teftis), tugra(hariciye) divanlarinin temellerini
atmistir ve bdylece Tiirk-Islam geleneginin de temelleri olusturulmustur(Nizamilmulk,

2017, s. xiii).

Nizamulmulk, Meliksah heniiz 18 yasinda tahta gegtiginde Selcuklu Devleti’nde
vezir olarak gorev yapiyordu. Meliksah’in yasindan dolay1 devletin en etkin ismi olmus
ve devletin her kurumuyla ilgili derin bilgi ve tecriibelere sahip olmustur. Aslinda
vezirlik yapan kisilerin devlet icerisinde kazandig1 agirlik ve onun politikalarinin sultan
ve devlete olan etkisi Klausner’in da belirttigi gibi onun kisiligine baglhdir. Ornegin
Nizdmilmiilk ¢ogunlukla padisahtan bagimsiz olarak hareket etmistir(Klausner, 1973,
s.40). Bagimsizliginin getirdigi gii¢ ve irade ile kazandigi bu birikim sonucunda yazdig
siyasetnameyle ilgili Nizdmiilmiilk su degerlendirmeyi yapmustir:

Bir tek padisah ve buyruk sahibi yoktur ki bu kitab1 gérmezden gele. Ozellikle su devr u
devran i¢inde kitap ne kadar siklikla okunsa din ve diinya islerindeki teyakkuzlar artar
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da artar ve dahi dostu diismandan ayirmaktaki ustaliklari pekisir. Boylece onleri
aydmnlanir ve isabetli kararlar vermek igin yiizlestikleri kapilar agilir. Diger yandan
padisahlik, dergah u bergah, divan u meydan, meclis ve emval, halkin ve ordunun
halleri, vergi isleri ve bunun gibi nice meseleye vakif olurlar. Ulke sathinda, yakin uzak,
O6nemli dnemsiz donen ne var ise kendilerinden gizli sakli kalmaz. Allahii Teédld’nin
rizasina ve iki cihanin mutluluguna nail olurlar(Nizdmulmiilk, 2017, s.4).

Nizadmilmiilk bu eseriyle birlikte, tiim idari yapinin inceliklerini ortaya sermeyi ve
yonetimin isleyisini gozler dniine sererek sorunlari teshis ve tamir yapabilme imkanina
ulagmay1 hedeflemistir. Bu hedefi dogrultusunda ortaya koydugu eserin tiim padisahlar

ve yoneticiler i¢in basucu kitab1 olacagi hakkinda bir iddias1 bulunmaktadir.

5.3.2. Nizamulmulk’e Gore Egemenlik ve Yonetimin Mesrulugu

Nizadmiilmiilk eserinin genelinde ideal bir yOnetici portresi olusturmaya gabalar.
Onun eserinde belirttigi tizere ‘‘Cihan hiikiimdarinin ilmi, bir¢ok aydinligin kendisinden
beslendigi, insanlarin yolunu aydinlatip onlar1  karanliktan bir —mumu
andirir”’(Nizdmalmilk, 2017, s. xxii). Nizamilmilk’e gore yonetimin mesrulugu
Allah’a dayanir ve egemenlik Allah vergisi bir nimettir. Allah bu nimeti sectigi bir
yoneticiye vererek, onun eliyle diinyada olan fitne ve kargasalar1 onun eliyle ortadan
kaldirir(Nizamualmialk, 2017, s. 11). Mesrulugun temeli Allah’a dayandigi iginde bunu
sorgulamak ya da karsisinda bulunmak anlamsiz bir ¢abadir. Egemen giicin sec¢im
sireci ise liyakat ve itikat olgiilerine baglanmistir. Nizdmulmulk yonetimin secimi ve
mesrulugunu su sekilde aciklar: ‘‘Muhakkak Allahii Teald, onun liyakat ve itikadi
6lglsunce kendisine devlet ve memleket verdi. Cihani ona bagl kilarak onun iktidar ve
sayginligini diinya aleme eristirdi. Biitiin cihan ahalisi vergiye baglandi ve ona yakin
olduklar1 endazede kilicinin gazabindan sakindirabilir.”’(Nizamulmulk, 2017, s. 13).
Yonetici, Allah’in kendisine verdigi bu nimetten dolay1 stikretmeli ve Allah’in rizasim
gozetmelidir. Ayn1 zamanda verilen bu nimetin beraberinde bir kiilfeti de getirdigini
unutmamalidir. Nizdmiilmiilk yoneticiligin  kiilfetini Allah’a verilecek hesaba

baglamaktadir ve konuyu su sozler ile agiklamaya calismistir:

Alemin efendisi, saltanat1 hep siiresi sunu kesinlikle bellemelidir ki, o biiyiik giin,
hiikkmettigi halka dair bizatihi kendisi hesap verecektir; bu hesab1 baska birine havale
etmesi s6z konusu olmayacaktir. Mademki hal boyleyken boyledir, bu blyiuk meseleyi
bagkasina birakmasa gerektir. Elinden geldigince, gizliden yahut agiktan halkla hemhal
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olmasi, halka kiyan elleri kirip zalimlerin zulmiinden halki muhafaza etmesi sonucu
gelecek bereket onun hiikiimet caglarina dokunur ingaallalahu Teala(Nizdmulmulk,
2017, s. 16)

Bu dogrultuda yoneticiler kendilerine liitfedilen yoneticiligin hakkin1 vermek ve
sorumluluklarin1 dogru sekilde yerine getirmek amaciyla dlinyada ki kargasalara engel
olmal1, yolsuzlukla micadele etmeli, atama yaparken liyakate 6nem vermeli, hainlere ve
isyankarlara gereken cezalar1 vermeli, ancak bu cezalar1 verirken adaletli olmali ve af

kapisini a¢ik tutmalidir(Esmeli, 2016, s.140).

5.3.3. Nizémiilmiilk’e gore Yoneticiler ve Yardimcilarin Durumu

Nizdmiilmiilk eserinde yoneticiler ve yardimcilarin durumunu bir arada
degerlendirmeye Ozen gdOstermistir. YoOnetici sahip oldugu tim o6zellikleri
yardimcilarinda da aramali ve onlari her an denetim altinda tutmalidir. NizdmUlmulk’in
temel 6nermesi yardimcilarin bagkanin aynasi oldugudur. Bagkanin yonetiminin niteligi
yardimcilar1 sayesinde giin yiiziine ¢ikar ve halk baskanini, baskanin secerek atadigi
yardimcilar sayesinde tamir. Ornegin baskan ne kadar adil olursa olsun yardimcilar

zalimse bagkanin adaleti halka ulasmaz ve baskan adil olarak tanimlanamaz.

Nizamulmulk’ln tizerinde durdugu en 6nemli gordiigi makamlardan birisi vezirlik
makamidir. Bunun i¢in vezirlerin se¢imi ve goérevlerini icra siireci siki denetim altinda
tutulmalidir. Bagkanin ve memleketin esenlik yahut kargasa iginde bulunup
bulunmayacagi vezirlerin sahislarina baglidir. Vezir iyi tabiath biriyse o memleket
kalkinir, ordu ve reaya hosnut ve huzurlu olur, padisah ise halk tarafindan sevilir ve
kaygilarindan azade olur. Vezir kotii huylu ve ehil dis1 biriyse padisaha olan sevgi azalir
ve memlekette karisikliklar meydana gelir(Nizamulmdalk, 2017, s. 29). Memlekette idari
isler vezir eliyle sonuglandirilir. Idarenin durumu vezirin gorevlerini yerine getirip
getirmemesine baghdir. Nizdmulmulk’in kendisinin de vezir oldugu disiiniildigi
zaman onun vezirlige verdigi onemin degeri daha net sekilde anlasilir. Nizdmulmulk’e
gore baskan devletin basinda bulunurken devletin asil yonetimi vezirler aracilifi ile

yapilmaktadir.

Nizdmilmilk’in baskanin yardimcilari arasinda onemli gordiigi makamlardan

biriside kadilik makamidir. Her nasil ki idari gorevler vezirlere bagliysa adli gérevlerin
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temelden bagli oldugu nokta kadilardir. Nizdmiilmiilk, baskanin sectigi ve atadigi
kadilar lizerinde mutlak sekilde kontrol sahibi olmas1 gerektigini 6giitlemistir. Kadilar
secerken titizlik igerisinde hareket edilmesi gerektigini ve kadilarin harama
meyletmemesi i¢in  onlara yeterli miktarda maas baglanmasi  gerektigini

sOyler(Nizamulmulk, 2017, s. 53).

Nizamiilmiilk, idari ve adli islerin yiiriitiilmesi i¢in se¢ilen vezir ve kadilarin yani
sira ekonomik hayatin temelini olusturan ikta sahipleri ve denetim mekanizmasinin
onemli bir ayagini olusturan muhtesipler hakkinda da ayrintili degerlendirmeler yapar.
Nizdmiilmiilk ekonomi ve belediye isleriyle gorevli olan bu memurlarin segim
siirecinde dikkatli olunmasi gerektigini ve bu gorevlilerin siirekli kontrol altinda
tutulmast gerektigini sdylemistir. Ekonomi alan1i Nizdmulmulk’in Gzerinde 6nemli
durdugu meselelerden birisi olmustur. Ulke ekonomisinin diizgiin sekilde islemesi ve
insanlarin refah seviyesinin yliksek tutulmasi baskanin en Onemli gorevlerinden
birisidir. Nitekim Nizamulmulk’in siyasetname eserini yazdigi donem Miisliimanlarin
muazzam derecede blyik servetlere sahip olduklart bir donem olmustur. Nizdmilmulk
Islam devletlerinin sahip olduklari bu zenginlikten dolay: padisahlarin daha ¢ok comert
olmasi gerektigini savunmustur. Delil olarak Sultan Tugrul’un son derece comert bir
yonetici oldugunu, bir yere giderken bile yirmi katir yiikii yiyecek ile birlikte gittigini
ve tiim bu yiyecekleri insanlara ikram ettigini belirtmistir(Nizamulmulk, 2017, s. 185).
Aslinda bu gelenegin Tiirkistan Hanlari’nin toresine aykirt oldugu halde Islam’da
ovillen bir davranig oldugunu soylemistir. Bundan dolayr Nizdmulmulk, Turkistan
Hanlari’nin sahip oldugu térenin yanlis oldugunu su hadis ile kanitlamaya calismistir:
“Ekmegi ve yemegi Allah’in kullarindan esirgemeden comertge sagmak saltanat ve
devletin 6dmrune 6mar katar’’(Nizdmidlmdilk, 2017, s. 186). Ayrica su hadisi kanit
gostermistir: ‘‘Cimriler cennete girmeyeceklerdir’’(Nizamulmiilk, 2017, s. 188). Islam
dini yahut diger dinlerde tarih boyunca her donemde insanlara yardim etmek ve comert
olmak Oviilmiis bir davranistir. Nizdmulmulk de eserinde comertligi 6vmiis ancak
comertligin israfa sebep olmamasi gerektigini belirtmistir. Bu noktada devlet hazinesi
ile sultanin kisisel hazinesi arasinda bir ayrim getirerek devlet hazinesinden ‘comertce
harcama’ yapilmamasi1 gerektigini sOylemistir. Comertligin temeli padisahin 6z
sermayesine dayanmali, ekonomik dengenin ve hazinenin durumunun harcamalar ile
sarsilmamas1 gerektigini sOylemistir: Nizamiilmiilk devlet hazinesini su sekilde

planlamugtir:
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Oteden beri padisahlarin hazine-i asl ve hazine-i har¢ olmak iizere iki hazinesi
olagelmistir. Elde edilen gelirleri hazine-i harca degil de daha ¢ok hazine-i asla
koyarlardi. Hiikiimdar bir zaruret olmadik¢a hazine-i asildan harcama yapilmasim
buyurmazdi. Sayet buradan bir sey alinirsa tekrar yerine koymak iizere 6diing alinirdi.
Olaganiistii durumlarda ihtiya¢c duyulursa hiikiimdarin kaygilanmasina neden olur ve
boylece soz konusu mesele hakkiyla yerine getirilemeyip aksamalar meydana gelir.
Silat, erzak ve tesrifatta bir kusur viicuda gelmesin ve harcamalar yolunda gitsin diye
vilayetlerden alinip hazineye konan hi¢bir mala asla el siiriilmezdi. Bu sekilde hazineler
her daim mamur idi. Padisahlarin toresi iste bu sekilde idi(Nizamulmulk, 2017, s. 335).

Bu dogrultuda padisah her zaman acil durumlar ve savaslar i¢in hazinede gereken
paray1 bulundurmali ve hazineden kendisi i¢in ayrilmamis kisimlarina el siirmemeledir.
Kendi kontrolii altinda bulunan malindan ise elinden geldigince comert sekilde harcama

yapmalidir.

Nizamiilmiilk eserinde, adalet ve ordu konular1 tizerinde genis agiklamalar yapmis
ornekler vermis ve teshislerde bulunmustur. Fakat eserin genelini yayilmis olan ve
incelenen tiim kavramlarin diizglin sekilde isletilebilmesi i¢in ekonomi iizerinde 6zel
olarak durmustur. Bircok vezir finansal sistemi kontrol etmek, vergi politikalarin
belirlemek ve vergileri toplamak konusunda sorumluluk sahibidir. Bu dogrultuda
Nizdmiilmiilk, {ilkenin en u¢ noktalarinda, illerde ve biiyiik sehirlerde bulunan
miikellefleri kapsayan vergi ve harag politikalarini iilkenin geneline yaymistir(Klausner,
1973, s. 39). Vergilerin diizgiin sekilde toplanmasi ne kadar 6nemliyse, hazinede
toplanan paranin israf edilmeden diizgiin sekilde harcanmasi da ayn1 sekilde 6nemlidir.
Bu dogrultuda Niz&miilmiilk en ¢ok israfin yapilabilecegi saray harcamalar1 konusunda
bir gorevlinin bulunmas1 gerektigini ve saraym harcamalarma iligkin gerekli
malumatlarin toplanarak hiikiimdara verilmesi gerektigini belirtir(Nizamulmulk, 2017,
s. 121).

Ekonomik hayati ilgilendiren bir diger konu issizliktir. Nizdmiilmiilk sultanin
gbrevlerinden birinin issizligin Oniine ge¢gmek oldugunu ve asla bir kisiye iki is
verilmemesi gerektigini sOylemistir. Bir kisiye iki is verildigi takdir de kesinlikle iki
isten birisinin aksayacagmi ve gere§ince yerine getirilemeyecegini belirtmistir. Ote
yandan bir¢ok isin tek bir kisinin {izerine yiiklenilmesi {izerine liyakatli, gayretkes,
takdire sayan, tecriibeli ve isin ehli kisiler issiz birakilarak bir koseye atilmis
olur(Nizamulmiulk, 2017, s. 229-230). Ekonomiyle ilgili bagka bir mesele ise kitabin 51.
faslinda gecen biitce ve maliye politikalartyla ilgilidir:



104

Vilayetlerden hasil olan gelirler yazilarak toplami ve yapilan harcamalar ortaya
¢ikarilsin. Bunda umulan fayda sudur ki, vergiler-giderler ortaya koyup dogru bir
sekilde hesaplandiginda gerekli goriilen miktar ¢ikarilip iistii ¢izilmelidir. Sayet sonugta
birinin bir diyecegi varsa yahut bir tasarrufta bulunacaksa soziine itibar edilmeli, eger
hakli bir talepte bulunuyorsa istedigi mal tahsis edilmelidir. Boyle hesapta bir agik
yahut bir eksik olma durumu s6z konusu ise derhal denetlenmelidir’’(Nizamulmdlk,
2017, s. 343).

Bu dogrultuda Nizdmilmilk gii¢li bir mali yapt ve hazinenin gelirlerinin
maksimize edilmesi i¢in sultanlarin tedbir almasi gerektigini belirtmistir. Bu dogrultuda
Nizdmiilmiilk, Islam diinyasinda daha once de bulunan ikta sistemini Tiirk-Islam
gelenegine uygun hale getirerek askeriyeyi ve ekonomiyi birlestirmistir. Daha sonra bu
sistemi daha etkin hale getirmek ig¢in ikta topraklarini iilkenin geneline yaymayi
hedeflemis ve bu hedefinde oldukg¢a basarili olmustur. Nitekim Selguklularda ilk defa
Meliksah déneminde(1073) yilinda uygulamaya konan askeri ikta sistemi 1087 yilindan
sonra tiim iilkeyi kapsayacak sekilde uygulanmistir(Ozaydin, 2018, s. 18).

5.3.4. Nizdmulmilk’Gn Adalet Tanim

Padisah, Allah onu yOnetici olarak sectigi igin siikiir etmelidir. Onun siikiir ve rizasi
halka yapilan ihsan ve onlar arasinda yayginlastirilan Lituf ile saglanir. Nizamulmulk
padisahin verdigi kararlarda hakkaniyetli ve adaletli olmas1 gerekliligini su 6rnek ile

delillendirmistir:

Isittim ki bir padisahin kulaklar1 agir isitirmis. Miitercimlerin, haksizhiga ugrayan
kisilerin sozlerini ona yanlis aktaracaklarindan, dolayisiyla verecegi kararin meseleye
uygunsuz diiseceginden kaygi duymus. O da taniyabilmek i¢in, haksizliga ugrayan
kimselerin kirmizi elbise giymelerini bunlar disindaki kimselerin o renk bir giysi
giyinmemelerini ferman buyurmus. Bu padisah bir filin Gstiine kurulur ve bir ovada
bekler ve kirmizi giyinen herkesin orada toplanmasini emredermis. Daha sonra bos bir
alana gecer ve onlar1 tek tek yanina cagirr, yiliksek bir sesle vaziyet ve sikayetlerini dile
getiren insanlarin dertlerine deva olurmusg(Nizdmulmulk, 2017, s. 18).

Nizdmiilmiilk’iin verdigi bu ornekle padisahlarin her ne olursa olsun adaleti
gerceklestirmesi gerektigini belirtmistir. Zaten Nizamulmdalk siyasetnamesinin en temel
kavramlarindan ve vurgularindan birisi adalet ilkesidir. Padisahin adil olmas1 onun hem

bu dunyay1 hem de ahireti kazanmasina vesile olacaktir. Ayrica adaletin gergeklesmesi
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sadece dert ve davalarin c¢oziilmesiyle, yani yargi kararlarinin dogru sekilde
verilmesiyle yerine getirilmez. Padisahin en dnemli gorevlerinden birisi de yeryiiziini
imar etmektir. Fakat bu imarin sonucunda belirlenen bir vergi politikast vardir. Bu
noktada vergi tahsildarlar1 belirlenirken titizlik icerisinde hareket edilmeli ve bu
tahsildarlarin denetimleri de son derece siki sekilde yapilmalidir. Bu sekilde
yolsuzluklarin ve adaletsizliklerin Oniine gecilecektir(Nizamulmulk, 2017, s. 28).
Nitekim bir iilkenin adil sekilde yonetilmesi sadece padisahin emir ve yasaklan ile
yerine getirilebilecek bir sey degildir. Devletin adina galisan tiim memurlar ve yonetici
kesiminin hepsi adaletin saglanmasi gorevinde padisahla birlikte birinci derecede
sorumludur. Bu noktada padisaha diisen en 6nemli gérev idari alanda yetki sahibi olan
insanlarin siki sekilde kontrol edilmesi ve denetlenmesidir(Nizamulmdlk, 2017, s. 29).
Bu denetim sonucunda gorevini suistimal eden gorevliler derhal gorevden alinmali ve
bir daha asla gérevlendirilmemelidir. Nizdmiilmiilk bu 6nerisini su iki 6rnekle destekler:
“*Aristoteles dahi Kral iskender’e boyle 6giit verdi: Etkin makamda gérev yapan birini
gorevden azlettikten sonra, diismanla gizlice elbirligi edip seni ortadan kaldirmamasi

icin, onu tekrar goreve atama!”’(Nizamulmulk, 2017, s. 39).

Nizamulmulk’in adalet ile baglantilig1 olarak inceledigi konulardan birisi de yargi
meselesidir. Padisahin rollerinden birisi de diizgiin bir yargi sistemi olusturmak ve
bunun diizgiin bir sekilde islemesini saglamaktir. Bu dogrultuda liyakat dikkate alinarak
kadi atamalar1 yapilmali ve kadilarin vaziyetlerinden her an haberdar olunmalidir.
Kadilik miiessesesi, erken Islam Donemi’nden beri biitiin Islam iilkeleri i¢in en énemli
kurumlardandir. “‘Yeryiiziinde insan toplulugu ve devlet oldukca, bir yargic da
vardir’’(Ortayli, 2017, s. 11). Bundan dolay1 kadilar; alim, zahit ve halkin malinda gozii
olmayan kisiler arasindan seg¢ilmeli ve harama meyletmemeleri i¢in ihtiyaglari
dogrultusunda maasa baglanmalidir(Nizamulmulk, 2017, s. 53). Nizdmiilmiilk’iin yargi
bahsinde one silirdligii en dnemli dnermelerden birisi de hukukun herkese esit sekilde
uygulanmasi ve kimsenin istisna zirhina biirinmemesi gerektigidir. Nizamulmalk
konuyla ilgili su hikédyeyi delil getirmistir: Gazneli Mahmut, sipahsalar1 Ali Nas-Tekin
ve Muhammed Arabi ile sabaha kadar sarap igmistir. Sabaha dogru Ali Nis-Tekin
sarhos olmasina ragmen evine gitmek istemistir. Sultan buna izin vermemis ve muhtesip
seni sarhos goriirse had cezasi uygular ve kirk sopa vurur demistir. Ali Nas-Tekin
muhtesibin boyle bir seye cesaret edemeyecegini diisiinerek evinin yolunu tutmustur.

Mubhtesip onu sarhos bir sekilde yakalayinca atindan indirmis ve kirk sopa vurduktan
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sonra evine gotiirmiistlir. Ertesi giin padisah Ali Nis-Tekin’i huzuruna ¢agirarak halini
sormustur Ali Nls-Tekin ayaklariin altin1 padisaha gostererek durumdan bahsetmistir.
Iste bu sekilde devletin yarg: sistemi diizgiin sekilde diizenlenmeli, ceza sistemi saglam
temeller Gzerine kurulmali ve bu sistemler higbir istisna s6z konusu olmadan herkese
esit sekilde uygulanmalidir(Nizdmulmulk, 2017, s. 57-58). Bu ornekle padisah, kim
olursa olsun riitbelerin yaninda degil hukukun yaninda durulmasi gerektigini
gostermistir. Fakat bilindigi iizere Gazneli Mahmut gibi sahsiyetler tarih sahnesinde
istisna sahsiyetlerdir. Islam diinyas1 icerisinde Gazneli Mahmut’un adalete kars:
gosterdigi bu hassasiyet birgok yoneticinin adalet anlayisindan oldukga Ustindir.
Nizdmulmulk adaletle ilgili sundugu bu hikdyenin yaninda delil olarak su hadisleri
nakletmistir: “‘Peygamber aleyhissalatu vesselam: ‘Adalet diinyanin izzeti ve sultanin
gucudur’’(Nizdmilmiilk, 2017, s. 64). Yine Hz. Muhammed s6yle demistir: “*Sirf Allah
hatirma bu cihanda adaleti gozetenler kiyamet giinli inciden minderlere
kurulurlar.”’(Nizamdlmdlk, 2017, s. 64). ‘‘Adaletle hiikmedenler cennette aileleri ve
idare ettikleri kisilerle birlikte nurdan saraylarda ikamet edeceklerdir.”’(Nizamulmdlk,
2017, s. 78). NizamUlmulk bu ve buna benzer bir¢cok hadis ve hikaye ile adaletin
gerekliligini agiklamaya ve kanitlamaya ¢alismistir. Bu dogrultuda tiim ydneticilerin
adaletli olmasi gerekliligini son derece ayrintili sekilde incelemistir. Padisah kararlarini
alirken bilgi sahibi olmadan adim atmamasi gerektigini ve bilginler ile istisare etmesi
gerektigini de belirtmistir. Yoneticilerin bunlari yapmasiyla birlikte iki cihanda da

kazanglh ¢ikacagini belirtmis ve bilge padisahlar1 6rnek gostermistir:

Bilge padisahlara bir bak ki nasil hatir1 sayilir isler yaparak avazelerini dleme Davut
gibi salmis ve bu kubbede hos bir seda birakmislardir. Feridun’a bir bak ve Iskender’e
ve Erdesir’e ve Nisirevan’a ve Darab’a ve Emiriil-mi’min Omer ve Emiril-mi’minin
Ali efendimize ve Omer bin Abdulaziz’e ve bir bak Harun resid’e ve Me’miin’a ve
Mu’tasim’a ve Ismail b. Ahmet Samani’ye ve bir bak Mahmut bin Sebuktekin’e...
Allah cimlesine rahmetiyle muamele etsin(Nizdmilmulk, 2017, s. 79).

Bu yoneticilerin ortak noktasi adaletle hilkmetmeleri ve Kur’an merkezli siyaset
anlayiglaridir. Nizdmiilmiilk 6rneklerini titizlikle segmis ve padisahlarin adaletin bekgisi
olmas1 gerektigini belirtmistir. Bu sayede isimlerinin nesiller boyu anilacagini ve onlara
dua edilecegini sdylemistir. Ayrica Nizdmiilmiilk’iin eseri bu sahsiyetlerin adaletleriyle

ilgili érnekler ile doludur.
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Nizadmiilmiilk padisahlarin topraklari {izerinde ‘kontrol mekanizmasmi’ ¢ok iyi
kurmasini ve iilkesinde olan biten her seyden haberdar olmasini 6giitler. Teorik olarak
One siiriilen tiim kavramlar, Kur’an ve hadis merkezli yonetim, adalet, liyakat, istisare
ve yargl politikalarinin hepsi otoritenin saglanmasi ve devlette olan biten her seyden
haberdar olmakla miimkiin olabilir. Bu dogrultuda Nizdmiilmiilk padisahlarin siirekli
olarak istihbarat toplamasi gerektigini sdyler. Bu sayede ulkesinde bulunan butun fakir
fukaradan, kimi kimsesi olmayanlardan haberi olur ve onlarin haklarin1 gozetebilir.
Nitekim Gazneli Mahmut Ulkesinin her yanina casuslar gorevlendirmis ve bir insan
tavugunu bile kaybetse hemen haberdar olmustur. Boyle olaylardan hizli sekilde haberi
oldugu icin hemen gerekli sorusturmalar1 yapmis ve gereken cezalarin verilmesini
saglamistir(Nizdmulmualk, 2017, s. 93). Nizamilmilk’e go0re padisahlarin tahtta
kalmalarinin en onemli sebeplerinden birisi bu istihbarat ag1 ve nizamdir. Bu
mekanizmada aksakliklar bulunsa bile memur olarak gérev yapanlarin, ikta sahiplerinin
ve gulamlarmn dikkatli olmasi1 saglanmis olur. Padisahin kurdugu istihbarat aginda higbir
aksaklik bulunmasa bile padisah tedbirli davranmali, gérevlendirdigi kisilerin yerlerini
iki yilda bir degistirmeli ve onlarin bulunduklar1 yere ¢akilip makamlarinin arkalarina
siginmalarin1  engellemelidir(Nizamulmulk, 2017, s. 51). Boylece bu kontrol
mekanizmas1 ve korku icerisinde yasayan memurlarin halka diizgiin ve iyi muamele

etmelerini saglamis olur.

5.3.5. Nizamilmilk’e Gore Liyakatin Onemi

Hz. Muhammed doneminde baslayan ve Dort Halife Donemi’nde de devam eden isi
isin ehline verme gelenegi(liyakat), Nizdmulmulk’in de iizerinde durdugu Onemli
kavramlardan birisidir. Nizdmulmulk, padisahin liyakatli nedimler edinmesini ve sadece
onlarla dostluk kurmasini, devlet memurlari, devletin ileri gelenleri, yonetici kesimi,
askerler, sinir muhafizlari, sipehsalar® ile dostluk kurmamasi gerektigini giit vermistir.
Ciinkii bunun simarikliga sebep olacagimi ve liyakatli olsalar bile kurulan dostluktan
Oturd gorevlerini suistimal edebileceklerini belirtmistir(Nizdmulmalk, 2017, s. 123).
Nizadmiilmiilk’iin konuyla ilgili getirdigi hadis delili su sekildedir: Muhammed(s.a.v.)
sOyle buyuruyor: ‘‘Allah’in kullarmma incitmesin ve dertleriyle dertlensinler diye

salihlere, takva sahiplerine ve dogru islerde bulunan insanlara vazife teklif edilmelidir;

8 Serasker veya baskomutan.
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gonliinde Allah’a ve resuliine garez besleyen birisinin Miisllimanlarin basina getirilmesi
hiyanet etmek demektir’’(Nizdmulmalk, 2017, s. 342). Nizdmulmalk’in liyakatle
baglantili olarak {izerinde durdugu baska bir konu o6diil-ceza sistemidir. Nizdmulmilk
bu sistemin yOnetimin selameti i¢in ¢ok onemli bir sistem oldugunu belirtir. Bir isi
geregince yerine getiren insanlar1 gecikmeden ve yeterince takdir edilmelidir. Ayrica
kisiler konumuna ve yaptig1 ise gore Odiillendirilmelidir. Yaptigi isi suistimal eden
kisiler ise suglular1 caydirmak, isleri diizene sokmak ve 6rnek teskil etmesi i¢in kiginin
gerecegince cezalandirilmasi gerektigini belirtir. Boylece insanlar islerini gerektigi gibi
yaptiklar1 zaman takdir edilip o&dillendirileceklerini, islerini geregince yerine
getirmedikleri zaman ise hor goriiliip cezalandirilacaklarini bilirler(Nizdmilmulk, 2017,
s. 189). Padisah bu tiir isleri ¢ok siki tutmalidir ve ddiillendirme sisteminde bir¢ok kisiyi
ayni anda terfi ettirirken dikkat etmelidir. Cilinkii bir seyin sayis1 arttikca degeri diiser,
degeri diisen seyin ise sayginligi azalir. Bu hususta hem o&diillendirirken hem

cezalandirirken  ipin  ucunu  siki  tutmalidir ve  mevkilerin  degerleri

disiirilmemelidir(Nizdmulmdlk, 2017, s. 216).

5.3.6. Nizdmulmulk’in istisareye Verdigi Onem

Nizamiilmiilk istisare kavramini liyakat®” kavramiyla birlikte agiklar. Nizamilmiilk
istisare kavramini agiklarken 6zellikle memurlarin ve bagkan yardimcilarinin se¢imi ve
Ozellikleri {izerinden konuyu inceler. Padisahin herkes ile sadece kendi uzmanlik
alanlarinda istisare etmesi gerektigini ve kimsenin igini baska islere karigtirmamasi
gerektigini Ogiitler. Padisahin sectigi nedimlerle; eglenceye, seyrana, ava, ¢evgana,
yemeye-igmeye iliskin ne varsa istisare edebilir. Ciinkii nedimler bunun icin vardir.
Fakat nedimler hi¢bir zaman padisahlara meclis igerisinde sunu yap bunu yapma
dememeli ve devlet isleriyle ilgili istisare etmeye kalkmamalidir. Herkesin bir gdrevi
vardir ve herkes kendi gorevini yapmalidir. Imaret, harp, taarruz, siyaset, makam, sefer,
ordu ve reaya ile ilgili meseleler konusunda istisare; bu is i¢in secilmis vezirlere, ekabir
ve devletin ileri gelenleriyle yapilmalidir(Nizdmulmulk, 2017, s. 124). Padisah ‘dogru
istisare’ etmeli ve fikir almak istedigi konuyu kendi yakinlarina ya da nedimlerine degil

o isin ehline danigmalidir. Meselelerle ilgili istisare etmek kisinin giiclii

8 Nizamulmulk’tin eserinde liyakat’e son derece énem verilmistir fakat kitapta ‘Tirkmenlerin Her Tiirlii
Hizmete Alinmalarina Dairdir’ adli yirmi altinct fasil bulunmaktadir. Nizdmulmulk’dn bu noktada
Tirkmenlere pozitif bir ayrimeilik yapilmasini istedigini belirtebiliriz(Nizdmilmulk, 2017, s.147).
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muhakemesinden ileri gelir. Bir konu hakkinda herkesin fikri olabilir. Fakat aralarindan
birisi veya birka¢ kisi o konu hakkinda son derece {iist seviye bilgiye sahiptir. Bu

dogrultuda Nizdmiilmiilk sunlar1 soyler:

Devlet islerinde takip edilecek siyaset, alimler ve cihan gormiiglerle istisare edilerek
tespit edilmelidir. Zira birisi kivrak zekali ve basiretli iken bir digerinin anlayis1 kit
olabilir... Padisah getin bir mesele ile kars1 karsiya kaldiginda bahse konu olan sey ile
ilgili akillarindan gegeni belirtmeleri, fikirlerini beyan etmeleri i¢in seyhler, alimler ve
yarenleri ile istisare eylemeli; ileri siiriilen goriisleri karsilastirarak en dogru olani
benimsemelidir. Meselelere dair istisare eylememek kisinin muhakemeden yoksunluk
ve bagina buyruk olmaklik alametidir(Nizamilmulk, 2017, s. 127-128).

Nizdmulmulk bu konuya delil olarak ise Hz. Muhammed’i 6rnek gosterir:
““Elhamdulillah alemin efendisi(Allah basimizdan eksik etmesin) pek dirayetli
oldugundan, onda bu haslet(istisare) vardir ve nasil hareket edecegini bilmektedir’’

demistir(Nizamulmulk, 2017, s. 128).

5.3.7. Nizamulmiilk’in Cihada Verdigi Onem

Nizamulmulk, yazdigi siyasetnamenin biiyiik bir boliimiinde ordunun yapisindan,
eksiklerinden, ihtiyaglarindan ve yapilmasi gereken reformlardan bahseder. Cunki
guclu bir devletin gii¢lii bir ordu ile ayakta kalabilecegini diistiniir. Nitekim Sultan
Meliksah’in muhalifleri ordunun sayisini 400.000 binden 70.000’¢ diisiiriilmesini
isterken  Nizdmulmilk  ordunun  sayisinin - 700.000’¢  ¢ikarilmas1  gerektigini
savunmustur(Ocak, 2018, s. 44). Nizdmilmilk’in gii¢li ordu isteginin arkasinda
Islam’mn emirlerinden birisi olan cihat etme gerekliligi de bulunmaktadir. Nizamulmuilk
ordunun sayist kadar ordu yonetiminin kaliteli olmas1 gerektiginden de bahsetmistir. Bu
dogrultuda komutanlarin se¢iminde liyakate dnem verilmesi gerektigini ve bdylece
basarili olan komutanlarin ve askerlerinin odullendirilmesini, basarisiz olanlarin ve
savastan kacganlarin ise ders olmasi i¢in cezalandirilmasi gerektigini sdylemistir. Tiim
bunlar neticesinde ¢agdaslarindan ¢ok daha {istiin bir ordu kurulacak ve bu ordu cihat

etme kabiliyetine erisecektir.

Cihadin gerekliligi yaninda cihadin kimlere ve nasil yapilmasi gerektigi de can alict
noktalardan birisidir. Nizdmiilmiilk bu konu iizerinde titizlikle durmus hatta Kitabinin

bazi fasillarin1 bu konulari incelemeye ayirmistir. Nizdmiilmiilk cihadi iki ana kavram
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tizerine kurmustur. Bunlarin birisi savas digeri ise egitimdir. Siyasetnamenin 44. baslig
‘Islam Hiikiimdarlarmin Diismani1 Olan Sapkin Dinli ve Haricilerin Teshirine Dair’dir.
Bu noktada cihat emrine bagli olarak belirlenen ilk diigman isyanci olarak tanimlanan

haricilerdir. Nizdmiilmiilk{in haricilerle ilgili diisiinceleri su sekildedir:

Hiikiimdarlar ve peygamberlere onlardan daha ugursuz, daha habis, daha sapik bir
giruh musallat olmamustir. Karanlik mahfillerde memleketin yikimi i¢in ¢irkin seyler
tasarlayarak din ve devletin yikilmasi ig¢in gayret ederler. Allah yazdiysa bozsun, bu
muazzam devlete goklerden bir bela catacak olsa bu kopekler inlerinden ¢ikip isyan
etmek, Siilik davasi giitmek icin kulaklarmi fitneye, goézlerine orduya dikmislerdir.
Bunlarin kahir ¢ogunlugu Rafizilerden ve Hurreme-din taraftarlarindan gii¢ ve destek
alarak ellerinden gelen ser, fesat, katliam, sapiklig1 artlarina koymazlar. Bunlar sdzde
Mdsliiman, 6zde kafirdirler(Nizdmalmulk, 2017, s. 267).

Nizamiilmiilk haricilere ek olarak Zerdiistler®® ve Hurreme-din® konusunda da
derin incelemeler yapmustir. Bu akimlarin ortaya ¢ikislaridan baslayip islam diinyasina
verdikleri zararlara kadar pek ¢ok konu hakkinda ayrintili agiklamalar yapmustir. Bu
baglamda Nizdmiulmulk’ln siyasetnamesinin 45. fasli ‘Mezdek’in Zuhuru, Mezhebinin
Niteligi ve Nusirevan-1 Adil’in Onu Katletmesine Dair’dir. 46. baslik ‘Atesperest
Sinbad’in Zuhuru ve Nisabur Miislimanlar1 Arasinda Sactigt Nifak ve Riyakarliga
Dair’dir. Bunlara ek olarak Nizamiilmiilk, 47.ve 48. basliklarda Batini, Karmatiler ve
Hurreme-din’den bahseder. Nizdmiilmiilk’{in tiim bu ayrilik¢1 gruplardan bahsetmesinin
sebebi Islam yoneticilerinin bu gruplardan uzak durmalarini istemesi ve onlara kars1 her
yolu kullanarak cihat edilmesini gerekliligidir. Bu noktada bu gruplara karsi cihat

edilecek en 6nemli alanlardan birisi de egitim ve kiiltiir alanlaridir.

Nizamilmulk’in islam’a ve Islam devletlerine zarar verebilecek birgok farkli akimi
inceleyip acikladiktan sonra bu gruplarla hangi yontemlerle bas edilebilecegini
aragtirmistir. Nizdmiilmiilk inceledigi dini akimlarin ve zararli gruplarin silah zoru ile
degil egitim ve kiiltiirel calismalar ile yenilebilecegine inanmistir. Bu dogrultuda
Nizamulmulk’un Selguklu Devleti’ne ve tiim Islam tarihine en onemli katkilarindan
birisi 1067 yilinda a¢tigi Nizamiye Medreseleridir. Bu egitim tarz1 kiltlirel gelisimin

can damarlarindan birisi olmustur. Zamanla hiikiimdarlarin ve yiiksek riitbeli kisilerin

8 Nizamulmilk 6zellikle Zerdiist din adami olani Mezdek’in Islam diinyasina zararlar1 iizerinde yogun
sekilde durmustur(Mezdek, ates ile konustugunu iddia eden ve sahte peygamberlik iddiasinda bulunan bir
din adamudir).

% Hurremiyye olarak da bilinen, Kuzey iran’da gelisen ve Mezdek’in karisindan dolayi bu ismi almis
olan dini akimdir.
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bu medreselere olan ilgisinin artmasi sonucunda Bagdat, Nisabur, Herat, Merv, Sam,
Halep v.b. gibi merkez konuma sahip schirlerde de agilarak gittikge
yayginlasmistir(Kayaoglu, 1985, s. 14). Bu merkezlerden bircok yonetici alim ve
memur ¢ikmistir. Islam diinyas: i¢in en dnemli sahsiyetlerden birisi olan Gazzali de

Nisabur Medresesi’nde egitim gormiistir.

5.4. Gazzéli’nin Devlet Anlayisi

5.4.1. Gazzali’nin Hayati ve Eserleri

Gazzali 1058 yilinda Horasan’da dogmustur ve Islam’a yaptig1 hizmetlerden dolayi
‘Imam, Zeyniddin, Huccetil-Islam’ gibi sifatlarla anilir. Gazzali dgrenimi Tus’da
yapmis, daha sonra Curcan’da Safii fikhi1 ve diger ilimlerle ugrasarak bu konularda
uzmanlagmistir. Daha sonra kisisel gelisimine ¢ok 6nemli katkilar saglayan Nisabur’a
giderek Ciiveyni’den ders almistir. Ciiveyni’nin vefati {izerine Bagdat’a
Nizdmiilmiilk’iin yanina gelerek onun ikramlarina mazhar olmustur. Burada 4 yil
boyunca Bagdat’ta bulunan ‘Nizamiye Medresesi’ miiderrisligi gérevini yapmistir. Bu
donem, Gazzali’nin en verimli donemlerindendir. El-iktisad fi’l-i’tikad(itikatte orta yol),
Ta’lika ve El-Menh(l basta olmak iizere birgok eserini bu donemde yazmistir. 1105
yilinda donemin sultan1 Meliksah’in oglu Mehmet Giyaseddin’in daveti {izerine
Nisabur’a gitmis ve orada ders vermeye baslamistir. Fakat bir siire sonra bu gorevi de
birakarak Tus’a donmiistir ve 1111 yilinda vefat etmistir(Capak, 2016, s. 7-8).
Gazzali’nin vefat etmeden Once, inzivd doneminde yazdigi ve tiim diinyada yanki
bulmus en &nemli eseri Ihydu ‘Ulimi’d-Din’in yazdihg tarih hakkinda ihtilaflar
bulunsa da 1095-1101 yillar1 arasinda telif edildigi sdylenebilir(Cagrici, 2000, s. 10-13).
Eser dort ciltten olusmakta ve dénemin Islam toplumu ile ilgili genis elestiriler ve
onerilerde bulunmaktadir. Kur’an ve siinneti temel alarak yazilan eserde; Iman, itikad,
ibadet, ahlak ve buna benzer birgcok 6nemli konu bulunmaktadir. Gazzali’nin vefatina
yakin inzivaya gekildigi Tus sehrinde yazdigi énemli eserlerinden biriside Nasihat(’l-
Mulak(Miilkiin sultanlarina) adli eseridir. Adi gegen eserin Sultan Sencer’e mi yoksa
Meliksah’a m1 yazdig1 konusunda ihtilaflar® bulunmaktadir. Muhammed Serefiiddin’in

% Ayrmtili bilgi i¢in bkz: Imam-1 Gazali, (2016). Nasihati’l-Milok(Milkin Sultanlarina), (Osman
Sekerci gev.) Bilyliyen Ay Yayinlari.
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belirttigine gore; Gazzali, Sultan Sencer’in kendisini Barakus’da bulunan ordugéaha
davet etmesi Uzerine yazdigi iddia edilen mektupta soyle demistir; ‘‘Bundan boyle
hicbir sultanin yania gitmeyecegime, higbir sultandan bir habbe kabul etmeyecegime,
taassub ve miinazarayi terk etmeyecegime s6z verdim. On iki seneden beri bu ahdimde
duruyorum, miminlerin emiri ve bdtin sultanlar beni bu hususlarda mazur
gorduler’’(Gazzali, 2016, s. 15-19). Boylece Gazzali, donemin en giiclii sultanlarindan
olan Sencer’in davetini reddetmistir. Fakat daha sonra bu mektuplasmalar devam
etmistir ve Gazzali, Sencer’in yanina gitmeye mecbur kalmistir. Aralarinda gergeklesen
milakat sonucunda mdiderrislik goérevini kabul etmek zorunda kalmis ve Tus’a
dondiikten sonra da calismamiza konu olan Nasihat’l-Muldk eserini tamamlayarak
Sultan Sencer’e sunmustur. Zaten Samaniler Donemi’nde géze carpan bazi kurumsal
egilimler, Biiyiik Selguklu Devleti ve Gazneli Devleti altinda daha giiclii bir yapiya
kavusmustur. Bu dénemde Islam dininin kurumsal yapis1 Siinnilik altinda daha organize
ve sistematik hale gelmistir. Bu kurumsal gelisim siireci 6zellikle, iinli hukukcu ve
ilahiyatgr Gazzali’nin tasavvuf ve seriat sentezi yaparak daha zengin bir Islam
teolojisinin temellerini atmasiyla saglanmigtir. Gazzali, Siinni yorumu genisleterek ve
gelistirerek din ve siyaset otoritesi arasinda yasanan boliinmeyi formiile etme yolunda
onemli adimlar atmistir. Bu formiile etme siireciyle Gazzali, sultanlarin varliklarinin
dinsel temellerinin atilmasini saglamistir. Boylece Sultanlar, hilafet makami yaninda
bulunan ve hilafet kurumuna baglh gecici bir makam olarak konumlanmistir(Canfield,
2002, s. 14). Boylece Gazzali, islam’in baglayic1 temel kurumu olarak hilafet kurumunu
belirlemis, sultanlik makaminin ise hilafet kurumuna bagli, bagimli ve ayn1 zamanda

onun koruyucusu olmasi gerektigini soylemistir.

5.4.2. Gazzali’ye Gore Egemenlik ve Yonetimin Mesrulugu

Gazzali’nin yonetimin gerekliligi ve mesrulugu hakkinda ki diislincelerine
baktigimiz zaman, mutlak sekilde bir yoneticinin var olmasi gerektigini kabul ettigini
goruruz. Gazzali’ye gore diinya giivenliginin, insanlarin mal, miilk ve huzurlarinin
saglanmasi ancak kendisine itaat edilmesi gereken bir sultanin varligi ile mimkdndir.
Bunun kanit1 Gazzal’nin de atif yaptig1 bircok ornek ile sabittir. Gazzali bu gerekliligi
sOyle Ozetler: Tarih boyunca imamlarin ve sultanlarin 6lmesi sonucunda yasanan

fitne/fesat hareketlerine baktigimiz zaman yoneticinin varliginin olmazsa olmaz bir
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gereklilik oldugu gorilir. Bir toplumunun yoneticisiz kalmasi sonucunda kiliglar
cekilir, savaslar tiim tilkeye yayilir, o lilkede kitlik bas gosterir, hayvanlar Sliir ve Uretim
durur. Savaslar sonucunda galip gelen maglup olani soyar ve devam eden slrecte de
halk bu kiliglarin golgesinde yasar(Gazzali, 1971, s. 177). Halkin bu sekilde helak
oldugu bir yerde ibadet ve ilim ile ugrasabilecek insan kalmaz. Iste bu sebeplerden
dolay1 din ve sultan ikiz kardestir. Bu kardeslikte din esas olan sultan ise esas olanin
koruyucusudur. Bu ikisi birbirinden ayrilmayan bir biitiindiir. Esasi(temeli) bulunmayan
bir bina nasil yikilmaya mahkim ise koruyucusu bulunmayan bir sey de yok olmaya
mahkimdur. Bir yonetici olmaksizin insanlar kendi fikirleriyle, arzulariyla, muhtelif
durumlariyla ve aykir1 goriisleriyle bas basa birakilsalardi stiphesiz hepsi helak olurdu.
Bunun ¢ozimu ise insanlar bir fikir etrafinda toplayabilecek gii¢c ve kuvvete sahip olan
ve kendisine itaat edilen bir sultandir(Gazzali, 1971, s.177). Gazzali bu sekilde

yoneticinin varliginin gerekliligini ortaya koyar.

Sultanin var olmasinin gerekligi agiklandiktan sonra sultanin emir ve hiikiimlerinde
neye gore karar verecegi agiklanmasi gereken ikinci noktadir. Gazzali’ye gore
hiikiimlerin dayanagi Kur’an, siinnet, icma ve akildir. Fakat bu konularla ilgili bilgileri
ezbere bilmek gerekmez, karar verilecek konularla ilgili yeterli bilgiye sahip olmak ve o
konuyla ilgili ayetlerin ve hadislerin kitaplardaki yerini bilmek yeterlidir(Gazzalr,
1994b, s. 316-317). Ornegin bir yonetici, ekonomik hayatla ilgili bir ictihatta
bulunacaksa, Kur’an’da bulunan ekonomiyle ilgili ayetleri, hadis kitaplarinda bulunan
ekonomiyle ilgili hadisleri, o konuyla ilgili daha 6nceden verilmis fetva ve ictihat
kararlarim1 bilmelidir. Tabi ki konuyla ilgili Kur’an ve hadise dayanan delilleri ezbere
bilmek daha giizel olacaktir. Bunlara sahip olan bir mii¢tehit, danigman yahut yonetici
konuya dair hiikim verme ehliyetine sahip olabilecektir. Burada cevaplanmasi gereken
bir soru daha vardir, igtihat etme ehliyetine sahip olmak demek, her konuda igtihat
edilebilecegi anlamina gelmez. Gazzali bu soruyu su sekilde cevaplar: “‘igtihat
edilebilecek konu, hakkinda kat’1 delil bulunmayan biitiin ser’i hiikiimlerdir’’(Gazzali,
1994b, s. 320). Yani konu Kur’an ve hadis kaynaklarinda bulunmamalidir. O halde
Kur’an ve siinnete aykiri olmamak sartiyla hakkinda karar bulunmayan konular
ictihadin alanina girer. Tipk1 Nizdmulmilk gibi Gazzali de Kur’an ve stinnet merkezli
bir yonetim teorisi olusturmus ve yoneticilerin Islam’m temel kaynaklarina gére karar

vermesi gerektigini belirtmistir.
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Gazzéli’nin ilgilendigi konulardan birisi de yonetimin ve yoneticinin mesrulugudur.
Oncelikle ¢alismanin 6nceki kisimlarinda belirttigimiz gibi halifelerin belli bash
Ozellikleri ve secim siirecleri vardir. Mesrulugun temeli ‘biat’ ve ‘heyet’ se¢imine
dayandig1 zaman mesru bir zemin de kazanmustir. Gazzali’nin de konuyla ilgili fikirleri
bu iki temel kavram iizerine kuruludur diyebiliriz. Séyle ki: Imam, her seyden once,
halki idare edebilme ve onlara sozlerini ve emirlerini dinletebilme yetenegine sahip
olmalidir. Bu yetenege sahip olabilmek i¢in oncelikle yeterli ilim ve takvaya sahip
olmak gerekir. Halife, kendisi icin aranan ‘imamlar Kureys’ten olur’ 6zelligine de
sahipse geriye kalan tek sart onun se¢im siirecinin dogru sekilde isletilmesidir. Bu
Ozellik belki de Gazzéli’nin o6ne siirdiigii basit gibi gorinen fakat en 0Onemli
Ozelliklerdendir. Halife, yoOnetici olarak gorev yapabilmesi icin bagkasi tarafindan
secilmeli ve gorevlendirilmelidir. Halife, bir toplum, heyet ya da bagska bir insan
tarafindan segilir ve gorevlendirilirse, halifeligi boyunca sahip oldugu makam icin bagka
birisi hak iddia edemez ve bu makama baskasi da getirilemez. Sec¢im siireci ve
mesrulugun kazanilmasi i¢in gereken son sart ise secilen kadar secenin vasiflaridir.
Halifeyi tayin edecek ve gorevlendirecek kisinin mutlaka baskasinda bulunmayan bazi
Ozelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Se¢imi yapacak bu kisi, ii¢ kisi arasindan

secilebilir:

1- Hz. Muhammed tarafindan tayin edilen kisi,

2- Kureys soyundan veya halife tarafindan tayin edilen kisi,

3- Son olarak kendisine ya da bir biilyiigiine baskasinin biat etmesi ile giiglii ve
niifuz sahibi bir kisi tarafindan tayin edilen kisi(Gazzali, 1971, s. 178).

Gorevlendirilen bu kisilerin ™ kendi aralarinda bir halife segmesi, halkin geri
kalaninin biat etmesini gerektirmez. Bu kisilerin ‘biat’i tiim toplumu baglar. Boylece
halife de bulunan 6zelliklere sahip olan ve se¢im siirecini isleten halife gérevine mesru

sekilde baslar.

Gazzali, saltanat usuliine karsidir. Gazzali’nin se¢imsiz iktidara karsi olmasini su

sOzlerle anlayabiliriz:

““Eger ‘Imamiye mensuplarindan bazilarinin sdyledigi ve vacip oldugunu iddia ettigi
gibi, siz de, ihtilaflarin ortadan kalkmasi i¢in Hz. Peygamber —Allah’in salat1 ve selami

%! Tayin edilen bu kisilerin sayis1 zamanin sartlarina gére degisebilir. Ornegin Hz. Omer’in tayin ettigi ve
Hz. Osman’1 segen heyet 6 kisiden olusmustur(Hz. Omer basligina bakiniz).
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ona olsun- veya halifenin bir kimseyi kendisine halef olarak tdyin etmesinin vacip
oldugunu kabul etmez misiniz’ denirse, biz deriz ki: Eger bu, gergekten vacip olsaydi,
siiphesiz Hz. Peygamber—Allah’in salati ve seldmi ona olsun- buna isaret eder ve
kendisine bir halef tayin ederdi. Oysa Hz. Peygamber bdyle bir sey yapmadigr gibi, Hz.
Omer de yapmamustir. Aksine Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin-
Allah onlardan razi olsun- imametleri se¢im yoluyla ger¢eklesmistir’’(Gazzali, 1971, s.
181).

Bu sOzlerle Gazzali’nin se¢im usuliinii onayladigi, ihtilaflar olsa ve kan dokmesini

engelleme igin olsa bile saltanat sistemine kars1 ¢iktig1 anlagilmaktadir.

5.4.3. Gazzali’ye Gore Yoneticiler ve Yardimcilarin Durumu

Memurlarin se¢imi konusu ¢ogu Islam diisiiniiriiniin iizerinde durdugu hassas bir
konudur. Clnki tipki Nizdmulmulk gibi Gazzali de baskanlarin yonetim seklinin,
atadignt memurlar araciligt ile sekil buldugunu savunur. Gazzali, baskan ve
yardimcilarda bulunmasi gereken Ozellikleri ayni basliklar altinda inceler. Gazzali’ye
gore yonetim alani1 bagkan ve yardimcilarin bir arada bulundugu ve hepsinin birbirinden
sorumlu oldugu bir alandir. Bagkan adil olsa dahi yardimcilar1 adil degil ise halk
bagkani zalim olarak tanir. Bunun i¢in baskanin nasil adil olmasi gerekiyorsa, sectigi
biitiin memurlarin da kendisi gibi adil olmas1 gerekmektedir. Hem Nizdmilmilk hem de
Gazzali, tnli disiinir Aristo’nun 6giit ve Onerilerinden pek c¢ok Ornegi kendi
eserlerinde kullanmiglar ve Aristo aracilig ile kendi yoneticilerine 6giit ve Onerilerde
bulunmuslardir. Aristo’nun aktardigina goére Thebai’de bir kimsenin ticaretten
ayrildiktan sonra, bir devlet gérevine atanabilmesi i¢in aradan on y1l gegmesi gerektigini
sOyleyen bir kural vardi(Aristoteles, 2016, s. 95). Boylece memurlarin gorevlerini
suistimal etmesi ve devlet giiclinii eski ticari ortaklari i¢in kullanarak haksiz kazang elde
etmesinin Oniine geg¢ilmek istenmistir. Gazzali, Aristoteles’in tizerinde durdugu devlet
memurlugu ve makam-mevki sevgisi konusu Ulzerinde Islam Ahlaki adl kitabinda
onemle durmustur. Gazzali devlet memurluguna atama yapilirken mevki sevgisi
olmayan, ilim ve amel sevgisiyle dolu olan insanlar secilmesini énermektedir(Gazzali,
1996, s. 246-249). “*Devlet memurluguyla ilgili Hz. Muhammed sunlar1 sdylemistir:
Devlet memurluguyla gorevlendirecegi kisilerde yahut Islam’i yaymak amaciyla
diinyanin ¢esitli yerlerine yolladigi kisilerde {i¢ 6nemli vasif aranmistir. Bunlar: Adalet,

iffet ve takvadir. Baglarna memur olarak gorevlendirdigi halktan da adil kisiye
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uymalarim1  beklenmistir’’(Gazzali, 1994a, s. 236). Gazzél’ye gore baskanin
yardimcilar1 bagkanlar ile gereksiz konugmalara girmemeli ve onunla yakinlagmaktan
kacinmalidir. “‘Ciinkii bagkanlar ¢ocuklar gibi kizarlar ve ¢ocuklarin hoslandiklari basit
seylerden de hoslanirlar, ama arslan gibi de kizarlar’’(Gazzali, 2016, s. 125) der. Ayrica
Gazzali akilli bir memurun devlet baskani istemedikten sonra kapisina gitmemesini ve
‘1yiyi bildirme’, ‘kotiiliikkten alikoyma’ i¢in 6glit vermesi gerekse dahi bagskandan uzak
durmasimi ogiitlemistir(Gazzali, 2016, s. 215). Bu baglamda yoneticilerin ve
yardimcilarin se¢ilmesi ve yonetimlerinin devamlilig1 i¢in baskan ve yardimcilarinda
bulunmasi gereken Ozellik ve meziyetleri incelemistir. Gazzali’nin bu mesele igin
getirdigi ilk delil ve ornek Nahl Suresi 90. ayettir: ‘‘Allah siiphesiz adaleti, iyilik
yapmayi, yakinlara bakmayi emreder, hayasizligi, fenalig1 ve haddini agmayi yasak
eder. Tutasiniz diye size 6giit verir’’(Gazzali, 2016, s. 119). Bu dogrultuda dlkenin
yonetimini elinde bulunduran baskan ve onun yardimcilari, ayrica devletin dort bir
yaninda gorevlendirilen her memur bu ayetin birinci dereceden miikellefidir. Onlar bu
ayetin gerekliligini sadece bir Miisliiman olarak degil ayn1 zamanda bir yonetici olarak
yerine getirmek zorundadirlar. Bu dogrultuda Gazzali devlet bagkanini bas miikellef ilan
eder. O devletinde olan her seyden birinci derecede sorumludur. Bagkan bu gorevi kabul
ederek tiim sorumlulugu iizerine almistir. Samani hiikiimdar1 Ismail bin Ahmed
Horasan’a emirlik goreviyle gittigi zaman ilk emiri ‘‘Askerlerden biri az da olsa, halka
zulim yaparsa elleri kesilir’’(Gazzali, 2016, s. 120). Bu emirden sonra askerlerden birisi
evin birinin mutfagina girer ve yiyecek alir. Ev sahibi bu olay1 Ismail bin Ahmed’e
anlatir. Bunun iizerine Ismail bin Ahmed askeri sorguya ¢eker ve suglu oldugu ortaya
cikar. Ismail bin Ahmet askere: ‘‘Hatan yiiziinden atese girmek istemem.’’ (Gazzalf,
2016, s. 121) der ve askerin cezasini verir. Gazzali yoneticinin sorumluluklarini kitabin
geneline bu sekilde orneklerle yayar. Yoneticiligin bir emanet oldugunu ve emanete
mutlak sekilde riayet edilmesi gerektigini bildirir. Bagkan tiim vatandaglarina
merhametle davranmali, adil olmali ve emri altinda bulunan insanlarda tipki onun

davrandig1 gibi davranmalidir.

Anlatilan tiim bu 6zellikler saglandiktan sonra, devletin ve yonetimin devamliligin
saglayacak bazi sartlarin da olusturulmas1 gerekmektedir. Oncelikle baskan halkin
tyiligini ve rizasimi gostermelidir ve bunun i¢in ugrasmalidir. Bagkan kendi istek ve
arzularmi degil halkin genel teamiilinii goz Oniinde tutmalidir. Alkollii ickilerden

kesinlikle uzak durmalidir. Giiniini kendi islerini ve kulluk sorumluluklarini
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aksatmayacak sekilde planl olarak yasamalidir. Gazzali’nin aktardiklarina gore eski

devlet baskanlar1 giinlerini su sekilde planlamistir:

1- Allah’a ibadet,

2- Devlet islerine bakmak, hakliy1 haksizi ayirmak, islerin planlanmasi, devletin
politikasi, resmi kabullerin yapilmasi, mektuplarin yazilmasi ve elgilerin gonderilmesi
icin dirayetli ve bilgili kimselerle oturup istisare etme,

3- Yeme, yatma ve diinyanin diger lezzetleriyle mesgul olma,

4- Gezinti ve gevresine tetkik(Gazzali, 2016, s. 142).

Bu sekilde Gazzali yoneticilerin giinliik planlarina 6zen gostermesini ve yonetirken
planl bir yonetim tarzi belirlemelerini 6nermistir. Bunun i¢in de hem diinyasini hem
ahretini kaybetmeden planli bir hayat yasamalidir. Hz. Muhammed ve Dort Halife
Donemi’nde etkin olan istisare ilkesini de biitiin yoneticilere defalarca teblig etmistir.
TUm bunlarin yaninda Gazzali yonetimin gerekliligi i¢in bazi ilkeleri sart kosmustur:
Adalet, akil, sabir ve haya sizde mutlaka bulunmasi gereken oOzelliklerdir, haset,
gururlanmak, nekeslik * ve haksiz yere diismanhk ise kendinizden mutlaka

uzaklastirmaniz gereken Ozelliklerdir(Gazzali, 2016, s. 144).

Gazzéli’ye gore yonetimin temel ayaklarinin birisine de bagbakanlardir(vezirlerdir).
Devletin basinda olan yonetici(sultan), kendisine siirekli yol gosterecek, kendisiyle
istisare edecek, yanlis yaptigi zaman onu uyaracak dogru yaptigl zaman ise onun

arkasinda duracak bir vezir segmelidir. Eflatun(platon):

Diismanin1 maglup etmek arzusunda olan idareci, nefsine karsi kuvvetli olmali, ¢ok
konusmaktan ¢ekinmeli, iginden alacagi tedbirleri diistinmelidir. Akilli, serefli ve halkin
kalbine giren yardimecisiyla(veziriyle), yapacag isleri konusmali, kendisine ulastirilan
haberler {izerine onunla egilmelidir. Bu hasletleri toplamis bulunan baskan diismaninin
g6zlnu korkutur, hi¢ kimse de onda bir kusur géremez(Gazzali, 2016, s. 152).

Bu sekilde bagkanin mesrulugu pekisir, halk arasinda sevgi saygisi artar, basbakan
halk tarafindan sevilirse baskanda ayni1 sekilde sevilir ve baskanin otoritesi pekisir. Tiim
bunlardan sonra baskan gugcllikle kurdugu otoritesinin sarsilmamasi igin otoritesini
arttiracak bazi tedbirler almalidir. Bagkan kotii tabiathh ve ¢ikarci insanlarin etrafina

birikmesine engel olmali ve onlar1 uzaklastirmalidir. Sadakatinden emin olmadig ve

%2 Cimrilik.
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stipheli davranis sergileyen insanlart devlet islerinden ve devlet meclisinden uzak
tutmalidir. Kendisinden her an bir seyler koparmak isteyen insanlar1 huzurundan aninda
def etmelidir. Bulundugu is hakkinda bilgisi olmayan vasifsiz insanlar1 meclise
almamal1 ve bunlar hali hazirda mecliste bulunuyorsa derhal uzaklagtirmalidir. Irz ve
namus sikintist olanlar1 devlet gorevlerine atamamali ve devlet gérevinde olanlar1 da
uzaklagtirmalidir. Halkin durumunu, sikayet ve onerilerini baskana iletmedikleri halde
bagkandan duyduklar1 her seyi halka ileten kimseleri meclis ve devlet islerinden
uzaklastirmalidir(Gazzali, 2016, s.153). Urdisir soyle soyler: ‘‘Basbakan once kendi
etrafindakileri 1slah etmeli ve diiriist olan kimseleri etrafina toplamalidir. Bunu yapmaya
giicii yetmeyen basbakanin, halka yonelmeye ne hakki vardir’’(Gazzali, 2016, s. 156).
Gazzali aktardigr bu hikaye ve delillerden sonra Suara Stresi 214-215. ayetleri ile son
uyarisin1 yapar: ‘‘Once en yakm hisimlarin1 uyar, sana uyan mii’minleri kanatlarin
altina al’” buyrulmustur. Gazzali’nin aktardigi bu 6rnekler baskan kadar yardimcilarinin
da ne kadar 6nemli oldugu konusunu vurgulamaktadir. Gazzali’nin yoneticilerde aradig:
onemli Ozelliklerden birisi de yoneticilerin ferasetli olmasi gerekliligidir. Gazzali

Aristo’dan sunlar1 aktarmistir:

Idarecilerin en hayirlis1 keskin goriiste sahin gibi, etrafina toplamis bulunan insanlarin
da kartal gibi olanidir. Yani bagkan islerin varacagi sonu¢ hakkinda son derece uyanik,
goriis ve feraset sahibi olursa kendi yaninda veya devletin diger hizmetinde ¢alisanlar da
onun gibi olurlar. Boylece idareci iilkesinin durumunu diizene sokar ve vatandaslarinin
isleri de yolunda olur(Gazzali, 2016, s. 157).

Bu agidan bakildigi zaman bagkani yoneten basbakan, emri altinda bulunan
memurlarin nasil olmasini istiyorsa kendisi de bu dogrultuda hareket etmelidir. Kendisi
adil ise memurlan adil, kendisi merhametli ise memurlar1 merhametli, kendisi affedici
ise memurlar1 da affedici olacaktir. Urdisir sdyle demistir: ‘‘Baskan &nce kendi
etrafindakileri 1slah etmeli ve diiriist olan kimseleri etrafina toplamalidir. Bunu yapmaya
giicii yetmeyen baskanin, halka yonelmeye ne hakki vardir’’(Gazzali, 2016, s. 157).
Baskan ve yardimcilari bir biitiindiir. Yardimcilarin hareketleri baskana, baskanin
hareketleri de yardimcilara gore sekillenir ve yoneticiler ile yardimcilar yonetim

konusunda birbirine bagldir.

Gazzal’nin iizerinde durdugu onemli alanlardan birisi de ekonomik hayattir.
Baskanlarin en 6nemli sorumluluklarindan ve gorevlerinden birisi ililkenin ekonomik

durumunu diizenlemek ve halkin refah seviyesini arttirmaktir. Gazzali’nin yasadigi
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doneme bakildigi zaman devletlerin en 6nemli gelir kaynaklarindan birisi vergi ve
maliye politikalaridir. Devlet hazinesi genellikle yapilan savaslarla ve kendi
vatandaslarindan topladiklar1 vergiler ile dolmustur. Hz. Osman, Hz. Omer’in yerine
halife olarak geldigi zaman Misir valisini degistirir ve validen vergileri arttirmasini
ister. Bunun iizerine Hz. Ali, Hz. Osman’a ni¢in vergileri arttirdig1 sorar. Hz. Osman ise
Misir’in topraklarinin mamur hale geldigini ve gelirler arttigindan dolay1 vergileri
arttirdigindan bahseder. Gazzali yasanan bu gelismeyi onaylar ve gelirlerin artist
oraninda vergilerin arttirilabileceginden bahseder. Fakat bu onayimin yaninda verdigi su
ornek tim yoneticilere uyar1 niteligindedir: “‘Siit veren hayvandan sahibi haddinden
fazla siit almak istersen siit yerine sar1 bir kanla karsilagir’’(Gazzali, 2016, s. 111).
Gazzali, gereksiz vergi politikalarindan ve gereginden ¢ok vergi alinmasina karsi
cikmistir. Burada sunu da not etmek gerekiyor ki Islam seriatinda iig tiir vergi vardir ve
genel olarak Islam filozoflar1 bu vergiler disindaki vergilere kars1 ¢ikmislardir. Ornegin
Ibni Temiyye 6rfi*® vergileri haram olarak tanimlamistir(Sivrioglu, 2013, s. 98). Gazzalf
kendi eserinde orfi vergilerden ayrintili olarak bahsetmemis olsa da, seri vergileri
toplarken Dbile dikkatli olunmasindan, devletin malinin kullanilirken israftan
kacimilmasindan ve devlet malinin dikkatli kullanilmasi gerektigini oOgiitlemistir.
Gazzali bu konuda o kadar hassas 6giit ve drnekler vermistir ki, devlet malinin gereksiz
kullanilmasinin israf ve haram oldugunu belirtmistir. Hz. Omer b. Abdiilaziz bir gece
mum yakip gida defterlerini incelerken iceri oglu gelir ve ev ihtiyaclan ile ilgili
durumlar1 babasina arz etmek ister. Hz. Omer ogluna sdyle sdyler: ““Mumu sondiir.
Clnkl bu mum Beytilmal’indir. Biz simdi halkla ilgili bir sey degil, bizimle ilgili bir
sey konusacagiz. Bu durum igin bunu kullanmaya Allah’in izni yoktur.”” (Gazzali,
2016, s. 118). Gazzali konuyla ilgili verdigi su son 6rnekle birlikte ekonomi basligini
tamamlar: Bayramdan bir giin énce Hz. Omer b. Abdiilaziz’in kizlar1 yanina gelerek
halktan insanlarin kendileri ile dalga gegtiklerini, giydiklerini kiyafetlerin eski ve yirtik
oldugunu sdyleyip aglamaya baslarlar. Hz. Omer B. Abdiilaziz Beytiilmal’den gérevli

oglundan bir sonraki ay alacagi maasi bu ay verip vermeyecegine sorar. Oglu:

‘Gelecek aya kadar yasabileceginize dair bize senet veriniz.” Cevabini verir. Bunun
iizerine halife: ‘Bir giin dmriimiin oldugunu bile bilmem oglum! Allah seni miibarek
etsin.” der, sonra kizlarina doner ve sdyle soyler: ‘Arzularinizi gemleyiniz. Sunu biliniz
ki zorluk cekmeden cennete girilemez(Gazzali, 2016, s. 118).

% Cars1, pazar ya da meks(sehirden ¢ikis parasi) v.b. vergiler.
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Tim bunlara ragmen her devletin kurulusu gibi bir de yikilist vardir. Her
basbakanin da goreve geldigi gibi bir de gorevden gidisi vardir. Devlet baskanligi
elinden giden bir hukimdara tlken neden elinden ¢ikti diye sorulunca soyle cevap
vermistir: ‘‘Devlet ve kuvvette gururlanmam, miisavereden(istisare) uzaklagsmam,
ehliyetsiz kimseleri 6nemli iglere tayin etmem, ihtiya¢ aninda gereken ¢arenin ne oldugu
hususunda fikrimin azlig, acele istenen yerde acele etmemem, firsat c¢ikinca
degerlendirememem ve halkin ihtiyacini karsilamak i¢in az ¢aba gostermem’’(Gazzali,
2016, s. 160). Bu sekilde Gazzali devletin kurulusu gibi ayakta kalmasmin da
zorlugundan bahseder ve devletin yikilmamasi i¢in Kur’an’in emirlerinden ve Hz.

Muhammed’in 6rnek yonetim seklinden uzaklasilmamasi gerektigini anlatir.

5.4.4. Gazzali’nin Adalet Tanim

Gazzall Nasihat(’l-Miiltik eserinin en basindan itibaren adaleti 6vmiis zulmii ise
yermistir. O, yoneticiye sunlart sOylemistir: “‘Sizinle Allah arasindaki olan seyler
hususunda Allah’n affi yakindir. O bagislayan ve merhametli olan Bir’dir. Fakat halka
yapilan zuliimle ilgili durumlarda, o kiyamete kadar sizden bu zulmin bedelini
kaldirmaz. Zulmiin tehlikesi biiytiktiir’’(Gazzali, 2016, s. 45). Yoneticilige gelen kisi bu
isin sorumluluklarini, sevap ve giinahlarini bilmelidir. Ciinkii liderlik biiyilik bir nimettir
ve bu nimet iizerine baska nimetlerden higbiri tercih edilmez. ‘‘Liderlik mertebesinin
yiiceligi ve tehlikesinin biiyiikliigii hakkinda Hz. Peygamber(s.a.v)in: ‘Liderlerin bir
ginlik adil davramisi yetmis yillik ibadetten daha Ustiindir’ hadisi ortaya
koymaktadir’’(Gazzali, 2016, s. 46). Gazzali, yoneticiligin son derece sorumluluk
gerektiren bir mevki oldugundan kitabinin birgok yerinde bahsetmistir. Aktardigi en
carpict drneklerden birisi Hz. Omer ile ilgilidir: ‘“Hz. Omer(r.a.) gece her tarafi dolasir,
kontrol eder ve sOyle dermis: ‘Sokakta birakilmig bulunan bir keg¢inin benden
sorulacagindan korkarim.” Ey Baskan! Hz. Omer’in icraat ve adaletine bakiniz’’
(Gazzali, 2016, s. 52). Zilkareyn, Aristo’ya: Yoneticilerin sahip olduklar1 6zelliklerden
hangi 6zellik diger 6zelliklerden daha iistiindiir diye sordugu zaman Aristo: ‘‘Baskanda
adalet varsa bu sayede diger biitiin hiikiimdarlara galip gelebilir’’(Gazzali, 2016, s. 92)
demistir. Gazzali, din, devlet, yonetim, asker, ekonomi ve adaleti birbirine baglar.
Yonetimin sagligi i¢in hepsinin bir arada uyum igerisinde calismasi gerekir. Dinin

bekasi, diizgiin bir sekilde yasanabilmesi ic¢in yoneticiye ihtiya¢ vardir. Yoneticinin
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devletin basinda kalabilmesi i¢in diizgiin bir orduya ihtiya¢ vardir. Diizgiin bir ordu
kurabilmek i¢in ekonomik refaha ihtiya¢ vardir. Ekonomik refaha ise ancak ve ancak
adil bir yonetim ile ulasilabilir. Yonetici adil olduktan sonra bunlarin hepsini elde etmis

olur(Gazzali, 2016, s. 103).

Gazzali, yoneticilerin adil olmasini ogiitlerken, tiim yoneticilerin aldiklar1 bu
gorevler karsisinda biiyiik bir sorumluluk kabul ettigini de belirtir. Yoneticiler adil
olursa miikafati1 biiylik, zalim olursa cezasi biiyiik olur. Gazzali, Hz. Muhammed’in
sOyle dedigini aktarmistir: ‘‘Allah’mn kullarinin islerini gérmek i¢in bagkan yaptigi kul,
hizmeti bir tarafa atar, onlara kars1 miisfik olmaz ve onlara 6giit vermezse Allah ona
cenneti haram kilar.”’(Gazzali, 2016, s. 48). Yine Hz. Muhammed: ‘‘Iki adam benim
sefaatimden mahrum kalir: Zalim yonetici ve dinin disinda kalan seyleri dine sokan
kimse*% (Gazzali, 2016, s. 48). GazzAlf, bu ve buna benzer birgok ayet, hadis, hikaye
ve ornek aktarmistir. Bu gibi kisilerin gorevlerinden kaynaklanan sorumluluklarindan
dolay1 da ¢ok cetin bir sorgu ile karsi karsiya kalacaklarini belirtmistir. Bu kisilerin
sadece devleti yoneten kisilerin olmasi da gerekmez. Ornegin Osiir®™ memuruyla ilgili
su hadis aktarilmustir: *“Osiir islerine memur edilen kimse elleri boynuna bagli olarak
kiyamet giiniinde getirilir. Sayet isleri diirlist ise ¢dOziiliir, icraat1 kotli ise tekrar
baglanir’’(Gazzali, 2016, s. 49). Hz. Ali(r.a): ‘‘Yerdeki kadi(hakim) yukarida bulunan
kadi(Allah) ile karsilastiginda vay haline! Yalniz adil olan, arzuna gére hiikkmetmeyen,
yakinlarinin tarafini tutmayan, tamahkarlik ve korkudan dolay1 hilkkmiinii degistirmeyen.
Allah’in kitabini aynasi yapan, goziinii O’na diken ve igindekilere gére hiukmeden
kimse bunun disindadir’’(Gazzali, 2016, s. 50). Gazzali’nin eseri boyunca yonetimi ve
yOneticiyi hem bir nimet hem de bir kiilfet olarak tanimlar. Gazzali’nin verdigi 6rnekler
Kur’an ve hadis merkezli yonetimin, ayrica insan vicdanina uygun olan kararlarin
alinmasini temel referans noktasi olarak goriir. Ayrica yoneticilerin devlet imkan ve
olanaklarimi kendi ¢ikarlari i¢in kullanmalarina ve kendilerini halktan {istiin gérmelerine
kesin bir dile ile kars1 ¢ikar. Bir yonetici kendisi i¢in ne istiyorsa halki i¢in onu istemeli,
kendisi ne yiyorsa halki onu yemeli, kendisi nasil bir hayat standardina sahipse halki
icinde ayn1 kosullar1 saglamalidir. Bedir Gazvesi sirasinda sahabeler bir agaci budayip
Hz. Muhammed i¢in bir gdlgelik yaparlar. Istirahat icin golgelige cekildigi zaman
Cebrail(a.s) gelip:

% Bu kimgeler bidat olan seyleri dine sokan kimselerdir. Bidat, Islam’in icinde olmayan, baskalar:
tarafindan Islam’a sokulmaya c¢alisilan seylerdir.
% Onda/Bir toplanan verginin adidir, 8siir memuru da bunu toplayan ve ydneten kisiye denir.
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“Ya Resulullah! Ashabin giinesin altinda bulunurken senin goélgelikte oturman
uygun degildir.’ der. Hz. Peygamber hemen golgeligi yikip ashabi arasinda
otururlar. Bu kadar basit bir seyden dolay1 yaratilmislarin en sereflisi muatebe®®
edildikten sonra baskalarinin durumu ne olur?(Gazzali, 2016, s. 68).

Yine Gazzal’nin aktardigi su olay onun yonetim ve yoOneticilerinin
sorumluluklarinin ne kadar agir oldugunu gosteren en onemli Orneklerden birisidir.
Omer b. Abdiilaziz, sabah namazindan sonra 6gle namazina kadar saatlerce
Miisliimanlarin sorunlar1 ve isleriyle ugrasir. Yaptig1 islerden dolay1r yorgun diisen
Omer b. Abdiilaziz evine dinlenmeye ¢ekilir. Onun eve istirahata ¢ekildigini gdren
kiiciik oglu hemen arkasindan gelerek sunlari soyler: ‘‘Babacagim! Simdi 6liip ahirete
gocmeyeceginizden emin misiniz ki; ihtiyag sahipleri kapimizda sizleri bekleyip
dururlarken sizin buraya cekilip istirahat etmeniz uygun olur mu?’’(Gazzali, 2016, s.
69). Bu oOrnekle birlikte Gazzali yoneticileri uyarir, tim anlatilan bu O6rneklerden
kendilerine hisse almalarin1 ve kendi islerini asla bagkalarina birakmamalarini ve
gorevlerini yerini getirmek icin ellerinden gelen biitiin c¢abayr gostermelerini
ister(Gazzali, 2016, s. 69). Diinya malinin ve diinya saltanatinin gegici oldugu ve bir
giin herkesin olecegi Gazzali’nin temel hatirlatmalarindan birisidir. Gazzali sirekli
kiyamet gliniinden ve her insanin bir giin mutlaka toprak olacagindan bahseder. Gazzali
bu noktada tiim yéneticilere, kendinden 6nceki yoneticilerin halinden haber verir. Oliim
gercegini onlarin aklinda tutarak adil olmalarimi 6giitler. Gazzali yoneticilere soyle
seslenir: “*Sizden ©nce gegen baskanlarin, higbirinin sahip olduklar1 hazineler
kendilerine arkadaslik yapmamislardir. Yaptiklart hayirli islerden bagka her sey
kabirlerinin diginda kalmistir. Belki fazlasiyla devlet islerinde dikkatli davranmaniz ve

merhameti elden birakmamaniz kurtulusunuza ¢are olur.”’(Gazzali, 2016, s. 73).

5.4.5. Gazzali’ye Gore Liyakatin Onemi

Nizamulmulk gibi Gazzali de her isin ehline verilmesi gerektigi lizerinde 6nemle
durmustur. Gazzali’nin Sifyan-Us Sevri’den aktardigi ve liyakatin dnemine vurgu yapan
sozler su sekildedir: ‘‘Diinya nimetlerini gdrmiiyor musun, sanki Allah(c.c.)’in gazabina

ugramiglar gibi hep ehil olmayan ellere diismiislerdir’’(Gazzali, 2019, s. 257).

% Uyarma, uyarilma.
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Gazzali’ye gore gerekli liyakate sahip oldugu halde aldig1 kararlarda hata yapan kisiler
mazur goriilebilirler. Fakat ehliyet sahibi olmadig: halde ehliyeti disinda herhangi bir
konu ile ilgili karar veren insanlar asla mazur goriillmemelidir(Altintas, 1996, s. 112).
Gazzali siyasetnamesinin genelinde ehliyet ve liyakat kavramlarini1 genellikle adalet ve
istisare kavramlar ile birlikte ele almaktadir. Adaletin saglanmasi i¢in géreve atanan
memurlarin liyakate uygun olmasim &giitlemektedir. Istisare edilecek insanlarinda ehil
kisiler arasindan segilmesi gerektigini sdylemektedir. Ornegin vezirin segimi siirecinde
tizerinde durdugu en Onemli konulardan birisi liyakattir. Bagbakan(vezir)’in adil,
dirayetli ve diiriist kisiler arasindan ehil sekilde secilirse baskanin kadri yiikselir ve
herkes tarafindan giizel anilir(Gazzali, 2016, s.127). Bu o6zelliklere sahip olmayan
kisiler arasindan ve gdrevinin ehli olmayan birisi segilirse gorevini yerine getiremez ve
halk baskani giizel sekilde anmaz. Bu baglamda Baskanin halki tarafindan sevilmesi
ve devletinin iyi idare edilmesi i¢in yardimcilarin liyakatli sekilde se¢ilmesi gerekliligi

bircok Islam diisiiniirii gibi Gazzali’nin de dikkat ¢ektigi noktalardandir.

5.4.6. Gazzali’ye Gore Istisarenin Onemi

Gazzali’ye gore istisare mutlak suretle Kur’an, siinnet ve akla dayanmalidir. Ayrica
istisare de herkesin fikri tek tek dinlenmelidir. Boylece fimmetin toplu sekilde hata
yapmasinin imkansiz hale getirilmesi saglanir. Cilinkii herkes ayn1 anda ve ayni1 konuda
hata yapmasi olduk¢a zordur. Aykir fikirler toplumun ortak fikrine dahil edilmeli ve
herkesin fikri en ayrintili sekilde dinlenmelidir(Gazzali, 1994a, s. 255-300). Gazzali,
Omer(ra)’den sunlar1 aktarmistir: ‘‘Sana gerekmeyen seylere karisma, diismanlarinla
uzlet et, dostunu da kavmin emin kisilerinden se¢, Allah’tan korkan kisilerden bagka
kimse emin sayilmaz. Facirler " ile sohbet etme zira onun flicurlugunu Ogrenirsin.
Baskalarin1 sirrina muttali etme, Allah’tan hakikaten korkan kisilerle istisare
et’’(Gazzali, 2016, s. 133). Gazzali istisarenin bir zorunluluk oldugunu aktarmakla
birlikte istisare usulil lizerinde de durmaktadir. Baskan, vekilleri ve yardimcilan ile
istisare etmek istedigi zaman onlar1 teker teker dinlemeli ve ayr1 ayri goriislerini
almalidir. Gazzali devletin st kadrosu arasinda toplu sekilde istisare edilmesinin dogru
olmadigimi belirtir. Bunun sebebi ise devlet kademesinde daha iist diizey olan

yoneticiler goriislerini rahat gsekilde ifade ederken daha alt kademede olan memurlar

% Haktan sapmuis, haram ve giinaha dalmis kotii ve giinahkar insan demektir.
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iistlerinden tepki goreceklerinden korkarak susarlar. Ayni sekilde bagkana yakin olan ve
onunla arasinda dostluk bulunan insanlar goriislerini rahat ifade edebilirken bagkan ile
arast agik olan insanlar susmayi tercih ederler. Gazzali konuyla ilgili su Ornegi
vermektedir: Iran hiikiimdarlarindan birisi istisare etmek iizere vekillerini bir araya
toplar ve onlara goriiglerini sorar. Vekillerden bir tanesi ayaga kalkarak siz hiikiimdarlik
usullini bozdunuz bunun igin bizim gorislerimiz isabetli olmayacaktir demistir.
Hiikiimdar bunun sebebini sordugu zaman ise vekil, yardimcilarimiz1 tek tek yaniniza
cagirin ve bizim goriislerimize birer birer bagvurun yoksa biz toplu sekilde aydinlatici
bir sey sOyleyemeyiz demistir(Gazzali, s. 2016, 165). Gazzali istisare soz konusu

oldugu zaman bagbakan’in ¢ok 6nemli bir konumu oldugunu vurgular:

Basgbakan hayra yonelmeli, serden kaginmalidir. Bagkani giizel inangli, halkina karsi
sefkatli oldugu zaman, her hususta ona yardimci olmali ve hayirli faaliyetlerini
arttirmasini sdylemelidir. Bagkan kindar ve sefkatsiz ise, bagbakan tatlilikla onu azar

azar tertemiz bir yola koymaya ugrasmalidir(Gazzali, 2016, s.165).

Boylece vezir yonetim iizerinde bir kontrol mekanizmasi kurmali ve istisare yolu
ile siirekli sekilde baskanin fikirlerini dogru yola sevk etmeye calismalidir. Gazzali
Urdisir’den su sdzleri aktarir: Hiikiimdar su dort kisiye sahip oldugu igin sanshdir ve
onlarin kiymetini bilmelidir. Bu kisiler; emin bir vezir, bilgili bir katip, setkatli muhafiz
ve kendisine 6giit veren nedimedir. Hiikkimdar ve hiikiimdarin tlkesi bu kisiler

sayesinde huzur ve selamete ermis olur(Gazzali, 2016, s. 166-167).

5.4.7. Gazzali’ye Gore Savas Siyaseti ve Cihat

Gazzéli’ye gore diismanlara ve ayrilikgt gruplara karsi yapilacak ilk cihat
diplomatik yazigmalar, ikna ve uzlagsma yoluyla olmalidir. Gazzali Nusirevan’in sdyle
sOyledigini aktarmistir: “‘Vezirlerin en kotiileri sultan1 harbe ¢eken ve durum harpsiz
halledilecegine ragmen onu savas alanina siiriikleyendir. Ciinkii savas iilkeyi
fakirlestirecegi gibi nice masum ve gilinahsiz insanlarin da zayi olmasina neden
olur’’(Gazzali, 2016, s. 169). Aristo’dan ise su sozi aktarmistir: ‘‘Birinin harpsiz ve
zorlamaksizin yerine getirdigi her is, harp ve kizginlikla yerine getirmesinden daha

hayirlidir’’(Gazzali, 2016, s. 169). Bu sozler dogrultusunda Gazzali’nin genel olarak
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savasi son tercih olarak gordiiglinii ve yoneticilerin, diismanlari ile ilk 6nce barig yolunu
secmesi gerektigini, fakat bu yol sonug¢ vermezse ve savasmaktan bagka ¢are kalmadigi
zaman kilica basvurulabilecegini sdyledigini kabul edebiliriz. Gazzali bu gruplarin kafir
ve bid’at¢iler gibi, hakka inanmaktan yiliz ¢eviren kimseler oldugunu belirtir. Bu gibi
insanlarin akil saghigmnin yerine olmadigini, taklit¢i olduklarini, yanlis yapmaya ve
yanlis yasamaya aligsmis insanlar olduklart i¢in ancak ve ancak kilig ve kirbag ile
miicadele edilebilecegini soyler(Gazzali, 1971, s.13). Gazzali tarih boyunca kafirlerin
cogunun kilig korkusu altinda Miisliiman oldugunu ve Allah’in kesin delillerine
inanmayanlarin kilic ve mizrak ile dogru yola sevk edilebilecegini belirtir(Gazzali,
1971, s. 13). Fakat tiim bunlara ragmen Gazzali oncelikle ilim, sonrasinda ile savas

yolunu ogiitler:

Zikrettigimiz seyin, aklin ve kesin delilin degerini diisiirmek demek oldugunu
zannetme. Aklin 15181, Allah’in ancak nadir kullarina verdigi bir nimettir. Halkin
coguna kusur ve cehalet hakimdir. Bunlar kusurlarindan dolayi, yarasa
kuslarinin gozleri gilines 151811 idrak edemedigi gibi, kesin akli delilleri
kavrayamazlar.(Gazzali, 2016, s. 169).

Bu gibi insanlar islam’1 kavrayamadiklari ve bundan dolay1 da Islam’a diismanlik

ettikleri i¢in bunlara kars1 savas yolu ile cihat etmek kaginilmaz hale gelmistir.

5.5. Gazzali’nin ve Nizdmulmualk’in Bakis Acilari

Hem Nizadmilmilk hem de Gazzali Islam diinyas1 icin olduk¢a &nemli
sahsiyetlerdir. Gerek yazdiklar1 eserler araciligi ile gerekse kendi donemlerinin rol
modelleri olarak tiim Islam diinyasina ve Islami ydnetim seklinin dizaynma biiyiik
katkilarda bulunmuslardir. Hem Nizdmilmuilk’in hem de Gazzali’nin temel hareket
noktas1 Kur’an, slinnet, i¢tihat, tarihi olay ve sahsiyetler ile siyaset teorisyenleridir. Bu
diisiintirlerin pek ¢ok ortak noktasi bulunmakla birlikte yonetime dair farkli fikirleri
bulunmaktadir. Bu baglamda bu farkliliklar, zithk anlaminda anlagilmamalidir.
Diisiiniirlerin sadece yontemleri ve sorunlarin ¢6zliimii i¢in getirdikleri Oneriler bazi
farkliliklar gostermektedir. Nizdmiilmiilk devletin igerisinde yillarca farkli kademelerde
ve en Onemlisi de vezir olarak gorev aldigi i¢in devlet sorunlarina ‘devlet temelli’ ve
‘pratik’ acidan uygulanabilir ¢Ooziimler arama yoluna gitmistir. Bu baglamda
Niz&dmiilmiilk ‘yardimcilar’ ve ‘ordu’ tizerinde oldukg¢a fazla durmus ve sorunlari

yonetimsel olarak degerlendirmistir. Gazzali ise sorunlara daha ¢ok Islam
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perspektifinden ‘din temelli’ ve ‘teorik’ olarak bakmis, ‘ideal yonetici’ ve ‘ideal
toplum’ portreleri lizerinden teshis ve tahlil yapma yolunu seg¢mistir. Nizdmulmalk
yonetimin merkezine ‘saltanati’ yerlestirmis ve eserinde hilafetten bahsetmemistir.
Nizdmiilmiilk’e gore Islam’in kurtulusu saltanat sistemi ile olacaktir. Bu noktada
hilafet’in mesrulugunu teorilestirmeye ¢alisan diistiniirlerden farkli olarak Nizamulmalk
saltanatin varligim1 mesrulastirmaya ve teorilestirmeye caligmistir. Gazzali ise
yonetiminin merkezine ‘hilafeti’ alir fakat saltanati da reddetmez. Ciinkii Gazzali de
tipki Nizamiilmiilk gibi Islam diinyasmim kurtulusu ve ayaga kalkmasinin Selcuklu
saltanat1 sayesinde olacagin diistinmektedir(Ocak, 2018, s. 46-48). Pek tabii Gazzali ya
da Nizdmiilmiilk birbirinden tamamen farkli sorunlar tespit edip bu sorunlara farkli
¢cOziimler iiretmemis, sadece sorunlara ve c¢oziimlere yaklasim sekilleri farklilik
gostermistir. Onceki boliimde ayrintili sekilde inceledigimiz iizere her iki diisiinuirde;
adalet, liyakat, istisare, cihat ve ekonomi iizerinde birbirine benzer Onerilerde
bulunmustur. Ancak s6z konusu yonetim alan1 oldugunda birisinin devlet
memuru(vezir) digerinin ise alim ve hukuk¢u oldugu g6z Oniline alindiginda farkl
Oneriler sunmalar1 gayet dogaldir. Fakat her iki diisiiniiriin de ortak amaci toplumun ve

yonetimin 1slah1 ve Islam’1n &ziine déniis gayeleridir.
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BOLUM VI

SONUC

Islam devletlerinde yonetimin temelini Kur’an, siinnet ve igtihat olusturmustur. Bu
iic temel kaynak temelinde Islam devletleri: Adalet, istisare, liyakat, merhamet(sefkat)
ve kanaatkarlik gibi kavramlar iizerine bina edilmistir. Hz. Muhammed’in, kendi
doneminde olusturdugu yonetim sekli ve yonetici kimligi, kendisinden sonra kurulan
biitiin Islam devletlerine ve yoneticilerine yol gosterici olmustur. Kur’an ve hadis
gelenegi tam manasiyla Dort Halife Dénemi’nde devam etmis, bunun diginda Omer b.
Abdiilaziz gibi bazi halifelerde bu gelenege bagli kalmistir. Dort Halife Dénemi’nden
itibaren Islam’m smirlar1 son derece hizli bir sekilde biiyiimiis, halkin zenginligi ve
refah durumu giderek artmis ve sosyal ve kiiltiirel gelisim sonucunda entelektiiel
gelisim de saglanmustir. Tiim bunlarm sonucunda Islam Devleti batida ispanya’ya
doguda ise Hindistan sinirlarina kadar biiylimiistiir. Fakat tiim bunlara ragmen Dort
Halife Donemi’nden itibaren Islam’m biitiin temel kaynak ve dayanaklarindan
uzaklasilmis ve bunun sonucunda Emevi-Abbasi donemlerinde siyasi ve dini yapi
arasinda kirilmalar yagsanmistir. Halifelik kurumunda yasanan kirilmalar sonucunda dini
ve sosyal doku bozulmus ve Islam diinyasinda binlerce mezhep ve grup ortaya
ctkmistir. Islam diinyas: bunlar1 yasarken Nizdmulmilk ve Gazzali gibi Islam
medeniyeti icin son derece 6nemli sahsiyetler, Islamiyet’in siyasi ve sosyal yapisini
tahlil etmis ve yoneticilere gesitli regeteler sunmustur. Bu ¢aglarda Islam yonetiminin
temel problemi devlet bagkanlarimin baslarina buyruk, kural tanimaz hareketleri ve

Islam halifelerinin siyasi giicii elinde bulunduran sultanlarin etkisi altinda kalmalaridir.

Islam, diinyaya geldigi ilk giinden, kiyametin kopacag1 son giine kadar kapsayici
olan mesajini kesin ve net bir sekilde vermistir. Kur’an ve hadis kaynaklar1 sabit kaynak
olma durumunu korumus, yer ve zamana gore degisim gosterme ihtiyaci hissetmemistir.
[slam’in &ziine bakildiginda teorik higbir sorunun olmadigi, Islam devletleri ve
toplumlarinin yasadigi biitiin sorunlarin pratik hatalardan kaynaklanan sorunlar oldugu
goriilmiistiir. Siyaset teorisi ise Islam’in tam aksine siirekli olarak teorik degisim ve
dontisiimler yasamis her caga uygun yeni siyaset teorileri ortaya atilmig, buna uygun
yeni devletler kurulmustur. Bu baglamda Islam temelli devletlerin degisime ayak

uydurabilmek adma sahip olduklar1 en Onemli kaynaklardan birisi igtihat kapisi
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olmustur. Fakat igtihat etme yetkisi Islam’1n ortaya ¢iktig1 dordiincii(M.S 10) yiizyildan
itibaren etkinligini kaybetmistir. Yoneticiler karsilastiklar1 farkli sorunlar karsisinda
alimler aracihigi ile yeni igtihat Kkararlari olusturarak karar verebilme ehliyetini
kaybettikleri i¢in bu boslugun ortaya c¢ikardigi bosluk siyasetnameler araciligi ile
doldurulmaya galisilmistir. Bu dogrultuda Kur’an ve hadisin verdigi mesajin 6ziine
uygun hareket etmeyen yoneticilere hem uyarict hem de yol gosterici olan
siyasetnameler yazilmis, devlet teorisyenleri yazdiklari eserler araciligi ile yoneticilerin
Islam’a uygun hiikmetmelerini saglamaya ¢alismislardir. Bu baglamda Siyasetnameler

uc etkin roll bulundugu degerlendirmesi yapilabilir:

1- YoOnetim alaninda Kur’an ve siinnet araciligi ile ¢oziilemeyen problemler
siyaset teorisi ile ¢oziilmeye calisilmistir.

2- Yonetim elestirisi yaparak kontrol mekanizmasi rolii tstlenilmis, yOnetimin
yargilanamaz olusundan kaynaklanan sultan otoritesi, Islam ve Allah aracihig
ile uyarilmstir.

3- Vezir, kad1 gibi memuriyetlere 6zel basliklar agilarak bunlarin iizerinde ayrintil
sekilde durulmustur. Boylece yardimcilarin konum ve yetkilerini belirlenmeye
calistlmigtir.  Devlet baskanlarmin ilkelerini tek yoOnetme isteklerini
torpiileyerek yardimcilarin gorevlerine resmiyet kazandirmak istenmistir.
Ayrica bu gorevlere Kur’an, hadis ve tarihsel sahsiyetlerden 6rnekler getirilerek

meslek ve yasam haklar1 glivence altina alinmak istenmistir.

Nizamilmilk ve Gazzali’nin yasadign déneme genel olarak bakildiginda, Islam
siyasetinin temel dayanaklari ve temel kurumlarindan uzaklastigi bir ortam g0ze
carpmaktadir. Bu donem binlerce farkli mezhebin ve grubun ortaya ¢iktigi ayrica birden
fazla halifelik iddiasinin bulundugu bir dénemdir. Ayrica bu donem igerisinde yasayan
sultanlar1 baglayan hi¢bir kurum kalmamistir. Cogu sultan kendi mezhebini, kendi
kavmini, kendi ailesini ve kendi milletini savunur olmus ve kendi hevesleri ugrunda
kararlar almistir. Bu donemin 6nde gelen alimlerinin, vezirlerinin veya herhangi bir
meclisin sultanlar1 yargilamasi gibi bir durumda s6z konusu olmadigi igin sultanlar
sadece ‘Allah’ ile uyarilmis ve sultanlara Hz. Muhammed oOrnek gosterilmistir. Bu
noktada Nizamulmulk ve Gazzali gibi diisiiniirler yazdiklari siyasetnameler aracilig ile
‘kontrol” mekanizmasini vicdan ve ahiret iizerine kurmaya calismislardir. Ayrica sadece

Islam tarihinden ve Islam diisiiniirlerinden degil gerekli gordiikleri yerlerde Aristo ve
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Platon diisiinirlerden ve Iskender gibi tarihi sahsiyetlerden de Grnek vermekten
cekinmemislerdir. Bunun yani sira bir sultan icin en iyi drneklerden birisi de bagka bir
sultanin yaptiklaridir. Ozellikle yaptigi islerle {in yapnmus sultanlar NizdmGlmilk ve
Gazzali’nin dilinden diismemislerdir. Bu diisiiniirler siyasetnamelerinde siirekli olarak
dort halife ve Omer b. Abdiilaziz gibi 6nderlerin 6zelliklerini ve ydnetim sekillerini

ogiit olarak vermislerdir.

I[slam diinyasinda yasanan en biiyiik kirlma iimmet arasinda yasanmustir. Bu
sebeple Ummet kavrami ve iimmete sahip ¢ikilmasi gerekliligi hem Nizamulmulk hem
de Gazzali icin en hassas konulardan birisi olmustur. Nitekim onlarin yasadiklari
donemde Islam iimmeti neredeyse paramparga bir durumda bulunmaktaydi. Binlerce
mezhep, onlarca devlet ve farkli ¢ikar gruplariin ortaya ¢ikmasi ile immet kavrami
sadece dillerde dolasan ama fiiliyatta karsilik bulamayan bir kavram haline gelmistir.
Bundan dolayr hem Nizamulmulk hem Gazzali yoneticinin(sultanin) varligini hem
Islam’m hem de Miisliimanhigin korunmasi igin gerekli gérmiisler ve onlar her zaman
yoneticinin birlestirici kimligi iizerine odaklanmislardir. Islam devletinin dizayn ettigi,
Nizamilmilk ve Gazzali gibi Islam diisiiniirlerinin aciklayrp savunmaya calistig

‘vatandaglik(iimmet)’ kavramini Aristo’nun su sozleri ile daha iyi anlayabiliriz:

Bir ortaklik bi¢imini tartistigimiza gore, dogal bir ¢ikis noktas1 ‘paylasilan seyler ve
onlar1 paylasan ortaklardir. Bir devlette, tiim yurttaslar ya her seyi paylasirlar ya higbir
seyi paylasmazlar, yahut bazi seyleri paylasirlar baz1 seyleri paylasmazlar. Higbir seyi
paylasmamalar1 besbelli olanaksizdir; tek bir devletin tiim {iyeleri, en azindan, o
devletin arazisini paylasirlar(Aristoteles, 2016, s. 39).

Bu baglamda Ummet, ayni dini paylasan insanlar olarak ortaya ¢ikmistir. Daha
sonra farkli halifeler ve devletlerin ortaya ¢ikmasi ile Islam {immeti baz1 seyleri
paylasmaya(islam’1) baz1 seyleri paylasmamaya(sultan, halife, toprak...) baslamistir.

Giiniimiizde ise Islam iimmetinin paylastig1 tek sey islam dinidir.

Sonuc olarak Islam Devleti ortaya ciktig1 ilk giinden itibaren pratik hayati
ilgilendiren ve devlete dair tim meselelerde kisa ve net ¢oziimler iiretmis, hakl
olmasia ragmen zayif olan, hor goriilen, toplum tarafindan diglanan ve koleleri dahi
kapsayarak hizli bir sekilde sinirlarim1  genigletmistir. Bu genislemenin ve
zenginlesmenin sonucunda Kur’an ve silinnetten uzaklasilmis, diinya zevki ve sefasina
diisiilmiis, toplumsal ve dinsel boliinmeler yasanmis ve Islam’in insan ve devlet icin

belirledigi yol haritasindan sapilmigstir.
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