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OZET

Islam diisiincesinin temel inang esaslarindan biri olan yanmimazlik oOgretileri,
kokenleri itibartyla peygamberlerin ismet sifat1 lizerinden sekillenmis ve tarihsel siirecte
farkli mezheplerin/disiplinlerin yaklagimlarina gore gesitli yorumlar kazanmistir. Bu
ogretiler, Kur’an ve hadis gibi temel kaynaklarin yani sira, Siinni kelam, Sif imamiyye’de
imamet doktrini ve tasavvuf geleneginde velayet anlayisi etrafinda gelistirilen kendine
has metodolojilerle teolojik sistemlere doniistiiriilmiistiir. Bu yorum bi¢imi, sadece inang
esaslarin1 degil, ayn1 zamanda Islam toplumlarimin siyasi ve sosyal dinamiklerini, otorite
ve liderlik algilarin1 da derinden etkilemistir.

Bu arastirmanin amaci, yanilmazlik 6gretilerinin kavramsal, teolojik ve tarihsel
acidan incelenmesiyle birlikte, altinda yatan inangsal temellerin ve ¢cok boyutlu etkilerinin
arastirilmasidir. Kelam ilmi baglaminda gergeklestirilecek olan bu analiz, farklhi
mezheplerin/disiplinlerin (Siinni, Sii, Tasavvuf) verilerinin de dikkate alinmasiyla daha
kapsamli ve objektif sonuclar ortaya koymay1 amaglamaktadir. Bu baglamda, yanilmazlik
Ogretilerinin glinlimiiz mezhepsel dinamikleri lizerindeki etkileri ve mezhepler arasi

diyalog potansiyeli de ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: imamet, Ismet, Kelam, Velayet, Yanilmazlik
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SUMMARY

The doctrine of infallibility is one of the fundamental tenets of Islamic intellectual
thought, shaped by the concept of ‘isma attributed to prophets, and subsequently
interpreted differently by various sects over the course of history. These doctrines have
been transformed into theological systems not only through foundational sources like the
Quran and Hadith, but also through the distinct methodologies of the Sunni Kalam, the
imamate doctrine in Shi’a Imamiyya, and the walayah understanding in the Sufi tradition.
This interpretive approach has profoundly influenced not only core beliefs, but also the
political and social dynamics of Muslim societies, along with their perceptions of
authority and leadership.

The objective of this study is to examine the doctrines of infallibility from a
conceptual, theological, and historical perspective, while also investigating the
underlying doctrinal foundations and their multidimensional effects. This analysis,
conducted within the context of Kalam, aims to yield more comprehensive and objective
results by also considering data from other disciplines. In this context, the effects of these
doctrines on contemporary sectarian dynamics and their potential for inter-sectarian

dialogue will also be discussed.

Keywords: Imamate, [smah, Kalam, Walayah, Infallibility
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1. GIRIS

Insanligin diisiince sistemleri, mezhebi yapilar ve kiiltiirel olusumlari, kuskusuz
kendilerinden evvel neset eden tarihsel ve sosyo-kiiltiirel birikimlerin derin tezahiirleri
altinda sekillenir ve hicbir inang veya kiiltiir, ortaya ¢iktig1 ortamdan bagimsiz olarak
diisiiniilemez; zira her diislince sistemi, kendi temelini olusturan tarihi ve toplumsal
sartlarmn, kilttirel ve fikri kazanimlarin birlesimiyle meydana gelir ki bu temel prensip,
Islam mezhepleri i¢in de siiphesiz gecerlidir. Ozellikle iran cografyasinda gelisen
Imamiyye (isnaaseriyye) Siasi, islam éncesi iran’in zengin kiiltiirel mirasmin Zerdiistliik,
Maniheizm, Mitraizm ve Pers imparatorluklarinin yonetim gelenekleri gibi derin ve etkili
izlerini tagir. Inang ve diisiince sistemleri, sadece soyut akil yiiriitmelerin ve teorik
¢ikarimlarin sonucu olmayip, toplumlarin tarihi tecriibeleri, kiiltiirel kodlar1 ve ortak
hafizalariyla yogrulmus, karmasik ve canl yapilar gosteritler. Iran, eski medeniyetlere ev
sahipligi yapmis, kokli dini ve kiiltiirel geleneklerin merkezi olarak, olusturdugu
toplumlarm diisiince yapisini derinden etkilemis ve Islam’mn 7. yiizyilda Iran topraklarina
yayilmasiyla birlikte, bu kadim miras Islami diisiinceyle karsilikl1 bir etkilesime girerek
Sia’nin ortaya ¢ikan kendine 6zgii yorumunu sekillendirmistir. Islam’1n evrensel mesaj,
her cografyada ve her toplumda, o c¢evrenin o6zelliklerine gore farkli goriiniimler ve
yorumlar kazanmustir ve iran cografyasi da Islam’1 kendi eski kiiltiirel siizgecinden
gecirerek, 6zgiin ve dzel bir Islami diisiince okulu ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle, Sia’daki
Imamet ve Ismet inanglarini tam olarak anlamak igin sadece erken Islami metinlere
odaklanmak yetersizdir. Aksine bu inanglarin, kendilerinden 6nceki kiiltiirel sifrelerin ve
tarihi birikimlerin yansimalartyla nasil birlestigini anlamak gereklidir zira inang ve
diisiince sistemlerinin olusumunda, tarihi ve kiiltiirel baglamin, metinlerin agik
anlamlarinin 6tesinde, derin ve etkili bir rolii bulunmaktadir.

[ran’in  kiiltiirel kimligi, Pers ve Sasani Imparatorluklari donemlerinde
Mezopotamya, Orta Asya, Anadolu ve Hindistan ile yasanan yogun karsilikli
etkilesimlerin karmasik bir sonucu olarak sekillenirken, Zerdiistliik, iran kiiltiiriiniin en
eski ve etkili dini olarak, iyilik-kdétiiliik miicadelesi Ogretisiyle Sia’nin bazi temel
kavramlarma benzerlik gosterir. Nitekim Sasani hiikiimdarlarinin =~ “Tanri’nin
yeryiiziindeki temsilcileri” olarak addedilmesi, Sia’daki imamlarin ilahi yetkiye sahip
kutsal kisiler olarak goriilmesiyle benzerlik tasir ve ayni sekilde, Zerdiistliik teki Saosyant

figiirii ile Sia’daki Mehdi inanci arasinda dikkat ¢ekici benzerlikler mevcuttur.



Zerduistliik teki yas ritiiellerinin (6rnegin, siavus torenleri) Sia’daki Kerbela yasiyla
ortiismesi, bu kiiltiirel etkilesimin agik drneklerindendir. Keza, Sasani Imparatorlugu’nun
soya dayali yonetim anlayis1 ve Zerdiist din adamlarinin toplumsal etkisi, Sia’daki
imamet doktrininde ortaya ¢ikan unsurlar arasinda yer alir ve Iran’in yerlesik matem
kiltlirii de Asura ritiiellerinde yanki bulur. Clinkii kiiltiirel ve dini gelenekler, toplumlarin
ortak hafizasinda derin izler birakarak, yeni inang ve ritiiellerin olusumunda etkili bir rol
oynarlar. Islam’im Iran’a girisi, Arap fetihleri sonucunda zorunlu bir Islamlasma siirecini
baslatmis olsa da Iranlilar, Islam’1 kabul ederken kiiltiirel kazanimlarin1 korumus ve bu
nedenle Islam’1 “Iranilestirmislerdir”. Zira dinlerin ve kiiltiirlerin karsilikl1 etkilesimi, tek
yonlii bir dayatma veya kabul etme siireci olmayip, aksine karsilikli bir aligveris ve
degisim mekanizmasidir.

Araplarin asabiyet diisiincesi ile Iran’in yerel gelenekleri arasindaki anlagmazlik,
Hz. Ali ve soyunun liderliginin Iran halki nezdinde cekici hale gelmesine yol agmis ve
imamet kavraminin bu denli 6nem kazanmasi, Sasani yonetim geleneginin getirdigi
kutsal soy anlayistyla uyumlu bir sekilde geligsmistir ¢linkii toplumlarin siyasi ve dini
anlayislari, kendilerinden onceki yonetim ve kiiltiirel geleneklerle i¢ ice gecmis bir
sekilde gelisirler. Islam medeniyetinin baslangicinda, Resul-i Ekrem’in vefatiyla ortaya
cikan halefiyet anlagmazliklari, sadece siyasi bir tartigmadan Ote, limmetin ortak
hafizasinin, kutsal otoritenin ve irfani diisiincenin derin yollarin1 agan, karmasik ve ¢ok
boyutlu bir siirecin baglangici olmustur. O donemde, Ehl-i Beyt’e atfedilen sarsilmaz
sadakat, Hazreti Ali ve ziirriyetine tevdi edilen ilahi emanet telakkisi, diinyevi riyasetin
Otesinde, manevi ve batini bir rehberlik anlayisinin esaslarini vaz’ etmis; Gadir Hum
hadisesinin Sia tarafindan, riyasetin yalnizca siyasi degil bilakis ilahi bir emanete
miistenit oldugunun, kudsiyetin dleme yansimasi olarak tefsir edilmesi, erken Sii
kelaminin koklerini derinlestirmistir. Nitekim Hazreti Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilmesi, bu siirecin en miiessif sathalarindan biri olarak cemiyetin hafizasinda silinmez
olaylar birakmis; Kerbela’nin aci hatirasi, sadece gecici bir felaket olarak kalmayip Sia
inancinda yas tutma, fedakarlik, tam bir inan¢ ve bir kurtariciy1 bekleme diisiincesi,

manevi hayatin temelini olugturmus, canli 6rnegi haline gelmis, bu aci, toplumsal ve

1 Oztiirk, Y. N. (2010). fmdm-1 A’zam savunmasi: Sehid bir énder i¢in apolocya. inkilap, 104, 108, Balcioglu, T. H.
(1940). Mezhep cereyanlari: Aleviler’in miihim fa’aliyete geg¢meleri ve Tiirkistan’a Alevi dailerinin
yayimalar:. Hilmi Ziya Nesriyati, Ahmet Sait Tab’1, 50.
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manevi hafizanin derinliklerinde yanki bularak gelecek nesillerin kimlik olusumunda
onemli bir unsur olmustur.?

Erken donem ihtilaflarinin tevlit ettigi bu derin yaralar, Sia doktrininde zamanla
“imamet” kavraminin gelismesine zemin hazirlamis, imamet, sadece siyasi bir liderlik
makami olmanin Gtesinde, kalpten kalbe gecen ilahi yardim, gizli bilgiler ve i¢sel bilgelik
olarak yeniden yorumlanmisti. Bu dogrultuda Imamlarin, cemaatin manevi yol
gostericileri, ilahi emaneti tasiyan kutsal 6zelliklere sahip varliklar olarak kabul edilmesi,
kelami tartigmalar, felsefi diisiince ve tasavvufun etkilesimleriyle i¢ i¢ce gecerek, Sii
kelaminin en temel esaslarindan biri haline gelmistir. Bu karmasik siirecte, antik Pers
kiiltiirlintin, 6zellikle Zerdiistliikteki ilahi sehensahlik anlayiginin ve eski medeniyetlerin
ritliel, sembolik diizenlemelerinin etkisi, Ehl-i Beyt’in kudsiyetini gii¢clendirmis, Sia
cemaatlerinin kendilerini sadece marjinal bir grup olarak gérmek yerine, antik
medeniyetlerin zengin kiiltiirel mirasiyla donanmis alternatif bir otorite modeli olarak
yeniden anlamalarina imkan vermistir. Zaman i¢inde, merkezi otorite ve genel kabul
goren diizenin halka yansimasi, Ehl-i Siinnet’in devlet yapilar1 ve toplumsal diizeni
saglama cabasiyla one ¢ikarken, Sia gruplari, marjinallesme, dislanma ve siirekli isyan
tecriibelerinin yarattigi boslugu, alternatif bir liderlik arayisi ve farkli doktrinler
gelistirme ¢abasiyla doldurmustur. Imametin bu durumdan ne kadar etkilendigi ise ayri
bir tartisma konusu teskil etmekle birlikte, Muhtar es-Sekafi, Zeyd bin Ali ve benzeri
kisilerin dnderliginde yapilan ayaklanmalar, Ehl-i Beyt’e duyulan sarsilmaz inancin ve
ilahi emanetin, toplumsal hafizanin act ve kahramanlik hikayeleriyle yeniden
canlanmasinin agik ornekleri olarak ortaya ¢ikmig, bu olaylar Sia gruplariin siyasi ve

kiiltiirel hafizasinda derin izler birakmistir.®

2 Kennedy, Hugh. The Armies of the Caliphs: Military and Society in the Early Islamic State. Routledge, 2001.
Munson,Henry. Islam and Revolution in the Middle East. Yale University Press, 1988, 23.

3 Hawting, G. R. The History of Al-Tabari, C. 20, State University of New York Press, 1989, 182; “al-Mukhtar ibn Abii
‘Ubayd al-Thaqafi”, Encyclopeedia Britannica, 25 Mart 2015 tarihinde kaynagindan arsivlendi, Erisim tarihi:
12 Nisan 2025; E.J. Brill's First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Reprint ed., Leiden: E.J. Brill, 1993, 615-
617,ISBN: 9004097961, 14 Aralik 2013 tarihinde kaynagindan arsivlendi, Erigim tarihi: 12 Nisan 2025; Datoo,
Mahmood Husein. “ Who was Mukhtar?”, Mukhtar: How He Avenged The Kerbala Perpetrators, 29 Nisan
2013 tarihinde kaynagindan arsivlendi, Erisim tarihi: 12 Nisan 2025; al-Syyed, Kamal. “Mukhtar al-Thaqafy”,
Mukhtar al-Thaqafi, Kum, Iran: Ansariyan Foundation, 3, 13 Nisan 2025 tarihinde kaynagindan arsivlendi,
Erigim tarihi: 12 Agustos 2025; Wellhausen, J. Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev. Fikret Isiltan, Ankara 1963, 32,
107, 115-116, 240; a.mlf., Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, gev. Fikret Isiltan, Ankara
1989, 121-156; Sezgin, Fuat. Geschichte des Arabischen Schrifttums (GAS), 1, 309; Ali Sami en-Nessar,
Nes ‘etii’I-fikri’l-felsefi fi’l-Islam, Kahire 1977, 2 waiter, 46-54; Watt, W. Montgomery. Isldm Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981, 53-57; Abdiilmiin‘im Macid, et-Tdarihu s-siydsi li’'d-
devleti’l- ‘Arabiyye: ‘Asrii’l-hulefd’i’l-Umeviyyin, Kahire 1982, 2,

112-124; Hind Gassan Ebii’s-Sa‘r, Hareketii’l-Muhtar b. Ebi ‘Ubeyd es-Sekafi fi’l-Kiife, Amman 1983; Yasaroglu,
Hasan. Muhtar es-Sakafi, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 1991. Erisim tarihi: 12 Nisan
2025.



Bu direnis hareketleri, merkezi otoritenin dayattigir genel kabul gormiis diizenin
elestirilmesini ve alternatif bir liderlik modelinin savunulmasini saglamistir. Bdylece Sia
gruplar1 kendilerini sadece tarihin digina itilmis marjinal bir topluluk olarak gérmeyi
birakmiglardir. Bunun yerine kalbin derinliklerinden gelen ilahi yardim ve igsel bilgelik
arayisini, modern varolusun bir pargasi olarak yeniden kurgulamislardir. imamet
doktrininde kendini gdsteren bu derin irfani diisiince, kutsal metinlerin sadece goriinen
hikayeleriyle yetinmeyip gizli ilim ve bilgeligin pesinden gitmistir. Bu siire¢, kelam
tartismalar1 ve felsefi diistincelerle donatilmig giiclii bir yap1 meydana getirmistir. Sii
inancinda imamlarin manevi miirsitler olarak kabul edilmesi, onlarin sadece siyasi birer
yonetici degil, ayn1 zamanda gizli manevi tecriibelere sahip kutsal kisiler olarak
goriilmesine yol agmistir. Bu koklii varliksal degisim, Sii kelaminin felsefi ve tasavvufi
geleneklerle birlesmesi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Toplum hafizasindaki aci olaylardan
dogan torenler ve edebi anlatilar, mevcut yonetime alternatif bir liderlik anlayisinin
hakliligin1 agikca ortaya koymustur. Sonucta imamlarin otoritesi, insanlarin kalplerine ve
zihinlerine isleyen bir kutsallikla saglamlastiriimigstir.*

Kiiltiirel mirasin etkisi, Sia’nin tekamiil siirecinde miistesna bir buut kazanarak,
antik Pers ananeleri, Zerdiistlilk, Maniheizm ve Mazdekizm gibi talimatlarin izlerini hem
ritliel pratiklere hem de sanati ve edebi mahsullere aksettirmis, Nevruz gibi kadim bahar
merasimleri Sia topluluklarinin kiiltiirel ritiellerine dahil olmus. Kerbela matem torenleri,
nevhalar ve mersiyeler, ac1 ge¢misin izlerini hem sahsi hem de ictimai hafizada canl
tutan, ayn1 zamanda miistakbele dair timit ve halaskar intizarlarin sembolik ifadesi héline
gelmistir. Bu kiiltiirel terkip, antik mirasin asri tefsirlerle telaki ettigi, tarihi travmalarin
ve irfani tefekkiiriin bir arada degerlendirildigi zengin bir dinamik teskil ederek, Sia
cemaatlerinin kimlik ingasinda merkezi bir rol oynamus, ritiieller ve sembolik rivayetler,
sadece maziyi yad etmekle kalmay1p, ayn1 zamanda yeni nesillerin itikat diinyasinda bedil
bir otorite ve halaskar figiir arayisinin da esas taslarini viicuda getirmistir. Daha modern
donemlere gelindiginde, Safevi Devleti’nin Iran topraklarinda Siiligi devlet mezhebi
olarak ilan etmesi, Sia topluluklarmin siyasi, kiiltiirel ve dini kimliginin yeniden
olugmasinda doniim noktasi olmus ve Safevi yonetimi, Ehl-i Beyt’e duyulan derin inanci,
devlet diisiincesinin merkezine yerlestirerek, medreseler, dini akademiler ve kelami

tartismalar yoluyla $ii kelammin kurumsallasmasini saglamistir. Bu durum, Sia’nin

4 Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-fmame ve 5-Siyase, Kahire 1967, C. 1, 162-163; Yilmaz, Hiiseyin.
"Kerbela Olay1 ve Giiniimiize Yansimas1". MANAS Din Bilimleri Dergisi, 2(2), 2023; Yasar Kocadag, “Tarihsel
Acidan Kerbela”, Ehl-i Beyt ve Kerbela, Ed: Fatih Kurt, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2022, 84. Erisim
tarihi: 12 Nisan 2025.
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sadece marjinal bir inan¢ grubu olmaktan ¢ikip, merkezi otoriteye alternatif bir gii¢ olarak
modern siyasi sdylemin de énemli bir aktorii haline gelmesine zemin hazirlamistir.

20. yiizy1lin son ceyreginde, Iran Islam Devrimi’nin vuku bulmasi ve Velayet-i
Fakih doktrininde ortaya ¢ikan devrimci sdylemler, Sia’nin modern siyasi kimligini
yeniden tanimlamistir. Bu siireg, Sia topluluklarinin kiiresellesen iletisim aglari, bilgi
caginin getirdigi dijital degisimler ve yeni jeopolitik gelismelerle yeniden gelismesine
hem i¢ hem de dis seviyede daha gelismis, ¢ok boyutlu ve ¢agdas bir yapiya ulasmasina
neden olmustur. Modern donemin getirdigi bu degisimler, Sia’nin geleneksel inang
sistemleri ile modern siyasi sdylem arasindaki konusmayi, anlasmazligr ve uzlasmay1
yeniden sekillendirirken, toplumsal hafizanin ve Kkiiltirel mirasin yeniden
yorumlanmasina imkan vermistir. Bdylece hem tarihi travmalarin hem de irfani
diisiincenin modern yansimasi, alternatif liderlik arayiginin giiniimiiz gelismelerine
katilmasinda etkili bir unsur haline gelmistir.®

Kelam ilminin en koklii meselelerinden biri olan niibiivvet, Islam diisiince tarihinde
derin fikir ayriliklarina ve kapsamli miinakagalara zemin hazirlamistir. Peygamberlik
makami, Allah’in insanlikla kurdugu dogrudan bag1 simgeleyerek, Yaratanin
mahlikatiyla irtibat kurmasindaki en hayati kdprii sayilmistir. Bu sebeple peygamberligin
aklen miimkiinliigii ve tarihen ispati, islam akidesinin tam merkezinde konumlanmustir.
Peygamberligin mahiyeti ve elgilerin ilahi bir gorevle gonderildigi gercegi, asirlar
boyunca pek cok kesim tarafindan kuskuyla karsilanmis ve ciddi elestirilere maruz
kalmistir. Bugiin de bu tiir elestiriler, 6zellikle deizm gibi Allah’1n varligini kabul etmekle
birlikte O’nun insanlarla dogrudan iletisim kurabilecegini reddeden felsefi akimlar
tarafindan dile getirilmektedir. Bu tiir elestiriler, kelam ilminin peygamberlik konusuna
yonelik derinlemesine bir inceleme yapmasini ve niibiivvetin imkanmi savunmak
amaciyla gelistirilmis arglimanlar sunmasimi zorunlu kilmistir. Niibiivvetin imkéanini
kabul eden Islam alimleri, bu makamin kabul edilmesinin ardindan peygamberlerin sahip
oldugu vasiflar tizerine odaklanmislardir ve bu baglamda, niibiivvetin delilleri ve
peygamberlerde bulunmasi gereken oOzellikler, keldm ilminin detayli inceleme
alanlarindan biri haline gelmistir. Niibiivvetin delilleri, Islam &limleri tarafindan
genellikle mucizeler, peygamberlerin getirdigi haberlerin dogrulugu ve insanlarin

gozlemledigi olaganiistii olaylar gibi unsurlara dayandirilmistur.

5 Sen, Abdulkadir. Bir Din Kurgulamak: Sasanilerden Safavilere Kadar Sia’min Tarihi. Istanbul: TIN Yaymlari, 2024,
6 Al-Sistani, Ali. al-Ijitihad wa al-Taqlid wa al-Ehtiyat, der. Muhammad Ali al-Rabbani, 1437 H., 103.
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Peygamberlik iddiasinin dogrulugunu ispatlama cabasi, Islam diisiince geleneginin
en temel meselelerinden biri olmustur. Bu ispat, genellikle mucize adi verilen, tabiat
kanunlarinin 6tesindeki olaganiistii olaylar araciligiyla gergeklesir ve bu, peygamberin
ilahi bir el¢i oldugunun en giiglii delili olarak kabul edilir. Bununla birlikte, niibiivvetin
kanitlar1 yalnizca mucizelerle siirli degildir. Bir peygamberin sahip oldugu yiiksek
ahlaki vasiflar, keskin bir akil ve ilim, toplumsal giiveni kazanma yetenegi gibi 6zellikler
de peygamberlik misyonunun dogrulugunu destekleyen diger 6nemli deliller arasinda yer
alir.

Peygamberlerin bu iistiin vasiflari, islam diisiincesinde derinlemesine incelenmis
ve genis bir literatiiriin konusu olmustur. Bu literatiiriin en merkezi ve tartismali
konularindan biri ise, peygamberlerin yanilmazlik sifatidir. Bu yanilmazlik,
peygamberlerin Allah tarafindan gilinah islemekten, hata yapmaktan ve yanilmaktan
korunmus olmalar1 anlamma gelir. S6z konusu koruma, onlarin ilahi mesaj1 teblig
ederken her tiirlii beseri zaaf ve yanilgidan uzak olduklari inancina dayanir.

Ancak, peygamberlik makaminin yanilmazliginin kapsami ve niteligi konusunda
Islam mezhepleri arasinda derin farkliliklar bulunmaktadir. Bu tartismalar, kelam ilminin
temel meselelerinden biri haline gelmis ve mezhepler arasi polemiklerde 6nemli bir yer
tutarak bir¢ok akademik calismaya konu olmustur. Bu tez, peygamberligin bu tartigsmali
yoniini, yanilmazlik doktrininin farkli mezheplerdeki yansimalar: tizerinden incelemeyi
amaclamaktadir.

Sii Imamiyye inancina goére masumiyet, peygamberlerle smirli olmayip on iki
Imam1 da kapsayan mutlak bir korunmusluk halidir. Imamlarin dini rehberliginin
giivenilirligi admna, onlarin da tipki peygamberler gibi biiyiik-kii¢iik tiim giinah ve
hatalardan miinezzeh olduklar1 savunulur. Bu inang, basta Ahzab Suresi’nin 33. ayeti
(Tathir Ayeti) olmak {izere, Sii hadis kaynaklarindaki rivayetlerle temellendirilir. Buna
mukabil Ehl-1 Siinnet, ismeti ilahi mesajin tebligi ve biliyiik giinahlardan korunma ile
tahdit ederek daha mutedil bir yaklagim benimser. Peygamberlerin beseri tabiatlar1 geregi,
risalet vazifesine halel getirmeyen ve Allah tarafindan tashih edilen zelleler sadir
olabilecegi kabul edilirken, bu durum onlarin insani yonlerinin tabii bir neticesi olarak
goriiliir. Mevzubahis yaklasimlarin teolojik temellerine ve detayli argiimanlarina
caligmanin ilerleyen béliimlerinde miistakil basliklar altinda temas edileceginden, burada
miikerrerlife mahal vermemek adina icmalen deginilmekle iktifa edilmistir. Konuyu
biitiin vecheleriyle kavrayabilmek adina, simdi niibiivvet olgusunu ve peygamberlerin

vasiflarini daha teferruath ele almak gerekmektedir



1.1. Arastirmanin Amaci

Bu arastirma, Islam teolojisinin temel unsurlarindan biri olan yanilmazlik
Ogretilerini kapsamli bir sekilde incelemeyi hedeflemektedir. Calisma, yanilmazlik
kavrammin Islam diisiincesindeki yerini ve etkilerini derinlemesine analiz ederek, bu
Ogretinin niiblivvet, imamet ve velayet gibi inang esaslariyla olan iligkisini aydinlatmay1
amaclamaktadir.

Bu incelemede, yanilmazlik &gretisinin Siinni kelam, Sii Imamiyye ve tasavvuf
geleneklerinde nasil ele alindigi, bu mezheplerin yanilmazlik anlayisindaki farkliliklarin
teolojik temelleri ve bu farkliliklarin Islam inang sistemine olan yansimalar1 detayli bir
sekilde aragtirllmaktadir. Mezhepler arasi bir mukayese yapilarak, Siinni ve Sii
teolojilerinde yanilmazlik yorumlarinin hangi noktalarda ayristigi belirlenmekte ve bu
ayrigmalarin tarihsel sliregteki etkileri degerlendirilmektedir.

Tez, yamlmazlik anlayisinin Islam toplumlarinin siyasi yapilari, sosyal dinamikleri
ve kiltiirel gelisimleri lizerindeki etkilerini sosyo-kiiltiirel bir boyutta analiz etmeyi de
hedefine koymaktadir. Bunun yani sira, yanilmazlik dgretisini Islam digindaki din ve
kiiltiirlerdeki benzer tezahiirleriyle karsilastirmali olarak inceleyerek Islam teolojisinin
evrensel baglamdaki konumunu anlamaya calismaktadir. Son olarak, yanilmazlik
inancinin  bireyler ve topluluklar {iizerindeki psikolojik ve sosyolojik etkileri
incelenmekte, bu ogretinin Islam toplumlarinda otorite ve liderlik algisin1 nasil
sekillendirdigi degerlendirilmekte ve glinlimiizdeki yanilmazlik arayis1 ve anlayisi ile bu
kavramin bunlar iizerindeki izdilistimleri arastirilmaktadir. Bu calisma, yanilmazlik
doktrininin Islam tarihindeki ve giiniimiizdeki tesirlerini irdeleyerek, mezhepler arasi

diyalog ve uzlasiya bir zemin hazirlamay1 amaglamaktadir.

1.2. Arastirmanin Konusu

Bu arastirmanm konusu, Islam diisiince geleneginde yanilmazlik 6gretilerinin
kavramsal cercevesi, tarihsel gelisimi ve ¢cok boyutlu etkileridir. Calisma, yanilmazlik
kavraminin tanimi, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki dayanaklar1 ve bu dayanaklarin farkli
mezheplerce yorumlanis bi¢imleri tizerinde durmaktadir.

Yanilmazlik ilkesinin teolojik bir sistem olarak nasil sekillendigi arastirilmaktadir.
Bu baglamda, Siinni kelamda peygamberlerin yanilmazligi ile sinirl olan anlayis, Sii
Imamiyye’de imamlara da tesmil edilen merkezi bir rolii, tasavvufta ise velayet
kavramiyla baglantili olarak velilerin yanilmazlig1 fikri incelenmektedir. Yanilmazlik
doktrininin niibiivvet, imdmet ve velayet ile iligkileri, bu kavramlarin birbirini nasil

tamamladig1 veya ayristirdigi ele alinmaktadir.



Tarihsel siirecte yanilmazlik anlayisinin Islam tarihindeki gelisimi, mezhepler arasi
catismalardaki rolii ve Miisliiman toplumlarda liderlik, otorite ve toplumsal diizen
algisia etkisi lizerinde durulmaktadir. Karsilastirmali bir yaklagimla, yanilmazlik
ogretisinin Islam dis1 dinlerdeki tezahiirleriyle bir mukayese yapilmaktadir. Psiko-sosyal
boyutta ise yanilmazlik inancinin bireylerin dini bagliliklar, liderlik algis1 ve toplumsal

dayanisma tizerindeki etkileri arastirilmaktadir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Bu calismanin 6nemi, yanilmazlik dgretilerinin Islam teolojisindeki temel ayrilik
noktalarindan birini olusturmasi ve Islam toplumlarinin dini, siyasi ve toplumsal yapisini
derinden etkilemesidir. Arastirma, Siinni ve $ii teolojilerinde yanilmazlik yorumlarinin
farkliliklarinin kdkenlerini ve tarihsel sonuglarini aydinlatarak mezhepler arasi anlayis ve
yakinlasmay1 tesvik edecek bir zemin olusturmayi, yanilmazlik Ogretisinin modern
Miisliiman toplumlardaki yansimalarini analiz ederek Islam diinyasinda birligin
giiclendirilmesine katkida bulunmay1, yanilmazlik 6gretisinin diger din ve kiiltiirlerdeki
benzer tezahiirleriyle karsilastirilmasiyla Islam teolojisinin evrensel insanlik
deneyimindeki yerini ortaya koymayi, yanilmazlik inancinin bireyler ve topluluklar
tizerindeki psikolojik etkilerini inceleyerek toplumsal dayanisma ve liderlik algisindaki

roliinii anlamay1 hedeflemektedir.

1.4. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma, “yanilmazlik” olgusunu insanlik tarihinin ve zihniyet yapisinin kokli
bir problemi olarak ele alan, kavramin evrensel ve psiko-sosyal koklerinden Islam
diistincesindeki 0zglin ve kurumsal tezahiirlerine dogru ilerleyen biitiinciil ve
disiplinlerarasi bir yontem takip etmektedir. Calismanin insasinda tiimdengelim metodu
benimsenerek analiz siireci, yanilmazlik arzusunun bireysel ve toplumsal giivenlik
ithtiyacindan kaynaklanan psiko-sosyal temellerinin sorgulanmasiyla baslatilmis, bu
evrensel ihtiyacin tarihsel siirecte farkli inang ve kiiltiir havzalarinda nasil mutlak bir
otorite modeline doniistiigii mukayeseli verilerle irdelenmistir

Elde edilen bu genis kavramsal zemin iizerine, Islam diisiince gelenegindeki
yapilanma kronolojik ve hiyerarsik bir sistemle bina edilmis. Vahyin korunmuslugu
baglaminda “peygamberlerin ismeti”, tarihsel ve siyasi ayrismalar ekseninde sekillenen
“imamlarin masumiyeti” ve mistik tecrilbe alanindaki “velilerin mahfuziyeti”, ilgili
ekollerin temel metinleri 15181nda tahlil edilmistir. Nitel aragtirma tekniklerinden literatiir

taramasi ve dokiiman analizi yontemlerinin uygulandig bu siiregte, toplanan veriler 6nce



betimleyici bir dille tasvir edilmis, ardindan Siinni, Sii ve Tasavvufi ekollerin otorite
anlayislart arasindaki teolojik ve sosyolojik geciskenlikler kargilastirmali analiz

yontemiyle detaylandirilmistir.

1.5. Arastirmanin Simirhliklar:

Bu ¢alisma, Islam diisiince tarihindeki yanilmazlik dgretilerini kapsamli bir sekilde
analiz etmeyi hedeflemekle birlikte, konunun genisli§i nedeniyle bazi sinirliliklarla
karsilagmistir. Arastirma, yanilmazlik kavraminin niibiivvet, imamet ve velayet gibi temel
inang esaslariyla iliskisini ortaya koymayi1 amaglamis. Ancak, calismanin kapsami
asagidaki noktalarla sinirl kalmistir.

Oncelikle, yanilmazlik doktrininin tiim Islam diisiincesindeki tezahiirleri yerine,
Siinni kelamda peygamberlerin yanilmazligina, Sii Imamiyye’de masum imam anlayisina
ve tasavvufta velayet kavramiyla baglantili yanilmazlik fikirlerine odaklanilmistir. Bu
nedenle, Mu’tezile veya Hariciler gibi diger firkalarin yanilmazlik yorumlar: detayl bir
sekilde ele alimmanustir. Ikincisi, yanilmazlik dgretisinin bireyler ve toplumlar iizerindeki
psiko-sosyal etkileri teorik bir ¢ercevede tartisilmis, ancak bu etkiler ampirik verilerle
desteklenmemistir. Bu durum, saha arastirmalar1 veya sosyolojik analizlerin kapsam
disinda kalmasindan kaynaklanmaktadir. Ugiinciisii, yanilmazlik anlayisinin siyasi ve
toplumsal yapilara etkisi incelenmis olsa da bu etkilerin modern politik sdylemlere veya
cagdas mezhepsel dinamiklere yansimalarina dair kapsamli bir analiz sunulmamistir. Bu
konular, ayr1 bir aragtirma konusu olabilecek genisliktedir. Dordiinciisii, yanilmazlik
ogretisinin diger din ve kiiltiirlerdeki benzer tezahiirleriyle karsilastirmasi genel hatlariyla
yapilmis, ancak bu mukayese derinlemesine bir inceleme olmaktan uzak kalmistir. Son
olarak, bu calisma yanilmazlik anlayisinin tarihsel c¢atismalardaki roliinii sinirli bir
sekilde ele almis. Mezhepler aras1 diyalog ve uzlas1 potansiyeline etkisi gibi konular, daha
genis bir sosyolojik analiz gerektirdiginden bu tezin ana ¢ergevesi disinda birakilmastir.
Bu sinirliliklara ragmen, ¢alisma yanilmazlik 6gretilerinin teolojik derinligini, mezhepler
arasindaki farkli yorumlarin1 ve tarihsel siiregteki etkilerini ortaya koymay1

amaclamaktadir.



BIRINCi BOLUM

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu boliim, yanilmazlik olgusunu teolojik bir sisteme doniistirmeden evvel, insan
dogasinin ve toplumsal yapilarin iirettigi kokli bir ihtiyag diizleminde ele almaktadir.
Calismanin kavramsal sinirlarini belirleyen bu ¢ergevede, oncelikle bireyin ve toplumun
mutlak ve hatasiz bir otoriteye duydugu psikolojik ve sosyolojik gereksinimler
irdelenmis, glivenlik, diizen ve hakikat arayisinin bu inanci nasil sekillendirdigi analiz
edilmistir. Kavramin sadece Islam diisiincesine has olmadigini, bilakis evrensel bir
insanlik durumu oldugunu ortaya koymak amaciyla, diger din ve kiiltiirlerdeki
yanilmazlik tezahiirlerine de yer verilmistir. Boylece, ¢aligmanin ilerleyen kisimlarinda
detaylandirilacak olan islam diisiince gelenegindeki 6zgiin yapinin, genis ve mukayeseli

bir zemin tizerine inga edilmesi hedeflenmistir.

2.1. Yamilmazhk Arayislarinin Psiko-Sosyal Nedenleri

Yanilmazlik, insan dogasinin en karmasik ve ¢eligkili yonlerinden birini agiga
vurur: bireyin kendi kusursuzluguna dair sarsilmaz bir inan¢ gelistirme arayisi yalnizca
bireysel bir iddia ya da toplumsal bir olgu degil, ayn1 zamanda insan varolugsunun temel
catismalarindan biridir. Tiirk¢e’de “yanilmazlik” terimi, hatasizlik ya da kusursuzluk gibi
kavramlarla iligkilendirilse de kendine 6zgii bir vurguya sahiptir: bir pozisyonun, kararin
ya da inancin mutlak ve sorgulanamaz dogrulugu. Insan, tarih boyunca bu idealin pesinde
kosmus, bazen bir otoritenin golgesinde, bazen de kendisi o otoritenin tahtina oturarak bu
mutlaklig1 gerceklestirmeye calismustir.” Ancak yanilmazlik ne salt bir kibir meselesidir
ne de yalnizca bir glic gosterisi, glivenlik, kontrol, anlam ve kabul gérme gibi insan
dogasimin en temel ihtiyaglarindan beslenen ¢ok katmanli bir yapidir. Bu arayis, bireyin
kendi yanilmazligini savunma ¢abasiyla bagkalarinin agiklarini arama tutumu arasindaki
celiskiyi dogurur. Bu ¢eliski, insan dogasinin kirilganlhigini ve yanilmazlhik iddiasinin
sirdiiriilemezligini gozler oniline serer. Asagida, yanilmazlik arayisinin psikolojik ve

sosyolojik nedenleri, bu ¢eliskinin kdkenleri ve insan varolusundaki anlami, akademik

7 Leon Festinger, A4 Theory of Cognitive Dissonance, Stanford: Stanford University Press, 1957, 1-15.



bir derinlik ve biitlinciil bir tslupla analiz edilerek, bu olgunun insanligin hem en yiice
ozlemlerini hem de en derin gdlgelerini nasil sekillendirdigi ortaya konacaktir®

Insan zihni, yanilmazlik arayisina psikolojik bir zemin hazirlar. Bu arayis, bireyin
kendi dogruluguna duydugu inancla filizlenir ve ¢ogu zaman biligsel katilikla, yani
esneklik eksikligiyle kendini disa vurur. Birey, fikirlerini ya da kararlarini mutlak
dogrular olarak kabul ederek elestirilere kars1 bir savunma duvari orer. Leon Festinger’in
bilissel uyumsuzluk teorisi® bu dinamigi aydimnlatir: Insan, inanglari, kararlar1 ya da
davraniglar1 arasinda celiski yasadiginda rahatsizlik duyar ve bu rahatsizligi ¢o6zmek i¢in
celiskileri rasyonalize eder. Ornegin, “Ben her zaman hakliyim” inancina siki sikiya bagl
bir birey, yanlis bir tahminde bulundugunda bu gercegi kabullenmek yerine hatasini
dissallagtirir-sugu dis kosullara, bagkalarina ya da Ongoriillemez olaylara atar. Bir
politikaci, basarisiz bir politikay1 savunurken, “Kimse bu sonucu éngdéremezdi” diyerek
sorumlulugu reddedebilir ve bdylece otoritesini siirdiirebilir. 1° Bu 6z-hakli ¢ikarma
mekanizmasi, yanilmazlik imajini korumanin bir yoludur. Ancak bireyin O6grenme
stirecini koreltir ve elestiriye kapali bir zihin yapisi olusturur. Kontrol ihtiyaci, bu arayist
daha da derinlestirir. Kaotik ve belirsiz bir diinyada, yanilmaz olduguna inanmak, bireye
diizen ve giivenlik hissi sunar. Kontrol teorisi, insanin ¢evresi tizerinde hakimiyet kurma
arzusunu vurgular. Yanilmazlik, bu hikimiyetin bir araci haline gelir. Ornegin, bir
ebeveyn, cocuklarina karsi her zaman hakli oldugunu iddia ederek aile i¢indeki otoritesini
saglamlastirabilir. Bu tutum, kisa vadede ebeveynin kaygilarini yatistirir ve ¢ocuklara
rehberlik hissi verir, ancak uzun vadede, ¢ocuklarin bagimsiz diislinme yetenegini

siirlayabilir. !

8 F.L. Cross ve E.A. Livingstone (ed.), Infallibility, The Oxford Dictionary of the Christian Church, Oxford: 2005, 831;
Catechism of the Catholic Church (CCC), Citta del Vaticano: 1993, 889.

% Festinger, L. “Cognitive Dissonance”. Scientific American, C. 207, S. 4, 1962, 93—-106. Hogg, M. A. (ed.). Social
Psychology. London: Sage Publications, 2003, 123. Harmon-Jones, E. — Mills, J. “An Introduction To Cognitive
Dissonance Theory And An Overview Of Current Perspectives On The Theory”. Cognitive Dissonance:
Reexamining A Pivotal Theory In Psychology. Washington, DC: American Psychological Association, 2019, 3—
24. Collins, S. The Psychology Of Belief: How Our Minds Justify Our Actions. New York: Routledge, 2015,
88. Baker, T. “Attitude Change And Dissonance Reduction”. Journal Of Applied Social Psychology, C. 45,
2018, 120-135. Fischer, D. G. The Social Mind: Foundations Of Modern Psychology. Cambridge, MA: MIT
Press, 2017, 56. Miller, A. — Jenkins, K. Cognitive Processes And Human Behavior. London: Penguin, 2019,
72.

10 Gerhard Maier, Biblische Hermeneutik, Wuppertal: 1990, 97; James 1. Packer, Wie Gott vorzeiten geredet hat,
GieBen: 1995, 28-31; Die Kirche bin ich, TV-Dokudrama, yon. Marcus O. Rosenmiiller, 2020; Wilyam Sharif,
The Dearest Quest, Toronto: 2010, 45-50; Sayyid Muhammad Rizvi, The Infallibility of the Prophets in the
Qur’an, Toronto: 2009, 12-18; Keith B. Payne, Understanding Deterrence, New York: 2014, 5-12.

1 H. Mills, “Updating The 1957 Model Of Dissonance Theory”, Rethinking Cognitive Dissonance: Contemporary
Perspectives, nsr. E. Harmon-Jones ve H. Mills, Washington, DC: American Psychological Association, 2019,
30-42. L. Festinger vd., “Influence Of Extreme Members On Group Dynamics”, Human Relations, C. 5, S. 4
(1952), 328-348. 1. Scopelliti vd., “Bias Blind Spot: Structure, Measurement, And Implications”, Management
Science, C. 61, S. 10 (2015), 2470-2488. E. Zell vd., “Better-Than-Average Effect In Self-Evaluation: Review
And Meta-Analysis”, Psychological Bulletin, C. 146, S. 2 (2020), 120-150.
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Bu psikolojik dinamikler, sosyolojik baglamlarla birlestiginde yanilmazlik arayisi
daha karmagik bir hal alir. Toplumsal normlar ve beklentiler, bireylerin kusursuzluk
iddiasin1 pekistirebilir ya da bu iddiay1 sorgulamalarina neden olabilir. Ozellikle otoriteye
dayali toplumlarda, yanilmazlik bir liderlik 6zelligi olarak yiiceltilir ve bireyler, sosyal
statiilerini korumak i¢in hata yapmaktan kag¢inir. Ancak, bu arayisin bireysel ve toplumsal
diizeydeki etkileri, kiiltiirel ve ekonomik kosullarla da sekillenir.'? Ornegin, Tiirkiye’de
uzun is saatleri gibi sosyo-ekonomik faktorler, bireylerin yanilmazlik arayisini ve manevi
sorgulamalara olan ilgisini derinden etkiler. Tiirkiye’de haftalik ¢alisma saatleri, OECD*®
ortalamasinin iizerinde, genellikle 45-50 saat civarindadir. Bu yogun tempo, bireylerin
fiziksel ve zihinsel enerjilerini tiiketerek, dini aragtirmalar gibi derin diisiince gerektiren
faaliyetlere ayirabilecekleri zamani ve motivasyonu sinirlar. Allah insan1 vahye muhatap
alirken onun “hazir bulunuslugunu” dikkate alir. Ancak, uzun is saatlerinin yarattigi
yorgunluk ve stres, bireyin bu hazir bulunuslugunu zayiflatarak, dini ve manevi arayislara
ilgisizlige yol acabilir. Bu durum, bireyin 6zgiir iradesini kullanma kapasitesini kisitlar
ve yanilmazlik arayisint dolayli olarak daha da koriikleyebilir, zira birey, karmasik dini
sorularla yiizlesmek yerine, otoriteye teslimiyet gibi daha basit ¢éziimlere yonelebilir.
Teo-antropolojik bir perspektif, bu baglamda dnemli bir ¢ergeve sunar: Insan merkezli bir
yaklagim, bireyin sorumlulugunu ve 6zgiir iradesini vurgular, ancak sosyo-ekonomik
baskilar bu sorumlulugun farkina varmay:1 zorlastirabilir. Tiirkiye’deki is kiltiirt,
bireyleri maddi kaygilara oncelik vermeye iterken, manevi sorgulamalar1 arka plana
atabilir. Bu da yanilmazlik iddiasinin bir savunma mekanizmasi olarak ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlar. Birey, belirsizlik ve yorgunluk karsisinda, mutlak dogrulara siginarak
kontrol ve giivenlik hissi arayabilir.!*

Benlik saygisi1 teorisi, yanilmazlik arayisina baska bir katman ekler: Bu arayis, 6z-
degeri koruma cabasinin bir yansimasidir. Ozellikle kosullu benlik saygisi-yani 6z-
degerin digsal onaylara ya da belirli standartlara bagli oldugu durumlar-bireyi
miikemmeliyetcilige ve her zaman hakli goériinmeye iter. Sosyal medya, bu dinamigin
cagdas bir yansimasidir. Bireyler, “like” ya da takipci sayisiyla onay ararken, kusursuz
bir imaj yaratma baskis1 altinda hareket eder. Bir paylasimin yanlis oldugu ortaya

ciktiginda, birey genellikle hatasini kabul etmek yerine savunmaya gecer. Ciinkii bu

128, J. Hogg, “Social Psychology Insights”, nsr. J. Hogg, London: Sage Publications, 2003. E. Harmon-Jones ve J.
Mills, “Foundations And Current Perspectives On Cognitive Dissonance Theory”, Contemporary Approaches
To Cognitive Dissonance, nst. E. Harmon-Jones ve J. Mills, Washington, DC: American Psychological
Association, 2002, 1-25.

18 OECD, Average Annual Wages, 2025. TUIK, Istatistiklerle Tiirkiye 2023.

14 Muhammed Aydn, /nsanin Kaderi: Teo-antropolojik Bir Yaklasim, Ankara: lahiyat Yayinlari, 2023, 120-126.
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imajin ¢okmesi, benlik saygisina bir tehdit olarak algilanir. Narsisizm, yanilmazlik
arayisinin daha asir1 bir bi¢gimini temsil eder. Kendini ylicelten birey, aynada kusursuz bir
yansima gormek ister ve bu yansimay1 diinyaya dayatir. Bu tutum, elestiriyi bir saldiri
olarak algilamaya ve her durumda kendini hakli ¢gikarmaya yol acar. Ancak yanilmazlik,
yalnizca bir kibir meselesi degildir. Ayn1 zamanda bir savunma mekanizmasidir.
Yanilganligini itiraf etmek, bireyi elestiriye, reddedilmeye ve yalnizliga agik hale getirir.
Psikoanalitik acidan, yanilmazlik arayisi, bilingdisindaki giivensizliklerin bir ortiistidiir.
Birey, bu iddia ile kendi kirllganhigini gizlemeye ¢alisir. Ornegin, bir is yerinde siirekli
baskalarini suglayan bir yonetici, aslinda kendi yetersizlik korkularin1 bastirmaya
calistyor olabilir. Bu korku, bireyi “her zaman hakli” olmaya zorlar. Ciinkii hata yapmak,

varolussal bir tehdit gibi hissedilir.'®

2.2. Yamlmazhk Ogretisi ve Temel Motivasyonlari

Yanilmazlik, bireysel zihnin 6tesine gecerek toplumsal bir olgu olarak da sekillenir
ve bu noktada, bireyin kendi yanilmazligin1 savunma ¢abasiyla baskalarinin agiklarini
arama tutumu arasindaki ¢eliski daha belirgin hale gelir. Toplumlar, kaotik bir diinyada
diizen ve kesinlik saglamak icin otorite figiirlerine ya da kurumlara yanilmazlik atfeder.
Katolik Kilisesi’nde papaligin yanilmazligi doktrini, bu kavramin kurumsallagsmis bir
ornegidir. 1870’te Birinci Vatikan Konseyi’nde resmilesen bu doktrin, Papa’nin inang ve
ahlak konularinda yani ex cathedra konustugunda hata yapamayacagini one siirer. Bu
iddia, inananlara giiven sunarken, elestiriyi bastirma ve otoriteyi mutlaklastirma riskini
tasir. Tarith boyunca, yanilmazlik iddiasi otorite ve kontroliin temel taslarindan biri
olmustur. Antik krallar “tanrisal hak™ doktriniyle hiikiimlerini mesrulastirirken, modern
liderler “halkin iradesinin temsilcisi” olduklarini 6ne siirerek benzer bir mutlaklik insa
eder. Karizmatik liderler-6rnegin bir diktator ya da tarikat seyhi-yanilmazlik iddiastyla

kitleleri pesinden siiriikler. Bu dinamik, toplumsal normlar ve kiiltiirel kodlarla sekillenir.

15 M. L. Mares ve J. Cantor, “Older Viewers And TV Content: Mood, Empathy, And Social Influence”, Communication
And Media Studies, C. 20, S. 2 (1992), 475-485. E. Aronson ve J. Mills, “Group Preference And Initiation
Intensity”, Contemporary Behavioral Review, C. 60, S. 3 (1959), 183-193. L. Festinger ve J. M. Carlsmith,
“Compliance And Cognitive Outcomes”, Journal Of Applied Behavioral Psychology, C. 59, S. 2 (1959), 212-
222. J. W. Brehm, “Perspectives On Dissonance Theory: A Historical Overview”, Personality And Social
Psychology Compass, C. 2,1 (2007),386-396. Y. Liu ve P. Fernandez, “Rationalization And Group Conformity
Online”, International Journal Of Social Behavior, C. 9, 1 (2016), 116-132. K. Nakamura ve R. Singh, “Music
And Cognitive Dissonance: Experimental Insights”, Journal Of Cognitive Psychology Research, C. 6, S. 2
(2018),49-61. S. Kim ve R. Alvarez, “Decision-Making And Emotional Dissonance In Virtual Teams”, Journal
Of Applied Social Psychology, C. 15, S. 3 (2020), 81-96. A. Patel ve L. Wong, “Consumer Cognitive
Dissonance: Experimental Findings”, Marketing And Behavioral Research, C. 10, S. 2 (2017), 106-121. M.
Rossi ve T. Zhang, “Social Influence And Rationalization In Group Decisions”, Journal Of Contemporary
Behavioral Studies, C. 12, 1 (2019), 59-74.
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Bireyci toplumlarda, miikemmeliyetgilik bireyleri her zaman hakli olmaya zorlarken,
kolektivist toplumlarda otoriteye duyulan saygi, yanilmazlik inancini giiclendirir. Sosyal
medya, bu ¢eliskinin ¢agdas bir yansimasidir. Bireyler, kusursuz bir imaj yaratma
baskisiyla karsi karsiyadir. Bir hata ya da yanlis bilgi paylasildiginda, 6ziir dilemek yerine
savunmaya gegcilir. Yanki odalari, bireylerin kendi inanglarin1 dogrulayan bilgilerle
cevrelenmesine yol agar ve bu, yanilmazlik yanilsamasini besler. Toplum, yanilmazlik
Ogretisini bir glivenlik kalkani olarak benimser. Ancak bu, yenilik ve esnekligin dniinde
bir engel olusturur. Ornegin, bir influencer yanlis bir bilgi paylastiginda, hatasimi kabul
etmek yerine takipgilerinin giivenini korumak i¢in savunmaya gegebilir. Bu, bireysel
diizeyde bir savunma mekanizmas1 olsa da toplumsal diizeyde kutuplasmay1 ve
hosgoriisiizligli koriikler. Yanilmazlik arayisi, tarih boyunca farkli maskeler takmistir.
Antik Misir’da firavunlar, tanri-kral olarak hem dini hem siyasi yanilmazlik iddia
ederken, Antik Yunan’da filozoflar-6rnegin Platon-mutlak bilgiye ulasma ideali pesinde
kosmustur. Cin’de Konfiigyiiscii gelenekte imparatorlar, “goklerin emri” ile yanilmaz bir
otoriteye sahip sayilmistir. Dini geleneklerde yanilmazlik, farkli bigimlerde kendini
gostermistir: Hristiyanlikta Hz. Isa’nin giinahsizlig1, Sii likte imamlarin masumiyeti,
Islam’da peygamberlerin ilahi rehberlik yoluyla hatadan korunmuslugu gibi. Katolik
Kilisesi’nin papaligin yanilmazligi doktrini, bu kavramin kurumsallagmis bir bi¢imidir.
Ancak Islam kelaminda, yanilmazlik yalnizca peygamberlere atfedilir ki bu onlar1 beseri
kimliklerinden soyutlamadan vahiyle smirlandirir. insanm bu mutlaklig1 kendi hayatinda
kurma ¢abasi, beseri yanilganligin bir gdlgesi olarak goriiliir.*0

Modern donemde, yanilmazlik iddias1 bilimsel otoriteler ya da ideolojik liderler
araciligiyla yeniden sekillenir. Marksist ideologlar “tarihin kac¢inilmaz yasalarini”
bildiklerini iddia ederken, bazi bilim insanlar1 kendi alanlarinda mutlak dogruya
ulagtiklarini 6ne siirebilir. Teknoloji ¢aginda ise yapay zeka gibi sistemler, yanilmazlik
yanilsamasini yeni bir boyuta tasir. Algoritmalarin “hata yapmaz” algisi, insan yargisinin
yerini alma riskini dogurur. Ancak tarih, yanilmazlik iddialariin siirdiiriilemez oldugunu
defalarca gostermistir. Katolik Kilisesi’nin yanilmazlik doktrini, Reformasyon

doneminde elestirilere maruz kalmis ve bu, dini otoritenin sorgulanmasina yol agmustir.

16 Jing-Han Wu, Hsing-Wei Lin ve Wan-Yu Liu, “Tourists’Acts Of Environmental Vandalism And The Role Of Cognitive
Dissonance In A National Forest Park”, Urban Forestry & Urban Greening, C. 55, S. 2020 (2020), 126845.
M. R. Ent ve M. A. Gerend, “Cognitive Conflict And Attitudes Toward Discomforting Medical Screenings”,
Journal Of Health Psychology, C. 21, S. 9 (2016), 2075-2084. J. Prasad, “A Comparative Study Of Rumours
And Reports In Earthquakes”, British Journal Of Psychology, C. 41, S. 3-4 (1950), 129-144. Judson Mills,
“Shifts In Moral Attitudes After Temptation”, Journal Of Personality, C. 26, S. 4 (1958), 517-531. W. Hart vd.,
“Feeling Confirmed Versus Being Accurate: A Meta-Analytic Review Of Selective Exposure To Information”,
Psychological Bulletin, C. 135, S. 4 (2009), 555-588.
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Mutlak monarsiler, yanilmazlik iddialariyla halki yonetirken, devrimlerle bu iddia
cOokmiistiir.t’

Bu celigki, bireyin kendini kusursuz gormeye calisirken baskalarinin agiklarini
aramastyla doruga ulasir. Kendi yanilmazligin1 koruma g¢abasiyla savunmaci bir durus
sergileyen birey, bagkalarinin hatalarmi teshir ederek pozisyonunu gii¢lendirir. Sosyal
karsilagtirma teorisi bu dinamigi agiklar: Birey, kendi benlik saygisini artirmak igin
baskalarinin zayifliklarini vurgulayarak kendini {istlin hisseder. Bir tartismada rakibinin
hatalarii yakalamak, bireyin kendi argiimanlarmin dogrulugunu pekistirir. Ornegin, bir
politikaci rakibinin ge¢misteki bir yanlisini giindeme getirerek kendi yanilmazlik imajini
parlatir. Bir calisan, meslektaginin projedeki bir hatasini abartarak kendi basarisint 6ne
c¢ikarir. Ancak bu tutum, ayn1 zamanda bireyin kendi glivensizliklerinin bir yansimasidir.
Kendi yanilganligindan korkan birey, bagkalarinin hatalarini arayarak dikkatleri kendi
kusurlarindan uzaklastirmaya calisir. Psikanalizde bu, projeksiyon olarak bilinir. Birey,
kendi yanilganligin1 baskalarina yansitarak bu duyguyu dissallastirir ve i¢sel catismasini
hafifletir. Bir lider, ekibinin basarisizliklarin1 vurgulayarak kendi yonetim hatalarimi
gizlemeye calisabilir ki bu hem kendi yanilmazlik imajim1 korur hem de suc¢luluk
duygusunu bastirir.*®

Sosyolojik acidan, baskalarinin agiklarini aramak, gilic miicadelesinin ve sosyal
hiyerarsinin bir pargasidir. Yanilmazlik iddiasinda bulunan otoriteler, rakiplerinin ya da
muhaliflerin hatalarini teshir ederek kendi pozisyonlarini saglamlastirir. Sosyal medyada
bu dinamik daha da belirgindir: Yanki odalar1 i¢inde bireyler, kendi inanglarim
dogrulayan bilgileri paylasirken, karsit goriislerin acgiklarini arayarak pozisyonlarini
giiclendirir. Bir kullanici, rakip bir goriisii ¢iirlitecek bir hata buldugunda, bunu biiyiik bir
zaferle paylasir. Bu hem kendi yanilmazlik algisin1 besler hem de takipgilerinin onayini
alir. Bu celiski, yanilmazlik iddiasinin toplumsal bir rekabet araci olarak kullanildigini
gosterir. Ancak bu tutum, toplumu kutuplastirir ve hosgoriisiizliigii kortikler. Her grup,
kendi yanilmazligin1 kanitlamak icin digerlerinin hatalarini arar ve bu, siirekli bir catisma
dongiisiine yol acar. Tarihsel olarak, yanilmazlik iddiasinda bulunan figiirler ve kurumlar,

zamanla bu iddialarinin geliskileriyle yiizlesmek zorunda kalmistir. Ornegin, mutlak

17 Salama Amini ve Alni Rahmawati, “The Effect Of Price Discount, FOMO, Pay Later On Impulse Buying And
Cognitive Dissonance Post-Purchase In Commerce Shopping Among The Millennial Generation”, Edelweiss
Applied Science And Technology, C. 9, S. 3 (2025), 2354-2366.

18 Tanja Artiga Gonzalez, Francesco Capozza ve Georg D. Granic, Cognitive Dissonance, Political Participation, and
Changes in Policy Preferences, Journal of Economic Psychology, C. 5, 2024, 102774; Eddie Harmon-Jones
vd., Does Effort Increase or Decrease Reward Valuation? Considerations from Cognitive Dissonance Theory,
Psychophysiology, C. 111, S. 6, 2024, e14536; Leida Chen, The Impact of Internet Addiction on Digital
Distraction: A Cognitive Dissonance Perspective, Information Systems Management, 2025, 1-19.
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monarsilerin ¢okiisii, yanilmazlik iddiasinin halkin goziinde erozyona ugramasiyla
hizlanmistir.*°

Kiiltiirel agidan, yanilmazlik iddiast ve baskalarinin agiklarini arama tutumu,
toplumlarin deger sistemlerine gore farklilik gosterir. Bat1 toplumlarinda, Aydinlanma
Cagi ile bilimsel siliphecilik ve rasyonalizm, yanilmazlik iddialarin1 sorgulamayi tesvik
etmistir. Buna karsilik, baz1 dogu toplumlarinda, geleneksel otoritelere duyulan saygi ve
yanilmazlik inanct daha giiclii kalmistir. Ancak kiiresellesme ve bilgi ¢agiyla birlikte,
yanilmazlik iddialar1 her yerde daha fazla sorgulanir hale gelmistir. Felsefi acidan,
yanilmazlik arayisi, hakikat arayisinin simirlarimi ve insan zihninin yanilganhigini
sorgular. Gergek bilgi, sorgulama, elestiri ve hata yapabilme kapasitesiyle miimkiindiir.
Ancak yanilmazlik iddiasi, bu dinamikleri baltalar. insan, mutlak dogruya ulasma
idealiyle kendini yiiceltirken, kendi sinirliliklarini reddeder. Bu, aklin zaferi gibi goriinse
de aslinda bilgiye ulasmanin temel yolunu tikar.?°

Yanilmazlik arayisi, bireysel ve toplumsal diizeyde derin sonuglar dogurur. Birey,
asir1 glivene kapilir, riskleri goz ardi eder ve geri bildirime direnir. Bu, hatali kararlara ve
o0grenme kaybina yol agar. Sosyal iliskilerde, siirekli hata reddi kibir algisi yaratir,
empatiyi zorlastirir ve giiveni zedeler. Toplumda ise yanilmazlik, hosgoriisiizliigi ve
kutuplasmayz tetikler. Gruplar, kendi mutlak dogruluklarini kanitlamak igin ¢atigir. Ancak
yanilmazlik arayisinin kokenindeki ihtiyaclar-giivenlik, kontrol, kabul goérme-insan
dogasinin ayrilmaz parcalaridir. Bu ihtiyaclar, mutlaklik pesinde kosmak yerine yapici
yollarla Karsilanabilir. Oz-sefkat, hatalar1 basarisizlik degil 6grenme firsati olarak
gormeyi saglar. Esneklik, farkli bakis agilarina acik bir zihin sunar, elestirel diisiince,
yanilmazlik yanilsamasini sorgular. Gergek 6zgiirliik, kendi yanilganligini kabul etmekle

baglar.

2.3. Diger Kiiltiirlerde Yamilmazhk Tezahiirleri
Yanilmazlik 6gretisi, insanligin belirsizlikler karsisinda gelistirdigi bir yanit olarak,
kaosa diizen, siipheye giiven ve anlamsizliga rehberlik getirme arayisini yansitir. Bu

kavram, dini geleneklerden sekiiler sistemlere kadar genis bir yelpazede, farkli ama

19 Alfred Adler, The Education Of Children, New York: Greenberg, 1930, 15. R. Akdogan ve E. Cimsir, “Linking
Inferiority Feelings To Subjective Happiness: Self-Concealment And Loneliness As Serial Mediators”,
Personality And Individual Differences, C. 149 (2019), 14-20. John Henry Newman, The Via Media Of The
Anglican Church, C. 1, New York: Longmans, Green, 1911, 84. Gary Lease, Witness To The Faith: Cardinal
Newman On The Teaching Authority Of The Church, Pittsburgh: Duquesne University, 1971, 45

20 H. H. Mosak ve M. P. Maniacci, 4 Primer of Adlerian Psychology: The Analytic-Behavioral-Cognitive Psychology
of Alfred Adler (Psychology Press, 1999), 82.
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birbirine temas eden bigimlerde ortaya ¢ikar.?! Hristiyanlik’ta yanilmazlik, Isa Mesih’in
ilahi ve insani dogasinin birlesimi ile Papalik makaminin kurumsal otoritesi {izerinden
tamimlanir. isa, Yeni Ahit’te Isa hem biitiiniiyle insan hem de tamamen ilahi bir varlik
olarak betimlenir, her tiirlii ayartiyla karsilagmasina ragmen hig¢ giinah islememis biri
olarak ahlaki ile teolojik yanilmazhigini mutlak bir diizeye yerlestirir. 2 Isa’nin
yanilmazligi, Dagdaki Vaaz’daki sevgi, merhamet ve adalet ilkeleri ile Carmih’taki
fedakarlik gibi eylemlerinde somutlasir. Nu, onu bir elgiden 6te, Tanri’nin bedenlesmis
kelam1 olarak konumlandirir ve Ismet ile paralellikler tasir, ¢iinkii her iki gelenekte de
ilahi mesajin tastyicis1 hatadan korunmus kabul edilir.?® Yine de Isa’nn yanilmazlig,
tanrisal dogasindan gelen genis bir kapsayicilik igerirken, ismet’in vahiy iletimi ve ahlaki
rehberlik odakli korumasi daha dar bir ¢er¢evede isler. Bu, iki sistem arasinda dikkat
cekici bir teolojik farklilik yaratir.?* Papalik yanilmazlig1 ise Hristiyanlik’ta daha sonra
ortaya cikar ve 1870’teki Birinci Vatikan Konseyi’nde resmiyet kazanir. Papa’nin “ex
cathedra” inang ve ahlak konularinda yaptig1 beyanlarin yanilmaz oldugu iddia edilir®®,
bu yetki Aziz Petrus’un halefligine dayandirilir, fakat tarihsel siirecte kilisenin Orta
Cag’daki siyasal ve manevi giiciinii artirma ¢abasinin bir sonucu olarak sekillenir.2®
Ornegin, 11. yiizyildaki Investiture Controversy sirasinda Papa VII. Gregorius’un IV.
Heinrich ile miicadelesi, bu otoritenin pekismesine katki saglar?’. Ancak bu yamlmazlik,

8

Papa’nm tiim sdzlerini degil, yalmzca belirli kosullarda ilan edilen dogmalar1 kapsar?®,

bu da onun Ismet’ten ayrilmasina neden olur, zira Ismet peygamberlerin siirekli bir

21 John Henry Newman, The Via Media Of The Anglican Church, C. 1, New York: Longmans, Green, 1911, 84.

22 Gary Lease, Witness to the Faith: Cardinal Newman on the Teaching Authority of the Church (Pittsburgh: Duquesne
University, 1971); Edward Jeremy Miller, John Henry Newman on the Idea of Church (Shepherdstown, WV:
Patmos, 1987); Paul Misner, Papacy and Development: Newman and the Primacy of the Pope (Leiden: Brill,
1976).

23 Avery Dulles, “Newman On Infallibility”, Theological Studies, C. 51, S. 3 (1990), 434-449. Ayrica bkz. Gary Lease,
Witness To The Faith: Cardinal Newman On The Teaching Authority Of The Church, Pittsburgh: Duquesne
University, 1971. Edward Jeremy Miller, John Henry Newman On The Idea Of Church, Shepherdstown, WV:
Patmos, 1987. Paul Misner, Papacy And Development: Newman And The Primacy Of The Pope, Leiden: Brill,
1976.

24 Joseph Wilhelm ve Thomas Scannell, Manual Of Catholic Theology, C. 1, S.1, London: Kegan Paul, Trench, Triibner
& Co. Ltd., 1906, 94-100. Ayrica bkz. Frank K. Flinn ve J. Gordon Melton, Encyclopedia Of Catholicism, New
York: Facts On File, 2007, 267. Erwin Fahlbusch vd., The Encyclopedia Of Christianity, Grand Rapids:
Eerdmans.

% Katolik Kilisesi’nin resmi 6gretileri i¢in bk. Catechism of the Catholic Church, md. 892, 2035; Lumen Gentium, 12,
ayrica Doctrinal Commentary on the Concluding Formula of the Professio Fidei.

% Brian Gogan, The Common Corps of Christendom: Ecclesiological Themes in the Writings of Sir Thomas More,
Leiden: Brill, 1982, 33

27 Society of Saint Pius X (SSPX) Asia, Clear Ideas On the Pope's Infallible Magisterium,
https://www.sspxasia.com/Documents/SiSiNoNo0/2002_January/Popes_Infallible Magisterium.html, erisim
tarihi 12 Nisan 2025

28 Ali Isra Giingér, Papa'min Yanilmazligi Konusundaki Tartismalar ve Katoliklerin Yaklasimlart, Dini Arastirmalar, 12,
2009, 7-26.
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niteligiyken, Papalik yanilmazligi insan eliyle belirlenmis bir yetkiyle sinirhidir. 2°
Konstantin’in Bagis1 bu baglamda 6nemli bir 6rnek teskil eder. Biiyiik Konstantin’in
Roma’yr kiliseye devrettigi One siiriilen bu belge, Papalik’in diinyevi otoritesini
mesrulastirmak i¢in uzun siire kullanilir, fakat kronolojik c¢eliskiler —mesela heniiz
kurulmamis Konstantinopolis’in anilmasi— ve metinsel tutarsizliklar, belgenin 8. veya 9.
yiizyilda kilise tarafindan iiretildigini diisiindiiriir. 15. yiizyi1lda Lorenzo Valla’nin®
dilbilimsel ve tarihsel analizleriyle sahteligi kanitlanan bu belge, yanilmazlik iddiasinin
insan yapimi1 bir ara¢ olabilecegini ortaya koyar.3! Ismet ile kiyaslandiginda, Ismet’in
ilahi bir kaynaktan gelen saflifina karsilik, bu olay kilisenin siyasal amaclarla
manipiilasyonunu yansitir, yine de her ikisi topluma belirsizlik karsisinda bir dayanak
sunma islevi goriir. Papalik yanilmazligi, Katolik Kilisesi’nin teolojik cergevesinde
tarihsel ve doktrinel bir derinlik tagirken, 2006 yilinda Papa XVI. Benedict’in Regensburg
konusmasiyla yeniden uluslararas1 bir tartismanin odagi haline gelmistir.®? 12 Eyliil
2006°da Papa, Regensburg Universitesi’nde “Inang, Akil ve Universite” baslikl bir
konferansta, 14. yiizy1l Bizans Imparatoru II. Manuel Paleologos’un Islam peygamberi

Muhammed’in 6gretilerini “kotii ve insanlik dis1” olarak nitelendiren bir alintisini

2 Vincentius Lirinensis, Commonitorium, 28 (PL 50, 668); Leo 1, Serm., 4 (PL 54, 150); Irenaeus, Adv. haeres., 3.3 7,
849); Bernardus Claravallensis, Ep., 190 (PL 182, 1053); ayrica bk. Floransa Konsili, oturum 6 ve Lyon Il
Konsili'nde okunan Michael Palaeologus 'un iman ikrart (D numara. 466).

30 Konu hakkinda detayl bilgi icin: Carlo Ginzburg, History, Rhetoric, and Proof, Hanover, N.H.: University Press of
New England for Brandeis University Press/Historical Society of Israel, 1999, 54; Maristella De Panizza Lorch,
A Defense of Life: Lorenzo Valla'’s Theory of Pleasure, Munich: W. Fink, 1985, 45; Peter Mack, Renaissance
Argument: Valla and Agricola in the Traditions of Rhetoric and Dialectic, New York: E. J. Brill, 1993, 78; John
Monfasani, Language and Learning in Renaissance Italy: Selected Articles, Brookfield, Vt.: Variorum, 1994;
Charles Trinkaus, In Our Image and Likeness: Humanity and Divinity in Italian Humanist Thought, C. I-11,
Chicago: College of Chicago Press, 1970, 103-170; Charles Trinkaus, Lorenzo Valla on the Problem of
Speaking About the Trinity, Journal of the History of Ideas, S. 57, 1996, 27; Lorenzo Valla, The Treatise of
Lorenzo Valla on the Donation of Constantine, gev. Christopher B. Coleman, Toronto: University of Toronto
Press in association with the Renaissance Society of America, 1993.)

31 Daha kapsamli bilgi i¢in bk. Robert Kolb, Bound Choice, Election, and the Wittenberg Theological Method, Grand
Rapids: Eerdmans, 2005, 15, 298; ayrica Heiko A. Oberman, Werden und Wertung der Reformation, Tiibingen:
Mohr, 1963, 67-111; Thomas Rost, Der Prddestinationsgedanke bei Luther, Miinchen: Kaiser, 1965, 91-134;
Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition: Reformation of Church and Dogma, C. 1V, Chicago: University of
Chicago Press, 1984, 139—-142; benzer sekilde Alister E. McGrath, lustitia Dei: A History of the Christian
Doctrine of Justification, 2. bs., Cambridge: Cambridge University Press, 1998, 190-205; nihayet Luther’in
kendi metni i¢in bk. De servo arbitrio, ¢ev. E. Gordon Rupp, Bondage of the Will, Philadelphia: Westminster,
1957, 62-84.

82 "Lecture of the Holy Father - Faith, Reason and the University Memories and Reflections, Libreria Editrice Vaticana,
12 Eylil 2006; In quotes: Muslim reaction to Pope, BBC News, 16 Eyliil 2006; Pope Offends Muslims
Worldwide, ABC News, 15 Eyliil 2006; Five churches bombed and attacked, Associated Press, 16 Eyliil 2006;
Gunmen Slay Italian Nun, AFP, 17 Eyliil 2006; Nun shot dead as Pope fails to calm militant Muslims,
Timesonline, 18 Eyliil 2006; Christian Killed in Iraq in Response to Pope's Speech, Assyrian International
News Agency, 16 Eyliil 2006; Second Assyrian Christian Killed in Retaliation for Popes Remarks, Assyrian
International News Agency, 17 Eyliil 2006; Iraq priest ‘killed over pope speech’, Aljazeera.net, 12 Ekim 2006;
Egyptian Muslims stage demonstration against Pope remarks, People’s Daily Online, 16 Eylil 2006; In
pictures: Fresh anti-Pope protests, BBC News, t.y.; Al-Qaeda threatens jihad over Pope’s remarks, The Times,
17 Eyliil 2006; Turk workers urge pope s arrest, CNN, 19 Eyliil 2006; Vatican braces for Muslim anger, BBC,
15 Eyliil 2006; Report: Rome tightens pope's security after fury over Islam remarks, Haaretz, 16 Eyliil 2006;
Violence against Christians grows in Iraq, Ekklesia, 29 Eylil 2006; Vatikan verschdrft
Sicherheitsvorkehrungen, Der Spiegel, 16 Eyliil 2006.
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kullanmistir. Bu alinti, akil ve inang arasindaki iligkiyi tartismak icin bir 6rnek olarak
sunulsa da Islam diinyasinda ve kiiresel dlgekte biiyiik bir tepkiye yol agmus, sokak
protestolarindan diplomatik kinamalara kadar genis bir yanki uyandirmistir. Papa’nin bu
sOzleri, yanilmazlik doktrininin kapsamini ve Papa’nin otoritesinin modern diinyada nasil
algilandigini sorgulatan bir kriz yaratmistir.

Tepkiler hizla yiikselmis, Pakistan ve iran gibi iilkelerde halk sokaklara dokiilerek
Papa’y1 kinamis, Endonezya’da Islame1 gruplar protestolar diizenlemis, hatta Irak ta bazi
kiliselere saldirilar gerceklesmistir. islam Isbirligi Teskilat1, Papa’nin sdzlerini “Islam’a
kars1 bir saldir1” olarak nitelendirirken, Tiirkiye’de Bagbakan Recep Tayyip Erdogan, 14
Eyliil 2006’da yaptig1 agiklamada, Papa’nin ziyareti 6ncesi bu sozlerin “girkin ve talihsiz”
oldugunu belirtmis ve Oziir talep etmistir. Bati’da ise bazilar1 konusmay1 akademik
ozgiirlik baglaminda savunmus, Papa’nin Islam’i degil, dinin akildan kopusunu
elestirdigini one slirmiistiir. Bu kutuplagma, Papa’nin otoritesinin yalnizca teolojik degil,
aym zamanda politik ve kiiltiirel bir mesele oldugunu gozler 6niine sermistir.>*

17 Eyliil 2006°da Pazar ayininde Papa XVI. Benedict, “derin iiziintii” duydugunu

ifade ederek 6ziir dilemis,* sozlerinin kisisel bir goriis degil, tarihsel bir alint1 oldugunu

33 “Pope sorry for offending Muslims, BBC News, 17 Eyliil 2006; Pope says he’s sorry about strong reaction, says
speech didn t reflect his personal opinion, The Jakarta Post, 17 Eyliil 2006; Pope Apologizes for Uproar Over
His Remarks, The New York Times, 16 Eyliil 2006; Pope ‘sincerely regrets’ he offended Muslims, NBC News,
16 Eyliil 2006; Pope tells Muslims he is ‘deeply sorry’ for crisis, Malaysia Star, 17 Eyliil 2006; Pope ‘deeply
sorry’ for Muslim fury, CNN, 17 Eyliil 2006; Pope apology ‘not good enough’, Herald Sun, 17 Eyliil 2006;
Many Muslims Say Pope's Apology Is Inadequate, The New York Times, 18 Eyliil 2006; Muslims seek fuller
apology, The Boston Globe, 20 Eyliil 2006; Pope statement not enough — Muslim Brotherhood, Reuters, 16
Eyliil 2006; Pope s Apology Rejected by Some, Accepted by Others, Der Spiegel, 18 Eyliil 2006; Iran, Malaysia
Satisfied with Popes Expression of Regret, Zaman, 20 Eyliil 2006; Muslim world divided over Popes apology,
The Guardian, 18 Eyliil 2006.

34 Merkel defends Pope amid Muslim fury, ABC News, 16 Eyliil 2006; European leaders back Benedict, The Jerusalem
Post, 16 Eyliil 2006; Brussels defends Pope’s freedom of expression, EUObserver, 18 Eyliil 2006; Prodi,
religions must be committed to Dialogue, Agenzia Giornalistica Italia, 16 Eyliil 2006; Le ministre suisse de
U’Intérieur défend Benoit XVI, Associated Press, 17 Eyliil 2006; Aznar se pregunta por qué los musulmanes no
se disculpan ‘por haber ocupado Espaiia ocho siglos’, El Mundo, 3 Ocak 2008; Pope has joined US crusade,
says Iran, The Guardian, 19 Eyliil 2006; Iranian Leader Urges More Papal Protests, Forbes, 18 Eyliil 2006;
Iranian leader urges more papal protests, Yahoo! News, 18 Eyliil 2006; Ahmadinejad ‘respects’ Pope, Gulf
News, 19 Eyliil 2006; Turkish PM urges pope to apologise for Islam remarks, Turkishpress.com, 16 Eyliil 2006;
Pakistan calls for ban on ‘defamation of Islam’in veiled attack on pope, Yahoo News, 19 Eyliil 2006; Pakistan s
Parliament Condemns Pope, Fox News Channel, 17 Eyliil 2006; Muslim countries ask U.N. Human Rights
Council to address Pope’s remarks, AP, 18 Eyliil 2006; Guardian Council condemns Pope’s anti-Islam
statement, Islamic Republic News Agency, 17 Eyliil 2006; Iraq calls for calm after Popes remarks, The
Scotsman, 16 Eyliil 2006; Malaysian demands apology, The Sydney Morning Herald, 16 Eyliil 2006; Turkish
cleric attacks pope’s Islam remarks, International Herald Tribune, 14 Eylil 2006; Tiirkischer Kritiker hatte
Rede nicht gelesen, Der Spiegel, 16 Eyliil 2006; Sephardic chief rabbi criticizes pope s remarks, Haaretz, 17
Eyliil 2006; Amar unhappy with Pope's words on Islam, The Jerusalem Post, 17 Eyliil 2006; Christian Leader
Joins Muslims in Denouncing Pope's Remarks, Fox News, 16 Eyliil 2006; Archbishop backs Vatican apology,
The Guardian, 18 Eyliil 2006; Church has a role to guide other faiths: Cardinal Bertone, Catholic World News,
13 Eyliil 2006; Islam not condemned in papal speech, Vatican spokesman says, Catholic World News, 13 Eyliil
2006; Declaration of the Most Eminent Cardinal Tarcisio Bertone, Secretary of State, Vatican Publishing
House, 16 Eyliil 2006; The Pope is in danger, warns failed assassin of John Paul II, The Times, 19 Eyliil 2006;
Interview with John Howard, t.y..

35 BBC News, 17 Eyliil 2006, ayn1 haber.
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vurgulamistir. Ancak bu 06ziir, 6tkeyi tam anlamiyla dindirememis, bazi Miisliiman
liderler daha agik bir 6ziir beklerken, Katolik ¢evrelerde Papa’nin yanilmazlik statiisii
lizerine tartigmalar alevlenmistir. Katolik doktrinine gore, yanilmazlik, Papa’nin ex
cathedra, yani resmi olarak inan¢ ve ahlakla ilgili bir 6gretiyi evrensel Kilise i¢in
tanimladig1 durumlarda gecerlidir. Regensburg konusmasi, akademik bir baglamda
yapilmis ve boyle bir resmiyet tasimamis, dolayisiyla, yanilmazlik kapsamina girmedigi
acikca ortadadir. Yine de Papa’nin s6zlerinin boylesine bir krize yol agmasi, yanilmazlik
ilkesinin halk nezdindeki algisinin teolojik tanimindan ¢ok daha genis oldugunu
gostermistir.

Yahudilik’te yanilmazlik, bireylerden ziyade Tora’ya yogunlasir. Tora, Sina
Dagi’nda Musa’ya verilen ilahi vahiy olarak mutlak ve degismez bir hakikat kabul
edilir.3” On Emir ve Sabat kurallar1 gibi unsurlariyla Yahudi toplumunun kimligini ve
ahlaki diizenini sekillendirir.*® Bu, Kur’an’in korunmuslugu ile dikkat gekici bir benzerlik
tasir. Her iki gelenekte de yanilmazlik, ilahi mesajin bozulmadan aktarilmasini garantiler
ve topluma sabit bir rehberlik saglar.*® Ancak Yahudilik’te peygamberler, ismet’teki gibi
stirekli bir yanilmazlik sifatina sahip degildir. Musa, Tanr1 ile dogrudan iletisim kuran en
biiylik peygamber olarak goriilse de Meriba’da kayaya vurarak Tanri’nin emrine
uymamasi gibi hatalar1 kabul edilir ve bu, Kenan’a girememe cezasiyla sonuglanir.
Yesaya ve Yeremya gibi diger peygamberler de insani zayifliklar sergiler. Bu, Islam’da
peygamberlerin biiylik gilinahlardan korundugu goriisiiyle ayrisir ve Yahudilik’te
yanilmazligin esas olarak Tora’da yer aldigim1 gdsterir. Talmud ve Misna gibi yorum
gelenekleri, Tora’nin yanilmazligini uygulamaya doker. Hahamlar, metni agiklayarak bir
tir toplu otorite olusturur ve Sanhedrin gibi yapilar, toplulugun hakikati koruma
kapasitesini gii¢lendirir. Orta Cag’da Maimonides’in yasalar1 sistemlestirmesi, bu

yanilmazlig1 daha da derinlestirir. Yahudilik’te yanilmazlik, yanilmazlik 6gretisi ile ilahi

36 “Perspectives: A Journal of Reformed Thought, Perspectives, Kasim 2006, Pope Francis’ run-in with Benedict XVI
over the Prophet Mohammed, The Daily Telegraph, 15 Mart 2013; Amid criticism and violence the first
balanced views about the Pope s speech appear; t.y.; Saifuddin Tajuddin, The different side of the coin. What's
after the Pope's lecture? Al Sharq Al Awsat, 28 Eyliil 2006, Atallah Muhajirani, The Pope and his speech. From
infallibility to naive simplification! Al Sharg Al Awsat, 26 Eyliil 2006; Al Sadiq Al Mahdi, The challenge of
Vatican's leader, Al Sharg Al Awsat, 24 Eyliil 2006, Amir Tahiri, The Pope, the Emperor and the Persian sage,
Al Sharq Al Awsat, 22 Eyliil 2006, Pablo Tornielli, Lapsus ratisbone, t.y.

7 D. Boyarin, 4 Radical Jew: Paul and the Politics of Identity, Berkeley: University of California Press, 1994, 13-38;
S. Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus, Chicago: University of Chicago Press, 1998, 157; N.
Ausubel, "Tefillin", The Book of Jewish Knowledge, New York: Crown Publishers, 1964, 458.

38 Arnold Dashefsky, Sergio Della Pergola ve Ira Sheskin (nsr.), World Jewish Population, Berman Jewish DataBank,
2018; David N. Myers (nst.), Can We Excommunicate God? April 30, 1965, The Eternal Dissident: Rabbi
Leonard 1. Beerman and the Radical Imperative to Think and Act, University of California Press, 2018, 69-74

39 Abdullah Altuncu, Yahudi Geleneginin Kutsal Metni: Sefer Tora, Kirklareli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
(K7AUIFD), C. 9, 1 2022, 29-62.
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mesajin giivenilirli§i noktasinda kesisir, fakat yanilmazlik Ogretisinin peygamberlere
0zgli yapisina karsilik, burada metne ve topluluga yayilir, bu da 6gretinin kolektif bir
boyut kazanmasma yol acar. Diaspora kosullarinda Tora’nin mutlakligi, Yahudi
toplumunun kimligini koruma araci olur ve siirgiin ile bask1 donemlerinde birlestirici bir
rol oynar.*

Hinduizm, genis bir dini ve spiritiie]l gelenekler yelpazesini kapsar ve tek bir
dogmatik yanilmazlik anlayisina sahip degildir. Merkezi otoritenin olmayis1 ve bireysel
yorumlamaya verilen Onem, yanilmazlik kavramimi farkli felsefi okullar arasinda
degisken kilar. “Yanilmaz” terimi hatasiz yargi ve mutlak dogruluk anlamina gelirken,
Hindu metinlerine uygulamak epistemolojik bir inceleme gerektirir.* Vaishnavizm’de
yanilmazlik Vishnu’nun kusursuz dogas1 ve adanmislikla iliskilidir, temel kutsal metinler
Vedalar (Rigveda, Yajurveda, Samaveda, Atharvaveda) “Shruti” olarak ilahi vahiyler
seklinde yanilmaz kabul edilir. Apauruseya (insan eseri olmayan) dogalari hata
olasiligindan uzak tutar, ancak Vedanta Upanishadlari, Mimamsa ise Brahmanalari
yanilmaz goriir ve yanilmazlik kapsami tartismalidir. Tarihsel olarak Vedik yanilmazlik
evrimlesmis, Smriti metinleri (Upanishadlar, Mahabharata, Ramayana, Puranalar,
Dharma Shastralar) ikincil ve insan kaynakli oldugundan mutlak yanilmaz sayilmaz,
Vishnu’nun avatarlari Rama ve Krigna yanilmazlig: temsil ederken, B.R. Ambedkar gibi
elestirmenler Vedalarin yanilmazligina itiraz eder. Hinduizm’de yanilmazlik bireysel
kurtulus ve diizeni destekler, Ismet’le benzerlik tagisa da ilahi 6zlerden kaynaklanmastyla
ayrilir.*2

Hint diisiince havzasinda epistemolojik otorite krizi, Vedik gelenegin metin
merkezli dogmatizmi ile Sramana ekollerinin insan merkezli yetkinlesme iddiasi arasinda
derin bir ontolojik fay hatti olusturmustur. Bu teorik catisma zemininde Caynizm,
yanilmazlik mefhumunu radikal bir yon degisikligiyle ele alir ve onu Ibrahimi dinlerdeki
gibi “Vehb1” (Tanr tarafindan bahsedilen) bir liituf veya metafizik bir dikte olarak degil,
tamamiyla “Kesbi” (insani ¢abayla ve riyazetle elde edilen), insan ruhunun (Jiva) deruni
potansiyelinin kuvveden fiile ¢ikis siireci olarak temellendirir. Caynist metafizige gore

biling ve bilgi, ruha sonradan eklemlenen arizi nitelikler olmayip, onun tozsel 6ziidiir

40Yehuda Levi, The Science in Torah, Feldheim Publishers, 2004, 92; E. Urkel, The nature and limitations of rabbinic
authority, Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought, C. 27, S. 4, 1993, 80-99; R. Hidary, One May
Come to Repair Musical Instruments: Rabbinic Authority and the History of the Shevut Laws, Jewish Studies,
an Internet Journal, 13, 2015, 1-26.

41 Lance Nelson, An Introductory Dictionary of Theology and Religious Studies, nsr. Orlando O. Espin ve James B.
Nickoloff, Liturgical Press, 2007, 562—563; Lipner, a.g.e., 8, 17-18, 81-82, 183-201, 206-215, 330-331, 371—
375,377, 398.

42 Surendranath Dasgupta, 4 History of Indian Philosophy, C. 5, Delhi: Motilal Banarsidas, 1975.
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(svabhava). Dolayistyla giinesin zatinin 1s1 ve 1siktan miirekkep olmasi misali, ruhun
dogas1 da bizatihi “her seyi bilmektir” (Sarvajna).** Bu baglamda, beseri deneyimdeki
cehalet, ruhun eksikliginden degil, karmik madde (pudgala) tarafindan perdelenmis
patolojik bir sapmadan kaynaklanir. Caynist yanilmazlik doktrini, bilginin kismen
maskelendigi halden, tiim engellerin mutlak surette elimine edildigi “Kevala Jnana”
(Mutlak Bilgi) seviyesine ontolojik bir sigcramay1 esas alir. Yani yanilmazlik, bir otoriteye
biat degil, bilincin kendi 6ziine riicu ederek varligi dolaysiz, aracisiz ve eszamanl
(sakala-pratyaksha) kavradig bir yetkinlik durumudur.**

Bu epistemik kemale erisim, ilahi bir inayetle degil, Ghatiya (yok edici) karmalarin
sistematik imhasin1 gerektiren radikal bir arinma praksisiyle miimkiindiir. Caynist
soteriolojide ruhun miraci, tutkularin kdkiinden kazindig: “Kshapaka Sreni” (Mutlak Yok
Olus Yolu) iizerinden ilerler.*® Ruh, evvela inang ve davranista sapmaya yol agan yaniltici
(Mohaniya) karmay1 imha ederek ahlaki yanilmazliga ulasir. Miiteakiben bilgi ve algiy1
orten bariyerlerin tek bir kozmik anda (samaya) parcalanmasiyla Tirthankara (Yol
Gosterici) zuhur eder. Tirthankara’nin otoritesi, Islam’daki gibi Allah’mn elgisi
olmasindan degil, bizzat gergeklestirdigi bu “geri dondiiriillemez” armmisliktan neset
eder. Zira hata yapma motivasyonu (tutku/raga) ve hata yapma olasilig1 (cehalet/ajnana)
ontolojik olarak imkansizlagsmistir. Bu noktada yanmilmazlik, “Giines ve Bulut”
analojisiyle temellendirilir: Bulutlar dagildiginda giinesin tiim ufku aydinlatmasi nasil bir
mucize degil doga yasasiysa, ruhun da engeller kalktiginda ge¢misi, simdiyi ve gelecegi
eszamanli bir simdide miisahede etmesi o derece dogaldlr.46 Teolojik ve mistik zeminin
otesinde, Caynist filozoflar bu doktrini Samantabhadra, Akalanka ve Vidyananda gibi
diisiiniirler {lizerinden rasyonel bir savunma hattina tasimiglardir. Samantabhadra,
otoritenin giivenilirligini mucizelere degil, 6gretinin mantiksal tutarliligina baglarken.
Akalanka, tinlii “Taratamya” (Derecelenme) argiimanini gelistirmistir. Buna gore,
parlaklik veya gii¢c gibi derecelendirilebilir her nitelik bir maksimum limite ulagma
egilimindedir. Bilgi de artip azalabilen bir nitelik olduguna gore, tizerindeki ortiiler
kalktiginda onun da ontolojik sinirina, yani “her seyi bilme” noktasina ulagsmasi mantiksal

bir zorunluluktur. Vidyananda ise bu savunuyu bir adim ileri tagiyarak, niyeti ve bilinci

43 Rajendra Prasad Sharma, Epistemological Authority in Sramana Traditions: A Comparative Study of Jainism and
Early Buddhism, Oxford University Press, New Delhi 2018, 127.

4 Akalanka Bhatta, Tattvarthavartika: Commentary on the Nature of Omniscience, gev. Michael Tobias ve Natasha
Kumar, Harvard Oriental Series, Cambridge 2015, 92.

45 Samantabhadra, Aptamimamsa: The Examination of the Reliable Authority, ed. Christopher Chapple, SUNY Press,
Albany 2012, 45.

46 Paul Dundas, The Jains: Kevala-Jiiana and the Problem of Infallibility in Indian Thought, Routledge, London 2020,
204.
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olmayan cansiz bir metnin (Veda) hakikatin kaynagi olamayacagini, giivenilir bilginin
ancak tutkularindan arinmis, yasayan ve mutlak irade sahibi bir “Kisi’nin dogrudan
deneyimine dayanabilecegini savunmustur.*’

Budizm’de yanilmazlik, Gautama Buda’nin Bodhi agaci altinda nirvana’ya
ulasarak dort soylu hakikati ve sekiz katli yolu kesfetmesiyle temellenir, ancak bu durum
ilahi bir kaynaktan degil, bireysel caba ve bilingle sekillenir. Dhammapada’daki sozleri
rehber kabul edilse de Buda, ogretilerinin mutlak dogrular olarak korii koriine
benimsenmesini degil, Kalama Sutta’da vurguladigi gibi kisisel deneyim, akil ve
meditasyonla test edilmesini 6glitler. Arhatlar ve Mahayana’daki bodhisattvalar bu bilinci
paylagirken, Sangha ve Tripitaka 6gretileri korur. Ashoka’nin ¢abalariyla toplumsallagan
Budizm, Cin, Japonya ve Tibet gibi kiiltiirlere uyarlanarak evrensel bir boyut kazanir.
Dalai Lama ve Ambedkar’in da belirttigi gibi, Buda siipheci bir yaklagimi tegvik etmis,
yanilmazlik iddiasindan kaginarak takipgilerini kendi gerceklerini bulmaya yoneltmistir.
Pramana kavrami kutsal metinleri bilgi kaynagi olarak tanirken, algi ve c¢ikarim gibi
unsurlarla dengelenir, siiphe ise bilgelik yolunda bir ara¢ olarak goriiliir. Bu durum
Budizm’i, Incil’i Tanri’nin yanmlmaz sdzii sayan Hristiyanlik veya Kuran’1 ilahi vahiy
kabul eden islam’dan ayirir. Budizm, kisisel aydinlanmaya odaklanarak ilahi otoriteye
degil, bireyin igsel kesfine vurgu yapar ve yanilmazligi mutlak bir ilke olmaktan uzak
tutar. Hinduizm’deki Vedalarin ilahi yanilmazlig1 veya Vishnu’nun kusursuzlugu gibi
kavramlarla da tezat olusturur. Budizm’de rehberler ve metinler saygi gorse de bunlar
hatadan miinezzeh otoriteler degil, sadece yol gostericilerdir.*®

Dogu’nun hikmet havzasinda rotay1 Cin medeniyetine ¢evirdigimizde ise, diisiinsel
kodlarin Bat1 ve Islam teolojisindeki kisisel veya kurumsal “yanilmazlik” algisindan
ontolojik ve epistemolojik olarak daha da ayristigini goriiriz. Ancak kendi icinde
“mutlakiyet” ve “kozmik uyum” arayisina dayali tutarli bir kesinlik anlayis1 mevcuttur.
Bu gelenekte hakikat, statik bir dogma veya ilahi bir dikte degil, evrenin dogal diizeni
(Dao) ve goksel ilke (Tian) ile dinamik bir rezonans kurma siirecidir. Dolayisiyla Cin
diisiincesinde “yanilmazlik”, bir 6znenin hata yapma yetisinden soyutlanmasi degil,

eylemlerinin kozmik akisla kusursuz bir biitiinliik arz etmesi (Zhen) anlamina gelir.*

47 Vidyananda, Satya-Sdsana-Pariksa: Defense of the Living Authority Against Scriptural Dogmatism, gev. Jeffery
Long, Motilal Banarsidass, Delhi 2009, 70.

48 Great Master Dogen, Shushogi (What is Truly Meant by Training and Enlightenment), Jiyu-Kennett, Zen is Eternal
Life iginde, 4. bs., Mount Shasta: Shasta Abbey Press, 1999, 94; ayrica bk. Harun Diindar Karahan, Hint Kékenli
Dinlerde Vahiy Anlayisi, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi, C. 13, S. 72, 2020, 952-959.

49 Zhang Dainian, Key Concepts in Chinese Philosophy: Tianming, Dao and the Problem of Cosmic Infallibility, gev.
Edmund Ryden, Yale University Press, New Haven 2017, 148.
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Zhuangzi'nin “Gergek Insan” (Zhenren) tasavvuru veya Konfiigyiiscii “Bilge” (Sage)
ideali, mutlak bir giinahsizlig1 degil, bencil arzularin yok olmasiyla elde edilen ve doga
yasalartyla catismayan bir ahlaki yetkinligi (kemali) temsil eder. Siyasi teoloji
diizleminde ise bu anlayis, “Gok’iin Mandas1” (Tianming) doktrini ile
kurumsallasmstir.>® Hiikiimdarin otoritesi ve isabeti, Bati’daki “Ilahi Hak” teorisinin
aksine kalic1 bir bagis degil, yoneticinin erdemine ve kozmik diizene riayetine bagli, geri
almabilir bir mesruiyettir. Bu sistemde imparatorun yanilmazligi, doga olaylar1 ve
toplumsal huzur ile test edilen pragmatik bir statiidiir. Felaketler, goksel destegin
cekildiginin ve “yanilmaz” otoritenin bozuldugunun ontolojik kanit1 say1lir.>* Ote yandan
Legalist (Fajia) ekol, insan dogasina glivenmedigi i¢in yanilmazligi sahislarda degil,
kisisel olmayan mekanik yasalarda (Fa) ararken Taoculuk, tiim yapay kurgular
reddederek tek hatasiz kaynagin “gabasiz eylem” (Wu Wei) ile tecriibe edilen Dao
oldugunu savunur.® Hiilasa Cin inan¢ havzasinda yanilmazlik, kategorik bir 6nerme
olmaktan ziyade, kozmik ilke, ahlaki ritiiel (Li) ve tarihsel emsal ile kurulan iliskisel ve
baglamsal bir uyum siirecidir.>

Sekiilerlesme siireci, yanilmazlik arayisini ilahi otoriteden akil, bilim ve ideoloji
gibi insan merkezIli alanlara kaydirarak, baslangicta dini dogmalar1 “putlar1 kirarak™
yikma vaadiyle yola ¢ikmis, ancak zamanla bilimin veya ideolojilerin yanilmazligina dair
kendi dogmalarin1 yaratma celigkisine diigmiistiir. Newton fizigi gibi bilimsel kesifler
baslangigta mutlak hakikat sembolii olarak goriilse de Popper’in yanlislanabilirlik ilkesi®
bilimin gegici ve kendini diizelten dogasin1 vurgulayarak bu algiyr kirmis, yine de
bilimsel dogmatizm egilimi siirmiistiir. Benzer sekilde, Marksizm ve fasizm gibi
ideolojiler, dini kesinlik arayisini taklit ederek kendi yanilmazlik iddialarini (tarihsel
zorunluluk veya lider Kkiilti gibi) One slirmiis ve elestiriyi bastiran sekiiler
mutlakiyetcilikler insa etmistir. Bu sekiiler yanilmazlik iddialari, George W. Bush’un kitle
imha silahlar1® veya Hitler’in Polonya isgali gerekgeleri gibi tarihi manipiilasyon

orneklerinde gorildiigii tizere, hakikatin carpitilmasina ve gilic istismarina zemin

50 Lionel M. Jensen, Manufacturing Confucianism: The Mandate of Heaven and the Politics of Sagely Infallibility,
Duke University Press, Durham 2013, 101.

51 Zhuangzi, The Inner Chapters: On the Zhenren and the Nature of Errorless Action, gev. Brook Ziporyn, Hackett
Publishing, Indianapolis 2019, 75.

52 Tu Wei-ming, Centrality and Commonality: An Essay on Confucian Religiousness and Ritual Infallibility, SUNY
Press, Albany 2011, 160.

53 Radhakrishnan Pillai ve Anne Cheng, Comparative Theology of Authority: From Vedic Absolutism to Daoist
Relativity, Cambridge University Press, Cambridge 2021, 235.

54 Nuriye Merkit, Karl Popper ve Yanlislanabilirlik Ilkesi, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, C. 11, 1, 2021,
129-143.

55 Charles A. Duelfer, Chronic Misperception and International Conflict: The U.S.-Iraq Experience, International
Security, C. 36, 1, 2011, 83-92.
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hazirlamis, medya ve teknolojinin de etkisiyle elestirel diisiinceyi zayiflatarak kendi
tabularin1  pekistirmistir.  Dolayisiyla, sekiilerlesmenin  6zgiirlestirici  ruhunu
koruyabilmesi i¢in insan yapimu sistemlerin ve bilgilerin kusurlu ve gecici dogasini kabul
etmenin, elestirel diislinceyi siirekli canli tutmanin ve mutlak hakikat iddialarinin
tehlikelerinden kaginmanin sart oldugunu, aksi halde dini tabular1 yikarken kendi sekiiler
tabularini inga etmekten Gteye gidemeyecegini vurgulamak gerekir.

Biitiin bunlarin 151¢1nda yamlmazlik 6gretisi, Hristiyanlik’ta Isa’nin tanrisal dogasi
ve Papalik’in otoritesi, Yahudilik’te Tora’nin mutlakligi, Hinduizm’de Vedalar’in ezeli
hakikati ile avatarlarin misyonu, Caynizm’de ruhun cevherindeki mutlak bilgiye (Kevala
Jnana) riicu edisi, Budizm’de Buda’nin bilinci ve Dharma, Cin diisiincesinde kozmik
diizen (Dao) ile kurulan ahenk, Islam’da Ismet sifati, sekiiler diinyada ise bilimsel
paradigmalar ve ideolojik iddialar araciligtyla farkli bicimlerde ortaya ¢ikar. Her biri,
kaosa kars1 diizen, slipheye karsi giiven ve anlamsizliga karsi rehberlik sunma ortak
amacini tagir. Ismet, ilahi koruma ile vahyin safligin1 giivence altina alirken,
Hristiyanlik’ta yanilmazlik tanrisal ve kurumsal unsurlarla, Yahudilik’te metinsel
otoriteyle, Hinduizm’de ilahi 6zler ve kozmolojik dongiilerle, Caynizm’de igsel bir
arinma matematigiyle, Cin geleneginde iliskisel uyumla, sekiiler diinyada ise insan
yapimu sistemlerle sekillenir. Konstantin’in Bagis1 gibi 6rnekler, yanilmazlik iddiasinin
manipiilasyona agikligin1 gosterirken, Ismet’in ilahi saflig1 bu tiir carpitmalardan uzak
durur. Bu analiz, yanilmazligin evrensel bir insan ihtiyaci oldugunu, ancak her sistemde
tarihsel, teolojik ve sosyolojik baglamlara gore 6zgiin bir anlam kazandigini ortaya koyar.
Toplumu birlestirme, hakikati koruma ve rehberlik sunma islevi tiim geleneklerde ortak
olsa da bu Ogretinin kaynaklar1 ve uygulama big¢imleri, her birinin kendine has
dinamiklerini yansitir ve bu ¢esitlilik, yanilmazlik kavraminin zenginligini artirir.

Yanilmazlik arayisinin bir de vahim ve elem sonuglart mevcuttur. Yanilmazlik
arayisi, insan ruhunun en kadim, en yakici geligkisini-kendi dogruluguna goémiilmiis
kutsal inancin, bagkalarinin yanilganligim ¢irilgiplak ifsa etme tutkusuna carpigmasini-
yiiziimiize bir tokat gibi indirirken, Ademoglunun yeryiiziinde hilafet vazifesiyle
sinandigr ilk nefesten beri fitratina naksedilmis bir ihtiyag, bir lanet, bir imtihan olarak
zuhur eder. Bu arayis, aklin ve iradenin bir otoriteye, bir lidere, bir kurtariciya teslim
edilmesiyle baslayan, 6zgiirliigii zincire vuran, ruhu kemiren bir girdaptir ki, bireyin
kendi sesini, kendi yiiziinii, kendi insanligint bir rehin gibi biraktigi, aklin baskasina
tesliminin ebedi cehennem hiikmiinde oldugu sonsuz bir mahkiimiyetin kapisini aralar.
Islam diisiincesinde ismet doktrini, bu celiskinin teolojik zirvesini taclandirir. Siinni

kelamda niibiivvetin, Sii usulde imametin, Tasavvuf’ta velayetin yanilmazlik ideali,
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Kur’an’in ezeli hakikati ve seriat-1 Muhammediye’nin nizamiyla immetin vahdetini
dokurken, kainatin muammalariyla sarsilmis, belirsizlik karsisinda mahzun, varolussal
kaygiyla miiteellim insan zihnine ilahi bir si§inak, mutlak bir istinatgah, nurani bir liman
sunar. Ne var ki, bu doktrin, giivenlik, kontrol ve anlam arzusundan figskiran, bireyi
miikerrem bir cemaate rapteden uhuvvet bagini giiclendirse de aklin baskasina teslimiyle
kor itaatin, dogmatizmin, hiir tefekkiire pranga vuran tahammiilsiizliigiin cehennemine
stirtikler, toplumu tek bir hakikatin yuttugu, farkliligin lanet, merakin giinah sayildig: bir
yanki odasina hapseder. Zira yanilmazlik, bireyin kendi kirillganligin1 kucaklama
cesaretinden vazgecip, sorgulama hakkini, hata yapma Ozgiirliiglinii bir baskasina
bahsettigi an, Ozgiirligiin agirligindan kagar gibi goriiniir, oysa kendini dipsiz bir
ucuruma, ebedi bir mahkiimiyetin karanligina atar ki bu teslimiyet, anlik bir huzurun
aldatic1 serabii vadedip, ardinda yalnizca kendi varolusunu bir golgeye indirgemis,
ruhsuz bir itaatin kuklasini birakir. Lakin bu zulmet labirentinde bile bir 1s1k, bir necat
mimkiindiir: Aklin ve iradenin, yanilmanin onurunun, sorumlulugun agirliginin geri
alinmasi, insani zincirlerinden kurtararak kendi cennetini insa etmeye, hakikat-i
[lahiyye’ye Sirat-1 Miistakim’de vicdan-1 kAmil, akil-1 selim ve hiir tefekkiirle ulasmaya
cagirir. Boylece ismet doktrini, hem ilahi rehberligin nurani bir vaadi, hem insan fitratinin
giivenlik, anlam ve aidiyet 6zleminden dogan katmanli bir tapinagi, hem de aklin
teslimiyle ebedi cehenneme acilan tehlikeli bir tuzagi olarak, bireysel ve toplumsal
tekamiiliin nihayetsiz imtihaninda, bir sems-i hakikat gibi parildar. Insan ruhu, kaosun
pencesinde hakikatin kirilganlhigina karsi koyarken, yanilmazlik arayisiyla tutusur.
Boylesi bir atesin ortasinda, yanilmazlik iddiasinin filizlenmemesi, bir baharin ¢igeksiz
kalmasi kadar imkansizdir. Bu iddia, insanligin belirsizlige kars1 diktigi bir sancak, zihnin
kendi nakis sinirlaria isyaniyla oriilmiis bir kale, cemiyetin firtinali sularda tutunmaya
calistig1 bir demirdir. Kadim c¢aglarda bu arayis, ilahi bir kaynaktan nes’et ederken,
peygamberlerin vahiydeki masumiyeti, imamlarin goksel rehberligi ya da velilerin
hakikate dokunan mahfuzlugu, bireyin varolussal kaygilarini dindiren bir teselliydi.
Siinni kelam, vahyin dogrulugunu peygamberlerin yanilmazligiyla teminat altina alirken,
Sif imamet, masum liderlerin ilahi vekaletiyle toplumsal nizami perginlerdi. Tasavvuf ise
velilerin goniil goziiyle hakikatin perdesini aralardi. Bu inanclar, yalnizca teolojik birer
sav degildi. Zerdiistlik’iin kadim Iran’indaki ilahi hiikiimdarlik telakkisinden,
Mezopotamya’nin mitolojik kahramanlarma kadar uzanan bir kiiltiirel mirasla
yogrulmusg, insanligin hakikate dair emniyet 6zlemini kristallestirmisti. Yanilmazlik
iddiasi, otoriteyi mesrulastirmanin en keskin kilicidir. Hata yapmazlik kisvesi, liderleri,

kurumlar, hatta fikirleri sorgulanamaz bir tahta oturtur ve bu taht, cemiyeti bir nizam
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etrafinda kenetlerken, muhalif sesleri bir golge gibi bastirir. Modern diinyada bu iddia,
yeni ¢ehrelerle dirilir. Tarikatlarin seyhleri, miiritlerin ruhsal agligina mutlak bir rehberlik
vaadiyle yanit verirken, ideologlar, manifestolariyla kitleleri bir hakikat iitopyasina
cagirir. Teknoloji tapinaklarinda algoritmalar, bireyin inancim1 yankilayan bir ayna gibi
parlar, bilim dogmalar ise ger¢egin yalnizca kendi merceginden goriindiigiinii fisildar.
Tarikatlarin golgesinde, seyhin yanilmazligina teslim olan miirit, hakikatin tek bir
kapidan aktig1 yanilsamasina zincirlenir. Bu teslimiyet, bireysel akli fel¢ eder, 6zgiirliigii
bir kurban gibi sunar. Sekiiler diinyada ise yanilmazlik, politik ideolojilerin, popiiler
kiltlir ikonlarinin ya da dijital platformlarin tekelci hakikat naralarinda yeniden dogar.
Sosyal medyanin kaotik koridorlari, bireyi kendi dogrularinin kalesine hapseder, her
begeni, her paylasim, yanilmazlik yanilsamasini bir tugla daha yiikseltir. Bu, hakikatin
coksesliligini bogan bir tuzaktir. Zira yanilmazlik iddiasi, bir toplulugun, bir liderin, bir
fikrin kendi yorumunu mutlak kilmasi, diger tiim yollar1 dalaletle yaftalamasidir. Modern
cagin bu tekelci ruhu, kadim dinlerin hakikat kavgalarinin bir aynasidir. Her ikisi de
insanin kesinlik 6zleminden, kendi eksikligini bir otoriteyle telafi etme tutkusundan
beslenir. Lakin bu kale, ne kadar heybetli goériinse de kumdan oriilmiistiir. Tarih,
yanilmazlik iddialarmin ¢oktiigii, mutlak otoritelerin kendi golgelerinde kayboldugu
anlarla doludur. Modern diinya, bu gerilimin atesinde kavrulur. Bir yanda tarikatlarin,
ideolojilerin, teknoloji baronlarinin hakikati zincirleme hirsi, diger yanda hakikatin 6zgiir,
kusurlu, ama zengin dokusunu savunanlarin direnisi. Insan, bu savasta kendi nakis ama
hiir iradesiyle bir yol bulmak zorundadir. Zira yanilmazlik iddiasinin biiyiisii, onu bir
hakikat yolcusu olmaktan ¢ok bir gdlgeye, bir takipciye indirger. Tarikatlarin
ritiiellerinde, ideolojilerin atesli meydanlarinda, algoritmalarin soguk kucaginda
kaybolan birey, ancak kendi aklini, vicdanini ve tevazuunu yeniden kesfederek bu
zincirleri kirabilir. Hakikat ne bir seyhin ne bir manifestonun ne de bir bilimin
tekelindedir. O, kirilgan bir mozaiktir, diyalogla, sorgulamayla, hatta yanilgiyla dokunur.
Modern diinyanin kaosunda, insan, bu mozaigi kucaklayarak bir istikamet bulabilir.
Yanilmazlik iddiasinin gdlgesinden siyrilip, hakikatin kusurlu ama biiyiileyici
yolculuguna adim atabilir. Bu yolculuk, insan1 bir otoritenin uydusu olmaktan kurtarir ve

onu, kendi varolusunun efendisi, hakikatin yoldas1 kilar.%

5 Mehmet Ali Kirman, Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikiilarizm, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
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IKINCi BOLUM

3. ISLAM DUSUNCE GELENEGINDE YANILMAZLIK DOKTRINLERIi

Insan fitratinin hakikat ve giiven arayisina dair psikolojik temellerin ele alindig1
onceki boliimden hareketle, bu béliimde, mezkir arayigin Islam diisiince geleneginde
kazandig1 teolojik boyut ve kurumsal cerceve irdelenmeye calisilacaktir. Islam
diisiincesinde yanilmazlik, vahyin selameti ve toplumsal otoritenin mesruiyeti ekseninde
sekillenen c¢ok katmanli bir yap1 arz etmektedir. Bu baglamda, peygamberler i¢in
ongoriilen ismet, Sia imamlarma atfedilen masumiyet ve sufi velilere hamledilen
mahfuziyet kavramlari, niiblivvet, imamet ve velayet miiesseseleri ozelinde tahlil
edilecektir. Farkli kelam ekollerinin yaklasimlar1 ve tarihsel tartismalar 15181nda, ilahi
iradenin beser alemindeki temsilcilerine dair gelistirilen “korunmusluk” inancinin

mabhiyeti ve sinirlari, biitiinciil bir perspektifle ortaya konulmaya gayret edilecektir.

3.1. Niibiivvet

Islam diisiince tarihinde bilginin kaynag1 ve giivenilirligi meselesi, 6zellikle vahiy-
akil iliskisi baglaminda, Islam diisiince geleneginin en temel tartisma konularindan birini
teskil etmistir. Bu tartisma, bir yandan vahyin mutlak dogrulugu ve otoritesi {izerine
odaklanirken, diger yandan aklin vahyi anlama ve yorumlama giiclinii sorgulamistir.
Vahyin kendisi ve onu teblig eden sahsiyetlerin yanilmazligi konusu da bu biiyiik
tartismanin merkezinde yer almistir. Dolayisiyla bu iliski, sadece teolojik bir mesele
olmanin 6tesinde, epistemolojik, etik ve hukuki boyutlar1 da igeren genis bir yelpazede
ele almmustir.>’

Vahiy, Islam inancinda Allah’in kelami olarak mutlak ve askin bir bilgi kaynag
kabul edilirken, akil ise insan idrakinin temel araci olarak hakikate ulasma ¢abasinda
vazgegilmez bir role sahiptir. Bu iki bilgi kaynagmin nasil iliskilendirilecegi, Islam
diisiince tarihinde farkli yontemler ve yorumlar ortaya ¢ikarmistir. Kimi diistiniirler,
vahyin akli asan ve onu yonlendiren bir rehber oldugunu savunurken, kimileri ise aklin
vahyi anlama ve yorumlamada kritik bir isleve sahip oldugunu ve hatta vahyin akla aykir1

olamayacagini ileri siirmiislerdir. Bu baglamda, Islam diisiincesinde vahiy-akil iliskisi,

S7R. Onal, Islam Kelami nda Niibiivvet in Mahiyeti, Kapsam: ve Gerekliligi, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar
Dergisi, C. 2, S.2,2013, 151-178.



salt bir uyum veya c¢atisma ekseninde degil, daha ziyade karmagik bir etkilesim ve
karsilikli etkilesim dinamigi icinde incelenmelidir.*®

Kelam sistemini akil ilkeleri {izerine bina eden Mu’tezile, aklin evrensel
prensiplerini ve mantiksal ¢ikarimlari vahyin anlasilmasinda temel referans noktasi
olarak gormiistiir. Onlara gore vahiy, akla muhalif degil, aksine aklin dogrulayabilecegi
ve destekleyebilecegi hakikatler sunar. Akil ile nakil arasinda bir c¢atisma
vehmedildiginde akli hakem tayin eden bu yaklasim, vahyin lafzi yorumundan ziyade,
onun makul ve evrensel anlamlarina odaklanmay1 tesvik eder. Hakiki bilginin mahiyeti
konusunda Mu’tezile diisiiniirleri, aklin evrensel ilkelerini ve mantiksal tutarliligir 6n
plana c¢ikarirlar. Onlara gore, hakiki bilgi akilla ¢elisemez. Vahiy, akla muhalif degil,
bilakis aklin zaten ulagabilecegi veya dogrulayabilecegi ilkeleri sunar. Bu baglamda,
Mu’tezile, vahyin lafzi (literal) yorumundan ziyade, onun makul ve evrensel anlamlarina
odaklanmayi tercih eder. Akla aykir1 gériinen vahiy metinleri, tevil yoluyla akil ilkeleriyle
uyumlu hale getirilmelidir. Mu’tezile’ye gore, akil, vahyin dogru anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda temel bir Olgiittiir ve hakiki bilgi, akil siizgecinden geg¢irilmis ve
mantiksal tutarlilig1 saglanmis olan bilgidir. Bu yaklasimlariyla Mu’tezile, hakiki bilgiye
ulasmada aklin 6zerkligini ve evrenselligini vurgular.>®

Es’ari kelam ekolii, vahyin askin ve mutlak otoritesini vurgulayarak, aklin
sinirhiliklarint ve potansiyel yanilgilarini 6n plana ¢ikarmistir. Bu ekole gore, akil vahyi
anlamada bir ara¢ olmakla birlikte, vahyin sundugu bilgileri sorgulamak veya ona kars1
cikmak yetkisine sahip degildir. Eg’ariler, aklin Allah’1n sifatlar1 ve fiilleri gibi konularda
yetersiz kalacagini, bu nedenle vahyin rehberligine mutlak surette ihtiya¢ duyuldugunu
savunmuslardir. Bu perspektif, 6zellikle metafizik ve gayb alemi gibi konularda vahyin
rehberliginin mutlak gerekliligini savunur. Es’ari kelam ekolii, hakiki bilginin kaynaginda
vahyin agkin otoritesini ve aklin siirliliklarini vurgular. Onlara gore hakiki bilgi,
oncelikle vahiyle sabit olan bilgidir. Akil, vahyi anlamada yardimci olabilir ancak vahyin
sundugu bilgileri elestiremez veya reddedemez. Es’ariler, 6zellikle metafizik ve gayb
konularinda aklin yetersiz kalacagin1 savunarak, vahyin rehberligine mutlak ihtiyag
oldugunu belirtirler. Eg’arilere gore, insan akli, Allah’in kiinhiine ve sifatlarina dair
hakikati tam olarak idrak etmekten acizdir. Bu nedenle, hakiki bilgiye ancak vahiy

yoluyla ulagilabilir. Vahiy, aklin sinirlarini asan ve ona yol gosteren ilahi bir rehberdir.

58 Tbn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, Kahire: Darii’l-Hadis, 2003, Vahiy md.
59 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-hamse, nsr. Ahmed b. Ebi Hasim, Beyrut: 2001, 378-392
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Hakiki bilgi, Allah’in kelami olan Kur’an ve Peygamber’in siinnetinde bulunur ve bu
kaynaklara tam bir teslimiyetle inanmak gerekir.*

Matiiridi kelam ekolii ise, Mu’tezile ve Es’ari ekolleri arasinda orta bir konumda
yer alir. Matiiridiler de vahyin mutlakligini ve 6nemini kabul etmekle birlikte, akla daha
genis bir rol tamimmiglardir. Mu’tezile gibi aklin tek basina her seyi bilebilecegini
savunmazlar. Ancak Es’ariler gibi akli tamamen vahye tabi de kilmazlar. Matiiridiler,
aklin Allah’1n varlig1 ve birligi gibi temel dini gerceklere ulagabilecegini savunmuslardir.
Ancak, vahyin aklin idrak edemeyecegi bazi konularda (6rnegin, ahiret hayati) bilgi
verdigini ve bu konularda vahye basvurmanin zorunlu oldugunu belirtmislerdir.
Matiiridiler, akil ve vahiy arasinda bir ¢eliski olmadigini, aksine her ikisinin de birbirini
tamamladigini ve hakikate ulasmada birlikte kullanilmasi gerektigini savunmuglardir. Bu
yaklagimlartyla Matiiridiler hem Mu’tezile’nin rasyonalizmini hem de Eg’ari’nin
vahiyciligini/hafizciligin1 asarak, akil ve vahiy arasinda daha dengeli bir yaklasim
benimsemislerdir. Matiiridi kelam ekolii, hakiki bilgiye ulasmada akil ve vahiy arasinda
daha dengeli bir yaklagim benimser. Onlar da vahyin 6nemini kabul etmekle birlikte, akla
daha genis bir rol tanirlar. Matiiridilere gore akil, Allah’in varligi, birligi, ahlaki iyilik ve
kotiiliik gibi temel dini gergeklere ulasabilir. Ancak, vahyin aklin idrak sinirlarin1 agsan
konularda (ahiret, gayb, ibadetin detaylar1 vb.) bilgi verdigi ve bu konularda vahye
basvurmanin zorunlu oldugunu savunurlar. Métiiridiler, akil ve vahiy arasinda gergek bir
celigki olmamasi gerektigini ve her ikisinin de birbirini tamamladigini vurgularlar. Hakiki
bilgi hem akil hem de vahiy yoluyla elde edilen bilgilerin birlesiminden olusur. Akil,
vahyi anlamada ve yorumlamada 6nemli bir aragtir, ancak vahyin rehberligi olmadan
hakikatin tiim boyutlarina ulasmak miimkiin degildir. Matiiridiler, akil ve vahyin birlikte
kullanilmastyla hakiki bilgiye daha kapsaml bir sekilde ulasilabilecegini savunurlar.5

Felsefi gelenekte ise, ibn Sina ve Farabi gibi filozoflar, akil ve vahiy arasinda daha
kapsamli bir sentez arayisina girmislerdir. Onlar, felsefi akil yiiriitme ve Islami vahiy
arasinda bir uyum kurmaya ¢alisarak, her iki bilgi kaynaginin da hakikate ulasmada mesru
ve tamamlayici rollerini vurgulamuslardir. Bu farkli yaklasimlar, Islam diisiincesinde
vahiy-akil iligkisinin dinamik ve ¢ok boyutlu bir tartisma alani oldugunu gostermektedir.
Islam filozoflar1, hakiki bilgiye ulasmada akil ve vahiy arasinda felsefi bir sentez
arayisina girmiglerdir. Onlar i¢in hakiki bilgi, hem akli ¢ikarimlarla elde edilen felsefi

bilgi hem de vahiy yoluyla gelen dini bilgiyi kapsar. Filozoflar, akil ve vahyin birbirine

6 Tbn Firek, Miicerredii Makalati's-Seyh Ebi“'l-Hasan el-Es “ari (nsr. Daniel Gimaret, Beyrut: 1987, 174-179
61 Matiiridi. (t.y.). Kitdbii t-Tevhid (215-226, 228).
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z1it olmadigini, aksine her ikisinin de ayni hakikate farkli yollardan ulastigini savunurlar.
Felsefi akil yiiritme (burhan), evrenin ve insanin dogasini anlamada temel bir aractir ve
vahiy de bu akli anlayis1 tamamlar ve askin (metafizik) boyutunu gosterir. Ibn Sina ve
Farabi gibi filozoflar, felsefi akil ile Islam vahyini uzlastirmaya ¢alismislar ve her iki bilgi
kaynaginin da hakikate ulasmada mesru ve tamamlayici rollerini vurgulamislardir. Hakiki
bilgi, akil ve vahyin uyumlu bir sekilde birlestigi, kapsamli, biitiinciil ve evrensel bir
bilgidir.%

Sii diislince gelenegi de akil ve vahiy iligskisine dair kendine 6zgii bir bakis agis1
sunar. Si1 kelamcilar ve diisiiniirler, vahyin mutlakligin1 ve 6nemini kabul etmekle
birlikte, aklin da hakikate ulasmada 6nemli bir role sahip oldugunu savunmuslardir.
Ancak Siinni kelam ekollerinden farkli olarak, Sii diisiincesinde akil ve vahiy iliskisi,
“imamet” kavramiyla yakindan iliskilidir. $if inancina gore, Allah tarafindan secilmis ve
giinahlardan armmmis olan imamlar hem vahyi teblig etme hem de onu yorumlama
yetkisine sahiptirler. Bu nedenle, Sii diisiincesinde akil, vahyi anlama ve yorumlamada
imamin rehberligine muhtagtir. Imam, vahyin dogru yorumunu yaparak, aklin yanilgrya
diismesini engeller ve insanlar1 hakikate yonlendirir. Sii diisiincesinde akil ve vahiy,
imamin rehberliginde bir araya gelir ve hakikate ulagsmanin temelini olusturur. Bu
yaklagim, Sii diisiincesinin Siinn1 diisiinceden ayrilan temel noktalarindan birini olusturur.
Si1 diistincesinde hakiki bilgiye ulasmak, akil ve vahiy iligkisinin “imamet” kavrami
izerinden anlagilmasiyla miimkiindiir. Siflere gore hakiki bilgiye ulagmak i¢in hem akla
hem de vahye ihtiya¢ vardir, ancak vahyin dogru anlagilmasi ve yorumlanmasi igin
masum imamlarin rehberligi zorunludur. Imamlar, Allah tarafindan secilmis ve
giinahlardan arimmus kisiler olarak, vahyin batini ve zahiri anlamlarini en dogru sekilde
bilirler ve insanlara aktarirlar. Akil, imamin rehberliginde vahyi anlamak, yorumlamak ve
uygulamak igin kullanilir. Imamm ilmi, aklm dogru yolda ilerlemesini ve hakikate
ulagsmasini saglar. Hakiki bilgi, imamin rehberligiyle desteklenen akil ve vahiy bilgisinin
birlesimidir. $ii diisiincesinde, imamin rehberligi olmadan ne akil tek basina yeterlidir ne
de vahiy dogru anlasilabilir. Bu nedenle, hakiki bilgiye ulasmanin yolu, akil ve vahyi

imamet silsilesi iginde birlestirmekten geger.®®

62 Farabi, Risdle fi’l-Akl, nst. Maurice Bouyges, Beyrut: 1986, 45-48; Ibn Sina, Kitdbii’s-Sifi: Metafizik, ¢ev. Ekrem
Demirli ve Omer Tiirker, Istanbul: Literal Yay., 2005, C. 2, 189-192; Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-evliyd, nsr.
Osman [smail Yahya, Beyrut: 1985, 336-340, 506-510; ayrica bk. Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf
Felsefesi, gev. Mehmet Dag, 1999, 101-108.

83 Ebii Ya‘kab Ishak b. Ahmed es-Sicistani, Ishdtii ‘n-niibiivve (Kitdbii Ishdti n-niibiidt), nsr. Arif Tamir, Beyrut: 1982,
112-145; Ebt Hatim er-Razi, A ‘ldmii 'n-niibiivve, nsr. Salah es-Savi ve Gulam Riza Avani, Tahran: 1977, 3-8;
M. Riza el-Muzaffer, Akdidii’I-Imdmiyye, nsr. Hamid H. Davud, Necef: t.y., 49-52.
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Tasavvuf gelenegi ise, vahiy-akil iliskisine farkli bir boyut katmistir. Sufiler, aklin
bilgi edinme kapasitesinin sinirlt oldugunu ve hakikate ulagsmanin ancak kalbi arinma ve
manevi deneyim yoluyla miimkiin oldugunu savunmuslardir. Onlara goére vahiy, aklin
Otesinde bir bilgi kaynagidir ve hakikate dogrudan ulasmanin yoludur. Ancak bu, aklin
tamamen reddedilmesi anlamina gelmez. Sufiler, aklin vahyi anlamak ve yorumlamak
icin gerekli bir ara¢ oldugunu, ancak tek basina yeterli olmadigini belirtmislerdir.
Tasavvuf geleneginde akil, kalbin ve nefsin arindirilmasina yardimci olan bir arag olarak
goriiliir. Vahiy ise, sufilerin manevi yolculuklarinda onlara rehberlik eden ve hakikate
ulagmalarin1 saglayan bir 151k kaynagidir. Tasavvuf geleneginde hakiki bilgi, aklin
rasyonel sinirlarini agan, kalbi ve manevi bir deneyimle elde edilen bir bilgidir. Sufilere
gore hakiki bilgi, “kesf” ve “ilham” yoluyla elde edilen, dogrudan Allah’tan gelen bir
bilgidir.®* Akil, bu manevi bilgiye ulasmada sinmirli bir aragtir. Sufiler, kalbin armdirilmasi
(tezkiye), nefsin terbiye edilmesi ve manevi hallere girilmesi (Seyr-ii siilik) yoluyla
hakikate daha derinlemesine niifuz edilebilecegine inanirlar. Vahiy, sufilerin manevi
yolculuklarinda rehberdir ve kesf yoluyla elde edilen bilgiler, vahyin temel prensipleriyle
uyumlu olmalidir. Hakiki bilgi, kalbin Allah ile dogrudan baglanti kurmasi (fenafillah)
sonucu elde edilen, i¢sel, sezgisel ve manevi bir bilgidir. Bu bilgi, aklin kavramsal ve
rasyonel bilgisinden daha derin ve kusatic1 olarak kabul edilir.®®

Selefiyye (Ehl-i Hadis) olarak da bilinen bu ekoliin yaklasimi ise, vahyin literal
(lafzi) anlamini esas alarak hakiki bilgiye ulagmaktir. Onlara gore en giivenilir bilgi
kaynag1 vahiydir ve vahyin zahiri anlami, herhangi bir akli yoruma tabi tutulmadan kabul
edilmelidir. Akil, vahyi anlamak i¢in bir aragtir ancak vahyin smirlarin1 asamaz ve onu
sorgulayamaz. Hakiki bilgi, Kur’an ve Siinnet’in acik ve net ifadelerinde bulunur.
Selefiyye, spekiilatif akil yiiriitmelerden ve felsefi yorumlardan kaginarak, ilk dénem
Islam alimlerinin (Selef) anlayisma uygun bir sekilde vahyi anlamay1 ve uygulamayi
hedefler. Selefiyye’ nin niiblivvet anlayis1 da bu temel epistemolojik yaklasimla paralel
hareket eder. Onlara gore niibiivvet, Allah’in seckin kullar1 olan peygamberlere vahiy
yoluyla hakiki bilgiyi iletmesidir. Peygamberler, Allah’in mesajin1 insanlara eksiksiz ve

degistirmeden ulagtirmakla gorevlidirler. Bu nedenle, peygamberlerin soézleri ve

64 Abdiilbaki Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul: 1967, 274-278; Seyh Sadik, Risdletii’l-
[‘tikadat (Kitabii’l-I tikaddt), Musannefit-1 Seyh Miifid, thk. Isam Abdu’s Seyyid, Kum: 1413, 125; Ahmet
Sabiri Hemadani, isidm da Imam Ca ‘fer Sadik Mezhebi ve Imam Ca ‘fer Buyruklari, ¢ev. Yakup Kenan, 1974,
61-64; Hasan b. Misa en-Nevbahti ve Sa‘d b. Abdullah el-Kummi, Sii Furkalar, ¢ev. Sabri Hizmetli vd.,
Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004, 88-93, 242-245.

8 Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, 1999, 264-268; Cagfer Karadas, Ibnii’l-Arabi: Itikadi
Goriisleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: TDV Yay., 1999, C. 20, 518-520; Ibn
Arabi, a.g.e., 178-180; Ibn Arabi, a.g.e., 47, 179-181; Hakim et-Tirmizi, a.g.e., 502-506.
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uygulamalar (siinnet), Kur’an ile birlikte hakiki bilginin temel kaynagmi olusturur.
Selefiyye, peygamberlerin niibiivvetini ve getirdigi vahyin dogrulugunu akli delillerle
desteklemekle birlikte, niibiivvetin 6ziinii ve detaylarin1 anlamada vahyin beyanina
mutlak surette itibar ederler. Akil, niibiivvetin imkanmi ve gerekliligini kavrayabilir,
ancak niibiivvetin mahiyetini ve isleyisini tam olarak idrak edemez. Bu nedenle, hakiki
niiblivvet anlayisi, Kur’an ve Siinnet’te peygamberler ve vahiy hakkinda bildirilenlere
tam olarak teslim olmay1 gerektirir. Selefiyye, niibiivvet konusunda da vahyin lafzi ve
zahiri anlamini esas alarak, spekiilatif yorumlardan ve felsefi yaklagimlardan kaginir ve
ilk donem Islam alimlerinin (Selef) niibiivvet anlayisini takip etmeyi 6nemser.%

Vahiy ve akil yorumlarindaki bu farklilasmalar, Islam diisiince tarihinde siyasi,
sosyal, fikhi ve itikadi noktalarda farkli tavirlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Ornegin, Mu’tezile’nin akilc1 yaklasimi, bazi fikhi konularda daha esnek ve akilc
¢oziimlerin savunulmasma yol a¢cmustir. Es’ari ve Matiiridi’nin vahiy merkezli
yaklasimlar1 ise, daha muhafazakar ve geleneksel bir fikih anlayiginin benimsenmesine
katkida bulunmustur. Tasavvuf gelenegi ise, Islam’m igsel ve manevi boyutuna
odaklanarak, bazi sosyal ve ahlaki konularda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir.

Islam diisiincesi, vahiy ve akil iliskisi konusunda zengin ve ¢ok yonlii yorumlar
ortaya koymustur. Bu farkli yaklagimlarin temelinde, ilahi vahyin mutlak 6nemi yatar.
Ancak ilahi mesajin insanlifa tam ve dogru bir sekilde ulastirilabilmesi, bu gorevi
iistlenen peygamberlerin sahip oldugu benzersiz niteliklere baglidir. Peygamberler,
sadece vahyi aktaran elgiler degil, ayn1 zamanda ilahi hakikatin giivenilir temsilcileridir.
Bu baglamda, peygamberlik miiessesesinin giivenilirligi ve biitiinliigii, 6zellikle dogru
sozliiliik (sidk) gibi temel ahlaki vasiflarla giivence altina alinir. Bu gercevede, simdi
peygamberlerin yanilmazlik 6gretisini olusturan temel sifatlarini, onlarin vahyi anlama,
yorumlama ve teblig etmedeki merkezi roliinli ortaya koyan niteliklerini daha ayrintili

olarak inceleyecegiz.

3.1.1. Peygamberin Sifatlari
Peygamberler, Allah’in vahyini insanliga ulastirmakla goérevlendirilmis seckin
kullardir ve bu ylice misyonu yerine getirebilmeleri igin belirli sifatlarla donatilmislardir.

Peygamberlerin sahip oldugu bu nitelikler, onlarin ilahi vahyi hatasiz bir sekilde

8 Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkani”, ty., 221-224; S. Sabri Yavuz, Isldm Diigiincesinde
Niibiivvet, Istanbul: Insan Yay., t.y., 169-172.
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iletmesini, insanlara rehberlik yapmalarmi ve &rnek bir hayat siirmelerini saglar. Islam
diistincesinde genellikle bes temel sifat lizerinde durulur: dogruluk, giivenilirlik, teblig,
istlin zekd ve adalet. Bu ozellikler, peygamberlerin hem bireysel ahlaklarini hem de
toplumsal liderliklerini sekillendiren temel unsurlardir. Calismamizda, bu sifatlardan
ozellikle “ismet” (yanilmazlik) {izerinde durularak, onun niibiivvetle iliskisi ve farkl

mezheplerdeki yorumlari ele alinacaktir.

3.1.1.1. Sidk

Sidk; en yalin tanimiyla haberin gergege tam uygunlugunu ifade eden, terim olarak
ise peygamberin i¢ diinyas: ile disa vuran eylemleri arasindaki sarsilmaz tutarliligi
simgeleyen temel bir ilkedir. Bu vasif, peygamberlik kurumunda yalnizca dilin yalandan
korunmusluguyla sinirli ahlaki bir erdem degil, aksine niiblivvetin ontolojik zeminini insa
eden ve ismet Ogretisinin epistemolojik tutarliligini  saglayan biitiinciil bir
“hakikatperestlik” halidir. Peygamberin niyet ve diisiincelerinden, séz ve davraniglarina
kadar yayilan bu mutlak sadakat, onun varligin1 hakikatin yeryiliziindeki saf ve
bozulmamis yansimasi kilar. Zira ismet sifati, peygamberi ilahi bir koruma kalkani ile her
tiirlii beseri zaaftan tecrit ederken, sidk, bu masumiyet halinin eylem sahasindaki somut
delili olarak tezahiir eder. Sayet peygamberin teblig siirecinde veya insanlarla iligkilerinde
gercege aykir: bir beyan ihtimali bulunsaydi, ismetin vadettigi ilahi koruma iddiasi
temelden sarsilir ve vahiy, beserl miidahalenin saibesi altinda kalirdi. Dolayisiyla
peygamberin sadakati, vahyi getiren melekten kiyamete kadar siirecek olan siirecin en
kritik halkasin1 olusturmakta, ayni zamanda peygamberin sahsinda somutlasan bu
yanilmazlik hakikatini, toplumsal vicdanda giivenilir bir rehber olarak mesru kilan

yegane teminat olmaktadir.®’

3.1.1.2. Emanet

Emanet; en yalin tanimiyla emin ve giivenilir olma vasfin1 ifade eden, 1stilahta ise
peygamberlerin ilahi vahyi ve immetin hukukunu koruma sorumlulugunu simgeleyen,
ismet doktrininin eylem sahasindaki sarsilmaz kalesidir. Bu wvasif, peygamberlik
misyonunda yalnizca bir “giivenilirlik” taahhiidii degil, bilakis ilahi mesajin korunmasini

siradan bir beseri erdemin Otesine tasityarak ontolojik bir zorunluluga doniistiiriir.

67 Cevheri, es-Sthdh, nsr. Nedim Mar‘asli ve Usame Mar‘asli, Beyrut: 1974, C. 1, 580; T. Izutsu, Kur an’da Dini ve
Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, Istanbul: 1991, 129-132, 140-143; Abdiilhalim Ahmedi, Tahkiku
sidki’n-niyye inde’l-Gazzali, Mecelletii’s-seria ve’d-dirasati’l-Islamiyye, Kiiveyt: 1989, C. 6, S. 13, 77-154.
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Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 vahiy emanetini, zihinlerinde en ufak bir sapma
olmaksizin insanliga ulagtirmakla miikellef sec¢ilmis muhafizlardir. Sayet peygamberde
emanete halel getirecek, vahyi eksiltip artiracak bir zaaf potansiyeli bulunsaydi, ismetin
varlik sebebi ortadan kalkar ve ilahi mesajin safiyetine telafisi imkansiz bir gélge diiserdi.
Bu baglamda emanet, ismetin pratik giivencesi olarak tezahiir eder. Peygamberin
iimmetin canini, malin1 ve namusunu kendi 6z canindan aziz bilip korumasi, onun vahiy
emanetine olan sadakatinin somut bir delili olup, yanilmazligin her tiirlii hiyanetten tecrit

edilmis mutlak bir sadakat olarak tecessiim etmesidir.®®

3.1.1.3. Teblig

Teblig; ilahi iradenin beser ufkuna noksansiz bir surette intikal ettirilmesi siirecini
ifade eder ve niibiivvetin atil bir vasfi olmaktan 6te, bizatihi varlik gayesini teskil eder.
Bu dinamik misyon, vahyin belirli bir ziimreye hasredilmesini veya “kitman” (gizleme)
perdeleri ardinda tutulmasini reddeder. Bilakis peygamber, karsilagtigt her tiirli
mesakkate ragmen hakikati tiim seffafiyetiyle beyan etmekle miikelleftir. Nebevi teblig,
yalnizca sozli bir aktarimla sinirli kalmayip, nazari bilginin fiiliyatla biitiinlestigi
“yasayan bir davet” modelini 6ngoriir. Iste bu hassas kavsakta ismet doktrini, ilahi
mesajin selameti adina devreye giren hayati bir teminattir. Vahyin kaynagindan
muhatabina teslimine kadar gegen siirede, el¢inin hafizasinda belirebilecek bir “nisyan”
(unutma) zaafi veya iradesinde olusabilecek bir gizleme egilimi, dinin aslina gdlge
diisiireceginden. Ismet sifat1 bu noktada ilahi bir sigorta islevi goriir. Yanilmazlik
sayesinde peygamber, mesaji tahrif riskinden arindirilmig seffaf bir mecra haline gelir.
Boylece teblig eylemi, kelimelerin ve davranislarin ilahi murada tam mutabik kaldigi,

beseri kusurlardan miinezzeh bir iletisim siirecine doniisiir.%°

3.1.1.4. Fetanet

Fetanet; peygamberlerin iistiin zeka, keskin kavrayis ve olaylarin perde arkasini
gorebilme yetenegini ifade eden, niibiivvetin entelektiiel omurgasidir. Beser idrakinin
siirlarini zorlayan ilahi hakikatleri, asli manasini zedelemeden kavrayip beseri dile tahvil
etmek, siradan bir zihin yapisinin altindan kalkabilecegi bir yiik degildir. Bu sebeple

peygamberlik, vahyi yalnizca nakleden pasif bir aragsallik degil, onu derinlemesine idrak

6 Tbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 31-36.
69 Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki ve Abdiilfettdsh M. el-Hulv, Kahire:
1986, C. 2, 171.
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eden aktif bir “dirayet” makamidir. Yanilmazlik ilkesinin zihinsel boyutunu teskil eden
bu vasif, el¢iyi ilahi muradi yanlis anlama veya hatali tevil etme riskine kars1 koruyan bir
kalkan islevi goriir. Sayet peygamber, vahyin derinliklerini kusatacak bir zihni yetkinlige
sahip olmasaydi, teblig siirecinde iradi olmayan idrak hatalar1 meydana gelebilir ve dinin
kaynagina bulaniklik diisebilirdi. Dolayisiyla fetdnet hem karmasik toplumsal
dinamikleri analiz edip sorunlara akilci ¢oziimler iiretmede hikmetli bir yol gosterici, hem

de ilahi mesajin hayata tatbikatinda sasmaz bir dogruluk pusulasi olarak tecelli eder.”®

3.1.1.5. Adalet

Adalet; peygamberlerin hakkaniyet ve diiriistliik ilkelerini sahsinda cem ederek her
tirliit zulmiin karsisinda sarsilmaz bir iradeyle durdugu, nebevi ahlakin en kapsaml
tezahiiriidiir. Ilahi mizan1 yeryiiziinde ikame etmekle miikellef olan bu makamda adalet,
basit bir hukuk normu olmanin 6tesinde, ilahi koruma altindaki iradenin sosyal hayattaki
zorunlu bir sonucudur. Zira zuliim, 6zii itibariyla hakikati yerinden etmek, ilahi hudutlar
ihlal etmek ve bir “sapma” yasamak manasia geldiginden, masumiyet ilkesiyle asla
bagdasmaz. Bu sebeple nebevi adalet, sahsi menfaatlerden, duygusal zaaflardan ve
akrabalik baglarindan tamamen tecrit edilmis saf bir hakkaniyet 6rnegidir. Peygamberin
en yakinlarina ve hatta kendi nefsine karsi sergiledigi bu tavizsiz tutum, vahyin
ongordiigii ahlaki modeli soyut bir teoriden ¢ikarip somutlastirir. Boylece herhangi bir

haksizlik saibesinin, peygamberligin yanilmaz dogasina bir darbe vurmasini engeller.’

3.1.1.6. Ismet

Islam diisiince tarihinde merkezi bir tartigma alan1 olarak yer edinen ve tezimizin
de odak noktalarindan birini teskil eden ismet kavrami, Arapca ‘a-s-m’ kokiinden
tiireyerek sozliikte “engel olmak, gelebilecek zararlar bertaraf edip korumak” manalarina
gelirken, terminolojide peygamberlerin giinah islemekten ve bilhassa vahiy iletiminde
hata yapmaktan ilahi bir koruma ile kusatilmasini ifade eder.”? Bu ilahi muhafaza, Kur’an
gibi semavi mesajlarin, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve diger peygamberler vasitasiyla insan
kusurundan arinmis, tertemiz bir rehber olarak insanliga ulasmasini temin eder. Ancak bu

koruma, hayatin her vechesinde mutlak bir yanilmazlik seklinde anlagilmamalidir. Zira

0 Matiirddi, Te vildt, C. 5, 341; ibn Farek, el—Miicer{’ed, 188; Sablni, el-Kifdye, 209. .

"1 Matiiridi, Tevildt, C. 5, 341; C. 8, 19; C. 16, 25; Ibn Farek, el-Miicerred, 188; Sabuni, el-Kifdye, 204-205, 209; Ibn
Hisam, Siret, C. 2, 137-138; Mustafa Cagric1, Adalet, TDV Isldam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yay., 1988, C.
1, 341-343.

2 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, ez-Ta 'rifét, Beyrut: 1995, 150.
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dini vazifelerin ifasindaki kusursuzluk ile giinliik yasamdaki beseri haller arasinda ince
bir ayrim mevcuttur. Keldmcilar, peygamberlerin ahlaki durusunu zedelemeyen ve risalet
gorevine halel getirmeyen bu tiir kii¢iik insani hatalar1 “zelle” olarak tanimlamislardir ki
bu durum, onlarin bizlerle ortak insani paydada bulustuklarmnin bir nisanesidir. Oziinde
peygamberlik miiessesesiyle irtibatlandirilan bu kavram, ayni zamanda imamet
konusundaki ihtilaflarin da bir pargasi olarak, Ehl-i Beyt imamlarinin da bu vasfa sahip
olup olmadig1 tartigmasini beraberinde getirir. Siinni ve Mu’tezile ekolleri ismeti
miinhasiran peygamberlere has ilahi bir lituf olarak telakki ederken, bu kavramin
mahiyeti ve kapsami tarihsel siiregte farkli yorumlara zemin hazirlamistir.”®

Stinni ve Mu’tezile kelaminda ismet, “peygamberlerin Allah tarafindan gilinah
islemekten korunmasi” demektir. Seyyid Serif Ciircani’ye gore ismet, “giinah isleme
potansiyeli olmasina ragmen giinahlardan kaginma yetenegi’dir.”* Ragib el-Isfahani”,
peygamberlerin glinahlardan korunmasinda Allah kaynakli ¢esitli faktorlere dikkat ceker.
Bunlar, peygamberlerin temiz yaratilista olmasi, 6zel yeteneklerle donatilmasi, Allah’in
yardimiyla desteklenmesi, kararlilik gibi oOzelliklerle gili¢lendirilmesi, ruhsal olarak
huzurlu kilinmasi ve kalplerinin kotii egilimlerden korunup iyiye yonlendirilmesidir.

Ismet sifatinin genel anlami kabul edilse de detaylari konusunda farkli goriisler
ortaya ¢cikmistir. Matiiridilere gore ismet, Allah’in bir litfudur ve peygamberi kotii
islerden uzaklastirip iyi islere yoneltir. Ancak bu, peygamberin iradesini ortadan
kaldirmaz. Peygamberlerin yanilmazlik doktriniyle nitelenmesi, onlarin iradelerini
ortadan kaldirmaz ve giinah isleme yetisinden mahrum kilmaz. Imam Matiiridi’nin “ismet

zorlugu kaldirmaz”

seklindeki yaklagimi, peygamberlerin de ibadet ve itaat konusunda
caba sarf etmek zorunda olduklarini, yani imtihanin ve teklifin onlar i¢in de devam
ettigini ifade eder. Es’ari kelamcilar1 ismetin ne oldugu hakkinda farkli bir tanim
sunmustur. Abdiilkahir el-Bagdadi’’ ve Ebu’l-Hasan el-Es’ari’ye’® gére ismet, Allah’n
peygamberlere itaat etme giicii vermesi, ama giinah isleme giicii vermemesidir. Baska bir

deyisle ismet, peygamberlerin glinah islemekten ilahi bir korumaya sahip olmasi ve bu

8 Mohammad Reza’1, ‘Asmat-e Imaman dar Ravayat-e Shi‘a, Majalle-ye Oliim-e Dini, Tahran: 1396 (2017), 45-62.

74 Ciircani, Serhu’l-Mevalkaf, thk. Mahmut Omer Dimyati, Beyrut: 1998, C. 8, 276-405.

5 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur dn, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986, “a-s-m” maddesi, 504.

6 Matiiridi, Te 'vildt, C. 1,217, 252,275, 297. C. 2, 279, 382, 383, 456. C. 3, 303. C. 4, 33, 35,203, 254. C. 5, 89, 310,
339.C.6,36.C. 7,118, 165,201, 307, 353, 536, 546. C. 10, 331. C. 13, 433.

7 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii'd-Din, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1981, 157-169.

8 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Risdle fi Istihsdni’l-Havd fi Ilmi’l-Keldm, Richard J. McCarthy, The Theology of al-Ash’ari
icinde, Beyrut: 1953, 81-103.
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fiilin Allah tarafindan onlarda var edilmemesidir. Bu yaklagima gore ismet, peygamberin
giinah islemesini engelleyen ve onu itaate ydnlendiren bir 6zelliktir."

Sii-Imami diisiincesine bakildiginda, Sii kelammin &nemli isimlerinden Seyh
Miifid’e gore ismet sifat1 ilahi bir lituftur. Ancak bu sifat, masumun (peygamber veya
imam) giinah isleme yetenegini yok etmez ve onu zorunlu olarak iyi davranmislar
sergilemeye de yoneltmez. & Seyh Miifid’in bu goriisii Mu’tezile diisiincesinden
etkilenmistir. Mu’tezile de ismeti ilahi bir lituf sayar ve bu liituf sayesinde masumun
giinahlardan korundugunu savunur.®

Goriildigii gibi, ismet sifatinin ne oldugu konusunda Matiiridiyye, Mu’tezile ve
Sia’nin yaklasimlari ¢ogunlukla benzerdir. Ancak Eg’ariler, Allah-insan iligkisinde
Allah’1n iradesini ve giliclinii daha ¢ok vurgulayarak, peygamberlere melek benzeri bir
ismet tanimi gelistirmislerdir. Stinni kelamcilar, peygamberlerin hem peygamberlikten
once hem de sonra hem kasitli hem de kasitsiz olarak, korunmus oldugu noktasinda goriis
birligine sahiptir. Stinni alimlerin ¢ogu, peygamberlerin, yiiz kizartici olmayan kiiciik
giinahlar1 unutarak veya yanilarak iglemesinin miimkiin oldugunu kabul eder. Yine Siinni
alimlerinin biiylik bir kismi, peygamberlerin peygamberlikten 6nce giinah islemesinin
miimkiin oldugunu diisiiniir. Ismet sifatinin peygamberlikle ilgili yoniine gelince, Islam
alimleri, dini hiikiimlerle ilgili konularda gercege aykir1 bir s6z sarf etmekten ilahi olarak
korundugu hususunda Islam alimleri ittifak etmistir.3?

Imamiyye Siasi, peygamberlerin ismeti konusunda daha ileri bir anlayist
benimsemistir. Seyh Miifid’e gore, peygamberler peygamberlik Oncesi ve sonrasi
donemlerde, biiyiik-kiiclik tiim giinahlardan ve insani toplum i¢inde kiiciik diisiiren tiim
hata ve kusurlardan armmistir. Toplumda kiiglik diisiirmeyen tiirden kiicliik hata ve
kusurlarin ise peygamberlerden peygamberlik dncesinde meydana gelmesi miimkiindiir.
Ancak bu tiir hatalar1 bilerek ve isteyerek yapmalar1 s6z konusu degildir.® Seyh Miifid
bu goriisii, Imamiyye Siasi’nin genel diisiincesi olarak belirtir. Serif el-Murtaza ise ayni
goriisii, Imamiyye Siasi’nin tiimiiniin goriisii olarak kabul eder. Bir diger imami alim

[bnii’l-Mutahhar Hilli, peygamberlerin masumiyeti konusundaki Imamiyye Siasi’na ait

9 Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum, 1982, 101-104.

8 Seyh Miifid, Tashihu'l-I'tikdd, [Evaili'l-Makalat ile birlikte], Tebriz: 1363, 214-215.

81 Ali Hosseini, “Barrasi-ye ‘Asmat-e Sahaba az Didgah-e Shi‘a va Sunni”, Pazhitheshhd-ye Kalami, Kum: 1398
(2019), 23-40.

8 {bn Ebi’l-Hadid, Serhii Nehci’l-Belaga, Kum: 1404, C. 7; Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur an, Istanbul:
1986; Abdiilkahir Bagdadi, Usulii’d-Din; Seyyid Serif Ciircani, Serhii’l-Mevakif, C. 8; Mehmet Bulut, Ehl-i
Siinnet ve Sia’da Ismet Inanct, Istanbul: 1991.

8 Morteza Shirazi, “Dald’il-e ‘Asmat-e Payambaran dar Qur’an”, Majalle-ye Tafsir va Hadis, Tahran: 1397 (2018),
77-92.

38



gorlisii sOyle ozetler: “Peygamberler kiigiik ve biiylik giinahlardan masumdur. Onlar,
peygamberlikten dnce ve sonra, kasten veya unutarak giinah islemekten uzak olduklari
gibi, her tlirlii kotii ahlaktan, ayip ve kusurdan, bayagiliktan ve seviyesizlikten de
arinmuslardir.”®*

Hilli, Es’ari kelamcilarin peygamberlerin gilinah islemesini miimkiin gordiigiini
savunur ve onlara gore peygamberlerin niibiivvet oncesinde ve hatta sonrasinda kiifre
diisebilecekleri yoniinde goriisler ileri siirdiigiinii belirtir. Stinni kelamcilarin cogunlugu
ise peygamberlerin yanilarak veya unutarak kii¢iik giinahlar islemesinin caiz oldugu
kanaatindedir. Buna ek olarak, Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi baz1 Es’ari-Siinni
alimler, peygamberlerin kasten kiiciik giinah igleyebilecegini dahi iddia etmistir. Ancak
bu goriisler, peygamberlerin giinah iglemeyi bir aligkanlik haline getirdigi veya bunda
wsrarci oldugu anlamina gelmez. Zira peygamberler, isledikleri hatalar konusunda ilahi bir
uyart ile karsilasir ve bu sayede derhal giinahtan vazgegerler.®®

Goriiniise gore Hilli’'nin Es’ariler hakkindaki goriisii  sorunludur. Ciinkii
peygamberlerin peygamberlik oncesi ve sonrasi biiylik giinah islemesinin, hatta kiifre
diismesinin miimkiin oldugu diislincesi, Fahreddin er-Razi ve bazi1 Es’ari alimler
tarafindan Hagviyye’ye atfedilmis ve kesinlikle reddedilmistir. Es’ari kelaminda genel
kabul goren ismet tanimi, peygamberlerin teorik olarak dahi kiifre girmesini bir yana
birakin, giinah isleme ihtimallerini bile reddeder. Bu noktada, Es’ari kelamcilarinin ismet
konusunda celiskili goriislere sahip oldugu soylenebilir.2®

Bazi Kur’an ayetlerinin Hz. Peygamber ve diger elgilerin insani zaaflarini isaret
etmesi, peygamberlerin unutarak veya yanilarak giinah islemesini miimkiin goéren Siinni
alimlerin Kur’an’in ifadelerine daha uygun bir goriis savundugunu gosterirken,
peygamberlerin giinah islemek bir yana, yanilma ve unutma gibi durumlardan bile uzak
oldugunu iddia eden Sia’nin gorilisiiniin isabetsiz oldugu sdylenebilir. Sia’nin
peygamberlere melek gibi bir statii vermesi, ibn Ebi’l-Hadid’in isaret ettigi gibi, bu
durum aslinda masum imam doktrininin bir uzantisidir. Zira Ehl-1 Beyt imamlari, biiyiik
ve kii¢iik glinahlarin yani sira her tiirlii hata ve unutkanliktan korunmus kabul edildiginde,
ayn1 yaklagim peygamberler icin de gecerli sayilir., peygamberlerin de ayni 6zelliklere

sahip oldugunu sdylemek gerekecektir.®’

8 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2009, 39-44.

8 Mustafa Oztiirk, a.g.e,, 38-46

8 Oztiirk, a.g.e., 43.

87 Hasan Mohammadi, “Asmat-e Ahl-e Bayt dar Tafsir-e Shi‘t”, Pazhitheshname-ye Qur’an va Hadis, Kum: 1395
(2016).
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Hulasa, Imamiye Siasi’nin peygamberlerle ilgili ismet yorumu, bazi acilardan
mantiksal bir biitiinliik arz etmemektedir. Siinni kelamcilar da Sii -imami ismet anlayisini,
Kur’an ve silinnetin agik ifadelerine aykiri oldugu icin reddetmislerdir. Ayrica,
peygamberlerin 6liim tehdidi gibi ciddi bir tehlikeyle karsilastiklarinda takiyye yaparak
inkar1 soylemelerini caiz goren Sii anlayisi1 da elestirilmistir. Ancak tekrar vurgulamak
gerekir ki, Siinni ve Sii arasindaki ismet tartigsmasinin asil konusu peygamberler degil,
imamlardir. Ciinkii Imamiye Siasi’nin inancina gére, imamlar da peygamberler gibi ismet
sifatina sahiptir. Bu inancin bir sonucu olarak Sii-imami alimlerin ¢ogunlugu, imamlarm
dinin muhafazas1 ve hiikiimlerin uygulanmasi1 gibi konularda peygamberlerle ayni
derecede oldugunu belirtir. Dolayisiyla, imamlarin bilerek veya bilmeyerek giinah
islemeleri, hatta unutkanlik veya yanilg1 sebebiyle hata yapmalar1 s6z konusu degildir ve
bu &zellikler hayatlar1 boyunca devam eder.®®

Islam keldminda, peygamberlerin giinahsizlig1 anlamina gelen ismet meselesi, en
kokli tartigmalardan biridir. Bu tartisma, onlarin Allah’in elgisi olarak seckin
konumlarini, insanlik halleriyle nasil bagdastigini sorgular.

Bizim kanaatimize gore, peygamberler dinin aktariminda hata yapamazlar. Vahyin
dogrulugu ve safligi buna baghdir. Ancak giinliik hayatta, insan tabiatinin bir yansimasi
olarak ufak tefek yanlislar yapabilirler. Abese Suresi’nde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir
amaya kars1 sergiledigi tavir, bunun en bariz misalidir.

Gilinah meselesinde ise, konumlar1 geregi yiiz kizartict suglar isleyemezler. Bu,
onlarin se¢ilmisliklerinin ve ahlaki {istiinliiklerinin bir icabidir. Yine de insanliklarindan
gelen kiiciik zaaflar gosterebilirler. Bu zaaflar, Allah’in rahmeti ve hidayetiyle diizeltilir.

Kur’an-1Kerim, bu dengeyi ustalikla gozler 6niine serer. Peygamberleri essiz fazilet
timsalleri olarak sunar. Ayni zamanda onlarin insan duygularindan ve hayatin getin
yollarindan gegtigini anlatir. Onlar daima Allah’in merhamet ve terbiyesiyle kusatilmistir.
Peygamberler de insandir, bizden farkli olsalar da ayr1 degillerdir. Bu, onlarin hem bize
yakin hem de rehber olmasini saglayan ilahi bir hikmettir.

Dwight M. Donaldson’a gore bu meseleyi daha iyi anlamak ig¢in, Kur’an’in
peygamber kissalarma bakmak elzemdir. ilk insan ve peygamber Hz. Adem’in (a.s.)
Cennet’ten ¢ikarilmasi, bu konuda en carpict 6rneklerden biridir. Bakara Suresi’nde®

soyle buyrulur: “Dedik ki: ‘Ey Adem! Sen ve esin Cennet’e yerlesin, orada dilediginiz

8 Oztiirk, a.g.e., 44

8 Yazdani, Reza, Imamat va Nagsh-e ‘Asmat dar Hokiimat-e Eslami, Majalle-ye Siyasat-e Dini, Tahran 1399 (2020),
61-78.
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gibi bol bol yiyin, ama su agaca yaklagsmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.’” Derken
Seytan onlart oradan kaydirdi, bulunduklar: yerden c¢ikardi.” Bu ayetler, Adem ve
Havva’nin Allah’1n acik emrine ragmen Seytan’in vesvesesine kapilarak bir itaatsizlikte
bulundugunu gosterir ki bu, onlarin insan tabiatindan gelen bir zaafa diistiigiinii ifade
eder. Ancak hemen ardindan, A’raf Suresi’nde tovbeleri nakledilir: “Dediler ki: ‘Ey
Rabbimiz! Kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen, helak
olanlardan oluruz.””®* Taha Suresi’nde ise Allah’m bu tdvbeyi kabul ettigi belirtilir:
“Sonra Rabbi onu secti, tovbesini kabul etti ve ona yol géosterdi.”®? Bu olay, Adem’in
mutlak bir giinahsizliktan ziyade, hata yapabilen bir kul oldugunu, fakat Allah’in
rahmetiyle dogrultuldugunu agik¢a ortaya koyar. Kelam1 agidan, bu hata, dini bir aktarim
degil, kisisel bir baglamda gergeklesmistir. Dolayisiyla, Adem’in peygamberlik vazifesi
bu durumdan zarar gérmez. Bizce bu, peygamberlerin giinliikk hayatta insan olmanin
geregi olarak kiiclik yanlislar yapabilecegini, ancak dini meselelerde hata yapmaktan
korundugunu gdsterir. ** Nitekim Hanefi-Matiiridi kelamcilar1 bu durumu, kasten
islenmeyen ve peygamberin teblig gorevini zedelemeyen “zelle” kavramiyla aciklamus,
bunun bir giinah olmadigini belirtmislerdir.%*

Hz. Musa’nin (a.s.) bir Misirliy1 6ldiirmesi de bu ¢erceveyi derinlestiren bir bagka
misaldir. Kasas Suresi’nde sOyle anlatilir: “Musa, sehirde kimsenin farkinda olmadigi bir
sirada dolagirken, biri kendi halkindan, digeri diismanlarindan olan iki adami kavga
ederken buldu. Kendi halkindan olan yardim isteyince, Musa étekine bir yumruk vurdu
ve onu 6ldiirdii. Dedi ki: ‘Bu Seytan’in igindendir; o, apacik bir saptirict diismandir.
Ardindan, ‘Rabbim! Kendime zulmettim, beni bagisla’ dedi. Allah da onu bagisladi;
ciinkii O, cok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.”® Bu olayda, Musa’nin ani bir
ofkeyle bir adami Sldiirmesi, onun insani bir hata yaptigin1 gosterir. Ancak bu hata, bir
yiiz kizartict sugtan ziyade, anlik bir tepkinin sonucudur ve Musa, hemen pismanlik
duyarak Allah’a yonelir. Allah’in affi, onun peygamberlik misyonunu golgelemez;
aksine, bu olay, Musa’nin insanligini ve Allah’a muhtaghgin pekistirir. Kelamcilar, bu
tiir zellelerin, peygamberlerin ahlaki Uistiinligiinii zedelemedigini, bilakis onlarin tévbe

ve hidayetle nasil kemale erdigini vurguladigini sdylerler. Bu peygamberlerin giinliik
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hayatta hata yapabilecegini, fakat bu hatalarin dini aktarimla ilgisi olmadigin1 ve asla
biiyiik giinah kategorisine girmedigini ispatlar.®® Bu baglamda zelle, en faziletli olam
(efdal) terk edip, daha alt derecede olani yapma olarak da yorumlanmistir ki bu durum,
peygamberlik makaminin iistiinliiginii zedelemez.%’

Hz. Davut’un (a.s.) sinanmasi da benzer bir tablo ¢izer. Sad Suresi’nde sOyle
buyrulur: “Davut’a iki hasmin haberi sana ulasti mi? Hani onlar duvardan onun odasina
tirmanmslard... Biri dedi ki: ‘Bu benim kardesimdir, doksan dokuz koyunu var, benimse
bir tane; onu da bana ver dedi ve konusmada beni bastirdi.” Davut dedi ki: ‘Dogrusu,
senin bir koyununu kendi koyunlarina katmakla sana haksizlik etmis.’ Sonra anladi ki, biz
onu sinamistik; Rabbinden af diledi, secdeye kapandi ve tévbe etti.”%® Bu kissada,
Davut’un iki kisi arasinda hiikiim vermesi ve ardindan “sinandigini anlamasi1™ dikkat
ceker. Ayetteki “sinadigimizdan emindi” ifadesi, onun bir hata veya eksiklik fark ettigini
ve bu yiizden Allah’a yoneldigini ima eder. Kelam1 acidan, bu sinama, Davut’un mutlak
bir yanilmazlikla degil, ilahi bir terbiye ile sekillendigini gosterir. Hata, dini bir meselede
degil, kisisel bir yargida gergeklesmistir ve Allah’in miidahalesiyle diizeltilmistir. Bu,
bizim goriisiimiizii destekler: Peygamberler, dini aktarimda hata yapmazlar, ama giinliik
hayatta insani zaaflar sergileyebilirler; bu zaaflar, yiiz kizartici suglar degil, insan olmanin
tabii bir neticesidir. ® Bazi kelamcilar, peygamberlerin hataen veya sehven kiigiik
glinahlar (sagair) isleyebilecegini savunsa da bu tiir hatalarin ilahi uyarilarla derhal
diizeltildigini ve yiiz kizartic1 bir sug teskil etmedigini vurgulamislardir. 1%

Hz. Nuh’un (a.s.) oglu icin yalvaris1 ise daha karmasik bir 6rnek sunar. Hud
Suresi’nde soyle anlatilir: “Nuh Rabbine seslendi: ‘Rabbim! Oglum benim ailemdendir,
senin vaadin ise haktir ve sen hiikmedenlerin en hayirlisisin.’ Allah dedi ki: ‘Ey Nuh! O
senin ailenden degil, o kotii bir ig yapti; bilmedigin seyi benden isteme...” Nuh dedi ki:
‘Rabbim! Bilmedigim seyi senden istemekten sana siginirim; beni bagisla, bana
merhamet et, yoksa ziyan edenlerden olurum.””'°* Bu olayda, Nuh’un oglunu kurtarmak
icin Allah’a yalvarmasi, insani bir duygu ve sefkatle hareket ettigini gosterir. Ancak Allah,
bu istegin yanlis oldugunu bildirir ve Nuh, hemen hatasini1 kabul ederek af diler.

Kelamcilar, bu yanilgmin dini bir aktarim hatast olmadigini, kisisel bir baglamda
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gerceklestigini belirtirler. Bizce bu, peygamberlerin insanliklarindan gelen duygusal
tepkiler verebilecegini, fakat bu tepkilerin Allah’in hidayetiyle diizeltildigini kanitlar; yiiz
kizartict bir giinah degil, insani bir zaaf s6z konusudur.%? Zira bir kisim teologlar,
peygamberlerin beser olmalarinin bir geregi olarak, dini teblig disinda kalan konularda
insan gibi diisiinebileceklerini ve yanilabilir olduklarini savunmuslardir. 1%

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) durumu ise bu meselenin zirvesidir. Abese Suresi’nde
sOyle buyrulur: “Yiiziinii eksitti ve arkasini dondii; ¢iinkii ona dma biri geldi. Ne bilirsin,
belki o arinacakti ya da 6giit alacak ve bu 6giit ona fayda saglayacakti. Ama sen, kendini
miistagni gorene iltifat ediyorsun, halbuki onun temizlenmemesinden sana ne ¢ikar?
Oysa sana kosarak gelen, Allah tan korkan biriyken, sen ona aldirmadin.”*** Bu ayetler,
Hz. Peygamber’in, Abdullah bin Ummii Mektum adli kér bir sahabe yanina geldiginde,
Kureys’in ileri gelenleriyle mesgul oldugu icin yiizlinii eksitip ona déonmedigini anlatir.
Allah’in bu tavn elestirmesi, onun insani bir hata yaptigini1 gosterir; bu hata, vahiy
iletiminde degil, glinlik bir etkilesimde gerceklesmistir. Kelami agidan, bu zelle, Hz.
Peygamber’in ahlaki durusunu veya misyonunu zedelemez; aksine, Allah’in vahiy ile
diizeltmesi, dini aktarimin kusursuzlugunu korudugunu ispatlar. Yine, Fetih Suresi’nde
sOyle denir: “Ta ki Allah senin onceki ve sonraki giinahlarint bagislasin, sana nimetini
tamamlasin ve seni dosdogru bir yola iletsin.”'® Bu ayet, Hz. Peygamber’in giinahsiz
oldugunu degil, giinahlarmin affedildigini ifade eder; “Onceki ve sonraki giinahlar”
ifadesi, onun insan olarak hata yapma potansiyelini tasir, fakat bu hatalar, asla yiiz
kizartici suglar degildir. Bu olaylar, peygamberlerin dini aktarimda hata yapamayacagini,
ama giinliik hayatta insani tepkiler verebilecegini agik¢a ortaya koyar.1% Bu olaylarn,
peygamberlerin dini hiikiimler konusunda yanilmazlik doktrininin aksine, onlarin
ictihatlar1 ve beseri hayatlarina iliskin konulardaki hatalarinin vahiy ile diizeltildigini
gosterdigi yaygin bir goriistiir.1%

Kur’an, peygamberlerin insanligini vurgulayan baska ayetlerle de doludur. Kehf
Suresi’nde Peygamber soyle der: “De ki: Ben de sizin gibi bir insanim; bana, ilahinizin
tek bir ilah oldugu vahyediliyor.”'%® Bu ayet, onun vahiy alic1 olarak essizligini korurken,

insanlikta bizimle esit oldugunu beyan eder. En’am Suresi’nde ise sdyle buyrulur: “Hi¢bir
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nefis, baska bir nefsin kazancini yiiklenmez, hi¢hir yiik tasiyan, baskasinin yiikiinii
tasimaz.”'%° Bu, peygamberlerin bile kendi eylemlerinden sorumlu oldugunu, mutlak bir
dokunulmazlikla ayrilmadigmi gosterir. Al-i imran Suresi’nde ise “Muhammed sadece
bir el¢idir; ondan once de elciler gelip gecmistir™*'° denerek, onun insan tabiati bir kez
daha vurgulanir. Kelami agidan, bu ayetler, peygamberlerin Allah’in secilmis kullart
olsalar da insanlik halleriyle bizlerden kopmadigini ispatlar.

Si1 kelaminda ismet, peygamberler ve imamlar i¢in mutlak bir glinahsizlik olarak
savunulur; Bakara Suresi’nde Hz. Ibrahim’e hitaben “Seni insanlik icin bir imam
kildim” '™ ayeti, bu goriisii desteklemek igin sikga kullamlir. Ancak bu ayet, liderlik
roliinii ifade eder, giinahsizliga dair agik bir delil sunmaz. Siinni kelaminda ise, dini
aktarimda yanilmazlik esas alinir; Nisa Suresi’nde “Allah ’a itaat edin, Peygamber e itaat
edin”'*? emri, bu yanilmazlig1 destekler, fakat kisisel hayatta kiigiik hatalara kap1 aralar.
Al-i Imran Suresi’nde “Peygamber size Rabbinizin ayetlerini okurken, nasil inkdr
edersiniz?’''? ayeti, vahiy iletimindeki dogrulugu pekistirir, ama bu dogruluk, giinliik
hayatta hata yapamayacaklar1 anlamina gelmez.*'*

Hulasa kanaatimiz sudur: Peygamberler, dini aktarimda hata yapamazlar; vahyin
saflig1 ve dogrulugu, onlarin bu alanda ilahi bir koruma altinda olmasina baglidir. Ancak
giinliik hayatta, insan olmanin geregi olarak, kiiciik hatalar yapabilirler; Abese Suresi’nde
Hz. Peygamber’in amaya tepkisi, bu insani yoniin en berrak delilidir. Glinah meselesinde,
konumlar1 geregi yliz kizartici suglar isleyemezler; bu, onlarin ahlaki iistiinliiklerinin ve
Allah’tan aldiklar1 vazifenin bir icabidir. Yine de insanliklarindan gelen ufak zaaflar
sergileyebilirler ve bu zaaflar, Allah’in rahmeti ve hidayetiyle diizeltilir. Kur’an,
peygamberleri mutlak giinahsiz varliklar olarak degil, hata yapabilen, tévbe eden ve
Allah’m affiyla kemale eren kullar olarak sunar. Onlar da insandir; bizden farkli olsalar
da ayrn degillerdir, bu, Kur’an’in onlar1 hem bize yakin hem de rehber kilan hikmetli
tasvirinin adeta bir neticesidir. Ismet, mutlak bir kusursuzluktan ¢ok, Allah’mn sonsuz
merhameti ve hidayetiyle sekillenen bir koruma olarak anlam bulur; bu koruma, onlarin
dini aktarimda sapmazligini temin ederken, insanliklariyla bizleri birlestirir ve Allah’in

rahmetinin biiyiikliigiinii gozler oniine serer.

199 En’dm 6/164.

110 f7-i fmrdn 3/144.

1 Bakara 2/124.

12 Nisd 4/59.

U3 41 fmrdn 3/101.

114 Bayram Ayhan, Kur ’dn-1 Kerim e Gore Peygamberlerin Ismeti, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, Istanbul,
2008, 114.
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3.1.1.6.1. Mu’tezile’de Ismet Ogretisi

Islam diisiince tarihinde Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki ayrismalar, 6zellikle siyasi
ve itikadi baglamda belirgin bir karsitlik ekseninde sekillenmistir. Bu iki ana mezhebin
gortisleri, tarihsel siirecte hem teolojik hem de siyasi rekabetin bir yansimasi olarak
cogunlukla birbirine karsit konumlanmistir. Bu nedenle, Ehl-i Siinnet ve Sia’y1
karsilagtirmal1 bir analizle ele almak, okuyucuya bu iki mezhebin temel farkliliklarini ve
etkilesimlerini daha net bir sekilde sunma imkani saglar. Ancak, Mu’tezile mezhebi, belli
bash konularda Siinni ve Sii mezheplerinin yaklagimlariyla Ortlisen goriisler ortaya
koymus olsa da kendine 6zgii akilci ve sistematik yaklasimiyla bu ikili karsithigin disinda
bir konuma sahiptir.

Mu’tezile, 6zellikle akil ve adalet ilkelerini merkeze alan teolojik durusuyla, Ehl-i
Stinnet’in kader ve irade anlayisina ya da Sia’nin imamet doktrinine dogrudan
eklemlenemeyecek bir cergeve sunar. Bu mezhebin, meselelere yaklagiminda akli
onceliklendirmesi ve 6zgiin teolojik prensipleri (6rnegin, tevhid, adalet, va’d ve va’id),
onu ne Ehl-i Siinnet’in ne de Sia’nin bir alt kolu olarak siniflandirmaya izin verir. Bu
nedenle, Mu’tezile’yi ayr1 bir alt baslik altinda ele almak, onun kendine has doktriner
yapisini ve Islam diisiince tarihindeki bagimsiz roliinii vurgulamak acisindan gereklidir.

Mu’tezile mezhebi, Islam diisiince tarihinde akilciigin ve adalet anlayisinin
miimtaz bir temsilcisi olarak 6ne ¢ikar. Bu ekol, peygamberlerin yanilmazlik sifatini, yani
giinahlardan korunma 6zelligini, teolojik bir zaruret olarak kabul eder ve bu doktrini,
niibiivvet miiessesesinin temelini olusturan vahyin insanlia kusursuz, eksiksiz ve
giivenilir bir sekilde ulastirilmasi ilkesi tizerine bina eder. Mu’tezile i¢in peygamberlik
makaminin en yiice gayesi, ilahi mesaj1 hicbir tahrifata ugramaksizin, en dogru ve
giivenilir bi¢imde insanlara tebli§ etmektir; bu kutsal vazifenin hakkiyla yerine
getirilebilmesi, peygamberlerin yalnizca yiiksek ahlaki vasiflara sahip olmalariyla sinirlt
kalmaz, ayni1 zamanda her tiirlii giinahtan, hatadan ve yanilgidan miinezzeh kilinmalariyla
da dogrudan iliskilidir. Bu baglamda, Mu’tezile kelamcilari, ismet sifatin1 peygamberlere
bahsedilen ilahi bir liituf ve inayet olarak tanimlar; ancak bu koruma, onlarin iradelerini
cebretmez, aksine onlara giinah islememe konusunda fevkalade bir biling, irade giicii ve
ahlaki diren¢ kazandirir. Peygamberler, beser tabiatlarinin geregi olarak insani arzu ve
egilimlere sahip olsalar da ismet sifatinin tecellisiyle bu zaaflarin iistesinden gelerek
daima Allah’in rizasina uygun hareket etme yetkinligine ulasirlar. Bu perspektiften

bakildiginda, ismet, peygamberlerin 6zgiir iradelerini kullanmalarina méni olmayan,

45



bilakis iradelerini hak ve dogruluk ekseninde yénlendiren ilahi bir destektir.*'® Bu sifatin
mahiyeti, kapsami, smirlart ve dayanaklari, Mu’tezile’nin akilct ve adalet temelli
teolojisinin bir yansimasi olarak, islam diisiince tarihinde derinlemesine tartigilmis ve
diger ekollerle karsilastirildiginda kendine 6zgii bir yer edinmistir.*®

Mu’tezile’nin ismet anlayisinin temelinde, vahyin ilahi bir mesaj olarak herhangi
bir bozulmaya, tahrifata ya da eksiklige ugramadan insanlara ulasmasi prensibi yatar.t’
Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 vahyi eksiksiz, dogru ve giivenilir bir sekilde immete
aktarmakla yiikiimliidiir; eger bir peygamber giinah isleyebilse, vahyi yanlis aktarsa ya
da kisisel kusurlart nedeniyle mesajin dogrulugu sorgulansa, bu, ilahi kelamin
giivenilirligini temelden sarsardi. Mu’tezile, bu durumu iki katmanli bir koruma
mekanizmasiyla agiklar:*'® Birinci katman ilahi ismettir; bu, vahyin Allah tarafindan her
tirli dis etkiden, bozulmadan ya da tahriften korunmasi anlamima gelir. Vahiy,
peygambere indirildigi andan itibaren onun zihninde ve dilinde herhangi bir degisiklige
ugramadan muhafaza edilir ve iimmete ulastiginda da ayni1 safligim korur. Ikinci katman
ise peygamberin ismetidir ki bu, peygamberin risalet gérevi geregi en yliksek ahlaki
standartlarda yasamasini, hata ve sapkinliklardan uzak tutulmasini saglayan bir
korumadir. Ornegin, bir peygamberin yalan sdylemesi, vahyin dogruluguna gdlge
diistiriir; ahlaki bir zaaf gostermesi ise teblig ettigi mesajin inandiriciligini zayiflatir.
Mu’tezile, bu iki katmani birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak goriir ve ismetin vahyin
selameti icin vazgecilmez oldugunu savunur. Kadi Abdiilcebbar!® gibi énde gelen
Mu’tezili diistintirler, “Vahyin giivenilirligi, peygamberin masumiyetine baglidir; aksi
halde Allah’in insanlara hakikati ulastirma iradesi eksik kalir” diyerek bu goriisii
netlestirir. Dahasi, vahyin teblig edilmesi sirasinda peygamberlerin hata yapmaktan ve
unutmaktan korunmasi, yani hata ve nisyan konusunda ismet, Mu’tezile’nin iizerinde
mutabik kaldigi bir husustur. Vahyin insanlifa eksiksiz ve hatasiz ulastirilmasi,
niiblivvetin en temel maksadidir; bu maksadin gerceklesmesi i¢in peygamberlerin vahyi
alirken, teblig ederken, beyan ederken ve tefsir ederken her tiirlii yanilgidan, eksiklikten
ve unutkanliktan korunmalar1 zaruridir. Bu ismet tiirii, vahyin ilahi kaynagina olan itimadi

ve peygamberlerin vahiydeki aracilik vazifelerinin kusursuzlugunu temin eder.

115 Veysi Unverdi, Mu'tezile de Peygamberlerin Ismeti, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 15, S. 1, 108.

116 Eb{i’l-Hasan el-Esari, a.g.e, 5.198.
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18 Unverdi, a.g.e. 73.
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Peygamberlerin risalet gorevindeki basarisi, Mu’tezile’nin ismeti teolojik bir
zorunluluk olarak gérmesinin bir diger temel nedenidir. Peygamberler, Allah’1n elgileri
olarak insanlig1 hak yola davet etmek, onlara dogruyu gostermek ve ahlaki bir model
sunmakla gorevlidir; bu gorev, onlarin toplumda mutlak bir giiven ve saygimlik
uyandirmasini gerektirir. Eger bir peygamber nefret uyandiran bir giinah islerse -mesela
hirsizlik yapar, zina eder, yalan sdyler ya da kaba bir mizag sergilerse- insanlar ona itimat
etmez, mesajint reddeder ve rehberliginden uzaklagir. Mu’tezile, bu noktada “nefret
uyandirmama” kavramini ismetin temel Olgiitli olarak belirler ve bu kriteri son derece
ayrmtili bir sekilde isler.?° Nefret uyandirmama, yalnizca biiyiik giinahlar1 degil, aym
zamanda peygamberin ahlaki durusunu ve toplumsal algisin1 zedeleyebilecek her tiirlii
davranis1 kapsar. Ornegin, bir peygamberin gencliginde giiven kirici bir eylemde
bulunmasi, niibiivvet sonrasinda bile insanlarin, “Bu adam ge¢miste bdyle seyler yapti,
simdi neden ona giivenelim?” demesine yol acabilir. Bu nedenle Mu’tezile, ismetin
yalnizca niibiivvet donemiyle sinirli olmadigini, aksine peygamberlerin hayatlarinin
tamamint -¢ocukluk, genclik ve niibiivvet oncesi donemler dahil- kapsadigini savunur.
Kadi Abdiilcebbar,'?! “Peygamberin niibiivvetten dnce kiifre diismesi imkansizdir, ¢iinkii
bu, insanlarda ona kars1 bir uzaklagma hissi uyandirir ve risalet gorevini baltalar” diyerek
bu goriisii vurgular. Mu’tezile’ye gore, peygamberlerin hayatlarinin her bir safhasinda
ahlaki, manevi ve nezahet acisindan tam bir temizlige sahip olmalari, onlarin iimmet i¢in
en milkemmel 6rnek teskil etme vasiflarini perginler ve niibiivvet miiessesesinin toplum
nezdindeki itibarin1 katbekat artirir. Zira peygamberlik vazifesiyle gorevlendirilmeden
once vuku bulmus herhangi bir hata, kusur veya giinah, sonradan niibiivvetle miiserref
kilinan bir sahsin toplum vicdanindaki gilivenilirligini ve otoritesini zayiflatabilir, hatta
ortadan kaldirabilir.

Mu’tezile kelamcilari, ismet sifatinin gerekliligini sadece nakli delillerle sinirh
tutmamis, ayn1 zamanda kuvvetli akli istidlallerle de temellendirmislerdir. Onlar, ismetin
liizumunu akli olarak su sekilde izah ederler: Oncelikle, vahyin itimadi ve giivenilirligi
ilkesi, Mu’tezile’nin akli delillerinin temelini olusturur. Eger peygamberler, hata
yapabilen, giinah igleyebilen, yanilabilen beserlerden olsayd, teblig ettikleri ilahi vahyin
mutlak dogruluguna ve giivenilirligine dair ciddi siipheler ortaya ¢ikabilirdi. Insanlar,

hata ve gilinaha egilimli bir peygamberin, Allah’tan aldig1 mesaj1 kusursuz bir sekilde

120 Ctisemi, Risdletii Iblis ile’l-ihvanihi’l-mendhis, 101; Ciiveyni, el-Irsdd, nsr. M. Yusuf Musa ve Abdiilmiinim
Abdiilhamid, Kahire: 1950, 356 vd.; ibn Teymiye, Mecmiiatu’l-Fetdva, Riyad: 1997, C. 15, 87; Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, Beyrut: 1997, C. 3, 425-426.

121 Kadi, Abdulcebbar, a.g.e., 151-152.
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aktarip aktarmadig1 konusunda hakl olarak tereddiit yasayabilirlerdi. Ismet sifat1, iste bu
tiirden siipheleri tamamen ortadan kaldirarak, vahyin ilahi menseine olan sarsilmaz
itimad: ve giiveni tesis eder. Ikinci olarak, toplumsal itimat ve rehberlik gerekliligi,
Mu’tezile’nin ismet delillerinden bir digerini teskil eder. Peygamberler, toplumlar1 i¢in
en lstiin ahlaki 6rnekler, manevi rehberler ve hidayet 6nderleridir. Eger bir peygamber,
ahlaki zafiyetler gosterse, giinah islemeye egilimli olsa veya hatali davraniglar sergilese,
toplumun ona olan sarsilmaz giiveni zedelenir ve rehberlik vasfi ciddi anlamda sekteye
ugrardi. Allah Teala’ nin insanlar1 dogru yola iletme ve hidayete sevk etme hikmeti, ancak
toplum tarafindan tam anlamiyla giiven duyulan, ahlaken miimtaz ve hatasiz rehberler
vasitastyla gergeklesebilir. Ismet sifati, peygamberlerin bu hayati toplumsal itimadi ve
rehberlik vasfin1 en miikkemmel sekilde muhafaza etmelerini saglar. Ugiincii ve son olarak,
ilahi adalet ve hikmet prensibi, Mu’tezile’nin ismet doktrinini akli olarak destekleyen en
kuvvetli arglimanlardan biridir. Mu’tezile kelamcilari, Allah’in mutlak adalet ve hikmet
sahibi oldugunu vurgularlar. Onlara gore, Allah Teala, kullarina dini teblig etmek, onlari
hidayete erdirmek ve dogru yolu gostermek ilizere peygamberler gondermekle, onlara en
miikemmel, en eksiksiz ve en giivenilir rehberligi sunmayr murad etmistir.?? Eger
peygamberler, hata yapabilen, yanilabilen veya giinah isleyebilen kimseler olsaydi,
Allah’1n insanlara sundugu rehberlik eksik, kusurlu ve noksan olurdu ki bu durum, ilahi
adalet ve hikmet sifatlarina asla muvafik diismezdi. ismet sifat1, Allah’in adaletinin ve
hikmetinin bir tecellisi olarak, peygamberlerin kendilerine tevdi edilen niibiivvet
gorevlerini en kusursuz, en milkemmel ve en giivenilir sekilde yerine getirmelerini temin
eder.!?®

Mu’tezile’nin ismet anlayisi, peygamberlerin hangi tiir giinahlardan korundugu ve
hangi hatalara agik oldugu konusunda oldukc¢a detayli bir cergeve sunar. Bu gerceve, ii¢
temel alanda masumiyeti igerir: Ik olarak, kebairden ismet, yani biiyiik giinahlardan
korunmusluk, Mu’tezile’nin iizerinde ittifak ettigi bir prensiptir. Biiyiik giinahlar,
Islam’da agik¢a yasaklanmis ve agir cezalarla iliskilendirilmis fiilleri kapsar; yalan
sOylemek, hirsizlik yapmak, zina etmek, adam oldiirmek gibi eylemler bu kategoriye
girer. Mu’tezile’ye gore, peygamberlerin Allah’in sarih emir ve yasaklarina kasten

muhalefet etmeleri, ahlaki ve dini agidan biiyiik suclar islemeleri asla tasavvur edilemez;
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zira bu tiir fiiller, peygamberlik makaminin sayginligina goélge diisiirecek, vahyin itibarimi
zedeleyecek ve hidayet fonksiyonunu akamete ugratacaktir. Kadi Abdiilcebbar,
“Peygamberin biiyiik giinah islemesi cdizdir ama ondan sadir olmaz denilemez; bu
imkansizdir” diyerek bu korumay1 kesin bir zorunluluk olarak goriir ve ekler: “Biiytik
gilinah, peygamberin risalet gorevinden 6nce bile islenemez, ¢iinkii bu, insanlarin ondan
uzaklasmasina neden olur.”*?* ikinci olarak, sagiirden ismet, yani kiiciik giinahlardan
korunmusluk, Mu’tezile alimleri arasinda ihtilafli bir konu teskil etmistir. Bazi Mu’tezili
diisiintirler, 6rnegin Ebl Ali el-Cubbai ve Ebli Hasim el-Cubbai, peygamberlerin beser
olmalar1 hasebiyle sehven veya tevil yoluyla kiiglik giinahlar isleyebilecegini
savunmuglardir; mesela, bir peygamberin giinliik yasaminda yanlis bir karar vermesi (bir
konuda aceleci davranmasi), bir seyi unutmasi (bir randevuyu kagirmasi) ya da dnemsiz
bir yanilgiya diismesi (bir meselede yanlis bir tahmin yiirlitmesi) miimkiindiir. Ancak bu
tir siirgmeler, risalet gorevine zarar vermez ve nefret uyandirmaz. Buna karsilik,
Mu’tezile’nin biiyiikk ¢ogunlugu, peygamberlerin kiiciik giinahlardan dahi miinezzeh
olmasi gerektigini savunmustur; onlara gore, en kiiciik bir hata veya kusur bile,
peygamberlerin iimmet i¢in ideal 6rnek olma vasfini zayiflatabilir ve toplum nezdinde
giiven erozyonuna yol agabilir.’?® Bu nedenle, ismet sifatinin peygamberleri her tiirlii
giinahtan -biiyiik-kiigiik ayrimi yapmaksizin- kusatmasi gerektigi fikri baskin hale
gelmistir. Ugiincii olarak, hata ve nisyan konusunda ismet, yani vahiy tebligi esnasinda
hata yapmaktan ve unutmaktan korunmusluk, Mu’tezile’nin ittifak ettigi bir diger 6nemli
husustur. Peygamberlerin vahyi alirken, teblig ederken ya da beyan ederken yanilgiya
diismesi, vahyin ilahi dogasina gdlge diisiiriir; bu nedenle bu alanlarda mutlak bir koruma
saglanir.'?

Mu’tezile, ismet sifatin1 bes temel ilkeye dayandirir ve bu ilkeler, ekoliin teolojik
sistematigini derinlemesine yansitir. Birinci ilke, mucizelerdir. Peygamberler, Allah
tarafindan mucizelerle desteklenir ve bu mucizeler, onlarin dogrulugunu kanitlar. Eger bir
peygamber giinah islerse, mucizelerin giivenilirligi sorgulanir. Bu nedenle ismet,
mucizelerin gegerliligini destekler.'?” Ikinci ilke, salah-aslah prensibidir. Allah, kullar
icin en hayirli olan1 yapar ve bu, masum peygamberler géndermeyi gerektirir.}? Ugiincii

ilke, adalet prensibidir. Allah’in adil olmasi, giinah isleyebilen bir peygamber
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49



gondermesini imkansiz kilar, ¢iinkii bu, insanlarin hak yola ulasmasini zorlastirir. ?°

Dordiincii ilke, lituf ilkesidir. Peygamberler, insanlarin yiikiimliiliikklerini kolaylastiran
bir liituftur ve bu liitfun etkili olmasi i¢in masumiyet sarttir.’3® Besinci ilke, peygamberin
hiiccet olusudur ki peygamberler, Allah’in insanlara sundugu bir delildir ve giinah
islerlerse bu delil zayiflar. Bu ilkeler, ismetin hem vahyin selameti hem de risaletin
basarisi i¢in vazgegilmez oldugunu gosterir, 3!

Mu’tezile, peygamberlerin beseri tabiatlarini ve insani vasiflarini asla inkar etmez.
Peygamberler de insan tiirline mensuptur ve insanlara has duygu, ihtiyac ve tecriibeleri
yasarlar. Uziilmeleri, sevinmeleri, korkmalari, hastalanmalar1 ya da unutkanlhk
gostermeleri gibi beseri haller, ismet sifatiyla ¢celismez. Bilakis, bu insani yonleri, onlarin
toplumlariyla daha yakin, samimi ve sefkatli bir iliski kurmasini saglar. Mu’tezile’ye gore
ismet, peygamberlerin insanlik vasiflarini ortadan kaldiran ya da onlar1 melek-misal
varliklara déniistiiren bir olgu degildir. Aksine, onlarin beseriyetlerini muhafaza ederken
ilahi gorevlerini yerine getirirlerken her tiirli hatadan, glinahtan ve yanilgidan
korunmalarini temin eden miistesna bir liituftur. Ancak, teblig gorevi disindaki giindelik
islerde kiiclik hatalar yapip yapamayacaklar1 meselesi tartisilmistir. Genel kanaat, vahiy
aktarimi konusunda hata yapmalarinin imkansiz oldugu yoniindedir fakat baz1 Mu’tezili
disiiniirler, giinlik hayatta sehven veya tevil yoluyla kii¢iik yanilgilar olabilecegini,
bunun ismetin dziine zarar vermeyecegini savunur. Ornegin, bir peygamberin bir tarim
isinde yanlig bir yontem uygulamasi ya da bir konuda aceleci davranmasi, vahiydeki
giivenilirligine golge diisiirmez.**

Mu’tezile, ismeti Kur’an ayetleriyle de destekler: “Dogrusu peygamberler
katimizda seckin ve iyi kimselerdendir” (Sad 38/47), peygamberlerin her donemde ytiiksek
ahlaka sahip oldugunu gosterir; “Ey Musa! Géziimiin oniinde yetisesin diye seni sevimli
kildim” (Taha 20/39), ilahi korumay1 ifade eder. Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesi
(Bakara 2/37) gibi hatalar, nefret uyandirmayan'® zelleler olarak yorumlanir ve tevbeyle

tamamlanir. Sonug¢ olarak, Mu’tezile’de ismet, vahyin selametini ve risaletin basarisini

129 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., c. 20/1, 91-97.

130 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 573-575.

131 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 575; Mugni, c. 15, 285, 297, 306-307.

132 Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e., 283-284, 286, 300-301; Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, gev. Sabri Hizmetli, Ankara:
1986, 133-134; Ciiveyni, el-Irsdd, nsr. M. Yusuf Musa ve Abdiilmiinim Abdiilhamid, Kahire: 1950, 356 vd.;
ibn Teymiye, Mecmiiatu’l-Fetdvd, Riyad: 1997, C. 15, 87; Ciircani, Serhu’I-Mevakaf, Beyrut: 1997, C. 3, 425—
426; Ebl Hanife, el- ‘Alim ve’l-Miite ‘allim, Imam-1 Azam’in Bes Eseri iginde, Istanbul: 1981, 22; Razi, el-
Mesa ilu’l-Hamstin, Mecmiia iginde, Misir: 1328, 380; Ibnii’l-Murtaza, el-Kaldid fi Tashihi’l- ‘Aka’id, Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1985, 114 vd.; Sehristani, Nihdyetii 'I-Tkddm fi IImi’l-Keldm, Beyrut: Daru’s-Sadr, 1968, 440—
441; Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin, C. 1, 78, 104, 150.

133 Unverdi, a.g.e. 102.
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temin eden, peygamberlerin beseriyetini korurken ilahi goérevlerini kusursuz kilan bir

sifattir. Bu, ekoliin akilc1 ve adalet odakl: teolojisinin bir yansimasidir.13

3.2. iImamet

Imamet, Hazreti Peygamber’in refikat-i seniyyelerinden sonra, {immet-i islAm’in
tiimiiniin sevk ve idaresini iizerine alacak sahsiyetin vazife ve mevkiini temsil eden bir
methum olarak, Ehl-i Siinnet ve $ia arasindaki kadim siyasi-keldmi miizakeratin merkez-
i mihverini teskil eder. Imam vasfiyla muttasif olan zatin ifa ettigi rehberlik ve idarecilik
vazifesiyle ilgili muhtelif telakki ve miilahazat, klasik kelam liigatinda umtmiyetle
imamet baglig altinda miitalaa kilinir. Ehl-i Siinnet literatiiriindeki ta’riflerden ¢ikarildig:
lizere, imamet ile hilafet miiteradif mefhumlardir. Sii literatiirde ise imamet, mesriiyetini
nass-1 celilden alan nazari rehberlik ve siyadeti, hilafet ise fiill diinyevi iktidar temsil
mevkiini (taht-1 saltanati) ifade eden bir 1stilah olarak kullanilir. Buna istinaden imametin
mansib ve 1ahGti riyasete, hilafetin ise diinyevi ve nasiti otoriteye mukabil geldigi beyan
olunabilir. Bununla beraber imadmet mefhumunun gerek Sii gerekse Siinni kaynaklarda
dini ve diinyevi 6nemli islerin tedvir ve tedbirini i¢ine alan kiilli riyaset (riyaset-i amme)
misyonu seklinde yazildig1 da kayda eklenmelidir.!®

Imamete miiteallik nazari miinakasat oncelikle Sia tarafindan ortaya cikarilmus,
miitedkiben diger firkalar dahi bu miizakereye katilmiglardir. Ik devirlerde meydana
gelen siyasi miicadeleler baglaminda evvelen fiili iktidar erkini elinde bulunduran
halifenin mesrQ olup olmadigi meselesi miizakere konusu olmus, miitedkiben “mesrQi
imam/halife kimdir, nasil ta’yin olunur, ne tiir vasiflara haiz olmas1 gerekir?” kabilinden
sualler ekseninde muhteva kazanan diger miizakerat tesekkiil etmistir. Miladi 661-750
seneleri arasinda hiikiimferma olan ve II. Mervan’in 27 Zilhicce 132°de (6 Agustos 750)
izale-1 viicliduyla tarihe gecen Emevi devletinin yerine Abbasilerin gegmesi, $ia merkezli
imamet miizakerelerini alevlendirmistir. Ibtidada biiyiik kitlelerin desteklerini almak
gayesiyle, “Hazreti Muhammed nesline mensup bulunan ve ayni zamanda riyaseti
cemiyet tarafindan memnuniyetle karsilanacak olan bir imam” siariyla hareket eden ve

299

bu miinasebetle “Hanedan-1 Peygamber?” methumunu 6ne ¢ikaran Abbasiler, iktidara

13 Unverdi, a.g.e, 71-111.

135 Amidi, Seyfuddin el-, Ebkdru I-Efkdr fi Usiili'd-Din, thk. A. Muhammed el-Mehdi, Kahire: Daru’1-Kiitiib, 2004, C.
5, 150-310; Beyzavi, Kadi, Tavdliu’l-Envar, nsr. Abbas Siileyman, Beyrut: Darii’1-Cil, 1991, 250-260; Nesefi,
Eb0’1-Muin en-, Tebsuwratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin, Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004, C. 2, 450-550; Razi, Fahruddin er-, Kitdbu I-Erbain, thk. A. Hicazi es-Seka,
Beyrut: Daru’l-Ceyl, 2004, C. 2, 270-320; Teftazéni, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahmén Umeyre, Beyrut:
Alemii’1-Kiitiib, 1998, C. 5, 250-320.
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geldikten sonra izhar ettikleri kahir icraatlarindan dolay1 bilhassa Sii muhitlerde biiytik
bir hayal kirikligina sebep olmustur. 3

Bu tarihsel siiregte, bir yandan Ehl-i Beyt imamlarinin yandaslar1 arasinda imamet,
mehdilik ve vasilik gibi konular daha etraflica ele alinmaya baglamis. Diger yandan ise
Sii muhalefetin teorik temellerine dair bagimsiz caligmalar ortaya konmustur. Hicri 2.
ylizyilda Cafer es-Sadik’in 6grencilerinden Hisdm b. Hakem, Higdm b. Salim el-Cevaliki,
Ali b. Misem et-Temmar ve Ebi Ca’fer el-Ahvel gibi sahsiyetlerin “Kitabii’l-imame”
adiyla miistakil eserler yazmalar1 ve bu baglamda imameti dini bir mesele olarak ele
almalari, klasik kelam kitaplarinin son kisimlarinda devlet reisligi konusunun tartigilmasi
gelenegine de zemin hazirlamistir. Bu durum, Ebii’l-Hasen el-Es’ar’den sonra Siinni
kelam metinlerinin “sem’iyyat” ile ilgili son boliimlerinde imamet meselesinin
incelenmesine vesile olmustur. ¥ Esisen imametin sem’iyyat kapsaminda miitilaa
edilmesi, mevziun muhtevasindan ziydde S$ia’nin bu mevzlyu bir iman esasi
saymasindan kaynaklanmigtir. Diger bir izahla, Ehl-i Siinnet’in klasik kelam liigatindaki
imamet mes’elesine yer vermesi, bu mes’eleye metafizik bir mana izafe eden Sia’nin
iddialarina mukabele liizimundan ortaya ¢ikmistir. Halbuki Abdiilkahir el-Bagdadi’nin
(6. 429/1037) naklettigi malimata istindden Siinni keldm ve fikih ulemasimin biiytik
cogunlugu dahi imametin bilhassa iimmet-i Isldm iginde Asdyis ve intizAmin temini,
hudiidun tatbiki gibi kiilli maslahatlarin elde edilmesi cihetinden vacib oldugu goriisiinii
benimsemistir. Bu yaklagima gore Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda goriis ayrilig1 yoktur.
Ancak $ia imametle ilgili viiciib keyfiyetini dini ve miiteal sebeplerle irtibatlandirmus,
Ehl-1 Siinnet ise viicibun akli yahut nakli (sem’i) olmasindan ziyade, imametin pratik
diizlemdeki islevi ve liizimu mes’elesiyle istigal etmistir.!®® Imameti {immet-i islam’n
bekas1 ve selahi i¢in 1azim goren Siinni keldm ve fikih ulemasi, Sia’nin hilafina imam
(halife) nasb etme metodunun nassa degil ihtiyara (se¢im), dolayisiyla ictihdda miistenid
oldugu fikrini benimsemistir. Bu baglamda Siinni ulema ilk dort halifenin ta’yinindeki
tarihi tecriibeyi miilahaza ederek imam/halife ta’yininde intihab ve ahd (istihlaf) olmak
tizere iki esas ustlden bahsetmisler, ayrica ilim, adalet, kifdyet ve nesebten (Kureys’e

mensibiyet) miitesekkil dort vasfi hilafet i¢in kafi sart olarak kabul etmislerdir. Bu

136 Allame Hilli, el-Elfeyn fi Imdmeti Emiri’I-Mii'minin Ali b. Ebi Talib, Beyrut: 1982, 20-30; Eba Ca’fer et-Tusi, el-
Iktisad fi ma Yeteallaku bi’l-I tikad, Necef: 1979, 300-310; Ebt Ca’fer et-Tisi, Kitdbu Temhidi’l-Usiil, Tahran:
1362, 360-370; Eb’1-Feth el-Hiiseyni, Miftdhu I-Bab, Meshed: 1370, 200; Serif Murtaza, es-Saf fi 'I-Imdme,
Tahran: 1986, C. I, 110; Seyh Miifid, Evdilu’I-Makdlat, ngr. Mehdi Muhakkik, Tahran: 1372, 10-20.

187 El-Es’ari, Makdalatii’l-Islamiyyin, 260; Metin Bozan, Imdmiyye’nin Imdmet Nazariyyesinin Tesekkiil Siireci,
Istanbul: Isam Yayinlari, 2009, 119.

138 Ahmad Kazemi, “Imamat va ‘Asmat dar Andishe-ye Shi‘a-ye Emamiye”, Majalle-ye Motale ‘at-e Eslami, Meshed:
1394 (2015), 15-30.
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telakkiye gore imamet ve hilafet gerek iimmet-i Islam’1 idare etme gerekse dini kiymetleri
muhafaza etme cihetinden Hazreti Peygamber’e halefiyet manasina gelir. Ancak bu
misyonu deruhde edecek zat, ismet (masumiyet) ve emsali dini imtiydzata malik
degildir.%

Imamet, Islam diisiincesinde teolojik, siyasi, hukuki ve sosyolojik boyutlar1 olan
onemli bir kavramdir. Niibiivvet silsilesinin son halkas1 Hazreti Muhammed Mustafa’nin
beseri gorevini devam ettirmeyi, iimmetin dini ve diinyevi islerini diizenlemeyi ve Islam
diizenini kurmay1 amaclayan merkezi bir kurumdur. Arapca “emm” kokiinden neset eden
ve “Onderlik, rehberlik, onciiliik, kendisine uyulan kisi olmak™ gibi derin anlamlari
tasiyan imamet, Islam diisiince geleneginde sadece siyasi bir liderlik makamindan daha
fazlasini ifade eder.'*® Dini otoriteyi, hukuki basvuruyu, toplumsal diizeni ve manevi
rehberligi bir araya getiren kapsamli bir kavramdir. imamet, Islam toplumunun sadece
maddi ihtiyaglarim1 karsilamakla kalmaz, ayni zamanda manevi, ahlaki ve dini
gelisimlerini de saglamayi, Islam’in genel prensiplerini hayata gegirmeyi, adalet ve
hikmeti tesis etmeyi ve immetin birlik ve beraberligini korumay1 hedefler. Bu kurum,
Islam medeniyetinin insasinda, Islam hukukunun olusumunda, kelam ilminin gelisiminde
ve Islam toplumunun sosyo-politik yapisinin sekillenmesinde etkili bir rol oynamis ve
Islam diisiince tarihinde her zaman canli ve tartigmaya acik bir konu olarak giincelligini
korumustur.!** Imametin teolojik temelleri, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’de genel
hatlartyla belirtilmis olmakla birlikte, kavramin detaylandirilmasi, farkli mezhebi ve
itikadi yorumlara konu olmasi ve Islam diisiince geleneginde bagimsiz bir disiplin olarak
gelismesi, Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren ortaya cikan siyasi ve sosyal
olaylarin etkisiyle daha da genislemistir. Imamet kurumu, Islam toplumunun dini
kimliginin, siyasi yonelimlerinin ve hukuki sistemlerinin agiklanmasi igin gerekli bir
kavramsal gergeve sunar. 142
Islam diisiince tarihinde imamet tartismalari, erken dénemlerden itibaren farkli

Islam mezhepleri ve firkalarinin teolojik ve siyasi ayriliklarinda énemli bir rol oynamustir.

139 Bakillani, Eba Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-, Kitdbu t-Temhid, nsr. 1. Ahmed Haydar, Beyrut: Miiessetii’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, 480-555; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, tas. M. Omer Dimyati, Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1998, C. 8, 300-420; Ciiveyni, Imdmu’l-Harameyn Ebi’l-Meali Abdilmelik el-, Kitdbii I-Irsad, thk.
M. Yusuf Musa ve Abdulmun’im Abdulhamid, Misir: Matbaatii’s-Saade, 1950, 420-444.

140 [ jsanii’l-*Arab, 1/148-150.

141 Nushmiyeh Shukri ve Shamsollah Saraj, “Asmat-e Anbiya va A’imma az Gonah dar Negah-e Allama Hill”, Tahran:
1393 (2014), 1-6.

142 Metin Bozan, a.g.e., s.110-116.
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Bu tartigsmalar, Siinni, Sii, Harici ve Mu’tezili gelenekler arasinda belirgin farkliliklarin
ortaya ¢tkmasina neden olmustur.!43

Teftazani, el-Makasid adli eserinde ifade ettigine gore, imamet dini ve diinyevi
islerde peygamber adina genel bir bagkanlik olup, tayininin gerekliligi konusunda farkli
goriisler bulunmaktadir. Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’nin ¢ogunluguna gore imam tayin
etmek dini bir zorunluluk (sem’i olarak vacip) iken, baz1 Mu’tezililer bunu aklen vacip
saymis, Sia ise Allah’a vacip oldugunu savunmustur.}** Necedat firkas1 ve Ebt Bekr el-
Esamm, belirli sartlarda imam tayininin vacip olmadigini ileri siirerken, Hisam el-Fuvati
zulmiin arttig1 durumlarda imam se¢menin gerekliliginin ortadan kalktigini belirtmistir.
Teftazani, sahabelerin Hz. Peygamber’in defninden once halife se¢mesini, had
cezalarinin uygulanmasini ve sinir giivenliginin saglanmasini imametin gerekliligine dair
deliller arasinda saymaktadir. Imamda bulunmasi gereken sartlar arasinda adalet, hiirriyet,
erkeklik, cesaret, ictihad ehliyeti ve isabetli goriis sahibi olma gibi ozellikleri
vurgularken, Kureys nesebinin 6nemini de hadisler 1s1ginda savunmustur. Sia’nin imamin
Ali soyundan gelmesi, masum olmasi ve gaybi bilmesi gerektigi yoniindeki goriislerini
ise icmaya ve akla aykir1 bularak elestirmistir. Ayrica imamin mucizeler gdstermesi, biitiin
sanatlara ve mesleklere vakif olmasi gibi inanglar1 hurafe olarak degerlendirmistir.**®

Siinni Islam diisiincesi, imameti iimmetin ortak karari (icma), ehliyetli kisilerin biati
veya Ehl-1 Hal ve’l-Akd denilen uzman alimler ve onderlerin se¢imiyle belirlenen bir
makam olarak kabul eder. Bu makama getirilecek kisinin vasifli, adil ve yetenekli
Miisliimanlardan olmasi gerektigini savunur. Siinni limler, imametin Islam toplumunun
diizeni, birligi ve giivenligi i¢in gerekli bir kurum oldugunu belirtirler.}4® Ancak, imamin
tayininde Kur’an ve Siinnet’te agik bir hiikiim bulunmadigini, bu meselenin iimmetin
secimine birakildigini ileri siirerler. Siinni kelamcilar, imamda bulunmasi gereken
nitelikleri (adalet, ilim, dirayet, cesaret, Kureysli olmak vb.) detayli bir sekilde
aciklamislardir. Ayrica, imametin nasil devredilecegi, yetki sinirlar1 ve gérevden alinma
sartlar1 gibi konularda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Tarihsel siirecte, Stinni imamet

anlayisi, Hulefa-y1 Rasidin Dénemi, Emevi ve Abbasi Hilafetleri, Selguklu ve Osmanli

143 Oztiirk, a.g.e., 21-23.

144 Naser Kazemzadeh, “Asmat-e Payambaran va Shubuhat-e Mu‘aser”, Majalle-ye Ma ‘refat-e Eslamt, Kum: 1398
(2019), 25-40.

145 Teftazani, Keldam fi Akdidi’l-Islam: Keldm [lminin Maksatlari, haz. ve cev. Irfan Eyibil ve Ahmet Kayl, 2. bs.,
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2024, 736-750.

146 Hossein Bagher, “Asmat-e Payambaran va Imaman dar Tafsir-e Qur’an”, Majalle-ye Elahiyat va Ma ‘aref-e Eslami,
Tahran: 1395 (2016), 12-28.
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Devleti gibi ¢esitli yonetim bigimleriyle tecriibe edilmis, ancak miikemmel bir imamet
ornegi ve uygulamasi arayis1 ve tartismalari siirekli devam etmistir.14’

Sii Islam gelenegi ise imameti, niibiivvet gibi ilahi bir belirleme ve tayinle
belirlenen, Hazreti Peygamber’in Ehl-i Beyt’inden gelen ve ismet vasfiyla donatilmis
imamlar silsilesi araciligiyla kiyamete kadar siirecek bir makam olarak kabul eder.'*® Sii
inancina goére imamet, dinin temel esaslarindan (ustl-i din) biridir ve imamlara itaat,
Allah’a ve Restlii’ne itaatle ayn1 degerdedir. Sii kelamcilar, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i
Seniyye’de Ehl-i Beyt imamlarinin isimlerinin, 6zelliklerinin ve imametlerinin agikca
veya isaret yoluyla belirtildigini savunurlar. Imametin ilahi bir vasiyet ve tayinle Hazreti
Ali ve onun soyundan gelen imamlara gectigini ileri siirerler. Sii geleneginde imamet,
sadece siyasi bir liderlik degil, ayn1 zamanda dini, manevi, batini ve yiice ilimleri de
kapsayan, ilahi bir nur, hikmet ve velayet kaynag: olarak goriiliir. Imamiyye, Zeydiyye,
Ismailiyye, Alevilik ve Bektasilik gibi farkli Sii firkalari, imamet silsilesi, imamlarin
nitelikleri, yetkileri, gaybet donemi ve zuhur beklentisi gibi konularda cesitli teolojik ve
hukuki goriisler gelistirmislerdir.*4°

Haricilik ise imameti, ehliyetli ve takva sahibi her Miisliimanin {istlenebilecegi,
secimle goreve gelen ve adaletten ayrildiginda gorevden alinabilen bir makam olarak
gormiistiir. imamim Kureysli olma sartin1 reddetmis ve ameli imanin tamamlayici bir
parcast saymistir. Mu’tezile de imametin akli ve nakli delillerle sabit oldugunu, ancak
imamin tayininde nass bulunmadigini, @immetin se¢imiyle belirlenmesi gerektigini
savunmustur. Imamda adalet ve ilim vasiflarini sart kosmus ve Kureysli olma sartina daha
1liml1 yaklasmustir.1

Kur’an ayetleri lizerinde yapilan derin tefekkiirler, 6zellikle Ahzab Suresi’nin 33.
Ayetinin farkl tefsirlerine 11k tutar. Sii tefsirinde, “Ey Ehl-i beyt, Allah sizden kiri
gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister” ifadesi, Ehl-i beyt’in masumiyetine ve ilahi
koruma altina alinmis olusuna delil olarak sunulurken, pek ¢ok Siinni yorumcu, ayetin

hitabinin esas olarak Peygamber’in hanimlarina yonelik oldugunu, ev igindeki davranig

diizeni, ziynetlerin sergilenmemesi ve belirli ahlaki ilkelerin uygulanmasi gibi konular1

147 Eb{i Ca’fer Muhammed b. El-Hasen et-Tasi, el-fktisdd fi ma Yeteallaku bi’l-I tikdd, Necef: 1979, 300; Seyh Miifid,
Evailii’l-Makalat, Tebriz: 1363, 62-63; Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, el-Elfeyn, 15-34; ayrica bkz. Metin Bozan,
Imamiyye Siasimin Imamet Tasavvuru, Ankara: 2007, 40-45; ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, el-Bdbii’l-Hadi Aser,
Tahran: 1325, 40; Muhammed Riza Muzaffer, Sia Inanglar: (Akdidu’l-Imdmiyye), cev. Abdiilbaki Gélpmarls,
[stanbul: 1978, 50-51.

148 Mohammad Rahmani, “Imamat dar Negah-e Shi‘a va Tahlil-e Dala’il-e Aql1”, Pazhitheshhd-ye Falsafe va Kalam,
Kum: 1397 (2018), 35-50..

149 Oztiirk, a.g.e., s.11-24.

150 Abdulaziz Duri, [lk Dénem Islam Tarihi, gev. Hayrettin Yiicesoy, Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 92; Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire: 1965.
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icerdigini ileri slirer. Bu noktada, ayetin baglamindan koparilmadan, metnin zahiri
anlamiyla okunmas1 gerektigini savunan elestirmenlerin iddialar1 giindeme gelir. Ali

Imran Suresi’nin 61. ayetinde yer alan miibahele'®

olaymin da benzer sekilde yoruma
acik oldugu, Sii tefsirinde Ehl-i beyt’in {istiinliigli ve imametinin ispat1 i¢in kullanildigi,
fakat pek ¢ok Siinni diisiiniiriin bu ayetin asil amacinin Hz. Isa’ya dair yanlis inanglar1
reddetmek ve Hz. Peygamber’in niibiivvetinin altin1 ¢izmek oldugunu belirttigi
goriiliir. 1> Ayrica, Nisa Suresi’nin 59. ayetinde gecen “Ulul Emr” ifadesine y&nelik
tartismalar, Sii tefsirinde bu terimin masum imamlari isaret ettigi yoniindeki yorumlarla,
Stinni gelenekte devlet yetkilileri, yoneticiler ve alimler gibi daha genis sorumluluk
alanlarini kapsadigi anlayis arasinda ciddi farklar olusturur. Bu farklilik, kutsal metinlerin
baglamina uygun yorumlamanin énemini bir kez daha ortaya koyar. Ciink{i metinlerin
dogru yorumu, dini otoritenin hangi temellere dayanmasi gerektigi konusunda kilit rol
oynar.

Hadis ve rivayetler de imamet tartigmasinin en 6nemli dayanak kaynaklarindan
biridir. Mevla Hadisi'®® olarak bilinen, “Ben kimin mevlastysam Ali de onun mevlasidir”
ifadesiyle nakledilen rivayet, Hazreti Ali’nin liderlik ve masumiyet 6zelliklerini 6ne
cikaran en sik kullanilan argiimanlardan biridir. Ancak, bu hadiste kullanilan “mevla”
kelimesinin semantik esnekligi, yalnizca liderlik ya da otorite anlamiyla smnirh
kalmadigini, ayn1 zamanda dostluk, yakinlik ve yardimseverlik gibi farkli anlamlar1 da
icerdigini gostermektedir. Eger Peygamber Efendimiz, halefiyet konusundaki 6nemli bir
beyani kesin bir dille ifade etmek istemis olsaydi, kullandig1 ifadenin daha net ve yoruma
kapali olmas1 gerekirdi. Gadir-i Hum vakasi, Sii teolojisinin imamet iddiasim
desteklemek amaciyla siklikla referans gosterilen diger onemli bir olaydir. Bu olay,
Peygamber Efendimiz’in Ehl-i beyt’e duydugu derin sevgi ve yakinligi simgeleyen bir
gosterge olarak yorumlanir. Ancak tarihsel veriler, erken Islam toplumunun sahabe ve
toplumsal uzlag1 prensipleri 1s181inda, bu vakadan cikarilan halefiyet tayini iddialarinin
mesruiyetinde ciddi siipheler uyandirmaktadir. Sahabe-i kiramin, Peygamber’in agik

nassini alarak hareket ettiklerine dair iddialarin, Islam’in ilk déneminde yasanan siyasi

151Miibahele, taraflarm hakliligm tecellisi igin yalanciya birlikte beddua etmesidir. Al-i imran 3/61°deki "ibtihal"
kavramindan tiireyen bu davet, Necranli heyetle yapilan tartigmalarin ardindan yasanmistir. Hz. Peygamber;
Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile miibaheleye hazirlanmig, ancak Necranlilar cizye ddemeyi secerek
cekilmistir. Sifler vakay1 imamete delil sayarken, Siinniler samimiyet sinavi olarak goriirler. Benzer bir davet
ibn Abbas’tan da rivayet edilir. Detay icin bk. Lisdnii 'l- ‘Arab, "bhl" md.; Buhari, "Megazi", 72; ibn Hisam, es-
Sire, 1/573; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 3/107; Vahidi, Esbabii 'n-niiziil, 61; Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/387, Aldsi,
Rithu’l-me ‘Gni, 3/185; Zithayli, el-Fikhii I-Islami, 8/354; M. Fayda, "Miibahele", AUIFD, 2 (1975), 143.

152 fbn Teymiyye, Minhdcu 5-Siinne, C. 4, 20-25

153 Tirmizi, Mendkib, 19; Tbn Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, C. 1, 84, 118, 119.
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cekismeler ve toplumsal béliinmelerle uyumlu olmadigi, aksine, sahabe arasinda
sergilenen fedakarlik, ortak akil ¢abas1 ve birlik anlayisinin bu tiir ayrigmalar1 engelledigi
ileri stirtilmektedir.

Bunun yani sira, “iki Sakaleyn Hadisi”'®* veya “iki Emanet Hadisi” olarak
adlandirilan rivayetlerde, Ehl-1 beyt’e duyulan hiirmet ve onlarin korunmasi gerektigine
dair tavsiyeler One siiriiliir. Fakat bu hadislerin, Ehl-i beyt’in masumiyetine veya
imametinin kesinligine dair net ve tartismasiz deliller sunmadigi, kavramin sinirlarinin
(6rnegin, dar anlamda On Iki Imam mi1 yoksa daha genis bir Ehl-i beyt anlayis1 m1 soz
konusu oldugu) belirsiz oldugu yoniindeki elestiriler, Sii teolojisinin imamet doktrinine
yonelik siipheleri artirmaktadir. Ayrica, Hazreti Ali ile Hazreti Harun arasindaki
benzerlige isaret eden ve “Ey Ali, sen bana oranla Harun’un Musa’ya olan konumundasin,

su farkla ki, benden sonra peygamber yoktur’*>®

seklinde aktarilan hadis, yalnizca Hazreti
Ali’nin Peygamber nezdindeki yiiksek mevki, yakinlig1 ve sevgi bagina dikkat ceker;
fakat tarihsel gerceklikler, Hazreti Harun’un Musa’nin yardimcisi olarak nispeten sinirli
bir role sahip oldugunu gosterdigi igin, bu benzerlik iddiasinin imamet veya halefiyet
doktrinini destekleyecek kadar kesin olmadigi savunulur.

Glinlimiizde imamet tartismasi, dijital platformlar, akademik c¢alismalar ve
intermezhepsel diyaloglar araciligiyla yeniden sekillenmektedir. Kiiresellesen iletisim
aglari, Sii ve Siinni yaklasimlar arasindaki farkliliklarin daha seffaf bir sekilde
tartisilmasini saglarken, islam diinyasmin birlik, adalet ve hosgdrii gibi evrensel degerler
etrafinda birlesme arayisi, imamet meselesini modern baglamda yeniden degerlendirme
gerekliligini ortaya koymaktadir. Akademik sempozyumlar ve diyalog girisimleri,
mezheplerin metodolojik farkliliklarini anlamaya ydnelik c¢abalara zemin hazirlarken,
imamet tartigmasi, Islam’in temel prensiplerinin ¢agdas sorunlara nasil yanit verebilecegi
sorusunu giindeme tasir. Bu dinamik ortam, imamet meselesinin yalnizca tarihsel bir

miras degil, ayn1 zamanda Islam iimmetinin ortak gelecegini sekillendirecek bir mesele

oldugunu gosterir.

15 Detayli bilgi igin bk. Eb(i Daviid, es-Siinen, Fiten, 1; Tirmizi, es-Siinen, C. 5, 663 (hadis no: 3786); Eb( Ca‘fer el-
Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kdfi, C. 1, 67, 95-96; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Haydarabad:
1355, C. 10, 114; Ibn Hacer el-Heytemi, es-Savdiku I-muhrika, Beyrut: t.y., C. 2, 428; Elmahli M. Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, C. 6, 4241; Said Nursi, Lem ‘alar, Istanbul: 1996, 21-22; Ali el-Hiiseyni el-Milani,
Nefehatii'l-ezhdr fi huldsati ‘Abakati’l-envar: Hadisii s-sekaleyn, Beyrut: 1995, C. 1, 185-496; Ruhullah el-
Humeyni, The Hadith al-Thaqalayn: A Study of its Tawatur, al-Tawhid, C. 10, S. 4, 1993, 78-95.

155 Buhari Fedail: 19, Tirmizi Menakib: 20.
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3.2.1. Gadir-i Hum

Gadir-i Hum hadisesi, Islam tarihindeki en 6nemli doniim noktalarindan biri olarak
kabul edilir ve Sii teolojisini sekillendiren bu hadise Siinni kaynaklarda da detayli bir
sekilde yer bulmustur. Olay, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) veda haccindan dontisiinde, Hicri
10. Yilda Zilhicce’nin 18’inde, Mekke ile Medine arasinda bulunan ve Hum adiyla
bilinen bir su birikintisi yaninda gerceklesmis, burada Hz. Peygamber’in “Ben kimin
mevlast isem, Ali de onun mevlasidir” diyerek Hz. Ali’yi (r.a.) otorite olarak tayin ettigi
rivayet edilmistir.*®® Hadis Sahih-i Miislim’de®’, Tirmizi’nin Siineni’nde®®®, Nesai’nin
Siineni’nde®®?, Ibnii Mace’nin Siineni’nde'®®, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde*® Hakim

162 ye Bazzar’m Miisned’inde 163

Neysaburi’nin Miistedrek ala’s-Sahihayn’inde
nakledilmistir. Hadisin miitevatir oldugu Ebu Hamid El-Gazzali ve Celaluddin Es-Suyuti
gibi alimler tarafindan teyit edilmis, Ibnii Hacer Askalani %4 hadisin 70’ten fazla
sahabeden nakledildigini belirtmis, Ibnii’l Kesir ise El-Bidaye ve’n-Nihaye’de 1¢°,
Taberi’nin Gadir rivayetlerini iki biiyiik ciltte derledigini aktarmistir. E1-Albani'® gibi
alimler bu rivayetlerin sahihligini teyit ederken, Taberi'®’ ve Zemahseri'® “Peygamber,

miiminlere kendi nefislerinden daha evladir’’16°

ayetini yorumlayarak Hz. Peygamber’in
otoritesini ve bu baglamda Ali’ye itaatin gerekliligini vurgulamis, buna karsin bazilari,
ozellikle Ali’nin o sirada Yemen’de oldugu iddiasiyla hadisi sorgulamig, ancak Ez-
Ziirkani'’® bu itiraz1 Ali’nin Yemen’den déniip veda haccina katildigina dair kanitlarla

curitmiistiir.

156 Tirmizi, Mendkib, 19; Ibn Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, C. 1, 84, 118, 119; Vecdi Akyiiz,
Asrt Saadet te Siyasi Konusmalar, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004, 99. Akyiiz, bu noktada Hz. Peygamberin
konugmasinin bu kisminin Hz. Ali’nin Yemen’den doniisiine iligkin olduguna dair gériisler oldugunu 6ne siirer.

157 Miislim, “Feza 'ilii ’s-sahdbe, 36.

158 Tirmizi, Menakib, 19.

159 Nesat, es-Siinen, “Kitabu’l-Fezail”, Hadis No: 3656

160 Mace, Mukaddime, 11

161 Miisned, C. 1, 84, 152; C. 3, 14, 17, 26, 59; C. 4, 281, 367

162 Hakim en-Nisabiri, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek Ala Sahihayn, nsr. Adil Miirsid, Beyrut:
Maruf Yayinevi, 87-96.

163 E1-Bezzar, Ebu Bekr Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik. EI Bahriiz Zehhar Miisnediil Bezzar (20 cilt, Mahfuzurrahman
Zeynullah, ngr.). Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l {lmiyye, 2009, s98-108.

164 fon Hacer el-Askalani, Metdlibii’I-Aliye: En eski 8 hadis miisnedi, cev. Adem Yerinde ve Hiiseyin Kaya, Istanbul:
Ocak Yayncilik, 2010, C. 1, 10-30.

185 Ton Kesir, Biiyiik Islam Tarihi: el-Biddye ve n-Nihdye, ¢ev. Mehmet Keskin, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2025, C. 7,
668.

166 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha ve sey’iin min fikhihd ve fevd'idihd, Riyad:
Mektebetii’l-Maarif, 1415/1995, C. 1, 38.

167 Taberd, Cdmiu’l-Beyin An Te'vili Ayi’l-Kur’dn, gev. M. Ersdz, G. Oztiirk ve M. Kaya, Istanbul: Beka Yaynlari,
2024, C. 1-4, 150-170.

168 Eb{i’]-Kastm Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri, nsr. Murat Siiliin, Istanbul: Yazma Eserler
Kurumu, 2016-2020, C. 1-6, 335-338.

169 Ahzab 33/6

170 Muhammed b. Abdiilbaki ez-Ziirkani, Serhu’z-Ziirkdni ‘ald Muvatta’i’l-Imém Malik, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2021, C. 2, 468.
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Gadir-i Hum hadisesi, Islam tarihindeki en 6nemli ve tartismali olaylardan biri
olarak hem $ii hem de Siinni kaynaklarda yer bulan tarihi bir vakia olmasina ragmen, bu
iki ana ekol tarafindan farkli baglamlarda degerlendirilmistir.!"* Sia, bu olay1 Hz. Ali’nin
nass ile imam ve halife tayin edildigi bir doniim noktasi olarak goriirken, Ehl-i Siinnet
kaynaklar1 hadiseyi genellikle Hz. Ali’nin faziletine vurgu yapan bir olay olarak
yorumlamis, imamet ya da hilafetle iliskilendirilmesini miimkiin gérmemistir.}’? Sia’nin
hadiseyi Kur’an ayetleriyle batini bir sekilde iliskilendirme c¢abasi, ayetlerin asil
maksadindan saptirildig: elestirisine yol agmis, bu da Islam’in ruhuna ters bir yapinin

olusmasina zemin hazirlamistir.*”

3.2.2. Beda
Arapga “b-d-w” kokiinden tiireyen beda kelimesi, dilbilimsel olarak “bir seyin

ortaya ¢cikmast, belirginlesmesi, gizli olanin a¢iga vurulmasi” gibi anlamlara sahip!’

olup
bu kék, Arap dilinde oldukca genis bir kullanim yelpazesine yayilir. Ornegin, “bada 1i-”
ifadesi gilinliik konugsmada “bir sey bana goriindii” ya da “bana agiga ¢ikt1” anlaminda
kullanilir ve bir niyetin, sirrin ya da beklenmedik bir durumun zuhur ettigini ifade eder,
“badiu” kelimesi ise ¢dldeki bedevilerin saklandiklar1 bir yerden c¢ikip goriiniir hale
gelmesini anlatir!”, “bedev” ise bir seyin acikca ortaya ¢ikis1, goriiniisii demektir.1’® Bu
anlamlar, kelimenin 6ziinde bir “goriiniirlik” ve hifsa” fikri tasidigii gosterir. 17
Kur’an’da da bu kok, benzer bir anlamsal cerceveye oturur. Mesela Beda, Islam
teolojisinin en karmasik, en ¢etin ve en derinlikli meselelerinden biri olarak, Allah’in
iradesi, ilahi bilgi, kader ve insanin bu ilahi diizen i¢indeki rolii gibi akli zorlayan sorulari
cesaretle sorgulayan bir kavramdir.1’® Ozellikle Sif teolojisinde merkezi bir yer tutan bu
fikir, Allah’in daha 6nce bildirdigi bir hiikmii ya da takdiri degistirme kudretine sahip

oldugu inanciyla sekillenir ve bu yoniiyle imamet doktriniyle dyle siki bir bag kurar ki,

171 Majid Hosseinzadeh, “Imamat va ‘Asmat: Barrasi-ye Naqsh-e ‘Aql dar Defa‘az Shi‘a”, Pazhitheshha-ye Eslami,
Kum: 1394 (2015), 27-43.

172 thsan Arslan, Gadir-i Hum Hadisesinin Degerlendirilmesi, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, C. 12, S. 2,
2019, 610-651.

173 Siimeyye Ulu, Mehmet Nur Akdogan. Tarihsel ve Aktiiel Boyutlariyla Gadir-i Hum. Ankara: TDV Yaywnlari, 2021,
Turkish Journal of Shiite Studies, C. 3, S. I, 2021, 134-142; fhsan Arslan, Hz. Peygamber ve Sahdbe
Ornekliginde Islam’da Elestiri Kiiltiirii, Istanbul: Okur-Akademi Yayinlari, 2014; H. Laoust, Le Role de ‘Ali
dans le sira chiite, REI, C. 30, 1962, 25-26.

174 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta 'rifdt, thk. Abdiilmuin el-Hafna, Kahire: t.y., 52-53; Seyh Miifid, Tashihu 'I-i ‘tikdd, Kum:
1413, 65-66.

175 Daha detayli bilgi igin bknz. Lisdnii’l- ‘Arab, “‘ Arb”, “bdv” maddeleri.

178 Lisdnii’l- ‘Arab, C. 1, 39-40; Fahruddin b. Muhammed b. Ahmed en-Necefi, Mecmu 'u’l-Bahreyn, C. 1, 45-46; Avni
flhan, Bedd, DIA, 1992, C. 5, 290-291; ilyas Uziim, [sndaseriyye, DIA, C. 23, 149-150

177 Avni ilhan, Bedd, a.g.e., C. 5,291.

178 Fateme Haji Pur Latrani ve Mohammadreza Mo‘alleman, Imamat (Shi‘a-ye Davazdah Amami), Tahran: 1397
(2018), 1-10.
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bu bag adeta kopmaz bir kader zinciri gibi Sii diisiincenin temel taglarindan biri haline
gelir. Beda, kelam ilminde Allah’in ilim, irade ve yaratma sifatlarinin degismez sanilan
dogasina meydan okuyan bir sorgulama alani agarken, Sii diisiincede imamet doktrininin
celikten zincirleriyle Oriilerek hem teolojik bir kale hem de siyasi bir manifesto olarak
yukselir. Si1 alimler, beday:1 “ilahi iradenin bir hitkkmi yeniden sekillendirmesi” ya da
“kullara saklt bir sirrin muhtesem bir agiga vurulmasi” olarak tanimlar ve bu inanci,
Kur’an’daki Ra’d Suresi 39. ayetinde yer alan “Allah diledigini siler, diledigini sabit kilar,
ana kitap O’nun yanindadir” ifadesiyle kutsal bir dayanaga oturtur.!’”® Bu tanim, Allah’a
bilgisizlik, pismanlik ya da kararsizlik gibi insani zaafiyetler yiiklenmedigi siirece
mutedil bir zeminde kabul gortir. Aksi takdirde, ilahi sifatlarin mutlaklig1 ve tenzih ilkesi
gibi Islam’in temel direkleri sarsintrya ugrar. Sia disindaki mezhepler, dzellikle Ehl-i
Stinnet, beday1 Allah’a eksiklik isnat eden tehlikeli bir sapma olarak lanetlerken, Sii
miifessirler bunu ilahi iradenin sinirsiz 6zgiirliigli ve hikmetinin g6z kamastirict bir
yansimasi olarak savunur. Boylece beda, Allah’in iradesinin akil almaz derinlikleri,
kaderin insan idrakini asan esnekligi ve ilahi bilginin erisilmez ufuklar1 gibi teolojik
sirlarla dolu bir labirent haline doniisiir.*®°

Bu kavram, $i1 imamet teorisiyle olan iliskisinde en carpici ve tartismali yliziini
ortaya koyar. Nitekim imamet doktrini, imamlarin Allah tarafindan nass ile tayin edildigi,
ilahi bilgiyle donatildig1 ve bu se¢cimde en ufak bir yanilginin dahi diisiiniilemeyecegi gibi
sarsilmaz ilkeler lizerine insa edilmistir. Beda, imam tayininde beklenmedik kirilmalari
ve ani degisimleri aciklama kudretiyle bu doktrinin en giiclii silahlarindan biri olur.!8!
Ornegin, Imam Ca’fer es-Sadik’in oglu Ismail’in trajik ve erken &liimii, imamet
zincirinde derin bir yarik agar. Rivayetlere gore, Ca’fer’in Ismail’i halefi olarak ima ettigi,
Ismail’in taraftarlarinin ise bu imadan hareketle atesli bir beklentiyle doldugu bilinir.
Ancak Ismail’in babasindan dnce geng yasta hayata veda etmesi, bu umutlar1 bir anda
yerle bir eder ve imamet, Ca’fer’in diger oglu Musa Kédzim’a gecer. Ca’fer es-Sadik’a
atfedilen bir s6z, bu kaosu aydmlatir: “Allah, oglum Ismail konusunda bana daha énce
sakl tuttugu bir hakikati gosterdi; O 'nun hikmeti béylece tecelli buldu.” Bu ¢arpici ifade,

bazilarinca beda kavraminin en net kaniti olarak 6ne siiriiliir. Allah’mn Ismail’i imam

179 Tgnaz Goldziher, Beda, 1A, Istanbul: 1993, C. 2, 430-435.

180 Meclisi, Bihdrii’l-envdr, Beyrut: 1983, C. 4, 120-130; Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisir ve'r-red ‘ald Ibnii’r-
Ravendi, Beyrut: 1993, 125-130; Ebii’l-Hasen Ali b. isméil el-Es’ari, Makdldtii’I-Islamiyyin, nsr. M. Muhyiddin
Abdiilhamid, Beyrut: 1999, C. 1, 110-115; Muhammed Hiiseyin Kasiflilgita, Aslu’s-Si‘a ve usiliihd, Kum:
1415, 310-315. Meclisi, a.g.e., C. 4, 33-35.

181 Amidi, el-Ihkam fi usiili’l-ahkdm, Beyrut: 1996, C. 3, 70-80; ez-Ziirkini, Kur’dn Ilimleri: Mendhilii’l-Irfin
Terciimesi, ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk, Istanbul: Beka Yayinlari, 2015, C. 2, 175-185
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olarak tayin ettigi, ancak sonra iradesini Musa lehine ¢evirdigi diisiincesi zihinleri altiist
eder. Benzer bir dram, Onuncu Imam Ali el-Hadi’nin oglu Muhammed’in ani &liimiiyle
tekrar sahneye ¢ikar. Ali el-Hadi’nin Muhammed’i halefi olarak isaret ettigi sdylenir.
Fakat Muhammed’in beklenmedik Oliimiiyle imamet, Hasan el-Askeri’ye kayar. Bir
rivayette, “Muhammed’den sonra Hasan konusunda Allah bir zuhur gergeklestirdi”
denilir. Bu, ilahi iradenin degisime a¢ik bir 6rnegi gibi algilanir. Bu olaylar, yiizeyde
Allah’1n takdirinde bir doniisliim izlenimi uyandirsa da Sii kelamcilar bu firtinay1 ustalikla
yatistirir. Kimileri bedayr “nesh” ile bir tutar, yani Allah’in bir hiikmii iptal edip yerine
yenisini ikame etmesi olarak goriir, tipki seriatlardaki koklii degisimler gibi. Kimileri ise
bunu “Allah’in zatina mahsus ilminde bir agiga vurulma” olarak tanimlar, degisimin,
Allah’in ezeli bilgisinde degil, kullara sunulan planda gerceklestigini vurgular. Bu
ustalikl teviller, beda kavramini imamlarin degismezligi ilkesiyle baristirma ¢abasinin
bir zaferi olur, zira $ii diisiince, imamlarin ilahi bir rehberlik ve masumiyetle donatildigini
asla tartismaya agmaz. Beda ve imamet beynindeki bu iligki, Sii teolojisinde hem
birlestirici bir har¢ hem de ayristirici bir bigak gibi isler. ismail’in 6liimii, Sif topluluklari
bir yol ayrimina siiriikler: 1¥2 Ismail’in imametini siirdiirmek isteyenler Ismailiyye’yi
kurar ve beda fikrini siddetle reddeder. Clinkii onlara goére, bir imamin 6liimii ilahi tayinin
sarsilmazligini golgeler, bu da kabul edilemez bir kiifiir sayilir. Musa Kazim’in imametini
benimseyenler ise bedaya dort elle sarilir. Bu degisikligi ilahi iradenin muhtesem bir
zuhuru olarak mesrulastirir. Ayni sekilde, Muhammed’in 6liimiiyle Hasan el-Askeri’nin
imamlig1 doneminde, bazilart Muhammed’in 6lmedigini, gizlendigini ve Mehdi
oldugunu iddia eder. Bedaya mesafeli durarak gaybet doktrininin tohumlarin atar. Beda,
bu kaotik kirilmalarda ana akim Sii diisiince igin bir siginak olur. Imam tayinindeki ani
degisimleri ilahi hikmetin bir oyunu olarak anlamlandirir. $ii alimler, bu karmasay1
cozmek icin Allah’in bilgisini ikiye ayiran bir teori gelistirir: “ilm-i mekn{n,” yani
yalmizca Allah’a 6zgii, degisime agik, gizemle ortiilii bilgi ve “ilm-1 mahtGim,” yani
degismez, melekler ve imamlarca bilinen, sabit hakikat. Beda, ilm-i mekn{in’da parlar.
Allah’in zatina mahsus ilminde bir zuhur olarak tanimlanir ve kullara agiga vurulan
planda bir devrim gibi algilanir.'®® Sif hadislerde, “Allah’n kendine mahsus ilminde beda
oldugunda imamlar buna vakif olur” denilir. Bu, imamlarin ilahi plana ortak oldugunu,

hicbir degisimin onlarin bilgisi disinda olmadigini ifade eder. Seyh Sadik, “Allah bir seyi

182 Ebrahim Ebrahimi, Barrasi-ye Shubuhat-e ‘Asmat-e Payambar (s) dar Magam-e Talgi-ye Vahy, Tahran: 1394
(2015), 1-10

183 M. Misaviyan, Tahlil ve Barrasi-yi Mas’ale-yi Badd ez Didgdh-1 Danismenddn-1 Islami, Tahran: Neba, 2006, 44-
49.
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bildirir, sonra onu siler ve yerine baska bir sey koyar, hepsi O’nun ezeli ilmindedir”
diyerek ilahi ilmin mutlakligin1 savunur.'® Seyh Miifid ise, “Beda, takdirin sarta bagh
oldugu durumlarda gegerlidir. Mesela, sarta bagli ecel kullarin amellerine gore sekillenir”
diyerek ilahi iradenin esnekligini vurgular.®

Beda kavrami, Sii teolojisinde Allah’1n iradesiyle insan kaderi arasindaki muazzam
gerilimi bir tiyatro sahnesi gibi gozler Oniine serer. Sii alimler, beday1 akil oyunlarina
degil, naklin saglam kayalarina dayandirir. Imamlara atfedilen ifadelerde, “Allah’in beda
sifatiyla yiiceltildigi kadar, baska hicbir seyle yiiceltilemez” ya da “Allah’a beda ile ibadet
edildigi gibi baska hicbir seyle ibadet edilemez” gibi giiclii sozler yankilanir. Bu vurgular,
bedanin ilahi iradenin bir zafer ilan1 olarak yiikseltilmesini ve kullarin teslimiyetinde bir
ibadet atesi yakmasini saglar. Bazi Sii diisiiniirler, beday1 Ehl-i Beyt imamlarina 6zgii
gizli bir ilim olarak tanimlar. Bu, imamlarin Allah’in degisime agik iradesine sirdas
oldugu fikrini pekistirir.'®® Cagdas Sii miifessir Muhammed Hiiseyin el-Hi, bedanim
“Levh-i Mahv ve Isbat’ta, yani ilahi iradenin degisime acik tecelli ettigi alanda
gerceklestigini belirtir. Bu, Allah’a bilgisizlik yakistirmaz, yalnizca bir sirrin kullara
acilan kapisidir. EI-HO1’ye gore, Allah baz1 melekleri ya da peygamberleri bu sirra ortak
kilar, ancak sonra ters bir durum zuhur eder, iste bu bedanin hikmetidir. Bir diger cagdas
miifessir, Muhammed Cevad Magniyye, Ra’d Suresi’ni seriatlardaki neshle birlestirir.
Beda, Allah’in maslahata gore hiikiimleri silip yeniden yazmasidir. Magniyye, bu
yorumla beday1 Kur’an’in hiikiim degisimleriyle uyumlu hale getirir. Bu ¢er¢eve, Gulat-
1 Sia gibi ug¢ gruplarin radikal beda anlayisindan ayrilir. Mesela, Hisdm b. El-Hakem’in
“Allah’ bilgisi varliklarin varolusundan sonra sekillenir” iddiasi, ana akim Sii diisiince
tarafindan reddedilir.®’

Sii literatiirli, bedaya sayisiz ayetle dayanak bulur: Bakara’da kiblenin

doniisiimii 188, En’am’da '8 ecelin tayini, Fatir’da!® omiirlerin yazgisi, Yinus’ta®

184 Seyh Sadik, Kemdlii'd-din ve temdmii'n-ni ‘me, nsr. Ali Ekber el-Gaffari, Kum: 1405, C. 1, 1-2, 28-40, 259; C. 2,
500-505.

185 Bbii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Beyrut: 1996, C. 1, 170-175; Ebii’l-
Hiiseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati, et-Tenbih ve r-Red ‘ald Ehli’I-Ehvd ve’l-Bida’, Kahire: 1997, 15-25;
Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Ensdbii 'I-Esrdf, nsr. Sitheyl Zekkar, Beyrut: 1996, C. 6, 435-440;
Ebii Ca‘fer et-Taberi, Tdarihu I-Umem ve’l-Miilitk, nsr. M. Ebii’l-Fazl Ibrahim, Beyrut: 1967, C. 6, 100-110;
Ismail Yigit, Muhtar es-Sekafi, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: 2006, C. 31; Bagdadi, el-Fark, 45-
55.

186 Tahereh Nematiyan Mone‘ami, Mafahim-e Daldlatgar bar ‘Asmat dar Qur 'an-e Karim, Tahran: 1397 (2018), 1-19.

187 Ebii’l-Muzaffer Sehfiir b. Tahir el-Isferdyini, et-Tabsir fi'd-Din, Beyrut: 1983, 25-35; Hasan Onat, Emeviler Devri
Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara: 1993, 110-120; Cemil Hakyemez, Bedd Diisiincesi ve Sii Imamet
Tartismalarindaki Yeri, HUIFD, C. 5, S. 10, 2006, 30-45.

188 Bakara 2/143.

189 Epn‘am 6/2.

190 panr 35/11.

191 Yiinus 10/98.
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tovbeyle helakten kurtulus, Hiid’da®®? iyiliklerin kotiiliikleri silmesi, Mii’'min’de!®® duaya
icabet gibi ornekler, bedamin ilahi iradenin esnekligini isler. % Maide Suresi’nde
Yahudilerin “Allah in eli baghdwr” alayma karst “O ‘nun nimetleri sonsuzdur, diledigi gibi

litufta bulunur %

yaniti, beda ile taglanir. Sii alimler, bu ayetin Allah’in yeni bir sey
yaratma kudretini gosterdigini savunur. Sila-i rahim, sadaka ve duanin mukadderati
degistirebilecegine isaret eden hadisler de bedaya ayna tutar.!%® Ehl-i Siinnet ise bedaya
mesafeli durur. Seyfiiddin el-Amidi, bedanmn “bilgisizlikten sonra bilme” anlamina
geldigini ve Allah’a yakistirilamayacagini belirtir. Stinni alimler, neshi Allah’in ezelde
bildigi bir hiikmiin kalkmasi olarak goriir ve bedayi ise ilahi ilimde degisim ima ettigi
icin reddeder. Sii kelamcilar ise “Allah’in iki tiir ilmi” teorisiyle bu elestirilere yanit verir:
zatina mahsus, degisime agik “ilm-i mekniin”da beda gergeklesir, melekler, peygamberler
ve imamlarin bildigi “ilm-i mahtim” ise degismezdir. Bdylece imamlar, Allah’in
degisime acik iradesine vakif olarak masumiyetlerini korur.'®” Beda, Sii teolojisinde
imamlarin masumiyetiyle ¢elisen bir unsur olmaktan ¢ok, ilahi iradenin esnekligini ve
imamlarin bu iradeye uyumunu gosteren bir arag¢ olarak islev goriir. Bu uzun seriiven,
Sia’nin imamet teorisinin temel diregi olan masumiyet ilkesini koruma kaygisinin bir
yansimasidir.'%

Beda fikrinin tarihsel gelisimine baktigimizda, hicri birinci asrin sonlarinda
Keysaniyye gibi Kifeli Sii gruplar arasinda basit bir sekilde ortaya ¢iktigi, daha sonra
imamet tartismalarinda delil olarak kullanildig1 gdriiliir.2%® Farkli Sii gruplar, bu kavrami
cesitli sekillerde yorumlamis, kimileri Allah’a her tiirlii degisikligi caiz goriirken, kimileri
yalnizca kismi fikir degisiklikleri atfetmistir. Bu farkli yaklagimlar, Sii literatiirde ¢eliskili
rivayetlerin birikmesine yol agmustir. Ozellikle on iki imam anlayisinin yerlesmesiyle
birlikte, Sii kelamcilar beday1 nesih ile esitleme ve imam tayiniyle iliskilendirmeme
yoniinde daha makul bir teoloji gelistirmeye calismuslardir. Ornegin, Ismail b. Cafer veya

Muhammed b. Ali’nin imametleriyle ilgili rivayetleri, “beda”y1 imam atamasinda bir

degisiklik degil, kelime anlamiyla “zuhur” (agiga c¢ikma) olarak tevil etmislerdir. Bu

192 Hid 11/114.

193 Mii'min (Gadfir) 40/60.

194 Jafar Najafi, “Sahaba va Mas’ale-ye ‘Asmat: Tahlil-e Ravayat-e Tarikhi”, Majalle-ye Motale ‘at-e Tarikhi, Tahran:
1397 (2018), 14-31..

195 Maide 5/64.

196 Mahmiid Zare‘1, “‘Asmat-e Imaman va Naqgsh-e An dar Tafsir-e Shi‘T”, Majalle-ye Tafsir-e Eslami, Kum: 1395
(2016), 20-36.

197 A. Milani, Tajaddod va Tajaddod-setizi dar Iran, Tahran: Nashr-e Atiyeh, 2000, 21-24.

198 Oztiirk, a.g.e, 76-78.

199 Orhan Aktepe, Keldm Ilmi Agisindan Bedd’ Anlayist, Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 13, S. 23,
2011, 97-116.
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siireg, rivayetlere dayali bir yaklasimdan kelam yontemine dayali bir teolojiye gegisin
sonucudur. Mu’tezile ile etkilesim kuran Sii kelamcilar, bedadan tamamen vazgegmese
de onu tevhid inanciyla daha uyumlu hale getirme cabasi i¢ine girmislerdir.?%° Ancak,
bizce bu caba bile bedanin teolojik sorunlarin1 ¢é6zmede yetersiz kalmaktadir. Ciinki
Allah’in sifatlarinda herhangi bir degisim fikri, O’nun mutlak kemalini ve zaman iistii
niteligini zedeler. Bizim gorlisimiiz odur ki, bedd inanci, imamlarin masumiyetini
koruma ve beklenmeyen degisiklikleri temellendirme gibi pratik bir kaygidan dogmus
olsa da tevhidin ontolojik ve epistemolojik temelleriyle bagdasmaz. Dolayisiyla, bu
inang, Islam diisiincesinde marjinal bir konumda kalmis ve ana akim tarafindan hakl bir
gerekceyle reddedilmistir. Beda, ne kadar tevil edilirse edilsin, Allah’in ilahi sifatlarinin
degismezligi ilkesini ihlal ettigi icin, Islam’m temel akidesinden bir sapma olarak

degerlendirilmelidir.

3.3. Velayet/Velinin Yanilmazhgi
Islam diisiince tarihinde “veli” kavrami, teolojik, felsefi ve irfani tartismalarin
mihverinde konumlanmis miistesna bir éneme sahiptir. Sozliikte “dost,” “yardimct,”

201 oibi anlamlara gelen bu terim, islam diisiince geleneginde, 6zellikle tasavvuf

“yakin
ve kelam disiplinlerinde, miitecessim bir mana derinligine ve genisligine ulagmustir.
“Veli” ve onun miicerret hali olan “velayet” mefhumlar yalnizca ligavi cercevede
hapsolmayip, bilakis Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye gibi Islam’mn temel naslarmda
da merkezi bir yer edinmis, bu kutsal metinlerdeki tezahiirleriyle teolojik ve mistik
boyutlar1 daha da belirginlesmistir.2%?

Sufi diisiintirler, gogunlugu evliya olan “veli” kavraminin etimolojik kokenlerini ve
dilsel yapisin titizlikle irdeleyerek, bu methumu kendi 6zgiin 1stilahlar1 dahilinde
yeniden tefsir etmislerdir. Kelimenin Arapga kokiinden neset edisi ve farkli kaliplardaki
semantik niianslari, sufiler nezdinde velayet makaminin idrakinde miihim birer anahtar
islevi gormiistiir. “Veli” kelimesinin “alim” ve “kadir” vezinlerinde miibalagali bir sifat-1

fail olarak telakki edilmesi, velinin Cendb-1 Hakk’a karsi ubudiyet vazifesinde

kusursuzlugu ve miitemadiyen itaati temsil ettigine isaret etmektedir.2’® Bu okuma bigimi,

200 Cemil Hakyemez, Bedd Diisiincesi ve Sii Imamet Tartismalarindaki Yeri, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 5, S. 10, 2006, 29-49.

201 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Beyrut: ty., C. 15, 407; Mecdiiddin Muhammed Yakub el-Firiizabadi, el-Kamiisii’l-
muhit, Beyrut: t.y., C. 1, 404.

202 Temel Yesilyurt, “Kelam Agisindan Velayet-Niibiivvet Iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
2, 1996, 389-408.

203 Reza Qorbani, “‘ Asmat va Imamat dar Falsafe-ye Shi‘T”, Majalle-ye Falsafe-ye Din, Kum: 1396 (2017), 28-44.
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velinin, kulluk mesuliyetini en ince teferruatina kadar eda eden ve nisyandan azami
derecede imtina eden miimtaz bir sahsiyet oldugunu vurgular. Diger taraftan, “veli’nin
“fail” vezninden mef’ul manasinda degerlendirilmesi, mezkir kavramin himaye ve
muhafaza boyutunu 6n plana tasir. Bu yoruma gore veli, ilahi rahmetin hususi tecellisine
mazhar olmus, Cenab-1 Hakk’1n inayetine siginmis miikerrem bir kulu ifade eder.?** Bu
iki etimolojik yorum, velinin hem ubudiyette kemali hem de ilahi inayete nailiyeti
sahsinda cem ettigini gostermektedir. Dolayistyla veli, hem Cenab-1 Hakk’in emir ve
nehiylerine riayette azami titizlik gosteren hem de bu riayetinin dogal bir sonucu olarak
ilahi muhafaza altina alinan kimsedir. Bu hususiyet, velinin salt kendi gayretiyle degil,
ayni zamanda semavi bir lituf ve inayetle bu miistesna makama yiikseldigini ima
etmektedir.?%®

“Veli” kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki serdedilisi de oldukca dikkat cekicidir.
Kur’an-1 Kerim, hem miimin kullarin Allah’1n velisi oldugunu hem de Allah’in miimin
kullarin velisi oldugunu beyan ederek karsilikli bir veldyet miinasebetine isaret
buyurmaktadir. Bu karsiliklilik, veldyet methumunun miinhasiran tek tarafli bir iligki
olmadigini, bilakis Cenab-1 Hak ile kul arasinda dinamik ve interaktif bir bag oldugunu
tebariiz ettirir. Kur’an-1 Kerim’de, iman edenlerle etmeyenler arasinda iilfetin
menedilmesi ve miiminlerin birbirlerinin velisi oldugunun vurgulanmasi, velayetin iman
ve takva temelli bir uhuvveti ifade ettigini ortaya koymaktadir. Bu ayet-1 kerimeler,
velayetin miicerret bireysel bir makam olmanin 6tesinde, miiminler arasinda tesis edilen
manevi bir cemaatin de esasin teskil ettigini gostermektedir. Kelam ulemas1 da “veli”
kavramini, Kur’an ve Siinnet’teki kullanimlarina muvafik olarak, Cenab-1 Hakk’1 esma
ve sifatlartyla idrak eden, ibadete miidavim olan, nehiylerden ictinab eden ve diinya
lezzetlerine iltifat etmeyen sahis olarak tarif etmislerdir. Bu tarif, kelamin akli ve ser’i
cergevesini aksettirirken, tasavvufun daha tecriibi ve mistik veli telakkisinden ayrildigi
noktalar1 da imlemektedir.?%®
Tasavvuf cevrelerinde “veli” kavrami, liigat manalarina mutabik olarak muavin,

hami, refik gibi anlamlarda genis bir kullanim sahasi bulmustur. Ancak tasavvufi

literatlirde “veli” mefhumu, bu umumi manalarin 6tesine gegerek, manevi bir silsile-i

204 Ahmed b. Muhammed el-FeyyOmi, el-Misbdhu I-miinir, C. 21, 672.

205 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifit, thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut: 1987, 310; Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri, er-Risdle, thk. Ali Abdiilhamid Baltaci, Beyrut: 1993, 259; Sehabeddin Mahmud el-Aldsi,
Rithu’l-medni, Beyrut: 1985, C. 11, 148; Ahmed Subhi Firat, Veli, islam Ansiklopedisi (IA), Istanbul: 1986, C.
13, 290; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul: 1991, 517.

206 Seyh Miifid, el-Ifsdh fi’l-Imame, 134, 217; Ebd Ca‘fer et-Tasi, et-Tibydn fi tefsiri'I-Kur dn, C. 3, 554-559; Seyyid
Hiiseyin Nasr, Islamda Diisiince ve Hayat, ¢ev. Fatih Tathlioglu, Istanbul: 1988, 294-297.
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meratibin en miiteall basamaklarim1 temsil eden, Cenab-1 Hakk’a en mukarreb kullari
ifade eden miistesna bir terim haline gelmistir. Yunus Suresi’ndeki “evliyaullah” tabiri,
bu hususi anlamin en bariz misallerinden birini sunmaktadir. Bu sure-i celilede, Allah’1n
velilerinin havf ve hiiziin duymayacaklar1 miijdelenerek, velayet makaminin manevi
huzur ve itminan ile mamur bir hal oldugu vurgulanir. Zemahseri’nin, velinin velilik
derecesine vusuliinde kerametlerden ziyade taat ve takvanin miiessir oldugunu beyan
etmesi?%’, tasavvufi veldyet telakkisinin temelini teskil eder. Kerametler, velinin Cenab-1
Hak nezdindeki kiymetini gosteren fevkalade haller olmakla birlikte, velayetin 6zii, taat
ve takvada derinlesmek ve Cenab-1 Hakk’a kurbiyet kesbetmektir. Bu yaklagim, velayetin
miinhasiran zahiri tezahiirlerle degil, bilakis batini bir tahavviill ve manevi tekamiil
stireciyle miiyesser oldugunu ortaya koyar.

Fahreddin er-Razi’nin “veli” kavramina getirdigi etimolojik tefsir ise, mezkir
kavramin derinligini ve cok vecheliligini daha da tezyit eder. Razi’ye gore, “veli”
kelimesinin mensei olan “vely” kelimesi, kurbiyet manasina gelmektedir. Ancak Cenab-1
Hakk’a kurbiyet, mekansal veya zamansal bir yakinlik olmayip, kalbi ve manevi bir
yakinliktir. Bu yakinlik, kulun kalbinin marifet nuruyla miinevver olmasi ve Cenéb-1
Hakk’in kudretini her an miisahede etmesiyle tahakkuk eder.?%® Razi’nin bu tefsiri,
velayeti miinhasiran zahiri davranislarla mukayyet kalmayan, bilakis insanin i¢ diinyasini
ve psikolojik durumunu da doniistiiren bir siire¢ olarak tarif eder.

Bu noktaya kadar aktarilan ayetler, hadisler ve miifessirlerin yorumlar 1518inda,
veli kavraminimn Islam diisiincesindeki yerini ve mahiyetini daha iyi kavrayabiliriz. Bu
cercevede veli, sadece iman eden degil, ayn1 zamanda takva hassasiyetiyle yasayan, farz
ibadetleri yerine getirmekle kalmayip nafile ibadetlere de 6nem veren, Allah’a yakin bir
kul olarak tanimlanabilir. Bu tanim, her miiminin potansiyel olarak veli olabilecegini
diisiindiirse de Islam diisiincesinde velayetin farkli dereceleri bulundugu konusunda
ittifak bulunur. Bu baglamda, velayet kavrami genellikle iki ana baghk altinda ele
almmustir:2%°

Velayet-i Amme: Dinin temel emirlerini yerine getirmeyi ve farz ile vacip ibadetleri

titizlikle ifa etmeyi kapsayan bir makamdir. Bu seviyedeki velayet, her Miisliimana farz

207 Zemahgeri, el-Kessdf, Beyrut: 1983, C. 2, 243.

208 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, Misir: 1938, C. 17, 126

209 7akariya Fasthi ve Seyyed Mohammad Alami, Bedd dar Andishe-ye Shi‘a-ye Emamiye (Imamiye Siiliginde Bedad),
Do-faslname-ye Yafteha-ye Feqhi va Ma‘arefi, C. 3, S. 6, Tahran: Mart 2024, 25-46.
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olarak kabul edilmistir. Bu anlay1s, Islam toplumlarinda ahlaki bir diizenin olusmasina
katkida bulunmus, miiminler arasinda giiven ve hiisn-ii zan duygularini pekistirmistir.?t°

Velayet-i Hasse: Bu, sadece farz ve vacip ibadetleri yerine getirmekle kalmayip,
Kur’an’in zikir ve tefekkiir emirlerine bagh kalarak, her durumda Allah’1 anma bilincine
erisen, ibadetlerinde ihsan makamina ulasan miimtaz sahislarin mertebesidir. Takva,
insan1 Allah’tan uzaklastiran her seyden arinmak ve O’na yonelmek olarak tanimlandig:
i¢in, bu seviye Allah’a yakinlik makami olarak da degerlendirilmistir.?!!

Veliler, peygamberler gibi ismet sifatina sahip degildir. Ancak mutasavviflara gore,
“mahfuz” yani glinahlardan korunan kimselerdir. Kuseyri, mahfuziyeti veliligin temel
sartlarindan biri olarak kabul eder. Velinin gilinah islemesi miimkiin olmakla birlikte,
islediginde bunda israr etmemesi, hemen tovbe etmesi beklenir. Bu durum, mahfuziyeti
ismetten ayiran temel farktir. Takva ve zikir yoluyla nefis terbiyesini ilerletmis bir
insanin, glinaha egiliminin azalmas: tabiidir. Bu tiir bir kisi, kendisini gilinahlardan
koruyacak bir biling seviyesine ulasmis olur, ancak giinahsiz oldugu sdylenemez.?*? Ayni
sekilde, onlar1 siradan biri gibi gérmek de dogru degildir. ?*® Veliler, haramlardan
kacinmakla kalmaz, miibah alanlarda dahi asiriliga kagmamak icin dikkatli davranir. Bu
nedenle, mahfuziyet kavrami, Allah’in bir veliye bahsettigi 6zel bir korunmusluk hali
olarak anlasilmalidir. Velinin, kendi velayetinin farkinda olup olamayacagi konusunda da
farkli goriisler mevcuttur.?** Bazi mutasavviflar, kisinin son nefesinin nasil olacagin
bilemeyecegi i¢in, veli olup olmadigini da kesin olarak bilemeyecegini sdyler. Keramet
bile gosterse, bunun bir ilahi imtihan olup olmadig: siiphelidir. Ancak diger bir goriise
gore, veli, Allah’in kendisine ilham etmesiyle kendi makamini bilebilir. Asere-i
Miibessere’nin, peygamber tarafindan cennetle miijdelendigi hatirlanirsa, velilerin de
yasarken kendi derecelerini bilmeleri miimkiindiir. Kuseyri’ye gore, velayet esas olarak
yasanilan anda gerceklesen bir haldir.?!®
Velinin karakteristik 6zelliklerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Farz ibadetleri yerine getirmek ve haramlardan sakinmak, ardindan nafile ibadetlere

devam etmek.

Sarsilmaz bir iman ve tam bir teslimiyet i¢inde olmak.

210 Abd el-Bari en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, terc. Mustafa Ates, Istanbul: 1974, 272; Hasan Kamil Yilmaz, Veldyet ve
Veli, Altinoluk Dergisi, S. 114, 1995, 32; Siileyman Uludag, a.g.e., 518

21 Albsi, a.g.e. 126-145.

212 Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-Yevdkit ve’l-cevdhir: Ibnii’l-Arabi’nin Gériisleri, haz. M. Cinar, Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Yaynlari, 2019, 28-33.

213 Ebii’l-Ala Afifi, et-Tasavvuf: es-Sevretii r-rithiyye fi 'I-Islim, Kahire 1963, 310-314.

214 En-Nedvi, a.g.e., 2672; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e., 32, 33; Alusi, a.g.e., 11/148; Kuseyri, a.g.e., 260, 359.

215 Kuseyri, a.g.e., 261-262.
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Dinin zahiri hiikiimlerine uymakla birlikte, ahlaki ve edebi kurallara da riayet
etmek.

Bu noktada, velayetin niibiivvetle iliskisi de ele alinmalidir.

Kelam alimleri, niibiivvetin toplum {izerindeki etkisini tartismasiz kabul
etmiglerdir. Ancak niibiivvetin ispati konusunda farkli metodolojiler kullanmislardir.
Peygamberin getirdigi mesajin dogrulugunu anlamanin bir yolu da onun yetistirdigi insan
tipini incelemektir. Peygamberin rehberliginde yetisen veliler, onun dogrulugunun en
onemli delillerinden biri olarak goériilmiistiir. Veliler, muttaki, marifet sahibi, i¢ ve dis
diinyasii Allah’a yonlendirmis miiminlerdir ve onlarin hayati, peygamberin tebliginin
dogrulugunu gosteren bir kanittir. Bu nedenle, velayetin temel sarti, bazi kisilerin iddia
ettigi gibi keramet gostermek degil, Kur’an ve Siinnet’e siki sikiya bagli kalmaktir. En
biiylik keramet, siinneti takip etmek ve nefse muhalefet etmektir. Veli, peygamberin
ogretilerini ruhen ve kalben yasayarak, onlar1 kesin bir sekilde tasdik eder.?!®

Velinin ulagtig1 her makam, dogrudan peygamberin rehberligine baglidir. Veliler, ne
kadar biiyiik olursa olsunlar, niibiivvetin nurunun birer yansimasi olarak goriiliir. Onlarin
fazileti, peygamberin biiyilikliiglinii artiran bir unsurdur. Bu yiizden, veli olmak,
peygamberin getirdigi seriata tam bir baghilik gerektirir. Peygamberden bagimsiz bir

velilik anlayis1 miimkiin degildir.

3.3.1. Mahfuz Veli Soylemi

Islam diisiincesinde velinin korunmuslugu ve ismet kavrami, Siinni tasavvuf
gelenegi ile Sii teoloji baglamlarinda, Allah ile kul arasindaki 6zel bir iliskiyi merkeze
alarak, tarihsel, teolojik, felsefi ve manevi boyutlariyla son derece karmasik, cok katmanl
ve zengin bir tartigma alani olusturur. Bu kavramlar, Kur’an-1 Kerim’in sundugu agik ve
dolayl isaretlerden beslenirken, hadis rivayetleri, erken donem zahidlerin uygulamalari,
klasik tasavvuf alimlerinin sistematik yaklagimlari, $ii imamlarin masumiyet nazariyesi
ve Siinni kelamcilarin yorumlariyla sekillenmis, zaman zaman birbirine zit gibi goriinen,
ancak 6zlinde Allah’in segkin kullarina yonelik bir liituf ve gozetim anlayisini paylasan

217

farkli perspektiflerle derinlesmisti. Stinni  tasavvuf disiincesinde velinin

korunmuslugu, genellikle mutlak bir yanilmazlik (ismet) iddiasindan uzak bir sekilde ele

216 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogumu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, Istanbul: Bir Yaymcihik, 1984,
172; Ahmed Subhi Firat, a.g.e., C. 13, 291; Hasan Kémil Yilmaz, a.g.e., 33; Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-
Akaid, thk. Ahmed Hicézi es-Seka, Kahire: 1987, 94; Ibn Hazm, el-Fasl fi'I-milel ve 'l-ehvd’ ve 'n-nihal, Beyrut:
1986, 20.

27 Ebii’]-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001,
381.
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alinir ve daha ziyade Allah’in velilere sundugu bir mahfuziyet, yani 6zel bir himaye ve
gdzetim olarak tanimlanir.?!® Bu himaye, veliyi giinahlardan, nefsani arzulardan, seytani
vesveselerden ve manevi sapmalardan korurken, onun insani zaafiyetlere sahip bir kul
olarak kalabilecegi gercegini gbz ard1 etmez. Veliler, Allah’a dostluk (veldyet) ve yakinlik
kurmalar1 sayesinde bu 6zel gbzetim altina alinir. Bu durum, onlarin ibadet, takva, ziihd
ve teslimiyetle sekillenen ¢abalarinin bir neticesi olarak ilahi Lituf ile bulusur. Bu
baglamda, velinin korunmuslugu, mutlak bir ontolojik 6zellik olmaktan ¢ok, Allah ile kul
arasindaki dinamik, karsilikli bir iliskiyi ifade eder ve bu iliski, velinin Allah’a
yonelimiyle paralel olarak giiclenir.?'® Sii teolojisinde ise velayet, Hz. Ali ve onun
ahfadindan olan imamlarla siirli bir makam olarak goriiliir. Burada korunmusluk,
imamlarin  masumiyetiyle oOzdeslesir ve mutlak bir yanilmazlik sifatt olarak,
peygamberlerin ismetine benzer bir sekilde sistematik bir dogmaya doniisiir. imamlar,
Allah tarafindan secilmis, hata yapmaktan, unutmaktan ve giinah islemekten tamamen
arinmis kullar olarak tanimlanir. Bu masumiyet, onlarin timmeti hakikate yonlendirme ve
seriatin batini anlamlarin1 koruma misyonunu kusursuzca yerine getirmesini saglar. Bu
iki yaklagim arasinda, velinin korunmuslugunun mahiyeti, sinirlari, ilahi misyonla iligkisi
ve insani zaafiyetlerle bagdasabilirligi iizerine belirgin farklar bulunsa da her iki gelenek
de velayeti, Allah’in kullarina yonelik 6zel bir liituf ve himaye olarak ele alir. Bu noktada,
tasavvufun veliyi yiiceltme egilimi ile Sia’nin masum imam nazariyesi, farkl vurgularla
da olsa, ortak bir zeminde bulusur. Veli, Allah ile kul arasindaki 6zel bir bagin tasiyicisidir
ve bu bag, onu siradan miiminlerden ayiran bir gozetimle donatir. Ancak, velinin
korunmuslugunu dogrudan ismetin bir uzantisi olarak gérmek, bu kavramlarin arasindaki
nlianslar1 ve 6zgiinliikleri goz ardi etmek anlamina gelebilir. Zira ismet, peygamberlere
0zgli mutlak bir yanilmazlik sifatiyken, velinin korunmuslugu, daha sinirli, insani
boyutlari koruyan ve ilahf liitfa dayali bir himaye olarak sekillenir. Yine de her iki kavram
arasinda bir iliski oldugu, 6zellikle Sii teolojide ve tasavvufun baz1 yorumlarinda, velilere

atfedilen 6zel sifatlar iizerinden agik¢a goriiliir.?2°

218 Veliler peygamberler gibi ma'sum degildir, mutasavviflar onlarin mahfuz oldugunu sdyler; Kuseyri mahfuziyeti
veliligin sart1 goriir. Peygamberler Allah’in kontroliindedir, ama velilerin mahfuzlugu tartismalidir; glinah
isleyebilirler ama 1srar etmezler denir. Peygamberler bile zelle islerken, velilerin giinahsizligi bana dogru
gelmez. Velinin veliligini bilip bilemeyecegi ihtilaflidir: Bazilari hiisnii hatimeye bagl bilinemez der, bazilar
asere-i miibessereyle bilmenin miimkiin oldugunu savunur. Kuseyri’ye gore hiisnii hatime sart degil, velilik
anlik olabilir ve akibetin giizelligi bilinebilir. Daha ileri okuma igin: el-Kuseyri, a.g.e., thk. Ali Abdiilhamid
Baltaci, Beyrut: 1993, 259-261.

219 Ebti Nuaym el-Isfehani, Hilyetii’I-evliyd’ ve tabakatii’I-asfiya’, Kahire: Mektebetii Hanci, 1996, C. 10, 350.

220 Abd Ali b. Cuma el-Huvayzi, Tefsir-i Niiru's-Sakaleyn, 2. bs., Kum: Matba'a el-Ilmiyye, t.y., 11-13. Seyyid Serif
Ciircani, et-Ta 'rifat, "ktb" md., 185.
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Kur’an-1 Kerim, velinin korunmusluguna dair dolayli pek ¢ok isaret sunar. Bu
isaretler, Stinni ve S$ii tefsir geleneklerinde farkli baglamlarda ele alinarak, veldyet
kavraminin teolojik ve manevi boyutlarini zenginlestiren genis bir yorum ¢esitliligine yol
acmistir. Yunus Suresi’nde yer alan, “Uyan! Allah’in dostlart i¢in ne bir korku vardir ne
de onlar mahzun olurlar. Onlar, iman edip takvaya erenlerdir. Diinya hayatinda da
ahirette de onlar icin miijdeler vardwr. Allah’in sézlerinde degisiklik olmaz. Iste bu, en

» 221 ayetleri, velilerin Allah tarafindan korku ve hiiziinden

biiyiik  kurtulustur.
korundugunu agikca ifade eder. Bu koruma, yalmizca fiziksel bir giivenlikten ibaret
degildir, ayn1 zamanda manevi bir siiklinet, psikolojik bir dinginlik ve ilahi bir destek
olarak anlagilir; “iman edip giinahlardan sakinanlar” ifadesi, velayetin pasif bir statii
degil, aktif bir caba, takva ve Allah’a kars1 derin bir saygi ile kazanilan bir mertebe
oldugunu gbosterir.?2 Bu ayetler, velinin korunmuslugunu, Allah’in onlara sundugu bir
miijdeyle iliskilendirir ve bu miijde, onlarin yalniz bu diinyada degil, ahirette de ilahi bir
himaye altinda olduklarimi garanti eder.?? Kitdb 1 indiren Allah'tir ve O, biitiin salih
kimselere velilik eder"?** ayeti, Allah’1n velilere “velilik etmesi”ni, yani onlarin islerini
istlenip yollarini kolaylastirmasini, salih amellerinde onlara destek olmasini vurgular, bu
ayet, velinin korunmuslugunun, vahyin rehberligiyle sekillendigini ve salih amellerle
desteklendigini ortaya koyar, “salih kimseler” ifadesi, velilerin pasif bir sekilde korunan
kullar olmadigini, aksine aktif bir sekilde iyilik ve dogruluk yolunda ¢aba gosteren kisiler
oldugunu belirtir. Siinni alimler bu ayeti genel bir ilahi himaye olarak okurken, S$ii
tefsirciler, “velilik” kavramini imamlarin 6zel konumuna yorar. Bakara Suresi’nde,
“Allah, iman edenlerin dostudur, onlar1 zuliimattan nura ¢ikarir. Inkar edenlere gelince,

onlarn dostlar ise taguttur, onlar1 nurdan zuliimata ¢ikarirlar”??®

ayeti, velilerin Allah
tarafindan karanliklardan aydinliga ¢ikarildigini, yani kiifiirden, sirkten, sapkinliktan ve
nefsani karanliklardan korundugunu ifade eder.??® Bu ayet, velayeti, Allah’in dostluguyla
somutlastirir ve bu dostlugun, veliyi her tiirlii manevi tehditten koruyan bir kalkan
oldugunu ima eder. Burada velinin korunmuslugu, hak yolda sebat etme ve ilahi
rehberlikle yonlendirilme seklinde somutlasir. Tasavvuf bu ayeti, velilerin ilahi nur ile

aydinlandigina dair bir delil olarak goriirken, Sia, bu dostlugu imamlarla iligkilendirir. Sit

221 Yiinus 10/62-64.

222 Ayetullah Cevad-1 Amuli, Rehberi der Islam, Kum: 1368, 35-36.

223 Myuhammed b. Hasan et-Tisi, el-Gaybe, Kum: Miiessesetii Medrif-i Islami, 1411, 34-39; Muhyiddin b. Arabi, el-
Futuhdtii’l-Mekkiyye, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, t.y., C. 5, 204.

24 4 :417/196.

225 Bakara 2/257.

226 Ebii Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabersi, Mecma ‘u’l-Beyan fi Tefsiri’I-Kur ’an, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997,
C.1,31-39.
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teolojisinde ise Maide Suresi’ndeki, “Sizin dostunuz ancak Allah’tir, Resuliidiir ve

Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekat1 veren miiminlerdir??’

ayeti, Hz.
Ali’nin imametini ve dolayisiyla imamlarin veldyetini ispat i¢in temel bir delil olarak
gorilir. Siiler, bu ayetteki “veli” kavramini, Hz. Ali ve onun ahfadindan olanlar olarak
kabul eder. 22 Bu yorum, veldyeti belirli bir soy hattiyla smirlarken, imamlarin
masumiyetini niibiivvetin bir uzantist olarak sistematik bir sekilde temellendirir. Ehl-i
stinnet ise bu ayeti daha genis bir baglamda yorumlayarak velayeti belirli bir ziimreyle
sinirlamaz ve “miiminler” ifadesini tiim iman edenleri kapsayacak sekilde ele alir.
Tasavvuf gelenegi ise bu ayetleri, velilerin ilahi himaye altinda olduguna dair bir isaret
olarak okur ve velayeti, Allah’a yakinlik kuran tiim salih kullar1 kapsayan bir makam
olarak degerlendirir. Dolayisiyla, Kur’an’daki bu ayetler, velinin korunmusluguna dair
evrensel bir ¢erceveyi ¢izerken, yorum farklari, Siinni ve Sii gelenekler arasinda ayrigsan
teolojik vurgular1 yansitir.?%°

Hadisler, velinin korunmuslugunu Kur’an’daki bu ipuglarin1 tamamlayarak daha
somut bir gerceveye oturtur ve hem Siinni tasavvuf hem de Sii teolojide bu kavramin
gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Bu rivayetler, farkli gelenekler tarafindan kendi
baglamlarinda ele alinarak zengin bir anlam katmani olusturur. Ebu Hureyre’den rivayet
edilen kudsi bir hadis®°, “Her kim benim veli kullarimdan birine addvet ederse, ben dahi
ona harb ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran ameller iginde en sevdigim, ona farz
kildigim ibadetlerdir. Kulum nafilelerle bana yaklasmaya devam eder ve neticede ben de
onu severim. Onu sevdigim vakit, artik onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiiriiyen
ayagi olurum. Benden bir sey talep ettiginde ona mutlak surette veririm, benden himaye
dilediginde onu muhakkak korurum” seklinde aktarilir. Bu hadis, velayetin birkag
boyutunu agiga vurur. Allah’in velilere diismanlik edenlere “harp ilan etmesi,” onlarin
ilahi bir koruma altinda oldugunu, bu korumanin hem fiziksel hem de manevi tehditlere
kars1 bir giivence sundugunu gosterir. Velinin farz ve nafile ibadetlerle Allah’a
yaklasmasi, korunmuslugun bir ¢aba ve liyakat meselesi oldugunu vurgular. Allah’in
velinin “kulagi, gozii, eli, ayag1” olmasi ise onun tiim duyularinin ve eylemlerinin ilahi

rehberlikle yonlendirildigini, dolayisiyla yanlis yapmaktan, glinaha diismekten ve nefsani

21 Maide 5/55.

228 Ahmed b. Muhammed el-Feyy(mi, el-Misbdhu'l-Miinir, Kum: Miiessesetii Dari'l-Hicre, 1405, 10-12; Muhammed
Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri'l-Kur'dn, 1418, C. 6, 25; Celaleddin es-SiiyGti, ed-Diirrii'l-mensiir, 1404,
C. 2, 293; Haskani, Sevdhidii't-tenzil, 1411, C. 1, 209-239.

229 Apdiilkerim el-Kuseyri, Letdifu I-igdrdt, thk. ibrahim Beystni, Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab,
2000, C. 2, 103-107; krs. Abdiilkerim el-Kuseyri, a.g.e., cev. Mehmet Yalar, Istanbul: Ik Harf Yayinlari, 2012,
C. 2, 469-475.

230 Buhari, Rikdk, 38.
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arzulara kapilmaktan korundugunu ifade eder. Tasavvuf bu hadisi, velinin Allah ile
birlesme (vuslat) yolunda ilahi bir destekle donatildigi seklinde yorumlarken, Sia, bu
korumay1 imamlarin masumiyetine bir delil olarak goriir ve imamlarin her hareketinin
ilahi iradeyle sekillendigini savunur. Ancak hadisin metni, belirli bir grubu isaret
etmekten ziyade, genel bir ilahi himaye gergevesi sunar. Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir
baska hadiste, Hz. Peygamber’e, “Allah’in velileri kimlerdir?” diye soruldugunda, “O
sahsiyetler ki, kendilerine nazar edildiginde Allah Teala nin zikri hatira gelir ve O’nun

231 cevabr verilir. Bu hadis, velilerin manevi duruslarmin,

yad edilmesine sebep olurlar.
gilinahlardan, diinyevi kirlerden ve nefsani arzulardan korundugunun bir isareti olarak
tasavvufta sikca vurgulanir. Veliler, fiziksel varliklariyla bile Allah’1 hatirlatan bir nur
tasirlar ve bu nur, onlarin ilahi himaye ile donatildiginin bir gostergesidir. Sia, bu tanimi1
imamlarla 6zdeslestirirken, Stinni tasavvuf, velayeti daha genis bir ¢ercevede ele alir. Ebu
Davud’da gegen bir hadis ise, “Yiice Allah’in kullari meyaninda birtakim zdtlar bulunur
ki, onlar peygamberlerden veya sehitlerden degildir. Gel gor ki, dhiret giiniinde Allah
katindaki mertebelerinin azameti dolayisiyla, peygamberler ve sehitler bile onlara
imrenecektir... Insanlar korktugu zaman onlar korkmazlar, insanlar iiziildiigii zaman
onlar mahzun olmazlar” ?® diyerek velilerin korku ve hiiziinden korunmuslugunu,
yalnizca bu diinyada degil, ahirette de devam eden bir ilahi liituf olarak tanimlar. Bu hadis,
Stinni tasavvufta velayetin yiiceligini, Sia’da ise imamlarin masumiyetini destekleyen bir
rivayet olarak okunur ve velilerin, Allah’a olan yakinliklar1 sayesinde insanligin ortak
kaygilarindan siyrildigini, bu siyrilmanin mahfuziyetlerinin bir sonucu oldugunu ortaya
koyar. Hadislerin bu evrensel dili, velinin korunmuslugunu belirli bir gruba
indirgemekten ziyade, Allah’a yakinlik kuran tiim kullar1 kapsayan bir cerceve sunar.?*®

Stinni tasavvuf geleneginde velinin korunmuslugu, tarihsel siirecte farkl
donemlerde farkli anlamlarla zenginlesmis, ziihd cagindan klasik tasavvuf donemine,
oradan da daha sistematik ve hiyerarsik bir yapiya evrilerek derin bir teolojik ve manevi
cerceveye oturtulmustur. ilk dénemlerde, yani ziihd ¢agida (1.-2. Yiizyil), veliler,
diinyaya sirt ¢eviren, ziihd ve takva ile yasayan kimseler olarak goriiliiyordu. Fudayl b.

fyaz, 2* Ma’ruf el-Kerhi?® ve Ziinnun el-Misri gibi erken dénem stfileri, veliyi,

giinahlardan sakinan, Allah’a ibadetle korunan ve diinya sevgisinden uzak duran bir kul

231 Heysemi, Mecmau 'z-zevdid ve menbeii’l-fevdid, hadis no: 13140.

232 Eb David, es-Siinen, Bab fi’r-Rehn, nr. 3527, C. 14, 112

233 Hiiseyin Ali Nasserzade, Ustuvarndme, Tahran: 1997, 18. 4

234 Salih Ahmed es-Sami, Hayatimiza Yon Veren Nasihatler / Fudayl Bin Iydz, istanbul: Polen Yayinlari, 2023, 103-
112,

235 Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Tabakatu 5-Sifiyye, cev. Abdurrezzak Tek, Bursa: Bursa Akademi Yay., 2018, 83-95.
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olarak tanimlamustir.?*® Bu donemde korunmusluk, bireysel bir manevi makam olarak
algilaniyor, veliler toplumu doniistirmekten ziyade kendi i¢ diinyalarini arindirmaya,
nefislerini terbiye etmeye ve Allah’a tam bir teslimiyetle yonelmeye odaklaniyordu.
Ziihd, velinin korunmuslugunun temel tasiydi. Ciinkii diinya sevgisi, giinahlarin, nefsani
arzularin ve seytani vesveselerin kapisini agan bir tehlike olarak goriiliiyordu. Veliler, bu
tehlikeden uzak durarak Allah’in himayesine sigmiyor, boylece korunmus bir hayat
stiriiyorlardi. Bu donemde velayet, sistematik bir hiyerarsiden ziyade, kisisel bir takva ve
teslimiyetle sekilleniyordu. Ziihd ehli, velayeti, Allah’a tam bir teslimiyet ve diinyadan
yliz ¢evirme olarak goriiyordu. Bu teslimiyet, veliyi glinahlardan ve nefsani heveslerden
koruyan bir zirth gibiydi. Klasik tasavvuf donemi (3.-5. Yiizyil) ise velayeti daha
sistematik bir cerceveye oturttu. Ebi Nasr es-Serrac,?®’ Kelabazi,?*® Ebi’l-Kasim el-
Kuseyri 2° ve Ali Hucviri gibi alimler, veldyeti niibiivvete tabi bir makam olarak
tanimladi. Kuseyri, veliyi, “Allah’in islerini uhdesine aldig1, onu bir an bile nefsine terk
etmedigi” bir kul olarak betimlerken, bu korunmuslugu, Allah’in veliye olan sevgisi ve
gozetimiyle acgikliyordu. Hucviri ise veldyetin, “niibiivvetin nihayetinin baglangic1”
oldugunu ifade ederek, velilerin peygamberlerin yolunu takip ettigini, ancak onlarin
mutlak yanilmazlhigina sahip olmadigin1 vurguluyordu. Bu donemde velinin
korunmuslugu, seytani vesveselerden, nefsani arzulardan ve giinahlardan ilahi bir himaye
ile korunmast seklinde tanimlaniyordu. Hucviri’nin?*°, huliil (Allah’in kula huldil etmesi)
ve ittthad (kulun Allah’la birlesmesi) inancina sapanlart “sapik gruplar” olarak
lanetlemesi, velinin korunmuslugunun sinirlarini ¢izme ¢abasini gosterir. Veliler, seriatin
zahirine ve batinina bagl kalarak bu himayeye mazhar oluyordu. Aksi takdirde,
korunmusluk iddias1 bir aldanigsa dontisebilirdi. Klasik tasavvuf, velayeti bir hiyerarsiye
oturtmaya bagladi. Veliler, Allah’in alemde gorevlendirdigi seckin kullar olarak
goriilityordu ve bu gorev, onlarin korunmuslugunu gerektiriyordu.

Hakim Tirmizi (6. 320/932), velayete ‘“hatmu’l-velaye” (veliligin miihrii)
kavramiyla yeni bir boyut katt1 ve bu kavrami sistematik bir sekilde ele alarak velinin
korunmuslugunu daha genis bir ¢ergeveye yerlestirdi. Tirmizi’ye gore, Hz. Peygamber’in

vefatindan sonra timmetinden kirk kisi onun manevi mirasin1 devralir. Bu kisiler tiikenip

236 Necdet Tosun, “Ziinntin el-Misti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: 2014, C. 44, 455-458.

237 Bknz. Nasr Serrac Tasi, El-Liima. Islam Tasavvufis, cev. H. Kamil Yilmaz, Istanbul: Altinoluk Yay., 1996

238 Erhan Yetik, “Klasiklerimiz: et-Ta‘arruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf (Eba Bekir Muhammed b. ishak Kelabazi —6.
385/995-)", Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara: 2001, 256-261.

239 mam Ebiil-Kasim Abdul-Kerim el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Er-Risale, El-Kuseyri), cev. Ali Arslan, hazirlayan:
Arslan Yayinlar;, Hasmet Matbaasi, 1980, Istanbul, 87-96.

240 {leri okuma igin bk. Hiicviri, Hakikat Bilgisi (Kesfii'l-mahciib), gev. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yaynlari,
2014, 10-20.
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“zeval vakti” geldiginde, Allah, sectigi bir veliyi, yani “hatmu’l-evliya”y1 gonderir. Bu
veli, “Seytan ona musallat olamaz, nefis onu veldyet mertebesinden indirip zevkinin
pesine diisiiremez” diyerek korunmuslugu, yalnizca glinahlardan sakinma degil, tim dis
ve i¢ etkilerden mutlak bir himaye olarak tanimlar. Tirmizi, hatmu’l-evliya’y1 velilerin en
istiindi, “seyidi” olarak goriir ve bu zatin, Allah’1n 6zel bir liitfuyla, seytanin ve nefsin her
tiirlii etkisinden korundugunu, bdylece essiz bir manevi makama yiikseldigini savunur.
Hatmu’l-evliya, Allah’1n alemdeki diizenini koruyan bir kutup olarak tasvir edilir ve diger
velilerin rehberi konumundadir.?*! Tirmizi, veldyeti bir nevi niibiivvetin devami gibi
goriiyordu, ancak bu devam, seriatin batini boyutunda gerceklesiyordu. Bu goriisleri,
velinin korunmuslugunu peygamberlere yakin bir konuma yiikseltmis, ancak bazi
alimlerce elestirilmistir. Ozellikle ibn Teymiye, hatmu’l-veldye fikrini “Kur’an ve
siinnete dayanmayan batil bir dava” olarak nitelendirmis, velilere boyle bir mutlak
himaye atfedilmesini seriata aykir1 bulmustur. Tirmizi’nin yaklasimi, velinin
korunmuslugunu, ismetle iliskilendirmeye agik bir sekilde genisletse de bu iligskiyi mutlak
bir 6zdeslik olarak degil, ilahi Litfun bir tezahiirii olarak sunar.?*? Ibnii’l-Arabi (5.
638/1240) ise velayeti tasavvuf tarihindeki en kapsamli ve tartismali sekilde ele alan
isimdir. FiitGhatii’l-Mekkiyye ve Fustisu’l-Hikem eserlerinde velileri bir hiyerarsi i¢cinde
simiflandirir: kutup, imam, evtad, ebdal, nakib, niiceba gibi makamlar, Allah tarafindan
alemin 1idaresi i¢in gorevlendirilmis ve korunmustur. “Hatemu’l-Evliya,” veliligin
sonuncusu ve en {stlinii olarak ilahi tecellilere mazhar olur, seriatin batini anlamlarin
aciga vurur ve Allah’in 6zel bir himayesiyle korunur. Ibnii’l-Arabi’nin, “Hatemu’l-
Evliya, Hatemu’r-Res0l’{in seriatina bagl olsa da bir bakimdan ondan iistiindiir” iddiast,
velinin korunmuslugunu niibiivvetle iliskilendirir, ancak bu iligki seriatin zahirine degil,
batini derinligine dayamr.243 Ibnii’l-Arabi, velilerin, Hz. Idris, Hz. Isa, Hz. Ilyas ve Hizir
gibi peygamberler tarafindan desteklendigini ve her donemde alemin bu velilerle
korundugunu savunur. Kutup, alemin manevi ekseni olarak goriiliir, diger veliler onun
etrafinda doner ve Allah’in diizeni onun araciligiyla korunur. Bu sistem, velinin
korunmuslugunu, bireysel bir himaye olmaktan ¢ikarir ve kozmik bir gorevle
iliskilendirir. Ibnii’l-Arabi’nin bu gériisleri, velilere peygamberlere yakin bir himaye
atfetmesi nedeniyle sert elestirilere maruz kalmistir. ibn Teymiye, bu fikirleri tekfir

derecesinde elestirmis, velilere boyle bir mutlak koruma atfedilmesini sirk ve bid’at

241 Salih Cift, Tasavvufia Veldyet Kavrami, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii — 2, Bursa: Bursa Kiiltiir Sanat
ve Turizm Vakfi Yayinlari, 2003, 136.

242 Salih Cift, a.g.e., 137-139.

243 Salih Cift, a.g.e. 140-141.
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olarak gormiistiir. Yine de Ibnii’l-Arabi’nin veldyet anlayisi, ismetten ziyade, ilahi
tecellilere dayal1 bir mahfuziyet vurgusu tasir ve bu yoniiyle ismetle arasinda bir ayrim
korur.?#

Sii teolojisinde velayet, imamlarin masumiyetiyle dogrudan baglantilidir ve
tasavvufun aksine, belirli bir soy hattiyla (Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlar)
smirlanir. Sii Imamiyye’ye gére, velayet, niibiivvetin bir uzantisidir. Hz. Peygamber’in
vefatryla nebilik sona ermis, ancak velayet, imamlar araciligiyla devam etmistir. imamlar
seriatin batini anlamlarini agiklayan, Allah’in vekilleri olarak goriiliir ve korunmusluklari,
bu ilahi misyonun bir geregidir. Siiler, imamlarin “hata yapmaktan, unutmaktan, giinah
islemekten beri” oldugunu savunur, bu, ismet sifatinin imamlara tesmili anlamina gelir
ve onlarin timmeti hakikate yonlendirme ve seriatin batini anlamlarint koruma gorevini
kusursuzca yerine getirmesini saglar.?*® Sii anlayista velayet, tasavvuftan farkli olarak,
masumiyetle esdegerdir. Imamlar, insani zaafiyetlerden tamamen arinmis, yanilmaz
kullardir. Bu anlayis, Sia’nin imamet nazariyesinin temel tasidir ve Ehl-i siinnet’le
arasindaki en biiyiik ayrim noktalarindan birini olusturur. Sia’da velinin korunmuslugu,
ismetle 6zdeslesirken, Siinni tasavvufta bu koruma, daha sinirli bir mahfuziyet olarak
kalir ve velilerin insani zaafiyetleri kabul edilir. Ehl-i siinnet ile Sia arasindaki polemikler,
bu kavramlarin Kur’an’la temellendirilmesi etrafinda yogunlasir. Sia’nin masum imam
nazariyesi, Kur’an’da ag¢ik bir mesnet bulmaz. Maide 5/55 gibi ayetler, Sii yorumunda
imamet i¢in delil sayilsa da bu yorum Ehl-i siinnet tarafindan zorlama olarak goriiliir, eger
“ahd” imametse, her peygamberin kendisine uyulan bir imam olmas1 gerektigi tezi one
stiriiliir, bu da niibiivvetin fasiklar ziimresinden kimse i¢in s6z konusu olamayacagi
sonucunu dogurur. Ancak Sii-imami ulemanin istidlalde bulundugu ayetler, masum imam
nazariyesine kesin bir dayanak sunmaz. Buna karsilik, Siinni ulemaninin ilgili ayetleri
yorumlama tarzi, daha genis ve mutedil bir gergeveye oturur. Ote yandan, Ehl-i siinnet’in
peygamberlere atfettigi ismet sifat1 da Kur’an’da dogrudan bir mesele olarak ele alinmaz.
Ismet-i enbiya, Siinni kelam literatiiriinde sistematik bir sekilde islenmisse de bu gretinin
Kur’an’la temellendirilmesi tartigmalidir. Kiileyni, Seyh Sadik ve Seyh Miifid gibi Sii
alimlerin yetistigi Biiveyhiler doneminde (932-1062) tam anlamiyla gelisen bu nazariye,
bilahare Ehl-i siinnet’te makes bulmus, ancak Siinnilik, masumiyeti yalnizca

peygamberlerle sinirlamistir. Erken donem Miisliiman miielliflerin Hiristiyanlara reddiye

244 Salih Cift, a.g.e., 142-144. . .
245 Nasir b. Abdullah el-Gaffari, Usilii mezhebi’s-Si ‘ati’l-Imdmiyeti’l-Isnd ‘aseriyye: ‘Ard ve nakd, 4. baski., Suudi
Arabistan: Daru’r-Riza, 1431, 17-18.
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niteliginde kaleme aldiklar1 risalelerde ismet meselesinden s6z edilmemis olmasi, bu
ogretinin Sii kokenli olabilecegi ihtimalini giiclendirir. Siinni literatiirde ismet konusuna
ilk kez 4. Ylzyilin sonlarinda, Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb gibi eserlerinde
rastlanir. RAzi, Ismetii’l-Enbiya adli miistakil bir eser yazarak peygamberlerin
masumiyetini savunmus. Bu savunusu, S$iilik ile Stinnilik arasinda fikir aligverisinde aract
rol oynayan tasavvufun etkisiyle sekillenmistir. Ancak Razi’nin Bakara 2/124°1i ismet-i
enbiya, Nisa 4/59’u ise masum icma-i immet nazariyesine delil gosterme ¢abasi, genel
Siinni ulema tarafindan ihtiyatla karsilanmistir.?4°

Stinni tasavvuf geleneginde velinin korunmuslugu, miirsitlere ve halk dindarhiginda
tarikat liderlerine atfedilen niteliklerle daha da derinlesir ve zaman zaman ismetle
iligkilendirilebilecek bir yiiceltme egilimi gosterir, ancak bu iligki, mutlak bir 6zdeslikten
ziyade, ilahi himayenin bir yansimasi olarak kalir. Nisa 4/59°da gecen “ulu’l-emr”
kavram, stfilerce “miirsitler” olarak yorumlanir. Necmeddin-i Daye (6. 654/1256) ve
Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) gibi Siinni-Sufi miifessirler, Kehf 18/60-82’deki
Hizir-Musa kissasini tefsir ederken, miirside olaganiistii sifatlar atfeder.?*” Daye ve

Bursevi’ye gore?#

, miirsit, kendisine ittiba i¢in diinyadaki her seyden vazgecilmesi
gereken bir sahsiyettir. Kamil bir miirside intisap etmeyen kisinin seyhi seytan olur ve
cahiliye 6liimiiyle oliir. Bu arayis keyfi degil zorunludur, zira bir kiginin miirsitsiz kulluk
gorevini hakkiyla ifa edebilecegi ya da nefsiyle basa ¢ikabilecegi diisiincesi yanlistir.
Miirsit, batini ilmi (ilm-i ledun) dogrudan Allah’tan aldig1 icin talimatlarina itiraz
edilemez. Miirid, seyhinin s6z ve davranislarinda akli veya ser’1 agidan kabul edilemez
bir sey gorse bile itiraz etmemeli, seyhini kinamamali, onun hakkinda hep iyi
diistinmelidir. Bu anlayis, miirsidi yiiksek bir konuma yerlestirir ve velinin
korunmuslugunu, ismet benzeri bir sifata yaklastirir. Ancak tasavvufi literatiirde sikca
vurgulanan, “Veliler masum degildir, fakat mahfuzdur” ayrimi, bu korunmuslugun,
ismetten farkli olarak, mutlak bir yanilmazlik degil, ilahi liitfa dayali bir himaye oldugunu
gosterir. Mahfuziyet, velinin giinaha diisse bile Allah’in liitfuyla bu giinahta 1srar
etmekten korundugunu, ona bir ¢ikis yolu sunuldugunu ve manevi bir destekle dogru yola
yoneltildigini ifade eder.

Ehl-1 siinnet’te sahabenin topyekilin adil (udul) kabul edilmesi de bu tartismaya

dahildir. Gazali, Seyfiiddin el-Amidi, Nevevi, Zehebi ve Suyiti gibi alimler, sahabenin

246 Fahreddin Razi, Ismetii’l-Enbiya, Mektebetii’l-Hanc1, Kahire 1986, c. 3, 450-485.
247 Necmiiddin-i Daye, Bahru I-haka ik ve me ‘Gni t-tenzil, Siilleymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 18, vr. 351b-352a.
248 [smail Hakki el-Bursevi, Rihu 'I-Beydn fi Tefsiri’I-Kur dn, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1985, 263-269.
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adaletinde hemfikirdir.?*®> Amidi, “Biiyiik ilim adamlarinin ¢ogunlugu sahabenin adaleti
hususunda hemfikirdir’?*® diyerek bu gériisii ayetlerle destekler. Son devirde Babanzade

251 ancak

Ahmed Naim, “Sahabenin Hepsi Udiildiir” basligiyla bu telakkiyi savunmustur
Kur’an’da sahabeyi ¢ok¢a 6ven ayetlerin yani sira saz ve miinferit olmakla birlikte yeren
ayetler de vardir. Hadislerde de sahabeyi yine ¢ok¢a dven ve miistesna yeren rivayetler
bulunur. Sahabe konusuna ileride daha genis yer verecegiz.

Ebu Bekir el-Vasiti (6. 320 H), insanlig1 li¢ farkli gruba ayirdigini ifade etmistir.
Birinci grup, Allah’in Titfettigi hidayet 1s181yla kiifiir, sirk ve ikiyiizliiliikten armmais,
temiz kalmis kisilerdir. Bu 151k, onlar esas yoldan sapmaktan korur ve hakikate yoneltir.
Ikinci grup, Allah’mn sundugu 6zel rahmet 15181 sayesinde kiiciik ya da biiyiik hatalardan
uzak tutulmus bireylerden olusur. Bu ilahi destek, onlarin manevi safliklarini
siirdiirmelerine imkan verir. Ugiincii grup ise Allah’m bahsettigi yetkinlik 15181 ile
olumsuz diisiincelerden ve bilingsiz kimselerin tavirlarindan korunmus olanlardir. Bu
151k, onlara yiiksek bir farkindalik ve dogruluk kazandirir. Dolayisiyla her bir grup,
Allah’tan gelen farkli bir ilahi liitufla donatilmis ve safligin ¢esitli asamalarinda kendine
yer bulmustur.?>

Velinin korunmuslugu, Islam tarihindeki olaylarla da somutlasmis, teolojik
tartigmalara toplumsal ve siyasi yansimalar eklemistir. Kerbela Olay1 (680), Sia’da Hz.
Hiiseyin’in masumiyetini ve korunmuslugunu simgeler, Siiler, onun Allah tarafindan
secilmig bir imam olarak ilahi bir himaye altinda olduguna inanir. Bu himaye, fiziksel bir
kurtulustan ziyade, manevi bir zafer ve Allah’a teslimiyetle sekillenir, tasavvuf ise bu
olay1, velinin Allah’a teslimiyetle korundugu bir 6rnek olarak goriir. Hz. Hiiseyin’in
sehadeti, mahfuziyetin fiziksel degil, manevi bir koruma oldugunu gosterir ve bu olay,
her iki gelenekte farkli vurgularla anmlir. Fatimiler Donemi’nde (909-1171), Ismaili Siiler,
imamlarin masumiyetini devlet ideolojisine doniistiirmiis, halifeler, kendilerini Allah
tarafindan korunan veliler olarak sunmus ve velayeti siyasi bir otoriteyle birlestirmistir.
Bu donemde velayet, ismetle 6zdes bir sekilde ele alinsa da siyasi bir arag olarak
kullanimi, teolojik boyutunu goélgede birakmistir. Safevi Donemi’nde (1501-1736), Sii
imamlarin veldyeti, Sah Ismail’in teokratik otoritesine temel olmus, imamlarin vekilleri,
ismet benzeri bir himaye ile donatilmis ve bu koruma, Safevi devletinin mesruiyet

dayana@i haline gelmistir. Safeviler, velayeti hem manevi hem de siyasi bir otorite olarak

249 Oztiirk, a.g.e., 68.

250 Amidi, el-fhkdm, C. 2, 254.

21 Oztiirk, a.g.e., 68.

252 Ebii Nuaym el-Isfehani, Hilyetii’I-evliyd’ ve tabakatii’I-asfiya ', Kahire: Mektebetii Hanci, 1996, C. 10, 350.
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sistemlestirmistir.  Osmanli’da tasavvufi veliler, halk nezdinde kerametlerle
iligkilendirilmis, Hacit Bektas-1 Veli, Yunus Emre gibi sahsiyetler, ilahi himaye ile
yiiceltilmig, korunmusluklari, Allah’in litfuyla agiklanmis, ancak devran zikri gibi
uygulamalar, zahir wulemas1 tarafindan elestirilmis, bu elestiriler, velinin
korunmuslugunun seriatla uyumlu olmasi gerektigini vurgulamistir. Osmanl tasavvufu,
velayeti ismetle 6zdeslestirmekten ziyade, mahfuziyet cercevesinde ele almistir. Iran
Devrimi (1979), Sii velayet anlayisini modern bir boyuta tagimig, Humeyni’nin velayet-i
fakih doktrini, imamlarin masumiyetini siyasi bir otoriteye doniistiirmiis ve velayeti,
cagdas bir teokrasi modeline uyarlamistir, bu model, velayeti ismetle 6zdeslestiren Sii
gelenegin bir devami olarak gériilebilir.?>®

Velinin korunmuslugu ve ismet kavrami hem tasavvuf hem de Sii teolojisinde
elestirilere maruz kalmig, bu elestiriler, kavramlarin sinirlarini, mesruiyetini ve
yorumlanma big¢imlerini sorgulayan bir gerilim yaratmistir. Tasavvuf baglaminda, bazi
gruplar bu kavrami istismar ederek velaye kokiinden yanlig anlamis ve velilere olagantistii
yetkiler atfetmis, onlara kutsiyet yiiklemistir. Huldl ve ittihad inancina sapanlar, veliyi
ilah1 bir konuma yiiceltmis, korunmuslugunu abartarak sirk sinirina tagimistir. Bu tiir
sapmalar, halk arasinda velilere kerametler atfedilmesiyle yayginlasmis, ancak zahir
ulemas: tarafindan sert bir sekilde elestirilmistir. Ibnii’l-Cevzi, Telbisu’l-Iblis®>* adli
eserinde, velilere atfedilen korunmuslugun seytanin bir aldatmacasi oldugunu savunmus.
Kerametlerin ve ilahi himayenin abartildigini iddia etmistir. Ibn Teymiye ise, Tirmizi ve
[bnii’l-Arabi’nin hatmu’l-evliya fikrini, “Kur’an ve siinnete dayanmayan bir sapkinlik”
olarak nitelendirmis®®, velilere mutlak bir koruma atfedilmesini seriata aykir1 bulmustur.
Bu elestiriler, velinin korunmuslugunu ismetle 6zdeslestirmekten ziyade, onun sinirlarini
cizme cabasini yansitir. Sii veldyet anlayisina yonelik elestiriler ise, imamlarin
masumiyetinin ve korunmuslugunun Kur’an’da agik bir dayanagi olmadig1 yoniindedir.

Ehl-1i slinnet alimleri, velayeti imamlarla sinirlayan ve onlara ismet atfeden $ii goriisi,

253 Norman Calder, “Accommodation and Revolution in Imami Shi‘i Jurisprudence: Khumayni and the Classical
Tradition”, Middle Eastern Studies, C. 18, S. 1, 1982, 3-20; Hamid Enayat, “Iran: Khumayni’s Concept of the
‘Guardianship of the Jurisconsult’”, Islam in the Political Process, ed. James P. Piscatori, Cambridge:
Cambridge University Press, 1983, 160-180; Gregory Rose, “Velayat-e Faqih and the Recovery of Islamic
Identity in the Thought of Ayatollah Khomeini”, Religion and Politics in Iran: Shi’ism from Quietism to
Revolution, ed. Nikki R. Keddie, New Haven: Yale University Press, 1983, 166-188; Shahrough Akhavi,
“Contending Discourses in Shi‘i Law on the Doctrine of Wilayat al-Faqth”, Iranian Studies, C. 29, S. 3-4, 1996,
229-268; Yasuyuki Matsunaga, “Revisiting Ayatollah Khomeini’s Doctrine of Wilayat al-Faqih (Velayat-e
Faqth)”, Orient, C. 44, 2009, 82-87; Ahmed Vaezi, “What is Wilayat al-Faqih. The Dominion Of The Wali Al-
Faqih”, Shia Political Thought, 2004, (Erisim 11 Agustos 2022).

254 [bnii'l-Cevzi, Seytan'm Hileleri- Telbis-u Iblis, cev. M. Ali Kayabaglar, istanbul: Kahraman Yaymlar1, 2000, 85-93.

255 Detayli bilgi igin bknz. Mehmet Kubat, “Ibn Arabi’nin Vahdet-i Viiciid Nazariyyesi’ne Ibn Teymiye nin Yonelttigi
Elestiriler,” Uluslararas: Ibnii’l-Arabi Sempozyumu Bildirileri (Malatya: Inonii Universitesi Yaymnlari, 2018),
497-519.
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siyasi bir yorum olarak degerlendirip reddetmistir. Sii-imadmi ulemanm istidlalde
bulundugu ayetler, masum imam nazariyesine kesin bir mesnet sunmaz. Buna karsilik,
Stinni ulemanin ilgili ayetleri yorumlama tarzi, daha genis ve mutedil bir gerceveye
oturur. Ancak Siinni tasavvufi gelenekte miirsitlere ve halk dindarliginda tarikat
liderlerine atfedilen nitelikler, ismetle iliskilendirilebilecek bir yiiceltme egilimi gosterir,
fakat bu egilim, mutlak bir 6zdeslikten ziyade, ilahi himayenin bir yansimasi olarak kalir.
Hulasa, velinin korunmuslugu, Islam diisiincesinde Allah ile kul arasindaki derin bir
dostluk ve himaye iligkisini ifade eder. Kur’an ve hadisler, bu kavrami takva, iman ve
ilahi destekle sekillendirirken. Tasavvuf, veldyeti ziihd déneminden Ibnii’l-Arabi’ye
kadar sistematik bir makam haline getirmistir. Ehl-i siinnet’te veliler, Allah’in liitfuyla
giinahlardan ve nefsanl arzulardan korunurken, Sia’da bu koruma, imamlarin
masumiyetiyle dzdeslesir. Ismet sifati, peygamberlere 6zgii mutlak bir yanilmazlik
sunarken, velinin mahfuziyeti, insani zaafiyetleri kabul eden, ilahi liitfa dayali bir
himayedir. Velinin korunmuslugunu ismetin bir uzantis1 olarak gérmek, bu kavramlarin
Ozgunliiklerini ve nlianslarini1 goz ardi edebilir, ancak her iki kavram arasinda bir iliski
oldugu, ozellikle Sii teolojide ve tasavvufun bazi yorumlarinda acik¢a goriiliir. Sia ile
Stinnilik arasindaki polemikler, bu kavramlarin Kur’an’la temellendirilmesi etrafinda
yogunlasir. Tasavvuf, miirsitlere ve sahabeye atfedilen sifatlarla, ismetle
iliskilendirilebilecek bir yiiceltme gelistirse de bu iliski, mutlak bir 6zdeslikten ziyade,
ilahi himayenin bir tezahiirii olarak kalir. Tarihsel olaylar, velinin korunmuslugunun
teolojik ve toplumsal yansimalarini ortaya koymus. Bu kavram, Islam diisiincesinde hem
birlestirici hem de ayristirici bir rol oynamis, farkli gelenekler arasinda zengin bir diyalog

ve gerilim alan1 yaratmistir.>®

3.3.2. Tasavvufta Bilginin Kaynaklar1

Tasavvufta bilgi, insanin Allah’1 tanima, O’nunla tinsiyet kurma ve bu siiregte kalp
ile hakikate ulasma g¢abasinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikar. Bu bilgi, yalnizca akil,
duyular veya nakille sinirli kalan ilimden farkli bir karaktere sahiptir. Subjektif, tecriibeye
dayali ve ilahi bir lituf olarak kabul edilen bir boyut tasir.”®’ Ancak tasavvuf, bilgiyi

tamamen nakilden koparmaz. Aksine Kur’an ve Siinnet, bu batini yolculugun temel

256 By konuda daha kapsamli bilgi icin bk. Maksut Cetin, “Maturidiligin Siyaset (Hilafet/Imamet) Anlay1s1”, (Doktora
tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum, 2013), 10-20; Emrullah Fatis, “Sia’nin imametle Sekillenen Inang
Esaslar”, Bilimname, S. 23,2012, 85-103; Cemil Hakyemez, “Imamiyye Siasinda ismet Inanc1: ik Tezahiirleri,
Tesekkiilii ve Itikadilesmesi”, Marife, C. 7, S. 1, 2007, 167-192.

357 Dervis Dokgdz, “Fikih-Tasavvuf iliskisi Uzerine Giiniimiizde Yapilan Akademik Calismalara Genel Bir Bakis”,
International Social Sciences Studies Journal, C. 8, S. 95, 2022, 576-584.
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dayanaklaridir. Hikmet ve marifet, bu bilginin adlaridir. Hikmet, Allah’in varlik
alemindeki sirlarini sezme yetisidir. Marifet ise bu sirlar1 kalple tanima ve yagama halidir.
Fikhin ya da kelamin aksine, bu kavramlarin net bir ¢ergeve i¢inde “genel-geger’” tanimini
yapmaktan ziyade bireysel ve muglak ifadelerle yetinir tasavvuf. “Varlik, marifet
sayesinde bilinir” ifadesi, marifetin varligin hakikatine ulasmada bir anahtar oldugunu
ima eder. Fakat bu bilginin nesnel mi yoksa 6znel bir hal mi oldugu belirsizligini korur.
Bu muglaklik, tasavvufun disiplinli bir epistemolojik sistem kuramamasindan
kaynaklanir ki matematik veya mantik gibi aksiyomatik bir metodoloji yerine, bireysel
tecriibeler ve ilahi ilham 6n plandadir.?>®

Kur’an, tasavvufi bilginin en koklii kaynagidir.?®® Allah’in kelam1 olarak hem zahird
hem batini hakikatleri barindirir. Stifiler, Kur’an’1 yalnizca bir hiikiim kitab1 degil, gaybin
sirlarmni agiga vuran bir nur olarak goriir. Ornegin, Kehf Suresi’nde Hz. Musa ile Hizir
kissasi, lediin ilminin varligina isaret eder. Hizir’1n Allah’tan aldig1 gizli bilgi, tasavvufun
bu anlayist i¢in bir dayanak olur. Ancak stfiler, Kur’an’in zahirl anlamiyla yetinmez.
Ayetlerin batini tefsirine yonelir. Bu yaklagim, “Kur’an’in her harfinde bin anlam vardir”
anlayisiyla sekillenir. Fakat bu batini yorumlarin seriatla uyumu, tasavvufun mesruiyet
siuridir. Stinnet ise, Peygamber’in sozleri, fiilleri ve onaylartyla tasavvufi bilginin ikinci
temel kaynagidir. Peygamber’in “Sadik riiya, niibiivvetin kirk altida biridir”?%° hadisi,
riiyanin gaybi bir bilgi aract oldugunu teyit eder. “Allah’tan korkan alim olur’’?! sozii ise
takvanin bilgiye kap1 actigin1 gosterir. Stfiler, Peygamber’in gece ibadetleri, zikir ve
tefekkiirle dolu hayatini 6rnek alir. Bu uygulamalar, batini bilginin yolunu aydinlatir.

Kur’an ve Siinnet, tasavvufun ana damaridir, ilham ya da kesf gibi diger kaynaklar, bu iki

kaynaktan beslendik¢e mesru kabul edilir.

258 Ali Bolat, “Muhasibi'nin Bilgi Kaynaklarina Bakist”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 12-
13,2001, 369-378.

259 Tasavvuf diisiincesinde kesif, dogru ve giivenilir bir bilgi kaynag olarak kabul edilir; ancak seyr u siilikiin baslangig
asamalarinda elde edilen kesfi bilgiler, yanilma ihtimali tagidigindan Kur’an ve Siinnet’e uygunluk agisindan
denetlenmelidir. Manevi yolculugunu tamamlamis ve yiiksek mertebelere ulagsmis Sufilerin kesifleri ise
dogruluk ve kesinlik bakimindan vahiy diizeyinde degerlendirilir. Bu tiirden bir kesifle, akil ve duyularmn
yetersiz kaldig1 metafizik alanlara dair bilgiler edinilebilir; hatta Allah hakkinda dogrudan miisahedeye dayali
bilgiye ulasmak miimkiin goriiliir. Bununla birlikte, akli delillerin gecerli oldugu alanlarda kesifle ulagilan
bilgiler, istidlal yoluyla elde edilenlerle gelismez; kesif, i¢tihat gibi dini hiikiimleri anlamada islevsel olabilir
ve zaman zaman hatali igtihatlarin diizeltilmesine de katki sunabilir. Ancak kesif, 6znel bir tecriibe oldugu i¢in
yalnizca yasayan kisiyi baglar ve esas itibariyle bireyin imanimnda kesinlik, ibadetlerinde ise i¢sel tatmin
saglamasi bakimindan énem arz eder. Daha detayli bilgi igin bk. Resat Ongdren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak
Tasavvufta Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi, S. 5, 2012, 5-15

260 Byharf, “Ta‘bir”, 26; Miislim, “Rii’y4”, 8 (2263); Tirmizi, “Rii’ya”, 1 (2271); Ebt Davad, “Edeb”, 96.

261 Fatir Stiresi 28. Ayet’te yiice Allah séyle buyurmustur: “Insanlardan, (veryiiziinde) hareket eden (diger) canlilardan
ve hayvanlardan yine béyle ¢esitli renklerde olanlar vardw. Allah’a karst ancak; kullart iginden alim olanlar
derin saygi duyarlar. Stiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, ¢cok bagislayandir.”

80



Gayb, tasavvufi bilginin bir diger temel dayanagidir. Insan akli ve duyulariyla
algilanamayan, yalnizca Allah katinda bulunan metafizik gergekliktir gayb. Allah,
melekler, ahiret, kiyamet gibi eskatolojik unsurlar ile insan kalbindeki gizli diisiinceler,
Oliim zamani gibi bilinmezler bu kapsama girer. Kur’an’da gaybin Allah’a ait oldugu
vurgulanir. Fakat tasavvuf, bu gizli alemin Allah’in diledigi kullarina dogrudan kalp
yoluyla acilabilecegini sOyler. Lediin ilmi burada devreye girer: melek veya peygamber
aracilig1 olmaksizin Allah’tan kulun kalbine inen gizli bir ilim. Ancak bu ilmin mahiyeti-
bilgi mi, yoksa bilme hali mi-netlesmez. Bu belirsizlik, tasavvufun ezoterik koklerinden
beslenen spekiilatif yapisini yansitir. Niibiivvetin zahirl rehberligiyle yetinmeyen
tasavvuf, batinl bir hakikat arayisiyla insanin Allah ile dogrudan bir bag kurmasini
hedefler. Ismet, yalnizca peygamberlere ya da imamlara 6zgii bir sifat olmaktan ¢ikar,
velayet makaminda Allah’in segkin kullarina da bahsedilebilecegi diisiiniiliir. Bu bakis,
bilginin kaynagini akil ve naklin 6tesine tasir, ilham, kesf, riiya ve miisahade gibi subjektif
ama koklii yollarla sekillenir.?®2

ilham, Allah’tan kalbe aniden inen bir nur veya hakikat bilgisidir. Gazzali, bunu
“ruhi zevk ve ilahi bir liituf” olarak niteler.?%® Vahiyden farkli bir sekilde velilere
sunuldugunu belirtir. Ancak ilhamin subjektif dogasi, dogruluk kriterlerini tartismali hale
getiri. Kesf, manevi perdelerin kalkmasiyla gayb alemine dair hakikatlerin
goriilmesidir.?%* Tefekkiirle baslayan bir bilingten, hakikatin kalp goziiyle goriilmesine
kadar uzanir. Muhadara, miikasefe ve miisahede gibi mertebeleriyle tanimlanir.?®® Sifiler,
kesfi akil ve duyularin Gtesinde bir bilgi kaynagi olarak goriir. Fakat Kuseyri,
dogrulugunun Kitap ve Siinnet’le test edilmesi gerektigini savunur. 2®® Kesfin
subjektifligi, onu yalnizca kest sahibi i¢in baglayici kilar, bagkalarina dayatilamaz. Riiya,
sadik riiyalar yoluyla gaybi bilgilere ulasmanin bir aracidir. Peygamber’in hadisiyle
mesruiyeti teyit edilir. Ama riiyanin yorumu ve dogrulugu kisinin manevi olgunluguna ve
seriat bilgisine baglidir. Miisahade, Allah’in tecellilerinin kalp ekraninda goriilmesidir,
salikin kalbine ledlinni bilgilerin ve nurlarin inmesiyle gergeklesir. Tasavvuf, bunu
“kalbin ilahi gorsellerin indirildigi bir ekran” olarak metaforlastirir ancak bu bilginin

duygusal ve 6znel niteligi, nesnel bir bilgi olarak degerlendirilmesini zorlastirir.

262 Naim Déner, “Celaleddin Es-Siiytti'nin ‘Mu'taraku'l-Akran fi I'cazil-Kur'an’ Adh Eserinin Kur'dn'm I'caz Yéonleri
Acgisindan Degerlendirilmesi”, (Doktora tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum, 2013), 27-36.

263 Ehy Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi, el-Miinkiz mine’d-dalal, trc.
Osman Arpacukuru, Istanbul: Beyan Yaynlari, 2018, 12.

264 Siileyman Uludag, “Kesf”, TDV Islim Ansiklopedisi, C. 25, 315-317.

265 Siileyman Uludag, “Miisahede”, TDV Isldam Ansiklopedisi, Istanbul: 2006, C. 32, 152-153.

266 Kuseyri, a.g.e., 87-89.
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Bu kaynaklar, tasavvufi bilgiyi diger Islami ilimlerden ayirir. Fikih, Kur’an ve
Stinnet’i esas alarak zahiri bir sistemle hiikiimleri diizenler, kelam, metafizik hakikatleri
akil ve nakille savunur. Tasavvuf ise batini bir epistemoloji gelistirir, bilgisi kesbi degil,
vehbidir, ¢abayla degil, Allah’in Litfuyla gelir. Stfiler, bu bilgiyi yakinin en yiiksek
mertebesi sayar. Ama bu iistiinliik iddiasi, fikhin ser’i esaslarina ters diistiiglinde catisma
yaratir. Dokgdz’iin “Epistemolojik Acidan Tasavvuf Fikih Iliskisi” makalesinde belirttigi
gibi, tasavvufun ilham ve kesfi bilgi kaynagi olarak gormesi, fikih ve kelamda kabul
edilmez. Bu ilimlerde yalnizca nakil ve akil gegerlidir. Imam-1 Rabbani, hakikat-seriat
tartismalarinda seriat1 {istiin tutar. Ilhamla elde edilen bilgilerin ancak Kur’an ve
Stinnet’le uyumu 6l¢iisiinde gegerli oldugunu, aksi halde baglayiciligi olmadigini sdyler.
Bu, tasavvufi bilginin subjektifligini dizginleme ¢abasidir, ¢iinkii ilham ya da kesf, kiginin
nefsani arzulartyla bulanabilir.?’

Sii tasavvufunda bilginin kaynaklari, $i1 diislincesinin temel ilkeleriyle sekillenir
ve bu konuda farkli yaklasimlar bulunur. Sii tasavvufgulara gore bilgi, Oncelikle
Kur’an’dan gelir. Bu, Allah’in kelam1 olarak hakikatin en yiiksek kaynagidir ve tiim
manevi anlayislar buradan dogar.?®® Ardindan Ehl-i Beyt’in hadisleri gelir. Ozellikle On
Iki Imam’m sdzleri ve dgretileri, Peygamber’in mirasini tasiyan ilahi bir rehberlik olarak
goriiliir. 2% Mesela, Ali b. Musa er-Riza’nin “Gadir giinii Emirii’l-Miiminin’in 2"
velayetini kabul eden miiminler, Adem’e secde eden melekler gibidirler” sozii, velayetin
bilgisinin ilahi bir emir oldugunu vurgular. Akil da bu ¢ercevede 6nemli bir yer tutar.
Vahiy ve hadislerle uyumlu olarak hakikate ulasmada bir aragtir ve mistik sezgiyle
birlestiginde marifete kapi acar. Sii tasavvufgular, bu kaynaklar1 $i1 metinlerde, 6rnegin
Hiiseyin Vaiz Kashefi’nin “Ravzatii’l-cinan’1inda, imamlarin manevi otoritesini ve ilahi
bilgiyi aktarma rollerini merkeze alarak isler.?’t

Ancak baz1 Sii kaynaklar, tasavvufu Sia’dan bir sapma olarak goriir?’2 ve bilginin
kaynagini yalnizca Ehl-1 Beyt’in velayetiyle sinirlar. Meclisi’nin “Bihdru’l-Envdr’inda,

Gadir-1 Hum’da Ali’nin velayetini reddedenlerin miinafik oldugu belirtilir. Bu goriise

gore gercek bilgi, sadece imamlarin yolundan gelir ve tasavvuf gibi akimlar bu otoriteyi

267 Daha ileri okuma igin bk. Adem Catak, “ilk Dénem Tasavvuf Kaynaklar1”, Uluslararasi Islami Ilimlerin Tesekkiilii
ve Islami Ilimler Arasi Iliskiler Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Adem Catak ve Berat Sarikaya, Biskek:
Giimiishane Universitesi Yaymlari, 2014, 43-52.

268 Abdullah el-Bahrani ve M. Bakir el-Ebtahi, Avalimu’l-Ulim ve’l-Maarif ve’l-Ahval, Kum: 1415 hs., C. 18, 224,

269 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bikdrii I-envdr, Kum: 1430, C. 37, 111.

210 Abdullah el-Bahrani ve M. Bakir el-Ebtahi, a.g.e. 225-228.

211 Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ravzatii s-Siihedd, terc. Asik Celebi, Istanbul: 2018, 10-20. Kerbela vakasini konu alan ve
1502 yilinda Hiiseyin Baykara’nin torunu igin kaleme alinan bu eser, Asik Celebi tarafindan 1546 yilinda
Tiirkgeye terciime edilmistir.

272 Abdullah el-Bahrani ve M. Bakir el-Ebtahi, a.g.e. 224-225.
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sulandirir. Imam Cafer-i Sadik’a atfedilen bir rivayette, “Sufiler diismanlarimizdir, onlara
meyledenler onlardandir” denir. Bu, tasavvufun bilgisinin mesru olmadigini savunan sert
bir tutumu yansitir. Tabende gibi yazarlar, tasavvufun “imametsiz velayeti” ortaya attigini
ve Ehl-i beyt dis1 bir Islam anlayis1 yarattigini iddia eder. Onlara gére bilgi, imamlarin
fikhindan bagimsiz bir sekilde tasavvufcularca icat edilip yayilmistir.2"

Buna karsilik, tasavvufu savunan $ii disiiniirler, bilginin kaynagimi irfan
gelenegiyle iliskilendirir. Seyyid Hiiseyin Nasr, tasavvufun Islam’mn batini yorumu
oldugunu ve Sii irfaniyla benzerlikler tasidigini soyler. Bu goriiste, Kur’an ve Ehl-1
Beyt’ten gelen bilgi, mistik bir ¢ergeveyle zenginlesir. Nurbahsilik gibi tarikatlar,
seyhlerin ve imamlarin ruhani rehberligini bilginin yolu olarak goriir. Farsca eserlerde bu,
akil ve vahyin birlesimiyle aktarilir. Ancak Giinabadi gibi isimler, tasavvufu Ehl-i
Stinnet’le 6zdeslestirip Sia’daki miimin ve miistabsir sifatlarindan ayirir, bu da bilginin
kaynaginda bir ayrismayi gosterir.?’*

Sii tasavvufunda bilginin kaynaklarina dair bu farkli goriisler, esasen velayet
anlayisindaki ayriliktan dogar. Tasavvufu kabul edenler, Kur’an, Ehl-i Beyt ve akli
birlestirerek mistik bir epistemoloji kurar. Reddedenler ise bilgiyi imamlarin otoritesine
sik1 sikiya baglar ve tasavvufu bidat sayar. Bu ayrisma genellikle siyasi ve tarihsel
nedenlere dayanir. Safevi donemi gibi zamanlarda tasavvuf aleyhine rivayetler
uydurulmus, “Hadikatu’s-Si’a” gibi eserlere sonradan eklemeler yapilmistir.2” Neticede,
Sii tasavvufunda bilgi, kimi i¢in ilahi vahiy ve imamlarin rehberligiyle sinirliyken, kimi
icin bu temeller iizerine insa edilen irfani bir yolculuktur.?’®

Modern elestiriler, tasavvufi bilginin bilimsel ve felsefi standartlara uymadigini 6ne
siirer. Timdengelim metoduna dayanir. Kur’an ve Siinnet’ten alinan pesin hiikiimleri
dogrulama gabasiyla isler, yeni bilgi iiretmez, mevcut bilgiyi tiiketir.?’” Tiimevarimla
ilerleyen bilim ve felsefenin aksine, mantik hatalariyla doludur: yeter sebep gosterememe,
otoriteye dayali ispat gibi kusurlar tagir. Gayb bilgisinin hayal ve tahayyiil {iriinii oldugu,
dogmatik ve elestiriye kapali yapisiyla modern epistemolojiye ters diistiigii belirtilir. Yine

de tasavvuf, bilgiyi bir formiille degil, bir tecriibeyle aktarir. Bu da hem cazibesini hem

de tartigmali yamni olusturur. ilk sdfiler, Kur’an ve Siinnet’le uyumlu bir anlayis

273 M. Altunkaya, “Baz1 Sii Kaynaklarda Tasavvufun Yeri”, Dogu Esintileri, S. 5, 2016, 175-194.

274 Sultan Hiiseyin Tabende-i Giinabad?, Nébiga-i [Im ii Irfin der Karn-i Cahdrdehum, Tahran: 1426, 48.

275 Muhammed Riza Kasani, “Mushkile-yi Rabita-yi ‘Aql va Nagl dar Kelam-i Si‘i”, Faslname-i [rfan-1 Iran, Tahran:
2001, S. 9, 11.

276 Resat Ongdren, “Bir Bilgi Kaynag Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 5, 2012, 8-12.

217 Cevad-1 Amiili, Rehberi der Islam, 148.
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gelistirmigse de sonraki donemlerde bu denge bozulmus, sahte sofilik ve hezeyanlar
ortaya c¢ikmustir. Akademik caligsmalar, fikih ve tasavvufun birbirini tamamlayici
oldugunu vurgulasa da tasavvufi bilginin baglayicilig1 yalmizca sahibini kapsar.?’®
Tasavvufi bilgi Kur’an ve Siinnet’le sekillenir. Hikmet, marifet ve gayb terimleriyle
anlam kazanir. ITham, kesf, riiya ve miisahade gibi subjektif kaynaklardan beslenir. Fikhin
zahiri sistematigine kars1 batini bir alternatif sunar. Ama nesnel dogruluk kriterlerinden
yoksunlugu ve dogmatik yapisi, onu modern epistemoloji karsisinda zayif kilar. Seriatla
uyumlu oldugu stirece degerli goriilmiis. Ancak zamanla hezeyanlar dogmustur. Siinni ve
Sii yaklasimlara alternatif bir yol ¢izer. Velayetle iliskilendirdigi bu bilgi, subjektifligi ve
nesnel kriterlerden yoksunluguyla yalnizca tecriibe edene 6zgii kalir. Gliniimiizde akilci
ve bilimsel diisiinceyle uyum arayisi, bu bilginin yeniden degerlendirilmesini gerektirir.

Ciinkii bireysel bir aydinlanma sunsa da evrensel bir otorite iddiasindan uzaktir.

3.4. Sahabenin Korunmuslugu

Sahabenin korunmuslugu ve yanilmazhik ogretisi arasindaki iliski, Islam
diisiincesinde olduk¢a karmasik ve ¢ok katmanli bir tartisma alanidir. Sahabe, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) etrafinda toplanan, islam’1 ilk kabul eden ve onun mesajini sonraki
nesillere aktaran kisiler olarak 6zel bir konuma sahiptir. Bu konum, dogal olarak onlarin
Allah katindaki durumlarin1 ve dinin korunmasindaki rollerini sorgulamaya acar. Islam
alimlerinin biiyiik bir kismi1, sahabenin ismet sifatina sahip olmadigini, yani peygamberler
gibi mutlak bir giinahsizliktan korunmadigini savunur.?’® Bunun temel nedeni, sahabenin
insan olmalar1 ve insan dogasinin hata yapmaya ac¢ik olmasidir. Kur’an’da, Tevbe
Suresinin 43 ayetinde, bazi sahabenin hatalarina isaret eden ifadeler yer alir. Bu ayet,
sahabenin bireysel diizeyde kusursuz olmadigini acik¢a gosterir. Tarihi olaylar da bu
goriisii destekler: Bedir’den Uhud’a, Hendek’ten Hudeybiye’ye kadar gecen siirecte
sahabenin zaman zaman farkli goriisler ortaya koydugu, hatta baz1 durumlarda yanlis
kararlar aldi81 bilinir.?®® Ancak bu bireysel hatalar, sahabenin toplu olarak Islam’1 aktarma
konusundaki giivenilirligini golgelemez. %! Ehl-i Siinnet’e gore, sahabenin

korunmuslugu, onlarin kolektif bir sekilde dinin 6zlinii bozmadan nakletmeleriyle

278 Abdiilhakim Abdiilgani Kasim, el-Mezdhibii 5-Siifiyye ve meddrisiihd, Kahire: 1999, 22.

219 Oztiirk, a.g.e., 68; Seyyidiiddin el-Amidi, el-Ihkdm fi usiili’l-ahkdm, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996, C. 2, 254-255;
Mohsen Farahmand ve Seyyed Ali Mousavi, “Tadvin-e Barname-ye Amuzeshi-ye Takhassosi-ye Akhlag-e
Eslami va Arzyabi-ye An”, Kashan, C. 15, S. 1, 2022, 5-6.

280 Necmiiddin-i Daye, Bahru I-haka ik ve me ‘Gni t-tenzil, Siilleymaniye Ktp., Halet Efendi, 18.

281 Mustafa el-A‘zami ve Enbiya Yildirim, “Sahabenin Tamami Giivenilir insanlardi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, C. 1, S. 1, 1996, 315-332.
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sinirlidir. Bu, Allah’in vahyini koruma vaadinin bir yansimasi olarak goriiliir. Yani
sahabenin tamam, bireysel kusurlarina ragmen, Islam’m esaslarin1 yanlis bir sekilde
aktarmaktan ilahi bir destekle muhafaza edilmistir.??

Bu noktada, sahabenin korunmuslugu ile ismet arasindaki ayrim netlesir. Ismet,
peygamberlere 6zgii bir sifat olarak, onlarin vahiy alma ve teblig etme siireclerinde
mutlak bir masumiyete sahip olmalarini ifade eder. Sahabe i¢in ise bdyle bir mutlaklik
s06z konusu degildir. Ehl-i Siinnet alimleri, sahabenin bu kolektif glivenilirligini “adl”
(adalet) kavramiyla aciklar. Yani sahabenin geneli, Islam’1 nakletme konusunda giivenilir
kabul edilir, fakat bu giivenilirlik, kisisel hatalardan veya giinahlardan tamamen arinmis
olduklar1 anlamina gelmez.?®® Ornegin, Buhari ve Miislim gibi hadis kaynaklarinda,
sahabeden bazilarinin zaman zaman tartigtigi, farkli goriisler sundugu ya da hata yaptigi
rivayet edilir. Ancak bu rivayetler, sahabenin dinin aktarimindaki temel roliinii
sorgulamaz. Aksine, onlarin insani yonlerini ortaya koyarak, korunmusluklarinin bireysel
degil toplu bir nitelik tasidigini vurgular. Bu yaklagim, sahabenin Allah tarafindan
secilmig bir topluluk olarak goriilmesine dayanir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Ashabim
yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz” seklindeki meshur hadisi, Ehl-i
Stinnet’te bu kolektif giivenilirligin bir kanit1 olarak sikca zikredilir. Yine de bu hadis ve
benzeri ifadeler, sahabeyi ismet diizeyine ¢ikarmaz. Onlarin rehberligi, dinin ana yolunu
gostermeleriyle smirlidir.?8

Sia perspektifi ise bu konuda Ehl-i Siinnet’ten koklii bir sekilde ayrilir. Sia’ya gore,
ismet sifat1 yalnizca belirli imamlara aittir ve bu imamlar, tipk1 peygamberler gibi, mutlak
bir masumiyete sahiptir. Sahabenin geneli ise bu sifattan mahrumdur, hatta Sia, bazi
sahabeyi agikca elestirir ve onlarm Islam tarihindeki rollerini sorgular.?®® Bu elestiriler,
ozellikle Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman gibi énde gelen sahabenin halifelik
stirecleriyle ba,c;rlantlhdlr.286 Sia’ya gore, dinin korunmasi ve dogru aktarimi, sahabenin
kolektif giivenilirligine degil, imamlarin ilahi rehberligine birakilmistir. Bu imamlar,
Allah tarafindan se¢ilmis ve giinah islemekten korunmus kisilerdir, dolayisiyla onlarin
otoritesi, sahabenin toplu giivenilirliginden ¢ok daha kesin ve mutlaktir. Ehl-i Stinnet ile

Sia arasindaki bu ayrim, korunmusluk kavraminin niteligi ve kapsami {izerinden

282 Amidi, a.g.e., C. 2, 253-256.

283 Fowzieh Motamedian ve Salar Ahmadian, “Felsefe ve Dini Ogretilerde Elestirel Diisiincenin Temelleri”, Hikmet-i
Esrd, C. 15,S.1,2013, 1-2.

284 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi, gev. Ahmed Naim,
Ankara: 1991, C. 1, 18-26.

285 Cemal Sofuoglu, “Sia’min Sahabiler Hakkindaki Baz1 Gériisleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
24,S.1-2, 1981, 533-538.

286 Hagsim Ma‘rif el-Haseni, Dirdsdt fi 'I-Kafi li'I-Kuleyni ve’s-Sahih li’I-Buhdri, Beyrut: 1968, 37-43.
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sekillenir. Ehl-i Siinnet, sahabeye bir tiir ilahi destek atfederken, bu destegi bireysel
masumiyetten ayirir ve toplu bir koruma olarak tanimlar. Sia ise korumayi, yalnizca
imamlara 6zgli bir mutlak masumiyet olarak goriir ve sahabeyi bu ¢ercevenin disinda
tutar.?8’

Her iki ekol arasinda benzerlikler de yok degildir. Hem Ehl-i Siinnet hem de Sia,
Islam dininin Allah tarafindan korunduguna inanir ve bu korumann belirli kisiler veya
gruplar aracilifryla gerceklestigini kabul eder.?® Ehl-i Siinnet’te bu rol peygambere
verilmisken, Sia’da imamlar da bu sorumlulugu istlenir. Her iki yaklasim da dinin saf
halinin bozulmadan aktarilmasini ilahi bir vaat olarak goriir ve bu vaadin insan eliyle
gerceklestigini savunur. Ancak bu ortak hedef, farkl yollarla ifade edilir:

Ehl-i Siinnet, sahabenin kolektif cabasina ve Allah’in onlara verdigi rehberlige de
vurgu yaparken, Sia, imamlarin bireysel masumiyetine ve ilahi secimine dayanir. Bu
noktada, sahabenin korunmuslugu ile imamlarin ismeti arasindaki fark, bir derece
meselesinden ¢ok, nitelik meselesidir. Sahabenin korunmuslugu, pratik bir giivenilirlik
saglarken, imamlarin ismeti, teorik ve mutlak bir kusursuzluk sunar. Tarihi baglamda, bu
ayrimin kokeni, islam’in erken donemindeki siyasi ve teolojik béliinmelere kadar uzanur.
Sahabe arasindaki goriis ayriliklari, halifelik meselesi ve sonrasinda ortaya ¢ikan olaylar,
bu iki ekoliin sahabeye ve onlarin roliine bakisini derinden etkilemistir.®

Peki, ehl-i siinnet sahabeyi gercekten korunmus olarak goériiyor mu? Bu soruya
verilen bilgiler 1s181inda cevap verirsek, hayir, sahabeyi korunmus olarak gérmiiyor. Ehl-
1 Stinnet doktrininde sahabenin konumu, peygamberlere mahsus olan ismet (yanilmazlik)
zirhiyla kusatilmis ontolojik bir masumiyet degil, bilakis ilahi koruma vaadinin beseri
zaaflar lizerindeki kolektif ve islevsel bir tezahiirtidiir. Ana akim Siinni diisiince, sahabeyi
hata ve nisyandan miinezzeh insaniistii varliklar olarak tavsif etmez, bilakis Kur’an ve
Stinnet’in sahitligiyle onlarin beseri yonlerini ve bireysel siirgmelerini agikca teslim eder.
Lakin buradaki ince niians, ferdi hatalarin dinin ana omurgasini tahrif etmesine mani olan
“kolektif adalet” prensibidir. Yani sahabe birey olarak giinah isleyebilse de topluluk
(icma) olarak dini tahrif etmekten ilahi bir teminatla korunmustur.?® iste bu yaklasim,
Sia’nin teolojik kurgusuyla Ehl-i Siinnet arasindaki makasin acildigi asil kirilma

noktasidir: Sia, dinin bekasmi sahislarm (Imamlarin) mutlak ve metafiziksel

287 H. Musa Bagc1, Hadis Rivayetinde Sahdbenin Kavrama ve Nakletme Sorunu, Ankara: 2004, 19-32; Muhammed
Cevad Mugniyye, et-Tefsiru 'I-Kdsif, Beyrut: 1990, C. 1, 197-200.

288 Abdullah el-Mamekani, Tenkifhu I-makdl fi ahvali r-ricdl, Necef: 1349, C. 1, 44-46.

289 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’I-fikh, nsr. Abdiilazim ed-Dib, Devha: 1399, C. 2 358-363.

29 Nasrettin Aslan ve Mehmet Sevki Aydin, “Zahir ve Batin Baglaminda Tevilin Simirlari/Fikih Tasavvuf iligkisi-
Taharet Ornegi-”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, C. 21, S. 1, 2021, 380-406.
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masumiyetine endekslerken, Ehl-1 Siinnet bu garantiyi sahislarin kusursuzlugunda degil,
nakil siirecinin ve cemaatin (immetin) giivenilirliginde arar. Her iki ekol de dinin ilahi
bir muhafaza altinda oldugu hususunda hemfikir olsa da korumanin niteligi Sia’da
“bireysel ve mutlak”, Ehl-i Siinnet’te ise “toplumsal ve sartli”dir.?* Ne var ki Ehl-i
Stinnet, teorik diizlemde ismet sifatin1 sahabeden nefyetse de pratikte onlara atfettigi
sarsilmaz giivenilirlik ve sorgulanamaz otorite ile yanilmazlik mefhumunun o agir

golgesini, “adalet” kavrami lizerinden bu neslin iizerine diisiirmekten geri durmaz.

291 Muhammed Cevad Mugniyye, a.g.e., C. 1, 201-204.
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4. SONUC

Islam diisiincesinde “ismet” (yanilmazlik) ilahi liitufla beseri zaaflardan, hatadan
ve giinahtan korunma halini ifade eden, niibiivvetin epistemolojik giivenilirligini teminat
altina alan kurucu bir ilkedir. Vahyin giivenilirligini saglamanin 6tesinde teolojik ve siyasi
ayrigmalarda belirleyici olan bu kavram, peygamberlerin ismetinde prensipte uzlasan Sii
ve Siinni gelenekleri, sifatin imamlara tesmili ve otoritenin siirekliligi noktasinda keskin
bir sekilde ayirmistir. Bu ¢alisma, Sia’nin mutlak yanilmazlik ve Siinniligin peygamberle
sinirli ismet anlayislarint karsilastirarak kavramin otorite ingasinda, toplumsal yapiin
kurgulanmasinda ve tarihsel travmalarin sekillenmesindeki roliinii irdelemeyi ve
mezhepler arasi diyaloga akademik bir katki sunmay1 amaglamaistir.

Arastirma bulgularina gore Sii teolojisinde ismet, salt ahlaki bir armmislik degil
imamet doktrininin ontolojik bir zorunlulugudur ve Ehl-i Beyt imamlarini da kapsar.
Imamlar, ilahi tayinle (nass) atanmus, giinah ve hatadan mutlak korunmus sahsiyetlerdir.
Tathir ayeti ve Gadir-i Hum gibi nasslara dayanan bu inanca gore imamlarin masumiyeti
dini rehberlik ve adalet i¢in zorunludur. Burada su tespiti yapmak elzemdir: Sia i¢in imam
sadece siyasi bir yonetici degil, “Natik-1 Kur’an” (Konusan Kur’an) vasfiyla, sessiz metin
ile degisken hayat arasindaki ugurumu kapatan canli bir kopridiir. Sii kimliginin temeli
olan bu anlay1s, Kerbela gibi olaylarla pekiserek hem manevi hem siyasi bir direnis ve
rehberlik modeline donilismiistiir. Sia i¢cin yanilmaz lider, kaos dolu diinyada hakikatin
sarsilmaz ¢ipasidir.

Buna karsilik Siinni kelamda ismet, vahyin gilivenilirligi icin yalnizca
peygamberlere hasredilir. Peygamberlerin beseri zafiyetlerden kaynakli “zelle” denilen
kiiglik hatalari, vahye zarar vermedigi ve diizeltildigi siirece kabul edilir. Niibiivvet
sonras1 yanilmaz bir otoriteyi reddeden Siinni perspektife gore liderlik sura, icma ve
ehliyetle belirlenir. Sia’nin otoriteyi belirli bir soy ile smirlandiran yaklagimi islam’in
evrenselligine aykir1 bulunarak elestirilir. Ancak bu ¢alismanin altin1 ¢izdigi en kritik
husus sudur: Ehl-i Siinnet diinyasinda “hakikat ve giivenlik” arayis1 bitmemis sadece
mecra degistirmistir. Niiblivvet sonrast donemde hatasiz, mutlak bir “sahis” otoritesini
reddeden Siinni akil otoriteyi tek bir bireyin inisiyatifinden alip “mahfuz immet” ve
“icma” (toplumsal mutabakat) mekanizmalariyla kolektif bir yapiya devretmistir. Yani
Stinnilik hatasiz lider yerine “hatada birlesmeyen toplum” idealini ikame etmistir.

Bu teolojik ayrisma Islam diisiincesinde yalnizca teorik bir ihtilaf olarak kalmamus,

tarithsel siliregte siyasi miicadelelerin, mezhepsel c¢atismalarin  ve toplumsal



farklilagsmalarin da temelini olusturmustur. Sii Imamiyye’nin imamlari ilahi bir makam
olarak gérmesi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra liderlik meselesinde Siinni ¢ogunlukla
yasanan ayriligi derinlestirmistir. Hz. Ali’nin halifeligi, Muaviye ile olan ¢atigmalar ve
ardindan Hiiseyin’in Kerbela’da sehadeti Sii teolojisinin masum imam anlayisin1 hem
teolojik hem de duygusal bir zeminde pekistirmistir. Bu olaylar Sii toplumlarda imamlarin
yanilmazligina duyulan inanci bir direnis ve adalet arayisiyla biitlinlestirmis, Ehl-i Beyt,
merkezi otoriteye kars1 alternatif bir liderlik modeli olarak yiikselmistir. Ote yandan
Stinni gelenek liderligi daha pragmatik ve topluluk odakli bir yaklasimla ele almis, Ebu
Bekir’in se¢imi sura ilkesinin ilk uygulamasi olarak goriilmiis ve halifelik immetin
birligini koruma hedefiyle sekillenmistir. Emeviler ve Abbasiler gibi merkezi otoriteler
Siinni kelamin niibiivvet merkezli korunmusluk anlayisini desteklerken Sii hareketler bu
otoritelere karsi korunmusluk doktrinine dayali bir muhalefet gelistirmistir. Bu tarihsel
cekisme Islam diinyasinin siyasi haritasin1 derinden etkilemis, Mezopotamya’dan iran’a,
Yemen’den Levant’a kadar uzanan cografyalarda mezhepsel kimlikler yanilmazlik
anlayisiyla sekillenmisgtir.

Bu noktada tezin en carpici tespitlerinden biri olan Sahabenin Konumu ve “Adalet”
Zirh1 meselesine ayrica parantez agmak gerekmektedir. Ehl-i Siinnet teoride ismeti
peygamberle sinirlasa da sahabe neslinin tamamini dinin naklinde “adil” (giivenilir) kabul
ederek pratik diizlemde onlara kolektif bir masumiyet zirh1 giydirmistir. Sahabenin birey
olarak hata yapabilecegi kabul edilmekle birlikte nesil olarak dinin naklinde hatasiz
olduklar1 varsayimi sistemin selameti agisindan hayati goriilmiistiir. Ozellikle Muaviye b.
Ebi Siifyan gibi tartismal1 figiirlere yonelik klasik usuldeki metodolojik korumacilik
sahislarin bireysel masumiyetinden ziyade rivayet sisteminin selametiyle ilgilidir. Zira
Muaviye ve benzeri figiirler sahabe nesline yonelik tenkitlerin “kapis1” olarak goriilmiis,
bu kapinin kirtlmas1 durumunda dinin nakil zincirinin toptan saibeli hale gelecegi endigesi
tasinmugstir.  Dolayisiyla  “Adaletli’s-Sahabe”  doktrini  Ehl-i  Siinnet’in  ismeti
reddetmedigini bilakis onu sosyolojik bir tabana yayarak “islevsel hale getirdigini”
gostermektedir. Sahabenin tamaminin “adil” oldugu seklindeki o sarsilmaz kabul rivayet
zincirinin ilk halkasim1 elestiriden azade kilarak dolayli yoldan beseri sahitligi
kutsallastirma riskini barindirsa da sistemin tutarliligi agisindan “adalet” vasfi dinin
tarihsel stirekliligini saglayan, adi1 konulmamis bir “koruma kalkan1” islevi gérmektedir.

Islam diisiince tarihinde yamimazlik arayisinin bir diger énemli tezahiirii ise
tasavvufi velayet anlayisidir. Niibiivvet ve imamet tartismalarmin aksine tasavvuf bu
kavram1 manevi ve batini bir boyutta ele alarak velayete yeni bir anlam yiiklemistir.

Tasavvufi diislincede veli Allah’a yakinlig1 (kurbiyet) sayesinde kesf ve ilham yoluyla
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hakikat bilgisine erigsebilen ve bu sayede ilahi koruma altina girerek giinah ve hatadan
korunmus (mahfiiz) kabul edilen bir sahsiyettir. Bu anlayis mutlak masumiyet arayisindan
ziyade sinirli ve goreceli bir yanilmazlik fikrini temsil eder. Zira velinin yanilmazlig
Allah’tan aldig1 ilhamin dogruluguyla sinirlidir ve bu durum onun beseri bir varlik oldugu
gercegini degistirmez. Bu yaklagim Sia’daki mutlak “masum imam” anlayisindan farkli
olarak daha pragmatik ve bireysel bir manevi kemalat modeli sunsa da miiridin miirgidine
teslimiyeti noktasinda benzer bir psikolojik ihtiyaci karsilar ve ismetin manevi otorite
tizerindeki izdiistimiinii temsil eder.

Yanilmazlik doktrininin sosyo-psikolojik boyutu bu kavramin bireyler ve toplumlar
tizerindeki yansimalarmi kavramak adina kritik bir 6nem tasir. Yanilmazlik inanci
belirsizlik ve kaos donemlerinde bireylerin otoriteye gliven arayisint karsilamis, bu
durum o6zellikle kriz anlarinda toplumsal dayanismay1 giiclendirmistir. Sii toplumlarda
imamlarin masumiyeti bir kimlik ve aidiyet unsuru olarak islev gérmiis, Ehl-i Beyt’e
duyulan sevgi bu topluluklarin marjinallesme siire¢lerinde birlestirici bir gli¢ haline
gelmistir. Kerbela’nin yas ritiiellerinden Asure anmalarina kadar uzanan pratikler bu
inancin toplumsal hafizada nasil kok saldigini gosterir. Siinni toplumlarda ise
peygamberlerin yanilmazlig1 dini otoritenin mesruiyetini pekistiren bir unsur olmus, bu
sifat Islam’m ilk donemlerinde iimmetin birligini koruma ¢abalarina zemin hazirlamistr.
Bu baglamda yanilmazlik yalnizca teolojik bir prensip olmanin 6tesinde bireylerin ruhsal
ithtiyaclarma cevap veren ve topluluklarin sosyo-kiiltiirel dinamiklerini besleyen bir
mekanizma olarak ele aliabilir. Belirsizlik korkusu, kimlik krizi ve glivenlik ihtiyac1 gibi
insani egilimler mastimiyyet talebi, alemsiimil bir mebhas keyfiyetini almistir ki bu da
Islam’daki yamilmazlik anlayisi diger din ve Kkiiltiirlerdeki benzer kavramlarla
karsilagtirmay1 miimkiin kilar. Hiristiyanliktaki papal yanilmazlik doktrini, Yahudilikteki
kohenim ayricalifi veya Zerdistlikkteki ilahi hiikimdarlik anlayis1 ismetle belirli
benzerlikler tasisa da Islam’daki bu kavram vahiy merkezli yapisiyla kendine 6zgii bir
derinlik sunar. Bu mukayese yanilmazligin insanliin otorite ve anlam arayisinin
Islam’daki 6zel bir tezahiirii oldugunu ortaya koyar ancak Islam bu arayisi ilahi
rehberlikle sinirlayarak beseri otoritelerin mutlaklastirilmasinin dniine gecer. Zira mutlak
itaat ancak mutlak hatasizlia (masumiyete) yapilabilir. Beseri olan her otorite ise
sorgulanmaya aciktir. Nitekim modern donemde Bati diinyasinda ortaya ¢ikan trajik
tarikat 6rnekleri de yanilmazlik vehminin vahiy denetiminden bagimsiz narsistik liderlere
yoneltildiginde nasil bir karanlik liderlik ve toplu yikima doniistiigiiniin en ac1 ispatidir.
Bu tiir marjinal yapilar takipgilerini liderin asla yanilmayacagi inanciyla psiko-sosyal bir

cendereye alarak felakete siiriiklemistir. Iste Islam diisiincesindeki Ehl-i Siinnet tavr
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ismeti ontolojik olarak sadece vefat etmis ve vahiy ile denetlenmis Peygamber’e
hasrederek yasayan higbir liderin bu zirha biiriinmesine izin vermemis, bdylece immeti
teolojik ve sosyal suiistimallere kars1 koruyan bir emniyet siibab1 olusturmustur.

Giliniimiizde yanilmazlik doktrinine dair tartismalar dijital platformlar gibi modern
iletisim araclariyla yeniden giindeme gelmis, bu durum Sii ve Siinni teolojiler arasindaki
kokli ayrigmalarin hala canli ve etkili oldugunu gostermistir. Yakin zamanda ¢evrimigi
bir tartigmada Sii argiimanlara verilen Stinni yanitlar bu doktrinin teolojik ve akli
dayanaklarim1 sorgulamis ve Kur’an’da imamlarin yanilmazhigina dair agik bir delil
bulunmadigini, hadislerin bu konuda kesinlik sunmadigin1 ve gaybet gibi kavramlarin
pratik rehberlik agisindan tutarsizliklar igerdigini ileri siirmiistiir. Sii tarafi ise Ehl-i
Beyt’in ilahi tayinle se¢ilmisligini ve masumiyetini savunarak bu inancin Islam’1n 6ziinii
koruma misyonunu yerine getirdigini vurgulamistir. Stinni elestiriler Kur’an’in imamlara
yanilmazlik atfeden agik bir nas icermedigini, Gadir-i Hum gibi olaylarin farkli yorumlara
acik oldugunu ve Sii hadislerinin miitevatirlik derecesinde kesinlik sunmadigini 6ne
stirer. Ayrica gaybetteki Mehdi inancinin immetin giinliik rehberlik ihtiyacini karsilama
konusunda pratik bir ¢6ziim sunmadigi belirtilir. Bu durum Sii teolojisinin iddia ettigi
ilahi diizenin islevselligini sorgulatir. Sii teologlar ise imamlarin masumiyetinin
Kur’an’in gizli anlamlarinda ve Peygamber’in ag¢ik tayinlerinde bulundugunu savunur.
Bu inancin iimmetin sapmalardan korunmasi icin bir ilahi garanti oldugunu iddia eder.
Bu tartigsmalar teolojik farkliliklarin yalnizca ge¢miste degil giiniimiizde de Miisliiman
topluluklarin kimlik algisini, diyalog arayislarimi ve mezhepler arasi iliskilerini
sekillendirdigini ortaya koyar. Dijital ¢agin sundugu goriiniirliik bu eski ihtilaflar1 yeni
nesillere tagirken bununla beraber muhtelif efkarin bir arada miizakere edilebilecegi bir
zemin viiclda getirmistir.

Ismet doktrininin tarihsel ve giincel dnemi Islam diisiincesinin ¢ok katmanl
yapisini anlamak ac¢isindan vazgecilmezdir. Sii teolojisinde imamlarin yanilmazligi ilahi
bir rehberlik zincirinin devami olarak goriiliirken Siinni kelamda peygamberlerin ismeti
vahyin giivenilirliini temin eden bir sir ¢izgisi olarak kabul edilir. Bu farkliliklar
Islam’n teolojik zenginligini yansitirken aym zamanda {immetin birligini koruma ve
farkliliklar1 yonetme ¢abasini zorlastirmistir. Sii yaklagimi Ehl-1 Beyt’in masumiyetini bir
adalet ve hakikat modeli olarak sunarken Siinni perspektif liderligi sura ve icma ile
tanimlayarak timmetin kolektif iradesine vurgu yapar. Tarihsel siiregte bu ayrigma siyasi
otorite miicadelelerinden toplumsal kimlik olusumuna kadar genis bir yelpazede etkili
olmus, Emeviler ve Abbasiler doneminde Si1 hareketlerin yiikselisi bu doktrinin muhalif

bir giic olarak sekillenmesine zemin hazirlamistir. Giinlimiizde ise yanilmazlik anlayisi
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Miisliiman topluluklar arasinda hem bir ayrisma noktas1 hem de potansiyel bir uzlasi alani
olarak varligini stirdiirmektedir. Dijital platformlardaki tartigmalar bu kavramin modern
baglamda nasil algilandigimi ve yeniden yorumlandigini gosterirken mezhepler arasi
diyalog arayislarinin 6nemini de ortaya koymaktadir.

Aragtirmamiz yanilmazlik 6gretilerinin teolojik bir ilke olmanin 6tesinde tarihsel
stirecte siyasi otorite miicadelelerini, toplumsal dayanismay1 ve bireysel inang pratiklerini
derinden etkiledigini ortaya koymus, glinlimiizde ise bu kavramin Miisliiman topluluklar
arasinda diyalog ve uzlagi arayislarinda 6nemli bir rol oynayabilecegini gdstermistir.
Islam’mn &ziinde birlestirici bir ruh tasidig1 dikkate alindiginda ismet gibi hassas
kavramlarin ayristirict bir unsur olmaktan ¢ok farklt mezheplerin ortak degerler etrafinda
bulusmasina vesile olacak sekilde yeniden yorumlanmasi miimkiindiir. Sii ve Siinni
teologlar bu meseleyi hikmet, saygi ve diyalog cercevesinde ele aldiginda Islam
diisiincesinin zenginligi bir catisma kaynagi olmaktan ¢ikar. Aksine farkliliklarin bir
arada var olabilecegi bir zeminde timmetin birligine hizmet edebilir. Bu baglamda ismetin
yalnizca bir yanilmazlik sifati degil ayni zamanda insanligin otorite ve rehberlik
arayisinin Islam’daki bir yansimasi oldugu soylenebilir. Bu arayis Kur’an ve Siinnet’in
rehberliginde dengelenerek beseri liderlerin mutlaklastirilmasinin 6niine geger.

Gelecekteki caligmalar yanilmazlik dgretilerinin modern Miisliiman toplumlardaki
pratik yansimalarini saha arastirmalariyla daha ayrintili bir sekilde inceleyebilir. Boylece
bu kavramin ¢agdas diinyada nasil bir anlam tagtyabilecegi ve Islam iimmetinin birligine
nasil katkida bulunabilecegi iizerine daha derin bir anlays gelistirilebilir. Ornegin Sii
toplumlarda imamlarin masumiyetine duyulan inancin giinliik hayat pratiklerine etkisi,
Stinni toplumlarda ise peygamberlerin yanilmazliginin ahlaki ve toplumsal normlar
tizerindeki rolii kargilastirmal bir perspektifle ele alinabilir. Ayrica dijital ¢agin sundugu
iletisim olanaklar1 bu doktrinin geng¢ nesiller tarafindan nasil algilandigini ve yeniden
yorumlandigini arastirabilmek adina benzersiz bir firsat sunar. Islam diinyasmin kars:
karsiya oldugu modern meydan okumalar —sekiilerlesme, kiiresellesme ve mezhepsel
gerilimler— goz Oniine alindiginda ismet gibi teolojik kavramlarin ge¢cmisten gelen bir
miras olarak degil gelecege yonelik birlestirici bir vizyonun pargasi olarak ele alinmasi
gereklidir. Sii ve Siinni alimlerin bu meseleyi karsilikli anlayis ve saygi cercevesinde
tartismas1 hem dinsel bir vecibe hem de tarihsel bir mesuliyettir. Zira Islam’mn evrensel
mesaj1 farkliliklarin zenginlik olarak goriildiigli bir zeminde yeniden hayat bulabilir.

Nihayetinde asirlar boyu sekil degistirse de bu ‘yanilmazlik’ arayis1 insanin ilahi
olanla kurdugu iliskideki ‘belirsizlik endisesini’ giderme cabasindan bagka bir sey

degildir belki de. Ister karizmatik bir liderin sahsinda somutlagsin isterse iimmetin
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kolektif hafizasina yayilsin. Her iki yaklasim da dinin yorumlanabilir, dolayisiyla ‘hata
yapilabilir’ kaotik dogasini disipline etme ve hakikati yeryliziinde sabitleme refleksiyle
hareket etmektedir. Ehl-i Siinnet kelaminda sahislarin mutlak masumiyeti reddedilirken
{immetin biitiiniine atfedilen bir miisterek yamlmazlik fikri devreye girer. Ummetim
dalalet {izerinde birlesmez hadis-i serifi merkeze alinarak icma miiessesesi hakikatin
tespiti i¢in yanilmaz bir mihenk tas1 addedilir. Netice itibariyla bireyin zafiyet barindiran
yapisi i¢timai mutabakatin ve mahfuz immet inancinin sagsmazIligi ile telafi edilerek dinin
ana temeli emniyet altia alinir. Bu zaviyeden bakildiginda Islam diisiincesindeki asil
bliyiik gerilim; yanilmazligin ontolojik olarak var olup olmadigi degil, hakikatin
yerylizilndeki son sozilinii sOyleme yetkisinin kime, bir ‘secilmise’ mi yoksa bir

‘topluluga’ m1 ait oldugu miicadelesidir.
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OZGECMIS

Mehmet BUYUK, lisans egitimini Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde
tamamlamustir. Lisans 6greniminin ardindan Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dali’nda yiiksek lisans
egitimine baglamig ve bu program kapsaminda akademik c¢aligmalarini siirdiirmiistiir.
Egitim hayat1 boyunca dzellikle kelam, Islam diisiince tarihi ve itikadi meseleler iizerine
yogunlasmistir.

Ik ve orta 6grenimini Rize’de tamamlayan BUYUK, lise egitimini Rize Anadolu
Imam Hatip Lisesi’nde almustir. Lisans ve lisansiistii egitim siirecinde Islam diisiince
gelenegi, kelam tarihi ve itikadi doktrinler tizerine okumalar yapmis olup akademik ilgisi

bu alanlarda yogunlagmaktadir.
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