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OZET

ISLAM DUSUNCESINDE ENGELLILIK

Suleyman AKBAYRAM

Yiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Damsman: Prof. Dr. Ismail SIK
Haziran 2020, 120 sayfa

Engellilik tiim toplumlarda rastlanilan bir durum olmasi agisindan evrensel bir
nitelige sahiptir. Bu yondyle, dinin sahip oldugu evrensellikle de paralellik
gostermektedir. Bundan dolay:r ilahiyat alaninda yapilmasi gereken ¢alismalarda
engellilik konusu 6nemli bir yer tutmalidir. Bizim engelliligi konu edindigimiz
arastirmamiz da, alanda yapilacak ¢alismalara miitevazi bir katki saglama tesebbiistidiir.

Calismamiz li¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde oncelikle engellilik
kavraminin gesitli zeminlerde ki tanimlarina yer verilmistir. Daha sonra bu tanimlardan
hareketle engelliligi ifade edebilecek en makul ifadelerin neler olmasi gerektigi
tartistlmistir.  Son olarak, engelliligin tarihi seyrine bakilarak belirli donem ve
medeniyetlerde kavramin nasil yorumlandigi tespit edilmeye caligiimistir.

Ikinci béliimde, engelliligin teolojik yonii irdelenmistir. Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islamiyet gibi ii¢ biiyiik dinin &nciiliigiinde baslayan bu teolojik arastirma, sinirl1 bir
sekilde ilkel dinler ve yerel dinlerde de konunun nasil islendigine 1s1k tutmustur.
Dinlerin engellilik iizerine yorumlarinin nerelerde benzesip nerelerde ayristigi bu
boliimiin muhtevasinda yer etmistir.

Ugtincii ve son boliimde Kelam ve Islam Felsefesi alanlarinda yer alan engellilik
anlatimlart islenmistir. Kelam’da Mutezile, Esari ve Maturidi okullarinin konu
hakkindaki yorumlar1 mercek altina alinirken Islam Felsefesin’de, Ibn Sina, Farabi ve
Ibn Riisd gibi isimlerin engelliligi hangi basliklarda ve ne sekilde islediklerine

odaklanilmistir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Engellilik, Maturidi, Ivaz, Kader, ibn Riisd




ABSTRACT

DISABILITY IN ISLAMIC THOUGHT

Stleyman AKBAYRAM

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. ismail SIK
June 2020, 120 pages

Disability is of a universal quality in terms of being a common condition in all
societies. That quality in the term itself shows similarity to the universality of religion.
Therefore, the subject of disability should take an important place in the studies that
need to be done in the field of theology. Our research on disability is an effort to
contribute modestly to the work to be done in the field.

Our study consists of three parts. It is included in the definitions of the concept
of disability on various grounds, not on the first floor. Then, based on these definitions,
it was discussed what should be the most plausible statements to express disability.
Finally, it was tried to determine how the concept was interpreted in certain periods and
civilizations by searching the historical course of disability.

In the second part, the theological aspect of disability is examined. This
theological research, which was mostly concentrated on three major religions: Judaism,
Christianity and Islam, also sheds limited light on how the subject is handled in
primitive religions and local religions. It is also in this part that we discussed where the
interpretations of religions on disability are dissimilar and where they are dissimilar.

In the third and final section, disability descriptions and accounts in the fields of
Kalam discipline and Islamic philosophy are included. In the Kalam, the interpretations
of the Mu’tazilite, Ash’ari and Maturidi schools were examined, while in Islamic
philosophy, the disability of names such as Ibn Sina, Farabi and Ibn Rushd, considered
to be the authorities in the field, were focused on in terms of titles they dealt with the
issue and how they considered it. In fact, the data obtained in this section constitute the

very essence of our research.

Key Words: al-Kalam, Disability, Maturidi, Ivaz, Destiny, 1bn Rushd



Vi

ONSOZ

Engellilik, insanin yasaminda Kkarsilasma ihtimali en yiiksek vakialardan
birisidir. Her saglikli insanin bir engelli aday1 oldugu yoniindeki sdylem, bu gercegi en
iyi sekilde ifade etmektedir. Bu vakia ile bazen insanin kendisi dogrudan karsilagirken
bazen de cevresindeki birinin karsilasmasi durumuna sahitlik etmektedir. Fakat her iki
durumda da insan bu vakiaya bir cevap iiretme gerekliligi duymaktadir. Uretebilecegi
cevaplar ise insanin teolojik bilgi birikimiyle dogrudan alakalidir. Bu ¢aligmada, insana
bu cevap Uretme cabasinda, alternatif yorumlar iizerinden diisiinlip sorgulama imkani
vermektedir.

Insan, icinde bulundugu hayatin inis ve c¢ikislarina maruz kalmasi ile degil
karsilastigi bu inis ve ¢ikislara gosterdigi refleks ile insan olmakligina bir mana
kazandirmaktadir. Insanin benligine kazandirdigi bu mana ise ona seving, hiiziin, keder,
musibet ve bela gibi kavramlar igerisinde bulunuyorken nasil bir tavir takinmasi
gerektigini Ogretmektedir. Bu tavir, her bir bireyin hayat serliveninde kazanmasi
gereken niteliklerden birisidir. Ciinkii bilemedigi ihtimaller karsisinda insanmi giiglii
kilacak erdem, goriip gegirdikleri ile olmas1 muhtemel durumlar {izerine diisiinmek ve o
an geldiginde de diisiindiiklerini hayata gegirebilmesidir. Iste bu siirecte, engellilik gibi
bir vakia ile karsilasmis ya da bu durumu ¢evresinde gozlemlemis insana rehberlik
edecek calismalar 6nemli rol iistlenmektedir. Bundan dolayi, bizde ¢calismamizi boyle
bir sorumluluk anlayis1 ile olusturmaya gayret gosterdik.

Bu c¢aligmanin ortaya c¢ikmasinda birgok isminde emegi bulunmaktadir.
Oncelikle girdigim bu egitim siirecinde desteklerini hissettigim sevgili Fatime Aydin,
Regaib Albayrak, Yigit Siirerdamar ve Zeynep Yar’a miitesekkirim. Aldigim ders
doneminde teoloji ve usul anlaminda kendilerinden gokga istifade ettigim muhterem
hocalarim Prof. Dr. Fatih Yahya Ayaz ve Dog. Dr. ibrahim Kaplan’a, danismanim olma
firsatin1 yakaladigim, alanda yetkinlesmem konusunda degerli Onerilerini aldigim
hocam Prof. Dr. Ismail Sik’a tiim igtenligimle tesekkiir ederim. Son olarak beni hem
egitim siirecimde hem de hayata kars1 gii¢lii durabilmem adina bikmadan usanmadan
motive eden sevgili esim Siimeyra Akbayram’a minnettarim. Bu ¢alismami, rizasini

kazanabilmek adina samimi bir ibadet olarak kabul etmesini Rabbim’den niyaz ederim.

Stleyman AKBAYRAM
ADANA 2020
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GIRIS

1. Arastirmanin Onemi

Calismamiz hem sosyal ve psikolojik yani bulunan hem de teolojik cevaplara
ihtiyac duyan bir kavram olan ‘engellilik’ konusunu incelemektedir. Konunun sahip
oldugu énem de bashigin bu ¢ok yonliiliigiinde saklidir. Insanin igerisine diistiigii zor
durumlarda yarasina merhem olacak alternatifleri sosyoloji, psikoloji ve teoloji
disiplinleri iirettikleri bakis acilar1 ile onarmaya calismaktadir. Iste bu alanlardan birisi
olan teoloji bizim ¢alismamizin esasini olusturmaktadir.

Insanin basma gelen musibetlerle miicadele edebilmesinin &niindeki en giiglii
alternatiflerden birisi dinamik bir dini inanistir. Birey inanisinin potansiyeli ile
karsilastig1 sorunlar1 anlamlandirabilmekte ve bu sorunlarin ¢éztimlerini kendi ¢abasiyla
da kolaylastirabilmektedir. Bizim calismamiz musibetle karsilagsmis bireyin bu dini
anlayisina farkli bakis agilar1 kazandirabilme ¢abasina matuftur. Hemen hemen her giin
karsilagtigimiz engelli bireylerin toplumun her kesiminde mevcut bulunmasi bu tarz
caligmalarin 6nemini de ortaya koymaktadir. Bireyin yasadigi toplum igerisinde farkli
bir grubu olusturuyor olmasi, hem kisinin yasadigi ortam ile uyumuna hem de bir arada
bulunularak varedilen toplumun sagligina ne denli etkiler yapabilecegi de diisiiniiliirse,
konunun Onemi bir kez daha kavranacaktir. Engellilik konusu iizerine yapilan
caligmalarin kisa vadede olmasa da uzun vadede engellilik gibi bir kavrama yon
kazandirmas1 da muhtemeldir. Ustelik bu ihtimalin toplum icerisindeki engelli
bireylerin diinyasinda ne kadar biiylik bir etkiye sahip oldugu tecriibe edilebilirse,
calisilan engellilik basliklarinin degeri daha dogru bir sekilde teslim edilecektir.

Calismamizda konu edinilen engellilik kavrami, her saglikli insanin her an karsi
karsiya kalabilece8i bir gercege sahip oldugundan, bu yondeki bir calisma sadece
engellileri degil saglikli bireyleri de ilgilendirmektedir. Ote yandan engelli kisinin
teolojik bir dayanakla i¢inde bulundugu durumlara metanet gosterebilmesi, ayni
toplumu olusturduklar1 saglikli bireylerin engellilik alanindaki bilgi ve becerisi ile de
dogru orantilidir. Engellilik ¢alismalarinin odaginda sadece engelli bireyin degil, engelli
yasamini kolaylastirmay1 kendisine ahlaki bir 6dev edinmesi gereken insanlarin da

bulunuyor olmasi, konunun éneminin ne boyutta oldugunu gozler dniine sermektedir.



2.Arastirmanin Amaci

Calismamiz, insanin diinya hayatinda karsilasabilecegi musibetlerden engelliligi
konu edinmis ve bu baglamda teolojik olarak kisiye alternatif bakis acilar1 kazandirmay1
amag¢ edinmistir. Insanin karakter, bilgi, birikim ve tecriibe olarak farkliliklar gdstermesi
ona sunulacak ¢6ziim onerilerinin de ¢esitliligini dogurmustur. Calismamizda islenen bu
farkli bakis agilari, entelektiiel merak duyan her okuyucuya en azindan ipucu
denebilecek nitelikte de olsa yeni bir yorum giicli kazandirmay1 amaglamaktadir.

Insanin i¢inde bulundugu vakia ile yiizlesmesine ve yasadigi toplum ile
arasindaki adaptasyon sorunlarini teolojik bir dayanak ile asabilecegine inanmasina
vesile olabilecegini diislindiiglimiiz yorumlar ile sadece engelli bireye degil onun
cevresinde bulunan kisilere de engellilik kavrami hakkinda en uygun kanaati edinmesini
saglamak ¢alismamizin bir bagka amaci olarak soylenebilir. Kahir ekseriyetin kendisini
dindar olarak tanimlamasini esas aldigimiz bir toplumda, engellilik gibi sosyolojik
anlamda agirlig1 bulunan kavramin, teolojinin usul ve usluplari ile yorumlanmis olmasi
genis bir hitap alan1 amag edindigimizi gostermektedir. Ustelik calismamiz, teolojik bir
kaygi giitmeyen bireyler i¢in, Tanri’nin kotilik vakialari ile nasil bagdastirilip nasil
bagdastirilmamasi yoniinde yeni sorgulama metotlar1 kazandirabilecek bir perspektifede
sahiptir. Bundan dolay1 ‘insan’ ortak paydasinda bulusan biitiin farkli yorumlara yeni
bir bakis a¢is1 kazandirmak arasgtirmamizin en genel amacini olusturmaktadir.

Uzerine yeni yorumlarin yapilabilmesi imkanma sahip bulunan engellilik
kavrami; her donem ve cagda, bulundugu dénem ve ¢agin gerektirdigi bakis acisina
gore yeniden anlamladirilmalidir. Bu kanaatimizden dolay1 arastirmamiz, bulundugu
cagda engellilik tecriibesi yasamis veya yasandigina sahitlik etmis bireylerin, kendi
cagmin Oncesi ve sonrasi iizerine tefekkiir etmelerine olanak saglamaktadir. Engelli ve
saglikli bireylerin ayni toplumun parcalart olmasi ve kendilerini din (Islam) ortak
paydasinda tanimlamalari, bu her iki grubun engellilik 6zelinde ayni ahlaki endiseleri
yagsamas1 gerektigi ve ¢oziimiin engellilik kavramina yiiklenmis ortak ahlak degerleriyle
miimkiin oldugunu gostermeye calismak aragtirmamizin amagclari arasinda sayilabilir.
Insanin karsilastigi musibetler karsisinda takinmasi gereken tavir, engelli olarak
bulundugu toplumda olusturdugu 6rneklem ve hayatin akisinda sahip oldugu biitiin
kimlik ve konumlar, engelli bireyin bilgi ve becerisi ile daha makul bir cerceveye
oturtulacagindan bu c¢alisma bireyin sormast muhtemel sorularina cevap iiretme

endisesini amag edinmistir.



3.Arastirmanin Kapsami

Calismamiz engellilik konusunu teolojik yorumlar gergevesinde islemektedir.
Sosyal bir varlik olan insanin yine sosyolojik bir tarafi bulunan engellilik durumu ile
kars1 karsiya kalmasi bu sorunu asmasindaki yontemin de sosyal bir yani olmasi
gerektigini diisindiirmektedir. Bundan dolay1 ¢calismamizi Kelam ilminin disiplin haline
dontismesinde merkezi bir rol tstlenen Kelam okullar1 ve bu okullarin kimi zaman
karsisinda kimi zaman yaninda konumlanan Felsefe ogretileri ile sinirlandirmis
bulunmaktayiz. Hem Kelam okullariin {irettigi sosyal nitelikli ¢6ziim Onerileri hem de
Felsefenin insani1 kendi biinyesinde nasil tanimlamasi gerektigi yoniindeki Ogretileri
calismanin olugmasinda temel unsurlar olarak yer almigtir.

Engellilik gibi bir kavramda insanin 6ncelikle kendisi ile barisik olmasi gerektigi
inancin1 Islam Felsefesi'nin imkanlar1 ile anlatmaya calisttk. Bu yonelimimizde
tercihimizin Tasavvuf degil de Islam Felsefesi olmus olmasmin temel nedeni ise,
Tasavvufun kisiyi kendi benliginde motive etmeye gayret ederken ayni kisinin sosyal
yoniinii kisirlagtirdign  yoniindeki ongoriimiizdiir. Fakat Islam Felsefesinde kisinin
motivasyonu teolojik bir zemine oturtulmaya calisilirken sosyal bir varlik olarak
bulundugu konum goéz ardi edilmemis ve alternatif yorumlar insanin bu sosyalligi
gozetilerek yapilmistir. Bundan dolayr ¢aligmamizin teolojik sinirlarii Kelam disiplini
ve Islam Felsefesi olustururken, tarihi smirlandirmalarini teolojik yorumlarin engellilik
hakkinda konusmaya baslamasindan ¢cagimiza en yakin ve yine ¢agimizda en yaygin
itikadi yorumlara kadar muhafaza etmeye calistik.

Genel olarak dinlerin birgogunda yapilan yorumlar isledigimiz bolimlerde ise
yeryiiziinde yasam hakki bulmus biiylikli kiiciikli biitiin dinleri islemenin
imkansizligindan dolay1 ayn itikadi egilimleri gdsteren inaniglarin en meshur formlar
seklinde ve insanlarin genel olarak igerigini olmasada isim olarak bilebildiklerini
diisiindiiglimiiz biiylik dinler ile calismamizi sinirlandirdik. Farkli dinlerin yorumlarini o
dinin icerisinde otorite kabul edilen kitap veya Ogretiler merkezinde islemeye gayret
gosterdik. Ozellikle kitapli dinlerde, kutsallik atfedilen ve giiniimiizde yerel de olsa
itibara sahip bulunan kitaplardan istifade etmeye ¢alistik. Daha yerel formda bulunan ve
derleme formatinda bir kitap ile teolojisini insa etmeye ¢alisan kiiclik dini gruplar ise
ulagilabilirligi miimkiin kitaplar ve meshur olan yorumlar iizerinden inceledik.
Boylelikle calismanin simirlart  teolojik inanigs bigimlerinin farkliligina nisbetle

olusturulmustur.



4.Arastirmanin Yontemi

Calismamizda engellik kavraminin teolojik ¢ercevesi olusturulmaya galisilmistir.
Kelam ve Islam Felsefesi acisindan engellilik ve engellilik ile paralel bir baslk niteligi
tasiyan musibet, felakat ve kotiilikk kavramlarinin nasil karsilik buldugu aragtirmamizin
yontemini belirlemede etkili olmustur. Bundan dolay1 ¢alismamizda Kelam disiplinleri
icerisinde yer alan Mutezile, Esari ve Maturidi okullarinin otorite kabul edilen klasik
eserlerinin en yalin tercimelerini kullanarak, geleneklerin temel metinlerine bagvurduk.
Islam Felsefesi boyutunda ise felsefi akimlar1 degil, Islam Felsefesi icerisinde otorite
kabul edilen isimler iizerinden béliimiimiizii olusturduk. Bu anlamda Ibn Sina, Farabi ve
Ibn Riisd gibi isimler 6rnek olarak verilebilir. Elde ettigimiz verileri engellilik
tecriibemiz ve metinlerin bize g¢agristirdiklar ile kaynastirarak okuyucuya aktardik.
Terciimeleri tercih ederken de giinlimiize en yakin tarihli eserlere agirlik verdik.

Engellilik iizerine ¢alismalarda bulunan ve engellilik konusunda kamuoyunu
bilgilendirme vazifelerini iistlenen kurum ve kuruluslarin verilerine de calismamizda
yer vermis bulunmaktayiz. Tiirkiye Istatistik Kurumu'nun verileri, Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanligi’nin raporlart bu kurumlara &rnek olarak verilebilir. Bu
platformlarda hazirlanan c¢alismalarin mimkiin oldugunca kitapgiklarina, diger
durumlarda ise internet iizerinden yaymlanan metinlere bagvurduk. Ayrica engellilik
bahsini konu edinmis sempozyum ve c¢aligtaylarinda basili kitaplarmi temin ederek
konunun akademik mecrada neler vadettigini de gozlemledik. Elde edilen biitiin bu
veriler teolojinin ve akademik usuliin yontemleri ile bir arastirma metnine
dontstiirilmiistiir.

Arastirmada takip edilen diger bir yontem ise, baska dinlerde ki engellilik
bahsini konu edindigimiz boliimlerde islenen dinlerin kutsal nitelikli kitaplarina veya
alaninda caligmalar yapmis otorite kabul edilen isimlere yer vermis olmamizdir. Kutsal
kitaplardan engellilik bahsini dogrudan gozlemleyerek, dinlerin bu vakiayr ne
yogunlukta ve ne tiirde konu edindigini tespite ¢alistik. Alaninda caligmalar yapmis
kisilerin diisiincelerini inceleyerek, 6zellikle kutsal kitaplarda yer alan ifadelerin nasil
anlasilmasi gerektigi yoniinde ipuglar1 yakalamaya gayret ettik. Btiin bu amaca matuf
calismamizin en temel yontemi ise engellilik alaninda yasadigimiz tecriibelerden
hareketle, kutsal metinlerin ve otorite kisilerin sdylediklerinin hayatin realitesi ile ne

derece tutarlilik gosterdigini analiz etme tesebbiisii olmustur.



BOLUM I

ENGELLILIK

1.1.Engellilik Nedir

Engellilik, butin toplumlarda gozlenebilen ve yiizyillardir bilinen bir kavramdir.
Bu kavramin mahiyetine yiklenen anlamlar toplumlarin sosyal diinyay1 okuma sekilleri
ile farklilik gostermekte, bu farkliliklar genellikle adlandirma konusunda ortaya
¢ikmaktadir. Icerik olarak toplumlar iistii bir dneme sahip oldugundan, hemen hemen
her toplumda ayn statiideki bireyleri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Kavramin tibbi,
sosyolojik ve teolojik yanlarinin olmasi ise engellilik tanimlarinin  yoniini
belirlemektedir. Ayrica tercih edilebilecek bu yonlerin ¢oklugu, “Sakat mi1? Engelli mi?
Ozirli mi?” gibi kavramsal ihtilaflar da beraberinde getirmektedir.

TDK’ vya gore engellilik, vicudunda eksik veya kusuru olan seklinde
tanimlanmaktadir.’ 1 Temmuz 2005 tarihinde kabul edilen 5378 sayili Oziirliiler
Kanunu’nun 3’incu maddesinde ise engellilik; *dogustan veya sonradan herhangi bir
nedenle bedensel, zihinsel, ruhsal, duyusal ve sosyal yeteneklerini gesitli derecelerde
kaybetmesi nedeniyle toplumsal yasama uyum saglama ve giinliik gereksinimlerini
karsilama giigliikleri olan ve korunma, bakim, rehabilitasyon, danigsmanlik ve destek
hizmetlerine ihtiyag¢ duyan kisi olarak tanimlanmaktadir.? Bir diger tanim1 da Engelli ve
Yasli Hizmetleri Genel Miidiirliigli tarafindan hazirlanan “Toplum Engelliligi
(Oziirliiliigii) Nasil Anliyor” baslikli raporda gérmekteyiz. Raporda engelliligin tanimi
5378 sayili Oziirliller Kanunu tanimmn paralelinde yapilirken engellilik durumu
zihinsel, isitsel, gorsel, fiziksel, dilde ve konusmada, ruhsal ve duygusal, siiregen ve
dikkat eksikligi- hiperaktivite olarak detaylandlrllmlstlr.3

Sosyal bilimlerde ise engellilik, toplumsal yasama katilabilme, bir is bulup, o isi
elinde tutabilme olanaklarindan toplumun diger bireylerine gére kismen ya da tamamen

yoksun bulunan kisiler olarak tarif edilmektedir.*

*http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&quid=TDK.GTS.5ccffd3ed676a2.677
06030 (erisim: 06.05.2019)

2 http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2005/07/20050707-2.htm (erisim: 06.05.2019)

3https://eyh.aile.gov.tr/uploads/pages/bakim-hizmetleri-stratejisi-ve-eylem-plani-2011-2013/toplum-

ozurlulugu-nasil-anliyor-arastirma-projesi-sonuclari.pdf (erisim: 06.05.2019)
4 Altan, Omer Zihti, Sosyal Politika, Anadolu Universitesi Yayini, Eskisehir 2007, s. 191



http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5ccffd3ed676a2.67706030
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5ccffd3ed676a2.67706030
http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2005/07/20050707-2.htm
https://eyh.aile.gov.tr/uploads/pages/bakim-hizmetleri-stratejisi-ve-eylem-plani-2011-2013/toplum-ozurlulugu-nasil-anliyor-arastirma-projesi-sonuclari.pdf
https://eyh.aile.gov.tr/uploads/pages/bakim-hizmetleri-stratejisi-ve-eylem-plani-2011-2013/toplum-ozurlulugu-nasil-anliyor-arastirma-projesi-sonuclari.pdf
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Tanimlardan anlasilabilecegi Uzere engellilik, engelli bireyin gunluk
gereksinimlerini yerine getirebilme kabiliyetleri merkeze alinarak yapilmaktadir.
Giindelik hayat1 idame ettirebilme potansiyeli, bireyin bulundugu toplum igerisindeki
engellilik statiisine ne oranda girdigini de gOstermektedir. Statlsi veya stati
icerisindeki engel oraninin belirlenmesi yoniindeki bu tanimlamalar engelli birey kadar
sthhatli bireyleri de ilgilendirmektedir. Clinkii toplumsal yagamda belirlenen kanun ve
kurallarda, kimin engellilik diizeyinde oldugu ve ona karsi yaklasimlarin nasil
sorumluluklar gerektirdigi, engellilik kavramin tanimlanmasi ile miimkiin hale
gelecektir.

Uluslararas: teskilatlarda da engellilik (zerine caligmalar yapilmaktadir. Sivil
toplum orgutleri blinyesinde sayilabilecek bu kurumlarda engellilik kavramina, bitin
uluslarm engelli bireylerini kapsayacak tanimlamalar getirilmistir. Ornegin: BM Engelli
Haklar1 S6zlesmesi’nde engellilik; diger bireylerle esit kosullar altinda topluma tam ve
etkin bir sekilde katilimlarimin oniinde engel teskil eden uzun siireli fiziksel, zihinsel,
diistinsel ya da algisal bozuklugu bulunan kigiler olarak tanimlanmaktadir.’> Bu
baglamda en kapsamli tasnifi ise Diinya Saglhk Orgiitii (WHO) yapmaktadir. Engellilik,
sakatlik ve oziirliiliilk kavramlarini; noksanlik (impairment), oziirliiliikk (disability) ve
maluliyet (handicap) olarak simiflandirmis olan Diinya Saghk Orgiitii engelli
tanimlamasimi séyle yapmaktadir: Saglik bakimindan noksanlik psikolojik, anatomik
veya fiziksel yapi ve fonksiyonlardaki bir noksanligi veya dengesizligi ifade ederken,
saglik alaminda oziirliiliik (sakatlik) bir noksanlik sonucu meydana gelen ve normal
sayilabilecek bir insana oranla bir isi yapabilme yeteneginin kaybedilmesi ve
kasitlanmast durumunu ifade eder. Maluliyet ise bir noksanlik veya oziirliiliik (sakatlik)
sonucunda belirli bir kiside meydana gelen ve o kisinin yas, cinsiyet, sosyal ve kiiltiirel
durumuna goére normal sayilabilecek faaliyette bulunma yetenegini onleyen ve
sinwrlayan dezavantajl bir durumu ifade eder.®

Tanimda engellilik kelimesinin kapsami genisletilmistir. Noksanlik ve maluliyet
gibi kavramlarla engelliligin uluslararas1 standartlarda kapsayiciligi artirilmaya
calistlmistir. Bu tasnifteki muhtemel amag, engelliligin sayisal verilere mahkimiyetini

ortadan kaldirmak olmalidir. Ciinkii sayisal verilerle oranlanmis engellilik raporlar

*http://www.resmigazete.gov.tr/main.aspx?home=http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2009/07/200907
14-1.htm (erisim: 06.05.2019)

® Koca, Canan, Engelsiz Sehir Planlamas: Bilgilendirme Raporu, Diinya Engelliler Vakfi, istanbul 2010,
S. 4


http://www.resmigazete.gov.tr/main.aspx?home=http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2009/07/20090714-1.htm
http://www.resmigazete.gov.tr/main.aspx?home=http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2009/07/20090714-1.htm
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kamu, kurum ve kuruluslarinda engelli bireyi sihhatli bireyden ayirmak amacini tastyor
olsa da engellilik statiisiinde yer almanin 6niinde kiigiik piiriizler de olusturabilmektedir.
Ornegin; devletin engelli bireyler icin olusturdugu hizmetlerden yararlanabilmenin en
alt sinir1 olarak %40 oraninda engellilik belirlenmistir.7 Bu oran kamu kuruluslarinin
engelli birey hakkinda islem yapabilmelerinin siniridir. Bu sinirin altinda kalanlar kamu
kapsaminda engelli statiisinde bulunmasalar da, sosyal yasamda engelli olarak
muamele gormektedirler. Maluliyet oraniyla engelliligin 6lgiilmesi 6ziir durumunun
maduriyetini ortadan kaldirmaz. istenen &ziir oran1 engelliligin ne sekilde dl¢iildiigii ile
dogru orantili bir sonu¢ doguracaktir. Bundan dolayr sihhatli bireylerin onlara karsi
tutumlari, sayisal verilerin analizleri ile degil engelli bireyin yardima ihtiyact oldugu

alanlarin ahlaki ve vicdani bir duyarlilikla tespit edilmesi neticesinde sekillenmelidir.

1.1.1. Engellilik Tarleri

2010 yilinda TC. Basbakanlik Devlet istatistik Enstitiisii Baskanlig1 ve Tiirkiye
Oziirliiler idaresi Baskanligi tarafindan yapilan “Ozirlulerin Sorun ve Beklentileri
Aragtirmasi”nda engellilik tiirii olarak sekiz ana baslik incelenmistir. Bu basliklar

sOyledir:

a)Ortopedik Engelli: Kas ve iskelet sisteminde vyetersizlik, eksiklik ve

fonksiyon kaybi olan kisilerdir. Kol, ayak, bacak, parmak ve omurgalarinda kisalik,
eksiklik, fazlalik, yokluk, hareket kisithigi, sekil bozuklugu, kas gii¢siizligli, kemik
hastalig1 olanlar; felgliler, spastikler ve omurilikte meydana gelen gelisim bozukluklari
olanlar bu gruba girmektedir.

b)Gorme Engelli: Tek veya iki goziinde tam veya kismi gérme kaybi veya

bozuklugu olan kisilerdir. Gorme kaybi ile birlikte goz protezi kullananlar, renk
korliigii, gece korliigii olanlar da bu gruba dahildir.

OMsitme Engelli: Tek veya iki kulaginda tam veya kismi isitme kaybi olan

kisilerdir. Isitme cihazi1 kullananlar da bu gruba girmektedir.

d)Dil _ve Konusma Engelli: Herhangi bir nedenle konusamayan veya

konusmani hizinda, akicihiginda, ifadesinde, sesinde bozukluk olan kisilerdir. Isittigi
halde konusamayanlar, girtlagi alinanlar, konusmak i¢in alet kullananlar, kekemeler,

afazi, dil- dudak- damak- ¢ene yapisinda bozukluk olanlar bu gruba girmektedir.

" http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2013/03/20130330-4.htm (erisim: 06.05.2019)



http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2013/03/20130330-4.htm
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e)Zihinsel Engelli: Cesitli derecelerde zihinsel yetersizligi olan kisilerdir. Zeka

geriligi olanlar, Down Sendromu, Fenilketoniiri bu gruba dahil edilmektedir.

f)Siiregen Hastalhk: Kisinin c¢alisma kapasitesi ve fonksiyonlarinin

engellenmesine neden olan, siirekli bakim ve tedavi gerektiren hastaliklardir. Kan
hastaliklari, kalp-damar hastaliklari, solunum sistemi hastaliklari, sindirim sistemi
hastaliklar1 vb. bu gruba dahil edilmektedir.

g)Ruhsal ve Duyusal Engelli: Duygu, diisiince ve davranistaki normalden farkli

orntller nedeni ile giinliik yasam aktivitelerini tamamlamada, kisiler arasi iliskilerini
devam ettirmede giiclilk yasayan kisilerdir. Depresyon, sizofreni gibi hastaliklar bu
gruba girmektedir.

h)Coklu Engellilik: Birden fazla 6ziir tiiriine sahip olan kisilerin olusturdugu

coklu gruptur.®

Engelli kavramiin yukaridaki siniflandirmalari, toplumdaki engellilere yonelik
istthdam ve erisilebilirlik faaliyetlerinin neler/nasil olmasi gerektigi yoniindeki
caligmalar1 kolaylastirmaya yoneliktir. Malumdur ki gérme engellinin ihtiya¢ duydugu
sehirlesme plani ile fiziksel engellinin ihtiyag duydugu sehirlesme plani ve is kabiliyeti
ayni degildir. Ayrica yapilan bu smiflandirmalar sayisal verilerin olusturulmasina da
katki saglamaktadir. Bu baglamda engelli bireylerin toplum niifusunda ne kadar yer
kapladigini gozler 6niine serecek en iyi veri sayisal analizlerdir. Bu analizler neticesinde
ortaya ¢ikan rakamlar, toplumun nasil bir sorumluluk ile kars1 karsiya kaldigini daha iyi
gostermektedir.

BM’ye bagh Engelli Haklar1 Komitesi Sekreterligi’nin verilerine gore diinya
nifusunun yaklasik %15’i, ortalama bir milyarin {izerinde insan cesitli engellerle
yasamim gecirmektedir. TUIK verilerine gore ise Tiirkiye niifusunun yaklasik %12,9’u
engelli statiisiinde yasamakadir.® Bu oranda ortalama dokuz milyona yakin bir insan
toplulugunu olusturmaktadir. Verilerdeki rakamlarin orani, engellilik sorununun hem
uluslararast ¢apta hem de Tiirkiye Ozelinde ne kadar ciddi boyutlarda oldugunu
gostermektedir. Engellilerin Sorun ve Beklentilerini Aragtirma ¢alismasinin 2010 da ki

verilerine gore; Ulusal Engelliler Veri Tabanina kayitli bu engellilerin %29,2’si

® http://www.tuik.gov.tr/IcerikGetir.do?istab_id=244 (erisim: 07.05.2019), Ayrica bkz: Unal, Vehbi,
Engellilerde Toplumsal Biitiinlesme ve Dindarlik, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2016, s 20-21
% http://tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt_id=1017 (erisim: 07.05.2019)



http://www.tuik.gov.tr/IcerikGetir.do?istab_id=244
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zihinsel, %25,6’s1 sliregen hastaliklar, %8,8’1 ortopedik, %8,4’1i gorme, %5,9’u isitme,
%3,9’u ruhsal ve duyusal, %0,2’si dil ve konusma ve %18’i birden fazla engeli
bulunduranlardan, bunlarin %58,6’s1 erkek %41,4’ii kadinlardan olusturmaktadﬂ.lo

Engelli birey sayisindaki bu oranlar, engelli bireyler gozetilerek uygulanmasi
gereken politikalarin ne kadar elzem olduguna da dikkat ¢ekmektedir. Ustelik bu
oranlara engelin ortaya ¢ikis istatistiklerini de ekledigimizde tablo daha da vahim
goziikmektedir. Tiirkiye’deki ortopedik engellilerin 9%23,9°u dogustan 9%73,3’ii ise
sonradan engelli, gérme engellilerin %20,4’i dogustan %76,3’1i sonradan engelli, isitme
engellilerin %29,5°1 dogustan %67,1°1 sonradan engelli, dil ve konugma engeli olanlarin
%46,6’s1 dogustan %50,2’si sonradan engelli, zihinsel engellilerin ise %47,9’u dogustan
%49.,9’u sonradan engelli olarak tanimlanmigtir. !

Bu verilerde dikkat ¢eken, sonradan engelli olanlarin oraninda ki yiiksekliktir.
Yalnizca sonradan engellilik rakamlarina bakarak bile yasanilan toplumda, bireyin
yasam kalitesine verilen O6nemi ¢ikarmamiz miimkiindiir. Dogustan meydana gelen
engelliligi biyolojik zafiyetlerimizi yok sayarak tamamen Allah’in miidahalesine
birakmis olsak bile, sonradan engellilik oranlarinin ¢oklugu, saglikli toplum
anlayisimizin ne kadar dikkatsiz ve ne kadar O6zensiz oldugunu gozler Oniine

sermektedir.

1.2. Engelli Kavraminin Mahiyeti

Sosyal bir diizende yasayan bireylerin kendilerini ait hissettikleri veya
otoritelerce tanimlandiklar1 bazi kavramlar bulunmaktadir. Ornek olarak dernekler ve
sivil toplum kuruluslart zikredilebilir. Bu yapilanmalarin esasini, kendisini bir gruba ait
hisseden bireylerin ortak kanaat ile bir araya gelmesi ve kendilerini herhangi bir isim,
sifat veya kavramla nitelemeleri olusturmaktadir. Bu niteleme tercihinde gruplar,
kendilerini en iyi ifade edecegini disiindiikleri ve kendileri adma bir 6ngori
olusturabilecek bir niteleyiciyi kullanmay1 uygun gérmektedirler.

Engellilik/oziirliilik de yukaridaki temsil anlayisina dahil olabilecek fakat
tanimlamasi otoritelerce yapilmis bir kavramdir. Bu nitelemelerden hangisinin daha
uygun oldugu ise tartismaya aciktir. Tilrkiye’de 1990’lara kadar bu grubu ifade eden

kavram sakatlik olmustur. Ayrica bu ifade Ozirlilik ile es anlamli olarak

19 http://www.tuik.gov.tr/IcerikGetir.do?istab_id=244 (erisim: 07.05.2019)
! http://tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt_id=1017 (erisim: 07.05.2019)
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kullanilmistir.*® Bu kullanimda etkisi oldugunu diisiindiigiimiiz gerekgelerin basinda da,
toplumsal ilgi ve bilgi yeterliliginin az olmasi gelmektedir. ilgi ve bilgideki bu
yetersizlik donem insanlarin1 duygusal etkilerin markajina almis ve acima, merhamet
etme refleksleri dile yansimistir. Dilin, kullanildig1 toplum ve cografyanin olusturdugu
tepki ve reflekslere yonelik bir kabuliniin oldugu bilinen bir gercektir. Kavramlarin
veya cimlelerin anlaminin ifade ettigi diisiinceden bagka bir sey olmadigi da gozetilirse,
sakatlik/6ztrliiliik ifadelerinin nasil bir diisiincenin iiriinii oldugu tespit edilebilecektir.™

Engellilik veya oziirliilliik kavramlarinin aymi grubu farkli ¢agrisimlarla ifade
ettigi de bilinen bir gergektir. Aradaki bu farkli cagrisimlarin sosyal ortamda tanimlanan
engelli birey iizerinde nasil bir etkisi oldugu dikkat edilmesi gereken bir husustur. Bu
nedenle kullandigimiz ifade kaliplariin 6ncelikle dis diinyada nasil bir karsiliginin
oldugunu tespit edebilirsek, tanimladigimiz kavramlarin dogru olup olmadigi {izerine de
diisinme imkén1 bulabiliriz.** Bu baglamda kavramlarin ifade giiglerini dikkate alarak
yorumlar getirmemiz gerektigi de giin yiiziine ¢ikmaktadir. Bunun en tutarli yontemi
ise, bir kavramin sdylendigi bi¢cim ve niyet disinda baska anlamlar1 da ¢agristirma
ihtimalinin olup olmadigin1 tespit etmektir.™

Toplumsal zeminde, kurum ve kuruluslarda doksanli yillardan sonra sakatlik
ifadesi yerini 6zirll ifadesine birakmaya baslamistir. Bu siire¢ yaklasik 2012 yilina
kadar devam etmis ve bu tarihten sonra toplumun ilgi ve bilgisinin yetkinlesmesi ile
sakathik/ziirlilik ifadesinin yerini engelli ifadesi almistir.'® Basta Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanligima bagh Oziirlii (Engelli) ve Yash Hizmetleri Genel Miidiirliigii ve
Oziirliler Kanunu olmak iizere basinda “6ziirlii” olan biitiin kelimelerin degistirilmesi
ve yaklasik 100 farkli kanunda gegen “6z0rli”, “sakat”, askerlikle ilgili *“clrik”

kelimelerinin “engelli” kavramu ile diizenlenmesi saglanmigtir.*’

12 Sisman, Yener, Oziirliilik Alaninda Kullanilan Kavramlar Uzerine Genel Bir Degerlendirme, Sosyal
Politika Calismalart, cilt V11, say1 28, s.a 69-85, Ankara 2012

3 Giinay, Dogan, Dil ve Iletisim, Papatya Yayinlari, istanbul 2013, s 237

1 Kog, Turan, Dilin Otesi, iz Yaymcilik, Istanbul 2018, s 21

15 Ciircant, Abdulkahir, Delaili’l-I’Caz, trc: Osman Giiman, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1,
Istanbul 2015, s 332. Metnin devaminda Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhign TYEKB seklinde
ifade edilecektir.

1 http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2013/05/20130503-1.htm (erisim: 08.05.2019)

7 Seyyar, Ali, Engelli Dostu Sosyal Politikalar, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2015, s 28
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Biitin bu diizenlemeler ve toplumun yetkinlesmesine ragmen engellilik
kavramimin normali degil anormali ifade ediyor oldugu da bir gergektir.'® Bu anormalin
dil ile ifade edilirken dikkat edilmesi gerektigini diisiindiigiimiiz hususlarin1 yukaridaki
satirlarda dile getirdik. Peki, bu baglamda engelli bireyin kendisi, anormallik ifadelerini
nasil gogiislemelidir? Kanaatimiz, bu soru engelli bireyler baglaminda tartisilmalidir.
Ciinkii tartistigimiz bu zeminde sihhatli bireyler ve kurum kuruluglar kadar engelli
bireylerin kendileri de sorumluluk alani igerisindedirler. Dis diinyalarinin dizayn
edilmesi yolundaki miicadeleler ve bu alanda yapilan calismalar ile yasam kalitesi
artirtlmaya c¢alisilan engelli bireylerde, kendi sorumluluk alanlarinin ¢6ziimlerini
baskalarina yiiklememelidirler. Sosyolojik, psikolojik ve teolojik bir anormallik durumu
ile karst karsiya kalinmis olmasi, engelli bireylerin ¢6zlimiin 6nemli bir pargasi
olduklarin1 unutturmamalidir. Engelli bireyin bu ¢6ziim yollarini, éncelikle kendi
cevresinde (sosyoloji), sonra kendi i¢ diinyasinda (psikoloji) ve daha sonra da hayati
basarili bir sekilde yorumlayan giiglii dayanaklarinin (teoloji) olmasinda aramasinin, en

dogru yontem oldugu kanaatindeyiz.

1.3.Tarihte Engellilik

Engellilik kavrami, insanligin ortaya ¢ikmasi ile eszamanli olarak varligini
gostermektedir. Insanlik tarihi kadar eski oldugu da sGylenebilir. Tlkel topluluklardan
uygar medeniyetlere kadar gecen zaman diliminde, engellilik hep olmustur fakat
kavramin deger Ol¢iitii topluluktan topluluga farklilik gostermektedir. Bu da toplumlarin
yasadig1 cografya, olusturdugu kiiltiir ve yasayis bicimiyle ilgili bir tutum olarak
degerlendirilebilir.

Ilkel topluluklarda engellilik; zayiflik, acizlik ve giigsiizliik olarak
gorilmekteydi. Fiziki anlamda yeterli donanimi dogustan saglayamamis veya bir
sekilde kaybetmis olan bireyler toplum disina itilmekteydi. Bu durum da dogal olarak
bir statii farklilasmasina yol acabilmekteydi.*® Engelli bireyin tamamen aleyhine olan
bu tutum, ilkel toplumun hayatta kalma gereksinimleri ile dogru orantili olarak

degerlendirilebilir. Ciinkii hem yaban hayvanlarinin fazlaligit hem doga ile mucadele

'8 Tufan, Ismail, Engelli Insan ve Engellilik, Ufkun Otesi Bilim Dergisi, cilt II, say1 1, s.a 27-56, May1s
2002

19 Senel, Alaeddin, Ilkel Topluluktan Uygar Topluma, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Yaymnlari,
Ankara 1982, s 46
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eden bir toplulukta engellilik, zayiflik olarak deger gormekten kurtulamamistir. Bu
engellilige sebep olan durumlarin basinda hayvan saldirilart geldigi gibi liderlik vasfina
sahip bireylerin ceza sistemi olarak bireyi engelli birakma girisimleri de
bulunmaktadir.?’ Bu ceza metodu, bireyi engelli duruma diisiirerek toplum icerisindeki
konumunu zedelemekte ve donem toplumunun dinamiklerine baktigimizda o6lim
cezasina yakin bir uygulama olarak degerlendirilmektedir. Aslinda engelli duruma
diisiirerek bireyi aciz kilma uygulamas1 mitolojik anlatimlarda da yer etmistir. Ornegin,
Yunan Mitolojisindeki figirlerden biri olan Hephaistos’da kendisine 6fkelenen Zeus
tarafindan Olympos Dagi’na atilarak ayaklarindan sakat birakilmistir.?® Hem ilkel
toplumlarda ki uygulamalar hem insan zihninin iirlinii olan mitolojik anlatimlarda
engelliligin ceza uygulamasi igerisinde yer almis olmasi, o donem toplum insanlarinin
engelliligi bir ceza, musibet ve kotiiliikk olarak degerlendirdiklerinin gdstergesi olarak
okumak da mimkunddr.

Medeniyete dogru gelindiginde ise engellilik, miikemmel bir toplum
olusturabilme adma kurulmasi arzulanan modern toplumlardan siirekli dislanmistir.
Toplumsal gii¢ ve refah diizeyine erismenin zayif bireylerin arindirilmasi ile miimkiin
oldugu yolundaki inanis bu diglanma faktoriinlin en 6nemli tetikleyicisidir. Aklin
dayattig1 gercek medeniyetin, toplum igerisindeki zayif, gii¢siiz veya engellilere yasam
imkan1 vermekle miimkiin olmasi gerekirken, kamusal refah teorileri bu akil yiiriitmeyi
atil duruma diisiirmiistiir. Ornegin, diisiin diinyasinin medeniyet mimar1 olarak
nitelenebilecek Platon, saglikli bir toplum ve siyasi diizen insa edebilmek icin engelli
bireylerin toplumdan dislanmasi kanaatini savunmaktadir.?? Bu gériis bir iitopya olarak
da degerlendirilebilir. Fakat kendi donemini esas aldigimizda bu kanaatin, engelliligi;
acizlik, zayiflik, utang vericilik ve toplumun omuzlarina yiik olarak degerlendirdigi
ipucunu verdigi kanaatindeyiz. Bu baglamda sdylenebilecek diger bir isim de
Aristo’dur. Aristo da diizenli bir toplum insa edebilmek i¢in bireylerin fiziksel olarak
kusursuzlugunu o6ngdérmiis ve engelli bireylerin 6ldiiriilmesinin yasallastirilmasi
iddiasinda bulunmustur.?® Bu iki filozofun engelli bireyler tizerindeki yorumlari, sadece
onlarin ideal toplum anlayiglarinin gereklilikleri olarak kalmistir. Yani bu iddialarin

toplumda bir karsilig1 olmadig1 da sdylenebilir. Bu kismen dogru bir itiraz da sayilabilir.

% Diakov, V, Kovalev, S, flk¢ag Tarihi, Yordam Kitap, istanbul 2014, cilt I, s 102

2! http://ozhanozturk.com/2018/01/26/hephaestus-hephaistos-yunan-mitolojisi/ (erisim: 08.05.2019)
22 platon, Devlet, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2019, s 164

2 Aristoteles, Politika, Say Yayinlari, istanbul 2018, s 251


http://ozhanozturk.com/2018/01/26/hephaestus-hephaistos-yunan-mitolojisi/
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Fakat bu diisiince sisteminin daha sonraki topluluklara nasil bir ilham verdigi veya
verecegi tartismalidir. Ornegin; mikemmel bir toplum icin engelli bireyleri yok etme
fikri, Yunan disiiniirlerin {itopyasinda kalmigsa bile, Nazi Almanya’sinda ari 1irki
olusturma adina Yahudi kdkenlilerle beraber engelli bireylerin yok edilmesine sebep
olmustur.

Oteki cografyalarin tarihinde yer alan engellilik seriiveninden sonra kendi
cografyamiza geldigimizde ise durum daha i¢c agic1 goriinmektedir. Tiirk-Islam
kiiltiriimiizde engellilere karsi pozitif tavirlar gérmek miimkiindiir. Bunun sebepleri
olarak hem Tiirk anlayisindaki toplum algisinin ari bir itk eksenli olmayip biitiin
degerleri ile birlik ve beraberligi esas almis olmasi hem de Islam dininin hosgdrii,
koruyup kollama, yardim, merhamet ve adalet gibi toplumsal degerleri telkin ettigi
sOylenebilir.

Turk tarihinde engellilere yonelik yapici-olumlu tesebbiislere sahit olmaktayiz.
Ozellikle gorme engelliler igin bakim yurtlar1 insa edilmesi, kimsesiz kadinlarin
siginmast hem de yetim ¢ocuklarin biiyiitiilmesi i¢in yurtlarin yapilmasi bunlara 6rnek
verilebilir.?* Beylikler dénemindeki bu faaliyetler siyasi ve toplumsal olarak Anadolu
cografyasinin medenilesmek yolunda ne kadar hizli adimlar attigin1 da gostermektedir.
Savagc1 bir topluluk olmasina ragmen toplum igerisindeki engelli bireyleri sosyal
ortama adapte etme girisimleri de Beylikler Donemi’nin dikkat edilmesi gereken
gelismelerindendir. Bununla beraber ilerleyen siireglerde Selguklular Donemi’nde de
zihinsel engelliler icin acizler yurdu insa edilirken, gérme engelliler ve bedensel
engelliler i¢in 6zel teskilatlar planlanmustir.”® Butiin bu faaliyetler Tirk kiltirinin
sadece yurt edinme politikas1 giitmediginin de gostergesidir. Tiirk Beyliklerinin; bir
toplum insa etme, dayanisma, merhamet ve refah gibi kavramlarin islerliginin, bireyler
arast statiileri esitlemeye caligma gayreti ile miimkiin oldugunu okuyabildiginin
goOstergesidir.

Osmanli Devleti’ne baktigimizda ise engellilere yonelik faaliyetlerin daha da
sistemli bir hal aldigim1 gérmekteyiz. Bu donemdeki uygulamalarin sistemlesmesinde
onemli rol oynayan etkenler hem siyasi butunlik icerisinde olma hem de farkli etnik
kimlikleri bir arada tutabilmenin sosyal devlet anlayis1 ile miimkiin oldugunun bilinmesi

gosterilebilir. Ozellikle de sosyal devlet anlayisi politik ve askeri giiciin yaninda toplum

24 Balci, Sezai, Osmanli Devleti’nde Engelliler ve Engelli Egitimi, Libra Yayincilik, Istanbul 2018, s 37
% Turan, Osman, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Otiiken Nesriyat, istanbul 2003, s 344-345
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olarak giiclii olabilmenin 6n sarti olarak kabul edilebilir. Osmanli’nin sosyal devlet
anlayisina ne boyutta sahip olabildigini sosyal giivenlik uygulamalarindan da okumak
miimkiindiir. Hem farkli gruplar i¢in olusturdugu politikalar hem de toplumun genelini
icine alabilen sosyal giivenlik politikalariyla sosyallesme faaliyetlerini gelistirmistir.26

Oncelikle, Osmanli teskilat: engelli bireyleri aceze®” kavramu ile nitelemekteydi.
Dogal felaketlere maruz kalmig olanlar1 ise musabin?® kavram ile tammlamaktaydl.29
Engelli bireylerle, felaketzedeleri ayr1 kavramlarla tanimlamis olmasi, Osmanli
Devleti’nin her bir gruba ayri politikalar yiiriittiiginiin de gostergesidir. Cunki her
grubun gereksinimleri kendi durumlari ile dogru orantili olmaktadir. Hepsini ayni
kefeye koyup sosyal faaliyetleri bu sekilde yiirtitmek, adil bir sosyal uygulama niyeti ile
yola ¢ikip zulme ugramis kisiler yaratmak anlamina gelebilir. Bu baglamda sadece
engelli bireyler degil yetim, yashh ve meczuplar da ¢esitli politikalarla desteklenmeye
calistlmigtir. Ornegin, birgok vergi uygulamasindan bu gruplar muaf tutulmustur. *°
Hatta bu muafiyetin yetersiz goriildiigii durumlarda da aceze maas: ad1 altinda kiiciik bir
gelir imkani bile sunulmustur.

Osmanli’nin bu uygulamalar1 tabii Ki bir amaca matuf olarak olusturulmaktaydi.
Bu amaglarin basinda engelli ve magdur insanlar1 topluma kazandirmak bulunmaktadir.
Osmanli, 0Ozellikle maas uygulamalarinda ihtiyag sahiplerinin ¢alisamadiklar
durumlarda, sosyal hayatin igerisinde tutunabilmek icin dilencilik ve mendil satma gibi
eylemlerde bulunmalarin1 sosyal ve ahlaki bir sorun olarak degerlendirmekteydi. Bu
ahlaki sorunun toplum igerisindeki bireylere nasil bir 6rneklik olusturacagini da hesaba
katan Osmanli, uygulamalariyla bir ahlak insa etmeye de ¢alismustir.*

Osmanli’da goriilen bir diger uygulama ise engel boyutuna gore bireylerin is
alanlarinda istthdamini saglamaktir. Bu is alanlarinin basinda da sarayin giindelik isleri,

musahiplik, harem isleri ve cellatlik gelmektedir. %% Olusturulan bu istihdam alanlarinda

2 Ozcan, Tahsin, Osmanii T oplumunda Sosyal Giivenlik Uzerine Bazi Gozlemler, Osmanli Ansiklopedisi,
Ankara 1999, cilt V, s.a 110-115

T Aceze: Acizler, diigkiinler, zayiflar

%8 Musabin: Musibete ugrayan

 Ozbek, Nadir, Osmanli Imparatorlugu 'nda Sosyal Devlet, iletisim Yaymlari, istanbul 2016, s 50

%0 Balci, Sezai, Osmanli Devleti’nde Engelliler ve Engelli Egitimi, Libra Yayincilik, Istanbul 2018, s 38

31 Ozbek, Nadir, Osmanii Imparatorlugu 'nda Sosyal Devlet , s 62

32 Ozek, Nadir, Osmanii Imparatorlugu 'nda Sosyal Devlet, s 81

% Balci, Sezai, Osmanli Devleti nde Engelliler ve Engelli Egitimi, s.a 51-59
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engelli bireyler engel durumlarina gore degerlendirilmekteydi. Bedensel engelliler bu is
alanlarinda c¢ok aktif olarak kullanilmasa da, konusma engelliler veya ciiceler bir¢ok
alanda kullanilmaktaydi. Calisan engelli bireylerin is sahasindaki etkinlikleri o kadar
fazlaydi ki 1882°de is sahasindaki konusma engelli bireyler ayni donemin imam ve
miiezzinlerinden daha fazla maasa sahiplerdi.34

Osmanl’nin bu sosyal devlet uygulamalar1 sadece engelli ve muhtaclar
kapsamamaktadir. Bulundugu konum ve hayat sartlar1 geregi, giinliik ihtiyaglarini
tedarik edemeyen bireyler de devletin uygulamalarindan istifade edebilmekteydi.
Ihtiyag sahipleri padisaha arzuhallerini bildiriyor ve yapilan sorusturmadan sonra
ihtiyag sahibinin magduriyeti giderilmeye ¢alisiliyordu.® Engelli bireylerin kullanildig
ve elestiriye agik bir diger alan ise Osmanl1 hiikiimdarlarinin 6zellikle konusma engelli
ve ciiceleri eglence araci olarak kullanmalaridir. Bu engelliler bazen sadece padisahla da
siirlt kalmiyor saray mensuplarinin hepsinin eglence aract konumuna gelebiliyordu. Bu
eylemlerde engelli birey veya ciice havuza atilarak diistiigii pozisyondan eglence
devsirilmekteydi.

Goriildugi tizere Osmanli’da engelli politikalar1 islerlik kazanmis bir haldedir.
Politikalarin ¢esitliligi ise toplumsal uyumu saglamada en 6nemli etkendir. Politikalar
engelli bireyleri sosyal hayatin icerisine dahil ederek insanlar arasi etkilesimi de
arttirmistir. Osmanli’nin bunu saglayabilmesinin birinci sebebi, engelli bireylerin
toplum igerisindeki magduriyetlerini bir ahlak problemi olarak degerlendirmesidir.
Sadece merhamet ya da esitlik gibi kavramlar ile sosyal bir diizen saglanacak olsaydi
muhtemelen adalet tesis edilemezdi. Fakat sorunun ahlaki bir cgerceve icerisinde
degerlendirilmesi problemin ¢oézlimiinde adil olmay1 gerektirmistir. Buradaki adil olma
kavrami ise engelli bireyleri merhamete muhta¢ goriintiisiinden ¢ikarip, sihhatli bireyle
sosyal hayatin gidisatinda ayn1 dengeyi yakalayabilecek konuma getirebilmektir.

Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sine baktigimizda da, Osmanli’dan miras kalan
sosyal devlet anlayisinin belirli standartlarla devam ettigi gézlenmektedir. Bu déonemin
onceligini olusturan gruplar, savaglar doneminin hemen ertesi oldugu igin savas

magdurlar1 ve savasin sebep oldugu engelli bireyler olmustur. Bu durumdaki halkin

% Balci, Sezai, Osmanli Devleti'nde Engelliler ve Engelli Egitimi, s 77

% Balci, Sezai, Osmanli Devleti'nde Engelliler ve Engelli Egitimi, s 83

% Hatta yine bir eglence maksadi ile konusma engelli birini havuza attiran II. Mahmut, havuzun
1zgarasina ayagi takilan engellinin 6lmesi sonucu, “dilsiz beni eglesiin deyii telef oldu” diyerek

iiziintlisiinii dile getirmistir. Balci, Sezai, Osmanli Devleti 'nde Engelliler ve Engelli Egitimi, S 55
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temel gereksinimlerini karsilamak, sosyal anlamda Cumhuriyet Donemi’nin ilk hamlesi
olmustur.*’ Uygulanan politikalarin amaci hem toplumun iizerindeki savasin olumsuz
etkilerini sokiip atmak hem de yeni insa edilmis Cumhuriyet’in sosyal yardim
ilkelerinin temelini olusturmaktir diyebiliriz.

Engellilere yonelik bu donemin faaliyetlerinin en 6nemli merkezi Hilal-i Ahmer
Cemiyeti olmustur. Cemiyet 6zellikle engelli bireylerin topluma adapte olabilmesi adina
cesitli atilimlarda bulunmustur. Bunlardan en 6nemlisi engelli bireylere koltuk degnegi
Ve protez uzuvlar temin etmis olmasidir.® Engelli bireylere protez imkaninin sunulmus
olmasi hem sosyal devletin hem de tibbi yetkinligin gelmis oldugu noktay1 gostermesi
adina da ¢ok 6nemlidir. Osmanli’da ekonomik anlamda sosyal hayata dahil edilmeye
caligilan engelli bireyler, miras kalan uygulamalarin Cumhuriyet’te gelistirilmesi ile
protez imkanlar1 sunularak giindelik hayatin igerisine de dahil edilmistir. Yine
Osmanli’dan miras kalan engelli maas1 uygulamasini gelistirilmis bir metot ile bu
donemde de gormekteyiz. Maas baglanmasi gereken engelli bireyler sorusturuluyor ve
engellerinin tibbi veriler oraninca belirlenmesi neticesinde maas miktar1 tespit
ediliyordu.® Bu uygulamada da esas alinan ve hedeflenen kavramin adalet oldugunu
sOyleyebiliriz. Cunku her engelli bireyin, engel durumunun sebep oldugu maddi kiilfet
ayni degildir. Ornek vermek gerekirse koltuk degnegine ihtiya¢ duyan bir engellinin
maddi gereksinimi ile tekerlekli sandalye veya protez uzuv ihtiyact duyan engellinin
maddi gereksinimnin ayni olmasi beklenmemelidir.

Bu doénemde engelli politikalarinin yan1 sira 6nemli oldugunu diislindiigiimiiz bir
diger uygulamada Himaye-i Etfal Cemiyetidir. Cemiyet savas sonrasi donemin 6nemli
bir problemi olan kimsesiz ¢ocuklarin bakim ve egitim faaliyetlerini yiiriitmiistiir.40
Savasta anne ve babasim1 kaybetmis c¢ocuklarin topluma kazandirilabilmesi adina
yapilan bu uygulamalar, engelli bireylerin topluma kazandirilmasi kadar degerli ve
onemli bir faaliyettir. Sosyal devletin gerekliligi adina, igerisinde bulunulan savas
sonras1 donem de diisiiniiliirse, bu engelli ve ¢ocuklara yonelik uygulamalar déneminin
en iyl uygulamalar1 olarak gosterilebilir. Topluma kazandirilmasi gereken engelliler,

sahip cikilmasi elzem olan kimsesiz ¢ocuklar ve yaralar1 sarilmak zorunda olan savas

3" Baytal, Yasar, Atatiirk Déneminde Sosyal Yardim Faaliyetleri, Atatirk Arastirma Merkezi Yayinlari,
Ankara 2012, s 27

% Baytal, Yasar, Atatiirk Doneminde Sosyal Yardim Faaliyetleri, s 95

% Baytal, Yasar, Atatiirk Doneminde Sosyal Yardim Faaliyetleri, s.a 154-158

0 Baytal, Yasar, Atatiirk Déneminde Sosyal Yardim Faaliyetleri, s 108
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magdurlar1 gibi bir¢ok gruba imkanlar dahilinde yapilmasi planlanan sosyal
uygulamalar genel olarak basarili olmustur denilebilir.

Gunumuz Turkiye’sinde ise engellilere yonelik uygulamalar teorik zeminde
oldukc¢a fazla gelisme gostermistir. Sosyal devlet anlayisi olarak vazifesi olan bir¢ok
uygulama, Tirkiye’nin kamusal alaninda da orgiitlenmistir. Bu baglamda engellilere
yonelik politikalar1 ¢agin gerekliliklerine gore diizenleyen, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin de
onayinin bulundugu uluslararasi s6zlesmeler zikredilebilir. Bu s6zlesmeler sunlardir:

e BM; 1975 tarih ve 3447 numarali “Sakat/Oziirlii Kisilerin Haklar1 Bildirisi.”

ILO; 1983 tarih ve 159 numarali “Sakatlarin Mesleki Rehabilitasyon ve
Istihdam1 Hakkindaki Sézlesme.”
e Avrupa Konseyi; 2006-2015 “Ozirli Bireylerin Haklarmi ve Topluma Tam

Katilimin1 Tesvik Etmeye Yénelik Oziirliiler Eylem Plani: 2006-2015.”

e ILO; 1983 tarih ve 168 numarali “Oziirlii Kisilerin Mesleki Rehabilitasyonu ve

Istihdamina Iliskin Tavsiye Karar1.”

e Avrupa Parlamentosu ve Konseyi’nin 2006/54/EC Sayili Direktifi.
e BM:; 2006 tarihli “Engellilerin Haklarma iliskin Sozlesme.”**

Turkiye Cumhuriyeti, bu sozlesmelerde yer alarak engellilere yonelik sosyal
politikalarii uluslararasi bir 6lgege gore uygulamayi1 amag edinmistir. Teorik altyapiyi
olusturan bu gelismeler {ilke igerisindeki faaliyetlerle de pratik alana niifuz etmistir.

Ulke igerisinde goriilen gelismeler, 1976°da cikartilan 2022 sayili kanun
kapsaminda engellilere ekonomik bir firsat esitligi saglanarak hiz kazanmistir. Daha
sonra 1981’de Sakatlar1 Koruma Milli Koordinasyon Kurulu’nun kurulmasi ve 1982°de
yiriirlige konulan T.C. Anayasasi’nda engelli bireylerin haklarimin giivence altina
alinmasiyla engelli politikalar1 geliserek ilerlemistir. Bu gelisimin devamini saglayan
faaliyet ise 1997°de Ozdirliiler idaresi Baskanligi’nin kurulmasi ve 2005°de ¢ikarilan,
“Oziirliler kanunu” olarak bilinen 5378 sayili kanundur.** Bu gelismeler ile ge¢misten
miras alinan sosyal politika anlayis1 ¢agin gerekliliklerine uyum saglayacak sekilde
diizenlenmistir. Engelli bireylere yonelik en azindan bu kamusal gelismislik, toplumun
sosyallesme becerilerine de pozitif katkilar saglamistir. Fakat bu katkilarin toplumun
birgok kesiminde pratik yansimalarinin gorilmemesi, kamusal gelismelerden

bagimsizlik gosteren toplumsal ahlakta yetkinlige ulagsmakla ilgilidir.

* Seyyar, Ali, Engelli Dostu Sosyal Politikalar, Ragbet Yayinlari, istanbul 2015, s 109
*2 Seyyar, Ali, Engelli Dostu Sosyal Politikalar, s.a 131-133
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BOLUM 11

DINLERDE ENGELLILIK

2.1.Yahudilik’te/Tevrat’ta Engellilik

Yahudilik yeryiiziindeki Kitabi hitaplarin ilki olarak anilmaktadir. Bu ilk olma
sebebi ile de diger kitabi dinlerin gerek kutsal kitaplarinda gerekse kutsal kitaba yonelik
yorumlarinda Yahudilik sOylemlerine rastlamak miimkiindiir. Bu s6ylemler dini ilimler
alaminda da “Isrdiliyat” kavrami ile ifade edilmektedir.* Yahudiligin niifuzunun bu
kadar genis olmasinin sebebi olarak bir ka¢ sey sdylenebilir. Oncelikle Yahudilik
gelisim ve yayilim sekli itibari ile diinya dini motifine sahip olsa da, inan¢ sistemi
manasinda bir din olmanin 6tesinde bir hayat tarzini yan51tmaktad1r.44 Iste bu yansitti
hayat tarz1 ile igerisine girmeyi basardigi beldelerin halklar1 iizerinde g¢esitli etkiler
birakmustir. Ikinci olarak; Yahudiligin séylemlerinin ve uygulamalarimin, ilk kitabi hitap
olmasina ragmen bir amentiiden bagimsiz olarak eylem ve gelenek anlayisi ile pratiklige
olan egilimleri gésterilebilir.45 Pratik hayata olan bu egilimine, halklarin din ile
iligkilerinin giindelik hayattaki gereksinimleri kadar oldugu da eklenince, niifuzu dogal
bir sekilde genisleme alani bulmustur. Son olarak Yahudilikte bireyin Tanr1 hakkinda
nasil diisiinceler gelistirdiginden daha ¢ok Tanr1’ya nasil ibadet ettiginin 6nemsenmesi
olmustur.*® Bu degerlendirme dinin ibadetten ibaret oldugu vehmindeki halklar
diisiiniilerek okunursa, Yahudiligin birgok halk ve cografya tizerindeki etkisinin
sebepleri daha seffaf goriilecektir.

Etki alan1 bu kadar genis olan Yahudilik, toplumu olusturan gruplardan
“engelliler” kategorisini ne kadar konu edinmistir? Pratie yaptigi gondermeler
giindelik hayatta karsilastigimiz engelli bireyler igin ne sdylemistir? Iste bu sorularm
cevabi Yahudiligin sembol isimlerinden olan Musa Peygamberde saklidir. Yahudiligin,
Musa Peygamber Orneklemi ile engellilik bahsine en ¢ok deger veren din oldugu

savunulmustur. Bu konuda Wallace Greene sunlar1 sdylemektedir:

43 Hatiboglu, Ibrahim, “Israiliyat”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt XXI11, s.a 195-199, Istanbul 2001

* Giirkan, Saime Leyla, “Yahudilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt XXXXIII, s 187, istanbul 2013

*® Giirkan, Saime, Leyla, “Yahudilik”, s 188

* Harman, Omer Faruk, “Yahudilik”, (inang Esaslari), TDV Islam Ansiklopedisi, cilt XXXXIII, s 203,
Istanbul 2013
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“Engelli insanlara yoneltilen ilahi destegin en biiyiik sembollerinden biri (Hz)
Musa’dir. Onun ilk yillar1 oldukga travmatiktir. (Hz) Musa, daha bebekken ailesinden
ayrilmig, yabanci bir kiiltiirde yetistirilmis ve konusma gii¢liigii gekmistir. Ama yine de
O, Tann tarafindan Yahudilerin lideri olmaya uygun goriilmiistiir. Tanri, Firavunla
konusmasi ig¢in, yetenekli bir hatip olan agabeyi Harun’u degil, Musa’y1 se¢mistir.
Tanri, yalmzca Musa ile dogrudan konugsmustur. Bu liderlik methumu, fiziksel
Ozelliklere degil, karakter giicli tizerine odaklanmaktadir. Bu bize engelli insanlarin,
toplumsal rollerde yer alabildigini o6gretmektedir.”*’ Metinde Musa Peygamber’in
konusma giicliigiine yapilan atif Tevrat’ta, Firavun ile miicadele etmesi istenen Musa
Peygamber’in agzindan soyle zikredilmektedir:

“Musa Rab’be. ‘Aman, ya Rab!’ dedi, ‘Ben kulun ne ge¢miste, ne de benimle
konusmaya basladigindan bu yana iyi bir konusmaci oldum. Ciinkii dili agir, tutuk
biriyim.””*®

Hem iistteki metinde Musa Peygamber’in diline ve kardesi Harun ile olan
iliskisine yapilan atif hem de Tevrat’in tasdik ettigi konugsma engeli, Kur’an’in
muhtevasinda da yer etmistir. Musa Peygamber’in Konusma giigliigii ¢ektigine dair
yorumlara referans olan ayet soyledir: “Musa: "Rabbim! Gégsiimii genislet, isimi
kolaylastir, dilimin diigiimiinii ¢oz ki soziimii iyi anlasinlar. Ailemden kardesim Harun'u
bana vezir yap, beni onunla destekle, onu gorevimde ortak kil ki Seni daha ¢ok tesbih
edelim ve ¢ok¢a analim. Siiphesiz Sen bizi gdrmektesin® dedi.”*°

Avyette “dilimin diigiimiinii ¢c6z”, ifadesi Yahudi teolojisinde oldugu gibi islam
teolojisinde de Musa Peygamber’in engelli oldugu vehmini uyandirmistir. Bu baglamda
Musa Peygamber’in konusma engeline sebep olan olay soyle hikaye edilmektedir:
“Firavun Hz. Musa'yt gormek istedi. Adamlart Hz. Musa’yr getirdiler. Firavun'un
yamna biraktilar. Firavun Hz. Musa’yi kucagina aldi. Dizine koyup optii. Hz. Musa bir
anda sol elini kaldirdi ve Firavun’un sakalini ¢ekti. Oyle bir ¢ekti ki Firavun yere kadar
egildi ve basindaki tact diistii. Hz. Musa ¢ocuk oldugu icin Firavun sadece kizdr ve onu
dizinden indirip yere birakti. Olaya tanik olan Firavun’'un miineccimleri Firavun’a,

kehanet olarak goriinen ve kendisinin korktugu ¢ocugun bu ¢ocuk oldugunu séyleyip

Firavun’u iyice kizdirdilar. Firavun da ofkeyle bu ¢ocugu alin tepeleyin dedi. Bu haber

47 Greene, Wallace, “fnsanoglunun Engellilik Tecriibesine Hiskin Yahudi Teolojik Yaklasimlar:”, gev.
Emine Battal, Engellilik ve Dinler, (ed. Siileyman Turan), A¢ilim Kitap, Istanbul 2017, s 141
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Hz. Musa’min siitannesi Asiye’ye gidince, Asiye olay yerine geldi. Firavun’a, akl
ermeyen bu kiiciik ¢ocuga kiyma onu éldiirme dedi. Firavun kehanetlerde ¢ikan ve
kendisini o6ldiirecek ¢ocugun Hz. Musa oldugunu soyledi. Asiye Hz. Musa’nin ¢ocuk
oldugunu akli ermez ne yaptigini bilmez oldugunu séyledi ve bunu kanitlamak icin bir
tepsinin igine biraz ates biraz altin koydular. Tepsiyi Hz. Musa’ya getirdiler. Eger HLZ.
Musa tepsideki altina el uzatirsa akilli kabul edilecek ve oldiiriilmesi mesrulasacakti,
yvok altimi degil atese el uzatirsa akli ermez ¢ocuk oldugu anlasilacakti. Hz. Musa
tepsideki altina elini uzatmak istedi fakat Cebrail (a.s) elini atese dogru gotiirdii. Ates
Hz. Musa’nin eline yapisti. O’da elini agzina gotiirdii. Ates Hz. Musa 'nin dilini yakt.
O’da atesi firlatti atti. Bu vakiadan dolay: Hz. Musa pelteklesti.”>

Musa Peygamber’in dilindeki bu noksanlik bir 6émiir iyilesmedi. Bu kusurdan
dolay1 da Allah’tan, daha iyi konusuyor gerekcesi ile kardesi Harun’u yanina istedi.
Musa Peygamberin bu talebi Kur’an’it Kerim’de soyle zikredilmektedir: “Kardesim
Harin ' un dili benimkinden daha diizgiindiir. Onu da benimle birlikte, beni dogrulayan
bir yardimci olarak gonder. Ciinkii ben, onlarin beni yalanlamalarindan
korkuyorum.”>*

Goriildugii Uzere Musa Peygamber’in engelliligine yonelik Yahudi teolojisindeki
inanisa Kur’an’dan da referanslar bulunmaktadir. Bu referanslarin baglaminin,
engellilik vehmine imkan verip vermedigi ise tartismalidir.>? Bizim kanaatimiz engelli
bir Peygamber olamayacagi, iistelik dil ile teblig vazifesi bulunan birinin konusma
engelinin olmasi aklen miimkiin goriillmeyecegi yoniindedir.

Musa Peygamber merkezinde olusturulan bu kanaatle beraber, Yahudi kutsal
kitabi Tanah’ta engellilik vakialar1 bir¢ok yerde zikredilmektedir. Bu engellilik
durumlan igerisinde korliik, topallik ve sagirlik gibi olgularin gercek veya mecazi
olarak kullanildig1 goriilmektedir. Tanah’ta korliige 37, sagirliga 9, topalliga ise 13
yerde atifta bulunulmaktadir.”® Bu atiflarin kimisinde engelli bireylere kars: takimilmasi

gereken ahlakli tutumu kimisinde de Tanri’nin itaatkar olmayan bireyleri cezalandirma

yontemi anlatilmistir. Ornegin,

%0 Taberi, Tarih-i Taberi, trc:Faruk Giirtunca, Saglam Yaymevi, Istanbul 1991, cilt I, s.a 370-371

°! Kasas 28/34

°2 Aydemir, Abdullah, “Hz. Musa (Cocukluk ve Gengligi) I”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Izmir 1986, say1 3, s.a 65-88

%3 Turan, Siileyman (ed), Engellilik ve Dinler, Agilim Kitap, istanbul 2017, s 116
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“Sagira lanet etmeyecek, koriin oniine engel koymayacaksin. Tanri’ndan

n ,1155.

korkacaksin. Rab benim.”>*; “Kér olami  yoldan saptirana lanet olsu
““(Rab):Korlere bilmedikleri yolda rehberlik edecegim.”

Tevrat’in bu baglamdaki soylemleri, engelli bireylerin hayatin1 kolaylastirmak
adina yapilmasi gerekli seyleri nasihat ediyor olarak degerlendirilebilir. Toplum
icerisinde engelli bireylerin en ¢ok ihtiyag duydugu erdemlerin basinda, sihhatli
bireylerin ahlak anlayis1 oldugu gercegini de goz 6niinde bulundurursak, Tanri’nin bu
hitaplarini dindar bir toplum insa etmeye yonelik yorumlar olarak gorebiliriz. Tevrat’in
yorumu olarak bilinen Talmud’da®’ yer alan bir hikaye ise engelliligin Tanr1 nispetinde
degerlendirilmesi gerektiginin 6rnegini olusturmaktadir. Rivayet su sekildedir:

“Bir zamanlar Rabbi Simon’un oglu Rabbi Elazar, 6gretmeninin evinden,
Migdal Gedor’dan doniiyordu. Nehir boyunca esegini siiriiyordu ve Tora’yr ¢ok
calistigt icin biiyiik bir mutluluk igindeydi. Cok c¢irkin bir adam ona rastladi ve ona
‘selam, Rabbi’ dedi, Rabbi Elezar cevap vermedi. Rabbi Elazar séyle dedi: ‘Bes para
etmez! Ne c¢irkin bir adam! Sehrinizdeki biitiin insanlar senin gibi ¢irkin mi?’ Adam
soyle karsilik verdi: ‘Bilmem, ancak neden beni yapan sanat¢iya ne kadar ¢irkin bir sey
vaptigint soylemiyorsun?’ Yanlhs yaptigini anlayan Rabbi Elazar, eseginden indi,
adamin éniinde diz ¢oktii ve ondan kendisini affetmesini istedi.”®

Fakat Yahudi metinlerinin bu yondeki yorumlari kitabin tiimiine oranla ¢ok az
bir yer tutmaktadir. Ustelik simdi 6rnek edinecegimiz Tevrat sdylemleri ilk drneklerdeki
ahlak anlayisindan oldukg¢a uzak bir Tanri profili olusturmaktadir. Bu da tahrif
eyleminin gostergelerinden biri olarak degerlendirilebilir.

“Rab sizi iyilesemeyeceginiz Misir ¢ibaniyla, urlarla, kasintryla, uyuzla vuracak.

Rab  sizi delilikle, korliikle, saskinlikla cezalandiracak”.®, “Rab dizlerinizi,

bacaklarimizi tepeden tirnaga iyilesmeyen agrili ¢ibanlarla vuracak.”®, “Rab sizi ve

* Levililer 19/14

% Yasa’nin Tekrar1 (Tesniye) 27/18

% Yesaya 42/16

%" Giirkan, Salime Leyla, “Talmud”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt XXXIX, s.a 550-552, istanbul 2010

% Turan, Engellilik ve Dinler, s 117. Baybal, Sami Mustafa, Yahudilik ve Hiristiyanligin Engellilere
Bakasi, Miitefekkir (Aksaray Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi), cilt 11, say1 4, s.a 275-298,
Aksaray 2015. Ingilizce metin igin bkz: https://www.sefaria.org/Taanit.20b?lang=bi (erisim:
13.05.2019)
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soyunuzu korkunc¢ belalarla, biiyiik ve siirekli belalarla, agir, iyilesmez hastaliklarla
vuracak. Sizi tirkiiten Miswr'in biitiin Hastaliklarini yeniden bagsiniza getirecek; size
vapisacaklar. Siz yok oluncaya dek Rab bu Yasa Kitabi’'nda yazilmamis her tiirlii
hastalig1 ve belayr da basiniza getirecek. Gokteki yildizlar kadar ¢ok olan sizler, sayica
az birakilacaksiniz. Ciinkii Tanrimiz Rabbin séziine kulak vermediniz.”®*

Orneklerde goriildiigii iizere, Yahudi teolojisinde karsilasilan musibetlerin
dogrudan Tanri’nin isi olarak goriilmesi s6z konusudur. Bu bakis acis1 Tevrat’in hitap
ettigi toplumda engellilik kavraminin teslimiyet ile ortak payda da bulundugunun da
isareti olabilir. Kaderci bir yaklagim olarak da yorumlanmaya miisait olan bu konu,
Yahudilik icerisinde mezhepsel farkliliklara da sebep olmustur. Ferisiler her seyin Tanr1
ve kaderle irtibathi olmasinin yaninda 6zgiir iradenin de kismen bulundugunu soylerken,
Sadukiler kaderci anlayist toptan reddedip, bireyin biitliin durumunun onun yapmis
olduklarinin karsiligi olarak goriilmesini savunmaktaydi. ®

Tevrat’ta ki engellilige yonelik diger bir anlatimda da Tanri’nin insanlara
yonelik verdigi musibetlerin sebebinin, Tanri’nmin 6fkelenip bireyleri cezalandirmak
oldugu soylenmektedir. Musa Peygamber’in Tanr1 ile olan iletisimine elestiriler
getirdigi i¢in musibete dugar olan Miryam’in hikayesi soyle anlatilir:

“Musa, Kusiu®® bir kadinla evienmisti. Bundan dolayr Miryam’la Harun onu
verdiler. ‘Rab yalnizca Musa araciligiyla mi konustu?’ dediler. ‘Bizim araciligimizla da
konusmadi mi1?’° Rab bu yakinmalart duydu. Musa yeryiiziinde yasayan herkesten daha
alcak goniilliiydii. Rab ansizin Musa, Harun ve Miryam’a, ‘Ugiiniiz Bulusma Cadiri’'na
gelin” dedi. Ucii de gittiler. Rab bulut kiimesinin icinde indi. Cadirin kapisinda durup
Harun’la Miryam’1 cagirds. Ikisi ilerlerken Rab onlara seslendi: ‘Sozlerime kulak verin:
Eger aranizda bir peygamber varsa, Ben Rab goriimde kendimi ona tanmitir, Onunla
diiste konusurum. Ama kulum Musa 6yle degildir. O biitiin evimde sadiktir. Onunla
bilmecelerle degil, acik¢a yiiz yiize konusurum. O Rab’bin suretini goriiyor. Oyleyse
kulum Musa’y1 yermekten neden korkmadiniz?”’ Rab onlara dfkelenip oradan gitti. Bulut
cadirin tizerinden ayrildiginda Miryam deri hastaligina yakalanmus, kar gibi bembeyaz
olmustu. Harun Miryam’a bakti, deri hastaligina yakalandigint gérdii. Musa’ya, ‘Ey

efendim, liitfen akilsizca isledigimiz cezadan otiirii bizi cezalandirma’ dedi, ‘Miryam

%1 Yasa’nin Tekrar1 (Tesniye) 28/59-62

%2 Harman, Omer Faruk, “Yahudilik”, (Mezhepler ve Dini Gruplar), TDV Islam Ansiklopedisi, cilt
XXXXIII, s.a212-218, Istanbul 2013

83 Tevrat’ta zikredilen bir belde. Yaratihsg (Tekvin) 2/13
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etinin yarisi yenmis olarak ana rahminden ¢ikan 6lii bir bebege benzemesin.” Musa
Rab’be, ‘Ey Tanri, liitfen Miryam 1 iyilestir!’ diye yakardi. Rab, ‘Babasi onun yiiziine
tiikiirseydi, yedi giin utang icinde kalmayacak myydi?’ diye karsilik verdi. ‘Onu yedi giin
ordugdhtan uzaklastirin, sonra geri getirilsin.” Boylece Miryam yedi giin ordugdhtan
uzaklastirildi, o geri getirilene dek halk yola ¢tkmadi. Bundan sonra halk Haserot tan
ayrilip Paran Coli 'nde konakladi.”®*

Metinde, Tanr1 oOfkelenmekte ve bu Ofkesinin bedelini de Miryam’a
O0detmektedir. Hem Tanri’nin 6fkeleniyor olmasi hem de bireyleri cezalandirmak adina
engelli durumuna distirmesi Yahudi teolojisinin merkezindeki Tanr1 tasavvurunu da
gostermektedir. Tanr1’nin insani bir eylem olan 6fkeye kapilmasi ve insan gibi acziyete
(6fkesine) yenik diislip ceza kesiyor olmasi antropomorfik bir tanri1 tasavvurunu
cagristirmaktadir. Bu tasavvur da Tevrat’in tahrifine yonelik bir bagka delil olarak
goriilebilir. Ayrica engelliligin ceza metodu olarak kullanilmasi da Yahudi teolojisinin
Tanri’sin1 aklin alabilecegi bir Tanri imajindan uzaklagtirmaktadir. Tevrat’in baska
pasajlarinda da Tanr1 engelli bireyleri mabedinden ve insa etmeye c¢alistig1 topluluktan
dislamaktadir.

“Rab Musa’ya soyle dedi: Harun’a de ki, ‘Soyundan gelecek kusaklar boyunca
kusurlu olan hi¢ kimse yiyecek sunusu sunmak tizere Tanri’sina yaklagsmasin. Kusurlu
olan, sunaga yaklasamaz: Kor, topal, yiizii arizali, organlarindan biri asirt biiyiimiis,
kolu ve ayagi kirik, kambur, ciice, gozii oziirlii, uyuz, yarasi kabuk baglamis ya da
hadim. Kdhin Harun un soyundan bu kusurlara sahip hi¢ kimse Rab i¢in yakilan sunuyu
sunmak iizere sunaga yaklasamaz.”®®

Tevrat’ta bu anlatimlarin disinda mecazen kullanilmis engellilik ifadeleri de
bulunmaktadir. Ornek olarak sunlar zikredilebilir: “Yargilarken haksizlik yapmayacak,
kimseyi kayirmayacaksiniz. Riisvet almayacaksiniz. CUnKU riisvet bilge kisinin gézlerini
kor eder”.%®, “Gezleri oldugu halde ki, kulaklari oldugu halde sagiwr olan halki one

getir.”®, “Ey gozleri olan ama gérmeyen, kulaklar: olan ama isitmeyen, sagduyudan

yoksun akilsiz halk.”®®, “Ey sagirlar, isitin, Ey korler, bakinda goriin! Kulum kadar kOr

olan var mi? Géonderdigim ulak kadar sagir olan var mi?”®°

® Colde Sayim 12/1-16
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Yahudi teolojisinde kutsal kitabin atif yaptig1 bir diger isimde iki ayagi sakat
olan Mefiboset’tir.”® Davut ile aralarinda gegen olaylar iyiligi temsil etmesi adina
orneklenmistir. Fakat Mefiboset anlatim1 Yahudi teolojisi kadar Yahudi edebiyatinda da
yer etmis ve romanlarda onun Oykiisii ¢esitli kurgulamalar iizerinden anlatﬂmlstlr.71
Yahudi teolojisinde engellilik kavraminin hem teolojik hem de edebiyat ile duygusal bir
ifadesinin olmasi, Yahudi halkinin tarih boyunca c¢ektigi sikintilar ile de irtibatlidir.
Halk olarak 1948 yilinda Israil’in kurulmasmna kadar yasadiklari toplumsal travma
onlarin engellilik perspektifine bakislarin1 da etkilemistir. Cektikleri sikintilarin
travmatik sonuglari, biitlin musibet ve felaketlerin ileride sahip olacaklari zafer ve
bereketli giinlerin Oncesindeki son kavsak olarak yorumlanmasi (teslimiyet) ile
onarilmaya <;ah§11m1$t1r.72

Ornek olmas1 agisindan Rabbi Menachem Mendel Schneerson’un Israilli engelli
asker ve sporculara dair yaptigi konusma Yahudi halkinin engellilik konusunda nasil ve
ne kadar yetkinlik sahibi olabildiginin de ipuglarini tasimaktadir; “Fiziksel bir zayiflik
veya eksikligi bulunan kisinin tiziilmesi i¢in hi¢bir neden yoktur. Bu durum, ashinda
Yiice Yaratici’nin o kisiye engelleri asma ve siradan insanlarin basaramadigr seyleri
basarma imkamni veren ozel ruhani giicler bahsettigini gosterir. ‘Oziirlii’ terimi hic
kimse icin kullanilmamalidir. Aksine bu kisilerin, siradan insanlarin sahip olduklarinin
cok oOtesinde ozel gii¢ ve yetenekleri vardir; Tanrt katinda ozel ve ‘fevkalade dirler.
Dolayisiyla, aslinda ne olduklarini gosteren bu sifatla adlandiriimalar: gerekir:
‘Fevkalade’. Bu sifat, onlarin nese ve ozgiivenin canli érnekleri olmasim saglayan sira
dis1 ozelliklere vurgu yapar ve fiziksel ya da bedensel durumuna bakmaksizin her kadin
ve erkegin, ‘Yukari’daki Tanri’nin par¢asi’ olan bir ruha sahip oldugunu gosterir ve

bu, her tiirlii engeli agar."73

2.2.Hiristiyanhk’ta/incil’de Engellilik

Hiristiyanlik, Yahudi &gretilerinin devami niteliginde bir tutum gosteren ve

kutsal kitaba bagliliktan ¢ok, kitap dis1 kaynak ozelligine sahip bulunan ‘gelenek’
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olgusundan beslenen bir dindir. Gelenegi merkezine almis olmasiyla, kutsal kitabi
Incil’in muhtevasinda, kendinden &nceki bir dinin kitab: olan Tevrat’a yer vermis olan
tek din olma 6zelligine sahiptir.74 Bu 6zelligi ile Hiristiyanlik genis kitlelere hitap etme
imkam yakalamistir. Kurtulug vadeden Ogretisi ve kadimin felaketlerden giizelliklere
dogru olan hikayelerinin anlatim1 ile ozellikle koleler ve koyliiler gibi hitap ettigi
donemin ekseriyetini olusturan insanlar arasinda hizla yayilmistir. 7 Tasvir edilen halkin
sorunlarini halledip yeryliziinde Tanri’nin diizenini ikmal etme gorevi de, dertleri ve
sikintilar1 halledebilme yoniinde bir mucizeye sahip Isa Peygamber’e verilmistir. Bu
baglamda Isa Peygamber’in mutlak gérevi sikintilarin iistesinden gelip yeryiiziinde
Tanr’min iktidarini saglamaktir.” Incil’de bu durum soyle zikredilmektedir: “Rab’bin
Ruhu tzerimdedir. Clnki O beni yoksullara Mujde’yi iletmek icin meshetti. Tutsaklara
serbest birakilacaklarini, kérlere gozlerinin agilacagint duyurmak icin, ezilenleri
ozgiirliige kavusturmak ve Rab 'bin Lituf yilint ilan etmek icin beni gonderdi.””’

Isa Peygamber’e verilen bu tiirde bir mucizenin, Hiristiyan teolojisinin yasanilan
diinyaya dair algisiyla alakali oldugu kanaatindeyiz. Soyle ki; Hiristiyanlikta kapsamli
bir ahiret anlayisinin olmamasi, Hiristiyan teolojisinde bu diinyanin sorunlarinin bu
dinyada halledilmesi yéniinde bir inanis1 var etmistir. Ne Incil’de ne de geleneksel
kaynaklarda islerin daha sonra da halledilebilecegi yoniinde, oteki diinya (ahiret)
anlayisinin olmamasi bu kanaatimizi kuvvetlendirmektedir. Ayrica Incil’de yer alan su
pasaj ise kanaatimizin referansi niteligindedir: “Gdéklerin Egemenligi 'nin anahtarlarin
sana verecegim. Yeryiiziinde baglayacagin her sey goklerde de baglanmis olacak;
yeryiiziinde ¢ozecegin her sey goklerde de ¢éziilmiis olacak.” ™

Pasajdan da anlasilacagi iizere, bu diinyada zuhur etmis problemlerin burada
hallediliyor olmasi Tanr1 katinda da gecerli kabul edilmekte ve bu sorunlar {izerine

sorgulamanin olacagi bir inamis aksettirilmemektedir. Hiristiyanligin, Yahudi

Ogretilerinden miraslar tasidigint da gz oniinde bulundurursak, hesabini ertelemeden
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bu diinyada ceza kesen Yahudi Tanri’s1 ile, biitiin islerin burada olup bitmesini telkin
eden Hiristiyanligin Tanr1’s1 paralellik gostermektedir.

Hiristiyan teolojisinin engellilik anlatimlar1 da yukaridaki ifadelerde ortaya
konan Isa Peygamber’in mucizesi ve Tanri’nin sorunlarin diinyada iken ¢oziilmesini
telkin etmesi anlayisindan uzak degildir. Zaten isa Peygamber’in sifa dagitan mucizevi
yonii bulundugu topluluktaki engelli, hasta ve aciz kisileri 6n plana ¢ikarmistir. Bu
baglamda Tann yiiceliginin delillerini de bu dinyada ve 6zellikle engelliler izerinde
gostermektedir. Incil’deki su pasaj bu durumu ifade etmektedir: “Isa yolda giderken
dogustan kér bir adam gordii. Ogrencileri Isa’ya ‘Rabbi, kim giinah isledi de bu adam
kér dogdu’ Kendisi mi, yoksa annesi babasi mi?’ diye sordular. Isa su cevabi verdi: ‘Ne
kendisi, ne de annesi babasi giinah isledi. Tanri’nin isleri onun yagsaminda goriilsiin
diye kor dogdu..."so

Pasajda ifade edilen “Tanri’nin isleri” ifadesi engelliligin kader baglaminda
degil daha c¢ok engelli bireylerin durumunun Tanrisal bir yonii olduguna atif
yapmaktadir. Incil’in ifade ettii bu baglam “Tanr1 benimle ne kastetmis olabilir?"®
sorusu etrafinda sekillenebilir. Bu soruya verilecek alternatif cevaplar engelli bireylere
yonelik diisiincelere, Tanrisal bir altyap1 olusturabilir. Bu baglamda Luther, engelliligin
Tanrisal boyutunun mutlakligini dile getirmektedir. Luther bu konuyu sdyle izah eder:
“Engellilik, 6zgiir bir sekilde se¢ilmeyen ancak tahammiil edilmek zorunda kalinan
diger tecriibeler gibi, Tanri’nin insanlara yol gostermek i¢in kullandigi bir vasitadir.
Bundan dolay1 bedensel goriiniis, Tanri’nin mesajt i¢in malzeme oldugu siirece bir

onem arz etmektedir.”®?

Fakat bu Tanrisallik iddiasinda énemsenmesi gereken konu ise,
olusturulacak bu diisiince sistemi hem engelli bireylerin hem de sihhatli bireylerin
giindelik hayatta karsilagtiklar tecriibelerine pozitif olarak neler sunabilecektir. Ciinkii
aksi takdirde asir yiiceltilmis bir engellilik, engelli bireyi pasifize ederken sihhatli
bireyi sorumluluk alanindan uzaklastirabilir.

Incil’de engelli anlatimlarinin diger Kkitaplara oranla daha fazla oldugunu

soylemistik. Isa Peygamber aracilign ile sifa dagitilan bu bireylerin Incil’de ki

sunumlarina su pasajlar 6rnek verilebilir:

8 Yuhanna 9/1-3
81 Kierkegaard, Soren, Kahkaha Benden Yana, cev. Nedim Catli, Ayrinti1 Yayinlari, Istanbul 2005, s 57

82 Turan, Siileyman, Tanri’nin Engeli mi Engelli Tanri mi, Metamorfoz Yayncilik, Istanbul 2018, s 116
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“Isa’ya ciizzaml biri geldi, diz ¢cokiip O’na séyle yalvardi: “Eger istersen beni
temiz kilabilirsin.” Yiiregi sizlayan Isa, elini uzatip adama dokundu, ““Isterim temiz ol!”
dedi. Adam hemen o anda ciizzamdan kurtulup tertemiz oldu.”%, “... isa onlara, “Sizin
icin ne yapmami istiyorsunuz?” diye sordu. Onlar da, “Ya Rab, gozlerimiz ag¢ilsin”
dediler. Isa onlara acidi, gozlerine dokundu. O anda yeniden gérmeye basladilar ve yol
boyunca Isa’min ardindan gittiler. ”**

“Isa ile ogrencileri Beytsayda’ya geldiler. Orada bazi kisiler Isa’ya kor bir
adam getirip ona dokunmast icin yalvardilar. Isa koriin elinden tutarak onu koyiin
disina ¢ikardi. Gozlerine tiikiiriip ellerini tizerine koydu ve ‘Bir sey goriiyor musun?’
diye sordu. Adam basini kaldirip, ‘Insanlar gériiyorum’ dedi, ‘Agaclara benziyorlar,
ama yiiriiyorlar’. Sonra Isa ellerini yeniden adamin gozleri iizerine koydu. Adam
gozlerini acti, bakti; iyilesmis ve her seyi acik secik gérmeye baslamwn."s‘r’

Goriildiigii iizere pasajlarda Isa Peygamber engelli bireylere sifa dagitici olarak
takdim edilmektedir. Bu sifa dagitimindaki mucizevi gelismelerin ise dogru bir
engellilik diistincesi olusturabilecegi tartismalidir. Cilink{i mucizeler iizerinden yapilan
anlatim, engelli bireylerin kurtulusunun mucize ile miimkiin olabilecegi vehmini
uyandirmaktadir.  Bu  vehim, Hiristiyan teolojisinde  ahiret  kavraminin
sistemlestirilmemis olmasi ve Tanri’nin isleri burada halletmek yoniindeki telkinleri ile
birlestirilirse durum, engelli bir Hiristiyan i¢in trajik bir boyut alabilir. Bu baglamdaki
Incil anlatimlarimi Hiristiyan teologlarindan bazilari engelli perspektifinden bakildiginda
tam bir “terér metinleri” olarak degerlendirmektedir.?® Kullanilan ifade engelli
diinyasinda, islerin Incil’in anlattiginin tam tersi sekilde okundugunu da gostermektedir.
Demircioglu’da “Sakatlik ve Din” adli ¢alismasinda bu dogrultuda sunlar
sOylemektedir: “Kutsal metinlerde bir kurtarict kimligine sahip olan kisilerin mucizeler
yaratarak insanlar {izerinde etkin bir giicliniin aci8a ¢ikmasi sakatlar {izerinden
verilmektedir. Kutsal metinlerde korlerin, sagir ve dilsizlerin, ylirliyemeyen kisilerin
ilahi bir glice sahip olan ‘peygamberler’ araciligiyla iyilestirildikleri yazilmaktadir. Bu

ilahi gii¢ araciligiyla iyilesen sakatlar yasamlarinda siirekli bu umutlar altinda kendileri

icin bir kurtarici1 beklemekte ve biitliin umutlarin1 bu kurtariciya baglamaktadirlar.

8 Markos 1/40-42
8 Matta 20/32-34
& Markos 8/22-25

8 Turan, Siileyman, Engellilik ve Dinler, s 167
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Yasam zorluklarinin kendisinden kaynakli oldugunu igsellestirerek, problem ¢ézmeyi
ilahi giiclere havale etmektedirler.”®

Bu dogrultuda Incil’de ki bir pasaj engelli bir toplulugun kendilerine sifa olacak
bir mucizeyi bekledikleri vehmini uyandiracak tiirdendir. Pasaj ise soyledir: “Isa daha
sonra Yahudilerin bir bayrami nedeniyle Yerusalim’e gitti. Yerusalim’'de Koyun Kapisi
yaninda, Ibranice’de Beytesta denilen bes eyvanli havuz vardir. Bu eyvanlarin altinda
kor, kotiiriim, fel¢li hastalardan bir kalabalik yatardi. Orada otuz sekiz yildir hasta olan
bir adam vardi. Isa hasta yatan bu adami goriince ve uzun zamandir bu durumda
oldugunu anlayinca, ‘Iyi olmak ister misin?’ diye sordu. Hasta séyle yamt verdi:
‘Efendim su c¢alkandigr zaman beni havuza indirecek kimsem yok, tam girecegim an
benden énce baskasi giriyor.’ Isa ona, ‘kalk silteni topla ve yiirii’ dedi. Adam o anda
iyile§ti.”88 Pasajda engellilerin hep bir arada kalabalik bir sekilde beklemeleri ve sifa
bulan adamin otuz sekiz yildir orada bulunmasi, bu insanlarin mucizevi bir sifa
beklediklerini diistindiirmektedir.

Incil’de yer alan bir baska pasajda ise Isa Peygamber engellilerin sosyal
diizlemde nasil bir konuma sahip olduklarmin ipucunu vermektedir. Pasaj soyledir: “Isa
kendisini yemege cagirmig olana da soyle dedi: ‘Bir 6glen ya da aksam yemegi verdigin
zaman dostlarini, kardeslerini, akrabalarini ve zengin komsularini ¢agirma. Yoksa
onlarda seni c¢agirarak karsilik verirler. Ama ziyafet verdigin zaman yoksullari,
kotiiriimleri, sakatlari, korleri cagir. Béylece mutlu olursun. Ciinkii bunlar sana karsilik
verecek durumda degildirler.”™

Pasajda engelliler toplum igerisinde bicare olarak siniflandirilmis ve onlara
yapilacak yardimin insani daha mutlu edecegi sOylenmistir. Bu merhamet anlayisi
tartisilir bir durumdur. Ciinkii; yogun merhamet, yoksul, hasta ve engelli olarak
siniflandirilan ~ gruplart  hayatin  akisina  uyum  saglamada pasif duruma
diistirebilmektedir. Bu gruplardan herhangi birine dahil olan bireyler maruz kaldiklar
merhameti bir siire sonra karsi tarafin gorevi olarak degerlendirebilir ve bu durumda
bireyin miicadele mekanizmas1 dumura ugrayabilir. Bu baglamda engellilere

gosterilmesi gereken merhamet, ahlak siizgecinden geg¢melidir. Sihhatli insanda,

kendisinin de bir engelli adayr oldugunu diisiindiirecek yetkinlige ulasmis bir ahlak

8 https://www.engelliler.biz/forum/sakatlik-calismalari-inisiyatifi/120826-sakatlik-ve-din-magdule-

demircioglu.html (erisim: 15.05.2019)
8 yuhanna 5/1-9
8 Luka 14/12-14


https://www.engelliler.biz/forum/sakatlik-calismalari-inisiyatifi/120826-sakatlik-ve-din-magdule-demircioglu.html
https://www.engelliler.biz/forum/sakatlik-calismalari-inisiyatifi/120826-sakatlik-ve-din-magdule-demircioglu.html

29

anlayisi, bahsetti§imiz merhamet duygusunu makul bir boyutta tutabilecektir. Incil’in
bu pasajinda ¢izmis oldugu gibi bir merhamet anlayisina Hiristiyan teolojisi igerisinde
de kars1 ¢ikanlar olmustur. Bu dogrultuda su yorum yapilmistir: “Fiziksel agidan engelli
insanlara gosterilmesi gereken merhamet, diger insanlarin da aynmi ‘diisiik bedene’
(lowly body) sahip olduklarimi hatirlatir. Tiim insanlar gibi engelliler de Tanri’nin
suretinde yaratilmistir ve belki de, bedenleri bozulmus olsa bile, bu imaj1 diger
insanlardan daha ¢ok hak etmektedirler. Isa sadece saglikli insanlar i¢in degil, engelli
insanlar i¢in de ¢armihta kanini ak1tm1$t1r."90

Diger bir pasajda ise Incil engelli bireylere yardim etmenin sinirlandirilacag bir
diizlemin olmadigini her sart ve kosulda onlara yardim edilmesi gerektigi mesajini
vermektedir. Pasaj soyledir: “Isa oradan ayrilip onlarin havrasina gitti. Orada eli sakat
bir adam vardi. Isa’yi suclamak amaciyla kendisine, ‘Sabat Giini™ bir hastayt
ivilestirmek Kutsal Yasa'ya uygun mudur?’ diye sordular. Isa onlara su karsihgi verdi:
‘Hanginizin bir koyunu olur da Sabat Giinii ¢ukura diiserse onu tutup ¢ikarmaz? Insan
koyundan ¢ok daha degerlidir! Demek ki, Sabat Giinii iyilik yapmak Yasa'ya
uygundur.””%

Isa Peygamber’in sifa dagittig1 pasajlarin bazilarinda sifa bulan engelliye, onu bu
sikintidan kurtaranin iman1 oldugu sdylenmistir. Hiristiyanli§in iman olarak tanimlanan
inanc esaslarmnin Incil’de agikca bulunmamasi, bu iman taniminin konsiil kararlarina
birakilmasi1 ve hem konsiiller hem de kiliseler arasinda bu konudaki ihtilaflarin Var11g1,93
[sa Peygamber’in bahsedilen pasajlardaki imana olan gondermelerini “teslimiyet”
olarak okumanin miimkiin oldugunu gostermektedir. S6z konusu pasajlar soyledir: “Kor
dilenci Isa’min orada oldugunu duyunca, ‘Ey Davut Oglu Isa, halime aci!’ diye

bagirmaya basladi. Bir¢ok kimse onu azarlayarak susturmak istediyse de o, ‘Ey Davut

Oslu, halime act!’ diyerek daha ¢ok bagwrdi. Isa durdu, ‘cagirin onu’ dedi. Kor adama

% Turan, Stleyman, Tanri 'nin Engeli mi Engelli Tanri mi, s 94

% Sabat Giinii’niin 6nemi incil’de sOyle ge¢mektedir: “Sabat Giinii’nii kutsal sayarak animsa. Alt1 giin
calisacak, biitiin islerini yapacaksin. Ama yedinci giin bana, Tanrin Rab’be Sabat Giinii olarak
adanmugtir. O giin sen, oglun, kizin, erkek ve kadin kélen, hayvanlarin, aranizdaki yabancilar dahil,
hicbir i yapmayacaksiniz ¢iinkii ben, Rab yeri gogii, denizi ve biitin canlilar1 alt1 giinde yarattim,
yedinci giin dinlendim. Bu yizden Sabat Giinii’nii kutsadim ve kutsal bir giin olarak belirledim.”
(Misir’dan Cikis 20/8-11)

% Matta 12/9-12, Markos 3/1-6, Luka 6/6-10

% Kiiciik, Abdurrahman v.dgr, Dinler Tarihi, Berikan Yayimevi, Ankara 2018, s.a 385-386
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seslenerek, ‘Ne mutlu sana! Kalk, seni cagiriyor!’ dediler. Adam Isa’min yamna geldi.
Isa, ‘Senin icin ne yapmami istiyorsun?’ diye sordu. Kor adam, ‘Rabbuni, gézlerim
gorsiin’ dedi. Isa, ‘gidebilirsin, imamn seni kurtardr’ dedi. Adam o anda yeniden
gormeye basladi.”®*, “...Tam o sirada, on iki yildir kanamasi olan bir kadin Isa’nin
arkasindan yetigip giysisinin etegine dokundu. Icinden ‘Giysisine bir dokunsam
kurtulurum’ diyordu. Isa arkasina déniip onu goriince, ‘Cesur ol, kizim! Imamn seni
kurtardi’ dedi. Kadin o anda iyile§ti.”95

Biitiin bu engellilik anlatimlarinin yan1 sira incil’de mecazen kullanilmis olan
engellilik kavramlar1 da bulunmaktadir. Bu kavramlari kullanarak insanin icinde
bulundugu durumun vahameti anlatilmak istenmektedir. Ornek olarak su pasajlar
verilebilir: “Vay halinize kor kilavuzlar! Diyorsunuz ki, ‘Tapinak tizerine ant igenin
andi sayilmaz, ama tapinaktaki altin iizerine ant icen, andini yerine getirmek
zorundadwr.” Budalalar, korler! Hangisi daha onemli, altin mi, altim kutsal kilan

12" “Burakan onlari; onlar kérlerin kér kilavuzlaridir. Eger kir kire

tapinak m
klavuzluk ederse, ikisi de ¢ukura diiser.”®" Incil’de yer alan bu engelli anlatimlarinin
aksine Hiristiyan teolojisinde engellilik miistakil bir alan olarak islenmistir. Engellilerin
sthhatli  insanlarla aynt esit haklara sahip olmasmmin merhamet olarak
degerlendirilmemesi ve engellilik konusunda konusmasi gerekenlerin yine engelliler
olmas1 gerektigi yonilindeki prensipler bu miistakil alanin olusmasin s\'clf‘glamlst1r.98
Bunun en spesifik 6rnegini “Engelli Tanr” teorisi olusturmaktadir. Teoriye gore,
feminist teoloji Tanri’y1 kadin, siyahi teoloji Tanri’y1 siyah olarak varsaydigi gibi
engelli teolojisi de Tanri’y1 engelli olarak diisiinmektedir.*® Gelistirilen bu diisiince
sistemi ile Incil’de konu edinilen engelli anlatimlarinmn “terdr metinleri” olarak
yorumlanmasina sebep olan kanaatleri ortadan kaldirmak amaglanmaktadir. Ozellikle
engelli bireylerin, tepeden bakan ve gereksinimlerinin diger bireyler tarafindan

halledilmesini ya da mucizelere Umit baglamalarii telkin eden sorunlu bir Tanri

algisindan kurtarmak amaglanmistir. Bu dogrultuda Hiristiyan teologlarindan bazilari,

% Markos 10/46-52, Luka 18/35-42
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% Matta 23/16-17

¥ Matta 14/14
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% Turan, Stleyman, Tanri’min Engeli mi Engelli Tanri mi, S 167



31

Tanr’nin, biz yasamla bogusurken tipki degerli bir dost gibi yanimiza oturup
aglamanuza yardim ettigi iddiasinda bulunmuslardir.'®

Sonug olarak Hiristiyan teolojisi Incil’in telkin ettigi engelli anlatimlarinin
aksine bir engellilik teolojisi gelistirmistir. Bu teolojide yer alan Tanr1 anlayisi her ne
kadar antropomorfik bir izlenim verse de, hitap ettigi toplumdaki engelli bireylerin
Tanr ile olan irtibatlarin1 daha motive edici bir forma doniistiirmeyi amaglamistir. Bu
baglamda fiziksel engelli olan Paul’un sodyledikleri Hristiyan teolojisinde ki Tanri-
engelli iliskisinin 6rnegini sunmaktadir: “Iyi bir coban siiriiden ayrilan koyunun
bacaginit kirar. Siiriiden pek de ¢ikmadim ashinda fakat eger birisi koyun yetistirmek
hakkinda ve Iyi Coban’in bunu yapmasinin sebebini biliyorsa, ashnda koyunun, ayag:

varalandiginda ¢obanin ensesinde tasindigini bilir.”**

2.3.Islamiyet’te/Kur’an’da Engellilik

Kur’an, hitap ettigi toplumun sosyal gelisimi ve toplumsal sorunlar ile bazen
dogrudan bazen de dolayli olarak ilgilenmistir. Insan merkezci olmasi ile de sosyal
gelisimin ve toplumsal sorunlarin ¢oziimiinii bireyi yetkinlestirmekte gormiistiir. Bu
baglamda insani yaratilanlarin en sereflisi'® olarak tanimlamustir. Kur’an, insanm bu

konuma vyerlestirilmesinin sebebi olarak da akli'®®

zikretmektedir. Hem serefli bir
yaratik hem de akilli bir varlik olmas1 sebebiyle insan, Kur’an tarafindan yasamaya
uyum saglamasi gereken bir canli olarak tasvir edilmektedir. Insanin bu uyum siirecinde
yasayacagl zorluklara da Kur’an’da atiflar yapilmaktadir. Ornegin, insanin sarp bir
yokusun eteginde oldugu'® soylenerek nasil bir miicadele igerisinde oldugu
anlatilirken; can, mal, ag¢lik ve korku gibi musibetlerle karsilasabilecegi telkin

edilerek'® insana diryetli bir durus kazandirilmak istenmistir. Ayrica karsilasabilecegi

100 Turan, Stleyman, Tanri’'min Engeli mi Engelli Tanrt mi, S 182

191 Bahgekapili, Mehmet, Engellilik, Dini inanglar ve Kilise: Engelli Yetiskinlerin ve Aile Bireylerinin
Deneyimleri, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 27, s. 211-230, Istanbul 2012
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195 Bakara 2/155, Ali Imran 3/186, Araf 7/168, Enbiya 21/35,
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biitlin musibetlere gogiis geren ve Allah’a tutunup sabir gosteren insan, bu hayat
miicadelesinin kazanani olarak tasvir edilmektedir.®

Iste Kur’an’in anlattigi bu hayat yiiriiyiisinde degindigi musibetler igerisinde
bizim basligimizi olusturan engellilikte bulunmaktadir. Kur’an’in hitap ettigi toplumun
engellilik ile olan iligkisi baglaminda konu edinilen engellilik, kimi zaman dogrudan
kimi zaman dolayli (mecaz) olarak Kur’an’da islenmistir. Kur’an engelliligi baz1 kelime
kaliplar1 igerisinde zikretmistir. Bunlar; umyen (kor), bukmen (dilsiz), summen (sagir)
ve a’rac (topal) ifadeleridir.’®” Umyen, ama kelimesinden ¢ogul olarak; a’rac kelimesi
ise merdiven ¢ikan kisinin bir ayaginin yukarida, diger ayaginin asagida olmasina
nispetle arace kokinden; bukmen, ebkemi (dogustan dilsiz, ahraz) sdzciigliniin gogulu
olarak dilsizligi ifade etmek tizere; summen ifadesi ise sameme kokiinden sagirliga
nispetle tiiretilmistir. 108

Bu dort kavramin disinda darar ve uzr kelimelerinin de engellilik manasina
geldigine yonelik yorumlar vardir.'® Darar kelimesi darra kokinden gelip koti hali
ifade etmektedir. Bu kotu halden genel bir durum anlatilabilecegi gibi bedendeki
herhangi bir noksanliktan olusan kotii halde temsil edilebilmektedir.'® Uzr kelimesi ise
insanin igledigi bir suca 6ziir beyan etmesi anlamindaki azera kelimesinden tiiretilmis
fakat uzr’un temsil ettigi 6ziir anlam1 engellilik baglaminda degil, gerekce bildirmek,
ziir beyan etmek anlaminda kullamlmistir.™™ Kur’an’da kullanilan ve engellilik
durumunu temsil edebilecegini diisiindiigiimiiz bir baska kelimede merda (hastalik)
ifadesidir. Bu kelimede merida kokiinden tiiretilmis ve insanda goriilen cismani
marazlar yani hastaliklari temsilen kullanilmistir. 2

Kur’an’t Kerim’de bu ifade kaliplar1 kullanilarak dogrudan isaret edilen

engellilik durumunun sadece birkag Ornedi bulundugu kanaatindeyiz. Diger biitiin

1% Ali Imran 3/200

07 Kirkiz, Mustafa, Hakikat ve Mecaz Baglaminda Kur’an’da Engellilik ifade Eden Soézciiklerin
Linguistik Analizi, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt XII, say1 1, 2007, s.a 103-117
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anlatimlar mecazi veya dolayli olarak engellilige atifta bulunmaktadir. Dogrudan
engelliligin konu edindigini diisiindiigiimiiz ayetler sunlardir:

“Kore (ama) sikinti yok, topala (areci) sitkinti yok, hastaya (meridi) da sikint
yvoktur. Kim Allah’a ve elgisine boyun egerse onu, i¢lerinden irmaklar akan cennetlere
sokar. Kim de yiiz ¢evirirse onu da acikli bir azaba sokar. »H3. «Gozleri gormeyen
(ama) i¢gin bir sakinca yoktur, topal (areci) i¢in bir sakinca yoktur, hasta (meridi) i¢in
de bir sakinca yoktur.”**; “Muminlerden -éziir sahibi olanlar disinda- oturup
kalanlar, mallari ve canlariyla Allah yolunda cihad etmekte olanlara esit olamazlar.
Allah, mallart ve canlariyla cihad edenleri, derece bakimindan oturanlardan iistiin
kildi. Gergi Allah biitiin miiminlere o giizel gelecegi vaad etmistir, ama miicahidleri -
cok biiyiik bir karsilikla- oturanlardan iistiin kalmistar.”*™; “Glcsizler, hastalar
(merde) ve harcama yapma imkdnt olmayanlar icin -Allah ve peygamberine sadik
kaldiklar: siirece- sorumluluk yoktur. Lyi niyet sahiplerini sorumlu tutmak olmaz. Allah
bagislayicidir, esirgeyicidir.””**°

Nur Suresi 61. ayette engellilere zorlugun olmadigina yapilan vurgu igin
Zemahseri sunlar aktarir; ““Engelliler, belki bir hosnutsuzluga sebep olabilir diye
insanlarin meclisinde oturmaktan ve onlarla birlikte yemek yemekten sakinirlard:.
Ayrica bazen ama birinin eli, bilmeyerek, beraber yiyen kimsenin yemeyi tasarladig
seye ondan once gidebilirdi. Topal, oturdugu yerin genis olmasini ister, kendi yerinden
daha ¢ok yer kaplar, bu da arkadasinin yerini daraltirdi. Hastanin da mutlaka, ya eziyet
verecek bir kokusu ya cerahatli bir yarasi ya da siimiik akan bir burnu ve benzeri bir
seyi olacaknr." Yani engellilerin bu gibi endiselere kapilmadan toplum igerisinde
bulunabilmeleri tesvik edilmistir. Nisa Suresi 95. Ayette, 6ziir sahibi olanlarin ayetteki
emrin disinda tutulmasi, ayetin lafzinda gegen darar ifadesi ile temsil edilmektedir. Bu
ayetin tefsirinde Elmalili, “Anadan dogma kore ve ¢ok zayif hastaya darir denilir.
Askerin yiyecek, icecek ve yakacak gibi ihtiyaglarini ve savas alet ve gereclerini tedarik

etmekten aciz olmakta bu manadadir. Bundan dolay1 darar; zararlilar, dertliler, sakatlar,

acizler ve Oziirliller, bunlarin disinda kalanlar ise; sihhatli, saglam ve giicii yetenler

13 Fetih 48/17

14 Nur 24/61

5 Nisa 4/95

118 Tevbe 9/91

Y7 Zemahserd, El-Kegsaf, cilt IV, s 792
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demek olur.” izahini yapmaktadir.’*® Tevbe Suresi 91. ayetteki ifadeler icin ise Razi
giicslizlerden kastin c¢ogunlukla ihtiyarlar oldugunu, hastalardan kastin ise korler,
kotlirimler ve miizmin hastalar oldugunu s(jylemektedir.119 Bu ayetler dogrudan
engellileri merkezine almis ve olusan sorunlara alternatif ¢oziimler iiretmistir.

Engellilik Uzerine yapilan g¢alismalarin biiyiik ¢ogunlugu Abese Suresi’nde
anlatilan olaylar baglaminda Ummi Mektum’u engellilik meselesinin merkezine
almustir. Ayetin arka planinda gérme engelinden dolayr Ummi Mektum merkezdedir
fakat ayetin sunulus sekli bir engelliyi konu edinme baglaminda degil de Peygamber’in
teblig anlayiginin elestirilmesi Gzelligini tasimaktadir. Abese Suresi’nin ilk ayetleri
sOyledir;

“Suratimi asti, yuiziinii ¢evirdi. Ciinkii ona gozii gérmeyen biri gelmisti. Sen
nereden bileceksin, belki o arinacakti. Yahut o ogiit alacak da ogiit kendisine fayda
verecekti. Sen ise kendini her seye yeterli gorenle ilgileniyorsun. Onun arinmamasindan
sen sorumlu degilsin! Ama goénliinde Allah korkusu tasiyarak kosup sana gelenle
ilgilenmiyorsun! Hayw! Siiphesiz bu ayetler birer égiittiir. Dileyen ondan éiit alir.”"**°
Goriildigi tizere ayette Peygamber’in teblig ettigi kisi veya kisiler arasinda bir tercihte
bulundugu ve tercihin yanlis oldugu, kendisine hevesle gelen kisiyi geri ¢evirmesinin
dogru olmadig: anlatilmaktadir. Hatta bu baglamda Fahreddin Razi, Ummi Mektum
ozelinde bir takim elestiriler dile getirmektedir: “Bu zat (Ummi Mektum) her ne kadar
gozlerini kaybetmis olmasindan dolayir oradakileri gérmese bile, ne var ki, duyu
organlarmin saglam olmasindan dolayr, Hz. Peygamber’in o kdfirlere hitap ettigini ve
onlarin seslerini de duyuyordu. Orada konusulanlari duymus olmasindan dolayi, Hz.
Peygamber’in bu ise ne denli ehemmiyet verdigini anlamis olmaliydr. Binaenaleyh,
onun Hz. Peygamber’in sozunu kesmeye yonelmesi ve Hz. Peygamber’in gayesi
tamamlanmadan once, araya kendi maksat ve talebini sokusturmasi, Hz. Peygamber
i¢in bir eziyet vermedir. Bu ise, biiyiik bir giinahtir. Daha muhim olan, daha az mihim
olandan énce gelir. Bu zat (Ummi Mektum), zaten Miisliiman olmus, dine dair ihtiyag

duydugu seyleri de 6grenmisti. Ama o kdfirler ise, Miisliiman olmamuslardi. Hdalbuki

onlarin Miisliiman olmalari, biiyiik bir toplulugun Miisliiman olmasina sebep olacakti.

18 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Feza Yaynevi, istanbul 2000, cilt III, s 57
119 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l Gayb, ¢ev. Kurul, Akgag Yayinlari, Ankara, 1995, cilt XII, s 132
120 Abese 80/1-12
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Ummi Mektum un araya, ufacik bir maksattan dolay bu sézii sokusturmasi, bu biiyiik
menfaatin elde edilmemesine sebep olmustur ki, bu haramdir.***

Elmalili ise su yorumu yapmaktadir; “Ozellikle ama sifatiyla ifade, amanin
mazeretini ve kendisinden yiiz ¢evrilmeye degil, aksine kendisine yonelmeye ve onu
irsad etmeye cagiwran zahiri ihtiyacini géstermek ve hiikmii, kisisel olacak sekilde
birakmayip manayr genel olarak yol gostermeye muhtag oziirlii ve ihtiyag sahibi
olanlart i¢ine alacak sekilde genellestirmek igindir."l22

Her iki miifessirin yorumlarindan anlasilacag lizere, Abese Suresi de yaygin
kanaatin aksine engellilik, Ummi Mektum iizerinden dolayl1 olarak islenmistir. Rivayete
gore bu olaydan sonra Peygamber Ummi Mektum’u gordiigii yerde ona hitaben
“Merhaba ey kendisinden dolayr Rabbimin beni azarladigr kisi” demistir.*** Hem
rivayetin meshurlugu hem de Kur’an’da Abese Suresi kadar iizerine engellilik profili
olusturulmus bir dyetin bulunmuyor olmasi, Abese Suresi’ni ve Ummi Mektum ismini
dogrudan engellilik anlatimlarinin en 6nemli 6rnegi haline getirmistir. Fakat burada
Ummi Mektum engelliligi ve engellilik konusu merkezde degil iman eden bir bireyin
inkarda 1srar edenlere olur ya iman ederler diye tercih edilmesidir. Peygambere
yoneltilen elestiri engelli bireye gosterdigi davranistan dolay1 degil inkar edene iman
edebilir tmidi ile gdsterdigi asir1 ihtimaminadir.

Kur’an’da yer alan bir baska ihtilafli engellilik bahsi de Yusuf Suresi’nde, Hz.
Yusuf’un babasi Hz. Yakup o6zelinde islenmektedir: ““Onlardan yiiz cevirdi, "Ah
Yusuf’um ah! Icim yaniyor!" diyordu. Sonunda iiziintiiden gézlerine boz geldi. Artik
kederini icine gémiyordu.”**; “Su benim gomlegimi gotiiriin de onu babamin yiiziine
koyun, gozleri gorecek duruma gelir; bitin ailenizi de bana getirin."*?*; “Miijdeci
gelince, gomlegi yiiziine koyar koymaz Ya'kiib tekrar goriir hale gela’i.”126 Avyetlerde
Hz. Yakub’un oglunun iiziintiisiinden gorme yetisini kaybettigi fakat Hz. Yusuf’un
yasadigina delil olan gdomlegini goriince sifa bulup gozlerinin tekrar gérmeye basladig

anlatilmaktadir. Olaganiistii gortinen bu olay neticesinde Hz. Yakub’un yeniden gormesi

121 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l Gayb, cilt XXII, s 500

122 Y azir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, cilt V111, s 529

123 Kadi Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, trc. Sadi Eren, Selsebil Yayinlari, Istanbul 2011, cilt
IV, s 613

24 yusuf 12/84

125 yusuf 12/93

126 yusuf 12/96
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hadisesi engellilik perspektifinde bazi sorunlari barindirmaktadir. Boyle mucizevi bir
metotla sagligina kavusan Hz. Yakub figlrl, engelli bireylerin de bir mucize
beklentisine umut baglamalarmin 6niinii agabilecegi kanaatindeyiz. Ayetler iizerinden
yapilacak zahiri okumalar bu sorunlu engelli yaklasimina kapi1 aralamaya miisaittir.
Oysa bu ayetlerin arka planinda Hz. Yakub’un karsilastigi gérme sikintisinin korliik
gibi ciddi engellilik durumu degil, stres ve tiziintiiye bagh kisith gérme kaybi oldugu
anlatilmaktadir. Bu baglamda Razi iki yorum getirir. Mukatil’den yaptigi nakil, Hz.
Yakub’un alt1 sene kor kaldigi yoniindeyken, diger bir yorumdaysa Hz. Yakub’un
gozlerindeki sorunun korliikkten degil, asir1 aglamaktan ve ¢ok iiziilmekten kinaye
oldugu seklindedir.**’

Beyzavi’de, Hz. Yakub’un goziindeki problemi asir1 {iziintiiden dolay1 gbzde
olusan zayiflik olarak yorumlamaktadlr.128 Zemahseri ise gozdeki durumu, gozyasi ¢cok
oldugu zaman, gozden akan yaslarin, gdzilin siyahin1 kapatip bulanik gérmeye sebep
olmasi seklinde degerlendirmektedir.**® Sonug olarak denilebilir ki; Hz. Yakub
tizerinden anlatilan olaylar da Kur’an’in engelliligi dogrudan islemedigini
goOstermektedir.

Kur’an’da anlatilan ve engellilige atif oldugu diisiiniilen bir diger olay, Hz. Musa
orneginde goriilmektedir. Hz. Musa’nin konusma engeli oldugu intibain1 uyandiracak
Kur’an ifadeleri, engelli anlatimlar icerisine Hz. Musa’y1 da dahil etmistir. Fakat bu
yaklasimda bazi sorunlari beraberinde getirmektedir. Hz. Musa’nin konusma engeli
oldugu vehmini uyandiran ayetler sunlardir; “Miisa "Rabbim!" dedi, "Kalbime genislik
ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimden diigiimii ¢6z ki soziimii iyi anlasinlar.”*®;
“Kardesim Harun benden daha acgik ve diizgiin konusur. Onu da beni onaylayan bir
yvardimci olarak yanmimda gonder. Zira beni yalancilikla itham etmelerinden endise

ediyorum."131; “Gogsiim daralyor, dilim dolasiyor; onun i¢cin bu elgilik gorevini

Harin’a yiikle.”**; “Yoksa ben, su zavalli, nerede ise maksadini anlatamayacak

durumda olan bu adamdan daha hayirly degil miyim? ">

127 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l Gayb, cilt X111, s 321

128 K ad1 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, cilt I1, s 435
129 7emahserd, El-Kessaf, cilt 111, s 674

130 Taha 20/25-28

131 Kasas 28/34

132 Suara 26/13

133 Zuhruf 43/52
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Ayetlerden anlasilacagi iizere Hz. Musa Allah’tan dilinde olan giicliigii
¢ozmesini, kardesi Hz. Harun’u daha iyi konustugu gerekgesi ile yanina yardimer olarak
vermesini istemektedir. Son ayette de Firavun “maksadint anlatamayacak durumda”
ifadeleri ile Hz. Musa’nin konusma giicliigiine atif yapmaktadir. Ayetlerin uyandirdig
bu engellilik intibai, rivayetle de beslenince Hz. Musa’nin konusma engelliligi daha
meshur hale gelmistir. Rivayetlerde Hz. Musa’nin bu konusma engeline nasil maruz
kaldig1 sdyle anlatilmaktadir;

“Firavun Hz. Musa’yt gormek istedi. Adamlart Hz. Musa’yr getirdiler.
Firavun’un yamna biraktilar. Firavun Hz. Musa’yt kucagina aldi. Dizine koyup optii.
Hz. Musa bir anda sol elini kaldirdi ve Firavunun sakalimi cekti. Oyle bir cekti ki
Firavun yere kadar egildi ve basindaki taci diistii. Hz. Musa ¢ocuk oldugu i¢in Firavun
sadece kizdi ve onu dizinden indirip yere birakti. Olaya tanik olan Firavun'un
miineccimleri Firavuna, kehanet olarak goriinen ve kendisinin korktugu ¢ocugun bu
cocuk oldugunu séyleyip Firavunu iyice kizdwrdilar. Firavun’da dfkeyle bu ¢ocugu alin
tepeleyin dedi. Bu haber Hz. Musa nin siitannesi Asiye’ye gidince, Asiye olay yerine
geldi. Firavun’a, akli ermeyen bu kiigiik ¢ocuga kiyma onu éldiirme dedi. Firavun
kehanetlerde ¢ikan ve kendisini oldiirecek ¢ocugun Hz. Musa oldugunu séyledi. Asiye
Hz. Musa’nin ¢ocuk oldugunu, akli ermez, ne yaptigini bilmez oldugunu séyledi ve bunu
kanitlamak igin bir tepsinin i¢ine biraz ates biraz altin koydular. Tepsiyi Hz. Musa’ya
getirdiler. Eger Hz. Musa tepsideki altina el uzatirsa akilli kabul edilecek ve
oldurulmesi mesrulasacakti, yok altina degil atese el uzatirsa akl ermez ¢ocuk oldugu
anlasilacakti. Hz. Musa tepsideki altina elini uzatmak istedi fakat Cebrail (a.s) elini
atese dogru gotiirdii. Ates Hz. Musa’min eline yapisti. O’da elini agzina gotiirdii. Ates
Hz. Musa’min dilini yakti. O’da atesi firlatti atti. Bu vakiadan dolayr Hz. Musa
pelteklesti. 134

Hz. Musa’nin diline atif yapan ayetlerin arka planina bu rivayetin yerlestirilmesi
engellilik baglaminda Hz. Musa’y1 giindeme getirmistir. Fakat konugma engeli olan
birisinin Peygamberlik gibi bir gorevle vazifelendirilmesi ne kadar dogrudur?

Peygamberlerin 6zelliklerinden sayilan, kivrak zeka ve iislubu onemseyen fetanet ve

13% Taberi, Tarih-i Taberf, cilt I, s.a 370-371
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teblig'®

Hz. Musa 6zelinde nasil degerlendirilmelidir? Bu sorulara verilecek makul
cevaplar Hz. Musa’nin engellilik bahsine konu olup olmadigini da gdsterecektir.

Hz. Musa’nin dilindeki diigiimiin ¢oziilmesini talep ettigi ayetlerde kullanilan
ifade ukde kelimesidir. Isfahani bu kelimenin ukdetiin sdzciigiiniin cogulu olarak
kullanildigini ve buradaki kullanimin -engellilik bahsine giren bir durum degil- buytcu
kadinlarin yaptigi diigiim baglama eylemi oldugunu séylemektedir.'*® Beyzavi’de bu
vakiaya yaptigi yorumda “Teblig, ancak belig kisiden giizel olur” diyerek engellilik
statiisiinde bir durumun olmayacaginin ipucunu vermistir.*®” Razi’de Hz. Musa’nin
dilindeki sikintinin ¢6ziilmesi gerektigini ve bunun Peygamberlik gorevini ifa

edebilmek igin zaruri oldugunu séylemektedir.*®

Zemahserl ise Hz. Musa’nin dilindeki
sorunun teblig silirecinden 6nce vuku bulmus olabilecegini ve davete baslamasi ile
birlikte bu sorunun ortadan kalktigini séylemektedir. 139

Sonu¢ olarak Hz. Musa’nin dilindeki problem Kur’an’in zahirinde engellilige
kap1 aralarken, Peygamberlik miiessesesinin standartlart baglaminda diisiiniiliince
engelliligi kabul edilemez bir durum olarak gdrmekteyiz. Ustelik ayetlerin arka planinda
anlatilan Hz. Musa 6zelindeki olaylar, Isriliyat kiiltiiriiniin {iriinii olmaya elverislidir.**
Bundan dolay1 berraklasmamis bir olaydan engellilik anlatimlar1 ¢ikarmak, engellilik
hususunda Kur’an’in konustugunu ispatlamak gayretini gdstermektedir. Ustelik bu
yaklasim Kur’an metnini agir1 yrumu anlamina gelmektedir.

Kur’an’da yasadigr sikintilara karsi miicadelesine atifta bulunulan fakat
sikintilarin neler oldugu muglak bulunan bir diger isim de Hz. Eyyab’dur. Kur’an onun
gosterdigi miicadeleyi konu edinmisken, icerisinde bulundugu durumlarin neler oldugu
rivayetler ile izah edilmistir. Kur’an’da Hz. Eyylb’un durumu su ayetlerle
anlatilmaktadir: “Kulumuz Eyyib’u da an. O, rabbine, "Seytan bana sikinti ve aci

vermektedir" diye seslenmisti.”**; “Eyyiub’u da an! Hani rabbine, "Basima bu dert

135 Yiiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, iz Yaymcilik, Istanbul 2015, s 143, Sik, Ismail, Yiiriik, ismail
(ed), Sistematik Kelam |1, Arastirma Yayinlari, Ankara 2016, s 57-58

136 fsfahani, Ragib, Miifredat, s 1017

37 Kad1 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrari’t-Te'vil, cilt 111, s 21

138 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l Gayb, cilt 15, s 498

139 7emahserd, El-Kessaf, cilt 4, s 918

140 Aydemir, Abdullah, “Hz. Musa (Cocukluk ve Gengligi) 1", Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Izmir 1986, say1 3, s.a 65-88
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geldi. Ama sen merhametlilerin en Ustiniisin" diye niyaz emmisti.”*** Ayetlerden
anlasilacagi tizere Hz. Eyylb bazi dertlerden muzdariptir. Fakat sikintisinin ne oldugu
aciklanmamistir. Rivayetlerde onun ig¢inde bulundugu sikintilar olarak sunlar anlatilir;
“Iblis yerin altindan cikip Hz. Eyy(b secdede iken agzina iifledi. Iblis’in nefesi Hz.
Eyylb’un biitiin uzuvlarim ates gibi yakip kipkizil renge buladi. Oyle ki; govdesinden,
basindan ve gozlerinden, dilinden, yiireginden baska saglam yeri kalmadi. Govdesinin
tamamu sisti ve biiyiik bir dert ve belaya ugradi. Oyle bir hale geldi ki yanina hi¢ kimse
gelmez oldu. Biitiin kavmi, akrabasit yanmindan dagildilar. Yaminda yalniz karist Rahime
kaldi. Rahime de nesi var nesi yoksa Hz. Eyy(b’un yolunda harcadi. Oyle ki hichir
varligi kalmadi. Hz. Eyy(b ise bu bela iginde sabreder, dururdu. Tam yedi yil bu belay
cekti. Her giin belas artardi. Belalar arttik¢a Hz. Eyy(b’da sabrin artt.”**

Taberi’de ki bu anlatima ek olarak Beyzavi’de Hz. Eyydb’un basina gelenler
hakkinda, evinin yikilip cocuklarinin 6ldigiinii, elindeki biitin malin1 mulkini
kaybettigini ve viicudunda agir hasarlara yol acan hastaliktan muzdarip oldugunu
soylemektedir.*** Kur’an’da ki ayetler ve rivayet kiiltiiriinden gelen anlatimlarla beraber
degerlendirildiginde, Hz. EyyOb’un yasadiklar1 engellik bahsini dogrudan
ilgilendirmese de, muzdarip olunan hastaliklara karsi takinilmasi gereken tavri en iyi
sekilde temsil etmektedir. Yasanan sikintilar karsisinda tam bir teslimiyet ve miiminin
en Oonemli erdemlerinden biri olmasi gereken sabir, insanogluna alternatif segenekler,
¢6zim yollar1 ve bakis a¢is1 kazandirabilecek niteliktedir. Hz. Eyylb’un sifa bulmasi
Kur’an iislubuna gére mucizevi bir dille anlatilmis olmasina ragmenl45, onun sifaya
kadar gecirdigi siire¢ musibet ve engellilik durumlar1 karsisinda nasil bir durus
sergilenmesi gerektiginin en sarih ifadesidir.

Kur’an’da bulunan, zahiren ve engellilik perspektifinden bakildiginda sorun
teskil edebilecek potansiyeli bulunan ayetlere de dikkat edilmesi kanaatindeyiz. Bu
baglamda zikredilecek ilk ayet, Nahl suresi 76. ayettir. Ayetin metni soyledir:

“Yine Allah su iki insani ornek veriyor: Biri dilsizdir, elinden hi¢bir sey gelmez,
efendisinin sirtinda yiiktiir, onu nereye gonderse yararlt bir sonu¢ Uretmez. Simdi

bununla adaleti emreden ve kendisi de dosdogru yolda bulunan kimse bir olur mu?”’

%2 Enbiya 21/83

13 Taberf, Tarih-i Taberi, cilt I, s.a 311

144 Kad1 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrari’t-Te*vil, cilt 111, s 99
15 Sad 38/42-43
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Zahiren yapilan bir okumada ayette tasvir edilen kisilerden birinin engelli
olmasi, bununla beraber engelinden dolayr da efendisine yiik olmasi ifade edilmektedir.
Ayetin siyak ve sibaki, burada kullanilan engelli tasvirinin miimin ile putperest
arasindaki farkindaligi anlatma yoniinde oldugunu gostermektedir. Ustelik Kur’an’m
dilinde bu yonli benzetmeler, misaller, mecazlar ve kinayelerde sikca

kullanilmaktadir.**®

Kur’an’in kullandigr bu metotlarla mesajin1 giizellestirme gayesi
oldugu kadar, kinamada miibalagali ifadelerle de muarizlarina meydan okumayi
amacladig1 sdylenebilir."*’ Bu minvalde zikredilecek diger bir ayet de Taha Suresi’nde
bulunmaktadir. Ayetlerin metni soyledir:

“Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir ve
onu kiyamet giinii kor olarak hasrederiz. O der ki: "Ey rabbim! Beni nigin kor olarak
hagrettin? Halbuki daha once goren biriydim. Haktan sapan ve rabbinin ayetlerine
inanmayanlari iste boyle cezalandiririz. Hi¢ kuskusuz ahiretteki ceza daha siddetli ve
daha kalicidr.”**®

Goriildigii tizere bu ayette de korliik gibi bir engel durumu cezai yaptirim olarak
zikredilmektedir. Bu ayetin siyak ve sibaki da nankorliik edenlerin karsilasacagi vahim
durumun carpicr ifadeler ile anlatildigin1 gostermektedir. Yapilan agiklamalar bu ayetin
lafizlar i¢in de gegerlidir. Fakat kiside bunu idrak edebilecek bir donanim ya da dine
sempati bulunmuyorsa, kisi bu ayetlerin zahirinden hareketle Kur’an’in engellilik
tizerinden bir felaket tablosu olusturdugu, hatta engelliligi hakir g6ren bir tarzda
kullandig1 diistintilebilir.  Ancak bu disiinceler ve Kur’an’in ifadeleri dinin
miintesiplerince sorun haline getirilecek diizeyde degildir, lakin engellinin sahip oldugu
duyarlilikla olaya yaklasilirsa yukarida dile getirdigimiz izahlar daha da kuvvetlendirilip
alternatif yorumlar tretilmelidir.

Kur’an’1 Kerim’de engellilik baglaminda ifade edilebilecek kelimelerin mecazen
kullanimina da ¢okga rastlanmaktadir. Ger¢cek manasindan daha yogun mecazi olarak
kullanilan ifadeler, Kur’an’in dili hakkinda da ipuglar1 vermektedir. Bu mecazi
kullanima su ayetler érnek verilebilir: *“Kendilerine rablerinin ayetleri hatirlatildiginda

0 ayetler karsisinda korler ve sagirlar gibi bilingsizce davranmaziar.”**; “Bil ki sen

Y8 Suyuti, El-itkan fi Ulumi’l Kur’an, trc. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik, Hikmet Nesriyat, Istanbul
1987, cilt 11, s.a 95-130

Y7 Oztirk, Mustafa, Kuran Dili ve Retorigi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s.a 156-159

148 Taha 20/124-125-127

9 Fyrkan 25/73
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oliilere  isittiremezsin, arkalarint  doniip  giderlerken sagwlara da ¢agrin
duyuramazsin.”™°; “Dilesek (dinyada da) gdzlerini biisbiitiin kor ederdik de yolu
bulmak i¢in ¢abalayp dururlardi; ama o takdirde nasil gorebileceklerdi ki?
“Iclerinde seni dinleyenler de var; ama sagirlara -iistelik akillarini da isletmiyorlarsa-
gercegi sen mi duyuracaksin? Onlarin arasinda sana bakanlar da var; ama eger
gormiiyorlarsa kérlere dogru yolu sen nasil géstereceksin?™**

Kur’an, engellilige dogrudan, dolayli ve mecaz baglaminda yer vermistir.
Dogrudan kullanilan ifadeler, savas hukukunun dizayn edildigi ¢ergevede ‘engellinin
konumu ne olacaktir?” sorusuna yanit niteligi tagimaktadir. Bu kullanim sekli, Kur’an’in
hitap ettigi toplumun o donemki gereksinimleri ve problemleri goz Oniinde
bulundurularak degerlendirilmelidir. Kur’an’in engellilik konusuna olan ilgisinin azligi,
Kur’an perspektifinde yapilan engellilik ¢alismalarin1 agirhikli olarak rivayete ve
sahabelerin hayati iizerine yonlendirmistir. Kur’an’in ayetleri disinda, hitap edilen
toplumun tarihi ve insanlari bu ¢calismalarda islenmistir.**?

Kur’an’in disinda olusturulan Hadis kiilliyatindaki anlatimlarda da engellilik
miistakil olarak bulunmamaktadir. Buhari’de 97, Miislim’de 54, Tirmizi’de 51,
Nesai’de 51, Ibn Mace’de 37 ve Ebl Davud’da 35 ayr1 baslik bulunmasina ragmen bu
basliklarin igerisinde engellilik; savas, ibadet, ahlak gibi temel konularin etrafinda
dolayli olarak islenmistir. 154

Bu da gostermektedir ki, engellilik {izerine bir ahlak insa edilecekse bunun
referans1 Kur’an’in ahlaki telkinleri olmalidir. K&tiiliikten men eden™®, iyilige tesvik

eden™®, adaleti sart kosan'’, yardimlasmaya cagiran'®®, al¢akgoniilliliigii

% Rum 30/52

! Yasin 36/66

2 Yunus 10/42-43

153 Eser, Mithat, Engelli Sahabiler, Nesil Yayinlari, istanbul 2014, Seyyar, Ali, Yildizlar Engel Tanimaz
(Bedensel Oziirlii Sahabilerin Hayati), Ragbet Yayinlari, Istanbul 2016,

154 Korkmaz, Arif, Kur’an ve Hadislerde Engellilik: Sosyolojik Bir Analiz, I. Uluslararasi Engellilik ve
Din Sempozyumu (istanbul 18-20 kasim 2016), ed. Abdulkerim Bahadir, s 140, Karakis Matbaacilik,
Istanbul 2016

155 Ankebdt 29/4

%% Nahl 16/90

7 Araf 7/181

%% Saffat 37/25
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mijdeleyen®®

Kur’an ifadeleri etrafinda belirlenecek bir ahlaki tutum, engelli bireylerin
Miisliman toplumlar iginde rahat bir sekilde yasamasina olanak saglayacaktir. Bu
anlamda miimin kisinin sorumlulugu, Kur’an’in insa ettigi ahlaki durusun kendisinde ne
kadarinin bulundugunu sorgulamak ve noksanlik gordiigii hususlar 1slah edebilecek
olgunlugu yakalamaktir. insanlarm ahlaken yetkinlestigi toplumlarda, tiimiiyle insanin

180 e bitkilerin'® bile Kur’ani bir

merhamet ve sefkatine muhta¢ olan hayvanlarin
degerinin oldugu fark edilmesi gerekirken, insanin muzdarip oldugu problemlerde,
insan1 goz ardi edecek sorumsuzlugun olmasi, hem toplumsal hem de teolojik anlamda
kabul edilebilir bir durum degildir. Bu baglamda kanaatimiz sudur ki; engelli bireylerle
ayni toplumu paylasan sithhatli insanlarin, engelli kisilere kars1 davraniglarini belirleyen

tutum, merhamet duygusu degil adalet anlayis1 olmalidir.

2.4. Diger Bazi Dinlerde Engellilik
2.4.1. ilkel Dinlerde Engellilik

Engellilik olgusu yeryiiziinde insan topluluklarinin goriilmeye baglamasindan
itibaren gozlemlenmektedir. Bu sebeple engelliligi sadece cagimiza yakin dinler degil
basta ilkel olmak iizere hemen hemen biitiin dinler konu edinmistir. Fakat ilkel dinlerin
engelliligi konu edinmesi “engelli” kavrami tizerinden olmamustir. Genelde iyilikler ve
kotultkler — ddalizminin  kotilik  kanadina  hamledilen bir durum  olarak
degerlendirilmistir. Ustelik ilkel dinlerin anlatimlarinda engellilik veya kétiiliik miistakil
bagliklarla da islenmemistir. Toplumun yasayis bi¢iminden, diinyayr yorumlayis
sekillerinden ve inan¢ edindikleri kavramlar iizerinden engellilik ve kotiiliik anlayislar
tespit edilmeye calisilmigtir. Bu agiklamalar dogrultusunda ilkel dinlerde engelliligi
farkl perspektiflerden yorumlamamiz miimkiindiir.

Ilkel topluluklar genellikle gdgebe hayat siirmekte, avcilik, balikgiliK,
toplayicilik ve hayvancilik gibi kisisel becerilere veya grup faaliyetine yonelik isler ile
hayatlarina devam etmekteydiler. Bu yasam sekilleri ilkel topluluklarin din anlayislarini
da dogrudan etkilemekteydi. Etraflarinda gozlemledikleri nesneleri kudretli kilarak

Totemizm’i*®?, {izerindeki gok ve altindaki yeri kutsallagtirarak da Samanizm’i'®® dini

% Hac 22/34
% Nahl 16/5
181 Suara 26/7
192 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, “Totemizm”, Geligim Yayinlar1,istanbul 1999, cilt II, s 481
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bir formda yasamislardir. Kabileciligi esas almis toplumlarda yasayabilen bu dinlerin,
kutsal kitap ve yazili kaynaklar1 yoktur. Yiicelik atfettikleri, 6zii olusturan bir Tanri
anlayislart bulunmaktadir. Kabile bireyleri bu dinlerin tabii iiyesidir ve bagka dini
se¢me hiirriyeti yoktur. Bu ilkel dinlerde kurucu sifatina sahip bir din kurucusu da
bulunmamaktadir.'®*

Bu oOzelliklere sahip Totemizm igin sunlari sOGylememiz mumkindir; gegim
kaynaklar1 bireysel beceri gerektirdigi icin engelli bireylerin toplum disina itilmis
olmas1 muhtemeldir. Dini olarak da bu kanaati destekleyecek argliman, bazi ayinlerde
Tanri’yr memnun etmek adina insan kurban edilmesi sdylenebilir.'®® Kabile igerisinde
aktif olarak rol alan bireyleri, kabilenin avlanmasi ve savasmasina pozitif katkilar
sunmasina ragmen Oldiirebiliyor olmalari, kabile icerisinde pasif durumda bulunan
engellileri makul degerlendirdiklerini sdylemenin aklen miimkiin olmadigini
gostermektedir. Cevrelerindeki nesnelere bile kutsallik atfedip yiicelten bir toplulugun
insan1 bu kadar kolay yok sayamayacagi gibi bir yorum ile bu kanaatimize itiraz
edilecek olursa, donem toplumlarimin hiimanist bir diisiince gelistirecek kadar
yetkinlesmemis olmalar1 tarihin felsefesi ile sabit oldugu igin gecerli bir itiraz
hiikmiinde olmayacaktir.

Samanizm ise engelli insanlara yonelik degerlendirmelerde Totemizm’den bazi
farkliliklar icermektedir. Bunlarin basinda da Samanizm’in kutsal kisileri oldugu
varsayilan samanlarin sara hastaligi yasayan insanlar olarak degerlendirilmesi ve
zihinsel olarak da sorunlu kisilerden olustugu yoniindeki iddialardir.’®® Fakat
Samanizm’in eski Tiirk topluluklarimin dini ve verdigimiz yorumun Rus antropologlar
tarafindan yapilmis olmasi konunun tartismaya agik oldugunu da gostermektedir.
Ustelik samanlarin sara ya da zihinsel engelli kisiler olmus olmalar1 Samanizm’in
engelliligi kutsadigi anlamima da gelmemektedir. Eski Tiirk topluluklar1 da gogebe
yasayip hayvancilik ve toplayicilikla hayatlarii siirdiirdiikleri i¢in onlarda da engelli
bireylerin toplumun disina itilmis olma ihtimalleri yiiksektir. Bu topluluklarda da insan
kurban etme eylemlerinin oldugu yoniindeki yorumlar ve hatta 6len kisinin toplum

icindeki itibarmma gore yakin akrabalarinin da Oldiiriilip yanmna gomiildiigi

183 Giingor, Harun, “Samanizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt XXXVIII, s 325, Istanbul 2010
164 Kiiigiik, Abdurrahman v.dgr, Dinler Tarihi, s 52
1% Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt I1, s 483

166 Giling6r, Harun, “Samanizm”, s 326
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soylenmektedir. '’

Engellilige bakis anlaminda Samanizm merkezli yapilacak diger bir
yorum da Samanizm’in din algisinda iyi ve kotii ruhun miicadelesinin bulundugu diialist
algidan hareketle kotii sinifina giren engelliligi onarma yoluna gitmis olabilecekleri
sOylenebilir. Samanlik yapan kisinin mide, sinir ve romatizma gibi hastaliklar1 tedavi
ediyor olmasi'®® engelli bireylere de alternatif ¢oziimler liretmis olabilecegi ihtimalini
diistindiirebilir.

Sonug olarak engellilik, ilkel dinlerinde kendi biinyesinde yer ettigi mutlak olan
bir durumdur. Fakat tarihi kaynaklardan bunun izinin siiriilemiyor olmasi bu gergegin
yok sayilmasina sebebiyet vermemeli aksine tarih metodolojisinin bir zaafi olarak
degerlendirilmelidir. Ciinkii insan kadar eski bir kavramin ilkel dinlerde veya
kiiltiirlerde yer almadigini diisiinmek makul olmayacaktir. Ustelik dénem dinlerinin
yazili kaynaklarinin bulunmuyor olmasi da giindelik yasamlarinda engellilige nasil bir
yer ayirmis olduklarinin tespitini zorlastirmaktadir. Biitiin bu ihtimaller ve yontemler
diistintilerek yorum yapilirsa; engelliligin yeryiiziindeki hemen hemen butlin toplum,
kaltar ve dinlerde yer aldigi, yazili metinden uzak toplumlarda engellilige yonelik
tavirlarin kiiltlir igerisinde bulunabilecegi, yazili metni olan dinlerin engelliligi dinsel
kaideler icerisine koymayip, metinlerde yer vermemis olabilecegi kanaatleri

olusturulabilir.

2.4.2. Sintoizm’de Engellilik

Engellilik, Sintoizm gibi yerel ve milli dinlerde de konu edinilmistir. Bu ise
engellilik kavraminin toplumsal yoniine katkilar saglamaktadir. Teolojik baglamda
biiyiik din ve kitaplarin konu edinmesi, toplumsal anlamda da yerel ve ilkel dinlerin
konu edinmis olmasi engellilik kavraminin evrensel bir olgu oldugunu bir kez daha
gostermektedir. Bu girizgahtan sonra engelliligin Sintoizm igerisinde nasil islendigine
gecebiliriz.

Sintoizm, kelime olarak “Kamiller Yolu” ya da “Tanrilar Yolu” anlamina
gelmektedir.*®® Muhteva olarak da, kurucusu ve peygamberi olmayan, klasik anlamda
bir dini metin i¢ermeyen, daha c¢ok atalarin ruhlariyla iliskilendirilen tabiatiistii

varliklar1 kutsama ve aileyi Onceleyen bir dini 6greti ve hayat bicimi olarak

7 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt I1, s 491
188 K iigiik, Abdurrahman v.dgr, Dinler Tarihi, s 59, Giingor, Harun, “Samanizm”, s 326
19 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt 111, s 621



45

tanimlanabilir.'"® Sintoizm’in tabiatiistii varliklara olan ilgisi dinin Tanr1 anlayisini ¢ok
karmagik hale getirmektedir. Bundan dolay1 kutsallik atfettikleri kamilleri (tanrilari),
doganin sezilmeyen gii¢lerinin kisisellestirilmesi olarak yorumlanmlstlr.171 Totemizmi
de animsatan bu inaniglari sonucu Sintoizm 6gretisinde ve Japon kiiltiiriinde Giines
(Amaterasu) ¢cok 6nemli bir sembol olarak kullanilmaktadir. Hatta Japonya kelimesinin
Japonca’daki karsiligi olan Nippon “Giinesin dogdugu iilke” anlamina gelmek, hatta
bunu bayraklarinda sembol olarak kullanmaktadirlar."

Geleneksel ve milli bir 6zellige sahip olmasina ragmen Sintoizm’de de degisik
uygulamalar ve anlayiglar bulunmaktadir. Bu anlayislar dort farkli kategoride
toplanmaktadir: imparatorluk Evinin Sinto’su, Mabetler Sinto’su, Mezhepler Sinto’su
ve Halk Sinto’su.'”® Bu gruplarin  her biri Sintoizm’in  Ogretilerine kendi
yorumlamalarinm katarak ritiiel ¢esitlilikleri de géstermektedirler.

Kutsal kitap olarak Sintoizm’de “Eski Meselelerin Kaydi” olarak ifade edilen ve
Japonca olarak yazilmis olan “Kojiki” bulunmaktadir. Kojiki, 628-712 yillar1 arasinda
meydana gelen olaylar1 ve Japonya’'nin tarihini isleyen, giiniimiize ulagsmis en eski
eserdir. Diger bir kitap ise Kojiki’nin devami niteligini tagiyan ve Kojiki’nin yorumu
mahiyetindeki “Nihongi” adli eserdir. Nihongi de Kojiki’den sekiz yil sonra 720 de
“Japonya Vakayinameleri” ad1 ile Cince yazilmigtir. Her iki kitapta Sintoizm i¢in kutsal
kabul edilmekte, eski Japon tarihini, kiltliriinii, torelerini ve uygulamalarini konu
edinmeleri bakimindan Japon halklarinin biiyiik cogunlugunu da ilgilendirmektedir. 174

Sintoizm’de engellilik kavraminin bulundugu anlatim Kojiki’de yer almaktadir.
Iki énemli kami (tanri) olarak sunulan Izanagi ve Izanami’nin hikdyesinde engellilige
atiflar bulunmaktadir. Evrenin yaratilis siirecinde gok kamilleri, Izanagi ve izanami’ye
yerylizline inmelerini ve burayr yasanilabilir bir hale getirmelerini emretmistir.
Kendilerine verilmis olan kutsal mizrakla yeryiiziine inen Izagani ve Izanami, gokle yeri
birbirine baglayan kopriiniin lizerine ¢ikarlar. Balgik halindeki yeryuziini ellerindeki
mizrakla karigtirirlar. Mizragi yukari dogru kaldirdiklarindaysa, mizraktan damlayan
damlalardan Onogoro adas1 meydana gelir. Onogoro adasina inen Izanagi ve izanami

burada izdivag etmek isterler. Evliligin gergeklesmesi i¢in 6nce blyik bir saray insa

0 Demirci, Kiirsat, “Sintoizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt XXXIX, s 177, Istanbul 2010
' Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt 111, s 622

172 Demirei, Kiirsat, “Sintoizm”, s 178

173 Kiigiik, Abdurrahman v.dgr, Dinler Tarihi, s 94

174 Kiigiik, Abdurrahman v.dgr, Dinler Tarihi, s 97
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ederler. Sonra da biiyiik kutsal siitunlarin etrafindan dolasip orada bulusmaya karar
verirler. Izanagi sagdan, izanami soldan olmak {izere siitunlarin etrafindan dolasip
bulusurlar. izagani ve Izanami birbirlerine iltifat etmeye baslarlar. Ancak bu siirecte
Izanami, Izanagi’den 6nce konustugu icin Izanagi, izanami’yi azarlar. Ciftin “Hiruko”
adinda bir tiirlii biiylimeyen ve hastalikli bir ¢ocuklar1 diinyaya gelir. Engelli oldugu
gerekgesi ile Hiruko’yu kabullenmeyen izanagi ve izanami, onu kamistan yapilan bir
salin {izerine koyarak denize birakirlar. izanagi ve Izanami’nin ikinci ¢ocuklar1 Ava
adas1 olur. Fakat bu kiiciik ada da istedikleri gibi bir cocuk degildir. Istedikleri gibi
cocuklart olmayinca, Izanami ve Izanagi bu durumu gék kamilerine iletirler. Gok
kamileri bu duruma Izanami’nin izanagi’ den énce konusmus olmasinin sebep oldugunu
soylerler. Gok kamileri izanagi ve Izanami’ye Onogoro adasma geri doniip yeniden
evlenmelerini soylerler. Evlilik toreni tekrar edilir. Ancak bu kez ilk once Izanagi
konusur ve Izanami’ye iltifat eder. Izanagi’den sonra izanami’de esine iltifat eder ve
béylelikle yeniden evlenmis olurlar.'™

Anlatimda diinyaya gelen ¢ocugun engelli olmasmin sebebi olarak Izanami’ nin
yani anne karakterinin esinden 6nce konusmus olmasi gosterilmektedir. Ayrica bu
anlatim kamiler tarafindan engelliligin bir ceza yontemi olarak kullanildigr vehmini de
uyandirmaktadir. Metinde hata yapanin Izanami (disi) olmasi Sintoizm’in kadmn
imajinin da ipuglarini tasidigi sdylenebilir. Fakat bu anlatilan kadin imajmin aksine
Sintoizm’de kadinin ¢ok degerli bir figiir oldugu da iddia edilmektedir.'’® Pasajda
engelli cocugun kamistan yapilmis bir sepete konarak suya birakilmis olmasi Kur’an’1

Kerim’in Musa kissasini ¢agristirdigi da iddia edilmistir.'”’

' Turan, Sileyman, Engellilik ve Dinler, s.a 297-298, Turan, Sileyman, Battal, Emine, Japon
Kiltarinde Engellilik, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt XVII, say1 2, s.a 9-19, 2017

176 Akbay, O. Haluk, Japon Mitolojisinde Kadin Imgesi, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1 32, s.a 79-88, 2014

" Mackenzie, Donald, Cin ve Japon Mitolojisi, cev. Koray Akten, imge Kitabevi, Ankara 1996, s 290,
Taha 20/38-39’da anlatilan olay soyledir: “Bir zamanlar annene sOyle ilham etmistik: ‘Bebegini
(Musa’y) bir sandigin igerisine koy ve nehre birak da irmak onu kiyiya ¢ikarsin. Kiyidan da onu hem
benim diigmanim olan hem de ileride ona diisman kesilecek olan kisi alsin’. (Ey Musa) Gozetimim
altinda yetisesin diye ben seni (Firavun ve ailesine) sirin ve sevimli kilmistim”. Burada ki Musa
Peygamber kissasina benzetme kamigtan bir sandik yapip i¢ine koyma hadisesi ise iki olayin sekli
ortiismektedir. Fakat engellilikten dolayr sandiga birakma hadisesi giindem edilmisse yanlis bir
degerlendirme s6z konusudur. Rivayetlerde yer alan ve bizim “Yahudilik’te Engellilik” boliimiinde

degindigimiz, Musa Peygamberin konusma engelli oldugu yoniindeki anlatimlarin tesiri ile bu yanliglik
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Metinde engellilik olumsuzlanarak anlatilmig olmasimna ragmen bu rivayetin
farkli formlarinda engelli ¢ocuk Hiruko, Sintoizm kiiltiirii i¢erisinde tekrar ortaya ¢ikar.
Avaji efsanesi olarak bilinen bu mitolojik anlatimda Hiruko suya birakildiktan sonra
hayatta kalmay1 basarir ve bir balik¢iya rastlar. Hiruko balik¢iya, ¢ok onceden engelli
olan bir ¢ocuk anlatiminin oldugunu o anlatimda ki engellinin kendisi oldugunu soyler.
Baliker ile karsilastigi ana kadar kendisine ibadet edilebilecek bir mabedin olmadigini
ve balik¢idan Nishinomiya yakinlarinda bir sahilde kendisi i¢in bir mabet insa etmesini
ister. Daha sonra engelli ¢cocugun onuruna bir mabet insa edilir.}™® Engelli ¢cocugun
denize birakilmasi olayindan sonra mitolojik bir anlatimla tekrar Sintoizm kultiriine
girmesi, Sintoizm’in engellilik anlatimlarini siire¢ igerisinde korumayr basardigini
gostermektedir. Ogretinin gecmis metinlerinin sagligi; bedeni korumayi, cocuk
edinmeyi, kurakligi, su baskini ve yangin gibi afet ve musibet anlatimlarini sikga dile
getirmis olmasi engelliligin Sintoizm’de 6nemli bir yeri oldugunu gostermektedir.'”

Sonug olarak Sintoizm kutsal kabul edilen metinlerinde engelli anlatimlarina yer
vermistir. Bu anlatimlarin ¢ok eski donemlerden itibaren kitaplarda yer etmis olmasi ve
engelliligi yeryiiziiniin varolus seriivenini konu edindigi bir pasajda islemis olmasi,
toplumsal olarak Japon kiiltliriiniin engellilik kavramin1 ne kadar igsellestirdiklerini
gostermektedir. Tabi ki metinler de islenmis olmasi ile engelliligin topluma yayilmasi
arasindaki mutlak farklar da realiteden kacinmamak adina zikredilmelidir. Fakat
metinlerin uzun yillardir bu pasajlar1 korumasi ve Sintoizm’in yerel bir inanis1 temsil
ediyor olmasi bu metin-toplum arasindaki farkin en aza indirilmis olabilecegini

gostermektedir.

2.4.3. Hinduizm’de Engellilik

Hinduizm, biiyiilk bir cografyaya yayilmis ve yalin olmayan bir dindir.
Muhtevasinda biiyiik oranda Brahmanizm, kismen Paganizm, Budizm ve Jainizm gibi
Hindistan’in yerel dinlerinden izler tagimaktadir.’® Biinyesindeki bu cok cesitlilik

Hinduizm’in Tanr1 anlayisim da etkilemis ve birgok Tanrt figiirii olusturulmustur.

yapilmis olabilir. Ustelik kronolojik olarak da sdyle bir yanlis bulunmaktadir ki, Musa Peygamber suya
birakildiginda degil, suya birakildiktan sonra Firavun’un saraymda yasarken basina gelen olaylar
akabinde konusma engeli ortaya ¢ikmustir. Bkz, Taberi, Tarih-i Taberf, cilt I, s.a 370-371

178 Turan, Stileyman, Engellilik ve Dinler, 5.300

1% Mackenzie, Donald, Cin ve Japon Mitolojisi, s 282

180 Demirei, Kiirsat, “Hinduizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt XVIIL, s 113, istanbul 1998



48

Bunlardan en 6nemlileri: Agni, Indra, Varuna, Dyaus, Rudra, Savitri ve Soma’dur.
Ikinci derecede 6nemli kabul edilenler ise; Aditi, Marutlar, Pusan, Visnu, Yama ve
Yimi, Pracapati, Tvastr ve Mitra’dir.*®!. Hinduizm’in icerigindeki cesitliligin getirdigi
diger onemli 6zellik, yerylizlindeki en ¢ok sayida kutsal kitaba sahip olmasidir. Vedalar,
Brahmanalar, Puranalar, Upanisadlar ve Mahabharata kutsal kitap kiilliyatinin en
onemlileridir. Hindu gelenegine gore Vedalar, Brahmanalar ve Upanisadlar dogrudan
vahiy iriinii olarak kabul edilirken, diger biitiin kitaplar gelenek iirlinii olarak kabul
edilmektedir.**

Hinduizm’de, biitin bu Tanr1 ve Kitap birikimine ragmen “din” olarak
tanimlanan bir kavramda bulunmamaktadir. Ruh diinyasina yaklasimlarin bir seklini
ifade eden ve dogru yolda kalabilmenin miicadelesini temsil eden “dharma” kavrama,
Hinduizm’in din algisim1 temsil eden bir kavram olarak kullammaktadir.'®*®* Bu
baglamda Hinduizm, daha c¢ok bilginlerin dini olarak kabul edilmistir. Hint
diisiincesinin etrafinda sekillenmis olan kanaatlerin Hinduizm &gretilerine aktarilmasi
ile olusturulmustur.184 Bu olusum seklinden hareketle diisiinceye, fikirlere ve felsefeye
donik bir ifade bicimi de denebilecek Hinduizm icin, “eylemsizlik” (zerine
kuruldugunun sdylenebiliriz. Daha ¢ok tefekkir etme ve bunun sonucunda yorum
yapma gibi bir dongii ile ifade edilebilecek sisteminin oldugu da sdylenebilir. Kutsal
olarak kabul ettigi metinlerin ¢oklugu da bu kanaatimizi dogrular niteliktedir. Ayrica
Hinduizm’in 6gretilerinde yer alan, Mesih/Kurtarici, Hulul, Enkarnasyon ve Tenastih,
Reenkarnasyon, Karma ve Yoga gibi bireyi aktif olmaktan c¢ok pasifize edip
uyusturacak ritiiellerin bulunmasi da diger bir 5rnek olarak verilebilir.*®

Hinduizm’de engelli anlatimlari, icerigindeki 6gretiler etrafinda sekillenmistir.
Engellilik kimi zaman Tenasiih ¢ercevesinde kimi zaman da Karma doktrini etrafinda
degerlendirilmistir. Ornegin, Visnu gelenekte engellilik bir dnceki hayatin giinahini

ifade etmektedir. Kisi bir lamba calmigsa kor, tefecilik yapmissa sarali, yemegini

81 Bu Tanrlarm her birinin kendi alami vardir. Evrenin biitin isleri bu Tanrilar tarafindan
yiriitilmektedir. Fakat ilkel dinlerde veya mitolojilerde rastladigimiz Tanri savaslar1 Hinduizm’de
goriilmemektedir. Tanrilarin higbiri digerinin alanini iggal etmemekte ve ayni isler iizerinde otorite
olarak bulunmamaktadir. Demirci, Kiirsat, Vedalar, Isaret Yaymlari, Istanbul 1991, s.a 47-62

182 Demirei, Kiirsat, Vedalar, s 11

183 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt 111, s 644

184 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt 111, s 642

185 Kiigiik, Abdurrahman v.dgr, Dinler Tarihi, s 178
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paylasmayip tek basina tikettiyse de romatizma hastaligina yakalanmaktaydi.’®® Bu
bakis agis1 Tanri’nin iradesine boyun egmek olarak yorumlanmaya miisaittir. Fakat
engelli bir bireyi pasif duruma diislirdiigii de gézden kagirilmamalidir. Engelli kisi ne
yaparsa yapsin daha Onceki hayatindaki giinahin izlerinden siyrilamamaktadir. Yani
sebepler sonuglart mutlak kilmakta ve birey bu isleyis igerisinde pasif olarak yer
almaktadir. Bu da Karma &gretisinin  engelli tasvirleri iizerindeki etkisini
gOstermektedir.

Diger bir 6rnekte Upanisadlar metninde yer almaktadir. Tenasiih baglaminda
yapilmis olan bu engellilik anlatiminda, suan sahip olunan bedeni giydirmenin diger
bedeni de giydirmek, bu bedeni siislemenin diger bedenide siislemek oldugu ve bu
bedeni korse digeri de kor, topalsa topal, sakatsa digeri de sakat olarak var olacaktir
inanigina yer verilmektedir. 87 Bu bedenin korunmasina yonelik bir anlayistir.
Engelliligin hayatlar aras1 gecislerde tasinabilen bir kavram oldugunu da
gostermektedir. Muhtemelen engelliligin bu diger hayata aktarilabilme yaniyla
miicadele edebilmek i¢in Hinduizm’de ruh yani 6z engellilik ¢ercevesinde anilmistir.
Konusamayanda dilsizi, géremeyende korii, isitemeyende sagirligi, akil yetisi olmayan
da c¢ocukga hareketleri, kollar1 ve bacaklart olmayanda fiziksel bozuklugu
gozlemlemenin 6nemli olmadig1 asil olanin ruh oldugu ve tasinacak olanin o ruh oldugu
anlatim1 bu baglamda deg‘gerlendirilebilir.188

Hinduizm’in felsefi agirligi da engellilik yonelimlerine pozitif katkilar
sunmustur. Gelistirdigi oteki diigiincesi ile karsisindaki ile ayni1 diinyay1 paylastigi ve
onu 6tekinden farkli kilan bir seyin olmadig1 yoniindeki diisiince sistemi, engelli birey
ile diger bireyler arasindaki iliskiyi de aciklamaktadir. Bu baglamda Hint rahibi
Shantideva sdyle sdylemektedir: *““Baskalarinin acilarint dindirmeliyim ¢iinkii onlarda
tam da benimle ayni acy ¢ekerler. Baskalarina dikkat etmem lazim ¢iinkii ben nasil
hassas bir varliksam onlarda oyle hassas varliklardir. Mutluluk esit bir bicimde,
baskalarina da bana da degerli geliyorsa, bu durumda sadece benim mutlulugum igin
cabalayacak kadar beni ozel kilan nedir.””*®
Rahip, mutluluk ve iyiligin tiim insanlarin esit hakki oldugu ve bu esitligi

saglamak icin her bir bireyin miicadele etmesi gerektigini anlatmaktadir. Gelistirilen bu

18 Tyran, Stileyman, Engellilik ve Dinler, 5.225
187 Kaya, Korhan, Upanishadlar, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul 2008, s 173
188 Kaya, Korhan, Upanishadlar, s 23

18 Turan, Stileyman, Engellilik ve Dinler, 5.282
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diisiince sistemi, 0zellikle engelli bireyler a¢isindan makul bir diisiin diinyasi inga etme
adina 6nemlidir denilebilir.

Upanisadlar’da yer alan bir baska anlatimda bedenin korunmasi ve duyularin
Oonemi baglaminda engelliligin 6nemli bir kavram oldugu dile getirilmektedir. Pasajda
duyularin aralarinda {istiinliik tartigmasi yaptiklar1 anlatilmaktadir. Tanri’ya hangi
duyunun daha degerli oldugu sorulur; Tanr1 da bedeni terk ettiginde onu en kotii duruma
diisiiren duyu en degerlisidir diye cevaplar. Gozler bir bedeni terk eder ve beden sahibi
kor olur ama yasar. Kulaklar bir bedeni terk eder, beden sahibi sagir olur ama yasar.
Akil bir bedeni terk eder ve beden sahibi akli bir noksanlik ile yagamaya devam eder.
Son olarak soluk bedeni terk eder ve bedenin sahibi 6lir.*°

Pasajda engelliligin yasam kosullarini1 sagladigi silirece ¢ok kotii bir sey
olmadigi, 6nemli olanin insanin caninin oldugu anlatilmak istenmistir. Solugun 6zelinde
engelliligin degil yasamin daha 6nemli oldugu Vedalar’da da konu edinilmistir. Ey
alinan verilen soluk, viicutla beraber ol bedeni terk etme, ifadeleri 6rnek olarak
verilebilir.®®* Bu anlatimlarla, engelliligin yasama kiyasla kabul edilebilirliginin oldugu
sonucuna da varilabilir.

Diger biitiin dini metinlerde oldugu gibi Hinduizm metinlerinde de mecazi
olarak kullanilan engellilik ifadeleri bulunmaktadir. Gergek anlamindan siyrilarak,
icinde bulunulan durumu en iyi dile getirdigi disiiniilen bu ifadeler, anlami
giiclendirme kastina matuf olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda Ornek olarak
Upanisadlar’daki su ibare verilebilir: “Kendilerini akilli ve bilgili zannederek cehalet
icinde yasayanlar, yanilg: i¢inde oradan oraya kosarlar. Bunlar, kérlerin yol gosterdigi
kérlere benzerler.””*%?

Sonu¢ olarak Hinduizm, engellilik anlatimlarina kutsal kitaplarinda ve sézll
geleneginde yer vermistir. Fakat metinlerde yer alan engellilik anlatimlar1 Hinduizm
Ogretilerinin etrafinda sekillenmis, miistakil bir baglik altinda yer almamistir. Bundan
dolay1 da engellilik giindelik hayatta degil de diisiince sisteminde daha ¢ok yer etmistir.
Felsefi bir tslup ile kullanilan engellilik ifadeleri etik bir yonelim insa ederken, pratik
bir yontem gelistirememistir de denilebilir. Bunun en agik gostergesi toplumun biiyiik

cogunlugunda karsilik bulan Karma doktrinidir. Engelli bireyi ve etrafindaki sihhatli

190 Kaya, Korhan, Upanishadlar, s 75
¥ Demirei, Kiirsat, Vedalar, s 78
192 Kaya, Korhan, Upanishadlar, s 249, 265, 349
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insanlar1 pasifize eden bu Ogreti, diislin diinyasinda gelistirilen teorilerin, pratik hayatta
uygulanabilecegi bir alan insa etme konusunda toplumu atil bir duruma diistirmiistiir.
Boylelikle de toplumun zihninde engellilik hem ahlaki hem teolojik olarak bir sorun
halinde bulunmus fakat uygulama alanlarinda zafiyetlere sebep olmustur. Bu da
gostermektedir ki, engellilere yonelik teoriler faaliyet alani bulup da pratige

doniistiikleri siirece makul ve alternatif ¢o6zim onerileri sunabilmektedir.

2.4.4. Zerdiistluk’te Engellilik

Zerdiistliik en eski dini ogretilerden biridir. Kokleri, giiniimiizdeki Iran
bolgesinin kadim atalarina kadar uzanmaktadir. Tarih igerisinde ge¢irdigi doniisiimlerle,
sahip oldugu Ogretiler ahlak zeminine oturtulmustur. Siirecte kazandig1 yeni dgretilerle
de son halini Mecusilik olarak almistir.*® Zerdiist, bu dinin mutlak kurucusu olarak
kabul edilmektedir. Annesi ona kiiciik yasta mucizevi bir sekilde hamile kalmais;
dogumuyla biitiin dlem nese ile dolmus, kotii seytanlar yeryliziinii terk etmis ve Zerdiist
giilerek diinyaya gelmistir.lg4 Fakat Zerdiistliik’te, Zerdiist’liin bir rahip pozisyonunda
m1 yoksa peygamber pozisyonunda mi oldugu muglak bir durumdur. Zerdiist’iin
diisiincelerini anlatan yazilarda onun dini ritiiellerle olan irtibatindan ¢ok az
bahsedilmesi, onun bir rahip degil peygamber konumunda oldugunun delili olarak
sayilmistir.**

Zerdiist’iin  Ogretileri, Avesta olarak bilinen kutsal kitapta toplanmuistir.
Ogretisinin temeli diialist bir yapiya sahiptir. Iyi Tanr1 Ahura-Mazda (Hirmiiz) ve Kot
Tanr1 Ahriman (Angra-Mainyu) arasindaki miicadeleler bu kutsal kitabin muhtevasini
olusturmaktadir. En eski anlatimlardan itibaren Ahura-Mazda iyi, saf ve giizel olani
temsil ederken; Ahriman karanlik, kotiliik, pislik, hastalik ve olumu temsil
etmektedir.’® Ustelik diinya diisiince ve felsefesine, iyilik-kétiiliik, aydinlik-karanlhk
diializmini bir sistem olarak ilk defa sokanin Zerdiist oldugu da bilinmektedir. 197 By
diialist temelli 6gretide Zerdiist, insanlara ritiiellere sahip bir inanis degil daha ok

ahlak1 ve erdemi nasihat eden bir felsefi misyon yliklemistir. Hatta Zerdiistliikten baska

1% Giindiiz, Sinasi, “Mecusilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt XVII1, s.a 279-284, Istanbul 2003
%% Giindiiz, Sinasi, “Mecusilik”, s 280

19 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt 11, s 611

1% Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt 111, s 614

107 Avyata, Eshat, Avesta, Kora Yayinlari, Istanbul 2011, s 13
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hi¢ bir inanigin ahlaka bu kadar yakindan bagli olmadigi, hi¢ biri ahlakin sadece bir
gelenek olmayip Olimsiiz bir deger oldugunu bu kadar 1srarla savunmamistir
denilmektedir.*®

Zerdiistliigiin kutsal kitaplar1 ise dini torenlerde okunan ilahilerden olusan;
Yesna, Tanr1’y1 0ven, iyi giiclere ve meleklere yakarisin bulundugu Yest ve seytanlara
kars1 tilsimlarin, korunma yollariin anlatildigr Vivevdat’dan olugmaktadir. Bu Ug¢ kitap
Avesta basligi ile tek bir kitapta toplanmustir. 19 By kutsal kitaplarin muhteva olarak
cogunlukla ahlaki telkin ettigi sdylenebilir. Iyiligin, giizelligin ve dogrulugun nasil tesis
edilecegi ve erdeme ulagsmada insana yiiklenen gorevin neler oldugu gibi igerikler kutsal
kitaplarin geneline hakimdir. Emir ve nehiyler, iyi ve kétiiniin ¢atigmasi sonucu ortaya
cikan kaos tizerine degil daha ¢ok cografi kiiltiiriin gereklilikleri tizerine kurulmustur.

Zerdiistliigiin engellilik anlatimlarina baktigimizda yukarida tasvir edilen ahlaki
bir zemin bu alanda insa edilememistir. Muhtemelen bundaki en biiyiik etken, iyi-koti
diializmindeki kotiiliigin sebep oldugu durumlarin, sadece kotiiden zuhur ettigi igin
kotu olarak kabul edilmesidir. Kéta fiil, kotd durum ve koti olay gibi kavramlarin hepsi
kotiiden kaynaklandigi igin kétiidiir. Oyle ki Zerdiistliik 6gretisinde kotii olan1 yapan
hayvanlar bile cezalandirilmaktadir. Ornegin, kdpegin ilk 1sirmasinda bir kulagi daha
sonraki 1sirmasinda ise kuyrugu kesilmektedir.”® Bu drnekte, Zerdiistliik i¢in kopegin
kutsallig1r da gbz oniinde bulundurulursa, kotiliigiin tiir ve eylem ayirt etmeksizin koti
kabul edildigi goriilecektir.

Engellilige dair Avesta’da dikkat ¢eken ilk husus, engellilere ait bir yer insa
edilmesi ve saglik anlaminda problem yasayan herhangi birinin engelliler i¢in ayrilan bu
yerde muhafaza edilmesidir.** Bu uygulama ahlak insa etme gayreti icerisindeki bir
dinin en zayif noktasi olarak gosterilebilir. Sadece Ahriman’dan degil onun sebep
oldugu durumlarin ve kisilerin de ayristirtlmas1 Zerdiistliik’te ki diializmin ne kadar
keskin bir ¢izgisi oldugunu gostermektedir. Diger bir 6rnekte de icki sunusundan
istifade etmemesi gereken gruplar arasinda engellilerde zikredilmistir. Pasaj soyledir:
“Benim bu ickimden hi¢ bir diismanin i¢mesine izin verme. Atesli hastaligi olan hi¢bir

adama, hi¢bir yalanciya, hi¢bir korkaga, hi¢bir kiskanca, hi¢bir kadina, hi¢bir

1% Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt I11, s 618

199 Kiigiik, Abdurrahman v.dgr, Dinler Tarihi, s.a 149-150

200 Tyran, Stileyman, Engellilik ve Dinler, s 216

201 Bingol, Ibrahim, Adsay, Fahriye, Avesta, Avesta Basin Yayin, Istanbul 2012, s.a 127-128
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ciizzamliya izin verme. Korler, sagirlar, kotiiler, mahvediciler ve cimriler tarafindan
benim serefime icilmis bu ickileri kabul ez‘miyOI’um.”202

Avesta’da yer alan baska pasajlarda da engellilerin cezalandirilmasi telkin
edilmektedir. “Sagirlarin tohumu cezalandirilir, kérlerin ve sagirlarin  biitiin
kétiiliiklerini cezalandiralim.?® Engellilere karsi bu miicadele ve muamele engellileri de
saldirgan ve nefret dolu bir duruma diistirmiis olmali ki, Avesta’nin bir béliminde kor
ve sagirlarin duyduklar nefretten bahsedilmektedir.?* Pasajlardan anlagilacag1 Uzere
engellilik, Ahriman’nin sebep oldugu bir durum olmasi hasebiyle 6fkeyi ve cezayr hak
eden bir olgu olarak goérulmektedir. Heredotos’un, Perslerin ata binmek, ok atmak ve
dogru sdylemek gibi erdemlerine Zerdiist bir dordiinciisii olan atalara ve hayvanlara iyi
davranmayi ekledi,” tarifinin Zerdiistliigiin engellilik anlatimlarina ne kadar uzak
oldugu izahtan varestedir.

Avesta’da engellilige yonelik pasajlardaki muhteva bazi boliimlerde pozitif bir
yaklasimda sergilemektedir. Bu baglamda ilk dikkat ¢eken Thrita’dir. Zerdiist Ahura-
Mazda’ya comert, bilge, mutlularin, gii¢liilerin ve hastaliklilarin sifacisi olarak birinin
bulunup bulunmadiini sorar ve Ahura-Mazda Thrita ismini verir.’® Bu sifaci
vesilesiyle hastaliklardan ve musibetlerden kurtulabilmek i¢inde kurban sunulari
gerceklestirilmektedir. Bu eylem pasajda soyle anlatilir: ““Faal adama, iyi niyetli
adama; karanhgin engellenmesi icin, giiciin ve hayatin bosa harcanmasinin
engellenmesi i¢in, dikkatlerin dagilmasinin engellenmesi igin kurban sunariz. Ve biz
saghga ve sifaya, gelismeye ve biiyiimeye; pisligin ve deri hastaliklarinin engellenmesi
icin kurban sunariz.””?"’

Bir baska pasajda da korlerin ve sagirlarin {izerlerinde bulunan kétiiliikklerden
kurtulabilmesi adina temenniler dile getirilmektedir. Ahura-Mazda; korlerin ve
sagirlarin  kotiliglinii yok etmek istiyorsa, Zerdiist’iin her gece onu anmasini
istemektedir ve kendisinin sifaci, iyiliksever oldugunu anlatmaktadir.?®® Bu ifadelerde

engellilik, sifayr gerektiren ve kurtulabilmek adina miicadele edilmesi gereken bir

202 Bingol, ibrahim, Adsay, Fahriye, Avesta, s 381

23 Binggl, ibrahim, Adsay, Fahriye, Avesta, s 369, 408, 412
204 Bingol, Ibrahim, Adsay, Fahriye, Avesta, s 372

2% Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt 11, s 618

2% Bingsl, Ibrahim, Adsay, Fahriye, Avesta, s 146

27 Bingol, Ibrahim, Adsay, Fahriye, Avesta, s 290

298 Binggl, ibrahim, Adsay, Fahriye, Avesta, s 358, 459
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kavram olarak tasvir edilmektedir. Zerdiistliglin kutsal metnindeki bu tezatliklar
donemsel ifade edilis sekilleri ile alakali olabilir. Once Biiyiik iskender’in Zerdiistliigiin
bulundugu cografyaya olan istilas1 ve daha sonra Miisliman Araplarin ayn1 bolgeye
yonelik stratejileri®®® bu ahlaki tezathgin sebebi olabilir kanaatindeyiz.

Zerdiistliik, insan1 erdemli olma yolunda 1slah etme tesebbiisii olarak
degerlendirilebilir. Fakat engelli bireyler iizerine insa ettigi diigiince sistemi oldukca
sikintilidir, buna ragmen engelliligi yok saymamis hatta varligini toplumun olmazsa
olmazi gormiistiir. Ciinkii Avesta’nin bazi pasajlarinda Zerdiist kor ve sagirlarin efendisi
olmak istedigini dile getirmektedir.”*® Bunun yani sira engelli bireyleri ayristirmis ve
kotiiliigiin  temsili olarak gormiistiir. Ahriman ile olan miicadelede ezilen kesim,
horlanan  ve Otekilestirilen engelliler olmustur. Bu horlama ve hakir gérme
diislincesinin temelini olusturan ise kotiiliikten ¢ikani (Ahriman) kotii olarak kabul
etmis olmalandir. Zerdiistliiglin temelini olusturan diialist algilayisin sebep oldugu bir
baska zitlik da hayvanlara miistakil bir baslik olusturup degerini telkin ediyorken211

engellilik ve musibetler iizerine tek bir miistakil baslik olusturmamis olmasidir.

29 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, cilt 11, s 616
219 Bingsl, Ibrahim, Adsay, Fahriye, Avesta, s 373, 374, 376
211 Ayata, Eshat, Avesta, s 91



55

BOLUM I11

KELAM VE iSLAM FELSEFESINDE ENGELLILIiK

3.1.Islam Kelaminda Engellilik

Kelam, insanin yeryiiziinde bulundugu siire icerisinde karsilastigi olumlu veya
olumsuz durumlar karsisinda gosterecegi itikadi refleksi konu edinmis bir disiplindir.
Merkezinde insani bulunduran bu disiplin; itikadin gerg¢evesini insanin sahitlik ettigi
evreni, canlilar1 ve nesneleri kullanarak olusturmaktadir. Kelamin gayesi olarak da
genellikle insanlarin karsilastiklar1 vakalarda diisebilecegi siipheciligi; onarma,
yanlighg diizeltme, kotiiliikten kurtarma ve hem diinya hem ahirette mutlulugu gozetme
islevleri sayilmaktadir.**? Sayilan amaca matuf bir misyonu bulunan disiplinin engellilik
gibi bir konuyu kendi icerisinde islememesi de miimkiin degildir.

Islam Kelami engellilik konusun da giiniimiiz modern adlandirmasi olan
“engelli” ifadesi ile degil daha ¢ok elemler, insanin filleri, teklif ve cocuklarin
sorumlulugu gibi kotiiliikk kavraminin igerisinde islendigi basliklar kullanmaktadir.?*®
Bu bagliklar altinda insanin karsilastigt  kotli durumlara nasil agiklamalar
getirebileceginin cevaplar1 iiretilmeye calisilmaktadir. Biz konuyu Islam kelam
okullarmin ele alis tarzi baglaminda hikmet, kudret ve ivaz kavramlar1 ¢ergevesinde
degerlendirmeyi uygun goriiyoruz.

Kur’an “ I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredersin?”*** diye bir soru
sormaktadir. Bu hitaptan hareketle musibetle karsilasan insanin basina gelenlere makul
cevaplar iiretmeden, ne saglam bir itikada ne de saglikli bir psikolojiye sahip olmasi
beklenmemelidir. Uretilecek cevabin ¢dziim odakli olabilmesi, cevap iireten kisinin
donanimi diizeyinde de farklilik gostermektedir. Bundan dolayr alternatif ¢oziimler

Uretme konusunda Kelam ne kadar sorumlu ise Kelamci da bir o kadar sorumludur. Bu

212 Taftazani, Serhu’l-Akaid, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yaymlari, Istanbul 2015, s 79, Sik,
Ismail(ed), Kelam I, Gece Kitaplig1 Yayinlari, Ankara 2015, s 25, Kilavuz, Ulvi Murat, Kilavuz, Ahmet
Saim, Kelama Giris, Isam Yaymlari, Istanbul 2013, s 12, Aydm, Ali Arslan, Islam Inanclar ve
Felsefesi, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1973, s 44

213 Ep(’l-Hasan el-Es‘ari, el-bane, trc.Ramazan Bicer, Gelenek Yayinlari, istanbul 2010, s 82,86,87,
Ebi’l-Muin en-Nesefi, Kitabii’t-Temhid, trc. Hiilya Alper, iz Yaymcilik, Istanbul 2017, s 106, Kadi
Abdilcebbar, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, trc. Hulusi Arslan, Endiiliis Yayinlari, Istanbul 2017, s 108

21 Kehf 18/68
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sorumlulugu iistlenmek ileri diizeyde bir birikim ve entelektiiel bir karakter de

gerektirmektedir.?*®

Sahislarin iiretilen yorumlar {izerindeki bu etkisinden dolay1 bizde
inceleyecegimiz kelami gruplarda sahislari esas almayr uygun goérmekteyiz. Mezhep
igerisindeki isimlerin birlestikleri ortak engellilik kanaatini ¢6ziimlemekle beraber ortak

kanaatin kisilerce nasil yorumlandigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

3.2.Mutezile ve ivaz

Mutezile, dinin hakikatleri ile aklin hiikiimleri arasindaki iliskinin nasil olmasi
gerektigi yoniindeki kelami fikrin ilk temsilcileri konumundadir.?’® Bu baglamda
Mutezili diisiincesinin temeli olan iki esas; insanin iradesi (6zgiirligii/sorumlulugu) ve
Allah’in adaletidir.?*’ Ayrica bu iki kavram, diisiincelerinin temelini olusturan bes
esasin icerisinde muhteva olarak bulunmaktadir. Bunlar, Allah’1 biitiin yaratilmislardan
tenzih eden Tevhid, Allah’1 biitiin ¢irkinliklerden miinezzeh kilip aslah prensibi
cercevesinde hikmetini savunan Adalet, Allah’in ceza ve mikafat sozlerinde
degismenin olmayacagini savunan el-Va’d ve’l-Vaid, biiyiik gilinah isleyenin
durumunun ne oldugu sorusunu irdeleyen el-Menzile beyne’l-Menzileteyn, hak ve
hukukun temini icin gerekli gortilen Emr-i bi’l-Ma’r(f ve Nehy-i ani’l-Miinker’dir.**®

Mutezile’nin bu bes esasindan Adalet, Mutezile’nin engellilik hakkindaki bakis
acisinin  da temelini olusturmaktadir. Bir yoniiyle kotilik ve zulim olarak
tanimlanmaya miisait olan engelliligin adalet prensibi igerisinde degerlendirilmesi,
Mutezili tavrin bu sorunu merhamet ya da imtihan gibi alisilageldik kavramlardan
kurtarip adalet penceresinden yorumladigint gostermektedir. Mutezile’nin bakis agisinin
nasil oldugunu c¢ozebilmek icin Oncelikle bu ekoliin adaleti nasil tanimladigini
gormemiz gerekmektedir.

Mutezile adaleti, lafzi manada “Baskasimin hakkini tam olarak vermek ve
baskasina ait olani da ondan almak” seklinde tanimlamaktadir.?*® Bu tanim1 Allah’a

nispet ettiklerinde ise, “O’nun asla c¢irkin fiil islemedigini, c¢irkin isleri tercih

215 Chuttick, William, Murata, Sachiko, islam 'in Vizyonu, ¢ev. Turan Kog, Insan Yayinlari, Istanbul 2017,
s411

218 Abdulhamid, irfan, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2015, s 121

217 Fahri, Macid, Islam Ahlak Teorileri, Litera Yayincilik, Istanbul 2016, s 77

218 g1k, Ismail(ed), Kelam I, s.a 129-137

219 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu I-Usuli’l-Hamse, cev.ilyas Celebi, TYEKB, Istanbul 2013, cilt II, s 8
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etmedigini, kendisine vacip olan seyleri ihlal etmedigini ve yaptiklarimin tiimiiniin hasen

oldugunu” kastetmektedirler.??°

Allah’a nispet ettikleri adalet tanimlamasinda gecen ve
Allah’a vaciplik atfedilen kavram ise ekoliin tartisma konularindan birisi olan Salah ve
Aslah konusudur. Mutezile’ye gore Allah adildir ve bununla beraber bu adaleti tesis
ederken de kullar1 i¢in iyi olami yaratmalidir aksi halde Allah’in adaletine golge

221 Yani Allah geliskiye diismeksizin adaletsizligi var edemez.??> Mutezile’nin

diisebilir.
bu yaklasimmi Allah’in mutlak adilligi ve O’nu adaletsizlikten tenzih etme
hassasiyetinin gostergesi olarak okumak miimkiindiir. Ciinkii Mutezili bakis acisina
gore Allah, adaleti yarattiginda nasil adil oluyorsa zulmeti yarattiginda da zalim olmasi
gerekecektir.”® Bu teorinin keskinligi tizerine tefekkiir eden bazi Mutezili
miitekellimler, Allah’in adaletsizlik olarak goriilebilecek bir eylemi uygulamaya kadir
oldugunu fakat hikmeti ve rahmeti geregi bunu yapmayacagini sdyleyerek hem adaleti
telkin ettiler hem de Allah’in kudretine herhangi bir noksanlik bulagmamasini
sagladilar.?** Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar ise Allah’in kétii olani yapmayacagini
sadece hikmetli ve isabetli olan1 irade edecegini sdyleyerek, Allah’in kudreti iizerine
akillarda olusacak piiriizleri bertaraf etmeye gallsmlstlr.225 Allah’in kudreti ve adaleti
ikilemi arasindaki bu durum i¢in Mutezile igerisindeki bir baska grup, Allah’in zulme
kadir oldugunu fakat zulmetmeye kadir olmadigini sdylemektedir.?® Bu sdylemden
Allah’in kudretinin zulme Kkadir oldugu fakat zulmetmis olmakla tanimlanmayacak
kadar da hikmetli ve isabetli iradi eylemleri oldugu sonucunu ¢ikarmamiz miimkiindiir.
Allah’in adaletine olan bu Mutezili hassasiyet, yeryiiziinde zuhur eden ve
kotiiliik olarak tanimlanmaya miisait olan biitiin eylemlerden Allah’t miinezzeh kilma
cabasidir. Bu ¢abanin tiriinii olarak da Mutezili bes esastan birisi olan adalet, sistemli bir
sekilde tesis edilmistir. Biitiin kotiilik kavramlarinin adalet ilkesi ile Allah’tan
soyutlantyor olmast da Mutezile ekoliin adalet ilkesine olan baglhiligim

kuvvetlendirmistir. Ekol bu baglamda engelliligi islerken adaleti sekteye ugratacagini

220 K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse,cilt 11, s 8

221 S1k, Ismail, Karagdz, Nail(ed), Kelam 111, Gece Kitapligi Yayinlari, Ankara 2017, s 280

222 Cahri, Macid, Islam Ahlak Teorileri, s 79

223 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, trc.Mustafa Oz, TYEKB, Istanbul 2015, s 52

224 Fahri, Macid, Islam Ahlak Teorileri, s 79

225 Kad1 Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, s 76

226 Eh(i’l-Hasan el-Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin, trc. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, Kabalc1 Yayinlari,
Istanbul 2005, s 181
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diisiindiigii biitiin kavramlar1 da adalet prensibi icerisinde, ya eritmis ya da karsisina
baska bir teori koyarak, Allah’a nispet edilebilecek kotiiliigl atil duruma diistirmiistiir.

Engellilik tizerine gelistirilen ve Mutezile ekoll icerisinde elemler ve musibetler
konusunda siginak gérevi gdren teori ivaz teorisidir. Ivaz, bir is veya nesneye karsilik
bedel 6demek anlamindaki avz kokiinden tiiretilmistir ve terim olarak diinyada yasanan
lizlintli ve acilara karsilik ahirette 6denecek bedel demektir. Mutezile literatiiriinde ise
adalet prensibi igerisinde ivaz, ovgiliye laylk olmayan fakat hak edilen menfaat olarak
tanimlanmaktadir.”*’ Agirliklt olarak Kadi’min giiclii bir sekilde savundugu ve
cercevesini olusturdugu teoriye gore, “ Allah, yarattigi elemleri ya miikellefe ya da
miikellef olmayana ulastirir. Eger onlart miikellef olmayana ulastirirsa, bunun
karsihginda mutlaka kafi olgiide ivaz vermesi gerekir. Miikelleflere ulasmasi
durumunda ise, birincisi ile zultim olmaktan; ikincisi ile ise abes olmaktan gzkar."228
Burada Kadi, insana isabet etmis herhangi bir elemin dogrudan kétiiliik olarak
degerlendirilemeyecegini, eger bu elem, imtihan olmak i¢in gonderilen varliga isabet
etti ise bu zaten Allah’m Kur’an’da beyan ettigi bir misak oldugu i¢in®*® kétiluk
olmaktan ¢ikar, imtihan kapsami disindaki (bebek, hayvan vb.) varliga isabet ederse de
Allah zaten bunun karsiligini verecegi i¢in kotiiliik olmaktan ¢ikar demektedir.

Kadi daha sonra Allah’in kudret ve agkinligin1 daha da olumlamak maksadi ile
musibet veya elemle karsilasan insana verilmesi gereken ivaz i¢in de sunlar1 soyler;
“Tanrt mesakkatli bir durumla bizi karsilastirdiginda, bunun karsiligi olan sevabi
mutlaka verecektir. Hatta bu karsilik mesakkatin misli olan bir lituf olmalidir ki

»2% Buyrada vurgu Allah’m insam karsilastirdign

Tanri’min  adaleti zuhur etsin.
musibetlerin daha da mislini miikafat olarak vermesi gerektigi lizerinedir. Sadece
miikafat vermis olmak Allah’in kudret ve adaletine noksanlik getirebilir endisesi
miikafatin musibetin misli olmas1 gerektigini diisiindiirmiistiir. Fakat burada 6nemli
soru sudur: Kadi’nin ivaz baglaminda Allah’in mutlaka misli ile miikafat vermesi

gerektigini sOylemesi miimin bir insan (engelli) igin tatmin edici bir izah iken, Allah’a

muhabbeti olmayan miikafatin verildigi yaklasimini gérmezden gelen, ahiret kavramina

221 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, isam Yaymlari, Istanbul 2017, s 171

228 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu I-Usuli’l-Hamse, cilt 11, s 298

229 «Andolsun ki mallarimiz ve canlarimiz konusunda denemeden gecirilirsiniz.” Ali imran 3/186,
“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve iiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz.”
Bakara 2/155

230 K ad1 Abdiilcebbar, Serhu I-Usuli’l-Hamse, cilt 11, s 496
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yabanci bir insan (engelli) ivaz teorisinden nasil tatmin olacaktir? Bdyle bir durumda
teori makul ¢ercevesinden ¢ikarilip degerlendirilmelidir. Teorinin makuliyeti; elem,
1stirap, kaza, hastalik, musibet ve engellilik gibi durumlarla karsilasmis Allah’a
muhabbeti bulunan gruptur. Bunun disindakiler i¢in iiretilecek cevap felsefi bir yon
kazanmaktadir. Bu baglamda insanin nasil bir varlik oldugunu diislindiirmek adina
Kadi, hikmet sahibi Allah’in mutlak adil eylemlerinin disinda degerlendirilebilecek bir
iradesi varsa o da belki, insan1 yaratmis olmasidir, demektedir.?*! Bu baglamda insanin
konumunu Fazlur Rahman da s6yle degerlendirmektedir; “ Evrendeki her sey mahiyeti
icerisine Yyerlestirilmis kanunlar c¢ercevesinde hareket ettigi, yani Allah’in emrine
dogrudan dogruya uydugu igin, tiim evren Miisliimandir. Yani, Allah in iradesine teslim
olmustur. Bu evrensel kanunun tek istisnasi insandwr. Ciinkii Allah’in emrine uyup
uymamakta bir se¢im yapabilme kabiliyeti kendisine verilen tek varlik odur.”*%
Buradan varilacak sonug sudur ki, kavramlar ve olusturulan teoriler belirli bir 6n bilgiye
sahip veya aidiyet duygusu bulunan kisileri hedef almaktadir. Hedef Kitlesini
belirleyerek ilim yapmak, cevap Uretmek, en makul olan1 ve hatta aklen en dogru
olamidir. Bundan dolay1 Kadi 6zelinde sodylenebilecek sudur ki; teorisini, cevap
olusturdugu kitleyi géz 6ninde bulundurarak degerlendirmek daha makul bir davranis
olacaktir.

Kadi’nin engellilik iizerine insa edilebilecek bu teorisi ile ulasmaya c¢alistig
amacin, Allah’in askinligima ve kudretine halel getirmeme disiincesi oldugunu
soylemistik. Bu zaten Mutezili ekoliin tamaminin takindigi bir tavirdir. Bu gayeden
hareketle Allah’in adaletini giiclendirmeye calisan Kadi, Allah’m eylemlerindeki
hikmete vurgu yapmaktadir. Allah’a nispet ettigi hikmet baglaminda musibetin ve
elemin sablonunu Kadi soyle olusturur; “Cocugunu okula gitmeye zorunlu tutan —bu
onun icin zor olsa da- birinin, yaptigi zorlama zuliim olmaz. Ciinkii yapilan zorlamanin
sonunda beklenen bir fayda veya zararin defi séz konusudur. Boylece bir fiilin zuliim
olarak nitelenebilmesi i¢in, onun hi¢bir faydasi olmayan mutlak zarar olmasi,
kendisiyle bir zararin giderilmemesi, hak edilmemesi ve daha onceki iki vecihten birinin

tahmin edilmemesi gerektigi anlasilmaktadir.””** Kadrnm bu izahiyla olusturdugu

231 Hadduri, Macid, Islam 'da Adalet Kavramu, Ekin Yayinlari, istanbul 2018, s 74
232 Rahman, Fazlur, Ana Konulartyla Kur’an, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016, s 61
233 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usuli’l-Hamse, cilt I1, s 78
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teorinin gergevesini ¢ikarmamiz miimkiindiir. Ona gore elem ve musibeti k6tl olmaktan

c¢ikaracak esaslar:

a) Bir yarar elde etmek igin yapiliyorsa

b) Daha buyiik bir zarardan sakindiriyorsa

) Hak edilmisse

d) Bu niyetlerden herhangi biri gozetilerek yapilmissa

Bu sartlar1 tasiyan musibet ve elemlerin  hi¢ biri kotiiliik olarak
degerlendirilmemelidir.234 Aslhinda Kadi biitiin kotii ve ¢irkin islerden Allah’t men
etmeye calistiginda da kotiliglin oldugunu gostermis oluyor. Ciinkii onun c¢abasi
kotiligin olmadigini ispatlama yoniinde degil var olan eylemde “hangi sartlar
bulunmuyorsa kotidur”t anlatabilmektir. Kotiligiin oldugu zaten Kur’an’in ifadesidir,
“Eger onlara aciyip da iginde bulunduklar: sikintyyr giderseydik, iyice korleserek,
azginlikta biisbiitiin direnirlerdi.””*®

Kadi’nin elem ve musibet konusundaki bu yorumlari tartismaya agiktir. Ciinkii,
Allah’in sakatlar1 ve c¢irkin mahliiklart ni¢in yaratmistir sorusuna verdigi cevapta
gormekteyiz. Kadi bu soruya cevaben, “O (musibet ve elemle karsilasan kisi),
viicudunun bir kismina aci ariz oldugu zaman, insanlardan uzaklasmay isteyip, cennet
timidiyle eksikligini tamamlamaya ¢alisir. Bu ise onu, itaat etmeye ve giinahlardan
uzaklasmaya; baskalarint da Allah’in nimetlerine siikretmeye sevk eder. Yiice Allah
yarattigi bela ve musibetleri ancak bu sebeplerle yaratir. O, aymi sekilde yilanlari,
akrepleri ve yirtict hayvanlart da bu tiir maslahatlar i¢in yaratir. Zira bu tir
hayvanlardan korvkmak ve sakinmak, cehennemden korkmaya ve giinahlardan uzak
durmaya sevk eder.”?*® Kadi’nin bu yaklagiminin, kotiiliigii Allah’tan tenzih etmenin ug
orneklerinden birini gosterdigi kanaatindeyiz. Fakat bu bakis acisina yakin yaklagimlar,
giiniimiizde de gdzlemlenmektedir. Ornegin, musibet ve elemlerin ortaya cikardig
acizlik insanlarin duygusal diinyalarinda travma yaratir. Bu travma insani1 karsilastigi

kotli durumu tekrar yasamama gayretine iter ve insan kotiiliigii engellemek adina

234 Aytepe, Mahsum, flahi Yardim ve Ozgiirliik Diyalektigi, Endiiliis Yaymnlari, istanbul 2018, s.a 236-237
2% Miiminun 23/75
236 Kad1 Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, s 121
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tefekkiir edip bilgi tiretebilir. Urettigi bilgi sayesinde iyinin kapisini aralayabilir.”*” Bu
tarz akil yliriitmeler yanlis degildir fakat elem ve musibetle karsilasmis kisi nazarindan
bakildiginda, onun giindelik travmalarina cevap verecek nitelikte de degildir. Ciinkii
musibete ugramis kisinin -engelli birini esas aldigimizda- zihnindeki mdicadele,
gozlemledikleri ile cevap tretme niteliginde degil aksine gormedigi ilah’a yonelik bir
cevap bulma g¢abasidir. O yiizden iiretilecek cevaplar ve yiiriitiilecek akil, Allah-Insan
denklemine tekabil etmelidir. Mutezile’nin iddialarindaki en tutarli tarafta da iste bu
bakis acisidir. Daha sarih bir ifade ile anlatmak gerekirse; Allah’tan engelliye bakarak
tiretilen teoriler degil, engelliden Allah’a bakarak yiriitilen akil, elem ve musibete
ugramis insanin sorgulamalarina 11k tutar. Kadi da bu anlamda, Allah kotiyu kot
olarak bilir, kotiiye muhtag olmadigini da bilir. Bu onciilleri idrak edenin kotiiniin faili
olmasi da imkansizdir, diyerek akil yiiriitmiis ve elemin, musibetin, engelliligin biitiin
sorumlulugunu Allah’a yiiklemenin makul olmadig: fikrini iiretmistir.?*®

Mutezile ekoliindeki bir diger Oonemli isim olan Ebd Hasim ise engellilik
konusuna aslah merkezli yaklasmaktadir. O Allah’in insan i¢in iyi olani yaparken illa
mutlu etmeyi gozetmeyecegini, musibet ve elemlerle de kul i¢in iyi olan1 yapabilecegini
soylemektedir.®®® Eb( Hasim’in bu yaklasimi Kadi’min yaklasmu ile de paralellik
gostermektedir. Her iki mutekellimde musibet ve elemin sonundaki faydaya ve
miikafata (ivaz) atifta bulunmaktadirlar. Ayrica Ebi Hasim elemden iyi bir neticeye
ulagmak i¢in insana isabet eden elem ve musibetin sadece fayday1 temin etme amacina

24 Ebi Hasim ve Eba Ali’nin ortak kanaatte

matuf olmas1 gerektigini sdylemektedir.
olduklar1 diger bir izahta ise, kisi bir fayda elde edecegini veyahut kendinden bir zararin
giderileceginin bilincinde olursa elem ve musibet karsisinda mutluluk hissine kapilir.
Iste bu mutluluk hissi bir fayda olarak degerlendirilmelidir ve bu mutluluk hissi, bir
fayday1 dogurdugu icin karsilagilan elem ve musibet mutlak koti sayllmamaktadm241
Bu izahlardan ulasacagimiz sonug; engelli bir birey karsilagtigi sikintilarin bir karsiligi

oldugundan emin olursa ve bu karsiligin diinyada ya da ahirette mutlaka verilecegine

aklen kanaat getirirse, i¢inde bulundugu durumu metanetle Kkarsilayabilecektir.

27 Aydin, Hiiseyin, Ilahi Adalet A¢isindan Cocuk ve Hayvan Elemleri Meselesi, Firat Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 14, s 8, Elaz1g 2009

2% Kad1 Abdilcebbar, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, s 80

2% Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s 94

0 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, isam Yaymlari, istanbul 2017, s 429
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Ruhiyetinde bulunan bu metanet, onun duygu ve diisiince diinyasini pozitif olarak
etkileyecek ve karsilastigi sikintidan hasil olacak faydanin ipucunu bu metanetten
yakalayabilecektir. Hatta bu baglamda Eba Ali, Kadi’nin ivazda olusturdugu
cergevedeki hak etmislik hususuna da atifta bulunmus, elemin bir zanna tutunarak iyi
oldugunu gostermenin imkansizligin1 ve insani bulan elem ve musibetin kesin bilgiler
tasimasi gerektigini dile getirmistir.242 Bu ifadede kesin bilgiye sahip olmasi gereken
Allah midir? Allah zaten bilmiyor olmaktan miinezzeh degil midir? Kesinlikle Allah’in
bilgisi dogrudur. Bundan dolay1 buradaki bilginin kesinligini kula nispet etmenin daha
dogru oldugu kanaatindeyiz. Yani elem ve musibete ugrayan kisinin i¢inde bulundugu
durumun karsiligimi ummast yeterli degildir. Bu beklentiyi akil siizgecinden gegirip
bilgiye doniistirmesi gerekmektedir. Sikintilarinin  Allah katinda mutlaka bir
karsiliginin oldugu bilgisine yaklastikca keder ve hiiznii hafifleyecektir. Engelli kisinin
bu akil yiirlitme siirecinde saglikli analiz etme imkanina kavusmasi, sihhatli kisilerin
ahlakli ve sorumluluk bilinciyle hareket etmelerinde saklidir.

Eb( Hasim, Allah’in sirf miikafat verme gayesi ile yaptig1 elem ve musibetlerin
1yl olarak yorumlanmasinin miimkiin olmadigin1 séyler. Ona gore hem bu elemin bir
karsil1g1 olmali hem de diinya iizerinde bu elem ibret degeri tasimalidir. Hem ivazi hem
ibreti karsilayan elem, hem zulim olmaktan hem de abes olmaktan kurtulur.”* EbQ
Hasim bu bakis agisiyla insana, karsilasilan elem ve musibetler igerisinde aramasi
gereken gayeleri bildirmektedir. Bu engelliden Allah’a bakacak yoéntemin ifadesidir.
Musibetle karsilagan birey kendi i¢in ivazi digerleri igin ibreti akil yiiriitme ile
kavrayabilirse, Allah’in isabet ettirdigi musibetlerden Allah’a kotiiliik isnat edilmemesi
gerektigini de 6grenecektir. Ebd Ali, Eb(0 Hasim’in bu diislincesine nazaran, Allah’in
diinyada iken verdigi elem ve musibetlerin, kisinin hak ettigi cezanin yeryiiziinde zuhur
etmesi manasma da gelebilecegini sdylemektedir. Onun bu goriisiine Kur’an’dan
referans gosterenler de vardir.?** Bu bakis acis yeryiiziiniin isleri ile ahiretin islerinin
muglakligina sebep olmaktadir. Ciinkii bu sefer kimin yeryiiziinde cezalandirilip kimin
ahirette hesabinin goriilecegi de aciklanmak zorundadir. Kiilliyen olumsuz bir ifade de
degildir fakat engelli bir gozle degerlendirildiginde sorgulama yonii, eger bu musibet

cezam ise neden hesap ahirette degil de burada goriiliiyor, sekline doniisebilir. Bu akil

?2 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, s 432
#3 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, s 437
244 Is1k, Harun, Engellilik Sorununa Kelami Bir Yaklagim, Ekev Akademi Dergisi, say1 57,2013, s 10
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yuritme Ebd Ali tarafindan da degerlendirilmis olmali ki bu baglamda su agiklamay1
yapar; “Kisinin hak ettigi cezamin tamaminin, diinya hayatinda kisiye verilmesi caiz
olmasa da, bunun az bir miktarumin kisiye ¢ektirilmesi caizdir. Béoylelikle bunlar giinah
islemede 1srar eden kisiye vurulan hadlerin yerine geger. Kisinin hak ettigi cezalarinin
bir kismmmin ahirete bwrakilmayip one alinmasinda bir fayda saglama durumunun
olmast imkansiz degildir. Ciinkii had yerine gegen seylerin kisiye ceza olarak yapilmast,
bunlarin one alinmasinda fayda bulundugu icin caizdir. Iste benzer sekilde Allah’in
kisiyi hasta etmesi de imkansiz degildir. Bunlarin one alinmasinda, bunlar ceza olsa da,
bir esit fayda bulunur.”** EbQ Ali yaptig1 izahla, iddiasii uygun bir zemine oturtmaya
calismaktadir. Musibet ve elemlerin sadece imtihan vesilesi olarak degil cezai miieyyide
araci olarak da kullanilabilecegini se¢enck olarak sunmaktadir. EbQ Ali’yi bu alternatife
gbtiiren muhtemelen onun musibetle karsilasan kisileri miimin olarak ve kafir olarak
ayr1 ayr1 degerlendirmesidir. Miimin olarak musibete ugrayan kiside imtihan ve ivaz
agir basarken, kafir kisiye isabet eden musibette ceza agir basmaktadir. Ona gore,
miimine musibet ve elem ceza olarak verilmez. Sayet Allah ceza olarak mimine boyle
bir sey isabet ettirirse bu kabih olur ve Allah da bundan miinezzehtir.?*®

Mutezile igerisindeki bir diger isim olan Nazzadm ise engellilik hakkindaki
teorisini agirlikla Allah’in adaletine nispet etmektedir. Ona gore adalet, bir menfaati
korumak ve zarari def etmek igin vardir. Eylemi yapan da onun giizel oldugunu bilir.
Fakat Allah, kulun menfaatini gézetmek ve zarar1 def etmek i¢in degil, giizel ve serefli
oldugu igin adaleti tesis eder.”’ Nazzam, Allah’in verdigi elem ve musibetlerde bir
faydanin olup olmamasi veya verilen sikintinin karsiligimi (ivaz) verip vermemesi
Uzerine bir teori olusturmaz. O, kétiiliik olarak degerlendirilmesi uygun biitiin eylemleri
Allah’tan nefyeder. Nazzam bu perspektifini s6yle ifade eder, kotiiliik fiili yapanin sifati
oldugu i¢in Allah’a herhangi bir elem ve musibetten dolayr koétiiliik atfedilemez. Eger
bu eylemlere kotiiliik der ve bunun Allah’tan sadir olduguna inanilirsa, bu durum
engellenmesi gereken yeni bir kotiilik meydana getirir. Bundan dolayr adaletin faili
olan Allah kétiilik ile nitelendirilemez.?*® Nazzam herhangi bir elem ve musibet
neticesinde Allah’a isnat edilecek kotiiliigiin basli basina bir kotiilik oldugunu

sOyleyerek, bu durumda insanin Allah’in adaleti penceresinden durumu

#%5 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, s 442
240 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, s 443
7 Hayyat, Eb(’l Huseyn, el-Intisar, trc. Yiiksel Macit, Endiiliis Yayinlari, Istanbul 2018, s 72

248 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s 62
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degerlendirmesini Ongoriir. Bu akli basinda bir insanin elem ve musibet ile
karsilagtiginda ilk yapmasi gereken akil yiiriitme eylemidir. Akil yiiriitme neticesinde
kisi, elem ve musibetin ni¢in iyi oldugunu kavrayabilirse, Mutezili ilkeyi ¢6zmiis olur.
Ciinkii insan elemlerin iyiye vesile olabilecegine karsi yiiksek bir kanaat olusturursa
elemin verdigi sikintidan da kurtulabilir. Bundan dolay1r da akilli insanlar daha fazla
faydani temini iimidiyle mesakkatlere katlanmayi iyi goriir.”*°

Nazzdm’in adalet merkezli olusturdugu engellilik teorisinde, engelli kisi akletme
siirecine mecbur birakilmaktadir. Bu engelli kiginin pasifize olmak zorunda olmadigini
da gostermektedir. Boyle bir durumda kisi kendi diinyasi, ¢evresi ve bilgisi nazarinda
icinde bulundugu durum iizerine tefekkiir etme sorumluluguna sahiptir. Elem, musibet,
hastalik veya engellilik gibi zahiren kétii vakialarin igerisinde yasayabilmenin en akilci
yolu da bu tefekkiir bilincidir. Kur’an’in ifadesi ile “Aslin1 bilmedigin durumlara nasil

sabredeceksin”?>°

ilkesinden hareketle kisi karsilastigi vakianin ashi (batini) iizerine
diistinmeli ve kendisini sabir kavrami ile motive etmelidir. Nazzdm bu motivasyonu
adalet penceresine atfetmektedir. O, Allah’in adaleti gozetmeksizin saglikli insanlara,
kendilerinin 1yiligine oldugunu bildigi takdirde, bir musibet ve elem vermeyecegini

soylemektedir.?**

Yani 6nemli olan karsilagilan elem ve musibette adaletin nerede ve
nasil oldugunu desifre edecek akliselim durusun sahibi olmaktir.

Mutezile ekoliiniin icerisinde elem ve musibetin miisebbibi olarak Allah’1
gosteren isimlerden biri Muammer’dir. O, elem ve hastaliga ugrayani1 bu duruma Allah
getirmistir, kimse kendisini boyle bir duruma diisiirmez, demektedir.”®* Muammer, bu
iddias1 ile Mutezili ekol igerisindeki ¢ogunlugun kanaatinden de uzaklagmaktadir. Fakat
bu, Muammer’in elem ve musibeti kotii olarak degerlendirip bundaki kotiliigi de
Allah’a nispet ettigi anlamina gelmemektedir. Bu izahi, insanin kendisine yonelik elem
ve musibet irade edemeyecek konumda bulundugunu, karsilastigi durumun Allah’in
kudreti ve bilgisi ¢ercevesinde oldugunu bilerek, tefekkiir etmesi gerektigi baglaminda

anlamamiz gerekmektedir. CUnkli Muammer, insanin fiilleri ile Allah’in fiillerini

ayrrmustir. Insanin dahil olmadig1 durumlarda bitkilere ve canlilara isabet eden afetlerin

29 Ciiveyni, imamu’l-Harameyn, Kitabu 'l Irsad, trc. Adnan Biilent Baloglu, v.dgr, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2016, s 229

2% Kehf 18/68

1 Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark Beyne’l Firak, trc. Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara 2018, s 97

2 Hayyat, Ebd’l Huseyn, el-Intisar, s 87
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de Allah’a ait oldugunu, fakat bitkilere ve canlilara isabet eden felaketlerde insanin
zulmii varsa bu zuliimden Allah’in beri oldugunu, eylemi yapanin zalim nitelikli insan
oldugunu séylemektedir.253 Muammer’in bu taksiminden anlasilmalidir ki, elem ve
musibetler tiir olarak degisiklik gostermekte ve Allah’in sebep olduklari imtihan
dairesine girerken insanin sebep olduklart zuliim nispetinde degerlendirilmektedir.

Insanin karsilastig1 elem ve musibetler kapsaminda Mutezile ekoliiniin iirettigi
fikirler; bizim, Allah’tan engelliye degil, engelliden Allah’a bakilmasi gerektigi
teorimize tam olarak karsilik gelmektedir. Ustelik iiretilen bu akile1 teoriler, karsilasilan
bliyiik sorulara cevap verme c¢abasinin da {irliniidiir. Kimi zaman diger din
mensuplarindan kimi zaman da felsefeci bir giiruhtan gelen soru ve sorgulamalarin
karsisinda gii¢lii bir itikad insa edebilmenin sorumlulugu da Mutezile (zerinde
bulunmaktadir. Bu baglamda Mutezili miitekellimlerin iirettigi ve merkezinde Allah’in
tenzihi bulunan fikirlerin altinda, Ibn Ravendi gibilerin su sorgulama ve sorularmna
verilen cevaplar yatmaktadir, “kullarini hasta eden kimse onlara bu yaptiginda hikmet
sahibi degildir, onlari gozetici ve onlara merhametli degildir. Onlar: fakir yapan,
belalara ugratan da oyledir. Itaat etmeyecegini bildigi kimselere itaati emreden kimse
hikmet sahibi olamaz. Inkdr ve isyan eden kimseyi cehennemde ebedi birakan Kimse
hikmet sahibi olmayan bir sefintir. O glnahlara ceza O6lglsint bilen biri de
degildir.”” ®*

Iste Mutezile bu yondeki soru ve sorgulamalarin insani diisiirebilecegi
sarsintilar1 def etme miicadelesi vermistir. Donemlerine nazaran elem ve musibet
hakkindaki fikirleri ¢ogu noktadan modern dénem insaninin bile sorgulama yonine
cevap verme niteligindedir.

Mutezile’nin elem ve musibet teorilerinin olusumunda cevap iirettigi diger bir
guruhta felsefecilerdir. Onlar da, “Allah daha fazla haywr pahasina olsa da, serri (elem
ve musibeti) engelleyememektedir. Dolayisiyla bu hayrin pahasina mutlaka serri de
yapmak zorundadir. Oysa Allah atesi Hz. Ibrahim icin serin ve esenlik kilmistir. Nigin
benzer sekilde atesin fakirin elbisesini yakmasina, yagmurun yasl kimsenin evinin

23255

damint yikmasina engel olmuyor. yonunde sorular Uretmekteydi. Mutezile bu

sorular karsisinda hem Allah’in kudret ve adaletine zeval getirmeme hem de muhatabin

253 Hayyat, Eb(’l Huseyn, el-Intisar, s 87
2% Hayyat, Eb(’l Huseyn, el-Intisar, s 29
255 Kologlu, Orhan Sener, Mutezile 'nin Felsefe Elestirisi, Emin Yayinlari, Bursa 2010, s.a 225-226
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itikadi olarak saglam bir yola girmesini tesis etme miicadelesi ile fikirlerini tiretmistir.
Bundan dolayr Mutezili miitekellimler i¢in, “Onlar kelam erbabidir. Cedelle ugrasan,
temyiz sahibi akli, tefekkiir yetenegi bulunan, hiikiimler ¢ikaran, kendilerine muhalefet
edenlere karsi deliller bulan, kelamin her cesidini bilen, nakli ilimlerle akli ilimleri
tefrik eden, hasimlariyla miinazarada insaf sahibi kisilerdir.” denilmektedir.?*®

Gorildiigii lizere Mutezile insanin yeryiiziindeki seriiveninde giiclii bir teolojik
zihnin insas1 nasil miimkiin olur sorusunun cevabini vermenin gayretinde olmustur.
Engellilik bu gayretin 6nemli basliklarindan biridir. Ustelik akliselim insan yeryiizii
seriiveninde elem, musibet, hastalik, engellilik ve 6liim gibi vakialarin misaki iizere
yeryiiziinde salmip gezdigini idrak etmelidir.”®’ Eb(’l-Hizeyl’in ifadesi ile “diinya
amel, emir-nehiy, mihnet ve imtihan yurdudur, ahiret ise karsiik alma yurdudur.”258 Bu
bilinclilik Uzerinden okunacak bir hayat ile, elem ve musibetin manasina varmak
miimkiin olacaktir. Mutezile bu baglamda akli 6n plana ¢ikarmis ve hayatin akisindaki
durumlari onun (izerinden yorumlamustir. Insanin payma diisen ve yeryiiziinde isabet
etmesi muhtemel olan elem ve musibetleri de Mutezili ekol, bu cercevede
degerlendirmistir.

Engelli bireyin diinyasina bakilmasi gerektigi yerden bakarak elem ve musibeti
degerlendiren Mutezile, sundugu fikir ve bakis acilariyla sadece donemindeki insanlari
degil kendi c¢aglarindan onlarca yil sonraki insanliga bile ufuk agici bir miras
birakmistir. Bizim ilke edindigimiz, Allah’tan engelliye degil engelliden Allah’a dogru
olan elem ve musibet degerlendirmesi, Mutezili diisiincede yiiksek oranda temsil
edilmektedir. Bu ilkeyle insan, yeryiiziinde neden varoldugu iizerine kafa yorarsa, Allah
ile arasinda nasil bir iliski olmas1 gerektiginin de ipucunu yakalamaya baslayacaktir. Bu
iliskinin cer¢evesini de zaten Kur’an, “Sen O’ndan razi, O da senden hosnut olarak
Rabbine don.”?*® ifadesiyle belirlemektedir. Ayet’in telkin ettigi iliskiyi yeryiiziinde
bulundugu her durumda unutmayan insan, karsilasacagi elem ve musibetler hakkinda da
nasil fikir yiriitmesi gerektigini kavrayacaktir. Sadece kendisinin degil, muhatabi
oldugu kulun da kendisinden razi olmasin1 murat eden Allah, elem ve musibet fiilleri ile
bu iliskinin sihhatini denemektedir. Yani insanin taklidi bir sekilde boyun egen mi

yoksa tum dikkati ile iman eden mi oldugunun neticesini, bu elem ve musibetler

2%6 Abdulhamid, Irfan, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s 121
27 Ali fmran 3/186, Bakara 2/155

%8 Hayyat, Eb(’l Huseyn, el-Infisar, s 101

29 Fecr 89/28
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lizerinden smamaktadir. Bunun en giiclii ipucu yine Kur’an’mn su ifadedir, “Insanlar,
denenip sinavdan gecirilmeden, sadece "Iman ettik" demekle birakilacaklarini mi
samyorlar?260 Iste insan Kur’an’m olusturdugu Allah-Insan sablonuna ne kadar tefekkiir

ederek yaklasirsa, elem ve musibet karsisinda da o kadar dirayetli durmayi basaracaktir.

3.3.Esarilik ve Kudret

Esarilik, diislince tarihi igerisinde Ehli Siinnet olarak isimlendirilen akimin ana
govdesini olusturmaktadir. Tarihi siiregte gosterdigi tavirlarin merkezinde ise Ehli Kitap
degil, daha ¢cok Mutezile gibi spesifik yorum kabiliyeti bulunan gruplar bulunmaktadir.
Kendi yorumlarmin disindaki yorumlar1 bid’at kabul eden Esarilik, dinin savunucusu
misyonunu da kendisine yiiklemistir. Peygamber’in hadisine dayanarak kurtulusa eren
grubun Ehli Siinnet bash@ altinda kendilerine tabii olanlar olduguna da
inanmaktadirlar.”®* Kendilerini yerlestirdikleri bu konumdan kaynakli olarak bircok
fazilete sahip olduklarmi da iddia etmektedirler.?®*

Ehli Siinnet’in merkezinde yer alan Esarilik, hem kullandig1 metotlarla hem de
donemindeki muarizlarinin mesafeli durdugu tasavvuf sistemine olumlu bakmasi
sebebiyle ¢ok kisa bir siirede biiyiik halk kitleleri tarafindan kabul goérmeyi
basarmistir. 263 Ep{’l-Hasan el-Esari, Bakillani, Ciiveyni, Abdalkahir Bagdadi ve Gazali
gibi guclu isimlerin de intisap ettigi Ehli Siinnet damari, islam diisiincesinde otorite
haline gelmistir. Fakat ekoliin kazandig1 bu karizma, dini yorumun tekellesmesi gibi bir
problemi de beraberinde getirmistir. Alternatif yorumlarin kabul edilmemesi ile
baslayip, yorumlarim tekfir edilmesine kadar giden siireg, Islam diinyasmin fikir tiretme
kabiliyetini dumura ugratmistir. Bundan dolayr da ge¢miste yapilan yorumlar
donuklagmig, zaman ve zemine gore fikir iiretme faaliyeti olan ‘igtihadin’ kapisi
kapanmistir.

Diisiince diinyasindaki bu agirligindan hareketle Esarilik, engellilik konusunu da
elem, musibet, hastalik kavramlar1 ile giindemine tasimistir. Insanin yeryiiziinde
gecirdigi siire boyunca karsilasabilecegi ve kotiiliikk olarak tanimlanmaya miisait

eylemlerin teolojik diizlemde nasil bir degere sahip oldugu, Esari ekoliin Allah’a

2%0 Ankebt 29/2

201 Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark Beyne’l Firak, s.a 249-252
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yiiklemis olduklar1 kudret sifatinin etrafinda deger bulmustur. Bu yaklasim metodu,
insan1 bir¢ok anlamda atil duruma diisiiriirken, Allah’1 hikmetinden sual olunmayan,
iradesinin bir yonii ve gayesi bulunmayan ve higbir sistem ve kural tanimayan varlik
konumuna yerlestirmistir. Ortaya ¢ikan bu sablonda, Allah-Alem iliskisini dizayn etmek
oldukga zordur. Hele ki Allah-Insan tasavvuru olusturup elem ve musibet izerine
kanaat belirtmek oldukca cetrefilli bir ig halini almaktadir. Esari ekol bu zorlugun
iistesinden, Allah’in kudretinden hareketle olusturduklar1 kader ve kaza gibi
kavramlarla gelmeye calismis fakat iirettigi cevaplar aklin kabullerini zorladig igin
kendi biinyeleri disinda fazla itibar gdrmemistir.

Esarilik, engellilik bahsini kaza ve kader kavramlari igerisinde islemistir.
Esarilige gore kaza, “Allah’in bu kainatta vaki olacak seylerin hepsini nasil, ne vakit ve
ne bicimde olacaklarsa ezelde oylece bilmis ve ezeli ilmine uygun olarak dilemis
olmasidwr’”, kader ise, “Allahin her seyi vakti gelince, ezeli ilmine uygun ve irade ettigi

24 By tanimdan Allah’in insan

bicimde icad etmesidir” seklinde tanimlamaktadir.
tizerinde biitiin planlamalarini  yaptigini ve insanin bu planlamalar igerisindeki
konumunun muglak oldugunu ¢ikarmamiz miimkiindiir. Esari bu kaza ve kader tasviri
igerisinde insanin tutumu ve pozisyonu nedir sorusunu, insanin biitiin tutum ve
davraniglar1 ile birlikte ecel ve rizik gibi biitiin eylemlerinin bu kaza ve kader tarifi
igerisinde bulundugunu sdylemektedir. 265

Esari’nin insan1 dahil ettigi bu kaza ve kader dairesi, insanin basina gelecek elem
ve musibetlerinde Allah’tan oldugunu telkin etmektedir. Bu baglamda Esari, hayir ve
serrin tamamen Allah’in kaza ve kaderi ile meydana geldigini, stelik kullarin kot
olabilecek fiillerini de Allah’mn yarattigini sdylemektedir.?®® Koti fiil ile Allah’in
iradesini ayni eylem igerisinde degerlendiren Esari, bu bakis acisinin yaratacagi sorunu
izole etmek adina, kotiiliikklerin Allah tarafindan yaratilmasini miimkiin gordiiklerini
fakat Allah’m bu kétiiliikleri razi olarak irade etmedigini sdylemektedir.”®’ Allah’in riza
gostermeden yaptig1 teorisi ile Esari, yeryiiziinde halk (yaratma) etme adina her seyi
Allah’a nispet ederek ikinci bir yaratici diislincesinin Oniine ge¢meye ¢alismaktadir.

Takindig1 bu hassasiyet ilmi olarak makul karsilanmaya musaittir fakat teolojik olarak

264 Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat, trc. Arif Erkan, Bahar Yayinlari, istanbul 1997, s 179

265 Ep(i’l-Hasan el-Es‘ari, Usulii Ehli’s-Stinnet, trc. Ramazan Biger, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2010, s
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26 Eh()’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’|I-Islamiyyin, s 238, Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s 116

27 Eb(’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’|I-Islamiyyin, s 239
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elem ve musibetin de tamamen Allah’a ait olmasi disiincesine araladigi kap1
beraberinde pek ¢ok sorunu dogurmaktadir.

Kotiiniin yaraticist da Allah’tir ama buna riza gostermez seklindeki teorisine,
Allah kotiiliigli ne maksat ile yaratmaktadir diye sordugumuzda Esarilik su cevabi
vermektedir, “Acilar ve hazlar Allah’tan bagka birinin takdiri olarak meydana gelmez.
Bunlar Allah’n fiili olarak meydana geldigine gore —ister bastan, ister daha sonradan
meydana gelmis olsun fark etmez- iyidir ve karsilik/ceza olarak isimlendirilir. Hak
ehline gore bunlarn iyi olarak takdir edilmesinde, daha onceden onun hak edilmesinin
veya bir yiikiimliiliige karsilik olarak verilmesi yahut da bir faydanin celbi ya da bir
zararn def’i olarak diistintilmesine ihtiya¢ yoktur. Bilakis (elem ve lezzet) vuku bulan

sey Allah’tan geldigi i¢in iyidir, hiikmiinde Allah’a karst gelinmez"268

goriisii
manidardir. Metinden anlasilacag {izere, insanin karsilastigi elem ve musibet iizerinden
yapacagl sorgulamalarin Esari ekolde tek karsiligi “Allah’in takdiri” ifadesidir. Bu
takdirin akli bir ¢cikarimla neye tekabiil ettigi yoniindeki bir sorgulamaya ise hi¢ imkan
verilmemektedir. Ustelik i¢inde kétiiliigii de barmndiran biitiin bu Allah’m eylemleri
onun adaletinin gostergesidir. Clinkii Esari ekol Allah’in bu fiillerinden dogacak adalet

sorgulamasina adaleti, “ Failin yaptigi her seydir. Kotiliikler de O’ndan bir

adalettir.””?%°

seklinde tanimlamayarak imkan tanimamaktadir. Bu baglamda Watt,
Esari’nin adalet ve musibet merkezli fikirlerinin olusturdugu Allah tasavvuru igin
sunlar1 soyler, “Insamin fiillerine karsi sorumlulugunu olduk¢a kiiciimseyen Esari,
Allah’in iradesinin mutlak iistiinliigiiniin, diinyadaki her tirli serri O’nun murat
etmekte oldugu hususunda olduk¢a aciktir. Aksi takdirde Allah’in giicsiiz yahut
ihmalkar olmasi gerekirdi. Fakat Esari, Allah’'in hayirl ve adil oldugunda da olduk¢a
kesindir. Onun kullandigi delillerden biri Allah ile Iblis arasindaki tezada dayamr.
Clinkii diinyada hayiwrdan daha ¢ok ser vardir. Ser, Allah’in iradesine zit ise, o takdirde
Iblis’in Allah’tan daha niifuzlu olmas: ve aym sekilde iktidar, sulta ve ulithivet sifatlar:
itibariyle daha faziletli olmas: gerekir. Tek ¢oziim sekli, dogrulugun yahut iyiligin zati

highir varliga sahip olmaywp bir Sariin emirlerinden istihrag edildigi yolundaki doktrine

28 Ciiveyni, imamu’l-Harameyn, Kitabu'l Irsad, s.a 226-227
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dayanmir. Allah’in fevkinde O’nun i¢in neyin dogru neyin yanlis oldugunu tayin etmek
icin hicbir kanun koyucu olmadigindan, Allah’in ihlal edecegi hi¢ bir kanun yoktur.”*"
Bu elestirisinden anlayacagimiz iizere, Esari’nin olusturdugu Allah tasavvuru
engelli bir bireye yasadiklar1 {izerinden soru sorma hakkini da vermemektedir. Bu
durum, engelli bireyi Allah karsisinda oldugu gibi sosyal ortamda da aciz ve muhtag
hissettirecek niteliktedir. Fakat Ehli Siinnet ekolii olusan bu negatif zeminin aksine,
Allah’a isnat edilen biitiin kotli yaratilmisligi Allah’in hikmetliligine de baglamaktadir.
Ehli Stinnet’in bir diger 6nemli kolu olan Maturidiligin miitekellimlerinden Pezdevi bu
hikmetlilik icin, “Ahdkim kendisi ve baskasimin yarart i¢in fiil yaratan degildir, ama
hakim sanati hikmet dolu olan, yaptiginda hikmet olandir. Allah kullarina azab verir,
cocuklar, akilsizlar ve hayvanlar gibi geg¢mis giinahlart olmadan yarattiklarina da
cesitli sikintilar vererek imtihan eder™®™* demektedir. Ekoldeki bu hikmetlilik
anlayisinin bir diger destekgisi de Bakillani’dir. O Allah’in kotiiliik yaratmasindaki
hikmet i¢in sunlar1 sdyler, “Allah’in ¢ocuklara azap etmesi, hayvanlarin bogazlanmasini
ve ac1 gekmesini emretmesi ve herhangi bir miikafat veya fayda saglamaksizin kullarina
giiclerinin iistiinde seyler yiiklemesi caiz midir diye sorulursa biz sdyle cevap veririz:
‘Evet, ¢lnkl O yaparsa, hikmeti boyle gerektirdigi icin bu adil, caiz ve dvgiiye layik

olur.”?™

Ekoliin hikmetlilige yiikledigi anlam, akil yiiriitmeden uzak bir sekilde
meydana gelmektedir. Allah’in her isi muhakkak hikmetlidir fakat hikmetin ne
oldugunun ipuglar1 da gizli degildir. Bunu gizli ya da gaybi bir bilgi olarak algilamaya
sebep olan sey, akil yiiriitmenin miimkiin goriilmedigi yaklasimdir. Engelli bir birey igin
mutlak eylemlerden birisi, akil yiiriitmek ve baglarina gelen musibete yonelik, bunda ki
hikmet ne olabilir, diye sormak ve Allah-Insan iliskisine saglikli bir zemin
olusturmaktir. Bu biitiin insanlik i¢in boéyledir ama engelliler, hastalar, elem ve musibete
ugramis olanlar i¢in bu akil yiiriitme mutlak bir 6neme sahiptir.

Esari’nin elem ve musibet iizerine olusturdugu bu perspektifin istisnasi yine
Esari’de bulunmaktadir. O elemin isabet ettigi kisinin ¢ocuk olmasi durumunda Allah’in

adaletinin nasil degerlendirilmesi gerektigi hususunda, “Cocuklarin eleme maruz

kalmalari, ailesi ve ¢evresinin ibret almasi icindir, seklindeki bir yorum tutarli degildir.

210 \Watt, W.Montgomery, Islamin Ik Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, Gev. Arif Aytekin, Bereket
Yayinlari, Istanbul 2011, s 188

2™ pezdevi, Eb(’l Yusr Muhammed, Usuli’d-Din, tre. Serafeddin Golciik, Kayihan Yayinlari, Istanbul
2015,5 196
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Zira Allah, bu tiir eylemleri ailelerinin ibret almasi i¢in yapiyorsa ve bu adalet olarak
kabul ediliyorsa, ahirette de kdfirlerin ¢ocuklarini, ailelerinin azabini arttirmak igin,
stkintilara maruz birakmasi neden adalete uygun diismesin”*"® diyerek cocuklara elemi
miistahak gorenleri elestirmistir. Buradaki akil yiiriitme sadece bu konuda sabittir. Diger
bitiin teorilerde tam teslimiyet emareleri kendisini gostermektedir.

Elem ve musibetlerin tamamen Allah’a isnat edilmesi, “Allah’in ser ile hemhal
oldugu izlenimini vermez mi?” sorusuna Esari su cevabi vermektedir,
“Arkadaglarimizin bazilarina gére, genel olarak ‘her sey Allah’tandir’ denilebilir,
ancak ozellikle ismini zikrederek ‘Ser Allah’tandir’ demek uygun bir séyleyis bi¢imi
degildir. Nitekim genel bir tabirle ‘Allah, her seyin sahibidir’ denildigi halde, ayrintiya
girilerek Allah’in esi ve oglu vardwr’ tarzinda bir ciimle sarf etmek kesinlikle uygun
goriilmemistir. Benzer sekilde Allah disindaki her seyin zayif oldugunu séyleyebiliriz,

fakat bunu detaylandirip Allah’n dininin zayyfligindan séz edemeyiz.”*™

Esari’nin
cevabi, Allah’1 ser fiillerinden tenzih etme gayesindeki tesebbiistiir (retorik). Bundan
¢ikan sonug, Esari kiiltiiriin Allah’1 tenzihte olusturdugu tutumun seklen de sakinilmasi
gereken bir tarafi oldugudur. Lafza ve sekle karsi olan bu ciddiyet¢i tutumlari,
muhtemelen Esari kiiltiiriin niiveleri sayilabilecek Ehli Hadis’in giilmemek konusunda
ki hassasiyetlerinden ileri gelmektedir.?”

Elemler ve musibetler ekseninde Allah’in kudretini merkeze alip, hikmet ve
gaye lizerine fikir yiiriitmeyi atil durumda birakan bir diger isim de Gazali’dir. Gazali
bu baglamda Allah’in fiillerini izah ederken sOyle soyler, “O’nun kullarina giic
vetiremeyecekleri bir seyle yiikiimlii tutmasi ya da kullarina herhangi bir sug¢ ve karsilik
olmaksizin act vermesi miimkiindiiv. O’nun, kullarimin menfaatine uygun olan isleri
gozetmesi ve kulluk edene miikdfat, giinah isleyene ceza vermesi de zorunlu degvildir."276
Bu izah genel Esari yorumdan farkli degildir. Ustelik Esari ekolde olusturulan Allah

tasavvurunun adalet ve ahlak {izere degil de kudret ve mutlakiyet iizerine

temellendirildigini gostermektedir.”’”

2% Eb{’l Hasan el-Es‘ari, el-/bane, trc. Ramazan Biger, Gelenek Yaynlari, Istanbul 2010, s 87

274 Egari, Ebi’l-Hasan, el-Liima, ¢cev. Kili¢ Aslan Mavil ve Hikmet Yagh Mavil, iz Yayincilik, Istanbul,
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" Melchert, Christopher, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, cev. Ali Hakan Cavusoglu, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2018, s 288
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Kotullik Gzerine ise Gazali, ekoliin genel yorumlarinin disinda bir yorum yapar
ve insan merkezli diislinlir. O, her tabiatin kendi nefsine diigkiin oldugu iddiasindan
hareketle nefsin diger biitiin seyleri hakir gorme egiliminde oldugunu dile getirir. Bu
teorinin merkezinde, “Insana gore biitiin dlem kendi gayesine uygun olmalidir.
Gayesine aykir1 bir seyin zati itibariyle aykiri bir sey oldugu diisiincesine kaptlmasinin
nedeni de budur. Boylece kotiiliigii o seyin zatina ilave eder ve mutlak olarak hiikiim
verir. O, bir seyi kotii gormenin asli konusunda isabet etse de, bir seye mutlak olarak
kotii  hiikmiinii verme ve bir seyin zatina kotiliigii izafe etme konularinda hata
etmistir”*"®demektedir. Gazali’nin bu tespiti elem ve musibet karsisinda insana nasil
fikir yiiriitmesi gerektigi yolunda bir secenek sunmaktadir. insanin nefsi egilimlerinin
faturasinin Allah’a kesilmemesi yoniinde, alternatif bir diisiinme bigimi olarak da
degerlendirilebilir. Gazali, gayeliligi kendi nefsine hapsolmus bir sekilde
degerlendirmenin, ¢ogunlukla iyiye sahitlik etmis olmaktan dolay1 nadiren karsilasilan
kotiligii hemen mutlak koti fiil olarak yorumlama egilimini doguracagini da
soylemektedir.?"

Gazali, insanin bu nefsi zayifliklarinin sebep oldugu kétiiliik anlayisinin dogru
bir Allah tasavvuruna ulasabilmesi i¢in insana smirsiz ilim, hikmet, hayr1 ve serri
yorumlayacak idrak verilmesi gerektigini, ancak boylelikle sikintinin, elemin,
musibetin, kifrin, masiyetin ve acziyetin tamamen adilane olup asla zulim olarak
nitelenemeyecegini anlamasinin  miimkiin oldugunu soylemektedir.?®® Gazali bu
sOyleminde insanin bagina gelen elem ve musibetleri idrak edebilmesi i¢in Allah’in ona
iistlin bir kabiliyet vermesi gerektigini ima etmektedir. Gazali’ye gore insan, suan ki
insan olmaklig1 ile basina gelenlerin hakikati iizerine diisiinlip, bundaki iyiligi ve
kotiiligli fark edecek donanimda degildir. Bu aslinda Esari ekoliin insanin akil
yiiriiterek neyin iyl neyin kotii oldugunu anlayamayacagi yoniindeki teorisinin bir
yansimasidir.”®* Ustelik insanin smirli akli ile meydana gelen olaylar iizerine kanaatler
olusturmas1 Esari ekolde, Allah’in eylemlerini yargilamak ve diislince halinde de olsa

Allah’n kudretine zarar getirecek bir tutum olarak degerlendirilmektedir. 282
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Insanin elem ve musibet karsisindaki degerlendirmelerinde kétiiliigiin daha agir
basmas1 yoniinde ki fikre dair Fazlur Rahman’da sunlar1 sdylemektedir, “Insanin kendi
icinde hem iyiye hem de kétiiye karsi egilimli olmas: onu, kétiiliikten arinmis olan ve
iviyi otomatik olarak yapan meleklerden ayirmistir. Insanda bu iki egilim arasinda bir
miicadele vardir. Fakat kotiiliik tarafindan olan yénleri, binlerce ¢esit hileleri olan
(nefis), ve insamin kolaya ve sabira karsi zayifligindan dolayr daha da gucludir.”?
Buradan varilacak sonug, insanin karsilastigi durumlara yorum yaparken godzetmesi
gereken, berrak bir niyettir. Fakat zaten Mutezile’nin akil yiiriiterek ulagmasi gerektigi
sonuglara, Gazali bireyin nefsinin zafiyetlerini bilerek ulagsmasi gerektigini telkin
etmektedir. Mutezile’nin akli, musibete ugramis insan1 Allah-insan iligkisinde aktif bir
konuma yerlestirirken, Gazali’nin nefis baglamindaki teslimiyet¢i yorumu, insan1 Allah-
Insan iliskisinde pasif konuma diisiirmektedir.

Ehli Stinnet ekoliine nispet edilen diger bir bakis agisina gore; serrin Allah’in
irade ve kudreti ile vuku bulmasmin, serrin hak ve gercek olarak yorumlanmasi
gerekliligini dogurmayacagi yoniindedir. Bu bakis agisina gore; resmin c¢irkin olmasi
ortadaki sanat eserinin kotii olmasin1 gerektirmez, bundan hareketle de Allah’in irade
ettigi kotiilikler sonucu ortaya ¢ikan elem ve musibetlerin bir hikmetinin olmadig iddia
edilemez.?®

Olaylara 1yi tarafindan bakmay1 telkin eden bu yaklasim yanlis degildir, insan
pek tabi olaylarin iyi tarafindan bakarak motivasyonunu arttirabilir fakat burada 6nemli
olan meydana gelen olayin birey iizerindeki deformasyonudur. Elem, musibet, hastalik,
engellik ve 6liim gibi vakialarla karsilagmis ve travmatik bir sendrom geciren insanlara
polyannaci bir tavir takinmalarini nasihat etmek gergekle ¢ok da ilgili degildir. Ciinkii
insan1 travma siirecinde mesgul eden sey, basina gelenlerin iyi tarafi neresi sorusu degil,
bulundugu duruma neden geldigi ve bu durumu hak edecek ne yaptigi yoniinde
sorgulamalaridir.

Elem ve musibetlerin Allah’a isnat edilmesi hususunda, yine Esari ekol
icerisinde anmilan Razi itiraz etmektedir. O, elemin Allah’a isnat edilmesinin
imkansizliginda herkesin  birlestigini  sadece filozoflarin  bunu reddettigini

soylemektedir.”® Razi, kotiiliik ile Allah’in ayni kavram igerisinde bulunamayacagmni,

28 Rahman, Fazlur, Ana Konulariyla Kur’an, s.a 195-196
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bunu kabul etmenin aklen imkansiz oldugunu savunmaktadir. Ayrica Razi, ser olarak
kavramlasan elem ve musibetlerin de iki tiirlii oldugunu, bunlardan birinin kalpte
meydana gelirken digerinin bedende meydana geldigini savunmaktadir.’®® Bedende
meydana gelen elemleri de kendi igerisinde ikiye ayiran R&zi, bazilarinin diinyevi
bazilarinin da dini zararlart vardir demektedir. Bu elemlerin dini zararlilar1 olarak
Allah’1n yasak ettigi fiillerin sonucu ortaya ¢ikan elemleri sdylerken, dinyevi zararlar
icerisinde hastalik, yangin, bogulma, fakirlik, musibet ve korligli saymaktadir. BUtln
elem ve musibetlerin hem dini hem diinyevi zararlarindan sakinmak i¢in de Allah’a
siginmayi nasihat etmektedir.?’

R&zi sundugu teori ile elem ve musibetin yarattig1 travmadan Allah’a siginarak
kurtulunacagim ifade etmektedir. Bireyin sorgulama yénunin hangi minvalde olursa
olsun mutlaka Allah’a tutunmasi1 gerektiginin Onemini vurgulamaktadir. O, bunu
aciklarken de Allah’in kudretine gelecek herhangi bir zarar1 gozetmeksizin, Allah giizel
seyi yarattifinda nasil Nafi (fayda veren) olarak isimlendiriliyorsa, elem veren bir sey
yarattiginda da Darr (zararh sey yaratan) olarak isimlendirilebilecegini séyler.288 Razi,
Allah’a bu isimlendirmeyi nispet ederken yukaridaki satirlarda izah ettigimiz gibi;
eserin koOtii olmasi, sanatgmmin sanatgilik yoniine elestiri  yapilmasini  zorunlu
kilmayacagini diisiindiirmektedir. O, ilerleyen izahlarinda bu durumu Allah’in kudreti
ve biiyiikliigiine nispetle agiklar. Bu baglamda heybetli padisahin karsisina ¢ikan
birisinin, padisahin heybetinden etkilenip o an o etkinin verdigi duygu ile kendisindeki
aclik, susuzluk ve hatta ac1 veren bir elemi bile unutmasini 6rnek gostererek, Allah’in
kudret ve yiiceligini idrak edecek seviyeye yaklastik¢a kisinin i¢inde bulundugu
durumlarin agirhgini atacagini 6gﬁtler.289

Razi, insanin, Allah’in kudretini idrak edecek olgunluga da, irade ederek, ac1 ile
elem arasindaki farki ¢oziimleyerek varabilecegini dile getirir.?®® Bu irade tasviri,
Gazali’nin nefse olan atiflariyla kiyaslandiginda degerli bir yorumdur. Clnku insan, ya
aklin ilkeleriyle ya da hakikate ulasma ¢abasiyla, i¢inde bulundugu duruma mana

verebilir ve Ustesinden gelecek metaneti kazanabilir.

286 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l Gayb, cilt I, s 120
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Esari ekol igerisinde elem ve musibet, miitekellimler arasinda asag:1 yukari ayni
kapsamda degerlendirilmistir. Kader baglami icerisinde ve Allah’in takdiri olarak
Ozetlenecek iki esas Uzerine temellendirilmistir. Bu iki esasin digina ¢ikildigi istisnai
durumlar, filozoflara itirazlarin bulundugu izahlardir. Bunlardan birisini yukari
satirlarda Razi’ye nispet etmistik ve Allah’mn kotiiyl yarattiginda kotiiyii yaratan olarak
anilabilecegini sdyledigine deginmistik. Bu baglamda ikinci 6rnek Curcani’nin
filozoflarin kotiiliik {izerine degerlendirmelerine getirdigi elestiride goérmekteyiz.
Circani, filozoflarin yeryiiziinde koétiiliik denecek bir fiil yoktur biitiin eylemler sirf
iyidir, Onermelerine su sekilde cevap verir, “Diinya’min kétiiliiklerden biitiiniiyle
artnmast miimkiin degildir. Ciinkii diinya, iyilikleri ¢ok olan ama bu iyiliklerin
kendilerine kiyasla az bir kotiiliigii de gerektirdigi bir yerdir. Iyiligi baskin olandir ve
yapimasi gerekmistir, zira az kotiiltikten dolayr ¢ok iyiligi terk etmek de ¢ok kotldur.
Bu baglamda diinyanin canlanmasin saglayan yagmurun birkag ev yikilmasin diye
yahut karada ve denizde seyreden aci ¢ekmesin diye terk edilmesi hikmetten
degildir.”** Cuircani klasik Ehli Siinnet refleksi ile farkli bir yontem izlemis, elem ve
musibetin olmadig1 bir diinyay1r miimkiin gérmemistir. Bu bakis agisini1 sdyle bir misalle
de guclendirmektedir, “Bir insanin parmaginin kangren oldugu ve parmak kesildiginde
geri kalan bedeninin saglhkli kalacagimi, aksi halde kangrenin bltin bedene
yayilacagini bildiginde, parmaginin kesilmesini emreder. Ama bunu 6limden kurtulma
istegine bagl olarak ister. Bu durumda bedenin selameti, az bir kotiiliigii gerektiren ¢ok
iyiliktir. Bu sebeple akilli bir kimsenin onu tercih etmesi gerekir. Sayet ondan kaginir da
oliirse gerektigi gibi davranan hikmetli bir fail olmast bir yana akilli bile sayilmaz.”*?

Metinden anlasilacagi iizere, kotiiliiglin varligin1 kabul etmekle beraber bu
kotiiliiglin gayesinin neler olabilecegi yoniinde ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir.
Fakat CiUrcani’nin  bu yaklasimi filozoflara cevap verme endisesinden
kaynaklanmaktadir. Yoksa Allah’a gayelilik ve garaz gibi kavramlarin yiiklenmesini
elestirmekte, Allah’in  fiillerinde maslahat ve mefsedetin aranmayacagini
soylemektedir.”® Bundan da varilacak sonug; Circani’nin alisildik Ehli Siinnet
refleksinin disinda bir perspektif gelistirmesi ve kotiiligii felsefi bir acidan

degerlendirmesi, cevap verdigi grubun felsefeciler olmasindan kaynaklanmaktadir.

2 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’I-Mevakaf, trc. Omer Tiirker, TYEKB, Istanbul 2015, cilt IIL, s 308
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Fakat Circani’nin koétiiliigi miimkiin kilinarak onunla bas etme Onerisi, felsefecilerin
katiiliik yoktur 6nermesinden daha realist ve faydalidir.

Elem ve musibetler konusundaki Ehli Siinnet yaklasimini1 genel bir perspektiften
izlersek elimizde kader kavraminin yogun olarak islendigi goriilecektir. Hem Allah’in
kudretine zeval getirmemek hem de elem ve musibeti kudretin disina itememenin
sonucunda Esari bakis, kader doktrinini sekillendirmeye ¢alismistir. Elem ve musibet
merkezinde kadere yapilan bu atiflar halk nazarinda olduk¢a makul karsilanmaktadir.
Ciinkii insan1 motive eden yanm giigliidiir. Kader kavrami ile insanin giindelik hayatta
basina gelebilecek her sey bir izaha kavusturulmus; tehlikelerin, belalarin, musibetlerin
ve felaketlerin oldugu bir diinyada bu kavram ile insanlar, Allah tarafindan korunup
kollandiklar1 duygusuna teslim olmus ve teslimiyetle de rahatlama hissine kapilmis
bulunmaktadirlar.®* Bu inanig bi¢cimi kisa vadede ¢oziim olarak goriilebilir. Fakat
karsilagilan musibetin sikligi ve derecesinin, bu teoriyi insan nazarinda siipheli hale
diistirmesi gdyet miimkiindiir. Bu noktada da diger bir bakis agist kurtulus olmaktadir.
Bu bakis agisina gore; insan basina gelen elem ve musibetleri tamamen Allah’a ytikler,
O’nun iradesi, gazabi, liitfu ve sevgisi kavramlarindan uygun olani zihin diinyasina
yerlestirir; Ustlne, yasadiklarimi  Allah’in planlarinin  bir pargasi olarak goriip
kendilerinin imtihan baglaminda da olsa secilmis olduklarina kanaat getirir ve bdylece
biitiin olup biteni agiklayip anlamlandirabilirler.”®®

Esari ekoliin tesis ettigi kader doktrini, engelli bireyin kisa vadede yasadiklarini
anlamlandirmasinda faydali olacaktir. Fakat kisi sorgulamalarmin boyutunu
cesitlendirdikge kader teorisi alternatif cevaplar liretemeyecektir. Eger kisi bu doktrinin
disina ¢ikmadan elem ve musibetlerine anlam kazandirmak istiyorsa kader olarak
zihninde beliren kavrama, Allah’in tabii ve sosyal yasalar ¢er¢evesinde insanin hosuna
gidebilecegi kadar iiziilece§i eylemler yaratmast olan ‘takdir’ kavramim

296

yerlestirmelidir.”> Burada Allah’a izafe edilen tabii ve sosyal yasalardan kasit, insanin

karsilagsacagi elem ve musibete nasil tepki gostereceginin belirlenmesi degil, varliklarin
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ve eylemlerin sifat formudur. Yani isyan etmek Allah’in yasasinda kétiidiir ama kimin
elem ve musibet karsisinda isyan edecegi belirlenmis bir kanun degildir.?’

Esari kiiltiir bizim Allah’tan engelliye degil engelliden Allah’a bakilarak
gelistirilmesini savundugumuz ilkenin Allah’tan bakilan tarafinda konumlanmaktadir.
Allah’tan kula bakarak kudret lizerinden kader teorisi gelistirilmistir. Engelli bireyin
i¢inde bulundugu duruma cevaplar iiretmesi gereken bir Allah-Insan iliskisinin aksine
Esari ekol, mutlak hakim, diledigini diledigi zaman ve sekilde yapan, yaptiginda bazen
acik hikmetler bulundugu sdylensede bazen de yaptig1 eylemlere akil sir ermeyecek
kadar gizemli bir Allah-insan iliskisini tesis etmistir. Insanin diinya hayatinda gecirdigi
siire boyunca siirekli onunla birlikte olan ve onun eylemlerine karsilik veren Allah®®®
tasavvurundan, insanin karsilastigi durumlar karsisinda onunla birlikte olmayip, kriz
aninda destegini hissettiren, onu motive eden (kaza, kader, imtihan) ve sirtin1 sivazlama
vazifesi goren bir Allah tasavvuruna zemin olusturulmustur. Bu teslimiyet¢i bakis acisi,
elem ve musibet konusunda yapilan akliselim sorgulamalarin istesinden de
gelemeyecektir. Yapilacak sorgulamalar, Allah’in dyle istemis ¢ogu zaman olmasindan
baska cevapla karsilanmamaktadir. Bu durumda da engelli birey Mutezili teorideki aktif
durumundan, oldukga pasif bir konuma gecis yapmis olacaktir.

Bireyin Allah-insan iliskisindeki aktif roliinii pasifize etme tesebbiisii Esari
ekole, otorite olmaya basladig1 donemlerde sempati ile yaklastig1 tasavvuf anlayisindan
miras kaldig1 kanaatindeyiz. Bize bunu diisiindiiren Esari ekol igerisinde ki Allah
tasavvurlarinin kudret, yiicelik, biiylikliik ve insanin mutavassit bir cebir altinda gibi
Allah’a has sifatlar {izerinden olusturulmasidir. Oysa Allah-Insan iliskisinin
dinamikligi, Allah’in insanla derece olarak farklilik gostersede nisbeten ortak sifatlari
tizerinden olusturulan tasavvurla miimkiindiir. Allah kudretli oldugu kadar ilim sahibidir
de. Allah baki oldugu kadar hayat sahibidir de. Allah tek (vahdaniyet) oldugu kadar
irade edendir de. Allah kiyam bi-nefsihi oldugu kadar goren, isiten ve adaletli olandr.
Ortak sifatlar iizerinden olusturulacak bir tasavvur Allah’t insana daha ¢ok
yaklastiracaktir. Yice nitelemelerle O’nu gbége hapsetmemizin hayatin realitesi
karsisinda hi¢ bir onemi yoktur. Yeryiiziinde insanlikla beraber gezinen bir Allah

tasavvuru, sadece elem ve musibete ugrayan insanlara uygun itikadi inga etmekle

291 Diizgiin, Saban Ali, Kader’i Farkli Kategoriler iginde Okumanin imkani1, Kelam Arastirmalari. cilt X1,
say12,2013,s4
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kalmaz, ayn1 zamanda O’nun “ Biz insana sah damarindan daha yakiniz ifadesinin

hayat bulmasina da olanak saglar.

3.4.Maturidilik ve Hikmet

Matiridilik, Esarilik’ten sonra Ehli Stunnet ekoluniin ikinci 6nemli kolu olarak
degerlendirilmektedir. Kokeni ise Ebl Hanife’ye kadar dayanmaktadir. Eb0 Hanife’nin
itikadi ve fikhi gortiglerinin II. (VIII) yilizyilda yayilmaya baslamasi ile Matiridiligin alt
yapisina zemin hazirlanmistir. Bu donemde ekol, “ashabu Eb( Hanife” ve “ashabi’r-
re’y” olarak amlmustir.*® IV. (X) yiizyila gelindiginde ise Eb( Mansur el-Matiiridi, Eb(
Hanife’den miras kalan ogretileri akil ve vahiy kavrami etrafinda sistemlestirmis,
Matiridiligin ekol olarak islam diisiince tarihinde yer etmesini saglamistir.**

Ebd Hanife’nin diisiinceleri merkezinde sekillenen ekol, donemin Miircie
gruplarla etkilesimi baglaminda mutedil iliskileri agisindan degerlendirilmistir.
Boylelikle Matiiridi’nin olusturdugu sistemin, Miircie ve Ehli Siinnet ekolleri arasinda

képrii vazifesi gordiigii sdylenmektedir.>*

Ekol dini yorumlarinda da, ne hadis
taraftarlar1 gibi nakli esas almis ne de Mutezile gibi akli mutlaklastiran bir yontem
izlemistir. O, her iki yorumunda ortasinda hem gerektigi kadar nakle hem de gerektigi
kadar akla 6nem vermistir.>*® Matiiridiligin nakil ve akil konusundaki bu 6lg¢iilii tutumu,
ekolii ¢cok kisa siire igerisinde bulundugu cografyada ki -Ozellikle Turk- topluluklar
arasinda popiiler hale getirmistir.304

Insan kazanma refleksi gdsteren yorumlari ile MAaturidilik, diinya hayatinda
insanin karsilasacagi bir¢ok durum iginde alternatif diisiince formiilleri gelistirmistir.
Bunlarin igerisinde elem ve musibet kavramlar1 ile sekillenen engellilikte
bulunmaktadir. Hem naklin hem de aklin imkanlarin1 kullanarak olusturdugu kanaatler
Maturidiligi, elem ve musibet konusunda da Esari’nin kaderciligi ile Mutezile’nin
akilciligindan ayirmistir. Matiiridi, Allah’in biitiin fiillerinin bir hikmet {izere olduguna
olan inanci ile elem ve musibet teorilerini bu hikmet iizerine insa etmistir. Insanin

karsilagtigt ve kotii olarak tanimlanmaya miisait eylemlerin, hangi baglamlarda

%9 Kaf 50/16

30 yavuz, Yusuf Sevki, “Matiiridiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2003, cilt XXVIII, s 165
301 Onat, Hasan, Kutlu, Sénmez(ed), Islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s 365
%02 Kutlu, Sénmez(ed), fmam Matiiridi ve Matiiridilik, Otto Yaymlari, Ankara 2015, s 158

303 g1k, Ismail(ed), Kelam I, s 177

304 Onat, Hasan, Kutlu, Sénmez(ed), Islam Mezhepleri Tarihi, s 374
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degerlendirilip Allah’in hikmetine isnat edilmesi gerektigi sorusunun merkezinde
sekillenen bu hikmet teorisi, elem ve musibet kavramimin aydinlatilmasinda teorik bir
alt yap1 olusturmaktadir. Olusturulan teorinin pratige olan vurgusunda ise sorumluluk
cogunlukla insanogluna hamledilmektedir. Bu baglamda Oncelikle hikmetten
anlasilmasi gerekenin ne oldugunu ve Maturidiligin bundan ne anladigina bakmamiz
gerekmektedir.

Hikmet, kelime olarak 1slah etmek, diizeltmek anlamindaki hakeme kodkinden
gelmektedir. Ilim ve amel ile hakka ulasma olarak tanimlanan hikmet, insana nispet
edildiginde, varliklarin bilgisine sahip olmak, hayirli eylemlerde bulunmak anlamlarina
gelirken, Allah’a nispet edildiginde, esyanin bilgisine sahip olmak ve onlar1 en muhkem
bicimde yaratmak anlamlarina gelmektedir.305 Diger bir kullanimda da, Allah’in
hiikiimlerinde gézetmis oldugu iist maksatlar olarak agiklanmis ve karsiti olarak da
sefeh ve abes kavramlar kullanilmustir.’® Kelimenin Matiridi’de ki anlami ise,
“Allah’in her seyi yerli yerine koymast ve her hak sahibine payinin verilmesi, kimsenin
hakkinin eksik birakilmamasi™ olarak zikredilmektedir. >’

Kavrama yiiklenen anlamlardan anlasilacagi tlizere Maturidi’de ki hikmet,
Allah’t yeryiiziinde vuku bulan koétii eylemlerden tenzih etme amacini tagimaktadir.
Vuku bulan kot fiillerin arka planinin oldugu ve Allah’in bu arka planda bir hikmet
gayesi gozettigi vurgulanmustir. Ustelik Matiridi, eylemlerde g6zlemlenemeyen
hikmetin misebbibi olarak da Allah’1 degil, durum karsisinda tefekkiir etmesi gerekip
hikmeti arayis ¢abasi olmasi gereken insanm bilgisizligini gostermektedir.’® O,
Allah’in  hikmetini kendi bilginden daha yuksek gor nasihatinde, insanin hikmet
kargisinda aciz olabilecegi gercegini de dile getirmistir.*® Maturidi’nin  bu
yaklasimindan c¢ikarabilecegimiz sonug, eylemlerde ki hikmetin bir illet manasinda
Allah’a dontk tarafi, bir de tefekkiir manasinda insana doniik tarafi bulunmaktadir.

Yani Allah’in gayesi kadar insanin akletme ¢abasi da bu manada 6nemlidir.

%05 jsfahani, Ragib, Miifredat, s 425

3% Topaloglu Bekir, Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, s 129
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Matlridi olusturdugu hikmet teorisinin iki yonii oldugunu vurgulamaktadir. Bu
yonlerden birisi adaleti tesis etme girisimi olan adl, digeri de Allah’in kudreti
baglaminda degerlendirilen lituftur.**® Bu taksimden anladigimiz, meydana gelen bir
fiilin hikmetinin, eylemin adaleti tesis etme gayesinde mi yoksa bir lutfa nispetle mi
ortaya ciktiginda sakli oldugudur. Bunu aydinlatacak olan da insanin, dncelikle eylemi
daha sonra da kendi egilimlerini dogru olarak okuyabilmesidir. Fakat hikmet
kavraminin i¢inde gizli olan bu iki yone istisnai bir yorum Sabuni’den gelmektedir. O,
hikmetin herhangi bir gaye gerektirmeyecegini, fayda tasisin veya tasimasin neticesi iyi
ve giizel olan seyin hikmetli olmak igin yeterli oldugunu dile getirmektedir.®!!
Sabuni’nin  bu gayesiz hikmetlilik teorisine itiraz niteliginde ki soylem ise
Semerkandi’den gelmektedir. Semerkandi, Allah’in fiillerinin ve koydugu hiikiimlerinin
kullarin iyiligine yonelik oldugunu, bunun aksi bir yorumunda Allah’in gayelilik degil

abes bir is yapmus olmasmim gerekecegini soyler.®

Buradan anladigimiz, Allah’in
fiillerindeki hikmeti belirleyenin, Allah’in biitiin fiillerden 6nce Hakim sifatiyla
anilmasi ve bu sifatin onun eylemlerindeki gayenin gercevesini olusturdugu gercegidir.
Bu gercek, elem ve musibet yaklasiminin Allah’a doniik tarafinin izaha kavusturulma
cabasidir denilebilir.

Matlridi, elem ve musibetlerin yaratilmasinin da hikmetin bir geregi oldugunu
soylemektedir. Bu elem ve musibetle, insanlarin nefislerine uygun olani ve kaginmalari
gerektikleri seyleri bilmelerini ve sorumlu olduklar1 konularda ibret ¢ikararak neyin
yapilip neyin yapilmayacagi 6grendiklerini savunmaktadir.** O bu baglamda Hak’tan
gelen bela imtihan olarak sana yeter, buna sikdyet etmen hatadw nasihatinde da
bulunmaktadir.** Matiiridi elem ve musibetin de hikmetlilikten oldugunu soyle izah
eder; “Serlerin yaratilmasinda bir hikmet bulunmadigi takdirde serri yaratan ‘sefih’
olur. Halbuki durum béyle degildir. Bilakis serlerin yaratilmasinda hikmet vardir ve

bir¢ok mana tasir. En basit ornegi zalimleri tokezletip yola getirmesindedir. Clinkii

zalimin basina hastalik, istirap vb. bir kotiiliik geldigi zaman burnu kirilr, stingtisii

*19 Matiiridi, Ebd Mansur, Kitabii’t-Tevhid, s 260
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diiser. Serlerin yaratilmasimn Allah’a  izafesine mani  bir durum  yoktur.”>*®

Méatlridi’nin elem ve musibete baktigi bu cergeve, insani karsilagtigit durumlar
karsisinda diisiinmeye tesvik edici niteliktedir. O zaten hikmetin kavranabilmesinde ki
sartlardan birinin, insanin tefekkiir anlayis1 oldugunu sdylemisti. Sorunlarin ve
sikintilarin arkasindaki gayeyi ¢6zebilmenin insanin iizerinde bir sorumluluk oldugu
boylece anlasilmaktadir. Yani Matiridi sadece Allah’a hikmetlilik nispet etmekle
kalmayip ayn1 zamanda insan1 da akleden bir varlik olarak sorumlu oldugu seylerin
icerisine dahil etmektedir.

Elem ve musibet kadar ¢irkin olarak anilabilecek durumlarin hikmetligini ise
hangi yonlerde aramaliyiz sorusu da Maturidi diisiincede cevap bulmaktadir. O biitiin bu
kotii ve ¢irkin islerin gerekgesi igin sunlar1 sdyler; “Eziyet veren nesnelerin ve cirkin
manzaralarin yaratilmasinin, duyu organlarinda hastaliklar meydana getirilmesinin
hikmet agisindan gerekli olusunun sebebine gelince, biitiin insanlar duyularini asan
varlik hakkinda olumlu veya olumsuz bir inanca sahip olmuslardwr. Onlarin bir kismi bu
varliga boyun egmis bir kismi da bilmezlikten gelerek asagr arzularina onem vermigtir.
Sayet Allah duyular diinyasinda sézii edilen seyleri (elem ve musibetleri) yaratmamis
olsaydi insanlar ¢irkini giizelden, eziyet vereni faydalidan ayiramaz, bunu yapamayinca
da onlarin akli ¢irkini giizelden, elem vereni lezzet verenden ayirip anlayamazdi.”*'®
Metinden anlasilan, eylemlerde ki kotiiliikleri insanin yetkinlesmesi yolundaki imtihan
vesileleri olarak yorumlamak mimkiindiir. Hikmeti de bu yetkinlik cabasindan
hareketle aramak gerekmektedir.

Matlridi, insana isabet eden kotii ve ¢irkin iglerdeki hikmeti gézden kagirmanin
sefeh veya abes gibi bir zanna yol agacagini da soylemektedir. Fiillerdeki hikmetin
gerektigi gibi yorumlanmadigr durumlarda, kotiiliilk yapan yergiyi ve baskasina zarari
dokunanin da merhametsiz olarak adlandirilmasi gibi, Allah’tan gelen eylemlerinde bu
sifatlarla nitelenmesi sorununun olabilecegini ve Allah’in bu tarz nitelemelerden
miinezzeh oldugunu da séylemektedir.**” Matiridi bu séylemi ile Allah’1, kétii olarak
yorumlanmaya musait biitlin eylemlerden tenzih eder. Dogru bir bakis agisi ile elem ve

musibet baglaminda Allah hakkinda zanna kapilmamanin altin1 da ¢izmektedir.

315 yeprem, M. Saim, Matiiridi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
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316 Matiiridi, Eb( Mansur, Kitabii’t-Tevhid, s 334

317 Matiiridi, Eb( Mansur, Kitabii’t-Tevhid, s 238



82

Maturidi’nin elem ve musibet kavramlar etrafinda engellilik {izerine insa
edilecek teorilerinden birisi de, mutlak iyilik veya mutlak kotiilik diye bir kavramin
olmadigi, goreceliligin de Allah’in islerinde g6z ardi edilmemesi gereken bir ilke
oldugu yoniindeki ag¢iklamalaridir. Bu baglam da Matlridi sunlar1 sdylemektedir;
“Hicbir sey yoktur ki kendi yapistyla zarar-yarar, kotaluk-iyilik, nimet-bela olusturmasi
agisindan ayni konumda bulunmus olsun. Aksine kotiiliikle nitelenen her sey, baska bir
yonden ve kotii olabilecegi kisinin disinda biri icin iyi olabilir, s6z konusu diger
ozelliklerde aym durumdadir. Gergekten tabiattaki nesnelerin konumu hep boyledir,
onlar her durumda yararli veya zararl degildir. Sonug¢ olarak Allah nesnelerin ve
olaylarin her birinde zarar verecek ve yarar saglayacak ozellikleri bir araya getirmis ve
cagristirmayr amaglamigtir. Biri i¢in kot olan bir durumun digeri igin iyi
olabilmesindeki akli tutarlilik sadece ibret ilkesinde goriilebilmektedir. Bu baglamda
Maturidi hikmetin sorumlulugunu yine insanmn tefekkiiriine yiiklemektedir. O,
aligkanliklarinin tesiri ile kotiiniin, ¢irkinin ve elemin sadece bir yoniine bakip ve o yon
de ona mesru goriinecek derecede sunulursa, bu kisinin olaylar ve durumlar igerisinde
sakl1 bulunan hikmeti tespit etmesi nasil miimkiin olur diye sormaktadir.**®

Maturidi’nin hikmet bahsinde insana yiikledigi sorumluluk Allah’t tenzih
gayretinin bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii ona gore Allah’in filleri
liituf veya adl ilkesi ile gerceklesmektedir. Ustelik bu hikmet teorisi Matiiridi diisiincede
ki Allah tasavvurunu da dogrudan etkilemis ve akil, vahiy, bilgi, hikmet kavramlar
etrafinda sekillenen perspektif ile evrendeki ve insan hayatindaki biitiin olay ve
durumlar bu hikmetin armonisi olarak degerlendirilmistir.*?° Matiiridi’nin insa ettigi bu
akilc1 yontem, engellilik isabet etmis bireyi de sorumluluk sahibi kilip, atil durumdan
aktif duruma gegcmesini 6giitlemektedir.

Maturidilikte elem ve musibet konusunda ilgili bir edilen diger bir kavram da
kader konusudur. Insana isabet eden elem ve musibetin énceden mi belirlendigi yoksa
belirlenenin elem ve musibete sebep olan kanunlar mi oldugu sorusu cevaplanmaya
calistimistir. Bu baglam da Nesefi, kaderi ikiye ayirmaktadir. “Kaderin iki anlami

vardir. Onlardan birincisi, nesnelerin kendilerine uygun olarak ortaya c¢iktiklar

318 Matiiridi, Eb0 Mansur, Kitabii’t-Tevhid, s 93

319 Matiiridi, Eb0 Mansur, Kitabii’t-Tevhid, s 243

320 Ay, Mahmut, Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari, Eskiyeni Dergisi,
say1 31, 2015, s 41



83

olgiidiir. Bu da, her seyi hayir, ser, giizellik, iyilik, hikmet ve sefeh olmak iizere, nasilsa
o sekilde belirlemektir. Her seyi olmasi gerektigi sekilde meydana getirmek seklinde
hikmetin anlami da budur. Ikincisi, her seyi zaman veya mekdin acisindan, sevap ve
giinah noktasinda, olacaklart durum iizere beyan etmektir.”*** Metinden anlasilacagi
Uzere Matlridilik, Esari ekoliin mutlakiyet¢i kader teorisinden farkli bir yorum
getirmistir. Esari insanin yapip etmeleri de dahil her seyin kader oldugunu séylemesinin
aksine Matiridi ekol, yeryiiziindeki olay ve durumlarin sifat olarak belirlenmis olmasini
kaderin i¢ine dahil etmistir. Bu manada Matlridilik’de takdir daha da islerlik
kazanmaktadir. Allah’in kiyamete kadar olacak seyleri takdir ettigini, onlar1 yaratma
eylemini kanun, zaman ve mekan denklemi igerisinde faaliyete soktugunu telkin ederek
Matdridi mitekellimler, kader anlayisini makul bir cerceveye sokmaya calismislardir.*??

Elem ve musibet kapsaminda tutarl1 bir yere oturtulmaya ¢alisilan kader anlayisi
icin Mataridi, “Yeryuzinde veya kendinizle ilgili bir musibet meydana gelmeden 6nce

mutlaka bir kitaptadir.”**

ayetine dikkat cekmektedir. O, ayette ki Once ifadesinin,
insanlar yaratilmadan 6nceye mi yoksa musibet meydana gelmeden dnceye mi isaret
ettigi sorusunun makul bir cevaba kavusturulmasin1 sdylemektedir. Cilinkii eger
insanlardan Once bir Kkitapta yazili ise bu insanin yapip etmelerinin, olay ve
durumlarinin hepsinin daha onceden belirlendigi anlammi doguracaktir ve insanin
Ozgiirliigii ve sorumlulugu devre dis1 kalacaktir. Fakat kitapta yazilmasimin éncesinde ki
niteleme insana degil eyleme ise (elem veya musibet), o zaman Allah’n kitapta yazil
olmasindan kastinin koydugu kanunlar (siinnetullah) oldugu sonucuna varilabilir.®*
Ekoliin kader lizerine gelistirdigi bu fikirler, elem ve musibete ugramis insani, basina
gelenlerin ¢aresizliginden kurtarmaya kapi aralamaktadir. Eger insan kader algisini insa
etmeyi basarabilirse, i¢inde bulundugu musibeti de anlamlandirip, olaylarin arkasindaki
hikmete daha kolay ulasir. Bu ¢aba, hem insanin kendisi ile olan miicadelesine hem de
toplum ile girdigi catigmaya alternatif cevaplar liretecek nitelige sahip bir akil
yurltmedir.

Matlridi gelenck olay ve durumlarda hikmetin aranmasi gerektigi ilkesi ile
kotiiliglin, Allah tarafindan yaratilip yaratilmadigimi dolayli olarak kabul etmekte

midir? Bu sorunun cevabi niteliginde Usi, Allah hayri ve zaten ¢irkin olan serri irade
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edendir. Fakat O 'nun muhale yani kétii fiillere rizasi yoktur, demektedir.*?> Maturid ise
bu baglamda, belayr yapip ettiklerinin sonucu olarak gér demektedir.’*® Burada
gosterilen refleksler, Allah’in kotiiliik olarak degerlendirilecek fiillerin de haliki oldugu,
fakat bu fiillere raz1 olmadigi, kulun tesebbiisleri dogrultusunda yarattig1r sonucunu
dogurmaktadir. Bu baglamda derinlikli bir ac¢iklamayr Lamisi yapmaktadir. Lamisi
Allah’in kotii olarak degerlendirilen olay ve durumlarin da haliki oldugu konusunda
sunlar1 soyler; “Yiice Allah, serri yaratmamis olsaydi bunun sebebi serrin O’na zarar
vermesi olurdu. Bizim ser ya da haywr dedigimiz hi¢ bir sey ona zarar ya da fayda
veremeyecegine gore, O, ilmi ile hikmete uygun sekilde diledigini diledigi zaman
yaratir. Burada 6ncelenmesi gereken Allah’in iradesidir. Allahin iradesinin her hangi
bir sekilde simirlanmast soz konusu olmadigina gore O, tasarruflarint diledigi gibi
vapar. Yani O’nun hayri, serri, fayday, zarari, taati, masiyeti yaratmasi, mahlikatin
O’nun aciz olmadigin, fiilinin sadece bir neviden olusmadigin bilmesi icindir. Bilakis
O, iki zittan ikisini de yaratmaya Kadirdir. Bu yiizden O, hayri ve gerri beraber
yarattigindan, bu yaratilanlar, hi¢ bir seye muhta¢ olmayan Kadir yaraticinin varligina
delili olur. Kotiiniin var edilmesi, ayni zamanda vaad ve vaidinin gergekleseceginin
delili olarak kabul edilmelidir. Ciinkii ulithiyet vasfi beraberinde Tanri’nin her seyin
yaraticisi olmast fikrini gerektirir.”%%’

Lamisi Allah’in kotiliikleri yaratmasi konusunu Allah’in uliihiyet vasfina
hamlederek, Allah’in kudreti tizerinden akil yiiriitmistiir. Bu yontem Esariligin kadiri
mutlak Allah tasavvurundan makuldir. Cinkii elem ve musibete ugramis kisi, basina
gelen eylemin, Allah’m istedigini yapan oldugu ile mi (fail-i muhtér) yoksa Allah’in
hikmet merkezli ulGhiyeti ile mi gerceklestigini sorgulamaktadir. Birinci segenek kisiyi
Allah karsisinda pasif duruma disiiriirken, ikinci se¢enek Allah-insan iliskisinin
temelini olusturmaktadir.

Allah’tan engelliye degil engelliden Allah’a bakilmasi yoniindeki Onerimiz,

Lamisi’nin akil yiiriitmesi ile Matlridi ekol igerisinde de temsil imkani bulmustur.

Musibet isabet etmis kisi Allah tasavvurunu saglikli bir zemin iizere insa edebildigi
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strece, i¢inde bulundugu duruma sabir gosterebilir. Bu baglam da Matlridi, baz:
olaylari sadece sabir ile asabilecegini bil diye nasihat etmektedir.**®

Matlridi ekol, elem ve musibet konusu hakkinda gelistirdigi hikmetlilik
teorisinin, ahlaki bir eylem olarak insana doniik bir yan1 oldugunu da telkin eder. Ahlak
anlayisinin felsefi tarafi olarak goriilebilecek iyi ve kotii kavramlari, Maturidi’de
teolojik bir bitunluk icerisinde sunulur. Iyi olani karsilamak i¢in maruf, hasen, tayyib
ve hayr kavramlarin1 kullanan Matiridi, kotii olami karsilamak i¢in miinker, kabih,
habis, seyyie ve mesavi kavramlarini kullanir.®?® Bitiin bu kavramlarla Matiridf,
kotiliigiin - Allah’a  nispet  edilmesi durumunda hikmetin  hangi  kavram ile
goriilebileceginin temelini olusturmaktadir. Meydana gelen elem ve musibet ya da
herhangi bir durum ve olayn, Allah-Insan veya Allah-Alem ciftlerinden hangisine
tekabil ettiginin ¢oziilmesi anlaminda bu kavramlar énemli bir rol oynamaktadir.
Eylemden sonra gozlenen durumlara, bu kavramlardan biri ile ¢ikarim yapilarak hikmet
arayigt siirdiiriilir. Bundan dolayr Maturidi, faili tamimanmin yolu fiilinin biraktig
izlerden gecer der.>*°

Matlridi, olusturdugu kavramlar kimesi ile yeryuzinde insana isabet eden
kotiiligi yorumlama kabiliyetini gostermistir. Bu kavramlar ¢ergevesinde olusturdugu
adl, lituf ve hikmet teorileri, kotiligii Allah’tan tenzih etmenin zeminini
olusturmaktadir. Fakat buradaki adl, Mutezile’nin adalet anlayisindan farklilik
gostermektedir. Mutezile, Allah’in adaletinin bir geregi olarak eylemlerin vuku buldugu
iddiasinda iken Maturidi, adl ile kotulik eylemi ile Allah arasinda bir mesafe agmanin
miicadelesini vermektedir. Ona gore kotililk hikmetin isleyisinde olmazsa olmaz
eylemlerden biridir ve adl kavrami ile elem ve musibet sonrasi ortaya ¢ikacak
adaletsizlik anlayisin1 bertaraf ederek sorunun kaynagina, insanin kavrayis (idrak)
problemini yerlestirmistir. 331

Maturidi ekolin bu teorisi, iman diizleminde de pozitif bir deger kazanmaktadir.
Allah’in ne lehine ne aleyhine tavir takinan siiphecilik ve Allah ile olumsuz bir iligki
yurdten inangsizlik karsisinda duran, kotiililk bahsinde Allah’in bu kavramin sebep

olduklar1 ile nitelenmesinin o6nlndeki engel olarak konumlanan Maturidi yorum,

%28 Matiiridi, Eb0 Mansur, Nasihatname, s 122

829 Sekeroglu, Sami, Maturidi’de Ahlak, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016, s 31

%9 Matiridi, Ebd Mansur, Kitabii’t-Tevhid, s 454

831 Kazang, Fethi Kerim, Matiiridi Diisiincede Kotiilik Kavraminin Kullanimlari, Ondokuz Mayis

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 10, Samsun 1998, s 474
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Esariligin apolojik tavrindan daha makul karsilanabilir.’®** Ekolin bu iman
perspektifinden de olumlanmaya mdisait yorumlari, elem ve musibete ugrayan insanin
basina gelenleri kendi i¢ dinamikleri (iman, itikad) cercevesinde de degerlendirmesi
gerektiginin ipucunu tasimaktadir. Fail nasil ki fiilinden belli olabiliyorsa, insanin
sorumlulugundaki fiillerinde, ice doniikk (iman) akil yiirlitmelerin eseri olarak
okunabilecegi kanaatindeyiz.

Matlridi ekoliin sahip oldugu elem ve musibet teorileri hem saglikli bireyi hem
de engellilik isabet eden bireyi diisiinceye sevk edecek potansiyeldedir. Hikmetlilik
merkezinde olusturdugu teorinin diger tarafin da Allah-insan iligkisinin aktif nesnesi
olan insan bulunmaktadir. Ekoliin bu akilc1 ve ulhiyeti gdzeten refleksi, icinde yetistigi
toplumla da ilintilidir. Arap sosyo kiiltiir cografyasinda yetisen Esariligin teslimiyetci ve
mutlakiyet¢i tasavvurlari, mevali agirlikli bir cografyada yetisen ve Allah tasavvurunda
kisiye aktif bir rol bigen Mutezili diisiincenin aksine Maturidilik, hem akil-nakilden
beslenerek olusturdugu teorileri hem de Miircie ve Hanefiyye gibi kucaklayici
yorumlarin mirasini tagimasindan dolayi, hitap ettigi toplumlara sadece elem ve
musibette degil birgcok konuda alternatif yorumlar iiretmistir. Bu baglamda Hanifi
Ozcan sunlan sdylemektedir; “Her dinin uliihiyet anlayisi, kendi tarihiyle biitiinleserek
o toplumun ge¢mis dini hayatt ile ilgili tarihi birikimin ayrilmaz bir parcasi; yani gerek
soyut, gerekse somut biitiin kural ve kurumlariyla birlikte toplumun dini hayatimin tarihi
birikintisinden olusan ve devamli genisleyip gelismeye miisait bir miras durumundaki
birikimsel gelenegin temel bir unsuru haline gelip nesilden nesile aktarilarak onlarin
itikadi ve ameli biitiin hayatina yon vermekte, dolayisiyla gerek teorik, gerekse pratik
biitiin bakis acilarina, belirleyici bir unsur olarak yansimaktadir.”>** Metinden de
anlagilacagi iizere hitap edilen toplum, teolojik yorumlarin sekillenmesinde 6nemli bir
rol oynamaktadir. Toplumun hayati yorumlayis kabiliyeti, sahitlik ettigi durumlari
gozlemleyebilme yetenegi gibi hususlar, teolojik yorumlarin yoniini belirlemektedir.
Bu durum, Maturidi ekol de dyle bir boyuta gelmistir ki, Ebd Hanife’ye nispet edilen

332 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2012, s 24

333 Ozcan, Hanifi, Matiiridi'de Dini Cogulculuk, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2015, s 16
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metinlerde, tarif edilen cografya icin sirk diyart m1 Turk diyart mi kelimelerinden
hangisinin kullanildig1 tartisilmistir, >

Matiiridilik, trettigi engellilik teorilerinde insani sorumluluk alani igerisine
almistir. Engellilik isabet etmis kisiden, basina gelenleri akliselim bir sekilde diisiinmesi
ve bu durumda ki hikmetin ne olabilecegi yolunda tefekkiir etmesi beklenmektedir.
Maturidiligin bu tesvik ettigi vizyon zaten Kur’an’in mahiyetinde de bulunmaktadir.
Kur’an, “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anarlar; goklerin ve
verin yaratilisini diistiniirler: "Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve

takdis ederiz.”3%

ifadesi ile yasanilan yeryiiziinde, durum ve olaylarin igerisinde ki
hikmeti sorgulamay1 6gilitlemektedir. Bu siirecin insana agir gelecegi muhakkaktir. Bu
baglam da Maturidi bazi sikintilarin sadece sabir ile asilacagini nasihat etmektedir.
Kur’an’da “Hakkinizda hayirlr oldugu halde bir seyden hoslanmamugs olabilirsiniz. Sizin
icin kotii oldugu halde bir seyden hoslanmis da olabilirsiniz. Yalniz Allah bilir, siz ise
bilemezsiniz.”**® diyerek, icinde bulunulan k6t durumdan, hayrin ¢ikma ihtimalinin
yiiksek oldugunu diisiindiirmektedir.

Engelli bireyi de sorumluluk sahibi kilan bu Allah-insan tasavvurunda
Maturidilik, kisinin basina gelenler dolayisi ile girdigi bunalim halinin, hikmet arayisi
cabasiyla hafifletilebilecegi imkanin1 sunmaktadir. Kisi karsilagtigi herhangi bir durum
ve olaya sadece kotiiliikk iizere odaklanirsa iyiyi gormesi miimkiin olmamaktadir. Bu
durum soyle veciz bir sozle anlatilir; ve aynu'r-riza an kiilli aybin keliletiin velakinne
ayne's-suhti tiibdi'l meséaviya, kisi riza gostererek bir seye bakarsa ondaki ayibi gormez
lakin kusur arama niyetiyle bakarsa da onda ki meziyeti géremez. Yani burada 6nemli
olan insanin itikadi bir saglamlikla karsilastig1 giicliige nereden bakmasini bilmesidir.
Insan1 diisiinmeye ve akletmeye tesvik eden onlarca ayetin de insam1 sokmak istedigi
siire¢, olaylar karsisinda  tefekkiir edebilmesi ve  hakikatin  kendisinin
gozlemlediklerinden daha derinlerde olabileceginin bilincinde olmasidir. “ (i¢ yiiziinii)
kavrayamadigin bir seye nasil sabredersin?”®*’ seklindeki Kur’ani sorunun amaci,

insana hikmet arayisin1 kendisine ddev edinmesi gerektigini anlattigi kanaatindeyiz. Bu

334 Matiiridi, Eb Mansur, Fikh-1 Ekber Serhi, trc. Adnan Biilent Baloglu, Murat Memis, Bilge Kiiltiir
Sanat Yaymlari, Istanbul 2014, s 36, 72 numarali dipnot, Onat, Hasan, Kutlu, Sénmez(ed), Islam
Mezhepleri Tarihi, s 374

%% Ali fmran 3/191

3% Bakara 2/216

%37 Kehf 18/68
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vakia ile karsilagsan kadar onun etrafindaki yakinlari i¢inde olduke¢a zor gegebilecek bir
strectir. Lakin Kur’an tarif edilen durum ile karsilasacak insanin takinmasi gereken
tavri, “Onlar, baslarina bir musibet geldiginde, "Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz

O’na dénecegiz" derler.”*® diyerek dile getirmektedir.

3.5. Islam Felsefesinde Kétiiliik ve Teodise Baglaminda Engellilik

Engellilik; teoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi bir¢ok disiplin igerisinde islendigi
gibi Islam felsefesi gercevesinde de ele alinmistir. Fakat diger disiplinlerde engellilik
kendisine ait engelli, 6zirli, sakat vs. gibi kavramlarla islenirken, Islam felsefesinde
‘kotuluk’ ve ‘teodise’ problemi igerisinde islenmistir. Bu kavramlardan koétiilik, ser,
fenalik, kabahat ve habaset gibi kavramlar karsilayarak, iyi olan Tanri ile evrende var
olan kotiiliiglin uzlastirilmasina karsilik gelmektedir.339 Teodise ise, Yunanca Tanri
anlamindaki theos ile korumak anlamina gelen dike kelimelerinin bir araya gelmesi ile
olugmus ve kétiiliiglin karsisinda Tanr1’nin savunulmasini temsil eden bir kavram olarak
kullaniimustir.>*

Islam felsefesinde kétiiliik ve teodise, genellikle diger kiiltiirlere mensup
felsefecilerin olusturduklar1 ve Tanr1’ya nispet ettikleri kotiiliik teorilerine cevap iiretme

seklinde gozlemlenmektedir. Bu teorilerden en meshuru,

e Tanri, kotiiligii onlemek istiyor da, giicli mii yetmiyor? O halde O gligsiizdiir,
e Giicii yetiyor da 6nlemek mi istemiyor? O halde O iyi niyetli degildir.
e Hem giicii yetiyor hem de iyi niyetli ise, bunca kétiiliikk nasil var oluyor?

seklinde ki dnermedir.***

Bu 6nerme karsisinda teodise baglaminda birgok felsefe yapilmistir. Bunlardan
birisi kotiiliigiin Tanri’ya nispetini uygun bulmayan ve kotiliigi ademi yani yokluk
olarak tanimlayan teodisedir. Bu teodiseye gore, kotiiliik nisbidir, mutlak bir anlama

sahip degildir ve bulundugu sartlara gore kotiiliik olarak vasiflandiriimaktadir.** Bir

3% Bakara 2/156

%% Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, cilt IIL, s 330

0 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, cilt VI, s 292

1 Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, Mahya Yaymnlari, Istanbul 2015, s 174

342 Mutaharri, Murtaza, Adl-i flahi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi, Kevser Yaynlari, Istanbul 2014, s 138



89

diger teodise de ise Tanri’nin iyi olmadigmin asla sdylenemeyecegi ve kotii olarak
vasiflanacak bir Tanri’'nin ne Yahudili§in ne Hiristiyanligin ne de Islam’mn kabul
edebilecegi bir Tanr1 olmadig1 yoniindeki aciklamalardir.®*

Goriildugi tizere gelistirilen teodiseler kotiiliigii Tanri’dan nefyetmek gayesi
tasimaktadir. Yeryiiziinde gli¢ ve kudret kadar iyilik ve merhametle de vasiflanan bir
Tanri’nin, kotiiliiglin kaynagi olamayacagi kabuliinden hareketle olusturulan teoriler,
teodisenin ‘Tanriy1 savunmak’ seklindeki kavram anlamina tam olarak karsilik
gelmektedir. Peki, Tanr1 savunulmaya muhta¢ midir? Elbette muhta¢ degildir lakin
Tanri’nin islerinin mahiyetinin bir izaha ve yoruma ihtiyaci vardir. Bundan dolay1
teodise baglamli teorileri Tanri’nin savunusu olarak goérmek pek dogru degildir. Bu
teorileri insanin akil yiiriitemedigi olaylar ve durumlar karsisinda izah getirme gayreti
olarak gérmenin ¢ok daha saglikli oldugu kanaatindeyiz.

Islam felsefesinde kétiiliik ve teodise baglaminda gdzlenen durumlardan birisi de
kadim felsefecilerin teorilerinin Islam felsefecileri tarafinda tasfiye edilerek
kullanilmasidir. Bunun en 6nemli 6rnegi Aristo ve Miskeveyh’de goriilmektedir. Aristo
kotiilik baglaminda engelliligi atifta bulunurken, herhangi bir duyusunu kaybeden
insanin bir evreni kaybedecegini soylemektedir.*** Aristo bu izahi ile insanin engellilik
ile karsilastigi durumlarda, engelin bulundugu seviyenin insanin Insan-Alem iliskisine
dogrudan etki edecegini anlatmaktadir. Aristo’nun bu 6nermesine Miskeveyh “bedenin
tiim organlari tabiatin aletidir” seklinde bir nazire yapmaktadir.®*® Miskeveyh’de bu
onermesi ile Insan-Alem iliskisinde engellilik gibi bir durumun neleri etkileyebilecegini
cagristirmistir. Her iki felsefecide engelliligin, insan1 yoksun biraktigi durumlar tarife
calismis ve biri engellinin evrenle olan irtibatin1 esas alirken digeri bu iliskinin tabiat
cercevesindeki 6nemine dikkat ¢cekmistir.

Islam felsefesinde kotiiliigiin nisbi oldugu yoniindeki teoriden yukarida
bahsetmistik. Kotiilik ve teodise baglaminda Islam felsefesinin en giiclii
argiimanlarindan biri kotiiliige izafe edilen bu nisbiliktir. Diger kiiltirlere mensup
felsefecilerin sorular1 karsisinda Islam felsefesinin nisbilik teorisi gii¢lii bir dayanak
olmustur. Tanr1 insan1 0zgiir iradesini kullandiginda bazen iyiyi bazen kotiiyii tercih

edecek sekilde yarattiysa neden hep iyiyi sececek sekilde yaratmadi? seklindeki bir soru

33 Yaran, Cafer Sadik, Kétiiliik ve Teodise, Vadi Yayinlari, istanbul 2016, s 99
34 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Adres Yayinlari, Ankara, 2009, s 37
3% 1bn Miskeveyh, Tertibu’s-Sa’adat, trc. Hiimeyra Ozturan, Klasik Yaynlari, istanbul 2017, s 50
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kotiiliigiin nisbiligi tizerinden cevaplanabilmektedir.>*

Kotiiliige izafe edilen bu nisbilik
ise sOyle izah edilir; “sokan hayvanlar, yirtici hayvanlar, mikroplar, seller, depremler,
afetler bunlarin kétii olmalart da éliime sebep olmalar: veya bir uzvun yahut bir giicin
yitirilmesine sebebiyet vermeleri dolayisi iledir. Yine bu gibi ‘kotiiliik’lerin kotiiliik
sayilmalarinin bir diger sebebi de olgunluk ve erginlige, istidatlarin kemale erigmesine
engel olmalari dolayisi iledir. Sokarak zehirleyen hayvanlar 6liime veya hastaliga sebep
olmasa idiler kotii sayilmaziardi. Seller ve depremler mal ve can kaybina sebep
olmasalardr yine kotii sayilmazlardi. Yirtict bir hayvam kotii diye adlandirigimizin
sebebi, onun 0Oziinin, 6zel mahiyetinin kotu bir mahiyet olusu dolayisi ile degildir, bu
virtict hayvamin baska birinin 6liimiine sebep olabilmesi dolayist iledir. Gergekte
bizatihi kotii olan iste bu ‘hayati kaybetme’ olgusudur."347

Bu koétiiliige izafe edilen nisbilik sadece Islam felsefecileri ile de sinirli degildir.
Felsefe yapan bir¢ok diisiiniir i¢in ontolojik anlamda iyi, yokluga bulagsmamis olan salt
varliktir. Bundan dolay1 da varlik iyi olarak diisiiniilmektedir. Kotiiliikk ise bunun aksi,
salt yokluk olarak degerlendirilmektedir. Bundan ¢ikan sonug¢ ise yoklugun kotiiliik
oldugu yoniindedir. 348

Kur’an’in koétiiliik ve teodise kavramina yaklagimi ise felsefenin dizayn ettigi
onermeler disinda bir anlama sahiptir. O kotli olarak degerlendirilebilecek durumlarin
teodisesini degil, tabiat ve tarih tizerindeki eylemlerin, insanlar nazarindaki karsiligina
bakmaktadir.**® insan1 merkeze alan bir perspektiften, kotiiliik veya iyilik tanimlamasi
yapar. Boslukta gezinen bir kotii ve iyi kavrami iizerine konusarak ona bir mana
kazandirma, Kur’an’in konu edindigi bir eylem degildir. O’nun bu baglamda koétlyu ve
cirkini degil hep giizeli zikretmesi de, onlara bir deger atfetmedigi anlaminda degil
imtihanin amaciin bahsettigi gilizele ulagsmak oldugunu anlatmak istemesi olarak
yorumlanmahdlr.350 Bu durum teist mizaghh biitiin inaniglarda da kabul gorecek
niteliktedir. Tanr’nin mutlak iyi oldugu, diinyayi; iginde kotiiligiinde bulunabilecegi
bir plana gore tasarlayip yarattigi, biitiin kotiiliiklerden haberdar oldugu ve bu

34 yaran, Cafer Sadik, Kotiliik ve Teodise, s 54

37 Mutaharri, Murtaza, Adl-7 Ilahi, s 141

38 Ozdemir, Metin, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Furkan Yayinlari, Istanbul 2014, s 13
349 Yaran, Cafer Sadik, Kotulik ve Teodise, s 127

%50 yaran, Cafer Sadik, Kotliik ve Teodise, s 133



91

kotiiliiklerin mutlaka bir iyilige vesile oldugu yoniindeki inanis ve teoriler teist

inanislarin ortalama Tanr tasviri olarak sunulmaktadir.**

3.5.1. ibn Sina’da352 Kotilik Ve Teodise

Ibn Sina felsefesinin dikkat ceken dzelliklerinin basinda, diisiince tarihinde ilk
defa felsefe ve ilimlerin ansiklopedisini meydana getirmis olmasi gelmektedir.®*® ibn
Sind’nin bu yontemi, ilimlerin ayr1 bagliklar altinda degerlendirilerek aralarindaki
iliskilerin daha somut bir sekilde kavranabilmesine olanak saglamistir. Bircok alanda
olan yetkinligi de géz oniinde bulundurulursa, ibn Sina’nin yénteminin ne kadar ufuk
acict oldugu sezilecektir. Onun felsefesinde dikkat ¢eken bir diger konu ise, olgu
yargilari ile deger yargilarini ayr bagliklar altinda incelemesidir. Olgudan dogru-yanlis,
degerden de iyi-kotii kavramlarin1 anlayan Ibn Sina, olgunun kavramlarim felsefeye
degerin kavramlarmi ise teolojiye hamletmektedir.®* Boylece felsefe ve teoloji
arasindaki iliskinin sinirlarini belirlemis olmaktadir.

Ibn Sina’da kétilik ve teodise, ikinci kavram kiimesinde yer alan iyi-kotii yani
degerler niteliginde islenmektedir. Neyin i1yi neyin kotii oldugu, iyinin ve kotiiniin nasil
bilinebilecegi, 1yiligin mi koétiiliigiin mii bizatihi oldugu gibi sorular etrafinda sekillenen
koétiluk ve teodise, Ibn Sina felsefesinde yer verilen basliklardan olmustur. Ona gore,
cehalet, zayiflik, yaratilistaki anomaliler, elem ve gam gibi kavramlarin hepsi

kotuliiktir.>® Ustelik bu koti, kotilik kudreti nedeniyle koti degildir, kotiiliik

1 Yasa, Metin, Tanri ve Kétiiliik, Elis Yayinlari, Ankara 2016, s 36

%2 jbn Sina, 17 Agustos 980°de Maveraiinnehir’in Afsan ilgesinde diinyaya geldi. Babasinin tegvikleri ile
ilmi kariyerine geng yasta basladi. Heniiz on yaginda iken hafiz oldu, fikih ve gramer 6grendi. Onun bu
iistiin zekas1 felsefe diinyasinda ‘Ugiincii Aristo’ unvanii almasina vesile oldu. Islam camiasinda ise
‘Seyh el-Reis’ yani bagkanlarin en biiyiigii olarak {in salmistir. Astronomi, matematik, felsefe,
hekimlik, mantik ve doga bilimlerinde oldukga yetkinlesen ibn Sini, hem kendi caginin bilimsel
ilerleyisine hem de kendinden sonraki ¢aglarin ilerleyisine katkilar sunmustur. Bilim ve felsefeyi aym
potada eritebilen Ibn Sini, bilim diinyasinda kendisi kadar ehliyetli birinin olmadigim, herkesin
imrendigi bilim adaminin kendisi oldugunu sdyleyebilecek kadar da donaniminin farkindadir. Kisa
omriine ¢ok biiyiik eserler ve teoriler sigdiran Ibn Sina, 21 Haziran 1037 yilinda 57 yasinda iken
Hamedan’da 6lmistiir. Bkz. Ongun, Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul
1976, cilt 111, s.a 21-22
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melekesinden dolay1 kotiliktiir.**® Bu melekeden kastt, iyilikle celisen, iyilige engel
olan ve onun yoklugunu gerektiren bir sebebin vuku bulmasidir. Giines isinlart ile
olgunlagmakta olan bir agacin maruz kaldigi giines isilarinin bir bulut tarafindan
engellenmesi gibi diisiiniilebilir.®’

Ibn Sina’da kétiiliigiin bir diger tarifi bizatihi yokluk olmasidir. Bu yokluktan
kasit ise ya cevherin yoklugu ya da cevherin bir hali konumunda bulunan iyiligin
yoklugudur.*® Bireyin yetkinliginin bir noktada eksiklik teskil etmesi ve kendisi i¢in
olmas1 gereken seyi kaybetmis olmasi da Ibn Sina felsefesinde kotiliik olarak
tanimlanmaktadir.**® Kétulik iizerine yapilan bu tanimlarla, yeryiiziinde gozlenen elem
ve musibetlerin diisiince zemininde nasil bir deger ifade ettigini ¢oziimlemek
amaclanmigtir. Kotiiliik yokluk hiikmiinde bir kavram ise yaratilistan meydana gelen bir
kétiiliik nasil anlam kazanmaktadir? Bu soruya cevaben ibn Sina sunlari séylemektedir;
“Sebebi yaratilista bulunan eksiklik ve kusur olan kotiiliige gelince, onun nedeni bir
failin onu yapmis olmasi degildir, aksine bir failin onu yapmamis olmasidir. Dolayisiyla

3% fbn Sina bu izahinda, kétiiliigiin iyilik

o gergekte, hicbir seye kiyasla iyilik degildir.
olarak evrilebilecegi herhangi bir durumunun olamiyacagi segenegine 6rnek vermistir.
Her kotiilik bir noktadan bakildiginda 1iyiliktir anlayisgina bir cevap olarak
degerlendirilebilir.

Ibn Sina’da iyilik kavramina bakildiginda ise, Zorunlu Varlik olarak adlandirdig
Allah’1 sirf iyilikten ibaret gormektedir. Ona gore iyilik, her seyin tanimlanmasinda arzu
duydugu, varhginin kendisiyle tamamlandigi seydir.*®! ibn Sina bu baglamda iyiligi
indyet cercevesinde izah etmektedir. Iyilik ile bitisik olan indyet icin ise su aciklamayi
yapar; “Inayet, [ik’in, varligin bulundugu iyilik diizenini bilmesi ve miimkiin olan
iyiligin ve yetkinligin bizatihi illeti olmasi ve zikredilen yonde de ondan razi olmasi,
dolayisiyla miimkiin olan en yetkin sekliyle bulunan iyilik diizenini akletmesi, boylece de
11362

miimkiin olan bir diizene gétiirecek sekilde ondan en yetkin bir tasmayla tasmasidir.

Ibn Sina indyete yiikledigi bu anlam ile Allah’in yeryiiziinde tasarladigi sistemde

%56 bn Sina, IHahiyat I, trc. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, TYEKB, Istanbul 2014, s 482
%7 [bn Sina, En-Necat, s 261

%58 bn Sina, llahiyat II, trc. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, TYEKB, istanbul 2014, s 328
9 [bn Sina, En-Necat, s.a 263-264

%0 fbn Sina, llahiyat II, s 556

%1 {bn Sina, llahiyat 11, s 328

%2 [bn Sina, En-Necat, s 260
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iyiligin ne kadar merkezi bir rol oynadigim1 anlatmaktadir. Fakat bunu yaparken
kotiiliigli gormezden gelmemektedir. Kotiilik kavraminin iyilige doniisiinceye kadar
dizayn edilmemis olmasinin tutarsizligi {izerine sorulan bir soruya cevaben; bdyle bir
durumda kavram kendisi olarak bulunmazdi, kavramin varligimin Kkotiliigiin ona
ilismemesinin imkansizligr tizerinden saglandigini sdyleyerek, kotilik ve iyiligin
birbirlerinin varligia muhtag oldugunu dile getirmistir.*®

Ibn Sind’nin kétiilik ve teodise baglaminda dikkatleri ¢ektigi bir konuda,
gozlemlenen diinyada kotiliiglin miktarinin nasil tayin edilmesi gerektigidir. Kotiiliik
¢ok mudur ¢ogunluk mudur? Bu sorunun merkeze alindig1 aciklamasinda Ibn Sina,
“Kotiiliik ¢oktur, c¢ogunlukla degildir. Cok ile ¢ogunlukla arasinda fark vardir.
Hastaliklar gibi pek ¢ok sey vardir ki, onlar c¢oktur, fakat ¢ogunlukla degildir.
Hastaliklar ¢oktur ama ¢ogunlukla degildir.”364 demektedir. Onun bu izahi, sahit
olunan kétiiliiklerin iyilige baskin oranda etki edecek bir dereceye erismedigini,
kotiiliigiin ¢esit ve tiir olarak c¢okluk ifade edebilecegini ama yeryiiziinde isleyen
sistemin ¢ogunlugunda gozlemlendigini diisiinmenin yanlishgimi ifade ettigini
soyleyebiliriz. Tbn Sini bu baglamda, nadir olan bir kétiiliikkten dolayr baskin olan
tyiligin terkedilmemesi gerektigini, aksi halde iyiligin terkedilmesinin o kotiiliikten
daha biiyiik bir kotiiliik olacagini soylemektedir. 365

Kétiiliik ve iyiligin varligi {izerine Ibn Sind’nin gelistirdigi teorilerden bir digeri
de her iki kavraminda bir 6l¢ii ile var edildigidir. Ibn Sina’ya gore, Allah esyay1 irade
etmistir. Bununla beraber kotiiliikte bilariz irade edilmistir. Bu baglamda katiiliik
zorunlu olarak var oldugu i¢in herhangi bir deger hiikmii tasimaz. Bundan dolay1 da
iyilik bizzat, kétiiliik bilariz gerekmistir ve hepsi de belirli lgtiler ile belirlenmistir.*®®
Fakat bu olciliilik Allah’in sirf iyilik olarak nitelenmesine zeval getirecek derecede
degildir. Ciinkii Ibn Sina’ya gore Allah (ilk) sirf iyiliktir. Biitiin nizamin ilkesi olan
zatina da asiktir. Boyle olmasi sebebiyle mutlak iyiliktir. Yani iyilik O’nun masuku
(asik oldugu sevgilisi) olmaktadir.®®” Allah’a nispet edilen bu sif iyilik, koti-iyi

nizaminda yaratilmiglarin fitraten iyiye olan egilimini de gostermektedir.

%3 [bn Sina, En-Necat, s 265
%4 {bn Sina, llahiyat II, s 566
% [bn Sina, En-Necat, s 263
%6 {bn Sina, llahiyat 11, s 560
%7 1bn Sina, flahiyat II, s 358
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Sonug olarak, ibn Sina felsefesinde kétiiliik ve teodise ozellikle kotiiliigiin
cergevesi cizilerek olusturulmaya calisilmistir. Sahit olunan diinyada vuku bulan elem
ve musibetler gibi kotiiliik statiisiine sahip durumlarin, koétiiliiklerinin nereden geldigi
sorusunun cevabi niteliginde ki agiklamalar ile ibn Sina, teodisesini insa etmistir. Bu
teodisesinin merkezinde Allah’in mutlak ve sirf iyilik olarak nitelenmesi bulunmaktadir.
Ibn Sina teorisinin pratik hayata déniik tarafindan gelen bir zayiflig1 bulunmaktadir.
Engelliligi bir nevi kotiliik olarak degerlendirdiginde iirettigi fikirlerle soyut
diisiincesini ¢6zlim yollariyla sekillendirerek tatmin edici bir noktaya tasiyamamuistir.
Bu kotiliik yaklasimi engelli bireyin giindelik hayatinda tatmin edici bir islerlik
gOsteremeyebilir, lakin diisiince diinyasinda yozlagmis itikadi inanislar1 onarabilecek
yetkinliktedir. Bu baglamda kisiye diisen, 6nce zihnini Allah-Insan iliskisine dair
yetkinlestirmek ve daha sonra bu giiclii diisiinceden aldig1 ilhamla giindelik sorunlarina

cevap uretebilmektir.

3.5.2.Kindi’de*® Katiiliuk Ve Teodise

Kindi’nin felsefesinde agirlikli olarak insan merkeze alinmaktadir. Kadim
felsefecilerinde zikrettigi gibi Kindi’de insam ‘kii¢iik 4lem’ olarak degerlendirmistir.*®®
Insan merkezli bu anlayigmin yansimasi felsefe taniminda da gériilmektedir. Kindi’ye
gore felsefe, insamn giicii yettigi liide Allah’a benzemesidir.*”® Ona gére kiiciik alem
olan insan, bedenen de alemi tasvir etmektedir. Insanin kemikleri topraga, damar ve
mide de bulunan sivilar1 suya, karindaki bosluk havaya, viicut 1s1s1 atese, beyin ve sinir

371

sistemleri madene benzemektedir.>"* Insanin varligi {izerinden felsefe yapmay1 uygun

goren Kindi, felsefesindeki kotulik ve teodiseyi de insanin iizerine temellendirmistir.

%8 Kindi’nin dogum tarihi tam olarak bilinememekle beraber, Kiife’de dogdugu yaygin bir bilgidir. ilimle
olan irtibat1 da burada ve Basra’da yogunlagmistir. Temel dini bilgilerinin yaninda Kur’an, dil ve
edebiyat egitimleri almistir. Islam toplumunda nakli ve akli ilmin sistemlestigi bir donemde yasamustir.
Uyguladig1 yontemler ve gelistirdigi teorilerle ilim diinyasinin kelamdan felsefeye gecisini saglayan ilk
Islam filozofudur. Zamanimin segkin bilgini ve asrin kadim bilimlerini en iyi bilen tek kisi olarak
zikredilmektedir. Kind?’nin dogum yili gibi 6liim yili iizerinde de ihtilaflar bulunmaktadir. Fakat en
giiclii tahmin 866 yilinda vefat ettigi yoniindedir. Bkz. Kaya, Mahmut, “Kind”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Ankara 2002, cilt XXVI, s.a 41-42

%9 Kindi, Felsefi Risaleler, trc. Mahmut Kaya, TYEKB, istanbul 2015, s 262

%70 Kindi, Felsefi Risaleler, s 260

371 Kindi, Felsefi Risaleler, s 368
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Bu baglamda insanin iiziintiisii, hiiznii, duygusu ve karsilastig1 elemler ve musibetleri
kotiiliige tekabiil ederken, bunlarla basa ¢ikma teorileri de Kindi’nin teodisesini
olusturmaktadir.

Insanin kendi ruhuna zarar vermesini en blylk kotiliklerden addeden Kindf,
ruhuna zarar veren kisinin cahilin cahili ve zalimin zalimi oldugunu soylemektedir.*"?
Insanin ruh ve beden olarak bir biitiin oldugu gerceginden hareketle Kindi, insan1 dis
diinya yasaminda yetkinlestiren ruhun 6zenle korunmasi gerektigini diistinmektedir. Bu
baglamda ruhu ve bedeni sikintiya sokan {iziintiiniin kotii oldugunu ve kotii olmasinin
yaminda, {iziintiiye kapilmanin psikolojik bir rahatsizlik oldugunu séylemektedir.*”®
Kindi bu yaklasimlari ile insan merkezli felsefesinin ¢ergevesini ¢izmektedir. Kotiiligii
de genellikle insana isabet eden seyler lizerinden degerlendirmektedir.

Kotiinlin yeryiiziinde mutlaklig1 tizerine ipucu vermek isteyen Kindi, bu
mutlaklig1 su sekilde dile getirmektedir; *“ basimiza bir musibet gelmemesini istemek var
olmamayt istemek demektir. Ciinkii musibetler ancak bozulusa tabi varlhiklarin
bozulmasiyla meydana gelir, demek oluyor ki bozulus yoksa olus da yoktur. O halde
musibetleri istemeyigimiz tabiatta olus ve bozulusu istemedigimiz anlamina gelmektedir.
Tabiatta olanin gerceklesmemesini istemek ise imkansizi istemek demektir, imkdnsizi
isteyen amacina ulasamaz.”*"* Kindi bu pasajda elem ve musibetlerin yasanilan sistem
icerisinde bir kanun niteliginde oldugunu anlatmaktadir. Insanin salt iyilik umarak
yasamasinin miimkiinsiizliigiine de gdndermeler olan bu pasajla Kindi, kotiligiin deger
statlisiiniin ne oldugunun ipucunu da vermektedir. Ona goére kotiliigiin olmadigt bir
diinya tahayyiil etmenin aslinda tahayyiil etmemek/edememek oldugu anlasilmaktadir.

Kindi’nin elem ve musibet, kotiiliik, ac1 ve tizlintii olmadan bir diinyanin var
olamayacag1 teorisi onun aktardigi bir kissa ile daha iyl mana bulmaktadir. Kissa da
dlmek iizere olan Biiyiik Iskender’in annesine teselli etmek maksadi ile yazdig mektup
su sekildedir; “Ey Iskender’in annesi! Olus ve bozulus kanununa tabi olan her seyin yok
olup gittigini diisiinmelisin. Senin oglun bazi kiiciik krallarin benimsedigi ahlak
kendine layitk gormezdi, oyleyse oglun oliince, sen de onlarin basit anneleri gibi
davranma. Iskender’in éliim haberi gelince biiyiik bir sehir kurulmasini emret.

Insanlarin belli bir giinde orada toplanmalart icin Libya, Avrupa ve Asya’daki biitiin

372 Kindi, Felsefi Risaleler, s 486
33 Kindi, Felsefi Risaleler, s 476
874 Kindi, Felsefi Risaleler, s 490
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tilkelere elgiler gonder. O sehirdeki toplanti, yeme, i¢me ve eglence giinii olsun.
Elgilere, basina bir musibet gelen hicbir kimsenin senin bu davetine
katilamayacaklarimi duyurmalarini da emret. Béylece insanlart hiiziinlii matemlerine
karsin Iskender’inki seving ve neseyle gecsin. Ne var ki, annesi oglunun istegi
dogrultusunda emir yaymladigr halde belirlenen giinde hi¢chir insan gelmedi. Bunun
tizerine: onceden duyurdugumuz halde insanlar neden gelmedi? deyince, kendisine:
basina musibet gelen hi¢bir kimsenin davetinize katilmamasini istediniz. Herkesin
basina bir musibet geldigi icin davetinize kimse katilmadi, dediler. Bunun Uzerine
Iskender’in annesi soyle dedi: Ey Iskender! Son donemin ilk dénemine ne kadar da
uygun. Senin oliimiinle ugradigim musibetten dolayr beni en miikemmel sekilde teselli
etmek istemissin. Zira ilk musibete ugrayan ben degilmisim ve musibet de sadece bir
insana mahsus deg“ilmis."375 Mektuptan anlagilmasi gereken, elem ve musibetlerin
teolojik olarak insana isabet etmesinin miimkiin hatta ka¢inilmaz oldugu ve insanin bu
durumlarla karsilastiginda yapmasi gerekenin metanet, sabir, tefekkiir ve teslimiyet gibi
tutumlara yonelmesi gerektigidir.

Kindi, kissanin anlattig1 ve bizim de ¢ikarilmasi gerekenler olarak sdyledigimiz
kavramlarin insanoglu i¢in zor erdemler oldugunu bilmektedir. Ciinkii o metninin bir
baska yerinde insanin akil yiiriitmeyi ¢ok az kullandigin1 séyleyerek onun akilsizligina
hayiflanmaktadir. O bu konuda sunlar1 sdylemektedir; “Insandan baska biitiin canlilar,
kendilerini inciten bir sey olmadik¢a giiven icinde iyi bir hayat siirerler. Fakat insanin
oteki canlilara egemen olmasini ve onlari yonetmesini saglayan degeri arttik¢a
kendisini yonetmeyi becerememesi yok mu, iste bu akilsizlik belirtisidir.”>"® Kindi’nin
metinde insanin kendini yonetememesi olarak zikrettigi eylem bizce, insanin aci, keder,
gam, elem ve musibet karsisinda dirdyetli durusu sergileyememesidir. Kindi, insanin
dirdyetinin en zayif oldugu durumun ve aslinda saf kotiiliik olarak degerlendirilmemesi
gerektigini diisiindiigii kavramin, ‘6lim’ oldugunu sdylemektedir. Kindi’ye gore 6lim,
insan tabiatinin tamamlanmasidir. Oliimiin olmadig1 bir durumda insaninda var
olamayacagini soylemektedir. Cilinkii insan taniminda canlilik kadar 6liimlii olmak sart1
da bulunmaktadir. Eger 6liim kavramini kétiiliik nispetinde degerlendirip alemin disina

itersek, insaninda dlemde bulunamayacagini sdylemektedir. Bundan vardigi sonugta

7% Kindi, Felsefi Risaleler, s 488
%76 Kindi, Felsefi Risaleler, s 498
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Olimiin kotii degil, canlilik tabiatimiz geregi olmamiz gereken yerde olmamamiz
kotudir, diye diisiinmektedir.>”’

Kindi’nin felsefesinde koétiillik ve teodise insan merkezli bir anlatimla
islenmistir. Insanin yasadigi diinyada karsilastigi elem ve musibetler karsisindaki
olgunlagma tesebbiisleri tizerine teoriler ve drnekler veren Kindi, kanaatimizce kotiiligii
de insanin zafiyetlerinin bir telkini olarak degerlendirmektedir. Insanin duygusuna,
hiizniine, iizlntiisine ve akledemezligine yaptigi atiflar bu kanaatimizi dogrular
niteliktedir. Ona gore insan mutlak giliclii olmali ve elinde bulundurdugu kiymetli
seylere bagliligmi dizayn edebilmelidir. Bu baglamda Kindi, Sokrat ornegini
zikretmektedir. Sokrat’a neden hi¢ iiziilmedigi soruldugunda Sokrat cevaben, ¢iinkii
kaybedince iiziilecegim seyler edinmiyorum demistir.>’® Buradan varilacak sonug Kindi
felsefesinin insan1 kontrollii bir yasama sevk ediyor olmasidir. Karsilasilan her durumda
insan seving kadar iiziintiiniin de siirlari1 gézetmeli ve zayifligin hig bir tirtine prim
vermemelidir. Kindi’nin bu teorilerini engelli insan baglaminda disiiniirsek ortaya
cikan durum, engelli bireyin mutlulugu arama ve iginde bulundugu sancilara akil
yuruterek ¢oziim bulma faaliyetleri, insanin giindelik yasamina katki saglayabilecegi
gibi, zihni deformasyonlarini da onarabilecek imkanlari yakalamasini miimkiin hale

getirmektedir.

3.5.3.Farabi’de®” Kotiliik Ve Teodise

Farébi’nin felsefesinde kotiilik ve teodise kavrami ¢ok kapali bir formda

sunulmaktadir. Iyilik ve kétiiliik diialitesinden degil de mutluluk ve {iziintii kavramlari

" Kindi, Felsefi Risaleler, s 506
%78 Kindi, Felsefi Risaleler, s 496
379 Farabi 870 yilinda Maveraiinnehir’de ki Farab kasabasinda diinyaya geldi. Genglik yillarindan itibaren
mantik, psikoloji, metafizik, doga bilimleri, politika, ahlak, diyalektik, gramer, astronomi ve musikiye
dair ¢aligmalarda bulundu. Birgok alanda yakaladigi bu yetkinlik, ilim camiasinda ‘Muallimisani’ yani
ikinci 6gretmen lakabini almasina vesile oldu. Onun en dikkat ¢eken &zelliklerinden birisi, hayati
boyunca Tirk kiyafetleri giymis olmasi ve miitevazi bir hayat yagamasidir. (Bkz. Ongun, Cemil Sena,
Filozoflar Ansiklopedisi, cilt 11, s.a 100-101). Farabi’nin dikkat ¢eken bir diger 6zelligi de Arapga,
Grekge, Siiryanice, Farsca ve Sogdca basta olmak tizere birgok dilde ulastig1 yetkinliktir. Onun dilde ki
bu becerisi Kindi’den miras kalan felsefi akimi giiclendirmesine ve Messai ekoliin igerisine kendi
teorilerini dahil etmesine vesile olmugtur. Farabi arkasinda biiyiik bir ilmi miras birakarak 950 yilinin
Ekim aymnda Sam’da vefat etmistir. Bkz. Kaya, Mahmut, “Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul

1995, cilt XII, s.a 145-162
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ile kurdugu sablon iizerinden teodisesini ¢ikarmak gerekmektedir. Bu baglamda Farabi,
mutlulugun salt iyilik oldugunu, mutluluga goétiiren biitiin faaliyetlerinde iyi olarak
deger gormesi gerektigini séylemektedir.380 Insan1 iyilik erdemi ile bulusturan mutluluk
kavraminda karsilasilan engeller, Farabi’ye gore kotiiliik olarak degerlendirilir. Bu iyilik
ve kotuliklerin her ikisi de tabii veya iradi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Tabii olarak
ortaya ¢ikan engeller Tanr1 katindan eyleme sokulmus iken, iradi olan engeller insanin
kendi mahsulii olarak degerlendirilmektedir.381

Farabi, insanin iyilikler ve giizellikler i¢erisinde bir hayat siirmesinin gerekgesini
de bu tabii ve iradi kdtiiliklerin ortadan kaldirilmasina baglar. Bu her iki kotiiliik
kavraminin ortadan kaldirilmasinin yontemi i¢in, insanlarin uyum icinde ve erdemi
gozeterek yasamalarini, ayrica yeryiiziiniin kanunlar iizerinde tefekkiir edip insanlara
bu anlamda yol gosterecek Oncii kisilerin olmas1 gerektigini sdyleyerek yol

gostermektedir.*® F

arabi bu yaklagimu ile kétiiliiklerden arindirilmig ve birlik igerisinde
yasayan ideal bir toplulugu resmetmektedir. Reelde bu teori iitopik bir goriiniis
sergilemektedir. Fakat insanlik bu ideali {itopya vasfi ile dislamamal1 en azindan ideale
ulagabilmenin miicadelesini vermelidir. Saniyoruz ki kotiiliiglin karsisinda pozisyon
alan Farabi’nin teodisesi, bu miicadelenin adidir.

Farabi, kotiiliik ve teodise gergevesinde iradi ve tabii fillerin 6ziinde Tanr1’ya
bagl oldugunu diisiinmektedir. Bu baglamda Farabi sunlar1 sdylemektedir; “Her olup
biten Allah’in kaza ve kaderiyledir. Kétiiliikler de O’nun kaza ve kaderiyledir. Ciinkii
esvada bulunmasi gereken kotiiliikler izafidir, kotiiliikler, degisen alemle ilgilidir.
Bunlarin arizi olarak yararlari vardir, ¢iinkii kotiiliikler olmasaydi iyilikler ¢ok ve
stirekli olmazdi. Sayet gerekli olan azicik kétiiliikten sakimilarak biiyiik bir iyilikten
vazgegilirse, bu durum koétiliigiin ¢ogalmasina yol acar.”*®® Metinden anlasilacagi
Uzere Farabi, yeryiiziinde vuku bulan biitiin ko6tii fillerin Tanri’ya doniik bir tarafi
oldugunu diisiinmektedir. Farabi’nin bu agiklamasi yukari satirlarda ayristirdigi tabii ve

iradi eylemlerin insana doniik iradi boyutu ile ¢eliski gdstermektedir. Fakat buradan su

sonuca ulasmamiz da mimkiindiir, Fardbi iradi eylemin sorumlulugunu insana

30 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, trc. Mehmet Aydin, Abdulkadir Sener, Rami Ayas, Biiyiiyenay
Yayinlari, Istanbul 2017, s 84

%81 Farabt, Es-Siyaseti’l-Medeniyye, s 85

%82 Farabt, Es-Siyasetl’l-Medeniyye, s 98

%83 Farabf, Uyuni’l-Mesail, trc. Mahmut Kaya (Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri igerisinde), Klasik
Yayinlari, Istanbul 2003, s 126
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yiiklerken aslinda insan1 6zgiir kilmamakta aksine insanin Tanr1 katindan verilen
kanunlar1 uygulayict pozisyonuna atifta bulunmaktadir. Metnin girisindeki kaza ve
kader vurgusu da bu kanaatimizi glclendirmektedir.

Farabi’nin felsefesinde dikkat ceken ozelliklerden biri de insanin biyolojik ve
fizyolojik yapisini felsefesine konu edinmis olmasidir. Insan viicudunda ki organlarin ve
uzuvlarin nasil yaratildigini, fonksiyonlarinin neler oldugunu, birbirlerini hangi
kosullarda etkilediklerini ve korunmasi elzem olan organlarin neler oldugunu tafsilath
bir sekilde anlatmis olmasi oldukca dikkat cekicidir.®®* Farabi bu anlatimi ile insan
bedeninin biyolojik ve fizyolojik olarak ne kadar sistemli ve degerli oldugunu anlatmak
istemektedir. Onun bu anlatimlarindan bedende meydana gelen engelliligin insanin
biyolojisi, fizyolojisi ve psikolojisine ne denli etkiler yaptigin1 sezmemiz oldukc¢a
mumkaindur.

Sonug olarak Farabi, kotiiliik ve teodisesini Tanri’ya dayandirdigi bir yontem
tizerinden islemektedir. Mutlulugun iyilige gétiiren bir erdem oldugunu, koétiiliiglin ise
bu erdeme mani olan her sey oldugunu sdylemesi, onun felsefesinin genelleyici bir
usliba sahip oldugunu gostermektedir. Bu genellemesinde tek ayrim iradi ve tabii
olarak bulunmaktadir. iradi eylemler insanin, tabii eylemler Tanri’nin isleri olarak
degerlendirilmektedir. Fakat bu iradede insan aktif degil atil yani pasif bir durumdadir.
Farabi’nin gelistirdigi bu teorilerden engelli bir bireye pratik ¢oziim Onerileri sunmanin
pek miimkiin olmadig1 kanaatindeyiz. Ciinkii mutlulugu siar edinen bir bireyin dnce
giindelik sancilarindan siyrilmasi gerektigini diisiinmekteyiz. Bu baglamda, Farabi’nin
teodisesi hayatin pratiginde degil, bireyin zihninde olusacak muglakligin giderilmesinde
rol oynayabilecek diizeydedir.

3.5.4. ibn Riisd’de*®® Kotilik ve Teodise

Ibn Riisd, felsefesinde dile ¢ok &nem vermistir. Dil ile diisiince arasindaki

etkilesimi gozlemleyerek, dilin yerel diisiincenin ise evrensel oldugu kanaatine

%84 Farabf, EI-Medineti’l-Fazila, tre. Yasar Aydinl, Litera Yayncilik, Istanbul 2018, s.a 142-148

35 [bn Riigd, 1126 yilinda Kurtuba’da diinyaya geldi. Gengliginden itibaren fikih, hekimlik, matematik ve
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hayatinin yoniinii belirlemistir. Kad1 olarak hizmetlerde bulunmasi dénemin hiikiimdarlar ile iligkisini
giiclendirirken, diger yandan hirpalanmasina sebep olacak politik ambargolara maruz kalmasina sebep
olmustur. Hem ilim hem politika mecralarinda ismini duyurmay1 basaran Ibn Riisd, 10 Kasim 1198°de

Fas sehrinde vefat etmistir. Bkz. Ongun, Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, cilt 111, s 15
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varmigtir. Buradan hareketle de vahiy ve felsefe iliskisini olusturmustur. Vahiy ile
felsefe arasinda bir uygunlugun oldugunu diisiinen Ibn Riisd, tevil metodunu bu
uygunlugun saglanmasinda énemli bir ara¢ olarak kullanmustir.®® Onun felsefesinde
Aristo biiyiik bir rehber niteligindedir. Aristo’nun eserlerini serh etmekle beraber,
teolojisinde kullandig1 yontemlerin ¢ogunda da Aristo’nun ilkelerinin daha akilci bir
yontemi bulunmaktadir. Bundan dolayr da Ibn Riisd, Aristo’yu insanli§in en yetkin ve
iistiin kisisi olarak tanlmlamlstlr.387

Ibn Riisd, kétiilik ve teodise iizerine insa ettigi fikirlerinin zeminini de tevil
metodu ile beslemistir. Tevilin kétiilik probleminde kullanilabilecek en iyi yontem
olmasi fikri, Ibn Riisd’ii bu kavramm biitiin yonlerini kullanmaya y&neltmistir. Bu
konuda tevilin neden bu kadar gerekli oldugu yoniindeki soruya Ibn Riisd soyle cevap
vermektedir; “halk, adaletle muttasif oldugu, haywr olsun ser olsun her seyi yaratma
sifatina malik oldugu hususunda bilgi sahibi olma ihtiyaci i¢indedir. Ciinkii dalalette
kalmis millet ve din mensuplarindan bir¢ogu, alemde biri hayir, digeri ser ilahi olmak
uzere iki Tanrt'nmin bulunduguna itikat ettiklerinden, bu durum karsisinda halkin, her
ikisinin de , yani hayrin da serrin de tiimii ile yaraticis1 Allah’tir, diye bilmeleri icab

"3 Metinden anlasilacagi iizere ibn Riisd, kétiluk probleminin

etmigtir.
aydinlatilmasinda ki gerekgeyi tevhid inancina hamletmektedir. Insanin yeryiiziinde
sahit oldugu 1yi veya kotii eylemlerin tiimiiyle Allah’a nisbet edilmesinin gerekliligini
vurgulamaktadir. Bu bakis a¢is1 havas igin farkli yorumlar1 zorunlu kilsa da avam igin
uygun bir perspektif gibi gérinmektedir.

Tevhid inancina yapilan bu vurgu Allah’in birlenmesine olanak saglarken,
kotiiniin Allah ile olan irtibatin1 muglaklastirmaktadir. Bu baglamda Ibn Riisd, Allah’in
her durum da adaleti gozettigini vurgulamaktadir. Ona gore Allah, mutlak surette adildir
ve bu adalet zatinin kemale ermesi i¢in degil, aslinda mevcut olan kemal nitelemesinin
karsilig1 olarak vuku bulmaktadir.®® ibn Riisd, Allah’a nispet ettigi bu adalet tammuyla
serri veya kotiiliigli yok saymamaktadir. O serrin yeryiiziinde varligina inanmaktadir.
Onun i¢in 6nemli olan bu serrin kaynaginin ne oldugu meselesidir. Kotiiliigiin olmadigi

bir diinyanin imkansizlig1 baglaminda ibn Riisd, Allah’in dilediginde herkese hidayet

verebilecegini ama bunu dilemedigini bundan dolayr da kétiiligiin yok sayilmasi degil,

%86 Karliga, Bekir, “Ibn Riisd”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, cilt 20, s 259

%87 Ongun, Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, cilt 111, s 16

%8 [bn Riisd, Faslu’l-Makal, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul 2016, s 253
% [bn Riisd, Faslu’l-Makal, s 254
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kotiiliigiin varliginin Allah’a vacib olmamasi gerektigini soylemektedir.>* ibn Riigd’iin
bu bakis agis1, kotiiliigiin varligini mutlak goriirken, kotiiligiin yaratilmasint Allah’a
mutlak kilmamaktadir. Onun teodisesinin en Onemli kismini da, tevilden sonra
kotiiliglin - varligiin  Allah’a  zorunluluk nispet etmeden Allah’a hamledilmesi
olusturmaktadir kanaatindeyiz. Yani Allah her seyin halikidir, fakat bu sifat onu higbir
fiile (06zellikle kotiiliige) zorunlu kilmamaktadir.

Ibn Riisd’iin kotiiliige dair diger bir bakis agisini kotiiliigiin cevher olarak degil
araz olarak bulundugu fikri olusturmaktadir. Kadim filozoflarin, karsit ilkelerde bir ve
ayni olma durumunu imkansiz gérmeleri, ilk Ilkeler de bir iyilik bir de kétiiliik olmak
lizere iki bolim bulundugunu sdylemeleri Ibn Riisd’iin kétiiliigii ilintili olarak
gérmesine zemin olusturmusgtur.>* Kétiiliige nispet edilen bu ilintililik, Ibn Riisd
felsefesinin tevhid inancina yaptig1 vurguyu gostermektedir. Vahiy ve felsefe ekseninde
olusturdugu teorisini kadim filozoflarin kanaatleri ile giiclendiren Ibn Riisd, iyilik ve
kotiiliik kavraminin gergevesini su sekilde ¢izmektedir; “her varlikta iyilik bulundugu
icin, kentlerin erdemli yoneticilerinin koymus olduklar: cezalar gibi, kotiiliigiin ilintili
olarak ortaya ciktigina inamilmaktadwr. Ciinkii bu cezalar, ilk amaca gore degil, iyiligi
saglamak amaciyla konmus olan kotiiliiklerdir, zira bu diinyada oyle iyilikler vardwr ki,
onlar, akilla ve hayvansal nefsten olusan insamin varliginda goriildiigii gibi, ancak
Kotiliikle karisik olarak var olabilirler. Dolayisiyla kadim filozoflara gore, tanrisal
bilgelik (ilahi hikmet), az bir miktar kotiliik karismis da olsa, iyiligin miktar
bakimindan cok olarak bulunmasint zorunlu kilmistir; ciinkii az bir miktar kotiiliikle
birlikte cok miktarda iyiligin bulunmasi, az bir kétiiliigiin bulunmasindan dolayt, bu ¢ok
miktarda iyiligin hi¢ bulunmamasindan daha yeg tutulur.”>%

Ibn Riisd, metinden anlasilacag: iizere, iyilik ve kotiiliik kavramlarini kadim
filozoflarin miktar teorisi iizerinden yorumlamaktadir. Tyiligin miktarca kétiiliikten fazla
olmast aslinda kurulan nizamin iyilik esasi ile tasarlandigini gostermektedir. Bu iyilik
diizeninde wvarlik salt iyt formda bulunmadigindan kotilik de onunla beraber
bulunmaktadir. Fakat burada iyilik ilahi amaca matuf bir gorintiiye sahipken, kotilik
varliga ilintili bir formda bulunmaktadir. Amag/gaye istisnalar1 biinyesinde

bulundurabilecek bir yonelis oldugu icin, kotiiliik yeryiiziinde ki nizamin istisnai bir

%0 ibn Riigd, Faslu’l-Makal, s 255

%! ibn Riigd, Tehafiit et-Tehafit, trc. Kemal Isik, Mehmet Dag, Ondokuz Mayis Universitesi Yayinlari,
Samsun 1986, s 97

%92 [bn Riisd, Tehafiit et-Tehafit, s 97
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durumu olarak degerlendirilmeye miisaittir. Buradan varilacak sonugta, Allah’in her
durumda iyiligi diledigi fakat nizamin kotiiliik ilintisine meyledebildigi ve bu meylin de
Allah’1n bilgisinden gayr1 olmadig1 yoniindedir.

Sonug olarak, ibn Riisd felsefesi insanin karsilasacagi elem ve musibetleri
tabiatin vazgecilmez bir durumu olarak degerlendirmektedir. lyilige yiikledigi ilahi yon
ve kotiiliige yiikledigi ilintililik esas1 Ibn Riisd felsefesinin teodisesini insa etmektedir.
Allah’a nispet edilmesi miimkiin durumlarda kotiiliigii tevil metodu ile Allah’tan
uzaklastiran Ibn Riisd, tevhid inancinin korunmas1 ve dncelenmesi fikrinden dolay1 bu
tutumunu her zeminde korumaktadir. Onun felsefesi, kotiiliige; aklin islerliginde giizel
bir yorum getirmesine ragmen pratik hayatta ¢oziim iiretebilecek nitelikten uzaktir.
Elem ve musibetle karsilasmis bir bireyin ileri sathalarda zihnen yetkinlesmesine imkan
tantyan Ibn Riisd felsefesi, bireyin hayat ile miicadelesinde basvurabilecegi bir yontem

olmaktan olduk¢a uzaktir kanaatindeyiz.

3.5.5. ihvan-1 Safa’da®® Kotulik ve Teodise

Ihvan-1 Safa’min felsefesinde bagnazliga, fikir catismalar1 dogrultusundaki
mezhep c¢ekismelerine elestirel bir tutum bulunmaktadir. Kardeslik ve yardimlasma
temelinde batil diislincelerle yipratilmis dini yaklasimlari, felsefe ilkeleri ile onarmayi
amag¢ edinmislerdir. Bu baglamda fikirlerinin insasinda Kur’an’a yer verdikleri kadar
Incil ve Tevrat’a da gerektigi kadar yer ayirmislardir. Ihvan-1 Safd’nin din anlayisinda
Hz. Peygamber’in ve Hz. Ali’nin s6zii ne kadar degere sahip ise, felsefelerinde de
Sokrat, Eflatun ve Aristo’nun sozleri o derecede degere sahiptir. Fakat grubun

kendilerini Miisliiman olarak tanimlamalari, teorilerinde Kur’an’a ve Hadis’e daha ¢ok

3% jhvan-1 Safa IV. (X.) yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmistir. Bir grup disiiniiriin ortak adini temsil
etmektedir. Thvan-1 Safd kelime anlamu olarak, ‘arinmus kardesler’ veya ‘génlii temiz kardesler’
anlamma gelmektedir. (Bkz. Thvan-1 Safi, Risaleler, trc. Ali Durusoy, Bayram Ali Cetinkaya v.dgr,
Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2012, cilt I, s 7). Dini, felsefi, siyasi ve ilmi amaglarla bir araya gelmis,
faaliyetlerini gizli olarak yiiriitmiislerdir. Toplulugun kurucularn ve fikir adamlar1 her déonemde gizli
kalmis ve tartistlmustir. Thvan-1 Safi, dini ve felsefi alanda bircok teori gelistirmistir. Gelistirdikleri
teoriler 52 risalede toplanmustir. (Bkz. Uysal, Enver, “Ihvan-1 Safa”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul
2000, cilt XXII, s 1). Bu toplulugun ilme bakisini ifade etmek i¢in topluluktaki diigiintirlerden birinin
sOyle dedigi rivayet edilmektedir; “din, hastalarin; felsefe ise saglikli insanlarin tedavisiyle ilgilenir.
Peygamberler hastalari, hastaliklarin artmamast, hatta onlarmn biitiintiyle iyilesmesi i¢in tedavi ederler.
Filozoflar ise herhangi bir hastalik bulasmamasi icin, saghkli insanlarin saghgin korur.” (Bkz. Thvan-1

Saf, Risaleler, cilt I, s 8).



103

%% fhvan-1 Safa bu yaklagimimi su sekilde ifade

deger verdiklerini gostermektedir.
etmektedir; “Ey kardesim! Bil ki, biz hi¢chir ilme diismanlik gostermez, hi¢hbir mezhebe
taassupla baglanmaz, bilge ve filozoflarin ¢esitli ilim dallarinda telif ettikleri, akil ve
incelemeleriyle ince manalar seklinde ortaya koyduklari hichir kitabi terk etmeyiz.
Mutemedimiz, giivenilir adamimiz ve emrimizin kurucusu, Peygamberlerin kitaplarina,
getirdikleri vahye ve meleklerin égrettigi haber, ilham ve vahiylere dayanir.”*®

Ihvan-1 Safa, kétilik ve teodise gergevesini Allah’in kudreti baglaminda
degerlendirmektedir. Allah’in kudreti geregi kotiiliiklerin bilgisine sahip olmasinin ve
tyiligin kotiilikkten fazla olmasinin, Allah’in kotiiliigli yaratmasinin oniinde bir engel
olmadigim1 diisiinmektedirler.*® Bu yaklasim ile ihvan-1 Safi, Allah’in tek yaratict
oldugu hakikatinin agirligin teorisinde hissettirmektedir. Iyinin ve kotiiniin ayn1 hiikiim
baglaminda Allah’a izafe edilmesinin mesru oldugu yoniindeki kanaatleri de tevhid
anlayisinin sarih bir ifadesidir.*®” Bu baglamda Thvan-1 Safa, iyiligi, adet oldugu iizere
devam eden ve seriat ile siinnetin miisaade ettigi fiil olarak tanimlarken kotiiligii, adet
lizere devam etmeyen, siinnette ve seriatta yer almayan fiil olarak tanimlamaktadir.*®®
Grubun bu iyi-kotii tanimi kotiiliigiin arazi oldugu fikrine de kapi aralamaktadir.

Ihvan-1 Safa’nin kétiiliik ve teodise de tevhid anlayisini yogun olarak temel
almasinda Allah’mn bir olmasi ve ondan baska bir olan bir varlik yada nesnenin
bulunmamasi fikri etkili olmustur. Allah’in her agidan ve biitiin manalar itibariyle bir
olmasi, O’nun kendinden gayr1 yaratilmig biitiin seylerin birlik esasina tabi olmadigini
gostermektedir. Bu bakis agisindan dolayr da iyilik Allah’in mahiyeti ile iligkili iken
kotiilik varlikta araz olarak bulunmaktadir. Varlikta koétiiliiglin olmasi iyiligin birlik
esasindan c¢ikarilmasi i¢in zaruridir. Bu ylizden kadim filozoflarda Allah’in 151k-
karanlik, cevher-araz, iyilik-kotiiliik, ruhani ve cismani vb. olmak tizere varligi karsitlik
ilkesi ¢ercevesinde yarattigini diistinmektedirler. 399

Ihvan-1 Saf kétiiliigiin olmadig: bir nizamim miimkiin gériillemeyecegini iddia
ederek, kotiiliigii higlik olarak degil mesruluk zemininde degerlendirmis ve bdylece

teodisesini ifade etmistir. Topluluk bu baglamda su izahi yapmaktadir: “maddede

394 Uysal, Enver, “ihvan-1 Safa”, cilt XXII, s 2
%% Thvan-1 Safa, Risaleler, cilt IV, s 131

%% Thvéan-1 Safa, Risaleler, cilt I1, s 197

%7 Ihvan-1 Safa, Risaleler, cilt 11, s 101

%% Thvan-1 Safa, Risaleler, cilt I11, s 320

3% fhvan-1 Safa, Risaleler, cilt 111, s 164
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iyiligin bulunmamasindan kaynaklanan kétiiliige gelince; eger madde tabiati itibariyle
bu kotullklerden arinmis olsaydi, ilk haline doner, formundan ¢ikar ve béylece alemin
nizami bozulur ve yaratiklarin varligi ortadan kalkardi. Bundan da her seyin helaki ve
fesadi neticesi ortaya ¢ikar. Bu da salt kétiiliik/ser demektir. Ancak ilahi hikmet salt
kotlliikten dolayr maddeyi yaratmayr terk etmez. Ciinkii Allah in maddeye form vermesi,
O’nun comertge davranmasi; yine O 'nun alemi terkip etmesi; hikmeti, varligin meydana
gelmesi; O’nun onlara bir comertligi ve rahmetidir.”*® Metinde kotiiliiglin diinya
nizami i¢in gerekliligi dile getirilmistir. Topluluk bu yaklasimi ile kotiiliigiin, diinya
diizeninde sistemin islerliginin bir pargasi olarak gdriilmesini ve bu sistemin var edicisi
Allah olmasina ragmen kotiiliigiin salt olarak Allah’a nispetini uygun gérmemektedir.
Bu tutumlari, Islam {immetine bakis agis1 kazandirmaktan daha cok, kétiiliigii Allah’in
yetkinliginin ~ kusuru  olarak  goren  topluluklara  elestiri = mahiyetinde
degerlendirilmektedir. ***

[hvan-1 Safa’nin kétiiliigiin zorunlulugu iizerine olusturdugu kanaatin bir baska
ifadesi de soyle dile getirilmektedir: “kotiiliiklerin nedenlerinden birisi de, bu sifata
sahip varliklarin ortaya ¢ikisi, en eksik ve zayif olandan en tam olana seyretmesidir.
Ortaya ¢ikip gelismelerine yardimci olan sebepler, onlart en yiiksek kemal derecesine
dogru taswr. Boylece onlar, Allah’in indyetiyle en yiiksek kemal noktasina ulaswrlar. Bu
stiregte yer alan temel unsurlarin hepsi, haywr olarak nitelendiriliv. Onlarin bu kemal
noktasina ulasmasina engel olan her sebep de ser olarak anilir. Ancak o, arizidir, yoksa
Allah’n ilk kasti degildir.”* Topluluk bu izahinda kétiliigin anziligine vurguda
bulunmustur. Fakat asil odaklanilmasi gereken kotiiliiglin ortaya ¢ikmasi ve sebep
oldugu durumun diinyay1 okumaya ve insan1 yagam siiresinde yetkinlige gotlirmesidir.
Bundan dolayr da bu siirecin tamamina Allah’in hikmetliligi esasinda hayir
denmektedir. Bu baglamda kotii olarak degerlendirilecek elem ve musibet, Thvan-1 Safa
felsefesinde nefislerin ve bedenlerin korunup kollanmasinda tesvik edici bir eylem
olarak deger bulmaktadir.*%®
Ihvan-1 Safa koétiiliik iizerine gelistirdigi teorilerinde Allah’in kudretini

oncelerken  kotiiliglin -~ varhigint  anzi  kavramiyla dolayli olarak  Allah’a

dayandirmaktadir. Bu metodun 6ziinde de tevhid anlayisi bulunmaktadir. Topluluk

%% fhvan-1 Safa, Risaleler, cilt 111, s 378
01 fhvan-1 Safa, Risaleler, cilt 111, s 372
%92 fhvan-1 Safa, Risaleler, cilt 111, s 381
%% fhvan-1 Safa, Risaleler, cilt 111, s 382
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teorilerini felsefenin ana ilkeleri dogrultusunda insa etmistir. Ancak Allah’in kudreti ve
birligi zeminini Kur’an’in rehberliginde dizayn etmistir. Ortaya koyduklar diistinceler,
kotiiliglin ne’ligi hakkinda oldukg¢a aydinlatici bir bakis acisi sunarken, giindelik
hayatta elem ve musibet gibi kotillklere maruz kalan bireyin pratiklerine fazla
miidahalede bulunmamustir. Yani fhvan-1 Safi’nin teodisesi, pratik goriisten uzak
vaziyettedir. Onlarin felsefesi, daha ¢ok bireyin kotiiliik karsisindaki ikinci veya igiincii
asamasina tekabiil edecek sorgulamalarin cevabimi barindirmaktadir. Ciinkii elem ve
musibete ugrayan insan once i¢cinde bulundugu durumu anlamlandirmak egilimindedir.
Daha sonra i¢inde bulundugu durumun Allah ve alem ile irtibatina meyleder. Bundan
dolay1 Thvan-1 Safi’nin yaklasimi pratik hayatta ¢ok sey vaat etmemekle birlikte,
bireyin diislince diinyasindaki tortularindan arindirilmasi gayesine daha yakindir. Bu
hakikat onlarin felsefeyi, diisiicen anlaminda saglikli insam1 saglik diizeyinde tutmak
olarak tanimlamalarinda kendisini gostermektedir.

Sonug olarak Islam felsefesinde engellilik kotiilik ve teodise baglaminda
islenmistir. Gelistirilen teorilerle yeryliziinlin kétiiliikk ile dolu olmasina ilahi ve bir o
kadar da akli bir izah getirilmeye calisilmistir. Kotiiliik bu ¢ergevede ahlaki, fiziki ve
metafizik kotiiliik olarak ayrigtirilarak degerlendirilmistir. Ahlaki ve fiziki kotiiliiklerde,
ortaya c¢ikan durumlarda insanin da paymin oldugu diisiiniiliirken, metafizik
kotiiliiklerde insan kudretini asan durumlara cevap iiretme gayreti giidiilmiistiir. islam
felsefecilerinde bu gaye Kur’an’in sundugu ipuglarindan hareketle tertip edilirken, diger
kiiltiirlerde evreni okuyabildikleri salt akile1 perspektiflerin etkileri gdzlenmektedir. Bu
baglamda Islam felsefesi kimi zaman kendi teorisini gelistirmek zorunda kalirken kimi
zaman da diger kiiltiirlerden gelen elestirilere teodise amaci ile cevaplar liretmistir.
Engellilik Uzerine getirilen bu felsefi yorumlar, kisinin giindelik hayatinda yoniinii tayin
etmesine pek fayda saglamaz iken, ayni kisinin zihin diinyasinda engellilikten dolay1
muglaklasan Tanri-insan iliskisini saglikli bir itikad iizerine oturtmasina vesile

olmaktadir.
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SONUGC

Engelli bireyler sadece kendi Allah-alem iliskilerinde degil, diger saglikli
bireylerin sahitlikleri vesilesiyle onlarin da imtihan diinyasinda yer etmektedirler. Bu
durum engellilik kavraminin, kimleri hangi yonlerden kapsadiginida gostermektedir.
Engelli birey dogrudan imtihan olunan varlik konumundayken, sihhatli kisi engelli birey
vesilesi ile imtihan alanina girmektedir. Engelli bireyin imtihan basliklarin1 sabur,
tefekkiir, ve teslimiyet kavramlar1 olustururken, sihhatli kiginin imtihan basliklarini
yardim, merhamet, ibret ve adalet gibi kavramlar olusturmaktadir. Bu kavramlarin
hangisinin engelliye hangisinin sihhatli bireye nisbet edilecegi ise yeterli teolojik bilgi
ve hayat tecriibesi ile belirlenebilir. Yeterli teolojik alt yap1 ve tecriibe ile birey iginde
bulundugu durumlara bir agiklama getirme egilimi gosterir. Bireyin bu egilimi hangi
kavram tizerinden ingaa edecegi ¢ok onemlidir. Kavram konusunda diisecegi yanilgi,
onu i¢inde bulundugu durumun nesnesi olarak pasif konumuna diistirecektir. Fakat birey
nesnesi oldugu herhangi bir durumun aktif konumunda yer aldigi siirece gucliddir.
Bundan dolay1 engelli veya sihhatli olsun her birey karsilastigi vakialar karsisinda,
durumu izah edebildigi ve en dogru anlami yiikleyebildigi kadar miicadele giiciine
sahiptir.

Iste insanin vakialara izah getirme ve en dogru anlami verme cabasi, bizimde
katkida  bulundugumuz mihvalde ¢alismalar ile daha sistemli bir hal
almaktadir/almalidir. Her bir bireyin farkli konumlar1 ve durumlar1 degerlendirildiginde
engelli veya sihhatli farketmez, onlar1 ayni paydada bulusturacak ve ayni toplumun
bireyleri olduklarini, birbirlerinin hayat miicadelesinin nesneleri oldugunu izah edecek
caligmalar onemli bir gorev iistlenmektedir. Fakat bu noktada onemle vurgulanmasi
gereken sudur ki; yapilacak caligmalarin basligi ile ¢alisan kisinin tecriibelerinin mutlak
surette uyusmasi gerekmektedir. Ozellikle engellilik, musibet, kaza ve imtihan gibi
basliklarin verimli hale gelebilmesinin birinci sarti budur. Sinanmadigin aci hakkinda
konusmak kolaydir, seklindeki sdylem durumun onemine dikkat ¢ekmektedir. Bu
baglamdan varacagimiz diger bir sonugta, ¢alisma baslig1 ile calisan arasindaki uyumun
sosyal bilimler diizeyinde daha 6nemli bir yeri olmasidir. Sadece akademik endiseler ile
olusturulmus ¢aligmalar bilimsel olarak gerekli nitelikleri karsilasada, insana sundugu
pratik veya teorik malzeme anlaminda olduk¢a s1g kalabilmektedir. Bundan dolay:

calismamizi olustururken, bunun bir sosyal bilimler alan1 ¢aligmasi olduguna ve din
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alanimin kapsayiciligmin getirdigi sorumluluklarin tamami ile olmasada biiyiik bir
cogunlukla kargilanmasina 6zen gosterdik.

Engellilik gibi toplumun her kesimini ilgilendiren bir konuyu g¢alismanin ilk
hamlesinin kavramin dogru sekilde anlamlandirilmasi olduguna dikkatleri cektik.
Engelli ifadesinin toplum nazarindaki karsiligi ve dilbilim anlaminda neleri agikladig:
bu mihvalde yapilan ¢aligmalarin yoniinii tayin etmektedir. Dogru bir tanimlama hem
ifade giiclinli hem de iletisim piiriizlerini ortadan kaldirmaktadir. Kisinin kastettigi
anlam ile alicinin anladigi anlam arasindaki uyusmazlik gozetilmesi ve onarilmasi
gereken ilk adimdir. Burada ifade gucunin insan Uzerindeki etkiside
gozlemlenmektedir. Engelli bir bireyi tanimlarken kullanilan sakat, 6ziirlii veya aciz
gibi kavramlarin engelli kisiyi tanimlamadan uzak, sihhatli kisinin engelliye kars1 duygu
diinyasini agiga ¢ikaran nitelikte oldugu sOylenebilir. Sakat ifadesi engelli kisinin is
goremez yanina, Oziirlii ifadesi engelli kisinin yapabileceklerine gz yumma, idare etme
anlamina, aciz ise engelli kisinin acinasi tarafina géndermeler icermektedir. ifadelerin
bu alt anlamlari, engelli kisinin toplum i¢inde aktif rol oynamasinin Oniindeki ilk
engeldir. Ciinkil tanimlar tanimlananin potansiyeli hakkinda bilgi verir. Ornegin sakat
olarak tanimlanan birinin toplum igerisinde is gorebilme kabiliyeti sakat ifadesinin
cagristirdiklarindan dolayr diger bireyler tarafindan oldukc¢a asgariye cekilir. Bu
zamanla bir toplum ahlaki haline gelir ve engelli bireylerin toplum icin ifade edilis
sekilleri, yardima muhta¢ bir mana kazanir. Oysa olmasi1 gereken bunun tam tersidir.
Onun icin engelli ifadesi toplumsal bir ahlak anlayisi olusturabilmenin de ilk adimidir.
Sakatlik imajindan ¢ikarak engelli kavrami ile biitlinlesen birey, toplum icerisinde is
yapabilme potensiyelinin oldugunu, bu is giiciinden sadece bilinyesindeki engel durumu
kadar engellenebildigini idrak eder. Sihhatli kisilere diisen ise, engelli bireyin bu
engellerine merhamet penceresinden degil adalet penceresinden bakarak, onu kendi
yasam kalitesine yaklastirmaktir. Biitiin bu sdylediklerimiz, bir kavramin dogru ifade
edilmesi ve anlamlandirilmasi ile miimkiindiir. Bu basit hamleyi yapmasi gereken
engelli veya sihhatli olarak tanimlananlar degil aym1 paydada bulusturan ve bitin
kesimin sorumlulugunda bulunan toplum bilincidir.

Engelli ifadesine dogru anlami yiikledikten sonra, bizim c¢alismamizin ikinci
kismin1 da olusturan teolojik yorumlar énemli bir yer tutmaktadir. Engellilik biitiin
toplumlarda gozlendigi icin evrensel bir problemdir. Engelliligin bu evrenselligini
dinlerde de gérmekteyiz. Bu her iki evrensel niteligin birbirleri icerisinde ne kadar konu

edinildigi 6nemlidir. Buradan varilacak sonug, dinlerin yaptiklari1 yorumlarla dindarlarin
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anladiklar1 arasindaki Ol¢liyli belirlemektir. Bu baglamda Yahudilik engelliligi cift
yonlii bir bakis acistyla sunmaktadir. Kimi zaman engellili§in sorgulamasini yapip
engellileri yiiceltmis kimi zamanda engelliligi hakir goriip engelli kisiyide bu hakirlik
ifadesinin i¢inde zikretmistir. Engellilik konusunda ki bu tutarsizlik, Yahudiligin Kutsal
Kitab1 Tevrat’in ne kadar deforme oldugunun da delili olarak kullanilabilir. Onemli olan
Yahudilik gibi etni bir yap1 gosteren ve yerelligi ile 6n plana ¢ikan din anlayiginin,
icerisindeki engelli problemini ve engelli kisisini kutsal kitaplarinda konu edinmis
olmasidir. Ne tiirde ve ne boyutta konu edindigi tartismaya agiktir. Bizim kanaatimiz
engellilik anlatimlarinda Yahudiligin pek bir sey vadetmedigi yoniindedir. Ruh hali
donem donem farklilik gosteren bir Tanri1 anlayisi ile olusturulmus teolojilerinde
engellilik, Tanri’nin farkli tepkileri sebebiyle cesitli bakis acilar1t kazanmistir. Bu
cesitlilik olumlanacak diizeydede degildir. Oyle ug cesitlilikler hakimdir ki saglikl1 bir
engellilik anlayist olusturmak miimkiin degildir. Ozellikle Hz. Musa’nin 6zelinde
islenen engellilik algisi, Yahudiligin merkezinde yer alan peygamber iizerinden
yiriitilmesine ragmen olmasi gereken nitelige ulasamamistir. Yahudi engellilik
anlatimlarinin tutarsizliklarinin diger bir gerekgesi olarak, toplulugun siirgiin, ac1 ve
travma dolu bir tarihi seyrinin olmasi gosterilebilir. Teolojik muhtevalarinda yer alan
felaket algis1 engellilik anlatimlarinin yoniinii Tanri’nin cezasi, laneti ve 6fkesi lizerine
cekerken, Tanri’nin onlara smirsiz merhameti yoniindeki inanislari, engellileri daha
degerli bir ifade tarziyla zikretmelerine sebep olmustur diyebiliriz.

Hiristiyanlikta ise engellilik daha sistemli bir hal almustir. incil’de oldukga
negatif bir usliip ile anlatilan engellilige ragmen hiristiyanlik kiltiirinde engellilik
lizerine pozitif kanaatler olusturulmustur. Hiristiyanhigin engellilik anlatimlar1 sadece
kutsal kitabin dedikleri ile siirlandirilmamis da denebilir. Hiristiyan kiiltiiri kendi
ahlak anlayislar1 ile bir bakis agis1 olusturmustur. Incil’in engellilik bahsinde konu
edindiklerini ‘terdr metinleri’ olarak gdren Hiristiyan kiiltiir, siyahin Tanr1’sinin siyah
olmasi, beyazin Tanr1’sinin beyaz olmasi gibi engellinin Tanr1’sinin da engelli olabilme
teorisi lizerinden engellilik anlatimlar1 sunmustur. Tabiki burada ki siyahin, beyazin ve
engellinin Tanri’s1 olarak zikredilen, her bir grubun zihnindeki Tanri tasavvurudur.
Incil’in olumsuzladig1 engellilik anlatimlarinin aksine kendi teoloji kiiltiiriinde bir
engelli perspektifi inga eden hiristiyanlik, bu anlamda Yahudilik ve diger ilkel dinlerden
cok daha ayr1 bir konumda bulunmaktadir. Bulundugu bu konumda hiristiyanligi farkl
kilan, Yahudiligin engellilige saf bir bakis acis1 sunamamasina ragmen Hiristiyanligin,

Hiristiyan bir engellinin soru ve sorgulamalarina antropomorfik de olsa bir Tanri
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tasavvuru ile cevap iiretmeye c¢alismasidir. Zaten dinden de beklenilen kendi teoloji
perspektifi ile bir ¢dziim iiretebilmesidir. Urettigi ¢oziimiin Tanri anlayisi sorunlu
olsada bu diger dinlerin mensuplarinin tartistigr bir durumdur. Hiristiyanliga aidiyet
duyan bir engelli oteki dinlerin elestirisine degil kendi dini inanisinin ona neler
vadettigine bakacaktir. Bu baglamda bakilirsa, Hiristiyanlik kendi kiiltiir havzasinda
Incil’in tutarsiz engellilik sdylemlerinin aksi bir engelli profili olusturmus ve kendi
miintesiplerine bu profil dogrultusunda insaa ettigi teorilerle, icinde bulunduklar
durumlar1 izah edip anlamlandirma imkani sunmustur.

Islamiyette ise engellilik anlatimlar;, Kur’an’m ifade bigimleri paralelinde
olusturulmustur. Kur’an’t Kerim engelliligi Yahudilik ve Hiristiyanlik kadar dogrudan
islememistir. O, engelliligi savas ve ibadet durumlar1 gerektirdigi kadar konu edinmistir.
Burada ki ayetlerin telkin ettigi ahlak anlayisi ile gelenek igerisinde bir engellilik teorisi
olusturulmaya calisilmistir. Fakat miisliman kamuoyu Kur’an’in dogrudan engellilik
hakkinda konustuguna inanmaktadir. Bu durum da Kur’an’da gegen ve engellilige atif
intiba1 uyandiran biitiin ayetlerin asir1 yorumlarla izah edilmesine zemin hazirlamistir.
Kur’an’in dogrudan engelliligi islememesini kitabin prestijine zeval getirebilecegi
yoniindeki bir inanigin, asir1 yorumda etkili oldugunu diisiinmekteyiz. Engelliligi dolayl
olarak islemesi Kur’an’in hitap ettigi toplumun dinamikleri ile alakali bir vakiadir.
Hitap ettigin donemin olaylar icerisinde dogrudan engelli bir karakter yada engellinin
sorun yarattig1r bir durum olmamasi, harici engellilik durumlarin1 gelenek anlayisi ile
izah etme zorunlulugunu dogurmustur. Bu iddiamiza genellikle Abese Suresi’nin ilk
ayetleri ile itiraz getirilmektedir. Fakat caliymamizda da izah ettigimiz iizere bu
ayetlerde engellilik yine dogrudan islenmemistir. Ayete konu olan sahsin ki bu Ibn
Mektum’dur, gérme engelli olmasi ayetin engellileri hedef kitlesi yaptigi intibain
uyandirmaktadir. Lakin burada engelli bir birey iizerinden Hz.Muhammed’in tavri
elestirilmektedir. Yani engellilik olayin merkezinde degil olus bi¢ciminde rol oynamastir.
Buradan varilacak en muhtemel sonu¢ engelli birinin engeli oraninda karsi taraf
tizerinde olusturacagi maduriyete Peygamber’in tutumu gibi sag duyu ile yaklagmak
gerekecegidir. Ciinkii daha sonra Peygamber ibn Mektum’u gordiigii her yerde ona tatl
dil géstermistir.

Islam gelenegi icerisinde yogunlasan engellilik anlatimlarmin merkezinde ise
genellikle sahabiler yer almaktadir. Onlarin hayat seriiveninde karsilastiklart musibetler
ve toplum icerisinde oynadiklar1 rol, Islamiyet’in engellilik teorilerinin kaynagini

olusturmaktadir. Kur’an bu anlatimlara dogrudan malzeme sunmamis, sadece ahlaki alt
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yapist hakkinda ipuglar1 vermistir. Bundan dolay: Islamiyet baglaminda engelli teolojisi
dedigimizde Kur’an pasif, siinnet olarak tanimlanagelen gelenek aktif olarak
bulunmaktadir. Bu Kur’an’in itibari degerini diisiirecek bir hakikatte degildir. itibarin
goblgeleyecegi vehmini uyandiran baslica sebep, Musliman kamuoyunun engelli bireyin
sorgulamalarina pratik cevaplar iiretemeyip, sorulan ¢ok soru karsisinda verilen az
cevabin itibarim1 Kur’an’in itibarina dayandirmasidir. Elestirilebilir bu bakis agisi
engelli bireyi de aktif konumundan pasif durumuna diisiirmektedir. Bu anlamda
yapilmast gereken Kur’an’in telkin ettigi ahlak prensiplerini dogru ve sistemli bir
sekilde belirlemek, elde edilen verilerle de hem engelli bireyin hem sihhatli bireyin
sorumluluk alanlarini tespit etmektir. Boylelikle kendi ahlaki sorumluluk alanlarini
Ogrenen her bir birey, toplumsal bilincin olugsmasina da gerekli katkiy1 saglayacaktir.

Islamiyet’in  engellilik  teorilerini Kur’an’in ve gelenegin  disinda
degerlendirmeye tabi tutabilecegimiz ve bir¢ok sorunun cevabinin Kur’an’in insaa ettigi
akil ve nakil uyumu ile verilebildigi alan teoloji yani Kelamdir. Bizim ¢aligmamizin
merkezini olusturan bu boliimde, Islam Kelami igerisinde yer alan otorite gruplarin,
engellilik bahsini hangi pencereden yorumladiklarimi ve uygulanabilirligi en makul
olanin hangisi oldugunu tespite ¢alistik. Kur’an’in konu hakkindaki dolayli anlatimi ve
gelenegin kisilerin yagsamlart iizerinden anlattifi rivayetlerle olusturmaya calistigi
engellilik teorilerine bu Kelam okullarinin yorumlart giic katmistir. Her okul kendi
mesrebince bir teori gelistirmis ve bu teorilerinin ahlaki zeminini Kur’an’in ahlak
ayetlerine dayandirmistir. Bu baglamda en giiclii teori Mutezile grubundan gelmistir.
Onlar, Allah’in insana verdigi musibetler sebebiyle bir karsilik vermesinin kaginilmaz
oldugunu, istelik bu karsiligin verilen musibetin iki ti¢ misli olmasi1 gerektigini,
Allah’in kudretine ve yiiceligine yakisanin bu oldugunu iddia etmektedirler. Bu teori
Islam Diisiince tarihi igerisinde bir ¢ok kisi tarafindan kabul gordiigii gibi biiyiik bir
kesim tarafindan da elestirilmistir. Fakat burada 6nemli olan engelli bireyin bu teoriden
neler umdugudu ve buldugudur. Biz ¢alismamizin temelini Allah’tan engelliye degil
engelliden Allah’a bakilmasi inancina hamlettik. Bu baglamda bakilinca Mutezili teori
engelli bireyin diinya hayatinda bazi seylerden emin olmasini ve bu emin olmanin
dayanagmida Allah’in yiiceligine dayandirmasini telkin etmektedir. Bireyi iginde
bulundugu zafiyetten kurtaracak nitelikteki bu ‘emin olma’ duygusu sadece kendi
cagina degil bulundugumuz ¢agada uygun goriinmektedir.

Bir diger teori de Esari okulu tarafindan gelistirilmistir. Onlar, engellilik

durumunu Allah’in kudreti baglaminda kader olarak yorumlamis ve insanin basina
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gelenler iizerine sorgulama yapmasmi uygun gormemislerdir. Esari kiiltiir, insanin
basina gelenlerin Yaratic1 tarafindan planlanip tasarlandigimi ve insanin Yaratici
karsisindaki acziyetinin bu alanda da hiikiim siirdiigiinii, o yilizden kisiye diisenin basina
geleni kabul edip sabir ile motive olmasi1 gerektigini sdylemektedir. Ustelik kisinin
diinya hayatindaki siiresini engelli olarak tamamlayinca diger tarafta miikafat alip
almayacagida kesin degildir. Allah’in kudretine hamledilen bu bakis agisi, engel ile
imtihan olan bireyi bir de belirsizlik ile imtihan etmektedir. Basina gelenlerin teolojik
anlamda ne ifade ettigini bilemeyen ve bundan herhangi bir sekilde emin olamayan, bir
bilinmezlige sabir ile direng gostermeye calisan kisi, Esari kiiltiirtin makul engelli kisisi
olarak tasvir edilebilir. Engelli bireyin herhangi bir sorusunu Allah’in kudretine
dokunacak bir zarar olarak goren Esari kiiltiir, kisiyi biitiin olanlar1 kabul etmek ve soru
sormaktan kagindirmak tarzindaki teorisi ile engelli bireye bir ¢6zlim iiretmemis aksine
onun yasadiklar1 karsisinda daha pasifize olmasina zemin hazirlamistir. Ustelik Esari
kaltur, kisiyi zorlanmadan sorumluluk alani disinda tutmasindan dolayr bir¢ok kisi
tarafindan desteklenmis ve benimsenmistir. Kur’an’in, aslini1 bilmedigin seylere nasil
sabredeceksin, seklinde ki sorusuna muhalif bir tutum sergileyen Esari kiiltiiriin
popiilizmi, engelli veya sihhatli farketmez kisinin teolojik bilgi birikimi ve dine karst
endiseleri ile dogrudan ilgilidir.

Engellilik bahsinde, ne Mutezile’nin keskinligine ne de Esari kiiltiiriin
pasifligine imkan vermeden teori tiretilen diger bir ekol Maturidiliktir. Maturidi ekol,
insanin bagma gelen engelliligi Allah’mn hikmeti ¢er¢evesinde izah etmektedir. Bu teori,
Yaraticinin kudretlilik ile birlikte hikmetli olusuna olan inancin temel alinmasi ile
tiretilmistir. Maturidi ekol, Allah’in kudreti kavraminin igerisine hikmeti de dahil
etmektedir. Bu hikmet anlayisi, Esariligin mutlak kudret anlayis1 ile Mutezile’nin
mutlak adalet anlayisina alternatif bir bakis agisi sunmaktadir. Bu hikmete gore,
Allah’mn kulunu engellilik ile imtihan etmesinin bir izah1 vardir ve bulunmalidir. Kisi
kendisine verilen akil gibi 6nemli bir arag ile basina gelenler iizerinde diisiinerek isin
hikmetini bulmalidir. Ciinkii Allah boyle bir vakiayr hikmetten yoksun birakmamistir.
Bunun aksi bir durum Allah’in kudret kavramina golge diisiirebilir. Bundan dolay1
Allah’mn kudretine isabet etmesi miimkiin olmayan noksanligin hikmet anlayisim
mutlaklastirdig1 da sdylenebilir. Engelli bir bireyin diinyasindan bakildiginda bu hikmet
teorisi, kisinin basina gelenleri anlamlandirmasinda énemli bir rol oynamaktadir. Kisi
basindaki musibetin mutlak bir hikmeti oldugu inancina erigirse, Mutezile’nin teorisinin

sundugu eminlik duygusu gibi Maturidi teoride kisiye giiven duygusu asilayacaktir.
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Buda gostermektedir ki, Allah’tan engelliye degil engelliden Allah’a bakarak
olusturulmas1 gereken teorilerde ‘emin olma’ duygusu ve ‘giiven’ iki 6nemli kavram

olarak kendisini gostermektedir.
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