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ONsOZz

Insan topluluklarinin var oldudu her tarihi dénem icin muhalefet séz
konusu olmustur. Her dénemde iktidarin yénetim ve uygulamalarindan
rahatsiz olanlar, dénemin hakim inan¢ ve dislince bigiminden farkli tavir
alanlar olagelmistir. iste bunlara muhalif, tavirlarina da muhalefet diyoruz.
Konumuzu anlasilir kilacagim dusindiigimiiz islam dncesi ve sonrasi
muhalefetin ana seyrini belirleyen unsurlara dikkat cekildikten sonra, islam

distincesinde ilk muhalefete ve muhalifleri doguran sartlara deginilecektir.

Bu calisma, ilk dénem siyasi ve sosyal olaylarin H. 1. asir
Muislumanlarinin ana giindemlerini olusturdugunu, inan¢ ve disincelerinin
sekillenmesinde ana belirleyici etmenler oldugunu bize gdstermesi
acisindan énemlidir. Erken dénem islam toplumunun  kurumsallagma
asamasinda  dini (itikadi) ve siyasi tartismalar yogun bir sekilde
yasanmakta idi. Arastirmamizin ana merkezinde yer alan Ma'bed el-
Cihent (6.83/702) ve Gaylan ed-Dimeski (6.120/738)'de bu tartismalarin
bir parcasi durumunda idiler. Bu iki sahsiyetin hangi nedenlerden dolayi bu
tartismalarin icinde olduklari ve bu tartismalarda ne kadar belirleyici
olduklar, dénemin iktidar erkleriyle miinasebetleri ve itikadi konulara iliskin
gorusleri izaha c¢alisilacaktir. Muhalif kisiliklerini neye binanen insa
ettiklerini anlamaya c¢aligiiacaktir. Boyle bir calismayi tercih edigimizin
nedeni, Islam disincesinin kurumsallagsma déneminde yasamis olan
Ma'bed el-Clheni ve Gaylén ed-Dimeski'nin fikri ve siyasi kigiliklerinin
itikadi gorusleri ekseninde degerlendiriimesiyle, erken dénem lIslam
toplumunun dini ve sosyal gergekligini anlamamiza katki saglayacagina
olan inancimizdan kaynaklanmaktadir. Zaten, Ma’bed el-Clheni ile
Gaylan ed-Dimeski'nin sahsiyetleri baglaminda Islam toplumunun yogun
bir sekide tartismaya basladidi bazi konulara deginmek,
kurumsalilagsmaya baslayan déneme ait siyasi yapiyl ve fikri temelleri
olusturan itikadi gorisleri, siyasi iligkileri  sunabilmek, tezimizin asil



il

amacidir. Her akademik calisma yeni bir akademik calismaya zemin
hazirlamaktadir. Bu galisma da sayet bu konularda yeni arastirmalarin
yapilmasinda itici bir rol oynarsa, bizim ag¢imizdan sevindiricidir. Bu
calismanin giderilmeye muhta¢ eksik taraflari ve gelistirimeye misait

yanlari olacagi kuskusuzdur.

Yiksek lisans programina kayitll oldugum giinden bu yana bu
calismayi yapabilecegime olan guveniyle bana destek veren, tikandigim
noktalarda, aydinlatici fikirleri ile konunun agtimasini sadlayan, eksiklerin
giderilmesinde bana yardimlarini esirgemeyerek, calismami daha sagiikli
bir sekilde sirdirmemi saglayan dederli hocam Prof. Dr. Nadim Macit

Bey’e sukranlarimi sunuyorum.

Abdulnasir SUT

10. 2. 2006
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GIRIS

Bu calisma, Islam dusiincesinin kurumsallasma déneminde
yasamis olan Ma’bed el-Ciheni (6.83/7027) ve Gaylan ed-Dimeski
(6.120/738)'nin fikri ve siyasi Kkigiliklerini kelami goérisleri ekseninde
sunmay! ve incelemeyi amaclamaktadir. Ma’bed el-Cuheni ile Gaylan ed-
Dimeski’nin sahsiyetleri baglaminda Islam diisiincesinin kurumsallasmaya
baslayan déneme ait siyasi yapiyl ve fikri temelleri olusturan kelami
goruslerin neler oldugu sorusunun cevabi aranacaktir. Bu, o dénemi
inceleyen, o déneme ilgi duyan tim arastirmacilarin cevabini aradigi
dnemli bir sorundur. Hicri birinci asir ile ikinci asrin baslarinda, Islam
distincesinin kurumsallasmaya basladiyi dénemde, iki muhalif olarak
bilinen bu sahsiyetlerin fikirlerini anlamak, o dénemin, dolayisiyla Islam
diislincesinin donustim tarihinin anlasiimasina katki saglayacaktir. Bu
cergevede, oOncelikle irade ve 6zgurlik meselesi hakkinda yuruttikleri

siyasi ve dini ¢abalarin kayda deger bir énemi vardir.

Islam’in saf hali, dogru yasanmishgi, peygamber dénemi ve hemen
sonrasini kapsadi§i genel anlamda kabul edilir. ‘islam’i dogru anlamam:z,
peygamber dénemi ve sonrasini dogru anlamamiza ve iyi
¢ézimlemelerde bulunmamiza baglidir. Ginki tarihl slreg igerisinde,
insanlarin dini anlayiglarinda bir dedisme ve sapmanin olabilecegi ve
bunun “asli dine” eklemlenebilecegdi anlayisi tum otoriteler tarafindan kabul
edilen bir gérustur. Bu anlayis dogru kabul edilirse, sahabe ve sonrast
dénemde Muslumanlarin genel anlamda siyasete karsi tutumlarini ve bu
tutumlan belirleyen ve besleyen unsurlarin tarihi sartlar ve dinle olan
iligkilerini  aciklamak bu sahsiyetlerin daha dogru anlasiimasini

saglayacaktir.

llk kusagin icine giren Ma’bed EI-Cuiheni ile Gaylan ed-Dimeski’nin
kisilikleri, siyasi gérusleri ve din anlayislari; iman, buytk ginah (murtekibi
kebire), sorumluluk ve insan hirriyeti baglaminda gelistirdikleri kader gibi



dénemin tarihi, sosyal- siyasi yoni ile iliskili olan teolojik kavramlara
aciklik kazandinimaya calisilacaktir. Bu kavramlarin mabhiyetinin tarihi

slireg icerisinde nasil sekillendigi sorusuna cevap aranacaktir.

Birinci béliumde, muhalefet kavramina deginilecek ve erken dénem
islam dinyasinda muhalefetin genel bir panoramasi sunulmaya
calisilacaktir. llk Musliman muhaliflerin  muhalefet gerekgeleri neler
olmustur. Mubhaliflerin, muhalif duruslarinin kaynadi nassa mi dayall,
asabiyet duygusundan mi, yoksa siyasetcilerin uyguiamalarina bir tepki
mi? olarak gelistigi sorusu énemlidir. Bu baglamda islam éncesi Araplarda
toplum yapisi ve muhalefet geleneginin nasil oldugu, bunun peygamber
dénemi ve sonrasina etkilerinin olup olmadidi anlasiimaya caligilacaktir.
Ayrica ilk siyasi ve itikadi muhalefet 6rnekleri (izerinde durularak,
muhaliflerin amaglarinin ne oldugu hususunda degerlendirmelerde

bulunulacaktir.

ikinci bolumde, “llk Muhalifler: Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-
Dimeski” basli@! altinda bu iki alimin hayat hikayeleri izaha calisilacak,
kigilikleri ve muhalif tavirlarina deginilecektir. Ayrica Ma'bed ile Gaylan
hakkindaki degerlendirmelerin farkiiliginin nereden kaynaklandig: agtkliga
kavusturulacak ve bunlara nisbet edilen vasiflarin dogruluk degeri
tartigmaya agilacaktir. Bazi kaynaklar bu sahsiyetlerin bazi mezheplerin
ilk kurucular yada fikir babalarn oldugunu ifade ederlerken, bazilan da
bunlarin bir mezhep kuruculari olmaktan ziyade, farkli anlayislara sahip
sahsiyetler oldugunu ifade ederler. Bu sahsiyetlere hangi vasiflarin nispet
edilmesinin daha dogru oldugu tespite calisilacaktir. Bu sahsiyetler
hakkinda daha fazla bilginin toplanmasi ddnemin siyasi ve sosyal
durumunun acgikiiga kavusmasinda bize yol gésterecektir. Bunlarin siyasi
ve sosyal igleyise olan tepkilerinin kayhagml ortaya koymak bu ¢aligsmanin
diger bir gayesidir. llmi cevrelerde bu Kkisilerin séylediklerinin nasil
karsilandigini ve kendilerinden sonra nasil bir miras biraktiklarini anlamak,

bir fikri gelenegin kurulus mantigini anlamaktir.



islam tarihinde bu iki sahsiyet déneminde yasanilan (ziici ve
distndirici olaylarin zamanimiza bile yansiyan yoénlerinin oldugu kabul
edilirse, bu iki sahis hakkinda daha saglikli bilgilere ulasmamizin
gerekliligi ortaya gikacaktir. Bunlarn éldiriilmesinin arka-planinda nelerin
oldugu, siyasi nedenlerden mi, yoksa dini nedenierden dolayr mi

élduraldikleri sorularina cevap aranacaktir.

Uglinci bélumde ilk muhaliflerin siyasi ve itikadi gérisleri ele
alinacaktir. itikadi konulara kaynaklik eden diisiincelerinin siyaset ve tarihi
sartlarla ne kadar baglantili oldugu gérilecektir. Dénemin ekonomik,
hukuki, siyasi ve sosyal isleyisinin bu insanlarin duslincelerinin
olugsmasinda, kultirel atmosferin sekillenmesinde belirleyici unsurlar
oldugu bir vakiadir. Bu unsurlarin neler oldugu ve ne kadar belirleyici

oldugunu tayin etmek arastirmamiz i¢in temel amaglardan bir tanesidir.

Dérduncu bélumde ilk ihtilaflarin kelam distincesine etkileri konu
edinilecektir. llk itikadi intilafin merkezinde olan bu iki muhalif alim, kaderi
inkar etmeleri ve Allah’in insan iradesine ve eylemlerine midahil olmadigi,
insan eylemlerinin insanin kendi hir iradesi sonucu yapti§i tercihin bir.
semeresi oldugu ydénindeki goérisleri ile meshur olmuslardir. Bundan
dolayt bu béltimde kisaca Islam disiince tarihinde kader konusunun nasil
anlasildi§i ve onlarin kaderi bu sekilde anlamalarinin temelinde hangi
diglince oldugunu anlamaya gayret edilecektir. Ma'bed ile Gaylan
déneminde kader meselesinin neden yogun bir sekilde tartisildid,
tarismanin  iki tarafinda yer alanlarin asil kaygilarinin neler oldugu,
ozellikle Ma’bed ile Gaylan'in neden kaderi inkar ettikleri, siyasi-sosyal ve
fikri strecin bu meselenin sekillenmesinde ne kadar belirleyici oldugu

incelenecektir.

Bu konu hakkinda bagimsiz bir calismanin olmayisi bu arastirmay!
onemli kilmaktadir. islam diinyasinda Gaylan ile Ma’bed hakkinda derli-
toplu bir akademik galismanin olmayisi ve bu sahsiyetlerin Islam dustnce
tarihinde nasil bir etkisi oldugunun agiklik kazanmamis olmasi bizi bu

konuda arastirma yapmaya itmistir. Ik dénem Islam dusiince tarihi



tizerinde yapilan-yapilacak her galisma, Islam dininin nasil bir evrilim,
gelisim, donisiim ve degisim sireci gegirdigini yansitmasi agisindan son

derece dnemlidir.

Kapsam ve sinirliliklar

Tezimizin temel amaci Ma’bed el-Ciheni ile Gaylan ed-Dimeski'nin
hayat hikayelerini disinceleri baglaminda arastirip incelemektir. Bu
nedenden dolayr Ma'bed ile Gaylan hakkindaki tUm malumatiar, tim
veriler bizim ilgi alanimiz dahilindedir. Dénemin siyasi ve fikri ortami, bu
sahsiyetlerin duruslarini ve duisincelerini belilemede katkida buiundugu

icin, veri tabanimiz icerisindedir.

Islam firka ve mezheplerinin olusumunu etkileyen faktorleri ve
doguran sebepleri arastirmak gibi bir niyetimiz yoktur. Inceleyecegimiz
sahislarin yasadigl dénemde firkalarin iskeletini olusturan fikri yapi heniiz
netlik kazanmamisti. Mezheplerin ayrismasi daha sonraki dénemlere denk

geldigi icin arastirmamiz kapsami disindadir.

Muhalefet kavraminin islam dusiince tarihinde nasil bir gelisim
seruveni izledigi de bizim arastirmamiz kapsaminda degildir. Buna ne
imkanlarimiz ne de zamanimiz musait degil. Yalniz muhalefet kavraminin
Islam tarihindeki koékeni hakkinda bazi mulahazalarimiz olacaktir.
Muhalefet, Islam diinyasinda nassa mi yoksa daha degisik nedenlere
bagli olarak mi gelismistir? Yapilan muhalefetin amaci iktidarn el gegirmek

mi yoksa dogrulart hakim kilmak mi? Bu sorulara yanit aranacaktir.

Yéntem

Yaptigimiz arastirmada soyle bir yéntem izledik. Konu ile ilgili 6nce
literatlir calismasi yaptik. Literatir ¢calismast ile konu hakkindaki verilere
daha saglikh bir sekilde ulasmayl amacladik. Boylece istifade edecegimiz



kaynaklarin listesini olusturma imkanimiz oldu. Oncelikle tabakat ve el-
Milel ve'n-Nihal kitaplarindan, tarih calismalarindan, teliflerinden istifade
etmeyi amacladik. ilk kaynaklardaki verilere daha 6ncelik verdik.
Konumuzla ilgili cagdas eserlerden de yararlanarak degerlendirmelerde
bulunduk. Bu bize gegmis ile anin konuya ne sekilde yaklagtigini
gésterecektir. Bu da bizim degerlendirmelerimizin daha saglikli olmasini
saglayacaktir.

Verilerin saglikl bir analizi ve kompozisyonu igcin mukayeseli tarih
yaklagimi ile kaynaklar incelenmigtir.. Hakikatin fikirlerin ¢arpismasindan
ortaya ¢ikacagini kabul edersek, dogruyu da tarihi verileri mukayeseli bir
sekilde ele aimakla elde edecegimiz aciktir. Dédnemin hayat anlayisinda,
aydinlarin siyaset anlayisini ve siyasetgilerle olan iligkisini mukayese
ederek siyasi ortamin nasil oldugunu, muhalifleri harekete geciren verilerin
ve kanitlarin neler oldugu sorusunun cevabini tespit edebiliriz. Ozellikle o
dénemde hakim olan cedel (mlnazara), ilim cevreleri nezdinde &nem
verilen bir anlayls, yontem olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hatta baz
Emevi Halifeleri, alimleri bir araya toplayarak bir konu etrafindaki
tartismalarini izlemiglerdir. Bazen tartismaya miidahil olmuslardir. Bizzat
padisahin dénemin ilim meclislerine katiimast, ilme ve ilim meclislerine

verilen degeri géstermesi agisindan énemlidir

Adeta rivayetler carpismasina sahne olan Mezhepler Tarihinde,
bazi rivayetler kargisinda “menkulde makul olma” prensibi esas alinmak

suretiyle geliskiler tahlil edilmeye gayret edilmistir.

Ayrica sahabe sonrasi dénemde mi’minlerin dini ve  sosyal
yasantilar, hayat anlayiglarinin gekillenmesinde baz kavramlarin
etrafinda ydritilen miinazaralar dikkatimizi gekmektedir. ilahi irade ve
insan iradesi, Allah’in bilgisi ile yafatmaSI arasindaki iliski, 6zgurlik, insan
filllerinin  yaratiimasi ve kader kavramlar dikkatimiii ceken
kavramlardandir. Bu kavramlar ¢ercevesinde dénemin siyasi ve fikri yapisi
tesbite caligilmigtir. Bu kavramlarin nasil bir baglamda degerlendiriimeye

alindid1 asagidaki birkac kavram érnegdinde gosterilmistir.



Kader: Kisiliklerini ve goruslerini tartismak istedigimiz sahsiyetlerin
yasadiklari doénemde kader tartismasi ilim ve siyaset cevrelerinde
konusulan en énemli kavramlarin basinda gelmektedir. Hatta Ma’bed ile
Gaylan'in kaderci olarak nitelenmesine sebep olan da, bu kavram
etrafinda yurattikleri minazaralardir. Emevi Hanedaninin yasadidi gayri
Islami anlayisi ve yasayisi islam’a izafe etmelerine dénemin ulema ve ileri
gelenlerinden degisik tepkiler dogmustur. Bu tepkileri kirmak ve hayat
anlayislarint  mesrulastirmak icin Islami bir kavram olan kadere
tutunmuslar. Tarihi tanrinin olusturdugunu, tann tarih  olustururken
iradesini istedigi sekilde kullanabilecegi iddiasi Emevi Hanedani ve onu
destekleyen ulema c¢evrelerinin dillendirdigi iddialardir. Tann tarih
olustururken iradesini Emevi Hanedan!i lehinde kullanmisg, dolayisiyla itiraz
etmenin ve asi olmanin ilahi iradeye uygun olmadigini, buna itiraz edenin
cezalandirimasi  gerektigini  savunmuslardir.  Halifenin ~ “Allah’in
yeryuzindeki temsilcisi” hatta “Allah’in yeryGizindeki golgesi” olarak
nitelendirmelerde  bulunmuglardir. Bu nitelendirmeler bizim hadis
killiyatlarinda da yerini almistir. Allah’'in halifesine itaat etmemek, Allah’in
iradesinin kabul etmemekle esdegderde tutulmustur. Ma'bed ile Gaylan'in
kaderi inkar ediciler olarak taniiimasinin ve tanimlanmasinin en biylk
nedeni Emevilerin zulumlerini ve haksizliklarnini Allah’a izafe etmelerine
karsi aldiklan tavirdan kaynaklanmaktadir. Bu iki sahsiyetin élduriimesinin
dini nedenlerden dolayr mi yoksa siyasi nedenlerden dolayr mi
olduraldiklerini acikhga kavusmasi, kader kavramini  saglikhi bir sekilde
anlamamizda katkisi olacaktir. Simdiden hangi nedenden dolayi
katledildiklerini ilan etmek dodru olmaz. Tezimizin ana temalarindan biri bu
meseleye aciklik kazandirmak olacaktir. Kaderiyye ile Cebriye ekollerinin
bu kavrama getirdikleri yaklagimlarin ne kadar islami, ne kadar Kur'an ve

stinnetin ruhuna ve maksadina uygun oldugu séylenebilir?

Emevi dusiincesinin ve kader tartismalarinin tarihi arka planindan
sonra, Islam dusince diinyasinda bu konuda &ne c¢ikmis disinirlere

bakiimas| gerekir. Baz arastirmacilar kader tartismalarint Hasan-1 Basri



ile baslatirlarken bazilann Ma’bed ve Gaylan ile baslatirlar. Onlart bu
tartismalara iten saiklerin neler oldugunun izahiyla bu kavramin

mahiyetinin sekillenmesinin nasil oldugu da ortaya ¢ikacaktir.

llahi irade ile Insan Iradesi: llahi irade ile insan iradesi arasindaki
iliskinin ne tir bir iletisim igerisinde oldukiarini izah etmek kelamcilarin
ugrastiklari glc bir meseledir. Bu meseleyi siyaset cevrelerinin kendi
iktidarlari lehinde kullanmalan, yani iktidarlarinin ilahi iradenin geregi
oldugunu soylemeleri, ulemadan bazi sahislari rahatsiz etmis ve cesitli
sekillerde tepki gostermelerine sebep olmustur. Bunlarin basinda Hasan-i
Basri, Ma'bed el- Cuheni, Gaylan ed-Dimeski gibi isimler gelmektedir. Bu
isimlerin Emevi hanedanina karsi tutumlan iktidar ve yandaslar tarafindan
izlenmis ve iktidara karsi girisimleri cesitli sekillerde cezalara muhatap

kalmiglardir.

insanin kaderinin bizzat kendi elinde oldugunu, kendi gayreti ve
cabasiyla bunu olusturdugunu savunan Kaderiyye ile bunun aksini
savunan cebriye mezhebinin temel bilgi kaynaklarinin —Kur'an ve Siinnet-
bu kadar farkli anlasiimasinin nedenlerini belirlemek konunun daha iyi
anlasiimasinda 6nemli katkilari olacaktir. Bu anlayisin ve zihniyetin
olusmasini sadlayan ve besleyen temel verilerin ve kanitlarin dini mi,
siyasi mi, sosyal mi? oldudunun tespiti c¢alismamizin énemli

amagclarindandir.

Hz. Peygamber’in vefatini miteakip halife se¢imi konusunda ortaya
cikan siyasi ihtilaf, itikadi olmadigi' icin bir kenara birakilirsa sahabe
déneminde de Asri-saadette oldugu gibi, akaide dair herhangi bir ihtilafin
gorulmedigdi sdylenebilir. Ancak sahabe déneminin sonlarina dogru ézellikle,
kader konusunda baz tartigmalarin oldugunu kaynaklar belirtmektedir.
Sozgelimi, Sehristani, islam'da ilk ihtilaflarin ve isyanlarin kafirler ve
munafiklar tarafindan Hz. Peygamber'e yapildigini, Hz. Aliden sonra
ihtilaflarin iki kisma aynldigini, birisinin; “imamet”te, digerinin “usul’de

oldugunu, bu intilafin sahabenin son dénemlerinde Ma’bed el- Ciheni,

' A. Saim KILAVUZ: Islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul, 1997, 5.262.



Gaylan ed- Dimeski ve Yunus el-Asvari tarafindan kader konusunun
gindeme alinmast ve hayrin- serrin kadere nispetinin inkar edilmesiyle
basladigini belirtir.2 Hz. Peygamber hayattayken dini tartisma, ihtilaf
denebilecek ciddi bir meselenin varligt s6z konusu degildir. Ancak Hz.
Osman’in miladi 656’da o&ldurilmesinden sonraki i¢ savaslarla ilk dini
problemler tartisilmaya baslamistir. Bu, bitin ilk dénem tartismalarinin hem
dini hem de politik ydénlerinin oldugunu g&stermektedir. Kaynaklarin bu
konuda bizlere sundugu materyalin cesniligi icerisinde kader ile insan
sorumlulugunun ilahi irade ile nasil bir anlama ve kavrama tarzi gelistirdigini

netlestirme gayretinde olacagiz.

Son olarak yaptigimiz arastirmada kullandigimiz “Islam dustincesi”
ifadesinden kastimizi agiklamak faydali olur inancindayiz. “islam disuncesi”
ifadesini hem tezimizin isminde hem de yaptigimiz arastirmada kullandik. Bu
ifadeden kastimiz, ilk donem itikadi tartigmalarin olusumudur. Akaid ve
kelam ilmi disiplinleri olusmadigindan dolayi, arastirmamiz kapsaminda olan

dénemdeki fikri hareketliligi bu ifade ile anlatmaya ¢alistik.

2 Ebi Feth M.b. Abdulkerim b. Ebi Bekr Ahmed es- SEHRISTANI: El-milel ve’n-Nihal. I-II, Thk:
Emir Ali Mehna, Ali Hasan Faur. Daru’l-Marife, Beyrut-Liibnan, 2001, s. 40.



1.BOLUM

. iISLAM DUSUNCESININ ERKEN DONEMINDE MUHALEFET VE

GORUNTULERI

A. Islam Tarihinin Erken Déneminde Muhalefet

1. Meselenin Teorik Cergevesi

Bu bashk altinda muhalefetin, sosyal birlikteligin oldugu her
platformda var oldugunu ifade etmek ve bu muhalefet gergeginin islam
oncesi Arap toplumunda, Hz. Peygamberin yasadigi dénemde ve O’'nun
vefat sonrasinda Islam toplumunda nasil bir seyir izledigini ana hatlariyla
belirlemek icin gayret sarf edilecektir. Bu, konumuzun anlasiimasina zemin

hazirlayacadi gibi katki da saglayacaktir.

Muhalefet olgusu, insan topluluklarinin var oldugu bitin tarihi
siregler icin s6z konusudur. Bu toplumsal refahin ve asayisin hakim
oldugu, karizmatik ve basanl liderlere sahip olan toplumliar icin de s6z
konusudur. Toplumsal birlikteligin varoldugu her ortamda (aile gibi kugik
birlikteliklerden ulus gibi blylk birlikteliklere kadar) ydneten-yonetilen
iliskisi varola gelmistir. Yoéneten ile ydnetilen iligkisinin varoldugu sosyal
sirecler icerisinde c¢esitli anlasmazliklarin ¢ikmasi, ¢ekigsmelerin
yasanmas! insanlik tarihinin olagan bir yoénidir. Insanlara, dinya
nimetlerine, kisacasi hayata muktedir olmak igin iktidar miicadelesi
vermek, yasama hiukmetmek isteyen her bireyin vermek zorunda oldugu
bir micadeledir. Bu micadele igerisinde amaglarina ulagmak igin
kullanilacak araglarin mesruluk degeri ve 6l¢itd, farkli derecede ve renkte

kars! bir hareket doguracaktir. iste kargi hareketin rengi ve derecesi,
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iktidarla uyum arz etmiyorsa, burada muhalefet ortaya ¢ikmistir. Ayrica
muhalefetin rengi ve siddeti, iktidar olanin iktidar erklerini kullanma
yontemi ve sekline de bagh olarak farklilk arz ederek gelisen bir

durumdur.

Muhalefet, yapilis amaci ve siddetine bagdh olarak farkh hiviyetlere
sahip olmakta ve buna bagl olarak isimleri de degismektedir. Siyasi
muhalefet, dini muhalefet, itikadi muhalefet, siyasi erke karsi yuratilen
ama icinde siddet barindirmayan pasif muhalefet, icinde siddeti de
barindiran aktif muhalefet gibi... Bu arastirmanin amaci bu muhalefet
turlerini incelemek degildir. Arastirma, temelde muhalefet kavramiyla iligkili
oldugu icin, muhalefet kavramina kisaca deginilerek arastirmanin asil
konusu olan “islam Duslincesinde Ik Muhalifler: Ma’bed el-Ciiheni ve
Gaylan ed-Dimeski™- tezinin ilk dénem Islam diisince gelenedinde
muhalefet ile olan ilgisi tartisilacaktir. Ma'bed el-Cuheni (6:83/7027) ile
Gaylan ed-Dimeski (6:120/738)nin yasadiklari tarihi dénem, lIslam
disiincesinin ayrisma ve kurumsallagsma serliveninin baslangi¢ dénemi
sayilir. Daha sonra birer ilmi disiplin olan islami ilimlerin tohumlari, onlarin
yasadigi ddnemde atildi. Onlar da dénemin dini, siyasi, ekonomik diisiince
ve uygulamalarina karsi gelistirdikleri tavir, politikalara kargi koyma
girisimleri ve karsilastiklari akibet, konunun muhalefet ile ilgisini
gostermektedir. Bu ylzden Islam diisiince ve siyasi tarihinin itk
dénemlerine ait muhalefet sekli, tOrl,  politik-teolojik / siyasi-fikri

dayanaklari agtklamak, konunun anlasiimasina katki saglayacaktir.

Muhalefet kavrami; kisiden kisiye, toplumdan topluma, dénemden
déneme degiserek, anlam dagarcigini da farkhlastirarak varhgini devam
ettire gelmistir. Insanlik tarihinde, en ¢ok (zerinde tartisma yuritilen
kavramlarin basinda gelmektedir. Tarih boyunca, insanlarin diinya
gorislerinin  farklh olusu, siyasi ve sosyal islerde ihtilafin varhgini
kacinilimaz duruma getirmigtir. Muhalefetin sekli nasil olmali, muhalefet
yapilirken muhalefetin niteligi ne olmali ve siddeti ne kadar olmali

seklindeki sorulara verilen cevaplar, hala arayisini sirdirmektedir.
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Muhalefet kavraminin Arapga karsiligt “el-Mu’arada” kelimesidir. Mu’arada
kelimesi, “karsiik verme, mizakere, itiraz etme, tenkit, karst goéris
belitme ve reddetme’ anlamlarini icerir.' Turkge'de kullanilan muariz
kelimesi de bu sdzciikten gelmektedir. Bu kavram Islam tarihinin cesitli

devrelerinde fikri ayrihdr géstermek igin kullanilimistir.

Erken dénem lIslam disiince tarihinde, muhalefet kavraminin
sekillenis tarzindan muhalefetin yapilis tarzina dair verilerin toplanmasi
giic bir durumdur. Bu glgliigiin sebeplerinden bir tanesi, islam dunyasinin
erken dénemlerde girdigi fikri, siyasi ve sosyal kaosun uzun sire devam
etmis olmasidir. Ve bu sirecin icerisinde degisik aktorlerin farkl tavir
belirlemeleri de muhalefet olgusunun nasil bir olusumla sekillendiginin
zorlugunu gosteren diger bir nedendir. insaniarn durus tarziarini
belirlemede farkh faktérlerin etkili oldugu gercegi 6lcti olarak kabul
edilirse, muhalefetin sekillenis tarzinin gucliugi ortaya cikacaktir. ilk kusak
Muslumanlar i¢in de bunu ifade ettikten sonra, Islam 6ncesi Arap
yarimadasinda toplumsal yapiya ve iliskiye belirleyicilik kazandiran

unsurlara dikkat ¢ekilmesinde fayda vardir.

islam oncesi Arabistan, sosyal yapi olarak iki ana kiimede
toplanabilir. Gégebe hayati siren bedeviler ile yerlesik (medeni) halk.
Bedevi hayat ile yerlegik hayat her zaman kesin gizgilerle ayirmak gtgtur.
Islam &ncesi Arap toplumun birlestirici mayasi olarak soy-asabiyet bagi
goriinmektedir. Kabile teskilati, bedevi cemiyetin yapisidir. Kan akrabaligi,
kabile teskilat ve yapisinda birlestirici ve katistiric bir rol oynamaktadir.
Islam 6ncesi kabileler arasi savaglarin saiki, tarihgiler tarafindan bazen
iktisadi nedenlerden dolayr meydana geldigi gosterilse de, genelde kan
davasi ylhziunden yapildigi ifade edilebilir. Asabiyet sopun ruhudur. Bu,
sop mensuplarlna‘ hudutsuz ve sartsiz bir sadakat goéstermek ve
umumiyetle siddetli bir tutkuyla, séven bir sekilde vatana baghiik ile ilgilidir.

Islam 6ncesi Arap, kendisine yaratiligin milkkemmel ve tam 6rneginin bir

'IBN MANZUR: Lisanii’l-Arab, c. II, Dar’ul-Lisani’l-Arab, Beyrut, Liibnan; Nevin Abdulhalik
MUSTAFA: Islam Diisiincesinde Muhalefet, Cev. Vecdi Akyiiz. Istanbul, 2001, s.55.
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goruniisi olarak bakar. islam &ncesi bu telakkiye gére Arap milleti biittin
milletlerin en GOstinidir. Bedevi, kaninin  safliginda, belagat ve
fesahatinde, siir sanatinda, kilic ve atinda, her seyin Ustiinde de asil soy

ve nesebinde sonsuz bir iftihar duyar.?

islam ®ncesi Arap toplumunda kabile olgusu, toplumun tavir alim
seklinde 6nemli bir belirleyici unsur olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Su
mantik ¢codu Arap kabilesinde mevcuttu: “Ben ve kardesim, amcamin
ogluna karsiyiz, ben ve amcamm'oglu yabanciya kar§|y|z”.34 Bu mantigin
sonucu olarak muhalefet olgusu kendinden olmayan, kendisiyle kan bagi
olmayan &tekilere karst alinan bir tavirdir. Bir kabilesi olan kisi can, mal ve
irzint given icinde hissediyordu. Hatta Hz. Peygamber davetinin ilk
yillarinda, bu mantigin sonucu olarak risaletini sirdiirme imkani buldu.
Mekkeli musriklerin Hz. Muhammed’e engel olmak i¢in amcasi EbG Talib’'e
basvurmalar bunun kanitidir.* Acaba Kur'an éncesi Araplarda hakim olan
bu asabiyet ruhu, kabile olgusu, Hz. Peygamber déneminde ve sonrasinda

bu belirleyiciligini devam ettirdi mi?

2. Hz. Peygamber Dé6neminde Muhalefet

Muslumanlarin Mekke’den Medine’'ye hicret etmesi ile nesep
kardesliginin yerini din kardesligi aldi. Hz. Peygamber din kardesligini
gergeklestirmek icin ¢aba harcadi. Béylece immet ve millet, kabile ve
asiretin yerine gegti. Bununia birlikte kabile olgusunun tam olarak

asildigini séylemek miimkiin degildir.®

Hz. Peygamber'in risaleti déneminde Muslumanlar arasinda ciddi bir

anlagsmazlik yasanmadi§ icin, ciddi bir muhalefetten de bahsetmek

2 Philp K. HITTI: Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev. Salih Tug. istanbul, 1980, c.1, s. 47-52.

3 Muhammed Abid CABIRI: islam’da Siyasal Akil, Cev. Vecdi Akyiiz. Istanbul, 1997, s. 168.

* IBN HISAM: Siret’iin-Nebeviyye, bn Hisam Terciimesi, Cev: Hasan Ege. Istanbul, 1985, c.1,
$.252-254; Izzeddin Eb’1-Hasan Ali b. Muhammed IBNU’L- ESIR. El-Kamil Fi’t-Tarih
Terciimesi, Cev. Besir Eryarsoy. stanbul, 1986. ¢.2, s.63; CABIRI: a.g.e., 151-171.

* CABIRI: a.gee., 180.
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mumkin degildir. Muslimanlar kendi aralarinda anlagsmazhida dustikleri
zaman dini ve siyasi konumundan en ufak bir siphe tasimadiklari,
karizmatik bir liderlige sahip Hz. Peygamber (a.s.)a meseleleri havale
ederek ¢cdziime ulasirlardi. Hz. Peygambere muhalefetin ancak musrikler,
Yahudiler ve munafiklar tarafindan agiktan ve gizlice yapildigindan s6z
edilebilir.

Sehristani, Hz. Peygamber doéneminde yapilan muhalefetin
munafiklar odaginda geligtigini séyler ve bunu birkag¢ 6rnekle temellendirir.
Ornegin, Zi'l-Hlveysira et-Temimi adinda bir adam, ganimet dagitma
esnasinda olsa gerek, “Ey Muhammed adil ol, Sen adaletli
~ davranmiyorsun,” dedi. Bunun Uzerine Peygamber aleyhisselam, “Eger
adalet yapmiyorsam kim adalet yapar?” buyurdular. Adam tekrar “bu
taksim ile Allah’in nizasi istenilmemistir,” dedi. Bu Hz. Peygambere agik bir
hurug (isyan)tur. Bunun disinda Uhud giini munafiklardan bir taifenin
kendi durumunu kadere izafe etmelerini ve bir grubun da Allah’'in zati
hakkinda, celalinde tefekkur, fiillerinde tasarruf ederek miicadele etmesini

érnek olarak gosterir.®

Hz. Peygamberin saglikli oldugu dénemde dini alanda Muslimanlar
tarafindan bir muhalefetle karsilasmamistir. Ancak Hz. Peygamber’in

hastali§i zamaninda ve vefati sonrasinda vuku bulan bazi ihtilaflar vardir.

Sehristani bunlan ictihadi ihtilaflar olarak nitelendirir ve bunlan on
ihtilaf olarak siralar. Bunlardan ilk ikisi Hz. Peygamber’in hastaligi, diger
ikisi 6lumi ve nereye defnedilecegi ile ilgilidir. Dolayis! ile bunlar, islam
toplumunun binyesini zedeleyici ve bozucu bir nitelige sahip degildirler.

Bunlara kisaca deginirsek:

Birincisi, Hz. Peygamberin vefati &éncesi bir kagdit ile bir kalem
istemesi (izerine Hz. Omer’in “Resulullah’in istirabi ziyadelesti, bize

Allah’'in Kitabi yeter” demesi ile Ashab arasinda tartismanin olmasidir.

¢ SEHRISTANT: a.g.e., 28-29.
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Bunun {zerine Hz. Peygamber “buradan kalkiniz, yanimda ¢ekismek

yarasmaz” diyerek olaya miudahil olmustur.

ikincisi de, Hz. Peygamberin hastali§i sirasinda vuku bulan Usame
b. Zeyd komutasindaki ordunun savasa ¢ikip-ctkmamas) konusunda
meydana geldi. Usame’nin savasa hazirlanma emrini Resulullah vermisti.
Ashab’in bir kismi, Peygamberin emrini yerine getirmek bize vaciptir,
Usame Medine’den ciktl,” dediler. Diger bir kismi da “Peygamberin
hastaligi siddetlendi, hal bdyle iken ondan ayrlirsak kalbimiz rahat
etmeyecektir. Peygamberin halinin ne olacadini gériinceye kadar sabr.
edelim,” dediler. ‘

Uclinctsii, Hz. Peygamberin vefat haberi (izerine Hz. Omer'in verdigi
tepkidir. Omer; “Muhammed 6ldii diyeni kilicimla katlederim. O, Isa b.
Meryem gibi gége yukselmistir,” dedi. Bunun Uzerinde Hz. Ebx Bekir Al-i

Imran siiresinin 144. ayetini okuyarak Hz. Omer'i teskin etmistir.

Dérduncust, Hz. Peygamber (a.s.)in defnedilecegi yer tartisma
konusu olmustur. Mekkeli muhacirler Mekke'ye, Medineli ensar
Medine'ye, bir kisim da Peygamberler diyari olmasi ve mira¢ hadisesi
dolayisiyla Beyt-i Mukaddes’e defnedilmesini istemisler. “Peygamberler
oldukleri yerde defnolunurlar,” hadisinin iféde edilmesi ile Mescid-i

Nebeviyye’ye defnedilmistir.

Goruldugu gibi, Hz. Peygamberin hastaligi déneminde ve vefati
Uzerine vuku bulan bu ihtilaflar, insanoglunun verebilecedi dogal
tepkilerdir. Bu tepkilerde bile Resulullaha olan baghlik ve ona duyulan
sevginin izleri vardir. Sehristani'nin Hz. Peygamber sonrasi dénemde

konu aldig: diger alti ihtilaf, bir sonraki baslik altinda verilecektir.
3. Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Muhalefet

Besinci ihtilaf imamet hakkindadir. Bu ihtilaf hakkinda ayrintili bilgi,

diger intilaflar da verildikten sonra verilecektir.
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Altincis! ise Hz. Fatma'nin Fedek arazisini bir kere miras olarak
istemesi, bir kere de temlik olarak istemesi Gizerine ihtilaf vukua geldi. Hz.
Peygamberden rivayet edilen “Biz Peygamberler heyeti miras birakmayiz,

terk ettigimiz seyler sadakadir,” hadisi ile kendisine red cevabi verilmistir.

Yedinci ihtilaf, Hz. EbQ Bekir'in zekat vermek istemeyenlere karsi
harp etmek istemesinde meydana geldi. Hz. Omer buna itiraz etti. Ancak

sonra Hz. Eb( Bekire hak verdi.

Sekizinci ihtilaf olarak da, Hz. Eb( Bekirin Omer'i veliaht tayin
etmesinde vukua geldigini ifade eder. Ashaptan bazilari Omer'in
sertliginden c¢ekinerek bunu hos karsilasmamislar. EbG Bekir, “sizler icin

icinizden en hayirlisini emir yaptim” sézlyle karsilik vermistir.

Dokuzuncusu sura meselesinde ve suradaki goruslerin ihtilafi
hakkinda vukua geldi. Ozellikle Hz. Osman’'in atadi§i bazi valilerin

uygulamalari, dolayisiyla Hz. Osman, siddetli tenkitlere maruz kaldi

Sehristant, son ihtilaf olarak Hz. Ali'nin halife oimasindan sonra, 6nce
Talha ve Zubeyrin Mekke'ye cikisi ile baslayan ve daha sonra Hz.
Aise’nin onlara katilmasi ile genisleyen muhalefet cephesinden bahseder.
Daha sonra vuku bulan Cemel Savasi ve artik 6nii alinmayan siyasi

kargasaliklar Hz. Ali'nin hilafetinde devam eder.”

SehristanTnin Hz. Peygamber vefati sonrasi dénemde bahsettigi
intilaflar, kisaca 6zetlendi. Dikkat edilirse, Hz. Fatma’'nin Fedek arazasini
miras istemesinden dogan ihtilaf disarda tutulursa, diger ihtilaflarin siyaset
(imamet) merkezli oldudu rahatlikia gorilebilir. Simdi, Sehristani’nin
besinci ihtilaf olarak bahsettigi imamet sorununa daha detayll bir sekilde
bakalim. Cunki Islam toplumunda ciddi dini ve siyasi yaralar acan
Peygamber sonrast dénem, muhalefetin hemen her turlgstntn yasandidl,

siyasi ve sosyal kargasaliklarin artti§i dénem olarak kabul edilir.

Islam toplumu hentiz tazeligini korurken “karizmatik” bir liderlige
sahip olan Hz. Peygamber'i kaybetmesi ile dogan otorite boslugunu bagka

7 SEHRISTANI: a.g.e., 30-35.
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bir insanla doldurma gabalari, Peygamber sonrasi islam toplumunda bas
gosteren ilk ve ciddi bir problem olarak ortaya ¢ikti. Bu da ilk dénem Islam
toplumunda ilk muhalefetin siyaset endeksli oldugunu gdéstermektedir.
Nevbahti, islam toplumunun bu konuda ¢ ayn firkaya bélindugiuni ifade
eder; Ali b. Ebi Talib(6: 41/661) taraftarlari, Ensar'dan devlet baskanli§:
bekleyen Sa'd b. Ubade’nin taraftarlart ve Hz. Eb( Bekir(6:14/634)'in
baskanhgini destekleyen Muhacirler.® Peygamber sonrasi halife segimi
konusunda Muhacirler ile Ensar arasinda sert tartismalar yasandi. Bu
tartismalarda belirgin olan sey halife segiminde ana belirleyici unsurun
kabile mantigi oldugu gercegiydi. Hilafet meselesinde ilk bakis acisi ortaya
konulurken Ensar'in mi, yoksa Muhacirun’'un mu bu ise daha ehliyetli
oldugu gercegi ile bu meseleye yaklasiimistir.” Akide ve ganimetin, Beni
Saide Sakifesinde ortaya konulan bakis agilarinin tercihinde kayda deger
bir belirleyiciligi olmamistir. Sahabe, Islam toplumunda ilk sorun olan
hilafet meselesine sirf siyasi bir ¢6zim bulmustur.'® Hilafet konusundaki
muhalefet ve anlagmazliklar sadece Ensar ile Muhacirler arasinda olmadi,
Muhacirler de kendi aralarinda hilafet ¢ekismesini yasadilar. Ali b. Ebi
Talibin Hz. EbG Bekire uzun siire beyat etmemesi'' ve hilafete,
Peygambere daha yakin olmasi dolayisiyla kendilerinin layik oldugunu
s@ylemesi bunu goéstermektedir. Hz. Al’de layik olus konusunda one
siirdigu mantik ve gerekge, dini inang ekseninde sekillenen bir mantik
degil, Arap toplum yapisinda, ¢zellikle siyasi isleyisinde hakim olan kabile
olgusuna dayanan bir mantiktir.  Ayrica Hz. Peygamber sonrasi
kurumsallagsmayan siyasi yapi, kigilerin 6n plana g¢ikmasi sonucu,

yoéneticilerin ferdi kabiliyet ve becerileri ile de aynilesti.'?

Ayrica, Hz. Peygamberin hastaliini ve vefatini duyan bU{tln
kabilelerin dinden ddénmesine ragmen, Hz. Peygamber'e en ¢ok karsl

® Hasan b. Musa en- NEVBAHTI: Firaqu’s-Si4, Thk. Helmut Ritter, Istanbul, 1931, s. 1-2.

? IBNU’L-ESIR: a.g.¢., 2/298-304; Muhammed HAMIDULLAH: islam Peygamberi, Cev. Salih
Tug. Istanbul, 1993. ¢.2, 5.1105-1107; CABIRI: a.g.e., 262-269.

' CABIRI: a.g.e., 272.

"' IBNU’L-ESIR: a.g.e., 2/298.

12 Ahmet AKBULUT: Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul, s.
140.
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koyan Kureys ve Sakif (Taif sakinleri) kabileleri irtidat etmemislerdir.
Cabiri, bunu Hz. Peygamberin olusturdugu devletin Kureys devletinin
olustugu ydne dogru gelismeye baglamis olmasi ile dogrudan iliskili
gorar.”® Kureys devletine dogru giden yolda, tarihi kdkenleri olan Emevi-
Hasimi c¢ekismesinin de varligini devam ettirdigi séylenebilir. Umeyye
ogullarinin hilafeti elde etmesinin ve Hasim odullarinin bu konuda
basarisiz olmasinin pek ¢ok nedeni vardir. Peygamber dénemi ve ilk ¢
halife déneminde valilerin ve 6nemli ordu komutanlarinin Umeyye
ogullarindan olmasi iktidarin Emevi Hanedanina gegmesini kolaylastiran
6nemli bir etmendir. Riddet olaylarinda merkezi otoriteyi tanimamalarinin
sebebi, Peygamberin vefatindan sonra kendi eski iktidarlarina dénmeyi
istemeleridir. Bu olaylarda ana belirleyici mantigin kabile olgusu oldugu

asikardir.™

Hz. Osman iktidari déneminde, asabiyet duygularinin daha da
belirgin olarak ortaya ¢ikmasi sonucu toplumsal rahatsizliklar da artmaya
basladl. Basta 6nde gelen bazi sahabiler Hz Osman’in yénetimine karsi
tavir almaya basladilar. Bu sahabilere ve karsi tavir alirken ileri stirdiikleri

gerekcelere dedinmekte fayda vardir.

Hz. Eb( Bekir (6:14/634) ve Hz. Omer (6:24/644) hilafetleri boyunca
dnde gelen sahabeleri Medine'de tutmaya calisarak onlardan istifade
etmeye calismiglardir. Hz. Osman (6: 35/655)'in hilafeti zamaninda
bundan bahsetmek glgctir. Bu devirde bazi sahabiler, Hz. Osman’in
yumusakiigi, buyik sahabeyi eyalet ve vilayet valiliklerinden almast, Islam
toplumunun takdirini kazanmamis sahislari valiliklere atamasi gibi
uygulamalar, kendi kabilesi olan Umeyye Ogullarina toleransli
davranmast sonucu rahatsizliklarini sert bir dille ifade etmeye
baslamislar’® ve civar sehirlere yayilmaya baslamiglardir. Bunlarin
basinda Ebl Zer el-Gifari (6: 31/652) gelmektedir. EbG Zer, Hz. Osman

tarafindan Rebeze’ye surgin edilmistir. Hz. Osman’in hilafeti icerisinde

" CABIRI: a.g.e., 257.
" CABIRI: a.g.e., 296-309.
'* Ahmet AKBULUT: a.g.e., 170-180.
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kendisine muhalefet eden taninmis sahabelerden birkagi da Ammar b.
Yasir (6:37/657), Amr b. As (6: 43/664) ve ibn Mesud (6. H.32)dur. Unit
sahabelerden olan Ubade b. Samitin Hz. Osman iktidarn déneminde
Muaviye (6:60/679)'yi elestirmesi ve bunun tizerine Medine’ye cagriimasi™
da benzer bir uygulama olarak karsimizda durmaktadir. Hatta Hz.
Osman'in hilafete gelmesinde 6nemli bir paya sahip olan Abdurrahman b.
Avf (6: H.32)'in da klstiraldugune dair rivayetlerin varli§i politik
yanhsliklarin  yapidigini, bu yanhsliklarin kendi yandaslarinda da

rahatsizlik meydana getirdidini gdstermektedir.

Hz. Osman’in sehit edilmesi, ilk dénem islam toplumunun kendi
icerisinde ciddi ayrismay! ve fiili midahaleyi gerektiren itk sorundur. Hz.
Osman’in intikaminin alinmasi gerektigini savunan yelpaze giderek
genisliyordu. Cemel ve Siffin savas! ile saflar belirginlik kazaniyordu. Bu
savasla onde gelen sahabiler birbirlerine kili¢ ¢ekmiglerdir. Hz. Aige’ninde
bu savasta taraf olmasi, siyasi ve fikri alanda ihtilaflan derinlestiriyordu. Bu
da fikir ayriliklarinin derinlesmesini, muhalefetin kemiklesmesini, ihtilaflarin
ortadan kalkmasini zorlastiran bir ortamin dogmasina neden oluyordu.
Buna, Hz. Osman’in varisi oldugunu iddia ederek onun kaninin yerde
kalmamasini talep eden Muaviye'nin'’ iktidar hirsini eklersek, Hz. Ali
(6:41/661) doneminde siyasi ve sosyal alanda yasananlarin izahinin

neden gi¢ oldugu daha iyi anlasilir.

Hz. Ali'nin hilafeti déneminde, sahabelerin muhalif cephesinin daha
da genisledigi hepimizin malumudur. Hz. Ali ile Muaviye arasinda ¢ekisme
vuku bulunca, Sahabelerden Velid b. Ukbe Rakka'ya gitti ve 6liinceye
kadar orada yasad..' Bu sahabelerin en meshurlarindan biri olan Eb
Zer'in muhalefet 6rnegine deginilecektir. Zira, Ma'bed el-Clihen’nin Ebl
Zer'in takipgisi, hatta talebesi oldugu yénindeki bilgiler bizim Ebl Zer'i
degerlendirmemizde etkili oimustur.

' CABIRI: a.g.e., 440; Ahmet AKBULUT: a.ge., 171-178.

'""NEVBAHTI: a.g.e., 5.

'8 Dr. Hiiseyin ATV AN: El- Firak’ul-islamiyyeti Fi Biladi’s-Sam Fi Asrr’l- Emevi, Dar’ul-Cil,
1986, 18.
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Hz. Osman devrinde sahabeler hem Medine icinde hem de disindaki
sehirlerde  gérdikleri aksaklikiarni anlatiyor ve benimsemedikleri
uygulamalar elestiriyorlard:. ik ciddi elestirilerin Hz. Osman’in $am valisi
Muaviye'ye karsi gelistirildigi gortimektedir. Ebd Zerin $am’da soyle
dedigi, rivayet edilir:

“Allan’a yemin olsun ki hi¢ bilmedigim bir takim isler
ortaya cikti. Allah’a yemin olsun ki bu yaptlanlarin ne
Allah’in kitabinda ne Peygamberin siinnetinde yeri vardir.
Vallahi ben c¢ignenen haklar ve diriltilen batillar,
yalanlanan dogru kimseler, muttaki olmayanlarin tercih

edilisi ve gayri mesru olarak biriktirilen mallar
gérmekteyim.”®

Muaviye'nin Sam'da bir saray vyaptirmasi Uzerine EbQ Zer,
Muaviye'ye gidip soyle dedi: “Ey Muaviye! Bu saray Allah’in malindansa

bu hainliktir. Kendi malindansa bu savurganiiktir.”?

Ebd Zerin Muéviye yénetimindeki Sam’a yaptigi bu elestiriler, dini
hassasiyeti olan ¢evrelerde rahatsizliklarin  ayyuka  ¢iktigini
gostermektedir. Ebl Zer, ilk Islam toplumunda zayiflart temsil eden, dini
hassasiyetleri olan Ehlu’s-suffa’nin gelenegine sahip bir Kkisiliktir.
Muaviye, Eb( Zer'i séylediklerinden dolayr Hz. Osman’a sikayet etti. Hz.
Osman onu Medine'ye cagirdi. Medine'ye gelince, Osman’a séyle demeye
basladi: “Cocuklari tayin ediyorsun. Adam kayiriyorsun. Tuleka'ya yakinlk
gésteriyorsun.” Bunun Gzerine Hz. Osman EbG Zer'i Rebeze'ye sirgline
génderdi. Vefatina dek orada yasadi. Béyle bir sahabenin strgiin edilmesi,
toplumsal muhalefetin yayginlasmasinda énemli bir etken oimustur. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken nokta EbQ Zer'in belirli bir siyasi hedefi
olmaksizin muhalefetini yapmasidir. Yaptigi “iyiligi emretmek, kétulugi
alikoymak” seklindeki Islami ilkeyi uygulamak olmustur.

Bu onun hayat felsefesi idi. Eb( Zerin siyasi isleyis ve ekonomik

¥ Muhammed EBU ZEHRA: Islam’da Siyasi itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Komisyon.
Istanbul, 33.
* CABIRI: a.g.e., 440.
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uygulamalar karsisindaki tutumunu temelde belileyen asli unsur

nass’'lardir, Cabiri’'nin ifadesiyle “akide”dir. *’

EbQ Zer, toplumda zayiflan temsil eden bir kisiliktir. Hz. Ali'ye yakin
olan gevrenin de genelde zayiflardan, fakirlerden olustugu disunilirse
Ebl Zerr'il-Gifari’'nin, Hz. Ali'ye yakin durdudu da bir tarihi vakia olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Simdi, kisaca iktidar ellerine gec¢iren Emevilerin, ne tir
uygulamalarinin toplumda rahatsiziik meydana getirdigine degindikten
sonra ilk dénem Islam siyasi dlsiincesinde muhalefetin yapilis amacinin

genel bir dederlendirmesi yapilacaktir.

Maslimanlann ihtilafa dismelerinin  ¢esitli nedenleri vardir. Bu
nedenlerin  degisik nitelikte olmasi, onlarin dini, siyasi ve sosyal
boyutlarinin oldugunu yansitmaktadir. Muaviye'nin iktidar ile yénetim
anlayisinin Hilafet'ten saltanata gecisi, deviet erkadninin yasam
tarzlarindaki degisiklikler, yoneticilerin istisare seklinin degismesi, beytu'l-
mal uygulamalarinda degisiklik, beytu’l-mala halifelerin, -hatta valilerin-
kendi maliymig gibi yaklagsmalar, mahkemelere miidahale ile
bagimsizliklarinin tarismali hale geldigi, irkgiik ve kavmiyetgiligin
yapilmasi gibi anlayls ve uygulamalar®® toplumsal bellegin yeniden
sekillendidi bir siureci beraberinde getirmigtir. Toplumsal bellegin feice
ugradigr boéyle bir ortamda ulemanin bu zihniyet karsisinda olumliu-
olumsuz nasil  bir tavir takindigi,?® ihtilafin  sekillenmesi ve
yayginlasmasinda nasil bir tutum sergiledigi, netlesmesi gereken

sorunlardan birkagidir.

ilk dénem lIslam siyasi dusincesinde muhalefetin yapilis amact
iktidari elde etmeye yoénelik mi oldudu, yoksa ideal disincelerini
uygulamaya yénelik mi? oldugu konusu tartismalidir. Nevin Abdulhalik,

muhalefetin  yapilis amacinin, kendi ilkelerini, ideal disgtncelerini

2L CABIRI: a.gee., 441.

22 Ebi’l-Ala MEVDUDI: Hilafet ve Saltanat, Cev. Prof Ali Genceli. istanbul, 1972, s. 207-231
¥ Bu konuda ayrimntil: bilgj i¢in Bkz. Serkan YASAR: Islam Tarihinin {lk Asrinda iktidar-Alim
[liskisi, (Basilmamus Y. Lisans Tezi ), Erzurum, 2003.
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uygulamaya ydnelik oldugunu ifade eder ve bu diisiincesini su érneklerle

"24 ugruna isyan

temellendirir. Hariciler, “hikmin  Allah’a ait olmasi
etmi§lerdir. Halifenin; Kitab’i bilen, ona uygun hilkmeden ve siinneti bilen
her Miislimandan olabilecegini beyan etmislerdir.?® Mu'tezililer, Emevilerin
yaptigi haksizliklara ve haklarin cignenmesine muhalefet etmislerdir.
Isyanlarindan birinde basarili olunca adaleti sadlasin diye baslarina Yezid
b. Velid(6:126/743)'i getirdiler. Halife Me’'mun’a gorislerini benimsedikleri
icin yardimei olmuslardir.®® Bunu da Islam disiince ve siyasi tarihinde
muhalefet edenlerin amagclarinin, iktidar ele gecirmek olmadidini bize
gosteren &rnekler olarak sunmaktadir. Muhalefet ve isyanlarina gerekge
olarak Kuran’dan ve Sunnet'den delil bulmalari, hareket noktalarinin dini
asillar oldugunu gdstermektedir. Ayrica sura ile iyiligi emretmek ve
kétillikten alikoymak islam’da muhalefetin mesruluguna delildir.?” Din ile
siyaset arasindaki iligkinin niteligi Islam siyasi tarihinin sekillenmesinde
onemli bir paya sahiptir. Cunkl, seriat asillarina uygun olarak
yirimediginde siyaset, din adina tenkit ve muhalefete maruz kalir. Bu, her
toplumsal grubun kendi kutsal degerlerini esas alarak bir siyaset gtitmenin
olagan yoénudir. Islam Tarihinde var olan bitin muhalefet &rneklerini,
dinin asillarindan uzakiasildi§i icin yapildigi ve muhalefetin amacinin,
yanlisin ortadan kaldiriimasi oldudu seklinde agiklamak kafi derecede bir

aciklama olur mu?

Yaptigimiz aragtirmanin neticesinde bu, Islam disince ve siyaset
tarihinde muhalefetin yapilis amacini izahta eksik bir agiklama olarak
kalmaktadir. Hz. Ali’'nin odullari ve yandaslarinin amagclarinin, iktidan ele
gecirmemek oldugunu sdylemek mimkin degildir. Tam tersine mevcut
iktidart devirerek, onlarin yerine ge¢cmek icin faaliyetlerde bulunmuslar,
siyasi ve dini nifuzlarini bu emellerini gergeklestirmek icin harcamiglardir.

Bu nedenden dolay! sdyle bir ayrima gitmek daha dogru olur. Bir kisim

*NEVBAHT{: a.ge., 6, 14.

® NEVBAHTI: a.g.e., 10.

% N. Abdulhalik MUSTAFA: a.g.e., 61.
?’ N. Abdulhalik MUSTAFA: a.ge., 132.
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ulema ve mezhebin muhalefet amaci, kendi ilkelerini ve disunus tarzlarini
hakim kilmak iken, diger bir kismin amaci ise, iktidari ele gegirmeye matuf
oldugunu sdylememiz daha dogdru olur. Birinci kisim icerisinde Ma’bed el-
Clheni, Gaylan ed-Dimesgki, Mu'tezili alimler, hatta Hasan-1 Basri gibi
alimler degerlendirilebilir. GCunkl bu insanlarin elestiri yaptiklari konular,
yOnetimin uygulamalari, siyasi ayricalik, ekonomik tutumlarn ve reayaya
(halka) karsi tutumlan gibi konulardir. Ikinci kategori icerisinde ise Ali
ogullan ve yandaslari (sid), nisbeten hariciler degerlendirilebilir. Bu
insanlarin sdylemleri ise, hilafetin mesruiyeti noktasinda yoguniuk
kazanmaktadir. Hilafet makaminda oturanlari, hilafete layik olmayan, hatta
hilafeti zorla ele geciren, gasp eden insanlar  olarak
degerlendirmektedirler. Temel distnceleri bu olunca, amag, iktidarda
olanlan o konumdan uzaklastirmak icin c¢aba sarf etmek, onlarin

bulunduklari konuma hilafete layik olan yandaslarint getirmek olacaktir. -

Islam Tarihinin ilk dénemlerinde her muhalefet hareketinin kendi ideal
tasavvurunu yegane hakikat kabul etmesi, islam siyasi diisiincesinde
muhalefet probleminin gergek dramini yansitir. Muhalif tasavvuru “gayn
mesru”, hatta bazen “kafir’ olarak gérmesi, muhalif kesimler arasinda
siddet politikasinin yayginiik kazanmasina neden olmustur. Siddet ise
marjinallesmeyi ve taassubu beraberinde getirir. Sia ve Havaric'in tarihi,
bu yorumu destekleyen &érnekler sunar. Bunlanin her ikisi de marjinallik
acisindan iki zit tarafi temsil etmektedir. Her iki firka da Siffin Savas'indaki
tahkim olayindan sonra ortaya cikmistir. Havaric bu konuda “tekfir’
ideolojisi ile marjinallesirken,?®  Sia'nin bazi gruplant da Hz. Alinin
imametini elinden alan ve kabul etmeyenleri tekfir ederek —hatta baz
marjinal firkalarinda “ilahlik” ve “masumiuk” iddiasinda bulunarak-

marjinallesir.® Ma’bed el-Ciihent ile Gaylan ed-Dimeski de, daha sonraki

®NEVBAHTI: a.ge., 6,14.

¥ NEVBAHTI: a.g.e., 19-24; Ebi’l-Hiiseyin M. b. Ahmed Abdurrahman es-Safi MALATI: Et-
Tenbih Ve’r-Reddi Ala Ehva-i Bid’4, Mektebet’i-Mafrif, Beyrut, 1968, s. 156-158; N. Abdulhalik
MUSTAFA: age., 31.
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firka tarihcileri —6zellikle stnni firka tarihgileri- tarafindan kisilikleri ve
durustlukleri konusunda stphe duyulmazken kader dugtnceleri sebebi ile
sapik, bidat bir mezhebe sahip olduklarina ve dalalette olduklarina
hikmetmiglerdir. Bu da islam siyasi disiincesinde muhalefetin her
tarlistinin hakim paradigma tarafindan - ister siyasi, ister fikri, ister dini
olsun- “tteki” olarak kabul edildjgini ve mesru olmadigini gdésterme

cihetine gidilerek mahkum edilmeye caligildigini gésteren drnektir.

Ik dénem Islam Tarihinde verilen muhalefet &rneklerinde,
muhalefetin dozajinin farkh olusu, firkalarin disiince ve inang sekliyle
uyumluluk arz eder. Burada U¢ tur siyasi tavrin ortaya konuldugu

gorulmektedir.

Birincisi  devrimci  (sevra)* tavirdir.  Devrimci  muhalifler,
muhalefetlerini ifade arac! olarak devrimi kullanmislar. Firsat ve imkan
bulduklarinda, gii¢ vyetirebilirlerse ayaklanip devrime kalkismislardir.

Hariciler buna en iyi érnektir.

ikincisi, sabir yolunu izleyen muhalif tavirdir. Bu muhalif tavri
benimseyenler, tehlikeleri dikkate alarak, aktif muhalefeti degil, pasif
muhalefeti tercih etmiglerdir. Toplumun siyasi ve dini birliginin
korunmasinda daha hassastirlar. Bunlara da érnek olarak ehli stinnet

yandaslarinin gésterdikleri muhalefet érnekleri verilebilir.

Uciincu tavir olan temekkin ise devrim ile sabir ekolu arasi bir yer
tutar. Sartlar olustugunda ve gug yetirebildiginde devrim de dahil her tarld
muhalefet &érnegi verilebilir. Bu son tavir aim sekline &6rnek olarak

Mu'tezile'nin tavir alim sekli verilebilir.*°

islam  Tarihinde yapilan muhalefetin ser'i hukuk agisindan
degerlendiriimesinde iki hilkmiin verildigine tanik olmaktayiz.

* “Devrim” ifadesi sol kaynakl bir ifadedir. Ancak bu kelimeyi, Nevin Abdulhalik’n eserinden
alntiladigimiz i¢in aynisi kullantyoruz. Ayrica H.1. asirda “sevra” kelimesi kullanilmiyordu. Bu
kavram gagdag bir kavramdir. Ancak “Havari¢” kelimesinde devrimi animsatacak bir mahiyet var.
“harece dla” fiili harfi cer ile kullanildiginda ayaga kalkti, isyana kalkist1 anlamlarinda
kullanilmistir. Bu da devrime yakin bir anlamdir.

3UN. Abdulhalik MUSTAFA: a.g.e., 33.
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Birincisi, sayet muhalefet, Allah’in emirlerinden birini inkar, sahih ve
sabit olan stnnetle gelen hikimlere itiraz anlaminda ise, burada hikmu
haramdir. Cunkii ser'i igler ihtilaf konusu olamazlar. Zira muminler
hakkinda farz olan Allah’in ve Peygamberinin hilkmiine tam teslimiyet

gdstermektir.

Ikincisi, sayet muhalefet, Allah’'in hadlerinin ¢ignenmesine ve dine
karsi c¢ikilmasina, davranis bozukluguna veya din hikimlerinden birine
aykinhga kargi muhalefet seklinde ise, burada hikim vacip sayilir. Buna
delii olarak da, “Yaraticiya isyan konusunda mahiuka itaat yoktur”
mealindeki hadis ile lyiligi emretmek ve kotulige engel olmak her
Muslimanin  hem fert bazinda, hem toplum bazinda 6nem|i
sorumiuluklarin basinda geldigine dair Al imran suresinin 104. ayetidir.*’
Bu iki alanin disinda kalan muhalefet kismi igin mubahiik s6z konusudur.

Burada bireyin tercihleri etkili olur.

islam tarihinde yapilan ilk siyasi ve itikadi muhalefete iligkin baz

bilgiler verildikten sonra bu bélim bitirilecektir.
a. Siyasi Muhalefet:

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan tim firkalarin, tim
Muslumanlarin agzindaki s6z, Ummetin birligini koruma gayreti olmustur.
Herkes ona cagdiriyor, o yolda c¢alistigini iddia ediyordu. Bu sdéylem,
Muslumanlarin siddetle ihtiya¢ duydudu kaidelerin en onemlisi ve en
buytgu olan saflarn birlestiriimesi, birlik ve beraberliktir. Peki bu birligin
gerceklestiriimesinin yolu nedir? iste burasi ihtilafin oldugu, ayaklarin

kaydigs, anlayislarin saptigy, kalemlerin farkhilastigi yerdir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra islam toplumunun siyasi ve dini
olarak ¢oziim bulmak igin ilk karsilashgd mesele, hilafet meselesidir.®?

islami meseleler arasinda hilafet meselesinden daha kanli bir mesele

*I N. Abdulhalik MUSTAFA: a.g.e., 124.
2 NEVBAHTI: a.ge., 1-2.
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yoktur.>® islam siyasi dusiince tarihinde, siyasi micadelenin odagindaki bu
mesele imamet kavrami ile tartisimistir. flk dénem Islam toplumu, bu
kavram ile siyasi alanda kimin iktidara ehliyetli, kimin ehliyetsiz oldugunu
netlestirme gayreti gdstermistir. Ik itikadl tartismanin da  “imamet’
sorunundan kaynaklandidini ifade etmek gerekir. Bu, kelamin, siyasi
anlayis ve igleyisin golgesinde beslendigini ve gelistigini, sosyal ve siyasi
olaylarin toplumda yarattigi hareketliligin itikadi konularin tartisiimasina
hareketlilik kazandirdigini, konusuimasina-tartigiimasina zemin hazirladigi
gercegini farkli bir sekilde ifade etmek olur. Toplumsal ve disiinsel
muhalefetin dini asillar olan Kur'an ve s{innetten mi, yoksa siyasi,
ekonomik ve hukuki uygulamalardan mi kaynaklandigina dair degisik

yorumiar yaptlabilir.

Siyasi uygulamanin Islami modelinden sapma, - Kur'an ve Sunnetteki
seriat asillarinin agikladigi gibi- islam’da bitun muhalif yénelislerin ciktidi
ana yol kabul edilir.** Islam dininin temel asillarindan uzaklasma ile siyasi
ve sosyal surecte iktidara karsi tavir alimlar da, codalmakta idi. Bu ayni
zamanda iktidar ile halk kitleleri arasinda bir uzaklagsmayi da beraberinde
getirmigtir. Peygamber sonrasi dénemde erken gelen toplumsal geliskiler,
catismalar, ayrigmalar, siyasi alandaki anlagsmazlikiar ve gekigmeler, siyasi
arayigt zorunlu kilmistir. CUnkd, celigki ve ¢atismanin oldugu yerde,
adaletsizligin hakim oldugu alanda siyasi arayiglarin baglamasi dogaldir.
ilk dénem islam toplumunda siyasetin dini bir renge burUnmeéine
muhalefet ile iktidar, aralarindaki ¢ekigsmeyi, dini referanslara génderme
yaparak dusincelerini  ve  hakliliklarimi  temellendirme  gayreti
gostermiglerdir. Bu tutum, ilk dénemdeki butlin gruplar igin s6z konusu

edilebilir.

islam siyasi disincesinde ki muhalefet  tavrin gosterildigi
sdylenebilir. Aktif muhalefet ve pasif muhalefet. Aktif muhalefet, hilafet

miicadelesinde, dini emirlerin terk edilmesinde, Halifelerin ve valilerin

 Phiip K. HITTL: a.g.e., 210.
** N. Abdulhalik MUSTAFA: a.g.e., 5. 28.
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yanlis ve haksiz uygulamalari gibi durumiarda bireysel ve toplumsal
olarak yanlisin karsisinda séz ve fiille durmay: kapsayan bir muhalefet
tarzidir. Bu muhalefet seklinin ifade tarzi, yanhghk ve haksiziik ortadan
kalkincaya dek, isyan dahil, her turli mtcadele seklindedir. Hz. Osman’in
sehid ediimesiyle sonuglanan isyan, devlet baskanina karg! yapilan ilk
siddet ve kan iceren muhalefet olmustur. islam tarihinde Musliman’in
Musliman'la son olmamakla beraber ilk defa karsilikh cephelerde
savagmak Uzere saf tuttuklari savas Cemel Savas!,*® ve daha sonra vuku
bulan Siffin Savasi, giinimuz Muslumanlarina kadar derin izler birakan

ac! hadiselerdir.

Pasif muhalefet ise, sabrin hakim oldugu anlayistir. Bunun ifade
bicimi olarak ise, yanhsin dizeltimesi ve hak3|z||§)|n giderilmesi ancak su
sekilde mimkin olabilir. Sosyal ve siyasi kargagsaya sebep vermeden,
toplumun siyasi ve dini birlikteligini zedelemeden vicdanen duyulan
rahatsizlik, iktidarin verdigi gérevi kabul etmeyerek mesruiyetinde siuphe

uyandirmak ve bazen de dille yapilan uyan niteligindedir.

islam toplumunun kurulusunu gergeklestirme asamasinda iken patlak
veren ilk ayriigin, muhalefetin baslangici Hz. Osman’in devlet
yonetimine iliskin kararlarina karsi duyulan tepki ve bu tepki sonucu
gelisen olumsuz atmosferin siyasi isyana kadar varmasiyla sonuglanan
gelismedir. Bu isyan ilk ciddi ayrismay! beraberinde getirmistir. Allah igin
halifeye, hak ve adalet i¢in idare (hikimet)'in yanlhs ve yanl tutumuna, ve
haksizhigina kargi muhalefet seklinde gelisen aniayis zamanla hak
yolundan sapan diger her hilkkimdara da uygulanmaliydi. Hariciler, bu
ilkeyi Hz. Ali'ye karsi kullandilar ve boylece onun siasindan

(taraftarlarindan) ayrilarak harici oldular.®

islam tarihinde en kapsamli muhalif hareketlerin baslangici, etkisi en

cok ve siirekli olan olay, elbette Muaviye ile Hz. Ali arasinda vuku bulan

* Phiip K. HITTL: a.g.e.,276. .
36 Julius WELHAUSEN: Islamiyetin ik Devirlerinde Dini-Siyasi Muhalefet, Cev. Prof. Dr. Fikret
Isiltan, Ankara, 1996, s. 16.
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Siffin savasi ve bu savasin dogurdukiaridir. Bu savasla ilk siyasi ve dini
olusum sayilabilecek firka olan Hariciler ile Ali yandaslart olan Sia
dogmustur. Hariciler, Ali b. Ebi Talib’e hakemi kabul ettijinden dolay:
bagkaldirmiglar, hem Ali'nin hem de Muaviye'nin hilafetlerinin sahih
olmadigini dillendirerek taraftar toplamaya baslamiglar. Ali ve yandaslari
baslangigta hak Uzere savastiklari halde, hakemi kabul etmelerinden
dolayr hakliliklarindan siphelendikleri icin kifre dismdaslerdir. Boylece
kelami konularda kimin MU’'min kimin k&fir oldugu tartismasi baslamis
oldu. Bu tartisma ayni zamanda imanin ne oldugu hususunda da
tartismalara neden olmustur. Haricilerin séylemleri ve propagandalari dini
olmakla beraber, ¢ikislarinin siyasi oldugu rahatlikla séylenebilir. Ciink( ilk
cikislari devlet bagkaninin tasimasi gereken niteliklere iliskindir. Bu agidan
siyasidir. Sdylemlerini temellendirmek icin dini referanslar kullanmislardir,
dini kaygilar gitmuslerdir ve dini amaglari i¢in canlari dahil (cihad) her seyi
ortaya koymuslardir. Bu agidan da dinidir. Welhausen Hariciler ile ilgili su

yorumu yapar.

“Haricilerin dini filvaki (pratikde, uygulamada) siyasidir.
Fakat bunlarin erisebilecekleri siyasi amaglara matuf
degildir. Dinyada zafere ulasabileceklerine inanmazlar.
Olimi savas icinde bulmakta mutludurlar, hayatlarini
satmiglardir (es-Surat), cennete ulasabilmek i¢in canlarini
pazarlamiglardir. Kendilerini cennete gétirebileceklerine
inandiklari, siyasi olmayan bir siyaset gttmiislerdir.”®’

Mutahhari, Haricileri, distunceye ve istidlale dayanan bir okul
meydana getiremediklerinden, baska bir deyisle, Islam dinyasinda bir
dustince sistemi olusturamadiklarindan bir kelam mezhebi olarak kabul
etmemektedir.®® Toplumsal anlasmazligin ve gatismanin bir driint olan
Hariciler, varliklarini siyasi iktidara karsi verdikleri micadele ile
strdirmaslerdir. Onlar  bir dosindr olarak anmak pek dogru

gorinmemektedir, onlar daha ¢ok eylem adamudirlar. Yalniz hakhlikiarin

57 Julius WELHAUSEN: a.g.e., 22-23.
%% Murtaza MUTAHHARI: Felsefe Dersleri II, Istanbul, s. 21.
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gostermek ve verdikleri micadeleye mesruiyet kazandirmak icin diger ilk
doénem Islam firkalari gibi, onlar da dini asiliart yorumlamiglar ve bazi

itikadi konularda dusuincelerini temellendirmislerdir.

Bu ve benzeri yorumiar, ilk siyasi muhalefet 6rnegi veren Haricilerin,
hem dini, hem de siyasi kaygilarla ic ice oldugu bir muhalefet érnegi

verdiklerini géstermektedir.

Umeyye Ogullarinin iktidara gelmesiyle devam ede gelen en
kapsamii muhalefet Ali ogullarin ve yandaslarinin yaruttikleri muhalefettir.
Bunlar sonraki tarihi sure¢ icerisinde Sia olarak isimlendirilen guruptur.
Bunlar diger gruplardan farkli olarak hilafetin Ali ve ogullarinin hakki
oldugunu dillendirerek temel amaglarinin iktidan ele gegirmek oldugunu
deklare etmislerdir. Ve Islam tarihi boyunca bu hedeflerini gerceklestirmek
icin ciddi micadeleler verdiler. Kerbela faciasi ile Peygamber torununa
reva goérllenler, ilk doénem lIslam toplumunun bitininde ciddi
rahatsizliklar meydana getirdi. Bu rahatsizligini fiili olarak géstermeyenler,
vicdanlarinda vyasattilar. Kerbela olayl ile Emevi Hanedanina kars:
muhalefetin, isyanin sonu kesilmek bilmedi. Bu, daha ¢ok Ali'nin ve
ogullarinin  yandaslan tarafindan gergeklestirildi. Emeviler de bu durumun
farkinda olarak, Hz. Ali'nin varisi konumundaki insanlarla anlagsma cihetine
gitmiglerdir. Muaviye’'nin Hz. Ali'nin bilylk oglu Hz. Hasan ile anlasmasi

sonucu, Hz. Hasan'in hilafetten ¢ekilmesi buna bir érnektir.

b. itikadi Muhalefet:

Sahabe déneminde, Asn saadette oldugu gibi akaide dair bir
‘ihtilafin varhigindan séz edilemez. Sahabe ddneminin sonlarina dogru,
Ma’bed el-Ciiheni ilk defa kader konusunda konusmustur.®

39 Abdullah M. b. Ahmed b. Osman ZEHEBI: Mizanu’l-itidal, Thk. Ali M. Becavi. Dar’ul-
[hya’il-Kutub’il-Arabiyye, c.4, s.141; A. Saim KILAVUZ: a.g.e., 262.
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Erken dénem lIslam dinyasinda kelam ilminin omurgasini teskil
eden tartismalar arasina giren ilk akidevi konular, Hicri 37. yilindan
itibaren hilafetin mesruiyeti Gzerindeki tartismalar ile basladi. Ancak, bu
tarinlerde hentiz bir kelam disiplininden bahsetmek mimkiin degil, ancak
siyasi ve sosyal olaylarin dini agidan temellendiriimesi noktasinda farkli
yaklasimlarin varligi, dinin hadiseler karsisinda yorumlanmasindan ileri
gelmektedir. Hz. Ali'nin hakemi kabul etmesinden sonra Haricilerin
gelistirdikleri tekfir ideolojisi ile imam veya halifede bulunmasi gerekli
niteliklerin neler olmasi gerektigi tartisiilmaya baslanmistir. Taraflar bu
konulari iman verisi (zerinde durmak ve agiklamaktan ziyade, onu
dusmanlara kargl midafaa icin dusinmeye bir baslangi¢ teskil ettiler. Sia
ile Havaric arasinda kalan kesim olan Murcie’'nin iman tanimi ve byUk
glinah igleyen kiginin durumu ile ilgili gorusleri*® ile Havaric'in bu konulara
iliskin gorusleri, bunu agik bir sekilde gdstermektedir. Eylemin hareket
noktasi her seyden once siyasi-hukukidir. Baska bir ifade ile olaylara
karisan taraflarin, olaylardan sonra igine dustukleri soysal ve siyasi
pozisyon, onlarin iman tanimiarina, imamet anlayislarina, bilytk gunah
isleyenin akibetine iliskin degerlendirmelerine énemili etkileri olmustur. ilk
asirlarda Islam toplumunda ortaya ¢ikan itikadi ihtilaflarin siyasi ve
toplumsal olaylarla yakindan ilgili olmalannin yaninda, iktidar ve
muhalefette olan gruplar, kendi sosyal durumlarina gére tavir almiglardir.
Siffin savasindan sonra tarafsiz kalanlarin (Murcie) iman tanimiar btin
toplumu kusatici nitelikte iken, tarafli davrananlarnn (Havaric) tanimiar

daha sinirlayici ve diglayici niteliktedir.

O donemde ortaya cikan problemleri tevekkille karsilayip kadere
rnza gosterenler (Mircie) oldugu gibi, herkesin yaptigi isten sorumiu

tutulmasi gerektigini savunanlar (Kaderiyye) da olmustur.*’

Buytk giinah isleyenin kurtulusu, fiillerini gerceklestirmede insantn

hirriyeti, adalet ve Allah’in sifatlari, ayni anda glnahkar ve mi‘min olan

' NEVBAHTI: a.ge., 9.
1 M. Sait YAZICIOGLU: Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, M.E.B. Yay.,
Istanbul, 1997, s. 3. .
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kimsenin hukuki durumu gibi meselelerin tartigsiimasi ilk dénem Islami
firkalarin distncelerinin farkliliklarint  belirginlestiren konulardir.*?  Bu
konulart Ik dénem islam toplumunun gindemine tasiyan hadise ise,
Siffin Savasl'indan sonra ortaya ¢ikan siyasi ve sosyal gelismelerle ilgili
durumdur. Siffin Savasi ile belirginlesen fiili ayrisma, siyasi ayrisma ile

birlikte dini —itikadi- ayrismanin da varligini beraberinde getirmistir.

llk itikadi ihtilaflardan bir tanesi de Allah’in sifatlari konusunda
meydana gelmigtir. Ca’d b. Dirhem(6:118/736) Kur'an’in mahluk oldugunu
soyleyerek Allah’'in kelam sifatini inkar etmis. Cehm b. Safvan (6:128/745)

bu gériisii ondan alarak sistemlestirmistir.*®

Islam tarihinde akaid sahasinda meydana gelen ilk ihtilaflar su dért

konuda yogunlagmaktadir.
1- Imamet (siyasi intilaf)

2- Biyik giinah igleyenin durumu

3- Kader

4- Allah’'in sifatlari**

Bu agiklamalardan ve alintilardan cikarilabilen sonug sudur. llk
dénem lIslam toplumu heniiz kurulug ve kurumsallagsma agamasindayken
toplumda vuku bulan siyasi ve sosyal olaylar ile dénemin tartisilan kelami
konulari arasinda dogrudan bir iliskinin varhgr gértlmektedir. Yani ilk
dénem lIslam toplumunun yasadi§i sosyal ve siyasi sireg, toplumun
bellegini ve alimlerin giindemini mesgul ettidi gibi, yasananlar, daha
sonraki sirecte deviletin  kurumsallagsmasinda ve  politikalarinin
belirlenmesinde 6nemli bir etken olmustur. Bu da, toplumun
yasadiklarinin, edinim ve deviniminin insan aklnin sekillenmesindeki

roliin(in bir sonucudur.

2 M. Sait YAZICIOGLU: Islam Dislincesinin Tarihsel Geligimi, Ankara 2001, .43
# A. Saim KILAVUZ: a.g.e., 262-263.
* A. Saim KILAVUZ: a.g.e., 263.
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1.BOLUM

l. iLK MUHALIFELER: MA’BED EL-CUHENI VE GAYLAN
ED-DIMESKI

A. MA’BED EL-CUHENI (6. 83/7027)

1. Hayati ve Kisiligi

Ma’bed el-Cuhent'nin hayat hikayesi ve kisiligi hakkinda ¢ok sinirli
bilgi mevcuttur. Bu konuda kaynaklarda varolan veriler hem ¢ok sinirl,
hem de tekrar niteligine sahiptir. Bu, onun yasama sekli, kisiligi, ahlaki ve
6zellikle bizi ilgilendiren kelami gorisleri hakkinda kamil bir kanaate sahip

olmayi, kesin bir yargiya varmayi zorlastirmaktadir.

Ma'bed el-Cuheni’nin dogum tarihi ve yeri konusunda net bir bilgiye
sahip olmamakia beraber, onun Kufe'de H. 20/640 yilinda veya daha
erken dogdudu muhtemeldir.' Nessar, onun Medine'li oldugunu ifade
ederken bazi alimler de onun Basra’ll oldugunu belirtirler.? Kanaatimizce
bu ikili nitelendirmeler onun énceden Medine’de yasamasi daha sonra da

Basra'da hayatini devam ettirmesinden dogmaktadir.

ismi konusunda degisik nitelendirmeler bulunmakla beraber onun
gergek isminin Muhammed b. Abdullah b. Uleym (bazi kaynaklarda Uleym

yerine Ukeym, Uveym, Uveymir ) el- Cihenf oldudu kaynaklarda zikredilir.?

! Josef Van ESS: “MA’BAD b. ABD ALLAH b. UKAYL AL-DJUHANI” md. The

Encyclopaedia of Islam, (New Edition), vol. 5, Leiden, 1979.

2 Ebi Kasim Ali b, Hasan IBN ASAKIR: Tarihu Medinet-i Dimesk, Thk: Ali Siri. Dar’ul-Fikr, c.
59,s.312-322.

3 SEHRISTANI: a.ge., 40 ; J. Van ESS: a.gmd., 935 ; M. Minir Abduh AGA DIMESKI:
Numuzecu Mine’l-A’mali’l-Hayriyye fi-Idareti’t-Tiba’4ti’l-Miiniriyye, Riyad, H.1349, M. 1988,
5.234 ; Tbn Hacer el-ASKALANI: Tehzibu’t-Tehzib, Beyrut, H. 1326, ¢.10, 5.225 ; Ebi M. Ali b.
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Bazi Kaynaklarda, 6zellikle giinimiiz yazarlarinca daha ¢ok, Ma'bed b.
Halid el-Cliheni isminin de ona nisbet edildigi gorilmektedir.* Bu her iki
isminde Ma’bed icin kullaniima ihtimali olabilecegi gibi, Ma’bed b. Abdullah
b. Ukeym el- Cithen?nin dogru olma ihtimali daha yiiksektir.’ Dedesinin
ismi Ukeym olan Ma’bed’in élum tarihini de ¢cogu arastirmaci H. 80/ 699

olarak vermekte ise de bunun da dogru olmadigi ileride izah edilecektir.

Kudaa kabilesinin Cuheyne batnina sahip olan Ma’bed’in mevali
oldugu Basra'da Hasan-i Basri'nin dersierine devam ettigi rivayetler
arasindadir.’ Islam aleminde kader meselesini konusan ve kurcalayan ilk
kisi oldugu noktasinda ehli stinnet ulemasinin hemen hemen ittifak halinde

oldugunu séyleyebiliriz.”

Yahya b. Ya'mer, Ma’bed’in kader konusunda konusan ilk kisi
oldugunu belirttikten sonra onu ihdas eden kisi ve kader (yani irade
harriyeti) konusunda, karsilasacadi ilk sahabeden bilgi alacagini beyan
eder. Ashaptan Abdullah b. Omer (6.73/692) ile karsilasti ve ona bu
durumdan bahsetti. Abdullah kaderileri elestirdi ve onlar ayipladi.® Kader
disiincesinin nereden kaynaklandigina dair farkh rivayetler Ma’'bed’in ismi
lizerindeki spekulasyonlari artlrmh|§t|r. Ma'bed’in Susen adinda, aslen
Hiristiyan olan, sonra Masliman olan ve tekrar Hiristiyanliga dénen bir
Irak’lidan kader anlayigini aldigina dair cesitli rivayetler,® onun selefi
cizgiden uzaklastigina isaret olarak kullanila gelmistir. Bunun béyle oldugu

Ahmet b. Said Endulisi IBN HAZM: Cemheretii Ensabi’l-Arab, Beyrut-Liibnan, 1983. H. 1403,
s.445 ; IBN ASAKIR: a.g.e., 312.

* IBN ASAKIR: a.ge., 314 ; Ali Sami en-NESSAR: Islam’da Felsefi Diigiincenin Dogusu, Cev.
Osman Tung. Istanbul, 1999, ¢ .2, s. 69.

* Mustafa OZ: “Ma’bed el-Ciiheni”, DIA., c. 27, s. 281.

6 Serefettin, M.: “Kaderiyye yahut Mu’tezile”, Dariilfiiniin {lahivat Fak. Mecmuasi, S. 15, s. 1.;
Montgomery WATT: Islam Diisiincesinin Tegekkill Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlal. Ankara,
1981, s. 103; Talat KOCYIGIT: Hadisgiler ile Kelamcilar Arasmdaki Miinakasalar, AUIF Yay.,
1969, s. 62.

" ZEHEBI: Mizan’iil-itidal, 4/141; Hangi alimin Ma’bed’in kader konusunda ilk konugtugunu ve
Kaderiyyenin bag: oldugunu ifade ettigini 6grenmek igin Bkz: IBN ASAKIR: a.g.e., 312-325.

¥ Ebu Isa M. b. isa b. Sevre TIRMIZI: Siineni Tirmizi Terciimesi, Cev: Osman Zeki
Mollamehmetoglu, Istanbul, c.4, s. 367-369.

* AGA DIMESKI: a.g.e., 235; EBU ZEHRA: a.ge., 139; WATT: a.g.e., 103; Henry LAQUST:
Islamda Ayrilikg1 Gérlisler, Cev. Ethem Ruhi Figlali, Sabri Hizmetli. Istanbul, 1999, s. 64; IBN
HACER: a.g.e., 226 ; IBN ASAKIR: a.g.¢., 219.
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hususunu, kuskulu olarak algiiayanlar da mevcuttur. Watt, bunun ihtimal
dahilinde olmayabilecegini, bunun daha sonra ki sire¢ igerisinde
karsitlarinin kaderileri mahkum etmek icin uydurduklari bir gerekce
olabilecegini'® ifade etmektedir. Nessar da boyle bir seyi Islam’in ilk
dénemleri icin sdylemenin mimkin olmadigint ifade etmektedir."
Kanaatimizce de dogru olan budur. islam duslincesinin baslangic dénemi
olarak gorilebilen bu devir de, Hiristiyaniarin, Yunan ve Farisi inang ve
disunis tarzinin Muslimaniara etki ettigini sdyiemenin higbir bilimsei
temeli gérinmemektedir. Zaten ilk dénem islam toplumun yasadikiari
siyasi, sosyal ve ekonomik sireg¢, bu konularin su yiiziine ¢gikmasina ve
tartisiimasina zemin hazirlamistir. ilk dénem islam toplumun kendi
binyesinden kaynaklanan siyasi ve sosyal aksakliklar, dini ihtilaflar, onlar

béyle tartismalarin igine itmistir.

Sunni kelamcilarin, Hasan-i Basri'nin kaderi olmadidi yoéninde
gésterdikleri gabalar, dyle glgli bir otoriteyi Kadirilere layik gérmemeleri,
onlari mahkum etmek istemelerinden kaynaklanan bir durum oldugu
anlasiimaktadir. Onun kaderi oldugunu,’ Emevi Yonetiminin faaliyetleri
kargisinda durusunun Adalet ve Tevhid yandaslarininki ile ayni paralelde
oldugunu,”™ yani onun irade hirriyetini, insanlarin yapip etmelerinden
sorumiu oldugunu savundugu, Emevi cebr ideolojisini benimsemedigi
yoniindeki rivayetler;'* onun Kadirilerin dusiincelerini benimsemedigi
yénindeki rivayetlerden daha gugli ve muteber kabul edilir. Bu ¢abadan
olmali ki, baz! distnlrler Hasan'i ikisi arasi orta bir yola yerlestirirler. Bunu
buraya aktarigimizin nedeni, Hasan’in Ma'bed'i kendi meclisinden
kovdudu yéniundeki iddianin dogrulugu lzerine bir soru isareti koymak

istememizden kaynaklanmaktadir. Ma'bed'in 6lumi esnasinda Hasan-i

'® Montgomery WATT: a.g.e., 103.

"1 Ali Sami NESSAR: a.g.e., 2/65.

2 CABIRI: a.g.e., 604.

' Muhammed AMMARA: Mu’tezile ve Devrim, Cev. Ibrahim Akbaba. Istanbul, 1998, s.74-85.

" Hasan-1 Basri’nin Hisam b. Abdillmelik’e yazdigi “kader” risalesi, onun Emevi yonetiminin
cebr anlayisim benimsemedigini gdstermektedir. O bu risalesinde insanin yapip etmelerinden
mesul oldugunu ve bunu Allah’mn takdirine baglamanin, Allah’a biiyiik iftira oldugunu ayetlerle
kamtlamaktadir. Ayrmtih bilgi igin Bkz. flhami GULR: Allah’in Ahlakilizi Sorumu, Ankara,
2002, s. 84-88; Muhammed AMMARA: Mu’tezile ve Devrim, 74-85.
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Basri ile kargilagsan annesi, ona oglunun adl gérusini savunduguna sahit
oldugunu ifade etmesi de'®, Ma’bed ile Hasan arasinda olumiu bir iliskinin
var olduguna delil olarak gosterilebilir. Ki ileride go6rulecegi (zere
Emevilerin zulimlerini kadere izafe etmelerine kizan Ma’bed, bu durumu,
Hasan'i kendine yakin gérmus olmali ki ona anlatmaya gidiyor. Ve Hasan-I
Basri'nin verdigi tepki, Ma’bed'in hassasiyetini ve haklihgini kabul ettigini

gostermektedir.

Ma'bed, islam toplum yapisinin olustudu ilk déonemdeki en énemli
sahsiyetlerden biri kabul edilebilir. O, tabiinden s&éziine guvenilir bir
hadiscidir.'® Zehebi (6:748/1347) de O’nun givenilir bir tabiin oldugunu
ama kaderden bahsederek kétli bir ¢igir actigi igin sapitmis oldugunu
ifade eder.!” Hatta Ibn Hacer (6:852/1449), ibn Ebi Hatem ve el-Askeri'nin
onun icin sahabe oldugunu, ayrica hadis konusunda guvenilir bir insan
oldugunu, Basra’da kader konusunda konusan ik kisi oldugunu ve
Kaderiyye'nin bas! oldugunu séylediklerini nakleder.'® Burada dikkatimizi
ceken dider bir husus, Ma’bed’in hadis¢i kisiliginin de varligidir. O hem
hadis rivayet etmis, hem de ondan hadis rivayet edilmistir. Aslinda bu
codu kaderi igin gegerlidir. O zaman Basra'll ravilerin gogu kaderiyyedendi.
Raviler daha sonralan bunlardan rivayette bulunmuglardir.  Onemli bir
hadis alimi de olan Ahmed b. Hanbel de onlardan rivayetlerde

bulunmustur.'®

Ibn Kesir (774/1373) de Ma’bed’in hadis rivayetinde bulundugunu
belirterek, Ibn Abbas, ibn Omer (6:73/692), Muaviye, Imran b. Hiiseyn
(6:52/672) ve diger bazi kisilerden hadis rivayetinde bulunmasini g6z
niine alarak onun siradan bir insan olmadigina atif yapmaktadir.® J. Van
Ess’de onun Halife Hz. Osman ve Muaviye'den hadis rivayetinde

bulundugunu nakleder. Ibn Hacer'in Tehzib'inde bu liste kabarmaktadir.

 Mustafa OZ: a.g.md., 281.

' BN ASAKIR: a.g.e., 317 ; Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 1/319.
7 ZEHEBI: a.g.e., 4/141; AGA DIMESKI: a.g.¢., 236

1 BN HACER: a.g.e., 225, 414 ; IBN ASAKIR: a.g.e., 317.

1% Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 2/214.

0 JBN KESIR: El-Bidaye ve’n-Nihaye, Misir, c. 9, s. 34.
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Ma’bed’in mursel hadis olarak Huzeyfetu'l-Yemani, Omer, Osman, S&'b b.
Cesame, Imran b. Huseyn, Muaviye b. Ebi Sufyan, Hasan b. Ali (6:49/669)
ve ibn Abbas’dan rivayette bulundugunu kaydeder.21 Hatta onun sika
ravilerden biri olduguna dair rivayete de géndermede bulunur. Bu isimler
disinda Hasan b. Ebi Talib’ten, mursel olarak Omer b. Hattab’dan, Osman
b. Affan'dan, Himran b. Ebén’dan, ibn Omerden, ibn Abbas'tan, Haris b.
Abdillah’'tan rivayette bulunmus ve kendisinden de su isimler rivayette
pulunmuslar: Katade (6: 117/735), Malik b. Dinar, Avf el-Arabi, Muaviye b.
Kurre el-Muzeni, Zeyd b. Rufe.? Bu bilgilerin ne kadarinin dogru veya
yanlis oldugunu degerlendirme imkanina sahip degiliz. Ancak, onun
islam’in ikinci temel kaynad! olan hadislerle istigal etmesiyle ilgili
rivayetlerden Ma'bed’in kendi toplumunun temel referanslarina itibar
ettigini, Islam’in kiitiirel postulatlanyla icli dish oldugu sonucunu ¢ikarmak

mUmkUndar.

Siffin Savasindan sonra taraflari teskin etmek icin Ma’bed’in dnemli
rol aldig!, hakem olayinda hazir bulundudu, bu konuda Eba Musa el-Es'ari
(6. 60/657) ile Amr b. As arasindaki toplantiya katildigi seklinde bir bilgi
mevcuttur.?® Josef Van Ess de, bu bilgiye dikkat cektikten sonra bunun
pek de guvenilir bir bilgi olmadi§ini ifade eder.?* Bu bilgi, ve fetih glna
Ciheyne kabilesinin sancagini tagiyan doért kisiden biri oldugunu gésteren

t2° dogru kabul ediliirse, Ma'bed’'in énemli bir konumda oldugu

rivaye
sOylenebilir. CUnk{, hiyerarsik yapilanmanin toplumun temeli oldugu bir
ortamda On plana c¢ikabilecek konumda olmak, kendi ailesi, kabilesi
icerisinde 6n planda olduguna ve toplum tarafindan saygi gérdigine bir

delil olarak algilanabilir.

J. Van Ess, Ma’bed’in Muaviye ile iligkisi oldugunu, Halife Abdilmelik
(6:86/705)'in onu bir noktaya kadar takdir ettigini, onu Bizans'a biyiikelgi

2! Listenin devamu igin Bkz. IBN HACER: a.g.e., 225.

Z BN ASAKIR: a.g.e., 312.

2 IBN KESIR: a.g.e., 9/34.

2 J. Van ESS: The Qadariyye In Syma: A Survey, Proceeding of The First International
Conferance on Bilad al-Sham, 20-25 April 1974. Amman — 1984. IRCICA: 53-60. .54

» A.S. TRITTON: islam Kelami, Cev. Mehmet Dag. Ankara, 1983, s. 52.
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olarak génderdigini ve kendi odlu Said el-Hayr'in egitimi i¢in onu tuttugunu
| belirtir®® Buna benzer bir bilgi ibni Asakirde soyle gegmektedir:
“Abdllmelik b. Mervan, Ma'bedi Rum diyarina géndermek icin Dimagk’ta
(Emevilerin baskenti) éne c¢ikardi. Sonra oglu Said b. Abdilmelik’in
yanina, mileddiplik ve égreticilik yapmasi igin géreviendirdi.”®’ Buradan da
anlasiimaktadir ki, Ma'bed ilmi bir yetkinlige ve saygin bir cevreye sahiptir.

Bu bilgilerden anlasiimaktaki, Ma'bed’in yasadidi dénem itibariyle
toplum Gzerinde etkili bir kigilige sahip oldugu ifade edilebilir. Eger Ma'bed
gercekten blylkelgi olarak o zamanin en guglh Ulkelerinden Bizans'a
atanmigsa, bu, onun politik bilgi ve becerilerinin var oldugunu bize
gostermesi agisindan 6nemlidir. Halifenin ogluna mirebbiyelik yapmasi
da, onun bilgi ve yeteneginin varlijina, Emevi idarecilerin dahi stiphe

duymadigini géstermektedir.

Ma'bed, édmriniin ¢ogunu Medine’de geg¢irmis, son zamanlarinda
Basra’ya go¢ etmis ve orada da énemli bir nifuz kazanmistir. Hem Medine
de hem de Basrada kaderi disincenin en meshur mimessilidir.?®
Fikiflerinin yayginhik kazandigi yer Medine degil de Basra’dir.?® Bununla
beraber Mekke ve Medine’de pek cok alimi etkilemistir.>® Medine'de
Muhammed b. Hanefiyye (6:81/700)'nin kurmus oldugu medresenin bir
égrencisiydi. Ayni zamanda Hz. Osman zamaninda Umeyye ogullari ile
aralari bozulmaya baslayan EbG Zerr' Gifari'nin de talebesidir. Ve Ebu
Zerden rivayetlerde bulunmustur.®' EbG Zerrin Emevi yénetimine olan
‘muhalefeti, ve-Muhammed-b. Hanefiyye'nin-distinsel- muhalefeti Ma’bed'in
siyasi ve ekonomik tavrinin sekillenmesinde belirleyici olmustur. Basra’'da
Hasan'i Basri'nin derslerine devam ettigi, Amr b. Ubeyd (6: 144/761)’in

Ma'bed’e intisap ettigi ve bunu géren Basra halkinin da onun pesinden

%63, Van ESS: a.g.md., 936; a.gm., 55.

77BN ASAKIR: a.g.e., 312.

% Ahmed b. Yahya IBN MURTAZA: Tabakatii’l-Mu’tezile, Thk: Susana Diwald-Wizer. Beyrut-
Liibnan, 1961, s.133,137.

* Ali Sami en-NESSAR: Nesetii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-islam, 1/317; AGA DIMESKI: a.g.e., 235.
30 Ali Sami en-NESSAR: Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/185.

3! Ali Sami en-NESSAR: Negetir’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 1/318.
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gittigi, Basra’da kader konusunu giindemde tuttugu igin Hasani Basri'nin

kendi meclisinden kovdugu da rivayetler arasindadir.??

Ma'bed’in insanlari etkilemesi ve takipgilerinin olugsmasi sonucu
“Ma’bediyye” adinda bir firka dahi kaynaklarda gegmektedir. Onlarin temel
disiincesi “zenginlerden sadaka alip fakirlere vermektir.”® Ma’bed’in
mudavimleri hakkindaki bu bilgi, Ebu Zer'in talebesi olan Ma’bed'in
toplumdaki yoksul ve fakirlere ait diigincelerini yansitmasi agisindan

onemiidir.

Ma’bed’in ilkk dénemlerde Emevi hiikiimdarlar olan Muaviye ve
Abdulmelik ile aralar iyi iken daha sonralart neden Ma'bed’in Emevi
yonetimine tavir aldi§i sorusu yanmiti netlesmeyen sorulardandir.
Abdulmelik zamaninda Bizans'a biiyiikelgi atanan ve halifenin ogluna
egitmen olan Ma’bed, neden lbn Eg'as (6:85/704) isyanina katilmigtir.
Yada Ma'bed’'in Emevi Hanedanina tavir almasinin temel nedeni yada
nedenleri nelerdir? Mabed’in, lbn Es'as isyanina katilmasina kadar
géturen stire¢ nasil gelisti? Amaci dini mi yoksa siyasi mi? Bu ve benzeri
sorularin yanitlarini netlestirebilecek kadar ayrintili bilgi mevcut degildir,
ama baz ipuclarindan hareketle bu sorulara yanitlar bulunmaya
caligtlacaktir.

2. Muhalif Kigiligi ve Vefat

Ma’bed el-Ciiheni, stinni distnirlerin geneline gére fitne taraftar
oldugu icin buldugu her firsati degerlendirme cihetine gittigi kanaati
mevcuttur. Buna érnek olarak Abdurrahman b. Eg’as (85/704)’1n isyanina
katiimasini gésterirler. Oncelikle lon Eg’as olayina kisaca bir deginmekte
fayda vardir. Haccac, Hicri 81 yiinda Abdurrahman b. Es'as’l
komutasindaki ordu ile Rutbil'in izerine géndermis, Haccac daha iclere,

32 Talat KOCYIGIT: a.g.e., 62.
33 Montgomery WATT: Free Will and Predestination In Early fslam, London, 1948, s.53.
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fethe, bozguna devam etmesini istemis ama Ibn Es'as bunu ordusuna
danisdiktan sonra kabul etmeyerek Haccac'a bayrak agmistir. Onu bu
yéne iten nedenler arasinda, lbn Es'as ordusunda ve halk nezdinde
Haccacin zalim ve gaddar olusunun yarattigl rahatsizlik, Mevalilere
uygulanan politikalar ve Arap Muslumanlardan alinmayan vergilerin
Mevalilerden alinmasi gibi nedenler sayilabilir.®* lbn Eg'as’in halifeligini
ilan ettigini ve dolayisiyla Haccac'in sahsinda Emevilere bayrak agtigin
haber alan Haccac, Halife Abdtimelik'ten yardim talep etmis ve Haccac ile
lbn Eg’as arasinda defalarca gatigma yasanmistir. H. 82 yiinda Dar'ul-
Cemacim'de vuku bulun c¢atismadan da bir sonug gikmayinca, Halife
Abdtilmelikin emri tzerine Ibn Es'as ile bazi pazariiklar yapiimistir. Bu
pazarliklardan da bir sonug gikmamistir. H. 83 yilinda savas 103 gln
devam etmis, nihayetinde Ibn Es’as ordusu bozguna ugramig, lbn Eg'as
Sicistan’a, Rutbile siginmistir. H. 85 yiinda Rutbil tarafindan

slduraimustar.®

ibn Eg’as’in isyanini kisada olsa bahsetmemizin sebebi, Ma'bed'in
onun isyanina katilmasi ve bu isyani sonucu olduruimesidir. Oncelikle
Mabedin H. 80 vyilinda oldurildigine dair veriler, gercegi
yansitmamaktadir. Eger Ma'bed H. 80'de &lduruimigse, o zaman fbn
Es'as isyanina katiimamigtir. Glnkt lbn Es’as isyaninin baslangici H.
81’dir. Ma'bed, lbn Es'as isyanina katildigina gére, H. 80'de dldurlldugu
bilgisi dogru degildir. Ma'bed blytk bir ihtimalle, Ibni Es’as isyaninin
bastinimasindan sonra —ki buda H. 83 civandir- halife Abdiimelik b.
Mervan yada Haccac b. Yusuf tarafindan® kardesi Said ile birlikte idam
ettiriimistir.*” Halife’nin yada valisi Haccac'in Ma'bed'i 6ldiirmesinde ana
sebep olarak kader gérisuni ifade eden kaynaklarimizda mevcuttur.3®
Olumu hakkinda bir degisik rivayet ise soyledir. lbn Eg'as isyani

34 Hakki Dursun YILDIZ: “ibn Eg’4s”. DIA, c. 21, s. 33.

35 {BNU’L-ESIR: a.g.e., 4/414-450.

% Yahya b. HUSEYIN: Resail’iil-Adl ve’t-Tevhd, Dar’iil-Hilal, 1971, c.1, 5. 257.

37 Mustafa OZ: a.g.md., s. 281.

38 fmam Sihabeddin Ebi Felah Abdilhay b. Ahmet b. M. Akriyy Hanbeli Dimeski iBN iIMAD:
6:H. 1032-1089). Sezerat’uz-Zeheb, Thk: Abdulkadir ve Mahmut Arnavut. Beyrut, 1986, c.1,
s.327.
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bagarisizlikla sonuglaninca Ma'bed yakalandi ve kelepcelenerek
Haccac'in zindanina atildi. Haccac, Ma'bed’'e arpa, tuz, lapa diginda
yiyecek verilmesini yasaklamlg,tlr.39 Siddetli igkencelere maruz kaldi.
Sonra taraflar onu affetmesi icin Haccac'dan sefaat dilediler. Ancak
dikkat edilirse Ma’bed bundan istifade etmeye galigmamuis, disiincelerinin,
inanglarinin arkasinda hayati pahasina durmayi tercih etmistir. Haccac
onu yandaslariyla birlikte huzuruna ¢agirdi ve sdyle dedi:
-“Ey Ma'bed! Allah’in sana yaptidi taksimati nasil
goriyorsun?” Ma’bed ona sdyle cevap verdi:

-“Beni Allah'in taksimatiyla bas basa birak. Eger O'nun
taksimatinda bana disen bu ise, ben buna raziym.”
Haccac:

-“Ey Ma'bed! Senin bu sekilde kayit altina alinman ve
baglanman Allah’in kazasi ile degil midir?” Ma’bed:

- “Beni senden bagkasinin bagladigini gérmedim. Haydi
baglanmi ¢dz. Sayet Allah’in kazasi buna mudahil olursa
buna da raziyim.”

Bunun Uzerine Haccac, ona igskence edilmesini emretti.
Yapilan tim eziyetlere sabirla goégis geren Mabed el-
Cuhent, iskence ile katledildi.*

Ma'bed’in de tipki Gaylan gibi élimunden &nce insanin 6zgur
iradesini ve ilahi adaleti, &6limi ensesinde hissettigi bir ortamda dahi
cesurca savunabilmesi, onun inancinda ve duslncesinde kararll ve
samimi oldugunu, saglam bir karaktere ve oturmus bir kisilige sahip
oldugunu kanitlar. Ayrica Ma'bed ile Haccac arasindaki konusmaya dikkat
edilirse Ma’bed’in disiincesini savunabilmek igin muhalif bir tavir
sergiledigi rahatlikla soéylenebilir. Ayrica, Ma'bed'in dlgtncesini
sekillendiren siyasi hesaplar degil, dini, ahlaki gerekgeler oldugu bu

tartigmadan cikarilabilir.

Bu cikarsamalarimiza karsin, Ma'bed’in élumiindn dini degil, siyasi
sugtan dolay! oldugunu ifade edenler de mevcuttur.*’

* Muhammed AMMARA: Mu’tezile ve Devrim, 85.
40 Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 2/71.
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B. GAYLAN ed- DIMESKI (6:120/7387?)

1. Hayati ve Kisiligi:

Kader tartismalarinin merkezindeki énemli ikinci isim olan Gaylan’in
hayati, kisiligi ve gérusleri hakkinda fazla bilgi olmamakla beraber
Ma’bed'le kiyaslandiginda daha fazla malumat vardir.  Tam adi EbQ
Mervan*? Gaylan b. Mislim ed- Dimegki en- Nebati el- Kipti olup, kiinyesi
Ebd Mervandir.® Hz. Osman b. Affan’in azathsi* oldugu rivayet edilen
babasinin adi konusundaki ihtilaflar dolayisiyla Gaylan i¢in “Gaylan b.
Mervan”, “Gaylan b. Yunus™® ve “Gayian b. Ebi Gaylan™® sekiindeki bazi
nisbelerle adi kaynaklarda zikredilmektedir. Nerede dogdugu tam olarak
bilinmemekle beraber Medine’de dogmus olabilecegi ve orada uzun sure
yasamis olabilecegi belirtilen*’ Gaylan,'in aslen Misirli bir kipti oldugu
sdylenmektedir.*® Musliiman olduktan sonra Sam’a gelmis ve buray: vatan
edinmistir. Sam bélgesinde Kaderiyye'nin bagini geken sahistir. Sam
bolgesinde ki yandaslarina Gaylaniyye denilmekte idi.*® Mutezili alimler
ondan Mu'tezile Gaylaniyyesi olarak bahsederler.’® Medine’de Hasan b.
Muhammed b. Hanefiyye’nin medresesine devam etmisgtir ve onun en
énemli 8grencilerindendir. Sam’da iken “irca” konusunu ondan c’ig“;rendi.51
Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye, Gaylan icin: “Sam ehli Gzerine bir
hiiccettir. Ne var ki bu geng adam maktildor.”®2 demis, bu séziyle sanki
Emevi komplosunu gérmis gibidir. Nevbahti de Gaylant $am'da

41 Ahmet EMIN: Fecru’l-Islam, Ankara, 1976, s. 407.

42 Cihat TUNC: “Gaylan ed-Dimeski”, DIA., c. 12, s.414

43 {BN KUTEYBE: el-Mearif, Ngr: M. Ismail Abdullah es-S&vi. Misir-Ezher, 1934, s. 212.

“ BN MURTAZA: a.g.e., 25.

4 IBNU’L-ESIR: a.g.e., 5/263.

“ BN HACER: a.g.e., 4/424.

47 Cihat TUNG: a.g.md., 414.

8 Montgomery WATT: Islam Diislincesinin..., 104.

49 Huseyin ATVAN: a.g.e., 34.

50 KADI ABDULCEBBAR: Firaq ve Tabaku’l-Mu’tezile, Thk: Ali Sami en-Nessédr, Isamuddin
Muahmmed Ali. Iskenderiye, 1972, s. 32.

S'KADI ABDULCEBBAR: a.g.e., 32, 38; Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 1/224 ; 2/74 ; Cihat
TUNC: a.g.md., 414.

52 {BN MURTAZA: a.g.€., 5. 25
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Miircie’nin bir kolu olan “Gaylaniyye”nin bagi olarak g(‘jsterir.53 Daha sonra
Dimask’a giden Gaylan, orada bir siire icin Emevi yénetiminde katip olarak
gérev yapmis,>* yine bir stre igin Halife Abdulmelik b. Mervan'in oglu
Said’e 6gretmenlik yapmig, Omer b. Abdulaziz'le 6zel bir yakinlik iligkisi
kurmayl basarabilmis, Onun, toplumun islahina yodnelik gorislerinden

istifade etmis, yasami boyunca da alti halife donemi gérmusttr.>®

Kader hakkindaki goriisiini, Sam’i ziyaret eden Basra'll Ma'bed el-
Ciheni’den aldigina dair kaynaklarda bilgiler vardir. Kader distncesini
Omer b. Abdilaziz déneminde ortaya atti. Gaylan'in adl ve tevhidden
bahsetmeye baglamasiyla Omer'in tavn da degisti.>® Halifenin onu tévbeye
davet ettigi, onun da tévbe eftigi, ama daha sonra Higam déneminde
tekrar bu konuda konusmaya basladigi, Hisam’in (bir rivayete gore Omer
b. Abdulazizin davetiyle)”” onu Nasira’dan getirtip ellerini ve ayakiarini
keserek idam ettirdigi rivayetler arasindadir.®® Ibn Hacer ise Gayian ile ilgili
su bilgileri aktarmaktadir:

“Gaylan b. Ebi Muslim, olduriiimustir, sapik ve
miskin birisidir. Yakup b.Utbe ondan hadis almistir.
Ediplerdendir. Ibni Mubarek (6.181/797) Gaylan'in,
yalanci Harisin ashabindan oldugunu ve onun
nibivvetine inandigint belirtir. Hisgam onu dldirmis ve

dlum iki bin Rum’un éliminden Usttin sayiimigtir. Evzai,
onunla tartismig ve onun éldurdlmesi igin fetva vermistir®®

lbn Kuteybe (6: 276/889), Gaylan'n Ma'bed’den sonra kader
konusunda en buytk yeri isgal ettigini belirtikten sonra onun kiptilik vasfini
sn plana glkarmakta ve “Gaylan ed- Dimagki el- Kipt® demektedir.®
Acaba bununla, onun Hiristiyan asilli olusu mu vurgulanmak istenmistir ki,

53 NEVBAHTI: a.g.e., 6-7.

54 Montgomery WATT: Islam Diistincesinin..., a .g.e., 104; Cihat TUNC: a.g.md., 414.

55{smail Hakki ATCEKEN: Devlet Gelenegi A¢isindan Hisam b Abdiilmelik, Ankara, 2001, s.126;
Hiseyin ATVAN: a.g.e., 35.

% Hiiseyin ATVAN: a.g.e., 35.

7 {BN KUTEYBE: a.g.e., 212.

8 {BNU’L-ESIR: a.g.e., 5/197.

59 IBN HACER: Lisan’il-Mizan, Hindistan, H. 1330, c. 4, 5. 424.

% BN KUTEYBE: a.g.e., 212.
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béylece onun géruslerinin kaynak itibariyle Islam toplumuna ait olmadig

icin higbir anlam tastyamayacag belirtilmig olsun?

Gaylan ed-Dimeski, kader hakkindaki gérislerini Ma'bed el-
Cuhent'den aldig rivayeti, stipheli gorinmektedir. Glink Ma’bed'in 6lima
(6: 83/7027) ile Gaylan'in “kader” hakkindaki distincelerini aciklamaya
bagladig! tarih arasinda (Halife Omer b. Abdilaziz dénemi oldugu rivayet
ediimekte) yaklasik yirmi yiilik bir zaman var. Gaylan'in 8lumtntn H. 120
civarl oldugu dusuniilirse aralarinda énemili bir yag farkinin oldugu ortaya
cikacaktir. Bu da onlann kargllagsma imkanlarinin zayif oldugunu
gostermekte, kargilasmigsalar dahi bunun Gaylan'in gengligine denk

geldigi sdylenebilir.

Iki bin yapragi asan miktarda risalesinin oldugu rivayet edilen
Gaylan’i, Mezhepler Tarihi agisindan konumiandirmada, hangi ekole ait
veya yakin oldugu konusunda farkli yorumlar bulunmaktadir. Bunun
nedeni onun pek ¢ok mezhebin bazi gorislerine yataklik edecek fikirlere
sahip olmasindan kaynaklanan bir durum oldugu asikardir. Bazi
kaynaklarda Kaderiyye'ye, bazilarinda Miircie'ye, bir kisminda Kaderiyye
Mircie’sine, bir kisminda ise Mu'tezile'ye mensup bir alim olarak
gosterilir.?' Kaderiyye'den sayiimasi onun kader duslincesinden ileri
gelmektedir. Ve Kaderiyye'nin Ma’bed’den sonraki en etkili sahsiyeti olarak
kabul edilir. Murcie’den ve Kaderiyye Murcie'sinden saylimasina neden
olan sey, onun iman taniminin Murcie'ninki ile uyugsmasi ve blyuk ginah
isleyen kisinin kafir olmayacag! yénindeki diigincesinden kaynaklanan bir

durumdur.

Gaylan'in fikirleri Islam dustnce tarihinde, ozellikle Mu'tezile'nin
Usul-u Hamse'sinin sekillenmesinde énemli bir etkiye sahiptir. Mu'tezile
mezhebine zemin hazirlayan kaderiyecilerin firkasi, Ma'bed ile Gaylan'a
dayanmaktadir.%? Huseyin Atvan Ahmet Emin’in(1886-1954), Mu'tezile'nin,
Gaylan'in fikirlerini kaynak alarak inceledigini, degerlendirdigini ve kendi

¢! Cihat TUNG: a.g.md., 414.
62 Suphi SALIH: Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, Gev. Tbrahim Sarmug. Istanbul, s.110.
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doktrinlerini (Usulu Hamse) onun gorislerine istinaden felsefilestirdigini
ifade eder. Usul-u Hamse'ye kaynaklik eden dustincelerine su sekilde
isaret eder. Gaylan ‘in sifatlar kabul etmemesi ve Kur'an'in yaratiimig
oldugunu kabul etmesi Tevhid ilkesine, insan kendi fiilinin yaraticisidir
ifadesi adl prensibine, insanin hayir fiillerine sevap, ser iceren filllerine
ceza va'd ve vaid prensibine, Iman, Allah’l sevmek, O'na boyun egmek
ve Resulunden ve Allah katindan gelenlere ikrar etmektir, ifadesi asi
‘Muslimanlann giinahlan 6lgiisiinde cehennemde kalip azap gorecegdi
sonra cennette ebedi olarak kalacaklarini anlayisi el-menzil beyne’l
menzileyn prensibine, Muslimanlara sohbetleri, Emevi halifelerinden
Omer b. Abdillaziz, Hisam b. Abdilmelik gibi halifelere yonelik elestirileri,
insanlan fesadin 1slahi igin kalbi, dili ve eliyle micadeleye ¢agirmasi ise
emri bil-ma’ruf nehy-i an'il-munker prensibine iham kaynag: oldugu

seklinde yorumlamaktadir.®®

Kadi Abdulcebbar (6:412/1025), Gayldn'in hocasinin Hasan .b
Muhammed b. Hanefiyye oldugu, “Irca” konusuna meyl ettigi ve bundan
dolayi Mu'tezile'nin bir kolu olarak “Gayléniyye” diye isimlendirildigi
seklinde bir rivayete yer vermekte ve Gaylani Mu'tezilenin dérdincl
tabakasindan saymaktadir.®*

Tritton, Gaylan’in farkl firkalara aidiyetinin sebebi olarak, onun bir
cok fikre hitap edebilecek nitelikte mektuplara/risalelere  sahip
olmasindan® kaynaklanan bir durum olduguna igaret eder. Bu baglamda
ibn Nedim'in Gaylan’in 2000 yapragi asan bir risaleler koleksiyonu
biraktigi seklindeki rivayeti,®® Gaylan’in iimi yénint agiga gikarmakta ve
sadece fiili olarak muhalefet eden bir kisi degil, aym zamanda dretici bir
dustnur olduguna kanittir. Bu konuda, Gaylan'in “resail” koleksiyonunun,

5 Hiiseyin ATVAN: a.g.e., 39-40. Ancak, Atvan’m Isaret ettigi Ahmet Emin’e ait “Dub’al- Islam”
adli kaynakda boyle agik bir bilgiye rastlamadik.

% KADI ABDULCEBBAR: a.g.e., 32, 38; Yahya b. Hilseyin de, Hasan b. Muhammed b.
Hanefiyye’yi Gaylén ed- Dimeski’nin hocast olarak tanittiktan sonra Hasan’1 Mu’tezile’nin
tiglincii tabakasidan, Gaylan’1 dSrdiincii tabakadan saymaktadir. Bkz. Resail’ill- Asl ve’t-Tevhid.
1/68.

65 A S. TRITTON: Islam Kelam1, Cev. Mehmet Dag. Ankara, 1983, s. 63.

% {BN NEDIM: el-Fihrist, Beyrut, 1964, s. 117.
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Hasan el-BasrPnin koleksiyonuyla karigmis olabilecegi seklinde Watt'in
aktardigi bir bilgi oldugunu da eklemekte yarar var.8” Cabiri, Gaylan’in
metinlerinden yoksun bulunugumuzun sebebi olarak, Es’ari firka
tarihcilerinin onu boykot etmesini gc‘jstermek’tedir.68 Onun risalelerinden
ginimize ulasan metin, yalnizca ileride gorilecegi Uzere Omer b.

Abdulaziz'e yazdig mektuptur.

Gaylan'in  yasadig! tarihte dustincelerinin muarizlar oldugu gibi
yandaslar da olmustur. H. 127/744'de birkag ay Emevi iktidarini
stlenmis olan Halife 1ll. Yezid en-Nakis'in Gaylan'in taraftar oldugu
seklinde Mu'tezilenin iddiasi var. Watt bu iddiay1 dogru kabul eder.
Gaylan’in “butun Suriye halki gunah islemenin Allah'in kaza ve kaderi
oldugunu disinmektedir” dedigi ve Yezid'in de Emevilerin iglerinin zulim
oldugunu kabul ettigi ve onlan duzeltmeye calistigi rivayet edilir.
Makhul'un taraftar olan ve Yezid'i tahta gikaran isyani desteklemis olan
Sam Kaderiyyesine bazen Gaylaniyye denilmistir.*® Hatta Halife Omer b.
Abdulaziz hilafetinin ilk dénemlerinde onunla yakin iligki icinde iken, daha
sonralan gérisleri yliziinden arasi acildi.”® Omer b. Abdilaziz ile nasil bir

iliskisi oldugu ileriki sayfalarda ele alinmaya gayret edilecektir.

Adi konusunda ihtilaf olan, ama diigiinceleri konusunda pek fazla
ihtilafin olmadig: bu 6zgur irade mezhebinin Gglncl sehidi,”" Emevilerin
tim engellerine ve baskilarina ragmen savundugu dustincelerinden
vazgegmemig, devrinin hakim paradigmalarini elestirmis, entelektiel
liyakati yakalamada devrinin 6nemli din adamlarindan istifade etmesini
bilmig, dint ve fikii bazi gorugleri sebebiyle 6lume ylramis ve ilgingtir ki
slumil devrinin ulemasi tarafindan alkiglanmis’  bir diigtince ve eylem

adamidir.

" Montgomery WATT: a.g.e., 104.

¢ CABIRI: a.g.e., 616.

% Montgomery WATT: a.g.e, 105-106.

7 {smail Hakk1 ATCEKEN: a.g.e., 127.

! Asi Sami en-NESSAR: a.g.e., 2/64.

72 Epi Bekr Muhammed b. Hilseyin b. Abdillah ACURRI: Es-Serid, Thk: Abdurrezzak el-Mehdi.
Beyrut, 1996, s. 242.
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Gaylan'in kigisel oOzellikleri olarak da iyi bir bilgiye, parlak bir
zekaya, iyi bir hitabete, iddiall bir tartigma yetenegine, fesahat ve belagate
sahip vasiflara sahip abid ve zahit  bir kisilik olarak kargimiza
cikmaktadir.”

Gaylan'in kisiligi hakkinda bu degerlendirmeler yapildiktan sonra,
arastirmamizla dogrudan alakasi bulunan mubhalif kisiligi ayn bir baghk

altinda ele alinacaktir.

2. Muhalif Kigiligi ve Vefati

Gaylan ed- Dimeski, kendi disincelerini savunurken, zaman zaman
devrin alimleriyle, bazen de siyasi otoritesiyle ters dagmus, dustncelerini
onlara karsi savunmak igin gayret goéstermistir. Dénemin 6nde gelen
alimlerinden olan ve farkh distincelere sahip olan Gaylén, hayati boyunca
alti halife gérmas, her halifeden farkh tepkiler almistir. Ornegin bir tarafta
Velid b. Yezid tarafindan desteklenen, Omer b. Abdilaziz tarafindan
Darphanenin basina getirilen bir Gaylan varken, diger tarafta Higsam b.
Abdulmelik tarafindan iskencelere maruz kalarak hayata veda eden bir
Gaylan vardir. Halifelerden aldidi olumlu veya olumsuz tepkilerin nedenleri
olarak dustinceleri —6zellikie kader dugiincesi- sebep olarak gosterilebilir.
Diistincelerini siyasi amaglara matuf olarak bina ettigini soylemek zordur.
Dini hassasiyetlerden ileri gelen tepkileri, kaygilan ve bunlara baglh olarak
gelisen bir dustincesinin varligindan bahsedilebilir. Bu hassasiyet Omer b.

Abdilaziz’e yazdigi mektupta agikga gdrulebilir.”

Gaylan'in Muslumanlara sohbetleri, Emevi halifelerinden Omer b.
Abdiilaziz, Hisam b. Abdilmelik gibi halifelere ydnelik uyar ve elestirileri,
insanlari fesadin islahi igin kalbi, dili ve eliyle micadeleye gagirmas! gibi

3 {BN MURTAZA: a.g.e., 25; ZEHEBI: a.g.e., 3/338 ; ATVAN: a.g.e., 73.
™ Bkz: 5. 63-64.
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gabalar “emri bi'-ma'ruf nehy-i an’il-munker” prensibini ilham kaynagi

olarak aldig: seklinde yorumlanabilir.75

Gaylan’in, Emevi yonetimine isyan edisinin daha Omer b.
Abdilaziz'in hilafetinin baslarinda (99-102/717-720) ortaya ¢iktigi
séylenebilir.”® O, Emevi ydnetiminin uygulamalarini kadere atfetmelerine
siddetle karsi durmus ve bu tavn ylziinden slduralmastar.”” Eylemlerin,
insan iradesinin ve tercihinin bir sonucu olarak dogdugunu ve bu nedenle
eylemierin sevaba veya ikaba, ovglye veya yergiye maruz kaldigini ifade
etmistir. Dolayisiyla Emevilerin kendi eylemierini ilahi takdire atfetmesinin

higbir dini temele dayanmadigin: géstermeye caligmistir.

Bir sonraki bolimde “Gaylan’in Emevi Yonetimiyle Minasebetleri:
Siyasi, Sosyal ve Ekonomik Tavri” alt baghg altinda Gaylan'in Omer b.
Abdilaziz’e, icinde dnemli uyarilar ve elestirilerin bulundugu, Gaylan'in
disiincelerini  sunan uzun bir mektubu ve onunla birlikte verilen bilgiler
aktarilacaktir. Bu mektup okundugunda Gaylan ed-Dimesk'inin bazi
dustinceleri, hassasiyetleri ve kaygilari konusunda bir kanaat sahibi
olunabilir. Onun muhalif tarafini besleyen argimanlarin neler oldugu
bulunabilir. Dini mi yoksa siyasi kaygilarla mi (bizce dini) Emevi
Yonetimine muhalefet ettigi anlasilabilir. Hatta baz alimlere gore,
Gaylan'in lum nedeni olarak bu mektuplar gésterilir.”® Gunkt mektupta
Emevi yonetimini ve hanedanini direkt hedef alan ifadeler var. Yapilacak
alintida bu acik bir sekilde goérulecektir.

Kader dustincesini Omer b. Abdilaziz déneminde ortaya atti.
Gaylan'in adl ve tevhidden bahsetmeye baglamasiyla Omer'in tavri da
degisti.”® Halifenin onu tévbeye davet ettigi, onun da tévbe ettigi,®® ama

daha sonra Hisam déneminde tekrar bu konuda konusmaya bagladidi,

5 ATVAN: a.g.e., 39-40.

¢ Montgomery WATT: a.g.c., 104,

" Yahya b. HUSEYIN: a.g.c., 46.

8 KADI ABDULCEBBAR: a.g.e., 38-39; IBN MURTAZA: a.g.e., 25.
" ATVAN: a.g.e., 35.

% MALATY: a.g.e., 168; ACURRI: a.g.e., 238-239.
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Hisam'in (bir rivayete gore Omer b. Abdulaziz'in dave’tiyle)81 onu
Nasira'dan getirtip ellerini ve ayaklarini keserek idam ettirdigi rivayetler
arasindadir.? Bagka bir kaynaga gore, elini ve ayaklanni kestirdikten
sonra 6len Gaylan'i Dimesk (Sam)’in kapisina astird.?® Gaylan, kader

konusundaki gérigiinden dolay! slduruimustir.®

Omer b. Abdillaziz'in Gaylan'i tévbeye davet ettigi ve onunda tévbe
ettigi ve bu teklifi sonucu iddia ve duslincelerinde vazgectigi hususu
tartismalidir. Bu konuya ileri ki sayfalarda deginilecektir.

81 {BN KUTEYBE: a.g.¢., 212.

82 IBNU’L-ESIR: a.g.e., 5/197.

83 M. Ramazan ABDULLAH: “el-Bakillani ve Iradeti’l-Kelamiyyeti”, Bagdat, 1986. s. 74.
% ZEHEBI: a.g.e., 338.
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. BOLOM

. iLK MUHALIFLERIN SiYASI VE iTIKADi GORUSLERI

A. MA’BED EL-CUHENI

1. itikadi Konulara Kaynaklik Eden Diigiinceleri

Ma'bed el-Ciheni'nin kelami gérislerini ayn ayn bagliklar halinde
sunmak igin aynntili malumata sahip olmadigimizdan itikadi gorasleri
genel olarak bu baslik altinda degerlendirmeye alinacaktir.

Ma'bed el-Cilhent’nin asil davasi ve endisesi, bir sonraki bashk
altinda gérilecedi Uzere, Hasan-1 Basri'ye yonelttigi sorudan anlasildigi
kadariyla ilahi adalet ilkesidir. Bu ilke sayesinde Emevi Hanedaninin
islemis oldugu zulim ve haksizliklara karst gelmistir. Ma'bed olduraliince
annesi Hasan-I Basri ile karsilagsmis ve ona oglunu anlatirken “onun
insanlara adaletten bahsettigine tanik oldum” demis olmasi da bunu
kanitiamaktadir.! Mu'tezile'nin ileri stirdgi ve felsefi olarak temellendirdigi
adalet ilkesinin ik alt yapisinin Mabed tarafindan olusturuldugu

sOylenebilir.

Ma'bed'in yasam seklinden ve anlayigindan anlagilan, onun emr’i-
bil-ma’ruf ve nehyi anil-munker ilkesi muvacehesinde bir yagam
strdiigidar. O bu ilkenin bir geredi olarak insanlart Umeyye ogullarna
karsi gelmeye c¢agirmis ve kendisi de Muhammed b. Es'as’la birlikte
Emevilere isyan etmistir.> Muhalefet ettigi konular ve ileri strdugu

gerekgeler, Ma’bed'in siyasi bir amag igin degil, dini bir kaygi ve hassasiyet

! Ali Sami en-NESSéR: a.g.e., 2/70.
2 Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 2/70.
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ile hareket ettigini ortaya koyar. Ancak muhalefet tarz1 ve siyasi bir amaca
yonelik olarak gelisen Ibni Esas isyanina katilmasi, siyasi amagh olarak

yorumlanmistir.

fslam dusiince tarihinde, kader konusundan bahsedildigi vakit, ik
akla gelen isim Ma’bed el-Clihenf’dir. Ma'bed el-Cuhent'nin, dini teklifler
kargisinda insanin iradesinin serbest olmasi gerektigi, aksi taktirde kullarin
ahirette cezalandinimalarinin bir manasinin olmayacagini ileri slrerek
insan merkezli bir teoloji éngérdiigu sdylenebilir. Baska bir ifade ile
sorumlulugu kurabilmek igin hiirriyet temel ve 6n sarttir. Onceki sanaIarda
gecen, Ma'bed’in yakalandiktan sonra Haccac'la olan konugmasi, bu
durumu acgik bir sekilde ortaya koymaktadir. Kadere sarilarak
gunahlarindan kurtulmak isteyen bir kisinin soézlerini duyan Ma’bed’in su

cevabi verdigi rivayet edilir:

( La kader, el-emru Unufun ) “kader diye bir sey yoktur, igler,
takdirsiz olarak, kendiliinden meydana gelir.” Bazi alimler onun bu
sdziinden hareketle asir yorumlarda bulunmuslardir. Bunlardan biri olan
Eb0 Zehra, Ma'bed’in bu sézilyle Allah'in ezeli ilmini ve iradesini inkar
etmis oldugunu ifade eder.® Ancak bu bize zorlama bir gikarim gibi
géruniyor. Gunahlanni kadere atfeden bir zihniyete kargi kati bir tutum
takinmasindan hareketle, Ma’bed’in Allah tasavvurunu dile getirmek igin
yeterli veriler kaynaklarda yoktur. Ma’bed hakkinda, ozellikle diiglincesi
hakkinda yeterli verilerin olmayisi onun kelami bir doktrin olusturup
olusturmadigi noktasinda bize bir bilgi vermemektedir. Yagadi§! dénem
itbariyle, kelami konularin netlik kazanmadigi ve siyasi yénden ¢ok
calkantih olan o devirde kelami bir doktrin olusmadigi ve Ma'bed’in de
olugturmadigi séylenebilir. -Cinkli Kelam ilminin meseleleri daha sonraki
tarihi siireg icerisinde sekillenmis ve bu meselelerin taraftarlari ile Kelam
ilminin  gizgileri netlegmigtir. Ik Kelami disiplinin Mu'tezile tarafindan
olusturuldugu genel kabul géren bir yargidir.

3 EBU ZEHRA: a.g.e, 137.
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Ma’bed'in itikadi gérisleri —tzellikle kader gérusi- onu siyasi ve
sosyal yénden de 6nemli kilmaktadir. Clinkl erken dénem Islam Tarihinde
éne c¢lkmis kisilikler ve olaylar, sonraki dénemlerde Miuslimanlarin

hayatinda énemli izler birakmistir. Simdi bu hususa deginilecektir.

2. Siyasi, Ekonomik ve Sosyal Tavn

Ma'bed’in fikirlerini nasil olusturdugu, bu fikirlerini neden hareketle
sekillendirdigi net olmamakla beraber, muhtemelen bunlarin bir kisim
beser fiillerinin, 6zellikle zulim veya supheli olanlarinin hir irade ile
olduguna olan inancindan kaynaklandigi séylenebilir. Cunkii o Emeviler
déneminde yapilan zulmiin Allah’in takdiri ile olduguna inanmayarak kargi
tavir sergilemistir.* Nitekim Huseyin Atay Hoca da, Islam'da kader
kavgasinin  iktidarlarin  sorumsuziuk davasina dayandigini  dile
getirmektedir.’ Ma’bed, hayati boyunca resmi otorite ile stirekli bir gatisma
icerisinde olmustur. Ma'bed el-Cuheni ve Gaylan ed-Dimesk gibi Kaderi
kelamcilar, halifelerin keyfi uygulamalarina meydan okumuslar ve en
asagidaki uyruklari kadar halifelerin de yaptiklari adil olmayan iglerden
sorumiu bulunduklarini vurgulamislardir.? Ma’bed’in resmi otorite ile strekli
cekisme igerisinde olusu, onun dustnce ve inaniginin bir geregi seklinde
aciklanabilir. Baska bir sekilde yorumlamak icin yeterli malumat
bulunmamaktadir. Asagida gelecek olan Ma'bed ile Hasan-1 Basri
arasindaki tartisma, Ma’bed’in nasil bir kaygi ile Emevi ybnetimine tavir
aldigi ve mukadderati tamamen Allah’a izafe etmeye neden karsi ¢iktigi
hususunda bize ipucu verebilir:

Ma’bed el-Clihent yaninda Ata b. Yessar oldugu halde
Hasan-1 Basri'ye gelip diyoriar ki:

- Ey Eb( Said ( Hasan-1 Basri'nin kiinyesi), bu melikler
Muslimanlarin kanini  akitiyorlar, mallarini aliyorlar,

* Montgomery WATT: a.g.e., 103.

* Hseyin ATAY: irade ve Hilirriyet, Ankara, 2002, s. 136.

¢ Macit FAHRI: islam Felsefesi Kelam1 ve Tasavvufuna Giris, Cev. Sahin Filiz. Istanbul, 2002,
s.12,
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(zulum) yapiyorlar da yapiyorlar. Ve diyorlar ki: “stiphesiz
Allah bizim davraniglanimizi kaderiyle tayin etmektedir”.
Bunun tzerine Hasan-1 Basri:

- Allah’in diismanlan yalan sayliiyorlar.”

Bu alintinin iyi bir sekilde irdelenmesiyle, Ma’bed’in asil ¢ikiginin dini
bir nitelie sahip oldugu, Emevilerin, uygulamalarini kadere izafe
etmelerinin, dolayisiyla Allah’'in takdirine atfetmelerinin kendisinde bir
rahatsizlik yaratti§yi acgikga gorilebilir. Ma'bed’in fitne taraftari,
Muslumanlarin birlik ve dirliklerini bozmaya yonelik disince tagidigi
seklinde onun hakkinda ileri surilen iddialarin dogru olmadigi kanaatine
varilabilir. Ma'bed, llahi adaletin bir geregi olarak Emevi zulmiini red
‘etmigtir. Ayni sekilde bu alintidan da Emevilerin cebr ideolojisini her
eylemlerine gerekge olarak kullandiklarnt agikga gérmek mimkundr.

Ma’bed’in, Emevi Hanedaninin ekonomik uygulamalarini da
benimsemedigi yukaridaki alintidan anlagiimaktadir. Ma’bed’in Eba Zer'in
talebesi oldugu hatirlanirsa, Ma'bed’'in de Eba Zer gibi, altin ve giimusl
biriktirip halkin menfaatine sunmayanlara muhalefet etmenin gerekli
olduguna, malin ve servetin belli ellerde tutulmamasi gerektigine, halkin
arasinda paylasilmasi gerektigine inandigi® ve bu dogrultudaki digtinceleri
yaymaya calish§i soéylenebilir. EbO Zerin “mal Allah’in  degil,
Muslimanlarin mal” oldugu seklindeki distncelerini de dillendirmistir.
Daha sonra da gérecegimiz gibi Gaylan ed-Dimeski'nin de ayni geyleri dile
getirmeleri, bu dustncenin, cebri inkar edip irade hirriyetini savunanlarin
ortak bir 6zelligi olarak 8ne ciktigi yargisina varilabilir. Emevilerin, “mal
Allah’in  malidir, diledigine verir" dislncesini toplum icerisinde
yayginlagtirarak kendi tasarruflanm mesrulagtirma gayreti igerisine
diusmelerine karsilik, Eb(d Zer ve onun bu disincesinin benimseyicileri

olan Ma’bed ile Gaylan'in, “mal Muslimanlarin mahdir, ve Mislimanlara

7 Ebli Abdullah Muhammed b. Miislim Mervezi IBN KUTEYBE: Kitabu’l-Me’4rif, Thk: Servet
Ukkasge, Dar’ul-kutub, H.1379, M. 1960, s. 441; Nadim MACIT: Eylem Degisim Iligkisinin
Teolojik Yorumu, Samsun, 2000, 5.322; Muhammed IKBAL: Islam’da Dini Dislincenin Yeniden
Dogusu, Cev. Dr. N. Ahmed Asrar. Istanbul, s. 152-153; Montgomery WATT: a.g.e., 122.

8 Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 1/327.
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verilmelidir’  disincesini  dillendirerek  hakim  iktidarin  ekonomik
politikalarini reddettikleri sonucuna vanlabilir. lleriki sayfalarda gelecegi
tizere, Gaylan, Darphane muduri olduktan sonra, mallarn satihga
cikarirken  Muslumanlarin mallarinin  hakim zimre tarafindan keyfi

kullanilmasina sert ve keskin elestiriler yapmistir.

Ma’bed’in siyasi olarak tavrini belirleyen fakitrler, Emevilerin,
Muslimanlarin mallarini  Allah’in mali olarak kabul etmeleri, cebr
anlayisini desteklemeleri, ilahi kaderin onlari Muslimanlarin bagi ve
beyti’l-malin  hakimi yaptigt seklindeki dustnceleri ve uygulamalar
oldugu ifade edilebilir. Ancak, inanigina sadik oldugu anlagilan Ma’bed'in,
kesin olmamakla beraber Halife Abdulmelik tarafindan Bizans’a buyukelgi
olarak atandigi ve halifenin ogluna murebbiyelik yaptigi énceki sayfalarda
ifade edilmisti. Ma'bed'in elinde bu énemli iki paye oldugu halde, Emevi
yonetim anlayisina karsi gikarak tasidig: dusinceyi yaymaya caligmasi,
kesin ve aciklayici bir bilgi olmamakla beraber, ancak diigiincelerinin ve
inaniglarinin  bir geregi olarak yaptigi seklinde aciklanabilir. EbQ Zer
ekolunun bir temsilcisi olan Mabed’in, o ginkii Islam toplumunun
isleyisinde beliren problemlerde Emevilere bir tepki olarak kaderi
nefyetmesiyle mukellefiyetin mesrulugunu ve hir iradeyi savunmasi, onun
adl ve emri bi'l-maruf ve nehyi ani’'l-miinker konusundaki dugtincelerinin bir
geredi oldugunu belitmek daha yerinde bir agiklama olur.® Devlet
erkaninin bagina yakinli§i kazanabilen bir insanin, siyasi bir amag
tagimaksizin veya galistigi alanda basarisiz olmaksizin cezalandiriimasi
pek olagan bir durum olmamakla beraber; Ma’bed’in siyasi bir amaci veya
gérevinde basarisiz olduguna dair bir bilginin olmayisi, onun Emevi
hanedaninin uygulamalarina kendi inanig ve dusiintsinin bir geredi,
bagka bir ifade ile “emri-bi'l-maruf nehy'i-anil-munker” prensibinin bir

geregi olarak cephe aldig1 seklinde yorumlanabilir.

? Mustafa OZ: a.g.md., 282.
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B. GAYLAN ed- DIMASKI (6:120/7387)

1. Kelami Gériigleri:

a. Iiman ve Bilgi Anlayis!

ilk dénem Istam toplumunun en ¢ok ugrastigi kavramiardan bir tanesi
de hic kuskusuz iman kavramidir. Havaricin Urettigi ve yaydigi tekfir
ideolojisi, iman kavramini tartigmaya agmstir. Iman-amel iliskisinde
zorunlu birliktelik géren Havarice karsi, imani amelden ayri bir ciiz olarak
kabul eden ulemanin Emevi iktidarinin destegini aldig! gériimektedir. Bu
anlasilabilir bir durumdur. Emeviler, imani amelden ayri kabul etmekle
kendi iktidarlarini mesrulastirma gayretinde olmuslardir. Eger amel,
imandan bir parca degilse, kendi yanlis ve haksiz uygulamalart da onlarin
imanina, dolayisiyla dinine bir halel getirmez demektir. Bu anlayig
kendilerine itaati de zorunlu kilar. Gaylan'in iman anlayisi ikisinin de
6tesinde bir tanimdir. Gaylan'in iman anlayisinda Emevi yandaslarinin
cebr iceren iman anlayisina hem bir tepki var, hem de bilincin, bagka bir
ifade ile bilginin devreye sokulmasiyla insani ayricalik unsurunu 6n plana
cikardigi goriuimektedir. Bununla da yetinmemis, “severek boyun egme”
anlayisi ile imanin akil ile kalbin ortak bir kabullenis isi oldugunu
gostermistir. Bu tanimda, insanin bilinci, icsel butiinligl ve davraniglan
arasinda belirli bir uyumun varligi seziliyor. Béylece kisisel buttinligin

ahlaki yénden korundugu anlasiimaktadir.

Gaylan ed-Dimeski'ye gére iman; “Allah’ ikincil bir bilgi ile bilmek,
sevmek, O’na boyun egmek, Allah katindan resule getirilenleri ikrar
etmektir’.’® Gaylan’in iman ikincil bir bilgi ile agiklamasinin nedeni, birincil

bilginin  zorunlu bir bilgi oldugunu, zorunlu bilginin imani

10 Bb@’l- Hasan Ali b.Ismail ES’ARI: Makalétii’l- islamiyyin, Ngr: H. Rutter, Wiesbaden, 1980,
5.136; SEHRISTANI: a.g.¢, 167.
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olusturamayacagina olan inancindan kaynaklanan bir durumdur. fkincil
bilgi, caba ve gayret sonucu elde edilen, kazaniimig bilgidir. Ikincil bilgi,

insani ayricalik vasfini 6ne ¢ikaran farktir.
Ona gore bilgi iki ¢esittir:

Birincisi; fitri bilgidir, Alemin bir yaraticiyi, nefsin bir Haliki gerektirdigi
bilgisi gibi. Zorunlu olarak insana ait olan, insanlar tarafindan kontrol
edilen ve insanlardan kaynaklanan bilgilerdir. Bu bilgi iman diye

nitelendirilemez.

ikincisi; kazanilmis olan (mukteseb) bilgidir. Bu bilgi iman olarak
tanimlanabilir."" Goruldugu gibi Gaylan, iman ile bilgi arasinda zorunlu bir
baginti kurar ve iman anlayisini, bilingli bir zihin Gzerine oturtmaya gayret
eder. Bu, Gaylan'in taklidi imani olumsuzladigi ve tahkiki imani, bilingli
inanci gerekli gérdtigi seklinde yorumlanabilir.

iman konusundaki gértslerine deginen Gurabi, yukaridaki ifadelere
benzer seyler sdylemekle beraber Gaylan'in su ilging géritsini aktarr.
Gaylan’a gére aklin yapillmasini caiz gérmedigi higbir sey, imandan
degildir; aklin caiz gordugu seyleri de terk etmek caiz degildir ve btin
eylemler mertebe acgisindan imandan sonra gelir. Amel imandan degildir
ve amellerin geciktiriimesi imana zarar vermez. Cinkl iman, sbz ve

marifetle tahakkuk etmistir. "2

O, Imanin artmasini ve eksilmesini, gézle goériimesini kabul etmez."
Havaric'in ameli imandan bir cliz olarak kabul etmesini benimsemez.
Aksine, Ameli imandan ayn bir cliz olarak kabul eder. Ameli imandan
ayiran Murcie ile gorusleri 6rtlsttigu icin H. Loust onu Mircie'ye mensup
gosterir.™ Ayni sekilde Eg’ari(6:330/941)'nin, Mdrcie’'nin iman anlayigini
acikladigi 12 firkadan 7.’sini “Gaylaniyye” diye isimlendirmesi, Gaylan'in

I SEHRISTANI: a.g.e., 167; Montgomery WATT: Free Will and Predestination..., 42.
12 Ali Mustafa el-GURABI: Tarihu’l-Firak’l-islamiyye, Misir, 1948, s. 28-29; “Evaili’l-
Mutekellimin Mine’l-Miislimin”, Mecelletu’l-Ezher, XVIIL, s. 699-702; M. Ramazan
ABDULLAH: a.g.e., 75.

' Montgomery WATT: Islam Dtislincesinin Tesekkil Devri, 106.

4 Henry LAOUST: a.g.c., 64.




55

iman tarifinden kaynaklanan bir durumdur. Sehristani (548/1153) de

Gaylan’i Kaderi Miircie’den saymaktadir."

Iman kavraminin tarifi ve sonuglari, buytk gunah sorununu da
tartismay! gerektirmistir. Simdi de Gaylan ed-Dimegki'nin biyik giinah

isleyenler hakkindaki fikirleri ele alinacaktir.
b. Biiyiik Giinah igleyenin Durumu

Kible ehlinden olup da facir olan kisiler icin s6yle disundr. “Aliah’in
glinah isleyenleri azaba ugratmasi caiz oldugu gibi affetmesi de caizdir.
Ayni sekilde bunlari ateste ebedi olarak birakmasi da caizdir. Birisine
azap cektirirse, isledigi giilnah kadar azap cektirir, yine birini ebedi azap
icinde birakirsa isledigi gunah yuztndendir. Birini affedecedi zaman da
affettigi kimseler gibidir."® Bu gériglerinde Murci isaretler acikca
gbziikmektedir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Gaylén, Murci oldugu
séylenen Hasan b. Muhammed el- Hanefiyye’den'” ders almigti. Burada
bir etkilesim oimasi dogaldir.

Gaylan'in ehli sinnetin anlayisina paralel olarak, Misliimanlardan
ginah isleyenlerin Tann tarafindan bagiglanabilecedi seklinde
distinduguni ifade eden gorigler de vardir.™

c¢. Kader : Insan Fiilleri

Gaylan'in, insanin iradesi ve fiilleri ile Tanr’'nin iradesi ve fiilleri
arasindaki iliskiye dair anlayisint izah etmeye gegmeden Once, onun
“istitaat” (fille iligkin gig) dustincesini vermek konuyu daha anlagilir
kilacaktir. Gaylan’a gére bir insanin kapasitesi ve gici (istitadt), onun

15 SEHRISTANI: a.g.e., 162.

YES’ARI: a.ge, 150.

17 Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 2/74.

'8 Montgomery WATT: Free Will and Predestination, 46.
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eylem vyapabilmesi igcin kendi fiziksel dingliinden kaynaklanan bir
durumdur. Baska bir ifade ile insanin file glic yetirmesi fiziki sihhat ile
alakali bir durumdur.'® Yani, eger bir insanin vucud azalar sihhatli ise, o
kisi eylem yapmaya gii¢c yetirebilir. Eylem yapabilme kudretini Allah

insanin potansiyelinde var etmistir.

Aslinda ‘“istitaat” dustncesi bltin kelam mezheplerince kabul
edilmis bir husustur. Ancak, fille iligkin gtctin bu varlig, fiil iglenmeden
énce mi, isleme esnasinda mi bulundugu meselesi, siddetli ve sonu
gelmez tartigmalara konu teskil etmistir. Genel olarak Mu'tezile, - ki bizce
Gaylan'da bu distncededir- guctn filden énce bulundugu, Ehl-i Stnnet
dusunurleri ise ancak fille beraber bulunabilece§i gorustnu

savunmuslar.?®

Kaderin, ister hayir ister ser olsun, kulun bizzat hr olarak icra ettigi
fillerden olustugunu®' séyleyen Gaylan, kendi doénemi itibariyle,
tartisiimayanlarl  tartismaya agmak suretiyle, hem toplumun kader
anlayisinda kirimalara ve yeni agilimlara yol agmig, hem de dénemin
iktidar cevrelerinin uygulamalarini kadere izafe etmelerinin dini bir temele
dayanmadigini ifade etmis olmaktadir. Onun bu dusinceleri, daha
sonralari tarihi slre¢ icerisinde kelami bir disiplin olan Mu'tezile’nin bu

konudaki diistincelerini besleyen kaynak gérevi yapmigtir.

Insan fiilleri konusunda ilging yaklasimlarda bulunan Gaylan’a gére,
insanin fiilleri, meydana gelmedigi strece Allah'in bu fiilleri murat etmig
oldugu sdylenemez, ama bu fiilleri onun murat etmedigi de stylenemez.
Eger bu filler meydana gelirse, Allah’in bunlari murat etmis oldugunu
sdylemek caizdir. Insanlarin fiili, itaat tirinden ise meydana geldigi anda
Allah’in onu murat etmis oldugu soéylenebilir, ama fiil, isyan tlriinden ise
Alah’in bu fiili murat ettigi séylenemez. Gaylan, meydana gelmeden bir
seyi Allah murat etmistir demeyi ve O’nun murat etmedigi bir geyin

' Montgomery WATT: a.g.e., 42 ; ES’ARI: a.g.e.,, 229 ; M. Ramazan ABDULLAH: a.g.e., 75.
2 Nadim MACIT: a.g.e, 130; M. Sait YAZICIOGLU: a.g.e., 72-73.
21 Cjhat TUNC: a.g.md., 414.
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meydana gelmesini séylemeyi caiz goérir. O, Allah'in mahlukatinin
kendisine itaat etmeden 6nce itaat etmis olacaklarini veya mahlukati Ona
isyan etmeden 6nce isyan edeceklerini Allah’in murat etmesini inkar eder.
Allah’in yaratmasinda olan her sey onu murat etti§i anda meydana gelir,
ejer O, murat etmezse meydana gelmez. Ve Gaylan, Allah’'in, egyay!
dilememis olmasina ragmen yaratacagini kabul eder.”? Watt, Gaylan'in,
Tanr'nin iradesi ile O'nun eyleminin ayni oldudunu ileri sirdigunt
séyleyerek, belki de bu yolla ezelde eylemierin belirflendigini kabul
etmedigini ve bu yolla Tanr’nin kudretini agiklamayr ummustur. Insanlarin
davranislarindan sorumlu olmasi, eylemlerinin énceden Tanri tarafindan
belirlenmemis olmasini gerekli kilar. Gunahlarin iglenmesi, Tanr’nin
iradesiyle oluyor dememek igin, eylemlerin 6nceden tayin edildigini kabul
etmemek gerektigi sonucuna bizi géturir mantidiyla izaha caligmistir.®
Ayrica Gaylan'a gére iyiligi ve kotulugtu insan yapar, gunahkar
muslumanlar cezalandirifabilir, hatta cehenneme bile gonderilebilir. Ayni
ginah i¢cin daima ayni ceza vardir.2* Bunu da Allah’in adaletinin bir geregi

olarak gérduigu soylenebilir.

Bu ifadeler agilacak olursa sunlar gorulebilir. Gaylan bu ifadeleriyle
Allah’'in iradesinin ve fiilinin ayni anda oldugunu iddia etmektedir. Bu
gorisle &nceden takdir ediimig fiillerin yoklugu gorasind, Allah’in
hakimiyeti gériislyle uziagtirmayl ummus olabilir. Insanin itaat fiillerinin
dnceden Allah tarafindan murat edilmedigini, aksine bu fiillerin yapildig
gibi takdir edildigini kabul eder. Gunah turiine ait filllerden bahsederken
Allah’in bunlarn murat etmedigini séylemesi, onun, bu fiiller hakkinda higbir
sekilde ilahi ihtiyann olmadigini  disindigini gdsterir. Ayrica o,
meydana gelmemis bir seyin Allah tarafindan murat edilmig olabilecegini
kabul etmistir. Ama burada Allah'in, kétulugu yaratmasi gibi bir durumla
karsi karsiya olmasi da s6z konusudur. Clinkli bu ifade, ser fiilleri arzu

2ZEs’ARi: a.ge., 513.
2 Montgomery WATT: Free Will and Predestination. 41.
#ES’ARI: ag.e., 136-150.
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etmese de Allah’in hikminan bu fiillerde de gecerli olabilecegi anlamini

ima etmektedir.

Burada, Gaylanin mantalitesine iligkin ipuglari sunabilecek dnemli
bir 6zellik ortaya gikmaktadir. Gaylan'in Allah’'in hakimiyetiyle kendisinin
kétulikten azade olusunu uzlagtirmaya gayret etmesi ve béyle yaparak
Allah’'in iradesini, emrinden daha cok, fiili ile aymi oldugunu anlatmaya
tesebblis etmis olmasidir. Fakat o, muhtemelen, Allah’in kendi direkt
idaresinden mustesna tutup, insanlara birakmis oldugu bir alanin mevcut
oldugunu da kabul etmigtir. Bu tiirden bazi geyler, onun var olan her sey
Allah’in fiilindendir (Kiilli ma Kane min Filillah) sozinde Osth kapall

ifade edilmis goranar.?®

Gaylan, insanin kendi nefsi Uzerinde iyilik veya kétulik yapabilme
dzgurlagunan, ihtiyarin oldugunu ve hicbir giicin onu her hangi bir sey
yapmaya zorlayamayacagl kanaatindedir. Bu goérisleri dolayisiyla lbn
Murtaza onu dérdiincii tabaka Mu'tezilesinden saymaktadir?® Bundan
sonraki baslik altinda, her biri mustakil olarak ele alinamayacak kadar kisa

olan bazi kelami gérusleri incelenecektir.

d. Diger Kelami Goriigleri

Gaylan'a gére, Kuran mahluktur; bu géragiinde Cehm b.
Safvan(6:128/745)'la ayni gortsti paylasmaktadir. Cehm b. Safvan ve
taraftarlarina gére Kuran bir seydir ve her seyin mahiuk oldugu ayetle
sabittir.?’ Kuran Allah’tan baska bir sey olduguna gére Kuran da

yaratiimigtir.2®

Sifatlar konusunda da Mu'tezile gibi distnen Gaylan ilim, kudret,
irade gibi subuti sifatlari nefyedip, sifatlarn zatinin gayrisi degil aynisi
olarak kabul ettigini belirtmektedir. Alllah’a sifatlarin isnat edilmesini kabul

» Montgomery WATT : a.g.e., 42.

% [BN MURTAZA: a.g.e, 38.

%7 Enam: 6/102.

28 Serafettin GOLCUK: “Cehmiyye”, DIA, c. 7, s. 235.
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etmemektedir. Bu gérUsleri dolayisiyla Es’arfler, onu “muattila®dan

saymaktadir.?®

Gaylan’a gore glg bir nzkdir. Kaderi doktrine gére rnizik da Tanri
tarafindan 6nceden belirlenmez. Ancak insanin kendi ¢abasi sonucu
ulagabilecegi bir sonugtur. Bu anlayls, Gaylan'in kader duslncesinin
zorunlu bir sonucudur. Keza, bu diisince, Kur'an’da gegen “insana ancak

"3 mealindeki ayetle de paralellik

caligtiginin  karsiig  vardir
gostermektedir. Bu dinya hayatinin bir imtihan olarak yasaniimasi, ancak
insanin kendi hir iradesiyle yapacagi tercihleri ve sarf edecegi gayretleri
ile anlamli bir nitelik kazanabilir. Hi¢ sliphesiz Gaylan'in rizk kavramini
anlamiandirmasi, Emevi Hanedaninin mulkt, hukimdarhgi, zenginlidi
Allah’in onlara bir ikrami ve 1Utfti oldugu yontindeki diigtncelerine bir kargit

belirleme oldugunda da kugku yoktur.**

Gaylan’in gorislerinin kaynag! hususunda da farkli bilgiler mevcuttur.
Mustesriklerden Sil, Gaylan'nin, bilginin fitri olusu, sifatlarin nefyi, Kur'an'in
mahluk oldugu, insan iradesinin hurriyeti konusundaki gorislerini,
Yuhannna ed-Dimesk’in yazdigi Hiristiyan taliminden aldigini iddia eder.
Olira da, bu disiincenin kaynagini Yunan feisefesine dayandirir. Ahmet
Emin, insan iradesinin harriyeti ile ilgili kader tasavvurunun dini hayatin ve
Islami siyasetin bir sonucu oldugunu soyler.® Nessarin da Ahmet Emin’le
ayni paralelde goérls belirttigine o©nceki sayfalarda isaret edilmigti.
Mistesriklerin, iddialanni temellendirmek igin sadece fikir benzerliginden
hareket etmelerinin anlasilir bir yant bulunmamaktadir. islam toplumu
kader tartismalar ve diger meselelerle ilgili tartigsmalar, kendi yasamis
oldugu sosyal, siyasi ve dini gerceklerin dogurdugu faktérierle
aciklamamiz daha tutarli ve anlagilir olur. Gunk, Islam dunyasinin Yunan
felsefesiyle munasebetleri ve Hiristiyan din adamlariyla karsilagmalari
daha sonraki dénemlere denk gelmekte oldugu ¢ogu aragtirmacinin kabul

¥ EL-GURABI:a.g.e., 28-29 ; a.g.m., 699-702; M. Ramazan ABDULLAH: a.g.e, 75.
3 Necm: 55/39.

313, Van ESS: The Qadariyye In Syra..., 58.

32 Hiseyin ATVAN: a.g.e., 29.
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ettigi bir durumdur. Yunan felsefesi ve diger kilturlerle etkilegim ise,
Emevilerin son dodnemleri ile Abbasilerin ilk doénemlerine denk
dismektedir. Dolayisiyla Mabed ile Gaylan’in dustncelerini dig
kaynaklara baglama cabalari, ancak onlann kigilikleri ve digtnceleri
tizerinde olumsuz bir izlenim birakmak veya Islam dustncesinin bazi
meselelerinin dis kaynaklardan esinlenerek tartigildigini ima etmek ile
izah edilebilir. Bunun disinda, farkli bir sekilde yorumianmasi mimkin

gézilkmemektedir.

2. Siyasi Goriigi

Gaylan'in devlet baskaninin segimine yonelik anlayisi, digtncesi,
cagdas demokrasilerde ki anlayiglarn bir benzeri nitelijindedir. Ona gére
devlet bagkanligina segilecek kiginin; Kitap (Kur'an) ve Stinnet'in bilgisine
sahip olmas! ve bitlin toplumun destegiyle (icma) imametini saglamasi
gerekir.®® O da tipki Fadl Rekkasi, Ebu Simr ve Cehm b. Safvan gibi
tizerinde icma sabit olmayan kisinin Imametinin, buglinin ifadesiyle devlet
baskanliginin sahih ve mesru olamayacagini belirtir.>* Gaylan, halife
olacak kiginin Kureysten olmasi gerektigi gibi bir sart aramaz. Bunun
yerine toplumun dini ve ahlaki yetkinligine ve olguniuguna inandidi kisileri,
dinin asil kaynakiarini bilen sahislari imamete aday géstermesi, onun ileri
géruslaguni gésteren 6nemli bir kanittir. Hilafeti, Kureyslilerin tekelinde
géren Emevilere muhalefet ederek asabiyete dayali bir yénetim sistemine
kars! gikmaktadir. Hilafetin yalnizca Ali ve soyuna ait géren Sia'ya karsi
cikarak Ehli Beyte ait vasilik diigiincelerini de benimsememektedir. lcmayt
sart gérmeyen Havaric'den de ayrnimaktadir. O hilafet meselesini tim
Musluman bireyleri ilgilendiren bir mesele olarak gérmektedir. Onun bu
sekilde bir imamet anlayigina sahip olmasinda sadece Emevi ydnetiminin
uygulamalarina muhalefet etmesinin etkili oldugunu sdylemek yeterli bir

3 SEHRISTANI: a.g.c., 165; Montgomery WATT: Free Will and Predestination, 47 ; Henry
LAOUST: a.g.e., 64.
% NEVBAHTI: a.ge., 9.
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aciklama degildir. Cabiri, Gaylan'in tutumunu s$oéyle degerlendirir.
“Gaylan'in tutumu, gercekten cok ileri bir tutumdur. Cankd iktidar
meselesini, Ummete ait gormektedir. ‘kabile’nin tekelinde, yalnizca

‘mirascilikta’ ve ‘vasilerde degil.”**

Gaylan'in devlet bagkanligina getirilecek kisinin Kuran ve siinnetin
bilgisine sahip olmasini gerekli gérmesi, Gaylan'in distncelerini
temellendirmede basvuracagi onceliklerini, hareket noktasini ve cikigini
bize géstermektedir. Devlet bagkaninin, islam toplumunun mayasini teskil
eden asli unsurlan bilmesini zorunlu gérmesi, onun dinya hayatinin her
alaninda; siyasi, sosyal, hukuki ve ekonomi alanlarinda disincelerini ve
politikalarini asli unsurlar muvacehesinde sekillendirmesi gerektigi inancini
tagidigina kanittir. Ayni sekilde Gaylan'nin zalim halifeler kargisinda aldig
tutum, -ki bu bir sonraki baglhk altinda, Omer b. Abdulaziz’e yazdig
mektupta gorilecektir- onun devlet baskanina mutlak itaati ngérmedigi,
aksine, Islam anlayisinin digina c¢iktiginda, halifenin elestirilebilecegi ve

degistirilebilecegi seklindedir.

Beytu'l-mala yonelik elestirilerinden anlagilmakta ki, toplumun
maslahatina yénelik politikalar geligtirimesini gerekli gérmekte ve bunu
halifelerin bir gorevi olarak addederek toplumun bir Gyesi olan her
vatandasin beytii'l-malde hakki oldugu diguncesi tagimaktadir. lmktidarlarln
kamu malini, beyt'l-mall istedikleri gibi kullanma hakkina sahip
olmadiklarini, bu mal ile toplumdaki fakir ve yoksul insanlarin gézetiimesi
gerektigi inancini tagimaktadir. Bu dugtincesi ileri ki sayfalarda daha rahat
gorilecektir.

3. Emevi Yénetimiyle iligkileri : Siyasi, sosyal ve Ekonomik Tavri

Gaylan’in, Emevi yonetimine isyan edisinin daha Omer b.
Abdilaziz'in hilafetinin baglarinda (99-102/717-720) ortaya ¢iktigt

% CABIRI: a.g.e., 614.
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séylenebilir.3® Cuinkii Onun halifeye, muhtemelen vaaz nitelikli ve iginde
bazi reformlarin yapilmasi gerektigi vurgulanan, halifeyi ve uygulamalarini
elestiren mektuplar’’ yazdigi rivayet edilmektedir. Ancak kaynaklarda bu
risalelerden sadece biri meveuttur. Gaylan'in, Omer b. Abdulaziz'e yazdig:
bu mektup (izerinde ileriki sayfalarda durulacaktir. Bu mektup Gzerinde
durmadan 6nce Gaylan ile Omer b. Abdilaziz arasinda nasil bir iligki
olduguna bakilmasi daha iyi olur. Bize gelen rivayetlerden anlasilan o ki,
Halife Omer b. Abdilaziz Gaylan'a 6ézel bir énem vermektedir. Emevi
halifelerinin uygulamalarina yaptigi elestirileri dikkate alan Omer'in,
Gaylan't darphanenin basina getirmesi de, ona duyulan givenin bir
sonucu olsa gerektir. Kader konusunda konusan Gaylan ve arkadagl
Salih’i bazen kendi meclisine getirip konugmalari, onlan ciddiye aldidina
ve deger verdigine isarettir.>® Halife Abdiilaziz'in iktidarinin ilk yilarinda
Gaylan'in halife ile aralan iyi iken, daha sonralari, Gaylan’nin kader
dusitincesindeki i1srarindan dolayi aralarinin agiidigi seklinde rivayetlerin
varligina da dikkat gcekmek gerekir. Yine farkl bir rivayet olarak varolan,
Omer b. Abdilaziz'in Ya'sin stresinin ilk dokuz ayetini bagka bir kaynakta
Bakara suresinin 30-33. ayetlerini®® okuyarak Gaylan’i kaderi
dustincesinde yanildigina ikna ettigi seklindedir. Ancak bu aktarimin dogru
olma ihtimalinin zayif oldugunu ifade edenlerde var.*® Cunki, “kader
meselesinde” bayraklasan bir ismin bu ayetlerden bihaber olmasi mimkin
degildir. Ayrica bu kadar cabuk duslincesinden vazge¢mesi makul
gérunmemektedir.

Simdi, Gaylan’in dusgiincelerini sunan, Omer b. Abdilaziz’e 6nemli
uyarilar ve reformlarin bulundugu uzun bir mektup ve onunia birlikte
verilen bilgiler, araya girip yorum yapilmaksizin aktarilacaktir. Bu mektup
incelendiginde Gaylan ed-Dimeski'nin bazi distinceleri, hassasiyetleri ve
kaygilart  konusunda bir kanaat sahibi olunabilir. Bu onun &ncelikleri

36 Montgomery WATT: Islam Diiglincesinin Tesekkiil Devri, 104.

37 Muhammed IBN SA’D: Tabakat’ul-Kubra, Thk: Josef Horovits, Leiden, 1904, c. 7, s. 428.
3% AGA DIMESKI: a.g.e., 237.

¥ MALATI: a.g.e., 168.

“* Montgomery WATT: a.g.e., 105.
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konusunda da bize bilgi sunar. Hatta bazi alimlere gére, Gaylan'in 6itim
nedeni olarak bu mektuplar gc'is’cerilir.41 Cunki mektupta Emevi ydnetimini
ve hanedanini direkt hedef alan ifadeler var. Yapilacak alintida bu agik bir

sekilde gorulecektir.

“Ey Omer! Gérdin ama gérmezden geldin, baktin ama
anlamazdan geldin. Sana sunu bildiriyorum ki, sen
Islam’'in clrik kalintilarina ve silik izlerine yetigtin. Ey
sluler arasinda bulunan 6li! Ne bir iz bulabiliyorsun ki,
ona uyasin, ne de faydalanabilecedin bir ses
duyabiliyorsun. Stinnet yok olup bidatler ortaya gikmigtir.
Korkudan alimler konusamaz oldu. Cahiller danigman
oldu. Nice Ummetler imamlan sayesinde kurtulmusken,
niceleri de onlann yGzinden helak olmustur. Sen kendini
yokla. Bak ki bu iki imamdan hangisine giriyorsun? Allah
Tealda “Onlann emrimiz uyarinca dogru yolu gdsteren
énderler yaptik.”? buyurmaktadir. Iste bu imam dogru
imamdir. Kim ona uyarsa onun ortagidir. Diger bir ayette
ise Allah Teald, “onlar, (insanlan) atese ¢agiran énculer
(eimme)  kildik, kiyamet gund onlar  yardim
goéremeyeceklerdir.”®  buyurmaktadir. Allah'in  atese
cagirdigini kesinlikle duymazsin, ¢tinkii bu durumda Ona
kimse tabi olmaz. Fakat atese davet edenler gergekte
Allah’a isyana davet etmektedirler. Ey Omer! Sen hig
yaptigini kinayan bir hikmet sahibi gérdin mi? Veya
hikmete uyani cezalandiran veya azap hikmi veren
birini gérdiin mi? Ayrica sen, dogru yola ¢agirip da onlar
saptiran gérdiin mii? Yine, hig kullarina tagiyamayacaklar
ylkt ylkleyen veya onlar itaat yizinden cezalandiran
bir merhamet sahibi gérdin m? Bu agiklamalar
anlayana ve anlamayana yeterlidir.”

Bunun Gzerine Omer, Gaylan’i gadirtip “ne 6neriyorsun,
ne yapalm” dedi. Gaylan, “beni hazineye zulmin
kaldiriimas! gorevine ata” dedi. Omer de onu bu géreve
atadl. Gaylan, hazine mallarini satarken:

“Hainlerin mallarina gelin, zalimlerin mallarina gelin, Hz.
Peygamberin siinnetine ve siretine aykin olarak immeti
icinde Ona halef olanlann yigdiklari mallara gelin.”
seklinde baginyordu. Yine Gaylan, degerleri seksen bin
dirhem olan kullanilmig baz! ipek goraplan satarken “bu

4l KADI ABDULCEBBAR: a.g.c., 38-39; IBN MURTAZA: a.g.e., 25.
“2 Enbiya: 21/73.
3 Kasas: 28/41.
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halifeleri, hidayet imamlan olarak zannedenlerden kim
bana bu konuda kendini mazur gdsterebilir? Iste buniar,
insanlar acliktan éltirken onlarin kullandiklari egyalardir.”
diyerek bagirmaktaydi. Oradan gegmekte olan Higam, -
“gérilyor musunuz? beni ve atalanmi ayiphyor. Yemin
olsun ki, eger hilafet bana nasip olursa ellerini ve
ayaklarini gaprazlama kesecegim.” dedi. Higam halife
olunca Gaylan ve arkadasg! Salih Ermenistan’a gittiler.
Hisam onlan giinlerce hapsetti. Sonra gikarip ellerini ve
ayaklarini kesti. Hisam, Gaylan'a “ Rabbinin sana ne
yaptigini gérmilyor musun?” dediginde, Gaylan ona
dénerek “ Bunu bana yapana Allah lanet etsin.” dedi. Bu
sirada susamis olan arkadagl Salih'e “zakkum iginceye
kadar size su yoktur” denildi. Bunun {zerine Gaylan,
“hayatima yemin olsun ki, eger dogru soyllyorlarsa su
anda icinde bulundugumuz durum, bir saat sonra
ulagacagimiz Allah’in yaninda bir higtir. Sabirli ol ey Salih!
Sonra Salih 6ldi. Gaylan onun namazini kildi ve insanlara
soyle dedi: (Emevileri kasdeterek) “Allah onlar kahretsin!
Hak (zerine olan nice insanlan oldurdiler ve batilda
ylizen nicelerini yagattilar. Allah’'in dininde zelil olan
nicelerini aziz kildilar ve Allah'in dininde aziz olan nicesini
de zelil kildilar.” Emevi hanedan, Higsam’'a gelip
“Gaylan’in ellerini ve ayaklarini kestin, ama O, hala diliyle
bize karsi sbzler sdylemekte ve insaniar bize karsi
kiskirtmaktadir’ deyince Hisam adam génderip onun dilini
kestirdi.**

Bagka rivayetierde de Omer b. Abdulaziz'in, Gaylan't kader
konusundaki gorisleri dolayisiyla hapsettirdigini, sonra Gaylan'la bu
konuda gériistigini ve ona “bu senden duydugum seyler nedir?” deyip
67/1-3; 67/30-31 ayetlerini okudugunu, bunun zerine Gaylan'a kanaatini
sordugunu, onun da “ben kérdum sen goézimi agtin, sagirdim kulagimi
actin, sapitmigtim dogruya ulastirdin” seklinde karsilik verdigini, bunun
tizerine Omerin “Yarab! bu kulun Gaylan dogruysa tamam, eder yalan
soyliiyorsa onu yok et —dogruysa onu daim kil, yanligsa onu maminler igin

ibret kil — seklinde dua ettigini, daha sonra onu Dimagk’ta darphaneye

“ BN MURTAZA: a.g.e., 25-27 ; KADI ABDULCEBBAR: a.g.c., 39-41.



65

yonetici olarak atadigi, Omer'in vefatini miteakip tekrar kader konusunda

konugmaya basgladigi belirtiimektedir.*®

Kaynaklar, Hisam b. Abdulmelik'in, Gaylén’in kader konusundaki
diisiincelerini kabul etmedigini, bundan dolayl ona kizgin oldugunu,
Gaylan'in tekrar kader konusunda konusmaya baslayinca, bundan
rahatsizik duydugunu, bunun igin de Gaylan'a, bir daha
konusmayacagina dair Omer b. Abdilazize verdigi séztnu hatirlattigini
ve aralarinda sdyle bir diyalogun gegtigini belitmektedirler. Higam,
Gaylan'a, Omer b. Abdillaziz, seni “ Allah dilemedikge siz bir sey
dileyemezsiniz”46 ayetini delili getirip susturmustu ve de senin igin “Ey
Allah'im eger bu yalanciysa onun el ve ayaklarini kes ve boynunu
vur."demisti, ama sonug senin aleyhinde oldu.” dedi. Bunun Uzerine

Gaylan;

“Bana tartisabilecegim birini getir. Eger benim delillerim Usttin gelirse
benden uzak duracaksin, yok eger onunki Ustiin gelirse sen Omer'in
bedduasindaki sekilde beni cezalandir” dedi. Bu s6zlere sinirlenen Higsam,
tartismasi icin Evza-T'yi cagirtt. Ug veya bes soru segmesi konusu,
tercihine birakilan Gaylan, U¢ soru segti ve tartisma bagladi. ilk soruda
Evzai:

-Allah yasakladigi bir seyin yapiimasina yardim eder mi? diye sordu.
Gaylan:

-Bilmiyorum, zor bir soru, dedi. Evza-i ikinci soruda;

-Aliah yasakladigi bir seyin aleyhinde hukim verir mi? diye sordu.
Gaylan:

$ACURRI: a.g.e., 238-239.
* fnsan: 76/80; Tekvir: 81/29.

Tritton, Gaylan’la tartian kisinin Meymun b. Mihran (135/735) oldugunu sOylerken, Watt,
Meymun b. Mihran ve el- Evza-i’nin birlikte olduklarini sdylemektedir. Tartisma Gaylan’ dan gelen
su soru ile baglar: “Allah kendisine isyan edilmesini irade eder mi? Bunun {izerine Meymun’da
“Allah kendi iradesine ragmen isyana maruz kalir mi”? “giinahlar onun iradesine kargi mu
islenmektedir? Diye kargthk verince Gayldn cevap veremedi. Watt, bunun ihtimal dahilinde
olmadigim belirtir. A.S. TRITTON: age., 63 ; Montgomery WATT: Islam Dusiincesinin
Tegekkiil Devri, 105.
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-Bilmiyorum, bu digerinden daha zor bir soruydu, dedi. Evza-i tginc
soruda;

-Allah emrettigi seyin yapilmasina engel olur mu? deyince Gaylan:

-Emrine engel olmak...” bilmiyorum diye yanitladi. Bunun {zerine
Evza-i:

-Ehi-i zeygin durumu iste budur”’ dedi.

Bundan sonra Hisam onun ellerinin ve ayaklarinin kesilmesini ve
cope atilmasini emretti. Insanlar bagina Uststd ve bir adam gelip “Ey
Gayian, Omerin duasini hatirla!”, senin bu durumun Allah'in kaza ve
kaderidir.” deyince Gaylan, “kesinlikle yalan séyliyorsun. Allah’a and
olsun ki bu kaza ve kader degildir.”*’ diyerek sunlari séyledi:“Bu durumda
Hisam istedigini elde etti, ama eger bagima gelen bu sey Omer’in duasi
veya 6nceden gegen bir kaza ile ise bu durumda Higam'in emredileni
yapmada bir engelleyicisi yoktur’ dedi. Bu sézlere ¢ildiran Hisam, onun

dilini keserek Omer'in duasini tamamiadi.*®

Ikdu'l-Ferid'de gecen bu bilgi, gok makul gelmemektedir. Béyle bir
tartisma meydana gelmis olabilir. Ama tartismanin seyrinin béyle oldugu
kusku uyandirmaktadir. Basta meydan okuyan bir alimin bu sorular
karsisinda béyle aciz dusmesi olagan bir durum degildir. Insanin
iradesinde ve fiillerinde ihtiyarin olmasini zorunlu géren ve bu konuda
6nel olan bir kisinin inanigini, duslincesini savunmada bu kadar aciz
kalmasi disUnilemez. Ki dikkat edilirse tartismanin bitiminden sonra
Hisam'in Gaylan'a “senin bu durumun Allah’in kaza ve kaderidir’" demesi
karsisinda Gaylan; “Kesinlikle yalan séyliiyorsun. Allah’a and olsun ki bu
kaza ve kader degildir.” seklinde gok sert yanit vermektedir. Bundan da
anlasiimaktadir ki Gaylan, Evza-i kargisinda yenilgiyi kabul etmemektedir.

7 ACURRI: a.g.e., 259.
8 IBN ABD RABBIH: Ikdu’l- Ferid, 379-380.
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Iv. BOLUM

I. iLK MUHALIFLERIN KELAM DUSUNCESINE ETKILERI

Ma’bed el-Clheni ile Gaylan ed-Dimeski'nin itikadi konularda
distncelerini sistemli bir sekilde savunabildiklerini séylemek igin yeterli
malumat elimizde bulunmamaktadir. Zaten bu iki aiimin ¢ok az itikadi
konuya iligkin gorisleri kaynaklarda mevcuttur. En yaygin ve en iyi bilineni
insanin iradesi ve fiillerine iliskin gértsleridir. Bu nedenle ikisi de “kader
meselesi”inde 6n plana ¢ikan, akla gelen ilk isimlerdir. Kaderi inkar ettikleri
ve Allah’'in insan iradesine ve eylemlerine midahil olmadigi, insan
eylemlerinin insanin kendi hiir iradesi sonucu yaptigi tercihin bir semeresi
oldugu yonlndeki gérisleri ile meshur olmuslardir. Bundan dolayr bu
bolimde kisaca Islam dugtince tarihinde kader konusunun nasil anlagildigi
ve onlarin kaderi bu sekilde anlamalarinin temelinde hangi disglince
oldugunu anlamaya c¢alisilacaktir. Islam dusiince tarihinde kader
tartismasini genel bir panoramasi sunulduktan sonra, Ma'bed ile Gaylan
doéneminde Kader meselesinin neden daha yodun olarak tartigildidi,
tarismanin  iki tarafinda yer alanlarin asil kaygilarinin neler oldugu,
6zellikle Ma’bed ile Gaylan'in neden kaderi inkar ettikieri, siyasi-sosyal ve
fikri strecin bu meselenin sekillenmesinde ne kadar belirleyici oldudu
incelenecektir. Bu meselenin Allah ile insan baglaminda nasil
degerlendirildigini ele almak, belki, tarihi Tanr’'nin mi yoksa insanin mi
yazdidi sorusuna da cevap olacaktir.

Ma'bed ile Gaylan'in duasuncelerinin ik kelami disiplin olan
Mu'tezile've adalet, kader, ihtiyar, tevhid, sifatlar, emri bi'l-maruf nehy’i-
ani'l-minker gibi konularda ilham kaynagi islevi gérdiklerine deginilmisti.
Bu ylzden bu béliimde bu konular ele alinmayacaktir.



68

A. Hicri I. Asirda Kader Tartismalannin Siyasi ve Fikri Baglami

1. Kavramsal Cergeve: Kader, Kaza ve Kaderiyye

Kader ve Kaza: Kader; sozlikte takdir etmek, tasarlamak,
tasarimini yapmak, Allah’in butiin yaratiklar igin hikim ve irade ettigi
hallerin olus sekli gibi anlamlar icermektedir. Istilahi olarak ise; Allah’in,
olacak her seyin ne zaman ve ne sekilde olacagini, ezelde tespit ve tayin
etmesi, baska bir ifade ile mimkinatin kazaya mutabik olarak birer birer
ve ayn ayn ademden viicuda gikmasi ve yoktan varolmasi’ anlaminda
kelam ilminde karsiligini bulmaktadir. Kaderi kabul edenler, kaderi Allah’in
ezeli iimiyle gelecekte olanlari bilmesi arasinda zorunlu bir iligki kurarlar.
Allah ezeli iimiyle mahlukatinin ne yapacagini bildigine gére, onun yaninda
yaziimig olaniarin gergceklesmesi gerekir. Bir anlamda kaderi kabul
etmedikleri zaman Allah’in ezeli ilmine, uluhiyetine halel gelecegi
korkusunu tagimaktalar. Allah ilmiyle gelecekte olanlari bilir, ama Allah’in
olanlari bilmesi iradesinin de bildikleri yéniinde oldujuna delil olmaz.
Allah bildigi icin biz yapiyor degiliz, Allah bizim irademizle énceden neler
yapacagdimizi bildigi icin yazmistir. Allah’in bilgisinin varlidi, insanlarin
kendi eylemlerini kendi tercihi dogrultusunda gerceklestiremeyecedi

anlamina gelmez.

Kaza; soOzlikte emir, hikim ve yaratma manalarina gelirken;
istilahta, Cenab’i-Hakk'in ezelde irade etmis oldudu ve takdir buyurdugu
seyleri, zamani gelince, her birisini ezeli ilmi, iradesi ve takdirine uygun bir
bicimde meydana getirmesi ve yaratmasidir.? Kader ve kazaya iman
Allah’in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlarina imanla esdegerde tutulmus,
kader ve kazaya imanin farz oldugunu bildiren bir ayet oimadigi halde,

'{BN MANZUR: Lisanu’l Arab, “kader” md., 5.74; Nureddin es-SABUNI: Maturidiye Akaidi,
Cev. Bekir Topaloglu. s.194; Hiiseyin ATAY: a.g.e., 119; Ayrica kaza ve kader hakkinda
ayrmtili millahazalar i¢in Bkz. Dr. Kenan CIGMAN: Kaza-Kader, Hayir ve Ser, A.U.LF.
Kiitiiphanesi, Tsnf No: 297.453. CIG:K.

2 A. Saim KILAVUZ: islam Akaidi ve Kelamina Giris, Istanbul, 1987, s. 107.
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kaza ve kadere inanmak Stinni gevrelerde Amentiinin altinci ve son ilkesi
olarak kabul edilmistir. Kaza ve kader birbirinden ayriimaz iki kavram
olarak kullaniimakta, bu ikisini ayiranin kaza ve kader binasini yitkmig
olacagini bildiren ifadelere rastlanmaktadir.® Arastirmamiz kapsaminda
olmadig! icin bu konularda ayrintilara giriimeyecektir. Dinin temel iki ana
sacayagini olusturan Kur'an-i Kerim ve Sinnete (hadise) baktigimizda,
Kuran-i Kerim'de agiktan bahsedilmeyen, Gzerinde ilk dénemden beri
tartigma yurittlen kader meselesinin, hadis kaynaklarinda agik bir sekilde
var oldugunu, insanin kaderinin iim-i llahi'de mevcut oldugunu, insan
hayatinda gerceklesen hadiselerin bu takdire uygun olarak gerceklestigini
ifade eden pek gok hadise rastlanabilir.* Bunun ilk dénem Islam tarihinde
yasanilan siyasi, sosyal ve fikri sliregle ne kadar ilgisi oldugunu arastirmak

hadisgilerimize diisen énemli bir sorumluluktur.

Kader anlayisinin halk kitleleri, 6zellikle zayif, ginimiz diliyle ikinci
sinif insanlar arasinda, ekonomik ve siyasi bakimdan gelismemis,
insanlarinin egitimsiz oldugu, distnsel cabalarin zayif oldugu, yada
yaygin olmadigi az gelismis ulkelerde ragbet gérmesinin, kék salmasinin
ve yayginlagsmasinin siyasi, sosyo-psikolojik nedenleri vardir. Hayat
sorgulayacak kadar bilingli olmayanlar, hayatin ikinci bir el tarafindan
diuzene sokulduguna daha g¢ok inanirlar. Fakir olanlar; tim gindemini
yarinlarini kurtarma telasi olusturanlar ve bu ugurda ugras verenler,
gelecek kaygisi ve ekmek kavgasi derdine dusenlerdir. Onlar igin
gelecegini bilmek birinci sorundur. Gelecek neye gebe? Durum ne zaman
degisecek? Kader sorunu, siyasi, sosyal, ekonomik yénden zayif olanlarin
sorunudur. Gaybi bilme ideolojisi yoksullarin ideolojisidir. Zenginler ise,
kaderlerini kendi mallariyla tayin ederler.’ Tayin edemeyenler bunu mutlak
bir kudrete atfederler. Tarihi slre¢ igerisinde insanlarin bireysel ve
toplumsal olarak yasadiklan acikli tecriibeler, 6zellikle de kendisinin tarihi

3 Kamil MIRAS: Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, D.I.B. Yay.,
Ankara, 1985, c. 7, s. 222.

* A.g.e., 4/552-558; 12/220-228.

’ CABIRI: a.g.e., 556.
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gercekler ve bicarelik tarafindan kusatildigini hissettikleri zamaniar,
insanlart sosyal gerceklie boyun egdirmistir. Bu da insanlarin kér bir
kadercilie itiimesinde etkileyici bir unsur olarak kargsimiza gikan sosyo-
psikolojik bir durumdur. Bu belki insanin egitimsiziigi ve kisilik olarak
yetersizli§i ile aciklanabilir, ama tarihi bir tecribe olarak bu gercek
durmaktadir. Bu durum, kurtarici (Mesih, Mehdi) bekleyen toplumiarin

tarihi olarak yasadiklan sosyal ve psikolojik stiregle de yakindan iligkilidir.

Insanlik dustnce tarihinin ugrastigi en karmasik ve getrefilli
meselelerinden birinin cebr ve ihtiyar meselesi oldugu sliphesizdir. Cebr
ve ihtiyar tartigmalari, degisik dénemlerde din adamlan ve filozoflar
tarafindan tartisila gelmistir. Islam ©ncesi Arap toplumunda kader
anlayisinin var oldugunu tarihi kaynaklar gésterdigi gibi Enam sdresinin
148. ayeti de igaret etmektedir.”

Kaderiyye: Islam dusiince tarihinde en ¢ok konusulan kavramlarin
basinda gelir. Insanin irade ve eylemierinin hurriyeti, alan ve sinirlihiklar:
ilk kelami ihtilaf konularinin baginda gelen bir meseledir. Ma’bed el-
Cuheni ile Gaylan ed-Dimesgki’'nin énderliginde olusan kelami distnceye,
insanin eylemlerini kendi hirr iradesine baglh olarak gerceklestirdijine ve
buna bagli olarak kaderi inkar etmelerinden dolayr “Kaderiyye” denildidi
gibi, codu kez olmus ve olacak bitiin hadise ve esyanin ezeli olan ilmi
ilahide mevcut olup yazili bulundugunu kabul etmeyenler; kullara ait fillerin
Allah’in yaratmasiyla degil kulun icadiyla meydana geldigini iddia edenler®,
sorumluluk doguran fiillerin sadece insan iradesiyle gerceklestigini ileri
sirenler’ hasenat ve hayrin Allah’tan, ser ve kétlligin insanin
kendisinden kaynaklandigina inanan® insan 6zgurligine dayali kader
anlayisini savunan kimseler icin kullanila gelen bir nitelendirmedir. Bu

nitelendirmenin mahiyetine iligkin bazi anlam belirsizliklerinin oldugunu

* «“Allah’tan bagka seylere ilahlik yakistirmaya sartlanmig olanlar, ‘Eger Allah dileseydi, ondan
bagkasina ilahlik yakigtirmazdik ve atalarimiz da (8yle yapmazdr) ve ( onun sizin verdigi ) hig bir
seyi de yasaklamazdik’ derler...” (Enam. 6/148)

® SABUNI: a.g.e., 193

7 flyas UZUM: “Kaderiyye”, DIA, s. 64.

8 MALATI: ag.e., 160.
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séylemekte yarar var. Bu nitelendirme, cebr ideolojisini kabul edenler
tarafindan verilen ve zem iceren bir mahiyete sahiptir. Sayet oyle
olmasaydi, nasil ki Cebriye; cebr ideolojisini kabul edenlere,
benimseyenlere verilen bir isim ise ayni mantiktan hareketle Kaderiyye
ismi de, kaderi benimseyen, onu dusiincesinin temeli yapan kimselere
veriimesi gereken bir isim olmaliydi. Halbuki Kaderiyye ismi kaderi inkar
eden, her insanin kendi kaderini kendisinin tayin ettigi, insanin iradesini
kullanmasiyla olumiu ve olumsuz nitelikte eyiemier dogurabilecegini

savunan kimselere verilen bir addir.

Kaderiyye isminin ilk olarak kimin tarafindan kullanidigi yeterince
netlik kazanmasa da Eg'ari ilk olarak Haricilerin Acaride koluna mensup
Meymun ile Suayb arasinda llahi takdir konusunda vuku bulan tartigmaya
bagl olarak ortaya ¢iktigini ifade eder.’

Arastirmacilar kader tartigmalarinin yogun olarak ik yagandig yer
noktasinda ihtilaf ederler. Bazilan Hasan'i-Basri'nin Irak'taki ders
halkasinda bu tartismanin basgladigini aktarnrlarken, bazilarn da bu
tartismanin kaynagini Emevi yonetiminin baskenti Dimagk ($am)a
dayandinriar.'® Suriye’nin hicri birinci asrin sonlan ile ikinci asrn
baglarindaki politik ve dini tarihi bize, Kaderiyye’nin Emeviler ddneminde
gelisme ve ilerleme goésterdigine igaret etmektedir."! Ozgirr iradeciler
(kaderiler) Islam toplumunun ilk canh dustnce egilimini temsil etmekte
idiler. Bu hareket onceleri Medine'de Hasan b. Muhammed b.
Hanefiyye'nin medresesinde basgladi, sonra Hasan Basri ile Basra’da
devam etti, daha sonralar da Sam’'daki Gaylan ed-Dimegsk medresesine
intikal etti.'? Emevilerin baskenti Sam’da kaderi anlayigi savunanlarin
cokiugu* Emevilere duyulan rahatsiziigin baska bir gdstergesidir. Ancak

° ES’ARI: a.g.e., 94.

1 Hiseyin ATVAN: Siret’tt Velid b. Yezid, Kahire, 1980, s. 313.

], Van ESS: The Qadariyya In‘Syria, 5.53.

12 Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 2/65.

* Sam’da Kaderiyye’yi destekleyenlerin uzun listesi i¢in Bkz. Hilseyin ATVAN: Firaqu’l-
Islamiyye..., 41-45.
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Emeviler dénemindeki gruplagmalarin, kader ve cebr taraflarinin aslini
Islam disinda aramak gerektigine vurgu yaparak'®, Ma’bed'in kader
géristinl 6nceden Hiristiyan, daha sonra Misliman olan Irak’h Eb(Q
Yunus Sinseveyh'ten aldigina dikkat cekerler. Negsar ise Kaderiyyecilerin
hareketini dig bir hareketin uzantisi yada yunan felsefesinin etkisiyle vucud
bulan bir hareket oldugu iddialarinin gergcegi yansitmadiginit ifade eder.
Istam  dustncesinin  hendz  kurumsallasma evresine  girmeden
Muslumanlarin, Hiristiyan ve Yunan felsefesine ihtiyar ve cebr konusunda

égrencilik yaptigina dair higbir emarenin olmadigina dikkat ceker.'

Emevilerin yénetim anlayiginin ve politik uygulamalarinin, kaderilerin
(htr iradecilerin)  dusincelerini ve inanislarini  yayginlastirmak ve
femellendirmek igin uygun zemin hazirladi§r s&ylenebilir. Cebr
disincesinin Umeyye Ogullarinin tasarruflarina mesruiyet kazandirmak
icin yayginlastirma gayretinde olmalari izah edilebilen bir husustur. Mutlak
cebr dislincesini ilan eden Sam Kurréd’si olmustur. Emevilerin hilafeti gasp
ile elde etmis olduguna inanan Siiler, Sam Kurd’'sinin Emevi halifelerini
razi etmek i¢in bunu yaptiklarini ifade ederler. Hatta halife bu disiincenin
yayllmas! icin emirler verdi. Clnki bu dustunceden siyasi fayda
sagliyordu."”  Bir sonraki paragrafta Kaderiyye'nin donemin iktidar
uygulamalarina yénelik dusiinceleri incelendiinde, kaderi dustncenin,

siyasi ve dini etmenlerden ne kadar etkilendigi daha iyi anlasilacaktir.

Kaderiyye firkasi; insanlar arasinda dil ve irk ayrimi yapmamig, Arap
ile mevali arasindaki ayrimi kabul etmemis, Ustinligin yalnizca takvayla
bagintili oldudunu ileri slrerek ortak bir zemine ¢ekme gayretinde
olmustur. Bu disiince her ne kadar Emevi devletinin uygulamalarn sonucu
dillendirilmeye baslanmigsa da dini bir temele dayanmaktadir.'® Onlarin
iktisat anlayiglari Emevi iktidarinin uygulamalarina bir tepki olarak
geligmistir. Ancak mantalite bakimindan Ebd Zerin distincesinin bir

13 Talat KOCYIGIT: a.g.e., 54-55.

 Ali Sami en-NESSAR: a.g.c., 2/65.

" MUTAHHARI: a.g.e., 38; Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 2/63; Ilyas UZUM: a.g.md., 64.
16 Rum: 30/21; Hucurat: 49/13.
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devami niteligindedir. Mal Mislumaniarin maldir. Allah hicbir insana bu
nimeti (iktidari, mal ) bahsetmez."” Allah’in bir kisim insanlara iktidar ve
mulk nimetini hicbir emek harcamadan bahsettigi inanigini , Allah’'in adalet
sifatina muhalif bir anlayis olarak goérdikleri i¢in karsi c¢ikmiglardir.
Emevilerin cizye ve hara¢ toplamada haksiz davrandiklarini da ifade
ederek, cizye ve haracin esit olmasi gerektigini vurgulayarak,'® Emevi
zulmiine karsi ¢ikmiglardir. Emeviler dzellikle yeni Misliman olanlardan
daha fazla vergi toplamiglardir. Bu, hem yeni Musliman olanlarda hem de
Emevi Hanedaninin iktidarina, siyasi, hukuki ve ekonomik uygulamalarina
karsi olanlarda ciddi rahatsizliklar meydana getirmistir.

Islam dustnce tarihinde tartisilan bir husus da Kaderiyye firkasi ile
Mu'tezile mezhebinin iligkisinin mahiyeti olugsturmaktadir. Kaderiyye'yi
Mu'tezile mezhebi ile es dederde tutan, bu iki mezhebin disiincelerini
gelistiren alimleri ayni akimin miimessilleri olarak tanitan dastntrler
oldugu gibi, iki mezhebi iki ayn firka olarak degerlendiren dusinirlerde
olagelmistir. Kaderi distinceyi Mu'tezili akimin basglangici kabul eden,
hatta Mu'tezile'yi Kaderiyye firkasina baglayan pek ¢ok dustndr
mevcuttur. Basta mistesriklerden Steiner, Von Kremer, De Boer, Dozy,
Hotsma gibi diistniirler olmak zere, Islam aleminden de Talat Kogyigit,
Ibni Murteza gibi alimler de —ki o Gaylan ed- Dimeskyi Mu'tezilenin
kurucusu olarak kabul etmektedir- bu gérist benimseyenler vardur.'®
Kaderiyye'nin Mu'tezile’den sayilma nedeni olarak da bu ekollerin
benimsedigi ilkeleri daha 6nce ortaya koymus olmasi gdsterilebilir.
Cunku, daha 6ncede ifade edildigi iizere, Mu'tezile’nin bes esasindan biri
olan “adalet” ilkesini ortaya ilk koyan Ma’bed ve ondan etkilenen, bu
ilkeye uygun tavir takinan ilk kisi de Gaylan’dir. Ayrica Gaylan'in ilahi
sifatlarin zatin aynt oldugunu ve Kuran'in yaratilmishgini — Halku'l-

'7 Hiiseyin ATVAN: Firaqu’l-Islamiyye..., 77.

'8 Hiiseyin ATVAN: a.g.e., 78.

1 Dr. rfan ABDULHAMIT: Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Gev. M. Saim
YEPREM. Istanbul, 96 ; Talat KOCYIGIT: a.g.e., 62.
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Kuran- benimseyen gorisleri Mu'tezile’nin  Tevhid; irade hurriyeti
konusundaki fikirleri de Adl prensibinin temelini teskil etmistir.2°

Mu'tezile ile Kaderiyye arasindaki disinsel yakinlik, dasundrleri,
Kaderiyye ile Mu'tezile'yi ayni kategori igerisinde degerlendirmeye
ydnlendirmigtir. Mezhepler arasinda olumlu yada olumsuz bir etkilegimin
varigi  dogal kabul edilirse béyle bir yargiya varimasina gerek
kalmayacaktir. Ma'bed ile Gaylanin dustnceleri Mu'tezili dusiincenin
sekillenmesinde 6nemli etkileri olmustur. Ortak duslnceleri oldudu gibi
farkli dustinceleri de vardir. Ma'bed el-Cuheni ile Gaylan ed-Dimeski,
Allah’in ezeli bilgisini inkar ettikleri®' halde Mu'tezile bunu inkar
etmemektedir ve kelamin baska meselelerinden meghurdurlar. Bu da
onlarin aymi akimin temsiicileri olarak gdéstermenin yanliglidini
gostermektedir.?? Bazi disUnlrler ise Mu'tezile'nin bazen birbirine zit,
bazen birbirleriyle 6rtlisen iki firkanin, yani Kaderiyye ve Cehmiyye'nin

uzantilan oldugu kanaati tasiriar.?

Gelen rivayetlerden, Ma'bed ile Gaylan'in kader anlayiginin ayni
oldugu soéylenebilir. Allah'in insanin mukadderatini tayin ettigi seklindeki
anlayisin dogru olmadigini, naslarda varid olan cebri anlayigin keyfiyeti
6lum ve hayat gibi kullarin kudretlerinden hari¢ olan efali ilahiyeye
atfedilmesi gerektigini, kullarin kendi kudretleri ile iktisab ettikleri hayir ve
ser de takdiri ezelinin bulunmadigini, olaylar vuku bulduktan sonra Allah’in
bilgisi dahiline girdigini®* ve islerin insanin oynadigi rolle vucuda geldigini
ifade ederler. Bu bilgilerden hareketle Ma’bed ile Gaylan’in Alllah’in mutlak
anlamda kudretini inkar etmedikleri, tam aksine Allah'in insani eylem
yapabilme potansiyeline, kudretine sahip olarak yarattigint kabul ettikleri,
bu potansiyeli verdikten sonra insanin eylemleri Uzerinde belirleyici
olmasinin ahlaki ve dogru olmadigi sonucuna vardiklari ve bu kaygiyl
tasidiklari soylenebilir. Genel anlamiyla Ma'bed ile Gaylan'in Allah’in

2 Cihat TUNC: a.g.md., 414; GURABI: Tarihw’l-Firak:’l-Islamiyye. 28-29.
21 M. SEREFETTIN: a.g.m., 2 ; irfan ABDULHAMIT: a.g.e., 97.

2 frfan ABDULHAMIT: a.g..e., 98 ; EBU ZEHRA: a.g.e., 137.

B MUTAHHARI: a.g.e., 39 ; Ali Sami en-NESSAR: a.g.e. 2/59.

%M. SEREFETTIN: a.g. m.,, 3.
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insana potansiyel gl¢ vermedigine dair her hangi bir malumatin
bulunmayisi, onlarin Allah’in kudretinin yetkinligi hususunda bizi olumsuz
bir yargiya vardiramaz. Kaldi ki bu insanlarnin daha sonraki slreg igerisinde
Mu'tezile’nin benimsedigi “istitad”y1 (bu gug; insanin fiillerini treten ve fiil
yapma vyetenegini saglayan fiile iligkin yetenek?) kabul etmis

olabilecekleri ihtimalini de ortadan kaldirmaz.

Ma'bed ile Gaylan’in muakkiplerinden olan Vasil b. Ata (6: 131/748)
ile Amr b. Ubeyd, ezeli mukadderati kabul ediyorlar.®® Ogrencileri ve
fikirlerinin miidavimleri konumunda olan bu sahislarin da Ma'bed ile
Gaylan'in ezeli mukadderati inkar ettiklerine dair bir tezahGrin ortaya
ctkmamasi, bu ikili hakkinda konusurken daha temkinli olmayi gerektirir.

Ma'bed ile Gaylanin fikirlerinin olusmasinda veya insan iradesinin
ve eyleminin odagina insani almalarinda, sosyal ve siyasi anlayis ile
isleyisin dogurdugu sartlarin belirleyici oldugu apagiktir. Onlarin insan
fillerinin yaratilmasi konusunda hassasiyetleri, dénemin iktidar gtctnin
iktidarlanint ve tasarruflarini ilahi kudrete ylkleme gayretlerine bir tepki
olarak olugsmussa da bunu, dinin insana yoénelik anlayisinin  yanlsg
anlasiimasi ve yorumlanmasi endisesi ile paralel olarak geligtigini
sdylemek de yanlis olmasa gerekir. Toplum refahinin ve maslahatinin
kazanimi igin verdikleri miicadele ve dayandiklar gerekgeler, toplumun
kendi bunyesini olusturan dini, kiltirel ve siyasi unsurlardan ve halkin
yasadiklari gergeklerden olusmaktadir. Ma'bed ile Gaylan’in Emevilere
karsi verdi§i mlcadelelerin, siyasi iktidan yikip yerine bagka bir iktidar
getirmek oldugunu sdylemek, eldeki malumuta bakarak zor oldugu
sdylenebilir. Onlarin yaptiklarn muhalefeti, daha ¢ok dinin “emri bil-maruf
ve nehyi-anil-miinker” ilkesinin bir geregi olarak anlamak daha uygun olur.
Onlarda tipki diger alimler gibi, dustincelerini temellendirmek, hakhiiklarini
géstermek, toplum iginden kendilerine yandas bulmak igin dini naslari

» Nadim MACIT: a.g.e., 70.
6 M. SEREFETTIN: a.g.m., 3.
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kullanmiglardir. Bu, hemen her dénemde din konusunda gérus ifade eden

alimlerin ortak bir 6zelligidir.

Simdi, kader distncesinin politik gelismeler ve kaygilardan etkilenip-
etkilenmedigini, yada ne derecede etkilendigini aciklia kavusturmak
gerekir. Siyasi hesaplarin kader tartismasini nigin bu kadar besledigini
izah etmek, dénemin siyaset-din iligkisini agikhiga kavusturma da énemli
bir katkisi olacaktir. Bundan dolayl kader dusiincesi siyasi badlamda ele

alinacaktir.

2. Siyasi Baglami: Emevi Cebr ideolojisi

Emevi Hanedaninin iktidara gelisiyle Islam diinyasinda imamet
tartigmalart daha bir hareketlilik kazandi. Hz. Peygamberin damadi ve
amcasinin oglu olan Hz. Ali ile torunlannin bagina gelenler, Islam
aleminde telafisi mumkiin olmayan ihtilaflarin derinlesmesini beraberinde
getirdi. Kerbala'da reva goérdukieri zulim ve iskenceyi ortbas etmek
gayesiyle bir bahanenin® pesinde olan Emevi yénetimine kargi Sia’nin
tavrini sertlestirmesi, Hasimilerin siyasi iktidar arayiglari, Musliman
tebanin Emevi iktidarina, sarayda yapilan igkili kadinl zevk ve eglence
toplantilari, israf ve savurganlik gibi gayri ahlaki davraniglan dolayis: ile
sempati duymamasi, mevali denilen Arap olmayan Muslimanlara yénelik
ayrimci politikalarin uygulanmasi, Emevi iktidarinin kurulug asamasinda
mesruiyet problemi gektigini gosteren ve ¢oklsinl saglayan faktdrierdir.
Iste tim bu tehlike iceren faktorleri bertaraf etmenin ve iktidarlarini
saglama almanin bir tek yolu olarak kendi iktidarlarini ve otoritelerini
mesrulastirmak oldugunun farkindaydilar. Bu da onlan, “Yaptiklarinin
hepsi Allah’'in takdiri ile oldugu” tezini desteklemeye géturmustir. Bu da
cebr anlayisindan baska bir sey degildir. Insanin 6zgurlugunt yok eden
cebr ideolojisi, Emevi sultanlarinin keyfi tasarruflarini mesrulagtirmaya,

%" Muhammed IKBAL: a.g.e., 152.
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hadisler de kullanilarak determinist bir anlayis gelistirmeye,®® halkin
kendilerine karsl ayaklanmalarini &nlemeye® ve siyasi mevkilerini

saglamlastirmaya hizmet etmistir.

Muaviye iktidara gelince, Musliman tebanin kendisine itaat
etmemesinden cekindigi icin, halkin kendisine itaatini saglayacak dini
referanslar, hilccetler bulmaya caligtl. Diger taraftan devletin omurgasini
olusturan mevkilere kendi yandaslarini yerlestirerek iktidarint sadlama
alma gayretinde oldu.*® Cebr anlayisindan bahseden ve bunu agikga ilan
eden de Muaviye'dir. Daha sonraki halifeler de bunu yayginlastirma
gayretinde olmuslardir.®! Al yandaslan ve Mu'tezili alimler Muaviye
rejimini “istibdat” olarak nitelemisler. islam tarihinde istibdatin baslangicini
Muaviye ile baslatirlar.®? Béylece toplumu ciddiye almamis ve kendisine

muhatap almayi bagsaramamistir. Muaviye'nin;

“Allah bu ise benim ehil oldugumu gérmeseydi, bu isi
bana birakmazdi. Allah bu duruma razi olmasaydi bu
durumu degistirirdi. Ben Allah’in hazinedartyim, Allah
kime neyi takdir etmigse onu veriyor, neyi men etmigse
onu yasakliyorum. Sayet Allah bir seyi kéti gérmisgse
onu degistirir.”*

seklindeki sozlerinin neye hizmet ettigi aciktir. Ayni sekilde Muaviye'nin,
Hz. Ali ile savasa cikisini Allah’in kaza ve kaderi'nin bir geregi oldugunu
séylemesi de** toplumsal muhalefeti kirmanin ve azaltmanin yolu olarak
gordigunt séylemek mumkindir. Muaviye cebr ideolojisini agiklamaya
baslamis, valileri ve ondan sonraki Emevf halifeleri bunu iyice gelistirmistir.
Cebr ideolojisinin yayginlagsmasi sadece halifelerin, valilerin konugmalari
ile siirh kalmamig, tim iletisim araglari kullaniimistir. Halifelerin
kullandiklart “halifetuliah fi'l-ard” (Allah’in yerylzindeki temsilcisi),

2 FAZLURRAHMAN: Tarih Boyunca islami Metodoloji Sorunu, Ankara, s. 89-98.

» Muhammed IKBAL: a.g.e., 152.

3% Ramazan ALTINAY: Emeviler Dénemi Bilim, Kultlir ve Sanat Hayati, Ankara, 2003, s.17-26.
3! Yahya b. HUSEYIN: a.g.e., 46.

32 Muhammed AMMARA: Mu’tezile ve Insanin Ozgirlagtt Sorunu, Cev. Vahdettin ince.
Istanbul, 1998, s. 14.

3 Ali Sami en-NESSAR: a.g.e., 1/326.

3 CABIRI: a.g.e., 589.
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“eminullah” (Allah’in gtivendigi), “el-lmamu’l-mustafa (segilmig, seckin
énder) gibi sanlar kullanmislardir. Bu sanlar, Emevi yénetimini destekleyen
hatipler, sairler ve kassas denilen vaizler tarafindan kullanilarak
yaygmla§t|rllm|§t|r.35 Kader kavramina da insanin ozgurlugu ile ilgili
olumsuz bir anlam yiiklenmesi*® de tasarruflarini mesrulastirmaya yénelik
bir faaliyettir. Beni Umeyye, “cebr” inancini ileri sirmekle, Mislimanlari
her  tarlh sorumiuluktan,  girisimden, elestiiden  altkoymayi
amaglamaktaydi. Cebr; olani ve olacagl kabul anlamina geliyordu.

Garaudy, kadercilik anlayisinin yayginlasmasini gu sézlerle 6zetler:

“Emeviler devrinde, hikumdarlarin ahlaksizca
davraniglarina kizmig dindar Mislimanlan devlete isyan
etmekten alikoymak igin ortaya atilmig olan ‘“kader”
ideolojileri  gelistikge geligir. Insanlart ezmeye ve
somirmeye devam edebiimek igin kadercilik inanci halk
kitleleri arasinda yayginlastirilir. Dini _bahanelerle onlar
alinyazilarina razi olmaya zorlanirlar.’” Baska bir yerde
“kader’den, “haksizligin ve zulmiin dini teminati” seklinde
bahsetmektedir.®

Emevi dusiinis bicimi olan cebir digtncesinin tarihi arka planini
izah etmek igin, kaderle cebir arasinda iligki kuran Cabirf, “kabilede igler
acimasiz bir cebriyeye boyun eger. Su haide “kabiledeki “akide™nin cebre
dayandigini ifade eder. Kabilenin ideolojisi dogal olarak cebriyeci bir
ideolojidir’ demekte ve kabilede bireyin degil, kabilenin iradesinin 6nemli
olduguna ve bireyin yapmasi gereken seyin, kendisini kabilenin potasinda
eritmesi  olduguna dikkatleri gekmektedir.® Yani kabile anlayigini
asamamis, kabile ruhuyla distnen, kendisini merkeze alan, bireyleri
pasifize eden ve kendi kabile degerlerini her seyin Ustiinde tutan bir
anlayista cebri distncenin tesekkulli zor olmasa gerektir. Emeviler de,
temelde kabile olgusuna (Umeyye Ogullari) dayanan bir mantikla yénetim
anlayisini strdtrdiigu igin, kabiledeki cebr anlayiginin, Emevi Deviet

3 CABIRI: a.g.e., 592.

3 {lnami GULER: a.g.c., 114.

37 Roger GARAUDY: Islam ve insanhigin Gelecegi, Cev. Cemal Aydm, Istanbul, 1996, 5.31.
38 Roger GARAUDY: a.g.e, 183.

¥ CABIRI: a.g.e, 510-511.
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politikasinin bir pargasi olmasi, hem dustnsel olarak buna hazir olduklar
icin, hem de kendi siyasi iktidarlarini mesrulagtirmak istedikleri igin
rahatlikla bu distinceye sahip ¢ikarak yayginlastirmak istediler. Islam
éncesi Arap toplumunda yaygin olarak var olan cebr fikrini Islam, ortadan
kaldirmayl amaglamistir. Ancak daha sonra cebr dusiincesi, siyasi rejim

tarafindan yeniden canlandiriimistir.*°

Ma'bed el-Cuheni ile Gaylan ed-Dimeski Emevi Devletinin hikim
stirdiigti, siyasi ve toplumsal dizenin bir tirii saglanamadigi zaman
diliminde yasamiglar. Kendi zamanlarinin énde gelen sahsiyetleri olarak
bu iki insanin, kendi efrafinda olup-bitenlere kayitsiz kalmadiklari, aydin
olmanin sorumlulugunu tasidiklan gériimektedir. Emevi deviet yénetiminin
bizzat kendi eliyle ve elindeki bltin imkanlariyla yayginlagtirmaya
calistiklari kadercilik anlayisinin karsisinda hem diistinsel bazda hem de
fiili bazda kars! tavir almiglardir. Insan iradesinin ve fiillerinin htrriyetini
savunduklart ve bunun bir sonucu olarak Emevi Hanedaninin
uygulamalarini elestirdikleri igin hayatlarini bu ugurda kaybetmiglerdir. Bu
ylizden, insanin iradesine ve fiillerine ipotek koyan tim kadercilik
taraflarinin, Cebriye’'nin, Emevilerin karsisinda yer alan sahsiyetlerin en
6énemli mumessilleri oimuglardir.

3. Kader Tartismasinin Fikri Boyutu

Islam duslincesinde kader meselesinin tartigiimaya baglanmasi,
koken itibariyle kendi dini ve sosyal gercekligi ile alakah bir durumdur.
Insanin iradesinde ve eylemlerinde serbest oldugunu savunan dusince,
bizzat Islam toplumunun biinyesinden dogan bir diigiince olduguna daha
onceki sayfalarda isaret edilmigti. Insanin 6zgurligunt savunan

dustincenin  Hiristiyan dugslncesinden yahut Yunan felsefisinden

“* Muhammed AMMARA: a.g.e., 37.
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etkilenerek Islam toplumunda tartisiidigini séylemenin iimi bir tarafi

yoktur.*!

Tarihi anlamlandirma ¢abalarinin farkl élgttlere dayanilarak yapilan
farkli siniflamalan vardir. Bunlarin en yaygin olanlari, 6l¢lt olarak,
merkeze insanin konup-konmamasi ile determinist &zellik taslyip-
tagimamasiyla ilgili olanianidir.** Bagka bir deyisle Islam dustnce tarihinde

tartisila gelen fiillerin haliki insan mi1 yoksa tanr mi1? meselesidir.

islami firkalarin, eylemierin yaratiimasi konusunda ileri strdikleri
gorusleri, iki ayn kategoriye koyabiliriz. Fiillerin yaratiimasi meselesini,
daha gokv irade ve kudret kavramlarn baglaminda tartismiglardir. Bir tarafta
Allah’in irade ve kudretini vurgulayan ifadeler diger tarafta da insan
iradesine goénderme yapan ifadeler*® seklinde genel bir ikili ayrima
gidilebilir. Bu, Islami firkalarin kader anlayiglarinin fikri temelini ve
kaygilarini ele verir. Bir tarafta “Allah’t koruma” diglncesi var, O’'nun
mutlak bilgi, irade ve kudretini korumaya yonelik ifadeler ve diger tarafta
insanin irade ve belli oranda kudrete sahip olugu ile sorumluluk
kazanabilecegi eksenindeki ifadeler ile “insani koruma” diyebilecedimiz bir
distince var. Bundan sonra gelen birinci alt baglikta “Allah’t koruma®
disincesinin neye dayanilarak yapildi§i izaha calgilacaktir. Diger alt
baglikta degerlendirdiklerimiz ise hem Allah't hem de “insani korumak”
disuncesiyle kader anlayislanni gelistirdikleri séylenebilir. Bu gorugler, iki
ana kategori igerisinde degerlendirmeye alinacaktir. Her iki kategori, kendi
icerisinde homojen bir nitelige sahip degildir. Her kategori kendi igerisinde
farkii ¢ikis noktalarindan hareketle farkii degerlendirmeler yapmiglar ve
degisik boyuttaki sonuglara ulagsmiglardir. Her kategorinin igerisine giren
yelpaze ¢ok blyilk ve genis oldudu icin, degerlendirmeler gok genel
olarak yapilacaktir. Zaten temel amag, Miisliman kelamcilarin bu konuya
iligkin goruslerini temellendirmek degdil, nasil bir amagla bdyle bir

! Muhammed AMMARA: a.g.¢., 24-25.

%2 Tarihi stireci agiklama ve anlamlandirmada filozoflarm diigtinceleri igin Bkz. Sadettin ELIBOL:
Insanhgn Tarihi Uzerine, Ankara, 1989.

* Nadim MACIT: a.g.e, 94.
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degerlendirmeye gittiklerini ifade etmek ve dolayisiyla Ma’bed el-Citheni
ile Gaylan ed-Dimeski'nin de ihtiyan (irade harriyetini) neden
savunduklarini agiklayabilmek, diisiincelerinin daha sonraki tarihi stregte
kime kaynakiik ettigini tesbit etmekti. Bu iki alimin kader ile ilgili
dustncelerini asadida ~ gelecek olan iki baslktan hangisi altinda
degerlendirilebilecegini izah edebilmektir.

a. Allah’1 Koruma Diigiincesi

Aslinda Allah’t koruma dustincesi, yani O’'nun her konuda mutlak bir
yetkinlige, noksan sifatlardan tenzih ve kemal sifatlara sahip bir varlik
oldugu dusincesi ve bunu kanitiamak icin gdsterilen ¢abalar, birer kelam
mezhebi olan Mu'tezile, Eg'ariye ve Maturidiye’den her gl icin de
gecerlidir.* Temel g¢abalan bu y6énde olmakla beraber, bunu
temellendirme tarzlari ve izahlan farklidir. Aslinda kelam ekollerinin insan
filleri konusunda ileri surdikleri gérisler, onlann varlik distncelerinin bir
sonucudur. Fiilin sey ve a’raz olarak tanimi ve bunu yaratma fiili ile birlikte
dile getiriimesi, yokluk, bilinen, pargalanmayan par¢a ve yan yana olma-
birlesme gibi kavramlarla baglantih olarak tartigiimistir. Ozellikle yaratma
kavrami baglaminda ele alinmakta ve tartigma, fiilin yaraticisi Allah’'mi
yoksa insan mi sorusu ekseninde dugumlenmektedir.*® Biraz 6nce
dedigimiz gibi kelami mezheplerin temel amaglan ayni oldugu halde
meseleye yaklasim tarzlar ve bigimi farkli olabilmektedir. Omegin bu
ekollerin Allah’in sifatlar ile ilgili yaklagimlari, amaglarini ve tarzlarini bize
gdstermesi agisindan ©nemlidir. Mu'tezile ve Ehli Siunnet'in sifatiar
hakkindaki degerlendirmeleri, Allah’i tenzih etme ve Allah’in her konuda
mutiak donanimli oldugunu ispatlama yéniinde gosterilen g¢abalar
cergevesinde gelismistir.

“ flhami GULER: a.g.e., 49.

* Fiillerin yaratiimasi konusunda kelami mezheplerin varlik distnceleri ile felsefi izahlan
hakkinda ayrmt1 bilgi i¢in Bkz: Prof. Dr. Nadim MACIT: a. g.e., 66-139. Aynca insan fiillerin
yaratilmasi merkezinde tartisilan ve fizerinde ayrmntili tahlillere gidilen irade, kudret, istitaat,
tevlid vb. kavramlar hakkinda daha fazla bilgi i¢in ad1 gegen esere bakilabilir.



82

Es’ari, Maturidi ve Cebriyye Ekolleri, butiin varliklarin her tarlu olug
ve eylemin failinin, kullarin fiilleri de dahil, Allah oldugunu ifade ederler.
Tabi ki bu ifade ¢ok geneldir. Islam kelamcilarindan bu anlayigi
benimseyenler, degisik, farkli sekillerde bunu savunmuslardir. Bu kategori
icerisine koydugumuz kelamcilann bir kismi fiili mutlak anlamda Allah’a
izafe ederken, ne hakiki anlamda ne de mecazi anlamda insana bir rol
biciyorlar. Insan higbir seye gug yetirmez, istitaat ile vasiflanamaz, o
yaptig! fiillerde mecburdur, onun kudreti, iradesi ve ihtiyari yoktur.
Cebriyye kelamcilarinin insan fiili konusunda temel dsgtnceleri bu
sekildedir. Bu grup igerisine koydugumuz diger bir kisim kelamcilarda, fiili
hakikat anlaminda Allah’a, mecaz anlamda ise insana atfetmekle beraber,
insan isteme, niyetlenme ile kendisinde fiili iglemek istedigi anda yaratilan
kudret ile fiili kesb ederek kendisine ait kildidi distincesi tagimaktalar. Ehli
Siinnet'in genel gorisi bu yondedir. Bu gériigli savunmaya onlari sevk
eden saiklerin basinda Kuran’i-Kerimde “Allah’in her seyin yaraticisi™®
oldugu mealinde ki ayetlere dayanilarak higbir seyin Allah’in mutiak kudreti
disinda cereyan edemeyecedini ispatlama gayretinden ileri gelmektedir.
Fiillerin hakikat manasinda kuilara ait oldugunu sdylemek onlari Allah’in
kudret alanint disina gikarmak ve fiilinin mahiyetinden istisna etmektir.*’
Sanni ekolun varlik, cisim anlayisi da, Allah’in kudretine ve iradesine
sinirlama getirme endigesini tagiyan bir anlayigtir. Cismin, pargalanmaz
sonlu pargalardan meydana gelmesi, Allah’in mutlak kudretinin, varlik
sahasindaki her seyin (zerinde denetiminin oldugu seklinde
yorumlanmistir.*® Stnni anlayista, insanin, fiilinin &znesi olmasi fer'idir.
Feri olan asla baghdir. Dolayisi ile fiilin asli Allah’a aittir. Allah’in ilim,
kudret ve iradesinin sonucudur.*® Eg’ariyye'yi de cebriyeci ekollerden biri

% Bu konudaki ayetlerin ikisi soyledir. “Iste Rabbiniz Allah O’dur. O’ndan bagka Tann yoktur. O
her seyin yaraticisidir. Oyleyse O’na kulluk edin. O her seye vekildir.” (Enam. 6/102); “O ki
goklerin ve yerin hitkiimranhg kendisine ait olan, gocuk edinmeyen ve hitkiimranhiginda ortagt
bulunmayandir. Her seyi yaratip nizamin veren ve mukadderatim belirleyendir.” (Furkan. 25/2)

47 Ebu Mansur MATURIDI: Kitabit’t-Tevhid Terclimesi, Cev. Bekir Topaloglu. Ankara, 2003, s.
286.

8 Nadim MACIT: a.g.c., 89.

9 Nadim MACIT: a.g.e., 91.



83

sayan Ammara “onlann fikirlerinin 6zde bir oldugunu, aralanndaki
farkliigin bir takim &nerme,uslup ve kavramlardan o6teye gegmedidini”

ifade etmektedir.5°

llhami Guler, Misliman kelamcilarin Allah merkezli tartismalarda
ana iki damara ayrildiklarini belirttikten sonra, birinci grubun —ki bu gruba
Esarileri koyar- Allah tasavvurlan hakkinda su yorumu yapar. “Birincisi
“tevhid’i esas alan ve Allah’1 gug ile 6zdeslestiren ve O’nu bu yolla tenzih
eden ve hep O’nun haklarini savunan Eg’arilerdir. Onlar hep bu mantik ile
meselelere yaklagmislardir.”®" Bu, Allah’t koruma dusiincesinin temel

mantigidir.
b. insam Koruma Diigiincesi

Diger bir kisim kelamcilarda fiillerin yaraticisinin hakikat manasinda
insan oldugunu savunurlar. Bu kelamcilar, Allah’in ihtiyari fiillerde
tasarrufunu ve yaratma kudretini benimsememig, O’nun kullarin fiilleri
hakkindaki iradesini de bazen arzulan disinda olaylarin vuku buldugu
kimselerin temennileri konumunda tutmuslardir.’® Bu kisim kelamcilar
kategorisine Kaderiyye, Mu'tezile ve bir kisim sia kelamcilan  dahil
edilebilir. Bu kelamcilann ihtiyari fiilleri hakikat manasinda insana nisbet
etmeleri, bu meseleyi Allah'in adalet sifati baglaminda ele almalarinin bir
sonucudur. Zira ceza ve milkafat ancak sorumiu insanlara verilebilir. Bu
sorumlulugun olmasi ancak eylemlerini kendi iradeleriyle olusturma
potansiyeline (istitadt) sahip varliklar ile mimkiin olabilir. Ahirette
insanlarin karsilagacaklar durumun bu diinyadaki eylemlerinin bir sonucu
oldugunu, ve bunun da ilahi adaletin bir geregi oldugunu hakli olarak
savunurlar. Insanin irade sahibi olusu, onun eylemini yapabilme
hiirriyetine sahip olusu ile dogru orantiidir. Bu harriyet mutlak bir harriyet

50 Muhammed AMMARA: a.g.e., 52.
5! flhami GULER: a.g.e., 152.
2 MATURIDI: a.g.e., 289.
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degil, insanin bu diinyadaki fiziki kanuniar miivacehesinde sinirlari gizilen

bir hirriyettir.

Insanin ézguriigini, serbest iradeye sahip 6zglr bir varlik olduguna
olan inaniglarint savunanlar, insanin bir takim araglara sahip olduduna
iliskin gbézlem ve degerlendirmelere dayanmislar. Ki insan, bu araglar
vasitasiyla 6zgirluge ve serbest irade sahibi olmaya, yapip-etmeye,
yaratmaya ve uygulamaya ehil olabilir. Bu aracglari ayrintisina girmeden
maddeler halinde siralayalim:

a-) Irade ve Mesiyet
b-) Guig ve yapabilirlik.>®

Insanin eylem yapabilme kudretinin varhig Allah'in  kudretine,
bilgisine halel getirdigi diisiincesi, insana eylem yapabilme potansiyeli ve
kudreti veren kategorinin kabul ettigi ve  kendisinin dillendirdigi bir sey
olmayip, onlart mahkum etmek isteyen, onlarin yanhs, cirilk ve sapik
disincelerini! kanitlama vazifesini {zerine alan baska firka yandasi

alimler tarafindan onlara isnad edilen iddialardir.

llhami Gulerin ikinci ana damar icin yapti§i yorum ise séyledir.
“Adaleti esas alan ve Allah’t mutlak iyilikile 6zdeslegtiren ve O’'nu ahlak ile
tenzih etmeye galisan ve hukukullah! korudugu gibi insaninda hakiarini
korumaya g¢aligan dislince bigimidir. Bu disiince Mu’tezile de tecessim

eder.”*

Insani &n plana g¢ikaran adalet ve tevhid ehli gruplara gére diger
biitin kainat, dag, tas, aga¢ Allah’in emrine amade oldugu halde Allah’tan
6vgl veya yergi almamasi, onlarin serbest iradeye sahip olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Ama insan tercih etme potansiyelinde yaratildigi icin
dvilmeyi veya yerilmeyi, cenneti veya cehennemi hak eder. Yani Allah,
kendisine muhatap olarak akleden, anlayan, anladiklan arasinda tercih

edebilen ve tercih ettiklerini kazanma becerisini sahip olan besere hitap

3 Muhammed AMMARA: a.g.e, 127.
5 {lhami GULER: a.g.e., 152.
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eder.”® Bu disiincenin yandaslari ayni zamanda insanin icgtidisel olarak

da 6zgiir oldugu inancini tagiriar.*®

b.1. Tarihin Aktorii Tanr mi, insan mi?

Fiilin faili Allah mi yoksa insan midir? sorusu g¢ergevesinde Uretilen
kavramsal diizen Allah’i tenzih etme egiliminin icinde anlam kazanmakta
ve belirlenmektedir.’ Bu soru ve buna aranan cevaplar insanlk tarihi
kadar eskidir. Allah-insan iliskisinin mahiyeti ve simrhiliklarinin neler
oldugu bu diinyada insana ve tanriya bigilen rollerle paralel olarak
tartistimistir. Insanlik tarihinde degerlerin kaynagi noktasinda yurGtulen
tartismalarin (ahlak felsefesi) merkezinde de tarihin asli aktérintn tanr mi
insan mi oldugu tartismasi vardir. Aliah ile insan arasindaki iligki ontolojik
bir iliski olmanin yaninda (yaratan-yaratilan iligkisi), ayni zamanda ahlaki
bir iliskidir. Bu ahlaki iliski 6zgur iradeye dayanmaktadir. Ahlaka konu olan
eylem, hiir, niyete bagl olmak kaydiyla, ya medhi ve sevabi gerekdirir, ya

da zemmi ve ikabi gerektirir.%®

Tarihi sire¢ igerisinde bu soruya verilen cevaplar ¢ok genig bir
yelpaze olustursa da, verilen cevaplar iki ugtan birine dogru gekiimektedir.
Bu iki ugtan biri, (kadercilik, fatalizm) insani insan kilan niteliklerden
yoksun birakan, bu diinyadaki degerini sifilayan siradan bir varliga
indirgeyen bir yaklagimdir. Tipki Tanrninin doga ile olan iligkisi gibi. Bu
yaklagsima, her dini gelenekten su veya bu derecede bir taraftar ve
savunucu kitlenin oldugu bir vakiadir. Diger ug ise, insani Allah kargisinda
anlamh bir konuma oturtan, yerytiziinde Allah’in temsilciligini yapma
becerisine sahip olan ve bu potansiyele uygun olarak yaratilan insani daha
sorumlu ve suurlu bir gérev merkezine oturtan hirriyetci anlayigtir. Hatta
insani Tanri ilan edecek kadar asirt degerlendirmelerin varligi bile, insanin

55 Mubammed AMMARA: a.g.e., 141.
%6 Mubammed AMMARA: a.g.e., 147.
%7 Nadim MACIT: a.g.e., 96.

%8 flhami GULER: a.g.e., 33, 45.
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Tanr karsisinda konumunu ve de§erini korumaya yoénelik olarak
savunuldugu sdylenebilir. Burhanettin Tatar, Kuran vahyi ile tarih arasinda
benzeri bir yaklasim sergilemektedir. Ona go6re birinci kategoride
degerlendirdigimiz yaklasim tarzi metafizikseldir. Bu yaklasim tarzina gére
Kuran vahyi, tarihi yeniden kurar ve onu kendi amacina gére yénlendirir.
Tarih salt insanlar aracilifiyla geligen yarn bilingli bir sire¢ olmaktan
cikarak, teleolojik bir karaktere burtinir ve tanrn tarafindan belirlenen nihai
amacina uygun diisecek tarzda kurumsallagir. Metafizikselci yaklagimin
kargisina, bizim ikinci kategoride degerlendirmelerimize paralel gelen
tarinselci yaklasim tarzini koyar. Hatta, bu anlayiga gére, Kuran vahyi,
varligini buytk Slgude tarihe borgludur.®® Yani Kur'an-i Kerim, Mekke ve
Medine toplumunun yasam tarzlari, kultirleri, dilleri ve eyledikleri ile
olusmus bir ilahi hitaptir. Bu hitap, muhataplarinin sosyal yapisi, ahlaki
durumu ve tarihi olarak yasadiklar ile vucud bulmus bir kitaptir.

Bu ikili ayrim, Tanri-insan iligkisinin tarihi streg igerisindeki insanlarin
yasamlarinda, dusincelerinde, inamiglarinda, hayati ve kendilerini
anlamlandirmada, tarihin siradan bir nesnesi mi, yoksa onu olusturan,
eyleyen, bicimleyen, belirieyen 6znesi mi konumunda kendilerini géren
anlayisin ¢ikig noktalarini gostermek igin yapildi. Insanin varlik alaninda
ne oldugu (konumu), nereye gidecegi (gayesi), ve amacini nasil ve ne ile
gerceklestirecedi (kudreti) dustince ve inang tarihinin cevabini her daim

buimaya calistig! basit ama cevabi zor olan sorulardir.

Simdi bu sorular, incelememiz kapsaminda olan Ma’bed ile Gaylan'in
kelami dustinceleri ekseninde dénemin sosyal ve siyasi atmosferi ile
baglantil olarak netlestirilecektir.

[slam dustincesinde insani anilmaya deger bir varlik kilan, insanin
hayatina ve tarihine anlam veren, onun “Tanri'nin sifatlarini diing alma™®

vasfindan kaynaklanan bir durumdur. Bu Kuran'da, Allah’'in, insani

59 Burhanettin TATAR: “Tarih Ufkunda Beliren Kur’an Vahyi”, Islamiyat Dergisi, s.31.
60 gaban Ali DUZGUN: Sosyal Teoloji, Ankara, 1999, s.51.
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! insanin emaneti yiklenmeyi kabul

kendisinin halifesi olarak yarattigini,®
ettigini, 52 yeryliziini inga ve imarla sorumlu oldugunu® bildiren ayetlerle
ayni paraleldedir. Allah insana itaat etmeme, isyan edebilme glicini bile

lutfetmistir.5*

Kuran'in insan hakkindaki bu genel anlayisinin peygamber sonrasi
stregte alimler veya mezhepler tarafindan farkh yorumlara tabi
tutulmustur. Bu, Islam inanisina gére insani, bu diinyada nasil bir konuma
yerlestirme ve bulundugu konumda ne kadar s6z sahibi oldugu ile alakali
bir sorun olarak gelismis ve farkli cevaplar veriimeye caligiimis bir

durumdur.

Islam inaniginin insan hakkindaki bu genel dusiincesi, géz 6niine
alindiginda Ma’bed ile Gaylan’in insan anlayiginin Islam inaniginin genel
kanaati ile ayni yénde oldugu séylenebilir. Insanoglunun bu diinyada yapip
ettikleri tim olumlu ve olumsuz fiillerin merkezinde olmas! ve bunun
sonucu olarak sevaba ve ikaba maruz kalmasini ilahi adaletin bir geregi
olarak géren bu iki sahsiyetin, tarihin aktérii olarak insani goérdukleri
asikardir. Onlar kadercilige bunun igin kargi durmuslar. Insanin sorumlu
olmasi, hur bir iradeye bagli olarak fiillerini tercih etmesini gerekli
kilmaktadir.

4. ik ihtilaflarin Kelami Problemliere Etkisi

Ik itikadi konularin tartigiimasina sebep olan siyasi ve sosyal olaylar,
ayni zamanda kelam ilminin omurgasini teskil eden konulari doguran
olaylardir. Hemen hemen bitun kelami konular birbirleri ile baglantil
olarak tartisiimaya agiimig, zincirleme olarak birbirlerini takip etmistir.
Ornegin iman konusunun tartisiimas! blylk ginah igleyenin durumunu

¢ Bakara: 2/30.
62 Ahzab: 33/72.
8 Hud: 11/61.
84 Kehf: 18/29.
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tartismaya agmis, biytk gunah igleyenin akibeti hakkinda, -cennetlik veya
cehennemlik olduklarina dair - degisik yargilara vanlmigtir. Amel, imandan
bir cliz mu — degil mi tartigmalari da bu baglamda tartigilimigtir. Ayrica
efdaliyet meselesi de ilk halifelerin segilmeleri, yada iktidara gelmeleri ile
dogrudan baglantili bir meseledir.

Hz. Osman'in hilafetinin son yillarinda ortaya c¢ikan tartigmalar
sonraki okullasma sireci igin bir baslangi¢ oldu. Cemel, Siffin, Hakem
Olayl1 ve Nehveran Savas! korkung yikimlar dogurdu. Kinler toruniara
intikal ederken, hakki tesbit sorunu Okullari meggul etti. Islam toplumu bir
butin olarak bu fitne yillarinda yasananlar ile yogruldu. Kufe bu
tartismalarin en hararetli yasandidi kentlerden biri oldu. l¢ savaglar hep bu
sehrin gevresinde vuku bulmustu. Kerbela hadisesinin yasandigi yer
buraya pek uzak sayiimaz.

Ma'bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimeski ve Yunus el-Esvari'nin kader
gorusleri, Vasil b. Ata'nin, Hasan el-Basri'den ayrnimasi bu siyasi
ihtilaflardan batuin olarak uzak degildir. Ma’bed ile Gaylan'in ismi etrafinda
dénen tartismalar, 6zellikie kader, irade harriyeti tartismalari- daha sonraki
kelamcilarin lehte yada aleyhte tavir belilemede 6nemli bir belirleyiciligi
olmustur.

Hariciler, Murcie, Kaderiyye ve Mu'tezile bu vasatta dogdular.
Hariciler, imamet konusunda siirekli eylemsel muhalefette bulundular. Bir
cok siddet olayi onlara fatura edilir.

Cemaat Miirciesi, Hariciler ve Siiler arasinda yasanan fikri ve siyasi
tartisma ile gekismelerden uzak kalmay: tercih ederek, siyasi iktidarin
yaninda yer almiglardir. Iman ile amel ayn oldugu igin, Emevilerin
uygulamalari onlarin mesruiyetine bir halel getirmedigi icin, onlara
muhalefet etmeyi uygun bulmazlar.

Yeni islamlasan toplumlann  kulturleri tartigma  topragdini
bereketlendirdi. Cebr, ihtiyar mektebleri davraniglarina mesruiyet kilifi
aradilar. Iman, kufar, Allah'in sifatlar, hukam, buytk ginah gibi konularda
daha cok tartigildl.
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Siyasi catigmalarin, sosyal kargasanin ve ekonomik dengesizligin
toplumun her tarafini kusattigi bir dénemde, kurumsallagsma ve
branglasma asamasinda olan bir din vardi. Bu olaylardan en ¢ok etkilenen
itikadi konular, daha sonra kelam ismi altinda ilmi bir disipiin kazandi.
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SONUG:

Erken dénem lslam tarihinde Islam distincesinin sekillenmesinden ve
éistemlesmesinden bahsetmek guctur. Siyasi ve sosyal calkantilarn
yogun olarak yasandigi bu dénemde, fikri hareketlik de buna paralel olarak
gelismistir. Boyle bir dénemde yasayan Ma'bed el-Cliheni ve Gaylan ed-
Dimeski’nin hayatlarini, kisiliklerini, itikadi gorislerini ddnemin siyasi ve fikri
hadiseleriyle birlikte nasil bir geligim kazandigini izah etmeye gayret ettik.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra —6zellikle Hz. Osman’in gehid
edilmesinden sonra- Islam toplumunun siyasi ve fikri buttniugunden
bahsetmek guctir. Ihtilafin dogmasinda ve yayginlagmasinda siyasi erkin
politikalari ve uygulamalarinin buylk bir rolti vardir. Siyasi guce karsl
olusan muhalefet, tipki iktidar gibi naslara dayanarak mesruiyet zemini
aradi ve daha sonraki sirecte sistemlesen firkalara siyasi ve itikadi

konularda kaynaklik etti.

Ma'bed el-Cuheni, mezhepler tarihinde kader meselesini ilk konugan
ve tartisan isim olarak anilir. Hayat ve gérusleri hakkinda kaynaklarda pek
bilgi meveut degildir. ltikadi konulara iligkin gorusleri belli bir agiklik ve
disiplin iginde bize ulasmamistir. Ayni zamanda hadisgi kisiligi vardir. Baz!
hadisleri rivayet etmigtir. Hasan-1 Basrinin g¢agdas olan Ma'bed,
Emevilerin politikalar kargisinda sessiz kalmamis, Abdurrahman b. Eg’as
isyaninin ardindan yakalanarak dlduraimastar. Biz bu eyleme siyasi

amagcla degil, dini kaygilarla katildigini ifade etmistik.

Gaylan ed-Dimegski kader meselesindeki ikinci dnemli isimdir. ltikadi
konularda ilk géris belirten alimlerden bir tanesidir. Itikadi goruglerinden
dolayi ismi farkli mezheplerle anilir olmustur. Yagadi§l dénemde sistemli
bir kelam disiplini olusmadigindan ve kendisi de olusturamadigindan bu
nispetler pek dogru gérunmemektedir. Kaderi inkar etmesi nedeniyle
Kaderiyye ile ismi daha sik anilir olmustur. Kaderi olarak nitelenmesi daha
yaygin olarak kabul edilir. Yagadig toplumda &nemti, gtivenilir bir kisilik
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olarak 6ne ¢ikan Gaylan'da Ma'bed gibi etrafinda yasananlara sessiz
kalmamis ve bu ylizden Ma’bed’le ayni akibete ugramisgtir. Hayat! boyunca
alti halife géren Gaylan, halifelerden farkli tepkiler almigtir.

Ik dénem Islam dusiincesinde ®nemli iki muhalif olarak
degerlendirdigimiz Ma'bed ile Gaylan'in yasadigi dénem, kelam ilminin
konusunu teskil eden meselelerin filiziendigi dénemdir. islami ilimler
icerisinde en ¢ok kelam iimine yataklik eden bir dénemdir. Yasanilan
siyasi ve sosyal sirecin dini anlama ve yorumlamada o6nemli etkileri

oldugunu tezimizde de gosterdik.
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OzZET

Hz. Peygamberin vefatindan sonra —ozellikle Hz. Osman’'in sehid
edilmesinden sonra- Islam toplumunun siyasi ve fikri butinligunden
bahsetmek gictiir. Erken dénem islam tarihinde meydana gelen siyasi ve
fikri ihtilaflar, Islam toplum yapisinda onariimaz yaralar agti. Bu intilafiar
Hz. Peygamberin vefatindan sonra ozellikle siyasi alanda cogaldi.
ihtilaflarin dogmasinda ve yayginlagmasinda siyasi erkin politikalar ve
uygulamalarinin biyiik bir rolti vardir. Siyasi giice karst olusan muhalefet,
tipki iktidar gibi naslara dayanarak megruiyet zemini aradi ve daha sonraki
suregte sistemlegen firkalara siyasi ve itikadi konularda kaynaklik etti Bu
siyasi ihtilaflar zamanla fikri alanda, dini konularda da ihtilaflari
beraberinde getirdi. Tahkim olayina bagl olarak iman, buylk glinah
isleyenin durumu, kimin mamin kimin kafir oldugu meseleleri yogun bir
sekilde tartigiimaya baglanmistir. Sahabe déneminin sonlarina dogru en
cok konusulan dini konulardan biri de “kader” meselesidir. Bu meselede
éne cikan ilk isimler Ma’bed el- Cuheni ve Gaylan ed-Dimeski’dir. Bu iki
alim bu konu hakkindaki géruslerini Emevi yonetiminin uygulamalarina
karsi gelistirmistir. Ma’bed ile Gaylan itikadi konularda ilk goriis ifade eden
alimlerdendir. Mu'tezile’'nin “usulu hamse” sinin olusmasinda &nculik
ettikleri sGylenebilir. llahi adaletten, irade ve fiil hiirriyetinde, emri bi’l-maruf
nehyi ani'l-minkerden ilk bahseden alimlerdir..

Arastirmamizin konusu olan Ma’bed ile Gaylan, Islam duslincesinde
ortaya ¢ikan ilk énemli iki muhaliftir. Bu iki muhalifin yasadigi dénem,
kelam ilmine yataklik eden bir dénemdir. Kelam ilminin konularinin
beslendigi kaynak durumundadir. Dolayisiyla o devirde yagananlar, sonraki
dénemde bir disiplin halini alan kelam iiminin problemlerine énemli etkileri
olmustur. Bagka bir ifade ile kelam ilminin konusunu olugturan meseleler,
ilk donem Islam toplumunun siyasi, sosyal ve fikri gergekligi icerisinde
filizlenmeye baglamigtir.
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ABSTRACT:

After the death of Prophet Mohammed —Particularly after the assassination of
Hz. Osman- it is difficult to speak about the political and intellectual union of the
Islamic Community. The factionizm of the political and intellectual in the early period
of the Islamic History made unwounded injuries in the structure of the Islamic
Community. Especially, after the death of Prophet Mohammed, the factions
increased in the political area. The most important reason for upsetting and
widespreading those factions are the strategies of politic power and its applications.
The opposition against the establishment tried to get its power from the Holly text as
in the same way their opposers did and then, the systemic divisions made the base
of politics and faith subjects. Those divisions by time bring disagreements in politics
and intellectual areas. After the “Tahkim — the judge which is done between Hz. Ali
and Muawyah-“ discussion of faith, the situation of committed great sins, and the
debate that who is Muslim or Non-Muslim started. At the end of the “Sahabe” period,
the most discussed phenomenon was “Qadr’. The names of scholar in that issue
were Ma’bad Al-Juhaini and Ghailan Al-Demshgi who developed their views against
“Emevi”s administrative applications. Also, they were the first scholars who spoke
about faith issues. They are said to be the base of establishment of the “usulu
hamse” of the “Mu'tezile”. Also, they were the first scholars who spoke about Divine
Justice, freedom of will and violation, order of goodness and forbidden of badness.

Both of the above mentioned scholars who are subject to this study were the
first opponents in Islamic thoughts. The period of that time has also meant the period
of the revival of the “Kalam”. It was a rich source for the “Kalam”. Therefore, the
events that took place at that time, had an important effect on “Kalam” which later on
turned into discipline. In other words, the issues which compose the subjects of
“Kalam” firstly came out in the political, social and intellectual reality of the early

[slamic Community.



