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OZET

ISLAM DUSUNCESINDEKI HALIFELIK ANLAYISINA SARKIYATCILARIN
YAKLASIMI (THOMAS WALKER ARNOLD, HAMILTON ALEXANDER
ROSKEEN GIBB VE WILLIAM MUIR)

Hilal COLAK
Yiiksek Lisans Tezi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali
Damisman: Dog¢. Dr. Ali HATALMIS

Subat 2021, 92 Sayfa

Oryantalizm, Dogu bilimi anlaminda olan Bati kaynakli kurumsal bir faaliyettir.
Boylesine bir Dogu-Bati ayrimini kendilerini Batili olarak konumlandiran kisiler
yapmaktadir. Oryantalistlerin odaklandiklart en temel aragtirma konulari tim Dogu
toplumlar: ve degerleri olmakla birlikte onlar, Miisliimanlari hedeflerine almislar ve bu
meyanda Islam’1t arastirmislardir. Ayrica onlarm faaliyetleri ve arastirmalar
somiirgecilik ve misyonerlik meselelerinden azade olmadigi gibi, Islam tarihine dair

olay ve olgulara siklikla yoneldikleri de bilinmektedir.

Bu tezimizde halifeligin mahiyet ve muhtevasini oryantalistlerin nasil ele aldigt
meselesi incelenmigtir. Thomas Walker Arnold’un The Caliphate adli eserinin ilgili
bolimi, Hamilton Alexander Roskeen Gibb’in Studies on the Civilization of Islam adli
kitabindaki "Some Considerations on the Sunni Theory of the Caliphate" adli makalesi,
William Muir’in ise The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall adl1 eserinin ilgili bolimii
ele alimp sonrasinda mukayese edilerek bir takim degerlendirme ve tespitlerde

bulunulmustur.

Bu oryantalistler halifelik kurumunu; halife se¢imi ve saltanat meselesi
tizerinden elestirmisler, halifelerin kullandiklar1 unvanlara deginmisler ve siklikla
Emevi-Abbasi halifeliklerini mukayese etmislerdir. Onlar bunu yaparken islam tarihinin
kaynaklarindaki bilgileri kendi ideolojilerine uygun olarak aktarmiglar ve bdoylelikle

Islam’a ve Miisliimanlara zarar verecegini diisiindiikleri 6znel yorumlar yapmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm, Dogu-Bati, Islamiyet ve Halifelik.




ABSTRACT

THE ORIENTALISTS' APPROACH TO THE UNDERSTANDING OF THE
CALIPHATE IN ISLAMIC THOUGHT (THOMAS WALKER ARNOLD,
HAMILTON ALEXANDER ROSKEEN GIBB AND WILLIAM MUIR)

Hilal COLAK

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Ali HATALMIS

February 2021, 92 Pages

Orientalism is a corporate activity that is in the sense of Eastern science and
originates from the West. Such an East-West distinction is made by people who position
themselves as Westerners. Although the main research topics that Orientalists focus on
are all Eastern societies and values, they have taken Muslims to their goals and explored
Islam in this licorice. In addition, their activities and research are not free from
colonialism and missionary issues, but they are also known to often turn to events and

facts about Islamic history.

In this thesis, the question of how Orientalists treat the nature and content of the
caliphate is examined. The relevant section of Thomas Walker Arnold's The Caliphate,
Hamilton Alexander Roskeen Gibb's "Some Considerations on the Sunni Theory of the
caliphate™ in his book Studies on the Civilization of Islam, and William Muir's The
Caliphate: its Rise, Decline and Fall were considered and then compared and made a

number of evaluations and determinations.

These Orientalists criticized the establishment of the caliphate over the issue of
Caliph selection and Reign, referred to the titles used by caliphs, and often compared
the Umayyad-Abbasid caliphates. In doing so, they conveyed information in the sources
of Islamic history in accordance with their ideology and thus made subjective comments
that they thought would harm Islam and Muslims.

Keywords: Orientalism, East-West, Islam and Caliphate.



vi
ONSOZ

Oryantalizm, i¢inde ¢ok farkli anlamlar1 barindiran oldukga genis, Bat1 kaynakli
kurumsal bir harekettir ve Dogu-Bati ayrimi yapan oryantalistlerin kendilerince geri
kalmis olarak diislindiikleri Dogu'yu arastirma faaliyetleridir. Bu ¢aligmalar
cercevesinde pek cok gezi-gozlem ve okumalar yapan, bununla birlikte dil kiirsiileri ve
fakiilteler kuran oryantalistler, kendi kurduklar sistem i¢in tehlike olarak vehmettikleri
Islamiyet {izerinde arastirmalar yapmislardir. Bu arastirmalar kapsaminda Islam ile ilgili
pek cok eseri kendi dillerine geviren oryantalistler, Islam tarihi konusunda da

incelemeler yapmislar ve bu alanda eserler vermislerdir.

Calismamizda eserlerinde Islam tarihi alanma ve 6zelde halifelik konusuna genis
yer verdikleri goriilen oryantalistleri ele aldik. Bunlardan Ingiliz sarkiyatcilar Thomas
Walker Arnold, Hamilton Alexander Roskeen Gibb ve Willliam Muir'in halifeligin
mahiyeti konusundaki goriislerinin mukayesesini yapmay1 ve bu cergevede halifelik
kavraminin tarihsel siire¢ i¢cindeki kavramsal konumunu oryantalistlerin bakis agisi ile

ortaya koymay1 amagcladik.

Calismamiz giris, iki bolim ve sonu¢ kisimlarindan olusmaktadir. Giris
boliimiinde ¢alismanin konusu, amaci, yontemi ve kapsami ile kaynaklar konusu ele
alinmigtir. Ik boliimde oryantalizm hakkinda bilgi verildikten sonra bahsi gegen
oryantalistlerin halifelik hakkindaki eserlerinden c¢alisgmamizi ilgilendiren halifeligin
mahiyeti hakkindaki goriisleri ayr1 bagliklar halinde incelenmistir. Ikinci béliimde ise bu
goriiglerin mukayesesi ve degerlendirmesi yapilmigtir. Netice olarak oryantalistler,
goriigleri ve bunlar1 ele alig bigimleri {izerine degerlendirme ve tespitlerde

bulunulmustur.

Calismamiz esnasinda yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Dog. Dr. Ali
HATALMIS'a, metodoloji konusunda 6nemli bilgiler vererek tez yazimimiza katki
saglayan Prof. Dr. Fatih Yahya AYAZ'a tesekkiirii bor¢ bilirim. Ayrica son okumalar1
birlikte yaptigim arkadasim Yiiksek Lisans 6grencisi Nur Kevser ASCIOGLU'na,
calismam boyunca maddi-manevi desteklerini esirgemeyen aileme ve son olarak her
zaman yanimda olan ve olumlu telkinleriyle bana daima destek veren degerli esim Ilker

COLAK'a ayr1 ayr tesekkiirlerimi sunarim.

Adana 2021
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Oryantalizm, Islam tarihi acisindan &nem arz eden ve iizerinde calisiimasi
gereken mevzular arasindadir. Ciinkii bizi, benligimizi, tarihimizi, kiltiirimiizii,
yasadigimiz cografyayr konu edinmektedir. Halifelik konusu da giiniimiize kadar
tartisilagelmis bir meseledir. Tarihte bu konuda ¢ok sayida fikir ve siyasi goriis

farkliliklar1 ortaya ¢ikmis ve hilafet miicadeleleri ve kavgalar: yasanmustir.

Bu konuyu ele alma sebebimiz oryantalizmin keyfiyeti hakkinda pek c¢ok
calisma olmasma ragmen, oryantalistlerin islam tarihi hakkinda yazdiklari eserler
hususunda yapilan caligmalarin azlhigidir. Literatiir taramasi mahiyetinde Mehmet
Kanar'in Dogubilimciler adli mithim bir ¢calismasi mevcuttur. Ibrahim Sarigcam, Mehmet
Ozdemir ve Seyfettin Ersahin'in Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed
Tasavvuru isimli c¢alismalari, hem siyer arastirmalarint hem de oryantalistlerin siyer
hakkindaki eserlerini incelemeleri baglaminda &nemlidir. Imamiiddin  Halil
Oryantalistler ve Siyer-i Nebi isimli eserinde bir oryantalisti ve onun eserini
degerlendirmektedir. Yine benzeri sekilde Muhammed Kutub'un Oryantalistler ve Islam
adli eseri vardir. Ancak dogrudan oryantalizm baglaminda halifelik konusunda ise
herhangi bir ¢aligmaya rastlamadigimizi ifade edebiliriz. Bu sebeple, halifelik anlayisini
bir de oryantalistlerin bakis agisiyla incelemeyi diistindiik. Ciinkii oryantalistlerin
hilafete bakisi meselesi bir takim tartismalar1 beraberinde getirmistir. Bizim bu
calismamizin bir nebze de olsa akademiye katki sunacagini umut ettik. Bdylece
arastirmamizin konusu ii¢ oryantalist Sir Thomas Walker Arnold, Sir William Muir ve
Hamilton Alexander Roskeen Gibb'in halifeligin mahiyeti konusundaki goriisleri

olmustur.

Arastirmamizin amaci, tarihi olaylar irdelemekten ziyade, halifelik kavraminin
analizine ve tarihsel siire¢ igerisindeki degisimine, bu konuda calismalar yapmis olan
adlarin1  zikrettigimiz oryantalistlerin gorlislerini ve bu goriisleri baglamindaki
ifadelerini aralarindaki benzerlik ve farkliliklar1 tespit edip mukayese ederek

yorumlamaktir.



2. Arastirmanin Yontemi, Kapsami ve Kaynaklari

Arastirmamiza ilk olarak kaynaklarin tespit, tasnif ve tenkidi ile basladik.
Baglikta verdigimiz yazarlarin konu hakkindaki eserlerini Onceligimize alarak
calismamiza yon verdik. Bunlarin haricinde oryantalizm ve halifelik ile ilgili baz1 ana
kaynak ve arastirmalardan okumalar yaptik. Islam Tarihi'nin klasik eserlerinin ve
konumuz baglamindaki arastirmalarin i¢ ve dis tenkidi ile giivenilirliginin tespitinin
ardindan karsilagtirmali olarak inceledigimiz bu kaynak ve arastirmalardan ¢ikardigimiz
notlar1 bir araya getirip yorum ve mukayeselerde bulunarak arastirmamizi yaziya

doktiik ve calismamizi noktaladik.

Aragtirmanin ~ kapsami  halifeligin ~ mahiyetinin  sarkiyatgilar  gdziinden
incelenmesi ve onlarin bu goriislerinin mukayese edilmesidir. Konumuz bahsi gegen ii¢
Ingiliz sarkiyat¢1 ve onlarm halifelik konusundaki belirli eserlerinin, halifeligin
mabhiyeti ile alakali olan belirli konu basliklari ile sinirlandirilmistir. Sarkiyatcilarin atif
yaptiklari ve yorumlarini dayandirdiklar1 kaynaklara ¢ogunlukla ulasilip kaynaklarin
dogrulugu tespit edilip bu baglamda kiyas yapilmistir.

Calismamizin temel kaynaklar1 olan oryantalistlerin eserleri haricinde,
faydalandigimiz en onemli eser Edward Said'in Oryantalizm isimli kitabidir. Bu eser
oryantalizmi anlamamizda, zihnimizde sekillendirmemizde ve bunu ¢alismamiza

yansitmamizda en biiylik katkiy1 saglamistir.

Ana kaynaklarimizdan, Ibn Sa'd'n (6. 230/845) Kitabii't-Tabakati'l-Kebir,
Taberi'nin (8. 310/923) Tarihii’l-Umem ve’l-Miiliik, Ibnii'l-Esir'in (6. 630/1233) el-
Kamil fi't-Tarih, Ton Kesir'in (6. 774/1373) el-Biddye ve'n-Nihdye, adli eserleri hilafet
mevzuuna dair genis bilgi ve ayrintilar vermektedir. Konumuz baglaminda ibn
Haldun'un (6. 808/1406) Mukaddime adli eserinde, hilafetin miilke donlismesi, hilafet-
imamet ayrim1 ve asabiyetin hilafete etkisi gibi nemli meseleleri incelemektedir. Yine
Ebu'l-Hasan el-Maverdi'nin (6. 450/1058) el-Ahkdamu's-Sultaniyye adli eseri ozellikle
calismasini ele aldigimiz oryantalistlerden H. A. R. Gibb'in en ¢ok iizerinde durdugu
eser ve yazar olmasi hasebiyle 6nem arz etmistir. Bu eser Maverdi'nin halifelik
diisiincesini Gibb'in anlattiklart ile mukayese etmemiz agisindan bizim igin ¢ok

onemlidir.

Halifelik konusu interdisipliner bir konu oldugundan miitevellit faydalandigimiz

kaynaklar ¢ok genis 6l¢ekli olmustur. Bu meyanda Sehristani'nin (6. 548/1153) el-Milel



ve'n-Nihdl adli eseri mezheplerin &zellikleri agisindan, Adadiddin el-Icimin (6.
756/1355) el-Akdidu'l-Adudiyye eseri ve Ebu'l-Hasan el-Es'ari'nin (6. 324/935-36)
Makalatii'l-Islamiyyin adli eserinden Es'ari ekoliiniin imamet ile alakali goriisleri
baglaminda, Bedreddin ibn Cema'a'nin (6. 733/1333) Tahriru'l-Ahkdm fi Tedbir-i Ehli'l-
Islam adl1 eserinin terciimesi olan Adl'e Boyun Egmek kitab1 Maverdi'ye benzer halifelik
kuramlar1 yoniinden ve Kurtubi'nin (6. 671/1273) el-Camiu li Ahkami'l-Kur'an adli eseri
seriatin mahiyeti agisindan ve ayrica Ebl Mansur el-Maturidi (6. 333/944)'nin Kitdbii't-
Tevhid, Pezdevinin (6. 493/1100) Usilu'd-Din ve Teftazanimin (6. 792/1390) el-
Makasidu'l-Kelam fi 'Akaidi'l-Islam eserleri de Maturidi akaidi konusunda ¢alismamiza

onemli katkilar saglamistir.

Onemli calismalardan biri olarak gordiigiimiiz M. Fuat Kopriilii- W. Barthold'un
Islam Medeniyeti Tarihi kitabi, Dogu-Bat1 ayrimi ve Bati'mn Dogu karsisindaki
konumunu tarihsel olarak anlamlandirmamizda ¢ok yardimei olmustur. Adem Apak'in
Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii eseri cahiliye Araplarmin kabile
gelenekleri ve halifeligin siyasi tarihi konularinda ¢aligmamizda 6nemli yere sahiptir.
Sonrasinda Richard W. Southern'in Orta¢ag Avrupasinda Islam Algisi, Maxime
Rodinson'un Isldm'in Mirasi: Batiyr Biiyiileyen Islam, Asaf Hiiseyin - Robert Olson -
Cemil Kuresi'nin Oryantalistler ve Islamiyatcilar: Oryantalist Ideolojinin Elestirisi,
Thomas Walker Arnold'un Islam'in Teblig Tarihi, editérliigiinii Thomas Walker Arnold
- Alfred Guillaume'nin yaptigit The Legacy of Islam yararlandigimiz diger

arastirmalardir.

Muhammed Hamidullah'in Islam Peygamberi adli eseri Islam tarihi temel
kaynaklarindan alman bilgilerle harmanlanmis olmasi yaninda kapsamli ve detayli
malumatlar vermektedir. Bu eserden oOzellikle halifeligin ortaya c¢ikisi meselesi
incelenirken faydalanilmistir. Ayrica Nahide Bozkurt'un Abbasiler ve editorligiini
Eyiip Bas'n yaptign Islam Tarihi ders kitaplari da yararlandigimiz calismalar
arasindadir. Konumuz ile alakali Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

maddelerinden siklikla yararlanilmis ve onlara pek ¢ok atif yapilmistir.



3. Oryantalizm Meselesi Uzerine

Oryantalizmi anlatmaya baslarken ilk olarak Dogu-Bati kavramlarini ele almak
gerekir. Dogu ve Bati kavramlarinin tanimin1 yapmak istersek, hakiki anlamda cografi
tanimdan dteye gidebilmemiz miimkiin degildir. Oniimiize bir diinya haritasin1 alip su
kisim veya su llkeler, su smirlar Dogu, su kisim, su siirlar Bati diyebilmemiz de pek
tabii miimkiin degildir. Peki yiizyillardir kullanilan, artik dillere pelesenk olmus ve
kimsenin garipsemeden kullandigt bu kavramlarin ne anlama geldigini nasil

aciklayacagiz?

Bu kavramlarin kokenini yilizyillar 6ncesine dayandirmak miimkiindiir. Aslinda
bu kavrami ortaya cikaranlarin, genellikle kendilerini 'Batili' olarak tanimlayanlarin
oldugunu goriiriiz. Nitekim oryantalizm kelimesinin kokeni, Latince 'glinesin dogusu'
anlamma gelen 'oriens' kelimesine dayanmaktadir ve cografi olarak Dogu'yu isaret
etmede kullanilmaktadir. Anlami ise Fransizca 'Dogubilimi' anlamina gelen
'Orientalisme’ kelimesine dayanmaktadir.® "Sark'm Garb'a mukabil, medeni iilke
manasinda kullanilmaya baslanmas;, Roma Imparatorlugu devrinde olmustur."
Kanaatimizce bunun sebebi, Roma Imparatorlugu'nun o dénem en giiclii devletlerden
biri addedilmesi ve hakimiyet alaninin olduk¢a genis olmasidir. Lakin sonralari bu
durum degismis ve neredeyse tam tersine donmiistiir. Bunun sebebi Avrupali devletlerin
giiclenmesi degil, Arabistan c¢ollerinden c¢ikip oldukga genis bir alana yayilan
Islamiyet'tir. O dénem Hiristiyan devletler Islim'1 kendi din ve ideolojilerine kars1 bir
tehdit olarak algilamaya baslamislardir. Bunun iizerine dncelikli olarak Islam dinini
asagilayici, kotii gosterici bir takim temelsiz elestiriler ortaya atmiglardir. Onlarin
barbar '‘Dogulular' ve kendilerinin medeni 'Batililar' oldugunu ifade etmislerdir. Batinin
medeni devletler anlaminda kullanilmasi ise bu sekilde baglamistir. Ancak kesin olarak
bu ayrimin netlesmesi yiizyillar almustir.® Bu ayrim degismez degildir, farkli zaman ve
kosullarda degismesi imkan dahilindedir. Ayrica ne tarihte ne cografyada boyle bir
ayrimdan s6z edilmesi mantikli olamazdi. Edward Said, "Oryent (Sark) terimi, Asya
demek olmadig1 yahut 'uzak ve alistimamis olan her sey' manasina gelmedigi zaman,

muhakkak 'Isidmi Dogu’' olarak anlagiliyordu.™ demistir ve Batimin muhayyilesinde

! Bulut, Yiicel, "Oryantalizm", DIA, Istanbul 2007, XXXI1I, 428.

2 Kopriilii, M. Fuat - Barthold, W., Islam Medeniyeti Tarihi, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 6. Baski,
Ankara 1984, s. 3.

% Bkz. Said, Edward, Oryantalizm, ¢ev. Selahattin Ayaz, Pmar Yay., Istanbul 1999, 4. Baski, s. 60.

* Said, Oryantalizm, s. 105.



Dogu kelimesi, ilk baglarda, Uzak Dogu diye tabir edilen Cin'e kadar giden alan i¢in,
sonrasinda bir siire Araplar ve Islam igin ve 15. yiizyildan itibaren de Osmanli Devleti

ve bununla birlikte Tiirkler icin kullanildigini anlatmugtir.

Oryantalizm; Dogu'yu gidip gérmiis ve onu resmeden Batili ressamlar i¢in de
kullanilmistir. Oryantalist denildiginde akla, bahsettigimiz tiirden Dogu arastirmacilari
ile birlikte bu ressamlar da gelmektedir.6 Oryantalizm, din, dil, bilim, diisiince, sanat,
tarih gibi alanlarda Dogu diinyasini inceleyen ve Dogu hakkinda deger yargilar iireten,
17. asirda baslaylp 19. asirda kurumsallasan Bati kaynakli bir faaliyettir.” Dogu
hakkinda temelsiz elestirilerde bulunan Bati, bu sekilde bir ilerleme saglayamayacagini
anlayinca arastirma yapmaya karar vermistir. Ilk olarak, basta Arapca olmak iizere
farkli iilkelerde, tiniversitelerde, fakiiltelerde dil kiirsiileri agilmaya baglamistir. Filolojik
temelde baglayan arastirmalar sonrasinda basta Kur'an olmak tizere ¢evirilerle devam
etmistir. Ardindan da Dogu seyahatleri yapilarak bilgi toplanmistir. Oryantalizmin
gelismesi bu sekilde devam etmistir.® Ancak calismamizda da goérecegimiz iizere
oryantalizmin biitiin bu gelismeleri ve arastirmalar1 Batidaki o 'Oteki' algisini
degistirmemis ve ne kadar 6grenseler de bildiklerinden sagsmayip ayni sekilde Dogu'yu
ve dolayistyla da Islam'1 kotii gormeye ve gdstermeye devam etmislerdir. Bu sebeple de

Batil1 ilim adamlari tarafindan bile elestirilere maruz kalmislardir.’

Edward Said, oryantalistlerin Dogu hakkinda onyargili ve yikici yaklagimlarina
dikkat g¢ekerek; "Dogu ile ilgili eser veren herkes, kendisini Dogu'nun karsisinda
mevzilendirmek zorundadir.” tespitinde bulunmustur.’® Yine ona gore bu, Dogu namina
s0z etmenin en onemli yollarindan biridir. Karsisinda olmak demek sadece bir disaridan
bakma meselesi degildir. Burada olay karsisinda konumlandigin seyin tam manasiyla
karsisinda olmaktir. Bu da oryantalizmin Dogu'ya karsi olan tavridir. Iyi yonlerini
gormek istemez, agik acik taraflidir. "Psikolojik bakimdan, oryantalizm bir 'paranoya’

bicimidir, bildigimiz tarihi bilgiden farkl bir tir bilgidir."*

® Said, Oryantalizm, s. 64; Bulut, "Oryantalizm", 428; Bulut, Yiicel, Oryantalizmin Kisa Tarihi, Kiire
Yay., istanbul 2004, 1. Baski, s. 24.

® Bulut, "Oryantalizm", 428.

’ Bkz. Bulut, "Oryantalizm", 428.

8 Bkz. Bulut, Yiicel, Oryantalizmin Kisa Tarihi, s. 66; Bulut, "Oryantalizm", 428.

° Azimli, Mehmet, "Miisliiman Tarihgilerin Oryantalistlere Kars1 Tavirlart", Marife Dini Arastirmalar
Dergisi, y: 2, sayt: 3, 2002, s. 239.

19 53id, Oryantalizm, s. 37.

11 said, Oryantalizm, s. 103.



Misirin Ingiliz sémiirgesi olmasinda biiyiik pay sahibi olan Cromer'in, The
Edinburgh Review dergisinde 1908-1913 yillar1 arasinda pek c¢ok makalesi
yayimmlanmistir. Oradaki uzun bir makalesinde 'Dogulular'dan bahsederken ‘Idare
altindaki wklar'™? olarak bahsetmektedir. Bununla da kasti sudur; Dogu ve Dogulular
hakkinda ne kadar bilgi edinilirse, onlar1 yénetmek o kadar kolay olacaktir. Iste bu
oryantalizmin somiirgecilik amacina hizmet ettiginin bir gostergesidir. "Bir kez
Oryantalizm'i 'Bati'min Dogu iizerindeki gélgesi ve Bati'min Dogu'yu idare etme

volundaki iradesi' olarak anlamaya baslarsak artik ¢ok az sey bizi sasurtir. 3

tespitinde
bulunan Said, oryantalistlerin insani insan olarak degil, bir kiime halinde diistindiiklerini

sdylemistir. ™

Bir diger durum ise ¢alismamizin da konusu dahilinde olan H. A. R. Gibb'in
Islam'da Cagdas Gelismeler ismini verdigi eserinin giris boliimii olan 'Islam
Diislincesinin Temeli' kisminda Araplardan bahsederken onlarin rasyonellikten uzak
oldugu seklindeki ifadesidir. O bu ifadesiyle, Arap zihnini, somut ve soyuta yonelik
biitiinsel diistinememekle kiigiimsemektedir. Bunu Batili bir 6grencinin bile hig
anlayamayacagini da eklemektedir.”® Béylece o tipik bir oryantalistin tavrini ortaya
koymakta ve onun zihninde 'Dogu' ve 'Dogulu' asla Batililarin zekasina ve bilimine

ulagamayacaktir.

Yine inceleyecegimiz, eserlerine oryantalistlerce bilimsel abideler olarak bakilan
William Muir'in konusuna soyle yaklastigi gorilmektedir: "Muhammed'in kilici ve
Kur'an, diinyanin tamidigi en korkung 'medeniyet, hiirriyet ve hakikat diismanlari'dir. e
Tipkt Gibb'de gordiiglimiiz durum Muir'de de aynen mevcuttur. Oryantalizm ad1 altinda,
Dogu Bilimi, Dogu arastirmalar1 seklinde addettikleri calismalar vasitasiyla Islam'in

karsisinda acikea tavir aldiklar1 sdylenebilir.

Oryantalizmin gelisimi devam etmekle birlikte, 19. yiizyilda Batida Dogu
hakkinda pek ¢ok yeni kavram ortaya ¢ikmustir. Dogu insani, dogu karakteri, dogulu
irk, dogu diktatorliigii, dogu toplumu, dogu kiiltiirii gibi 6rnekleri cogaltilabilir. Ancak
bu kavram ve terimleri ortaya c¢ikaran Batililarin, Dogu'ya bakis agis1 pek

degismemistir, 20. ylizy1lda da glinlimiize kadar da bu hep bdyle devam etmistir. Dogu,

2 Evelyn Baring 1st Earl of Cromer, The Edinburgh Review Political and Literary Essays, ‘The
Government of Subject Races', Macmillan and Co., Londra 1913, s. 3.

13 Said, Oryantalizm, s. 130.

4 Said, Oryantalizm, s. 205.

!> Gibb, Hamilton A. R., Modern Trends in Islam, The University of Chicago Press, Chicago 1945, s. 7.

18 said, Oryantalizm, s. 201.



Batililar nezdinde, hangi kelime ile yan yana gelirse gelsin barbarlik, cahillik ve tehlike

gibi fobilerini izhar etmistir.'’

Oryantalizm ilk ¢iktig1 zamanlarda en temel iiriinlerini gezgin oryantalistlerin
Dogu'yu gorerek yazdiklar1 eserlerle ve dil kiirsiilerinde yapilan pek ¢ok ceviri ile
vermistir. Ancak sonrasinda Bati dedikleri smirlardan ¢ikmamis, sadece o temel
kitaplardan okuyup yorumlamalar yapan 'kitap oryantalistleri’ bu eserleri tekrar etmistir.
19. yiizyilda oryantalizmde fikir tiretimi zayiflamistir ve ne var ki Dogu hakkinda
genellemeler yapilmasi epey yayginlik kazanmistir. Birkag oryantalist haricinde
genellikle durum o yiizyilda bu sekildedir. Farkli alanlar1 olan Oryantalizmin 'Sdmi-
Islami Oryantalizm' dedigimiz ve bizi de asil ilgilendiren bu alt-bilimi, 19. yiizyilin
sonlarinda diger oryantalistler tarafindan pek ¢ok elestiriye maruz kalmis,
"Muhammed'in eline kalem alip almadiginmi tartismak neyi ifade eder ki!" seklinde
polemikei bir yaklasimda bulunan R.N. Cust, bu soziinii 1897'de kongre raporlarini
diizenlerken sdylemistir ve bize agikca gosteriyor ki bu tavir Avrupanin Sami
diismanliginin bilimsel vechesidir.*® 20. yiizyilda Bati'nin Dogu'daki topraklart arttikea,
o zamana kadar soyledikleri fikirlerini temellendirecek (kilif uyduracak) pek ¢ok olaya
sahitlik etmislerdir. Bu somiirge hareketleri ile Dogu ve Bati birlestirilmek istenmis gibi
gorliinse de oryantalistler her zaman Bati'nin siyasi, sosyal, ekonomik {istiinliiglinii
vurgulamayr ihmal etmemislerdir. 1. ve 2. Diinya Savasi arasinda Gibb gibi bazi
oryantalistler farkl fikirler 6ne slirmiisler ve Dogu'nun bilgisinden faydalanilabilecek
bir kiltir oldugunu sdylemislerdir. Artik Dogu'nun kiiltiiriine biraz da olsa saygi
duyulmazsa, klasik oryantalizmin bile yoluna devam edemeyecegini ifade etmistir.'® Bir
yandan da M. Rodinson, Roger Bacon ve Raymond Lullein onlara gére Islam
ideolojisini daha yakindan tanima, anlama ve bununla birlikte askeri giiciin yerine
misyoner giicii gecirme fikir ve ¢aligmalarint degerlendirirken, "Séz konusu olan hep
Islamiyet'i ciiriitmekti ama onu daha derinden tammak, daha biiyiik bir tarafsizliga ve
uzun donemde daha biiyiik bir gorecelige gotiirecekti ister istemez." demistir.® Yani
aslinda Islam't bu kadar derin ve ayrintili arastirmak onlar i¢in kafa karisikligina yol

acacaktir ve bitirmek isterken, bunu her iki tarafin farkli bakis acilar1 olarak gérmeyi

7 Said, Oryantalizm, s. 266.

'8 Said, Oryantalizm, s. 331.

19 3aid, Oryantalizm, s. 335.

% Rodinson, Maxime, Isldm'in Mirasi: Batiyi Biiyiileyen Islim, ¢ev. Cemil Merig, Pmar Yay., 2. Baski,
Istanbul 2003, s. 39.



yegleyeceklerdir. M. Rodinson'un bu yorumu ne kadar gergeklesti veya gerceklesmekte

bunu kesin olarak bilemeyiz ancak dogru bir tespit olarak da géormekteyiz.

Oryantalistlerin Dogu'yu tanmima isteklerinin sebeplerinden biri Arap diinyasi
aleyhindeki tepkiye ragmen Ibn Sina (6. 428/1037)'dir. Ibn Sinad'min tip alanindaki
eserleri matbaalarda devamli olarak basilmaktaydi ve tabipler bu konuyla cokca
ilgilenmekteydiler. Sadece Ibn Sina degil, Dogu'yu tanima adi altinda pek ¢ok
Miisliiman alimin eserleri ¢evrilmis ve bunlardan faydalanilmistir. Bir diger sebep ise
Tiirk tehlikesidir. Tiirklere kars1 olan korkular1 onlar1 Osmanli Imparatorlugu'nu ve
Islamiyet'i daha yakindan tanimaya itmistir. Dogu saraylarinda sayilar1 gitgide artan
Avrupali seyyahlar ilk baslarda ozellikle askerlik sanati ile ilgili pratik receteler
getirmekteydiler. Bu sekilde farkli alanlarda da yaptiklar: bilgi aktarimiyla Bat1 ve onun

oryantalizmi kendini fazlaca gelistirmistir.21

Batinin en biiyiik sorunlarindan biri de séziim ona Isiam tehlikesidir. Richard W.
Southern'e gore, IslAm fiili planda, sadece bir tehlike olmasi nedeniyle degil fakat
tehlikenin Ongoriilemez ve Onlenemez olmasi nedeniyle siirekli bir tedirginlige
sebebiyet vermistir.”? Bu tedirginlik sadece diislincede degildi, toplumsal farkliliklar,
Islam'm ¢okmesini beklerken giderek gii¢ kazanmasi ve ¢ok sayg1 duyduklar: Farabi (6.
339/950), ibn Sina, ibn Riisd (8. 595/1198) gibi filozof ve bilim adamlarinin da halk
tabakasinin inandigi dinden olmasi onlar i¢in ayrica bir tedirginlik sebebiydi.
Yahudilere kars1 uyguladiklari metotlar da Islam" etkilemiyordu. Tiim bunlar, Dogu ve
Bati1 arasindaki iliskiler ve toplumdaki farkliliklar da dahil olmak tizere oryantalizmin

ortaya ¢ikisinin sebeplerindendir.?

Islam'in giiglenmesine ve yayilmasma yardimci olan bir diger basat unsur da
Arap edebiyatidir. Bu durum Hiristiyan niifusun 6fkesinin gevsemesine ve sertliginin
kaybolmasina sebebiyet vermistir. Paul Alvarus'un "Hiristiyanlar Arap romanlarini ve
siirlerini okumayr ¢ok seviyorlar; onlart ¢iirtitmek icin degil, diizgiin ve fasih bir
Arapcaya sahip olmak i¢in Arap ilahiyat¢ilarint ve filozoflarimi ¢alistyorlard:.”
sozlerine kitabinda yer veren Southern, bunun Islam'da ve Islam'm yayildig1 yerlerde

asina bir durum oldugunu ifade etmektedir.?*

2 Rodinson, Isldm"in Mirasi: Batiy Biiyiileyen Islam, s. 57.

22 Southern, Richard William, Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi, gev. Ahmet Aydogan, Yonelis Yay.,
Istanbul 2000, s. 14.

28 Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algist, s. 14-16.

% Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algist, s. 29.



Islam'in giiglenmesi ve ayakta kalmasi, en ¢cok da onlar1 bir arada tutan Gimmet’
kavraminin benimsenmesi ile saglaniyordu. Ancak birkag Islam iilkesinin kendi iginde
cikan anlagmazliklar ve sorunlar bu kavramin zihinlerdeki, goniillerdeki ve ozellikle
siyasetteki yerini zayiflatti. Tam da boyle bir zamanda Bati'da ortaya ¢ikan milliyetgilik
akimi Orta Dogu'da biiyiikk bir etki yapti. Bu duruma zemin hazirlayan da
somiirgecilerin ta kendisiydi. Araplarla Tirkleri ayirmakla kalmayip Araplarin kendi
iclerinde de ayrilmalarma sebep oldular. "Isldm'a Batili bir yorum getirilmis, cihad,
iimmet ve tevhid gibi Islami kavramlarin muhtevalar: tahrif edilmisti. 72% Bu durumun da
yine Oryantalist ideolojinin glic kazanmasina ve somiirgecilige zemin hazirladig:

sOylenebilir.

Oryantalistlerin  arastirma-inceleme yaparken farkli ¢alisma metotlar
kullandiklar1 da muhakkaktir, ancak hepsini burada ele alma imkdnimiz olmasa da
calisma stillerinden biri olarak ifade edecegimiz durum sudur; onlar Dogu'ya bakarken
aslinda bir nevi kendileri ile karsilagtirma yaparlar. Kendi kiiltiirleri ile Dogu'nun
kiiltiirlini mukayese ederler ki hem daha rahat anlamlandirsinlar hem de kendi
diisiinceleri agisindan iistiinliiklerini daha rahat ifade edebilsinler. Ornegin, konumuz ile
de alakasi olmasi agisindan, onlara gore halife, Miisliimanlarin papasiydi; ayrica en
biiyiik hiikiimdarlar1, bagkumandanlariydi.”® Halifeligi anlatirken hem dini, hem siyasi,
hem de askeri yoniiniin bulundugunu bu sekilde kendi kiiltiirleri ile karsilastirarak
vurgulamislardir. "Oryantalizmin problemi Dogu degil, Bati'dir. Bu problem ve kaygilar
sonunda Dogu tizerine kaydirilmis ama yapilan a¢iklamalar Dogu'yu temsil etmekten
¢ok Bati'min birer karikatiirii olmuslardi. Dogu despotizmi, temeline inilirse Bati

n2l Ciinkii bir Miisliiman ile bir oryantalistin Islim'a bakislar1 cok farklidir.

monarsisiydi.
Bu farklilik da oryantalistlerin Islam't anlamalarim giiglestirmektedir. Bir oryantalistin,
Allah i¢in ve O'nun dini iizere yasamanin ne demek oldugunu anlamasi, o0 muhtevay1
kavramasi miimkiin degildir. Oryantalistler Islim'n sadece bir kiiltiir oldugunu, bu
kiiltliriin tim insanlar1 ¢ok etkiledigini ve bir arada tuttugunu, bu sebeple de Dogu'yu
giiclendirdigini diisiinmektedirler. Bir Miisliimanin Islim'a bakis agisiyla, oryantalistin
Islam'a bakis acis1 bu denli farkli iken kendileri gibi gérmeleri ve buna istinaden

yorumlamalar yapmalar1 ve bir siire sonra Islim ve Dogu'yu anlatmaya calisirken

aslinda kendilerini anlatiyor gibi goriinmeleri bu yiizdendir. Bu durumun bilerek

% Hiiseyin, Asaf v.dgr., Oryantalistler ve Islamiyat¢ilar: Oryantalist Ideolojinin Elestirisi, cev. Bedirhan
Muhib, Insan Yay., Istanbul, 2. Bask, s. 23.

28 Rodinson, Isldm'in Mirasi: Batiy Biiyiileyen Isldim, s. 25.

" Hiiseyin v.dgr., Oryantalistler ve Islamiyat¢ilar: Oryantalist Ideolojinin Elestirisi, s. 55.
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yapildigini sdyleyen farkli bir goriis de vardir. Tam manasiyla oryantalistlerin yapmaya
calistigl seyin, Islam't tarihsel ve Kkiiltiirel tezahiir alanlarina hapsetmek oldugunu
S('jylerler.28 Bu goriiste de dogruluk pay1 olmas1 miimkiindiir. Ciinkii oryantalistlerin bu
isi tamamen masumane yapmadiklari ortadadir. Ancak bu konuda iki durum da ihtimal
dahilindedir. IslAim" kendi sablonlarina uygun olarak algiladiklari i¢in anlamamalari
tabii oldugu gibi, bilerek islam"1 bdyle gostermeye calismalar1 da ideolojilerine ters

diisen bir durum degildir ve bu da tabiidir.

1952 yilinda Istanbul'da toplanan 22. Miistesrikler Kongresi acilis nutkunu o
zamanin Tiirkiye Cumhuriyeti Disisleri Bakani Prof. Dr. M. Fuad Kopriilii yapmis ve

sOzlerinin sonlarina dogru oryantalizm hakkinda sunlar1 sGylemistir:

"Oryantalizm, medeniyetin uzun bir tekamiil mahsulii oldugunu, biitiin
kavimlerin bunda hissesi bulundugunu ispat etmeK suretiyle, bu mefhumu muayyen bazi
kuvvetlerin mahdut sahasina inhisar ettiren dar ve kapali zihniyeti degistirmistir.
Birinci Diinya Harbi'nden sonra nesredilen umumi tarih serilerine bakiniz: Miinhasiran
Avrupa'yr siklet merkezi olarak kabul eden eski tarih kitaplarimin dar goriislerini daha
genis bir anlayisa inkildp ettirmek diigiincesi derhal géze ¢carpar. Gerg¢i bu heniiz bir
baslangictir, bir temayiiliin ifadesidir; fakat Avrupa'va miinhasir kapali anlayistan,
biitiin diinyayr kaplayan 'cihangiimul' bir anlayisa ge¢mek zaruretinin tarihgilerce her
giin daha iyi idrak edildigini gostermektedir. Bu, hi¢ siiphesiz, oryantalizmin zaferidir,
fakat, oryantalizmin Ilk¢ag hakkinda parlak neticeler elde etmis olmasina karsilik, Orta
Cag'a ve yeni zamanlara, meseld Islam'a ve Tiirk tarihine ait tetkiklerin heniiz ¢cok geri
bulunmasi, bilhassa oryantalist olmayan tarihgileri hakl sikayetlere sevk etmektedir ve
bu noksan yiiziinden umumi tarihin bir¢ok biiyiik problemleri hala bir muamma halinde

kalmustir. 28

Gortldiigii gibi oryantalizm ¢alismalarinin olumlu ve olumsuz pek ¢ok manalari,
tanimlar1 ve diisiinceleri vardir ve olmalidir. Arastirmacilarin bakis agilarma gore
degisiklik gOsteren oryantalizm calismalar1 ve yaklagimlari Dogu toplumlari agisindan
umumiyetle olumsuz oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun bdyle olmasinda onlarin
somiirgecilie hizmet etmeleri, misyonerlik faaliyetleri yapmalar1 ve hepsinden ote

Islam diismanligim kériikledikleri gibi kanaatler etkili olmustur. Bizim bu ¢alismay1

%8 Hiiseyin v.dgr., Oryantalistler ve Islamiyatcilar: Oryantalist Ideolojinin Elestirisi, . 104,
2 Kopriilii - Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 355.
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yapmamizin en Onemli sebeplerinden biri de onlardan kaynakli olumsuzluklar1 bir

nebze olsun izale etmektir.

Oryantalistler Dogu'yu asagilamak, somiirmek ve etkisiz hale getirmek i¢in 6nce
bir takim tanimlamalar yapmislar, calismalar yapmuiglar, faaliyetler yiiriitmiisler ve
boylece devasa bir oryantalizm kiilliyat1 olusturmuslardir. Lakin biz de eger onlarin
yolundan gitmedigimiz gibi onlarin metod ve teknik kullanmayacagiz. Yoksa boyle
yaparsak tipki onlarin Dogu'yu oOtekilestirdikleri gibi Bati'y1  Gtekilestirirsek
oksidentalizm® yoluna girmis olacagiz ve kendimizi elestirdiklerimizi yaparken
bulacagiz. Oksidentalizm, oryantalizmin amaglarina ulagmasini engellemek igin uygun

bir yol degildir ve yontemimiz bu olmamalidir ve olmamustir.

Glinlimiizde Oryantalizm, her alanda kendini gostermektedir; okullar, kuruluslar,
sirketler, vakiflar, seyahatler, sanat gibi bunun Orneklerini g¢ogaltabiliriz. Gelisen
teknoloji ile birlikte kullanilan araglar sayesinde aragtirmalar daha da zenginlesmistir.
Ancak Oryantalizm doniip dolasip yine bir sekilde Bati iistiinliigli vurgusuna yakin
olarak, Dogu'nun Bati'y1 taklit etmesi gerektigi ve ettigi iddiasini ileri stirmektedir.
Dogu ancak Bati1 gibi oldugunda kendini diizeltebilir. Bu fikir Dogu olarak addettikleri
alandaki devletlere ve o devlette yasayanlara da empoze edilmis ve edilmeye de devam
etmektedir. Radyo, TV, internet, sosyal medya, kitaplar, miizikler, diziler, filmler
seklinde sayabilecegimiz her alanda bunun vurgusu oldukga fazla yapilmaktadir ve bu
durum az bir dikkatle ¢ok net fark edilebilir. 'Batili gibi olmak' algisinin giiniimiizde
basta lilkemizde zemin bulmasinda kanaatimizce oryantalizmin pay: biiyiiktiir. Ayrica
egitim alaninda da, Bati'da egitim almanin Bati menseli kaynaklar ve bazi aydin
zannedilen kesim tarafindan iddia edilen istlinliigii ve Batililar seviyesine gelmenin
Oonemi artmustir. Ticaret ve tilketim alaninda da oryantalizmin etkilerini gérmek pek
tabii mimkiindiir. Bati, Dogu i¢in milkemmel olarak goriilen bir pazardir. 'Orada
iiretilen her sey daha iyi, daha giizel, daha kalitelidir." anlayis1 hakimdir. Bati'nin tiim bu
Dogu ile alakali goriislerinin ve ideolojilerinin Dogu'ya kabul ettirilmis olmas1 bizim

acimizdan tam bir ironidir. Oryantalizm hakkindaki anlatimimizi Edward Said'in,

%0 Oksidentalizm, genel itibariyle Dogu’nun (Ben) Bati’y1 (Oteki) mukayese ederek ve sorgulayarak
tartismasi seklinde tanimlanabilir. Bkz. Kogyigit, Demet, "Bati’y1 Kurgulamak - Dogu’yu Sunmak,
Dogu’yu Kurgulamak - Bat1’y1 Sunmak: Oksidentalizm’de Ben ve Oteki", Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi,
Istanbul Universitesi Yaynlari, LVII, say1: 57, s. 155, ss. 133-160.
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giinlimiiz oryantalizmini O6zetler nitelikteki ciimlesiyle bitirmek istiyoruz; "Cagdas

Dogu, kendi Oryantalizasyonuna istirak ediyor...""

31 Said, Oryantalizm, s. 407.
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BOLUM I

SARKIYATCILARIN HALIFELIK HAKKINDAKI GORUSLERI

1.1. Sir Thomas Walker Arnold ve Halifelik

1.1.1. Sir Thomas Walker Arnold ve Ilmi Kisiligi

Islam medeniyeti ve sanat tarihi iizerine yaymlar1 bulunan Ingiliz oryantalist
Thomas Walker Arnold 19 Nisan 1864'te ingiltere Devonport'ta diinyaya geldi.*

3 olan Thomas

Devonportlu bir is adami olan Frederick Arnold'un {igilincii oglu3
Arnold'un annesi ise Matilda Christiana Sweet idi.>* O; 1880'de Plymouth lisesinde ilk
ogrenimini aldi ve 1883'te Cambridge Universitesi Magdalene Koleji'ne bir
6grenim/burs kazand1.*®> O sadece klasik Cambridge Universitesi seref payesi smavinda
tripos® kazandi. Edward Byles Cowell ve William Robertson Smith'in etkisi altinda
oryantal ¢aligmalarina gii¢lii bir ilgisi gelismis durumdaydi. Ve o Cambridge'de 4. yilin

Arapga ve Sanskrit¢e ¢alismalarma harcadi. 5" Arnold 1888'de, 1898'c kadar kaldig1

32 Bkz. Arnold, Thomas Walker, Islam'in Teblig Tarihi, ¢ev. Bekir Yildirim - Cenker Ilhan Polat, Inkilap
Yay., istanbul 2007, s. 4; http://www.britishempire.co.uk/article/plymouth/thomasarnold.htm , Deacon,
Margaret, "Thomas Walker Arnold"
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold, (Erisim: 04.04.2018); http://iranicaonline.org/articles/arnold-sir-thomas-walker-british-
orientalist-1864-1930, "Arnold, Thomas Walker", (Erisim: 09.04.2018); The Encyclopedia of Islamic Art
and Architecture, Ed. Jonathan M. Bloom - Shelia S. Blair, Oxford University Press, New York 2009, s.
225; Sir Thomas Walker Arnold ,
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold (Erisim: 09.04.2018);
Eyice, Semavi, "Arnold, Sir Thomas", Di4, Istanbul 1991, III, 391;
https://gir.im/https://en.wikipedia.org/wiki/Thomas_Walker_Arnold , "Thomas Walker Arnold" (Erisim:
04.04.2018).

*Deacon, "Thomas Walker Arnold", http://iranicaonline.org/articles/arnold-sir-thomas-walker-british-
orientalist-1864-1930 , "Arnold,Thomas Walker" (Erisim: 09.04.2018).

%*Deacon, "Thomas Walker Arnold"
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erisim: 09.04.2018).

%Deacon, "Thomas Walker Arnold"
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erisim: 09.04.2018).

% Buna Cambridge Universitesi sisteminde tripos adi verilir. Bir tripos iki bolime ayrilmustir: Genis
tabanli olan Bolim I ve Ogrencinin segtigi alanda uzmanlagmaya izin veren Bolim II. Bir lisans
derecesinin tamamlanmasi genellikle ii¢ yil siirdiigiinden, Bolim I veya Bolim II iki y1l, digeri ise bir
yildir. Bunun detaylar1 konudan konuya degisebilir. Bkz. "Tripos", https://en.wikipedia.org/wiki/Tripos
(Erisim: 02.01.2021).

¥Deacon, "Thomas Walker Arnold",
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erisim: 09.04.2018).
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Hindistan Uttar Prades'de Aligarh'da Muhammadan Anglo-Oriental College'e felsefe
bgretmeni olarak atandi.®® Bir diger kaynaga gore ise bu kolejden profesérliik teklifi
alan Arnold, bu teklifi goniilden kabul ederek burada ¢alismaya basladi.*® Arnold 10 yil
boyunca burada calismalarini devam ettirdi. Bu siire zarfinda Arnold'un karakteri ve

bakis agist kalic1 bir bicimde sekillendi.*

Arnold, Hindistan Miislimanlarin1 etkilemeye calismis ve Ingilizlerin
Hindistan’daki somiirge faaliyetlerini mesrulastirma adina birtakim faaliyetlerde
bulunmustur. Bu meyanda bazi Miisliiman gruplarla gii¢lii bir bag kurmus ve Islam'da
reformun sebepleri iizerine ¢calismistir. Mesela Sir Ahmad Khan’in basini ¢ektigi grup
bunlardandir.Arnold ile beraber hareket eden ve onun tarafindan baslatilan fikirlere
kendilerini adamis Theodore Morison ve Theodore Beck'in kolej prensipleri liderligiyle
Ingilizlerin kiiciik bir grubu arasindadir. O, bu swrada yaptigi arastirmalar ve
calismalarla Aligarh Hareketinin giliglenmesine destek olmus ve onlarin saygi ve

sevgisini kazanmigtir.*!

Bunun ardindan 1898-1904 yillarinda Lahor'da Government College'de
Hindistan egitimsel hizmetine felsefe profesorii olarak katilmis ve orada calismaya
baslamistir. Arnold bu okulda hocaligini yaptigi, Hindistanli Miisliiman toplulugun son
liderlerinden biri olan Muhammed Ikbal'in yetisme caginda iizerinde kalici tesitler
3 ve ikbal'in diger hocasi ilminden ve irsadindan

faydalandizi Mevlana Mir Hasan’dir.** Arnold 1904'te Hindistan hizmetinden istifa

birakan®  iki sahsiyetten biridir*

®Deacon, "Thomas Walker Arnold",
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erisim: 09.04.2018); Durrani, A. Saeed, "Sir Thomas Walker Arnold and Igbal”, Igbal Review,
ed. Muhammad Suheyl Umar, Igbal Academy Pakistan, Pakistan 1991, XXXII, say1: 1, s. 11.

% http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erisim: 09.04.2018).

*0 Deacon, "Thomas Walker Arnold",
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erisim: 09.04.2018); http://iranicaonline.org/articles/arnold-sir-thomas-walker-british-orientalist-
1864-1930, "Arnold, Thomas Walker" (Erisim: 09.04.2018).

1 Bkz. Deacon, "Thomas Walker Arnold",
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erisim: 09.04.2018); http://iranicaonline.org/articles/arnold-sir-thomas-walker-british-orientalist-
1864-1930, "Arnold, Thomas Walker" (Erisim: 09.04.2018).

*2 Muhammed ikbal, Thomas Arnold ile uzun siire iliskisini devam ettirmis, onun refakatinde Bat1 kiiltiirii
ve felsefesini inceleme imkam bulmustur. Bkz. Altintas, Ahmet - Isler, Tuba, "Muhammed ikbal’in
Hayatindaki Tiirk Kavrami", Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, XXI, say1: 2, 2019,
449-459. Arnold, Ikbal’in ilim ve irfana olan istiyak ve kabiliyetini fark etmis ve 1905 senesinde
Cambridge Universitesi'ne gitmesi konusunda kardimci olmustur. Bkz. Aydin, Mehmet S., “ikbal
Muhammed”, DI4, XXII, 17-23, Istanbul 2000, s. 17.

* Arnold, Islam'in Teblig Tarihi, s. 4; Durrani, "Sir Thomas Walker Arnold and Igbal”, s. 11.

* Aydin, "ikbal Muhammed", s. 17.
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etmig, Londra'ya el yazmalarin1 ornekledigi ve Onemli satin alimlar yaptigi India
Office'e yardimcr kiitiiphaneci olarak donmiis, eszamanli olarak da University
College'de yar1 zamanli Arapga profesorliigii yapmistir. 1909-1911 siire zarfinda
Ingiltere'de Hindistanl1 6grencilere egitimsel danisman olarak calismistir. Onun
Hindistan egitimine hizmetleri 1912'de CIE* tarafindan hakkiyla taninmustir.*® Arnold,
1921'de Londra Universitesinde Arap ve Islam arastirmalar1 profesérliigiine
getirilmistir.47 Aynmi yil kendisine 'Sir' unvani verilmistir.*® Orada kaldig1 yillarimi
ogretme, yazma ve yeni departmanlar gelistirmeye adamistir. Oliimciil hastaligina
ragmen aktif kalmayr basaran Arnold, Misir'a dondiikten 2 hafta sonra 9 Haziran
1930'da hayatini kaybetmistir.*°

1.1.2. Sir Thomas Walker Arnold‘un Tarihgiligi

Sir T. W. Arnold'un tarihgiligini, IslAm medeniyet ve sanat tarihi iizerine yaptig1
arastirmalar1 sonucu ortaya koydugu bazi eserleri ile izah etmeye calisacagiz. Arnold’un
diisiinceleri, arastirmalar1 ve yazdig1 eserler islam tarihi alanindadir. O bu alanda c¢ok
sayida 6grenci yetistirmis, Dogu-Bat iliskilerine ve anlayisina katki yapmus biridir.>
Dr. Christian Troll'e gore "Baslangicindan beri Miisliiman tarihi, kiiltiirii ve inanct
konusunda devrimci ¢alismalara ve perspektife sahip olan Thomas Walker Arnold,
Miisliiman akademisyenler ve Islam'a inananlar ile kurdugu arkadashiklar ve samimi

iliskiler ile Gzdeslesmistir.">*

Arnold'un bir galigmas: olan The Preaching of Islam (Islam'm Teblig Tarihi),

Aligarh yillarinin ¢ok biiyiik bir iiriiniidiir. Bu eser Islim'n dogusundan 19. yiizyilin

** Cambridge Evaluation International Education, 160'tan fazla iilkede 10.000 okula smav ve nitelikler
sunan uluslararas1 yeterlilik saglayicisidir. Cambridge Universitesimin  bir parcasidir. Bkz.
https://en.wikipedia.org/wiki/Cambridge_Assessment_International_Education , “"Cambridge Assessment
International Education"”, (Erisim: 02.01.2021)

*® Deacon, "Thomas Walker Arnold",
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erisim: 09.04.2018).

*"Eyice, "Arnold, Sir Thomas", s. 390; http://iranicaonline.org/articles/arnold-sir-thomas-walker-british-
orientalist-1864-1930, "Arnold,Thomas Walker" (Erisim: 09.04.2018); Durrani, "Sir Thomas Walker
Arnold and Igbal”, s. 11; Bloom - Blair, The Encyclopedia of Islamic Art and Architecture, s. 225.

*8 Arnold, Islam'in Teblig Tarihi, s. 4; Eyice, "Arnold, Sir Thomas", 111, 390.
“http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erisim: 09.04.2018); Eyice, "Arnold, Sir Thomas", s. 390; Bloom - Blair, The Encyclopedia of
Islamic Art and Architecture, s. 225.

Durrani, "Sir Thomas Walker Arnold and Igbal”, s. 11.

*Troll, Christian, "Sir Thomas W. Arnold As 'A Student of Islam", Igbal Review, ed. Muhammad Suhey!
Umar, Igbal Academy Pakistan, Pakistan 1991, XXXII, say1: 1, s. 30.
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sonlarina kadar, nerede, nasil ve ne sekilde yayildigini incelemektedir. Bu miihim eser
Islam hakkinda yazilmis olmasindan ziyade Miisliimanlar hakkinda yazilmistir.>* Bu
kitabin aynm1 zamanda Tiirkge ve Osmanl Tiirk¢esi'nde de basimlar1 mevcuttur. islam
medeniyeti ve sanat tarihi iizerine yaymlar1 bulunan bu Ingiliz miistesrik T. W. Arnold,
Islam1, misyonerlige dayanan dinler arasinda sayarak Kur'an'in tebligi ve iknayi
emrettigini, din degistirmelerde siddeti ve zorlamay1 yasakladigini dile getirmektedir.
Bir tebligci olarak Hz. Muhammed'den (S) ornekler verilerek, sonraki donemlerde
Islam'n Hiristiyan diinyasinda ve diger dinlerin hakim oldugu Avrupa, Asya ve
Afrika'da yayilisi, bir batilida az goriilebilecek tarafsizlikla anlatilmaktadir. Bu kitap ile

Arnold, Islam'n yayilis tarihini biitiinciil bir bakis acisiyla ele alm1$t1r.53

T. W. Arnold, Islam sanat1 hakkindaki calismalara da katkida bulunmustur. Bu
calismalarin en seckini Painting in Islam (Islam'da Resim) adli eseridir. Bu ¢alismada
Arnold, tarihi kronolojide IslAmi resmin analitik bir sekilde sunumundan daha fazlasin
ortaya koymak i¢in ¢abalamistir. Kitap, Islam diinyasmin kiiltiiriinde resim meselesinin
geldigi asama ve seviyeye isaret etmistir.>* Deacon'a gore bu ¢alisma Islam sanatinin
teknigi ve tarihinin bilimsel bir ¢alismasidir.>® Arnold yaptig1 calismalar ve yayimladigi

makaleler ile de IslAm Sanat1 ve Sanat Tarihi'ne katkida bulunmustur.

Ayn1 zamanda Arnold hayatindan, Miisliiman arkadaslarindan ve Aligarh,
Lahore gibi sehirlerdeki kurumlardan, Islom inancinin, arastirma igin ne kadar énemli
oldugunu bilmektedir. Ayrica 0, Avrupa ile Islim arasindaki iliskinin yaygimn
tanimlamalarini da yapmaktadir. Mesela "The Legacy of Islam (Islam'in Mirasi)" isimli
kitabin editorliigiinii yapan Arnold, bu kitapta da Endiiliis'teki IslAm'm miras:
sayilabilecek eserlerden bahsettikten sonra ayri basliklar halinde "Hagli Seferleri,
Cografya ve Ticaret, Islami Kiiciik Sanatlar ve Onun Avrupali Calisma Uzerine Etkileri,
Mimari, Edebiyat, Mistisizm, Felsefe ve Teoloji, Kanun ve Toplum, Bilim ve Tip,
Miiziki Astronomi ve Matematik" seklinde olduk¢a ayrmtili sekilde IslAm'in mirasin

incelemis ve bu yonden de Islam tarihine bu eserle katkida bulunmustur.®®

52 Troll, "Sir Thomas W. Arnold As 'A Student of Islam", s. 33.

53 Arnold, islam'in Teblig Tarihi, s. Arka kapak.

 Troll, "Sir Thomas W. Arnold As 'A Student of Islam", s. 34.

% Deacon, "Thomas Walker Arnold",
http://www.aligarhmovement.com/karwaan_e_aligarh/sir_thomas_walker_arnold , Sir Thomas Walker
Arnold (Erigsim: 09.04.2018).

*® The Legacy of Islam, Ed. Thomas Walker Arnold - Alfred Guillaume, Oxford University Press, London
1960, s. XII.
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1.1.3. Sir Thomas Walker Arnold'un The Caliphate (Halifelik) Adl Eseri

Londra'da 1924'te yaymnlanan The Caliphate (Halifelik)®’ isimli eseri seckin bir
formda Islam tarihindeki siyasi hareketliligi a¢iklamaya calismistir. Kitap ilk basta
Roma Imparatorlugu ve halifelik arasindaki mukayeseden baslar, tezimizde yer
verdigimiz 'Halifeligin Kokeni ve Halife Unvani' bashikli kisimla devam eder,
sonrasinda Kur'an ve Geleneklerde Halifelik, Abbasi Hiikiimdarligi'nin (m. 750-1258)
Tarihi, belirli yiizyillarda ve belirli yerlerde Abbasi Halifeligi, felsefi ve etik yazarlarin
goriisleri ve sonlarinda Osmanli Imparatorlugu (m. 1299-1922) ve Halifelik iliskisine
deginen yazar, goriildiigii iizere halifelik kurumunu muhtevasi ve tarihi ile ayrintili bir
sekilde incelemistir. Arnold'un Taberi, Mestdi (6. 345/956), Maverdi, Ciizcani (0.
664/1266°dan sonra), ibn Battuta (6. 770/1368-69), ibn Haldun, Makrizi (6. 845/1442),
Devvani (6. 908/1502), Suyiti (6. 911/1505), Ibn Iyas (6. 930/1524 [?]) gibi alimlerden
cokca alint1 yaptig1 goriilmektedir.

Arnold ¢aligmasina tarih {izerinden yon vermis, kendi diisiincelerini de bu tarih
anlatimi igerisinde belirtmistir. Halifelik anlatimina "Origin of the Caliphate. The Titles
of the Caliph" baslig1 altinda giris yapmustir.

1.1.3.1. Halifeligin Mahiyeti

Arnold halifeligin yapisindan su sekilde bahsetmistir; "Baslangicta bu unvan
sadece Peygamber Muhammed'in pesi sira gelmeyi ima etti. Miisliiman ilahiyat¢ilara
gore Muhammed peygamberlerin sonuncusuydu, kuskusuz peygamber makami onunla
sona erdi ve onun haleflerinden hi¢ kimse ilahi ifsaatin sézciisii olarak konusma
iddiasinda bulunamazdi. Onun, onlarin lideri olarak bilindigi toplum olmadan,
Muhammed hiikiimdar, yargig, yonetici, vaiz ve halk ibadetinin (namazin) lideri olmustu
ve bu ozelliklerin haleflerine ge¢mesi igin onun yolu takip edildi ve Arap ordularinin
her parlak basarist ile daha da biiyiiyen bir san ve ihtisam edinildi."® Yani Hz.
Muhammed'den () beri devletin basi olan kisinin gorev alan1 olduk¢a genisti ve Hz.
Muhammed'in (s) halefleri olan halifelerin de ayni1 gorevlerle devam ettigini sdylemis
ve fetith demekten kagimman Arnold, Arap ordularinin parlak basarisi da {istiine eklenince

diinyevi gorkemin elde edildigini soylemistir.

> Arnold, Thomas Walker, The Caliphate, Oxford at The Clarendon Press, 1924.
%8 Arnold, The Caliphate, s. 26-27.
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Halifeligin mahiyetini anlatmaya devam eden Arnold'un; "Emevi yonetiminin
sembolleri hiikiimdar asasit ve miihiir olmasina ragmen, Abbasilerin egemenliginde,
serefli gordiikleri kisiliklerini dinin tizerine koymanin é6nemi artti ve yiiceltilmis halifelik
makamlarinin géstergesi de Peygamberin gorevine vekalet etmeleriydi. Bu Kkutsal
emanetler, Abbasi halifesi tarafindan, ona ilk baglhilik yemini ettikleri zaman onun
halifeligi ilan edildigi giinde ve her torensel vaziyette ornegin, o cemaatle namaza
riayet etmek icin camide iken bu emanet hirka giyildi. Alimler ve allimelerin, Emeviler
yonetimi altinda hi¢ sahip olmadiklar: gibi, Abbasi sarayinda bir torende yer aldilar.
Dini kanunun ahlaki kurallari, hiikiimetin baskani ve onun tarafindan atanan devlet
yetkilileri tarafindan sevkle desteklendi. Ogrenimin tiim alanlari, halifenin comert
himayesi altinda biiyiik bir tegvik alan dini dogma ve kanun ile baglanti kurdu. Birkag
Abbasi halifesi dini tartismalar: sergilemis olmaktan, allame kesimini saraya davet
etmekten ve erkek evlatlarina dini bir egitim kazandirmaktan keyif aldilar. Aymi
zamanda onlar kafirlerle savasmalarinin yanminda Siinniliklerini g()'sterdiler"sg sozleri
ile halifenin dine ve kutsal emanetlere ne kadar deger verdigini, sarayma din adamlarini
almaktan ve onlara egitim verdirmekten ne kadar hosnut oldugunu, egitimin tiim
alanlarmin din ile baglanti kurdugunu ve kendi evlatlari i¢in de dini egitim almanin
onemini bildiklerini s6ylemektedir. Ayrica tiim bunlarla kafirlere meydan okudugunu
belirtmistir. Ancak burada Emevilerin alimlere bu kadar 6nem vermedigini ve sarayda

bu kadar iyi karsilanmadigini da sdylemeyi ihmal etmemistir.

1.1.3.2. Halife Se¢imi ve Halef Birakma

Hz. Muhammed'in (S) vefatinin ardindan yaganan olaylarla konuya giris yapan
Armold, ilk olarak Hz. Muhammed'in (S) kendisinden sonra bir halef géstermedigini
belirtmistir. Arnold bunu bir 'thmal' olarak degerlendirmistir ve neden bdyle
diisiindiigiiniin sebebini agiklamanin bosuna oldugunu soylemistir.”° Kaynaklarda Hz.
Muhammed'in (s) yerine halef birakmadigi kaydedilmistir.®* Yerine birini halef

biraksaydi bu ¢ok farkli degerlendirmelere sebep olabilirdi ve zaten dyle bir durum

% Arnold, The Caliphate, s. 27.

% Arnold, The Caliphate, s. 19.

% ibn Sa'd, Eba Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Kétib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi (6.
230/845), Kitdbii't-Tabakati'l-Kebir, ¢ev. Adnan Demircan, Siyer Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2015, II,
264; ici, Ebi’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar (6. 756/1355), Akaid Risalesi,
cev. Nureddin Sadak, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul 1966, s. 4; Zeydan, Corci v.dgr., Islam Medeniyeti
Tarihi, Ugdal Nesriyat, Istanbul 2019, I, 81.
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olsaydi yerine biraktig1 sahsa halef degil veliaht denirdi. Bu durum peygamberligin
devami gibi disiiniilebilirdi, bununla birlikte direkt olarak saltanat baslardi, Hz.
Peygamber'in (S) birebir tayin ettigi birisi veya onun soyundan gelenler kutsanabilirdi ve
tiim bunlar Islam'm ruhuna zarar verebilirdi. Arnold'un bu ihtimalleri diisiinmemesi ve
bir 'ihmal' olarak degerlendirmesi Islam'in muhtevasini gézard1 etmesinden kaynakli da

olabilirdi.

Ciimlelerinin devaminda bunun sebebi olarak hastaliginin, beden ya da zihinde
bu konuyla ilgilenemeyecek kadar bozukluk ortaya ¢ikarmis olabilecegini® seklinde
yorum yapmaktadir. Bu yorumu sikintili ve art niyetli buluyoruz. Nitekim Hz.
Muhammed (s) vefatina ¢ok yakin hastalanmisti. Hz. Muhammed (S) bir
peygamberdi;sekarat veya nekahet aninda da olsa akli melekesini yitirdigi
diisiiniilemezdi.Baz1 kaynaklarda gecen Hz. Peygamber'in (s) son giinlerinde

yasadiklarina dair aktarilan rivayetlerin istismar edildigini diisiinmekteyiz.

Kirtas rivayeti de denilen bu rivayetler iizerinde kisaca durmakta yarar vardir.
Hz. Peygamber’in (s) vefatina yakin agirlastigi ve son gilinlerinde timmetine
tavsiyelerde bulundugu bazi hadis ve Islam tarihi kaynaklarinda birbirinden farkli
rivayetler s6z konusudur. Kirtas Hadisi de denilen bir rivayette Hz. Peygamber’in (s),
“Bana bir kalem ve kagit getirin ona bir sey yazacagim, benden sonra ebediyyen
sapitmazsiniz” dedigi kaydedilmektedir. Ancak yanindakiler hasta oldugu gerekcesiyle
getirip getirmeme hususunda tereddiit yasadiklar1 ve aralarinda tartistiklar ifade
edilmektedir. Bazi Sii ve Siinni kaynaklarinda Hz. Omer ve Hz. Ali gibi sahabilerin ad1
zikredilmekte, Hz. Ali ve Hz. EbG Bekir’in halifeligini teyit edici yorumlar
yapilmaktadir. Burada dikkat ¢ekici bir husus olarak da Hz. Peygamber’in (s) kendisine
kagit kalem getirilmemesinden rahatsiz oldugu, hatta Hz. Omer’in kagit kalem
getirilmesini engelledigi vs. dile getirilmektedir. Nihayetinde tavsiyelerin yazilmadigi
anlagilmaktadir.®® Ibn Sa‘d, Hz. Peygamber’in () vefat basligiyla verdigi malumatta

birbirinden farkli rivayetleri tek tek siralamakta ve bazi yorumlari aktarmaktadir.®*

Hz. Muhammed (s), Allah'in peygamberidir ve O'nun sdyledigi her s6z timmet

icin hayati oneme sahiptir. Arnold bdyle sdyleyerek Hz. Muhammed'in (S) zihinsel

%2 Arnold, The Caliphate, s. 19.

% [bnii'l-Esir, Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybéni el-Cezerd, el-Kamil fi't-
Tarih, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1987, II, 185; ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b.
Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, el-Biddye
ve'n-Nihdye, Darii Ibn Kesir, Dimask-Beyrut 2010, 2. Bask1, V, 318.

* Ibn Sa'd, Kitabii't-Tabakati'l-Kebir, 11, 256-261.
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sorunlar1 oldugunu kastetmekte ve aslinda Islam't asagilamak icin sdyleyecegi sozlere
bir nevi zemin hazirlamaktadir. Sonrasinda 0, Arap kabile duygusunun, ilkel siyasal
yasam bigimlerinde kalitsal bir ilke tanimadigin1 ve kabile tiyelerini kendi liderlerini
se¢mede tamamen serbest biraktigini ve Hz. Muhammed'in (s), bu kabile duygusunun
giiciinii gostermek icin halef birakmadigi ihtimalinin daha muhtemel oldugunu65
sOylemistir. Ancak Hz. Peygamber (s) kabile duygusunu gii¢clendirmek degil, tam
tersine Araplarda bir gelenek olan asabiyet ve neseb ile 6viinme konulariyla miicadele
ettigi bilinmektedir. Apak, Hz. Peygamber’in (s) asabiyetin menfi tezahiirlerini miispete
cevirme noktasinda iki tiirlii yol izledigini sdyler; birincisi, asabiyetin cahiliye davasi
oldugunu ifade edip bu yolda olanlar1 kinadigini, ikincisi ise, asabiyet kavrami yerine

sila-i rahim uygulamasii getirmek suretiyle bu duyguyu miispet ve makul bir zemine

cekip Islam'a uygun hale getirdigini belirtir.®

Hz. Muhammed'in (S) namazlarda imamlik yapmasi i¢in kendisi yapamadigi
durumlarda birilerini gorevlendirmesi ile ilgili olarak da Arnold; "Miisliiman toplumun
lideri olarak Muhammed, imam olarak bu sekilde hareket etmeye ve takipgileri igin
namaza onciiliik etmeye, Medine'deki hayatinin on yilinin tamaminda devam etti; o,
sadece bu amact ifade etmek i¢in aday gosterilen takipgilerinden birini bu makama
gorevlendirdigi bazi askeri seferlerde Medine'de olmadiginda, onlar ¢ogunlukla kisileri
gizlerdi ve bu yiizden 13 defadir gérev yapmak icin séylenen kér bir adamin adi bizim
icin olduk¢a belirsiz kaldi, onu kayda gegirmesine ragmen hi¢ bir tarih¢i buna
degecegini diisiinmemis gibi goriiniiyor”, demektedir. Ayrica "gercek su ki diyerek, Hz.
Muhammed'in (S) son hastaligt sirasinda, kendisi kutsal sehirdeyken Hz. Ebu Bekir'in
kendisinin yerine camide cemaatle namaza liderlik etmesini emretmesinin, onun
peygamberin halefi olarak sec¢imini kolaylastirdigimi, ¢iinkii namazdaki liderligin, Hz.
Muhammed'in (S) ayni anda siyasi ve dini olan yani toplumsal diizenin lideri olarak
diizenledigi konumun en belirgin ve sik sik tekrar eden endikasyonlarindan

(belirtilerinden) biri oldugunu™®’ ifade etmistir.

Ama (gozleri gérmeyen) bir adamun 13 defa vekil olarak birakildigini sdyleyen
Arnold Abdullah Ibn Ummii Mektum'dan bahsetmektedir. ibn Ummii Mektum

Mekke'de Islam't ilk kabul edenlerdendi ve Hz. Peygamber'in (s) miiezzinligini

% Arnold, The Caliphate , s. 19.

% Bkz. Apak, Adem, "Hz. Peygamber (s.a.s.)'in Asabiyetle Miicadelesi", Diyanet Aylik Dergi, Haziran
2013, say1: 270, s. 18, ss. 15-18.

%7 Arnold, The Caliphate, s. 34-35.
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yapmistir. Hz. Peygamber (s) gesitli vesilelerle Medine disina ¢iktig1 zaman ibn Ummii
Mektiim ona vekalet etmis ve halka namaz kildirmistir. Aydinli, ibn Ummii Mektim’a
bu gorevin on ii¢ defa verildigini soylemistir.®® Ancak Arnold nedense bu durumun
bilinmedigini, gizli oldugunu belirtmistir ve bununla neyi kastettigini anlayamadigimizi
ifade edebiliriz. En son hastaliginda da namaz kildirmasi i¢in Hz. Ebu Bekir'i
emrettigini ve bu durumun da Hz. Ebu Bekir'in halife olarak seg¢ilmesini
kolaylastirdigini iddia etmektedir. Cilinkii ona gére Hz. Muhammed (s) hem devlet
baskani olarak siyasi lider, hem de Miisliman cemaate namaz kildiran bir imamdir.

Yerine imamlik yapma durumu da ona gore toplum liderliginin en belirgin 6zelligidir.

Arnold, Hz. Peygamber’in (s) vefat etmesinden hemen sonra Hz. Ebu Bekir (m.
632-634), Hz. Omer (M. 634-644) ve Ebu Ubeyde'nin Ensar’in toplandig1 yere (Benii
Sa‘ide Golgeligine) acele ile gidip, inanglarinin kurucusunun yaklagan Olimiini
beklerken olgunlastirdiklar1 planlarina uygun olarak Hz. Ebu Bekir'in se¢imini glivence
altina almak icin hemen harekete gectiklerini® sdylemistir. Yani Arnold'a gére zaten bu
kigiler Hz. Peygamber (S) vefat etmeden Once her seyi planlamislardi ve O'nun yerine
gececek kiginin derdine diismiislerdi. Yine Arnold, Hz. Peygamber'in (s) 6liim haberinin
ortaya ¢ikardigi Uiziintilyli, Hz. Ebu Bekir'in duyar duymaz haberi teyit ettikten sonra
halka yaptigi konusmayi, Beni Saide'de nasil halife secildigini ve orada yasanan
olaylarl70 tamamen atlamis ve kendince bir 'plan' olarak lanse edip gegistirerek konuya

ne derece art niyetli yaklastigin1 gostermistir.

Hz. Ebu Bekir'in iste bu toplant1 sonucu segildigini sdyledikten sonra bunun,
eski Arap geleneginin bir emsali oldugunu ve buna uygun olarak; bir kabilenin lideri
6ldiigli zaman onun makaminin kabilenin en biiyiik etkiye sahip olan bir diger iiyesine
gectigini, kabilenin 6nde gelen iiyelerinin kendi aralarindan bos olan yeri doldurmak
icin yagindan, etkisinden veya toplum refahma olan iyi hizmetlerinden dolay: saygi
duyulan birini segtigini sdylemistir, bunun, ne karmasik veya se¢imin resmi bir metodu
oldugunu ne de boyle kiiciik sosyal gruplar iginde herhangi bir ayrintili prosediiriiniin
gerekli oldugunu ifade ederken de bir halef se¢imi yapildiginda onlarin, birinden sonra

bir digeri onun elini kavrayarak ona baglilik yemini ettigini aktarmaktadir.”* Bu

68 Aydinli, Abdullah, "Tbn Ummii Mektim", DI4, istanbul 1999, XX, 434.

% Arnold, The Caliphate , s. 19.

® Bkz. ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, |l, 182-195; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, \V/, 343-358;
Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, Cev. Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlari, Istanbul 2015, s.
920.

™ Arnold, The Caliphate, s. 20.
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climlelerle halife se¢cimini ve sonrasindaki biati anlatmak istemistir. Fakat ona gore Hz.
Peygamber’in (s) Araplarin kabile seflerini segme adetine mutabik sekilde ¢ok ayrintili

bir prosediire gerek duymadan basitce halife se¢imini yaptiklarini vugulamistir.

Hz. Ebu Bekir'in,Hz. Peygamber'in (s) halefi olarak se¢ildiginde 60 yasinda
oldugunu ve ilgin¢ sekilde onun sadece 2 yil bu onurun keyfini stirdiigiinii belirttikten
sonra: "Miisliiman tarihgiler tarafindan kaydedilen gelenege gére, Hz. Ebu Bekir Hz.
Omer'i halefi olarak aday gésterdigini ama ashnda Hz. Ebu Bekir'in halifeligi
doneminde, Hz. Omer'in adeta yonetici (idareci) olmus oldugunu ve herhangi bir
formalite (resmiyet) olmadan Hz. Ebu Bekir'in oliimiiniin hemen ardindan devlet

W72

baskani islevlerini iistlendigini"™* ifade etmektedir. Arnold'un bdyle bir yorumu

herhangi bir kaynaga dayandirmadanyapmaktadir.

Onun bu ciimlelerin ardindan, bir halifenin 6liimiinden 6nce baska birini halef
gostermesinin de eski Arap geleneginin bir pargast oldugunu sdylemistir. Yani
halifeligin muhtevasinda boyle bir durumun oldugunu iddia etmistir. Ayrica
"Formaliteler gerekli olmasina ragmen yoktu." gibi bir ifade kullanmis ve Hz. Omer'in
herhangi bir kural olmadan segildigini ve kabilelerin geri kalanlarinin direkt olarak ona
biat ettigini sdyleyerek kendisiyle ¢elismektedir.”® Halbuki herhangi bir kural olmadan
Hz. Omer'in halife se¢ildigi goriisii hatalidir. Ciinkii Hz. Ebu Bekir hastalandiginda her
iste oldugu gibi bunda da ileri gelenlerle istisare neticesinde Hz. Omer'i halef olarak
tayin etme kararini almistir.” Zaten eski Islam alimlerinin genel kabuliine gore halife
secimi iki sekilde olmaktadir: Ya onceki halifenin tayiniyle ya da ehlii'l-hal ve'l-akd adi

da verilen yetkin ve seckin bir grubun se¢imiyle gergeklesmektedir.75

Arnold sdzlerinin devaminda 10 yil sonra Hz. Omer'in, bir suikastginin elinden
Olimciil bir yara aldigini, onun, bir halef segcmek icin, sayist 6 olan bir secici heyet
atadigin1 sdylemektedir. "Bu hikayenin gergekliginin siipheli oldugunu ve burada, Hz.

Omer'in, Peygamber Muhammed'in kendisi gibi, konuyu tamamen yetkililerin ellerine

"2 Arnold, The Caliphate , s. 20.

® Arnold, The Caliphate, s. 21.

" Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarih-i Taberi, Darul
Maarif bi Misir, nsr. Muhammed Ebu'l-Fazl ibrahim, Kahire 1898, III, 419; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-
Tarih, 11, 272; Fayda, Mustafa v.dgr., Islam Tarihi El Kitabi, ed. Eyiip Bas, Grafiker Yayinlari, 2. Baski,
Ankara 2013, s. 251; Fayda, Mustafa, "Omer", DI4, Istanbul 2007, XXXIV, 44.

™ Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-dhkdmu's-Sultdniyye, tsh. Seyyid
Muhammed Bedreddin en-Nasani el-Halebi, Matbaatii's-Saade, Misir 1909, ss. 4-12; Pezdevi, Sadrii’l-
Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim, Usilu’d-Din, Daru'l-Haya-i
Kiittibii'l-Arabiyye, Kahire 1963, s. 188-189.
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birakmasimin diisiinmek icin sebep oldugunu" da ilave etmektedir.”® Bu durumu hikaye
kavramiyla nitelemesi ger¢ek oldugunu diisiinmediginin bir isareti olarak goriilebilir.
Devaminda Leone Caetani‘den (5. 24 Aralik 1935)'" bu tezini destekler nitelikte bir
alint1 yapmustir; "Omer'in, secici bir heyeti aday géstermesinin bu hikayesinin; onlar
veni hiikiimdara baglhlik yemini ettiklerinde, once imparatorlugun ileri gelenlerinin
mevcudiyetinde halifeligin 6zel bir beyannamesini ve onun devaminda halk
beyannamesini ve halkin se¢imin haberini almasint ve kabul ederek onay vermesini,
Abbasi doneminde yaygin olan uygulamayr hakli gostermek amaciyla son zamanlarin
bir icadi oldugunu one siirdii. Ancak bu olabilirdi, bu kesinlikle ilk 4 halifenin -Ebu
Bekr, Omer, Osman ve Ali- durumundaki bir tiir secimdi; her iki durumda da veraset
yoluyla halef belirleme konusunda herhangi bir sorun yoktu ya da bu halifelerden
herhangi birinin secimi iliskinin hususlarindan etkilenmedi.""® Once secimin nasil
yapildigin1 anlatan Caetani sonra boyle bir se¢cim seklinin aslinda olmadigini, veraset
s6z konusu olmamakla birlikte bunun bir kurgudan ibaret oldugunu ima etmektedir.”
Bunu Arnold'un devaminda yazdigi ctimlelerle daha iyi anlayabilmemiz miimkiindiir.
Arnold, halifelik teorisinde, se¢cim kurgusunun hep devam ettigini ve Siinni
hukukgularin goriislerine gore, halifeligin her zaman segimle elde edilen bir makam
oldugunu ve buna gore segicilerin niteliklerine iliskin kurallari ortaya koyduklarini ifade
etmektedir. "Modern zamanlara kadar bile, kurumun bu ilkel biciminin, Osmanli
Saltanatimin altinda yasayanlar (hayatta kalanlar) var"® diyerek ona gore Stinnilerin,
halifelik kurumunu se¢im yoluyla elde edilen bir makam olarak disiindiiklerini ve hatta
halifeyi sececek kisilerin niteliklerini bile belirlediklerini sdylemis, bununla birlikte de

Osmanli Devleti'ni tasgir etmekten geri durmamugtir.®

1.1.3.3. Hilafette Saltanat

661 yilinda halifelik makaminin Emevi hanedanmin (m. 661-750) kurucusu
Muaviye'nin (m. 661-680) ellerine gegtigini belirtirken Muaviye'nin veraset prensibini

ilk getiren oldugunu ifade eder. 676'da (6liimiinden 4 yil 6nce) oglu Yezid'i (m. 680-

’® Arnold, The Caliphate , s. 21.

" Leone Caetani, ilk devir islam tarihi iizerine calismalariyla tanman Italyan sarkiyatcisi. Bkz. Sakiroglu,
Mahmut H., "Caetani, Leone", DI4, Istanbul 1992, VI, 544.

’® Arnold, The Caliphate, s. 21.

7 Caetani, Leone, Annali dell’ Islam, Ulrico Hoepli, Milano 1912, V, 48.

8 Arnold, The Caliphate, s. 22.

8 Arnold, The Caliphate, s. 22.
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683) halefi olarak aday gosterdigini, imparatorluktaki eyalet merkezlerinden
temsilcilerin Sam'a geldigini ve Yezid'e baglilik yemini ettiklerini anlatmaktadir.
"Suriye ve lrak'mn asikar varise béylece saygi gosterdiginde, halife mukaddes sehirler
Mekke ve Medine'ye kendisiyle birlikte oglunu da gotiirdii ve kayda deger muhalefetin
olmasina ragmen vatandaslar: burada yeniligi kabul etmeye zorladi™ demistir.
Arnold, Muaviye'nin saltanati halifelik kurumuna ve Islam Devleti'ne getiren ilk kisi
oldugunu da bu sekilde dile getirmistir. Bu durumun Abbasi halifeliginde de devam
ettigini ve hatta Abbasiler zayiflamaya basladiginda daha da arttigin1 sdylemis ve;
"biitiin donem boyunca siyasi teori se¢im yoluyla elde edilen makam olarak devam
ettirildi"® demistir. Muhtemelen bu ifadesiyle halifelik makaminin sadece goriiniiste
se¢cim yontemini kullandigimi hatta oyle gosterildigini ancak ¢ogu zamanlarda hep
saltanat seklinde babadan ogula veya en yetkili, kaliteli, sevilen akrabaya gectigini
soylemistir. Bu konuda Ibn Haldun, "Islami bir idare sekli olan hilafetin, Mudviye
tarafindan gayr-i Islami bir idare ve siyaset tarzi olan devlet yonetimine nasil
doniistiiriildiigiinii ilmi bir sekilde izah etmistir. Ona gére niibiivvet miiessesesine de
hildfet idaresine ve siyasetine de esas teskil eden asabiyettir. Bir nebinin veya onun
naibi olan halifenin tebligatinda ve faaliyetlerindeki muvaffakiyeti ve bunun derecesini
tayin eden esas amil asabiyettir. % Hatalmis'in aktardigma gore de "Her donemde
halifeligin, o donemin en giiclii asabiyetine sahip topluluga ait olmasi gerekir."85 Ancak
Ibn Haldin’un da kast ettigi asabiyet salt kan bagi olamazdi veyahut en soylu kabileden

olmas hilafet i¢in yeterli degildi.

Arnold'a goére, "Medine merkez oldugu siirece, Islami etkiler egemendi.
Peygamberin sadik yoldaslart miiteveffa efendilerinin ogretilerine uygun olarak yeni
toplumu organize etme girisimindeydi. Ancak Muadviye 661'de Sam't imparatorlugun
merkezi yaptiginda Araplarin eski kafir diisiinceleri kendi kendini one siirebilirdi.
Onlar, Islam béyle magrur kibirleri kinamak icin gelmeden once eski kafir giinlerindeki
gibi nesebleri ile iftihar ettikleri kadar wklariyla gurur duyduklarini gosterirler. Emevi
doneminin tamaminda, havariler gibi ilkel geleneklere baglanan Mekke ve Medine'deki

dindar c¢evre Muaviye'nin, yoldaslarinin ve Peygamberinin ilkel yalinligini ve

8 Arnold, The Caliphate, s. 22.

8 Arnold, The Caliphate, s. 23.

8 ibn Haldun, Eba Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Ttnisi, Mukaddime, Haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2017, s. 447.

8 Hatalnus, Ali, "ibn Halddn Diisiincesinde Fetih, Devlet ve Hilafet", Milli Mecmiia Dergisi, Otiiken
Nesriyat, Mayis - Haziran 2020, say1: 14, s. 143.
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dindarligimi korumaktansa halifeligi gecici bir egemenlige doniistiirdiigiinii, liiks ve
rahatina diiskiinliik ile karakterize ettigini ve diinyalik diirtiilerle canlandirdigin
hissetti. Emevileri Islam'in tam ortasindaki en biiyiik giicii laiklestirmekle ve kendi
kabile ve ailesinin iiyelerinin yararlanmast igin Miisliiman toplumun mirasini

somiirmekle sucladi."®®

Buraya kadar tarih anlatimi ile birlikte halifeligin muhtevasina
dair de detaylar veren Arnold, Muaviye ile birlikte halifelik sisteminin degistigini ve
Hz. Peygamber'in (S) ve sahabelerin yalinligini korumaktansa halifeligi saltanatla
birlikte liiks ve satafatla karakterize ettigini sOylemistir. 'Karakterize' kelimesini
kullanarak kokten bir degisimi vurguladigr ifade edilebilir. 'Islam'in mirasm ailesi i¢in

somiirmek' s6zii ile Muaviye'ye ithamda bulunmustur.

Muaviye Arap diinyasinin siyasi dahilerinden biridir® ve 6zellikle de devlet
yonetiminde bel kemigi olan kademelere farkli Arap kabilelerinden idare konusunda
yetenekli ve iin yapmis biirokratlar1 getirmistir. Umeyyeogullarna mensup olmay1
politik tercihlerinde asgari diizeyde tutmustur.?® Bu durum devlet kademelerine yapilan
tayinlerden dolay1 degil, saltanat i¢cin sdylenmis olsa bile bu yine de itham olarak
degerlendirilmelidir. Ciinkii bu ifadede ciddi bir genelleme vardir. Aycan'a gore Mekke
ve Medine halki Mudviye'ye Miisliman toplumun mirasin1 somiirmek gibi bir
suclamada bulunmamistir. Ancak Muaviye'nin oglu Yezid'e biat konusunda Hicaz'n ikna
cabalar1 yedi yil kadar uzun bir zamanini1 almistir ve nihayetinde ¢ogunlugun tasvibini
almustir.® Yine Aycan, Arnold’un ileri siirdiigii liikks yasam meselesinde Muaviye'nin

giinliik yasamina bakildiginda liiks ve satafat odakli bir hayati olmadigi gérﬁsﬁndedir.go

Bazi1 kaynaklarda Muaviye'nin giyim kusamina ve siisiine halifeliginden 6nce de
ozen gosterdigi ve bu konuda 636 yilinda Hz. Omer ile aralarinda bir konusma gegtigi
nakledilmistir. Ancak o Hz. Omer'e bu sekilde giyinmesinin gerekcesinin diismana kars1
oviinmek ve iistiin gériinmek oldugunu sdylemis, Hz. Omer bu aciklamayr makul

bulmustur.”® Sam'in, Muaviye ve ondan sonra gelen halifeler déneminde altin ¢agin

8 Arnold, The Caliphate, s. 24.

8 Aycan, Irfan, Saltanata Giden Yolda Mudviye Bin Ebi Siifyan, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2014,
s. 50.

88 Hodgson, Marshall G. S., Isldm'in Seriiveni, cev. Metin Karabasoglu, iz Yayimcilik, Istanbul 1995, I,
160-162; Aycan, Saltanata Giden Yolda Mudviye Bin Ebi Siifyan, s. 154; Apak, Adem, Ana Hatlariyla
Islam Tarihi Il (Emeviler Dénemi), Ensar Nesriyat, 5. Baski, Istanbul 2012, ss. 40-41.
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yasadig1, saraylarin, kalelerin, mescit ve giizel bahgelerin insa edildigi de anlatilmigstir.*
Ancak bu devletin gelismesi ve fetihler ile zenginlesmesine baglanabilir. Muaviye'den
sonraki halifeler bunu devam ettirmis olsalar dahi Muaviye'nin halifeligi liks ve

satafatla karakterize etmek amaciyla bunlar1 yaptigini1 sdylemek abartidir.

Arnold, Siinniligi Hristiyanliktaki Ortodoksluga benzetmektedir. "Miisliiman
Ortodokslugu'nun merkezleri ile Arap Imparatorlugu'nun baskenti arasindaki bu
diistince farkhiigi, Miisliiman siyasi teorisi gelisimi 6grencisi igcin onemlidir. Gergi
halifeligin siyasi teorisi tarihin asil gerceklerini tamamen yok saymamuistir fakat
teolojik, yasal ve politik tiim tiirlerin Islami spekiilasyonunun baslamasi ézellikle
Medine'de olmug ve bu tiir teorilerin baslangict mevcut yasam ger¢egine herhangi bir
basvuru olmaksizin yapilmistir. Zor ile, hi¢ uygulamaya koyulmayan ¢ogu prensibi yasa
olarak cikarmast ve onun karakterinde tamamen kuramsal olan Muhammedi kanunun
bu kadar cok olmasimin nedeni budur."® O bu sozleri ile, Mekke ve Medine ile
Emeviler donemindeki baskent olan Sam arasindaki diisiince farkliligindan kasti iki
tarafin halifelik kurumu tizerindeki farkli diisiinceleridir. Ona gére Muaviye'nin veliaht
uygulamasini getirmesi Mekke ve Medine'de iyi karsilanmamistir. Cilinkii Hicaz'da
Arnold'a gére teolojik, siyasal ve politik tiim tiirlere Islami bir bakis agisiyla bakildig
i¢in vatandaslarm yasam prensiplerine gore degil de Islami prensiplere gore yonetim
bigimi belirlenmistir. Ancak Arnold'un atladig1 bir sey var ki Islam1 prensiplerin hig biri
insanlarmn giinliik yasamlarina aykir1 degildir. Bu nedenle halifelik kurumunun da Islami

prensiplere gore diizenlenmesi tabiidir.

1.1.3.4. islam Fetihleri ve Hilafete Etkileri

Arnold ilk Islam fetihlerinin amag ve hedeflerini; "Isldm tarihine iliskin olarak
modern tarihgiler tarafindan yapilan en aydinlatict kesiflerden biri, 1. yiizyilin ikinci
yarisinda Islam'in muazzam genislemesinin, ruhlarin doniisiimii icin bir misyonerlik
faaliyeti tarafindan harekete gecirilen biiyiik bir dini hareketin sonucu olmasindan
ziyade Arap kabilelerinin genislemesinin Dogu Roma (m. 395-1453) ve Pers (m. 1736-
1925) Imparatorluklarindaki giiclii komsularimin savunamayacak kadar zayifladigi

smirlarini asmasi ile oldugunun kabul edilmesidir. Arap ordularimin fetih bilincine din

% Aycan, Saltanata Giden Yolda Mudviye Bin Ebi Siifyan, s. 228.
% Arnold, The Caliphate, s. 24.
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faktoriiniin ¢ok az girdigi agikea ortaya konmugstur ancak Suriye, Filistin, Mezopotamya
ve Iran"t istila eden Arap wkinin bu genislemesi, giiclii ve enerjik bir insan gogiinden
ziyade, ag¢lik ve ihtiyagtan, artik kurakliktan fakirlesmis yasanmaz ¢éllerini terk etmek
icin ve daha sansh komsularimun daha iyi arazilerini istila etmek icindi."®* diyerek
carpitmak suretiyle Miislimanlarin cihad anlayisini kendince izah etmektedir. O,
yapilan islam fetihlerinin, Islim ve IslAm"1 yaymak ile bir alakas1 olmasindan ziyade (ki
bunu misyonerlik olarak belirttigini gormekteyiz), Araplarin kurak ve yasam
imkanlarinin smirl oldugu ¢élden kurtulmak ve onlardan daha sansli durumdaki Dogu
Roma ve Pers Imparatorluklarinin topraklarini istila ederek daha iyi imkanlarla yasamak

isteginin bir sonucu oldugunu sdylemektedir.

Ne var ki Islamiyet'in cihad anlayis1 soyle dzetlenebilir; "Cihad, Miisliimanin
Allah’a kulluk ve onun rizdasin kazanmak adina Islam'in esaslarini ogrenme, ogretme,
fert ve toplum olarak bunu yasama, yasanmas icin ¢alisma, Islam’1 teblig etme ve bu
hususlarda icte ve dista karsilasacagi engelleri agsma konusunda iginde bulunmast
gereken suurlu ve siirekli gayret ve hareketini ifade etmektedir. Cihad goriildiigii iizere
yalnizca savas degildir. Ayrica Islam dini somiirii ve istild icin yapilan savagslari
tammamis, savasa ancak Miisliimanlarin can ve mal giivenligini saglamak, hak ve
hiirriyetlerini korumak, Islam’a ve Islam iilkelerine yonelik saldirilart onlemek
amaciyla bagvurulacagini hiikme baglam1§tlr."95 Buna istinaden soyleyebiliriz ki cihad
icin yapilan savaslarda, fetihlerde irtidatta bulunmus olanlar istthdam edilmedigi gibi,

cekirdek kadronun adanmiglig1 da burada biiyiik 6nem tasimaktadir.®®

Muéviye'nin yonetim dehast ile birlikte kibirli bir aristokrasisi oldugunu ve
ticaret yapmadaki inceligi ile birlikte imparatorlugun temelini attifindan bahseden
Arnold®’, "hukukeu ve iyi ilahiyatcilardan olusan nazariyecilerin Medine'de Miisliiman
toplumu yonetmek icin hukukun prensiplerini detaylandiryorlardr ve dindaglarinin
gergek yasamlart ile alakali olarak ¢ok kiigiik sistemleri ¢cergeveye oturtuyorlardz"gs,
demekte ve ardindan Emevilerin Hz. Peygamber'in (S) toplum yapisindan daha farkli bir

toplum ve ydnetim yapisinda oldugunu, Roma diinyasinin, uygarlastirilmig yonetim

metotlarina kendini alistiran tilkeleri isgal ettikleri i¢in boyle oldugunu ve ilham verici

% Arnold, The Caliphate, s. 23.

% Bkz. Ozel, Ahmet, "Cihad", DiA, istanbul 1993, VI, 531, ss. 527-531.

% Bkz. Barlak, Yasemin, "Dért Halife Dénemi Siyasi Hadiselerinde Es’as b. Kays’in Rolii", Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, say1: 7,s. 114, ss. 101-141.
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% Arnold, The Caliphate, s. 25.
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Tanr1 Sozii rehberlik etmedigi icin organizasyon ve yonetim metotlari talep ettigini ve
kopyaladigini séylemektedir.99 Yani kisacast Emevilerin Islam'a uygun bir ydnetim
metodu kullanmak yerine Roma Imparatorlugunun ydnetim metodunu kopyaladigini

ifade etmektedir.

Arnold devaminda ise, "Emevi hanedaninin bir sona gelmeden dnce, Sam'daki
halifenin, Hindistan'dan Dogu'da Cin simirlarina, Bati'da Kuzey Afrika ve Atlantik
kiyilarina -eski Pers Imparatorlugu'nun tiim bélgeleri ve Roma Imparatorlugu'nun
Anadolu’nun dogusuna  (Anadolu’nun ortasi ve batisi hari¢) uzanan genis bir
imparatoriukta hiikiim siirdiigiinii ve Ispanya'min fethinden sonra onun generallerinin
Pirene'nin kuzeyine askeri bir birlik bile génderdigini, onun, diinyevi goérkemden elde
edilen 'Halife' unvani olan deviet baskanint ayiltan (hayata dondiiren) o gii¢, zenginlik
ve 0 imparatorlugun biiyiikliigiindendi",loo diyerek halifenin bu kadar genis sinirlara
ulasmasinin  ve buralarda hiikim siirmesinin tamamen gili¢ ve zenginlikten,
imparatorlugun biiyiikliigiinden oldugunu sdylemis ve 'Halife' unvaninin da diinyevi

gorkemle elde edildigini iddia etmistir.

Burada halifelik ile ilgili soyledigi diinyevilik 6zelligini Emevi halifeleri igin
sOyledigini yinelemigse de tam tersine halifeligin muhtevasinin tamamen degistigini
kesin bir dille sdylemistir. Ancak yukarida anlattigimiz tizere Abbasi halifesinin dine ve
kutsal emanetlere ne kadar deger verdigini, sarayina din adamlarii almaktan ve onlara
egitim verdirmekten hosnut oldugunu, egitim sistemindeki tiim alanlarin din ile
baglantili oldugunu ve kendi evlatlarina dini egitim aldirmanin nemini bildiklerini'®*

ifade ederek de aslinda hilafetin diinyevi oldugu iddiasi ile agikca celismistir.

1.1.3.5. Halifelerin Kullandiklar1 Unvanlar

Arnold, 'Halifetii Resulullah' unvaninin kullanimu ile ilgili, ilk olarak Hz. Ebu
Bekir'in - 'Tanri'min  havarisinin  halifesi' anlaminda kullandigin1 (burada kendi
sablonlarina uygun olarak resul yerine havari ifadesi kullanilmistir) ve ayrica bu unvan
yaninda bagka resmi unvanlarin da Hz. Ebu Bekir i¢in uydurulmasi gerektigini ve de

uyduruldugunu belirtmistir. Bu unvanin bir nevi tarihgesi olarak séyledigi su ciimlelerle

% Arnold, The Caliphate, s. 26.
100 Arnold, The Caliphate, s. 26.
10 Arnold, The Caliphate, s. 27.
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sOzlerine sO0yle devam etmistir; "Peygamber, ayni anda kilisenin (camiyi kastettigini
diigiinmekteyiz) baskani ve devletin baskani olmustu. Siyasi politikanin bagslica kontrolii
onun elindeydi. O, cesitli Arap kabilelerinin razi geldigi el¢ileri aldi ve o borglar: ve
vergileri toplamak i¢in yetkililer atadi. O, askeri sefer gonderme ve askeri durumlarda
yiice otoritesini uyguladi. O, ayni zamanda kanun yapan kimseydi ve o sadece yasal
statiilerini ilan etmedi ayrica davalarin kararini vermek i¢in yargida oturdu ve
hiikmiine karst olana orada miiracaat etmedi. Yonetim ve yonetici, general ve yargi¢
gibi siyasi diizenin bu makamlarimin performansina ilaveten, o ayrica Tanri'nin
Peygamberi'nden ilham aldigi icin saygt duyuldu ve dile getirdigi dini dogmalar
takipgileri tarafindan ilahi gercegin vahiyleri olarak karsi ¢ikmadan ve siiphesiz kabul
edildi. Ayni zamanda o, Hiristiyan kilisesine iligkin en yiiksek fonksiyonlari uyguladi ve
Imam olarak Medine'nin camisinde mesru (yasal olan) saatlerde namaza énciiliik etti.
Tiim bu ozellikler agisindan Ebu Bekir, Peygamberin oliimii ile birlikte, durdurmak icin
diizenlenen Peygambere 6zgii fonksiyonun uygulamasimin istisnasi ile birlikte itikadin
kurucusunun bir halifesiydi. "Halife" unvamnmin segimi, Ebu Bekir'in doneminde,
kurucularimin  oliimiinden dolayr nesli  tiikenmeye mahkum oldugu igin bazi
gozlemcilerin hala ortaya c¢ikabilecegini diisiindiigii ve gen¢ Miisliiman toplumun
varliginin tehdit edildigi zor giinlerde siiphesiz gercek bir tevazu hissi ile yapzlah."lo2
Kullandig1 bu ifadeler ile o, Hz. Peygamber'in (s) sadece dini degil, siyasi, askeri,
hukuki ve sosyal yonlerinin de oldugunu, ayni anda birden fazla makama baskanlik
ettigini belirtmekle birlikte Hz. Ebu Bekir'e 'halife' unvani verilmesinin gercek bir
tevazu ile yapildigini da sdylemektedir. Ciinkii ona gore, dinin kurucusu artik 6lmiis ve
sonrasinda halk arasinda bir dagilmanin ve dinden donmelerin s6z konusu olmamasi

i¢in bir 6nlem niteliginde bu unvani kullanmstir.

Halife unvaninin yaninda baska unvanlar kullanildigindan da bahseden Arnold
sunlar1 ifade etmistir; " Halife unvanmiyla iligkili olarak yaygin kullanilan iki farkli unvan
daha vardi. Bunlarin ilki 634'te Ebu Bekir'in halefi olan Halife Omer, hiikiimdarliginin
basinda ilk olarak, "Tanri'min havarisinin halifesinin halifesi" olarak tasarlandi. Ancak
daha sonra bu unvanin ¢ok uzun ve kullamssiz oldugu kabul edildi, o sadece halife
olarak adlandirilmasina karar vermisti. BU ¢ok sade unvanin ¢ok fazla éneme ulasmasi
icin baslanan biiyiik fetihler donemi Omer'in hiikiimdarligindaydi. Ancak Omer, buna

ilaveten diger "Emiru'l-Mii'minin" unvamint ilk iistlenendi. Bu apagik daha ekabir bir

192 Arnold, The Caliphate, s. 29-30.
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unvandi ve Omer, ¢ok magrur oldugu goriilen bir unvan ile ¢agrilmak icin kendi
kendine izin vermeye ilk basta tereddiit ettigini soyledi. Ancak bu yeni bir unvan degildi
ve bu unvan énceki yil Nahle'deki basarili baskinindan sonra ona bahsedilen, Hicret'in
3. yilimda Uhud Savasi'nda dldiiriilen, Muhammed'in ilk donmelerinden (din
degistirenlerinden) biri olan Abdullah Ibn Cahs tarafindan sahip olundu. Bir ara
digerlerinin gelenegi ona atfetmesine ragmen, boyle tasarlanan ilk kisinin bu onemsiz
'‘onemli sahis' oldugu sdylenir."103 [k ciimlelerinin yani 'Halifetii Halifeti Resulullah’
unvaninin uzun oldugu gerekgesiyle Hz. Omer'in sadece 'Halife' ve sonrasinda ise
'Emiru'l-Mii'minin’ unvanimn kullanmas: ile ilgili bilgiler dogrudur.'® Ancak Halifetii
Resulullah unvanini anlatirken de burada oldugu gibi resul yerine havari kelimesini
kullanmistir. Bu cihetle de Hz. Muhammed (s) onlara gore havarilere denktir ve bu
sebeple bu ifade kullanilarak Hz. Muhammed (s) tasgir edilmektedir. Ayrica Emiru'l-
Mii'minin unvanimin ekabir bir unvan oldugu bilgisi dogru degildir. Tamamen bakis
acisina gore degisir ki Arnold'un bakis agisinin sadece bu kadarini gormeye izin verdigi

agiktir.

Emiru'l-Miiminin unvan1 Islam tarihinde siyasi, askeri ve dini lider anlaminda
kullanilmistir ve bu bir Islam Devleti'nin basindaki kisinin alabilecegi bir unvandir.
Abdullah b. Cahs bu unvami kullanmistir ancak Arnold yine hakaret sayilabilecek
kelimeler kullanmig ve Hz. Peygamber'in (s) halasinin oglu Abdullah b. Cahs'a '6nemsiz
sahis' demistir. Bu bizim agimizdan kabul edilebilecek bir sdylem degildir. Nahle
Seriyyesi ile birlikte Bedir ve Uhud Savaslari'na da katilan ve Uhud Savasi'nda sehit
olan Abdullah b. Cahs'm Islam dini igin yaptiklar kiigiimsenemez.'® Ondan
sonrakilerin Miisliiman toplumun baskan1 olmadan bu unvani {istlenemeyecegini
sdyleyen Arnold, bu unvanin Hz. Omer'in dindar ruhunu kiiciilttiigiinii, ciinkii ekabir bir
unvan oldugunu sdyler ve 'Emir' unvaninin, Halife ve Imam unvanimin aksine, Kur'an'in
hi¢ bir yerinde gegmedigini séjyler.106 Hz. Omer icin de hakaret derecesinde agir bir
ithamda bulunmus ve Hz. Omer'in karakteri hakkinda ¢ok fazla fikir sahibi olmadig

halde kendini onun iman1 hakkinda yorum yapabilecek yetkinlikte gormektedir.

Hz. Omer'in bu unvani bir kez benimsemesinin ardindan halefleri igin en yaygin

unvan olarak kullanildigin1 sdylemis ve soyle devam etmistir; "Onun otorite

193 Arnold, The Caliphate, s. 31-32.
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varsayimunda bu unvan, Omer'in hiikiimdarlig1 esnasinda elde ettigi Halifelik olan
muazzam giiciin karakteristigiydi. Onun ordulart Dogu'daki en makul illerinden
bazilarini Roma Imparatorlugu'ndan aywrdi, Misir'in bereketli arazisini topraklarina
katti ve Kuzey Afrika kiyisi boyunca onlarin yoluna hiikmetti; onlar Filistin ve Suriye'yi
istila etti ve Pers kralimin ezici ordularindan sonra yerlesik Arap, Kuzey Dogu ucundaki
Ceyhun nehrinin kiyilarina ulasana kadar Eski Pers Imparatorlugu'nun neredeyse
tamamina hakim oldu."*" Bu sozlerle Hz. Omer'in yaptig1 fetihlerden istila olarak

bahsetmis ve bu unvanin onun bu basarisinin karakteristigini yansittigini sdylemistir.

Arnold, Emiru'l-Mii'minin unvanmin halifenin yiiksek pozisyonunun diinyevi
yoniinii vurgularken, bir iigiincii kullanilan unvan olan "Imam" ise, namazmn lideri
olarak onun dini fonksiyonuna 6zel kasitti, demistir. Bu kavramin Kuran'da siklikla bir
lider, bir rehber, bir 6rnek, bir model vb. olarak ortaya ¢iktigimi ifade etmistir. Bu
durumu verdigi su 6rneklerle agiklamustir; 2/118'de Tanr1 Ibrahim'e soyler, "Ben seni
insanlar icin bir lider yapacagim." ve 21/73'te Tanri'nin Ishak ve Yakup ile konusmasi
sOyle der, "Biz onlart emirlerimiz araciligryla rehberlik etmesi gereken liderler yaptik.”
ve tekrar 25/74'te erdemliler 6z1i s6z olarak tasvir eder, "Ey Efendim, .... bizi Sen'den
korkanlara misaller yap." ve 17/73'te Tanr1 Hesap Ginii'nii "Téim insanlart liderleriyle

1% Kur'an'dan imam unvaniyla ilgili

birlikte ¢agracagimiz o Giin" olarak tasvir eder.
orneklerini siralamis ve Imam unvaninin dini fonksiyona isaret ettifini sdylemistir.
Yalniz ayet numaralarinin bazilar1 dogru olmakla birlikte bazilar1 birkag ayet dncesi
veya sonrasidir. Ilk sdyledigi Bakara Suresi 118. ayet bdyle bir ayet olmamakla birlikte
bir sonraki ayet olan 119. ayette Hz. Muhammed'e (s) "Dogrusu (ey Peygamber), biz
seni hak ile desteklenmis bir miijdeci ve uyarici olarak gonderdik. Yakict azaba mahkum
olanlardan sen sorumlu degilsin." seklinde bir teselli mevcuttur. Bu ayette de digerinde
oldugu gibi 'Imam' kelimesi gecmemektedir. Ancak sonraki sayfada 124. ayet bu
bahsedilen ayettir. 2. sOyledigi Enbiya Suresi 73. ayet dogrudur. 3. sdyledigi Furkan
Suresi 74. ayette de bu sekilde degil soyle gegmektedir; "Onlar, 'Ey Rabbimiz, derler,
bize mutluluk getirecek esler ve ¢ocuklar bahset; bizi muttakilere onder yap!" 4.

soyledigi ise Isra Suresi'de 73. ayet degil 71. ayettir. Arnold'un da sdyledigi gibi

Kur'an'da muhtelif anlamlarda 'imam' kelimesi kullamlmls‘ur.lo9
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O, bu kavram sadece bir kisi i¢in kullanilmaz, ayrica bir sey i¢in de kullanilir,
diyerek Ornekler siralamustir; “ilham alinmis bir kitap olarak 11/20'de ve 11/11'de
Musa'min kitabi "Bir rehber (imam) ve bir rahmet" olarak tasvir edilir. Kuran'da
beklenen Miisliiman toplumun yiice baskanina daha kisith referansinda ya da namazin
lideri manasinda daha genis anlamda 'Imam' kelimesinin Siinni kullamimi, daha sonra
Kur'an'da sadece Tanri'min peygamberlerini ve diger dindar kisileri tasvir etmek igin
degil, inang¢sizlar icin de kullamilmistir. Bu kullamim ile ornegin 9/12'de Tanri'min
"Sadakatsiz liderlere karsi savas" dedigi yer ve 15. béliimde Sodom ve diger kétii sehrin
vikimina yaptigi referansta, Tanri der, "Biz onlar tizerinde intikam aldik ve her ikisi de
apacik bir drnek oldu." (15/79), ne kadar az kabul edilebilir."**° Oncelikle Arnold'un
verdigi ilk ayetler Hid Stresi'nin ayetleridir ancak ayet numarasi burada da yanlis olup
sOylenen ayet HOd Sdresi 17. ayettir. Cevirisinde herhangi bir problem olmamakla
birlikte Arnold'un kendisinin 'ilham alinmis bir kitap olarak' deyip Tevrat'r kastettigi
kisimda bu ilhamm Kur'an yazilirken alindigini sdylemektedir. Boyle bir itham
Miisliimanlar agisindan kabul edilemez bir durumdur. Ciinkii IslAmiyet’e gére, Kur'an
Allah kelamidir ve her ne kadar yazan kisi bunu kabul etmese de Kur'an hi¢ bir seyden
ilham almmamus, esi benzeri olmayan muciz bir Kitap'tir. Inangsizlar icin de 'imam'
kelimesinin kullamildigin1 s6yledigi Tevbe Siresi 12. ayette ise 'Eimme' seklinde ¢ogul
isim formunda ve yoneticiler/idareciler anlaminda kullanilmistir. Son olarak verdigi
Hicr Suresi 79. ayetin cevirisi yanlis yapilmis olup Sodomlular ve Eykeliler'den
bahsederken "Biz onlarin da cezasini verdik. Bu iki sehir agik¢a bilinen bir yol
tizerindedir" buyurularak Eykeliler'le Sodomlular'in ayni cografi bolgede yasadiklarina

isaret edilmistir.***

Bu vurgu, halifenin kendi statiisiine yeniden karar verdigi dini diisiincelere
dayandirildi ve 'Tmam' unvanma yapilan vurgu daha da artti, diyen Arnold, bu unvan ilk
olarak Me'mun'un hiikiimdarligindaki (m. 813-833) kitabeler ve sikkeler iizerine
basilmis ve bu unvana daha fazla énem verilmeye baslamistir, Imam'a itaatle ilgili
Peygambere atfedilen ¢esitli geleneksel sozlerde (daha sonra atif yapilacak olan) ortaya

ciktrtt?

, demigstir. Bu ciimlelerdeki 'Halifenin statiisiine yeniden karar verdigi dini
diisiinceler' s6z dbeginin altin1 ¢izmek istiyoruz. Burada, Emeviler doneminde 6nemi

azalan dini diislincelerin statiisiiniin tekrar yiikseltildigini ifade etmistir. Dini

19 Arnold, The Caliphate, s. 34.
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diislincelerin statiisiine halifenin karar veriyor oldugu fikrinin ne kadar anlamsiz oldugu
ortadadir. Ciinkii Islam, her &niine gelen halifenin kural koyup kaldirabildigi ve dini
diisiinceler ve hiikiimlerin 6nemine halifenin karar verebildigi bir din degildir. Ancak
Hiristiyanlikta bdyle bir durumun s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Hiristiyanligin
inang sistemini olusturan esaslar Hiristiyanlarin kutsal kitabinda agikca belirtilmemistir
ve bu sebeple inang sistemine nelerin dahil edilecegi konsillerle belirlenmistir.** Bu
konsillerde alinan kararlar Papal Constitutions (Papalik Anayasalar1) ile
aciklanmaktadir ve bu kararlarin Mesih'in bas havarisinin ve yeryliziindeki papazinin

"4 Havarilerin 6nderi oldugu bilinen Sem'unu's-Safa

agzindan geldigine inanilmaktadir.
(Simon Pierre) Hz. Isa'y1 gordiigiinii, konustugunu ve vasiyetini bildigini soylemis
ancak Pavlus kendisini onun ortag: ilan etmis, sozlerini degistirip felsefecilerin sdzleri
ve hatirma gelen sozlerle karistirmustir.**®> Bu cihetle Arnold'un halifeler konusundaki
bu iddiasin1 yine kendi dini sablonlarina dayandirarak halifeyi papa gibi diisiindiigiinii

ve iddiasinin temelinde bu oldugunu ifade edebiliriz.

Arnold anlattig1 tic unvani 6zetlercesine su ifadeleri kullanmistir; "ilk halifeler
bu ii¢ unvamn -Halife, Emiru'l-Mii'minin ve Imam- herhangi biri ile tanimlanirdi. Her
biri bir unvandi ve aymi sahsiyette idi, ancak Halife 'Tanri'min Havarisi', imanin
kurucusu ile iliskisini vurgular ve sadigin itaati i¢in bir iddia olarak havarilerle ilgili
halefiyet dne siirer; iKinci unvan 'Emiru'l-Mii'minin’, yiice savas¢i hiikiimdar ve sivil
yonetimin bagkani olarak hiikiimdarin otoritesini daha aywt edici bir bigcimde ifade
eder; idiciinciisii 'ITmam’, Siiler arasinda kilise (cemaat/mezhep) baskam i¢in, gizemli ve
neredeyse dogaiistii giicleri agsamali olarak atfettikleri Peygamber haleflerinin ¢ok

“U7 Ueiiniin de farkh

onemli™'® karakterine ézel vurgu yaptigindan beri favori unvandir.
anlamlar ifade ettigini sdylemis ve Imam unvaninda &zellikle Siilere vurgu yapmustir.
Ancak kendisinin de ifade ettigi gibi Siilerin Imam unvanma yiikledigi anlam biraz daha

farkli ve de abartilidir.

13 Bkz. Kiigiik, Abdurrahman v.dgr., Dinler Tarihi, Berikan Yaymevi, 6. Baski, Ankara 2015, s. 385.

14 Fanning, William, "Papal Constitutions." The Catholic Encyclopedia. Vol. 4. New York: Robert
Appleton Company, 1908. http://www.newadvent.org/cathen/04321a.htm (Erisim: 05.01.2021).

115 Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, el-Milel ve'n-
Nihal, ¢cev. Mustafa Oz, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2015, s. 304.

18 By kelime, ingilizcede bunu ifade edecek pek cok kelime varken kitapta "sacrosanct" kelimesi ile ifade
edilmistir. Bu kelimenin yazar tarafindan &zellikle secildigini diisiinmekteyiz. Ciinkii Ingilizcede bu
kavram sakayla karisik bir sey sOylenirken kullanilmaktadir. Yani aslinda tersini kastetmektedir.

17 Arnold, The Caliphate, s. 39-40.
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Siilerin imamet anlayisi ile ilgili olarak sunlar1 ifade eder; "su ana kadar onlar
(Siiler), diinya iizerindeki sadiklara rehberlik eden ve onlari yoneten, insanlar
tarafindan gériinmeyen gizli bir Imam'a inanmak icin geliyorlardi. Imam doktrini Siinni
teolojide daha az énemli olmamasina ve Imam'in Siinni halifenin resmi bir tasviri
olmasina ragmen, o, Siilerde oldugu gibi Stinnilerde o kadar gozde bir unvan degildi ve
muhtemelen Sii goriisiin etkisi altinda olan Abbasi halifesi Me'mun (m. 813-833),
yazitlarina ve sikkelerine 'imam' unvam koyan ilk kisiydi. Seleflerinin sikkeleri
genellikle 'Emiru'l-Mii'minin’ unvanini tasimusn.™® Bu sozleri ile de yukarida
belirttigimiz gibi Siiler i¢in Imam unvaninin daha farkli anlamlar tasidigini belirtmis,
Siinnilerin de bu unvana onem vermesine ragmen Siiler kadar yiiceltmediklerini

sOylemistir.

Arnold'a gore; Abbasilerin arasinda takip edilen bu uygulamada Me'mun'un
sikkeleri iizerine yerlestirilmek icin gelen bu eklektik 'Imam' unvanmin Abbasilerin
hiikmii altinda varsayilmasi siiphesiz Halifelik kurumunun gulat/agir1 karakterinden
dolayldlr.119 Burada dncelikle Arnold'un imam unvanini eklektik olarak degerlendirmesi
ilgingtir. Eklektik olmasi neye gore veya hangi ideolojilerden hangi unsurlar alinip da
bu unvan veya makam olusturulmus bilmemekteyiz. Ayrica da halifelik kurumunun
gulat/agirt karakterli oldugunu da sdylemis ve bu sayede net olarak halifelik hakkindaki
diisiincesini yansitmis durumdadir. Buna gore Arnold halifeligin sapkin, dogru yoldan

ayrilmis bir kurum oldugunu diiginmektedir.

1.1.3.6. Abbasi Hilafetinde Keyfi idamlar

Arnold, boyle itaatin resmi emirlerinin tamaminin, Emevi sarayinin daha ataerkil
ruhundan onu ayiran, yani, tahtin yaninda celladin varligi, Abbasi sarayinin bir diger
karakteristigi araciligiyla daha c¢arpict oldugunu ifade etmistir. Emevilerin gergek
Araplar olarak bir takim samimi ¢6l iligkilerini muhafaza ettiklerini ve kutlamada (6zel
giinde) tabiileri ile birlikte kelimeleri yaristirmak icin tenezziil edecek olduklarinda
Abbasi halifesine yaklasimin daha fazla tantana ve seramoni ile birlikte sinirlandigini ve
tahtinin yaninda kurbanin kanii yakalamak icin bir deri seridi ile birlikte celladin

ugursuz figilirli durdugunu sdylemis, keyfi idamlar Abbasilerin yonetim metotlarinin

18 Arnold, The Caliphate, s. 40.
119 Arnold, The Caliphate, s. 40.
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karakteristigi oldulzo, demistir. Donemimizdeki devlet adamlarinin korumalar1 ile o
donemdeki cellatlarin ayn1 gorevi istlendiklerini sdyleyebiliriz. Bundan miitevellit
onlarin gorevi de halifeyi korumaktir ve yine goérevleri geregi vur emrine sahiptirler.
Ancak burada 6nemli olan konu 'keyfi idamlar' ifadesidir. Bu meseleden bahsederken
direkt olarak Abbasileri hedef gdstermistir. Bunun sebebi de Abbasi Ihtilali dolayisiyla
bu ihtildle karsi ¢ikan veyahut ¢ikmasi muhtemel olan, siyasi tehlike olarak goriilen
Umeyyeogullari'nin fiitursuzea Sldiiriilmesidir.*** Ozellikle de Ebu'l-Abbas es-Seffah'in

122 Ancak burada asil

halife oldugu donemde Umeyye ailesinden ¢ok kan dokiilmesidir.
olan halifelerin hukuka riayet etmeyerek bu idamlari yaptiginin kastedilmesi, gegmisin
yargilanmas1 ve dolayisiyla Islam'a gblge diisiiriilmesidir. Aktardizi Emevi-Abbasi
cekismesi ve insanlarm idam edilmesi meseleleri 6zellikle se¢ilmis Islamafobiye hizmet
icin aktarilan meselelerdir. Ayrica burada Arnold Emeviler'de bdyle bir durumun
olmadigin1 sdylemektedir. Lakin Islamiyet'te ilk hapishaneleri kuranin ve ilk kez hassa
askeri teskil eden zatin Muaviye oldugunu g6z ardi etmistir. Ayrica Emeviler
doéneminde halifenin kendisi olmasa da onun adina siddet uygulayan valileri Ziyad b.
Ebih, onun oglu Ubeydullah b. Ziyad ve Haccac b. Yusuf vardir. Bu sebeple o donemde

de isyanc1 topluluklarin sayisi ¢oktur.'?®

1.1.3.7. Hilafetin Sembol ve Ritiielleri

Arnold, eski Pers Imparatorlugu'nun saraydaki kul kéle olan bir ritiielini
Abbasilerin de uyguladigini iddia eder ve onun; yeri 6pen veya ya halifenin elini veya
ayagini ya da ciibbesinin ucunu 6pmek i¢in izin verilen daha yiiksek gorevlilerin veya

daha ayricalikli 6nemli kisilerin durumunda olan tabiler'?*

seklinde bir sOylemi
mevcuttur. IslAmiyet'in baslarinda halifenin eli biat merasimi yapildig1 ya da yeniden
maas verildigi, af ve ihsan edildigi, veda edildigi veyahut tazimat arz edilirken yani

halifeye biiyiik bir hiirmetle tavir takiilirken el opiiliirdii. Daha sonra halifelerin ¢gogu

120 Arnold, The Caliphate, s. 28.

121 Bozkurt, Nahide, Abbdsiler (750-1258), TDV islam Arastirmalari Merkezi (ISAM) Yayinlar1, Ankara,
2017, s. 50.

122 By, Ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, V, 69; Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili
et-Taberi el-Bagdadi, Tarih-i Taberi, cev. M. Faruk Giirtunca, Saglam Yayinevi, Istanbul, IV, 410;
Saricam, Ibrahim, Emevi-Hdsimi Iliskileri (Islam Oncesinden Abbdsilere Kadar), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 4. Baski, Ankara 2015, s. 378; Aksu, Ali, "Emevilerin, Abbasiler Tarafindan Soykirima
Ugratilmas1 ve Ebu'l-Abbas'm Bu Soykirimdaki Rolii", Cumhurivet Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 4, Sivas 2000, ss. 259-268.

128 7eydan v.dgr., Islam Medeniyeti Tarihi, |1, 961.

124 Arnold, The Caliphate, s. 29.
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bu yoldan devam ettiler, ancak artik ellerini Optlirmeye tenezziil etmemeye
basladiklarindan kabul edilenlerin derece ve makamlarina gore etek ve esik dpme adet

olmustur.125

Ona gore, yaygin kullanilan 'bir namaz lideri' anlami agisindan 'imam'
kavramimin Kur'an'in hi¢ bir yerinde ortaya ¢ikmamasi tuhaftir. Bu kavram, giinliik
namaz i¢in tayin edilen bes mesru vakitte cemaatle namazin kurallarina uyma agisindan
Miisliiman diinyada gelenekseldi. Bir liderin arkasindaki siralarda ayakta duran insanlar
i¢cin 'imam' ¢agirild1 ve geri kalan onun yaptig1 gibi ayni anda egilme, diz ¢okme veya
alinlariyla birlikte yere dokunma modelini takip ederken bu 'imam' onlarin hepsinin
ontinde kiyamda durur, riiki ederek, diz ¢okerek ve secde ederek cesitli rekatlerle bunu

icra eder.'?®

Arnold halifeligin sembol ve ritiielleri ile alakali olarak; Muhammed'in
oliimiinden sonra bir halifeden sonra bir digeri bu makami (imameti) icra etmeye devam
etti ve bu cemaat ile namazdaki imamlik genellikle liderligin bir sembolii olarak
diistiniildii, demistir. Arap hakimiyet alanlar1 genislediginde ve eyalet valilerini yeni
ilhak edilen bolgelerin yetki devrini almak i¢in gonderdiginde, bir valinin yapacagi ilk
kamu islevlerinden biri cemaat ile namazin imami olarak inananlar toplulugunun
basinda yerini almak ve camide goriinmekti diyerek halifenin cemaatle namaz
imamligin1 hangi durumlarda yaptigini ve bunun anlamini aktarmistir. Sonrasinda ise;
bu kamu isleviyle, halifelik kurumunda 6nemli bir yer ve ilging bir tarihe sahip olan bir
diger kurum yakindan baglantiliydi. Ilk Arap toplumunda liderin "minber" olarak
adlandirilan bir koltugun iizerinde oturdugunu ve oradan yargilarini dagittigini, minber
kavraminin gilinlimiize kadar yasadigim1 ve simdi bir camideki vaaz kiirsiisiinli isaret
ettigini ifade etmis ve soOzlerine sdyle devam etmistir; ancak Muhammed'in Omrii
boyunca ve Medine'nin ilkel Miisliiman toplumunda cami sadece bir ibadet yeri degildi,
ancak Roma forumuna esitti yani toplumun sosyal ve siyasi yaklagiminin merkeziydi.
Medine'deki camide Peygamber, ona baglhilik yemini etmeleri i¢in elciler gdnderen
cesitli Arap kabilelerinin biatlarini alirdi ve o devletin tiim iglerini camide minberde

yiiriitiirdii. O sadece dogma meselelerde ve dini riayet konusunda takipgilerine talimat

125 Bkz. Zeydan v.dgr., Islam Medeniyeti Tarihi, 11, 1338.
126 Arnold, The Caliphate, s. 34.
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vermezdi, ayrica siyasi beyannameleri de yapardi. Ancak zamanla halifeler bu

uygulamay1 birakmus ve diger otorite sembollerini daha etkili kilmislards.*?’

Arnold'a gére minberle birlikte teknik 6nemi olan bir sey daha vardir ve o da
hutbedir. Ona gore hutbe, kamusal ibadet sirasinda minberden cemaate, 6zellikle Cuma
giinleri olmak {izere ylizyillar boyu yapilan ve giiniimiizde uygulanan resmi
konusmadir. islam 6ncesinde hatib, ilkel Arap toplumundaki yargi¢ gibi etkileyen Arap
kabilesinin konusmacisiydi ve onun yetki merkezi yaptig1 soz, hutbeydi. Muhammed'in
agzindaki hutbe genellikle politik bir agiklamadir ve neredeyse bazi durumlarda tahttan

yapilan bir konusma gibi tammlanir.'?®

Hutbeyi anlatirken; "O'nun o6liimiinden sonra Miisliiman bolgenin topraklari
genisledikce bir il valisinin aym sekilde siyasi bir konugsma karakterini tasiyabilen
hutbesi ve toplanan cemaate hitap etmek icin kendi minberi olurdu, ancak tabi ki
toplumun yiice baskani tarafindan verilen hutbe gibi ayni onemi tasimiyordu. Bir dizi
kosuldan dolayr hutbe yavas yavas orijinal anlamini ve onemini kaybetmeye basladi.
Oysa Medine'de Miisliiman toplum bebeklik donemindeydi ve orada sadece bir cami ve
bir minber vardi. Sadece hutbeyi telaffuz eden ise bir kisi vard: yani peygamber kendi
kendine, éte yandan Arap Imparatorlugu olarak biiyiidii, béylece cami sayisi artti ve
hutbe artik sadik herkes i¢in, namaza liderlik etmeye sebep olan siyasi onemi hafif
insanlar icin bir resmi konusma olamazdr ve Emevi halifelerinin kendileri tabilerine bu
ozel iradelerini duyurma metodundan bikmisti™'?°, ifadelerini kullanir. Hz. Peygamber
(S) zamaninda hutbe daha anlamli ve 6nemli iken sonrasinda bu 6nemi azalmis daha
dogrusu Arnold'a gore artik siyasi konusmalarda kullanilmamaya basladigi i¢in eski
orijinalligi kalmamistir. Dolayisiyla Emevi halifelerinin de arttk bunu yapmak

istemediklerini iddia eder.

Hutbe ile ilgili sozlerine devam ederken; Roma Imparatorlugu'nun il tasra
teskilatindan Arap yonetimi altina giren illerden kopyalanan idari metotlarin takdimi,
hiikiimetin beceriksiz ve gereksiz kararlar1 ve emirleri hakkinda bu sézli iletisim
bicimini yapti, demistir. Tipki minberin, monarsi tahtin1 veya yargi merkezini temsil
etmek i¢in yavas yavas Oneminin azaldigi ve sadece bir vaaz kiirsiisii oldugu gibi
hutbenin de, benzer bir evrim siireci ile caminin imami olan herhangi biri tarafindan

takdir edilen bir vaaz veya bir dua etme karakterine biirtiindiigiinti ifade etmistir. Ona

27 Arnold, The Caliphate, s. 36-37.
128 Arnold, The Caliphate, s. 37.
129 Arnold, The Caliphate, s. 37-38.
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gore modern zamanlarda ve yiizyillar boyunca hutbe, biiyiik 6l¢iide Tanri'ya ovgii ve
sanin atfedilmesinden ve Peygamber'i, onun soyundan gelenleri ve arkadaglarini
kutsamay1 hatirlatmasindan olusurdu, ancak genellikle hiikiim siiren hiikiimdar i¢in bir
dua icerdigi kadar da ilkel olan siyasi 6neminin bir seyini de muhafaza ederdi o da yeni
bir hiikimdarin tahta ¢ikmasini veya birinden bagka birine hiikiimetin yetki devrini
duyurmasidir. Ornegin iran'in Mogol sultan1 Gazan Han zamaninda, 1300'de Sam'dan
birliklerini ¢ekti ve bu sehir bir kez daha Misir Memluk Hiikiimeti'nin miilkiyetine
gecti, biiyiik camideki hutbede Sultan Nasir'tn (Nasir Nasireddin Muhammed b.
Kalavun'u isaret ettigini diisiinmekteyiz.) ve halifenin adi okundu, onlardan bahsettikten
sonra 100 giin ara verildi."*® Burada hiikiimetin kararlarini 'beceriksiz ve gereksiz'
ifadeleri ile kiiciimsemistir. Arnold, Islam'a ve Islam hiikiimetine kars1 olan tavrini

siirekli olarak belli etmistir.

O, her zaman hiikiimdarin adin1 iceren ve Muhammedi devlette egemenligin
isaretlerinden biri olan hutbe de, Cuma giinleri ve biiyiik festivallerde (bayramlarda)
cemaat ibadeti alaninda ve Isldm tarihi boyunca cesitli vesilelerle Imam tarafindan
telaffuz edildigini aktarmistir. Ona gore, bir hiikiimet degisikliginin tanindigini
gosterirken bir adin bir diger temsilci ile degistirildigi boyle dramatik Ornekler
olmustur. Ayrica son gilinlerde, Muhammedi konularimin oldugu hutbesinde, hiikiim
sliren bir Misliiman hiikkiimdarin adinin bahsedilmesine ne kadar izin vermeleri veya
yasaklamalar1 gerektigi konusu, bazen Avrupa hiikiimetleri i¢in bir saskinlik meselesi

181 Arnold hiikiimdarin adinin hutbede okunmas: konusunu once 'dramatik’

olmustur.
olarak degerlendirmis, sonrasinda ise Muhammedi*®* dedigi dini hutbelerde bunun
uygulanip uygulanmamasi meselesinin saskinlik yarattigini sdylemistir. Ancak 6nceki
ifadelerinde goriiyoruz ki Arnold saydigi hiikiimdarlik alamet ve sembollerinde stirekli
belirtmis oldugu 'din ile siyasetin bir hiikiimdarda birlesmesi' ve 'sembollerin hem dini
hem siyasi anlamda kullanimi' gibi konularin ¢ok tlizerinde durmus ve bu ifadesinde
gozden kacirmistir. Ciinkii kendisi de 'son gilinlerde' gibi bir tabir kullanmistir ve

giintimiizde hutbede hiikiimdarin adinin gegmesi gibi bir uygulama s6z konusu degildir

ve hutbe sadece dini olarak kullanilmaktadir. Kitap 1920'lerde yazilmis olsa da o

30 Arnold, The Caliphate, s. 38-39.

31 Arnold, The Caliphate, s. 39.

132 Arnold bu kelimeyi islam igin kullanmustir. Bunun sebebinin ise Islam'1 hak din olarak kabul etmeyip
bir mezhep gibi addetmesi ve bu yolla Islam' tasgir etme diisiincesi oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii bu
ifade zimnen Kur'an-1 Kerim'i Hz. Muhammed (s)'in getirdigini, Allah'in keldmi olmadigini anlatmaya
calismaktadir.
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zamanda da hutbede hiikiimdar ismi okunmasi uygulamasi terk edilmistir. "1876
anayasasimin 7. maddesinde padisah adina hutbe okunmast onun hakimiyet haklart
arasinda sayilnmistir. Ancak son halife Abdiilmecid'in siirgiin edilmesinin ardindan

Cumhuriyet hiikiimeti ve Islam milleti adina dua edilmeye baslanmistir. 33

Arnold sozlerini su sekilde tamamlamistir; "bu ¢esitli unvanlar arasinda bazi
farklar, diciiniin biri veya digerini kendilerine mal eden taliplerin oldugu durumlarda
kabul edilebilirdi. Ornegin Ebu'l-Abbas es-Seffah kadar (Abbasi hiikiimetinin ilk
halifesinin ardindan gelen) o, 'Emir el-Mii'minin' unvamn iistlendiginde, agik bir isyan
patlak vermis degildi; ondan once Abbasi tarafimin lideri olarak kabul edilen kardesi
Ibrahim sadece Imam olarak tamniyordu. Benzer sekilde, bir sonraki donemde, Bati
Afrika'da Sii hareket Berberiler arasindan biiyiik oranda destek¢iler kazandiginda,
onlarin liderleri Imam tarzindaydi ve o 909 yilinda, Kayravan'da halife ilan edildiginde
Emir el-Mii'minin unvanmini alan Fatimi halifelerinin atast Ubeydullah kadar degildir.
Ikinci unvan, aslinda Imam'in dini emirdeki yénetici statiisiine isaret etmesine ragmen
sekiiler otorite yoniinti vurgular."134 Arnold son climlesinde bu ii¢ unvan arasindaki
farklarin, ancak farkli kisiler bu unvanlar1 kullanirsa ortaya ¢ikabilecegini ifade eder.
Yani hepsinin aslinda yonetici anlami oldugunu ancak laik olarak yonetilirse yonetici
Emiru'l-Mii'minin unvanini alirken, dini lider Imam unvanini alir ve bdylece bunlarin

farkli unvanlar olacagini anlatir.

1.2. Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb ve Halifelik

1.2.1. Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb ve IImi Kisiligi

Islam tarihi ve Arap edebiyati alanlarindaki g¢aligmalariyla taminan Ingiliz
sarkiyatc1 Gibb, babasmin Misir’daki bir Ingiliz sirketinde gérevli olmasindan dolay1 2
Ocak 1895'te® Iskenderiye’de dogmustur. iskogya’da egitim gdrmesinin ardindan
yiiksek 6grenimini Edinburg Universitesi’nde Sami diller (Tbranice, Aramice, Arapga)

okuyarak tamamlamistir.**® 1. Diinya Savasi’nda topgu subayi olarak Fransa ve Italya’da

133 Baktir, Mustafa, "Hutbe", Di4, Istanbul 1998, XVIII, ss. 425-428, s. 428.

3% Arnold, The Caliphate, s. 41.

13 Seller, Yusuf, "H. A. R. Gibb ve Onun Arap Dili ve Kur'an Baglaminda Islam Algis1", Isldami Ilimler
Dergisi, y: 13, XIII, say1: 1, Bahar 2018, ss. 85-96, s. 86.

136 | andau, Jacob M., "Gibb, Sir Hamilton Alexander Roskeen", DiA, istanbul 1996, XIV, 66.
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savasmistir. 1922°de Londra Universitesi’nde doktora yapmis, buraya dgretim iiyesi
olarak atanmuis™’ ve burada Sir Thomas Arnold’un yaninda Arapga okutmaya
baslamistir. 1926-1929 yillarinda uzun siirelerle Ortadogu ve Kuzey Afrika iilkelerinde
dolasarak c¢agdas Arap edebiyatin1 yakindan incelemistir. 1929 yilinda Londra
Universitesine dogent olarak atanmistir. 1930°da Arnold’un 6liimii {izerine Arapca
kiirstistiniin basina getirilmis ve yine onun yerine The Encyclopaedia of Islam’in yayin
kurulu tiyesi olmustur. 1937-1955 yillar1 arasinda Oxford, 1955-1964 yillarinda Harvard
Universitesi’nde Arapca profesorliigii yapmustir. 1964’te emekliye ayrilmis; ancak
1957°de basma getirildigi Harvard Universitesi'ne bagh Center for Middle Eastern
Studies’in (Ortadogu Arastirmalari Merkezi) miidiirliigiinii 6liimiinden Onceki agir
hastalik giinlerine kadar siirdiirmiistiir. Ingiltere kraligesi tarafindan sovalyelik (Sir),
Fransa ve Hollanda hiikiimeti tarafindan Légion d’Honneur, Orange-Nassau nisanlari,
Edinburg ve Cezayir Universiteleri tarafindan da seref doktorlugu payesiyle taltif edilen
Gibb, milletleraras1 birgok ilmi kurulusun faal veya seref iiyesi olmustur. 1964 yilinda
emekliye ayrilmistir ve onun ertesi yili, 6grencileri ve meslektasglart onun hatirasina
Arabic and Islamic Studies in Honor of Hamilton A. R. Gibb adli kitabi
yayimlamuslardir (ed. G. Makdisi, Leiden 1965)."® 1964 yilinda yakalandig: felgten
kurtulmustur fakat hastalik etkisini gostermeye devam etmistir. Gibb 22 Ekim 1971

yilinda ise hayatini kaybetmistir.l39

1.2.2. Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb'in Tarihg¢iligi

Gibb’in klasik ve modern Islam tarihi ve Kkiiltiiriine dair eserleriyle kendi
zamanindaki sarkiyat¢ilar arasinda segkin bir yeri bulunmaktadir ve daha sonra gelen
arastirmacilar lizerinde de biiytik etkisi olmustur. Gibb’e gore gilinlimiiz Miisliimanliginm
anlayabilmek icin klasik Islam’1 iyi bilmek gerekir. Bu yiizden olacak ki Islam Tarihi'ne
ve oryantalizm arastirmalarina ayri1 bir énem vermistir. Gibb’in Kur’an ve hadisler

hakkindaki goriisleri ise Hiristiyan inancinin tesiri altindadir.**

37 Seller, "H. A. R. GIBB ve Onun Arap Dili ve Kur'an Baglaminda islam Algisi", s. 86.

138 |_andau, "Gibb, Sir Hamilton Alexander Roskeen", 66; Seller, "H. A. R. GIBB ve Onun Arap Dili ve
Kur'an Baglaminda Islam Algist", s. 86.

139 geller, "H. A. R. GIBB ve Onun Arap Dili ve Kur'an Baglaminda [slam Algis1", s. 86; Landau, "Gibb,
Sir Hamilton Alexander Roskeen™, 66; "HAR Gibb", https://en.wikipedia.org/wiki/H._A._R._Gibb
(Erigim: 11.01.2021).

140 Bkz. Landau, "Gibb, Sir Hamilton Alexander Roskeen", 66.
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Tarihgiligine iliskin eserleri iizerinden degerlendirme yapacak olursak; Islam

Tarihi ve Miesseseleri alanindaki eserler;

The Arab Conquests in Central Asia (Orta Asya'da Arap Fetihleri) (London
1923).

The Damascus Chronicle of the Crusades (Hagli Seferleri Sam Tarihi) (London

1932). Bu eseri ibnii’l-Kalanisi’den terciime etmistir.

“The Islamic Background of Ibn Khaldiin’s Political Theory” (Ibn Hald{in'un
Siyaset Teorisinin Islimi Arka Plan1), BSOS, VII, 23-31 (1933).

“Al-Mawardi’s Theory of the Caliphate” (el-Maverdi'nin Halifelik Teorisi),
Islamic Culture, XI, 291-302 (1937).

“Some Considerations on the Sunni Theory of the Caliphate” (Siinni Halifelik
Teorisi Uzerine Bazi Diisiinceler) (1939). Bu makale ile Siinni hilafet teorilerini
incelemistir. Son iki makale Archives D histoire Du Duroit Oriental'de yayimlanmistir
(I, ss. 401-410). Halifelik kurumuna dair gorislerini belirttigi makalesini (Some

Considerations on the Sunni Theory of the Caliphate) ¢calismamizda da inceleyecegiz.

1948 yilinda Islamiyet ve Kur’an iizerine birbirini takip eden dért makale yazmis
ve bunlar1 Mohammedanism: An Historical Survey (Muhammedanizm: Tarihsel Bir

Arastirma) adiyla kitap halinde nesretmistir (Oxford 1949).

1953°te yazdigi “An Interpretation of Islamic History” (islam Tarihi'nin
Yorumlanmasi) (Journal of World History, I, 39-62) adli makale, 6zellikle Siinni
kurumlarinin tarih igindeki roliinii belirtmesi acisindan 6nemli bir ¢alismadir. Aym yil
ctkan “The Social Significance of the Shu‘ubiyya” (Suiibiyye'nin Toplumsal Onemi)
(Studia Orientalia loanni Pedersen [Copenhagen], s. 105-114) baslikli makalesinde

Islami ahlak ve Sasani gelenegi arasindaki farkliliklar: ele almistir.

1955°te iki onemli makale daha yayimlamistir. Bunlarin ilki olan “The Evolution
of Government in Early Islam” (Islim'm Baslarinda Hiikiimetin Evrimi) (Studia
Islamica, 1V, 5-17) Islam’in getirdigi yeni tip sosyal diizeni incelemistir. “The Fiscal
Rescript of Umar 11” (II. Omer'in Mali Raporu) (Arabica, I, 1-16) adin1 tastyan ikinci

makale Islam’1n idari ve ekonomik tarihine ait bir calismadir.

1958’de yayimlanan “Arab-Byzantine Relations under the Umayyad Caliphate”
(Emevi Halifeligi Altindaki Arap-Bizans liskileri) (Dumbarton Oaks Papers, XII, 219-
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233) baslikli makalesiyle de benzer konular1 incelemis ve Araplarin idari ve mali yap1

itibariyle Sasaniler’in mirascis1 olduklarini ileri stirmiistiir.

Gibb’in 6liimiinden sonra yayimlanan The Life of Saladin (Selahaddin'in Hayat1)
(London 1973) adli kitab1 da orijinal Arap kaynaklarna dayali ciddi bir eserdir.*
Goriildiigii lizere Gibb'in tarih alaninda ve o6zellikle de Islom Tarihi alaninda farkli

arastirmalari, ¢alismalar1 ve eserleri mevcuttur.

1.2.3. H. A. R. Gibb'in "Some Considerations on the Sunni Theory of the

Caliphate" (Siinni Halifelik Teorisi Uzerine Baz1 Diisiinceler) Adl Makalesi

Bu eser Gibb'in Siinni hilafet kuramlarii inceleyen bir makalesidir. 1939'da
yayinlanan bu makale Archives d’histoire du Droit Oriental dergisinin 3. cildinde
bulunmaktadir. Ancak bizim ulastigimiz kaynak H. A. R Gibb'in makalelerinin
toplandig1 1962 yilinda S. J. Shaw ve W. R. Polk tarafindan yayimlanan Studies on the

Civilization of Islam adli eseri igerisindedir.*?

Gibb, makalesine baslarken 6zellikle 4 nokta {izerinde duracagini sdylemis ve bu

sebeple makalesini 4 boliime ayirmustir.

1.2.3.1. Maverdi'nin Teorisi Uzerinden Hilafet

Calismasinin ilk boliimiine, ilk noktanin Kadi Maverdi'nin c¢alismasi ile ilgili
oldugunu belirterek baslamistir. Ona gore, halifelik iizerine olan biitiin tartismalarinda
Maverdi'nin sistemi genel olarak kabul goérmiis gibi goériinmektedir, sanki, konu
tizerinde Ortodoks/Siinni inanis;, Maverdi'nin eserinde gecen goriislere mutabik

kalmlstlr.m3

Gibb bu makalesinde; "Siinni doktrinin éziidiir ki o timmettir, seriata dayali
tarihi toplumdur, tarihsel geligimi ilahi bir sekilde yonlendirilir ve onun siirekliligi
icmanin yanilmaz otoritesi tarafindan garanti edilmistir. Bu yiizden, kamu vicdaninin

koruyucusu olarak, her kusak icin siyasi anayasasimin yasalligint yeniledigini

41| andau, "Gibb, Sir Hamilton Alexander Roskeen", 66.
142 Gibb, Hamilton A. R., Studies on the Civilization of Islam, Princeton University Press, 1982.
%3 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 141.
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gostermek hukukgularin gorevlerinden biriydi. Onlarin goriigiinde bir kurum olarak
halifelik ile baglantili olan bu sorun, gercekten seriatin iistinkigiiniin semboliidiir."**
Gibb'in bu sézlerinden, Siinniligin 6zliniin seriat ve bu baglamda icmanin da onemli
oldugunu, ancak, hukukcularin anayasay1 yenileme gerekliligi diisiincesinde olduklarini
ve bunu seriat sebebiyle yapamadiklari anlami ¢ikmaktadir. Halifelikle baglantili olarak
bunun bir sorun oldugunu ve bu durumun seriatin istiinliglinii belgeledigini ifade

etmektedir. Agik¢a ifade ettigi sey, halifelik kurumunun devlet yOnetimi igin seriati

kullandigidir.

Ona gore, bu iki sorunun birbirine baglanmasi, biiylik oranda rakip gruplarin
polemiklerinden kaynaklaniyordu, bu gruplar islam'm gercek cizgisinden ayrilmis ve
sonugta giinah iginde yasayan sahte halifelere baglilik vererek, asil ¢ekisme tam olarak
Siinni toplulukla, Siiler ve Hariciler arasinda cereyan etmektedir.** Ona gore Hariciler
ve Siilerin halifelik ile ilgili diisiincelerinin ve icraatlarinin Islam'n ¢izgisi disindadir ve
halifelik vasfi tagimayan kimseleri halife se¢gmeleri yoniinden biiyiikk sorun teskil

etmektedir.

Haricilerin ve Sia'min bu konudaki goriislerine bakacak olursak; "Toplumun
gortig birligi ile aralarindan segtigi ve Hak'tan ayrilmayan imama (devlet baskanina)
karst ayaklanan her insan 'harici’ ismiyle amlir."**® Hariciler'in gorlslerinin hareket
noktasi, devletin en Onemli niteligi olan adalet ilkesiyle Allah’in hiikmiiniin
gerceklestirilmesinden halifelik birinci derecede sorumlu makamdir. Onlara gore halife
olmanin sartlart adil, alim ve zahid olmaktir; diger mezheplerin sdyledikleri gibi belirli

1 Halife, Miisliimanlar arasinda

bir irka veya kabileye mensup olmasina gerek yoktur.
yapilan hiir se¢imle is basina getirilir; ancak slinnete aykir1 uygulamalarda
bulundugunda ona kars1 ayaklanmay1 kendilerinde hak olarak g(iriirler.148 Asil olarak
Haricilerde Arap olmayan kimsenin halifeligi tercih edilir, bunun sebebi ¢evresinin
Araplara gore ¢cok genis olmayacak olmasi ve bu sebeple de kolaylikla azledilebilecek
durumda olmasidir. Hz. Eba Bekir ile Hz. Omer’in hilafetlerinin tamamimi, Hz.
Osman’in (M. 644-656) ilk alt1 yilim1 ve Hz. Ali’nin (M. 656-661) tahkime kadar olan
halifeligini kabul edip tahkimden sonrasi i¢in onun imametini inkar ederler. Hz.

Osman’m ikinci alt1 yillik halifelik doneminden itibaren gelisen olaylari, siyasi ve idari

144 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 141.

145 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 141.

146 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 146.

147 Eilali, Ethem Ruhi, "Hariciler", DIA, istanbul 1997, XVI, s. 172, ss. 169-175.
148 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, s. 148.
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karigikliklart ve Osman’in bu donemdeki icraatlarii adaletsizlik olarak gormeleri
konularinda hemen hemen tim Hariciler ittifak etmislerdir.*® Siilerde ise imamet
anlayisi ile birlikte durum biraz daha farklilasmaktadir. Nitekim Sia, sozliikte yandas,
taraftar, yardimci ve dost anlamlarina gelmektedir. Restlullah’in (S) vefatinin ardindan
onceki halifelerin hilafetini reddedip Hz. Ali’nin imametini kabul eden; imametin
kesintisiz devamini isteyen, kendilerinin Hz. Ali’ye tabi oldugunu, onun ise kimseye
tabi olmadigimi diistinen Hz. Ali taraftarlarina verilen isim kabul edilmektedir. Onlara
gbre immet i¢in imam tayin etmek peygamber i¢in vacip olmakla birlikte, imam biiyiik

150 n

ve kiiglik glinahlardan masum olur.” "Onun (Hz. Ali'nin) imamet ve hildfetinin, anlami,

151 Sii mezhepleri

agtk yahut kapali nas ve vasiyyetle sabit oldugunu kabul ederler.
arasinda imamet konusunda ¢ok fazla goriis ayriliklar vardir.*? Goriildugi tizere bu iki
toplulugun da 6zellikle Gulat-1 Sia’nin asir1 yonleri ve halifelik konusundaki goriisleri

ile Stinnilikten uzaktir.

Gibb'in aktardigina gore, Maverdi'nin ifadesinin temelinde yatan teori, aslinda,
sadece Es'arl bir ekol teorisidir. O genelde Es'ari kuraminin 6zelliklerinden ikisini
paylasir, yani, tartismay1 biraz fazla zorlar ve sonuglar1 ¢ok kat1 bir sekilde formiile
eder. Bu durumda, zorluklarmin temelinde yatan, halifeligin tarihi siirekliligi
konusundaki Eg'ari 1srar1yd1.153 Gibb'in halifeligi incelerken en ¢ok iizerinde durdugu
kisi Maverdi'dir. Bu sebeple onu bu konuya dogrudan dahil etmektedir. Gorildiigi
lizere ona gore, halifeligin tarihteki devamliliginda 1srar1 hem Es'ari olmasi sebebiyledir

hem de bu ortaya bir takim zorluklar ¢ikarir.

Maverdi'nin teorisini anlatmaya devam eden Gibb, "simdiye kadar yerlesik bir
teorinin nesnel bir ifadesi olmaktan uzak, gercgekte kendi zamaninin kosullarindan ilham
alan ve sekillendirilen bir oziir veya uyarlama oldugunu™ iddia etmektedir. Ona goére
daha 6nemlisi Maverdi'nin Eg'ari teorisini, bu olduk¢a olumsuz kosullara uydurmaya
calistigi argiimanlartyla (Biiveyhi (m. 932-1062) rejimi sirasinda yazilmis oldugu

hatirlanacak), tiim teorinin ¢okiisiine yol acacak olan ilk adimlar1 atmustir.*>* Bu konuda

9 Eg'ari, Ebii’l-Hasen Alf b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basti, Makdlatii'l-Islamiyyin,
cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhig1 Yaymlari, 1. Baski,
Istanbul 2019, s. 194; Figlal, "Hariciler", 172.

130 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 186; ibn Haldun, Mukaddime, s. 433; Oz, Mustafa, "Sia", DI,
Istanbul 2010, XXXIX, 111-114; Imamet hakkinda bkz. Oz, Mustafa v.dgr., "Imamet", DI4, Istanbul
2000, XXIl, 201.

151 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 186.

152 Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, ss. 186-265.

153 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 142.

>4 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 142.
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oncelikle Maverdi'nin halifelik hakkindaki goriislerinden bahsetmek yerinde olacaktir.
Imametle ayn1 manada kullandig1 halifeligi "din ve diinyaya ait islerin yiiriitiilmesi icin

155 olarak

niibtivvete  halef olarak konulmus, kabul edilmis bir miiessese
tanimlamaktadir. Maverdi, aslinda goriislerinin bir nevi Ozetini vermistir. Clinkli o
halifenin sadece dini islere bakmadigini, dinin, bu isleri yiirliten kimselere diinyaya ait
islerin de verilmesini emrettigini sOylemistir ve bunu da Nisa suresinin 59. ayetine
dayandirir. Sonrasinda "niibiivvete halef olmug" ifadesiyle, imamin Allah (c.c.)'in degil
Hz. Peygamber'in (s) halifesi oldugunu belirtmekte ve bunu Hz. Ebu Bekir'in kendisine
"Halifetullah (Allah'm halifesi)" seklinde seslenilmesini kabul etmedigi rivayetini

aktararak agiklamaktadir.*®

Maverdi, devlet bagkaninin liizumunun farz-1 kifaye oldugunu sylemektedir.™’
Bununla birlikte bir toplulugun kendi aralarindan segilen halifeye itaat etmesinin de farz
oldugunu ifade etmektedir.'®® Halifede bulunmasi gereken nitelikler ile ilgili bilgiler
aktaran Maverdi, 'Kureys soyundan olma' sartin1 da bu nitelikler icerisinde saymaktadir.
Bu sartlarla birlikte halife se¢iminin iki sekilde olacagini anlatir. Birincisi segmenlerin
secmesiyle, ikincisi ise onceki halifenin tayiniyledir. ikisinin de mesrGi oldugunu,
zamanin gerektirdigi kosullara gore uygulanabileceklerini sdylemekle birlikte her
ayrintistyla nasil yapilmasi gerektigini anlatmustir.”>® Onun belirli bir cergeveye aldig
bu kuraminda se¢im usulii; immetin temsilcileri konumundaki segici kurulun (ehlii’l-
hal ve’l-akd) icabi ve halife adaymnin goniilli bir sekilde kabulii iledir ve bu

s0zlesmenin hukukiliginin géstergesidir.lﬁo

Gibb, Maverdi'nin zamanin kosullarindan ilham alarak bunlar1 yazdigini da ifade
etmistir. Maverdl Abbasi hilafetinin devam ettigi bir donemde yasamistir. Ancak o,
Hulefa-yi Résidin doneminin se¢im yontemlerinden ve yonetim uygulamalarindan

hareketle bir hilafet nazariyyesi olusturmustur. Donemin felsefecilerine, ulema ve

15 Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultdniyye, s. 3.

158 Maverdi, el-Ahkdamu's-Sultdniyye, s. 13.

7 Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultaniyye, s. 4. ibn Haldun ise halife segmenin vécib oldugunu ifade etmistir
ve vAcibliginin sahabe ve tabiinin icmai ile malum oldugunu beyan etmistir. Bkz. ibn Haldun,
Mukaddime, s. 424. Maturidiler ise, devlet bagkaninin gerekli (vacib) oldugunu soylerler ve bu goériislerini
Hz. Peygamber (s)’in bir takim hadislerine ve iimmetin icmasina dayandirirlar. Bkz, Séabini, Ebl
Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr (6. 580/1184), Matiiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir
Topaloglu, Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yayinlari, 10. Baski, Istanbul 2012, s.
114; Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer (6. 792/1390), Serhu'l-Akaid-i Nesefi Terciimesi, ¢ev. Ali
Haydar Dogan, Yasin Yayevi, Istanbul 2012, s. 435.

%8 Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultdniyye, s. 3.

9 Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultaniyye, ss. 4-12.

180 Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultaniyye, s. 4; Kallek, Cengiz, "Maverdi", DI4, Ankara 2003, XXVIII, 180-
186.
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biirokratlarina kars1 bu teoriyi gelistirmistir.161 Bu cihetle onun dénemin kosullarindan

etkilenmedigi de sdylenemez.

Gibb'e gore, Islam'in siyasi yapisini takip eden dnemli degisiklikler, Maverdi'nin
haleflerini uzlasma yolunda daha da ilerlemeye zorlayarak c¢okiisii hizlandirmistir.
Es'ari goriisiiniin gelecek nesillerde Imam Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)
tarafindan nasil degistirildigini sdyleyemeyecegini, Ghiyath el-fmam (Giyasii’l-iimem fi
iltiyasi’z-zulem) adli kitabinin ise heniiz erisilebilir olmadigini ifade etmistir. Ancak
ona gore son zamanlarda M. Luciani tarafindan basilan /rsad'inda, imametin utang
verici sorununu arka plana itme egilimi zaten goriilebilir. Cagdas siyaset alaninda, eski
mezhep kavgalar gergekliklerinin ¢ogunu kaybediyorken, zamansal saltanatin ortaya
cikist yeni ve agir sorunlar olarak yiikseliyordu.162 Maverdinin teorisinin ¢oktiiglinii
ifade eder ancak bir taraftan da imametin utang verici sorunundan bahseder ve bunun da
saltanat oldugunu soyler. Gibb'e gore ¢agdas siyaset gelismisken, mezhep kavgalari
biterken saltanatin ortaya ¢ikmasi sasirticidir. Saltanat konusunda yukarida da
anlattigimiz tizere halifenin basa ge¢mesi se¢im yoluyla veya 6nceki halifenin tayini ile
olmaktadir. Ibn HaldGn'un ifadelerinde gérdiigiimiiz asabiyet meselesini de gdz dniinde
bulundurdugumuzda Isldim diisiincesinde bu konuda bir beis olmadigini sdylemek

mumkindiir.

Gibb sozlerine soyle devam eder; "ayni egilim daha sonra, bir sonraki nesil
Gazzali'nin (6. 505/1111) tavrinda, ancak daha sonraki bir boliimde Es'ari doktrininin
¢Okme hizint neredeyse saswrtict bir sekilde gosterdigi goriiliir: 'Halifeligin iglevinin,
kendisiyle suglanan Abbasi hanesindeki kisi tarafindan taahhiit edildigini ve hiikiimetin
cesitli  topraklardaki  islevinin,  halifelige  baghlik  gosteren  sultanlarla
gerceklestirildigini  diigiiniiyoruz. Bu giinlerde hiikiimet sadece askeri giiciin bir
sonucudur ve askeri giiciin sahibinin baglilik yemini ettigi kisi kim olursa olsun o kisi
halifedir.’ Bu pasajdan, Abbasi ailesi tarafindan temsil edilen halifeligin, artik
miizakere eden otorite olarak kabul edilmedigi, ancak sadece halifelige sadakat
vererek, askeri gii¢ sahibinin kabul etmesi sartiyla zorla edinilen yasal haklar olarak,
seriatin tstinliigiinii kabul ettigi agtktir."**® Maverdi'nin teorisini Gazzali'nin devam
ettirdigini sOyleyen Gibb, Es'ari goriislinliin zamanla hizli bir sekilde ¢oktiiglinii 6ne

siirer ve buna da delil olarak askeri giiciin, halifeyi belirlediginden bahseden bir pasaji

181 Kallek, "Maverdi", 182-183.
182 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 142.
183 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 142-143.
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aktarir. Artik halifeligin 6nemini yitirdigini, i¢i bos bir makam olarak kaldigini, seriatin
stlinliiglinii kabul ettigini lakin bunu askeri giiclin halifeye biat etmesi ile zorla elde
edildigini iddia eder. Gibb'in bu "askeri giiclin halifeyi belirledigi" seklindeki ifadesi ile
ilgili olarak, Maverdi'nin yukarida aktardigimiz halifelik se¢imi ve sartlar1 konusundaki
goriiglerinden hareketle boyle bir seyden bahsetmek miimkiin degildir. "Askerl gii¢"
ifadesi ile alakalt Ahkdamu's-Sultaniyye adli eserinde yalnizca “zorla vali olma/yéonetime
gelme” seklinde bir baslik bulunmaktadir. Burada Maverdi halifeligin degil, valiligin
askeri yolla elde edildigi durumlarin ne gibi sonuglar ortaya ¢ikaracagin1 ve bunlarin
neler gerektirecegini aciklamistir. Kisaca bahsetmek gerekirse, bu durum, bir sehri,
tilkeyi asker zoru ile ele gecirdikten sonra o sehrin sevk ve idaresine imam tarafindan
asker zoru ile ele gegiren sahsin gorevlendirilmesidir. Maverdi bu kisinin siyaset ve
idaresinde miistebid yani basli basina, miistakil, despot olacagini sdylemektedir. Ona
gore bu durumda her ne kadar gelenekten sapma varsa da imamin buna izin vermesi
otoriteye itaatin, immetin birliginin ve dini ahkdmin muhafazasinin miimkiin olmasi
icindir ve bu sebeple normal karsilanmaktadir. Ayrica Maverdl bu kisiyi hukuken
muteber kilacak nedenler siralamaktadir.'®* Valilik konusunda ona izin vermenin
milletin hak ve hukuk alanindaki islemlerini gegerli yapmak i¢in oldugunu ifade

165

etmektedir.”™ Maverdi bu tasariyla iimmetin yararin1 ve birligini gézetmekle yikiimlii

halifenin otoritesini, kavmi ¢ikarlara 6ncelik vermelerinden korkulan emirlerin {istiinde

hakim kilmay1 hedeflemektedir.'®®

Maverdi'nin bu sekilde yaptig1 agiklamayr Gibb
halifelige yormustur. Hem hilafet nazariyesini hem de istila ile vali olma ile ilgili
kuramini i¢inde bulundugu kosullardan etkilenerek ortaya cikardigi dogru olabilir,
ancak bu onun kuramlarinin tamamen yanlis oldugunu goéstermez. Ayrica Maverdi
hilafet nazariyesini anlatirken, halifenin, asilere esir diistligii zaman; eger kurtulacagina
inaniyorsa bir vekil tayin etmesi gerektigini, ancak kurtulacagina dair bir iimit
kalmamigsa asilerin kendi aralarinda sectikleri halifeye biat edilecegini ve esir olan
halifenin halifeliginin boylece diismiis olacagim sdylemektedir.'®’ Burada da, onun bu

goriisiiniin, yine zaruret halinde kullanilabilecek bir kuram oldugunu diisiinmekteyiz.

Gortldiigii lizere Maverdinin bu teorisinin mantik c¢ergevesinde bir takim
aciklamalar1 bulunmaktadir. Ancak Gibb bunu Esari diisiincesinin ¢okiisii olarak

yorumlamaktadir. Bunun bdyle yorumlanmasmin dogru olmadigimi ifade edebiliriz.

184 Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultaniyye, s. 27.
1% Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultaniyye, s. 28.
186 Kallek, "Maverdi", 183-184.

%7 Maverdi, el-Ahkdamu's-Sultaniyye, s. 17.
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Ciinkii Maverdi hilafet nazariyesini anlattiktan sonra buna ters bir durum olarak
aktardigit daha dogrusu zarurl durumlarda Ummetin dirliginin bozulmamasi igin

yapilmasi gerekenleri anlattigi bu konu bir teorinin ¢okiisti olarak kabul edilmemelidir.

Gibb'in aktarimina gore; Bagdat halifeligi 1258'de Mogollar tarafindan
sonlandirildig1 zaman, sadece son adimi atmaya ve zorla edinilen haklarin kendi iginde
mesru oldugunu ve askeri gliciin gecerli bir imamet olusturdugunu ilan etmeye devam
etmistir. Ona gore Kahire'de kurulan nominal “gélge halifeligi” (sembolik halifelik)
higbir fark yaratmamustir, ¢iinkii herhangi bir yetkili hukuk¢unun eserlerinde
taninmamaktadir. Laik mutlakiyet¢ilige son bir mahkumiyet veren, Memliikler’in (m.
1250-1517) altindaki Kahire’nin bir bas kadistyd1.®® Gibb devaminda ibn Cema'a’nin
Tahriru'l-Ahkam’min ilgili bolimiiniin bélimiinden bir alinti yapmustir: “Boylece
Imamet, bir kisi tarafindan zorla ve askeri iistiinliikle sozlesmeye bagl olarak kabul
edildiginde ve ardindan kudreti ve ordusuyla birincisinin tistesinden gelen baska biri
ortaya ¢ikar, sonra da birincisi tahttan indirilir ve ikincisi Miisliimanlarin refahi ve

"1%9 Bagdat'ta da Kahire'de de durumlarin aym oldugunu ifade

birligi i¢in imam olur.
eden Gibb, Bagdat'n Abbasi hilafetinde iken Mogollarin isgalinden sonra bile
halifeligin devam ettigini, bu halifeligi askeri gii¢ tarafindan olusturulsa bile mesru
gordiiklerini sOylemistir. O donem Memlik hakimiyetinde bulunan Kahire'de de
durumun farkli olmadigini sdylerken bunu ‘sembolik halifelik’ olarak nitelemis ve
Bedreddin ibn Cema'a'dan da bunun mesru sayildigini gdsteren bir pasaj nakletmistir.
Kallek’e gore Maverdi'deki mutlakiyet¢iligi de su sekilde aciklamak daha dogru
olacaktir; “Onun teorisindeki halife, segcimle basa gelir, hukuka uymakla miikelleftir ve

azledilebilir olmasi sebebiyle mutlakiyet¢i vasiflardan uzaktir ?*"°

Gibb'e gore, Es'ari'nin ilkeleri ve Maverdi'nin siyasi 6zriinden kaynaklanan
mantiksal gelisimde Es'ari teorisi, Imameti Seriat'tan ayirma ve hukukun iistiinliigiinii
tamamen reddetme ile sona erer. Bunun agik¢a Miisliimanlarin kitlesi tarafindan kabul
edilemeyecek bir sagmalik oldugunu ifade eder. Ancak ona gore, sonucun reddedilmesi,
ona yol agan tartigmanin reddini de i¢eriyordu ve en azindan Seriat'in Uistlinligii ilkesini
ve halifenin destekgisi olarak islevini koruyacak yeni bir siyasal teori temeli aramay1
gerekli kilmistir. Ayrica yine ona goére bu ihtiyacin, Ozellikle gelenegin ezilmis,

Mogollarmn fethi ile kopmus oldugu Iran ve Dogu islam'in Pers-Tiirk (Ilhanlilar) (m.

188 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 143.
189 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 143.
170 K allek, "Maverdi", 183-184.
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1256-1353) topraklarinda daha ¢ok hissedildigi goriilmektedir. Seriat’mn, Mogol kanunu
tizerindeki Ustlinliiglinlin restorasyonu i¢in 'Yasak'a karsi uzun bir miicadele verilmesi
gerektigini de beyan etmistir.”' Maverdi'nin halifelik teorisini 'siyasi dzir’ olarak
nitelemesinin kabul edilebilir olmadigin1 séylemek miimkiindiir. Kendine has sartlar
icinde gelisen o devirdeki se¢im diisiincesinde sinirli sayidaki ehlii’l-hal ve’l-akde kesin
olarak bir yetki verilmesi ¢ok fazla imkan dahilinde olmamakla birlikte halifenin genel
bir se¢imle belirlenmesinin o donemler igin uygulanabilir olmadig1 unutulmamalidir.
Ayrica Maverdi’nin tasarladig1 hiikiimetin, degerlerini ve mesruiyetini sadece se¢im
prosediiriinden almadigir da vurgulanmaya deger bir bagka 6nemli noktadir. Yani tim
kuram sadece se¢im sekline bakilarak bir kenara atilamaz. Maverdi, ayrica kamuoyunun
timiintiin halifeyi sahsen tanimasinin zorunlu olmadigint da savunmaktadir. Ciinkii
bunun miimkiin olabilmesi i¢in yonetim altindaki herkesin halifeyi gelip, goriip,
tanimasin1 gerektirecektir ki bu imkansizdir. Ona gore sadece sahsen onunla isi olan

kisilerin tammasi kafidir.'"

Bu teorinin Miisliimanlar tarafindan kabul edilemeyecek bir
sagmalik oldugunu dile getiren Gibb, teorinin imameti seriattan ayirma ve hukukun
istlinliiglinii tamamen reddetme ile sonlanmasi sebebiyle boyle soylemistir. Bu sebeple
Miislimalarin yeni bir siyasal teori aradigin1 ve bu sirada da Yasak ile ¢cok miicadele
ettiklerini ifade eder. Gibb'in 'Yasak' olarak ifade ettigi sey ise Cengiz Han

Yasalart'dir.*"®

1.2.3.2. Halifeligin Mahiyeti

Gibb'in makalesinin ikinci bolimii su sekilde baslamaktadir; "bu giicliikte,
hukuk¢ularin Es'ari doktrini tarafindan gizlenen diger teorilere geri dénmeleri dogald..
Bunlardan biri, yalnizca gergek halifelerin ilk dordii oldugu ve Emeviler ve Abbasi
yonetiminin hayali bir halifelik oldugu idi. Bu, Es'driler tarafindan reddedilmisti, ¢iinkii
sadece Mutezile degil, aymi zamanda daha da sapkin bir belirti vardi. Fakat daha
sonra, Stinni toplulugunun, Seriat’in simdiki ve gériiniir bir temsilcisine olan talebi,
sona eren halifelik ile varhigini siirdiiren Imam arasinda ayirim yaparak bunu
diizenleyen Maturidi doktrini i¢ine alindi. Ancak zamansal iktidar disinda mevcut ve

goriiniir bir otorite olmadigi icin, bu teorinin pratik sonucu Ibn Cemd'a'min ulastig ile

"1 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 143.
172 Maverdi, el-Ahkdamu's-Sultaniyye, s. 12; Kallek, "Maverdi", 183-184.
113 Bkz. Gedikli, Fethi, "Yasa", DI4, XLIIL, istanbul 2013, ss. 336-340.
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aymi goriiniiyordu."™™* Gibb burada sadece ilk dort halifenin kabul edilmesi ve
digerlerinin halifeliginin kabul edilmemesi konusunun Esari goriisii tarafindan
reddedildigini 6ne stirmektedir. Ciinkii ona gore Esariler sadece Mutezile degil, sapkin
olan bagka mezheplerin de varligin1 diisiinmiislerdir. Yine burada Siinni topluluktaki bu
durumun Maturidi disiincesi ic¢ine alindigini ve bu diisiincenin imam ile halifeyi
ayirrdigmi sdylemektedir. Ancak bunun Ibn Cema'a'min kurami ile ayni oldugunu
aktarmaktadir. ibn Cema'a da Maverdi'nin kuramina benzer olarak bir emirin giic
kullanarak zorla basa gelmesi meselesini, istisnai bir durum olarak mesru bir halife
bulunmamasi durumunda olabilirligini tartismaktadir. Mesru bir halife varken bir emirin

zorla onu devirerek basa gelmesini kastetmemektedir.'”

Kose, "Teorik olarak miimkiin olabilecek bu durum Mogollarin 1258 'te Bagdat'1
isgali sonrasinda halifesiz kalinan ii¢ yillik donemde fiilen de yaganmm‘zr."176 diyerek
devletin basinda bir halife bulunmadigi durumlarda Ibn Cema'a'nin anlattif1 iizere
birinin kargasay1 6nlemek adina basa gegmesi muhtemel bir durum olarak gérmektedir.
Bundan dolay1 ibn Cema'a’nin anlattig1 imamet ile alakali goriislerinden sapma degil de
belki yeni bir duruma verilmis bir cevap seklinde degerlendirmek daha uygun olabilirdi.
Goriildiigii iizere Ibn Cema'a'nin bu kuraminda istisnai bazi durumlar s6z konusudur.

Maturidi alimlerinin hilafet konusundaki goriislerine gelince; "Imamet dini ve

T By tanimdan

diinyevi iglerde Hz. Peygamber (s) adina umuma baskanlik yapmadir.
halifenin dini islerle birlikte diinyevi islere de bakmasini Maturidi goriisiin de kabul
ettigini ¢ikarmamiz mimkiindiir. Maturidilere gore insanlarin imamete birisini
secmeleri vacibtir, gereklidir.'"® Bu onlar igin farz-1 kifayedir."”® imametin gerekliligini
aciklarken alemde stirekliligin saglanmasinin, anlagsmazliklar1 defetmek, mazlumun
hakkin1 zalimden almak ve yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar1 oldiirmekle olacagini, bunun

80

ise ancak imamim varligi ile miimkiin olacagim soylerler.® Imamn nitelikleri

konusunda; "Imam insanlarin ilim, takva, secaat ve neseb yoniinden en {tistiinii,

7% Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 144.

> bn Cema'a, Eb Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Sa‘dillah (6. 733/1333), Adl'e Boyun
Egmek (Tahririi'l-Ahkdm fi Tedbir-i Ehl-i Islam), ¢ev. Ozgiir Kavak, Klasik Yayinlari, Istanbul 2010, s.
36.

176 Kose, Hizir Murat, "islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris", Divan
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 2009, X1V, say1: 27, s. 18, ss. 1-19.

Y7 Teftazani, Sa‘diddin Mes‘ad b. Omer, el-Makdsidu'l-Keldm fi 'Akdidi'l-Islam, gev. irfan Eyibil,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2019, s. 736.

18 pezdevi, Usiilu’d-Din, s. 186; Teftazani, el-Makdsidu'l-Kelam fi 'Akdidi'l-Islam, s. 738; Sabini,
Matiiridiyye Akaidi, s. 114.

17 pezdevi, Usiilu d-Din, s. 186.

1% pezdevi, Usiilu d-Din, s. 187.
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faziletlisi olmalidir. Ayrica Kureys'ten olmasi gerekir."®' Buna ek olarak erkek olma

sart1 da sayilmigstir. '

Pezdevi buna ilaveten, daha faziletli olan varken onun terk edilip faziletli olanin
halife tayin edilmesi halinde faziletli olanin imametinin gegerli kabul edilecegini
séylemektedir.183 Eger mevcut halife bir halef tayin ederse ve halef tayin edilen kisi

hilafet ehlinden ise bu kimse halife olur.*®*

Eger halife yerine birini tayin etmemisse, o
halde rey ve tedbir sahibi alimler (chlii'l-hal ve'l-akd) bir sahsi hilafete segerlerse
topluluk buna itibar etmese bile o kimse halife olur.*®* Ayrica zorla halifeligi ele
gecirme konusunda, ele geciren kisinin imameti kabul edilir ve 6ncekinin imamlik akdi

kalmamis olur.*®®

Ancak bu konuda Cetin'in aktardigi tizere, Maturidi alimlerden Ebii'l-Muin en-
Nesefi'nin (6. 508/1115) goriisiine gore de devlet baskanliginin vasiyet ve veraset
yoluyla degil, ehlii’l-hal ve’l-akd denilen belirli niteliklere sahip bireylerin segimiyle
gerceklesmelidir. Nesefi, Islam toplumunu sevk ve idare edecek devlet baskanmin
iimmetin secimi ile belirlenmesi gerektigini ileri siirmiistiir.'®” Maturidi alimlerinin
goriisii bu olmakla birlikte halifenin azledilmesi konusunda da Pezdevi'nin naklettigine
gore, imam adaletsizlik yapar, glinah islerse azledilmez. Ciinkii giinah islemekle
imandan ¢ikmaz, mi'mindir, hilafeti gegerlidir. Gilinah isleyen imam tevbeye davet
edilir, ona kars1 isyan caiz degildir.188 Nesefi'ye gore ise halife adaletin yerlestirilmesi
icin segilir, eger kendisi zulme ve fiska yonelirse, o makama getirilis gayesine ters
diismiis demektir. Bu tutumunu degistirmeyecek ve bu olumsuz tavirda devam edecek

olursa, gorevinden alinmasindan bagka bir ¢are kalmamis demektir.'®

Goriildiigii gibi Maturidi alimlerinin asil siyasi goriisii, Ibn Cema'a'nin istisnai
durumlar i¢cin sdyledigi goriisiine benzemektedir lakin Ibn Cema'a basta mesru bir halife
yokken bunun olabilirligini sdylemis, Maturidi alimleri ise farkli olarak mesru halife
varken de bdyle bir durumun olabilecegini sdylemislerdir. Gibb'in bu cihetle

gorislerinin benzedigini sdylemesi dogru kabul edilebilir.

181 pezdevi, Usiilu 'd-Din, s. 187.

182 Teftazani, el-Makdsidu'l-Kelam fi 'Akéidi'l-Islam, s. 742.

183 pezdevi, Usiilu 'd-Din, s. 188.

184 pezdevi, Usiilu 'd-Din, s. 189.

185 pezdevi, Usiilu 'd-Din, s. 189; Teftazani, el-Makdsidu'l-Kelam fi 'Akdidi'l-Islam, s. 748.

186 pezdevi, Usiilu 'd-Din, s. 192; Teftazani, el-Makdsidu'l-Kelam fi 'Akdidi'l-Islam, s. 750.

87 Bkz. Cetin Maksut, Maturidiligin Siyaset (Hilafet/Imamet) Anlayisi, Basilmanus Doktora Tezi,
Erzurum 2013, s. 128.

188 pezdevi, Usiilu 'd-Din, s. 190.

189 Bkz. Cetin, Maturidiligin Siyaset (Hilafet/Imamet) Anlayisi, s. 197.
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Gibb'e gore "bu ikilem, 6rnegin, halifeligi a¢ik¢a Dért Ragsid halife ile sinirlayan
ancak hepsinin Imam'a atifia bulunmasini engelleyen Adudiddin el-Ici'nin Akide'sine
yansir. Ancak bu ona gére, meselenin bariz bir sakinmasiydi. Ikilem nihayet felsefi ve
vart Sii ¢evrelerde ortaya ¢ikmis olan bir teoriye basvurularak ¢oziilmiis ve simdiye
kadar ilahiyatcilar arasinda pek bir taraf bulamamustir. Bu, filozof kralin Platonik
idealinin flahi Bilgelik rehberliginde Seriat idare eden Islami Imam'a uyarlamasidir.
Sir Thomas Walker Arnold'un bu teorinin geligimini Arap ve Fars edebiyatinda
gostermis oldugu gibi, detayli bir sekilde tartismaya gerek yoktur. Baslica endise

k' unsurlarindan siyrilip ortodoks (Siinni) goriislere uygun

duydugumuz sey, teosofi
hale getirildiginde, sonraki Stinni hukuk¢ulara toplulugun siyaset¢i yapisi i¢in pratik ve
tatmin edici bir temel saglamasidir. Dahasi, dogu Miisliiman topraklarinda zaten
alisilmis olan pratigi rasyonalize etmenin hakli oldugunu, yerel Miisliiman prensler
tarafindan halifelik unvanlarimn varsayilmasinin iistinligiinii taswyordu."™* Oncelikle
Adudiddin el-ici'nin 'Akide'si el- ‘Aka idii 'I- ‘Adudiyye ismiyle anilan risalesidir. Gibb'in
bahsettigi eser budur ve eserde Es'ari ekoliinliin kelami yonlerden diisiincelerini
anlatmak ile birlikte imamet ile alakali goriislerine de yer verilmistir.**? Gibb, bu eserde
fcinin ilk dort halifenin hilafetini kabul etmekle birlikte digerlerinin imamet ile
baglantis1 olmadigini sdyledigini belirtir. Akide'ye baktigimizda Ici ilk dort halifeyi
saylp onlarin gercek imam oldugunu belirtmistir.'** Gibb'in burada sOyledikleri bir
nebze dogru kabul edilebilir, ¢iinkii risalede bu sekilde yazilmistir. Ancak daha 6nce de
belirttigimiz gibi Hulefa-yi Rasidin'in gercek imamlar olmalari, daha sonrakilere halife
denmeyecegi, onlarin kabul edilmeyecegi anlamima gelmemektedir. Nitekim Pezdevi,
fasik olan halifeye bile bu unvanmin kullanilmasi caizdir,*** gériisiindedir. Felsefe ile bu
ikiligin ¢ozildiiginii belirten Gibb, ilk boélimde degindigimiz Thomas Walker
Arnold'un bu konuda eser verdigini sdyleyip anlatmaya gerek duymadan ona atifta

bulunur.

190 Teosofik anlayis; "Dini, ezoterik ve felsefi literatiirde teosofi kavrami 6zel bir bilgiye isaret eder. Bu
bilgi Tanrt’min tecriibi, askin, gizli, dogrudan bilgisidir. Teosofi, Tanr1’ya dair bir bilgi olmakla beraber
bu bilginin Tanr1’nin 6ziinii dogrudan kavramakla elde edilmesine isaret eder. Bu anlamda teosofi vahye
dayanan teolojik bilgiden ve akla dayanan felsefi bilgiden metot olarak ayrisir. Teosofik bilgi insan
diistincesinden kaynaklanan rasyonel veya spekiilatif bir bilgi degildir. Bu bilgi ilahi kaynakli oldugu gibi
ilahi olanin hususiyeti ve niteligi ile iliskilidir. J. Santucci’ye gore bu anlamda ilahi hikmeti kavrayan her
kim olursa olsun —ister peygamber, ister saman, ister ozan- bu kimse teosofisttir ve “ilahi hikmet”
anlaminda teosofi her gelenekte bulunur." Bkz. Giil, Ali, "Teosofi Kavrami ve Teosofi Disiincesinin
Tarihi Gelisimi", EKEV Akademi Dergisi, y: 21, say1: 70, 2017, s. 3, ss. 1-20.

91 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 144.

192 1¢1, Akaid Risalesi, s. 4; Yavuz, Yusuf Sevki, "el-Akaidu’l-Adudiyye”, DI, istanbul 1989, 11, 216.

198 i1, Akaid Risalesi, s. 4.

19 Pezdevi, Usiilu 'd-Din, s. 190.
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Sonrasinda Gibb, bu diisiincenin teosofik anlayistan ortodoks anlayisa gectigini
soyler. Islam diisiincesinde teosofiye bakacak olursak; Islam felsefe ve tasavvuf
geleneginde bilginin kaynagi noktasinda kesif ve ilhama dayanan kimi mistik dgretilerin
irfan, marifet, hikmet gibi kavramlar temelinde teosofi anlayisiyla benzerlik tasidigi
gdzlemlenmektedir.'® Yani Gibb'e gore teosofik anlayistan ortodoks (Siinni) anlayisa
geemek demek, mistik Ogretiler olarak zaten alisilmis olan bu halifelik/imamet ikilisini
rasyonalize ederek halifeligi imametten ayirmak demektir. Bu durum da ona gore
Miisliiman toplumda seriat ile ilgili bir takim problemler ortaya ¢ikarmaktadir.
Halifelik/imamet konusunda teosofik tabirini kullanmakla bu konunun kesif ve ilhama
dayandigini kasteder ki bu ¢ok yanlis ve yersiz bir imadir. Halifelik, Hz. Peygamber'den
(s) sonra onun adina dini ve diinyevi islerde topluma baskanlik etmektir.'® Ayrica yine
belirtmek isteriz ki Hulefd-yi Rasidin'in gergek imamlar olmalari sonrakilere

imam/halife unvaninin verilmesine engel teskil etmemektedir.

Gibb sozlerine devam ederken; "on dordiincii yiizyll boyunca ayni zamanda
Misir’da Maliki baskadiligi da yapan Ibn Haldun tarafindan acikca ifade edildigine
gore: 'Hiikiimet ve krallik, onlarin aralarindaki hiikiimlerin yerine getirilmesi icin,
erkekler arasinda Tanri'min bir halifesidir.’ demistir. Ancak bir asir éncesine kadar,
Iranli Safii kadi Celaleddin Devvani’nin Ahldk-1 Celali’sinde kisisel sayginhigi ve
Dogu’daki yazilarimin yaygin etkisi ile kesin ve kabul edilebilir bir ifade verilmedigini

belirtti*'¥’diyerek ibn Haldun ve Devvani'ye atifta bulunmustur.

Ibn Haldun'un halifelik tanimi su sekildedir; "Uhrevi maslahatlar ile bunlara
bagh olan diinyevi maslahatlar hususunda, seriatin geregine gore tiim insanlari sevk ve
idare etmektir."'*® Gibb de bu tanimi aktarmakla birlikte, ibn Haldun'un halifede olmast
gereken niteliklerden biri olarak 'Erkekler arasinda' tabiriyle erkek olmasi gerektigini
vurgular nitelikte bir sdylemde bulunmustur. Aksini sdylememekteyiz lakin Ibn
Haldun'un halife nitelikleri arasinda boyle bir 6zellik sayilmamistir. Ona gore halifelik
makaminda aranmasi gereken sartlar dorttiir. Bunlar: Ilim, adalet, kifayet (ehliyet,
yeterlilik) ve duyu organlarinin ve uzuvlarinin re'ye ve amele tesir eden hususlardan

salim olmasidir. Besinci sartta ise (yani halifenin Kureys‘ten olmas1 gerektigi) ihtilaf

195 Bkz. Giil, "Teosofi Kavrami ve Teosofi Diisiincesinin Tarihi Gelisimi", s. 7.
196 Teftazani, el-Makdsidu'l-Kelam fi 'Akaidi'l-Islam, s. 736.

97 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 145.

1% {bn Haldun, Mukaddime, s. 421.
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edilmistir.*® Gibb, Celaleddin Devvani'nin eserinden de bir 6rnek vermis ancak acik ve
net bir ifadede bulunmamistir. Devvani'nin ise eserinde halifelik veya devlet yoneticiligi
konusunun nasil ele alindig1 séyle aktarilir; "Devvdni diinya hayatinin diizeni igin ii¢
seyin gerekli oldugunu belirtiv: Kanun, siyasi yonetici ve servet. Ona gore kanun
seriattir; siyasi yonetici (imam) ise insanlart her bakimdan miikemmel olmaya sevk
edebilecek kabiliyette seckin kisidir. O, Allah in yeryiiziindeki halifesi ve Peygamber’in
vekilidir. Adaletin hiikiim stirdiigii faziletli iilkede riitbe ve mevkiler ehliyet ve liyakat
esasina gore dagiilmalidir.”® Goriildiigii iizere Devvani ile Ibn Haldun'un siyaset

anlayis1 biiylik oranda benzerlik gostermektedir.

Gibb'e gore bu zamandan itibaren, halifeligin sadece otuz yil siirdiigii ve bundan
sonra da nezaketen halifelik denilen bir imamlik donemi oldugu sdylenebilir. Fakat ibn
Cema'a'nin kuramindan farkli olarak, imamlik, her askeri ustanin eline teslim
edilmemistir. Hayati bir fark var. Ibn Haldun ve Devvani, laik krallik ve halifelik
arasinda bir ayrim oldugunu ve imam olacak kisinin askeri yonii disinda belirli
ozellikler de tasimasi gerektigini, bunlardan en 6nemlisinin ise Seriat'1 uygulayan dogru

bir yonetici olmak oldugunu agik¢a ortaya koymaktadlr.201

1.2.3.3. Halifelerin Kullandiklar1 Unvanlar

Gibb makalesinin ti¢lincii boliimiine baslarken; "Kuskusuz bu teoridir ve hi¢bir
formiilasyonunda  Es'ari  teorisi  degildir;, hem Osmanli hem de Babiir
Imparatorluklarinda halife ve Imam terimlerinin kullanilmasinin temelini olugturur”,
demistir. O, halifeligin, Kahire'nin son sembolik Abbasi halifesi tarafindan 1. Selim'e
(m. 1512-1520) devredilmesi hikayesinin sahte oldugunun kabul edildigini; ancak
bunun, Osmanli padigahlarmnin imam olduklari yoniindeki hakli iddiasin1 kendi
egemenlikleri ig¢inde gecersiz kilmadigmi ifade etmistir. Ona gore “genel kabulii
ornegin, Osmanli mahkemesi icin "darul-Halifa" ve "dar ul-imama" (dar us-sultana ile
birlikte) terimlerinin diizenli kullamimiyla gosterilmistir ve 1741'deki Nadir Sah (m.
1736-1747), Osmanlt Sultanimi Sii-Caferiligi besinci mezhep olarak tanimast igin ikna

19 bn Haldun, Mukaddime, s. 428.

200 Anay, Harun, "Celdleddin Devvini Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diistincesi”, Doktora Tezi,
Istanbul 1994, s. 356; Sahinoglu, M. Nazif, "Ahlak-1 Celali", DI4, Istanbul 1989, II, 16.

2% Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 145.
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etmeye ¢alistiginda, Osmanli sultamina “halife-i Islam” diyecek kadar ileri gitmistir."**

Oncelikle ikinci boliimde anlatti1 Es'arf goriisiin zitt1 olan halifelik kuraminin, Osmanl
Imparatorlugu ve Babiir Imparatorlugu'nda (m. 1526-1858) tam olarak bu anlamiyla
kullanildigin1 séylemistir ve hatta halifelik/imamlik goriislerinin temelini bu teorinin
olusturdugunu iddia eder. Yavuz Sultan Selim dénemine kadar Osmanli padisahlarinin

208 By anlamiyla hildfet bir

‘halife' unvanini bu sekilde kullandiklart dogrudur.
hiikiimranlik ifadesi olarak degerlendirilmis ve meseleye ser ‘T bir dayanak bulabilmek
icin, 'Hakka riayetle adaleti yerine getiren ve seriati uygulayan sultanlar kendi
tilkelerinde halife sifatimi kullanabilirler' seklinde yorumlar yapilmistir. Osmanl
sultanlart da I. Murad’dan (m. 1362-1389) itibaren bu gelenege uyarak halife unvanini

724 Yavuz Sultan Selim déneminde hilafetin Osmanli'ya ge¢mesiyle

kullanmuslardir.
durum farkli bir hal almistir. Yavuz Sultan Selim resmen ve fiilen halifeligi uhdesine
almistir.?® Ancak burada Gibb'in sdyledigi gibi "Kahire'deki son Abbasi halifesi IlI.
Miitevekkil Alellah'n (m. 1508-1517) hilafeti bir merasimle Yavuz Sultan Selim'e
devrettigine dair c¢esitli kaynaklarda rivayetler mevcuttur. Hildfetin Osmanlilara
gegcmesi ile ilgili tartismalarda iizerinde durulan asil meselenin bayle bir devir teslim
toreninin yapilip yapiimadigi konusu oldugu, diger hukuki esaslarin dikkate alinmadigt
goriilmektedir. Halbuki hildfeti baskasinin devralmast icin boyle bir merasime ser‘an
ihtiva¢ bulunmadigr gibi halife unvamnin kullanilmasimin mesrulugu da bir devir

"2% Devaminda da Gibb érnek iizerinden Osmanl padisahlarinin

teslime bagl degildir.
'halife' unvanm kullandigini sdylemis, hatta baska iilke yoOneticilerinin de onlara

hitaben bu unvani kullandiklarini belirtmistir.

Gibb, bununla birlikte, sonraki halifelik hukuki olarak yalnizca bir imamliktir ve
ne resmi protokollerinde ne de resmi belgelerinde Osmanli sultanlarmnin "Emiru'l-
Mii'minin" unvanini kabul ettigi kayda degerdir, demistir. On sekizinci yiizyilin Tiirk ve
Arap edebiyati literatiiriinde yapilan kapsamli bir arastirma, bu unvanin bir Osmanli
padisahina uygulanmasinin tek bir 6rnegini vermedigini ve 1813'e kadar Ceberti'de (6.
1240/1825) Mekke ve Medine’nin toparlanmasindan sonra "hutbe" formiiliini:
"Sultamin oglu Sultamin oglu Sultan, Mahmut Han, Sultan Abdulhamid Han'in oglu,
Sultan Ahmet Han'm oglu, Iman icin Savasci, Iki Soylu Kutsal Alamin Hizmetcisi

292 Gibh, Studies on the Civilization of Islam, s. 145.

203 zcan, Azmi, "Hilafet", DiA, Istanbul 1998, XVIL, 546.
204 Ozcan, "Hilafet", 546.

2% Bkz. Ozcan, "Hilafet", XVII, 546-553.

26 zcan, "Hilafet", 546.
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(Hadimu'l-Harameyni's-Serifeyn)" olarak buldugunu ileri siirmistiir.””” Burada Gibb,
Osmanli padigahlarinin halife unvanma sahip olmalarina ragmen higbir surette resmi
belgelerde kullanmadiklarin1  anlatmistir. Bu duruma da 1813 yilina kadar
rastlanmadi@ini hatta hutbelerde bile farkli unvanlar kullanildigini ifade etmistir. "Ancak
1774 Kiiciik Kaynarca Antlasmasi'nda bu unvammin kullamldigini  gérmekteyiz.
Osmanlilar’da hildfetin iilke sumirlart disinda oneminin ne zaman artmaya basladig
hdld tartisilagelen bir husustur, ancak padisahlarin hildfet kurumuna agrlik vermeye
yvonelmelerinde, genellikle Osmanli-Rus Savasi sonrasinda imzalanan 1774 Kiigiik
Kaynarca Antlasmasi bir doniim noktast sayilmaktadir. Bu antlasma, Batili bir devletin
Osmanli padigsahlarim biitiin Miisliimanlarin halifesi sifatiyla tamdigint gésteren ilk
resmi belgedir. Bundan kaynakli olarak Kiiciik Kaynarca Antlasmasi’nin bu agidan
onemi, Osmanli halifesinin bu unvammin milletlerarasi bir antlagmada tescil edilmesi

1208

sebebiyledir.

Gibb'in, bununla birlikte, son paragrafta yapilan ifadeyle, "Emiru'l-Mii'minin"
teriminin aslinda eski zamanlardaki padisahlarin bazilarina resmi formiilde uygulandigi

goriilmektedir, diyerek bahsettigi durumu toparlamak istedigini gormekteyiz.

Ona gore "en son ve en dikkate deger olani I. Siileyman'in (m. 1520-1566) bu
sekilde bir bashk koydugu Kudiis'iin kalesinde bir yazittir. Bu, baslh basina, terimin
anlasilmast gerektigine dair hichir gosterge vermez, ancak onceki iki ornekle baglantil
olmast muhtemeldir. Daha da sasirtict olani, Medine’de Mescid-i Cuma’dan yakin
zamanda basilmis ve "amara bibina-i madhal-masjidil-mubaraki... Mevidna Emiru'l-
Mii'minin es-Sultanu’'l-Maliku'l-Muzaffaru Bayezid" seklinde okunan bir yazittir. Bu, 1.
Selim'in selefi Il. Bayezid (m. 1481-1512) ‘dir ve bu nedenle yazit, Medine'nin Memliik
sultanlarmmin huzursuzlugunu kabul ettigi bir zamandan kalmadir. Burada, su ana kadar
tartisilan teorilerin hi¢birine uymayan “Emiru'l-Mii'minin” kisisinin bir diisiincesi ile
burada yapmamiz gereken aciktir. Bunun sadece bog bir iltifat olmast gerektigi, iki
anlayis goz oniine alindiginda olasi gériinmiiyor: Birincisi, bu kadar olaganiistii bir
iltifat, rakip bir saltanatin egemenliginde kamuya mal edilmeli; ikincisi, ovgiilerin
genellikle ortak bir bigim almasina ragmen, bu unvanmin asiri derecede nadir olmasi,
ona bazi é6zel anlamlarin ilistirildigini ima eder."* 1. Siileyman ve II. Bayezid'in farkl

yerlerde bu unvam kullandigin1 séyleyen Gibb, bunun i¢i bos ve gelisiglizel bir iltifat

27 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 145.
208 (zcan, "Hilafet", s. 546.
299 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 146.
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olmadigindan bahseder. Hem bu olaganiistii iltifatin kamuya mal edilmedigini, hem de
tiim yoneticiler i¢in kullanilan ve artik alisilagelmis diger unvanlardan farkli oldugunu,
bu sebeplerden dolayr da buna 6zel bir anlam yiiklendigini soyler. Tipki T. W.
Arnold'un da sodyledigi gibi 'halife' unvaninin ve yine Arnold'un ifadesiyle ondan daha
iistiin olan 'Emiru'l-Mii'minin' unvaninin siyasi, dini ve askeri yonleri vardir. Bu unvan,
sadece halife olanlarin kullanmasi degil, hilafetin kendi haklar1 oldugunu iddia eden
kisiler tarafindan da kullanilmasi i¢in ¢okca miicadeleler verilmesi acisindan da tarihte
yer edinmistir. Bunlar arasinda Idrisiler, Sii Fatimiler, Karmatiler, Riistemiler ve

Muvahhidler sayilabilir.*°

Gibb, tgiincii ve ilk ornekle, bu anlama dair bir ipucunu aliyoruz, demistir.
Sultan'n son olarak "Emiru'l-Mii'minin ve imamu'l-miislimin, seyyidu'l-guzat ve'l-
miicahidin, el-Muayyad bi-tayidi Rabbi'l-4Alemin, ....Semsu Semdis-saltana ve'l-halife,
ve'd-devle, ve'd-diinya, ve'd-din Ebu'l-Feth ve'n-Nasr, es-Sultan Muhammed Han"
olarak adlandirildigi Istanbul'da yaymlanan vakif protokoliinde ortaya ¢iktigini ifade
etmistir. Bu 6bek siralamada iki noktanin géze garptigini belirten Gibb, bir yandan,
cagdas jirinin tipik set ciimleciklerinde “saltanat™ ve "halifelik" in renksiz birlesimi,
daha sonra Osmanli kullanimi ve seri olarak yazilan giiclii lakaplarin arasinda keskin bir
karsithik oldugunu one stirmiistiir. "Emiru'l-Mii'minin" unvaninin, saltanat ve halifelik
techizat1 ile higbir iligkisi olmadigini, fakat 6te yandan, ilk Osmanli sultanlarinin en ¢ok
depoladig, "Gazilerin Hiikiimdar: ve Inang Savas¢ilar:” bashikl ikinci sifat grubundaki
dogal tamamlayicisin1 ve meslektagin1 buldugunu séylemistir.211 Burada Gibb, 6bekler
halinde kullanilan bu unvanin, bir ka¢ noktada yan yana gelmesi hos olmayan daha
dogrusu birbiriyle alakasiz unvanlarin yan yana gelmesinin hos karsilanmadigindan
bahseder. Ayrica da 'Gazilerin Hiikiimdar: ve Inan¢ Savascilari’ olarak Arapgadan
cevirdigi 'Seyyidu'l-guzat ve'l-miicahidin’ unvaninin da ayn1 zamanda Emiru'l-Mii'minin

unvaninin bir tamamlayicisi veya bu unvana es deger bir unvan oldugunu soyler.

Gibb' gore bu belgede bulunan ipucu, ¢ok daha sonraki bir 6rnekle genisletilmis
ve onaylanmistir. Ona gore belki de en énemlisi olan, Seyh Muhammed el-Muradi (0.
1206/1791)'nin biyografik sozliigiindeki (Silku'd-Durar) bir pargadir. Gibb, Sam'in
Hanefi miiftiisii olan Muradi'nin, dini ¢evrelerde ve hem Sultan 1. Abdiilhamid hem de

Tirk ulemasi ile kisisel iliskilerde biiylik bir adam oldugu akilda tutulmalidir, demistir

210 Bk7. Fayda, Mustafa, "Emirii'l-Mii'minin", DI4, Istanbul 1995, XI, 156.
211 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 146.
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ve Osmanl padisahlarinin biyografik bildirimlerini iceren eserinde " Emiru'l-Mii'minin"
tabiri bir kereye mahsus olmakta, daha sonra bir Osmanli sultanindan degil,
Hindistan'dan biiyiik bir Babiir'den olusmaktadir, ifadesini kullanip eserden su alintiy1
yapmustir; " Evrengzib (0. 1118/1707), Zamanimizda Hindistanin Sultani, Kumandan ve
Inang Imami, Miisliimanlarin Kalmasi ve Desteklenmesi, ve Tanri Yolunda Savasci...,
Ulkesinde kafirleri yok eden ve onlari alcaltan, tapinaklarimi yikan ve ¢oktanriligini
azaltan, Islam'a giic veren ve Hindistan'daki isaretini yiikselten ve Tanri'nin Nedeni'ni
en iistte tutan ve giivenli kilan Iman'n zaferi..*** Nitekim, onun caginda, Islam'in
krallart arasinda, davranis dogrulugu, Tanri korkusu ve dini gorevi yerine getirme
gayreti bakimindan hi¢bir esitlik yoktur." Gibb, bu benim igin, saatlerce siiren sikict
okumay1 telafi eden kendi kendini ifsa etme flaglarindan biri, demistir. Ona gore iltifat
burada s6z konusu olamaz ¢iinkii bu kelimelerin yazildigi sirada Evrengzib uzun zaman

. o v e 21
once olmiistii.?*®

Gibb sozlerine soyle devam eder; "bu, diiriist Sultan'in halifeliginin resmi
doktrinini kiran i¢ mahkumiyetin serbest ifadesinden baska bir sey olamaz. Onun
wiginda, ikincisi, aslinda bir kurgu olarak degil, bir politik-teolojik doktrin noktasini
tatmin etmek icin basit bir hukuksal ara¢ Olarak ortaya ¢ikar. Bir "sakin/baris¢t"
Seriat'in pasif temsilcisi, halifenin soluk benzetmesidir; sadece o, hareketsizlik ve
uzlasma yolunu isaret eden “Emiru'l-Mii'minin” dir ve sz ve eylemiyle diismanlarina
karsi “dinamik” Seriat iddiasini hakli ¢ikarir. Aym ses, Sultan Muhammed'in
unvanlarinda gordiigiimiiz aym zithg isaret ediyor, araya giren yiizyillarda hi¢bir
canliligini kaybetmemis bir zithk."*** Gibb'in bahsettigi konudan evvel paragraf basinda
ad1 gegcen Murad Buhari hakkinda kisaca bilgi verecek olursak, kendisi Naksibendi
Miiceddidi seyhidir. Gibb'in sdyledigi gibi Sam miftiligi de yapmustir.
Naksibendiyye-Miiceddidiyye’yi Anadolu’ya getiren ilk sfi oldugu da s6ylenen Murad
Buhari'nin en énemli eseri de yukarida bahsedilen Silkii'd-Diirer'dir. > Sensoy, "Kitapta
XII. (XVIIL) yiizyilda Dimask sehri basta olmak iizere Suriye, Hicaz, Misir ve
Anadolu’da yasayan 765 kadar dlim, sifi, kadi, miiftii, katip, edip ve sairin biyografileri

ver almaktadir. 7216 demistir. Gibb bu eserde Murad Buhari'nin 'Emiru'l-Mii'minin’

22 By unvanlar aym metinde "Sultanu'l-Hindi fi Asrini, ve Emiru'l-Mii'minind ve Imamuhum, ve
Ruknu'l-Miislimind ve Nizamuhum, el-Miicahidu fi Sebilillahi... ellezi ibada'l-kiiffara fi ardihi ve
gahharahum" seklinde de gegmektedir.

*13 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 147.

24 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 147.

213 Simsek, Halil Ibrahim, "Murad Buhari", DIA4, Istanbul 2006, XXXI, 185.

218 Sensoy, Sedat, "Silkii'd-Diirer", DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 205.
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unvanini sadece bir kez Osmanli padisahi i¢in kullandigini, onun disinda hep Babiir
Imparatorlugu'na mensup kisiler i¢in kullanildigini sdyler. Ornek olarak da Babiirlii
hiikiimdar Evrengzib'i verir. Eserden bir kesiti alintilayan Gibb, eserde Evrengzib ile
ilgili bu unvaninin kullanildigini, ancak bunun bir iltifat olamayacaginmi ¢ilinkii bu
yazimdan yillar 6nce Evrengzib'in 6ldiiglini, bunun tamamen halifenin Emiru'l-
Mi'minin unvanimi resmi doktrinde kullanmasi meselesini kirdigimi sdyler. Bunu da,
aslinda bu unvaninin resmi olmadigmin bir itirafi seklinde yorumlar. Yukarida
bahsettigi Sultan Muhammed'in 6bekler halindeki unvaninda bulunan zithgm aynisinin
burada da oldugunu yani yiizyillar gecse de bu zithigin degismedigini anlatan Gibb, bu

unvanin kullanimini 'basit bir hukuksal arac’ olarak niteler.

1.2.3.4. Siinnilerin Halifelige Bakisi

Gibb, dordiincii ve bu makalenin son boliimiine su sekilde baslamuistir; "Stinni
toplumunda bile halifeligin evrensel olarak kabul edilmis bir doktrininin olmadigini
gordiik. Bu tiir bir genel kabuliin var oldugu varsayimi, hukuk¢ularin kendi yazilarinda
veya Siinni Islam'in psikolojisinde destekleyecek ¢ok az sey bulur. Maverdi'nin
calismalarimin sonraki kusaklar tarafindan bir hiikiimet ve idare idealinin bir ifadesi
olarak kabul edildigi dogrudur, ancak bu yalnizca taninan Siinni doktrininin bir ifadesi
olarak kabul etmekten cok farkli bir meseledir. Siinni diistincenin temeli, aslinda,
herhangi bir teorinin kesin ve nihai olarak kabul edilmesini dislar. Yerlestirdigi ilke:
Halifeligin, Seriat’'in diizenlemelerini giivence altina alan ve uygulamaya konduklarini
goren bir hiikiimet sekli oldugudur. Bu ilke uygulandig: siirece, uygulanma bigiminde
siwrsiz cesitlilik olabilir."**" Gibb'in bu ciimleleri oldukga agiktir ve temelde sOyledigi
sey halifelik makamimin Siinni toplumda kesin olarak kabul edilmis bir diisturdan
ziyade temel bir ilke {izerine kurulu yonetim bi¢cimi oldugudur. Gibb'in tanimiyla
halifelik makaminin tizerine kuruldugu temel ilke; ‘Seriatin hiikiimlerini giivence altina
alan ve uygulamaya koyan bir hiikiimet sekli'dir. Bu ilkeyi temele aldiktan sonra
yonetim bi¢ciminin Siinnilerin nezdinde bir problem ortaya cikarmadigimi sdyler.
Aslinda Gibb'in, saltanat sistemine karsi ¢ikilmamasimi da bu diisiinceye bagladigi

yorumunu yapabiliriz.

217 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 148.



60

Gibb'e gére tamami bu degildir. O, Siinni siyaset kuraminin gelisimi hakkindaki
kisa arastirmasinin, daha fazla ve tam olarak gerceklestirmeye basladigi gercege carpici
bir 6rnek vermekte oldugunu ifade eder. Ona gore, islam'da ¢ok sik oldugu gibi, i¢
gerceklik de hukukgularin dis formiilasyonlarinda goriindiigiinden olduk¢a farklidir.
Miisliiman diisiincenin gergek icerigi ile hukuki ifadesi arasinda kesin bir yer degistirme
var oldugunu, boylece gercegi dis formdan g¢ikarmanin nadiren miimkiin oldugunu
sOylemistir. "Sadece, ikisi biliniyorsa, aralarindaki iliski aywrt edilebilir, ve formiil daha
sonra, yasal bir argiiman ve kismi bir sunum icin i¢sel ilkeyi oldugu gibi sert bir kalip
icinde sikistirmak ile ilgili ifade etme girisimi olarak goriilmez. Ancak ayni zamanda
anketimiz (arastirmamiz), Miisliiman diisiincenin dis formiillerle simirlandirilmayt
reddettigi yoniindeki gercek gercege esit derecede carpici bir érnek sunmaktadir. O,
etkisi, disa doniik bir esnekligin altinda, Islam'in yasayan bir organizma olarak kaldig:
Islam'daki spekiilatif faaliyetin tiim dallarini karakterize eden, géze carpmayan teorinin
veniden sekillendirilmesinde goriilmesi gereken siirekli bir baski uygular. Ve eger
gerekliyse, teorinin simwrlarint asmaktan ve gerceklik duygusuna bagimsiz bir ifade
vermekten gekinmez."218 Gibb burada Siinni siyaset kuraminin bir i¢ bir de dis yiizi
oldugunu, digtan bakildiginda i¢ gercekligin goriilemeyecegini, ancak ikisinin de
bilinmesi halinde aradaki farkin anlasilabilecegini sdyler. Bu ayrimin Miisliiman
diistincenin gergek igerigi ile (i¢ ylizii) hukuki ifadesi (dis yiizli) arasinda oldugunu
ifade eder. Ayrica aragtirmalari sonucunda Miisliiman diislincenin dis formiillerle
sinirlandirilmay1 reddettigi sonucuna da ulastifini séyler. Bu Miisliiman diislincenin
icten biitlin faaliyeti karakterize ettigi ve hatta gerek goriirse distaki kuramin sinirlarini

asarak kendi gergekligine bagimsizlik verecegi gibi bir ifade ortaya koyar.

Son olarak Gibb, tartismamizdan ¢ikarilacak bir sonu¢ daha az 6nemli degildir,
der; " Cozdiigiimiiz “Emiru'l-Mii'minin” kavrami, dar bir bigimde Siinni degil, en genig
anlamiyla Islami'dir. Osmanl sultamn Muhammed Fatih ve Babiir Sahi Evrengzib'in
"dinamik" hildfetinde ifade bulan aym ilkenin hem Zeydi Sii hem de Ibdzi Harici
doktrininde agik¢a taminmas - tesadiifi iliski ile biitiiniiyle iliskisini bir kenara biraksak
bile, tesadiif olamaz. Aykiri Islami dini gruplar, idealini mezhepsel kisitlamalarla
daraltmig, Siinni hukukcular éteki u¢ noktalara gitmis ve onu aswri tavizlerle gergek
iceriginden bosaltmistir. Ancak, basit ilkenin rakip ekollerin amaglarina hizmet etmek

icin dondiiriildiigii karmasik bigimlerin altinda, inancin tiim yiizeysel farkhiliklarin

218 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 148.
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gecersiz kilan ortak bir Islimi inang vardir."*° Gibb 'Emiru'l-Mii'minin' kavramini
sadece Siinnilerin degil, tiim Miisliimanlarin kullandigini 6rneklerle ifade etmistir. Bunu
aciklama sebebinin ise makalede genellikle 'Siinni Halifelik Teorisi' seklinde bir kalip
kullanmas1 oldugunu diisiinmekteyiz. Farkli mezhep gruplarimin diger mezheplerden
ayristigini, mezhepsel sinirlamalara gittigini, ancak Siinni hukukcularin u¢ konularla
diger mezheplerin i¢ini bosalttigini iddia etmistir. Yine de tiim farkliliklar1 gegersiz

kilan ortak bir Islam inancinin varligmni kabul etmistir.

1.3. Sir William Muir ve Halifelik

1.3.1. Sir William Muir ve ilmi Kisiligi

William Muir Glasgow’da dogmus; Kilmarnock Akademisi'nde?® Edinburg ve
Glasgow tiniversitelerinde okumustur. 1837'de Bengal devlet memurluguna girrnistir.221
Bu yildan itibaren 39 yillik bir siireyle Hindistan’da Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi’nin
cesitli yonetim kademelerinde, sonra da 1865'te Hindistan Genel Valiligi hiikiimetinin
Disisleri Bakani olmus®® ve 1868'de koloninin Kuzey-Bati eyaleti baskan
yardimciliginda bulunmustur. 1874'te Konsey'in mali iiyeligine atanmistir.”® 1876’da
emekli olunca Ingiliz hiikiimetinin Hindistan Isleri Bakan1 Lord Salisbury’nin davetini
kabul ederek Ingiltere’ye dénmiis ve Londra’daki Hindistan Konseyi’ne dahil
edilmistir. Bu arada Royal Asiatic Society’nin bagkanligina (1884) ve Edinburg
Universitesi rektorliigiine (1885-1903) secilmistir. 1867°de sovalyelik (sir) unvanina

layik goriilen Muir, 2 Temmuz 1905°te 6ldiigiinde ilm1 ¢alismalarindan dolay1 biri altin

madalya olmak iizere cesitli ddiiller almis, kendisine bir¢ok {iniversite tarafindan seref

219 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 149.

220 "Muir, Sir William", 1911 Encyclopaedia Britannica, XVIII,
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doktoru payesi verilmis ve Edinburg Universitesi’nde adima bir enstitii (Arap ve Islam

arastirmalari) agilmig bulunmaktaydl.224

Esas uzmanlik alani, agabeyi John Muir gibi Sanskrit dili ve edebiyati olan,
onunla birlikte Edinburg Universitesi’nde bu dalin kiirsiisiinii kuran (1862) ve Kralice
Victoria’nin Hintge 6grenmesine yardim eden William Muir, bununla birlikte kendini
daha ¢ok Arap ve Islam arastirmalaria vermis ve asil iiniinii de bu alanda kazanmistir.
Muir, resmi gorevlerinin ve ilmi mesguliyetlerinin yaninda egitim meselelerine her
zaman ilgi duymus, Allahabad’daki Muir Koleji'ni agmis daha sonra bu kolej Allahabad
Universitesi'nin bir parcas1 olmustur. Basta bu kolej olmak iizere Hindistan’in birgok

yerinde Hiristiyan egitimi veren okullar agmistir.”?

1.3.2. Sir William Muir'in Tarihgiligi

Asil alani belirttigimiz tizere Sanskrit dili ve edebiyati olmasina karsin, Arap ve
Islam konusunda arastirmalar1 bulunan Muir bu konuda farkli eserler yazmistir. Onun

tarih¢iligi konusunda kendi eserlerinden alinan bir takim bilgilere yer verebiliriz.

The Life of Mahomet adli eserinin giris boliimiinde siyer kaynaklarini
degerlendirdigini gérmekteyiz. Bu boliimde yazdiklariyla tarihgi kisiligi hakkinda bilgi
edinmemiz miimkiindiir. Clinkii Muir, tarihi aragtirmalarin nasil yapilmas: gerektigini,
ozellikle siyer alani igin hangi kaynaklarin 6nemli oldugunu bu eserde vurgulamistir.
Tarih hakkinda bilgi verecek gecmis zamanlara dair malzemeleri 3 kisma ayirmistir.
Bunlar efsanevi, geleneksel ve ¢agdas malzemelerdir. Ona gore, Islam tarihine dair

ulagabildigimiz kaynaklar da ayn1 bu sekilde 3'e alyrllur.226

Ona gére Hz. Muhammed'in hayat: ve Islam' ortaya ¢ikis1 hakkinda arastirma
yapacak olanlar i¢in iki degerli hazine vardir; Kur'an ve ilk 2 yiizyilin gelenekleri yani
Hadis. Bunlarla birlikte ¢agdas dokiimanlar ve Arap siiri de sayilabilir.?’” Muir'in

neredeyse bir tarihgi kadar bu konuda arastirmalar yaptigini sdyleyebiliriz.

224 \Woodhead, Christine, "Muir, Sir William", D4, istanbul 2006, XXXI, 94; "Muir, Sir William", 1911
Encyclopaedia Britannica, XVIII,
https://en.wikisource.org/wiki/1911_Encyclop%C3%A6dia_Britannica/Muir,_Sir_William (Erigim:
11.01.2021); "William Muir", https://en.wikipedia.org/wiki/William_Muir (Erisim: 11.01.2021).

25 \Woodhead, "Muir, Sir William", 94; "William Muir", https://en.wikipedia.org/wiki/William_Muir
(Erisim: 11.01.2021).

226 Bkz. Muir, William, The Life of Mahomet, Smith ElderandCo, London, 1858, s. i.

227 Muir, The Life of Mahomet, s. ii.
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Bunun yami sira eserin giris kisminda kaynaklari degerlendirirken diistiigi
dipnotlardan onun en ¢ok, Ibn Ishak, ibn Hisam, Vakidi, Ibn Sa'd ve Taberi'den alintilar
yaptigini gérmekteyiz.228 Lakin her ne kadar alintilar yapsa da yaptig1 yorumlarla bu

alimlerin ¢izgisi disina fazlasiyla ¢iktigini soylemek miimkiindiir.

Bu konudaki eserlerine bakacak olursak ilk olarak yukarida bahsettigimiz The
Life of Mahomet adli eserini Vakidi basta olmak iizere, Taberi, Ibn Sa'd, Ibn Hisam, Ibn
Ishak gibi tarihgilerden faydalanarak yazmustir ve bu eser 19. yiizyillda Bati’da Hz.
Peygamber (s) hakkinda yapilan en hacimli ¢alisma olmast ile birlikte Ingiliz dilinde
Arapga kaynaklar kullanilarak telif edilen ilk ¢alisma olma 6zelligine de sahiptir.229
Muir'in misyonerlik faaliyetleri ¢ercevesinde bu eseri yazmasi ve yayinlamasi sebebiyle
Hz. Peygamber'e (S) nefret sdylemleri i¢eren saldirgan bir dil kullanmistir. Kur'an'in
Islam tarihi icin en onemli kaynak oldugunu ancak onu Hz. Muhammed'in ()

230

kendisinin yazdigimi sdylemistir.”>" “Sources for the Biography of Mahomet-the Coran

and Tradition” adl1 eseri de bu eserle beraber yayinlanmigtir.”*

Bir diger eseri de Annals of the Early Caliphate adli eseridir. Onceki eserin
devamui niteligindedir. Eserin ikinci baskisi ise ¢alismamiza konu olan The Caliphate:
Its Rise, Decline and Fall adl1 eserdir. Bu eser ise butiin Emevi ve Abbasi halifelerini

232 Woodhead'in aktarimiyla

kapsayacak sekilde genisletilmis olarak yayimlanmistir.
Muir, bu galismasinda "Isldm in degisime kapali bir din oldugu, insanligin gelismesine
ayak uyduracak esnek bir yapisimin olmadigi, toplumu yiiceltecek ve sosyal hayati
arindwrip yonlendirecek bir ozellik tasimadigr ve ozgiirliik kavramini tamimadigr gibi

farkl bir takim iddialara yer vermektedir."*

Bir diger eseri ise The Mameluke or Slave Dynasty of Egypt 1260-1517 adli

eserdir. Muir bu eserinde, Haglilar ve Eyylbiler’den bahsettikten sonra ilk dénem

228 Muir, The Life of Mahomet , ss. i-cvi; bkz. Ozsoy Demiray, Belkis, "ingiliz Miistesrik William Muir'in
Siyer Kaynaklarina Yaklagimi", ISTEM Dergisi, y:15, say1:30, 2017, s. 413, ss. 393-414.

229 \Woodhead, "Muir, Sir William", 94.

20 Woodhead, "Muir, Sir William", 94; Ozsoy Demiray, "Ingiliz Miistesrik William Muir'in Siyer
Kaynaklarina Yaklagimi", s. 413.

31 Bkz. Muir, The Life of Mahomet, s. i.

232 Bkz. Muir, William, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall , The Religious Tract Society, London,
1892.

233 Woodhead, "Muir, Sir William", 94.
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Memliik idarecileri {lizerine kaleme aldigi bir girisin ardindan Baybars donemiyle

eserine baslamugtir.”**

Islam tarihi ile alakal1 bu eserler disinda The Coran, and the Testimony it Bears
to the Holy Scriptures (Agra 1856; Urduca ¢ev. London 1878), The Apology of al-Kindi
(London 1882-1887), The Mohammedan Controversy ve Extracts from the Coran, in the

Original, with English Rendering (London 1880) adli eserleri vardir.

1.3.3. William Muir'in The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall (Halifelik:

Yiikselisi, Gerilemesi ve Diisiisii) Adh Eseri

Eser 1892 yilinda The Religious Tract Society tarafindan yaymlanmistir. Muir
bu eserde Hulefa-i Rasidin doneminden baglayarak Osmanli'ya kadar halifeligi
kronolojik sirayla aktarmistir. Eserde bizim ele alacagimiz kisim eserin son bdliimiinde

goriiglerini belirttigi 'Review' (Gozden Gegirme) baslikli kisimdir.

1.3.3.1. Emevi - Abbasi Hilafeti Karsilastirmasi

Muir gortslerine soyle baslar; "bu tarihin daha énemli noktalarini bir araya
getirirken, Ebu Bekir ve Omer'den sonra Islaim'm en huzurlu giinlerinin Emeviler
oldugu ac¢iktir. Mudviye ve Velid, Harun ya da Me'mun tarafindan golgede
bwrakilmazlar. Abbasi egemenliginin etkisi altinda yazdiklart bagimli oldugumuz
vekayinamelerin egilimi Emeviler pahasina bu hanedani yiiceltmektir. Yine de, tiim
sonradan olan renkleriyle Abbasi saltanati, fetihleriyle Dogu'da ve Bati'da Islam"
yayan Emevilerin gérkeminden énce soluklasir/yavaslar. Dahast Seffah mahkemesine
ve haleflerine korkun¢ bir 151k tutan toplu katliamlar, sogukkanli cinayetler ve hain
suikastlarin bir biitiin olarak Emeviler arasinda bir karsiligi yoktur. Hanedan ¢evresini
g0z oniine alirsak, Emevilerin bir kismi son derece ahlaksiz ve bazen de acimasiz olsa
da, ahlak agisindan bile, ben yine de tam olarak Sam lehine olumlu kanaatlere sahibim.
Abbasilerin tarihi, 1. Omer veya Hisam'in érnek yasamlariyla karsilastirilacak

durumda degildir, ve tabii hukuk ya da Miisliiman yiikiimliiliikleri agisindan Bagdat

2% Bkz. Muir, William, The Mameluke or Slave Dynasty of Egypt 1260-1517 A.D., Gorgias Press,
London 2007.
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skandali siiphesiz Sam aleyhine tahsil edilebilecek her seyi golgeler."*® Muir'in ilk
sOyledigi sey Emevilerin en parlak donem oldugunu yoniindeki disiincesidir.
Sonrasinda Abbasi doneminde yazilan vekayinamelerin amacimin Abbasi hanedanini
yiiceltmek oldugunu sdylemektedir. Islam tarihinin bazi dénemlerinde emir ve siparis
tizerine tarih yazildigt ve bunun da o tarihi yazdiran sahsiyetin keyfine gore
degistirildigi olmustur.”®® Ancak bu, o déneme ait tim kaynaklarin bu sekilde
giivenilmez oldugunu goéstermemektedir. Muir de, tipki Arnold'un ifadelerine benzer
sekilde Emevi-Abbasi ¢ekismesinden bahsetmis ve Abbasi ihtilali ve sonrasinda ihtilal
karsit1 olanlarin dldiiriilmesini kastederek bu climleleri kurmustur. Ayrica Ebu'l-Abbas
es-Seffah'tan da ismen bahsetmesi o donemi anlattigini kanitlamaktadir. 'Bagdat
skandali' ifadesinden de kast1 Abbasi Ihtilalinin ilk yillarinda Emevi hanedanima kars:

uygulanan kiyimlar olmalidir.

Sozlerine soyle devam eder; "Emevilerin iistiinliigiiniin ana nedeni, iizerine
egildikleri Arap milletinin cesur, tutumlu ve dayanikli aligkanligiydi. Bunlar
mahkemelerin, bakanlarin, generallerin ve meslektaslarimin temel dayanak noktasini
olusturdu. Savasin fetih ve ganimeti, diismeden c¢ok once, liiks yasama ve sehvetli
hosgoriiye onlari isitmisti. Fakat oyle olsa da, Arap'ta yerli olan ¢ol yasami sevgisi, bir
olgiide Miisliiman diinyasina (toz bulutu gibi) ¢oken gevseklik ve moral bozuklugunu
diizeltti. Abbasi Dénemi'nde her sey degisti. Hem sivil biirokrasi hem askeri
komutanliklar hizla Tiirk ve Fars maceracilarin eline gecti. Araplar da hem riitbe
agisindan hem de resmi olarak dagilmisti. Emperyal giicler Orta Asya kabilelerinden
veya Magripli Berberilerden kendilerine askerler edinmiglerdi. Boylece Araplar -
onlarin sehir yasami tarafindan heniiz kirletilmemis basitligini ve enerjisini
koruyanlari- ¢ole ¢ekildiler,; simdiye kadar oldugu gibi halifeligin dayanag: ve diregi
verine, dogustan gelen yagmacilik, kanunsuzluk ve yagma sevgisine hitap eden Zenci

"27 Oncelikle Muir'in ifade ettigi iizere

veya Karmati'yi takip etmeye hazir hale geldiler.
onun goziinde, Emevilerin istiin olmasmin en énemli sebebi Arap toplumunun bedevi
yapisini korumalar1 ve bdylece toplumun fetihlere ve ganimetlere ragmen ¢ok fazla
bozulmamis olmasiydi. Ancak Abbasi hanedani doneminde durumun degistigini,
Tiirklerin ve Farslarin askerl yonetimi ele gegirdigini sOylemektedir. Tiirkleri ve Farslari

maceraci olarak niteledigi gibi emperyalist yaftasin1 yapistirir.

235 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall , s. 595.
236 Kopriilii - Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 153.
2 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 596.
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1.3.3.2. Mezhepler ve Hilafet

Muir'e gore, "Iran'in etkisi milletin ruhsal, entelektiiel ve felsefi gelisimini de
etkilemistir. Bir yandan 'Baris Sehri'ni (Medinetii's-Selam) demoralize ederken, diger
yandan Greklerin yardimiyla Me'mun ve onun yakin haleflerinin ihtisamini olusturan
bilim, felsefe ve sanat ¢agini tanitmis ve Emevi ¢izgisinin daha az parlak ihtisami olsa
da, daha onemli olanlari gélgede birakmistir. Fars etkisi de Sii doktrini ve agskin
felsefesini desteklemistir. Araplarin daha ¢ok yayildigi ve yerlestigi iilkeler ve sonug
olarak Arap diisiincesinin en ¢ok hiikiim siirdiigii iilkeler, hala Hulefd-yi Ragsidin
tarafindan ortaya konan aym Ortodoks (Siinni) inanmisina adanmus iilkelerdir. Ayrilma
egiliminin oldugu yerde, Alyit doktrini (Sii mezhebi) yoniinde degil, Harici semasinda,
vani peygamber tarafindan ilk once teslim edilen imanin sadeligi tizerinde durmaktadir.
Tiim ihya hareketleri bu yolu takip eder.”® Muir 'City of Peace' dedigi Bagdat'®®,
Iran'm ruhsal, entelektiiel ve felsefi yonden gelistirdigini belirtir. Tiirkleri maceraci
olarak niteleyen ve askeri alanda Abbasiler'e yaptigi katkiya hi¢ deginmeyen Muir'in
fran'm bdyle bir katkida bulundugunu sdylemesi ilgingtir. Sonrasinda Iran'm yani Fars
etkisinin Sii yonde oldugunu da belirten Muir, genelde Araplarin doért halifenin yolunda
gittiklerini sdyler. Onun Alyit (Alevi) doktrini diye kastettigi Hz. Ali taraftarligi yani
Siiliktir. O, genelde toplumdaki ayrigmalarin temelinde Siilik ve Haricilik oldugunu ve

hatta Harici diislincesinin baskin oldugunu ifade etmektedir.

Ona gore, "Ortodokslar (Siinnileri kastetmistir) arasinda, inkisaf etmig ruh,
Kur'an kitabina tistii kapali doniiste; kutsal metinle tutarsiz bigimlere ve batil inan¢lara
karst protestoda, 'Rabbin yolunda savagma'yva azimli taskinliklarinda ve genellikle,
Harici teokrasinin eski ilkelerine yonelik bir egilim iginde (Vahhabiler arasinda oldugu
gibi) kendisini gosterir. Siiler arasinda ise, dirilme ruhu, vahgsi ve mistik bir adanmislik
olan Sufi veya Mu'tezile'de; ve ilahi imamhgin ya da Tanri'dan diger bir sekilde
Sfiskirmamin diinyevi israflarinda patlak verir (baslar). Hindistan'da Tiirk kani olan
Imparatorlar ~ genellikle ~ Siinni/Hanefi'dir. Araplarin  biiyiik  kalabaligini  kendi
topraklarindan, ozellikle de Ortodoks (Siinni) olan kutsal sehirlerden go¢ etmeyi tesvik

ettiler; ve boylece Hindistan'da Siinnilik daima Sii inanisint gélgede birakmustir.” Muir

238 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 596.
2% Bagdat'n Abbasiler donemindeki ismi Medinetii's-Selam (Baris Sehri)'dir. Bkz. Diiri, Abdiilaziz b.
Abdilkerim, "Bagdat", DIA, IV, 425-433, istanbul 1991, s. 425.
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burada bir de dipnot vermistir: "Siinniler, gelenegin aktardigi gibi Muhammed'in
uygulamasiyla kurulan Siinnet'in ya da emsalinin elinde olanlardir. Ayrica onlar Sia'nin
reddettigi ilk 3 halifeyi de tamirlar."**® Muir burada Ortodokstan ve Sii'den kastinin ne
oldugunu agiklamistir. Once Siinni inanisin tanimmi yapan Muir, bu tanima onlarin
Harici yonetiminin eski ilkelerine yonelik bir egilim i¢inde olduklarini, yani aslinda
Siinnilerin Haricilerle de benzer yonlerinin oldugunu eklemistir. Diger cepheye ise
Siileri koymus ve onlarin da Sufilerin ve Mutezilenin durumuna yakin bir grup

olduklarini sdylemistir.

Muir sozlerine soyle devam etmistir; "Tirkive ile Iran arasinda hosgorii
konusunda derin gériis ayriliklart vardir. Ayaklanmis uluslarla yakin temasa ragmen,
Osmanlilar, Siinnilikleri nedeniyle, inangtan ¢ok az sapmaya bile tahammiilsiizdiir,
Mutezili halifeyi takip eden Iran, diger inan¢lardan daha sabwrli ve dis etkiye daha
yatkindir." Burada da bir dipnot vermis ve soyle sOylemistir: "Perslerin bagnazlig
cogunlukla arinma meselelerinde, belki de eski inanglarinin kalintilarinda goriiliir.
Hamamlar ve camiler kafirlerin varligiyla kirlenir. Tuhaf, ayni zamanda bugiine kadar
Persler Me'mun‘u (m. 813-833), Ali er-Riza'min zehirleyicisi olarak lanetler ve ismini,

n241

kotiiye kullanma terimi olarak kullanirlar. Muir burada Osmanlilarin Siinniligi ile

[ranlilarin Mutezililigini mukayese etmektedir.

Ona gore, "Diger acilardan Siinni ve Sii'yi bolen kadim duygu, Ali'nin
Mudaviye'yi ve Mudviye'nin Ali'yi giinliik kamu hizmetinde lanetledigi giinlerde oldugu
kadar acidir. Umutsuz sema, Islim'in ilerlemesini gevsetme ve saldirgan giiciinii
azaltma egilimindeydi. Bu yiizden son zamanlarda, o6liimciil bir darbe Bogaz'in bu
tarafindaki Miisliiman Imparatorlugun baskamni hedef aldiginda, Pers mezhepleri,
Stinni inancin nefret ve kiskang¢hgi ile Hildl sancagimin etrafinda toplanmayi reddetti,
ve gercekten de, Siilikten gelen herhangi bir yardim veya sempati gittikce, Islam
sekilde ayrildigini1 sdyleyen Muir, bunun Islam'm ilerleyisini yavaslattigini, ¢iinkii bir
arada olamadiklarini sdylemektedir. Onun bu yorumlarinin kendince bir mantigi olsa da
IslAm'in Avrupa'da varlik gdstermemesini Siilerin destegine baglamasi dogru degildir.
Ayrica Siilerin Hilal sancagi (Tirk bayragimi kastetmektedir) etrafinda toplanmayi

reddettigini belirtmesi Muir'in hilafet kurumunun tiim Misliimanlar1 bir araya

240 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 597.
21 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 597.
242 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 597.
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toplayamadigi diisiincesinin bir tezahiiriidiir ve Muir bu cihetle hilafeti zimnen tasgir

etmektedir.

Muir'e gore, "Siinniler Siileri asagilar ve Siiler ise Islam'in muhtesem bir sekilde
yayimasini saglayan, hatta, dogusunda hayatta kalmayr bile bor¢lu oldugu Biiyiik
Halifeler Omer ve Ebu Bekir'in mezarlarina tiikiiriirler*** O, Islam'm ayakta
kalmasimin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'e borg¢lu oldugunu sdylemektedir. Hz.
Muhammed'in () vefatindan sonra Islam'in kétii duruma diisecegini diisiinmesinden
dolay1r Muir boyle bir ifade kullanmis olabilir. Siilerin bu halifelere bir nevi nankorliik
yaptigint  sOylemesinin sebebi de ilk ¢ halifeyi reddetmeleri olabilecegini
diisiinmekteyiz. Ancak Sinnilerin siirekli Siileri asagiladigi iddiasi abartidir ve tahrik

etme amagli soylendigi kanaatindeyiz.

1.3.3.3. islam, Sosyal Hayat ve Hilafet

Muir séyle devam eder: "Bugiiniin Islam"i biiyiik élciide bu tarih boyunca
gordiigiimiiz Islam'dir. Kur'an gruplarinda yer alan Miisliiman inanci, Hiristiyanhgin
aksine, kendini degisen zamana ve yere adapte etmek, insanligin yiiriiylisiine ayak
uydurmak, sosyal yasami yonlendirmek ve arindirmak ya da insanhgi yiikseltmek i¢in
gligstizdiir. Kelimenin tam anlamiyla o6zgiirliik bilinmiyor ve goriiniise gore yigin
politikasinda manevi ve diinyevi yon umutsuzca karistirilir. Bu nedenle popiiler
hiikiimetin kaynaklarini veya o6zgiir ve liberal kurumlara yaklasimini hicbir yerde
bulamiyoruz. En yakin sey Islam'm kardesligiydi; ancak bu, kontrol giicii olarak Arap
wkiyla simirliydr ve onlarin egemenligi ile ortadan kayboldu. Miisliiman yonetiminin
tiirti ve drnegi mutlak ve otokratik hiikiimdar olup zaman zaman kanunsuz askerin
ruhsati ile degismektedir. Despotun iizerindeki tek kontrol, ogrenilenler tarafindan
agiklanan ve fikirler tarafindan zorla kabul ettirilen Kur'an yasasidir ya da ulusun
ayaklanmasi olabilir."*** Muir bu sézleriyle Islam'l 6zgiirliik karsiti, geri kalmis ve
gelisen insanliga uyum saglayamayan bir din oldugunu ve tarih boyunca neyse o
kaldigini, hi¢ gelismedigini ifade etmektedir. Hiristiyanligi da iyi bir ornek olarak

gosterir ve devaminda da Kur'an'a dayali fikirlerin zorla insanlara kabul ettirildigini

23 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 598.
24 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 598.
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belirtir. Muir'in tiim bunlart misyonerlik ¢er¢evesinde soyledigi aciktir ve gergek bir

tarihginin bu kadar az bilgiyle bu kadar kesin yorumlar yapmasi miimkiin degildir.

Sosyal yasam kosullarindan da bahseden Muir, bu konuda herhangi bir
degisiklik olmadigini sdylemistir. Cok eslilik ve kéleli birliktelik hala Islam'in laneti ve
felaketidir, demis ve bunlar sayesinde hane halkinin birligi her zaman kirilabilir; aile
bagmin saflig1 ve erdemi zayiflamistir; iist siniflarin giicli azalmistir; ve tahtin kendisi
siipheye ve halefiyetin rekabetine yatkindir, ifadelerini kullanmustir.**® Oncelikle sunu
soylemek gerekir ki; Islamiyet koleligi, eski medeniyetlerden gelmesi ve ¢agdasi olan
giiclii devletlerde kabul edilmis ve yerlesmis olmasi sebebiyle tek tarafli kesin bir
kararla kaldirmak yerine zamanla ortadan kalkmasina imkan verecek bir zemin
olusturmustur. Koleligi yalnizca savas esirleriyle smirlandirmakla birlikte bazi
giinahlarin keféreti olarak kdle azadini sart kosmak tarzinda uygulamalarla kolelerin

hiirriyetine kavusmasiin yolunu acmustir.*®

Cok eslilik konusunda ise bir ruhsat
hiikmii olarak mubah kilinmis olmakla birlikte her erkegin keyfine ve istegine gore
kullanabilecegi bir hak degildir. Belirli ve zorlayici sartlart vardir. Ayrica Hiristiyanlik
ve Yahudilik'te ¢ok esliligi yasaklayan bir hiikiim olmadig1 bilinmektedir.*” Asil bizi
ilgilendiren kismi olan yonetim konusunda tahtin siiphe ve rekabetlere agik olmasi

tarzinda bir yorumda bulunmasidir.

Son olarak Muir su sozlerle eserini tamamlamistir: “Simdilik inancin siyasi
yiikselisi mahkum olmugtur. Her yil mantikly bir ¢okiis yasanmaktadr. Maneviyatin sivil
gii¢ ile olan yakin iliskisinde, bu dinin kendisinin prestijini etkileyemez, ancak yine de
din, siyasi tstinliigiiniin azalmasiyla tek basina zarar gérmeyen insanlart tutmaya
devam eder ve siiphesiz uzun siire devam edecektir. Islam'in manevi, sosyal ve dogmatik
vonii ile ilgili olarak, hicretin 3. yiizyilindan bu yana ne ilerleme ne de maddi degisiklik
olmustur. Halifelik giinlerinde buldugumuz gibi bugiin de dyledir. Hiristiyan uluslar
medeniyet, ozgiirliik ve ahlakta, felsefe, bilim ve sanatta ilerleyebilirler, fakat Islam

hala durmaktadir. Ve bu duraganlik, tarih dersleri yararli oldugu siirece kalacaktr."™**®

Muir kitabinin bu son boliimiine kadar Hz. Ebu Bekir'den itibaren Osmanli'ya
kadar tiim halifeleri kronolojik bir sira ile anlatmis ve halifeligin mahiyeti hakkinda ¢ok

fazla yorum yapmamustir.

2%5 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 598.

246 Bkz. Aydin, Mehmet Akif - Hamidullah, Muhammed, "K&le", Di4, Ankara 2002, XXVI, 237-246.
27 Bkz. Ali Kevser Kamil - Ogiit, Salim, "Cok Evlilik",Di4, istanbul 1993, VIII, 365-369.

248 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 601.
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BOLUM II

SARKIYATCILARIN HALIFELIK HAKKINDAKI GORUSLERININ

MUKAYESESI

2.1. Halifeligin Tanim ve Mahiyeti Meselesi

Arnold, baslarda bu halife unvaninin sadece Hz. Muhammed'in (S) pesi sira
gelmeyi ima ettigini ancak daha sonra halifeligin ¢cok yonlii bir hal aldigin1 sdylemistir.
Maverdi'ye gore halifelik "din ve diinyaya ait iglerin yiiriitiilmesi i¢in niibiivvete halef
olarak konulmus, kabul edilmis bir miiessesedir. 249 Onun da halifeligin Hz.
Peygamber'den (s) sonra gelmeyi ifade ettigini gormekteyiz. Bu tanim {izerinden
degerlendirecek olursak Arnold'un yaptigi bu halife tanimlamasi dogruluk arz
etmektedir. Daha sonra sdyledigi ¢ok yonliilik konusunda Arnold, halifeligin sadece
dini degil, siyasi, sosyal ve askeri yonleri de oldugunu soyleyerek, devletin basindaki
kiside pek ¢ok yetkinin toplandigini ifade etmistir. Hatta bu konuda biraz daha ileri
giderek 'dini diisiincenin statiisiine halifenin karar verdigini' soylemistir. islam dini, her
Oniline gelen halifenin kural koyup kaldirabildigi ve dini diisiinceler ve hiikiimlerin
onemine halifenin karar verebildigi bir din degildir. Ancak Hiristiyanlikta izah ettigimiz
tizere konsiller yoluyla boyle bir durum s6z konusudur. Arnold'un bunu kendi dini
sablonlarina dayanarak soyledigini ifade edebiliriz. Devaminda Arnold fetihler
sonucunda da -ki kendisi buna fetih demez- diinyevi bir goérkem elde edildigini
belirtmistir. Hilafet, Maverdi'den de aktardigimiz gibi hem din hem de diinya islerinin
yiriitiilmesi i¢in konulmus bir miiessese olmasindan dolayr devletin sinirlarini

genisletmesi ve bu cihetle zenginlesmesinde herhangi bir beis yoktur.

Gibb ise bu konuya farkli bir bakis acisiyla yaklasir. Ona gore de halifeligin
sadece dini degil, siyasi ve askeri yonleri vardir. Bunun yaninda ise, Maverdi'nin
teorisinde bazi durumlarda askeri giiciin halifeyi belirledigini sdyler. Bunu da 'sembolik
halifelik' olarak adlandirir. Maverdi'de boyle bir durum s6z konusu olmamakla birlikte,
halife degil valinin/emirin zorla basa geldigi durumlarda neler yapilmasi gerektigini

anlatmaktadir ve otoriteye itaatin, iimmetin birliginin ve dini ahkdmin muhafazasimin

9 Maverdi, el-Ahkdamu's-Sultaniyye, s. 3; Teftazani, el-Makdsidu'l-Kelam fi 'Akéidi'l-Islam, s. 736.
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250 o ra s
Maverdi'nin bu

miimkiin olmasi i¢in buna cevaz verilebilecegini sdylemektedir.
sekilde yaptig1 agiklamayr Gibb halifelige yormustur. Ayrica Maverdi hilafet
nazariyesini anlatirken, halifenin, asilere esir distiigii zaman; eger kurtulacagina
inaniyorsa bir vekil tayin etmesi gerektigini, ancak kurtulacagina dair bir {imit
kalmamigsa asilerin kendi aralarinda segtikleri halifeye biat edilecegini ve esir olan
halifenin halifeliginin boylece diismiis olacagiu soyler.”® Eger Gibb'in kasti
Maverdi'nin bu goriisli ise bunun da zaruri ve istisnai durumlar i¢in sdyledigini ifade
edebiliriz. Muir ise bu konuda sadece tahtin siiphe ve rekabetlere acik oldugunu
sOylemistir. Gibb'in sdyledikleriyle paralel olarak degerlendirebilecegimiz bir goriistiir.

Farkli anlatimlarla ifade etseler de genel olarak bu konuda iki oryantalistin de goriisii

benzerdir.

Arnold'un ve Gibb'in halifeligin ¢ok yonliiligii ile ilgili soylediklerini dogru bir
goriis olarak degerlendirebiliriz. Hz. Peygamber (s) hayatta iken Miisliimanlarin devlet
baskani, savaslarinda kumandani, namazda imamlar1 ve diger baska durumlarda kadilari
olmustur.”®* Halife de Hz. Peygamber'in (s) halefi olarak; dini bir liderken, devlet
yoneticisi, komutan gibi vasiflara da ¢ogu zaman sahip olmustur. Bazi dénemler Gibb'in
sOyledigi gibi rekabet sonucu elde edildigi olmustur. Ancak bu, halifelik sisteminin artik
tamamen boyle oldugu anlamina gelmemektedir. Muir'in soyledigi gibi rekabete agiktir

denebilir ancak bu konuda genelleme yapmay1 dogru bulmamaktayiz.

Ayrica Gibb halifeligin mahiyeti ile ilgili; ilk baslarda teosofik bir anlayista
oldugunu, sonrasinda ise Ortodoks (Siinni) yani daha kati, daha rasyonalist bir anlayisa
doniistiiglinii soylemistir. Bu rasyonalizasyonun sebebi de ona goére Siinni anlayigin
tamamen Maturidi diislincesi i¢ine alinmasidir. Bu durum mistik dgretiler olarak zaten
alisilmis olan bu halifelik/imamet ikilisini rasyonalize ederek halifeligi imametten
ayirmak demektir. Bu da ona gore Miisliiman toplumda seriat ile ilgili bir takim
problemler ortaya c¢ikarmaktadir. Halifelik/imamet konusunda teosofik tabirini
kullanmakla bu konunun kesif ve ilhama dayandigini kasteder ki bu ¢ok yanlis ve yersiz
bir imadir. Hilafet Islami bir yonetim bigimi ve bir miiessesedir, teosofi vb. kelimelerle
nitelemek dogru degildir. Gibb asil halifeligin otuz yil siirdiiglinli, ondan sonra ise
nezaketen halifelik olarak adlandirilan bir 'imamlik' donemi oldugunu sdyler. Ancak

imamligin herkese verilmedigini, askeri 6zellikler yaninda, seriat1 uygulayan dogru bir

20 Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultaniyye, s. 27.
! Maverdi, el-Ahkamu's-Sultdniyye, s. 17.
2 7eydan v.dgr., Islam Medeniyeti Tarihi, |, 81.
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yonetici olma vasfin1 da tasimasi gerektigini belirtir. Bu konuda aktardigimiz Hz.
Peygamber'in (s) hadisinden hareketle Maturidi gorisiine gore de hilafet otuz yildir,

gerisi ise melikliktir.?>® Bu sebeple bu ifadesinin dogru oldugunu séyleyebiliriz.

2.2.Halifelerin Secilmeleri ve Kendilerine Halef Birakmalar1 Meselesi

[lk olarak halifelerin kendilerinden sonra gelecek kisiyi belirlemeleri hususunda;
Arnold bunun bir gereklilik oldugunu vurgulamigtir. Yani halifeler kendilerinden sonra
gelecek kisinin kim olacagini belirlemelidir demis, hatta Hz. Muhammed'in (S)
kendisinden sonra bir halef birakmamasini kendince bir ihmal olarak degerlendirmistir.

Hz. Muhammed (s) yerine halef birakmamustir.”>*

Bununla ilgili pek cok sey
sOylenebilir. En dnemlileri; yerine birini biraksaydi zaten yerine biraktig1 sahsa halef
degil veliaht denirdi, bu durum peygamberligin devami gibi diisiiniilebilirdi, bununla
birlikte saltanat baslardi, Hz. Peygamber'in (s) birebir tayin ettigi birisi ve onun
soyundan gelenler kutsanabilirdi ve tiim bunlar Islam'n ruhuna zarar verebilirdi.
Arnold'un bu ihtimalleri diistinmemesi ve bir 'thmal' olarak degerlendirmesi oryantalizm
boliimiinde de acikladigimiz gibi Islim'in muhtevasini kavrayamamasindan kaynakli
olabilir. Sonrasinda o, "Arap kabile duygusunun, ilkel siyasal yasam bi¢imlerinde
kalitsal bir ilke tanmimadigint ve kabile iiyelerinin kendi liderlerini se¢mede tamamen
serbest biraktigint ve Hz. Muhammed'in (S) bu kabile duygusunun giictinii géstermek

2% spylemistir. Ancak Hz.

icin halef bwrakmadiginin daha muhtemel oldugunu
Peygamber (s) kabile duygusunu gii¢lendirmek degil, tam tersine Araplardaki asabiyet
ve neseb ile 6viinme gibi cahiliye gelenekleriyle hep miicadele etmistir. Asabiyetin
olumsuz tezahiirlerini olumlu hale ¢cevirme noktasinda iki tiirli yol izlemistir; birincisi,
asabiyetin cahiliye davasi oldugunu ifade edip bu yolda olanlari kinamis ve terk

edilmesini emretmistir. ikincisi ise, asabiyet kavrami yerine sila-i rahim uygulamasini

getirerek bu insani yakinlagmayi Islam'a uygun hale getirmistir.?*®

Bu diisiincesi ile birlikte, halifeden sonra veya halife hayatta iken onun yerine

gegmek isteyen birilerinin mutlaka oldugunu ifade etmistir. Ancak bu konuya verdigi

253 pezdevi, Usiilu’d-Din, s. 198.

24 [bn Sa'd, Kitdbii't-Tabakati'l-Kebir, |1, 264; Adudiddin-i el-ici, Akaid Risalesi, s. 4; Zeydan v.dgr.,
Islam Medeniyeti Tarihi, |, 81.

2 Arnold, The Caliphate | s. 19.

%6 Bkz. Apak, Adem, "Hz. Peygamber (s.a.s.)'in Asabiyetle Miicadelesi", s. 18.
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ornegi yersiz bulmaktayiz. Hz. Ebu Bekir'in Hz. Muhammed (s) vefat etmeden once
yonetici olma plani yaptigini sdylemesini art niyetli buluyoruz. Bu ifadesine dayanak
olmasi agisindan herhangi bir delil sunmamistir. Arnold Hz. Peygamber'in (s) 6lim
haberinin ortaya ¢ikardigi lziintiiyli, Hz. Ebu Bekir'in duyar duymaz haberi teyit
ettikten sonra halka yaptig1 konugmayi, Beni Sa‘ide'de nasil halife se¢ildigini ve orada

257

yasanan olaylar1”™’ tamamen gormezden gelerek adeta bir 'plan' olarak takdim

etmektedir.

Bir diger mesele de halifelik se¢imi konusudur ki Arnold bu konuda da bazi
degerlendirmelerde bulunmus ve biat uygulamasini anlattiktan sonra aslinda kimin
secileceginin Onceden belli oldugunu, biat uygulamasinin ise bir kurgudan ibaret
oldugunu sdyleyerek meseleri ¢arpitma yoluna gitmistir. Ne sekilde bdyle bir kaniya
vardigin1 anlatmamakla birlikte ciddi bir genellemede bulunmustur. Pezdevi ve
Maverdi'den naklettigimiz tlizere halife se¢cimi yapilirken dncelikle niteliklere bakilmasi
ve halife olacak insanlarin ilim, takva, secaat ve nesep yoniinden en ustiinii, faziletlisi
ve Kureys soyundan olmalari gerektigi258 vurgulanmistir. Buna gore halife se¢imi iki
sekilde olmaktadir; birincisi halifenin kendisinden sonra gelecek kisiyi tayin etmesiyle,
ikincisi ise ehlii'l-hal ve'l-akdin secimiyledir.”® Fakihler bu iki durumda da halifenin
mesruiyetini kabul edilmektedir.

Arnold devaminda eski Arap geleneginde de kendisinden sonra halef birakma
durumunun oldugunu, halifeligin muhtevasinda da bunun var oldugunu séylemistir.%o
Eski Arap gelenegine bakilacak olursa; onlardaki yoneticilik ve emirlik (beylik),
asabiyet ve niifuz sahibi olanlara 6zgiidiir. Ayn1 soy ve niifuza sahip iki ya da daha fazla
kisi bulunursa en yash olanin basa geg¢mesi tercih edilmistir. Se¢cimde herhangi bir
sikintiya diisiiliirse kur'a usuliine basvulrulmustulr.261 Bu da bir nevi se¢im yontemi kabul
edilebilir. Fakat kuraya miiracaat edilmesine Méaverdi sicak bakmamistir. Ona gore,
kuranin i¢inde devamli olarak siliphe tasiyacagini ve bu siipheyle de secilen kiginin
halifeliginin batil olacagini s(jylemektedir.262 Eski Arap gelenegine benzer yonleri de

olsa bile orada olan bir seyin halifelikte de mutlaka olacagini ifade etmesi

%7 Bkz. Ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi'+-Tarih, 11, 182-195; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, V, 343-358;
Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, s. 920.

28 pezdevi, Usiilu’d-Din, s. 187; Maverdi, el-Ahkamu's-Sultdniyye, s. 4.

29 pezdevi, Usiilu’d-Din, s. 188-189; Maverdi, el-Ahkdmu's-Sulténiyye, ss. 4-12.

20 Arnold, The Caliphate, s. 20.

261 zeydan v.dgr., Islam Medeniyeti Tarihi, |l, 879.; Apak, Adem, Ana Hatlariyla Islam Oncesi Arap
Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016, s. 129.

202 Maverdi, el-Ahkdamu's-Sultaniyye, s. 8.
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diisiiniilmeden yapilmis ¢ok basit bir genellemedir. Gibb ve Muir bu konuya

deginmemislerdir.

2.3. Hilafetin Saltanata Doniismesi Meselesi

Halifelik denince zamanla onunla bagdastirilan, en 6nemli konulardan biri de
maalesef saltanat olmustur. Bu konuda Arnold; bu sistemi ilk olarak Muaviye'nin
getirdigini sdylese de halifelikte saltanatin dnceden de var oldugunu ima ederek?®® Dért
Halifenin se¢imine golge diisiirmeye calismistir. Emeviler ve sonrasinda Abbasilerde de
devam ettigini ve son donemlerde daha da arttigini, ancak yukarida da sdyledigimiz
lizere o, goriiniiste ihtiyari bir mesele oldugunu sOylemistir. Halifelikte saltanatin
Muaviye'den 6nce de var olduguna dair kanit getirmeden bunlari sdylemistir. Ne var ki,
Islam fikhinda halifelik sartlarini tasidig: siirece, halifenin tayin ettigi kisinin halifeligi

264

kabul edilmistir.™" Yine halife oglu dahil bir baskasin1 halef olarak gosterebilirdi ve

Miisliiman halk kabul ettigi takdirde?® tayin edilen kisi halife olurdu.?®

Sonrasinda saltanatin halifelige liikks ve satafat kattigini sdyleyen Arnold, bu
cihetle halifeligin dini yoniinii de ele almis ve birtakim elestirilerde bulunmustur. Ona
gére Emeviler devri, yeniliklerin ve iyi gelismelerin Roma Imparatorlugu'ndan
kopyalandigini ve smirlarin genislemesiyle liikks ve satafatin da arttigini, tim bu
sebepler sonucunda dini olmaktan ¢ok diinyevi bir hal aldigim1 sdylemistir. Roma
Imparatorlugu'ndan kopyalama meselesine katilmamakla birlikte fetihler sonucunda
yeni goriilen kiiltiirlerden bir seylerden alinmis olma ihtimalinin yiiksek oldugu
kanaatindeyiz. Zamanla halifeligin diinyevilesmesi meselesine katilmamaktayiz, ¢iinkii
Arnold'un kendisinin de sOyledigi gibi halifelik bastan beri sadece dini degil ayni
zamanda siyasi ve askeri yonlere de haiz bir kurumdur. Ulkenin zenginlesmesi ve
genislemesini halifelik kurumunun diinyevi bir hal aldig1 seklinde yorumlamak

abartilidir.

263 Arnold, The Caliphate, s. 23.

24 pezdevi, Usiilu’d-Din, s. 189; Teftazani, el-Makdsidu'l-Kelam fi 'Akdidi'l-Islam, s. 748.

2% Bu konuda ihtilaf vardir. Zira Pezdevi halifenin tayin ettigi kisinin direkt olarak halife olacagini,
ehlii'l-hal ve'l-akd iiyeleri secerse onlarin segtigi kisinin de halk kabul etmese dahi halife olacagini ifade
etmistir. Bkz. Pezdevi, Usilu’'d-Din, s. 189.

26 Sirvani, Latif Ahmed, Ikbal'in Konusma ve Yazilari, ¢ev. Can Ceylan, inkilab Yaynlari, Istanbul
2011, s. 152.
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Gibb ise halifelik konusunda Maverdi'nin goriislerini incelemis ve yorumlarini
da biiyiikk oranda ondan aktararak yapmistir. O Maverdi'nin sosyopolitik sézlesmeye
dayali halife merkezli bir hukuk devleti diisiincesinin saltanatla birlikte ¢Oktiiglinii
sOylemistir. Ciinkii ona gore saltanat geldikten sonra ¢cagdas siyasetten uzaklagilmistir.
Saltanat1 utang verici bir sorun olarak gérmektedir. Muir'in ise bu konuda bir yorumu
olmamistir. Arada farklilik var gibi goriinse de Arnold da Gibb de saltanatin halifelik ile
bagdagsmadigr sonucuna varmislardir. Onlarin  goziinden bakildiginda ¢izdikleri
cercevenin mantikli yanlar1 olabilir ancak sikintili yanlar1 da mevcuttur. Aktardigimiz
tizere halef tayini kabul edilebilir olsa da bunun saltanata doniislip sonraki nesillerde
demokrasiden uzak hale gelmesi ile birlikte taht kavgalarina da sebebiyet vermistir.
Aslinda saltanat ve halifelik kurumlar baslangicta ve 6ziinde ¢ok farkl diisiiniilmiistiir.
Ancak Muaviye'nin oglunu veliaht tayin etmesiyle halifelik saltanata doniismiistiir.
Kaynaklarda Muaviye’nin bu konuyu uzunca siire istisare ettigi ve se¢im sartlarinin
zorlugunu bahane ederek yasadiklari ¢agin icabimi yerine getirdiklerini ileri
stirmiislerdir. Benzer gerekce ve kaygilarla gerek Abbasiler ve gerekse Osmanlilar
halifelikle saltanati birlikte yiiriitmeye calismislardir. Ne var ki, halifenin giiciiniin
zayifladigi donemlerde gercek hiikiimdarlik anlamindaki sultanligi  bagkalar

{istlenmistir.”®’

2.4. Halifelerin Kullandiklar1 Unvanlar Meselesi

Oryantalistler halifeligin mahiyetini degerlendirirken bu unvanlar iizerinde de
cokca durmuslardir. Oncelikle Arnold, iic unvanin halifelik kurumunun sembollerinden
oldugunu sdylemistir. Bunlar; 'Halifetii Restlullah', 'Emiru'l-Mii'minin' ve 'Imam'
unvanlaridir. Halifetii ResGlullah unvaniyla ilgili, bunu ilk olarak Hz. Ebu Bekir'in
kullandigini, ona bu unvanin verilmesinin gercek bir tevazu ile yapildigimi, c¢ilinkii
peygamberin 6liimiinden sonra halk arasinda bir dagilmanin ve irtidatlarin s6z konusu
olmamast i¢in Onlem niteliginde oldugunu sdylemistir. Onun bu sdzleri makul
gortlebilir. Gibb ise bu unvanin ilerleyen donemlerdeki konumunu ele alarak farkl
yoneticilerce de kullanildigini, Osmanli ve Babiir imparatorlarinin bazen kullandigini

sOylemistir.

27 Aycan, Saltanata Giden Yolda Mudviye Bin Ebi Siifyan, s. 201.
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Ikinci unvan 'Emiru'l-Mii'minin' unvanidir. Bununla ilgili Arnold; daha ekabir
bir unvan oldugunu, bunu bdyle yorumlama sebebinin de Hz. Omer zamaninda yapilan
fetihlerin gorkemi oldugunu sdylemistir. Ekabir bir unvan olmasi durumu tamamen
bakis agisina gore degisir, bu sebeple anlamsiz ve sadece tasgir etmeye yonelik bir
ifadedir. Ik olarak bu unvam kullananin da Hz. Omer oldugunu aktarmakla birlikte
oncesinde Abdullah ibn Cahs'in da kullandigimi ancak onun 'énemsiz' oldugunu ifade
etmistir. Bu ifadesiyle Arnold ¢ekinmeden Abdullah ibn Cahs'a hakaret etmistir. Bu
unvanin daha sonra devlet yoneticisi disinda kimsenin kullanamayacagini sdylemistir.
Gibb ise bu unvan ile ilgili olarak bunun da halife unvani gibi siyasi, askeri ve dini yonii
oldugunu, bu sadece halifelerin degil, halifeligin kendi haklar1 oldugunu iddia edenlerin
de kullandigimmi aktarmistir. Bunun i¢i bos ve gelisigiizel bir iltifat olmadigindan
bahsetmis, hem bu olaganiistii iltifatin kamuya mal edilmedigini, hem de tiim
yoneticiler i¢in kullanilan ve artik aligilagelmis diger unvanlardan farkli oldugunu, bu
sebeplerden dolayr da buna 6zel bir anlam yiiklendigini sdylemistir. Arnold ve Gibb
burada unvanmi kimlerin kullandig1 konusunda bir ayrima diigmiislerdir. Ayrica Gibb
'Gazilerin Hiikiimdar1 ve Inang Savascilart' olarak Arapcadan cevirdigi 'Seyyidu'l-guzat
ve'l-miicahidin' unvaninin da aym zamanda 'Emiru'l-Mi'minin' unvaninin bir
tamamlayicis1 veya bu unvana es deger bir unvan oldugunu anlatirken 'Emiru'l-
Mii'minin' unvaninin saltanat ve halifelik ikilisiyle bir ilgisi olmadigini sdyler. Ancak bu
unvan "Mii'minlerin beyi, Islamlarin Padisah: manas:na gelen bu tabir ayn; zamanda
peygamberin halifesi de demektir."*® Bu cihetle tamamen ilgisiz olduklarini

sOylememiz miimkiin degildir.

Ugiincii unvan olan 'Imam' unvaniyla ilgili olarak Arnold Kur'an'dan 6rnekler
vererek bu unvanin hangi sekillerde kullanildigindan bahsetmistir. Ilk olarak ibadetteki
(namazdaki) imamdan bahsetmis, Hz. Peygamber'in (s) de bu gorevi Medine'de oldugu
siire boyunca yaptigindan, sefere c¢ikarken ise yerine a'ma birini biraktifindan
bahsetmistir. Abdullah Ibn Ummii Mektum'dan bahseden Arnold, hastalig1 sirasinda ise
Hz. Peygamber'in (S) yerine Hz. Ebu Bekir'i imam olarak biraktigini ve bunun da Hz.
Ebu Bekir'in halife olarak secilmesini kolaylastirdigin1 iddia eder. Ona gore
peygamberin yerine imamlik yapmak toplum liderliginin en belirgin 6zelligidir. Bu
goriisiine tam manasiyla katilamayiz. Cilinkii Hz. Peygamber'in (s) yerine imam olarak

Hz. Ebu Bekir'i birakirken boyle bir gayesi oldugu yoniinde bir bilgi olmamakla

208 Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligi, Milli Egitim Bakanhigi
Yayinlari, Istanbul 1993, 1, 527.
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birlikte, Hz. Peygamber'in (s) vefatindan dnce yerine birini halefi olarak birakmadigini
kesin olarak bilmekteyiz.?®® Arnold'un bdyle bir yorum yapmasi onun agisindan
bakildiginda mantikli goriilmektedir, imam olma konusunu halife se¢ilmesine baglamasi
dogaldir. Ancak tabii ki kendisinden sonra halife olmasi i¢in Hz. Peygamber'in (s) Hz.
Ebu Bekir'i namazlarda imam olarak birakmasi gibi bir yorum kabul edilemez. Gibb ve

Muir'in bu unvan ile ilgili goriisleri bulunmamaktadir.

Unvan bahsini kapatmadan 6nce Gibb'in bu konudaki bir goriisiinden de
bahsetmemiz yerinde olacaktir. O, unvanlardan bahsederken ismin yanina unvanlar
yazilirken bazi kelimelerin kullanilmasinin hos olmadigindan bahsetmistir. Bunun en
Oonemli ornegi olarak da halife ve saltanat kelimelerini verir. Bu konuda Gibb'in hakl
oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii bunlar ¢ok farkli anlamlar ifade eden iki kelimedir. Ve bir
arada kullanimi 6zellikle sonraki nesiller i¢in halifelik kurumunun mahiyetini zedeleyici
olabilir. Gibb'e gore halifelik "seriatin hiikiimlerini glivence altina alan ve uygulayan bir

yonetim sekli"dir ki saltanat olmadan da bu pek tabii ki uygulanabilir.

2.5. Abbasi Hilafetinde Keyfi Idamlar Meselesi

Onem arz eden bir diger konumuz ise 'keyfi idamlar' veya 'haksiz adam 6ldiirme'
meselesidir. Bu konuda Oncelikle Arnold'un ifadelerine bakacak olursak; Emevilerin,
tartigmak icin Abbasi halifesinin yanina gitmek istediklerinde tahtin yaninda bir cellat
bulundugunu, halifeye yaklasamadiklarini, bunun sinirlandirildigin1 ve buna tesebbiis
ettiklerinde karsilarinda cellad1 bulduklarini sdylemistir. Yasadigimiz dénemdeki devlet
adamlarinin korumalar ile anlatilan donemdeki cellatlarin ayn1 gorevi iistlendiklerini
ifade edebiliriz. Bu sebeple onlarin gorevi de halifeyi korumaktir ve yine gorevlerinin
bu olmasi dolayisiyla vur emrine sahiptirler. Arnold keyfi idamlar meselesinden
bahsederken direkt olarak Abbasileri hedef gdstermistir. Bunun sebebi de Abbasi Ihtilali
dolayistyla bu ihtilale kars1 ¢ikan veyahut ¢ikmasi muhtemel olan, siyasi tehlike olarak
goriilen Umeyyeogullari'min umursamaz bir sekilde Sldiiriilmesidir.?’® Ozellikle de

Ebu'l-Abbas es-Seffah'in halife oldugu dénemde Umeyye ailesinden ¢ok kan dékiilmiis

29 ibn Sa'd, Kitdbii't-Tabakdati'l-Kebir, |1, 264; ici, Akaid Risalesi, s. 4; Zeydan v.dgr., Islam Medeniyeti
Tarihi, I, 81.
210 Bozkurt, Abbdsiler (750-1258), s. 50.
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olmasidir.”* Ancak burada asil olan halifelerin hukuka riayet etmediginin, deyim
yerinde ise canlarinin istedigi gibi hareket ettiklerinin kastedilmesi, ge¢misin
yargilanmasi ve bu cihetle Islam'a golge diisiiriilmesidir. Ayrica Arnold Emeviler'de
bdyle bir durumun olmadigin sdylemektedir. Ancak Islamiyet'te ilk hapishaneleri kuran
ve ilk kez hassa askeri teskil eden kisi Muaviye'dir ve o bunu goz ardi etmistir. Ayrica
Emeviler doneminde halife adina siddet uygulayan valileri vardir. Bu sebeple o
donemde de isyanci topluluklarin sayisi coktur.’? Bu gibi durumlardan hig
bahsetmeyerek insanlari belirli bir konuya odaklayici tislip kullanmasini onun misyoner

tavrinin ve vazifesinin tezahiirii olarak goriiyoruz.

Arnold'un bu hikayemsi anlatiminin ardindan ayni1 iddialar1 Abbasiler konusunda
Muir'in de sdyledigini gérmekteyiz. O Abbasilerin haksiz yere insanlar oldiirdiigiinden
ve bunu ¢ok fazla yaptigindan, ciddi boyutlara ulastigindan ve cellatlar1 oldugundan
bahsetmistir.”’® Ayrica metninde Ebu'l-Abbas es-Seffah'tan da ismen bahsetmesi o
donemi anlattigin1 kanitlar niteliktedir. 'Bagdat skandali' seklinde de bir ifade kullanan
Muirin bundan kastinin Abbasi Ihtilalinin ilk yillarinda Emevi hanedanma Kkarsi
uygulanan kiyimlar oldugunu diisiinmekteyiz. Ayrica Muir agikca Emevi hanedanina
karsi daha olumlu yaklagtigini da belirtmistir. Biz bunlar1 g6z Oniine alarak bu
miistestriklerin  Emevi-Abbasi ¢ekismesini istismar ettiklerini ve onlarin asil

amaglarinin Islamafobiye hizmet etmek oldugunu diisiiniiyoruz.

2.6. Mezheplerin Hilifete Bakis1 Meselesi

Mezheplerin hilafete bakist meselesine en fazla temas eden Gibb oldugunu
goriiyoruz ve onunla konuya giriyoruz. Nitekim onun ifadesiyle halifelik kurumu
aslinda Siinnilige ait bir meseledir. Onun Siinni doktrin dedigi temelde 'seriat'a riayeti
ve siinnete tabi olmayr vurguladiginmi goriiriiz. Zaten Islami kaynaklarda bu durum
hemen teyit edilir. Mesela Kurtubi Maide suresinin 48. ayetini agiklarken seriatin

tanimin1 su sekilde yapar; "Seriat, Allah'in kullar: igin din diye indirdigi hiikiimlerdir.

21 Bkz. ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi*-Tarih, V, 69; Sarigam, Ibrahim, Emevi-Hasimi Iliskileri (Islim
Oncesinden Abbasilere Kadar), s. 378; Aksu, Ali, "Emevilerin, Abbasiler Tarafindan Soykirima
Ugratilmasi ve Ebu'l-Abbas'in Bu Soykirimdaki Rolii", ss. 259-268.

22 7eydan v.dgr., Islam Medeniyeti Tarihi, |1, 961.

23 Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall, s. 595.
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274 1. - A
" Ibnii’l-Cema‘a’ da;

Kendisi vasitasiyla kurtulusa erisilen apagik yol demektir.
"Seriat, Resulullah'in getirdigi ve tayin ettigi, insanlarin tabi olarak korumalarini vacib
kildigini hedeﬁir"275 diye seriati tanimlamustir. Bu cihetle onun Ehl-i Siinnet’in 6ziinde

seriat1 hep onceledigi ifadesini dogru kabul edebiliriz.

Gibb yine bazi hukukgularin anayasayr yenilemek gerekliligi diisiincesinde
olduklarini, ancak seriatin buna engel oldugunu séyleyerek?’® gegmisi giiniimiiziin
kavramlar1 ile izaha c¢aligmaktadir. Onun bu goriisii, hangi hukukcular, hangi devlet,
hangi donem, hangi yil bunlarin higbirinden bahsetmediginden dolayr dikkate
alabilecegimiz bir gorlis degildir. Ciinkii hangisi oldugunu bilmeden net bir yorum
yapabilmemiz miimkiin degildir. Bunlarin ardindan Gibb, Hariciler ve Sia'nin halifelik
konusunda biiyiik sorun olusturdugunu séylemektedir. Sebep olarak ise onlarin halifelik
ile ilgili diisiincelerinin ve icraatlarinin Islam ¢izgisi disinda olmasi ve halifelik vasfi
tasimayan kimseleri halife se¢melerini ileri slirmektedir. Gibb'in bu anlatimlarina
binaen Siilerin ve Haricilerin hilafet anlayis1 s6yledir; Siilerin anlayisina gore, hilafet ve
imametin anlam agik ya da kapali nas ve vasiyyet ile sabittir. Imamet Ali evlatlarindan
baskasina intikal etmemektedir. Ummetin fertlerinin kendi aralarinda secip is basina
getirdikleri kimse imam olamaz. Bazilar1 Mutezile'ye yonelirken bazi Ehli Siinnet'e
yonelmis bazilari ise tesbihe basvurmustur.277 Haricilikte ise bilindigi lizere adil, alim
ve zahid olmasi sartiyla herkes halife olabilir. Hatta sonralari ¢evresinin az olmasi ve
daha kolay azledilebilir olmasi sebebiyle Arap olmayanlarin halifeligini tercih
etmislerdir. Eger onlara gore dogru olan yoldan ayrilirsa azledilir ve Sldiiriiliir.2"® Tim
Harici firkalarinin ortak disiincesi, Hz. Osman ve Hz. Ali'den teberri edip
uzaklagsmalaridir. Bu o6zelligi tiim ibadet ve iyi davraniglarin {izerinde gén’irler.279
Goriildigl tlizere iki tarafin da hilafet konusunda Siinni goriisten farkliliklar1 oldugu

asikardir.
Bu konuda Muir'in diislincelerine bakacak olursak; o, oncelikle gruplandirma
yaparken Sii - Harici, ardindan ise Sii - Siinni seklinde bir ayrim yapmistir. Bu

ayrimlarla her birinin farkli bir halifelik anlayis1 oldugunu ima eden Muir, ¢ok fazla bu

274 Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh (6. 671/1273), el-Camiu li Ahkdmi'l-
Kur'dn, (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki v.dgr.), Miiessesetii'r-Risaleti, Beyrut 1427/2006, VIII,
38.

2" {bn Cemaa, Ald'e Boyun Egmek, s. 53.

27® Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 141.

277 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 186.

2’8 Bkz. Figlali, "Hariciler", 169.

29 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, s. 148.
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konu tizerinde durmamakla birlikte Siinnilerin din konusunda daha hassas, daha kati
oldugunu sdylerken, Siilerin daha disa doniik ve degisime agik oldugunu sdylemistir.
Bu ayrimlara deginmisken, Muir, Islim'm bu mezhepsel ayrimlar dolayisiyla geri
kaldigini, ¢aga ayak uyduramadigini ifade eder. Bunlar1 Islam"i karalama niyeti ile
sOylemis olmalidir. Ciinkii bir dinde farkli mezheplerin olmasi dinin ilerlemesini
durdurmaz ve ayrica Isldm her ¢aga uyum saglayan evrensel bir dindir. Kendisinin

savundugu Hiristiyanlikta da birbirinden ¢ok farklt mezhepler mevcuttur.

Muir bu sekilde mezhepsel ayrimlarla beraber, bir de Emevi - Abbasi ayrimina
gitmektedir. Ona gore, Emevi hanedanligi donemi halifelik kurumunun en parlak
donemidir. Abbasileri ise bir o kadar kdtiileyen Muir, o donemde yazilan tarihi
kaynaklarin yanli oldugunu sdylemistir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi islam tarihinin
baz1 donemlerinde emir ve siparis iizerine tarih yazildigi ve bunun da o tarihi yazdiran
sahsiyetin keyfine gore degistirildigi olmustur.?®® Ancak bu durum, o déneme ait tiim
kaynaklarin bu sekilde gilivenilmez oldugunu gostermemektedir. Emevileri savunup,
Abbasileri bu kadar yermesinin sebebini bilmemekteyiz. Lakin Abbasi dénemi
kaynaklarindan bazi rivayetlerin dogrulugunu da kabul ederek geliskiye diismiistiir.”®*
Ona gore Emeviler Arap toplum yapisini korumustur, ancak Abbasilerin yonetim
kademelerine Tiirk ve Farslar1 getirmesini elestirmistir. Tiirkler ve Farslarin Abbasi
yonetiminde tist kademelere gelmis olduklar1 dogru olsa da bunu emperyalizm olarak
nitelemesinin ve yagmacilik vs. gibi ifadeler kullanmasinin Tiirkleri ve dolayli yoldan
Islam'1 tasgir amagh oldugunu ifade edebiliriz. Ayrica Emevilerin Arap toplum yapisini
korudugundan bahsederken sebebini bilmedigimiz bir sekilde mevali politikasini

gormezden geldigi veyahut halifeligi irk¢1 bir kurum olarak diisiindiigii kanaatindeyiz.

2.7. Hilafetin Baz1 Ritiielleri Meselesi

Arnold halifeligin mahiyetini anlatirken onun bir takim ritiiellerine deginmistir.
Birincisi Pers (Iran) Imparatorlugu'ndan alindigini diisiindiigii ve Abbasi sarayinda
uygulanan halifenin elini ayagini 6pmek ya da daha yiiksek bir riitbede ise ciibbesinin

ucunu Opmek gibi bir uygulamadir. Bunun o6zellikle Abbasi halifeliginin bir ritiieli

280 Kopriilii - Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 153.
%! Kazimov, Shamo, Miistesriklerin Hz. Osman Dénemi Olaylarmma Yaklagimi, Yiksek Lisans Tezi,
Isparta, 2015, s. 38.
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oldugunu vurgular.?® islamiyet'in ilk yillarinda halifenin eli biat merasimi yapildig
zaman ya da yeniden maas verildigi, af ve ihsan edildigi, veda edildigi zaman veyahut
tazimat arz edilirken yani halifeye biliyiik bir hiirmetle tavir takinilirken el opiildiigii
bilinmektedir. Daha sonra halifelerin ¢ogu bu yoldan devam etmisler, ancak artik
ellerini Optiirmeye tenezziil etmemeye basladiklarindan kabul edilenlerin derece ve

makamlarina gore etek ve esik 6pme adet olmugtur.?®®

Diger iki ritiiel de 'minber' ve 'hutbe'dir. Devletin minberden yonetildigini, dort
halife devrinde de bunun kullanildigin1 hatta valilerin bile kullandigin1 sé')ylemistir.zg4
Sonrasinda bu uygulamanin yavas yavas terk edilip minberin vaaz kiirsiisiinden ibaret

kaldigin1 sdylemistir.

Hutbenin ise Hz. Peygamber (S) doneminde siyasi bir énemi varken, O'nun
vefatindan sonra sinirlarin da genislemesi ile birlikte siyasi yoniiniin yavas yavas terk
edildigini, sadece dini olarak cuma giinleri yapilan bir konusma halini aldigini ifade

etmistir.?%°

Caligmamizin mukayese kismint Gibb'in su disiinceleri ile noktalamayi uygun
bulmaktayiz. Ona goére Stinni siyaset kuraminin bir i¢, bir de dis yiizii vardir. Bu
ayrimin Miisliiman diislincenin gercgek igerigi ile (i¢ yilizii) hukuki ifadesi (dis yiizii)
arasinda oldugunu ifade eder. Bu Misliman diisiincenin igten biitiin faaliyeti
karakterize ettigini ve hatta gerekli goriirse distakinin sinirlarmi asarak kendi
gercekligine bagimsizlik verecegini dile getirir.286 O boylelikle Islam diisiincesi ile ilgili
anlattig tiim farkliliklar1 gegersiz kilan ortak bir Islam inancinin varhigmi kabul

etmistir.

%82 Arnold, The Caliphate, s. 29.

283 Bkz. Zeydan v.dgr., Islam Medeniyeti Tarihi, 11, 1338.
284 Arnold, The Caliphate, s. 35.

28 Arnold, The Caliphate, s. 37.

28 Gibb, Studies on the Civilization of Islam, s. 149.
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SONUC

Oryantalizm, din, dil, bilim, diisiince, sanat, tarih gibi alanlarda Dogu diinyasin1
inceleyen, arastiran, kesfeden ve Dogu hakkinda deger yargilari igeren eserler iireten, bu
konu ile ilgili kiirsiiler, fakiilteler kuran, TV, radyo, sosyal medya, filmler, diziler,
resimler vb. yollarla bu diisiincelerini tiim diinyaya yayan Bati kaynakli kurumsal
faaliyettir. Oryantalizmin ortaya ¢ikisinin ve bu kadar lizerinde durulan bir alan
olmasinin en biiyiik nedeni ve hedefi Islam dini olmalidir. Oryantalistlerin kendilerince
yaptiklar1 Dogu-Bati ayrimi neticesinde Dogu'yu arastirma gayretleri sonucu pek ¢ok

eserler ortaya koymuslar ve devasa bir kiilliyat1 miras birakmiglardir.

Oryantalistler halifelik konusunu incelerken kendilerince tartigma/ihtilaf
cikaracagini disiindiikleri, odaklari takriben ayni olan belli basli konulara yer
vermiglerdir. Bu konularin en onemlilerinden biri halifeligin ilk olarak nasil ortaya
ciktigi, Hz. Peygamber'in (s) bir halef birakip birakmadigi veya bunun gerekliligi ve
halifenin tayini konusudur. Oryantalistler, halifeligin bastan beri se¢imle kanalize olmusg
gibi goriinse de aslinda hep saltanatin veya halef birakmanin halifeligin 6ziinde mevcut
oldugunu ileri siirmektedirler. Bunu sdylerken de eski Arap geleneginde de var
oldugunu aktarirlar. Hilafet, halifenin tayiniyle veya ehlii'l-hal ve'l-akdin se¢imiyle elde
edilir. Oysa eski Arap geleneginde asabiyet ve niifuz sahibi olma durumu etkili olmakla
birlikte en yasl kisinin basa gegmesi tercih edilir. Se¢imde sikintiya diisiiliirse de kur'a
usuliine bagvurulur. Halifelikte de Ibn Haldun'dan aktardigimiz iizere asabiyet dnemli
bir olgudur, lakin halife olacak kiside bulunmasi sart kosulan faktorler de oldukca
mithimdir ve kur'a yerine ehlii'l-hal ve'l-akdin se¢imi daha evladir. Yani saltanat ve
halef birakma konusunun halifeligin temelinde var oldugunu sdylemek ve bunu tiim
halifelere genellemek dogru degildir. Ayrica eski Arap geleneginde olan bir sey

Islamiyet'ten sonra da devam etmek zorunda degildir.

Sonrasinda saltanat konusundan devam etmisler ve halifelik kurumunun
Muaviye'den sonra saltanata doniistiigii i¢in ¢aga ayak uyduramadigini ve geri kaldigini
sOylemislerdir. Hilafette tayin ile halife belirlenmesinde belirli sartlar dahilinde bir beis
olmadigmi aktarmistik. Ayrica bahsettikleri devletler doneminin en giiglii
devletlerindendir. Bu cihetle saltanatin devam etmesinin de ¢aga ayak uydurmak ile bir

alakasi olmadigini diistinmekteyiz.



83

Hilafeti zorla ele gecirme, 6ziinde liiks ve satafatin olmasi, halifenin unvanlari,
Emevi-Abbasi ¢ekismesi, Siilerin ve Haricilerin halifelik ile ilgili goriisleri ve Es'ari-
Matiiridi goriis ayrimi vb. konulara da deginen oryantalistler, bu tarz goriislerini
aktarirken Islam tarihinin ana kaynaklarina atiflar yapmislar, ancak goriildiigii iizere
oradan bilgileri parcalar halinde almislar ve kendi yorumlariyla istedikleri yone
cekmislerdir.

Buraya kadar aktardigimiz her konuda gordiik ki oryantalistlerin bu konular ve
bunlara getirdikleri yorumlar ile amaglar1 halifelik kurumuna zarar vermektir. Bu yolla
da Islamiyet ile kurulan idari ve siyasi yapiy1 insanlarin géziinde al¢altmak ve insanlarin

Islam'a ve Miisliiman ydneticilere bakis acilarini degistirmek ve bozmaktir.

Tiim bunlara istinaden en basta da aktardigimiz gibi onlarin bu kadar arastirma,
inceleme yapmakla, bu konuda Kkitaplar, makaleler yazmakla amaglarmin; kendi
ideolojileri icin tehlike olarak gordiikleri IslAm'1 temelinden sarsmak, insanlara bu dini
dogru aktarirmis gibi goriinerek (Islam tarihinin ana kaynaklarmi kullanmalarinin en
biiyiik sebebi bu olabilir) yanls aktarmak ve onlar1 islaim'dan uzaklastirmak oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu cihetle onlarin 6zelde misyonerlik faaliyetlerine hizmet

ederek halifelik meselesi lizerinden elestiriler getirdiklerini diigiiniiyoruz.

Ug oryantalistin de ¢alisma ydntemlerine baktigimizda; Arnold'un daha yiizeysel
ancak ana konulara odakl1 bir aragtirmasi oldugunu ifade edebiliriz. O, temel kaynaklara
stkca atif yapmigsa da kendi diisiincelerini eklemeyi ihmal etmemistir. Konumuz

baglaminda halifelikle ilgili baz1 kavram ve kelimeleri istismar etme yoluna gitmistir.

Gibb'in ise halifeligin mahiyetine iliskin ¢ok daha ayrintili galistigi ve
Miisliiman tarihgilerin ve alimlerin anlatim ve kuramlarina yer vererek onlar iizerinden

caligmasini yliriittiigli ve daha mantikli yorumlar yaptig1 kanaatindeyiz.

Muir ise halifeligin tarihgesini aktarmis, bunu yaparken Islam tarihinin ana
kaynagi niteliginde olan eserlerden bilgiler toplamistir. Ancak Muir onlarin mahiyeti
hakkinda ¢ok az yorum yapmus ve yaptigi yorumlar da genellikle Islam't kétiiler
nitelikte olmustur. O, diger oryantalistlere nazaran daha tutucu bir Hiristiyan tavri
sergilemis ve amacimin agik¢a misyonerlik oldugunu firsat bulduk¢a Hiristiyanligi

savunmastyla belli etmistir.

Nihayetinde hepsi ortak bir amag belirlemis ve Islam't tanima ve tanitmaktan

oldukca uzak yorumlar yapmislardir. Onlar belki de bu sekilde kendilerince Islam'm
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acigin1 yakalamaya calismislardir. Yine de onlarin asil amact ve hedefleri ne olursa
olsun Isldm’a ve Miisliimanlara ait devasa bir kiilliyatin varligina atif yapmalar1 ve
onlara temas etmeleri onemlidir. Bizim elestirdigimiz husus onlarin olmasi1 gereken

bilimsel bir aragtirmanin sinirlarini zorlamis olmalaridir.

Tiirkiye'de oryantalizm c¢ercevesinde yapilan calismalara bakildiginda, bu
caligmalarin ¢ogunlugu oryantalizmin mahiyeti ile alakalidir ve genel bir ¢ercevede
incelendigi goriilmektedir. Ancak tek tek oryantalistlerin ya da eserlerinin {izerinde
spesifik ¢alismalar yok denecek kadar azdir. Yine birkag¢ ¢alisma istisna olmak iizere
oryantalistlerin eserlerine direkt olarak miiracaat da fazla degildir. Calismamizda
yalnizca Ingiliz oryantalistlerin halifelik ile ilgili eserlerinin bir béliimii incelenmistir.
Ancak hem halifelik konusunda bu Ingilizce eserlerin tamammin hem de Almanca,
Italyanca, Fransizca eserlerin de Bati'daki halifelik anlayisina dair fikirlere hakim olmak
ve daha saglikli yorumlar yapabilmek agisindan incelenmesinin uygun olacagi

kanaatindeyiz.
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