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OZET

Kelam ilmine goére evrendeki varliklar, gergeklesen olay ve durumlar, Allah’in
varligma ve birligine delalet etmektedir. Insanoglu evrende gerceklesen bu olay ve
durumlari anlamlandirabilmek igin siirekli olarak bir arayis halinde olmustur. Tarih
boyunca anlam arayiginin bir sonucu olarak birbirinden farkli tanri anlayislar ortaya
cikmistir. Bu anlayislardan bazilar1 Allah’in varligmma ve birligine dayanirken bazi
anlayislar da animist, politeist bir tanr1 tasavvuruna meyletmistir. islam inancina goére
Allah yanlhs tanr1 tasavvurlarinin diizeltilmesi i¢in peygamberleri araciligiyla vahiy
gondererek silirece miidahale etmistir. Ancak peygamberler bu topluluklart Allah’in
varligina ve birligine davet ederken Allah’in gonderdigi vahiyle simirli kalmamis, bu
kainatta goriinen Allah’in varligi ve birligine isaret eden bir¢cok kevni ve akli delillerden
de yararlanmislardir. Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) de niibiivvet halkasinin son
temsilcisi olarak biitlin insanlar1 hak dine ve inanca davet etmistir. Hz. Muhammed’den
sonra tevhid ilkesini benimsemis birgok alim, fikirleri ile sirke karsi miicadele etmis,
kendi donemlerindeki inang problemlerine ¢6ziim arama g¢abasina girmislerdir. So6z
konusu alimler islam inang esaslarini ve dini degerlerini savunmak amaciyla, dinin temel
yapilarindan biri olan tevhid ilkesine dair birgok delil kullanmislardir. Tevhid ilkesini
temellendirmek ve islam’in inang esaslarin1 savunmak maksadiyla sadece nakli delillere
degil, aym zamanda akli delillere de basvurmuslardir. iste bu calisma, Ebl Hamid
Muhammed el-Gazzali’nin (6. 505/1111) tevhid inancin1 akli deliller 1s181nda ispat etme

cabasimi incelemeyi hedeflemektedir. Gazzali hem miitekellim hem de filozof olmasi



hasebiyle seleflerinden farkli olarak yontemleri bir arada kullanmistir. Gazzali, Allah’in
kudretinin sonsuz oldugunu, ger¢ek failin Allah oldugu goriisiinii savunurken
nedenselligin zorunlu olmadig1 goriisiinii savunup Aristotelesgileri elestirmistir. Bu
yaklasimla nakli bir meseleyi akli ve felsefi bir diisiinceyle temellendirmeye ¢alistigi
ifade edilebilir. Gazzali eserlerinde tevhid ilkesini saglam bir zemine oturtmak igin
imkan, hudds, fitrat, gaye ve nizam, burhan-1 temanu’, burhan-1 tevartid gibi delilleri
kullandig: tespit edilmistir. Bu tez, Gazzali’nin tevhid ilkesini akli delillerle agiklama
cabalarinin 6nemine deginmektedir. Sonug olarak Gazzali, akli ve nakli delilleri bir arada
kullanarak tevhid inancinin sadece itikadi bir dogma olmadigini, ayni zamanda akli olarak

temellendirilebilecek ilkeler biitiinii oldugunu belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tevhid, Akli Deliller, Gaye ve Nizam, Gazzali.
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ABSTRACT

According to the science of Kalam, the beings in the universe, as well as the events
and phenomena that occur, point to the existence and oneness of God. Human beings, in
order to make sense of these events and phenomena, have always been in a state of
constant search. Throughout history, as a result of this search for meaning, different
conceptions of God have emerged. Some of these conceptions were grounded in the
existence and oneness of God, while others leaned toward animistic or polytheistic
understandings of the divine. According to Islamic belief, in order to correct these false
conceptions of God, Allah intervened in history by sending revelation through His
prophets. However, while inviting their communities to believe in the existence and
oneness of God, the prophets did not limit themselves to the revealed message but also
made use of numerous cosmological and rational arguments that pointed to God’s
existence and unity. The final prophet, Muhammad (peace be upon him), as the last link
in the chain of prophethood, invited all of humanity to the true faith and religion. After
him, many scholars who embraced the principle of tawhid struggled against shirk
(polytheism) through their ideas and sought to respond to the problems of belief in their
own times. These scholars, in defending the principles of Islamic faith and values,
employed numerous arguments related to tawhid, one of the fundamental structures of
religion. In order to establish the principle of tawhid and defend the tenets of Islamic
belief, they relied not only on transmitted (naqli) proofs but also on rational (‘aqli)

arguments. This study aims to examine Abii Hamid Muhammad al-Ghazali’s (d.



505/1111) efforts to prove the doctrine of tawhid in light of rational arguments. As both
a mutakallim (theologian) and a philosopher, al-Ghazali, unlike his predecessors,
employed both methods together. While affirming that God’s power is infinite and that
the true agent is God alone, he argued that causality is not necessary and criticized the
Aristotelians. With this approach, it may be said that he sought to ground a transmitted
(naqli) issue within rational and philosophical thought. It has been identified that al-
Ghazali, in order to establish the principle of tawhid upon a solid foundation, employed
arguments such as possibility (imkan), origination (hudiith), innate disposition (fitra),
purpose and order (ghaya wa-nizam), the proof of mutual hindrance (burhan al-tamanu"),
and the proof of convergence (burhan al-tawarud). This thesis highlights the significance
of al-Ghazali’s efforts to explain the principle of tawhid through rational arguments. In
conclusion, al-Ghazali demonstrated that by employing both rational and transmitted
proofs together, the doctrine of tawhid is not merely a theological dogma but also a set of

principles that can be rationally grounded.

Keywords: Kalam, Tawhid, Rational Proofs, Purpose and Order, al-Ghazali.



ICINDEKILER

OZET ..ot |
ABSTRACT ettt 11
ICINDEKILER ..ottt ettt \Y/
KISALTMALAR .ottt et ne e \211
ONSOZ.....cooee e IX
L] 1 2 1T 1
Arastirmanin KONUSU...........coooiiiiiiiiiicc e 2
Arastirmanin Problem Durumu...............ccccoooiiiiiiiii 3
Arastirmanin Amaci ve ONemi.............co.ccoovovvvviieieeneieeesece s, 5
Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari.............ccooooiiie 7
BIRINCI BOLUM

ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

1.1. TANRI TASAVVURLARI ...t 1
0 O R L (T4 1 o ISP 1
1120 AQNOSEISIZIM oottt 4
00 0 O I 4 o SR 5
I O S o 01 (=] 17 o S 6
115, PaNENTEIZIM ..ot et 8
116, DRIZIM i et 8

1.2.  TEVHID KAVRAMININ ETIMOLOJISI ........cccooovviiiiiiiecn, 10
1.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Tevhid...............cccoooei e, 12
1.2.2. Hadislerde TeVhid.........cccocoiiiiiiiiiiee e 15
1.2.3. Kelam’da Tevhid Kavrami..............ccocooeiiiiiiiiii e 17

IKINCI BOLUM

ISLAM FILOZOFLARINA GORE TEVHID INANCININ DELILLERIi



2.1. KINDI’'DE TEVHIDIN DELILLERI .......cooovoieeoeeeeeeeeeeeeeeeee, 27

2.1.1. Birlik ve CoKluk Delili ..............ccoooiiiiiiiii e 28
2.1.2. illiyet (NedenselliK) Delili ...............c..ccooviveeiiivinceeseeeeese e 31
2.1.3. 10820 Delili .......coovviviccicccece s 33
2.1.4. HudGis Delili ..........oooiiiiiiiiiiiii et 34
2.1.5. Gaye ve Nizam Delili.............ccoooiiiiiiiiiiie 34
2.2.  FARABI’DE TEVHIDIN DELILLERI............ccooovovviviivininenieene, 35
2.2.0. IMKAN DElli ..o 36
2.2.2. EKmel VarhiK Delili...............cuvvviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiiiseieisiesesesessessesen. 37
2.3. IBN SINA’DA TEVHIDIN DELILLERI ..........cccccccooovviviiiiiieinne, 39
2.3.1. VAcibw’l VICHd Delili...........c.cocovveveeririericeeseeeeeeeeeeeeesesis e 39
2.3.2. Teleolojik ve Diizen Delili ................ccocooiiiiiiiiiiiiee 41
2.4. IBN RUSD’DE TEVHIDIN DELILLERI ...........c.ccooovoviveiiiceeenn. 42
241008yt Delili............cooovevieerceeicieee e 43
242 ThtirA Delili..........covoveiviieeicceeecee e 44

UCUNCU BOLUM
GAZZAL{ VE TEVHID ANLAYISI

3.1. GAZZALID’NIN YASADIGI DONEMIN SARTLARI, HAYATI, iLMi

KISILIGI VE ESERLERI ........co.oooviiiiieeeeeeeeeeeeee e, 46
3.1.1.  Yasadigi Donemin Sartlart ..............coocoooiiiiiiiii e 46
3120 HAYAL..oeiiiiiiiie s 55
3130 TImi KiSTHS........cooveeceiceeiccee e 59
3.1.4. YT T o PRSP 64

3.2. GAZZALI’YE GORE TEVHID INANCININ AKLI DELILLERI ....68
3.2.1. ) 0z A D L) 11 PP 69

3.2.2. | & 110 LTI D 25 11 | TR 73

VI



323, IMKAN Delili......ooiviiiiiiiiicce s 82
3.24. Gayeve Nizam Delili ..o 87
3.25. Burhin-1 Temanu’ Delili................ccooooiiiiiie 93
3.2.6.  Burhin-1 Tevariid Delili.................cccoooiiiiiiie 95
........................................................................................................................... 97
............................................................................................................ 101

VIl



bkz.

cev.
DIA
ed.
Hz.
m.s
0.

S.

S.a.v.

KISALTMALAR

: Bin

: Bakiniz

: Cilt

: Cogul

: Ceviren

: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Editor

- Hazreti

: Milattan Sonra
: Oliim Tarihi

: Sayfa Numarasi

: Sallallahu aleyhi ve sellem

TDV: Tiirkiye Diyanet Vakfi

vb.

vd.

: ve benzeri

: ve digerleri

VIl



ONSOZ

Kur’an’a gore insanlik tarihi boyunca gonderilen her peygamber kendi toplumunu
tevhid inancina davet etmistir. Bu baglamda peygamberlerin amaci, Allah’in bir ve tek
oldugu gercegini kendi toplumuna anlatmak olmustur. Peygamberler, risalet
amagclarindan biri olan tevhid inancin1 gonderildikleri topluma arz ederken siyasi,
ekonomik ve epistemolojik giigliiklerle karsilasmislar. Buna ragmen her peygamber
risalet gorevini layigiyla yerine getirmis, tevhid inancimi akli ve nakli delillerle

temellendirme yoluna gitmis, gonderildikleri toplumu 1slah etmeye ¢alismislardir.

Tevhid miicadelesi veren peygamberler arasinda, en giizel 6rneklerden biri de hig
stiphesiz Hz. Muhammed’dir (s.a.v.). Biitiin insanliga gonderilmekle beraber Hz.
Muhammed, yasadigi toplumu ¢ok iyi bilen birisi olarak onlara tevhid inancini en sade
ve anlasilir sekilde ayetler 15181nda ve akli delillerle temellendirmeye ¢alismistir. Bazi

insanlar gesitli gerekgelerle inanmazken bazilar: da iman etmeyi tercih etmistir.

Hz. Muhammed’den sonra genisleyen Islam cografyasi Miisliimanlara, birgok
yeni kiiltiir ve diisiince ile karsilasma imkan1 vermistir. Bu dénemde Miisliimanlar Islam
dininin en Onemli inan¢ esasi olan tevhid inancin1 muhataplara anlatma cabasini
siirdiirmiislerdir. Ozellikle kelamcilar yeni karsilasilan Islam dis1 inanglara kars:
reddiyeler yazmis ve muhataplarma Islam dininin inang ve esaslarmi dogru aktarmak igin
ayet ve hadislere ilave olarak akli delilleri de i¢ine alan bir yontem kullanmuslardir. Islam
tarihi boyunca birgok miitekellim, fakih, muhaddis ve islam filozofu, yasadig1 ¢agm ve
ortamin geregi olarak tevhid inancini insanlara akli deliller 1s181nda anlatmaya ¢alismistir.
Kendi donemindeki toplumsal sorunlara duyarli olan Gazzali de ortaya yeni ¢ikan varlik,
bilgi ve deger tartismalarinin yol ac¢tig1 sorun ve sikintilari gidermek i¢in ¢6ziim arayisina
girmistir. Gazzali, inang sorunlarina kars1 Islam inancini savunmak ve séz konusu teolojik
sorunlar1 ¢ézmek i¢in nakli delillere ek olarak akli yontemleri de bagvurmustur. Bu
baglamda, Islam inang esaslarinin 6zii olarak nitelendirilen tevhid hakkindaki gériislerini
akli temellendirmelere dayandirmistir. Bu ¢alismada, kelamci-filozof kimligi ile taninan

Gazzal?’nin tevhid diisiincesine dair getirdigi akli deliller aktarilmaya calisilmistir.

Calismanin giris kisminda arastirmanin konusu, problem ifadesi, amaci ve 6nemi
ile yontem ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde ¢alismanin teorik
cercevesini sunmak i¢in kavramsal olarak dine yaklagimlar ve tanr1 tasavvurlar: hakkinda

literatiir taramas1 yapilmustir. Calismanin ikinci bdliimiinde islam filozoflarmn tevhid



inancin1 temellendirmek i¢in bagvurduklari akli deliller hakkinda bilgi verilmistir.
Ucgiincii boliimde ise Gazzili’nin nakli delillere ek olarak kullandigi akli deliller

incelenmistir.

Tez calismam boyunca destek ve ilgilerini esirgemeyen saygideger danisman
hocam Dog¢. Dr. Hamdullah ARVAS’a siikranlarimi sunarim. Yine tez ¢alismamda
degerlendirmeleri ile metnimi ikmal etmeme vesile olan hocam Dog. Dr. Hekim TAY ile
Dog. Dr. Ahmet OZDEMIR hocalarima siikrani bir borg bilirim. Calismamin hayra, ilmin

bereketine vesile olmasini Yiice Allah’tan niyaz ederim.

Bitlis - 2025

Abdulgaffar CEYLAN



GIRIS

Tarihsel siiregte Islam inancinin anlagilmasi, anlatilmasi ve yasanmasini saglamak
amaciyla ¢esitli ilimler ortaya ¢ikmustir. Bu ilimlerden biri de Kelam ilmidir. Kelam ilmi,
kaynaklarda Allah’in zatindan, sifatlarindan, miimkiinlerin durumlarindan, mebde ve
mead konularindan kesin delillerle bahseden, Islam inang ilkelerine aykiri olan her seyin
yanhshigmi soziin giicii ile gosteren,’® itikadi siiphe ve evhamdan koruyan dini-teolojik
ilim seklinde tarif edilmistir.? Kelam ilmi ayrica Islam inang esaslarmi akli delillerle
aciklamaya calisan ilim olarak da tarif edilmistir.® Kelam ilmi, kendi biinyesinde pek ¢ok
konuyu barmndirmis olup tarihsel siirecte bu konularin yontemi, amaci ve meseleleri
dikkate alinarak farkli isimlerle anilmigtir. Nitekim Fikih ilminin inangla ilgili boliimiinii
ifade etmek iizere el-Fikhu I-Ekber, Islam inang esaslarimi aktarma amaciyla Akdid,
itikadi hiikiimleri (ahkam-1 asliyye) konu edinmesi sebebiyle Usiilii 'd-Din, akil yliriitme
(nazar) ve delillendirme (istidlal) yontemlerini kullanmas dolayistyla [lmu n-Nazar ve’l-
Istidlal, konularmin Allah’m varlik ve birliginin ispat1 ile O’nun sifatlarin1 icermesi
nedeniyle ise Ilmii’t-Tevhid ve’s-Sifdt adlari verilmistir.* Dolayisiyla, kelam ilmi tarihsel
siirecte Akdid, Usilii’d-Din, Ilmu’'n-Nazar ve’l-Istidlal, el-Fikhu I-Ekber ve [lmii’t-

Tevhid ve’s-Sifat gibi farkli isimlerle anilmistir.

Kelam ilminin bir diger ismi de ilmu t-tevhid ve’s-sifat ilmidir.> Bu eserlerde
tevhid konusu Allah’in zat ve sifatlarinin bilgisi {izerinden temellendirilmistir. Bu
konuda klasik ve modern arastirmalarin bulunmasi tevhid kavramimin kelam ilmindeki

yerini ve degerini gdstermektedir. Ote yandan kelam ilmi ile ilgili yazilan ilk eserler

1 Ebd Nasr Farabi, fhsd i’l- ‘uliim, thk. Ali b. Melhem (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1996), 86; ibn Riisd,
el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘aka’idi’l-mille, thk. Muhammed Abid el-Cébiri (Beyrut: Merkezu
Dirasati’l-Vahde el-‘Arabiyye, 1998), 12.

2 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer et-Teftazani, Serhii’l-akdid, (Beyrut: yy. 2007), 22; (a=) s
A e Luisd) Lamie) 4 dl w18l ) Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu '-ta ‘rifit, thk. M. Siddik el-
Minsavi, (Kéhire: Darii’l-Fazilet, y.y,), 185. (1aall ¢ ciliSaal) J) gal g cAiliuay Mai ) <l ¢ b Cay ale
A8DAN WY alal) 1 AY LAY Ldll g aBlu) o gild e saallg); Recep Ardogan, "Kelam ilminin Tanimi ve
Ozellikleri", Sistamatik Yaklasimlarla Keldm Arastirmalar: 1-2, ed. Ekrem Uysal (Batman: Miitercim
Yaymevi, 2020), 19-20. Bekir Topaloglu, Keldm [lmi: Girig (Istanbul: Damla Yaymevi, 1981), 44.
Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalart Uzerine Diisiinceler (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yaymevi, 2004), 7.

8 Ahmet Ozalp, “Kelam {lmi”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Duran Komiircii (Istanbul: Samil Yaymevi,

2000), 4/307.

Recep Ardogan, “Kelam [lminin Tanimi ve Amac1”, Sistematik Yaklasimlarla Kelam Arastirmalart I-

2, ed. Ekrem Uysal (Batman: Miitercim Yayinevi, 2020), 23-25; Ozalp, “Kelam ilmi”, 4/307.

5 Tevhid, sifat ve isimlerle ilgili klasik kelam literatiirii i¢in bkz. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (5. 235/849),
Kitabu 't-Tevhid, Nazzam (6. 231/845), Kitdbu t-Tevhid, Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid; ibn
Huzeyme (6. 311/924), Kitdbu 't-Tevhid ve Isbdtii Sifiti r-Rabb; Gazzali, el-Maksadii’I-Esna fi Serhi
Esmdaillahi’l-Hiisnd, Beyhaki, el-Esmd ve ’s-Sifdt, Fahreddin Razi, Esdsii’t-Takdis



irdelendigi vakit, tevhid konusunun biitiin klasik ve modern kelam literatiiriine rengini
verdigi goriilmektedir. Ciinkii tevhid, Islam inancinin ve dolayisiyla kelam ilminin temel
meselelerinden biri olarak kabul edilmistir.® Bu nedenle s6z konusu calismalarda tevhid
inancinin dogru anlasilmasi ve saglam temeller iizerine bina edilmesine dikkat edilmistir.
Bu saglam temelin olugmasinin yollarindan biri; ona yapilacak tanimdan ve bu tanim
sonucunda zihinde olusan kavramsal ¢ergeveden gegmektedir. Nitekim yapilan
arastirmalarda tevhid ile ilgili birgok tanim yapilmistir. Bu ¢alismalardan hareketle e
tevhid ile ilgili genel bir tanim yapmak mimkiindiir: Tevhid; Allah’1, zatin1 hayal
edilebilecek her seyden soyutlamak, O’nun varligini ve birligini ikrar etmek, hicbir esi,
benzeri ve ortagi olmadigmna iman etmek seklinde tanimlanmustir.” Klasik liigat
tanimlarindan hareketle tevhid kavraminin genel olarak Allah’in bir ve tek olduguna iman
etmek, zat ve sifatlarii hakkiyla bilmek seklinde tammlandigi anlasilmaktadir.® Bu
baglamda bir ilim olarak tevhidin ana fikri; Allah’tan bagkasina ultGhiyyet hakki
vermemek ve ondan baska yaratici kabul etmemek seklinde degerlendirilebilir. Buradan
hareketle aragtirmanin konusu 6nemli bulunmustur. Calisma ile tevhid konusunda yapilan

calismalara katki sunulmasi hedeflenmektedir.
Arastirmanin Konusu

Tarihsel olarak her insanda, fitrati geregi bir yaraticiya inanma diisiincesinin
oldugu ve toplumlarin kendi 6znel durumlarina goére bu inanglarini sekillendirdikleri
belirtilmistir.’ Dolayisiyla, 6znel olan bu inanma diisiincesi, toplumsal etkilesimler
aracihigiyla farkli bigimlerde gelisip ¢esitlenmistir. Ote yandan sosyal bir varlik olan
insanin baska toplumlarin inan¢ ve dini diisiincelerinden etkilenmesi kagimilmazdir. Bu
etkilesim kimi zaman insanlarin var olan tanr diisiincesini pekistirirken, kimi zaman da
var olan tann diisiincesine kars1 siipheleri derinlestirmistir.'? fletisime ve etkilesime agik
olan Islam dininin ilk dénemlerinde diger dinlerle etkilesim az iken, sonraki dénemlerde
bu etkilesim artmustir. Islam dininin diger dinlerle olan etkilesimi toplumda kimi

insanlarda tevhid diisiincesini saglamlastirirken, kimi insanlarda ise ¢esitli siipheleri

Ardogan, “Kelam [lminin Tanimi ve Amac1”, 15.

7 Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabu 't Térifit (Kelam Terimleri Sozliigii), gev. Arif
Erkan (Istanbul: Bahar Yaymevi, 1997), 67.

8 Saban Ali Diizgiin, “Allah’a Iman”, Isldm Inan¢ Esaslari, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2014), 99.

®  Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1996), 13/47-48.

10 H. Omer Ozden, Isldm Felsefesi Tarihi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yaynevi, 2019), 40-42.



beraberinde getirmistir.!* Bu baglamda, kendi déneminin sorun ve sikintilarina kayitsiz
kalmayan ilim ehli kisilerin, bu siipheleri gidermek i¢in bir takim arayis ve calismalari
yaptig1 ifade edilmektedir. Bu arayis ve calismalar kimi zaman toplumun menfaatine
olurken, kimi zaman da toplumun zararina olmustur. Ciinkii ilim ehli kisilerin olaylara
bakis acilarinin farkli olmasi sebebiyle farkli sonuglara ulagilmasi miimkiin olmustur.
Mislimanlarin bazi durumlarda bu farkli sonuglar1 birer zenginlik olarak degil,
birbirlerini tekfir etmek i¢in birer delil olarak kullanmalar1 toplumdaki birligi ve diizeni
sarsmistir.'> Bu calismada, kendi dénemindeki problemlere duyarli olan Gazzali’nin
toplumdaki goriis ayriliklarinin tekfir sdylemlerine vardigi bir donemde, ayni zamanda
el-iktisad fi'l- ‘itikad adl1 eserine de isim olan itikadda orta yolu bulmak, Islam dininin
inang esaslarini tevhid diisiincesine sevketmek i¢in nakli delillere ek olarak bagvurdugu
akli delillere yer verilmistir. Calismamizin temel konusu, Gazzali’nin tevhid ilkesi
hakkinda kullandig: akli delillerdir. Bununla birlikte, tevhid ilkesinin tanimi, mahiyeti,
etimolojik yapisi ile Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki tevhid diistincesine de yer verilmistir.
Ayrica, tevhid ilkesine karsit dine yaklagimlar ile bu yaklagimlarin dayandigi temel
esaslar ele alinmustir. Bir diger inceleme konusu ise Islam filozoflarindan Eb Y(suf
Ya‘kiib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi (6. 252/866), Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed
b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi el-Tiirki (6. 339/950), Ebi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali
b. Sina (6. 428/1037) ve Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi’nin
(6. 595/1198) kendi donemlerinde tevhid ilkesi tizerindeki siipheleri gidermek amaciyla
kullandiklar akli delillerdir.

Arastirmanin Problem Durumu

Arastirmanin temel konusu, islam ilimlerinin 6zellikle de kelam ilminin 6ziinii
olusturan tevhid bahsi {izerinedir. Tevhid bahsi Islam inang esaslarinin odak ilkesidir. Bu
nedenle, tevhid olmaksizin inang esaslarindan dolayisiyla imanin varligindan s6z etmek
miimkiin degildir Zira iman olgusu, esas itibariyle tevhid ilkesi iizerine kuruludur.'®
Islam diisiince tarihinde tevhid ilkesi, Islam inan¢ esaslarmimn temeli olarak
goriilmektedir.** Tarihsel siiregte Islam inang esaslarmin farkli yorumlanmasi sebebiyle

tevhid ilkesi, Islam filozoflar1 tarafindan cesitli yontemlerle temellendirilmeye

11 Mahmut Aydin, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat Yayievi, 2016), 444-445,

12 M. Sait Simsek, “Tekfir”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Duran Kémiircii (Istanbul: Samil Yaymevi,

2000), 8/35.

Bekir Topaloglu, “Allah’a Iman”, Isldm da Inan¢ Esaslar: (Istanbul: Camlica Yaymevi, 2018), 73.

14 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 41/18.

13



calistlmigtir. Bu temellendirme yontemi, ayni zamanda onlarin tanri tasavvurlarini da
sekillendirmistir. Tevhid ilkesini temellendirme noktasinda her bir diisiiniir ve filozofun
farkli yontemlere bagvurmasi gayet tabii ve dogaldir. Gazzali 6rnegi bu bakimdan 6nem
arz etmektedir. Cilinkii Gazzali hem kelam hem de felsefe yontemlerini bir arada
kullanarak kendine has bir metot ortaya ¢ikarmistir.® Evrenin ezeliligine, nedenselligin
kendinden bir kuvve olduguna, bilgiyi sadece deneysel alana indirgeyen felsefi metafizige

elestiriler getirerek farkli bir metodu teklif etmistir.®

Gazzali’nin Islam filozoflarina getirdigi elestiriler konusunda sistematik bir
gdriiniim goze ¢arparken,’’ tevhid ilkesi hakkindaki gériis ve diisiinceleri nereyse biitiin
eserlerine yayilmis bir sekildedir. Bu nedenle eserlerdeki tevhid ilkesi ile ilgili akli

temellendirmeleri biitiinciil ve sistematik ele alma ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir.

Literatiirde konuyla ilgili yapilan incelemede, Gazzali’nin hayati, ilmi kisiligi,
eserleri, yasadigr donemin sartlar1 ile ilgili birgok calisma mevcuttur. Bu c¢aligsmalar,
yapilan bu arastirma ile dolayli baglantili olduklari i¢in ve bu calismanin nihai
hedeflerinden biri olmadigi igin bunlara yer verilmeyecektir. Ancak literatiirde
Gazzali’nin tevhid anlayisini inceleyen ¢esitli ¢alismalarin oldugu da belirlenmistir. Bu
baglamda Arslan, Gazzali Diisiincesinde Tevhid Anlayisi ¢alismasinda, Gazzali’nin
yasadig1 toplumdaki ekoller arasindaki kiifiir ithamlar1 ve bu ithamlarin yol agtigi
farklilagsmalar gercevesinde Gazzali’nin tevhid agiklamalarma deginmistir.® Yine
Gazzal?’nin tevhid diisiincesi ile ilgili yapilan bir baska ¢alisma, Bakir’in Gazzali ve
Yontem adli ¢alismasidir. Bu calisma, Gazzali’nin hem tevhid hem de diger Islam
inanglaryla ilgili kullandig1 yontemleri ele almaktadir.’® Gazzali’nin tevhid anlayist ile
ilgili yapilan bir diger ¢alisma ise ise Karaaga¢’in Gdye ve Nizam Delili caligmasidir. Bu
calisma Gazzali ve bircok Islam aliminin, giye ve nizam delilleri hakkindaki goriis ve
diisiincelerine yer vermistir.?’ Bu ¢alismann literatiirdeki diger calismalardan farki sudur:

Gazzali’nin tevhid diisiincesini ele alirken yalnizca belirli delillere degil, kullandig: tiim

15 Mehmet Bayrakdar, “Gazali: Kimdir ve Nedir”, Vefatinin 900. Yili Anisina Biiyiik Miitefekkir Gazali
(Ankara: Dib Yayinevi, 2019), 18.

16 Ozden, Isldm Felsefesi Tarihi, 131.

17 Ebti Himid Muhammed b. Ahmed Gazali, Tehdfiitii'l Felasife, gev. Ali Keles (Istanbul: Ravza yaynevi,
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akli delillere de yer verilmesidir. Bunun yaninda Gazzali’nin tevhid disiincesiyle ilgili
kullandig1 yontemler derinlemesine analiz edilmistir. Ayrica, Gazzali’nin tevhid
diisiincesi incelenirken, yasadigi donemdeki zihni bulanikliklara ¢6ziim bulmak amaciyla

akli temellendirmeler yapmasi, ¢alismamizi diger ¢alismalardan ayiran bir 6zelliktir.

Bu calisma, Gazzali’nin tevhid inancina yonelik one siirdiigi akli delillerin
aragtirtlmasi, onun tevhid inanci hakkindaki bilgilerini sistematik bi¢cimde ve biitiinciil
olarak vermesi ag¢isindan Oonem arz etmektedir. Bunun yaninda Gazzali’nin Allah
hakkindaki duygu ve diisiincelerinin anlasilmasina katki saglamaktadir. Literatiirde bu
konuya deginen bir aragtirmaya rastlanmamasi bir eksiklik olarak degerlendirilmis ve bu
konuda literatiire katki saglamak amaciyla calisma tasarlanmistir. Bu baglamda
calismamizin temel problemi, Gazzali’nin tevhid ilkesi hakkinda getirdigi akli
temellendirmeleri sistemli ve biitiinciil bir bi¢cimde arastirilmasidir. Bu arastirmada,
Gazzali’nin tevhid ilkesi hakkinda kullandig1 akli temellendirmelerin, klasik kelam
tarihindeki yerini ortaya koymaya c¢alisilmaktadir. Bu sayede Gazzali’nin tevhid ilkesi
hakkindaki temel goriis ve diisiincelerin kavranmasina katkida bulunmakla beraber,
kullandig1 akli delillerin daha iyi anlasilmasini saglayacak ve bu konuda literatiirdeki
eksiklik giderilmis olacaktir. Arastirmada odaklanilan bir diger problem durumu ise,
Gazzali’nin bazi konularda Islam filozoflarin1 elestirmesinden?® hareketle, tevhid
ilkesinin filozoflar ve Gazzali ac¢isindan birbirinden farkli oldugu varsayimina dayanarak
kelam ve felsefenin bagimsiz iki ana dal seklinde degerlendirilmesidir. Bu baglamda
calismamizin doldurdugu bir bagka temel bosluk, filozoflarin ve miitekellimlerin tevhid
ilkesindeki yontem farkliliklarini ve benzerliklerini ortaya koymak ve bu anlayis

dogrultusunda gilinlimiizde tevhid bahsini saglam zemine oturtmaktir.
Arastirmanin Amaci ve Onemi

Inanma duygusu, kisinin kendisine ve toplumuna karsi davranislarmin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.?? insandaki inanma duygusu, imani ortaya
cikarir; iman, Islam inang esaslariyla sekillenir®® ve biitiin bu esaslarin 6zii tevhid
ilkesinde anlam bulmaktadir. Bu baglamda, inanma duygusunu siipheleri

barindirmayacak sekilde tatmin etmenin yolu tevhid ilkesinden gecmektedir.?* inanma

2L Gazali, Tehdfiitii’l Felasife, 25.

22 Ali Arslan Aydin, “Iman”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Duran Kémiircii (Istanbul: Samil Yaymevi,
2000), 4/97.

2 Aydin, “Iman”, 4/92.

24 Ahmet Ozalp, “Tevhid”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Duran Komiircii (Istanbul: Samil Yaynevi,
2000), 8/80.



hissiyatindaki eksiklik ve sliphe sadece kisinin kendisini degil, toplumunu da
etkilemektedir. Bu baglamda tevhid, toplumu ve kisiyi birlestiren onemli bir faktordiir.
Bu nedenden é&tiirii Islam dininin éngdrdiigii toplumsal davranislariin temelinde tevhid
ilkesi vardir.?® Tevhid, alan1 sadece bununla smirli kalmayip Islam’daki her bir unsurun
kaynag1 ve oziidiir.?® Islam inang tarihinde bu kaynaga bakis acismin siirekli olarak
degistigi goriilmektedir. Zira her insanin yasam tarzi, diisiince diinyas: farkli olmasi
sebebiyle Islam inancinin kaynagi olan bu kavramu farkli algilamalar1 dogal bir durumdur.
Bu calismay1 degerli kilan durum, farkli goriis ve diisiincelere ragmen tevhidin ne oldugu
hususunu, hangi kaynaklara dayandigini ve bununla ilgili yapilan akli temellendirmeleri
ortaya koymaktir. Gazzali’nin eserleri incelendigi vakit, tevhid inancin1 temellendirme
noktasinda sikca akli delilleri kullandig1 goriilmektedir. Ciinkii Gazzali, akil ile elde
edilen bilgilerin daha giivenilir oldugunu belirtmistir.?’ Bu kapsamda calismanin temel
amaci, Gazzali’nin tevhid ilkesiyle ilgili goriis ve diisiincelerini, eserlerinden
yararlanarak ortaya koymak, temellendirmeleri sistematik bir yaklasimla ve kendi
biitiinliigli i¢inde belirlemek ve degerlendirmektir. Bunun yam siwra Gazzéli’nin
hayatindan ve eserlerinden fikir edinerek Allah’in varhigi ve birligi hakkindaki

diisiincelerine cevap verme, ¢alismamizin amaglari arasindadir.

Allah’in varligina iliskin bilgilerin 6énemli bir kismi, O’nun sifatlariyla ve bu
sifatlarin tecelli eden yoniiyle baglantilidir. Kur’an-1 Kerim’de bu hususta smirh
aciklamalar bulunmakla birlikte, Allah’in varligina dair yeterli deliller ve isimler
mevcuttur. Ancak Allah’in zat1 ve mahiyeti kavranmasi gii¢c bir alanmi ifade ettiinden,
diisiiniirler ¢ogunlukla O’nun varligindan ziyade nasil bir varlik oldugu iizerinde
yogunlagmislardir. Bundan dolay1 Allah duyu organlariyla idrak edilemeyecek mahiyette
bir varliktir. Bununla birlikte, inanan insan, yaraticisini hakkiyla tanimak ve bilmek ister.
Ciinkii gercek anlamda tanimadig bir yaraticiya hakkiyla ibadet etmesi zordur. Nitekim
insanin samimi bir sekilde ve Allah rizasi i¢in ibadet edebilmesi, O’nun varligini ve

birligini bilmesine baglidir.?

%5 Ozler, “Tevhid”, 41/19.

%6 Ozalp, “Tevhid”, 8/79.

27 Hiisamettin Erdem, "Gazali'de Akil Bilgisi ve Degeri", Vefatinin 900. Yili Anisina Biiyiik Miitefekkir
Gazali (Ankara: Dib Yayinevi, 2019), 85.
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Calismamizda Islam filozoflarindan olan Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin
tevhid bahsi konusundaki diisiincelerine yer verilecektir. Bu sayede, giiniimiiz ile gegmis
arasindaki tevhid diisiincesi mukayese edilebilecek ve Allah’in mahiyetine dair onemli
bir adim atilmis olacaktir. Ayrica calismamiz, Gazzali’nin yasadigi donemde kelam
ekollerinin Allah’n isim ve sifatlar1 hakkindaki bilgi ve teorilerinin farklilik gdstermesi
sebebiyle onun tevhid hakkindaki goriislerini bilmenin iman ve ilimde orta yolun
anlasilmasma 6nemli katkilar saglayacaktir. Bunun yaninda ¢alismamiz Gazzali’nin
tevhid hakkindaki goriis ve diisiincelerine yer vererek onun diisiince diinyasinin daha iyi
anlagilmasina ortam hazirlayacaktir. Giiniimiizde tevhid cercevesinde ortaya c¢ikan

problem ve sorunlara ¢6ziim sunma bakimindan da ¢alismamiz 6nem arz etmektedir.

Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

29 onun diisiinceleri iizerine

Imam Gazzali’nin ilmi alanda c¢ok yonlii olmast,
yapilan ¢alismalari bir yoniiyle kolay, bir yoniiyle zorlagtirmaktadir. Gazzali, kendisinden
sonraki birgok diisliniir ve miitefekkiri etkilemis, tevhid hakkinda getirdigi akli
temellendirmeler bircok ¢alismaya kaynak olmustur Bu baglamda, calismamiza
kaynaklik edenlerin ilki Gazzali’nin tevhid hakkindaki goriisleridir. Her bilimsel
calismanin kendine has bir yontemi vardir. Calismanin veri toplama araci olarak dokiiman
incelemesi teknigi kullanilmistir. Belgesel tarama veya litaratiir taramasi olarak da

nitelendirilen dokiiman incelemesi®

0 arastirma konusuyla ilgili kitaplardan, raporlardan,
makalelerden, dergilerden vb. dokiimanlardan veri toplama teknigidir.3* Bu kapsamda ilk
olarak literatiir taramasi sonucunda asli kaynaklara ulasilmaya calisildi. Bu asli
kaynaklart mukayeseli bir sekilde inceledikten sonra, konuyla ilgili olarak yazilmis dergi,
makale ve tezlere deginilerek ¢alisma alanini derinlestirdigini séylemek miimkiindiir.
Ozellikle Gazzali’ye ait fhydu Ulimi'd-Din, Ilcamii'l-Avam An [lmi'l-Kelam, Kavadidi'l
Akdid, Kimyd-y1 Saddet, Kitabu't-Tevhid Ve't-Tevekkul, el-Munkiz min al-Daldl,
Mekdsidii'l Felasife, Miisliimanca Bir Hayat (Bidayetii'l-Hidaye), Tefekkiir Diistinmenin
Fazileti, Tehdfiitii'l Felasife, Tevhid ve Lediin Risdleleri, Yaratiligtaki Strlar (EI-Hikmetu
Fi Mahlukatillah), el-Iktisad fi'l-i'tikid adli eserlerinden ¢okga yararlamldigim ifade

edilmelidir. Veri toplama araglar1 incelenerek konu kapsaminda veriler toplanmistir. Elde

edilen veriler tizerinde ise i¢erik analizi yontemi kullanilmistir. Bu yontem belirli bir

29 Hamit Demir, Imam Gazzali (Istanbul: Siyer Yayinevi, 2022), 43.

80 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar Ilkeler Teknikler (Ankara: Nobel Akademik
Yaymevi, 2018), 214.

31 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar Ilkeler Teknikler, 230-231.



metinde gecen ifadelerin sistematik bir bigimde simiflandirilmasidir.®? Bu baglamda
calismanin amaglar1 dikkate alinarak kategoriler olusturulmustur. Kategoriler ise bulgular

basliginda birer alt baslik olarak islenmistir.

Arastirmanin giris boliimiinde kisaca problemin teorik ¢ergevesi ve calismanin
yapis1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde dine yaklagimlara, tevhid kavraminin
etimolojisine deginilmis, Kur’an Kerim ve hadisler 1s1ginda, kelam ve felsefede tevhid
anlayisindan bahsedilerek tevhid ilkesi tahlil edilmistir. Ikinci béliimde Islam
filozoflarmin tevhid hakkindaki diisiincelerini ele alinmis, kronolojik olarak Islam felsefe
tarihinde tevhid hakkindaki disiince farkliliklarina ve benzerliklerine deginilmistir.
Uciincii bolimde Gazzali’nin hayatina ilmi kisiligine eserlerine ve tevhid ilkesi
hakkindaki temel goriis ve diisiincelerine, Islam filozoflarina yonelttigi bazi elestirilere
1s1k tutulmus, bu sayede tevhid ilkesinin incelenmesinde kullanilan kelami ve felsefi

yontem farkliliklari analiz edilmistir. Elde edilen bulgular sonug boliimiinde sunulmustur.

% John W. Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlari, cev. Selcuk Besir
Demir (Ankara: Egiten Kitap Yaymevi, 2017), 14.



BIiRINCi BOLUM
ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Din olgusu, insanlik tarihi boyunca bireylerin inanglarini, kisilik gelisimlerini ve
toplumsal konumlarini derinden etkilemistir.*® insanlarin diisiince diinyalarinin farklilik
gostermesi, dinin anlasilmasi ve yorumlanmasinda ¢esitli yaklagimlarin dogmasina zemin
hazirlamigtir. Bu durum, farkli dini yaklagimlarin yani sira tevhid inancinin da farkl
yorumlarla ele alinmasima imkan tanimistir. Bunlarin agiklanmasi ve tahlil edilmesi

calismamizin amacina ulasmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.
1.1. TANRI TASAVVURLARI

Inanma egilimi, her insanda goriilmesi miimkiin olan fitri bir duygudur.** Bu
nedenle tarihsel siiregte her toplumda istiin goriilen, tapilan, agkin ve yiice sayilan bir
yaratici inancit olmustur. Insanlar; gii¢ yetiremedigi, anlam veremedigi, zorluklar
karsisinda sigindigi, dogustan gelen inanma ihtiyacin1 giderdigi bir yaraticiya
yonelmistir. Bu sebepten 6tiirii ilk insandan giiniimiize kadar tanrinin mahiyeti ile ilgili
problemler toplumlarin giindeminde canli kalmistir.® Her insanin diisiince diinyas,
yetistigi toplum yapisi farkli oldugu icin bir¢ok tanri tasavvuru ve yaklagimi ortaya ¢ikmig
ve bu yaklasimlar kendilerine taraftar bulmustur. Bu tanr1 tasavvurlarinin, hak veya batil
olduguna bakmaksizin, her birinin kendi i¢inde bir sistematigi, yontemi ve hedefi oldugu
sOylenebilir. Hepsinin ortak 6zelligi ise tanrinin varligi, giicii ve sinir1 problemine cevap

arayisidir.3®
1.1.1. Ateizm

Temelde iki esas lizerine insa edilen bu tanri tasavvurunun birinci esasi tanriy1
reddetme ve tamimazliktir.3” Ateizm, alemin herhangi bir plan ve tasarimdan ziyade
tesadiif eseri meydana geldigini ve alemin herhangi bir yaraticisinin olmadigimi dile

getirir.3® Ateizmin bu konuda dikkat ceken bir yonii tanriy1 reddetmekle smirli kalmay1p

3 Isa Yiiceer, Inang Felsefemiz (1zmir: Birlesik Maatbacilik Yaymevi, 2006), 13.
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Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/21 (Aralik 2018), 688.

38 George H. Smith, Atheism: The Case Against God (New York: Prometheus Books, 1989), 7-8.



onun olmadigina dair delilleri one siirmesidir. *° Ateizm diisiincesinde tanr1 reddettigi icin
ruhani varliklari, ahiret hayati ve metafizik kavramlarda bunun dogal sonucu olarak kabul
edilmez. Bununla beraber dayandig: ikinci esas ise diinyada meydana gelen depremler,
seller, yanginlar, heyelanlar, tsunamiler gibi doga olaylar1 karsisinda onlara gére var
oldugu iddia edilen tanrinin kotii niyetli oldugu vurgulanir. Bundan hareketle, eger tanri
bu doga olaylar1 karsisinda iyi niyetli ise bu niyetini gergeklestirecek bir kudretinin
olmadig1 dile getirilir.*° Ateizmin, bu diisiince yapisindan hareketle, teizme bir tepki
olarak ortaya ¢iktig1 dile getirilebilir. Farkli tanr1 tasavvurlarina mensup kisilerin tanri
anlayislariin farkli olmasi, ateizmde de ¢esitli farkliliklarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Ornegin Dogu ve Orta Asya’daki teizm tanr tasavvurlarina mensup kisilerin
inang ilkeleri bile farklilik gosterirken* tek tip bir ateizm ¢esidinden bahsetmek miimkiin
degildir. Ateizm ¢esitlerinin ortak yonii tanriyr tammamalaridir.*? Her bir ateizm
cesidinin kendi igindeki yontemi ve teknikleri farklilik gdstermektedir. Bunlara

deginmek, bu arastirmanin amacina ulasmast bakimindan 6nemlidir.

Literatiirde pozitif, negatif ve pratik ateizm olmak iizere {i¢ ¢esit ateizmden sz
edilmektedir. Pozitif ateizm: Bu inang yapisinda herhangi bir tanri inanci olmamakla
beraber tanrinin yok olduguna dair delil ve argiimanlar1 ortaya koymaya calismaktadir.*3
Bu tiir ateizm, teizme tepki olarak varligi ortaya koymaktadir.** Bu sebepten dolay1,
yaygin olan ateizm ¢esidinin bu oldugu ifade edilebilir. Negatif ateizm: Herhangi bir tanri
inancinin olmamasi durumudur. Bu goriisii savunanlar tanrinin var olmadigina dair delil
getirmezler.*® Bu baglamdan yola ¢ikarak var olmayan bir tanr iizerinde elestiride
bulunmay1 anlamsiz gérmektedirler. Her pozitif ateist ayn1 zamanda bir negatif ateisttir.
Fakat her negatif ateist, pozitif ateist olmayabilir. Pratik ateizm: Bu itikadi diisiince
herhangi bir tanriyr hayatina koymamaya dayanir. Tanrinin varligi veya yoklugu ile
ilgilenmeyen bir diislince yapisi ile hareket etmektedir. Ciinkii tanriy1 gereksiz gordiikleri

icin onunla ugrasmay1 da bos bir ugras olarak gérmektedirler.*® Ateizmin bu goriis ve

39 Muammer Kiling, Bir Felsefi Problem Olarak Ateizm ve Ludwig Feuerbach Ateizmi (Erzurum: Atatiirk
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4 Diizgiin, “Allah’a Iman”, 67.
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2001), 14.
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diisiincelerine karsi ¢ikan teizm, onlart ¢liriitmek amaciyla tarihsel ve felsefi baglamda

birgok cevap gelistirmistir. Bu cevaplarin tiimii tevhid ilkesi lizerine kuruludur.

Anti-ateist bir tavir olarak tevhid, nakli delillerin yani sira ekosistem, kozmolojik,
teleolojik, ontolojik ve dini tecriibe gibi delillerle inangsizligi asmay1 hedefleyen bir
ilimdir. Nitekim tevhid, ateizmin “evren kendi kendine var olmustur” iddiasina karsi
“hi¢likten hic¢ c¢ikar onermesini” ileri siirerek bu goriise karst ¢ikmistir. Bu baglamda
evrenin varligi zorunlu bir sebebe dayanmaktadir. Bu sebepler zinciri sonsuza kadar
gidemeyecegi icin ilk sebep zorunlu olarak tanridir.*” Yine tevhid inanci, ateizmin evrenin
tesadiifen olustugu goriisiine karst ¢ikarak, evrendeki diizen ve yasalarin tesadiifle
aciklanamayacagini dile getirmistir. Clinkii yasam i¢in gerekli olan ince ayarin varligi bir
yaratictya isaret etmektedir.*® Tevhid inancinin ateizme kars1 ¢iktigi bir diger konu ise
Tanr1’nin reddedilmesi meselesidir. Ateizm diisiincesine kars1 bir tavir sergileyen tevhid,
bu konu hakkinda su goriisleri savunmaktadir: insanlik tarihinin her déneminde kutsal
sayilan, ibadet edilen, kendisine kullukta bulunan bir yaratici diisiincesi var olmustur. Bu
diistince Tanri’min varligin1 delillendirmektedir. Peygamberlik miiessesi ve vahiylerin
siirekliligi Tanri’nin var olduguna delalet etmektedir. *° Tanrinin yoklugu aklen miimkiin
degildir. Ciinkii tanr1 varligt zorunlu ve miikemmel varlik olarak insan zihninde
mevcuttur. Eger boyle bir varlik olmasaydi insanin zihninde var olmasi miimkiin

olmazdi.%°

Sonug olarak, tevhid inanc1 ateizmin savundugu goriis ve diisiinceleri reddetmis;
bu fikirlere kars1 nakli delillerin yani sira akli delilleri de kullanmistir. Bu baglamda,
tevhid inancinin insanin zihin yapisina ve diisiince diinyasina uygun oldugu sdylenebilir.
Tevhid inanci, ateizmin goriislerini yalnizca elestirmekle kalmamis, ayn1 zamanda onun
agiklayamadigi bazi konulara da aciklik getirmistir. Bu sebeple ateizm, teizmin temel
diisiincesi olan tevhid karsisinda tatmin edici cevaplar iiretmekte yetersiz kaldigini ifade

etmek mumkiindir.
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1.1.2. Agnostisizm

“Agnostisizm”, Yunanca bir kelime olan “agnostos” sézciligiinden tiiremis olup
tanrinin varligr veya yoklugu hakkinda herhangi bir bilginin bilinemeyecegi goriisiine
dayanmaktadir.%! Buna gore Tanr1, 6liim ve 6liimden sonraki hayat gibi konular, bu diinya
disindaki bir tecriibe oldugundan, insanlar bunlar hakkinda herhangi bir bilgi sahibi
olmas1 miimkiin degildir.>> Agnostik tanr1 tasavvurunda tecriibe ile elde edilmeyen
bilgiler hakkinda delil bakimindan bilme veya bilmeme birbirine esit mesafededir.
Buradan hareketle agnostisizmde vurgulanmak istenen, tanridan ziyade insanin bilme ve
anlama konusunda kisitli olmasidir. Ciinkii tanri, 6liim ve 6liimden sonraki hayat gibi
konular, insanin yasadigi bu diinya disindaki bir tecrilbbe oldugundan, insanlarin bu
konular hakkinda herhangi bir bilgi sahibi olmas1 miimkiin degildir. Agnostizim, Tanr1
hakkinda yeterince kanit olmamasi nedeniyle Tanri’nin bilinemeyecegi goriisii iizerine
kuruludur. Yine agnostisizm, dogrulugu veya yanlishgr ispat edilemeyen konular

hakkinda kesin bir yargida bulunmanin dogru olmadigin iddia etmektedir.>

Agnostisizmi diger dini yaklasimlarindan farkini ortaya koymak igin su 6rnek
verilebilir: “Tanri var midir” sualine evet yaniti vermek teizm, hayir yanitin1 vermek
ateizm olarak ifade etmek miimkiindiir. Fakat “Tanr: var midir” sualine yeteri kadar delil
yok® ya da kamtlar esitti®® gibi nedenlerle Tanrimin varligi veya yoklugu
bilinemeyecegini sdylemek agnostisizm olarak degerlendirilmektedir. Neden olarak da
sunlar1 6ne siirmektedirler: Bilgilerimizin ulasamadig1 bundan dolay1 hakkinda herhangi
bir sey bilemedigimiz bircok konu bulunmaktadir. Diger taraftan bu seylerin bagkalar
tarafindan bilinip bilinmedigini durumu bilgimizin 6tesinde olan vakialarla ilgili giicli

olasiliklar barindirdig i¢in bilmedigimiz seyleri yok sayamay1z.

Nihai siiphenin imkansizhigi fikrine dayanan agnostik dini yapiya paralellik
gosteren bazi akimlar ortaya ¢ikmistir. Bunlari laedriyye, indiyye ve inadiyye olarak
siralamak miimkiindiir. Laedriyye, hakikatin bilinebilecegi hususunda kesin bir yargiya

varilamayacagimm dile getirmektedir.® Bu akim insan bilgisinin smirliligma vurgu

1 Ronald W. Hepburn, Agnosticism,” The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New York:
Macmillan, 1968), 56-57.
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% Kerry Walters, Atheism: Guide For The Perplexed (New York: Continum International Publishing,
2010), 12.
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yapmig, Tanr1 ve metafizik gibi alanlarda bilgiye ulagmanin imkansizligini One
cikarmislardir.®” Indiyye, hakikatin mutlak olmadigini, kisiden kisiye veya toplumdan
topluma degistigi fikrini savunmaktadir.’® Bu baglamda bilginin 6znel oldugunu,
bireylere ve toplumlara gore degisebilecegini, hakikatin goreceli oldugunu
ongormektedirler. inadiyye, delil olsa dahi bilingli olarak hakikati kabul etmeyen, her
seyden siirekli olarak kusku duyan diisiince yapisim1 benimsemektedir.>® Dolayisiyla
hakikati aramaktan ziyade sliphe icinde kalmayi tercih etmislerdir. Bu diisiince
akimlarinin genel o6zelliklerine bakildiginda agnostik dini diislinceden etkilendigini
goriilmektedir. Ciinkii hepsinin temelinde miisahede edilen varlik alaninin disindaki

varliklar hakkinda kesin bir bilginin olmadigin1 dile getirmektedirler.

Agnostik diislincenin bu goriislerine karsi teist diisiince bir¢ok cevap liretmistir.
Teistler, agnostiklerin “Tanri bilinemez” fikrine kars1 Tanr1’nin varligini kanitlamak igin
mutlak kesinlige gerek olmadigini, yeterli delillerin inan¢ i¢in yeterli oldugunu
belirtirler. Iman, bilginin yerine gecen bir unsur degil, bilgiye dayali giiven ve
teslimiyettir.®  Teizm bu diisiincesiyle anti—agnostik bir tavir sergilemis ve bunu
kendisinin temel ilkesi olan tevhid inanciyla saglamlastirmistir. Zira ‘kesin bilgi yok’
demek, Tanr’ya inanmay1 gecersiz kilmaz. Bu noktada insanoglu, inanma ya da
inanmama, bilme ya da bilmemeyi tercih etme secenekleri arasinda bir karar vermek
zorundadir. Ancak baslangicta mutlak hakikati aragtirma gayreti, aslinda Allah’in
varligint kabul etmeye yonelen siirecin ilk adimidir. Kesin olan sey; siiphe ile kesin
bilginin yan yana olamayacagidir.®> Bu degerlendirme Allah’in bilinebilir bir varlik

oldugu isaret etmektedir.
1.1.3. Teizm

Teizm, tann tasavvurunda vurgulanan en onemli ilkelerden biri Tanri’nin var
oldugu goriistidiir. Teizm, evreni yaratan ve siirekli olarak onunla irtibat halinde olmak

icin peygamberleri génderen, her seyi bilen ve goren, ebedi ve ezeli bir tanr1 anlayisi
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sistemi benimsemektedir.?® Semavi dinlerin ortak &zelliklerinden birisi teistik tanri
tasavvurudur. Kendi diigiincelerinin tutarliligini kanitlamak amaciyla ¢esitli ontolojik ve
epistemolojik kanitlar1 éne siirerler.?* Burada Ateizm diisiincesine karsi cikildigimi
gostermektedir. Bu baglamda Tanr1 kendi varligini géstermek amaciyla yeryiiziine gesitli
ipuclart koymustur. Bu, Agnostisizm tanr1 tasavvuruna karsi tenkitlerde bulundugunu
kanitlamaktadir. Stirekli olarak evrenle irtibat halinde olan Tanri’nin yarattiklarryla
iliskisi vardir demekle Deizm Tanr1 tasavvuruna karsi elestirilerde bulunmustur.
Tanri’nin yarattiklariyla iligskisi sadece epistemolojik olanla simirli degildir. Tanri,
yarattig1 varliklardan belli dini ritiielleri yapmasin “Simdi sen Rabbin igin namaz kil ve
kurban kes.”®® ayetinde oldugu gibi ahlaki acidan kendisinin emrettigi gibi davranilmasini
“lyilik ve takva hususunda yardimlasin, giinah ve haksizluk yolunda yardimlasmayin’®®
ayetinde oldugu gibi inan¢ bakimindan sadece kendisine kulluk edilmesini “Ben cinleri
ve insanlari, baska degil, suf bana kulluk etsinler diye yarattim™® istemektedir. Bu
ifadeler, her seyin Tanr1 oldugunu dile getiren Panteizm diisiincesine kars1 verilen bir
reddiye olarak degerlendirilebilir. Teizm tanr1 tasavvuruna bakildiginda tevhid
anlayisinin hakim oldugu goriilmektedir. Ciinkii Teizm, diger tanr1 tasavvurlarimni
elestirmekle kalmayip kendi i¢inde de sistematik bir biitiinliikk olusturur. Bu sistematigin
dayandig1 temel kaynaklardan birisi de tevhid anlayisidir. Bu baglamda Teizm, biitiin

semavi dinlerin ortak ozelligidir.
1.1.4. Panteizm

Panteizm, Tanr1’nin alemle 6zdes oldugunu veya her seyin Tanr1’nin tecellisinden
meydana geldigi diisiincesini desteklemektedir. ® Her seyin birer tanri1 veya Tanr1’nin her
seyde oldugu fikrini savunmakla birlikte Tanr1 ve alemin varolussal agidan birbirinden
ayrt olmadigint dile getirmektedirler. Bu agidan teist tanr1 tasavvurunun savundugu
evrene mildahale eden, yardim eden tanr1 anlayisini reddettigi goriilmektedir. Bunun yant
sira Tanri’nin evrendeki her seyi kapsamasi, ickin olmasi bakimindan teist diisiinceye
benzer bir yoniiniin de var oldugu dile getirilebilir. Ancak Tanri ile evrenin 6zdes oldugu
fikri agisindan bakildiginda Tanrt’nin ayr1 bir zat1 olmadigini, bundan dolay: da ateizme

benzedigini sdylemek miimkiindiir. Panteizmin bu diislincesine kars1 ¢ikan teist diislince

8 Tan, Din Felsefesinde Teizm-Ateizm Tartismalarinda Kullanilan Kanitlarin Mantiksal Analizi, 18.
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yapist bu konu hakkinda bir¢ok ilke ortaya koymustur. Teizmin ortaya koydugu bu
ilkelerin basinda tevhid gelmektedir. Anti-panteist bir tavir olarak tevhid, Miicessime ve
Miisebbihe gibi konularda Allah ile alem arasina sinir koymaktadir. Bu baglamda teizme
gore bu alemin yaraticis1 Allah’tir ve kendisi disindaki her seyi kusatan evrenden
ayridir.%® ifade edildigi iizere teizme teizme gore Allah yaratilmis olan biitiin mahlukattan
farklidir. Allah ile evren arasinda herhangi par¢a-biitiin iliskisi olamaz. Allah tabiat Otesi
bir varliktir. Dolayisiyla hem panteizmde hem de Hristyanlikta yaygmlik kazanan var
olan hulal™ inanci reddedilmektedir.”* Teizmin dolayisiyla tevhid ilkesinin temel

hedefleri arasinda anti-panteist bir durus oldugunu dile getirmek miimkiindiir. "

Kur’an-1 Kerim’e gore mutlak gercek bu evrenden ayri olan Allah’tir.”® Kur’an-1
Kerim’de mutlak gercek olan Allah’in meselesi, Allah-evren iligkisinin olmasi1 gereken
yontem, tenzih ilkesine gore belirlenmektedir. Tenzih ilkesi, Allah’in benzersizligini,
essizligini ifade etmektedir.”* Tenzih ilkesine gore Allah’in insan veya lemde var olan
herhangi bir seye benzemez. Bu baglamda Allah’in benzersizligi mutlaktir. Tenzih ilkesi,
zamanin ve evrenin ezeliligini diisiincesine karsi sadece Allah’in ezeli oldugunu kabul
eder.” Aym sekilde neden—sonug iliskisine dayali illiyet ilkesine kars1 sadece Allah’in
mutlakligini, ¢oklu tanr tasavvurlarina karsi ise Allah’mn birligini savunmaktadir.’®
Dolayisiyla Allah- evren arasinda bir ayirim yapmayan diisiince panteizm etkisinde
kalmistir. Bu durumda insan bi¢imli veya madde bi¢imli panteizm tiirlerine kapilmadan

Allah’1 bilmek deger goriilmesi gereken bir tavirdir.
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1.1.5. Panenteizm

Kok olarak Yunanca birer kelime olan “pan” (her sey) ve theism (Tanr1)
sozciiklerinin  birlesmesinden meydana gelmistir.”” Bu tanr1 tasavvurunun temel
diisiincesinde Tanri hem igkin hem de askin bir varliktir diisiincesi yatmaktadir.”® Bu
diisiincenin altinda yatan temel nedenlerden biri de deizmin “Tanr1 evreni yaratmis ve bir
daha karismamis” diisiincesi altinda yatan askin ilkesine ve Panteizmin savundugu “her
sey Tanr’dir” esasina tepki olarak dogmus olmasidir. Bununla birlikte Tanr1 ile evren
arasinda mutlak ayrim yapan teist yapisina karsi, Tanri’nin evrende aktif oldugu fikrini
savunmaktadirlar.” Teistlerin panenteizmi elestirmesinin en énemli nedeni, bu anlayisin

tevhid inancina zarar vermesidir.

Anti-pananteist bir tavir sergileyen tevhid inanci, Tanri’nin evrenin iginde
olamayacagimi askinliginin mutlak oldugu dile getirmektedir.®% Bu baglamda Tanr ezeli
olup evrenden etkilenen degil etkileyen bir varliktir. Tevhid inanci, pananteizmin evren
Tanr1’nin bir parcasidir goriisiinii elestirmistir. Clinkii tevhid inancina gére Tanr1 yaratici
evren ise yaratilandir.®* Tevhid inanci, Tanri’nin evrende yaratilan varliklarda meydana
gelen degisimlerden miinezzeh oldugunu vurgulayarak®, pananteizmin Tanri ile evrenin
birlikte degistigi gorlislinii elestirmistir. Pananteizm, Tanri’nin evrenle birlikte olus
halinde oldugunu ve dolayistyla mutlak bir iradesinin bulunmadigini savunurken®® tevhid
inanc1 ise evrende var olan her seyin Tanri’nin takdiriyle meydana geldigini® dile

getirerek bu goriisili kabul etmemistir.
1.1.6. Deizm

Deizm, tanrinin varhigini kabul eden, fakat evrendeki diizene miidahil olmayan bir
diisiince yapisin1 benimsemektedir.?® Bu baglamda deizmin tanrmin sadece yaratma
sifatin1 kabul ettigini sdylemek miimkiindiir. Tanr1’nin bu evreni mitkemmel bir sekilde

yarattigini dile getirmekle birlikte bu aleme miidahil olmayan bir Tanr1’nin varligini kabul
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™ Recep Ardogan, “Panteizm ve Pananteizm”, Burhandan Burhana Giiniimiiz Kelam Problemleri, ed.
Recep Ardogan (Istanbul: Kim yayinevi, 2018), 93.

8  Aydin Topaloglu, “Teizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2011), 40/333.

8 Ebi Himid Muhammed b. Ahmed Gazzali, Tevhid Akidesinin Esaslari, ¢ev. Abdulhalik Duran
(istanbul: Hikmet Nesriyat Yayinevi, 2004), 98.

8 (Ozalp, “Tevhid”, 2000, 8/81.

8  Ardogan, “Panteizm ve Pananteizm”, 95.

8 el-Furkan 25/2.

8 Erdem, “Deizm”, 9/109-110.



etmek onun peygamber gondermedigi anlamini tasimaktadir. Ciinkli peygamberlerin
temel gorevleri arasinda Allah’in emir ve yasaklarmi insanlara iletmek vardir.®® Bu
cergevede peygamberin varligini kabul etmek Tanri’nin bu evrene miidahale ettigi
anlamini tasidigi i¢in deizm tanr tasavvuru peygamberlik miiessesini reddetmektedir.
Tanr1’nin insana verdigi akil nimeti sayesinde insan kendi ahlaki degerlerini ve varligin
bilgisini kavrayabilecegini dile getirmektedir. Akl bu konuda eksik gérmek Tanri’nin
yaratma sifatinda noksanlig1 ifade ettigi i¢in bu diisiince Deizm ile ortiismemektedir.®’
Deizmde akil insan1 Tanri’ya ulastiran bir ara¢ olarak goériilmektedir. Bundan dolay1
Tanr’nin tekrardan bir peygamber gondermesine gerek yoktur. Hakikate ulagsmak igin
akil yeterli goriilmektedir. Akil, Tanr’’nin bilingli bir iradesiyle bu o6zelliklerle

donatilmistir.

Deizmin Tanri’nin evrene miidahale etmedigini kanitlamak icin kullandig1 bir
baska argiiman “preformasyon yasasi®®”dir. Bu yasanin dayandigi temel ilkelerden sudur:
Her seyin dnceden kodlanmis yalnizca zamanla fiziksel olarak degismistir.%® Yani Allah
bu evreni yaratt1 ve bir daha karismadi anlam1 ¢ikmaktadir. Ancak teist dini yaklasim bu
konuda deizmi elestirmis ve bu argiimani ¢iiriitmek icin tevhidi kullanmistir. Tevhid,
varhigin her an Allah tarafindan yaratildigini ve her seyin O’nun iradesiyle meydana

geldigini kabul eder.*

Anti-deist ve anti-corporealist bir tavir olarak tevhid ilmi evrene ilahi anlik
miidahaleyi hak sayar.?! Nitekim tevhid, Allah’m herhangi bir sekilde simirlandirilmasina
karst bir reddiye gorevi goriir. Ciinkii Allah’in kudretinin her seye yetmesi, her seyi
bilmesi hayat sahibi oldugunu kanitlamaktadir.®? Mutlak hayat sifatina sahip bir varlik
cisim olamaz.®® Bu da Allah’in aktif ve faal bir varlik oldugunu géstermektedir. Nitekim

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in evrene siirekli olarak miidahale ettigini agiklamaktadir.%*

8 Yusuf Sevki Yavuz, "Peygamberlik Miiessesi ve Peygamberler", Isldm’da Inang Esaslar: (Istanbul:

Camlica Yaymevi, 2018), 145.

Meryem Ozdemir Kardas, Deist Argiimanlara Karsi Vahyin Imkan ve Gerekliligi: 18. Yiizyil Ingiliz

Deizmi ve Kelami A¢idan Analizi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2021), 1-2.
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Nasil ki insanlarin ismi varsa Allah’in da isimleri olup bu isimler ¢ergevesinde evrene
miidahale etmektedir.*® Bu isimler daha ¢ok fiili sifatlar cihetinde olmaktadir. Ornegin
Allah’mn nizik vermesi, var etmesi, korumasi bu kapsama girmektedir.®® Bu baglamda
Allah vahiy, mucize ve dualara cevap verme cihetiyle evrene miidahale etmektedir. islam
filozoflarindan olan Ibn Sina bu konu hakkinda su sdyleri dile getirmistir: Allah sadece
evreni yaratan degil ayn1 zamanda kudreti ile bu evreni ¢ekip-cevirendir.’’ Allah’mn

evrene miidahili fiili sifatlar ¢er¢evesinde olmaktadir.
1.2.  TEVHID KAVRAMININ ETIMOLOJISI

Kelam ilminin bir diger ismi de el-ilmu t-tevhid ve’s-sifat’tir.%® Kelam ilmine
ayrica bu ismin verilme sebebi Kelam ilminin en temel maksadinin tevhid olmasidir.
Tevhid, Allah’in bir olmasinin akli ve nakli delillerini kapsayan bir ilimdir.®® Bu
baglamda tevhid inancinin anlasilmasi i¢in bir¢ok eser yazilmistir. Bu eserler incelendigi
vakit tevhid inancinin diger dinlerden ayiran en Onemli Ozelliklerden birisi oldugu
goriilir. Tevhid kelimesi sadece “Allah tektir” seklinde yargisal bir ifadeden ibaret
olmayip Islam inan¢ esaslarmin merkezdir ve c¢ok katmanli bir yapt olarak
degerlendirilmelidir. “Bir ve tek olmak” anlaminda “v.h.d” kokiinden tiireyen “tevhid”
kelimesi, “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmeyi” ifade eder.!®® Buna gore “tevhid”
liigat olarak herhangi bir seyi birlemek veya bir oldugunu kabul etmek demektir.1%t
Tevhid 1st1lahi olarak Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde higbir sekilde ortak veya
es bulunmadigimi kabul etmektir.'®? Yani Allah’1 zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde
birlemektir. Yine tevhid, var olan her seyin sadece tek yaratici tarafindan yoktan var

edildigine, onun esi, benzeri, dengi ve misli olmadigina iman etmektir. Ondan baska

higbir varliga kulluk etmemektir. Bu baglamda biitiin yetkin sifatlarin Allah’ta

% Eb(i Himid Muhammed b. Ahmed Gazzali, Yaratilistaki Sirlar (El- Hikmetu Fi Mahlukdtillah), cev.
Ersan Urcan (Istanbul: Celik Yaymevi, 2023), 75.

% Nu’man b. Sabit imam Azam Eba Hanife, Fikh 1 Ekber Aliyyii | Kdri Serhi, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz
(fstanbul: Cagr1 Yayinevi, 1979), 15.
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Ardogan, “Kelam {lminin Tanimi ve Amac1”, 24.

% Eb Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi el-Matiiridi, Kitdbii't Tevhid, gev.
Bekir Topaloglu (Ankara: isam Yayinevi, 2020), 18.

100 fbrahim Mustafa vd., el-Mu’cemii’l-Vasit (Kahire: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1960), 1016;
BekirTopaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii (Istanbul: Isam Yaymevi, 2015), 321.

11 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fununi ve’l-Ulum (Beyrut: Mektebetu Liibnan
Nagirun, 1996), 2/257-258; Mustafa vd., el-Mu’cemii’l-Vasit, 1016; Ragib el-Isfahani, Miifredat
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toplandigina iman etmektir.'%

Tevhid inanct daveti, Allah’mm gonderdigi her bir peygamberin temel
gorevlerinden birisi olmustur. Bu inanci kendi toplumuna bildirmek, onlar1 Allah’tan
baska kimseye tapmamak adina biiyiik miicadeleler vermistir. Allah her seyi belirli bir
amag igin yaratmistir ve bu, tevhid inancinin geregidir.!% Bu evrende amagsiz ve
liizumsuz bir isleyis yoktur; her varlik belirli bir amag¢ dogrultusunda yaratilmistir. Cilinkii
yaratilig gayesi olan bir varligin kendiliginden veya tesadiifen ortaya ¢ikmasi miimkiin
degildir.!% Iste bu nedenle, peygamberlerin gorevlerinden biri de insanlara, bu evreni
amagsiz yaratmayan ve her seyi diizen i¢inde var eden yaraticiy1 eksiksiz ve hatasiz bir

sekilde anlatmak ve tanitmaktir.

Her ne kadar tevhid kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ge¢mese de, Allah’in bir ve tek
olduguna dair bir¢ok ayet bulunmaktadir. Bu nedenle Kur’an’in temel 6gretileri arasinda
tevhid ilkesi 6ncelikli bir yer tutar. Bu ilkenin 6z, inangta Allah’1 bir ve tek kabul etmek
ve O’ndan bagkasina higbir sekilde yonelmemektir. Ahlakta kiginin sorumluluk bilinciyle
hareket edip toplumun ve kisinin menfaatine uygun davranislarda bulunmasidir. Ibadette
itaatin sadece Allah’a mahsus oldugu, ona kulluk edilmesi gerektigini bilmektir. Zira
Allah-u Teala Meryem suresinde soyle buyurmaktadir: “Allah, géklerin, yerin ve ikisi
arasindakilerin Rabbidir. Ona ibadet/kulluk yap ve ibadetinde sabirli ol. O’nun adiyla
anilan/ona denk birini bilir misin?”% Buradan hareketle her seyi yaratanin bir ve tek
Allah oldugunu, tevhid diisiincesinin sadece teorik kisimda kalmayip ona gereken ibadet

ve kullugu yapmanin yani bunu davranislarla da gostermenin geregi belirtilmektedir.

Tevhid kavrami Kur’an-1 Kerim’de dogrudan gegmemekle birlikte, bu kavramla
baglantili bircok ayet ve hadis bulunmasi ve Islam inang esaslarinin temeli olarak kabul
edilmesi, onun hem kelamcilarin hem de Islam filozoflarimin ilgisini ¢ekmesini
saglamustir. Islam filozoflar1 ile kelamcilar, Allah’m varlig1 ve birligini daha iyi ifade
edebilmek, Miisliiman toplumlara inan¢ Ogretilerini daha saglam zeminde tutmak ve
toplumu sirkten uzak tutmak i¢in tevhid ilkesini farkli yonleriyle ele almislar, ayrintilar
ile tasnif etmislerdir. Bu gruplandirmalarla Islam inang esaslarmin temel smirlarin

belirlediklerine sahit olunmaktadir. Bu ¢er¢evede kelamcilar; Allah’in zati agisindan

103 Ahmet Ozalp, “Tevhid”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Duran Komiircii (Istanbul: Samil Yaymevi,
2000), 8/79.
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195 Diizgiin, “Allah’a iman”, 71.
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birlik arz ettigini, yani birlesenlerden olugmadigini, boliinmez bir biitiinliige sahip
oldugunu ifade etmis; onun sifatlarinin, yaratilanlarin niteliklerine benzemedigini
vurgulamis; fiiller baglaminda da yaratma fiilinin sadece Allah’a ait oldugunu
belirtmislerdir.’®” Tevhid inanc1 hakkinda yapilan bu siiflandirmanin agikliga kavusmasi

yararlt olacaktir.
1.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Tevhid

Kur’an-1 Kerim’de tevhidle baglantili olup Allah’in varlig1 ve birligine isaret eden
bircok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin her biri genel anlamda farkli konulara
deginmekle birlikte temelde tevhid diisiincesini aktarmaktadirlar. Nitekim Kur’an-1
Kerim’in indirilis temel amaclarindan biri de insanlarin kalbine ve zihnine tevhid
diisiincesini yerlestirmektir.2% Gonderilen biitiin peygamberlerin nihai hedefi, icinde
yasadig1 toplumda tevhidi yaymak oldugunu ifade etmek gerekir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’in tamami irdelendiginde bir¢ok peygamberin toplumu ile tevhid miicadelesi i¢ine
girdigini goriiriiz. Kur’an-1 Kerim’de tevhid ile ilgili ayetlerin genel olarak mesaj1 net ve
aciktir. Tevhid ile ilgili her bir ayetin yontemi ve teknigi ayri olsa da verilmek istenen
mesajin ayni oldugunu soylemekte fayda vardir. Konu ile ilgili ayetleri ayr1 ayri

irdelemek ve aciklamak, konunun anlasilmasi bakimindan ehemmiyet tasimaktadir.
Tevhid ile ilgili su ayetler 6rnek verilebilir:

“De ki: O Allah tir, tektir. Allah Samed dir (her sey O 'na muhtactir, O hi¢bir seye

muhtag degildir). Dogurmamis ve dogmamistir. O 'nun hicbir dengi yoktur. "%

Birinci ayette Vacibu’l-Viicid olan Allah’in bir ve tek olduguna deginilmistir.
Islam filozoflar1 ve kelam Alimlerinin bu sureden hareketle bir¢ok nazari delil
gelistirdikleri bilinmektedir.?? Ikinci ayette Allah’n vacib varlik oldugu, miimkiin varlik
olmadigina deginmekle birlikte var olmak ic¢in herhangi bir varliga muhta¢ olmadigini;
O’nun zat1 digindaki her varligin var olmasi i¢in O’na muhtag olduguna vurgu yapilmistir.
Ciinkii Allah hem ezeli hem de ebedidir. Ucgiincii ayette Allah’m, cisimlerin

ozelliklerinden biri olan dogma ve dogurmadan uzak oldugu vurgulanmaktadir. Son

07 yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyyet”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 42/430.

108 Ahmet Celik, ““Kur’an’da ‘Tevhid’ Kavraminin Semantik Alanlar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 17 (Haziran 2022), 123.

109 g|-fhlas 112/1-4.

110 Ahmet Faruk Giiney, “ihlas Stresi’nin Vacip Varligin Tek ve Basit Olusu Baglamindaki Yorumu:
Tahk’iku’l-ihlas Li-Elil’l-ihtisas -Tahkik&Inceleme”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
35 (Aralik 2016), 104.
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ayette ise Allah’in hem vacib olmasi hem de ezell ve ebedi olmasinin yaninda cisim
olmamast sebebiyle varliklardan higbirinin O’na denk olmamasindan bahsedilmektedir.
Bu sureden hareketle Kur’an-1 Kerim’de tevhid inancini en giizel sekilde dile getiren
surelerden birinin ihlas Suresi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Allah’m varlik ve
birligini dile getirmekle kalmayip sirk inancina da bir meydan okumaktadir.

“Allah, O’ndan baska tanri yoktur, diridir, her seyin varligi O’na bagli ve

dayalidir. "™

Ayetii’l-Kiirsi olarak da bilinen bu ayet hem muhtevasi hem de ismiyle dikkat
cekmistir. Ilk olarak Allah’tan baska tapilmaya deger bir varlik olmadigina deginir.
Bunun yaninda Allah’in Vahdaniyet sifatina vurgu yapmistir. Cilinkii Vahdaniyet sifati,
Allah’in zat, sifat ve fiillerinde bir olmasini gerektirir.112 Burada anlatilmak istenen,
Allah’1n say1 bakimindan bir olmas1 degil; esi ve benzerinin olmamasi bakimindan essiz
olmasidir. Ayetin bu kismi Allah’in varligin1 ve birligini apagik sekilde bildirmektedir.
Ayetin devaminda evrende var olan her varligin, varlik sahasina ¢ikmasimnin Allah’in
iradesine bagl oldugu ifade edilmektedir. Ayet tipki Thlas siiresi gibi Allah’in tek kabul
edilmesi ve yiiceltilmesi gerektigini vurgulamaktadir.!®® Biitiin yiice sifatlara sahip olan
yegane varlik Allah’tir. Bu sebepten dolay1 onun disindaki herhangi var varlik zikre deger
degildir.

“Iste bu Allah, sizin Rabbinizdir. O’ndan baska tanri yoktur. O, her seyin

yaraticisidir. 't

Bu ayet, tevhidin en giizel 6rneklerinden biridir. Ozellikle tevhidin yaratma ve
idare etme yoniine de§inmis olmasi, Allah’1n kudretinin biiytlikliigline de dikkat ¢ekmistir.
Bu ayetin vermek istedigi bir bagka mesaj ise ibadet ve kullugun sadece Allah’a yapilmasi
gerektigidir. Bu hak sadece Allah’a aittir. Ciinkii her seyi yaratan O’dur.''® Her seyin
yaraticist olan Allah’1n her seye vekil oldugu olmasi beklenmektedir. Bu sebepten dolay1

Allah rizik ve ecel gibi her seyin sahibidir.!®

111 el-Bakara 2/255.

12 Apdullah Arca, Fahreddin Razi'ye Gire Allah’in Sifatlar: (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 51.
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Halkai ki Gavamidi 't-Tenzil ve "uyuni’l- ekavil Fi Vucuhi’t-Te vil, ed. Murat Siiliin, cev. Necdet Cagil
vd. (Istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymevi, 2016), 1/798.
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“Allah’tan bagka tanri tamima, sonra kinanmis ve yalnizliga terkedilmis olarak

kalirsin. "

Bu ayette tevhidin zidd1 olan sirkin ne kadar biiyiik bir zuliim ve haksizlik oldugu
aktarilmaktadir. Allah’a sirk kosmak, ahiret hayatinda kinanmaya ve terkedilmeye sebep
olmaktadir. Ahiret hayatina uygun bir ¢abanin ilk sart1, Allah’a ortak kogsmamaktir. Yani

O’ndan bagka ilah edinmemektir; O’nun bir ve tek olduguna iman etmektir.
“[lahimiz tek bir ilahtir. O 'ndan baska ilah yoktur. O Rahman dir, Rahim dir. '8

Bu ayette Allah’in tek bir ilah oldugunu vurgulamaktadir. Aklen iki veya daha
fazla ilahin olamayacagim bildirir.}*® Ciinkii iki veya daha fazla ilah olmasi durumunda
ilahlarin her biri ayni isi yaparsa birinin yaptigini digerlerinin de aynisini yapmasi
gereksiz olur. Eger her bir ilah farkli bir is yaparsa alemde kaos olur.’?® Ayet ayn
zamanda peygamberlerin gonderilis amaglarindan birini de ifade eder; insanlar1 putlardan

uzaklastirip yalnizca Allah’a kulluk etmeye ¢agirmaktadir.
“Stiphesiz ben Allah’im. Benden baska ilah yoktur. Bana kulluk et. %

Tevhid inancinin Kur’an-1 Kerim’in vazgeg¢ilmez bir ilkesi oldugunu gosteren bu
ayet, Allah’1n esi ve benzeri olmadigina dikkat gekmektedir. Insanin yeryiiziine gonderilis

amaclarindan biri de Allah’1 tanimak ve O’na kulluk yapmaktir.1?2

Bu ayette, Allah’in Hz. Musa ile konustugu ve onu, génderildigi toplumu tevhide
cagirmast igin uyardig1 ifade edilmektedir.'?® Bu ayetten de anlasilacag: {izere, gonderilen
peygamberlerin nihai amaci toplumlarini Allah’mn varli§ina ve birligine davet etmektir.
Bu dogrultuda peygamberler toplumlariyla miicadele etmislerdir. Nitekim toplumdaki
bazi kesimlerin Allah’a inanmas1 lizerine Allah’in peygamberlere mucizeler verdigi
goriilmektedir.

“O Allah’n (yoluna) ki, goklerde ne var ve yerde ne varsa hepsi O nundur.**

Yerde ve gokte her seyin Allah’a ait oldugunu bildiren bu ayet, yaratilan

U7 e|-fsra 17/22.

118 el-Bakara 2/163.

119 Fahreddin Razi, Mefétihu'l-Gayb (Tefsiru I-Kebir) (Beyrut: Darii’I-Fikr, 2001), 2/46.

120 Razi, Mefatihu'l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir), 2/48.
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122 Elmalili M. Hamdi Yazir, “T4’ha Stresi”, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn Yaymevi, 1992),
5/422.
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varliklarin onun emrinde oldugunu dile getirmektedir. Bu evrene giicli yetmeyen bir
yaraticinin biitiin bunlar1 emrine almasi miimkiin mii?*?® Biitiin leme kudreti yeten bir
yaraticinin akli olarak bir ve tek olmasi beklenir. Ciinkii kudreti sonsuz olan varligin esi
ve benzerinin olmasi miimkiin degildir.'®® Bu ayette verilen bir baska mesaj,
yeryiiziindeki her nimetin gercek sahibinin Allah oldugunu bildirir. Insan ise yeryiiziinde
kendisine verilen nimetlerin ger¢ek sahibi olmadigini, bunlarin birer emanet oldugunu

kabul etmekle sorumludur.

Kur’an-1 Kerim’de bu ve benzeri bir¢ok ayet, Allah’in varlik ve birligine vurgu
yapmistir. Allah’a kulluk etmenin, emir ve yasaklara uymanin ilk sart1 tevhid inancidir.
Nitekim tevhid inancina sahip olmayan birinin peygamberlere, kitaplara, ahiret giiniine,
kaza ve kadere, meleklere inanmasi beklenemez. Imanin ilk sart;, Allah’a iman; yani

tevhidden ge¢mektedir.

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de hemen hemen biitiin surelerde Allah’in varligi
ve birligi lizerinde durulmaktadir. Bunun sebebinin, Allah’in insanlara kendisi tanitilmak
istenmesi oldugu ifade edilmektedir. Nitekim Allah’in taninmasiyla, O’nun ne kadar
yiice, kudret sahibi ve her seyi yaratan oldugu kavranmaktadir. Bu kavrayisla birlikte
O’na hakkiyla kulluk edilmesi gerektigi anlasilmakta ve bunun neticesinde toplumdaki
davraniglara dikkat edilmektedir. Ciinkii tevhid, sadece zihinsel bir siiregle degil; ayni
zamanda ameli ve ahlaki bir boyutla tamamlanmaktadir.*?” Tevhid ile ilgili ayetlerde,
Allah’mn varlig1 ve birligine vurgu yapildiktan hemen sonra O’nun baska 6zelliklerinden
de bahsedilmesi, tevhidin farkli boyutlar1 oldugunu géstermektedir. Bu baglamda, Islam
dininin 6ziinde tevhid ilkesinin yer aldig1 ve bu ilke olmadan dinin dogru bir sekilde

anlasilmasinin gii¢ oldugu vurgulanmaktadir.
1.2.2. Hadislerde Tevhid

Kur’an-1 Kerim’de tevhide vurgu yapan bir¢ok ayet var olmakla birlikte bu konu
ile ilgili Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de bir¢cok hadisi bulunmaktadir. Bu hadislerin nihai
gayesinde Allah’in bir ve tek oldugu, O’na sirk kosulmamasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) peygamberligin ilk yillarinda en ¢ok miicadele verdigi

konulardan biri de sirk meselesidir.1?® Bu, Allah’1n insanlardan istedigi ilk seylerden biri

125 Nasiriiddin Ebfi Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhamme el-Beyzavi, Envdru 't-Tenzil
ve Esrdru’t-Te vil, gev. Sadi Eren (Istanbul: Isik Yaymevi, 2013), 249.

126 el-Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te 'vil, 250.

127 Gazali, Kitabu 't- Tevhid Ve't- Tevekkul, 22.

128 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yaymevi, 2017),
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de O’na ortak kosulmamasi oldugunu vurgulamaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Mekke’deki miicadelesinin ana esas1 tevhid iizerineydi. O, tebligini yaparken ilk basta

insanlar1 Allah’m varligina ve birligine davet ederdi.*?

Tevhid ve sirk miicadelesi, ilk peygamberden giiniimiize kadar siirekli var
olmustur. Ozellikle de son génderilen peygamber doneminde bu miicadelenin daha yogun
gectigi bilinmektedir. O, kendi doneminde toplumu dogru yola iletmek i¢in insanlar

Allah’n varlig1 ve birligine davet etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlar1 Allah’in varlig1 ve birligine davet ederken sadece
s0z sOyleme yontemini kullanmamis, yeri geldiginde Allah’in varligma ve birligine
delalet edecek farkli metotlar1 da kullanmistir.’3® O, insanlara karsi nazik davranmis,

toplumun Islam dinine kars1 sevgi ve muhabbet beslemesine katkida bulunmustur.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tevhid ile ilgili bir¢ok hadisi vardir. Bu hadislerin genel
olarak vermek istedigi mesaj hep ayniydi: Allah’in yiice oldugu, her seye giicii yettigi,
kudretinin sonsuz oldugu, bu evreni ve icindekilerle beraber yarattigi, var olmak i¢in
herhangi bir sebebe ihtiya¢c duymadigi ve bir ve tek oldugudur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
tevhid ile ilgili biitiin hadislerinden bahsetmek miimkiin olmasa da birka¢ hadisinden

bahsetmek, konunun biitiinliigli agisindan 6nemlidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: “Islam bes sey iizerine bina olunmustur:
Allah’tan baska ma’bud tanimamak, namaz kilmak, zekdt vermek, hacca gitmek ve orug
tutmaktir. "3t Bu hadise baktigimizda, Islam dininin varhigi Allah’1 tanty1p tanimamaya
baglhidir. Kisi Islam dinini hakkiyla yasamak isterse, bunun ilk sarti tevhiddir. Hadisten
anlagilan bir bagka konu ise Allah’a ibadet etmenin sart1, O’nu tanimaya baghdir. Cilinkii
Allah’t tanimayan, O’na layikiyla ibadet edemez. Hadiste Allah inancinin ibadetlerden

once gelmesi, bu konunun hassasiyetini géz 6niine sermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderdigi zaman soyle

buyurmustur:

“Sen kitap ehli bir kavme gidiyorsun ve onlari cagiracagin ilk sey Allah’in varlig
olsun.™3

89.

129 Hamidullah, Isidm Peygamberi, 93.

130 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi 1 (istanbul: Ensar Yaymevi, 2009), 167.

131 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Muslim, ¢cev. Mehmed Sofuoglu (istanbul: irfan
Yaymevi, 1965), 1/71.

182 Miislim, Sahih-i Muslim, 1/80.
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Hz. Peygamber (s.a.v.), Islam dininin temelinin Allah’m varhigi ve birligi
oldugunu bu hadiste bir kez daha bizlere gostermistir. Zira birinin Miisliiman olmasinin
ilk sart1, Allah’a iman etmektir. Yani her seyi yaratanin O oldugunu, esi ve benzerinin
olmadigini, ortaginin olmadigini1 kabul etmektir. Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki: “Her
kim Allah’tan baska ilah yoktur derse, mali da kani da haram (dokunulmaz) olur.”*3
Islam dinine mensup birinin, bir bagka Miisliimana kars1 kan1 ve can1 dokunulmazdir.
Yani Allah bunu yasaklamis, haram kilmistir. Ciinkii bunlar kutsaldir. Islam dinine giris
anahtar1 olan tevhid, ayn1 zamanda kutsal sayilan ilkelerin koruyucusudur. Bir kiginin
Miisliiman olup olmadigini, Allah’1 kabul edip etmedigine baglidir. Allah’in varligini ve
birligini kabulii, islam dinine girisin temel dnkosuludur. Bu hadislerden ¢ikarilan ortak
sonug, kisinin Miisliiman olabilmesi ve ona goére muamele edilebilmesi i¢in Allah’in

varligini ve birligini kabul etmesi gerektigidir. Bunun yaninda Allah’a sirk kosmak,

tevhid inancina aykir1 bir durumdur.

Sonug olarak hadislerde tevhid, sik¢a deginilen bir konudur. Tevhid, hem Allah’in
birligini hem de O’nun sifat ve fiillerini dogru kavramayi igermektedir. Hadislerde verilen
ornekler, tevhidin yalnizca inang boyutuyla sinirli olmadigini; Kur’an-1 Kerim’de oldugu
gibi bireyin ahlaki, toplumsal ve ibadet hayatin1 da sekillendirdigini gostermektedir. Bu
sebeple tevhid, Islam diisiincesinin merkezinde yer alan, hem bireyi hem de toplumu
yonlendiren bir etkiye sahiptir. Hz. Muhammed tevhid ilkesini bu anlayis dogrultusunda
insanlara bildirmistir. Hz. Muhammed’den sonra, tevhid inancini insanlara aktarmak
amaciyla Islam filozoflar1 ve kelam alimleri bu metotla birlikte farkli yontemler de
gelistirmislerdir. Bu miitekellim filozoflarin nihai amaci, toplumlarindaki tevhid
konusundaki karmasay1 aydinliga kavusturmak ve Allah’in varlig: ile birligi hakkinda
meydana gelen kaosu 6nlemektir. Tevhid inancini aktarirken, toplumun ihtiyacina uygun
olarak akil temelli bir metoda basvurmuslardir. Bu miitekellim filozoflar ve kullandiklar
metotlara deginmek, tevhidin Islam inan¢ esaslarindaki onemini anlamak agisindan

bliyiik bir onem tasimaktadir.
1.2.3. Kelam’da Tevhid Kavrami

Islam inang esaslar1 tevhide dayanmaktadir. ** Bundan dolay: tevhid, Islam
dininin temel dayanagidir. Tevhid inancinin saglam bir zemine oturmasinin temel sarti

ise Allah’1 geregi gibi tanimaya baghdir. Allah’1 geregi gibi tamimayan bir inang

133 Miislim, Sahih-i Muslim, 1/84.
138 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 129.
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anlayisinda tevhid inanci ciddi zarar goriir. Bu nedenle tevhidin dogru anlasilmasi biiyiik
onem tasir. Allah’1 geregi gibi tanimak demek ulGhiyetin onun hakki oldugunu itiraf
etmek demektir.’®® Bu da, O’ndan baska bir yaratic1 tanimamaya; O’nun bir benzeri ve
dengi olmadigina, yaratilmis varliklardan yiice olduguna ve O’nun igin degisme ile son
bulmanin s6z konusu olmadigina iman etmeye baghdir. Tevhid ilkesi ispat ve nefy
(tenzih) olmak iizere iki ana esasa dayanmaktadir.!3® Allah’1 ispat konusunda akli ne nakli
bircok delil ortaya konulmustur. Ozellikle Allah’in varligi ispatinda Kur’an-1 Kerim ve
hadislerin yaninda hudus, imkan gaye ve nizam, fitrat gibi bir¢cok akli delillerin
kullanildig1 goriilmektedir. Allah’in birligi ispatinda ise temanu’ ve tavariid gibi delillere
basvurulmustur. Allah’1t tenzih esasi ise Onu her tiirlii tesbihten miinezzeh etmeye
dayanmaktadir. Allah’tan tenzih edilmesi gereken seyleri ona nispet etmek inkarcilig
gerektirir.®*” Bu baglamda biitiin kelam ekolleri tevhid ve tenzihi yakalamak maksadiyla

goriis belirtmislerdir

Mutezile ekolii gore tevhid, Allah’ta boliinme parcalanma meydana gelmez.
Fiillerinde ortag1 yoktur. Zat1 da birdir. Allah’in zat1 disinda hicbir varlik ezeli degildir.
O’nun fiilleri parcali ya da kisimlara ayrilmaz. Ayrica bir fiilin ayn1 anda iki ayr1 kudret

tarafindan meydana getirilmesi de aklen miimkiin degildir.**®

Ehl-i siinnet ve biitiin sifatiyye ekollerine gore tevhid, Allah’in zatinda boliinme
ve parcalanma olmaz, sifatlarinda ve fiilerinde birdir ve ortagi yoktur.!® Bu baglamda
tevhid sadece akli ispatlarla kalbin tatmin olmasini degil, ayn1 zamanda her yoniiyle
Allah’in varhiginin ve birliginin tasdikini ifade etmektedir. Allah biitin mahlikatin

kaynag1 olmakla beraber kendisinde boliinme, birlesme olmayan yegane yaraticidir. 4

Sia ekoliinde “Usili’d-Din” olarak belirlenen inang esaslarindan ilki tevhiddir.
Tevhid, Allah’in varligina ve birligine, esi ve benzeri olmadigina, kudret sahibi olup her
seyi isiten ve gdren olduguna iman etmeyi ifade eder.!** Bu baglamda Sia kelaminda

Allah’1n varlig1 ve birligi bolinmeyi ve birlesmeyi reddeden mutlak bir birlik olarak ele

135 Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, el-itikdd ve I-hidéyet ila sebili r-resdd (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1405),
32-33.

136 Imam Azam Ebt Hanife, Fikh_1 Ekber Aliyyii | Kari Serhi, 19.

137 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu ’l-usiili’I-hamse, 77.

138 Muhammed Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Ensar Nesriyat
Yaymevi, 2005), 63.

189 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 43-44; ilyas Celebi, “Sifatiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), Ek-2/503-505.

140 Arvas, Keldm 'da Hak Diisiincesi, 176.

141 Abdurrahman Hayyir, Akidetuna ve Vakiund Nahnu’I-Miislimiin el-Ca feriyye (Dimesk, 1992), 19-20.
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alinmaktadir. Allah’1n zat1 zaman ve mekanla sinirlandirilamaz ve higbir gergeve igerisine
alimamaz. “Allah vardir” veya “Allah birdir” seklindeki sdylemler, aslinda ilahi hakikatin
mabhiyetini degil, insan aklinin idrakine yakinlastirmak amaciyla kullanilan zorunlu
ifadelerdir. Sia anlayisina gore oncesi ve sonu diisiiniilemeyen, varli§i kendinden olan
mutlak varliktir; biitiin varlik alemi O’nun iradesiyle yoktan yaratilmis, yine O’nun
dilemesiyle yok olacaktir.!*? Kur’an-1 Kerim’de de belirtildigi iizere “Allah, “hichir

benzeri olmayan, her seyi isiten ve bilendir.”*

Cebriyye ekolii insan is ve eylemlerinde mutlak anlamda irade sahibi olmadigini,
insanin herhangi bir eylem karsisinda riizgar karsisindaki yaprak misali tamamen iradesiz
oldugu goriisiinii benimsemektedir.'** Bu baglamda insan herhangi bir fiili yaparken
tasarruf giicti yoktur. Biitiin fiiller ilahi tesirin altindadir. Ekoliin bu diisiince sistemi
tevhid ilkelerini etkilemistir. Nitekim tevhid hakkinda su goriise sahiptirler: Allah mutlak
hakimiyet ve irade sahibi varliktir. Yani, Allah’in birligi yalnizca varlikla degil, fiiller
lizerindeki belirleyiciligiyle de ortaya ¢ikmaktadir.!®® Tevhid, fiillerde dahi Allah’1
sebeplerin tistiinde mutlak aktor olarak kabul etmekle anlam kazanir. Ne insan ne de

baska herhangi bir varlik irade ve gii¢ sahibi degildir.1*°

Biitiin kelam ekollerinde tevhid- tenzih iligkisi benzerlik gosterse de Allah’in
mahiyeti hakkinda farkli diisiinceler igerisinde olmuslardir. Nitekim Ehl-i siinnet
kelamcilar1 hayy, alim, semi, basir ve kadir gibi subuti sifatlarin Allah’a atfetmenin
tevhide aykir1 gormemis; bunlart ilahi zatin bir geregi olarak degerlendirmislerdir.
Mutezili kelamcilar1 bu sifatlarin zati disinda miistakil anlam ifade ettigi i¢in Allah’a
atfetmeyi dogru bulmamuslardir.**” Sia kelamcilar1 subuti sifatlar1 Allah’in zatindan ayri
ve ezeli olmadiklarmi dile getirmislerdir.}*® Cebriyye kelamcilari sifatlar konusunda su

goriisleri benimsemektedir: Sifatlar Allah’in zat1 disinda olmayip bu sifatlar mutlak ve

kadimdir.14®

142 Abdulbaki Gélpimarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik (Istanbul: Kap1 Yaymevi, 2016), 214.

143 gl-Sura 42/11.

144 frfan Abdulhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 7/205.

145 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 67.

146 Fettah, “Cebriyye”, 7/207.

147 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu [-usili’l-hamse, 75-77.

148 Epy Cafer el-Kummi “Seyh Saduk”, Risdletii’I-Itikadati’I-Imamiyye, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 38.

149 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 87.
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1.2.3.1. Tevhidii’z-Zat

Insan, yaratilis geregi yiice bir yaraticiya inanma ihtiyaci ile diinyaya gelmistir.
Nitekim tarihten giinlimiize kadar her bir topluluk bir yaraticiya inanmis, bu da inancin
insan fitratinin dogal bir tezahiirii oldugunu gdstermistir. Inang tarihine bakildiginda, dini
tartismalarin genellikle inkardan ziyade sirk etrafinda sekillendigi gozlemlenmektedir.?>
Bu sebepten 6tiirli insanlarin ¢ogu Allah’in varlifindan ¢ok birligi konusunda dogru
yoldan ayrildiklarini séylemek miimkiindiir. Zaten biitiin peygamberler yasadig1 toplumu
tevhide davet etmis ve Allah’in birligine vurgu yapmislardir. Bu baglamda tevhid inangta

anti-sirk bir tavirdir.

Tevhid; Allah’in zatinda bir ve tek oldugunu ifade etmekte olup onun herhangi bir
esinin ve benzerinin olmamasidir.’®! Cogu Miitekellimiina gére Allah’in zat1, vahdaniyet
sifatiyla ayni anlamlara gelmektedir. Bu bakimdan Allah’in bir ve tek olmasi say1
bakiminda bir anlamina gelmemektedir. Burada anlatilmak istenen durum; Allah’in
herhangi bir ayrisma veya birlesmeden uzak olmasidir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de
sOyle gecmektedir: “De ki: O Allah birdir.”'%? Tevhidii’z-Zat’ta bir baska 6nemli konu
Allah’1n cisim olmadig1 konusudur. Ciinkii cisimlerin boliinebilme, ayrigma ve birlesme
ozelligi vardir. Bu 6zelliklerin hi¢biri Allah’ta yoktur. Allah vacibu’l-viicid olup kidem
sifatina sahip yaraticidir. Islam filozoflar1 ve kelamcilar, Tevhidii’z-Zat sifati geregi
Allah’a cisim yakistiran Miisebbihe ve Miicessime ekollerine karsi elestirel bir tutum

sergilediklerini sdylemek miimkiindiir.1%3

Insanin zat1 geregi tek olan Allah’1 fitrat olarak kabul etmesi gerekmektedir.!®*
Ciinkii tevhid’in z1dd1 olan kiifr (6rtmek) insanin yaratilis amaglarina ters bir olgudur.'®
Nitekim Islam tarihinde ulfihiyyet iddiasinda bulunan kisiler bulunsa da bunlarin sayist
oldukca azdir; zira bu azlik insanin yaratilistan getirdigi tevhid inancinin bir gostergesidir.
Buradan hareketle insanin inandigi, ibadet ettigi, kullukta bulundugu yaraticinin
yarattiklarina benzememesi, var olmak i¢in herhangi bir seye ihtiyag duymamasi

sonucuna varilmaktadir.1°®

150 Topaloglu, “Allah’a Iman”, 73.

151 Ebi Himid Muhammed b. Ahmed Gazzali, [hydu Uliimi’d Din (Cidde: Darii’1-Minhac, 2011), 3/218.

152 g|-fhlas 112/1.

183 Ozler, “Tevhid”, 41/23.

15 Ogzler, “Tevhid”, 41/23-24.

155 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2002), 26/535.

156 Arvas, Keldm 'da Hak Diisiincesi, 170.
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Akil sahibi her bir varligin Allah’m varligini kabul ettigi gibi birligini de kabul
etmesi gerekir. Fakat insanin bu gercegi kavramasmi engelleyen iki durum vardir.'®
Bunlarn ilki, akli oldugu halde bunu herhangi bir engelden 6tiirii kullanamamasidir. Bu
kisiler Allah tarafindan sorumlu tutulmayacaklardir.'®® ikincisi ise akillar1 oldugu halde
kullanmak istemeyenlerdir. Peygamberlerin gonderilis amaglarindan bir tanesi de dogru
yoldan sapmig bu insanlar1 ikaz etmektir. Nitekim bu insanlar yalnizca peygamberler
araciligryla degil, dogrudan Allah tarafindan da uyarilmislardir.®® Buna 6rnek olarak su
ayeti verebiliriz: “Yoksa kara ve denizlerin karanliklari iginde size yol bulduran ve
riizgarlart rahmetinin oniinde miijdeci olarak gonderen kimdir? Allah ile beraber baska

bir ilah mi var? Allah, onlarin ortak kostuklarindan cok yiicedir.”**°

Akl1 olan her bir canlinin evrendeki diizen ve isleyise bakarak Allah’in zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde biricik oldugunu kavrar.'®* insanin bu evrene ibret nazariyla
bakmasi neticesinde Allah’in varligina ve birligine ulagir. Nitekim Allah bu anlayis ile
evrene bakmamiz konusunda Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmustur: “Eger yerde ve

gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin ve gogiin diizeni bozulurdu.”*®?

Tevhidii’z-Zat, mantiksal olarak varligi idrak edilen ve nasslarla birligi teyit
edilen bir ilke olup daha sonra akli delillerle gerek¢elendirilmistir. Bu
gerekcelendirmenin hedefleri arasinda sirk inancini bel taraf etmek ve tevhid inancini
ispat etmektir.1®® fslam miitefekkirleri Tevhidii’z-Zat’m anlasgilmasini saglamak, egitim
ve Ogretime yardimci olmak amaciyla selbi sifatlar bashg: altinda toplamislardir.%4
Bunlar, Kidem (Allah’in baslangicinin olmamasi, ezeli olmasi), Beka (Allah’in sonunun
olmamasi, ebedi olmasi), Kiyam bi nefsihi (Allah’in var olmasi i¢in higbir seye ihtiyag
duymamast), Vahdaniyet (Allah’in ortaginin, serikinin bulunmamasi) ve Muhalefetiin 1i’1

havadis (Allah’1n yaratilmis olan varliklara benzememesi)’dir.*6°

157 Topaloglu, “Allah’a Iman”, 74.

158 Ozalp, “Tevhid”, 2000, 8/80.

159 Mustafa Sénmez, “Niibiivvet 27, Sistematik Yaklasimlarla Keldm Arastirmalar: 1-2, ed. Ekrem Uysal

(Batman: Miitercim Yaymevi, 2022), 372.

0 el-Neml 27/63.

161 Topaloglu, “Allah’a Iman”, 76.

162 g|-Enbiya 21/22.

163 Topaloglu vd., Isldm’da Inang Esaslari, 115.

164 Topaloglu vd., Islam da Inan¢ Esaslari, 115.

185 lyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009), 37/102-104.
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1.2.3.2. Tevhidu’s-Sifat

Zatinda bir olan Allah’1n sifatlarinda da bir olmasi gayet tabii ve dogaldir. Allah’1
idrak edebilmemiz igin bize agikladigi 6zelliklere O’nun sifatlar1 denmistir.’%® Bu
sifatlarin bazilar1 sadece Allah’a aittir. Bunlar bagka herhangi bir varlik ig¢in
kullanilamazlar. Bunlar, Selbi sifatlar olarak da bilinirler.?®” Allah sifatlarinda essiz ve
benzersizdir. Dolayisiyla bu sifatlar tenzih merkezli bir agiklamaya gerek duymaktadir.
Selbi sifatlar baska hicbir varlik i¢in kullanilamaz.*®® Ornegin Allah i¢in Vahdaniyet sifati
kullanilir. Yani bir ve benzersiz anlamlarma gelmektedir.’®® Bu sifat Allah disindaki
herhangi bir varlik i¢in kullanilamaz. Ciinkii esi ve benzeri olmayan sadece Allah’tir. O
hem zatinda hem sifatlarinda hem de fiillerinde bir ve tektir. O Vacibu’l-viicid’dur.
O’nun disindaki biitlin varliklar arazdan veya cisimden meydana geldigi ig¢in

benzerlerinin olmas1 mimkiindir.

Yine Allah i¢in Muhalefetiin 1i’I-havadis sifatin1 kullaniriz. Sonradan var olan
higbir seye benzememek anlamini tasimaktadir.!’® Allah disindaki biitiin varliklar
sonradan meydana geldigi i¢cin Allah’in bu varliklara benzememesi gerekmektedir.
Sonradan var olan varliklarda yeme, i¢me, uyuma, dinlenme, zaman, sekil gibi 6zellikler
vardir. Ancak Allah vacib varlik olmasi sebebiyle bu 6zelliklerden miinezzehtir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim bu konu ile ilgili olarak sdyle buyurmaktadir: “O 'nun benzeri hi¢cbir sey

yoktur. O hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”*™

Diger baz: sifatlari ise sadece kavram olarak insan igin kullamlabilir.'’? Ciinkii
yaratilmis varliklar eksik oldugu icin bu sifatlara sahip olmalar1 miimkiin degil, sadece
isim mahiyetinde kullanabilirler. Buna 6rnekler verilerek agiklama yapilacak olursa: Ilim
sifat1 insan i¢in diisliniildiigiinde; sonradan kazanilan, elde edilmesi i¢in belli sebeplerin
gerekli goriildiigi, sinirli olan ve insan yasamini yitirdiginde sona erdirilen bir sifat olarak
kabul edilmektedir. ilim sifat1 Allah icin ise; baslangic1 bulunmayan, elde edilmesi i¢in
herhangi bir sebebin gerekmedigi, sinirsiz olan ve hi¢cbir zaman yok edilmeyen bir sifat

olarak ifade edilmektedir.

166 Arvas, Keldm 'da Hak Diisiincesi, 170.

167 Celebi, “Sifat”, 37/101.

188 Muhammed Emin Simsek vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 9. Sinif Ders Kitaby, ed. Sabahattin Nayir
(Ankara: Ayrmt1 Basim Yayinevi, 2024), 54.

189 Dijzgiin, “Allah’a iman”, 81.

170 Mustafa Yalginkaya, “Ilahi Sifatlar”, Sistematik Yaklasimlarla Keldam Arastirmalar: 1-2, ed. Ekrem
Uysal (Batman: Miitercim Yaymevi, 2020), 171.

171 e|-Shira 42/11.

172 yal¢inkaya, “flahi Sifatlar”, 170.
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Bir baska 6rnek olarak hayat sifati diisiiniildiiglinde; insan i¢in hayat, sonradan
elde edilen, varligi insanin elinde bulunmayan, devami igin belli sartlarin gerekli
goriildiigli ve belirli bir sona isaret eden bir sifat olarak kabul edilmektedir. Hayat sifati
Allah i¢in ise; varlig1 ezeliyet niteligiyle ifade edilen, varlig1 kendi zatinda bulunan,
devami i¢in herhangi bir sarta ihtiya¢ duyulmayan ve sonsuz nitelikli bir sifat olarak
goriilmektedir. Bu agiklamalardan hareketle Allah ile yarattiklar1 arasinda higbir
benzerlik ve ortaklik bulunmadigi sonucuna varilmaktadir. Bizlerle Allah arasinda
herhangi bir benzerligin veya ortakligin olmadig1 ger¢eginden su mesajlarin ¢ikarilmasi
gerektigi belirtilmektedir: Allah’a yakisacak ifadelerin kullanilmasinin zorunlu oldugu ve

buna karsilik insan igin beser iistii nitelendirmelerden kaginilmasi gerektigidir.t”®

Sifatlar konusunda hal bdyle iken mezhepler bu konuda farkli diisiinceleri dile
getirmislerdir. Ozellikle sifatlarin Allah’mn aynisi mi, gayrisi mi, yoksa hem aynist hem
de gayrisi m1 oldugu tartigmasi ¢okga yapilmistir. Bu tartismalar, tevhid inancinin
mezhepler arasinda farkli bicimlerde anlasildigini gostermektedir. Nitekim mezheplerin
sifatlar konusunda ayrima gitmelerinin temelinde de tevhid anlayisindaki bu farklilik

yatmaktadir. Bu konuda mezheplerin diisiinceleri su sekildedir:

Mutezile: Allah’in sifatlar1 zatimin aynisi olup ondan gayri olamaz.!™® Allah’in
zatinin disinda kadim sifatinin olamayacagini dile getiren Mutezile, bu durumu su ifade
ile gerekcelendirmektedir: Eger sifatlar Allah’in zatinin disinda miistakil bir vasfa sahip
olsalard1 Allah disinda baska kadim varliklarin varlig1 da kabul edilmis olunurdu.!”® Bu
da “teadiid-i kudemaya”’® sebebiyet verirdi ki bu da tevhid anlayisina terstir. Bundan
dolayr “Allah alimdir” denildigi zaman bu Allah’in zatimin ilim oldugu anlamia

gelmektedir. Ilim sifatinin zat1 disinda bir anlami olamaz.*””

Ehli Siinnet: Allah’in sifatlar1 zati ile kaimdir.)”® Yani Allah’in sifatlar1 zatiyla
birlikte hep vardi sonradan yaratilmamislardir. O’nun sifatlar1 ondan ayr1 olarak

diisiiniilemez lakin zatinin da aynis1 degildir.!”® Burada temel olarak anlatilmak istenen

173 Topaloglu, “Allah’a Iman”, 78-79.

174 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed Hemedant, el-Usilii I-hamse, ed. Faysal Biideyr Avn (Kuveyt: Meclisii’n-
nesri’l-ilmi, 1998), 35.

175 Hemedani, el-Usidli’I-hamse, 39.

176 Teadiid-i Kudema: Ezelde birgok varligin olmasi yani kadimlerin birden fazla olmasidir. Bkz. Celebi,
“Sifatiyye”, Ek-2/504-505.

177 {lyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2020), 31/391-401.

178 el-Matiiridi, Kitdabii't Tevhid, 76.

119 el-Matiiridi, Kitdbii't Tevhid, 83.
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husus sudur: Kisi Allah’in sifatlarini inkar etse Allah’1t noksanlikla ifade etmis olur.
Sifatlarini zatinin diginda kabul etmek ¢oklugu dogurur bu da tevhid inancina ters bir

durumdur.

Selefiyye: Allah’m sifatlar1 konusunda tevil yapmay1 dogru bulmamislardir.
Sifatlar1 nasslarda gectigi gibi kabul etmek gerekir. Sifatlarin keyfiyetini ancak Allah
bilir. Bundan dolay1 tevili yeri geldiginde bid’at dahi olarak gormiislerdir.’®! Ancak
tesbihi (Allah’1 yaratilan mahliklara benzetmeyi) kesin olarak reddetmisleridir. Ornegin

Allah’1n ayette de ifade ettigi gibi eli vardir ancak mahiyetini ancak Allah bilir.

Cebriyye: Daha ¢ok kudret ve irade sifatlarini 6ne ¢ikarmiglardir. Allah’in mutlak
kudretinin karsisinda insanmn iradesinin olmadig1 goriisiinii benimsemektedirler.182
Insanoglu bir fiili ortaya ¢ikarirken tamamen Allah’m kudret ve iradesiyle meydana
getirmektedir.'® Bu sebeple, insani tiim fiillerinin Allah’1n iradesine bagl olduguna ve

O’nun dilemesi olmadan higbirinin ger¢eklesmeyecegine inanmaktadirlar.
1.2.3.3. Tevhidii’l-Ef’al

Buradaki fiilden kasit Allah’in yaptig1 eylemler anlamma gelmektedir.!®
Tevhidii’l- Ef’al Allah’in alemle iliskisinde tahakkuk eden sifatlardir. Temelde yaratmak
kavramiyla 6zdeslestirilebilir. Allah disindaki biitiin varliklarin fiilleri sonradan ortaya
cikmistir.1®® Sonradan olusan varliklarin hepsi Allah’in adaleti sonucu meydana gelmistir.
Yaptig1 her iste hikmet vardir; verdigi tiim hiikiimler adaletle mukayyettir. insanlarm
adaleti ile Allah’1n adaleti benzerlik gostermez. Ciinkii insan, baskasinin miilkii izerinde
haksiz tasarruflarda bulunup adaletsizlik yapabilir. Ancak bu durum Allah igin gegerli
degildir. Ciinkii Allah, baskasinin miilkii iizerinde tasarruf etmez. Bundan dolay1 da

adaletsizlik yapmaz.

Allah’1n disinda var olan her sey sonradan yaratilmistir. Ciinkii O’nun disindaki
her sey hadistir. Yani ezelde Allah’in zat1 disinda herhangi bir sey yoktu. Allah, biitliin

varliklar1 kudretiyle yoktan var etmistir. Her seyi yaratmak sadece Allah’a aittir. Allah’in

180 Adem Apak, Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarimin Anlam Seriiveni (Istanbul: Ensar
Nesriyat Yaymevi, 2014), 49.

181 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2009), 36/399-402.

182 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 109.

183 Fettah, “Cebriyye”, 7/207.

184 Topaloglu, “Allah’a Iman”, 79.

185 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Kavad ‘idii I- ‘Aka’id (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1985),
58.
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biitiin varliklar1 yaratmasindaki amaci, kendisinin ihtiya¢ duymasindan ziyade ezelde
murat ettigi hiikmiin ortaya ¢ikmasi i¢in yaratmayi irade etmistir.!® Allah’m biitiin
varliklar1 yaratmasinin sebebi zorunlu olmasindan otirii degil, litfu ve keremi
sayesindedir. Ciinkii hi¢bir varlik Allah’a gorev veremez. Allah’in yaratmasi, yonetmesi
bir zorunluluga degil, tamamen iradesine dayanmaktadir. Allah, biitiin varliklar
yaratirken herhangi bir varligin yardimina veya araciligina ihtiya¢ duymamaistir. O’nun

giicii ve kudreti her seye yetmektedir.

Allah hem zatinda hem de sifatlarinda oldugu gibi fiillerinde de birdir. Ciinkii
fiiller, zatin ve sifatlarmin bir geregi olarak kendini gosterir.'®” Allah’in zitinda ve
sifatlarinda oldugu gibi fiillerinde de hicbir sey O’na denk degildir. Ayni sekilde
fiillerinde ortagi, dengi olmasi miimkiin degildir. Var olan her sey O’nun denetimi
altindadir ve istedigi gibi tasarruf yetkisine sahiptir. Ciinkii evrendeki her seyi O
yaratmistir.

Allah’n fiilleri ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de pek c¢ok ayet bulunmaktadir. Buna
ornek olarak su ayetler drnek verilebilir: “Siiphesiz Allah her seye kadirdir. % «O,
goklerin ve yerin essiz yaraticisidir”*® “Allah géklerin ve yerin gizlisini bilir. Allah
biitiin yaktiklarimizi gérmektedir.”**® Bu ayetlerin igerigini incelendigi vakit genel olarak
su mesajlar1 vermektedir: Allah’in giicii her seye yetmektedir. O, her seyi bilen, goren,
duyan, isiten ve bu evreni yaratandir. Yaratti§i her seyi yonetendir. Yeryliziinii ve
gokyiiziinii insanin hizmetine sunan yegane yaraticidir. Insanlar1 kendisini idrak edecek
bir akilla donatan O’dur. Kullarinin dualarim1 kabul edip onlara cevap veren yalnizca

Allah’tir.

Evrende Allah’tan baska bir yaratict bulunmus olsaydi, yaratilan varliklarin
yonetimi yalnizca o yaratictya birakilirdi. Bunun sonucunda evrenin diizeni korunamazdi.
Ancak gozlemlenen evren ve igindeki diizen, herkesin kolaylikla kavrayabilecegi bir
yapidadir. Bu durumdan hareketle, tim bunlarin yaraticisinin bir ve tek oldugu sonucuna

varilmaktadir.

Sonu¢ olarak, Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleri agisindan tek, esi ve benzeri

bulunmayan bir yaratic1 oldugu belirtilmektedir. Biitiin bu hususlar, inanmaya deger ve

186 Gazzali, Kava ‘idii’l- ‘Aka’id, 49.

187 Yal¢mkaya, “flahi Sifatlar”, 171-172.
188 g]-Bakara 2/20.

189 el-En’am 6/101.

190 el-Hucurat 49/18.
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ibadet edilmeye layik olanin yalnizca Allah oldugunu gostermektedir. Allah’in zati
disinda higbir varligin ezeli olmadigi, sifatlarinin yalnizca O’na mahsus oldugu ve
fiillerinin O’nun iradesi dogrultusunda gercgeklestigi ifade edilmektedir. Boylece,

Allah’n ulGhiyette esi ve benzeri olmayan essiz bir varlik oldugu vurgulanmaktadir.
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IKiINCi BOLUM
ISLAM FiLOZOFLARINA GORE TEVHID iNANCININ DELIiLLERI

Tarihsel siirecte Islam filozoflar1 tevhid inancini temellendirmek icin akli ve nakli
delillerden faydalanmuslardir. Islam filozoflari, insanlarin dini siiphelerini gidermek ve
inanglarini pekistirmek i¢in 6zellikle akli delilleri sik¢a kullanmislardir. Bu baglamda bu
baslik altinda ilk Islam filozoflarinin tevhid inancina dair ortaya koyduklar: akli delillere

yer verilecektir.
2.1. KINDI’DE TEVHIDIN DELIiLLERI

Ebi Ytsuf Ya‘kiib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, (6. 252/866) Kife’de soylu bir
ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir.’%! Kindi’nin babasi hem Emevi hem de Abbasi
devletlerinde 6nemli gérevler iistlenmis ve ¢ocuklarina ge¢im sikintisi yasatmayacak bir
miras birakmistir.’®? Bu baglamda Kindj, ilim ile ugrasma firsati elde etmistir. {lk Islam
filozofu ve ilk Messaiyyeci sifatina sahip olan Kindji, felsefe, kelam, matematik vb. birgok
ilimle ugrasmis ve bu alanlarda eserler birakmustir.!®® Bu eserler incelendiginde,
Kindi’nin Tanr1 konusunda bir¢ok fikir 6ne siirdiigli goriiliir. Kindi’nin Tanr tasavvuru
hem kendinden 6nceki Yunan filozoflarindan hem de kendinden sonraki bircok Islam

diisiintiriinden farklidir. Bu durum su sekilde agiklanabilir:

Kindi’ye gore Tanrt bu evreni yoktan var etmistir.’®® Yunan filozoflarinin
anlayisina gore ise Tanr1 bu evreni bagtan var etmemis, sadece bu evrenin bir olusumcusu,
bir mimar1 hiikkmiindedir.**® Tanr1 bu evreni baglangici olmayan, siirekli mevcut halde
bulunan diizensiz bir maddeden faydalanarak olusturmustur. Yani Tanr1 bu maddeyi var

etmemis, sadece sekil (form) vermistir.

Yunan filozoflar1 Tanr1’y1 insana sorumluluk getiren bir yaratict olmaktan ¢ok
sadece kozmik bir mevcudiyet olarak gormektedirler. Cilinkii bu anlayisa goére Tanri,
kendisinden bagka herhangi bir seyle diisiiniilemeyen bir varliktir. Eger Tanr1 kendisiyle

birlikte herhangi bir madde, varlik veya sekille diisiiniilebilen bir varlik olsaydi 0 zaman

191 Mahmut Kaya, “Kindi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2002), 26/41.

Enver Uysal, “Kindi Felsefesinde ‘Hayal Giicii’ Kavrami”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 22/1 (2013), 1-2.

193 Kaya, “Kindi”, 26/42-43.

194 Ozden, Isldm Felsefesi Tarihi, 60.

195 Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi (Istanbul: Say yaymevi, 2018), 86-87.
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Tanr1 eksiksiz olmazdi.'*® Buna binaen Kindi’nin asil diistincesi, Tanri’’nin varhigi ve
birligi, her seyi yoktan var etmesine ve evrendeki her seyin O’na ihtiya¢ duymasina
baglhdir. Ciinkii Tanr1 bu evreni belli bir diizen dahilinde yaratmistir. Bu nizam, hikmetli,
kudretli ve her seyi ¢ekip ¢evirebilen bir Tanri’nin yapitidir. O, yoklugu diisiiniilemeyen,
yaratilislarin en giizelini kendisinde mevcut eden, yarattiklarini basibos birakmayandir.9’
O birdir. Onun bir olmasi sayr anlaminda olmayip dengi ve benzerinin olmamasi
acisindandir. Biitiin mahlukati yaratan O’dur.!® Bu 6zelliklere sahip bu yaraticinin
yarattig1 varliklarla irtibat halinde olmamasi, evrendeki her seyden haberdar olmamasi,
evreni yaratmamasi miimkiin degildir. O, her seye giicii yeten, her seyi bilen ve her seyi
goren bir yaraticidir. Onun kudreti ve hikmeti sayesinde bu alem var olmus ve

devamliligin1 saglamaktadir.

Kindi, yazdig1 Felsefi Risaleler eserinde Tanr1 anlayisina sunlari eklemektedir:
Yaratici; c¢oklugu, azligi, boleni, boliineni olmayan Bir’dir. Yaratilan higbir seye
benzemez. Ciinkii yaratilan her seyde ¢okluk vardir. O daimdir. Onun disinda geri kalan
her sey siirekli degildir. Ciinkii degismis ve donilismiis her bir varligin halleri de degismis

olur. Degisime ugrayan bir varlik da siirekli olamaz.%®

Kindi’nin Tann tasavvuru hakkinda bilgi verdikten sonra, eserlerinden hareketle

Tanrt’nin varligi ve birligine iliskin kullandigi akli deliller su sekilde siralanabilir:
2.1.1. Birlik ve Cokluk Delili

Kindi, duyularla algilanan varliklarin 6zelliklerinden bahsederken bu varliklarin
Oziinde birlik veya ¢oklugun oldugunu izah etmektedir. Daha sonra bu birlik ve ¢oklugun
sebeplerini arastirir. Kindi’nin nihai hedefi, buradan yola ¢ikarak kendisinde birlik ve

cokluk barindirmayan bir varligin varolusunu ortaya koymaktir.

Kindi’ye gore hakikati akil ile izah edilen her bir varlik:
a. Ya birdir.
b. Ya birden fazladir.
C. Ya da hem birdir yahut birden fazladir.

1% Mahmut Rifat Kademoglu, “Hudts”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed.Duran Komiircii (Istanbul: Samil
Yaymevi, 2000), 3/318.

97 ya’kiip b. Ishak Kindi, Felsefi Risaleler, gev. Mahmut Kaya (Istanbul: 1z yaymevi, 1994), 110.

198 Kindi, Felsefi Risaleler, 94.

19 Kindi, Felsefi Risaleler, 19.
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d. Veya kimilerinde hi¢ ¢okluk meydana gelmemis, o yalniz birdir.
e. Veyahut kimilerinde birlik hi¢ yoktur, o yalnizca goktur. 2°

Kindi, biitiin varliklarda ¢okluk halinin mevcut oldugunu, bir olma 6zelligini
tasimadigimi agiklarken yokluga doniis yontemini kullanmistir.?°! Bu metot, basta biitiin
varliklarda ¢okluk 6zelliginin var oldugunu kabul eder. Yani varlikta birligi kabul etmez.
Kindi’ye gore bu varsayimdan hareket edildiginde kabil olmayan tezatlara diigiildiigiinii

ifade etmektedir. Kindi, kendine has verdigi su drneklerle konuya agiklik kazandirmistir:

Varliklar yalnizca cokluk Ozelligine sahip olsalardi, birligin bu beraberlige
katilmamasi gerekirdi. Fakat ger¢ekte cokluga birligin katildigini gérmekteyiz. “O halde
birlik ¢oklukla birlikte vardir. Oysa birligin var olmadigi bir ¢oklukla bu neticeye
ulagmistik. Bu netice birlik hem vardir hem de yoktur sonucunu getirmektedir ki bu da

anlamsiz ve ¢eliskidir.2%?

Cokluk, birlerin toplamindan olusmaktadir. Birlere yer verilmeyen ortamda
cokluktan bahsetmek miimkiin degildir. Kindi’ye gore ise bu “cokluk hem vardir hem de
yoktur” anlamini ifade ettiginden Otiirli anlamsiz ve ¢eliskidir. Netice olarak birliksiz

¢okluk olamaz sonucuna ulagilir.?®

Her varlik sadece ¢oklukla meydana gelmisse, ¢okluga aykiri herhangi bir seyin
bulunmamasi gerekir. Clinkii ¢okluk ve birlik birbirine aykiridir. Varliklar arasinda zitlik
yoksa bu hal; varliklar hem birlikteler hem degiller anlamini tagimaktadir. Bu da anlamsiz
ve ¢eliskili bir durumdur. Clinkii beraberlik herhangi bir durumda ittifak veya manada

istirak anlamini tasir. Sonug olarak birliksiz ¢okluk imkansizdir neticesine varilir.2%

Birlik olmayan ¢oklugun var oldugunu kabul edersek, coklugu meydana getiren
her varligm bir tarifi olmas1 gerekmektedir. Ciinkii tarif bir misalle yapilmaktadir.
Dolayisiyla ¢okluk i¢inde birlik olmazsa tarif de olmaz demektir. Zira tarif edilen varlik
yoksa tarif de olmaz. Oysa ¢oklugu meydana getiren varliklar bellidir. Kindi’ye gore bu:

“varliklar hem belli hem de belli degil” anlamini tasimaktadir. Sonug¢ olarak birlik

200 Kindi, Felsefi Risaleler, 29.

21 Yokluga doniis yontemi: Tanri diginda var olan her seyin sonradan oldugunu her hadisin bir muhdise
ihiya¢ duydugunu belirten bir yontemdir. Varliklarin yokluk aleminden varlik alemine ¢tkmak igin bir
yaraticiya ihtiyaciin oldugunu dile getirmek akli bir zorunluluktur. Kelam ilmi bu kozmolojik delili
kullanarak tevhid ilkesine bir temellendirme getirmek istedigi asikardir. Bkz. Bekir Topaloglu,
“Hudts”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998),
18/305.

202 Kindi, Felsefi Risaleler, 29-30.

203 Kindi, Felsefi Risaleler, 31.

204 Kindi, Felsefi Risaleler, 30.
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olmayan ¢oklugun varligi anlamsiz ve geligkidir.?®

Birlik olmayan g¢oklugun var oldugunu kabul edersek, sayilarin prensibi bir
oldugundan bunun sayilamayan cinsten olmasi gerekmektedir. Bir olmazsa say1 da olmaz.
Birlik olmayan ¢okluk mevcutsa sayilan da yoktur. Oysa ¢okluk sayilir cinstendir ve
coklugun icinde birler vardir. Coklukla birlikte birlik var olmaz varsayimiyla hareket
edersek bu anlamsiz ve ¢eligkili bir durumdur. Sonug olarak ¢oklugun iginde birlerin var

olmas1 miimkiin degildir.?%

Kindi, bu konuyu agiklarken vermis oldugu orneklerle mutlak bir delili ispat
etmekten ¢ok varsayimlar esliginde goriinen bu alemi gozleme tabi tutmustur. Yine
konuyu agiklarken mantiksal tezatlara gotiiren hususu, mantigin prensiplerinden biri olan

celismezlik prensibinden hareketle aydinlatmistir.

Kindi, buna benzer olarak varsayimlardan hareketle kainatta ¢okluk olmaksizin
birligin var oldugu meselesini tartisir. Yine bu konu ile ilgili kendine has 6rnekler verir.
Verdigi orneklerle fiill olarak varliklarin yalniz birlik arz etmediklerini ispat etmeye

calisir. Bunu su sekilde izah eder:

a. Eger birlik varsa, karsitinin olmamasini gerektirir. Ciinkii herhangi bir seyin
karsitinin olmasi i¢in iki seyin bulunmasi gerekir. Yani iki veya daha fazlasi ¢oklugu ifade
eder. Bundan hareketle karsitlik meydana gelmemisse ¢okluk da yoktur manasina gelir.

k 207

Oysa biz en basta karsitligin olmadig: bir faraziden yola ¢ikmisti Kindi’ye gore bu

olay: “Karsitlik hem vardir hem yoktur” manasina geldiginden otiirii bir celiskidir.2%®

b. Kindi’'nin goriisiine bakildiginda istisna kavrami bir veya birden fazla seyi
digerlerinden ayirt etme anlaminda kullanilmistir. Birligin var oldugunu sayarsak
istisnanin olmamasini iktiza eder. Bundan hareketle istisna varsa ¢okluk da vardir.?%®
Kindi, meseleye baslarken istisnanin olmadig1 farazisinden yola ¢ikmisti. Bu durum
“istisna hem vardir hem yoktur” manasina geldiginden ¢eligkiyi ifade etmektedir. Sonug

olarak ¢oklugun var olmamasi miimkiin degildir. °

c. Birlik varsa, bu birligin basi, ortasit ve sonu olmamasini gerektirir. Clinkli bu

ozellikler Kindi’nin hayat felsefesine gore parcalanabilen varliklarin 6zellikleridir. Bir

205 Kindi, Felsefi Risaleler, 30.

206 Kindi, Felsefi Risaleler, 32.

27 Omer Tiirker, “Kindi Metafizigi”, Diyanet Ilmi Dergisi 5412 (Temmuz 2018), 59.
208 Tiirker, “Kindi Metafizigi”, 59-60.

209 Kindi, Felsefi Risaleler, 33.

210 Kindi, Felsefi Risaleler, 33.
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olan herhangi bir seyin basi, ortas1 ve sonu olmaz. Lakin gergekte baslangic, orta ve son
var olduguna gore pargalanabilen varliklar da mevcuttur. Her parcalanabilen varlik birden
fazla olduguna gore ¢okluk vardir. Oysa bu varsayima baslangici, ortasi ve sonu olmayan
varliktan yola ¢ikmistik. O zaman bu bir ¢eliskiyi ifade eder. Sonug olarak, ¢oklugun var

olmamasi miimkiin degildir anlayigina ulagilir.?*

Kindi, bu orneklerle, hakikati akilla kavranabilen varlik gruplarinin birligin
yoklugunda ¢oklugun, ¢coklugun yoklugunda ise birligin var olamayacagini agiklamistir.
Daha sonra varligin 6ziinde birlik ve ¢oklugun var oldugunu dile getirmistir. Varligin bu
ozelligi, birligin c¢okluga veya c¢oklugun birlige aykir1 veya istirak etmesinden
kaynaklanmaktadir. Eger birlik ¢okluga veya cokluk birlige aykir1 olursa yukarida
zikrettigimiz ¢eliskili durum burasi igin de gegerlidir. O halde geriye sadece bir segenek

kalmaktadir: birligin ¢okluga veya ¢oklugun birlige istirak etmesi.

Bu istirakin bir rastlant1 sonucu oldugunu varsayarsak?? Kindi’ye gore bu istirakin
bir sebebi olmasi gerekir. Clinkii deneyimlenen diinyada c¢okluk birlige aykir1 degilse
bunu aykir1 gibi farz edersek bunun nedeni i¢in insan bir arayis icine girmektedir. Birligin
cokluga katilma sebebi ya kendisinden &tiirii ya da kendisi disindaki bir nedenden
dolayidir. Kendisinden otlirii olmast imkansizdir. Ciinkii kendinden 6tiirii oldugunu
varsayarsak bu nedenler silsilesi sonsuza kadar devam eder. Oysa herhangi bir seyin bilfiil
olarak sonsuz olmas1 miimkiin degildir. O zaman birlik ve ¢okluktaki bu istirak kendinden
olmayan, kendisinden daha {istiin ve yiice bir nedenden gelmektedir. Kindi’nin diisiince

diinyasina gore de bu sebep Tanr1’dir. 23
2.1.2. Tlliyet (Nedensellik) Delili

Kindi’nin Tanri’nmn var olduguna iliskin &ne siirdiigii bir baska delil de Illiyet
(nedensellik) delilidir.?** Bu delil, sonlu olan varliklarin var olma sebeplerinin kendileri
disinda yiice bir nedenden &tiirii var olmalaria dayanmaktadir.?!® Ciinkii herhangi bir
seyin var olma sebebi kendisi olamaz.?!® Kindi bu delili 6ne siirerken var olan biitiin
ihtimaller tek tek eleyerek ilk nedenin mecburiyetini agiklamaya ¢alismaktadir. Kindi’nin

“kendi varlig1” ibaresiyle anlatmak istedigi husus sudur: Onun herhangi bir seyden varlik

211 Kindi, Felsefi Risaleler, 34.

212 Kindi, Felsefi Risaleler, 36.

213 Kindi, Felsefi Risaleler, 36-38.

214 Kindi, Felsefi Risaleler, 28.

215 Ahmet Ugurlu, “Zorunlu Nedensellik Baglaminda David Hume’un Kozmolojik Delil Elestirisi”,
Dergiabant Dergisi 3/6 (Aralik 1015), 74-75.

216 Metin Pay, “Kozmolojik Delil”, Dini Arastirmalar Dergisi 19/20/06 (Haziran 2026), 26-28.
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kazanmasi1 veya yoktan varlik elde etmesidir. Yine Kindi, “Bir varligin kendisi” ifadesini

su ihtimaller iizerinde degerlendirir:

a. Hakiki varlik vardir, gecici veya izafi varliklar yoktur.
b. Hakiki varlik yoktur, gegici veya izafi varliklar vardir.
c. Hakiki varlik yoktur, gecici veya izafi varliklar da yoktur.

d. Hakiki varlik vardir, gegici veya izafi varliklar da vardir.?'’
Bu varsayimlar, su iki ana esas1 ortaya koymaktadir:
1. Var olmayan bir sey ne neden olabilir ne de herhangi bir seye etki edebilir.
2. Varlik ile mahiyet aynidir, biri digerine sebep olamaz. %8

Kindi, herhangi bir varligin kendi varliginin sebebi olamayacagini gdstermek
maksadiyla yukarida bahsedilen tiim olasiliklar tek tek ele almis ve yanlisliklarini su

sekilde ortaya koymustur:

Ucgiincii 6nerme: Kindi’nin goriisiine gore, “Hakiki varlik yoktur, gecici veya izafi
varliklar da yoktur” ifadesi dogruysa ne hakiki var olandan; bu yiizden de ne nedenden
ne de etkiden bahsetmek miimkiin degildir.?*® Ciinkii etki ve neden mevhumlar var olan
varliklarda bir ifadesi vardir. Bu anlayisa gore, hakiki anlamda bir neden var olmadig:
icin herhangi bir sey kendisinin nedeni olmast miimkiin degildir. O zaman bu olasilik
yanlistir. Buna ek olarak, nedensellik ilkesinin en miihim belirtisi zamandir. Zamanin
icinde sebepler ve sonuclar birbirlerinin ardi sira gelir. Yani etki, nedenden sonra gelir.

Oysa ligiincii onermeye gore, hem nedenden hem de etkiden bahsetmek miimkiin degildir.

Ikinci ihtimal olan “Hakiki varlik yoktur, gecici veya izafi varliklar vardir” yargis
dogru degildir. Ciinkii bu yargi “Herhangi bir seyin kendisi, kendisi olamaz” manasina
gelmektedir. Oysa her sey kendi 6zdesi ile bilinmektedir. O halde “kendisi, kendisi

olmaz” ciimlesi dogru bir ifade degildir.??°

Birinci ihtimale goz attigimizda, “Hakiki
varlik vardir, gegici veya izafi varliklar yoktur” yargist dogru bir ifade degildir. Ciinkii “o
odur, o, o degildir” gibi miimkiin olmayan bir ¢eliskiye girer.??! Dordiincii ihtimal olan
“Hakiki varlik vardir, gegici veya izafi varliklar da vardir” ifadesi, birinci ile ikinci

ihtimaller gibi gecerli degildir ve onlarda ulasilan sonuglara ulasilir. Cilinkii herhangi bir

217 Kindi, Felsefi Risaleler, 28.
28 Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, 61.
219 Kindi, Felsefi Risaleler, 21.
20 Kindi, Felsefi Risaleler, 37.
221 Kindi, Felsefi Risaleler, 22.
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sey kendi varliginin nedeni olmasi, kendi varligina etkisi olmus demektir. Oysa etki ve
neden ayni seyler olmayip ayri seylerdir. Bu sonucta bizi “herhangi bir sey kendi

varligiin sebebi olamaz” sonucuna gotiirmektedir.???

Kindi, bu 6nermelerin yanlislarin1 ortaya koyduktan sonra yaratilan herhangi bir
seyin kendi varliginin sebebi olamayacagini kanitlamis; daha sonra mevcut olan her bir
seyin bir nedene ihtiya¢ duydugunu, bu nedenin de Tanr1 oldugunu izah etmistir. Ciinki
Tanr1 var olmak i¢in herhangi bir nedene ihtiya¢ duymayan, sebepsiz var olan bir varliktir.
Her seyi yoktan yaratan ve bazilarinin var olmasini bazilarina neden kilmistir.?? Tanr1’nin
kendisi illettir; onun zati disinda herhangi bir hakiki illet yoktur.?** Tanr1 var olmak igin
herhangi bir seyin ayrimindan veya birlesimine ihtiya¢ duymayan yegane yaraticidir. O
bu aleme benzemez, alemde ona benzemez. O, var olmak icin herhangi bir seye ihtiyag

duymaz; varligi kendi zatindadir.?®®

2.1.3. insan Delili

Islam filozoflarindan biri olan Kindi’nin Tanr’nin varligina iliskin basvurdugu
bir baska akli delil insan delilidir. Insanin yaratihisindaki mitkemmeliyetten yola ¢ikan bu
delil, insanla kainati mukayeseli bir bicimde ele almistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
insanin en giizel bigimde yaratildig ile ilgili su ayet bulunmaktadir: “Siiphesiz biz insani
en giizel bicimde yaratmisizdir.”??® Kindi, kimi zaman alemi insana, kimi zaman da insam
aleme benzetmistir. Bu anlamda insan i¢in “kii¢iik alem” ifadesini kullanmistir.??” Clinkii
kainatta var olan biitlin kuvvet ve gii¢ insanda da vardir. Kind1’nin gii¢ ve kuvvetten kast1
bliylime, diisiinme ve canliliktir. Konuya aciklik kazanmasi acgisindan su Ornegi
vermektedir: Insanda var olan kemigi topraga, damarlari suya, karindaki boslugu havaya,
insandaki viicut sicakligimi atese, saglari bitkiye, viicuttaki parazitleri hayvanlara

benzetmektedir.?®

Kindi bununla kalmayip insan ve alem arasindaki iligkiyi daha da iist seviyeye
cikarmis ve dogada meydana gelen yagmur, firtina, sel, deprem, volkan patlamasi,
kasirga, simsek, gok giirlemesi gibi olaylarin bir benzerinin insanda da var oldugunu ifade

etmektedir. Kindi bu agiklamalar1 yaptiktan sonra kainattaki var olan diizenin bir

222 pay, “Kozmolojik Delil”, 26-30.

223 Kindi, Felsefi Risaleler, 94.

224 Kindi, Felsefi Risaleler, 55.

25 Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, 61-62.
226 o|-Tin 95/4.

227 Kindi, Felsefi Risaleler, 67.

228 Kindi, Felsefi Risaleler, 124.
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benzerini insanda var eden bir yaraticinin oldugunu, canlilardaki bu diizenin tesadiifle
olamayacagini, onu idare eden bizim miisahede edemedigimiz bir yaraticinin var

oldugundan bahsetmektedir.??®
2.1.4. Hudis Delili

Miitekkellim filozoflardan biri olan Kindi, Hud@s delili, akli sorgulamalar
neticesinde Allah’in varligim1 ve birligini ispat etmek maksadiyla gelistirilmis bir
argiimandir. Bu delil, evrenin yokluk aleminden varlik alemine gecebilmesi i¢in bir
muhdise ihtiya¢ oldugunu, bunun da Allah oldugunu dile getiren kozmolojik bir
delildir.2° Allah’n varlig1 ve birligini ispatlamak ile bu evreni hadis saymak arasinda bir
iligki vardir. Ciinkii bu evrenin hadis olmasi, demek onu yokluk aleminden varlik alemine
cikaran bir yaratictya muhtag oldugu anlaminmi tasimaktadir. Bu sebepten 6tiirii bu konu
kelam alimleri ile islam filozoflar1 arasinda cokca tartisilmistir. Kindi bu evrenin hadis
oldugunu kabul ederek kelam alimlerinin goriigiinii benimsemistir.?** Bu anlamda, hudis
delili Kindi tarafindan felsefesinin bir temellendirme {izerine oturdugu sdylenebilir.
Ciinkii Kindi, hudas delilini agiklarken Aristoteles’in felsefi kavramlarini kullanmistir. 22
Kindi, evrenin sonlu oldugunu dair su 6rnegi vermektedir: Evrende var olan her seyin bir
zaman dahilinde yokluk aleminden varlik alanina sonradan g¢ikmaktadir®® Bu olayin

gerceklesebilmesi i¢in evrenin kendisi disinda bir hareket ettiriciye ihtiya¢c duymaktadir

ki bu da Allah’tir.
2.1.5. Gaye ve Nizam Delili

Gaye ve nizam delili, kéinatta var olan miikemmel diizenin tesadif eseri
olusmadigini, bu diizeni yaratan bir yaraticinin oldugu goriisiinii benimseyen akli bir
delildir.2* Nitekim Kur’an-1 Kerim’de alemde bir diizenin mevcut oldugunu bildiren
birgok ayet bulunmaktadir. Buna 6rnek olarak asagidaki ayet gosterilebilir: “Yedi gogii
birbiriyle tam bir uygunluk iginde yaratan O dur.”*® Gaye ve nizam delilinin miisahede

alanina hitap etmesinden otiirii bircok Islam filozofu tarafindan kullanilmistir. Gaye ve

229 Kindi, Felsefi Risaleler, 124-125.

2% Mehmet Said Ozervarli, “Isbat-1 Vacip”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/495-496.

Cevher Sulul, Kindi Metafizigi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

1998), 34.

282 Qulul, Kindi Metafizigi, 34.

288 Cevher Sulul, Kindi nin Alem Gériigii (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 1990), 26.

234 Diizgiin, “Allah’a iman”, 87.

2% el-Miilk 67/3.
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nizam delilinin bu 6zelligi sebebiyle, rakiplerine daha ikna edici cevaplar verdigi
sdylenebilir. Kindi’nin ilk Islam filozofu olmas1 hasebiyle bu delile énciiliik edenlerden
biri oldugu sdylenebilir.?*® Ciinkii eserleri incelendiginde, bu delile cok¢a basvurdugu

gozlenmektedir.

Kindi’ye gore, Allah’in varligini ve birligini idrak etmek evrene koydugu diizenle
miimkiindiir.?®" Ciinkii bu evren, var olan imkanlar dahilinde yaratilan en giizel evrendir.
Kindi’nin bu delille evrende var olan diizene dikkat ¢ekmeye calistig1 goriilmektedir.
Duyulara konu olan varliklar aleminde akil yoluyla aydinlanmis bir kisi, duyular
sayesinde fenomenler diinyasinda ilk failin varligina ve birligine dair bir¢ok delil bulmasi
miimkiindiir.?® Yeryiizii ve gokyiizii arasindaki uyum bu en giizel drneklerindendir.
Kindi’ye gore diinya, glinese suan ki bulundugu mesafeden daha uzak olsa donar, daha
yakin olsa yanardi.?®® Bu sebepten dolay1r bu diinyada hayat olmazdi. Yine Kindi,
diinyanin aya suan ki uzakligindan baska bir mesafede bulunsayd: yagmur olusmazdi®*°
diyerek diinya ile gokytizii arasindaki diizene dikkat ¢ekmistir. Kindi’nin, gaye ve nizam
delilini agiklarken astronomi ve fizik bilimlerinden faydalandigi goériilmektedir. Yine

Kindi, bu diizenin bir parcasi olan insanin, evreni saglam bir yonetimle idare eden

yaraticinin varligina ve birligine inanmasi gerektigine dikkat ¢cekmistir.
2.2.  FARABI’DE TEVHIDIN DELILLERI

Ebl Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi el-Tiirki, (0.
339/950) Farab sehrinde dogmustur.?** Eflatun’un fikirleri katilarak, Kindi’nin énciiliik
ettigi Messaicilik akimi gelistirilmistir.?*? Bu baglamda hem Islam geleneginden hem de
Antik Yunan felsefesinden yaralanan bir diistiniirdiir.2*® "Felsefesinin temelinde, kendine
ozgii gelistirdigi Tanr1 anlayisinin yer aldig1 sdylenebilir. {1k Islam geleneginden farkli
olarak gelistirdigi Tanr1 anlayisi, akli ve metafizik temellere dayanmaktadir.?** Bu
baglamda c¢alismanin amacina uygun olarak Farabi’nin tevhid delillerinden olan imkan

ve ekmel varlik delilleri ele alinmstir.

2% yasin Ulutas, “Isbat-1 Vacib”, Sistematik Yaklasimlarla Keldm Arastirmalar: 1-2 (Batman: Miitercim
Yaymevi, 2020), 102.

237 Kindi, Felsefi Risaleler, 68.

238 Kindi, Felsefi Risaleler, 93.

239 Sulul, Kindi Metafizigi, 38.

240 Kindi, Felsefi Risaleler, 106-107.

241 Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995), 12/162.

242 Kaya, “Farabi”, 12/163.

243 Kaya, “Farabi”, 12/148.

244 Ebh Nasr Farabi, El- Medinetii’l Fazila, ¢ev. Nafiz Danisman (Ankara: Meb Yayinevi, 2001), 10.
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2.2.1. imkan Delili

Allah-alem iligkisinden yola g¢ikarak, akli deliller 1s18inda Allah’in varligi ve
birligini ispat etmeye ¢alisan bu delil tanimlanacak olursa soyle ifade edilebilir; imkan
delili,?*® miimkiin olan varliklarin var olmalari i¢in bir nedene ihtiya¢ duymalari ilkesine
dayanmaktadir.?*® Bu sebepler ilkesinden geriye dogru gidildikge Vacibu’l viicid’a
ulagilir. Farabi varlik simniflandirmasi yaparken ilk sebepten (Allah’tan) baslayarak en
basit diizeydeki maddeye (heyula) kadar inmektedir.?*’ Insan aklinin ulasabilecegi en
yluksek mevkiinin Allah bilgisi oldugunu dile getiren Farabi, bir baska wvarlik
siiflandirmasi i¢in vacib, miimkin ve muhal kavramlarimi kullandigi goriilmektedir.
Vicib, yoklugu diisiiniilemeyen varliktir.?*® Yani var olmak i¢in herhangi bir seye ihtiyac
duymayan, varlig1 kendi zatinda olan varlik demektir. Bir an bile onun yoklugunu
diistinmek miimkiin degildir. Vécib varligin cevheri ve zat1 siirekli var olup, onun bu

ozelligi kendisi disindaki biitiin varliklarin var olmasi igin yeterli bir sebeptir.

Farabi’nin diisiince diinyasina gore, Allah disindaki biitiin varliklart miimkiin
varlik dahilindedir. Ona gore Vacibu’l viicid disindaki biitiin varliklarda eksiklik
vardir.?*® Ciinkii Allah disindaki biitiin varliklar sonradan herhangi bir bozulma, degisme
veya birlesmeden meydana gelmistir. Allah’in varliginda ademiyet (yokluk) yoktur.
Ademiyet (yokluk) ve zithik ancak ay alti varliklarda mevcuttur.?®® Onun zati1 daima var
olmus ve ezelidir. Ezeli olan bir varlik herhangi bir seye ihtiyag duymaz. Onun varligina
benzer veya varlifindan askin hicbir varlik olamaz. Onun sureti de olamaz. Ciinkii
maddeden ayr1 suret yoktur. Eger sureti olmus olsaydi, bu sureti herhangi bir madde ile
ifade edilebilirdi.?®! Farabi Allah’in varligini hem akli olarak savunmus hem de bunun bir
ilke oldugunu dile getirmistir. Biitiin varliklar vacib olan varliktan diizenli bir sekilde
sudur etmistir.?? Bu vacib varliktan dnce akil tasti. Bu akil 6zii bakimindan miimkindir.

Ciinkii onda gokluk vardir. Oyleyse aklin vacib olan varligi tanimasi zorunludur.

245 Miimkin: Varlig1 veya yoklugu kendi zatimin geregi olmayip varlig: yokluguna tercih edilmis varlik
kategorisidir. Bkz. iThan Kutluer, “Eser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11/373.

246 Ozervarli, “Isbat-1 Vacip”, 22/496-497.

247 Kaya, “Farabi”, 12/153-154.

248 Ali Tekin, Farabi'de Hakikate Ulasma Yolu Olarak Felsefe (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans, 2008), 15.

249 Farabi, El- Medinetii’l Fazila, 15.

250 Farabi, El- Medinetii’l Fazila, 15-16.

251 Farabi, El- Medinetii’l Fazila, 16.

22 Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, 78.
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Farabi, Vacibu’l viiciid olan Allah hakkindaki bu goriislerini dile getirdikten sonra
miimkiin ve muhal olan varliklar hakkindaki temel goriisleri miitekellimlere benzerlik
gostermektedir. Miimkiin varligin bir baslangicit var olup, varlik gostermeden Once
varliklar1 imkan dahilindeydi. Madem varliklar1 yokluklarina tercih edilmis, o zaman
mubhal ve vacib varlik kategorilerine giremezler.®® Ciinkii vacib varlik var olmasi i¢in
herhangi bir seye ihtiya¢ duymaz. Muhal varlik yoklugu varligina tercih edildigi icin
varlik gosterememistir. Sonug olarak evren sonradan yaratildigi i¢in miimkiin varlik
kategorisine girmektedir. O halde bu evrene miimkiin varlik disinda ona varlik verecek
bir yaraticinin bulunmasi gerekmektedir.?®* Bu muhal bir varlik olamaz. Ciinkii muhal
varlik yoklugu varligina tercih edilmisti; geriye sadece vacib olan varlik kalmistir. Vacib
varlik miimkiin varligin disinda olup zat1 geregi var olmak i¢in herhangi bir seye ihtiyag

duymaz. O halde bu evreni yaratan Allah’tir.
2.2.2. Ekmel Varlhk Delili

Farabi’nin ekmel varlik delili ontolojik delili ile benzerlik gostermekte olup temel
olarak su prensibe dayanmaktadir: Aklimda miikemmel bir varlik diisiincesi mevcuttur.
O halde bu miikemmel varlik diislincesini bana veren ve miikemmel olan bir varlik

mevcuttur.25®

Farabi, diislince diinyasinda noksanlardan uzak kamil bir varligin mevcut
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu varligin noksanliklardan uzak olabilmesi i¢in hem
diisiince diinyamda hem de gergekte var olmasi gerekmektedir. Cilinkii hem zihin
yapisinda hem de gergekte var olan Allah diisiincesi, sadece zihin yapisinda olan varlik
diisiincesinden daha miikemmeldir. O halde miikemmel varlik sartin1 tasiyan varlik
gercekten vardir; o da Allah’tir. Ciinkii Allah zorunlu varliktir, ilk muharriktir, her sey
ona muhtactir.?®® Farabi, Allah’in varligim1 ve birligini zihindeki miikemmel varlik
anlayisindan hareketle mantiksal ¢ikarimlar ¢ergevesinde ispat etmeye g¢alismaktadir.
Miikemmel varligin akil tarafindan kabul etmesinin gayet dogal oldugunu dile getirmis,
bu miikemmel varligin da Allah oldugunu sdylemekten geri durmamustir.?%” Farabi’nin
bu delille amaglamak istedigi seyin, gorlinenler diinyasindaki miikemmellik fikri ile akli
muhakemeler 1518inda goériinmeyen alemlerdeki miikemmel varliga ulagmak oldugunu

s0ylemek miimkiindiir.

253 Arvas, Keldm da Hak Diisiincesi, 123.

254 Ulutas, “Isbat-1 Vacib”, 112-113.

255 Ulutas, “Isbat-1 Vacib”, 113.

256 Farabi, El- Medinetii’l Fazila, 24.

%7 Eyiip Sahin, Fdrdbi’'nin Zihin Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2003), 22.
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Allah, kendisinden daha {istii hayal edilemeyen bir varlik oldugu diisiincesini
savunan Farabi, Allah’t her tiirli noksanliktan tenzih etmis ve insan zihnindeki
miikemmel varlik diisiincesinden yola ¢ikarak Allah’in varlig1 ve birligini ispatlamaya
calismistir. Farabi, bu yontemle araciligiyla Anselmus’un (M.S. 1033-1109) Tanri
diistincesi tizerinde etkili olmustur.®®® Bu baglamda, Onun Tanri hakkinda kullanmig
oldugu delillerin olusumunda Farabi’nin etkisi oldugu goriilebilir. Ozellikle Anselmus’un
stkea bagvurdugu ontolojik delil tizerinde 6nemli etkiler birakmistir. Klasik ontolojik
delil, a priori bir 6zellik tasimakta olup iki temel ilkeye dayanmaktadir: A: Diisiince
diinyasinda bir varliga iligkin tiim nitelikler, s6z konusu varligin gergekligine de isaret
eder. B: Daha az yetkin olan varliklar, kendilerinden daha miikemmel olan varliklarin
varhgini hatirlatir.?®® Anselmus da bu ilkeye benzer olarak, bir seyin diisiincede var
olmasi ile onun gergekten var olmasi arasinda bir baglanti kurmay1 amacglamaktadir.
Anselmus i¢in daha az yetkin demek sadece diisiincede bulunan tanri, daha mitkemmel
olan hem diisiincede hem de gergekte var oldugunu diisiindiigii Tanr1’y1 belirtmektedir.
Anselmus Proslogion eserinde bu delilden bahsetmektedir. Proslogion’un ikinci
boliimiinde Anselm sunlari ifade etmektedir: Stiphesiz, kendisinden daha yiice bir varlik
diisiiniilemeyen sey yalnizca diisiincede mevcut olamaz. Ciinkii eger yalniz diisiincede
varsa, onun gercekte de var oldugu diisiintilebilir ki bu, kendisinden daha yiice olan bir
seyi isaret eder. Bu durumda, kendisinden daha yiice bir varlik diislinlilemeyen sey,
kendisinden daha yiice bir varlik olarak hayal edilmis olur ki bu da imkansizidir.
Dolayisiyla, kendisinden daha yiice bir varlik, hem diisiincede hem de gergekte var

olmalidir.2%0

Sonu¢ olarak Farabi, zorunlu ve miikemmel varlik olan Allah’in akilla
kavranabilecegini ortaya koymaktadir. Allah’in varligini yine onun vermis oldugu akil
ilkesine baglamistir. Bu diisiince dogrultusunda hem Islam felsefesinde hem de bati

felsefesinde onemli diisiiniirleri etkilemistir.

28 Arvas, Keldm 'da Hak Diisiincesi, 115.

29 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinevi, 2013), 117.

260 Anselm, Monologion and Proslogion: with the Replies of Gaunilo and Anselm, ¢cev. Thomas William
(Indianapolis: Hackett Publishing, 1996), 100-101.
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2.3. IBN SINA’DA TEVHIDIN DELILLERI

Ebi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, (6. 428/1037) Buhara’da dogmus,
Islam diinyasinda es-seyhii r-reis adiyla iin kazanmustir.?6* Hem dini ilimlerde hem de
felsefi ilimlerde derin iz birakan bir disiiniirdiir.?®?> Temel felsefi diisiincesi “sudiir
teorisine %% dayanmaktadir. Kindi ile baslayan Islam felsefesi Farabi déneminde
yayginlik kazanmis ibn Sind doneminde ise zirveye ulagmistir.?%* ibn Sina déneminde
Islam felsefesinin zirveye ulasmasinda, onun kendisinden onceki Islam filozoflar1 ve
kelam alimlerinden farkli bir diisiince diinyasina sahip olmasi etkili olmustur. Onun
gelistirdigi sudur teorisi incelendigi vakit, bu teorinin akli temellere dayandigi
goriilecektir. Ibn Sina, bundan hareketle Allah’in mahiyeti hakkinda cesitli goriisler 6ne
stirmiistiir. Onun biling diinyasini kesfetmek, Allah hakkinda soyledigi fikirler ve 6ne
stirdligli delilleri agiklamaktan ge¢cmektedir. Bu anlamda Allah’in varlig1 ve birligi ile

ilgili 6ne stirdigii temel akli deliller sunlardir:
2.3.1. Vacibu’l Viiciid Delili

Ibn Sind’nin metafizik hakkindaki agiklamalarmi dikkate alindigi zaman
kendisinden &nceki Islam filozoflar1 olan Farabi ve Kindi’den etkilendigini gérmek
miimkiindiir. Onlarin Allah hakkindaki goriis ve diisiincelerinin etkisi altinda kaldig:
gozlemlenmektedir. Bu filozoflarin Aristo’nun temel goriislerini benimsemeleri, Ibn
Sina’nin da bu diisiince dogrultusunda hareket etmesinin tesiri oldukca biiyiiktiir.2%®
Ibn Sina’nin eserlerini incelendigi vakit kelam alimlerinin kullandig1 hudds delilini
reddetmemekle birlikte Allah’in varliim1 ve birligini kanitlamasi agisindan yeterli
bulmaz. Bu sebepten dolay1 Ibn Sina varliklar iki kisma ayirmaktadir. Bunlar ya zorunlu
varliklardir ya da miimkiin varliklardir (yani zorunlu olmayan varliklardir).?%® Zorunlu

varlik zati geregi hep vardi ve var olacaktir. Miimkiin varliklar ise varlik sahasina

¢ikabilmek i¢in bir illete ihtiya¢ duymaktadirlar.?®” Zorunlu varlik zat ve cevheri geregi

%61 Omer Mahir Alper, “Ibn Sina”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yaynlari, 1999), 20/319.

262 Alper, “Ibn Sina”, 20/354.

263 Sudr teorisi: Evrenin Tanr’dan zorunlu olarak tastigini, bu tagma neticesinde diger varliklarin ortaya
¢iktigr dile getiren teoridir. Ozellikle Farabi ve Ibn Sina tarafindan kullanilmistir. Ayrica Bkz. Mahmut
Kaya, “Sudir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2009), 37/467-468.

264 \veysel Kaya, Felsefi Kelim Cercevesinde Ibn Sind’'nin Keldma Etkisi (Bursa: Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 60-61.

265 Mahmut Kaya, “Messaiyye”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2004), 29/395.

%66 Alper, “Ibn Sina”, 20/357.

%67 Arvas, Keldam 'da Hak Diisiincesi, 123-124.
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var olmak icin herhangi bir seye ihtiyag duymaz. Miimkiin varligin mevcudiyeti ise
kendisi disindaki bagka bir varliga baghdir.?®® Bundan 6tiirii Vacibu’l Viictid varligr “li

9269

zatihi”?%°, miimkiin olana varliklarin varlig: “li gayrihi”?"°dir.

Varliklarin zorunlu, miimkiin ve miimteni seklinde siniflara ayrilmasi sonucunda
Allah-evren anlayiginda farkli soylemler gelismistir. Evreni akli bir temellendirme
neticesinde varligini bir nedene baglama girisimleri gelismistir. Cilinkii evrende var olan
higbir sey evrenin varligini herhangi bir nedene baglama konusunda akli bir dayanak
olusturamamistir. Evrenin miimkiin olmasi hasebiyle varlik sebebini evrenin disindaki bir
nedenden dolay1 oldugunu diisiinen ibn Sina, bu konuda Vacibu’l Viictid’un varligimi

zorunlu gormustiir.?™

Ibn Sina, Vacibu’l Viiciid olan varhigi tamimlarken ona bir bakim nitelikler
atfetmistir. Bu niteliklerin sadece ona ait oldugunu, baska varliklarda bulunmasini
imkansiz olarak degerlendirmektedir. Ibn Sina’nin bahsettigi bu niteliklerden bahsedecek
olursak, Vacibu’l Viictid olan varlik basittir.2’?> Yani herhangi bir maddeden meydana
gelmemistir. O tektir, zati ve sifatlar1 konusunda essizdir. Ozii ¢esitli pargalarin
birlesiminden veya ayrimindan olusmaz. Vacibu’l Viicid olan varligin cismi yoktur.?”
Miimkiin olan varliklarin 6zelliginde cisim veya yer kaplama vardir. Vacib olan varlik bu
ozelliklerden miinezzehtir. Vacibu’l Viictid olan varlik, tektir. 2’*Allah’in hicbir benzeri,

275 ibn Sina biitiin varliklarin Vacib

ortagi, cinsi yoktur. Vacib olan varlik mutlak akildir.
olan varliktan sudur ettigini, ilk sudur eden seyin de akil oldugunu, bu sebepten dolay1
mutlak aklin Allah oldugunu dile getirerek daha 6nce zikrettigimiz Farabi’nin Allah
diisiincesinden etkilendigini gérmekteyiz. Yine Vacib olan varligin bir baska 6zelligi
mutlak iyi olmasidir (hayr mahz).?’® Buradaki iyi olmaktan kasit, her seyin Ozce

arzuladig1 veya varligin olgunlugudur. Miimkiin olan varliklar 6zii geregi yoklukla ortak

268 {bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 127-128.

269 Varlik sahasima ¢ikmak igin herhangi bir illete ihtiya¢ duymayan, biitiin varliklarin var olma sebebidir.
Bkz. ilyas Uziim, “Hiikiim” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1998), 18/467.

210 Mevcudiyeti baska varliklara bagh olup varlig1 kendisinde olmayan varlik kategorisidir. Bkz. Uziim,
“Hiikiim”, 18/467-468.

21t Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, 101.

22 Hayrani Altintas, Ibn Sina Metafizigi (Ankara: Ankar Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yayinevi, 1985),
62.

213 Altintas, [bn Sina Metafizigi, 64.

214 Talha Kaya, Platon ve Ibni Sina’da Tanri Evren Iliskisi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006), 48.

215 Altintas, Ibn Sina Metafizigi, 65.

216 Altintas, Ibn Sina Metafizigi, 74.
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oldugu icin mutlak anlamda iyi olamazlar.?’” O halde miimkiin varlik mutlak anlamda iyi
olmasi imkansiz ise, mutlak anlamda iyi olan, miimkiin varlig1 harekete gecgiren Vacibu’l

Viicid olan Allah’1n oldugunu séylemek gayet tabii ve dogaldir.

Biitiin bunlardan hareketle sonug olarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Ibn Sina
ilk hareket ettiriciden yola ¢ikarak akli bir yontemle Allah’in varligini ve birligini ispat
etmeye calismustir. Ozellikle miimkiin varliklardaki silsilenin nihai sonunda Vacibu’l

Viicid olan Allah’in varlig1 akli bir sorumluluk oldugunu vurgulamistir.
2.3.2. Teleolojik ve Diizen Delili

Bu delil, Kur’an-1 Kerim’den hareket edilerek yeryiizii ve gokyiizii arasinda
bulunan diizenden yola cikilarak Allah’a ulasmay1 amag¢ edinmektedir.?’® Bu delilin
igerigine goz atildiginda, Allah’in varligi ve birliginden ¢ok, O’nun nizam koyucu bir
yaratici oldugunun 6ne siirtildiigii goriilmektedir. Bundan hareketle bu delilin amaglari
arasinda Allah’in bu evrene koydugu diizeni belli bir gayeye hizmet etmek igin var

ettigine deginmektedir.?’

Ibn Sina’nin Teleolojik ve Diizen delili hakkindaki gériis ve diisiinceleri diger
Islam filozoflarindan farklidir. Ciinkii daha 6nce izah ettigimiz gibi Islam filozoflar1 bu
delildeki ama¢ ve maksatlar1 evrende var olan diizenden hareketle Allah’in varligi ve
birligini kanitlamakti. Ancak Ibn Sind bu delilden kasti hem evrendeki diizenden
hareketle yaratictyr bulmak hem de ay alt1 ve ay iistii alemler arasindaki nizam ve
diizenden hareketle Allah’in varliinin  ve birliginin yaninda kudretini de
delillendirmektir.?®® ibn Sina’ya gére Vacib olan varliktan ilk olarak akil, akildan el-
felekii’l-aksa (en uzak felek), en uzak felekten, en uzak felegin cismi sudur etmistir.?8!
Bu silsileyi Faal akla kadar devam eden ibn Sina, akil, felekler ve faal akilla kadarki
diizenin ne kadar milkemmel olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu diizenin bir yaraticisinin var
oldugunu dile getirmis ve bunlarin arasindaki uyuma Snemli atiflar yapmustir.?82 Bu
durumda Allah’in faal akil yoluyla evrene miidahalesi bu diizenin bir kaynagi olarak
degerlendirilebilir. Ibn Sind bu aciklamalar1 yaparken evren tesadiifen olusmustur

diisiincesine kars1 oldugunu bildirmektedir. Ciinkii evren tesadiifen olusmustur goriisiinii

211 Altintas, [bn Sina Metafizigi, 74-T5.

28 Ulutas, “Isbat-1 Vacib”, 102-103.

219 Karaagag, Gdye ve Nizam Delili, 2.

280 Kaya, Platon ve Ibni Sina’da Tanri Evren Iligkisi, 53.

281 Kaya, Platon ve Ibni Sina’da Tanri Evren Iligkisi, 55.

282 {bn Sina, Sema ve Alem, ¢ev. Harun Kuslu - Muhittin Macit (fstanbul: Litera Yayinevi, 2010), 78-79.
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benimseyen birinin evrendeki diizenin bir yaraticisin1 kabul etmesi aklen miimkiin
degildir.

Sonug olarak Allah hem yeryiiziinii hem de i¢indekilerini miikemmel bir yapida
yaratmistir. Yaratmis oldugu her varligi insanin emrine vererek insana verdigi degeri
gostermektedir. Allah verilen bu nimetlerin karsiliginda insanin kendisine ibadet etmesini
ona kullukta bulunmasini istemektedir. Nitekim yaratilan varliklarin insanin hizmetine
verdigi ile ilgili bircok ayet bulunmaktadir. Allah Kur’an-1 Kerim’de boyle
buyurmaktadir: Géklerdeki ve yerdeki her seyi kendi katindan sizin hizmetinize verendir.
Diisiinen topluluklar icin bunda deliller vardir?%® ibn Sina’ya gore tefekkiir eden biri,
varliklar arasindaki var olan bu dengenin ilim sahibi biri tarafindan meydana getirildigini
anlar.?® Bu durum illiyet ilkesiyle temellendirilebilir. Akil, illetin ma’liilden daha yetkin
oldugunu kabul eder. Nitekim giizel bir resim gordiiglimiizde, aklimiza hemen onu yapan
ilim ve irade sahibi bir ressam gelir. Aklimiza higbir zaman iradesiz ve cahil bir ressam
gelmez. Ciinkii iradesi olmayan bir insan giizel bir resim yapamaz. Akil, insan1 hayrete
diisiiren evrendeki diizenin, ilim ve irade sahibi bir varlik tarafindan olusturuldugunu

kabul eder. Bu irade ve ilme sahip olan da Allah’tir.
2.4. IBN RUSD’DE TEVHIDIN DELILLERI

Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi’nin (6. 595/1198)
Batr’da “commentator ” Islam diinyasinda “sarih” unvaniyla tanmmstir.®® Aristo’nun
etkisi altinda kalmis ve her seyin akil ile anlasilabilecegi fikrini dne siirmiistiir.?® Yani
Allah’mn varligini, ilmini, kudretini akilla kavranabilecegini dile getirmis, 6zellikle one

stirdiigii indyet ve ihtira delilleri bu konuda bizlere 151k tutmaktadir.

Ibn Riist’iin tevhid diisiincesinin temelinde akilla Allah’1 bulma fikri yatmakla
birlikte Allah’m bir ve tek oldugu goriisii vardir.?®” Allah tamma konusundaki &ne
stirdiigii delillerin hepsi akla dayanmasi bunun kanitidir. Kullandig: delillere bakildiginda
en fazla Inayet ve Ihtira delillerine basvurdugu gézlemlenir. Bu delillerin agiklanmasi Ibn

Riisd’iin tevhid diisiincesini daha saglam zeminlere oturtturacaktir.

283 g|-Casiye 45/13.

284 Tbn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 142.

285 H, Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1999), 20/288.

286 Muzaffer Durgut vd., “Ibn-i Riisd”, Isldm Tarihi Ansiklopedisi (1stanbul: Ihlas Matbaacilik, 1984), 6/63.

287 Karliga, “Ibn Riisd”, 20/290.
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Islam filozoflarinin igerisinde Allah’in varlig1 ve birligini kanitlama konusunda
teleolojik delili en fazla kullananlardan biri de Ibn Riisd’diir. Eserleri incelendigi vakit
onun “inayet” kavramindan maksadi, yeryiiziinde ve gokyliziinde mevcut olan her seyin
insanin hizmetine sunuldugunu, insanin yasami i¢in her seyin uygun bir tarzda
yaratildigini, bunlarin hepsini dizayn eden irade sahibi bir yaraticinin oldugu fikrine
dayanmaktadir. “Ihtird” kavramindan kast1 ise evrendeki var olan her seyin yaratildigina,
biitiin bunlar1 yaratan bir varligin var oldugu goriisii iizerinedir.?®® Tbn Riist ilk olarak
inayet delili iistiinde durup sonra ihtira delilini agiklamaktadir. Bu delillerin tek tek ele

alinmasi konunun agikliga kavusmasi bakimindan degerlidir.
2.4.1.Inayet Delili

Temelde kelam alimleri ve Islam filozoflarinin kullandig1 gaye ve nizam deliline
benzerlik gostermektedir. Evrendeki her bir seyin insana hizmet ettigini, bunlarin
tesadiifen olusmadigini, bu uygunlugu yaratan bir fail oldugu goriisiinii temel esas olarak
alir.?®® Bu delil duyular dlemine dayandig: icin herkes tarafindan kolayca anlasilabilecek
bir diizeydedir. Bu &zelligi sebebiyle bircok kelam alimi ve Islam filozofu tarafindan
kullanilmistir. Evrendeki isleyis ve diizen herkesge gdzlemlenen bir olgu oldugu i¢in bu
delilin insanlar {izerindeki etkisinin daha fazla oldugunu sdylemek miimkiindiir. Giines
sistemindeki ince nizam ve isleyis, insanin viicudundaki miikemmellik, canlilar
arasindaki denge gibi evrenin her yerinde bir diizen oldugunu miisahede etmekteyiz.
Allah’a inanan birinin biitiin bunlarin bir gayeye hizmet ettigini anlar. Bunlarin hepsi
O’nun tarafindan yaratildigini kavrar. Allah inanci olmayan birinin ise bunlarin hepsi

tesadiif eseri olustuguna inanur.

Ibn Riisd, Allah inanciyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de gegen “inan” seklindeki
emre itaat etmeyi yeterli bulmayip, bir takim delillerin de ileri siiriilmesi gerektigine
inanmistir.? Indyet delili tam da bu konuda deger kazandigim ifade etmek gerekir.
Bundan yola ¢ikarak, teleolojik delile en ¢ok vurgu yapilan ve indyet delilinin Kur’an-1
Kerim delili’ olarak kabul edildigi gériisiin Ibn Riisd’e ait oldugu soylenebilir. Her
seviyeden insanin rahatlikla kabul edecegi bu delil, Allah’in insana verdigi degeri de

gbzler Oniine sermektedir.

28 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: I.F.F Yayinevi, 2002), 68-71.

289 Kasim Turhan, “Inayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 22/265-266.

290 Ulutas, “Isbat-1 Vacib”, 103-104.
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Indyet delilini iki farkl1 kategoride inceleyen Ibn Riisd, temel olarak bu delilin iki
yoniine dikkat ¢ekmek istemistir. Birincisi insanin hayatini siirdiirmesi i¢in uygun
sartlarin olusturulmus olmasidir. Yani evrende var olan her sey bu ilke iizerine
diizenlenmistir. Ay, giines, yildizlar, gezegenler, galaksiler hepsi iistline diisen vazifeyi
yapmaktadirlar. Ikincisi, yeryiiziinde hayatin1 devam ettiren biitiin varliklar, varliklarii
tehdit edecek olan tehlikeli seylere karsi, hayatlarin1 devam ettirebilecek ve bu tehlikelere

291 Tbn Riisd’e gore insana da

karsi1 kendilerini savunacak Ozelliklerin verilmis olmasidir.
bu tehlikelere karsi kendini koruyacak, hayatinin devamini saglayacak etken olarak akil

nimetini vermistir. Ibn Riisd, biitiin bunlar1 verenin Allah olduguna vurgu yapar.

Kur’an-1 Kerim’de bu delille ilgili pek ¢ok ayetin bulunmasi, ibn Riisd’iin bu
goriistinii destekler nitelikte oldugunu gostermektedir. Buna 6rnek olarak “Yedi gégii
birbirleriyle tam uygunluk icinde yaratan O’dur. Rahmadn’in yaratilisinda hi¢bir
uyumsuzluk goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gorebiliyor musun?”
292ayeti verilebilir. Ibn Riisd, bu ve bunun gibi konuyla ilgili ayetlere deginerek kullandig1

inayet delilini saglam temellere dayandirmak istemistir.
2.4.2.1htira Delili

Bu delil iki ana esas iizerine kuruludur. Ibn Riisd’iin birinci esas hakkindaki
gortsleri su sekildedir: Biitiin varliklar bu delil i¢in birer malzeme niteligindedir. Ciinkii
biitiin varliklar sonradan yaratilmistir. Insanlar giinliik hayatlarinda bir takim cansiz
varliklar gérmekte, sonra da bu varliklarda bir hayatin zuhur ettigine sahit olmaktadir.
Iste tam da burada hayati var eden bir yaraticinin oldugu bilgisine sahip olunur. Bu
yaratict da Allah’tir. Ibn Riisd’e gore yeryiiziindeki varliklarin yaratildigi gibi
gdkyiiziindeki varliklar da yaratilmistir.?®® Bu yaratilan her varlik ve esyada birer diizen
oldugunu miisahede etmekteyiz. Ozet olarak Ibn Riisd, bu delildeki birinci esasta

vurgulamak istedigi sey biitiin varliklarin yaratilmis oldugudur.

Ikinci esasta 6ne ¢ikarmak istedigi ana fikir Allah’in varligidir. “Her memurun bir
amiri vardir.” soziinii sdyleyerek?® her yaratilan varligin bir yaraticisi oldugunu

vurgulamak istemistir. Bu konu ile ilgili olarak su ayet 6rnek verebilir: “Allah her seyin

21 Mehmet Sanverdi, [bn Riisd’e Gére Indyet ve Ihtird Delilleri (Konya: Selguk Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2007), 44.

292 e|-Miilk 67/3-4.

293 Tuncay Akgiin, Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2011), 226-227.

294 Sanverdi, Ibn Riisd’e Gore Indyet ve Ihtird Delilleri, 55.
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yaraticisidir ve her seyi koruyup yoneten de O’dur.”?®* Ibn Riisd’iin bu iki esastan
maksadi biitiin varliklarin yaratildigini, yaratilan her bir seyin de bir yaraticisi olmasi
gerektigini, bunun da Allah oldugunu séylemek miimkiindiir. Ibn Riisd, indyet ve ihtira
delilleri arasinda sik1 bir iliskinin olduguna vurgu yapar. Ihtira delilini anlayan birinin
indyet delilini de rahatlikla anlayacagma dikkat ¢eken Ibn Riisd, varliklarin yaratilis
nedenlerini ve hikmetlerini kavrayan birinin evrendeki diizeni de kavrayacagina vurgu

yapmustir. Bu iki delil insana goriinenden goriinmeyene iman etmesi hususunda yardim

etmistir.

295 e|-Ziimer 39/62.
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UCUNCU BOLUM
GAZZALI VE TEVHID ANLAYISI

Tevhid inancinin temellendirmek igin akli ve nakli delillere bir arada yer veren
kelamci filozoflardan biri de Ebi Himid Muhammed el-Gazzali’dir (6. 505/1111). Bu
boliimde Gazzali’nin hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmis ardindan onun tevhid

konusunda yer verdigi akli deliller ele alinmistir.

3.1. GAZZALI’NIN YASADIGI DONEMIN SARTLARI, HAYATI, iLMi
KiSiLiGi VE ESERLERI
Gazzali yasadig1 donemin sikintilarindan ve toplumdan ayr1 degerlendirmek, onun
goriis ve diistincelerini tam olarak idrak edememesine sebebiyet verir. Bundan dolay1
Gazzali’yi kendi devrinden soyutlamak yerine o donemin havasini teneffiis eden bir
filozof olarak gdrmek daha saglikli olacaktir.?®® Bu baglamda bu baslik altinda
Gazzal’nin yasadigi donemin sartlarina, hayatina, ilmi kisiligine ve eserlerine

deginilecektir.
3.1.1. Yasadigi Donemin Sartlari

Islam tarihinin yetistirdigi onemli sahsiyetlerden biri olan Gazzali’nin?®" diisiince
diinyasini daha iyi anlamak i¢in yasadigi donemin siyasi hayatini, kiiltiirel faaliyetlerini,
ilmi ve dini ortamini, egitim ve entelektiiel yapisini, toplumsal hayati ve i¢inde yasadigi
devletin diger devletlerle olan iliskisini anlamaktan ge¢mektedir. Cilinkii her devrin
kendine ait sartlari, sorun ve sikintilarin var oldugu soylenebilir. Miitekellim filozoflar,
kendi zamanlarinda rastlamis olduklar1 bu sorun ve sikintilara karsi itdatkar bir tavir
sergilemek yerine bu sorun ve sikintilarin giderilmesi adina Kur’an-1 Kerim ve siinnet

golgesinde calistiklar1 gormektedir.

Siyasi Hayat: Gazzali’nin yasadigi doneme goz atildiginda siyasi arenada
istikrarsizligin bas gosterdigi, kdos ortaminin hakim oldugu bir devir goriiliir.**® Siinni-
Sii ¢ekismeleri hem siyasi hem de askeri alanda siirmekteydi. Mogol saldiris1 sebebiyle
zayiflamis bir Abbasi devleti, farkl fikir ve diisiinceler araciligiyla kendi dini ve siyasi
diisiincelerini yaymaya calisan Biiveyhi ve Fatimiler devletleri, bu siyasi karigiklik i¢inde

gittikce niifuzu arttiran bir Biiyilik Selguklu devleti mevcuttu.

2% Fikret Soyal, Gazzali (Istanbul: Ensar Yaymcilik, 2022), 13.
297 Bayrakdar, “Gazali: Kimdir ve Nedir”, 18.
298 Ozden, Isldm Felsefesi Tarihi, 129.
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Abbasiler Bagdat’ta halifeligi elinde bulundurmus, lakin Gazzali’nin yasadigi
donemde siyaset sahasinda yeteri kadar etkili olamamis ve Abbasi devletinin ¢okiis
donemine denk gelmistir. Bliyiik Selguklu devleti Irak, Suriye ve Anadolu topraklarinin
bircogunda hakimiyetini saglamis, Bagdat’ta da askeri yonetimi ele ge¢irmesiyle Abbasi
devleti siyasi hakimiyetine son vermistir.?®® Bu baglamda Gazzali’nin dogumu,
cocuklugu, gencligi ve hayatinin son demlerindeki seriiven ile Selguklu devletinin
kurulus, yiikselme ve ¢okiis donemleriyle paralellik gostermektedir.® Akdeniz ve Misir
bolgelerini elinde bulunduran Fatimi devleti, Sii diisiincesinin propagandasini yapmis ve
bu diisiincenin yayilmasi igin birgok faaliyet yiiriitmiistiir.? islam diinyas1, bu siyasi
calkantilarla ugrasmasit sebebiyle ilmi ve kiiltiirel etkinliklere yeterince
yogunlasamamistir. Ciinkii Halifelik makami Biiveyhilerin niifuzuna ge¢mesiyle
simgesel bir hal almistir. Gazzali’nin dogdugu topraklarda Fatimi ve Biiveyhilerin
hakimiyetinde olmas1, Islam diinyasinin siyasi birlikteligine set ¢ekilmesinin bir sebebi

olarak goriilebilir.

Toplumsal Durum: Selguklu devletinin hakimiyet kurdugu Horasan, Irak, Suriye
ve Anadolu topraklart o donemde kit’alar arasi ticaretin en canli oldugu yerlerden
biriydi.®? Ciinkii bu topraklar bircok anakaray:r birbirine baglayan bir baglant:
merkeziydi. Bu sebepten otiirii Selguklular ekonomik sahada refah diizeyi yiiksek bir
devletti. Akdeniz ve Karadeniz liman sehirlerini elinde bulundurmasi sebebiyle de
ekonomik seviyelerini bir {ist seviyeye ¢ikardiklarini sdylemek miimkiindiir. Ticaretin
gelismesi i¢in birgok han ve kervansaray insa eden Selcuklular, karada eskiyalarin,
denizde korsanlarin tacizlerine maruz kalan tliccarlarin zarar ve ziyanlarini devlet
hazinesinden tanzim etmislerdir.3%® Hal b&yle iken halk gegim sikintisini pek yasamamis

ve bagka islerle ugrasma firsati bulmustur.

Toplum siyasi istikrarsizliklar ve mezhep ¢atigmalari ragmen cami ve medreseleri
bir ilim merkezi haline getirmeyi basarmislardir. Ahali c¢esitli itk ve milletlerden
olusmasina ragmen idari ve siyasi sahada bu konuda sorunlar yasanmamistir.>** Bu

farkliliklar ayn1 zamanda farkli kiiltiirlerin bir arada yasanmasina, dini ¢esitlilige ve farkl

29 Durgut Muzaffer vd., “Abbasiler”, Islam Tarihi Ansiklopedisi (Istanbul: Ihlas Matbaacilik, 1984), 1/17.

300 Demir, Imam Gazzdli, 16.

301 Muzaffer Durgut vd., “Fatimiler”, Islam Tarihi Ansiklopedisi (Istanbul: Ihlas Matbaacilik, 1984), 4/204.

802 Muzaffer Durgut vd., “Selguklular”, Islam Tarihi Ansiklopedisi (Istanbul: Thlas Matbaacilik, 1984),
9/102.

308 Durgut vd., “Selguklular”, 9/103.

304 Soyal, Gazzali, 20.

47



insanlar1 tanima firsati sunmustur. Toplumun ekseriyeti Miisliman kesimden meydana
gelse de farkli dinlere mensup insanlar da vardi. Farkli milletlerden meydana gelen bu
toplumda imtiyazli bir sinif yoktu, herkese esit muamelede bulunulurdu. Herkesin uymasi
gereken ser’i ve orfi hukuklar1 mevcuttu. Koylii herhangi bir esaret altinda kalmadan

tarimin1 yapabiliyor ve toprak vergisi dderdi.

Dini Ortam: Gazzali’nin yasadigi doneme baktigimizda ilmi alanda pekgok
cesitliligin hakim oldugunu gormekteyiz. Bu ¢esitliligi mezhepsel anlasmazliklar ve
catigmalar, felsefe ve kelam c¢ekismeleri ve tasavvufun gelisimi bagliklar1 altinda
toplamak miimkiindiir. Bunlar1 agiklamak, Gazzali’nin hayatina biitiinciil bir bakis

acistyla yaklasmak agisindan énemlidir.

Mezhepsel Anlasmazliklar ve Catismalar: Selguklu-Fatimi devletleri arasinda
yasanan siyasi ¢cekigsmeler sadece bu sahada kalmamis, bunu dini alana da tasimiglardir.
Stinni ve $ii diisiince yapilarindaki ayrigmalar belirgin olup bu durum toplumda
hissediliyordu. Fatimi devleti Misir topraklarinda giiclii bir devlet kurmus, Ismaili
davetgiler (Batiniler) Selguklu devletinin topraklarinda aktif faaliyet gosteriyorlardi.
Stinni diisiince yapisini benimseyen Selguklu devleti, Sii diisiince yapisinin kendi
topraklarinda yayilmasini engellemek amaciyla Bagdat Nizamiyye Medreseleri’ni
kurmus ve orda yetisen kisileri tilkenin farkli yerlerine génderip Siinni diisiinceyi yaymak
istemistir.3® Nitekim Gazzali’nin Bagdat Nizamiyye Medreseleri’ndeki bir gorevi de
Siinni diisiince yapisim1 savunmak ve yaymakti. iki diisiince yapisinin birgok konuda
birbirine farklilik gostermesi ve her ikisinin de bu topraklardaki insanlar arasinda

yayginlik kazanmay1 talep etmeleri beraberinde mezhep catismalarini da getirmistir.

Felsefe ve Kelam Cekismeleri: Gazzali’nin yasadigir Selguklu doneminde ilmi
ortam tartigmalara agik bir yapiya sahipti. Nitekim bu donemde felsefe ve kelam basta
olmak tiizere bir¢ok ilim dalinda eserler ortaya konulmustur. Onun déneminde kelam
ilmine akil unsurunun eklenmesiyle kelam sadece semavi ve gaybi sorulara cevap veren
bir ilim olmaktan ¢ikip, belli bir sistematigi olan, metotlar1 akil iistiine kurulu bir ilim
haline dontigmiistiir. Kelam ve felsefe alanlarinda birgok farkli fikir ve goriisler meydana
cikmustir. Ozellikle Nizamiye Medreseleri’nin kurulmasina dnciiliik eden sahislardan biri
olan Nizamiilmiilk, alimlerin ilmi anlamda tartismalar yapmalar1 i¢in uygun ortam ve

firsatlar yaratmistir.® Gazzali’nin yasadigi déneminde Islam aleminde felsefe (6zellikle

305 Muzaffer Durgut vd., “Bagdad”, Islam Tarihi Ansiklopedisi (Istanbul: Thlas Matbaacilik, 1984), 3/23.
306 Soyal, Gazzali, 17.
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Ibn Sina ve Farabi'nin etkisi) yaygimlik kazanmist:. Kendi dénemindeki olup bitenlere
kars1 sessiz kalmayan Gazzali, filozoflarin metafizik goriisleri hakkinda tenkitlerde
bulunmus ve bu alanda Tehdfiitii'l-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligi) adli eserini
nesretmistir.3%” Ozellikle Ibn Sina’nin metafizik diisiincelerini elestirmistir. Bu elestiriler
hem elestireni hem de elestirileni degerli kilmistir. Ciinkii elestiri, elestirenin elestirilenin
yazdiklarini okumasi anlamina gelmektedir ki bu da bir diisiiniir i¢in ¢ok degerli olan bir

durumdur.3%8

Tasavvufun Gelisimi: Hicri 6. ve 7. yiizyillarda Islam aleminde yayginlik gosteren
felsefe ve tasavvuf ilimleri, yine ayn1 yiizyillarda yasayan Gazzali doneminde tasavvuf
ilmi yayginlik kazanmig, daha 6nceki donemlerde ulasamadigi bir {ine sahip olmustur.
Gazzali’nin tasavvuf ilmine getirdigi yeni anlayislar kendisinden sonra gelen tarikat
seyhleri iizerinde biiyiik etki birakmistir.®® Bunun sebepleri arasinda islam diinyasinda
yayginlik kazanan echlisiinnet doktrini ile tasavvuf ilmini bir arada mezcetmesine
baglanabilir. Gazzali ile birlikte Siinni tasavvuf diisiincesi yayginlik kazanmis ve farkli
cografyalarda bulunan tarikat seyhleri onunla birlikte bir biitlinliik igerisinde iletisime
geemistir. Ozellikle Gazzili’nin Hicaz, Kudiis, Sam yolculugu esnasinda yasadigi
tasavvufi merhaleler, kendi dénemi ve sonrasi igin stfilere 6rnek olmustur. Gazzali’nin
bu yolculuk sirasinda kaleme aldig1 [hya-i Uliimi’d-Din eseri; felsefe, fikih, kelam,
sosyoloji, psikoloji gibi ilim dallarma katki yaparken tasavvuf ilmi de bu eserden

fazlasiyla nasibini aldigini sdylemek miimkiindjiir.**

Egitim ve Entellektiiel Ortam: Selguk Devleti’nde halkin ekseriyeti islam dininin
Ehl-i Siinnet mezhebine mensup kisilerden olusmaktaydi. Ciinkii halkin ¢ogu itikatta
Maturidi, amelde ise Hanefi mezhebini benimsiyordu.®** Ulke sinirlar1 igerisinde ehl-i
stinnet mezheplere mensup kisiler olmakla beraber baska mezhepleri benimseyen
kimseler de vardi. Devlet yetkilileri ilim ve alimlerin yaninda yer almis ve onlara her tiirlii

destegi vermeye c¢alismiglardir.3!?

Devlet gelirlerinin biiyiik ¢ogunlugu egitime verilirdi. Devlet calisanlar1 da kendi

ceplerinden egitime katki sagladiklarini sdylemek miimkiindiir ki buna 6rnek olarak

307 Muzaffer Durgut vd., “imam-1 Gazali”, Islim Tarihi Ansiklopedisi (Istanbul: Ihlas Matbaacilik, 1984),
6/286.

308 Bayrakdar, “Gazali: Kimdir ve Nedir”, 15.

309 Demir, Imam Gazzdli, 57.

310 soyal, Gazzali, 71.

311 Soyal, Gazzali, 70.

312 Durgut vd., “Selguklular”, 9/103.
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Nizamii’l-Miilk’iin kendisine ait arazi gelirlerinin onda bir kismin1 egitime ayirmasini
gostermek miimkiindiir.®® Ozellikle Sultan Alp Arslan déneminde sarayda ve devlet
islerinde ¢alisanlarin sohbetinde alimler eksik olmazdi. Bu donemde bir¢ok sehirde tekke,
zaviye ve medreselerin bulunmasi tilke i¢cinde ilmi ¢alismalarin yogun oldugunu bizlere
gostermektedir. Medrese, tekke ve zaviyelerde sadece nakli ilimler verilmez, bunlarin
yaninda akli ilimler de 6gretilirdi.®* Ozellikle de bugiinkii iiniversite mahiyetinde sayilan
Bagdat Nizamiyye Medreseleri’nde okutulan derslere baktigimizda bu sonucumuzu
destekler niteliktedir.

Bagdat’in 6nce Abbasi, sonra Biiveyhilerin, daha sonra Selguklularin eline
geemesiyle, gegmisten gelen siyasi ve ilmi tecriibeye sahip bir sehir olmas1 bakimindan
da ehemmiyet tasimaktadir. Ozellikle Gazzali’nin yasadigi dénemde Bagdat sehrinde
Mutezile, Sia ve Ehl-i Siinnet gibi farkli diislincelere sahip kisiler bir arada
yasamaktaydi.®® Yine bu tarihlere baktigimizda kelam, felsefe, fikth ve tasavvuf
alanlarinda yogun tartigmalar yasandigini séylemek miimkiindiir. Devleti temsil eden
kisiler bu tartismalar1 bir boliinme veya pargalanma olarak degil, ilimde farkli diisiinceleri
tanimak i¢in bir firsat olarak degerlendirdiklerini s6ylemek miimkiindiir. Ciinkii Selguklu
Devleti doneminde farkli fikirlere sahip bircok alim yetismis ve bu alimler pek ¢ok
alanlarda eser ortaya koymuslardir. Bu donemde yetismis en 6nemli alimlerden birisi de
Gazzali’nin hocas1 ve lakabi Riiniiddin olan imam-iil-Harameyn Ciiveyni’dir®!®. Pek ¢ok
talebe yetistirmis ve ilmi sohbetler vermistir. Bagdat, Nisabur, Samarra, Mekke ve
Medine gibi bir¢ok sehri ziyaret etme firsati bulmus ve buralarda ilim-irfan yaymak adina

biiyiik ¢abalar sarf etmistir.3!’

Cografi Yapi: Insamin yasadigi cografya insan karakterini, yasayisini, diisiince
diinyasin1 etkilemektedir.*®* Bagdat, cografi yapisi itibariyla Orta Dogu'nun, yani
Mezopotamya’nin tam ortasinda yer almis, Dicle Nehri’nin sagladigi imkénlarla varlik
kazanmus bir sehir merkezidir.®!® Bu konumu sebebiyle tarih boyunca énemli bir ilim ve
kiiltiir merkezi haline gelmis ve tarimin ve ticaretin gelistigi bir yer olmustur. Sehrin

boyle bir cografi yapiya sahip olmasi sebebiyle, terciime faaliyetlerinin gelismesine katk1

813 Gazzali, fhydu Uliimi’d Din, 1/33.

314 Durgut vd., “Selguklular”, 9/104.

315 Soyal, Gazzdli, 15.

316 Demir, Imam Gazzdli, 31.

317 7eki Cikman vd., “Imam-iil- Haremeyn Ciiveyni”, Islam Alimleri Ansiklopedisi (Istanbul: Thlas
Matbaacilik, 1990), 5/201.

318 Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi 1, 76.

39 Durgut vd., “Bagdad”, 3/21.
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sagladig1 sOylenebilir. Bundan sebepten 6tiirii orada yasayan insanlar, farkli kiiltiirdeki
bilgin insanlarin goriis ve diislincelerinden haberdar olma firsat1 yakalamiglardir. Daglar,
¢Oller veya denizler gibi cografi bolgeler kiiltiirlerin gelisimine etki etmis, cografi olarak
yalitilmis bolgelerde kiiltiirel aligveris az iken, bunun aksi yondeki bolgelerde kiiltiirel
aligveris daha yogun olmaktadir. Gazzali’nin yetistigi bolge, ticaretin, tarimin ve hayatin
canliligin oldugu bir yer olmasi hasebiyle farkli kiiltiir ve diisiinceleri tanima firsati

yakalamistir.

Gazzali’nin hayat siirdiigii ortam, ilmin desteklendigi, deger verildigi, toplumda
alimlerin sayginlig1 olan bir yapiya sahipti. ilmi anlamda farkli goriislere sahip, elestirel
diisiinen insanlara karsi diglayict bir tavir sergilenmemis ve onlarin goriis ve
diistincelerine deger verilmistir. Gazzali’nin elestirel bir dili olmasi, bu ortamin ona
vermis oldugu firsatlara baglanabilir. Cografyanin bir baska 6zelligi, bu topraklara
baslatilan Hagli seferleridir. Hagli seferleri sirasinda Sii ve Siinni mezhepler arasindaki
catigmalarin yani sira Siinni mezhepler arasinda da ayriliklar mevcuttu. Bu sebepten 6tiirii
haclilara kars: birlikte hareket edilememis ve bu seferler sonucunda bir¢gok Miisliiman
sehit diismiistiir.3® Bu olay ister istemez o toplumda yasayan insanlari etkilemis ve

onlarin tizerinde derin izler birakmustir.

Cografyanin getirmis oldugu bir baska hadise, merkezi bir yer olmas1 sebebiyle
stirekli olarak istilaya acgik hedef haline gelmesidir. Bu durum devlet yoneticilerini sehri
savunmaya yonelik bir sehir planina sevk etmistir. Nitekim Bagdat ve ¢evresindeki sehir
planlamalar1 yiiksek ve kalin surlardan olusmus, gozetleme kuleleri ve karakollardan
miitesekkil bir hal almistir. Durum bdyle iken devlet yoneticileri, alimlerin cografya,
hendese, matematik, fizik, tarih gibi ilimlerdeki bilgilerine bagvurmuslardir. Gazzali’nin

de bu ilimlerle ilgili eserleri oldugunu sdylemek gerekir.
Diger Devletlerin Durumu ve Selguklulara Olan Etkisi:

Gazzali’nin yasadig1 donemlerde Sel¢uklularla dogrudan ve dolayli baglantili olan
bir¢cok devlet vardi. Selguklularin ilmi, dini, siyasi ve kiiltiirel olarak etkilendigi ve
etkiledigi dolayisiyla dogrudan konumuzla ilgili oldugunu diistindiigiimiiz Abbasi, Fatimi
ve Biiveyhi devletleri bulunmaktaydi. Bu devletlerin birbirleriyle olan iliskileri, o
devletlerin i¢inde yasayan halka dogrudan ve dolayli olarak etki ettigini sdylemek
miimkiindiir. Simdi de bu devletlerin tarihsel, kiiltiirel, dini ve ilmi gec¢misleri ile

birbirleriyle olan baglantilari incelenecektir.

3820 Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, 129.
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Abbasiler: Emevi yonetiminden hosnut olmayan topluluklarin, 6zellikle de bu
topluluklar1 yoneten sahislarin bir araya gelerek olusturduklari bir devlettir. Emevi devleti
yonetiminde gli¢ kazanmaya baslayan Mutezile mezhebi Abbasiler doneminde en parlak
donemlerini yasamis, Abbasilerin baskenti olan Bagdat sehri, Mutezili alimlerle
dolmustur. Halife Me’mun, Mu’tasim ve Vasik donemlerinde Mutezile mezhebi
neredeyse devletin resmi mezhebi haline gelmis ve Abbasi cografyasinda Mutezile
mensuplar1 ¢ogalmustir.®?! Mutezile mezhebi ilk ¢iktigi donemlerde her ne kadar fikri
Ozgiirlik kuramiyla yoluna devam etse de Abbasiler doneminde devlet destegini alinca
kendi goriis ve disiincelerine aykirt olan insanlara eziyet ve zorbalik yapmaya
baslamislardir.®?? Bunun sonucunda giin gectikge toplumda mensuplarini kaybetmeye
baslamistir. Mutezile mezhebinin ¢okiis sebepleri arasinda saft akli temel ilke edinip nass

merkezli diger diisiince akim veya mezheplerine mensup kisilere eziyet etmeleri vardir.®?®

Mutezile mezhebi halife Miitevekkil doneminde istedigi devlet destegini
alamamis ve yikilis siirecine girmistir. Bu ¢okiisii onceden sezen Mutezili alimler hicri 4.
Asirda Sia mezhebine katilim gostermislerdir. Ozellikle akli metotlar1 sayesinde Sii
akaidinde yer almiglardir. Mutezile alimleri, Sia mezhebinin temel akaid esaslarindan
olan masum ve gdib imam konusunda Sii taraftarlar1 {izerinde kiiltiirel derin bir iz
birakmistir. Gazzali’nin eserleri incelendiginde, bu akaid diisiincenin yanlis oldugunu
delillendirilmek amaciyla yogun bir ¢alisma yiirttiildigii goriiliir. Halife Miitevekkil
doneminde baslayan Mutezile mezhebindeki gii¢ kayb1 zamanla artmis ve toplumda
Mutezili diislinceye sahip alimler, giderek iskenceye maruz kalmaya baslamislardir.
Bundan sonraki siiregte Siinni diisiincesine sahip alimler toplum ve devlet tarafindan
kiymetli hale gelmistir. Artik Abbasiler’de yeni bir ilmi anlayis hakim olmus, bu yeni
anlayisin en 6nemli alimlerinden biri de Gazzali olmustur. Ciinkii onunla birlikte bu

anlayis sahas1 genislemis ve baska bir boyut kazanmustir.3%

321 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: ifav yayinevi, 2019), 35.

%22 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2020), 30/26-27.

32 Bu olay, Gazzali’nin akli; sadece hakikatleri meydana ¢ikarma konusunda bir ara¢ oldugunu
hakikatlerin ac¢iga ¢ikmasi igin Nass’in da gerekli oldugu diisiincesine zemin hazirladigini séylemek
miimkiindiir. Ciinkii Gazzali’ye gore akil tek basina hakikatlerin temeli olamaz. Eger akil tek basina
bilginin mensei olsaydi peygamberin diinyaya gelmesinin bir anlami kalmazdi. Bilginin kokii sadece
nass ile olur ve o da masum imamlar sayesinde gerceklesir diyen grubu da elestirir. Bundan dolay1
Gazzali; iki ugtan da uzak ikisini bir arada mezceden bir yaklasimi benimser. Bkz. Soyal, Gazzdli, 91-
92.
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Fatimiler: Ubeydullah Sa’id tarafindan kurulmus olup, Misir merkezli bir Sii
devletidir.®?® Fikir yapis1 olarak “Batinilik”3*® diisiince diinyasmi benimsemislerdir.
Cesitli kaynaklar kendilerini Hz. Muhammed’in kiz1 Hz. Fatma’ya dayandirdiklari i¢in
bu ismi aldiklarmi sdylemektedir. Batmilik diisiince yapisi ile hareket ederek Islam
diinyasinda kendilerine 0zgii bir yapi1 insa etmislerdir ve masum imam anlayisini
benimsemislerdir. Her devlette oldugu gibi Fatimilerde de bir kurulus, yilikselis ve ¢okme
donemi bulunmaktadir. Ubeydullah Sa’id tarafindan kurulus olan bu devletin en parlak
donemlerini Halife el-Aziz Billah doneminde yasamis, Halife Miistansir-Billah’in
doneminden itibaren bir ¢okiis siireci yasamistir.>?’ Kendi dénemleri boyunca Kahire’yi
davetlerini yayma merkezi olarak gérmiis, Ezher’i de bu merkezin yogunlagtig yer olarak
benimsemislerdir. Hakim-Biemrillah doneminde ilmi ve Kkiiltiirel faaliyetler ivme
kazanmistir. Onun zamaninda kurulan medreselerin temel amaglar1 arasinda diger Islam
merkezlerinde Siinni inanc1 yayma amacina kars1 Sii akaidini genisletmeye gayret oldugu

sOylenebilir.

Selguklularin Siinni, Fatimilerin Sii itikadin1 benimsemeleri ve kendi inanglarini
yayma amagclari, bu iki devleti hem ilmi hem dini hem de kiiltiirel olarak kars1 karsiya
getirmistir. Her iki devletin Islam diinyasinda tek soz sahibi olma emelleri, bu iki devletin
arasinda siirekli bir ¢ekisme ve uyumsuzluk olugmasina yol agmistir. Gazzali’nin Siinni
inanca sahip olmasi, yasadigi toplumu $i1 akaidine kars1 ilmi olarak koruma hissi, onu Sii
inanciin yanlishigina, Siinni inancin hakhiligina dair eserler iiretmeye sevketmistir.3%8
Fatimiler, Abbasi devletinin halifesini mesru géormemis ve kendi halifelerini 6ne
siirmiislerdir. Aym1 zamanda Selcuklular da Abbasi halifesini desteklemislerdir; bu iki
devlet boylece karsi karsiya gelmistir. Selguklu devletinde bulunan Siinni inancinin
merkezi sayilan Nizamiyye Medreseleri’nin yapilma sebepleri arasinda, Fatimi
devletindeki Sii akaidinin merkezi sayilan Ezher’e bir karsilik olarak kurulmus oldugu
sayilabilir. FAtimilerin Abbasiler, Selguklular ve diger Islam iilkeleri ile girdigi siyasi,
dini, kiiltiirel ¢ekismeler sebebiyle zayiflama siirecine girmis ve 1171 tarihinde

Eyyubilerin kurucusu Selahattin Eyy(bi tarafindan yikilmiglardir.3?®

325 Durgut vd., “Fatimiler”, 4/203.

326 Batinilik: Kur’an- Kerim’in zahiri anlamindan ¢ok Batini anlamini §grenmenin evla oldugunu savunan
Mecusulik ve farkli dinlerdeki baz1 inanislar1 Islam’dan varmis gibi gdsteren firkadir Muzaffer Durgut
vd., “Batinilik”, Islam Tarihi Ansiklopedisi (Istanbul: Thlas Matbaacilik, 1984), 3/30.

321 Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1zmir: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1995), 12/238-239.

328 Eb Hamid Muhammed b. Ahmed Gazzali, el-Miinkiz mine’d Daldl, Mecmiiatu v Resdil iginde (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2017), 57.

329 Durgut vd., “Fatimiler”, 4/210.
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Biiveyhiler: 10. Asirda Ebu’l-Hasan Ali tarafindan iran topraklarinda
kurulmustur.3® Biiveyhiler ilk vakitlerinde Abbasi halifelerine tabi olduklarini dile
getirseler de sonraki yillarda biat etmeyi birakip, Miiizziidevle hiikiimdarligi1 doneminde
Abbasilerin bagkenti olan Bagdat’1isgal etmislerdir. Bu isgal sonras1 Abbasilerin halifelik
makami sadece sembolik hale gelmis®! ve Siinni Islam diinyas: iizerindeki niifuzu giin
gectikce azalmistir. Abbasi halifesini kendi emelleri i¢in kullanan Biiveyhiler, Abbasilere
bagl sehirler lizerindeki etkilerini giin gectikce daha ¢ok hissetmis ve cografi sinirlarini
genisletmiglerdir. En parlak donemleri Adudiidevle donemidir. Bu dénemde Bagdat’ta
hastane kurmuslardir. Adudiidevle sonras1 duraklama siireci yasayan Biiveyhiler, Ebu
Nasr Hiisrev Firliz donemiyle baslayan i¢ karisikliklar sebebiyle devlet dagilma stirecine
girmistir. Bu kdos ortamiyla birlikte Biiveyhilerin Bagdat’1 aldiktan sonra Ehli Siinnet
lizere olan Miislimanlara iskence ve zuliimler yapmasi, Abbasi halifesi Kaim
Biemrillah’a kotii davranmalart ve onun Selguklu sultani Tugrul Bey’den yardim istemesi
tizerine Biiveyhi devleti, Melik-lir-Rahim doneminde Sel¢uklu sultani Tugrul Bey’in

Bagdat’1 almasiyla yikilmistir. 33

Biiveyhi Hanedani’min dini yapis1 Sii mezhebi iizerine kuruludur. Ozellikle
imamlarin masumiyetlerini savunmus olmalari, Siinni diinyasinda biiyiik tepkiler
cekmelerine sebebiyet vermistir. Imam Gazzali’nin Fedaihu’l-Batmiyye (Batmilerin
Rezillikleri), el-Kistasii’l-Miistakim (Dogru Terazi) ve Huccetii’l-Hakk eserleri, bu goriis

ve diisiincenin yanlishigini akli metotlar cergevesinde ortaya koymaktadir.333

Biiveyhilerin yasadigi donem nedeniyle Siinni ve Sii niifusun bir arada
yasamasina katki saglamistir. Bu durum toplumda dini, ilmi karisikliga sebeb olsa da
kiiltiirel agidan zengin bir devlet olmasini saglamistir. Kuruldugu bélge itibariyla dini ve
ilmi tartigmalarin yogun oldugu, farkli fikir ve goriislerin bir arada bulundugu sentez

devlet yapisi hiiviyetini almistir.

3% Muzaffer Durgut vd., “Biiveyhiler”, Islim Tarihi Ansiklopedisi (Istanbul: Thlas Matbaacilik, 1984),
3/126.

31 Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1992), 6/699.

%32 Durgut vd., “Biiveyhiler”, 3/130.

333 Gazzali, Ihyau Uliimi’d Din, 1/60.
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3.1.2. Hayati

Islam diisiince tarihine etki eden &nemli diisiiniirlerden birinin Gazzali oldugu
kaydedilmektedir.®3 fslam tarihinde bir¢ok esere imza atan Gazzali, Islam diisiiniirleri
arasinda en ¢ok eser verenler arasinda yerini almistir. Hem mutavvassif hem miitekkellim
hem fakih hem Islam filozofu sayilmasindaki en énemli etkenlerden biri de birgok ilim
dalinda eser vermis olmasindan kaynaklanmaktadir. Gazzali’nin sohreti sadece Islam
diinyastyla sinirli kalmamais, Yahudi ve Hristiyan dleminde de “Alghazel” ad1 altinda tin
kazanmistir.>® Gazzali H.450 yilinda Horasan’mn Tus eyaletinde bulunan Taberan
koyiinde diinyaya gelmistir.®® Kiinyesi Ebu Hamit olan Gazzili’nin asil adi

Muhammed’dir.3%’

Islam diisiince tarihinde etkisi kalic1, énemli rol oynamis entelektiiel kisilerden
biri olan Gazzali, Islam diinyasinda “Hiiccetii’l-Islam”, “Zeynii’d-Din”%*® ve “E’cabetii’z-
Zaman” diye sohret bulmustur.®®® Ictihat goriisleri Safii mezhebine paralellik
gdstermesinden dolay1 mezhebinin Safii oldugu bilinmektedir.>*° Babasi, aile gegimini
saglamak icin iplik isi ile ugrasmis, ¢ocuklarinin ilimden uzak bir hayat yasamalarini
istememis ve bu ugurda kavli olarak Allah’a siirekli dua etmis; fiili olarak da vefatindan
hemen Once sufi bir arkadasina, kendisinden sonra ¢ocuklarinin tahsili i¢in biraz para
birakmistir. Muhtemel odur ki Gazzli’nin babasi, kendisinin mahrum kaldigi ilmi
giizelliklerden ¢ocuklarinin geri kalmasini istemiyordu. Babasi sufi arkadagina biraktigi
bir miktar para ile egitim-6gretim goren Gazzall ve kardesi Ahmet, bu para bitince
cocuklarin tahsil ihtiyaglarini karsilayamaz olmus ve onlart medreseye yonlendirmistir.
Temel egitimini sufi kimlikli birinden almasi, Gazzali’nin ileride tasavvuf ilmine ilgi
duymasi, o alanda eserler nesretmesinde dnemli bir etkendir. Ciinkii herhangi bir insanin
cocukluk yillarinda yasadig1 ¢evre, gordiigii ilimler, ders aldig1 hocas, ileride o kisinin
diisiince diinyasini ve karakterinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynar. Gazzali’nin daha
kiiclik yasta olmasina ragmen ilme olan meraki, olaylara siipheci yaklasimi, onun ileride

biiyiik bir Islam filozofu olmasina katki saglamustir.

334 Demir, Imam Gazzdli, 29.

335 Bayrakdar, “Gazali: Kimdir ve Nedir”, 7-8.

3% Ebei Himid Muhammed b. Ahmed Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, gev. Mehmed A. Miiftiioglu (istanbul:
Celik Yaynevi, 2023), 7.

7 Ebd Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkaft es-Siibki, Tabakdtii 's-Safi ‘ivyeti 'I-Kiibr (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’ I-Ilmiyye, 2012), 3/417.

338 Gazzali, Ihydu Uliimi’d Din, 1/17.

339 Gazali, Tehdfiitii'| Felasife, 13.

30 7eki Cikman vd., “Imam-1 Gazali”, Islam Alimleri Ansiklopedisi (Istanbul: Thlas Matbaacilik, 1993),
6/283.
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Gazzali ilk medrese egitimini er-Razkarani’den almis, daha sonra Ciircana gider
orada Ebu Nasr el-Ismaili’den ders almistir.>*! Cevresindeki insanlarin ilimle ugrasmasi,
Gazzali’nin ilmi kapasitesinin yiiksek olmasi, bu kapasiteyi ¢alisarak gelistirmesi, kendi
doneminde bir ilmi otoriter olmasini etkilemistir. Gazzali ilk defa bu donemde eserler

XS

yazmustir. Et-Ta’lika fi Furii’i’l-Mezheb ilk yazdig1 eserlerden biridir.®*? Ciircan’dan
tekrar Tus’a donen Gazzali’nin yolu iizerinde kervanlarina eskiya saldirir; Gazzali’nin
notlar1 dahil olmak tizere her seye el koyarlar. Yazarimiz, Ciircan’da gordiigi ders
notlarinin eskiya reisine yaramayacagii diisiinerek tekrar geri almak ic¢in onunla
goriismek istemistir. Eskiya reisi, ders notlarini zekasi yerine kagitlara yazmasi sebebiyle
dalga gecince, bu olay ona oldukga tesir etmis ve {i¢ ay gibi kisa bir siirede biitiin ders

343

notlarin1  ezberlemistir. Hiiccetii’l-islam  Gazzali, Tus’taki egitiminden sonra

Nisabur’un yolunu tutmus, o dénemin biiyiik Alimlerinden biri olan Imamii’l-Harameyn
el-Ciiveyni’den fikih, kelam, mantik, felsefe gibi bir¢ok ilim dalinda ders almigtir.>**
Gazzali o donemde yolu imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni ile bulusmasi, ondan ders almasi
onun ileride biiyiik bir Islam filozofu olmasinda etkili olmustur. Ciinkii imamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni bilgi birikimi yiiksek bir bilgindi.** Gazzali, Nisabur’da kaldig:
stiregte kisa bir siirede ¢aliskanligini ve zekanin keskinligini gostermis, bir¢ok talebe
arkadasini geride birakmistir; hatta hocasina yardim edebilecek bir seviyeye gelmistir.
Hocas1 kendisini bir¢ok yerde dvmiistiir. Hocasinin vefatina kadar burada egitim-6gretim

faaliyetine devam etmis, hocasi imam Ciiveyni’nin vefati {izerine derin iiziintii duymu
b

olmal1 ki Nisabur’da daha fazla kalmayip Bagdat’a gitmistir.

Gazzali’nin Selguklu veziri Nizadmiilmilk’iin yanina ugramasi, kendi hayatinda
onemli kararlardan biridir. Ciinkii bircok imkandan faydalanacak, vezirin sohbetine
katilan alimlerden istifade edecek ve bu meclisteki ilmi tartigmalar sayesinde kavrayisini
derinlestirecekti. Gazzall, Nizdmiilmiilk’iin yaninda geg¢irdigi alt1 yillik siirede ondan
siyasi problemleri ¢c6zme konusunda faydalanmisti. Ozellikle devlet adamlarma nasihat
ve Ogiit vermeye iliskin eserlerinde ondan istifade ettigi agiktir. Selguklu devletinin veziri
Nizamilmiilk, Zeyni’d-Din lakapli Gazzali’nin ilim meclisinde ilimlerle ilgili

goriislerine hayran kalmis, onu {istiin kabiliyetlerinden dolay1 tebrik etmistir.3°

341 Gazzali, el-Miinkiz mine’d Daldl, 41.

342 Ebt Hamid Muhammed b. Ahmed Gazzali, flcamii’I-Avam An [lmi’l-Keldm, Mecmiiatu r Resdil i¢inde
(Kahire: El Mektebetii’t- Tevfikiyye, 1994), 34.

33 Gazzali, el-Miinkiz mine’d Daldl, 48.

34 Durgut vd., “Imam-1 Gazali”, 6/137-138.

35 Cikman vd., “Imam-iil- Haremeyn Ciiveyni”, 5/201.

346 Soyal, Gazzali, 32.
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Nizamiyye medresesinin bagmiiderrisligini teklif etmis ve o da kabul etmistir. Yaptig1
calismalar sayesinde bu mevkiye gelen Gazzali, burada yaptig1 calismalardan sonra
sehirde taninmasina katki saglamis; o donemin halifesi Muktedi Biemrillah’in ilgi ve

alakasina nail olmus ve s6hret kazanmustir. 3/

Gazzali, basmiiderrislik yaptigi donemlerde felsefe, kelam, mantik, batinilik,
tasavvuf ve fikih gibi bir¢ok ilim dalinda eser yazmis ve bu alanlarda pek ¢ok 6grenci
yetistirmistir.>*® Bunun yani sira o donemde bid’at diisiince sayilan goriislere karsi
miicadele etmis, halki Ehli Siinnet diisiincesinde tutmak icin bir¢ok ¢aba sarf etmistir.
Daha kiigiik yaslarda iken kazandigi siipheci yaklasimi, onun bir¢cok alanda eser
vermesini saglamakla beraber ilmi ufkunu da genisletmistir. Gazzali’nin bu denli ilimlerle
ugrasmast ve ¢cok sayida talebe yetistirmesi, onun biiyiik bir birikime sahip oldugunu ve
Islam diisiince tarihinde derin bir iz biraktigin1 gdstermektedir. Baskalarini taklit etmekle
hakikate ulasilamayacagini diisiinen Gazzali, bu anlamda diisiinmeyi, sorgulamay1 ve

stipheci yaklasimi degerli bulmustur.

Bagdat’ta kaldig1 siiregte Abbasi devletini tehdit eden en biiyilik etkenlerden biri
olan batinilik diisiince yapis1 ile miicadele etmis; bu anlamda yazdig1 Feddihu 'I-Bdtiniyye
ve Feddil-il-Miistehzeriyye eserleri buna delil teskil etmektedir. Gazzali bu dénemde
Rumca 6grenmis ve felsefe ile ugrasanlarin bazi goriis ve diisiincelerini agiklamak adina
Mekasid-iil-Feldsife eserini nesretmis; yine bu baglamda onlarin bazi fikirlerinin
sapikliga yol agtigini beyan etmek igin Tehafiitii’I-Feldsife eserini yazmistir.**® Batili
diisiiniirler o donemde diinyanin diiz bir tepsi gibi oldugu fikrini ileri siirmiis ve ilimlerini
yanlis bilgi lizerine kurmuslardir. Gazzali bu dénemde diinyanin yuvarlak oldugu fikrini
savunmus, diger ilimlerde Batili diisiiniirlerin bilmedigi dogru bilgileri Imam Gazzali

kitaplarinda nesretmistir.

Nizamiilmiilk’iin Batiniler tarafindan sehit edilmesi ve Meliksah’in humma
hastalig1 sebebiyle vefat etmesi dis diinyasina etki ettigi gibi Gazzali’nin bu olaylardan
sonra Bagdat’ta kalmak istememesini géz Oniinde tutarsak, Gazzali’nin i¢ diinyasini da
etkiledigini sdylemek miimkiindiir. Hem bu iki olay hem de birgok ilimde yaptig1 derin
caligmalar ve bu ¢alismalarin vermis oldugu yorgunluk onun yolculugu i¢in birer zemin

olusturmustur. Ozellikle de Eba Talib el-Mekki’nin Kiitii 'I-kulitb, Haris el-Muhasibi’nin

347 Gazzili, Ihyau Ulimi’d Din, 1/47.
348 Ozden, Isldm Felsefesi Tarihi, 128.
39 Cikman vd., “Imam-1 Gazali”, 6/284.
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er-Ri ‘dye li-hukitkillah ve’l-kiyam bihd, Cineyd-i Bagdadi’nin el-Liima’, Sibli Ebi
Bekir’in Serrdc el-Liima, Bayezid-i Bistami’nin Satahdtu’s-Sifiyye eserleri Imam

30 ve O, Nizamiyye Medresesi’ndeki gorevini 1095

Gazzali lizerinde derin izler birakmis
yilinda kardesi Ahmet’e devrederek Sam’a gitmistir.®! Gorevinden ve Bagdat’tan

ayrilisin1 El-Miinkiz mine 'd-Delal eserinde su sekilde ifade etmektedir:

“Tasavvuf ilminin bir hal ilmi oldugunu kavradim. Tipki tokluk ve sihhatin
nedenlerini 6grenmek ayri, tok ve sihhatli olmaksa apayr1 olmasi gibi. Ahirette mutluluga
ulagmanin formiilii takva iizerine yasamak, heva ve heveslerden, nefsin arzuladigi her

seyden uzak durmaya baghdir.” Gazzali eserin devamina sunlar1 eklemektedir:

“Bu ilimleri 6grenirken kendi halime baktim ve diinyevi islere ¢cok fazla daldigimi
miisahede ettim. Bu gelgitler arasindayken bir giin Bagdat’tan ayrilmaya niyet ettim,
ancak sonraki giin bu kararimdan vazgegtim. Bu gelgitler beni o kadar yordu ki saglik
problemleri yasadim. En son Mekke’ye gitmek i¢in izin istedim. Temel gayem bu
diinyalik iglerden siyrilmakti. Ancak gercek niyetimi kimseye belli etmedim. Bagdat’1

birakip ailemle birlikte Sam’a geldim.

Sam’da Emeviyye Camii’nde iki yila yakin bir silirede itikafa girdim.”
Burada kaldig1 siire zarfinda oranin halki kendisinden istifade etmistir.
Gazzali 11 yil boyunca Hicaz, Kudiis ve Suriye’de gezmis ve kendini ziihd hayatina
vermis, inzivaya cekilmistir.®®? Burada 6nemli bir hususa deginmek gerekirse, Gazzali
bu ziihd yasamini1 devam ederken kendini ilimden yoksun birakmamistir. Zira onun sah
eserlerinden biri olan /hyd 'u Uliimi 'd-Din bu siirecte kaleme almmustir. Hiiccetii’l-Islam
Imam Gazzali, bu ziihd ve tasavvuf yolculugunda iken Sultan Sencer’in veziri Fahrii’l-
Miilk onu Nizdmiyye Medresesi’ndeki gorevi igin geri ¢agirmustir.®® Gazzali Islam
diinyasindaki bag gosteren ahlaki ¢okiintiiyii hissetmis olmali ki bu teklifi geri gcevirmemis
ve Bagdat’a geri donmiistiir. EI-Miinkiz mine 'd-Deldl eserinde bu geri doniisiin eski hale
doniis olmadigini, makam ve mevkii birakip sadece ilim amaciyla gittigini dile getirir.>**
Fahrii’l-Miilk vefat edince ikinci tedrisat hayati uzun siirmemis ve Bagdat’tan ayrilarak

dogup biiyiidiigii sehre Tus’a donmiistiir.

30 Gazzali, el-Miinkiz mine’d Daldl, 68.
%1 Durgut vd., “Imam-1 Gazali”, 6/138.
852 Gazzali, el-Miinkiz mine 'd Daldl, 69.
33 Gazzali, Thydu Uliimi’d Din, 1/57.

34 Gazzali, Ihydu Uliimi’d Din, 1/63.
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Gazzali’nin Tus’a donme tarihine bakildiginda, dmriiniin son demlerini ailesi ve
cocuklariyla gecirme isteginin bu kararda etkili oldugu goriilmektedir. Hayatini
inceledigimizde, bu denli ilim meraklis1 bir kisinin Tus’a geldiginde ilimle ugrasmamasi
ve Ogrenci yetistirmemesi mimkiin olamazdi. Bu siiregte elinden geldigince talebe
yetistirmeye ¢alismis, ayni zamanda sufi kigilerle ilmi meclisler kurmustur. Son giinlerini
ise hadis ilmiyle ugrasarak gecirmis ve ehli hadis kisilerle birlikte vakit gegirmistir.
Memleketinde bir tekkede tedrisat ile istigal eden Gazzali, 14 Cemaziye’l-ahir 505 (18
Aralik 1111)’de dogum yeri olan Tus’ta vefat etmistir.>®® Birgok kaynaga gore
Gazzali’nin mezar1 hala iran’m Meshed sehrinin yakinlarindaki Tus eyaletindedir.

3.1.3. TImi Kisiligi

Bir¢ok diisiiniiriin, yazarin ve miitefekkirin kii¢iik yaslarda yasadig1 travmatik ve
trajik olaylar, ileride diislince hayatlarina etki etmistir. Kiiciik yaslarda yasadigi olaylarin
iistiine bir de toplumda yasanan vakalar eklenince bu, diisiince diinyasinda daha da kalict
izler birakmistir. Gazzali’nin yazdig1 eserlere ve diisiince diinyasina baktigimizda bu
krizler, onun tenkitgi bir kimlik kazanmasini saglamis; kaliplasmis diisiincelerin digina

cikmis ve bircok diisiiniiriin fikirlerinden istifade etmistir.>*

Eserlerini inceledigimizde hatirlanmasi gereken en 6nemli unsurlardan birisi de
diizenli bir fikir yapisi ve yogun bir tahlil yetenegine sahip olmasidir. Bir¢ok ilme
disiplinli elestiriler getirmis; bu yoniiyle hem tutucu hem de radikal bir diisiiniir haline
gelmistir. Her seyin i¢ yiiziinii 6grenme ask1 ve sevki, cocukluk yillarindan beri gelen bir
alisgkanligiydi. Bilimsel calismalar1 yalmizca bilgi edinme araci olarak gdérmekle

kalmay1p, ayn1 zamanda ahlaki doniistimiin bir vasitasi olarak da ele almistir.

Ozellikle ilimler arasinda bir dengenin oldugunu savunan Gazzili’nin hayatini
irdeledigimizde, 6grenmeye merakli ve stirekli sorgulayan bir kisilige sahip oldugunu
gormekteyiz. Dini ve ilmi alanlarda bir¢ok eser ortaya koymus ve bu alanlarda
tanmmasinin yolunu agmistir. Kelam ilmine mantigin yerlesmesine dnciiliik etmis, Islam
tarihinde mantigin ilk defa sistemli bir sekilde dini ilimlere, 6zellikle de Kelam ilmine

uyarlanmasi Gazzali dénemine denk gelir.®’

35 Gazzali, Yaratihstaki Swrlar (El- Hikmetu Fi Mahlukatillah), 8.

3% Mustafa Cagrici, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 1996).

357 Soyal, Gazzali, 80.
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[limler arasinda en fazla Kelam ilminde eser yazan Gazzali’nin kelamci bir
hiiviyet kazanmasinda hocas1 Ciiveyni’nin etkisi biiyiiktiir.>*® Kelama aldig1 eserler
dogrultusunda, kelam ilmine yeni bir yol ve yontem getirildigi tespit edilmektedir.
Gazzali, kelam meselelerini insan-Allah, Tanri’nin buyrugu-mantik ve akil-mantik
ekseninde ele alarak, kendi doneminin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olmustur. Siiphe
durumundan kurtulmayan birinin bilgiye ulagsmasinin zorlugunu ifade etmis, siiphenin
ortadan kalkmasiyla bilginin bilinebilecegi goriislinii savunmustur. Bilgiye ancak akil ve

mantiktan hareketle ulasilabilecegini dile getirmistir.®>®

Gazzali bu diisiincelerini dile getirirken en cok Kelam ilmine yogunlasmis; Kelam
ilminin amacinin Allah’1 ispat ve fiillerini tespit etmek oldugunu ifade etmekle beraber
bu minvalde ilimlerin Allah katinda en degerli ilim ve onunla ugrasan kelam alimlerinin
Allah nezdinde en degerli kimseler oldugunu dile getirir.**® Kelam ilminin islevini bu
yoniiyle ortaya koyan Gazzali, bir yonden de Ehl-i Siinnet itikadinin ne oldugunu tespit
etmek maksadiyla Kavaidu’/ Akaid eserini yazmigtir. Kelam ilmiyle istigal etmenin
herkes i¢in uygun olmadigini, bu alanin uzmanlasmis kisilere birakilmasi gerektigini

savunmustur.

Gazzali’nin derinlestigi bir bagka ilim olan Mantik ilmine deginirsek, mantik
ilmiyle olan irtibatinin kii¢iik yaslarda basladigini sdylemek miimkiindiir. Bu ilgi ve
merakini Nizamiye Medresesi’nde bir iist seviyeye ¢ikarmis; 6zellikle Gazzali’ye kadar
Aristo mantigini pek kaale almayan Islam alimleri ve filozoflar1, Gazzali ile birlikte bu
akil yiiriitme ydntemini dikkate almislardir.?®* Ozellikle nakli ilimlerin akli ilimlerle
desteklenmesi gerektigini savunmaktadir.®®? Bu diisiince cercevesinden hareketle, akli
ilimlerin sadece belli bir ilme degil, nakli ilimlerin tamamina yansilmasi gerektigi

anlasilmaktadir.

Gazzali sadece nakli ilimleri yeterli gorenleri “cahil”, sadece akli ilimleri yeterli
gorenleri ise “aldanmis” kavramlariyla nitelendirmistir.®®® iki ilmin de dengeli
kullanilmasi gerektigini su 6rnekle ifade eder: Akli ilimler birer besin, nakli ilimler ise
birer ilagtir. Hastaliklarin, 6zellikle de kalp hastaliginin iyilestirilmesi peygamberlerin

talimat verdigi ilaglarla miimkiindiir.

38 Gazzali, el-Miinkiz mine’d Daldl, 45.

39 Arslan, Gazzali Diisiincesinde Tevhid Anlayist, 39.
360 Gazzali, Thydu Uliimi’d Din, 1/54.

361 Soyal, Gazzali, 39.

32 Erdem, “Gazali'de Akil Bilgisi ve Degeri”, 86.

363 Soyal, Gazzali, 42.
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Gazzali, mantik ilmini belli bir kabileye, aileye veya millete has gormeyip biitiin
insanligin trlinii oldugu fikrini savunmugtur. Mantik ilmini hem baska ilimlerde
kullanmas1 hem de Islam ilim diinyasinda yaymak istemesini delil olarak gosterilebilir.
Gazzali’nin kullandig1 akil yontemiyle kendi ¢cagina kadar mantik ilmine kars1 olanlarin
bakis acisini degistirmis, kendisinden sonra gelen alimlerin basgvuracagi temel kaynak

haline getirmistir.

Kendisinden Once siiregelen nakil-akil onceligine dair goriislere son vermis;
naklin yaninda aklin da kullanilmas1 gerektigini savunmustur. Akli ilimlerin sadece belli
bir ilme degil, nakli ilimlerin tamamina mezcedilmesi gerektigini savunmustur. Mantik
ilmi ile diger islami ilimler arasindaki buzlarin erimesine katkida bulunmus, ikisi arasinda

sik1 bir iliskinin baglamasina énciiliik edenlerin basinda gelmistir.364

Gazzéli’nin yoneldigi bir baska ilim ise Tasavvuf ilmidir. Tasavvufi yoni
hayatmin ikinci yarisinda baslamistir. Ozellikle Bagdat’tan ayrilisi ve tekrar dogdugu yer
olan Tus sehrine kadar gecen 11 yillik siiregte tasavvuf ilmiyle ugrasmistir. Kendisinin
bu yolculugu yapmadan Once bazi tasavvufi eserleri okudugu ve bunlardan cokcga

etkilendigi bilinmektedir.®®

Yolculugunun hemen oncesindeki durumuna baktigimizda, devlet islerinde
onemli gorevlere iistlenmistir. Bu yolculugu tamamen ahiret hayati i¢in azik toplamak,
nefis ve sehvet duygularmi bastirmak gayesi tasimaktadir. Seyahat esnasinda onun Islam
diinyasinda s6hret bulmasina katki saglayan Ihydu Uliimi’d-Din eserini nesretmistir. Bu
donemde tasavvuf ilminin derinliklerine hakim olmakla beraber bu ilmi Islam

diinyasindaki diger ilimlerle biitlinlestirmistir.

Cocukluk yillarinda Mantik ve Fikih ilimleriyle ugrasan Gazzéli, genglik
yillarinda Kelam ve Felsefe ilimleriyle ilgilenmis, son demlerinde ise Tasavvuf ilmine
yogunluk gdstermistir. Hiiccetii’l-islam Gazzali’nin ilimde onemli etkiler biraktig1 bir
baska alan ise fikih ilmidir. Nizamiye Medreseleri’nde fikih dersleri almis, Islam ilim

geleneginde fikihla ilgili pek ¢ok eser vermesi sebebiyle ayn1 zamanda bir fakihtir.

Yasadig1 donemde bir¢ok fikhi tartismaya sahit olmus, bazi meselelerde de
donemin fakihleriyle ters diismiistiir. Ozellikle fikih ilminin diinya hayatinda makam elde

etmek i¢in ugrasilmasi gereken bir ilim olmadigina deginmistir.3%® Yazdig: fikhi eserleri

364 Demir, Imam Gazzali, 54.
365 Gazzali, flcdmii "I-Avdam An [lmi’l-Kelam, 106.
36 Durgut vd., “Imam-1 Gazali”, 6/139.
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inceledigimizde, fikih ilminin gayesinin sadece zahire gore hiikiim vermek olmadigini;
kalbi temizleme ve ahiret yolculuguna hazirlama gibi amaclarin da olmasi gerektigine

deginmektedir. Bu yoniiyle fikih ve tasavvuf ilminin baglantilarini ortaya koymaktadir.

Safil mezhebine mensup olmasi sebebiyle ugras alan1 6zelde bu mezhep lizerine,
genelde ise biitlin mezhepler iizerine yogunluk kazanmistir. Safil mezhebinin usuliinde
onemli degisikliklere onciiliik eden Gazzali, Safii mezhebinin goriis ve diisiincelerini belli
bir sistematik lizerine kurmustur. Fikih ilmine katkisi1 sadece teorikle sinirli kalmamis,
pratik alanda da katki saglamistir. Donemin dini ve siyasi problemlerine ¢oziimler

getirmeye caligmustir.

Fikih alaninda yazdig1 EI-Mustasfa fi Ilmii’l-Usil adl1 eseri genis etki yaratmis,
sonraki zamanlarda yazilan fikih eserlerine kaynaklik etmistir. Eserin 6nemli bir 6zelligi
de mantik ydntemi ile yazilmis olmasidir.®®” Gazzali’nin fikhi yonii, onun ilmi kimliginin
bir pargasidir. Bazi ilimlerde uyguladigi yontem ve teknikleri bagka disiplinlere

aktarabilecek diizeyde bilgin bir Islam miitefekkiridir.

Gazzali’nin sohret kazanmasina aracilik eden bir baska ilim ise felsefe ilmidir.
Gazzali’nin Islam diinyasindaki felsefe alanindaki kariyerinde, felsefeye iliskin
gelistirdigi mantiksal elestirilerin dnemli katkilar1 vardir. Kendi donemindeki diisiintirleri
etkiledigi gibi kendisinden sonra gelen filozoflar1 da etkilemistir. Buna delil olarak Bat1
diinyasinda ahiret hayatina dair diislinceleriyle Pascal’1, siihecilik hakkindaki metotlartyla
Descartes’1, ahlaki iyimserlik ve varliklar konusundaki fikirleriyle Leibniz’i, nedensellige

iliskin elestirileriyle D. Hume’u etkilemesi gosterilebilir.>®

Gazzali'nin yazdig: felsefi eserlerden hareketle Islam diinyasinda Ibn Riisd’ii,
Sihabeddin Yahya es-Siihreverdi’yi, Ibn Tufeyl’i, ibn Nefs’i, Ebu’l-Berakat el-
Bagdadi’yi, Fahruddin Razi’yi, El-Cezeri’yi etkilemistir.*®® Genglik yillarinda felsefe
ilmine ilgi duymus ve bu ilimle ugrasmistir. Bu ilgi ve ugrasi sonucu felsefi konularda
genis bilgi sahibi olmustur. Bu baglamda, ilmi ac¢idan en verimli doneminde felsefenin
zor ve karmasik konularini analiz etmis ve bu ¢alismalar sonucunda bir¢gok eser ortaya

koymustur.

37 Ebit Himid Muhammed b. Ahmed Gazali, Mekdsidii’l Feldsife, ¢ev. Ismail Karagézoglu (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2024), 22.

368 Bayrakdar, “Gazali: Kimdir ve Nedir”, 10.

369 Demir, Imam Gazzdli, 27.
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Filozoflarin maksatlarin1 dile getirmek icin Mekdsidii’l-Felasife eserini, onlarin
tutarsizliklarini kanitlamak; 6zellikle de Ibn Sina ve Farabi’nin metafizik konusundaki

goriis ve diistincelerini tenkit etmek i¢in Tehafiitii’l-Felasife eserini yazmigtir.®"

Gazzali’nin derin diislince yapisi, metafizik konulara getirdigi mantiksal elestiriler
ve tasavvuf ilmini akli bir denge icinde degerlendirmesi, onun hem felsefi hem de

tasavvufi alanlara hakim bir diisiiniir oldugunu gostermektedir..

Gazzali donemine kadar devam eden, selef diisiince gelenegi cergevesinde
olusmus taklitci yaklagim, Gazzali ile birlikte yerini akli muhakeme, diisiinsel yontem ve
sorgulayict zihne birakmistir. Cocukluk yillarinda Mantik ve Fikih ilimleriyle ugrasan
Gazzali, genglik yillarinda Kelam ve Felsefe ilimleriyle ilgilenmis, son demlerinde ise
Tasavvuf ilmine yogunluk gostermistir. Buna binaen Gazzali’nin ihtiyatl bir miitekellim,
itidalli bir mutasavvif, elestirel bir filozof, bilge bir fakih oldugunu sdylemek

miumkindiir.

Islam diinyasinda kimi miitefekkirlerin goriis ve diisiincelerinin kendi vefatindan
sonra degeri anlasilmis, kimileri ise daha hayatta iken bu konuda sayginlik kazanmastir.
Gazzali ise hem kendi doneminde hem de kendisinden sonraki siirecte deger, sayginligi
devam ettirmistir.>’* Bu durumun sebepleri arasinda ilmi kisiligi, dini hassasiyeti, akil ve

mantik ilmini Kelam’a dahil etmesi olarak gortilebilir.

Gazzali’nin Allah-akil gergevesindeki diisiincelerine bakildiginda, bilinenden
bilinmeyene, gériinenden goriinmeyene ulasilabilecegini bildirmektedir. Zira kendisinin
ozellikle ¢oke¢a kullandig1 gaye ve nizam delili buna kanit olarak gosterilebilir.®" Gazzali
ortaya koydugu bu delille zihni sorgulamalarin yolunu ag¢mis, Islam inancinin
duraganliktan kurtulmasina yardimet olmustur. Onun onciiliik ettigi kelam ilmindeki yeni
anlayisi felsefe alania da aktarmistir.3”® Felsefeyi biitiiniiyle reddetmekten veya kosulsuz
bicimde benimsemekten kaginmig; bunun yerine orta bir yol izlemistir. Bu baglamda Akil
ve mantik siizgecinden gecirilmis felsefi bilginin vahye aykir1 olmadigi durumda onu

kabul etmistir.

310 Gazali, Mekdsidii’l Feldsife, 18-19.

371 Siileyman Uludag, “Bir Muvasavvif Olarak Imam Gazali”, Vefatinin 900. Yili Anisina Biiyiik Miitefekkir
Gazali (Ankara: Dib Yayinevi, 2019), 64.
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Gazzali’nin bu iki ilme getirdigi yeni yol ve yontemler, kendisinden sonraki
kisileri etkiledigi gibi diger ilimleri de etkilemistir. Cilinkii bilimler aras1 diyalog ve
etkilesim giinlimiizde nasil etkisini korumussa, eski donemlerde de bunun olmasi
kagimilmazdir. Bu sebepten 6tiirli Gazzali sadece Kelam ve Felsefe ile ugrasanlar i¢in

degil, bagka ilimlerle ugrasan kisiler i¢in de 6nemli bir kisilik haline gelmistir.

Ozellikle onun bir¢ok alanda eser yazmasi, diger ilimlerle ugrasanlarin ¢aligma
alanina girmesini kag¢milmaz kilmaktadir. Her seviyeye hitap edebilecek eserler ortaya
koymasi, onun farkli kesimlerce tanimmasii kolaylastirmis; bu durum, hem kendi
doneminde hem de sonraki donemlerde taninmasina ve adinin yasatilmasina imkan
saglamistir. Hiiccetii’l-Islam’in eserleri incelendiginde toplumun her kesimine hitap
edecek eserlerini kaleme almistir. Bu anlamda Zaydu Ulimi'd Din eserini halk kesimine,
Tehafiitii'I-Feldsife eserini orta kesime, Miskatii’I-Envar eserini alimler icin yazmustir.3
Eserleriyle ilgili genel hatlarin verilmesinin yan1 sira onlarin daha ayrintili bir bicimde
ele alinmasi, Gazzali’nin diislince diinyasinin ve eserlerinin daha iyi anlasilmasina katk1

saglayacaktir.
3.1.4. Eserleri

Hem kendi doneminin hem de 6nceki donemlerin takipgisi olan Gazzali, bu enerji
ile birgok eser nesretmistir. Birgok ilim dalinda eser yazan Gazzali, kendi donemindeki
problemlere duyarli oldugunu kanitlamaktadir. Bir¢ok alanda eser kaleme alan
Gazzali’nin, bu eserlerinin belli bir sistem igerisinde sunulmasi, eserlerinin daha iyi
anlasilmasma ve diisliniiriin diisiince diinyasinin daha 1iyi kavranmasina katki
saglayacaktir. Eserleri irdelendigi vakit herhangi bir eserde birgok ilim dal1 ile ilgili bilgi
bulmak miimkiindiir. Yiize yakin eser yazan Gazzali’nin biitiin eserleri gilinlimiize
ulagsmasa da bir¢ogu gilinlimiize gelmistir. Bu eserleri belli bir sistematik i¢inde vermek

gerekirse:
3.1.4.1.Fikih Ilmine Dair Yazdig: Eserler

Menhiil Fi’l-Usul: Gazzali’nin fikhin usuliine dair yazdig ilk eseridir.3”® Bu eserin
en bilyiik 6zelliklerinden birisi, hocas1 imam Ciiveyni’nin takdirine mazhar olmus hatta
bu eser icin "beni lmeden mezara koyan eser" diye nitelendirmistir.3’® Eserin iceriginde

Allah’mn emir ve yasaklari, husus ve umum konular1, muhkem ve miitesabih ayetler, resul

874 Cikman vd., “Imam-1 Gazali”, 6/314.
375 Demir, Imam Gazzdli, 49.
376 Soyal, Gazzali, 51.
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ve nebilerin glinahsiz olup olmadiklari, peygamberlerin ismet sifat1 ve gegmis iimmetlerin
seriatindan bahsedildigi goriilmektedir. el-Basit Fi’l-Fiiria: Fikih ilmi ile ilgili bir eser
olup daha ¢ok Safii fikhin1t muhteva etmektedir. el-Vasit: Safii fikhina dair yazdigi ikinci

eserdir.3"’

el-Veciz: Yine Safii fiki ile ilgili yazilan bir eser olup diger eserlerden ayirt
edici Ozelligi daha muhtasar olmasidir. el-Fevata: Gazzali’nin kendine has muhtelif
fetvalarini ele almaktadir.®’® el-Mustasfa Fi IImi’l-Usil: Nisabur’da yazdig1 bu eser,
Gazzali’nin ilmi olarak artik olgunluk seviyesine eristigini gostermektedir. Ciinki
konular1 ele alma bi¢imi diger eserlerinden daha sistematik ve diizenlidir. Eserin bir bagka
ozelligi, mantik ilmine verdigi degeri fazlasiyla yansitmasidir. Ayrica bu eserle birlikte

Safii fikhindaki kiyas yontemini diizenli hale getirmistir.3"®

3.1.4.2. Mantik Ilmine Dair Yazdig1 Eserler

Mi ’yarii’I-Ilm: Gazzali’nin mantik ilmine dair yazdig ilk eseridir.3® Eser, dogru
bilginin nasil elde edilecegi, buna ulagma yollar1 gibi sorularin cevaplarini icermektedir.
Eserin bir bagka ozelligi, diger ilimle alakali yazdig1 eserlerde siirekli olarak bu esere
atifta bulunmasidir.®®! Bu eser bir 6nsdz ve dort boliimden olusmaktadir. Ayrica mantigin
kelam ve fikih ilimleri i¢in cok 6nemli bir yontem oldugunu vurgulamaktadir. Mihakkii 'n-
Nazar Fi Ilmi’l-Mantik: Nizamiye Medresesi’nde miiderrislik yaptig1 dénemlerde kaleme
aldig1 bir eserdir. Eser, kiyas konusunu merkeze alarak islenmistir.®®? Sifd "il-Galil:
Eserde illet konusunu merkeze almakla beraber kiyas konusuna da deginilmistir. Bu
eserdeki yol, yontem ve metotlar1 incelediginde hocast Imam Ciiveyni’den etkilendigi
goriilmektedir. Feda ihu’l-Batiniyye: Gazzali’nin yasadigi donemlerde Batini hareketi ile
yaptig1 miicadeleleri merkeze alan bir eserdir. Batini hareketin bidat olan goriis ve
diistincelerini bu eserde dile getirmistir. El-Kustdsii 'I-Miistakim: Gazzali’nin bu eserinde
Batini hareketinden bahsetmekle birlikte, onlarin goriis ve diisiincelerinin mantik yoluyla
ciiriitiilebilecegini  bildirmektedir.®® el Me arifii’l-‘akliyve ve liibabii’I-hikmeti’l-
ilahiyye: Vahiylerin anlagilmasi adina konusma, diisiinme, s6z ve yazi arasindaki

farklarin1 konu edinmektedir. 38
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3.1.4.3. Kelam IImine Dair Yazdig1 Eserler

Thyé-u Ulimi'd-Din: GazzAli 'nin en iinlii eserlerinden biridir. Islami ilimlerin
canlandirilmasini hedefler. Bu eserde Gazzali, Islam'in temel inang ve ibadetleriyle ilgili
derinlemesine bir agiklama yapar. Kelam, tasavvuf, fikih gibi pek ¢ok alani kapsayan bu
eser, aynt zamanda bir nevi kelam ilminin daha pratik bir uygulamasi olarak

385 el-Iktisad fi'l-I'tikad: Kelam ilmi iizerine yazilmis 6nemli bir

degerlendirilebilir.
eserdir. Itikadi konular1 ele alir ve Es'ari kelam gelenegine uygun bir sekilde inang
esaslarin1 agiklar. Kelam ilminin daha anlasilir ve sade bir sekilde halk arasinda nasil
yerlesebilecegine dair bilgiler de igerir. Kelam ilminin siirlarmi ve felsefeyle olan
iliskisini sorgular. el-El- Hikmetu Fi Mahlukatillah (Yaratilistaki Sirlar) . Evrendeki
yaratilan galaksilerin yaratilis hikmetlerine deginmektedir.3® Bu hikmetler Allah’in
varligina ve birligine isaret etmektedir. Kitabu'l-Erbain fi Usuli'd-Din: Kelam ilminin
temel konularim kirk baslik altinda ele alan bir eserdir. inang esaslarmi sistematik bir
sekilde aciklar. El-Kistas el-Mustakim: Gazzali’nin 6nemli bir eseri olup Batini
fikirlerinin ve itikadlarinin bozuklugunu ortaya gikaran bir eseridir.3” Ozellikle de Ismali
fikirleri bu eserde elestirdigi goriilmektedir. Faysalu't-Tefrika beyne'l-Islam ve'z-Zindika:
Islam inanci ile zindiklik (dinsizlik veya sapkinlik) arasindaki ayrimi yapan bir eserdir.
Kelam ilminin 6nemli meselelerine deginir. el-Maksadu'l-Esnd fi Serhi Esmdillahi'l-
Hiisnd: Allah'in isimlerinin aciklandig1 bu eser,%®® kelam ilminin teolojik boyutunu ele
alir. Kitabu 't-tevhid ve't-Tevekkul: Gazzali bu eserinde tevhid ilkesinin hikmetlerinden
bahseder. Tevhidin tevekkiiliin asli oldugunu dile getirmektedir.®®. Kavdidii'l-Akaid.
Gazzali’nin hayatindan bahsetmekle birlikte selef itikadma da deginmektedir.3® Ayrica
iman esaslarin1 ve kelami meseleleri detayli sekilde inceler. er-Risaletii'l-Kudsiyye:
Akaid konularmi 6zet halinde ele alan bir risaledir. Iman esaslar1 ve temel kelami konular
isler. el-Akide el-Kudsiyye: Allah'in isim ve sifatlarindan bahsetmekle beraber

marifetullahtan da bahsetmektedir.
3.1.4.4. Felsefe Ilmine Dair Yazdig: Eserler

Makasidii'l-Felasife (Filozoflarin Amaglary): Gazzali, bu eserini Bagdat Nizamiye

385 Cikman vd., “Imam-1 Gazali”, 6/290.

36 Gazzall, Yaratilistaki Sirlar (El- Hikmetu Fi Mahlukdtillah), 16.

387 Gazzali, fhydu Uliimi’d Din, 1/83-84.
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Medresesi’nde ders verdigi donemde yazmis, felsefe ilmine dair ilk eseridir. Bu eser ayni
zamanda Gazzali’yi Bat1 diinyasina tanitan ilk eseridir. islam aleminde yaygin olan felsefi
diisiinceleri sistematik bir sekilde 6zetler.3*! Eser, mantik, metafizik, felsefe ilmine dair
bilgileri kapsar. Gazali burada filozoflarin goriis ve diisiincelerini objektif bir dille
aktarmakla beraber filozoflarin biitiin diislincelerini reddetmemis, hatta bazi fikir ve

diisiincelerinden de yararlanmustir.

Tehdfiitii'l-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligr): Gazzéli'nin en meshur felsefi
eserlerinden biridir. Bu eser Bati diinyasinda ¢okca ilgi gérmiistiir. Messai ekoliine
mensup Farabi ve Ibn-i Sina’nin bir¢ok fikrini ciiriitmiistiir.3*? bn Riisd bu esere kars1
Tehafiit et-Tehafiit eserini yazmustir. Igerik olarak filozoflarin 20 meselede tutarsiz
oldugundan bahsetmektedir. Ozellikle alemin ezeliligi, Allah'm ciiz’iyyat: bilmemesi ve
hasrin (ahiretin) bedensiz olacag: gibi konularda filozoflar1 elestirir. Bu eser, Islam

diinyasinda felsefe elestirisinin en 6nemli drneklerinden biridir.

el-Miinkiz mine'd-Daldl (Daldletten Kurtulus): Otobiyografik bir eser olmakla
birlikte felsefi diisiincelerini de aktardigi énemli bir kitabidir. Ilimler arasinda ilk olarak
kelam ilminden istifade etmis, sonra filozoflarin gériis ve diisiincelerini izah edip onlarin
bazi konulardaki noksanliklarini ortaya koymus, daha sonra Batiniyye firkasinin
diisiinceleriyle miicadele etmistir.3®® En son olarak da tasavvuf ilmiyle ugrasim
anlatmaktadir. Bu eserinde tasavvufi bilgileri akli ilimlerdeki bilgilerden daha degerli
goren Gazzali, kimi diistiniirler tarafindan takdir edilirken, kimi diisiiniirler tarafindan da

elestirilere maruz kalmistir.

Miskatii’I-Envdr: Kur’an-1 Kerim’de yer alan Nur Suresinin 35. ayetini tefsir eden
bir eserdir.>** Ontolojik ve epistemolojik felsefeyi ele almakla beraber nur kavramiin

mahiyetini agiklamaktadir.

el-Madnin bih ‘Alé Gayri Ehlih: Bu eserin Gazzali’ye ait olup olmadig
tartisilmaktadir. Eserin igerigi ahiret hayati, peygamberler ve mucizeleri ile ilgili bilgiler
barindirmaktadir. el-Madniin bih ‘Ala Ehlih: Ruhla ilgili bilgileri barindirmakla beraber
sudur nazariyesi konusuna da deginmektedir. er-Risdletii’l-Lediiniyye: Bu kitabin
yazarimiza aidiyeti tartistimaktadir. Igerik olarak lediinni ilminin miimkiin olup olmadig

tartisilmaktadir.

391 Gazali, Mekdsidii’l Felasife, 17.

392 Gazali, Tehdfiitii'| Felasife, 15.

393 Gazali, El- Miinkiz Mine d- Deldl, 121.
394 Gazzali, Ihydu Uliimi’d Din, 1/87.
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3.1.4.5. Tasavvuf-Ahlak ilmine Dair Yazdig1 Eserler

Mizanii’l-Amel (Amelin Terazisi): Ahlak felsefesi ve pratik hikmet {izerine
yazilmustir. Insanin mutluluga ulasma yollarmi felsefi ve tasavvufi bir bakisla ele alir.
Nefsin arzulari, aklin rolii ve erdemli bir yasamin prensipleri tizerinde durur. Fadailii’l-
Kur’an: Kur’an-1 Kerim’in faziletlerinden bahsedilmekle birlikte, ona karsi nasil bir tavir
icinde olunmas1 gerektiginin anlatildigi; manevi ve ahlaki boyutu yiiksek bir eserdir.
Bidayetii’l-Hidaye (Hidayetin Baslangici): Birinci kistmda Allah’in emir ve yasaklarinin
yaninda ticaret hukuku ve ahlakindan, ikinci kisimda giinahlardan uzak durulmasi
gerektiginden, son kisimda ise gercek dostun Allah oldugunu, bu sebeple de insan
iliskileri hususunda titiz olunmas1 gerektigine deginir. Thya-i Ulimi’d-Din eserinin

benzeri bir kitap olup daha ¢ok 6giit ve tavsiyeler vermektedir.3%

Kimya-y1 Saddet (Saadet Kimyasy): Bu eserde Gazzali, insanin mutluluga
ulasmasmin yollarin1 tasavvufi bir bakis acisiyla anlatir.3®® Nefs terbiyesi, kalbin
temizlenmesi ve Allah'a yonelme gibi konulara deginir. Halk icin Farsca nesredilmis,
Thya-i Ulimi’d-Din eserinin 6zeti mahiyetindedir. Eyyiihe 'I-Veled (Ey Ogul!):
Gazzali'nin 8grencisine yazdig1 bir 6giit kitabidir. [Imin yalnizca bilgi edinmek igin degil,
amel etmek i¢in de dgrenilmesi gerektigini vurgular. Ahlaki gelisim, kalp temizligi ve
thlasin 6nemi tizerinde durur. Gazzali’nin dogu ve bat1 diinyasinda en ¢ok 1lgi géren eseri
olup UNESCO tarafindan nesredilmistir.®" Et-Tibrii’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miilitk
(Krallara Ogiitler): Devlet adamlar1 ve yoneticilere ahlaki dgiitler veren bir eserdir.
Adalet, liyakat, tevazu ve halka hizmet gibi kavramlar ele alir.3%® Siyaset ve ahlakin nasil
bir arada olmasi gerektigini vurgular. Minhdcii'l-Abidin (Ibadet Edenlerin Yolu):

Tasavvufi hayatin yedi mertebesini agiklamakla beraber bir 6giit kitabidir.
32. GAZZALIP’YE GORE TEVHID INANCININ AKLI DELILLERI

Allah’m varligr ve birligi kelam ilmi terminolojisinde isbat-1 vacib kavramiyla
ifade edilir.®® Goériinen aleme dair bilgiler bes duyu organi araciligiyla elde edilirken,
goriinmeyen aleme iligkin bilgilere akil yoluyla ulasilabilmektedir. Dolayisiyla Allah’a

iman konusu goriinen alemden ziyade goriinmeyen dlemin konusuna dahil olmaktadir.*%°

% Ebei Haimid Muhammed b. Ahmed Gazzali, Biddyetii’i- Hiddye, ¢ev. Abdullah Demiray (istanbul:
Semerkand Yayinevi, 2013), 157.

Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 28.

897 Gazzali, Ihydu Uliimi’d Din, 1/79.

398 Gazzall, Ihydu Uliimi’d Din, 1/79-80.

39 Ozervarli, “Isbat-1 Vacip”, 22/495.

40 Muammer Esen, “Peygamberlere Iman”, Islam Inang Esaslari, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker

396
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Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn varligi ve birligi konusuna iligkin bir¢ok delil bulunmaktadir.
Bu delillerin ¢ogu tefekkiire, akletmeye, diistinmeye yoneliktir. Kur’an-1 Kerim’de; Allah
disinda her seyin yaratildigini ortaya koyan hudas delili, yaratilan her seyin bir ahenk ve
diizen igerisinde oldugunu gosteren gaye ve nizam delili, insanin yaratilis1 geregi bir
yaratictyr kabul etme egilimini vurgulayan fitrat delili ve birden fazla yaraticinin
olamayacagini ortaya koyan temanu’ delili gibi pek ¢ok kanit bulunmaktadir. Her insan,
diisiinen bir varlik olmas1 sebebiyle yaraticisini akli olarak izah etmek ve siiphelerden
arinmig bir sekilde onu bilmek ister. Gazzali bir donem yasadigi zihni bunalimlari
gidermek, tevhid diisiincesini daha saglam zemine oturtmak i¢cin*®* kullandig1 delilleri

sOyle siralanabilir:
3.2.1. Fitrat Delili

Halik*®? sifatina sahip olan Allah’mn yarattig: varliklar basibos birakmamustir.
Onlarla siirekli olarak irtibat halinde olmustur. Bu irtibat sebebiyle Allah hakkinda siirekli
olarak akli ¢ikarimlarin yapildig1 gériilmektedir. Bu akli ¢ikarimlarda bulunmak i¢in insanin
biligsel bir birikime sahip olmasi gerekmektedir. Insanin hakikate ulasma, akli

¢ikarimlarda bulunma kaynaklarindan biri de hig siiphesiz ki fitrattir.*3

Fitrat, dinin kabuliine yatkin olan yaratilis demektir.*** ikiye bolmek, yaratmak
anlamlarina gelen fatr kokiinden tiiremis olup bir insanin dogustan gelen 6zelligini
kaybetmemesi anlamina gelmektedir.**® Yiice Allah’in emir ve yasaklari, peygamberler
aracilifiyla siirekli olarak insanlara iletilmek suretiyle kullariyla irtibat saglanmaktadir.
Bu irtibat sayesinde O’nun hakkinda akli ¢ikarimlarin yapilmasi miimkiin hale
getirilmektedir. Ancak bu ¢ikarimlarin yapabilmesi igin aklin dogustan getirdigi idrak
yetenegi, diislinme kapasitesi ve kavrama giicii gibi 6n hazirhlk mahiyetindeki
donanimlara sahip olmasi kagiilmazdir. Akli ¢ikarimlarin yapilmasint miimkiin kilan ve
insanin dogru yolu bulmasinda referans olarak kullanilan yapi, fitrat olarak
tanimlanmaktadir. Fitrat, insanin yapisi ve dogasi1 geregi hakikate uygun davranmasi

demektir.406

Yayinlari, 2014), 203.

401 Gazzali, fhydu Uliimi’d Din, 1/296.

402 Allah’1n en giizel isimlerinden biri olup her seyi yoktan var eden yaratici anlamina gelmektedir. Bkz:
Gazzali, el-Maksadu’I-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd, 87.

403 M. Emin Ay - Sait Kizilirmak, “Fitrat”, Samil Islam Ansiklopedisi, ed. Duran Komiircii (Istanbul: Samil
Yayinevi, 1999), 2/364.

404 Arvas, Keldm 'da Hak Diisiincesi, 149.

405 Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifdt, 176.

406 Saban Ali Diizgiin vd., Isldm Inan¢ Esaslar: (Istanbul: Grafiker Yayinlari, 2014), 21.
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Fitrat, ilk yaratilistan gelen saf 6zelligi hic bozmadan herhangi bir dis etkenin
miidahalesine ugramayan ilk sekil anlamina da gelir.*®” Dogustan gelen fitrat 6zelligini
bozmamis her bir insan Allah’1 taniyabilir. Ciinkii insan1 onu tanima kabiliyetinde
yaratmuistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu hususla ilgili sdyle ayeti 6rnek olarak
gostermek mimkiindiir: “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlar

hangi fitrat iizere yaratmissa ona yonel.”*%®

Tarihi siirecte, selim fitratin1 ¢esitli nedenlerle bozan insanoglu, yaraticisi
hakkinda farkli diisiincelere kapilmis, zihinsel bulanikliklar yasamis ve hatta 6ziinii inkar
etme noktasina kadar ilerlemistir. Bu durum insanoglunun tabii yaratilisindan
uzaklastigin1 gostermektedir. Tarihin hangi dénemine bakilirsa bakilsin higbir toplum
dinsiz goriilmemistir.*% Dolayistyla her toplumda bir inanis sekli olmustur. islam &ncesi
Arap toplumunda yaygin olan dini inanig putperestlik olmakla birlikte, bunun yaninda
Yahudiler, Hristiyanlar, Brahmanlar, Materyalistler ve Diialistler de bulunmaktaydi.*
Bu inaniglar neticesinde Arap toplumu fitrattan uzaklasmis, yanlis diisiincelere
yonelmisglerdi. Hz. Muhammed’in, fitrattan uzaklasan bu toplumu 1slah etmek i¢in birgok
miicadele verdigi aktarilmaktadir. Bu miicadele neticesinde insanlarin Miisliiman olmasi,
var olan selim fitrat1 ortaya ¢ikma girisimlerinin basarili oldugunu séylemek miimkiindiir.
Hz. Muhammed’in ve Kur’an-1 Kerim’in bu yol ve yontemi kendisinden sonra gelen

Islam filozoflarina ve Kelam alimlerine bir 6rnek olmustur.

Gazzali bu konu hakkinda sunlar1 dile getirmektedir: insan Allah’in varligini ve
birligini kalbin sezgisiyle bilebilir.**! Bu diisiinceleri dile getiren Gazzali; dogustan
gelmekle beraber bozulmamis bir kalp ile tevhid inancinin fitri olusunu kanitlamaktadir.
Kalbin hakikate erigmesini Allah’in varlig1 ve birligine bagli kilmig, bunun da yol ve
yontemini selim fitratt korumaktan gectigini bildirmektedir. Kiiglik yastaki bir insana
Allah’n varlig1 ve birligi siirekli 6gretilmesi gerektigini bildiren Gazzali**2, bununla, var
olan fitrat inancinin koreltilmemesinin amaglandig goriilmektedir Yine Gazzali, insanda

potansiyel olarak var olan fitrati agiga kavusturmayi taklitlerden uzak durmaya

407 Hokelekli, “Fitrat”, 13/47-48.

408 g|-Rim 30/30.

409" Abdurrahman Kiigiik vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yaymevi, 2011), 45.

40 Adem Apak, Ana Hatlarwyla Islim Oncesi Arap Tarihi Ve Kiiltiirii (Istanbul: Ensar Yaymevi, 2012),
87.

411 Eb(i Hamid Muhammed b. Ahmed Gazali, Kimyd-y: Saddet, cev. A. Faruk Meyan (istanbul: Bedir
Yayinevi, 1981), 1-2/19.

42 Ebi Himid Muhammed b. Ahmed Gazali, Kavdidi’l Akdid, gev. Harun Unal (Istanbul: Celik Yaymevi,
2023), 25.
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baglamistir.*'® Taklidi bilgi ile hareket edenin hakiki bilgiye erisemeyecegini sdyleyen
Gazzali, hakiki olmayan bir bilgiye de giiven duyulmayacagini sdylemekten geri
durmamistir. Gazzali, insanin hakikatin bilgisine ulagsmay1 yani Allah’in varlik ve birlik
bilgisini bozulmamis bir fitrata baglamistir. Ciinkii ifsada ugramamis bir fitrat tevhid
inancina daha yatkindir. Bu disiincelere sahip olan Gazzali, taklidden kurtulma yollarini
ele alirken en etkili yontemlerden birinin sorgulama oldugunu ifade etmektedir. ** Kisi
sorgulama ile 6ziinde var olan merakini giderme yolunda énemli bir adim atmis olur ve

boylece fitratina uygun davranmis sayilir.

Gazzali’nin, bu konunun dnemine binaen verdigi bir diger 6rnek, akil yiiriitme
yontemidir. SOyle ki: Akl1 olan her insan, iki sayisinin bir sayisindan daha fazla oldugunu
bilmektedir. Akli melekeleri yerinde olan biri, bu durumu her ne kadar duymasa da
gormese de sdylemese de i¢ mekanizmasi bununla dolup tasmaktadir.**® Yani bu durumu
tasdik etmektedir. Tipk: bu durum gibi Allah’1 da bilmek fitrattandir. Tamda bu hususta
Allah-u Teala Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir: “Sayet o inkdrcilara, gékleri ve
veri yaratan, giinesi ve ayt yasalara boyun egdiren kimdir? diye soracak olsan, hig

tereddiitsiiz Allah tir derler. 18

Fitrat hakkinda bu bilgileri verdikten sonra deginilmesi gereken bir diger konu
fitratin muhafaza edilmesidir. Gazzali’nin eserlerini incelendigi vakit fitratin muhafaza
edilmesi konusunda en etkin yolun tefekkiirden, diisiinmekten gectigini dile
getirmektedir. Allah’mn varligi ve birligi konusunda ilk basvuru kaynagi olan Kur’an-1
Kerim bu konu hakkinda insani siirekli olarak tefekkiire sevk etmektedir. Iste bunlar
Allah’in yarattiklaridwr. Simdi gésterin bana, O’dan baskasi ne yaratmis? Allah’n,
goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve agik olarak
ontiniize bolca serdigini gérmez misiniz? Gormez misin, varligimin kanitlarindan bir
kismini size gosterilsin diye denizde gemiler Allah’n liitfuyla nasil yiiziip gidiyor! Bunda
cok sabreden, ¢ok siikreden herkes icin acik isaretler vardwr.”*'" Bu ayetler ve
benzerlerinin nihai amacinin, Allah’in varlik ve birligi konusunda zihinsel farkindalik
olusturmak oldugu goriilmektedir. Bu suurlu farkindaliga sahip her bir birey fitratina

uygun davranmasi beklenir.

43 Arvas, Keldam'da Hak Diisiincesi, 151.

414 Hamdullah Arvas, Miisliman Keldnminda Hak, Hakikat ve Hakkdniyet Tliskisi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 223.

45 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, 1-2/30.

416 g|-Ankebiit 29/61.

47 e|-Lokman 31/11-20-31.
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Insanoglu, biitiin bu tefekkiirler sonucunda kendi varliginin yoktan yaratildigini,
evrendeki diizen ve nizamin basibos olmadigini ve bunun belli bir ama¢ ve gayeye
dayandigim1 kavrar. Bu durumda, sonradan var olan her seyin bir yaraticiya ihtiyag
duydugu sonucu ortaya ¢ikar. Fitrat delili de bu yoOniiyle her bir hadisin bir muhdise

ihtiyac1 vardir, o da Allah’tir*® diisiincesinden hareket eden hudis delili ile baglantilidir.

Akil sahibi her varlik ibadet ettigi yaraticiyr hakkiyla bilmek ister.*'® Varlig
hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan bir yaraticiya ibadet edilmesi beklenilmez. Imam
Gazzali’nin anlayisinda Allah bilgisi insanda fitrat1 geregi kodlanmistir. Lakin bunlarin
harekete gegebilmesi i¢in insanin tefekkiir etmesi gerekir. Tefekkiir alem {izerinden
Allah’a dogru yapilir.*® Akli melekelerini kullanan biri bu dlemin sonradan meydana
geldigini bu sebepten dolay1 varlig1 mutlak bir yaraticiya ihtiyact oldugunu kavrar. Ciinkii
degisim sonradan ortaya c¢ikan varliklarin o6zelligidir. Bu alem siirekli olarak hal
degisikligine gore hadistir.*?!

Tefekkiir ekseninde bu noktalar1 ele aldiktan sonra nazari diisiincenin mutlak
serbestlik tasimadigi, sinirlarinin dini esaslara dayali oldugu gergegi ihmal edilmemelidir.
Insan aklinin siirli olmas1*?? hasebiyle mutlak bilgiye sahip yaraticinm ilmine tam olarak
vakif olamaz. Bu halde olan insan, ilahi varligin mahiyetini idrak edemez ve durum insan1
hayretler icerisinde birakir.*?® Bu sebepten dolayi kisi, ilahi varligin zatim tefekkiir ederek
degil, varliginin ve birliginin isareti olan evrenden hareketle Allah’in bilgisine sahip
olur.#?* Buradan hareketle insanin Allah’in varlik ve birligini fitrat1 geregi kabul etmesi
akli bir zorunluluktur. Bu gerg¢evede nizam delilli ile fitrat delili arasinda bir baglantinin
oldugu soylenebilir. Nakli delilleri arastiran, evreni miisahede eden insanin Allah’in
varlik ve birligine inanmamasi fitrata aykir1 davrandigini sdylemek gereklidir. insanoglu

fitri melekelerini korudugu miiddetce, tevhid bilincine varir.

Tefekkiir alaninin smirlarini bu sekilde ortaya koyduktan sonra zihne sdyle bir
sorunun gelmesi muhtemeldir: insan, ilahi varligin mahiyetini idrak etmemesi sebebiyle

yarattig1 evrenden hareketle tefekkiiriin elzem goriilmesi, halk tabakasinin delillendirme

48 Gazzali, Inanclarin Esaslari, 96-100.

419 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed imam-1 Gazali, [iGhi Nizam, cev.
Yaman Arikan (Istanbul: Uyanis Yaymevi, 1986), 304.

420 Gazzali, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti, 26.

421 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 39-40.

422 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 15-16.

423 Gazzali, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti, 84-85.

424 Azer Abdurrahman, “Miimkiin Alemlerin En Mitkemmeli ve Semhidi’nin Gazzali Savunmas1”, Biilent
Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (Aralik 2019), 313-314.
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faaliyetinden ve nazari diisiinceden uzak tutulmasi, hakikatin akli yollarla ispat ve
idrakini engelleyici bir unsur olarak degerlendirilebilir mi? Gazzali bu konuyu soyle
aciklamaktadir: Allah insanlardan kendisini hakkiyla tanimalarini, bir ve tek olduguna
iman etmelerini, sifatlariyla onu bilmelerini istemistir.*?® Fakat bunlarin higbiri akilla
bilinmesi zorunlu olmayip akil yiirlitme ve zihinsel tahlil siireglerinin zorunlu oldugu
alanlardir. Bu sebepten dolay1 avam tabakasinin tasdiki yeterlidir. Ciink{i imam stiphelere

yer vermeyen bir tasdikten ibarettir.

Bu bilgiler 1s181nda anlasiliyor ki insanin bu evrende diistinmesi gereken ilk sey
kendisinin sonradan var oldugunu ve kendisini yaratani tanimak, bilmek ve ona kullukta
bulunmaktir. Bu diisiinme 6zelden genele, evrenden Allah’a dogru yapilir.*?® Allah’in
varlig1 ve birligi inanc1 fitridir. Bu inang dis etkenlerden etkilenmis olsa da hi¢cbir zaman
tam olarak ortadan kalkmaz. Haricteki deliller, var olan bu inanci gelistirmek i¢in vardir.
Nitekim Gazzali, tevhid konusuna dair yaptig1 agiklamalarda Allah’in mevcudiyetinin
ispatinda, insan fitrati ve Kuran-1 Kerim’in ayetlerinin baska herhangi bir delile
basvurmaya gerek birakmayacak diizeyde ikna edici oldugunu bildirmektedir.*?’ Insanin
fitrat lizere yaratilmasi Allah’in varligi ve birliginin en giizel misallerinden biridir.
Oyleyse Allah inanci inkar1 kabil olmayan bir gercektir. Insanin basmna kendisinin
asamayacagi bir durum gelince, bu isten siyrilmak i¢in kendisinden daha agkin bir varliga
siginma ihtiyact duyar. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu konu hakkinda soyle
buyurmaktadir: “/nsanin basina zararli bir sey geldiginde yan iistii yatarken veya
otururken ya da ayakta iken hemen bize dua etmeye koyulur.”*? iste bu ihtiyag fitrattan
gelmektedir.

3.2.2. Hudis Delili

Sozliikte “sonradan meydana ¢ikmak” anlamindaki Audiis  kelimesinden
tiiremistir.*?® Bu baglamda hudfs, herhangi bir seyin yokluktan varlik sahasina

ctkmasidir.**® Gazzali bu konu hakkinda su sozleri dile getirmektedir:

i. Her hadis olanin ortaya ¢ikmasi, vuku bulmasi i¢in bir nedene ihtiyag duyar,

425 Gazzali, el-fktisad fi’l-i 'tikad, 107.

426 Gazzali, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti, 26.

427 Fatma Pinar, “Ihyau Ulimiddin’de Allah inanc1”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
9/19 (Ekim 2017), 84.

428 el-Yfnus 10/12.

42 bn Manzir, Lisanu’I-Arab (Beyrut: Dar’ul-Sadr, 1955), 2/131.

430 Topaloglu, “Hudfs”, 18/304-305.
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ii. Bu evren hadistir,

iii. O halde bu evrenin de bir miisebbibi olmas1 gerekmektedir.*3

Alemin tiimii sonradan meydana gelmis ve her sonradan ortaya ¢ikan bir
yaratictya ihtiya¢ duymaktadir. Alemin ezeliligini savunan filozoflar sonradan varolusu
suddr terimi ile ifade etmislerdir. Onlarin diislincesine gore alem yoktan var edilmedi,
alem Tanrr’dan ayrildi. Kelam alimleri ise alemin atomlarin bir araya gelmesiyle
meydana geldigi teorisinden hareketle, varlik sahasinin yokluk déneminden sonra
yaratildigi  varsayimi  dogrultusunda bir yaraticinin  varhigina zihni dayanak
getirmektedirler.#3?

Temelde bu delil, cisimlerin sonlu olmasma dayanmaktadir. Cisimlerin araz**

ozelligi sebebiyle ezeli olmalar1 miimkiin degildir. Tanr1 disindaki her seyin zaman
kavrami ile ifade edilmesinden dolay1 ezelilik 6zelligini kaybettigini gostermektedir.
Miimkiin olan varliklarin, varlik sahasina ¢ikmalar1 bizatihi olmadig: i¢in kendileri
disinda zorunlu bir varliga yani vacibu’l viicid olan bir yaraticiya ihtiya¢c duymaktadirlar.
Bu kabuliin temel dayanagi ise teselsiiliin aklen miimkiin olmamasindan ziyade miimkiin
olan varliklarin var olmalart i¢in kendileri disinda bir vacib varliga muhtag
olmalarindandir. Nitekim sonradan meydana gelen her bir varlik, onu meydana getiren
bir yaraticiya ihtiya¢ duymaktadir. Madem alem sonradan yaratilmis o vakit kendi zati

disinda bir Halik’a ihtiya¢ duymaktadir.*3*

Tarihi siiregte bu delile bakis a¢is1 degismis, 6zellikle Bakillani’den sonra evreni
cevher ve arazlardan hareketle degil bir biitlin olarak degerlendirme yoluna gidilmistir.
Bakillani (6. 403/1013) evrendeki varliklarin siirekli bir degisim halinde olmasinin onun
sonradan var oldugu 6zelligini gosterdigini dile getirmektedir. Sonradan var olan her bir
varlik bir yaratictya ihtiyag duymaktadir. Ibn Sina (6. 428/1037) bu delilin agiklanmasini
yetersiz gormiis, delili muhdes kavrami flizerinde degil imkan kavrami tizerinde
aciklamaya calismistir. Muhdes kavramiyla agiklanan bu delilin stirekli bir kisir dongii
etrafinda dondiigii goriisiinii savunmustur. ibn Sina, vacibu’l-viiciid olan varlig1 zorunlu

varlik, yoklugu diisiiniilmeyen varlik sahasinda goriirken; miimkiin varligt ise varlig

31 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 37.

432 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 131.

433 Araz: Varlig1 sonradan ortaya cikan, tesadiif eseri meydana gelen, varlig:i kendinde olmayan ve var
olamak icin baska bir miisebbibe ihtiya¢ duyan varlik alanidir. Bkz: Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1991), 3/338.

43 Soyal, Gazzali, 96-97.
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baska bir sebebe bagli olan, varligi yokluguna tercih edilmis varlik olarak

degerlendirmistir.*3®

fbn Sina sonrast dénemde bu konuda sdz sdyleyen bir baska entelektiiel kisi
Ciiveyni’dir. Kendisi kelam alaninda bir¢ok ¢alisma yapmis ve bu konuda siire olarak
evreni halk eden yaratici diisiincesi aksine evreni liizumlu kilan yaratici anlayisini

savunmustur.*3

Kendi hocasmin goriis ve diisiincelerinden etkilenen Gazzali, bu delilin akli
cikarimlara dayanmasi sebebiyle ¢ok fazla kullandigin1 gérmekteyiz. O bu delili su
sekilde agiklamaktadir: Her sonradan var olan seyin varligini yokluguna tercih eden bir
Halik’a ihtiya¢ duydugu aklen ortadadir. Bu dlem ise sonradan meydana gelmis 0 halde
alemin varolusu icin bir sebebe ihtiyag vardir. **” Gazzali, bu dlemin sonradan olmasindan
yola cikarak Allah’in varligin1 akli olarak delillendirmeye calismistir. Onun diisiince
yapisina gore alemdeki var olan her bir unsur ya sakindir ya da hareket halindedir. Bu
iki husus hadis olan varliklarin 6zelligi oldugu icin bu alem de hadistir.**® Gazzali, hadis
olan varliklarin 6zelliklerinden yola ¢ikarak bu alemin hadis oldugunu ve bir yaraticiya

ithtiya¢ duydugunu vurgulamaktadir.

Gazzali, bu delil hakkinda su ii¢ hususa dikkat ¢cekmistir. Birincisi “cisimler sakin
ve hareketten olusur” séziidiir. Gazzali’ye gore bu akla, diisiinceye gerek kalmadan bizzat
miisahede edilen bir hakikattir. Ciinkii herhangi bir cismi sakin ve hareketten uzak olarak

diisiinmek akla, mantiga ters bir durumdur.**®

Ikinci bir husus ise “hareketler ve sakin olan her sey hadistir” soziidiir. Gazzali
bunun delilini sdyle izah etmektedir: hareketler sakin olan seyleri ya da sakin olan seyler
hareketleri takip etmektedir. Yani birinden sonra digerinin gelmesidir. Her ne kadar bazi
varliklar sakin veya hakeret halinde gozlemlense de, akil bunlarin mutlaka bir giin yer
degistirebilecegini kabul eder. Ornegin siirekli sakin goriinen bir dagin bir zelzele
neticesinde yer degistirebilir veya siirekli sakin gériinen bir nesenesin herhangi bir etken
sebebiyle harekete gecebilir. Bu minvalde sakin ve hareket halleri sonradan ortaya

ciktiklart i¢in hadistirler. Ciinkii hakeret ve sakin gibi arizi sifatlar, zamanla birlikte

435 Muhammed Fatih Kilig, Ibn Sind’da Hudiis Kavram: (istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2008), 37.

46 Omer Ali Yildirim, “Hudds Delilinin Gelisimi ve Sehristini’nin Bu Delile Katkis1”, Akademik
Aragtirmalar Dergisi 15/57 (2013), 142.

437 Gazzali, Thyau Uliimi’d Din, 1/314.

438 Gazzali, Ihydu Uliimi’d Din, 1/314-315.

4% Gazzali, Thyau Uliimi’d Din, 1/317.
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meydana gelen degisim ve doniisiime ayak uydurmus, bunlarin bir baglangi¢ ve sonlarinin
olmasi ve birbiri ardinca gelmesi bunlarin ezeli olamayacagini sonradan ortaya ¢iktigini
gostermektedir. Zira ezeliligi sabit olan bir seyin ademiyeti( yok olmasi) aklen miimkiin

degildir.44°

Ucgiincii husus ise * hadis olan seylerden kurtulamayan her sey de hadistir”
sOziidiir. Gazzali, bu sozinii iki delil {lizerine temellendirmektedir. Birinci delil su
sekildedir: Durum zikrettigimiz s6z gibi olmasaydi, her hadis olanin 6ncesinde baslangici
olmayan sayisiz hadisin varligi gerekir ki, bu durum imkansizlik igermektedir.**! Zira
onceki hadis sona ermeden sonradan gelecek olan hadislere imkan kalmaz. Ciinkii bir
hadisin meydana gelebilmesi i¢in kendisinden 6nceki hadisin sona ermesine baglhdir.

Fakat baslangic1 olmayan bir seyin son bulmasi aklen miimkiin degildir.**?

Ikinci delili soyledir: Eger feleklerin hareketleri sonsuz bir gecmise yani ezeli
oldugu farz edilirse, bu hareketlerin toplami ya tek, ya ¢ift, ya ne tek ne ¢ift ya da hem
tek hem ¢ift olmak zorundalar. Fakat ne tek ne cift olmasi1 veyahut hem tek hem g¢ift
olmasi ¢eliskili olan nitelikleri bir arada barindirdigi igin aklen imkansizdirlar. Zira
herhangi bir nitelik ispat edildiginde tersi reddedilmis veya reddedildiginde ise tersi ispat
edilmis olur. Gazzali’ye gore, bu feleklerin sayis1 ¢iftte olamaz. Ciinkii hareket devam
ettigi siirece ¢ift olan sayiya tek eklenince nihai sonug tek olacaktir. Ayni sekilde bu
feleklerin sayisi tekte olamaz. Ciinkii bu hareket devam ettigi siirece tek olan sayiya bir
tane daha eklenince sonug ¢ift olacaktir. Sonsuz olan bir varligin durumu belirli bir say1
ile sinirl tutmak miimkiin degildir. Bu bize su sonucu gostermektedir: felekler dolayisiyla
alem sonradan var olmustur. Her sonradan var olan seyin varliginin vuku bulabilmesi i¢in

bir miiessire ihtiyag vardir. Gazzali’ye gére bu miiessir Allah’tir.*4

Gazzali’nin diislince diinyas1 arastirildiginda, bu delil ile ilgili olarak su ifadelere
de rastlanmaktadir: insan bu diinyaya Allah’in varligini ve birligini idrak edebilecek bir
kabiliyette yaratilmistir. Evreni miisahede eden her bir insanin sadece bir gokyiiziinden
ibaret, basibos, tesadiifi bir sekilde olusmadigini, Allah’in yarattigini ve onun varligi ile
birligine isaret ettigini gorecektir.*** Allah, sifatlarmin bu diinyada tecelli etmesi

aracilifiyla bilinebilir. Kéinat, O’nun en giizel eserlerinden biri olarak degerlendirilmekte

4
4
4
4

N

0 Gazzali, fhydu Uliimi’d Din, 1/320.
Y Gazzali, Ihydu Ulimi’d Din, 1/321.
2 Gazzali, Thydu Ulimi’d Din, 1/321.
3 Gazzali, fhydu Ulimi’d Din, 1/320.
444 Ulutas, “Isbat-1 Vacib”, 106.
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ve bu yolla O’nun varlig1 bize tanitilmaktadir.**> Bu durumu her ne kadar inkar eden var
olsa bile*® bu delillerin bu kadar sik kullanilmasinin temel sebeplerinden birisi de tarih
boyunca Tanri’nin var olup olmadigi tartismasi ve buna akli ¢oziimler getirilmek

istenmesidir.

Evrene bakildiginda, siirekli hareket halinde oldugu ve durgun olmadig:
gozlemlenmektedir. Hareket halinde ve duragan olmama 6zellikleri hadis olan varliklarin
0zelligi oldugu i¢in evren hadistir. Ciinkii evren arazlardan olusur. Araz olan varliklar
hareket ve duragan olmama 6zelligini tasimaktadir. Evrenin hareket halinde olusu duyu
organlar1 ile tecriibbe edilen bir durumdur. Allah ezelidir. Herhangi bir varligin
baslangicinin olmasi onun zaman diliminden bagimsiz olmamasi demektir.**” Ancak
Allah zamandan miinezzeh, agkin olup varlik sahasina sonradan girmemistir. Ciinkii her
sonradan ortaya ¢ikan varligin bir yaraticiya ihtiyact vardir. Sayet Allah yaratilmis
olsaydi kendisini yaratan bir varliga ihtiyag duymasi kaginilmaz olurdu. Boyle bir
durumda her yaratilanin durumu sonsuza dek devam ederdi. Boyle bir durumda her
yaratilanin durumu sonsuza dek devam ederdi. Bunun gerceklesmemesi i¢in kadim bir
varhgin varligina ihtiyag vardir; iste bu varlk Allah’tr.**® Madem kadim sifati
Allah’indir o vakit onun yoklugunu diistiinmemek akli bir zorunluluktur. Bu sebeple “O
Evvel’dir ve Ahir’dir.” Gazzali bunun ispatin1 su sekilde sunmaktadir: Eger Tanri’nin
varli@1 olmasa bu yokluk ya kendi kendine meydana gelirdi veya kendisine karsit bir
varlik tarafindan meydana gelirdi. Devamlilig1 hayal edilen herhangi bir seyin kendi
kendine var olmamasi mubah olsaydi, var olmamasi hayal edilen herhangi bir seyin kendi
kendine yok olmamasi mubah olmas1 gerekirdi, bu da kabil degildir. Ciinkii mevcudiyet
icin nasil ki bir neden olmal1 ise, namevcut etmek i¢in de neden gerekir. Bu sebepten

otiirii Allah’in kendi mevcudiyetine tezat bir mevcudiyet tarafindan ortadan kaldirilmasi

45 Hamdullah Arvas, “Ug Diinya Tasavvuru: Yergi-Diinyacilik, Sekiilerizm Ve Diinyevi islam”, Bitlis
Islamiyet Dergisi 2/2 (Aralik 2020), 26.

448 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlary, 1989), 2/499. Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri inceledigimiz vakit “Allah vardir” seklinde
dogrudan bir ifade bulunmadigini gérmekteyiz. Fakat Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinde Allah’in varlik ve
birligine igaret eden birgcok akli ne nakli delillerin var oldugunu miigahade etmekteyiz. Bunun
nedenlerinden biri de yukarida acikladigimiz Allah’in varlik ve birligine imanin selim bir fitrattan
gectigini bildirmek i¢in olabilecegini diisinmekteyiz. Sirk veya inkar bu selim fitratin bozulma halidir.
Nitekim” gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda hig siiphe edilir mi?!” (el-Ibrahim 14/10) ayeti,
Allah’1n varlik ve birligini agikca ifade edip akilda tereddiitler birakmayarak bir gergeklik oldugunu
vurgulamaktadir. Bu baglamda O’nun varlig1 hakkindaki siiphelerin anlamsiz ve yersiz oldugunu ortaya
koymaktadir.

447 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 40.

48 Hamdullah Arvas, ““Keldm’da ‘Ta‘lim-I Esma’: Dil Teorileri Baglaminda ilahi Manalarin
Isimlendirilmesi Meselesi”, Kader Dergisi 18/2 (Aralik 2020), 505.
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kabil degildir. Ciinkii bu yok eden ezeli olursa, ezeli olan varligin kendi varliginin ziddi
ile birlikte var olmalidir ki bu da diisiiniilmesi miimkiin olmayan bir durumdur. Hadis
olursa ezeli olan varligin iistlinde bir giicii ve niifuzu olamaz ve ezeli olan varlik

tarafindan yok edilir.**

Allah yarattiklarinin  6zelliklerinden beri, yiice bir varliktir. Yarattiklarinda
mevcut bulunan cevher ve araz 6zellikleri eger onda da bulunmus olsaydi o da yaratilan
olurdu. Ancak Allah bunlardan miinezzehtir. Ciinkii arazlar yer kaplama, cisim olma,
ayrilma ve birlesme, ayni anda iki farkli ortamda bulunmama, var olmak i¢in baska bir
varliga ihtiya¢ duyma ozelliklerine sahiptir. Onun bu 06zelliklerin her birinden uzak

50

olmas1**°, onun varligmin kendiliginden olduguna isaret eder.

Ulvi ve siifli olarak alemde yer her sey hadis olup mimkiin varlik
kategorisindedir. Allah bu 6zelliklere sahip olsaydi veya bu kategorileri kendi zatinda
bulundurmus olsaydi yaratan olmazdi. Ciinkii yaratilan veya miimkiin varliklarla ayni
Ozelligi tasiyan herhangi varligin, onlar1 yaratmasi akli olarak imkansizdir. Dolayisiyla
Halik olan Allah’in yaratilan varliklardan tiir ve 6zellik olarak farkli olmasi akli bir
zorunluluktur. Bu sebepten dolay1r Gazzali: “O hicbir varliga benzemez, hicbir varlikta
O’na benzemez” diyerek*! bu konuya dikkat ¢ekmis, eger aralarinda bir ortaklik veya bir
benzerlik bulunmus olsayd1 ezeli olan varligin miimkiin varliklara benzemesi kaginilmaz
olurdu. Allah yarattigi hi¢cbir mahlikata benzemez, O’nun zati yarattiklariyla
kiyaslanmasi miimkiin degildir.452 O sag, sol, on, arka, alt ve iist ile sinirlandirilacak bir
varlik degildir. Tersine o ilmiyle ve kudretiyle her seyi kusatmistir. Zira herhangi bir
varligin bir cihete sahip olmasi, onun mekan ile kayitl oldugunu gostermektedir. Mekan
ile kayitl her varlik belli bir yerde durur. Dolayisiyla sonradan yaratilmigtir. Allah’in
ezeli olmasi biitlin bunlardan uzakta oldugu anlamini tagimaktadir. O’nun zatinda

herhangi bir degisim sifatlarinda herhangi bir doniisiim olamaz.

Allah, herhangi bir miktar, 6lcii, sinir veya benzerliklerle siirlandirilacak bir
varhik degildir.®®® O niceliksel veya mekansal kisitlamalardan miinezzehtir. Ciinkii
herhangi bir cihet ile sinirlandirilmis bir varlik, zorunlu bir sekilde o mekan ile irtibath

hale gelir. Bu da onun bdliinebilir, birlesebilir bir varlik haline getirir. Bu 6zellikler

49 Gazzali, Inanclarin Esaslari, 13-14.

40 Gazzali, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti, 71.

1 Gazali, Tevhid ve Lediin Risdleleri, 65.

42 Hayrani Altintas, “Munkiz’in Bilgileri Isiginda Gazzali ve Felsefe”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi 35 (1996), 110-111.

453 Gazzali, Tevhid Akidesinin Esaslart, 8.
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sonradan var olan varliklar i¢in gecgerlidir. Dolayisiyla sonradan var olan varliklarin
ozelliklerinden kurtulamayan bir varlik da sonradan var olmustur. Allah biitiin bunlardan

uzaktir.*>*

Bu delil ile ilgili olarak, Gazzali’nin Kavdidu’l-akadid eserinde sunlarin ifade
edildigi goriilmektedir: Allah, tasavvur edilebilen zaman ve mekana bagl belli bir cisme
sahip olan bir varlik degildir. Hicbir mevcuda benzemedigine gore mevcutta bulunan
ozellikler ona verilemez. Daha hicbir mevcudiyet yokken O vardi.**® Bu vasiflara sahip
olan Allah’in kendisi disindaki varliklara benzememesi akli bir zorunluluk olmakla
beraber yaratilanlara ait 6zelliklerden de tenzih edilmesi gerekmektedir.**® Cisimlerle
birlikte var olma 6zelligine sahip olan bu alem, Allah haricindeki biitiin mevcudat igin
genel bir isim olup arazlardan olusmaktadir. Her bir cisim arazlardan olugsmasi sebebiyle
zorunlu olarak bir hacme sahip olmas1 gerekmektedir.

Cismin sahip oldugu hacim, biiyiikliik, kiigtikliik miimkiin varlik kategorisinde
olmas1 sebebiyle bulundugu mevkiye karar veren bir yaraticinin olmas1 gerekmektedir.*®’
Bu yaraticinin da miimkiin varliklara ait sifatlardan miinezzeh olmasi gerekir ki herhangi
bir teselsiil olmasin. Ciinkii cisim arazlarin birlesiminden meydana gelen bir yapiya
sahiptir.**® Her birlesik olan yapinin dogasinda béliinmeler ve parcalanmalar mevcuttur.
Birlesmeler ve pargalanmalar arasinda gozlemlenen bu denge, birlesmelerden sonra
meydana gelen bu ayrilmalar veya ayrilmalardan sonra gelen bu birlesmeler sonradan
yaratilmis oldugunun delilidir. Bu sebepten dolayi yaratici sifatina sahip olan Allah, biitiin

bunlardan uzaktir.**°

Burada deginilmesi gerekli olan bir baska konu, Gazzali’nin Allah’in cisim
olamayacagimni ve tevhid inanci ile ilgili kullandig1 baska bir akli yontem ise sebr ve
taksimdir. Ilk olarak herhangi bir mevzuyu ikiye ayirip bunlardan birini yalanlayarak
digerinin dogrulugunu ortaya koymustur. Mesela: Bu evren ya yaratilmistir ya da ezelden
beri vardir. Ezelden beri var olmasi miimkiin degildir. O zaman yaratilmis olmasi bir

mecburiyettir.*®® Gazzali, karsitlarin bu iki dnciile yapacagi itirazlar1 sezmis ve ikisinin

44 Gazzali, Tevhid Akidesinin Esaslari, 9.

45 Gazzali, Kava ‘idii’l- ‘Aka’id, 87.

456 Gazali, llcamii’lI-Avam An Iimi’l-Keldm, 93.

457 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 49-50.

48 [dris Lap, “Gazzali’de Varlik-insan-ibadet Iliskisi”, Umde Dini Tetkikler Dergisi 4/1 (Temmuz 2021),
84,

459 Gazzali, Tevhid Akidesinin Esaslar, 9.

40 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 29.
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dogrulugu sonucunda neler olacagimi bildirmis ve bu yontemle bir¢ok hakikati ortaya
cikarmigtir. Nitekim Gazzali, “Her hadisin bir muhdisi vardir. Bu alemde hadis
unsurlardan meydana geldigine goére var olmasi i¢in bir muhdise ihtiyac1 vardir”
ifadesiyle, bu 6nermesinin zorunlu olarak kabul edilmesi gerektigini bildirmekle birlikte
bunu duyular ile elde edilen bilgiler 15181 altinda temellendirmeye ¢aligmaktadir. Ciinkii
evreni gozlemledigimiz vakit evrende hareket ve sakinligin oldugunu, bunlarin da
sonradan meydana gelmis olduklar1 sonucuna ulasilacaktir. Sonradan var olan
varliklardan bagimsiz olmayan veya sonradan var olan varliklardan 6nce mevcudiyeti
olmayan varlik da hadistir. Zira bir varlik ya hadis olandan 6nce varlik kazanmistir veya
hadis olan varlikla birlikte mevcudiyeti ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda alem hadis olandan

once varlik gosteremiyorsa, onun da hadis oldugu neticesine varilir.

Evrenin sonradan var oldugu sonucu kabul edildiginde, dlemde sonradan varlik
sahasina ¢ikan her bir mevcudiyet ya evrende yer kaplar (yani miitehayyiz) ve ya evrende
yer kaplamaz (yani gayr-i miitehayyizdir). Yer kaplayan (yani miitehayyiz) varliklar ya
birlesik yapida olurlar veya birlesik olmayan bir yapida olurlar. Birlesik yapida olmayan
miitehayyiz varliklara cevher-i ferd (tekil cevher) denilirken, diger varliklarla birlesik

yapida olanlara cisim denilmektedir.

Ote tarafta evrende yer kaplamayan (yani gayr-i miitehayyiz) varliklar bir cisme
bagl olarak varlik gosterebiliyorsa buna araz denilmektedir. Ancak herhangi bir varliga
bagli olmadan kendi kendine var olabilen evrende yer kaplamayan (yani gayr-i
miitehayyiz) varliksa, her seyin ona muhta¢ oldugu O’nun hicbir seye muhtag¢ olmadigi

kabul edilerek bu varligi Allah olarak tanimlanmaktadir.*6?

Gazzali, el-Iktisad fi'I-I ‘tikdd eserinde Allah igin cevher kelimesinin kullanimini
ele almaktadir. Ona gore, bu kullanimin akli olarak bir sakincas1 olmasa da dil ve seriat
acisindan cevher kelimesinin Allah i¢in kullanimint dogru degildir. Ciinkii Gazzali’ye
gore, Allah’a yakistirilacak olan isimlerin seriat ile uyumlu olmasi1 gerekmektedir. Seriat
cevher kavramint Allah i¢in kullanmay1 dogru bulmadig: i¢in bu kelimeyi kullanmak
haramdir. Bununla birlikte Gazzali, yanlis anlagilmanin olmadigi bir durumda bu terimin
kullanim1 haram olmayacagini 6zellikle belirtmektedir. Ancak yine de bu kavramin

kullaniminda hassas davranilmasi gerektigini bildirmektedir.*6?

41 Gazzali, Tevhid Akidesinin Esaslari, 9-10.
42 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 46-48.
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Cevher, araz ve cisimler hakkinda bu bilgiler verildikten sonra, bu
nitelendirmelerin Allah i¢in kullanilmasinin dogru olmadigi belirtilmistir. Allah’ta
arazlarin cevherin bulunmasi miimkiin degildir.*®® Daha 6nce ifade edildigi gibi: Hadisten
mahrum olamayan varlik da hadistir®®* delili geregi Allah’in cevher olamayacag: belli
olunca en az iki cevherin bir araya gelmesiyle olusan cismin de Allah’a nispet
edilmeyecegi soylemek miimkiindiir. Allah cisim degilse varlig1 bagka varliklara baglh
olan araz da olamaz. Ciinkii arazin varligir cismin varligina baghdir. Yani arazin var
olabilmesi i¢in cismin varlig1 sarttir. Bu sebepten 6tiirii Allah’ta cismin varli1 veya var
olmak i¢in baska nedenlere ihtiyag duyan arazin varligi imkansizdir. Her cevherin
birlesmelerden veya ayrigsmalardan meydana gelmesi, yer kaplamasi, sakin ve hareketten
olugmas1 gibi Ozelliklere sahip olmasi sebebiyle Allah’a ait 6zelliklerden uzaktirlar.
Cevherlerin bir araya gelmesiyle olusan cisimler de Allah’a ait vasiflardan
miinezzehtirler. Bu bilgiler 1s1ginda alemi var edeni onu ¢ekip ¢evireni cisim oldugunu
farz edersek ay, giines ve diger feleklerin de ilah olmasi1 imkan dahilinde olurdu. Ancak
Allah cisim olmadig1 gibi cevher ve araz olmasi da miimkiin degildir.*®® Ciinkii cismi var
eden varlik cisimden 6nce de olmasi gerekmektedir. Ezelden beri var olan biitiin cisimleri
kendisinden sonra ortaya cikaran yaraticinin®®®, baska varliklarla intikali halinde
mevcudiyeti tescillenen bir araz olmasi hi¢ miimkiin miidiir? Zatiyla ezelden beri var olan
ilim, kudret ve hikmet sahibi Halik’1n sonradan var olan varliklara benzerlik gostermesi
imkan dahilinde diisiiniilebilir mi? Bu sebepten otiirii hicbir sey O’na benzemez, O da

higbir seye benzemez.*’

Aktarmaya calisilan bu delilin akli ve zihni bir 6zellik tasidigi goriilmektedir.
Ayrica bu delil alemin hadis oldugu ilkesinden yola ¢ikarak akli dnermelerle Allah’in
varlik ve birligine kanitlamaya calismaktadir. Gazzali bu delili daha ¢ok entelektiiel
kisiler i¢in kullanip, avam i¢in kullanilmasini uygun gérmemistir. Clinkii avama gerekli
olan akli ¢ikarimlardan ziyade goniillerini serinletecek olan Kur’an-1 Kerim ayetleri

rehberliginde yapilacak olan yonlendirmelerdir.*%®

463 Gazali, Tevhid ve Lediin Risdleleri, 59.
44 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 48.

465 Gazzall, Tevhid Akidesinin Esaslart, 9.
46 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 29.

467 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 109.
48 Soyal, Gazzali, 96-97.
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3.2.3. imKkan Delili

Imkan, herhangi bir seyin varlig1 veya yoklugunun esit olmasidir.**® imkan delili,
miimkiin varliklarin var olabilmesi i¢in zorunlu olarak bir yaraticiya ihtiya¢ duydugunu
ileri siiren akli bir delildir.*’° Bu baglamda, 4lem miimkiin bir varlik ise ve varlig1 yokluga
tercih edilmisse, onu var eden bir yaratictya, yani bir miiessire ihtiyac vardir. Alemin bir
yaraticist olmamasi durumunda varligi ve yoklugu birbirine esit olur ve yoklugunu
diisiinmek miimkiindiir.*"* Var olduguna gore bunu yaratan bir yaratici vardir. Yaraticinin
miimkiin degil, vacibu’l-vuciid olmas1 gerekir. Zira boyle olmazsa bu dongii siirekli
olarak devam eder. Alem bir¢ok ciiziin bir araya gelmesiyle olusmustur. Vacip olan
varlik, herhangi bir birlesme veya ayrismadan olusmasi miimkiin degildir. Alem
clizlerden olustugu i¢in vacip olamaz. Miisahede edilmesinden Gtiirii miimteni de olamaz.

Tek bir secenek kalir, o da miimkiin olmasidir.

Alem hareket ve siikiindan olusuyorsa hadis varliklardan da olusuyor demektir.
Eger alem ezeli olmus olsaydi, bu 6zelligi sebebiyle baslangict olmayan bir tekrara
diiserdi. Bu da imkan dahilinde olamaz. “Olanaksizhiga gétiiren sey de olanaksiz olur.”*"2
soziinden hareketle cisim 0Ozelligini tasiyan her bir nesnenin yaratilmis oldugu,
yaratilanlara tapinmanin kiifiir dogurur sonucuna ulasilir. Gazzali [lcamii'l-Avam An
Ilmi'l-Keldm adli eserinde sunlar1 dile getirmektedir: Cisimleri yaratan, cisimlere ait
niteliklerden uzaktir. Bundan hareketle, Allah’in miimkiin varliklarin herhangi bir
0zelligini tasimadig1 sonucuna varilmaktadir. Allah, zatinda tek ise (ki dyle), sifatlarinda
da tek olmas1 gereklidir. Yaratilanlara benzer nitelik tagiyan bir yaratict onlardan ayri

olamaz. Birlesme, ayrisma, sonradan ortaya ¢ikma cisimlere ait bir 6zellik olup Allah’a

nispet edilemez.*"

Alem birlesme, ayrisma ve parcalardan meydana gelmistir. Bu zikrettigimiz
ozellikleri tasiyan her bir sey miimkiin varlik alanina girmektedir. Miimkiin olan her bir
varlik bir yaratictya ihtiya¢ duyar. Biitlin dlem sonradan var olmus, bundan dolay1 bir
sebebe muhtagtir. Gazzali bu alemin bir var edici olmadan varlik alanina ¢ikmasinin
imkan dahilinde olmadigmi dile getirip bunun akli bir zorunluluk oldugunu sdyler.

Gazzali’ye gore boyle bir varolusun mevcudiyet bulup bulmamasi esittir. Oyleyse alemi

49 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, 92.

470 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 136.

471 Macid Fahri, “Allah’m Varligi ile {lgili Klasik Dénem islami Deliller”, gev. Hamdullah Arvas, Journal
of Islamic Research Dergisi 33/3 (2022), 979.

472 Topaloglu, “Allah’a Iman”, 63.

473 Gazzali, Inanclarin Esaslari, 121-122.
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yokluktan varlik sahasina ¢ikaracak bir yaraticinin olmasi zorunludur.*™

Vacib varlik disindaki biitiin varliklar ya miimkiin ya da miimteni varlik
kategorisindedir. Bu dlem vacib varlik olamaz. Ciinkii vacib varliga ait higbir 6zellik
kendisinde mevcut degildir. Ayni sekilde miimteni varlikta olamaz. Ciink{i bu alemin
varlig1 yokluguna tercih edilmis ve vardir. Oysa miimteni varlik yoklugu varligina tercih
edilmis ve var olmayan varliktir.*’”®> Geriye tek bir secenek kaliyor o da bu alemin
miimkiin olmasidir. Madem bu alem miimkiin o zaman var olmasi veya olmamasi imkan
dahilindedir. Alemin varligi miimkiindiir ama mevcid degildir. Ciinkii varlik gostermesi
kendi zatinin geregi degildir. Yani alemin mevcid olmama durumu (yoklugunun devam
etmesi hali) varligin1 yokluguna tercih edecek bir miireccihin olmamasindan kaynakli
olurdu. Eger varligin1 yokluga tercih eden miireccih olmasa onun yoklugu hep devam

edecekti. Bundan dolay1 varligi miimkiin olmayacakt1.*"®

Gazzali, bu delili agiklarken filozoflara bazi elestiriler getirdigini gérmekteyiz.

Onlarin alem, varolusundan once de vardi*”’

gorilisline karsi ¢ikmis, alemin varlik ve
yoklugunun imkan dahilinde oldugunu savunmustur. Gazzali’nin imkan hakkindaki bu
goriisleri Allah alemi yoktan var etmis diisiincesine dayanmaktadir.*’® Yani O, Allah’mn
irade, kudret ve ilmiyle gii¢ yetirebildigi her seyi imkan dahilinde gordiigiinti sdylemek
miimkiindiir. Bu baglamda Gazzali, varlig1 genel olarak zorunlu ve miimkiin olarak ikiye
ayirmugtir.*”® Bir varligin ortaya ¢ikmadan &nceki hali ya miimteni ya da miimkiindiir.
Miimteni olamaz. Ciinkii miimteni asla var olamaz yani onun yoklugu tercih edilmistir.
Eger yokken var olusu miimkiinse bu varlik miimkiin varlik kategorisine dahil olmus ve
artik o miimkiin bir varliktir. Ancak bu miimkiin varligin mevcudiyeti kendi zatinin geregi
olamaz. Zira miimkiin varligin mevcudiyeti kendi zatinin geregi olmus olsaydi bu varlik
miimkiin varlik degil zorunlu varlik olmus olurdu. Bilakis varligini yokluguna tercih

edecek bir miireccihe ihtiya¢c duymaktadir.*8

474 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 47-48.

475 Seyyid Serif Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaynlari, 2015), 1/659.

478 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 46-47.

417 Gazali, Tehdfiitii’l Felasife, 35.

478 Omer Bozkurt, “Problem ve Tartismalariyla Gazali ve Ibn Riisd’e Gore Imkan Meselesi”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2009), 149.

419 GazAli, Tehdfiitii’l Feldsife, 70.

480 Gazali, Tehdfiitii’l Feldsife, 82.
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Gazzal’ye gore, miimkiin varligin var olabilmesi i¢in kaynagini kendisi disindaki
zorunlu olan bir varliktan almasi gerekmektedir.*®! Zaten “miimkiin” ve “zorunlu (vacib)”
sozctikleri anlamlar1 kapali olan kelimelerdir. Filozoflarin “zorunlu” kavramiyla, varligi
kendi zatinda olup var olmak i¢in herhangi bir sebebe muhta¢ olmayan; “miimkiin”
kavramiyla ise, var olmak i¢in kendisi digindaki bir varlia muhtag¢ olan varlik tiiriinii
kastettikleri varsayilirsa bu tanimlamalar1 Gazzali belli bir ¢ercevede kabul etmistir.
Gazzali’ye gore, var olan her sey varlik sahasina ¢ikabilmek i¢in kendi disinda bir nedene,
bir miireccihe ihtiya¢ duyuyorsa bu miimkiin varlik kategorisinde degerlendirilir. Ancak
bir varlik 6ziinde ve zatinda kendinden var olup varlig1 i¢in dis etkilerin higbirine ihtiyag
duymuyorsa bu durumda o varlik miimkiin varlik olarak degil, zorunlu varlik olarak
degerlendirilir. Bu baglamda Gazzali, filozoflarin zorunlu ve miimkiin ayirimina dair bu
anlamlandirmanin digindaki muhtemel anlamlandirmalar1 belirisiz ve anlasilmas1 gii¢
ifadeler olarak degerlendirmistir. Zira onun goziinde miimkiiniin anlam1 ancak harici bir
illetin gerekliligi iizerine temellendirildiginde gecerlilik kazanir. Aksi halde kavram bos

ve anlamsiz olur.*8?

Gazzali, diisiincesi geregi alemin varligir filozoflarin One siirdiigii gibi
varolusundan once “miimkiin” bir halde bulmamaktadir. Ona gore varlik, varlig1 ve
yoklugu esit dogrudan imkanla esdegerdir. Bu sebeple, dlemin ezeli olmadigini kabul

etmek Tanrt’nin bir gii¢ eksikligi ya da acziyet i¢inde oldugu anlamina gelmez.

Filozoflarin, “Eger Tanr1 alemi sonradan var etmisse, baslangigta yaratamayacak
kadar gii¢stizdii ve sonradan gii¢ ve kudret sahibi oldu” seklindeki varsayimlarina karsi
Gazzali, su sekilde cevap verir: “Alem bu anlamda imkan dahilinde degildir ki, Tanr1’nin
giic ve kudreti ona yonelsin.” Ona gore, bir seyin imkan dahilinde olmayis1 sebebiyle
varlik alanina ¢ikamamasi, Tanri’'nin giic ve kudretsizligini degil, o seyin
gerceklesmesinin akli olarak imkansiz olusunu gostermektedir. Gazzali bu noktada,
varligin bir durumda imkansiz, bagka bir durumda ise miimkiin olabilecegini ifade eder.
Bu yaklagimin, onun imkan kavramina getirdigi 6zel tanimla yakindan iligkili oldugu
goriilmektedir. Gazzali’ye gore filozoflarin “imkan” ifadesine yiikledigi anlamlar

celigkili ve tutarsizdir.

48l Eb(i Hamid Muhammed b. Ahmed Gazzali, El-Mazniinu Bihi Alé Gayri Ehlihi, Mecmiiatu r-Resdil
icinde (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2017), 87.
42 Gazali, Tehdfiitii'l Felasife, 83.
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Gazzali, imkansizlig1 iki sekilde siniflandirir: Birincisi akla aykiri oldugu igin
miimkiin olmayan seylerdir. Ornegin ayni anda hem var hem yok olmak aklin temel
ilkelerine aykiridir. ikincisi goriiniiste imkansiz gibi duran ancak aklen miimkiin olan
durumlardir. Bu gruba dahil olan seyler, Allah’in gii¢ ve kudretiyle gerceklesebilir.*®
Ornegin Gazzali’ye gére Allah’in yemek yemeden toklugu yaratmasi bu tiirden olup
imkansiz degildir.*®* Ciinkii bdyle bir durum aklen miimkiindiir. Ancak alisilmis nedensel
diizenin disinda bir varolus bi¢imidir. Sonug olarak Gazzali, Allah’in mutlak anlamda
ezeli ve Kadir oldugunu, bundan dolayi irade ettigi higbir isin onun kudreti agisindan

imkéansiz sayilamayacagini vurgular.*®® Bu yaklasim, onun filozoflardan ayrildig1 temel

noktalardan biri olarak degerlendirilebilir.

Imkan deliline yapilan bu degerlendirmelerin yaninda bazi itirazlarin da
bulundugu goriilmektedir; bu itirazlardan bazilarina deginilecek olursa: Bu élem
tesadiifen meydana gelmistir. Gazzali bunlara su sekilde cevap vermistir: Bu itiraz
tamamen temelsizdir. Ciinkii tesadiifen meydana gelen seyler belli bir diizenden yoksun
olurlar. Kaldi ki tesadiif ne canli bir yapidir ne de sabit ve yerlesik bir yasadir. O, sebep-
sonu¢ iligkisine dayanmayan, mantik ilkeleriyle tutarsiz, akli ve ilmi o6lgiilerle
bagdagmayan bie yap1 arz eder. Lakin aleme baktigimizda belli bir 6l¢ti plan dahilinde
yaratilmistir. Bu inceliklere sahip bir evrenin rastgele veya tesadiif eseri olusmasi
miimkiin olabilir mi? Diger bir itiraz ise evrenin herhangi biri tarafindan yaratilmadigi ve
ezell oldugudur. Bunlara cevaben deriz ki: Farz edelim ki alem ezelidir. Bu dlem herkesce
biliniyor ki yok olacaktir. Madem ezelidir, ni¢in yokluga mahkim kaliyor? Alem
sonradan meydana gelmisse hadistir. Her hadis bir muhdise ihtiya¢ duyar. Hadis olan bir
seyin ayn1 zamanda kadim olmasi akla ve mantia zit diismez mi? Madem éalem yokluga
maruz kaliyor o zaman ezeli olmas1 imkan dahilinde degildir. Bu, ‘yoklugu caiz olan
varligin ezeliliginin imkansiz oldugu’ temellendirmesine dayandigir goriilmektedir.
Gozlemlenen bu dlemde yok olus, varligin ayrilmaz bir 6zelligidir. Bu nedenle onun ezeli
olmas1 aklen miimkiin degildir.*®® Neticede 4lem baslangic1 olmayan bir yaraticiya ihtiyag

duymaktadir; o da var ve bir olan Allah’tir.

Kur’an-1 Kerim’de tevhide dair bir¢cok ayet bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de

tevhide dair bircok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerin genel 6zelligine bakildiginda, ikna

83 Bozkurt, “Problem ve Tartismalariyla Gazali ve Tbn Riisd’e Gére Imkan Meselesi”, 117-178.
484 Gazali, Tehdfiitii’l Felasife, 167.

485 Gazali, Tehdfiitii’l Felasife, 39.

486 Gazali, Tevhid ve Lediin Risdleleri, 26.
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edici bir yol ve yontem izlendigi tespit edilmektedir. Clinkii Kur’an-1 Kerim muhatabinin
bireysel, toplumsal, sosyolojik, psikolojik kabiliyetlerini ve bilissel seviyelerini dikkate
almis, onlarin hem zihin hem de goniil diinyalarina hitap edebilecek kabiliyette cok
fonksiyonlu mesaj ve delil icermektedir. Aslinda insan fitratin1 korudugu stirece kendisini
var eden bir Halik’1 tamimaya meyilli olarak yaratildiginin farkina varir.*®” Bu baglamda
din, insanin yaratilisindan itibaren gelen bu yatkinligr degistirmek icin degil, aksine bunu
derinlestirmek ve saglam zeminlere oturtmak i¢in gonderildigini iddia edilebilir. Cilinki
insan yapisi1 geregi zayif yaratilmis ve baska bir varlia muhtactir. Nitekim Kur’an-1
Kerim de bu hususa dikkat ¢ekmek igin s6yle buyurmustur: "Allah zengindir, siz ise
fakirsiniz" 4% Miimkiin varliklarin tiimii, kendi baslarma varliklarin1 siirdiirmeleri
imkansizdir. Kendi varliklarinin mevcudiyeti igin bir var edene ve varligini yokluguna
tercih edecek bir miireccihe ihtiya¢c duymaktadirlar. Bu muhtaglik durumu yalnizca basta
degil varliginin devami boyunca gegcerlidir. Ciinkii hadis olan varliklar zaman i¢inde yok
olmayla kars1 karsiya gelebildikleri i¢in “miimkiin” sayilmaktadirlar. Her miimkiin olan
varligin ise zorunlu bir sebebi bulunmaktadir. Bu sebep zinciri sonsuza dek devam edecek
bir dairesel dongii olamayacagina gore zorunlu olarak kendisinde son bulunan bir sebep
olmasi gerekir. Bu ilk ve zorunlu olan varligin miimkiin olan varliklardan ontolojik 6nce

gelmesi zorunludur.*®

Sonug olarak akliselim olan her bir ferd, evreni tefekkiir ettiginde onun sonradan
yaratilmis oldugunu anlar. Bu tefekkiiriin nihayetinde evrenin bir yaraticis1 olmasi
gerektigi hakikatine ulasir ve sonucunda Allah’in varhigini kabul etmek durumunda
kalir.*® Evrende birgok varlik bulunmaktadir. insan, bu varliklar1 gérebilmekte ve onlara
dokunabilmektedir; dolayisiyla bu varliklarin gergekten var oldugu anlasilmaktadir.
Ancak bu varliklar, bozulus ve olus 6zelliklerini barindirdiklar i¢in olmayabilirlerdi.
Alem, bu varliklarin biitiiniinden olustuguna gore, miimkiin varliklar kategorisine
girmektedir. Bu varliklar kendilerini yaratma kudretine sahip olmadiklarindan,
varliklarim1 yokluklarina tercih edecek bir yaraticiya ihtiya¢c duymaktadirlar. Bu tercihi
yapan ve miimkiin alemin varliklarinin disinda bulunan varlik, vacibu’l-viicid olan

Allah’tir.

487 Ay - Kizilirmak, “Fitrat”, 2/364.

488 gl-Muhammed 47/38.

489 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 30.

40 Gazzali, Tevhid Akidesinin Esaslari, 29.
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3.2.4. Gaye ve Nizam Delili

Gaiyyet, sozliikkte “son ug, nihai nokta, zirve, ideal 6rnek” gibi manalara gelen
gaye kelimesinden tiiretilmis olup varlik ahenginin mutlaka belli bir hedefi
gergeklestirme esasina dayandigini, evrende rastlant1 ve tesadiiften soz edilemeyecegini
ileri siiren felsefi-kelami meseleler i¢in kullanilan bir terimdir.*®* Nizam delili, alemde
bulunan birgok seyin birbiri ile uyum igerisinde olup bu uyum ve diizenin Allah’in
varligina ve birligine isaret etmesidir.**? Gazzali bu delil ile ilgili dogrudan bir ifade
kullanmammuis olsa da eserlerinde yapilan incelemeler sonucunda bu konu hakkindaki

goriis ve diistinceleri su sekilde ele alinabilir:
-Evren birbiriyle uyumlu nedenler toplamindan meydana gelmektedir.
-Nedenlerin biitiinii, ilim ve irfan sahibi bir miisebbibin eseridir.

-O zaman bu evren, zeki ve ihtiyatl bir illetin {lirlinlidiir. O da Allah’tan baskasi

olamaz.*®

Alem essiz bir uyum ve diizen i¢inde igirisinde varligin1 devam ettirmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah bu essiz ve miikemmel diizene dikkat cekmis®®*, alemin
yaratilisinda hicbir kusurun bulunmadigini izah etmistir. Gazzali, Allah’in yaratmis
oldugu varliklardaki hikmet ve incelikleri kavramanin yollarindan birinin, dlemdeki essiz
diizene yonelik saglam bir tefekkiirden gectigini bildirmektedir.*®® Alemde meydana
gelen olaylarin tesadiifi olmadig1 belli bir diizen i¢inde gerceklestigini, sebep- sonug
iligkisi i¢inde yiirtidiigiinii hem miisahedeye dayali tecriibelerle hem de bilimsel verilerle
ortadadir. Giinesin dogusu ve batisi, gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelmesi gibi pek
cok doga olaylarim1 gozlemek miimkiindiir. Bu tiir olaylar sadece biz diizeni temsil
etmekle kalmayip insani faaliyetlerin siirekliligini miimkiin kilan ilahi bir hikmeti de
icinde barindirmaktadir. Mesela giines hareketleri sayesinde olusan zaman dilimleri,
diinyadaki nizamin temelini olusturmaktadir. Sayet bu diizen olmasaydi, insan hem
diinyadaki islerini hem de uhrevi sorumluluklarinda zaman tayin edemezdi. Buna binaen
vazifelerini yerine getirmekte biiyiik zorluklar yasardi. Siirekle karanligin var oldugu bir

ortamda, insanin yasamsal faaliyetleri zarar ugrar, ihtiyaclarini karsilama firsati ortadan

41 {lhan Kutluer, “Gaiyyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, 1996), 13/292-293.

492 {lhan Kutluer, “Nizam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 33/173.

498 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 250-253.

49 el-Miilk 67/3.

4% Soyal, Gazzali, 98.
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kalkardi. Buna karsilik, siirekli giindiiziin hakim oldugu bir mekanda, insanin psikolojik
ve biyolojik yapisinda miihim dengesizliklere yol acgardi. Ciinkii insan fitrat geregi
dinlenmeye ve uyumaya ihtiya¢ duymaktadir. Ayrica giines sadece belli bir bolgeye 151k
vermis olsaydi, diinyanin geri kalan kismi bu aydinlanmadan mahrum kalird1 ve adaletsiz
bir dagilim olurdu. Buna karsin, gece vakti yalnizca dinlenme i¢in degil, ayn1 zamanda
ay 15181 araciligiyla bazi zaruri faaliyetlerin stirdiiriilebilmesi i¢in de imkan sunmaktadir.
Bununla birlikte, ay 1s18inin yetersiz oldugu zamanlarda yildizlarin yon tayini, tarimsal
faaliyetler gibi ¢esitli alanlarda insanlara yardimei olacak sekilde konumlandirilmig
olmasi da ayr1 bir ilahi hikmeti yansitir. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim” de gegen su ayet bu
kozmik diizene dikkat ¢cekmektedir: “Gdoklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin
ardi ardina gelisinde akil sahipleri icin gercekten ibretler vardir.”**® Biitiin bunlar
dikkate alindiginda, alemin tesadiifi bir olusumdan meydana gelmedigi; aksine evrende
hassas bir denge ve diizenin bulundugu anlasilmaktadir. Aydinlik ve karanligin dahi
insanin ihtiyacina gore belirlenmis olmasi, ilahi bir hikmetin varlig1 delalet etmektedir.

Allah bu alemi ve igindekileri ile beraber yaratmis ve hepsinin mutlak sahibidir.*®’

Insanm hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in muhta¢ oldugu su, barmma, 1smnma,
oksijen vb. gibi bircok seyi yaratan, onu en iyi tanityip bilen bir gii¢ tarafindan
yaratilmistir. O da Allah’tir. Insanin igyapisina baktigimizda biitiin organlar yerli yerinde
ve her biri kendi gorevini yapmaktadir. Insandan habersiz olan bir yaratici bunu yapmasi
elbette ki miimkiin degildir. Bu alemdeki her bir canli insanin hizmetine sunulmus ve
miimkiin alemlerin i¢inde insanin hayatini idame edebilmesi i¢in 1yi bir dlem yapan
yaratici, insani bagsibos birakip kendini tanitmamasi miimkiin mii? Biitiin bunlar

diisiiniildiigiinde bu evrenin ince bir hesap iizerine kurulu oldugu goriilmektedir.*%®

Gazzali “Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti” adl1 eserinde yer ve gok arasinda bir
nizam ve diizenin oldugunu, bu diizenin hikmetlerini tefekkiir edilmesi gerektigini dile
getirmektedir. Ozellikle de bir damla suyun olusumunu ve mahiyetini tefekkiir edilmesi
gereken bir 6rnek olarak sunmaktadir. Gazzali, gokyiiziinde asili halde bulunan bulutlarin
yumusak yapilarina ragmen agir bir kiitle halinde bulunan suyu nasil tasidiklarini insan
tarafindan sorgulanmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Insanoglu bu dogaiistii olay
karsisinda hayrete diisiip Allah’a teslimiyet gostermesi gerekirken, kimi zaman bu

muhtesem sanati siradanlastirarak yagmurun sadece suyun agiligi ve bulutlarin bu yiikii

496 g|-Ali-imréan 3/190-191.
97 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 60.
498 Arslan, Gazzali Diisiincesinde Tevhid Anlayisi, 95.
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tagtyamamasi neticesinde gergeklestigini 6ne siirmektedir. Fakat mesele sadece agirliktan
ibaret olsaydi, bu kadar agir olan suyun yere inmesinden sonra yerin derinliklerine niifuz
edip, agaclarda bulunan ince damarlar araciligiyla agaclarin en iist yapraklarma kadar
ulasmas1 nasil miimkiin olabilirdi? Ustelik bu su, en kurak bdlgelere kadar ulasmakta ve
geride kuru bir yer birakmamaktadir. Insanin gozleriyle dahi gériilmeyecek kadar ince
ayrintilara sahip olan yaprak damarlar1 kim tarafindan yaratilmistir? Zira yapraklar bu
damarlar sayesinde canliligini ve tazeligini korumaktadir. Sayet biitiin bunlarin ¢ekim
giicli sayesinde gergeklestigini ileri siirecek olursak, bu durumda asil sorulmasi gereken

soru, bu ¢ekim giiciinil yaratan ve ona bu islevi yiikleyen irade kimdir?4%°

Varlik alemine yonelik yapilan tefekkiir faaliyetleri, insan1 Allah’in kudretine dair
kuvvetli delillerle kars1 karsiya birakmaktadir. Bu anlamda Gazzali, sadece tefekkiiriin
gerekliligini vurgulamakla kalmaz; bunun yaninda bu tefekkiiriin, duyulara hitap eden
fiziksel gormeyle smirli kalmamasi gerektigini de arz etmektedir. Ona gore gergek
tefekkiir, manevi idrak yetisiyle yani kalbin basiretiyle yapilmalidir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim, duyularla tecriibe edilen varliklari “sehadet alemi” olarak tanimlamaktadir. Ancak
fiziksel alginin otesinde idrak edilen gerceklik boyutunu ise “gayb” yahut “melekt
alemi” seklinde tanimlar.%% Bu baglamda gayb alemine yonelmek, sadece goriilebilir olan
nesnelere bakmak anlamini tasimamaktadir. Eger tefekkiir sadece goriinebilen varliklarla
sinirlt olsaydi, bu anlamda insanin bakisi ile diger canlilarin bakis1 arasinda bir fark
kalmazdi. Dolayistyla Gazzali, tefekkiirii sadece fiziki bir gormeye baglamamus, kalbi bir
idrak bilicinin de olmas1 gerektigine isaret etmistir. Aksi halde diistinmenin yalnizca
digsal bir diisiinme seviyesinde kalmasi, onun gercek islevini yerine getirememesiyle
sonuglanir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in gdklerin ve yerin gercek sahibini tam
anlamiyla idrak etmesi hususundan soz edilirken, bunun basit bir gdzleme dayal
olmadigini, derin bir kavrayis siirecinden gectigini gérmek miimkiindiir:” Boylece biz,
kesin inananlardan olmasi icin Ibrahim’e goklerin ve yerin melekiitunu
gosteriyorduk. ! Eger bu gosterme sadece fiziksel bir temasaya indirgenecek olsaydi,
bu olay Hz. ibrahim’e has ve évgiiye layik bir 6zellik olarak kalmasi miimkiin olmazd.

Bu konuda asil vurgulanan husus, onun kalbi idrak sayesinde hakikate ulagmis olmasidir.

49 Gazzali, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti, 143.

50 Nihat Azamat, “Melek@t”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2004), 29/47.

501 gl-En’am 6/75.
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Bu hususta insana diigen vazife, aklim1 ve diisiinme melekesini gayb alemi
tizerinde yogunlastirmaktir. Yani goriinenin 6tesine gecerek varligin derinliklerine niifuz
etmeye calismaktir. Iste bu bilingle, gokyiiziine yonelip yildizlarin, gezegenlerin, giinesin
ve aym hareketlerini tefekkiir etmek anlam kazanir. Her bir gok cismi, belirlenmis
yoriingelerde son derece hassas bir diizene gore hareket etmekte; dogus ve batis zamanlari
degisse de bu hareketlerinde herhangi bir kesinti, sapma ya da diizensizlik meydana
gelmemektedir. Bu kozmik ahenk, agik¢a gosterir ki soz konusu hareketler gelisigiizel
degil; aksine mutlak bir hikmet ve irade dogrultusunda gergeklestirilmistir. Bu da her
seyin belirlenmis bir yasa ile igledigi bir diizenin varligina ve o diizenin arkasindaki

yaraticiya isaret eder.>%2

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde insanin dis diinyaya bakarak diisiinmesini ister.
Gokyliziinii bir tavan misali kaldiran, yeryiiziinii bir dosek gibi sermis olan giictin ilim,

2903 Gazzali bu evreni bir eve

irfan ve kudreti olmadan bu isi yapmasi miimkiin mii
benzetmis, bu tesbihte insanoglu ev sahibi konumundadir. Nasil ki bir ev, ev sahibinin
istek ve ihtiyaglarina goére diizenleniyorsa, tipki bunun gibi bu evren de insanin istek ve
ihtiyaglarina gore diizenlenmistir. Bu diizenleme neticesinde bu evrenin belli bir 6l¢ti ve
diizene gore yaratildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Diger varliklardan iistlin yaratilan
insanoglunun sahsi1 ve aklinin var olmasi Allah’in bir ve tek oldugunun kanitlarindan

biridir. Insan kendisine verilen bu akil nimeti sayesinde yaraticisini tantyabilir. Ciinkii

akil, ilim, irfan ve hikmetin 6zii ve Allah’in varligin1 ortaya koymaktadir.%

Insana verilen en degerli hazinelerden biri olan akil, olaganiistii bir kapasiteye
sahip olsa da kendi varliginin biitiin yonlerini kavramaktan aciz kalmaktadir. Her ne kadar
akil varligii tam anlamiyla idrak edemese de®® Allah tarafindan ona liitfedilen hikmet
araciligiyla varliklar arasindaki iliskileri kavrayabilir, gériinenin Gtesindeki yani gayb
alemindeki manalar kesfetmeye yonelik akli ¢ézlimlemeler gelistirebilir. Bu anlamiyla
akil, varlik aleminde meydana gelen olaylarin mahiyetine dair belirli kavrayislar ortaya
koyma 6zelligine sahiptir. Ozellikle lemde var olan diizen ve bu diizen arasindaki iliskiyi
cozlimleme noktasinda 6nemli bir vazifeye listlenmektedir. Fakat konu kendi mahiyet ve

smirlarint agiklamaya geldiginde akil, bu meselede belli zaaflar1 gostermektedir.

5

o

2 Gazzali, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti, 152.

58 Soyal, Gazzali, 101.

504 Gazzali, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti, 160.

505 Erzurumlu Tbrahim Hakki, Mdrifetndme, sad. M. Fuad Basar(Istanbul: Kitsan Yaymevi, 1984), 75.

o
=

90



Insan kendisinde potansiyel olarak bulunan nefis kuvvetini akil &nciiliigiinde
kullansa ilahi hikmete ulagsmasi mimkiindiir. Fakat akli yalnizca diinya menfaatlerine
ulagsmak igin bir ara¢ olarak kullansa, hakikatin bilgisine ulasmada yetersiz kalabilir.
Ciinki akil, varlik alanina dair temel ilkeleri kavrama yetenegine sahip olsa da, gaybi
hakikatlere ve ahiret bilgisine ulagsmada tek basina yeterli degildir. Bu eksiklik, Allah’in
peygamberlerini gondermesiyle tamamlamistir. Insana vahiy vasitasiyla gaybi hakikatler
ve ahiret bilgisine dair malumatlar bildirilmistir. Boylece insanlik, yalnizca aklin degil,
risaletin rehberliginde diinya ve ahiret mutlulugunun yollarini 6grenme firsatini elde
etmistir. Akil hem sinirli olma 6zelligi hem de miikemmel bir potansiyelinin olmasi

Allah’in varligia isaret eden en biiyiik akli delillerden biridir.>%

Kur’an-1 Kerim, insanin hem dis diinyadaki diizeni hem de i¢ diinyasindaki nizami1
tefekkiir etmesini istemektedir. “Kesin bilgiyle inananlar i¢in yeryiiziinde nice deliller
vardir. Aymi sekilde kendi nefislerinizde de. Hala gérmeyecek misiniz?>°" ayetinde de
belirtildigi gibi insan, hem evrendeki hem de i¢ yapisindaki diizeni diisiinerek Allah’in
varlik ve birligini taniyabilir. Gazzali, bu baglamda insanin hakikate ulagsmasinin temeline
insanin kendisini koymaktadir. Ciinkii kendi varligina dair tefekkiir gelistiremeyen
birinin, dis diinyaya ait tefekkiir de saglam temeller iizerine bina etmesi pek miimkiin
olmaz. Kendisini kavrayamamis, i¢ diizenini anlayamamais bir insanin, Allah’in varlik ve
birliginin disa yansimalarini kavramaya calismasi ¢eliskili bir durum ifade eder. Bu
sebeple tefekkiiriin ilk adimi, insanin i¢ dlemine yonelik yapacagi diisiinme ile baglar; dig
diinyadaki varlik diizeninin anlamlandirilmasi ise bu igsel diisiinmenin bir devami olarak

ele alinir.%%8

Gazzali’nin bu konu hakkindaki diisiincesinin temelinde su ilkeyi gérmek
miimkiindiir: Tefekkiir dogrudan Allah’in zatina yonelik degil yarattig1 varliklar tizerine
yapilir. Ciinkii varliklar lizerine derinlemesine diisiinmek, Allah’in biiyiikligiinii, ilim ve
kudretini tanimaya ydnelik zihinsel bir yolculugu miimkiin kilar. Insan ne kadar ¢ok
varliklarin yaratilis hikmeti kavrarsa o kadar Allah’a dair bilgi ve marifeti de derinlesir.
Bu anlamda Gazzali, Allah’in yaratma fiilini bir sanat olarak goriir ve bu sanatin
incelenmesinin, Allah’1 daha yakindan tanima imkani sundugunu ifade etmektedir.>*® Bu

diisiincenin daha iyi anlasilmasi adina, Gazzali’nin bir Orneginden hareketle, bir

56 Gazzali, Yaratilistaki Swrlar (El- Hikmetu Fi Mahlukatillah), 65.
%07 e)-Zariyat 51/20-21.

58 Gazzali, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti, 134-135.

509 Gazzali, el-Maksadu I-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd, 87.
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miitefekkirin ilmine hakim olmak isteyen birinin onun eserlerini incelemesi gibi, Allah’t
tanimak isteyen birinin de Yaraticinin varliklarini derinlemesine incelemesi, onlarin
yaratilisindaki nizam, denge ve hikmeti kesfetmesi gerekir. Bir insan, siradan bir
diisiiniiriin eserlerine duydugu saygidan Otlirii onun yazilarim1 dikkatle inceleyip bilgi
edinmeye calisiyorsa, elbette ki tiim alemi kusatan bir kudretin eserlerine karsi ¢ok daha

ince bir dikkat ve tefekkiir ile yaklagmalidir.>t

Kur’an-1 Kerim’de “nizam” kavrami dogrudan gegmemis olsa da evrende mevcut
olan miikemmel diizenin varligi, bu diizenin gayesiz olmadig1 ve insanin yaratilisina
uygun bi¢imde tesis edildigi mesaji siirekli olarak verilmektedir. Gazzali’ye gore bu
diizene dair yapilacak tefekkiir, hakikati arayan kimselerin kalplerinde kesin bilgi (yakin)
duygusunun pekismesini saglamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in “De ki: Goklerde ve yerde
neler var, bir bakin! Ama inanmayan bir topluma ne delillerin ne de uyarilarin bir faydasi

Sl ayeti bu hususa isaret etmektedir. Allah’1t tanimak isteyen birinin,

dokunur.’
yaratilistaki diizen ve hikmeti kavrayarak bu tanimay1 gergeklestirmesi gerekmektedir.
Boylelikle insan, Allah’1 tanima bilgisine adim atar ve fitraten yoneldigi hakikati daha da

pekistirmis olur.>*?

Gazzali, Allah’in varlig1 ve birligi konusunda verdigi bagka bir 6rnek sudur: Bu
alemde sayamayacagim c¢esitlikte canlilar bulunmaktadir. Bu canlilarin higbiri birbirine
benzemez ve her birinin gorev alani farklidir. En kiiciik bir canlida dahi insan1 hayrete
diisiirecek bir 6l¢ii ve diizen vardir.>*® Bunlarin tiimiiniin bir tesadiif sonucu olugmasini
kabul etmek, akla ve mantiga sigmayan bir durumdur. Bu diizeni goren her bir

insanoglunun bu nizam ve diizeni var eden yaraticidan kusku duymaz.>'*

Alemde var olan bu diizen ve ahenk, akla ii¢ ihtimali getirmektedir. Birincisi:
Evrende var olan diizenin, Pozitivistlerin ileri siirdiigii gibi ezelden beri mevcut oldugu
iddiasidir. Ancak miitekellimler, imkan deliliyle alemin ezeli olamayacagini ispat
etmislerdir. Dolayisiyla alem ezeli degilse, dlemde varlik gosteren unsurlar da ezeli
olamaz. Bu nedenle bu ihtimal gegersizdir. Ikincisi: Alemdeki mevcut diizenin tesadiif
eseri meydana geldigi iddiast aklen temellendirilemez. Zira diizenin tesadiifle

aciklanmasi miimkiin degildir. Ornegin, bir ormanda her yoniiyle miikemmel olan, fakat

10 Gazzali, el-Maksadu ’I-Esnd fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd, 89.

511 el-Yinus 10/101.

512 Gazzali, Yaratilistaki Srlar (El- Hikmetu Fi Mahlukatillah), 17.
513 Hakki, Marifetname, 69.

S Gazzali, Tefekkiir Diisiinmenin Fazileti, 120-123.
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icinde insan bulunmayan bir kosk goriildiiglinde, bu koskiin taglarinin tesadiifen bir araya
gelerek bu hali aldig1 soylense, akil sahibi higbir birey buna inanmaz. Ciinkii baska
koskler kendiliginden olusmuyorsa, bu koskiin de kendiliginden olusmasi beklenemez.
Dolayisiyla bu koskii yapan bir mimarin varligi zorunludur. Ayn sekilde, evrende var
olan diizen de tesadiifle aciklanamaz. Ugiinciisii: Alemde var olan bu diizen, mutlaka biri
tarafindan yapilmistir. Bu diizen, ayni 6zelliklere sahip baska bir dlem tarafindan verilmis
olamaz; zira bu ihtimal teselsiilii gerektirir. Dolayisiyla evrendeki bu diizeni var eden ve
her seyin muhtag¢ oldugu bir yaraticiya ihtiyag vardir. Bu yaratici ise kadir ve kadim olan

Allah’tir.

Sonug olarak evrendeki ve canlilardaki bu diizenin var olmasi tesadiifen olusacak
bir durum degildir. Bu diizen ve 6l¢iiyii ortaya koyan, insanin hizmetine sunan Allah’tir.
Insan1 diger varliklardan {istiin kilmis, insana verdigi akil nimeti sayesinde kendisini

tanmitmastir.
3.2.5. Burhan-1 Temanu’ Delili

Ismini “celmek, kdsteklemek, engellemek” manasindaki “men” kelimesinden

tiireyen, karsilikli olarak birbirine mani olmak manasindaki temanu ‘ kelimesinden almig

bir delildir.>*°

Bu delil, kdinatta Allah’mn varlig1 ve birligi disinda herhangi bir tanrinin varligi
halinde kainatin yok olacag1 kurgusu iizerinedir.5*® Eger iki ilahin varlig1 kabul edilirse,
bu durumda her biri ya kudret sahibidir ya da acizdir. Her ikisi de kudret sahibi olsalar ve
aralarinda uyum saglansa, biri digerine zorunlu olarak boyun egiyor demektir bu durumda
ikisi de bagimsiz degildir. Ciinkil birinin giicii digerine bagl olur; ya da ihtiyari bir tercih
neticesidir. Yani ikisi de 0zgiir ama anlasarak hareket ediyorlar. Ancak burada da ya
hi¢bir anlagmazlik meydana gelmeyecek sekilde mutlak bir uyum gerekir ki bu durum,
ortlik bir zorunluluga isaret eder yani zorunlu gibi gériinmeseler dahi mantiken gizli bir
zorunluluk vardir; ya da anlagmazlik olast hale gelir ki bu da uyusmazliklara (temanu®)
yol acar. Temanu® ise evrenin diizeniyle bagdasmayan bir diizensizlige sebep olur.*’
Nitekim Allah bu hususa bir ayetinde isaret ederek soyle buyurmaktadir: “Allah asla
cocuk edinmemigtir. Onunla beraber baska bir tanri da yoktur,; aksi takdirde her tanr

kendi yaptiklarini alip bir tarafa c¢ekilir ve mutlaka o tanrilardan biri digerine baskin

515 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 55-56.

516 Diizgiin vd., Isldm Inan¢ Esaslari, 94.

17 Gazali, Tehdfiitii 'l Feldsife, 100. Ayrica Bkz. el-Enbiya 21/22: “Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska
ildhlar olsaydi, kesinlikle ikisininde diizeni bozulurdu.”
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gelmeye calisirdl. Dogrusu Allah o miisriklerin yakistirdiklar: seylerden miinezzehtir.”™®

Bu ayette vurgulanmak istenen hususlardan birinin de yer ve gok bozulmadigina gore
Allah’in bir oldugunu soylenebilir. Ciinkii Allah’in varligi kendinden olup, kimseye
muhta¢ degildir. Kainattaki her sey onun yardimina ve yaratmasina muhtagtir. Birgok
diistiniir bu ayetin yalnizca insanlar1 diisiinmeye ikna eden muhtemel bir delil oldugunu
dile getirmekle kalmamis, ayn1 zamanda bu ayeti kesin ve tartismaya kapali bir hakikat

olarak gormiislerdir.>*® Bu diisiiniirlerden biri olan Gazzali®?"’

ye gore tiim bu olasiliklar
g0z Oniine alindiginda, tevhid inanci hem akli hem de mantiki zorunluluk olarak ortaya
cikar. Evrende gozlemlenen nizam ve diizen, tesadiifi ya da ¢oklu bir iradenin eseri
olamayacak kadar hassas ve diizenlidir. Bu nedenle, evrenin arkasindaki gii¢ ve kudretin
tek ve mutlak olmasi gerektigi sonucuna varilir.>?! Yine Gazzali’nin diisiince yapisinda
alemdeki diizen, Allah’in birligine dair en giiclii akli delillerden biri olarak goriilmektedir.
Gazzali’ye gore evrende miisahede edilen stirekli, dengeli ve sagsmaz mekanizma, bu
mekanizmay1 tayin eden ve idare eden yiice bir kudretin varligina ve bu kudretin tek
olusuna isaret etmektedir. Nitekim birden fazla ilahin varlig1 kabul edildiginde, yaratma
ve tasarruf fiillerinde mutlak bir irade birligi miimkiin olamayacak, bu da catisma
ihtimalini beraberinde getirecektir.®?®> Eger her bir ilah kendi secimiyle varlik alanina
miidahale etmis olsaydi, herhangi bir yaratma ya da yok etme fiilinde zit talepler ortaya
cikacakti. Bu hususta iki temel durum diisiiniilebilir: Ya her iki irade de aymi anda
gerceklesir ki bu, akli olarak imkansiz olurdu. Ya da higbirinin iradesi tam anlamiyla
gerceklesmez ve bdylelikle irade sahibi oldugu varsayilan varliklar acziyyet iginde
kalirdi. Her iki durum da ilahlik vasfi ile ¢elismektedir. Ciinkii ilahi kudret noksanlik ve
eksikliklerden miinezzeh olmalidir.5?® Bu akli ¢éziimleme neticesinde akli olarak yalnizca
tek bir ilahin varligi miimkiin gériinmektedir. Birgok eserinde Allah’in birligine ¢okga
deginen Gazzali, el Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmdaillahi’l-Hiisna adli eserinde Allah’in
bir ikincisi bulunmadigin ifade ettikten sonra konunun somutlastirilmasi adina su 6rnegi
vermektedir: Allah’in bir benzeri veya dengi yoktur. Kainatin cismi unsurlarindan biri
olan giines, zati itibariyle parganabilirlik ve boliinebilirlik gibi bilesenlerden olusma
0zelligi tasisa da, bir benzerinin olmamasiyla dikkat ¢ceker. Fakat onun bir benzerinin var

olmasi imkansiz degil, sadece fiilen gerceklesmemistir. Bunun tersine eger bir varlik,

518 gl-Mii’mindin 23/91.

519 {mam Azam Eb Hanife, Fikh 1 Ekber Aliyyii | Kéri Serhi, 52.
520 imam Azam Ebd Hanife, Fikh 1 Ekber Aliyyii 1 Kari Serhi, 52.
521 Gazali, Tehdfiitii’l Feldsife, 130.

52 Gazzall, el-Iktisdd fi'l-i 'tikdd, 56.

52 Gazalil, Mekasidii’l Feldasife, 187.
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sadece cisim yoniiyle degil, bizzat var olus tarzi ve zati bakimindan baska herhangi bir
varlikla benzestirilemezse ve bu tiir bir benzerligin aklen ve zihnen dahi hayal edilmesi
imkan dahilinde degilse, iste o varlik gercekte ve ezelden ebede kadar vahid-i mutlak
(mutlak tek) olma 6zelligine sahiptir. Bu tiirden bir birlik ise sadece Allah Teéald’ya
mahsustur; zira O’nun zat1 ve varligi, herhangi bir mislinin hayal edilmesine dahi imkan

tanimayacak derecede ylice ve mutlak bir teklik i¢indedir.

Sonug olarak Burhani- Temanu’ delili temelde irade ¢atismasina dayanmaktadir.
Allah disinda herhangi bir yaraticinin var olmast miimkiin degildir. Bu evreni sayisiz
giizellikler icinde yaratan Halik’in benzerini, ortagini kabul etmek kainatta diizenin
olmadigint veya onun tesadif eseri var oldugunu kabul etmekle esdeger olan bir
durumdur. Ciinkii bu nizami insanlar i¢in insa eden yaraticinin tek olmasi akli bir
zorunluluktur. insan iliskilerinde dahi iki veya daha fazla bireyin oldugu yerde
anlagsmazliklar mevcut iken bu alemi son derece titizlikle yaratanin esi ve benzerinin
oldugunu diisiinmek mantiklt midir? Bu delil insan1 tefekkiire yonlendirdigi i¢in Kur’an-
Kerim’de de sik¢a gegmektedir. Selim akla ve bozulmamis fitrata sahip her bir birey

Allah’1in varligini ve birligini kabul etmesi gerekmektedir.
3.2.6. Burhan-1 Tevariid Delili

Burhan-1 tevariid, koken itibariyle "ayn1 zamanda varlik sahnesinde bulunma"
veya "beraber bulunmak, birlikte yetismek" anlamlarini tasiyan tevdriid ile anlasilir ve
kesin delil anlamindaki burhdn kavramlarinin sentezinden olusmaktadir. Bu akli delil,
coklu ilah tahayyiillerinin tutarsizliklarin1 ortaya koyarak, Allah’in birligini mantiken
temellendirmeyi hedeflemektedir.>?*

Bu delil temelde su varsayima dayanmaktadir: Sayet birden fazla ilah mevcut
olsaydi ii¢ ihtimal ortaya ¢ikardi. Bu ihtimallerin her birinin gegersiz oldugunu
kanitlayarak Allah’m tek oldugunu vurgulamaktadir. Konunun aydinlanmasi adina bu

ihtimaller ele alacaksa:

Birincisi, evrenin tiim ilahlarin ortak giicliyle var olmasi halidir. Bu durumda her
bir ilahin kendi basina evreni yaratmada yetersiz kaldig1 ve bu sebeple yardimlasmak
zorunda oldugu anlami ¢ikar. Bu ise tiimiiniin eksikligini ifade eder ve bu eksiklik,

ulfihiyet vasfiyla bagdasmaz.>%

524 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 55-56.
55 Mehmet Tozluyurt, “Tevhidin Delilleri”, Sistematik Yaklasimlarla Kelam Arastirmalar: 1-2, ed. Ekrem
Uysal (Batman: Miitercim Yayinevi, 2020), 147.
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Ikincisi, her bir ilahin tek basina bagimsiz yaratici oldugu diisiiniiliirse “eger bir
tane ilah tiim yaratma eylemini yapabiliyorsa digerlerine neden ihtiya¢ duyulsun?” sorusu
akla gelir. Demek evren tek bir ilah tarafindan yaratilmissa diger ilahlara ihtiyag yoktur.
Ayrica evrenin yaratilmasi i¢in birden fazla ilaha ihtiya¢ duyulmasi halinde, bu evren
yaratilmasi iizerinde etkin rol oynayan ilahlar arasinda catisma ihtimali dogar. Oysa

evrenin tek bir ilah tarafindan yaratilmas: akli bir zorunluluktur.>?

Ucgiincii, evren yalnizca bir ilahin gii¢ ve kudretiyle yaratilmistir. Bu durumda
diger ilahlara ihtiyagc kalmamakta; dolayisiyla var olmalarimin  bir anlami
bulunmamaktadir. Bu durum goklu ilah anlayisini islevsiz kilmis, tek bir ilahin varligini

zorunlu hale getirmistir.>?’

Sonug¢ olarak bu delilinin kudret catigmasi temeline dayandigini séylemek
miimkiindiir. Coklu ilah varsayiminin gegersiz oldugu dolayisiyla bu kainati1 var eden ve
onu ¢ekip ¢evirenin tek olmasi akil yoluyla zorunlu olarak kabul edilmesi gereken bir
durumdur. Ozellikle Burhin-1 Temanu’ ve Burhin-1 Tevariid delilleri Allah’m
varhigindan ¢ok birligini ispatlamak amaci ile kullanilan akli delillerdir. Her iki delilin de

amaci1 bir olmasi sebebiyle kullanilan yontemlerde de ¢ok fazla bir degisiklik yoktur.

526 Gazali, ElI- Miinkiz Mine d- Deldl, 147.
521 Gazzali, el-iktisddﬁ ’[-i’tikad, 58.
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SONUC

Miitefekkirlerin yasayis bigimi onlarin diisiincesine de etki etmektedir. Bireylerin
kiiciik yaslarda karsilagtigi olaylar, yasadigi ortam, aldig1 egitim, ilim yolculuklar1 onlarin
ilm1 ve fikri gelisimlerinde 6nemli rol oynamaktadir. Alimlerin bu yonleri arastirilmadan
onlar hakkinda saglikli bilgiye ulasmak pek miimkiin olmayabilir. Bu sebepten dolay1
aragtirtlan sahislar hakkinda saglikli bilgiye ulagmak icin yasadiklar1 ¢evreyi, ortami,
diisiince diinyasini, i¢inde bulunduklar1 zamanin ve ¢evresel kosullarin dini, ilmi, siyasi,
ekonomik, kiiltiirel vb. etkenlerin goz oniinde bulundurulmasi 6nem arz etmektedir. Bu
durum Gazzali igin de fazla ehemmiyet tasimaktadir. Ciinkii O, siirekli sorgulayan,
tefekkiir eden, diisiince diinyasinda epey yol alan bir sahistir. Onun diisiince diinyasinin
sekillenmesinde 6nemli rol oynayan etkenlerden biri de kesin bilgiye ulasma istegidir.
Siipheyi ortadan giderme gayretiyle hareket eden Gazzali, inanci1 akli temeller {izerine
oturtmay1 amaglamustir. Sadece felsefi ve batini diisiincelerini degil, yeri geldik¢e Siinni
mezhepleri ve Islami gelenekte yer alan baz1 ilkeleri de sorgulamis, ancak bu sorgulama
mutlak bir reddiyecilik anlayisi ile degil, elestirel bir siizgecle yapmistir. Onun diisiince
felsefesine gore bilgi ve inang yapisi, akli esaslarla uyumlu olmali; geleneksel fikir, akil
stizgecinden gegmelidir. Gazzali bu diisiince yapisi sebebiyle kendi doneminde bir¢ok
elestiriye maruz kalmis, ayn1 zamanda birgok diisiinceye de elestiri getirmistir. Her seye
ragmen Yyasadigi ¢agda Sii diisiincesine karst Ehl-i Siinnetin gelistirdigi goriis ve

diisiincelerini savunmustur.

Insanlik tarihi boyunca her kavmin, toplumun, 1rkin, grubun ve bireyin bir tanri
anlayist olmustur. Bu kimi zaman ay, yildiz, ates, put, resim, tag gibi cansiz nesnelere
tapma seklinde, kimi zaman da insan, hayvan, bitki gibi canli olan objelere tapma seklinde
kendini gdstermistir. Insanin yapisinda kendisinden yiice bir yaratictya tapma duygusu
vardir. Bu yaraticidan yardim istemek, ona kulluk etmek ve ona boyun egmek onun
fitratinda olan bir durumdur. Allah hakkinda kelam etmek Islam tarihi boyunca
tartisilagelmis bir konu olmustur. Tanr1 iizerine konusmanin miimkiin goriilmesi, islam
diisiince tarihinde tevhid, tesbih ta‘til gibi yaklagimlarin sekillenmesine neden olmustur.
Kimileri Tanr1 hakkinda konugmanin dogru olmadigini savunurken, kimileri ise O’ nun
kendisini tanitmak istedigi i¢in evrenin bir¢ok yerinde tecellilerinin bulundugunu ve bu

sebeple Tanr1 hakkinda konusmanin miibah oldugunu kabul etmislerdir.
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Islam dininin 6zii hi¢ siiphesiz ki tevhid inancidir. Bu inang, Allah’1 her tiirlii
eksiklikten uzak goriip, onun bir ve tek olduguna sahitlik edip, esi ve benzerinin
olmadigina iman etmektir. Inkar kisi igin kaybi telafisi olmayan yollara siiriikler. Ciinkii
inang alaninda goriilen herhangi bir sarsilma insanin hem ahiret ve kader inancini koreltir,

hem kisisel bunalimlara sebebiyet verir hem de toplumsal kayiplara neden olur.

Kur’an-1 Kerim’in tevhid ile ilgili ayetleri incelendiginde, inancin rasyonel
temellere dayandirilmaya calisildig: goriilmektedir. inanci akla uygun, inangsizhig1 ise
tutarsiz ve anlamsiz olarak nitelendirmektedir. Tevhid inanci ile ilgili Kur’an-1 Kerim’in
ifadeleri incelendiginde, imanin akli bir zorunluluk oldugu, inkarin ise akla uygun

olmayan bir tercih oldugu goriilmektedir.

Gazzali’nin eserlerinden edinilen bilgi hareketle denilebilir ki Allah herhangi bir
mekanla smirlandirilamaz ve Allah alemden ne ayri, ne de gayridir. Allah zatiyla
askinligimni (ulasilamaz oldugunu), sifatlariyla igkinligini (ulasilabilir), fiilleriyle
etkinligini ifade ederek insanlara kendisini bildirmistir. Gazzali’ye gore insan akli,
Allah’in zatim1 kavramakta eksik kalmistir. Bu sebeple yalnizca dolayli emarelerle
yetinilmelidir. Sifatlar alani, zatina nazaran daha anlasilabilir olmakla beraber, fiilleri
hakkinda bilgi edinmek daha muhtemeldir. Bu siralama Allah hakkindaki bilgilere
ulasmadaki zorluklar1 ifade etmektedir. Bu bilgilere ulasma noktasinda Kur’an-1 Kerim
agiklayici bilgiler sunmaktadir. Bu sebepten dolay1 Gazzali, tevhid hakkinda akli delilleri

kullanirken nakli delillerden de yararlanmigtir.

Gazzali tevhidi aciklarken sadece nakli delilleri kullanmamis akli delillere de
basvurdugu goriilmektedir. Bu baglamda tevhidi hem felsefi hem de kelami olarak
temellendirmistir. Eserlerinde akil-nakil birlikteligini savunmustur. Allah’in varlik ve
birligi konusunda naklin yaninda aklin da biiyiik bir deger tasidigini ifade eden Gazzali,
bu konuda birgok akli delil kullanmistir. Evrene bakildiginda her yerde Allah’1in sanatina
isaret eden emarelerin varligini dile getiren Gazzali, O’nun varligi ve birligi hakkinda akli
ve mantiki ¢Oéziimlemeler yaparak kelam ilmine biiyilk katkida bulunmus bir
miitefekkirdir. Ozellikle eserlerinde sikca vurguladigi gaye ve nizam, fitrat, hudds ve
imkan delillerini, akli olarak temellendirmis ve tevhid inancin1 daha rasyonel bir zeminde
tutmustur. Bu delillerde dikkat ¢ceken durum, akil ve nakil arasinda uyumsuzluktan ziyade
bir uyumun oldugu gorilmektedir. Ona gore akil, naklin aktardigi inang esaslarini
destekleyen bir ilkedir. Bu baglamda Gazzali, tevhid inancin1 sadece inang¢ boyutuyla

siirl tutmamis, ayn1 zamanda akli bir temellendirmeye de dayandirmistir. Gazzali’nin
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tevhid konusundaki akli delilleri, hem kendi donemindeki kelam ve felsefe tartigmalarina
cevap niteligi tasimig hem de sonraki miitefekkirlere bu anlayis dogrultusunda saglam bir
zemin hazirlamistir. Bu baglamda onun tevhid diisiincesi, Islam inang tarihinde akil ve
nakli birlestiren biitlinciil bir yontem 6rnegi olmustur. Ayn1 zamanda Gazzali, Es’ari
kelam sisteminin onciilerinden olup, yasadigi donemde miitekellim unun akli ve mantiki
coziimlemeleri geregi gibi kullanmasini savunur. Ayn1 zamanda Gazzali, filozoflar
elestirirken onlardan tefekkiirlerinin 6zli olan mantik ilmini sistematik hale getirmistir.

Boylece Kelam ilmini akli yontemlerle daha tutarli hale getirmistir.

Yasadig1 dénemde derin izler birakan, Islam diisiince yapisinda &nde gelen
sahsiyetlerinden biri olan Gazzali, herhangi bir ilmi veya bilgiyi aktarirken, karsisindaki
kisinin seviyesini dikkate almistir. Ozellikle itikadi konularda muhatabinin idrak
diizeyine gore konusmus, herkese ayni bilgiyi vermekten kendini sakindirmistir. Her

insana, topluma farkli davranmak onun prensipleri arasinda yer almistir.

Toplumda bazi kesimler onun kelam ilmini tasavvuf odakli yorumladigint ve
Islam geleneginde akli ilerleyisi duraganlastirdigini ileri siirmiislerdir. Bu tiir goriis ve
iddialar, Onun zihin yapisinin biitlinciil bir sekilde irdelenmesiyle hiikmiinii
kaybetmektedir. Imam Gazzali’yi en iyi anlamanin yolu ve ydntemi; onu 6n yargi ve
kabullerle degil, kendi eserleri ve fikir yapisi tlizerinden degerlendirmektir. Birgok
elestirilere maruz kalmis olsa da hem yasadigi donemde hem de giiniimiizde degeri
bilinen miitefekkirlerden biri olmustur. Bir¢ok sahada eser birakmis, insanlarin hizmetine

sunmustur.

Bu calisma bulgu ve sonuglari gergevesinde su dneriler gelistirilebilir: Gazzali’nin
tevhid hakkindaki duygu ve diisiincelerini kavrayabilmenin yolu, eserlerini par¢a par¢a
okuyup bunlar {lizerinde kafa yormak, daha sonra eserlerini bir biitiinliik icerisinde
aragtirmaktan gegmektedir. Islam diisiince yapisina yaptig1 katkiy1 anlamanin yollarindan
biri; ilmi kisiligi, yasadigi cografyanin sartlari, aldigi dersleri, etkilendigi diistiniirleri, etki
ettigi miitefekkirleri, eserlerini biitiinciil irdelemekten ge¢mektedir. Gazzali’nin, Islam
filozoflarinin biitiin goriislerini reddettigi, onlari kiifiirle itham ettigi diisiincesi yayginlik
kazanmisken, bu anlayisin yanhshgini ifade etmek ve bu tiir fikirlerden kurtulma
yollarindan biri, onun 6zellikle Mekdsidii'l Felasife, Tehdfiitii'l Feldsife adli eserlerinden
yararlanmaktir. Zira bu eserlerinde islam filozoflar1 hakkinda bilgi vermekle kalmayip
onlarin diisiincelerine yer vermis ve bu diisiincelerde, Allah’in varlig1 ve birligi ile ilgili

yanlis olan kismi akli deliller 15181nda aktarmigtir.
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Tevhid konusunun anlagilmasinda tevhidin tanimi, mabhiyeti, sinirlar1 ve
etimolojik yapis1 6nemli bir yap1 arz etmektedir. Allah hakkindaki tanimlamalarin dogru
ifade edilebilmesi i¢in tevhid c¢esitlerinin bilinmesi ve kavranmasi gerekmektedir. Bu
baglamda diisiiniirlerin  goriislerine bagvurmak onlarin  eserleri incelenmesi
gerekmektedir. Gazzali’nin eserlerinden hareketle tevhid tanimlamalar: salt bir akildan
ibaret olmayi1p aklin yaninda nakli bilgileri de kullanmistir. Bu baglamda yapilacak olan
bir calisma i¢in Gazzali’nin eserlerinin yaninda Kur’an-1 Kerim ve hadislere

basvurulmasi gerekmektedir.

Gazzali’nin kendinden Onceki seleflerden farkli bir yol ve yontem ¢izmis, birgok
ilim dalinda akli metotlar1 gelistirmistir. Onun ilimlerde kullandig1 akli ¢oziimlemeleri
kavrayabilmenin yolu, ilimler arasi iliskiler ¢ercevesinde bagka ilimler hakkinda yazdigi
eserleri incelemek ve bu eserler iizerinden tefekkiir etmek gerekmektedir. Gazzali, bu
ilimlerde saf Aristo mantigin1 kullanmak yerine, bu mantig1 akil siizgecinden gecirerek
Islami ilimlere uygun hale getirmistir. Bircok ilim dali ile ugrasmasi ve bu ilim dallarinda
otoriter bir kisi olmasi sebebiyle giinlimiizde daha c¢ok deger verilmesi gereken bir

diistiniirdir.
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