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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

islAm Hukuk Usuliinde Sedd-I Zerai’nin
Delil olusu

Mukaddes TOPRAK

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah
Temel islam Bilimleri Program

Islim insan haklarmna son derece énem verdigi i¢cin sadece meydana
gelen olaylara coziim getirmekle kalmamis, zeria ilkesiyle olumsuz sonuclar
dogurabilecek baz1 fiilleri yasaklamig; bunun aksine, olumlu sonuclar

dogurabilecek baz fiilleri de desteklemistir.

Bu calismanin amaci, islim Hukukunda zeria prensibinin 6nemini aciga
cikarmaya cahismaktir. “Kotiiliige giden yollarin kapatilmas1” anlamina gelen
Sedd-i zerai, Islim hukuk ekolleri tarafindan benimsenmis ve pek ¢cok konuda
uygulanmistir. Maliki ve Hanbeliler, bu prensibi delil olarak kabul eden ve onu
hiikiimlerine uygulayan mezheplerin basinda gelmektedir. Hanefiler ise, delil
olarak sedd-i zerai’yi reddetmemekle beraber onu “istihsan” adiyla
uygulamislardir. Séfiillerin bu delili zayif kabul etmelerine ragmen, zaman
zaman onunla amel ettikleri goriilmektedir. Zahiriler ise, sedd-i zerai’yi bir

delil olarak kabul etmemektedirler.

Tez, giris ve iki bolimden meydana gelmektedir. Giriste; konunun ele
alimis1 ve temel kavramlar iizerinde durulmustur. Delil kavrami ve asli - feri
deliller iizerinde durularak sedd-i zerai’nin bunlar arasindaki yeri belirtilmeye
cahisilmistir. 1. Bolim’de zeria kavram, cesitleri ve dayandigi deliller
islenmistir. Bu boliimde zeria kavram ve onu delil olarak kullananlarin; Kitap,

Siinnet, Sahabe Uygulamalar1 ve Kiyasa dayanarak getirdikleri deliller
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iizerinde durulmustur. ikinci boliimde, bu prensibi delil olarak kabul eden ve

etmeyen mezheplerin goriisleri 6rnekleriyle sunulmaya cahisilmistir.

Sonucta zerianin, Islam Hukukunun dinamik ve canh olarak kalmasim
saglamak icin naslarin bulunmadig1 konularda, belli sartlarla da olsa, kaynak

olarak yararlanilabilecek bir delil oldugu degerlendirmesinde bulunulmustur

Anahtar Kelimeler: 1) Zeria, 2) Sedd, 3) Delil, 4) Kiyas



ABSTRACT
Master Thesis

Sedd — i Zerai’s Being a Proof In Islamic Law

Mukaddes TOPRAK

Dokuz Eylul University
Institute of Social Science
Department of Main islamic Science
Main islamic Science Program

Islam, taking heed of human rights profoundly, not only solves problems
resultant, but also depending on zeria principle, prohibits those actions which
can result in unfavorable consequences. As opposed to this, Islam encourages

those actions which can lead to good outcomes.

The aim of this work is to disclose the importance of the zeria principle
in Islamic law. Sedd-i Zerai, meaning “the shutting of roads to evil” is accepted
by school of Islamic law and applied to some dicta. Malikis, and Hanbelis are
the first sects to to apply and to put into practice this principle. Hanefis, though,
accept sedd-i zeria as evidence, and apply it in law, which they call ‘istihsan’ .
Although the Shafi sect finds the principle weak in proof, in some operations it
is seen that they practise the principles of zeria. Zahiris, however, do not accept

this principle in any respect.

This thesis consists of two sections. The introduction part deals with
some fundamental concepts and the approach of the discussion. Explaining the
concept of evidence and original (asli) and secondary (fer’i) evidences, the place
of sedd-i zerii is to be pointed out. In the first section, the concept of Zeria, its
varieties, and the evidence that it relies on are treated. The following represents

the evidence, which those who apply zeria count on, that derives from the
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Kuran, ‘the Sunna’ and ‘Kiyas’. In the second section, the opinions of different

sects, both accepting and not accepting the principle, with examples are stated.

In conclusion, in order for Islamic Law to keep its dynamics alive, zeria
is a helpful resource, especially in the circumstances that do not have dogmatic

treatments.

Key Words: 1) Mean, 2) Prevention, 3) Evidence, 4) Comparison
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GIRIS

KONUNUN AMACI VE TEMEL KAVRAMLAR

1. KONUNUN AMACI

Islam hukukunun insan hayatina verdigi 6nem biiyiiktiir. Insanin hayatta
karsilagabilecegi bir takim olaylar1 ¢oziime kavusturmaya g¢alisan hukukun temel
amaci, insan hayatini koruma altina almaktir. Bunu gerceklestirmek i¢in de makasid-
1 hamse denilen bes ana konuda (can, mal, nesil, din ve akil emniyeti) insanlik
koruma altina alimmistir. Bunlara korunmasi zorunlu olan maslahatlar denilir. Bu
maslahatlar1 saglamak igin, [slam hukukunun temel kaynaklar1 olan, Kitap, Siinnet,
Icma ve Kiyas kullanilmistir. Bununla beraber insanin ihtiya¢ duydugu hdciyat
denilen maslahatlar da korunmaya ¢alisilmistir. Iste isldm Hukuku bu maslahatlar:
korumaya calisirken sadece belirttigimiz dort delille yetinmemis, bunlara yardimci
nitelikte olan bagka tali deliller de kullanilmistir. Zeria, tali delillerden sayilmaktadir.
Bizim de tezimizin konusu olan sedd-i zerai, kotiiliige giden yollarin kapanmasi

anlamina gelmektedir.

Hukukun temel vasiflarindan biri olan canlilik, ancak hayati okuma ve ona
uygun ¢dzlimler getirmeye ¢alismakla miimkiin olur. Bu konuyu se¢gmemizin sebebi
de, Islam Hukukuna farkli bir bakis agis1 kazandirdigim diisiindiigiimiiz sedd-i
zerdi’nin, yapisi itibariyle hayata uyum saglama ve ona uygun ¢oziimler getirmeye

hizmet etmesidir.

Islam hukukgular1, birbirinden farkli delilleri kullanmis olsalar da temelde
sorunlar1 ¢ozlimsiiz birakmamiglardir. Bununla beraber onlar, bu ¢ézlimleri saglayan
ilkelerin kot niyetle kullanilmasinin ve beklenmeyen sonuglara yol agacak
durumlarin olugsmasimnin da Oniine ge¢mislerdir. Sedd-i zerdi’yi bu agidan ele
aldigimizda, kendisini miistakil bir delil olarak kabul etmeyen mezhepler tarafindan
bile onun igerik olarak kullamldig1 goriilmektedir. Iste bu noktada sedd-i zerai’yi

miistakil bir delil olarak kabul eden ve kabul etmeyen mezheplerin aralarindaki fark,



onun kotiiye kullanilmasi endisesidir. Calismamizda sedd-i zerai delilinin tanimu,
isleyisi; delil olusunun Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyastan getirilen orneklerle
kanitlanmasi; diger deliller arasinda yeri ve Onemi goriilecektir. Bu son nokta
acisindan sdyleyecek olursak, sedd-i zerai’nin Islim hukukunun hayati okuma ve ona
uygun ¢Oziimler sunma amacina hizmet eden ve onu canli tutan unsurlarindan biri

oldugunu rahatlikla belirtmemiz miimkiin olacaktir.

Bu konu arastirilirken Fikih Usulii, Is1dm hukuku, fur’u fikih kaynaklar1 ve
hukuk kaideleriyle ilgili temel kaynaklar incelenmistir. Muhammed Hamid
Osman’m “Kdidetii Seddii’z-Zerdi ve Eseruha fi’l-Fikhi’l-Islami” ve Muhammed
HisAm Burhani’nin “Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye” adl1 miistakil eserleri
ve Sevket Topal’m “Isldm Hukuk Diisiincesinde Sedd-i Zerdi” adli caligmasi
baslicalaridir. Bu temel kaynaklarin referans olarak kullandiklar1 ayet ve hadisler,
bizzat Kur’an ve Siinnet’le ilgili temel eserlere basvurulmustur. Elde edilen veriler
bu asamadan sonra degerlendirilmistir. Sozii edilen eserlerde sedd-i zerdi konusu
genel olarak alindigi icin, bu eserler bizim bdyle bir calisma yapmamiza engel
goriilmemistir. Ciinkii biz, sedd-i zerai’nin delil olmas1 yoniinden daha dar ve 6zel

bir ¢ercevede ele almay1 amag edindik.

Tez, giris ve iki boliim olarak planlanmustir. Giriste, Isldam hukukunda delil ve
cesitlerine deginilmistir. Burada asli ve feri deliller kisa basliklar altinda incelenerek,
asil konumuza hazirlik yapilmistir. Once deliller iizerinde durmak, sedd-i zerai’nin
onlar igerisindeki yerini gdérme agisindan 6nemli goriilmiistiir. Ik boliimde, zeria
kavrami ve gesitleri lizerinde durulmustur. Ayrica yine ilk boliimde, sedd-i zerai’yi
fer’i bir delil olarak kabul edenlerin, Kur’an, Siinnet, Sahabe S6zii ve Kiyas’tan
getirdikleri deliller Orneklerle anlatilmaya calisilmistir. Ikinci béliimde ise,
mezheplerin sedd-i zerdi hakkindaki goriislerine deginilerek, kullandiklar1 deliller

aciklanmaya gayret edilmistir.



II. TEMEL KAVRAMLAR
A. FIKIH USULU

1. Sozlilk Anlanm

Fikih, sozlikte “bir seyi biitiin incelik ve derinligiyle anlamak” demektir.'
Fikih (48) kelimesindeki “kaf” harfi; “baskalarindan daha anlayishi olmak”
anlaminda fethali, “anladi” manasinda kesreli, “fikhin kiside bir karakter haline

gelmesi”'ni ifade etmek i¢in dammeli olarak ti¢ sekilde okunabilir.

Usul kelimesi “as/”in ¢ogulu olup “kék, temel ve esas” anlamlarma gelir.’
“Asl” kelimesi Islam hukukgulari tarafindan birden fazla manada kullanilmistir.

Bunlar; delil, rdacih, kdide, musteshab olarak siralanabilir.*

“Asl” kelimesinin ¢ogulu olan “usul” (asillar) kelimesi; Kitap ve Siinnette
ortaya konulan kiilli esaslar, Kitap, Siinnet, icma gibi deliller ve ayrica bunlardan
istinbat edilen ve ser’i hiikiimlerin ¢ikarilmasi sirasinda, ciiz’i delillerin
kendilerine dayandirildiklari genel esaslar, manalarinda kullanilir. > Usul
kelimesinin s6zliik manasi ile 1stilah1 manasi1 birbirine uygundur. Ciinkii fikih

usulii, fikih ilminin dayandigi temeldir.°

Ibn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’I-Arab, Daru Sadir, Beyrut ty., “f-k-
h” md.; Tehanevi, Muhammed b. Ali, Kessdf-u Istildhdt-i-Fiinin, Istanbul 1984, “f-k-h” md;
Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-luga ve Sthahu’l-Arabiyye, Beyrut 1979, “f-k-h” md.;
Razi, Zeyneddin b. Ebli Bekr b. Abdulkadir, , Muhtdru’s-Sthdh, Beyrut 1988 “f-k-h” md.; Tbnu’l
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Fikih kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde g¢esitli fiil kaliplariyla
gecmekte olup genelde “bir seyi iyi anlamak, kavramak”  gibi anlamlarda
kullanilir.

“...bunlarin kalpleri/akillart var, ger¢egi kavramazlar, gozleri var, gercegi

gormezler, kulaklar: var, ger¢egi duymaziar...”

“O halde bu insanlara ne oluyor da sozii anlamaya, hakikati gérmeye

yanasmuyorlar.””

Bu ayetlerden birindeki “fid-din” " kaydi bu kavrama “dinde derin bilgi

sahibi olmak” seklinde biraz daha 6zel bir anlam kazandirmistir.

Hadislerde gegen fikih kelimesi ve tiirevlerinin mutlak olarak kullanildiginda
sozlik anlami igerisinde “iyi ve dogru anmlayis” manasina geldigi, “fid-din”
kaydiyla kullanildiginda ise din ve Kur’an konusundaki bilginin kastedildigi

gortlir."

2. Terim Anlam

Fikih kelimesinin terim anlami, ser’i ameli hiikiimleri, tafsili delillerine
dayanarak bilmektir.”” Bu konuda biri Hanefilere digeri Safiilere ait olmak tizere
iki tamimla karsilagmaktayiz. EbQ Hanife fikh1 “Kisinin leh ve aleyhindeki seyleri
bilmesidir” diye tarif etmistir. Bagka bir ifadeyle fikih usulii, ameli hiikiimleri,
tafsili delillerinden istinbat etmek igin gereken metotlari tanitan kaideler ilmidir."

Safiilerin tamimina gelince; fikih, ser’i hiikiimleri, tafsili delillerden alarak

7

Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemii’l-Miiferres el-Fazi’l-Kur’an-1 Kerim, Istanbul ty., “f-k-
h” md.

8 Araf,7/179.
? Nisa, 4 /78.
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bilmektir. Hanefilerin “bilmek” tabiriyle kastettikleri mananin “delilden
¢citkararak bilme melekesi” oldugu goz Oniine alinirsa tariflerin neticede birlestigi

sOylenebilir.

Bu tanimdan fikih ilminin konusunun iki kisimdan ibaret oldugu ¢ikarilabilir;
ser’i—ameli hiikiimleri ve her hiikkmiin tafsili delillerini bilmek. '* Bu ser’i
hiikiimlerin ameli yani miikelleflerin fiilleriyle alakali olmas1 gerekir. Bunlar da
ibadetler ve insanlar arasi karsilikli hukuki muamelelerle ilgili olan hiikiimlerdir."”

Itikadi hiikiimler fikhin 1stilah1 manasina dahil degildir. '°

Tafsili deliller ise her biri ayr1 bir meseleye ait olup, o meselenin hiikmiinii

gosteren ciiz’i delillerdir."”

Kisaca fikih usulii ilminin konusu, delillerden hiikiim ¢ikarma metodunu,

delillerin hiiccet olma bakimindan derece ve durumlarini incelemektir.'®

B. DELIL

1. Tamm
Arapca’da “yol géstermek, irsad etmek” anlamlarindaki “deldlet” kokiinden
miibalaga ifade eden bir sifat olup “yol gosteren, dogru yola ve dogru sonuca

gotiiren” manasina gelir."”

[lIk kelam Aalimlerine gore delil, herhangi bir konuda gercege veya

kanitlanmasi istenen hususa ulastiran seydir.  Islam hukukcularinin ¢ogunluguna

Eba Zehra, Usilu’l-Fikh, s. 5.

Zeydan, el- Veciz-u fi usili’l- fikh, s. 9.

Ebl Zehra, a.g.e., s. 5.

Zeydan, a.g.e.,s. 9.

Hudari, Usiil-u Fikh, s. 14 ; Hanbeli, Usilu’I-Fikhi’l-Islami, s.32; EbQ Zehra, a.g.e., s. 8.

Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “d-1-1” md. ; Tehanevi; Kessaf, “d-1-1” md.; Zemahseri, Carullah
Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, Esdsu’l Beldga, Beyrut 1982, “d-1-1" md. ; Ibnu’l Esir, en-Nihaiye,
“d-1-1” md. ; Cevheri, Sihah, “d-1-I” md.; Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil”, DIA, Istanbul 1994 ,
IX/136.

Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta 'rifat, Istanbul 1253.



gore delil, “iizerinde dogru diisiinmek suretiyle ihbari bir sonuca ulasimasi

miimkiin olan sey”’dir.*'

Tarifte gecen ihbari sonugtan maksat ser’i hiikiimdiir. Boylece delil daha ac¢ik

bir ifadeyle “ser’i ve ameli bir hiikme gotiiren sey” tarzinda tarif edilebilir.*®

2. Cesitleri

2.a. AKIi ve Nakli Delil

Ser’i delillerin en ¢ok bilinen ayrimlarindan birisi nakli-akli ayrimidir.”* Nakli
deliller, olusumunda miictehidin katkis1 olmayip, Sari’den nakledilen ser’i
asillardir. Bunlar da Kitap ve Siinnet’ten ibarettir.** Bu ikisi, sadece dogru haber
verenden igitilmekle bilinmesi sebebiyle sem’i deliller diye de anilir. Nakli delil
olma Olgiisii “miictehidin, goriis ve diistincesinin hi¢cbir payr olmadan Sari’den

nakledilmis olmasi”dir.

AKIi deliller ise, nakli delil ile baglantili olmakla birlikte akli muhakeme ve
beseri yorumun agirlikta oldugu, olusmasinda miigtehidin katkisinin bulundugu
delillerdir.” Diger bir ifadeyle ser’i-akli delil, miigtechidin nakli delillerin dolayli
ifadelerini, genel ilke ve amaclarini veya bos biraktig1 alanlar1 gozeterek yeni ser’i

hiikiimler elde etmede kullanildig istidlal metotlar1 ve akil yiiritmeleridir.*

Ser’i deliller, hitkkme delaletin kuvvetine gore kat’1 ve zanni olmak iizere ikiye

ayrilir. ¥ Kendisinden ser’i bir hiikmiin agik¢a anlasildigi ve baska tirli
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anlasilmasinin dogru olmayacagi deliller, delaleti kat’i, dolayli sekilde hiikiim

bildiren, yorum ve izaha muhtag olanlar delaleti zanni delillerdir.”®

Ser’i deliller siibut ve delalet yonii olarak bagka bir aymm ve

derecelendirmeye de tabi tutulmustur.”

Kitap ve Siinnet’in ser’i delil olarak kabuliinde goriis birligi vardir. icma ve
kiyas da biiyiik ¢ogunluga gore ser’i delildir. Bu dort delil usul kitaplarinda

“seriatin asillar1” olarak anilir.

2.b. Fikih Usuliinde Delil
Fikih usuliinde ser’i deliller, asil olarak iki baslik altinda incelenmektedir.

Bunlar asli ve fer’1 delillerdir.

2.b.a. Asli Deliller
Islam hukukunun asli kaynaklarina yazili kaynaklar da denilebilir. Asli

(birinci derecede, temel) olan ser’i deliller dérttiir: a- Kitap, b-Siinnet, c- Icma,

d- Kiyas.

2.b.a.a. Kitap

Kitap kelimesi sozlikkte “mektiip (yazilmis sey)” manasina gelmektedir.™
Fikihta kitap, birbiriyle alakali bab ve fasillarin i¢inde toplandigi bir bahsin
timiidiir.” Fikih usulii ilminde ise kitap Kur’an-1 Kerim demektir.”> Bu ilimde ne

zaman kitap tabiri gegse Kur’an-1 Kerim anlagilir.

Fikih usuliinde kitap ayrica su sekilde de tarif edilmistir: “ Kitap:
Peygamberimize indirilmis, mushaflarda yazili, ondan tevatiiren nakledilmis,

okunmasi ile ibadet edilen beserin benzerini getirmekten aciz kaldigi nazm-i

celildir.”™

Satibi, a.g.e., I11/13.
Sibli, a.g.e., s. 64; Satibi, a.g.e., s. 36.; Zeydan, a.g.e. , s. 150.
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Kuran-1 Kerim, biitlin ser’i delillerin asli ve temelidir. Basta slinnet olmak
tizere diger deliller ondan sonra gelirler. Siinnet hem ikinci derecede miistakil bir

delil, hem de onun serhidir.**

Kuran-1 Kerim’in biiyiikk bir kismi Mekke’de, geriye kalan kismi da
Medine’de nazil olmustur. Mekki ayet ve sureler genellikle iman esaslari, ibadet,
dua, 6giit ve ahlakla ilgili hiikiimleri i¢ine alir. Ahkam ayetleri ise Medeni ayet ve

surelerde yer almaktadir.”

2.b.a.b. Siinnet

Siinnet kelime olarak “adet, yol, siret” gibi manalara gelmektedir.** Bununla
birlikte fikih ve fikih usulii ilimlerinde farkli sekillerde tarif edilmistir. Fikih usulii
alimlerine gore siinnet, Hz Peygamberden sadir olan soz, fiil ve takrirleri ifade
eder. 7 Bu bakimdan silinnet: farz, viicib, nedb, sihhat, fesad, butlan gibi

hiikiimlerin delillerinden bir delil ve tesri kaynaklarindan bir kaynaktir.*

Stinnet kismen yazilmis, kismen de hafizadan hafizaya nakledilmistir. Bu
nakil de pek az hadiste tevatiir yoluyla, bir kisminda meshur nakille, cogu ise dhad
yoluyla olmustur.*” Miitevatir olanlarin siibutu kat’idir. Meshur ve ahad siinnetin

siibutu ise zannidir.*

2.b.a.c. icma

Sozliikkte “birlestirmek, derleyip toplamak, bir isi saglam yapmak, azmetmek,
bir konuda fikir birligi etmek” gibi anlamlara gelir.*' Icma kelimesi, Kur’an’da yer
almamakla birlikte bu mastardan tiiretilmis kelimeler dort yerde sozlilk manasiyla

geger.” Fikih usuliinde ise icma, “ Muhammed iimmetinin (miictehidler) —onun
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vefatindan sonra herhangi bir zamanda dini bir meselenin hiikmii iizerinde fikir

birligi etmeleri” seklinde tanimlanir.”

Belli bir fikri olusum sonrasinda fikih usuliiniin temel kavramlarindan biri
haline gelmis olan icmanin delil olarak kabulii, varlik ve gecerlilik sartlari,
cesitleri kaynaklar siralamasindaki yeri gibi konular etrafinda literatiirde genis

teorik tartismalara rastlanir.

2.b.a.d. Kiyas

Sozliikkte kiyas “olgme, takdir ve esitlik” anlamlarina gelir.** Fikihta kiyas,
“hakkinda agik hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarindaki ortak
ozellige veya benzerlige dayanarak hiikmii acik¢a belirtilen meseleye gore
belirlemek” anlamina gelir.* Kiyas fikih literatiiriinde salt diisiinme (nazar),
dogruya ulastiran delil manasinda ve birgok istidlal tiiriinii belirtmekte

kullanilmaktadir.*

2.b.b. Fer’i Deliller
islam hukukunun fer’? kaynaklarmna, beseri kaynaklar denilebilir. Bunlarin
hepsi ictihaddan kaynaklanmaktadir. Asli delillerden sonra ikinci derecededir. Biz

burada fer’i delilleri yedi baslik altinda siralayacagiz.

2.b.b.a. istihsan

Arapca da “husn” kokiinden gelen istihsan kelimesi “bir seyi giizel bulmatk,
begenmek” anlamlarina gelir.*” Fikih usuliinde miigtehidin bir meselede icma,
zaruret, Orf, maslahat, gizli kiyas gibi 6zel ve daha kuvvetli goriinen bir delile

dayanarak o meselenin benzerlerinde izlenen genel kuraldan ve ilk hatira gelen
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¢Ozlimden vazge¢cmesi ve hukukun amacina daha uygun buldugu baska bir hiikiim

vermesi seklinde 6zetlenebilen yontemin adidir.*

Baska bir deyisle istihsan, fikihta 6zel gerekgelerle agik kiyastan, genel ve
yerlesik kuraldan ayrilip olayin 6zelligine uygun ¢oziim bulma metodunu ifade

eden ser’1 bir delildir.

2.b.b.b. Istishab

Sohbet kdkiinden tiireyen 1stishab “kisa siireli olmayan beraberlik, bir arada
bulunma” ve “beraberligi istemek, birlikte olmayr devam ettirmek” anlamlarina
gelir.® Terim olarak 1stishab, “bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi”dir. Yani
mazide sabit olup sonradan degistigi bilinmeyen bir seyin, hali hazirda da aynen
kalmasina hiikmetmektir.* Istishab biitiin Islam hukuk ekollerince benimsenmistir.

Istishab, delil bulunmayan yerde hiiccet olur.’

2.b.b.c. Istislah

Sulh, 1slah, maslahat kelimeleriyle kok birligine sahip olan 1stislah sozliikte,
“diizeltme, iyilestirme, bir seyi iyi bulma” anlamlarma gelir.* Fikih usuliinde
“kaynaklardan hiikiim ¢ikarmada izlenen yontem” manasinda ser’1 bir delildir.
Istislah naslarin kapsamina girmeyen ya da kiyas yoluyla nasda diizenlenmis bir
olaya baglanmayan fikhi bir meselenin hiikmiinii ser’an itibar edilebilir
maslahatlara ve Islam fikhinin genel ilkelerine gore belirleme yontemini ifade
eder. ¥ Kisaca istislah, maslahat-1 miirsele ile hiikiim vermektir. Maslahat-1
miirsele ise, hakkinda miisbet veya menfi bir hiikiim bulunmayan yarar anlamina

gelir.™
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2.b.b.d. Orf ve Adet

Bilmek anlamindaki irfan ile ayni kokten gelen orf kelimesi, sozliikte
“bilmek, tamimak ve itiraf etmek” anlamlarina gelir.” Terim anlami olarak Orf,
muamelat konularinda insanlarin yapa geldikleri iyi adetleri ifade eder. Adet
kavramu ise, orf ile ayn1 anlamda kullanilmakla birlikte iyi veya kotii alisgkanliklar
da kapsar.’® Hukukun kaynaklarindan birini olusturan 6rf ve adet, elbette iyi olan
orf ve adettir.””  Islam hukukgular1 “6rf ile sabit olan, nas ile sabit olmus
gibidir” derler.® Mecellede 6rf ve adetle ilgili maddeler bulunmaktadir.”® Orf ve
adet, eski ve modern hukuklarda da énemli bir kaynaktir. Islam hukukunda ise,
Kitab ve Siinnet’te, icma ve kiyas’da bir hiikiim bulunmadig1 zaman 6rf ve adete

basvurulur.

2.b.b.e. Sedd-i Zerai

Zerai “vesile” anlamina gelen zeria’nin ¢oguludur.” Istilahta zerdi, “helal ve
harama gotiiren, onlara vasita olan seylerdir” diye tarif edilir.®' Sedd-i zerai ise
harama gotiiren yollarin engellenmesidir.®” Ki bu ¢alismamizin konusunu tegkil

etmektedir.

2.b.b.f. Sahabe Kavli
Sahabeler, Hz Peygamber’i gozleriyle gérmiisler ve onun tebliglerini bizzat
kendisinden almislar ve Isldm’1 agiklayisini isitmislerdir. Bu itibarla birgok Islam

hukukgusuna gore sahabelerin goriis ve fetvalari naslardan sonra yer alan ser’i bir

delildir.”

fbn Manziir, a.g.e., “’a-r-f> md.

Zeydan, a.g.e., s. 252.

Hallaf, [im-ii Usilii’l-Fikh, s. 89.

Mecelle, md. 45.
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Ibnu’l Kayyim, I’lamii’l-Muvakkiin, 111/342.
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2.b.b. g. Onceki Seriatler

Son olarak gelen Islam seriatiyla 6nceki seriatlarin hiikiimlerinin nesih ve
ta’dil edildigi bilinmektedir. Islam hukukgularmin birgogu Kur’an-1 Kerim’de
gegen bir takim ayetlerin,* diger dinlerin inang esaslarina (tevhid, melek, ahiret
ve hasre iman) atifta bulunduguna isaret etmislerdir. Hakkinda delil bulunmayan
konularda onceki seraitlere uyulup uyulmayacagi konusu Isldim hukukculari

arasinda ihtilaf konusudur.®

% Misal olarak bkz: Nahl, 16/223; En’am, 7/ 90, 145, 146.
5 Amidi, el-Ihkdm, IV/ 137.
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I. BOLUM

ZERIA KAVRAMI, CESITLERi VE DAYANDIGI DELIiLLER

I. ZERIA KAVRAMI
A. TANIM

1. Sozliik Anlam
Zerdi  (gs)Y) “vesile, yol, sebep” manalarina gelen zeria (4= )’ nin

¢oguludur.* Zeria kelimesi gesitli anlamlarda kullanilmistir.”’
a. Vesile anlaminda kullanilmasi;

Vesile (4lws) kelimesi sozlikte “vasita, ara¢, talep” anlamlarina
gelmektedir.®® Talep ve ragbet etme yoniinden zeria kelimesi ile ayn1 anlamdadir.
Zeria ¢ogunlukla vesile anlaminda kullanilmistir.® Bir amaca ulasmak amaciyla
gayret sarf eden kimsenin gdstermis oldugu c¢abalar1 ifade etmek i¢in kullanilan

zeria kelimesi ile kastedilen anlam vesiledir.”
b. Derie anlaminda kullanilmasi;

Derie (3ss3) kelimesi, “avcrun firsat buldugunda avina ates etmek

maksadiyla gizlenmek icin siper olarak kullandigi deveye” verilen isimdir.”' Bu
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ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab , “z-r-a’ ” md.; Razi, Muhtdru’s-Sthah, “z-r-a’ 7, md.; Osman,
Muhammed Hamid, Kdidetii Seddii’z-Zerdi ve Eseruhd fi’l-Fikhi’l-Islami, Kahire 1996., s. 55;
Ibrahim Fazil Debi, “Seddii’z-Zerai”, Mecelletii Mecmau’l-Fikhi’l-Islami (ed-Devretii’t-Tasia
igerisinde) sy., 9, c. 3, s. 11.

Osman, a.g.e., s. 56.; Burhani, Muhammed HisAm, Seddii’z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye,
Dimesk 1995, s. 54-56.
Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab,, “v-s-1” md.; Razi, Muhtdru’s-Sthah, “v-s-1” md.; Ibnu’1-Esir, Nihaye,
“v-s-1” md.
Burhani, Seddii 'z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye , s. 54.
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Ibn Manzir, a.g.e., “z-r-a’ ” md.; Razi, a.g.e., “z-r-a’ ” md.

Ibn Manzfir, a.g.e., “d-r-e” md.
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anlamda avcinin avina ulasmasinda vesile olarak kullandigi derie’nin (devenin)

vesile olmasi ile zeria arasinda bir bag kurulmustur.
c. Sebep anlaminda kullanilmas;

“Kendisi ile bir baska seye ulastiran her tiirlii vasitaya” sebep (<))
denilir.”” Zeria’nin, bir seye ulasmaya vesile kilinmasi bakimindan sebeple anlam
bag1 bulunmaktadir. Ornek olarak, “<l/ x5 526" (fiilanun zeriati ileyke) (erisme
vasitam, ulasma vesilem) cliimlesinde kullanmilan ‘“zeriati” kelimesi, “ulagsma
vesilesi” anlamindadir.” Bu durumda bir seye vasita olmalari bakimindan zeria ile

sebep kelimeleri arasinda bir anlam iligkisi kurulmustur.
d. Halka anlaminda kullanilmasi;

Halka (48)) kelimesi “aticimin iizerinde atis talimi yaptigi atis tahtasi, hedef
tahtast veya hedef halkasi” demektir.”* Burada atig talimi yapan kimsenin
O0grenmeye vesile olarak kullandigi hedef tahtasi ile s6z konusu vasita, zeria

olarak da isimlendirilmistir.”

2. Terim Anlami

Zeria kelimesi 1stilahta biri genel digeri 6zel iki anlama sahiptir.

2.a. Ozel Anlam Acisindan Zeria Kavram

Ozel anlamda zeria, “ash itibariyle mubah olan bir davramisin, yapilmasi
halinde harama gotiirmesi kuvvetle muhtemel olan seyleri” ifade eder.”” Burada
“sedd” kelimesi ge¢mis olsun ya da olmasin kastedilen mana sedd-i zerai’dir.

Clinkii maksat sakinilan bir isin engellenmesidir.”

Tanimlardan da anlasilacagi gibi, zeria’da fiillerin bizzat kendileri degil,

sonuclar1 dikkate alinmaktadir. Yani bir fiil, ister maslahat i¢erdigi i¢in mesru

Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, “s-b-b” md.; Ibnu’l-Esir, Nihaye, “s-b-b” md.

Ibn Manzir, a.g.e., “z-r-a> ” md.

Ibn Manziir, a.g.e., “h-1-k” md.

Ibn Manzir, a.g.e., “z-r-a’ ” md.

Burhani, Seddii’z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 80.

Osman, Muhammed Hamid , Kdidetii Seddii z-Zerdi ve Eseruha fi’l-Fikhi’l-Islami, s. 57.
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olsun, isterse mefsedet icerdiginden yasak olsun; islendiginden dolay1 sakincali

baska bir sonuca daha yol agiyorsa zeria haline gelir.”

2.b. Genel Anlam Agisindan Zeria Kavram

Genel olarak zerla, bir seye ulagsmak i¢in vesile edinilen her seyi
kapsamaktadir. Buradaki hedeflenen seyin yasak bir fiil olup olmadigi 6nemli
degildir. Bu bakimdan zeria, “maksadin ser’an miibah olup olmadigina, emir ve
nehiy durumuna ve kisinin niyetine bakilmaksizin herhangi bir maksada (amaca)

ulasmaya elverigli olan yol veya vesile” anlamindadir.”

Bu manada zeria, sedd ve feth agisindan iizerinde ittifak ve ihtilaf edilen
manalar1 kapsar. Buradaki vesilenin hiikmii gerceklestirdigi maksadin hiikmii
gibidir.  Ornegin vacibin vesilesi vacip, haramm vesilesi haramdir.® Ibnu’l
Kayyim da “ Maksada ancak bir vesile ve sebeple ulasilir. Onun sebebi ve yolu bu
maksada tabidir. Onun vesilesi ulastirdigr sonug ve gayesine goredir” diyerek bu

konuya igaret etmistir.*'

Am manasinda zeria’yr iki kisma ayirmak miimkiindiir. * Bu ayirimda

hitkmiin maksadi ya da gayesi esas alinir.”

2.b.a. Maslahata Gotiiren Zeria

Bu cesit zeria’y1 kendi igerisinde iki kisimda incelemek miimkiindiir.

a- Zeria ve vesilenin ulastig1 sonu¢ a¢isindan maslahat olmasi. Helal mal
helal yollarla kazanmak buna ornektir. Can ve mal endigesini kaldirmak igin

mesru bir yolun kullanilmasi da boyledir.®
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Sahin, Osman, “Islim Hukuk Metodolojisinde Zerayi’ ve Uygulamas1”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, sy. 7, Nisan 2006; s. 210.

Burhani, Seddii’z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 69.; Debil, “Seddii’z-Zerai”, Mecmau’l-
Fikhy’l-Islami (ed-Devretii't-Tasia igerisinde) s. 11.
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bnu’l Kayyim, I’lamii’l-Muvakkiin, 111/ 147.

Debi, a.g.m., s. 14.
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sy. 9,c¢.3,s. 108.
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b. Maslahata gotiiren zeria’nin aslen mefsedet olmasi. Mesela ailesinin
nafakasini temin i¢in kisinin hirsizlik yapmasi bunun gibidir. Sonu¢ agisindan
maslahat ifade etse bile buna vesile kilinan yol haramdir. Vesilesi haram oldugu

i¢in kendisi de haramdir. ¥

2. b.b. Mefsedete Gotiiren Zeria

Zeria’nin bu ¢esidi de iki kisimda ele alinmaktadir:

a. Aslen mefsedet olan zeria’min, mefsedete gotiirmesi. I¢ki i¢menin
sarhosluk yapmasi, iftiranin ayrili§a, zinanin nesep bozukluklarina sebep olmasi

buna 6rnek gosterilebilir.

Ibn Kayyim’a gére, hukuk, mefsedete gotiirme derecesine gore bu fiillerin her

tiirlii vesilelerini engellemigtir.*

b. Mefsete gotiiren zeria’nin maslahat olmasi. Mesela yardimlagsmak helaldir,

fakat haram ve yasak islerde yardimlagsmak ise haramdir.

% Muhammed Mukarri, “Seddii’z-Zerai"”, Mecmau’l-Fikhi’l-Islami (ed-Devretii t-Tasia igerisinde) sy.
9,c.3,s. 542.

¥ Mukarri, “Seddii’z-Zerai”,s. 542.

8 ibnu’l Kayyim, I’lamii ’I-Muvakkiin, 111/ 136.
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II. ZERIA CESITLERI
A. Amag¢ Acisindan

1. Feth-i Zerai
Feth (=) kelimesi sozlikte “agmak, yardim etmek, hiikiim vermek”
anlamlarina gelir.*” Feth kelimesi feth-i zerai seklinde oldugunda terim anlamu,

“maslahata ulastiran seylerin elde edilmesi, ona ulastiran yollarin ag¢ilmast’

olur.®®

Feth-i zerai, insanlar1 hayra, iyi ve giizel olana gotiiren, ser’an cevazi sabit
olan biitiin vesilelerdir ki o, giizel seylerin 6niiniin agilmasi1 konusunda ona cevaz

verilmistir.¥

Islam hukukunda bir delil olarak feth-i zeri’ye, iyilik ve giizellige vesile

olmasi agisindan, sedd-i zerdi’den daha fazla itibar edildigini s6yleyebiliriz.”

Ornek olarak; cihad, can ve malmn telefine sebep oldugu igin mefsedet gibi
goziikiir. Fakat sonug itibar1 ile Islim iilkesinin korunmasini, {immetin giiven
iginde yasamasi ve devamini saglayabilmesi i¢in gereklidir. Sayet Miisliimanlar
cihad1 terk ederlerse, bu terk etmeleri neticesinde diigmanlar1 peslerini
birakmayacak ve bu durum, cihadin kendilerine verecegi kayiptan daha ¢ok zarar

gormelerine neden olacaktir.”

Miisliiman esirleri kurtarmak i¢in diismanlara fidye vermek de bunun gibidir.
Diismanlara fidye vermek, onlarin giiclenmesine vesile olacagi i¢in haramdir.
Ancak burada, Miisliman esirlerin hiirriyetine kavusmasi, onlarin serbest

kalmalar1 neticesinde de Miisliimanlarin giiclenmesi durumu séz konusudur.
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ibn Manzir, a.g.e., “t-t-h” md.; Razi, Muhtaru’s-Sthah, “f-t-h” md.; Ibnu’l-Esir, Nihaye, “f-t-h”
md.

Burhéani, Seddii’z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s.57.; Debi, “Seddii’z-Zerai”, s. 29.; Hasan Ba
Bekr, “Seddii’z-Zerai”’, Mecmau 'I-Fikhi I-Isldmi (ed-Devretii’'t-Tasia igerisinde) sy. 9, c.3,s. 237.
Burhani, a.g.e., s. 98, 99; Mustafa Kemal Tarizi, “Seddii’z-Zerai”, Mecmau I-Fikhi’I-Isldmi (ed-
Devretii 't-Tasia igerisinde) sy. 9, c. 3, s. 376.

Tarizi, a.g.m., s. 372.

Muhammed Tahir b. Astr, Islam Hukuk Felsefesi, gev. Mehmet Erdogan, Istanbul 1996, s. 194.
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Bunun i¢in burada feth-i zerai ile amel edilerek, esirleri kurtarmak igin

diismanlara fidye verilmesinin cevazina hilkmedilmistir.”

Bir hakki almaya veya bir zulmii engellemeye gii¢ yetirilemediginde riisvet
vermek de fethi zerai agisindan agiklanabilir. Hz Peygamber’in riigvetin haram
oldugunu bildirmesine ragmen, eger kisi bir zulmii baska bir gsekilde
engelleyemiyor ise bu durumda feth-i zerdi acisindan rlisvet vermesi caiz

gorilmustiir.”

Karafi, zeria’nin fethi ve seddi konusunda s6yle demektedir: “Zerdi 'nin seddi
vacip oldugu gibi fethi de vaciptir. Ciinkii zeradi vesilenin ta kendisidir. Nasil ki
harama vesile olan sey haram, vacibe vesile olan sey vacipse, zerdi de ayni
sekildedir. Cuma namazina gitmek ve hac gibi”** Buna goére bir vacibin
gergeklesmesine vesile olan seyler de o vacibin hiikmiinii alir. Mendub, mubah ve
mekruh da bdyledir. O halde vacip ve mubahin gergeklesmesi igin, onlara
ulagmay1 engelleyen seylerin kaldirilmasi gerekir. Cuma namazindan insanlari
alikoyabileceginden dolayi, cuma vaktinde alis verisin terk edilmesi
emredilmektedir.” Bu durumun sedd-i zerdi’ye ornek olmasi nasil uygun ise,
cuma namazina gitmek ve cumanin ifasi i¢in gerekli olan vecibelerin yerine
getirilmesi, oniindeki engellerin kaldirilmasinin da fethi zerdi’ye 6rnek verilmesi

gayet uygundur.”

2. Sedd-i Zerai
Sedd (') kelimesi sozlikte “bir seyin oniinii kapama, onarma,

saglamlastirma, engel olma” anlamindadir.” Dammeli okundugunda “iki seyin

94

95

96

97

Muhammed Ebu Zehra, Usilii’l Fikh, s. 274.
Muhammed Seybani, “Seddii’z-Zerai ”, Mecmau'l-Fikhi’l-Islami (ed-Devretii't-Tasia igerisinde) sy.
9,c.3,s.197.
Karafi, Sihabiiddin EbGi Abbas Ahmed b. Idris, el-Furiik, Beyrut ty., II/61.
Cuma 62/9
Miicahid Islam Kasimi, “Seddii ’z-Zerai”, Mecmau’l-Fikhr’l-Islami (ed-Devretii’t-Tasia igerisinde)
sy. 9,c¢.3,s.304.
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arasimi kapatmak” demektir.”® Aym zamanda “dag ve iki seyin arasim kapatan
sey” manasinda da kullanilmistir.”” Kur’an-1 Kerimde de bu manada kullanildigi

gorilir.'”

Sedd-i zerai kavrami terim olarak, aymi sekilde “kapatmak” anlamina
gelmektedir. Cilinkii sedd, sedd-i zerai seklinde zerai kelimesine muzaf oldugunda;
“her tiirlii vesileyi kaldirmak, sebebi tikamak” veya “mefsedeti kaldirmak igin
vesilelerini engellemek” ya da “ neticesi fesad olmak kaydi ile fesada yol agan

seyi engellemek” demek olur.'"!

Bu tanimlardan da anlasildig1 gibi, sedd-i zerdi’nin konusu genellikle mesru
oldugu halde, islendigi zaman mefsedete yol acan s6z veya fiillerdir. Dolayisiyla
bu delile gore, mesru olan bir sey, mefsedete yol agiyorsa yasaklanir.'” Daha
genel bir ifadeyle, serre, miinkere ve fesada gotiiren biitlin vesilelerin men

edilmesi engellenmesidir.'”

Mesela mescit yapimi ibadetin topluca yapilmasi, insanlarin dini konularda
egitilmesi vb. yararlarindan dolay1 esasen mesrudur. Fakat toplumda sayginligi
olan kisilerin kabirlerinin lizerine mescit yapilmasi cahil halkin kabirde yatana
kars1 tapinmaya benzer davraniglarin liremesine vesile olacagi i¢in zeria’ya konu
olmustur. ' Bu yiizden Hz Peygamber, kabirlerin lizerine mescit yapilmasini

yasaklamigtir.'”
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B. icerik Acisindan

1. Karafi’ye Gore Zeria

Karafi zerlay1' ii¢ kisma ayirmistir.

a. Engellenmesi hususunda icma edilen zeria; Mesela Miisliimanlarin
yollarinin iizerine kuyu agmanin yasaklanmasi iizerinde icma vardir. Ciinkii bu is

Miisliiman halkin zararina yol acabilir.

b. Miibahlig1 hususunda icma edilen zeria. Mesela sarap {iretimi yapilir
endisesiyle liziim liretiminin yasaklanmamasi gibi. Zira boyle bir endiseyle miibah

bir islemin engellenmesi kabul edilemez.

c. Uzerinde ihtilaf edilen zeria. Mesela faiz almaya vesile olur endisesiyle

vadeli satis lizerinde ihtilaf edilmistir.'

2. Satibi’ye Gore Zeria
Satibi zeria’y1 mefsedet ve zarar agisindan incelemis ve dort kisim altinda

toplamustir.

a. Mefsedete gotiirmesi kesin olan zeria: Miisliimanlarin kullandiklar1 bir
yolda ya da gece karanliginda bir kapinin arkasinda kuyu agmak buna 6rnektir. Bu

kisim ittifakla sedd-i zerdi’yi yani bu durumun yasaklanmasini gerektirir.

b. Mefsedete gotiirmesi nadir olan zeria: Yetistirilen tiziimlerden sarap
yapilma ihtimali olsa bile bu her zaman bdyle olmaz. Dolayisiyla bdyle bir

ihtimale binaen insanlarin faydalandig: bir sey yasaklanmaz.

c. Mefsedete gotlirmesi zanni olan zeria: Galip zanna dayali oldugu
bilgisinden hareketle, mefsedete gotiirdiigii anlasilan fiiller buna ornektir. Fitne

zamaninda fitnecilere yapilan silah satiglar1 gibi.

d. Cogunlukla mefsedete gotiiren zeria: Bir fiilin mefsedete mi, maslahata m1
yol agacagi belli olmadiginda akli istidlallere bagvurulmasi geregi agiktir. Vadeli
satis meselesinde oldugu gibi.'”” Bunun birgok 6rnegi vardir. Mesela biri soyle

cereyan eder: Krediye ihtiyaci olan diikkan sahibi A, diikkanindaki mallar diisiik

19 Karafi, el-Furik, 11/32.
197 Satibi, el-Muvdfakat fi Usiilis Seria, 11/350, 351.
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fiyatla ve pesin olarak B’ye satar ve paray1 teslim alir. Diikkandaki mallar heniiz
yerini degistirmeden A, B’den o mallar1 veresiye olarak yiiksek fiyatla geri alir.
Boylece A, istedigi krediyi, B de parasina karsilik acikca istemedigi bir fazlalig

(faiz) elde etmis olur.'®

3. Satibi ve Karafi Tanimlarimin Karsilastirilmasi
a. Uygulanmasi halinde zanni ya da kat’1 olarak mefsedete gdtiiren fiiller
konusunda, insanlarin adet edindigi uygulamalar tercih edilir. Bu goriis Karafi’ye

dayandirtilmgtir.'”

b. Uygulanmasi halinde mefsedete yol agmasi nadir ise, onun miibahligina

hiikmedilir. Bu goriis Satibi’ye dayandirilmistir.'”

4. ibnuw’l Kayyim’a Gore Zeria
Ibnu’l Kayyim zeria’y1 sonuglari itibariyle incelemis ve mefsedete ulasma

acisindan dort kisma ayirmustir.

a. Mefsedete gotlirmesi kesin olan zeria: Sarhosluk mefsedetine sebep olan

icki igmek ya da nesebi belirlemeye engel teskil eden zina gibi.

b. Kendisi mubah olmakla birlikte, mefsedete vesile kilinan zeria: Riba
amaglanarak yapilan aligveris akdi gibi. Aligveris maslahat i¢in yapilan bir
eylemdir. Fakat kisi aligverisi degil de faizi amacliyorsa bu is onun i¢in haram bir
istir.

c. Mubahi vesile edinerek kendisiyle mefsedete ulasilmasi amaglanmamis
fakat cogunlukla mefsedete gdotiiren zeria: Nafile namazin nehyedilen vakitler
icerisinde kilinmasi gibi. Bu kisma giren fiiller mefsedet amaglanarak yapilmadig:

halde bu sonuca gotiirebilir. Bu yiizden bu tiir zararlar maslahata yonelik olarak

kabul edilir.

d. Kendisiyle mubahlik kastedilen fakat bazen mefsedete yol acan zeria: Bu
konudaki maslahatlar ondan meydana gelen olumsuzluklara tercih edilir. Ornek

olarak nigsanli kiza bakmak genel goriise gore sakincasizdir. Ciinkii onda bir

198 Satibi, el-Muvdfakat fi Usiilis’Seria, 11/351, (Cevirenin notu)
19 Osman, Muhammed Hamid, Kdidetii Seddii z-Zerdi ve Eseruha fi’l-Fikhi’l-Islami, s. 106.

1% Osman, Muhammed Hamid, a.g.e.,s. 106.
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maslahat vardir ve bir mefsedet amaglanmaz. Buna ragmen ondan meydana

gelebilecek mefsedetler maslahatlara tercih edilmez.'"

C. Asillar1 ve Sonuclar1 Acisindan

1. Gayr-i Mesru Olup, Mefsedete Yol A¢an Zeria

Gayri mesru olan seyler aslinda tasidiklart ya da yol agtiklari mefsedet
sebebiyle Isldim’m yasakladigi hususlardir. Bu tiir yasak tasarruflarin zahirde
mefsedetten baska sonuglart ortaya g¢ikmaz. Sarhosluga yol acan icki i¢gme;
nesillerin karismasina yol agan zina; manevi sahsiyete zarar veren zina iftirasi

(kazif) boyledir."*

Ibn Asur’a gore, bu tiir zeria fesada sebep olma 6zelligi, siirekli (muttarid)
bulunacak sekilde kendisinden hi¢ ayrilmayan, yani mefsedetin mahiyetinin bir
Ozelligi olarak ortaya ¢iktig1 kisimdir. Bu tiir zeria’nin 6nlenmesi hukukun temel

ilkesidir.'

2. Mesru Olup, Maslahata Yol Acan Zeria

Bu tiir vesileler, tamamlayici ya da onciil/ olarak Islam’m hedeflerini
(makasid-1 ser’iyye) gerceklestirmeye katki saglayan vesilelerdir. Nitekim Islam
kullarin maslahatlarini temin etmek i¢in geldiginden, bu tiir maslahatlar1 temin

etmistir."* Bu sebeple bunlar feth-i zerai’ye de konu olan seylerdir.

Dolayistyla bu kisma, Islam’in emrettigi (vacip), veya tesvik ettigi (mendup),

hatta serbest biraktigi (miibah) biitiin unsurlar girmektedir. '

3. Gayr-i Mesru Olup, Maslahata Yol Acan Zeria
Gayri mesru seyler aslen mefsedete yol agmakla beraber, bunlar, bazi
durumlarda maslahata yol agabilir. Ornegin haram olan yiyecek ve igecekler,

acliktan veya susuzluktan O6lmek iizere olan kisiyi s6z konusu tehlikeden
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kurtarabilir ya da aslen insanin uzuvlarinin kesilmesi ve koparilmasi zararl
oldugu igin, caiz olmamakla birlikte, hastalik olan bolgenin alinmasi, bedenin
kalan kismin1 kurtarmaya vesile olabilir. Bu ve benzeri bir takim faydalarindan

9% 116

dolay1 IslAm hukukunda “zaruretler yasaklari mubah kilar kuralt

benimsenmistir.'"’

Cihad dis goriiniis itibariyle, can ve malin telefi mefsedetini igerir. Ama
neticesi itibariyle Islam iilkesinin himayesini, {immetin giiven icerisinde muhafaza

ve bekasi sonucunu dogurmaktadir. Bu sebeple cihad mesru kilinmigtir.'"®

4. Mesru Olup, Mefsedete Yol Acan Zeria

Islam hukukunda maslahat1 barindirdig1 ya da baska maslahatlara yol agtig1
icin mesru goriilen bir takim seyler, farkli sart ve ortamlarda mefsedete yol
acabilir. Ornek olarak yolculukta yaninda Kur’an tasimak giinliik hayatin
igerisinde normal karsilanan bir seydir. Fakat Kur’an’it kaybetme ya da
yabancilarin kotii niyetle ellerine gegmesi gibi durumlar da meydana gelebilir.
Boylece mubah olan bu gibi fiiller, bazen mefsedete yol agabileceginden 6zel

doénemlerde yasaklanmalar1 s6z konusu olabilir'"’

III. DAYANDIGI DELILLER

A. Kitap
Sedd-i zerai’nin ser’i bir delil oldugunu savunanlar buna Siinnet, Icma, Kiyas
ve Mantik ile delil getirdikleri gibi Kitap’tan da bununla ilgili bir¢ok ayeti delil

olarak getirmisleridir.

1- “Siz miigriklerin, Allah’t bwrakip da taptikliari putlara sévmeyin. Aksi

takdirde onlar da cahillik ve taskinlik ederek Allah’a soverler.”™
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Bu ayetle Allah, yiice yaraticiya sovmeye yol agacagi i¢in, ne yapacagi belli
olmayan cahil putperestlerin yaninda yerli yersiz sévmeyi yasaklamistir. Halbuki
putlar batil olduguna gore, onlara sévmekte batili batilla karsilamak demektir. Bu

yiizden cumhur bu ayeti sedd-i zerai ilkesinin temeli kabul etmistir."!

2- “Ve sonra dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin su cennete/bahgeye yerlesin.
Dilediginiz meyveden istediginiz gibi yiyin. Ama sakin su agaca yaklasmayn.

Yoksa zalimlerden olursunuz. ”'*

Bu ayet sedd-i zerai’ye su yoniiyle delalet etmektedir: Ayette gegen
uzaklagma fiili, yemek yemekten uzaklasmadir. Yemek yemenin dinen bir
sakincast olmamakla birlikte, burada yemek yemek, Allah’in emirlerine karsi

¢ikmaya vesile olacagi i¢in yasaklanmistir. Seddi zerdi’nin de mantig1 budur.

3-“Ey iman edenler! (Muhammed’e) “Rdind (bizi gozet)” demeyin, fakat
onun yerine “Unzurnd (bize bak)” deyin ve onu can kulagiyla dinleyin. Bilin ki,

bu sekilde ona dil uzatmak isteyen kdfirler icin acikly bir azap vardir.”'”

Bu ayet su agidan delil olmustur: aslen mubah olan ‘(Le/)-bizi gozet’ soziinii,
Yahudilerin Hz Peygamber’e kars1 kotiiliik yapmasina yol ag¢tigi icin, sedd-i zerai
ilkesine gore yasaklamigtir. Soyle ki, Hz Peygamber’in ashabi ondan bir seyler
o0grenme merakiyla ‘bize bak, bizimle ilgilen’ anlaminda Arapcgaya gore hicbir
mahzuru olmayan “raina” soziinii kullaniyorlardi. Halbuki Ibn Abbas’in
aciklamasina gore “rdina” Yahudilerin dilinde “bizi dinle, dinlemez olasica”
demekti. Bu ylizden Yahudiler ashabin bu sozlerini firsat bilerek, ayn1 sozlerle
ona hitap ediyor ve “biz ona gizlice soviiyorduk, simdi bu séz vasitasiyla agiktan
soviiyoruz” diye aralarinda egleniyorlardi. Iste Allah bu ayetle, kotii anlamlara

cekilebilen bu s6zii kullanmay1 sedd-i zerai ilkesine gore yasaklamigtir.'
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4- “Yine himayenizde bulunan yetim kizlarin mallarydullarin  haklar
konusunda eger adaletli davranamama endisesi tasirsaniz, begendiginiz/uygun
olan diger kadinlardan iki, ii¢, ve dorder kadinla evlenebilirsiniz. Eger esler
arasinda adaletli davranamamaktan korkarsaniz sadece bir kadinla evlenin, ya da
elinizdeki cariyelerle yetinin, Boylesi haktan ve adaletten ayrilmamaniz i¢in daha

125

uygundur.’

Bu ayete gore, Allah evliligi hanimlarin arasinda adaletsizlige ve zulme agik
bir sekilde vesile olacagi i¢in dortle sinirlandirmistir. Denilir ki burada ki illet,
erkegi harama gotiiren vesileleri goz Oniine alarak evlilik sayisini dortle
sinirlandirmaktir. Sayet burada da bir haksizlik meydana gelirse o da zinanin

getirecegi mefsedetten daha azdir.

5- “Ey iman edenler! (Kesin hukuki kurallar seklinde) a¢iklandigr zaman size
tiztintii verecek seyler hakkinda (Peygambere) yersiz sorular sormayin. Ciinkii
Kur’an ayetleri inmeye devam ederken sordugunuz sorular cevaplanir (ve zor
durumda kalabilirsiniz) Oysa Allah ac¢iklanmayan hususlari zaten bagislamistir.
Allah Gafiirdur, giinahlart daima bagislar, Halim dir, biiyiik giinahlarimizdan

dolayr cezalandirmada acele etmez. "

Bu ayetin delaleti sudur: Bazi sahabeler, hakkinda yasaklandigina ya da
emredildigine iliskin nas bulunmayan meselelerde ¢ok fazla soru soruyorlardi. Ve
iclerinden bazilari, Kur’an’in tamami hakkinda ayrintili cevap almada 1srarci
davraniyorlardi. Allah ise onun genel mantiginda bir kolaylik sagladi. Bazilari ise
zaruret olmayan konularda agiklama istiyorlardi. Allah ise soruyu sorana ya da
baska bir Miisliiman’a sikinti vermemesi i¢in onu yasakladi. Sedd-i zerai
acisindan, yasak soru sormayadir fakat sebebi ondan dogacak zarari engellemek
igindir."”’

6- “Ey Peygamber! Yine onlara, denizin kiyisindaki kasaba halkinmin basina
gelenleri sor. Hani onlar cumartesi giinii baltk avina dair yasagi ihlal ediyorlardh.

Clinkii cumartesi giinleri baliklar siiriiyle geliyor, diger giinlerde ise gelmiyordu.
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Iste Biz onlart dogru yoldan sapmalar: sebebiyle siddetli cezalarla imtihan

ediyorduk'**

Buradaki delalet sudur: Yahudilere Cumartesi giinii balikk avlamak
yasaklanmistir. Buna ragmen onlar, cumartesi giinleri baliklar akin akin geldigi
icin, zahirde avlanma yapmiyormus izlenimi vererek, baliklarin geri dénmelerini
engellemek icin ag c¢ekmis, Pazar giinii de agdaki baliklar1 toplamiglardir.
Dolayisiyla aglar1 yasagi islemeye vesile (zeria) kilmis, bu su¢larindan dolay1 da
siddetli bir sekilde cezalandirilmislardir. Bu da eylemlerin — iyi veya kotii-

sonuglarina gore degerlendirildigini gostermektedir.'”

7- “Bir kisim miinafiklar da var ki; miiminlere zarar vermek, kiifrii yaymak ve
Miisliimanlar arasinda ayrilik ¢ikarmak ve éteden beri Allah ve elgisine karsi
savas halinde olan kimseyi beklemek ve onunla bulusmak (Islam karsiti
faaliyetlere bir merkez olmak) iizere bir mescid insa ettiler. Onlara soracak olsan
“biz bu mescidi sadece iyi ve giizel amaclar (namaz kilmak, Allah’t zikretmek)
icin yaptik” diye yemin edeceklerdir. Allah sahittir ki, onlar yalan

soylemektedirler.”’

Bu ayetteki delil sudur: Allah miinafiklardan, Miisliimanlar arasindaki birlige
nifak sokmak isteyen ve bunun igin Dirar mescidini yaptiran, bir grubu yerdi. iste
onlar Misliimanlar arasinda ayrilik olusturmak i¢in bir mescid yapmay1 vesile

edindiler.

Mescid yaptirmak helal bir is iken harama vesile olunmasi itibariyle burada

helal olmamustir.

8- “Sen namazinda/duanda sesini ne yiikselt ne de kis. Ikisi arasinda bir yol

tut. !

Allah Hz. Peygamber’e namazdayken yiiksek sesle Kur’an okumasini

yasaklamigtir. Bunun sebebi, miisriklerin duyduklari iizerine onu gonderene ve

128

129

130

131

Araf, 7/ 163.
Sahin, Osman, “Islam Hukuk Metodolojisinde Zerayi’ ve Uygulamas1”, s. 217. ; Osman,
Muhammed Hamid, a.g.e., s. 143.
Tevbe, 9/ 107.
Isra, 17/ 110.

26



getirene karst sovmeleridir. Sedd-i zerai agisindan, yliksek sesle kiraat helaldir,
fakat bahsettigimiz sebep acisindan yapilmasi yasaklanmastir.

9- “Firavun’a gidin. Ciinkii o iyice azdi. Fakat ona yumusak sozle, tath dille

2132

hitap edin. Umulur ki diistiniip aklini basini toplar, ya da korkup ¢ekinir.

Allah, bu ayette, Firavun’a, elgilerinin yumusak s6z sdylemelerini
istemektedir. Allah bununla O’nun kalbini yumusatmay1 ve davetine girmesini
temin etmeyi murat etmistir. Kaba bir soz kullanilsa, O’nu tarafindan da bir
karsilik verilmesi veya tamamen davetten yiiz cevirme durumu olusabilecektir. Bu

ayet, zerianin bir asil olarak kabuliine insanlar1 yonlendirmektedir.'*

10-“Ey iman edenler! Sahip oldugunuz kéle ve cariyeleriniz/hizmet¢ileriniz
ve heniiz ergenlik ¢cagina ulasmamis olan aile bireyleriniz giiniin su ti¢ vaktinde,
sabah namazindan once, 6gle vakti soyunup dokiindiigiiniiz vakit ve yatsi
namazindan sonra yaminiza girmek igin izin istesinler. Bu ii¢ vakit sizin igin
mahrem/ozel zamanlardir. Bu vakitlerin disinda izin almadan girip-¢ikmalarinda
sizin i¢in de onlar icin de bir giinah yoktur. Ciinkii onlar kacinilmaz olarak
beraber yasamak durumunda oldugunuz kimselerdir. Allah ayetlerini/hiikiimlerini
size boylece aciklamaktadir. Allah Alim dir, sizin hayatimizdaki durumlari iyi bilir;

2134

Hakim dir, koydugu hiikiimler bir hikmete géredir.’

Allah kullarini, bu {i¢ vakitte izin almadan insanlarin odalarmma girmekten
men etmistir. Genellikle bu vakitler insanlarin dinlenme zamanlar1 oldugu i¢in,
tizerlerinin agilma ve neticede goriilmesi haram olan yerlerin goriilme ihtimali
yiiksektir. Iste bu sebeple Yiice Allah daha kétii bir durumun olusmasina neden
olacak, izinsiz odaya girme fiilini yasaklamigtir. Bu, mefsedeti engellemek olan
sedd-i zerai’ye bir isarettir.'”

11-“Ey inananlar! Cuma giinii namaz i¢in ¢agrildigimiz zaman, Allah”

anmaya kosun, alig verisi birakin. "
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Bu ayet, cumaya gitmeye engel olacagi icin alig verisin terki noktasinda
sedd-i zerai’ye isaret etmektedir. Ciinkii Allah, alis veris mubah olmasina ragmen,
Cuma vaktinde, bu fiil, camiye gitmeye engel olur diye bunu yasaklamistir.
Goriildiigli gibi burada, asli mubah olan bir fiilin, sonucta mefsedeti giindeme

getirmesinden dolay1 yasaklanmasi s6z konusudur. "’

12- “Ey miiminler! Savas size farz kilinmistir. Ger¢i bu sizin igin
hoslanilacak bir sey degildir. Fakat bilin ki hoslanmadiginiz bir sey sizin igin
belki daha iyidir, hoslandiginiz bir sey de sizin i¢in daha kotii olabilir. Allah sizin

yararimiza olan seyleri iyi bilir, fakat siz bilemeyebilirsiniz.”"*®

Bu ayet feth-i zerdi’ye oOrnek olarak verilebilir. Savagmak insanlara
megakkatli bir fiil olmakla birlikte ondan saglanan bazi yararlar vardir. iste bu
maslahatlar1 gerceklestirmek icin Yiice Allah kullarina ihtiyag duyduklarinda

savasmay1 farz kilarak savasmay1 maslahat1 saglamaya vesile kilmistir.

13-“Ey iman edenler! Kendi evleriniz disindaki evlere, sahiplerinden izin
almadan ve ev halkina selam vermeden girmeyin. Bu sizin i¢in ¢ok haywl bir

davranis olur. Umulur ki diisiiniir ve geregini yaparsiniz. ">

Ayette de belirtildigi gibi kisinin kendi ailesinden olmayanlarin yasam
mekanlarina girerken izin almasi gerekmektedir. Aksi takdirde hane halkinin
goriilmesinden hoslanmayacagi bir durum meydana gelebilir. Boylece harama
gotiirmesi endisesiyle izin almadan ya da haber vermeden baska bir eve girmek

Sedd-i zerai geregi yasaklanmustir.

14- “...Ey Mii’'minler! Sizler de Peygamberin eslerinden bir sey isteyeceginiz
zaman (kapiya asilan) perdenin arkasindan isteyin. Boyle davranmaniz, sizin ve
Peygamberin egslerinin kalplerinin kétii hislerden arinmis olmasi bakimindan

daha uygundur. Peygambere iiziintii vermek size yaragsmaz...”'*

Peygamber eslerinin her tiirlii saibeden, miinafiklarla kendini bilmezlerin

dedikodu malzemesi olmaktan uzak kalmalarini saglamak maksadiyla perde
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arkasindan goriistip konugsmalar1 emredilerek, harama gitmesi muhtemel

durumlardan uzaklastirilmislardir.

15- “...Iman etmedikce miisrik kadinlarla evlenmeyin... "

Evlenmenin  dinen  higbir sakincast olmamasmma ragmen, iman
yoksunlugundan kaynaklanan mefsedetin Oniine gecilebilmesi adina ayette, daha
evlilik asamasinda tedbir alinmig; inanmayan insanlarin inananlari cehenneme
stiriikleyebilecegi belirtilmis ve Miisliimanlarin boyle bir tuzaga diismemesi i¢in

sedd-i zerai geregi kapatilmigtir.'?

16- “Allah’in adini anarak yaptiginiz yeminleri iyilik, giinahlardan sakinma
ve insanlart baristirmaniza engel saymayin (Kefaretini vererek bu tiir

yeminlerinizi bozun ve o iyi seyleri yapmaya devam edin).”'¥

Burada Allah yapilan yeminlerin bozulmasina ancak bir iyilige vesile olmasi
halinde miisaade ederek iyiligin Oniinii agmistir. Bu ayet feth-i zerai’ye, iyilige

vesile olmasi agisindan 6rnektir.

17- “Miiminler, miiminleri birakip kdfirleri dost edinmesinler, onlarla birlik
olmasinlar. Boyle yapanlarin Allah katinda bir degeri yoktur. Ancak onlardan
(maliniza, caminiza ve iilkenize gelecek tehlikelerden) korunma durumunuz harig.
Allah kendisine karsi dikkatli olmaniz ve sadece O’ndan korkmaniz konusunda

sizi uyarmaktadir. Ciinkii doniis yalniz Allah’adur. w4

Islam’a gore dostluk kurmanin, Miisliiman olmayanlarla yapildig: takdirde,
Miisliimanlara gelebilecek herhangi bir zararin 6niline gegmek amaciyla bu fiil
sedd-1 zerai geregi yasaklanmistir. Bdylece birbirleriyle dostluk kuran

Miisliimanlar arasinda bir husumet dogmasi da engellenmis olur.

18- “(Hicret zamani mazeretleri olmadigi halde hicret etmeyip Mekke de
kalarak) kendilerine kotiiliik eden kimselere gelince; melekler onlarin canlarini

alacaklary zaman “siz inanciniz igin ne yaptiniz? diye soracaklar. Onlar;, “biz
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Mekke’de zayif/ezilmis (mustazaf) kimselerdik (ne yapabilirdik ki)” diye cevap
vereceklerdir. Melekler; “Allah’in yeryiizii genis degil miydi? Hicret etseydiniz
ya” divecekler. Iste onlarin yeri cehennemdir, orasi varilacak ne kotii bir

1145

yerdir.

Ayette, kotiilik ve sikintiya maruz kalan insanlardan, bu fiillere muhatap
kalmamak i¢in kendilerine yeni ¢ikis yollar1 edinmeleri, feth-1 zerai geregi,
istenmektedir.'*

19-“...8iz yalmz iyilik ve giizellikte ve takva konusunda birbirinizle

yardimlasin, fakat giinah islemede ve diismanlikta yardimlasmayin.. "

Islam’da &viilen davramslardan biri olan yardimlasmanin ancak helale sebep
olmasi halinde takdir edildigi muhakkaktir. Harama vesile olacak yardimlasma
sedd-i zerai geregi engellenmistir.

20-“...gizledikleri zinet ve giizellikler dikkat ¢eksin diye, ayaklarini yere sert

vurarak ytiriimesinler...”"'*

Esasinda mubah olan ayaklar1 yere vurma fiilini yapmamalar1 hususunda
kadmlarin uyarilmalarin en 6nemli gerekgesi; dikkat ¢ekici tavirlarla erkeklerin
kendi haklarinda kotii diisiinmelerine ve onlara kotii gozle bakmalarina engel

olmak ve benzeri kétiiliiklerden uzak tutmaktir.'®

21-  * Savasmadan ele gegirilen beldelerin halkina ait olup, Allah’in
Peygamberine fey’ olarak verdigi mallar Alllah’in, Peygamberin, Peygamberin
yvakinlarinin, yetimlerin, yoksullarin ve yolda kalmis kimselerin hakkidir.
Paylasimin boyle olmasi, o mallarin yalniz icinizdeki zenginler arasinda dolasip
duran bir servet olmamasi icindir. O halde Peygamber bu mallardan size neyi

veriyorsa onu alin, vermedigini de istemeyin. "
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Servetlerin belli kesimlerin elinde olmasi yoksul kesimler adina biiyiik bir
mefsedettir. Bu sebeple, ayette ganimetlerin zenginlerde toplanmamasi igin bir
kisminin Allah ve Resulii adina Beytul’-mala ayrilmas1 emredilmektedir.

22- “Ey akil sahipleri, kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki(birbirinizin

kanini dokmekten) sakinip korunursunuz. "’

Kisas, su¢ isleyen kimseden kaynaklanan mefsedeti ortadan kaldiran ve
boylece toplumda huzur ve giiven ortaminin saglanmasina yarayan bir ceza
tiridiir. Bu nedenle kisas, insanlarin bedenini ortadan kaldirmak icin degil,

onlarin hayatini korumanin bir vesilesi (zeria) olarak konulmustur.

B. Siinnet
Hz Peygamberden, dogrudan mefsedete yol agan seylerin yasak oldugunu
ifade eden her hangi bir s6z nakledilmemistir. Ancak “ Zarar vermek ve zarara

99152

karsilik vermek yoktur”">* sozii zeria’ya kaynaklik teskil edecek niteliktedir. Zira
zarar, fillerin bizzat kendisi ile olabilecegi gibi, genis anlamda fiillerin olumsuz
sonuglar1 da olabilir. Bu da Hz Peygamber’in zarar veren bu tiir fiillerde sonuglari

da dikkate aldigim1 gostermektedir.'*
Zeria’ya stlinnetten delil olabilecek bazi 6rnekleri sdyle siralayabiliriz:

1- Sizden kimse kardesine silahla isarette bulunmasin. Zira o bilemez, belki

de seytan elinde bir fesada bulunur da atesten bir ¢ukura diiger."

Bu hadisin delaleti su yondedir; Hz Peygamber ister saka ister ciddi olarak
Miisliimanlarin aralarinda silahla sakalagsmasini yasaklamistir. Ciinkii silahla isaret
etmek sakincali sonuglar dogurabilir. Sedd-i zerdi’ye gore bu sakincalar

engellemek gerekmektedir.'”
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2- Bir kadin yanminda mahremi bulunmadik¢a yola ¢ikmasin."™

Hz Peygamber burada bir kadinin yaninda mahremi bulunmadik¢a yolculuga
cikmasini sefahate/ glinahkarlhiga tamah edilir endisesiyle men ediyor. Bu yasak

yine olabilecek bir zararin 6niine gegme amacina yoneliktir."’

3- Sizden biriniz sevindigi riiya gordiigiinde o Allah’tandir. Buna siikiir etsin.
Sizden biriniz bunun disinda sevmedigi bir riiya gérdiigiinde o seytandandir.
Onun serrinden Allah’a siginsin ve riiyasini bir baskasina anlatmasin. Ciinkii o

kendisine zarar vermez.'®

Hadisin sedd-i zerdi’ye delil olmasi su yoniyledir, koti bir riiyanin
anlatilmas1 o rliyanin zihinde yer etmesine, basa gelen ve hos olmayan bir
durumda bununla iliskilendirilmesine sebep olabilir. Bu durumda genel olarak

psikolojik zarara yol agacagindan dolay1 engellenmistir.'”
4- Allah ve filan kisi diledi demeyin. Ancak Allah diledi sonra filanca diledi
deyin.'®

Hadisin delalet yoniine gelince; Hz Peygamber Allah’a ortak kosma ifadesi
tastyan lafizlar1 yasaklamistir. Bunun yerine once Allah istedi sonra filan kisi

istedi denilebilir. Boylece sirke vesile olacak lafiz engellenmis olur.'

5- Yabancilarin birbirlerini biiyiiklemek igin ayaga kalkmalar: gibi ayaga
kalkmayn.'*

Hz Peygamber Allah’tan bagkasini biiyiik gérmemek ig¢in ister kiyam ister

riiku ister secde olsun sirk vesilesi olan tiim fiilleri yasaklamigtir.'®

6- Kuvvetli miimin Allah nazarinda zayif miiminden daha sevgili ve daha

hayirlidir. Aslinda her ikisinde de bir haywr vardwr. Sana faydali olan seye karsi
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Buhari, “Hac”, 204, (11, 658, H.no: 1763); Miislim, “Hac”, 74, (11, 976, H.no: 827).
Osman, Muhammed Hamid, a.g.e. , s. 151.
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gayret goster, Allah’tan yardim dile, acz izhar etme. Bir musibet basina gelirse
“eger soyle yapsaydim bu musibet bagsima gelmezdi * deme. * Allah takdir etmistir.

Onun diledigi olur ’ de. Zira eger kelimesi seytan isine kapt a¢ar.'*

Hz Peygamber Allah’tan yardim dilemenin ve ona tevekkiil etmenin 6nemine
isaret ederek, bir miiminin basina hoslanmayacagi bir durum bile gelse yine
sadece ona yonelmenin gerekliligini vurgulamistir. Boylece o miiminin isyana ve

benzeri tehlikelere gitmesini engellemistir.

7- Hz Muhammed bir kimsenin basina bir musibet geldikten sonra © keske
soyle soyle yapsaydim ° demesini yasaklamistir. Ciinkli bu seytan isine vesile

olur.'®

Bu hadiste seytan isine vesile olarak goriilen davranis sedd-i zerai geregi

engellenmistir.

8- Allah peygamberlerinin kabirlerini mescide ¢eviren Yahudi ve

Hiristiyanlara lanet etsin.'®

Hz Peygamber, kabirlere mescit insa etmeyi ve onlara yonelerek namaz
kilmay1 Allah’a ortaklik etmeye vesile olmasi itibariyle yasaklamigtir. Bunu

kasitli ya da kasitsiz yapmis olmak onemli degil, vesile kildig1 sonug 6nemlidir.'”’

9- Sizden biri namaz kilarken uyuklayacak olursa uykusu geginceye kadar
hemen yatsin. Zira uyuklayarak namaz kilaminiz istigfar ederken kendi nefsini

sebbetmeye kalkar da farkinda olmaz.'®

Bu hadis, uykulu kisinin gece namazi esnasinda farkinda olmadan kendisi
i¢in fena sozler sdylemesinin ona zarar verecegi endisesi yoniiyle sedd-i1 zeraiye

delil olmustur.

10- Allah ickiye, onu icene, satana, satin alana, tiziimii onu yapmak igin

stkana, tagiyana, ve onun bedelini yiyene lanet etsin.'®
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Hz Peygamber, igki ticaretini men etmistir. Bu sebeple ickiye gotiiren her

tirlii yolu, Sedd-i zerai ilkesi geregince harama gotiirdiigii i¢in yasaklamigtir.'”
11- Hz Peygamber’e igmeksizin i¢ki almak soruldu. O da “hayir” dedi.'”

Hz Peygamber tahlil etmek icin bile olsa igki almay1 yasaklamistir. Cilinkii
onu tutmak/almak, onu i¢meye vesile olabilir. Bu da sedd-i zerdi geregi

haramdir.'”
12- Ciizamlilara dikkatle bakmayin.'”

Ciizaml kimselere dikkatle bakmak onlari incitebileceginden yasaklanmigtir.
Cilinkii dikkatlice bakmanin sonucunda o kisi bundan rahatsizlik duyup, tiziilebilir.
Bu ihtimale binaen insanlar1 kiracak davranislar sedd-i zerai geregi yasaklanmistir.

13- Hz Muhammed diisman arazisine Kuran’la birlikte askeri seferi

174

yasakladi.

Insanlarin Kur’an’t yanlarinda tasimalarinin normal sartlar altinda bir
sakincasi yokken, sefer esnasinda diismanin eline ge¢ip O’na hakaret ve benzeri
fiilllerde bulunmalarini engellemek amaciyla diisman arazine Kuran’la birlikte

sefer yasaklanmigtir.'”

14- Rasulullah (s.a.v), glin batimi1 ve giin dogumunda namaz kilinmasini

yasaklamistir.

Bunun nedeni o vakitlerde miisriklerin glinese ibadet etmeleridir. Boyle uzak
sayilabilecek bir benzerlikten dolay1 bile —ki Miisliimanlarin Allah’a, miisriklerin
ise glinese taptiklar1 biliniyor-Rasulullah, boyle bir benzetmeye vesile olur

endisesiyle bunu nehyetmistir.'”
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15- Rasulullah (s.a.v.), bir kadinla halasinin veya teyzesinin ayni nikah

altinda toplanmasini nehyetmistir.'”

Kadinin rizas1 bulunsa bile, buna izin verilmemistir. Clinkii boyle bir evlilik,
akrabalik baglarinin kopmasina ve aralarindaki kiskanclik sebebiyle husumetin

dogmasina sebep olabilir.'”
16- Katil mirasct olamaz.'”.

Bu hadis murislerini 6ldiiren katilin, miras¢1 olamayacagina hiikmetmektedir.
Clinkii katilin miras¢1 olmasina cevaz verilse, bu eylemin artma ihtimali ytikselir.

Iste bu mefsedetin niinii kesmek icin bu fiil, Allah tarafindan yasaklanmustir.'*

17-Helaller bellidir (agiktir), haramlar da bellidir. Bu ikisi arasindakiler,
siipheli seylerdir. Insanlarin ¢ogu, bunlari bilemez. Kim giipheli seylerden
kacinirsa, o, dinini ve wzimi korumustur. Kim de siipheli seylerin etrafinda
bulunursa, yasak bolgede hayvanlarini otlatan ¢oban gibi, haramlara diisebilir.
Nitekim ¢obanmin, yasak bolgeye girmesi an meselesidir. Dikkat edin! Her

hiikiimdarn, bir yasak bolgesi vardwr. Allah’in yasak bélgesi de haramlaridir."™

Hz Peygamber siipheli olan seylerden kacinmak gerektigini ifade ederek
zarara vesile olmasindan endise edilen seylerden de uzak durulmasini

emretmistir.'*

18- Hz Peygamber igki icmeye sebep olacagi i¢in, “cogu sarhos edenin azi da
haramdwr’”'® buyurarak sedd-i zerai ilkesi geregince i¢kinin damlasini da haram

kilmistir. Hatta bu gibi seylerle tedavi olmayi bile yasaklamustir.'™
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19- Rasulullah faize yol acar (veya faiz yerine gecer) diye bor¢lunun
alacaklisina hediye vermesini'®, davada iltimas ve gorevi kotiiye kullanmaya yol

acar diye hakime ve yoneticiye hediye vermeyi'*® yasaklamustir.,

20- Hz Muhammed, insanlar1 darda biraktig1 icin, “/htikar/stokculuk yapan
giinahkardir”' buyurarak ihtikar1 yasaklamig, 6te yandan satmak {izere pazara
mal getireni (yani piyasanin islemesini saglayani) da “Pazara mal getirenin rizk

bol olsun* diye dvmiistiir.

21- Hz Peygamber, cezalarin uygulanmasi diisman saflarina ilticalara sebep
olabilir endisesiyle, savas sirasinda hirsizlik yapanlara had cezasi uygulamay1

yasaklamigtir.'®

22- Hz Peygamber, kin ve nefret hisleriyle insanlarin birbirlerinden
uzaklagmalarina yol agacagi i¢in, sahsin baskasinin nisanlisina evlilik teklif

etmesini ve bagkalarinin pazarligi iizerine pazarlik yapmasini yasaklamugtir."”

23- Hz Peygamber, savas zamaninda Miisliimanlar arasinda fitne ¢ikardiklar

halde miinafiklar1 6ldiirmemistir.

Bunun sebebi “Muhammed kendi adamlarini 6ldiiriiyor” diye dedikodu

yapilarak etrafindaki insanlarin dagilmasini engellemektir."!

24- Hz Peygamber yolda buldugu bir hurmayi, zekat hurmasi olma ihtimaline
binaen, “sadaka hurmas: oldugundan korkmasaydim, onu yerdim”'** diyerek, Hz
Peygamber ve ailesine caiz olmayan zekdt malimi ' yemege yol acabilir
stiphesiyle terk etmistir. Bu da onun fiillerinin sonuglarimi dikkate aldigini

gostermektedir.
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C. Sahabe Uygulamasi
Sahabe uygulamasinda da zeria’ya dikkat edildigini gosteren pek ¢ok delil

bulmak miumkindir.

I- Hz Osman kendi hilafeti doneminde yanlis okumalar1 Onlemek igin
Mushaf’1 tek okuyus (harf) iizerine toplamis ve diger Mushaflar1 yaktirmistir.
Sahabe de buna muhalefet etmemistir. Boylece yanlisa vesile olacak durum

onceden tedbir alinarak Sedd-i zerai prensibince engellenmistir.'*

2- Sahabe bir kisiye karsilik toplulugun kisasa tabi tutulmasinda ittifak
etmistir. Zira insanlar topluluk olunca kisastan kurtulduklarini bilseler koti
emellerine ulasmak ic¢in topluluk halinde cinayet islerlerdi. Bu vesileyi ortadan
kaldirmak i¢in kisasin hepsine uygulanmasina karar vererek, mefsedete gotiirecek

vesileyi (zeria’y1) engellemislerdir.'

3- Sahabe, siinnetin, Kur’an’la karigma ihtimalinden dolay1, siinnetin yazimi
ve tedvininden kagmmustir. Hz. Omer, hadisleri yazmay1 diisiiniir ve bunu
sahabeye danisir. Onlardan olumlu yanit alinca, bir ay bu konuda istiharede
bulunur. Daha sonra Onceki milletlerin baz1 kitaplar yazdiklarimi ve Allah’in
gonderdigi kitab1 birakip yazdiklar kitaplara sarildiklarini hatirlar. Bunun iizerine,
Allah’in kitabi Kur’an’it Kerim’e hi¢ bir seyi ebediyen karistirmayacagini

belirterek, siinnetin tedvininden vazgeger.'

4- Sahabe, Tabiun ve ondan sonrakiler genel ilimlerin yazilmasin ilk olarak

Kur’an’a ikinci olarak da Siinnet’e karismamasi i¢in yasaklamiglardir."’

5- Miisliimanlarin Ridvan Biati’nin yapildigi yerdeki agaca asir1 hassasiyet ve
tazim gdstermeleri iizerine Hz Omer o agaci kestirmistir. Ciinkii onlar bu agaci

ziyaret ediyor ve altinda namaz kiliyordu. Hz Omer bu agaci kestirerek onlarin

% Osman, Muhammed Hamid, Kaidetii Seddii’z-Zerdi ve Eseruhd fi’l-Fikhi’l-Islami, s. 179.;
Mukarri, “Seddii’z-Zerai”, s. 556.

195 Osman, Muhammed Hamid, a.g.e., s. 181, Ibnu’l-Kayyim, a.g.e., I1 / 128.; Burhani, Seddii z-
Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 545.; Mukarri, “Seddii’z-Zerai”, s. 558.

1% Burhani, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 507.

"7 Burhani, a.g.e., s. 509.
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inanc¢larinin bu sebeple bozulma ihtimalini engelleyerek zarara giden yolu da

kapatmistir.'*®

6- Sahabeden Ziyad b. Ubeyh, insanlarin, Kufe ve Basra mescitlerinde,
secdeden baslarini kaldirinca, yapisan topraklardan dolayr alinlarini sildiklerini
gorlince mescidin yiizeyine kiiglik taglarin konulmasini emretmistir. Bu
uygulamanin, gerekgesini ise su sozleriyle dile getirmistir. “Ben, iizerinden uzun
bir zaman gectikten sonra insanlarin, yetisen genglerin, secdeden sonra, alinlari

silmenin namazin siinneti saymayacaklarindan emin degilim”'”

7- Sahabe insanlarin canlari istedigi zaman eslerini bosamalarini1 engellemek
i¢in onlarin ayni anda ii¢ bogsamasini bosanma i¢in yeterli gérmﬁslerdir.200 Bunu
bir delil olarak gérmemisler ancak maslahati saglama diisiincesiyle ifa etmislerdir.

Bu da seddi zeraiye giizel bir drnektir.

8- Sahabe bayram namazim1 hutbeden sonraya alarak insanlarin onu
dinlemesini temin etmislerdir. Ciinkii namazdan sonra onun silinnetini terk

etmelerini hos gormemislerdir.””

9- Sahabe Miisliimanlarin ehli kitaptan hanimlarla nikdhlanmasin1 Miisliiman
kadinlar arasinda bir haksizliga sebep olur endisesiyle yasaklayarak sedd-i zerai

ile amel etmislerdir.*”

D. Kiyas

Maksatlara ancak bir takim vesileler ve sebeplerle ulasildigina gore, o
yollarda maksatlara tabii olurlar ve onlarin hiikmiinii alirlar. Dolayisiyla
haramlara vesile olan seyler de onlar gibi yasaktir. Yani maksada vesile olan sey
maksada tabidir; her ikisi de maksuttur. Biri maksat olarak digeri de vesile olarak
hiikiim alir. Allah bir seyi haram kilarsa ona gétiiren vesile ve yollar da haram

olur. Ciinkii haramdan sakinmak ancak bu sekilde gerceklesir. Eger ona vesile
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olan seyleri mubah kilmis olsa, bu haram kilmakla zit diiser ve bir nevi tesvik olur.

Allah’1in hikmeti ile bu asla bagdasmaz.*”

Ibn Asur’ a gore zeria, 6nemli bir hukuki gayedir. Bu gaye hiikiimlerin
konulmasi sirasinda milletlerle ilgili tasarruflarinin siyasetinde ve gozettigi
gayelerin gerceklestirilmesi konusunda hukukun ortaya koydugu tasarruflarin

incelenmesinden (istikra) ¢ikarilmaktadir.”

2% onw’l-Kayyim, I ’lamu’I-Muvakin, 11/121.
294 ibn Asar, Isldm Hukuk F elsefesi, s. 214.
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II. BOLUM

MEZHEPLERIN SEDD-i ZERAI iLE iLGILi GORUSLERI

Hakkinda agik nas bulunmayan bazi durumlar i¢in hukuki ¢oziimler gelistiren
fikih alimlerinin, gelistirdikleri yontemlerden birisi de sedd-i zerai prensibidir. Bu
hukuk prensibi daha ¢cok Maliki ve onlar kadar olmasa da Hanbeli fakihler
tarafindan kullanilip sistemlestirilmistir. Bununla birlikte diger fikih mezhepleri de
az ya da c¢ok bu prensipten hareketle ictihadda bulunmuslar; meselelere hukuki

¢oziimler tiretme ¢abasini glitmiislerdir.**®

Maliki ve Hanbeli fakihler sedd-i zerai’yi fikih usuliinde miistakil bir delil
olarak kabul etmigler; onun {izerine hiikiim bina etmislerdir. Onlara gore
maksatlara, sebepler ve vesileler ile ulasilir. Bu nedenle maksatlara ulastiran
sebeplerle maksadin hilkmii aynidir. Harama vesile olan seyde haramdir.
Vesilelerin  yasaklanmasi, amaca ulastirdigi 0Ol¢iide ve onunla irtibati

oranindadir.?*

Sayet vesilelerin yasaklanmasinda haddinden fazla bir tutum sergilenirse,
mefsedeti ortadan kaldirma adina yeni mefsedetler niifuz bulabilir. Bu ise dinen

caiz degildir.*"”

Ayni sekilde, miikellefin Allah’a yaklagmay1 amacladig: fiilin vesilesi amacin
hiikkmiine tabidir. **® Burada vesilenin mubah olup olmadigi dikkate alinmaz.
Onemli olan bu mubah fiilin, hukuken yasak olan bir baska fiile ulastirip

ulagtirmadigidir. Bu nedenle sedd-i zerai, dinin maksatlarinin sahih bir sekilde
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gerceklesmesinin Oniinde engel olan durumlar1 6nleyen koruyucu bir tedbirdir.
Boylece miikelleflerin bilingli ya da bilingsiz olarak kanunun ruhuna aykiri
davraniglar sergilemek suretiyle, Sari"nin maksadina aykir1 davranmayi

engellemis olur.*”

A. MALIKILERDE ZERiA

1- Dayandiklar Deliller

Sedd-i zerai’yi hukuki bir delil kabul eden ve uygulamada kendisinden
oldukga istifade edenlerin basinda Malikiler gelir. Malikiler yasama usullerinden
maslahat1 gozeterek, sedd-i zeria’y1 miistakil bir kaynak olarak kullanan igtihadi
mezheplerin en genisidir. Bu sebeple usullerinde ona ¢okg¢a yer vermis, hiikiim

¢ikarirken onunla amel etmislerdir.*"

Bu agidan diisiliniildiigiinde seddi zerai, maslahatla amel uygulamalarindan
baska bir sey degildir. Malikiler bu delili ¢ok fazla kullandiklar1 i¢in, bu delille

anilir olmuslardir.?"

Malikilerin usul ve fiiru kitaplart incelendiginde, onlarin fesada gotiiren
yollar1 sedd-i zerdi baglaminda kapatmaya yoOneldiklerini goriliir. Cogunlukla
fesada gotiiren her sey yasaklanmustir. Onlar bu hususta, o fesatla ilgili 6zel bir
nassin olup olmamasina itibar etmezler. Bu fesat genel bir yasagin kapsamina
girse de durum fark etmez. Onun yasaklanmas1 gereklidir. Vesilelerin haramligi
veya yasakligi noktasinda onlar, vesilenin neticesine bakarlar. Eger fesada
gotiiriiyorsa, onun men’i vaciptir. Clinkii fesat memnu’dur ve aynmi sekilde ona
gotiiren yollar da memnu’dur. Eger vesileler maslahata gotiiriiyorsa, bunlarin
kullanilmast gerekir. Cilinkii fesadin aksine amag¢, maslahatlara ulagilmaktir.

Dolayisiyla ona gotiiren vesilelere islerlik kazandirilmasi gerekir.*'?

Satibi bu konuda soyle der; “Allah Teala habis olan seyleri haram, temiz

olanlar1 da helal kilmistir. Bu ikisinin arasinda olan seyler ise; bu iki asildan birine
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dahil olur. Buna gore Allah, temiz olan seylerin yenilip ic¢ilmesini helal; akl
giderici, diismanlik dogurucu ve Allah’in zikrinden de alikoyucu 6zellikteki sarap
tiirlinden iceceklerin i¢ilmesini de haram kilmistir. Buna gore, esasinda sarhos
olmak amaciyla kullanilmamakla birlikte nebizin az da olsa sarhos olmaya yol
acacagl siiphesi mevcuttur. Bu siiphe sebebiyle nebiz, seddi zerdi kaidesince
yasaklanmistir. Clink{i bu konuda 6l¢ii, ¢ogu haram eden seyin azinin da haram

olmasi ilkesidir.”*"?

2. Kullandiklar1 Yerler

2.a. Vadeli Satislar
Maliki hukukgularin sedd-i zerdi’ye dayandirdiklari hiikiimlerin ¢ogunlugunu,
ribaya vesile olabilecek akitler olusturmaktadir. Bu akitlerin ¢esitli tiirleri olmakla

beraber en ¢ok bahsi gegen tiirii vadeli satiglardir.

Sayet her hangi bir akit, seran mubah olmayan bir amaci gerceklestirmek icin
bir vesile olarak kullanilirsa, akdin riikiinleri mevcut oldugu i¢in bdyle bir akdin
gecerli olup olmamasi hususunda mezhepler arasinda ihtilaf mevcuttur. Bu tiir bir
akde; bir kisinin bir baskasina vadeli bir iicret karsili§i bir mal satmasi, sonra
sattig1 bu mali pesin paraya sattig1 kisiden satin almasi seklinde yapilan akitler
ornek verilebilir. Mesela; bir kimse bir ay vade ile satin almig oldugu bir mali,
vade dolmadan satin aldig1 bedelden daha diisiik bir miktara ayn1 kisiye satmasi
hakkinda ihtilaf edilmistir. Malikilere gore, bu satis yoluyla arada, ilk satic1 i¢in
fazladan bir bedel alma s6z konusudur. Bu ise akdi saibeli kilan ve kendisinden
beklenen amaca aykiri bir durumdur. Bdyle bir satig, saibeli olmasi ve dinin
amaglari ile ters diismesi nedeniyle sedd-i zerai ilkesi geregi yasaklanmistir.”"* Bu

satis cesidi Islam hukukunda bey’u’l-ecel ( bey’u’l-ine) olarak adlandirilir.

Bey’u’l-ecel, veresiye aligveris sistemi olup, pek cok degisik cesitleri

mevcuttur.”” Bunlar arasinda tartismalarda 6n plana ¢ikan sekli, ayni anda iki alim
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Satibi, el-Muvafakat, IV/31-37.

Mevvak, Muhammed b. Yusuf b. Ebi’l-Kasim el-Abderi, et-Tdc ve’l-Iklil, Daru’l-Fikr, Beyrut
1398, 1V/388.

Zuhayli, Mustafa Vehbe, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuh, Beyrut 1989, IV/32.; Burhani, Seddii z-
Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 616.
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satim iglemi ile (6r: 500 YTL’lik) bir mal1 6nce belli bir fiyata (6r: 1000 YTL)
vadeli olarak satip, sonra ayni mali pesin olarak daha ucuza (6r: 500 YTL) almak

suretiyle uygulanan seklidir.

Bahsi gecen islemde, ortada donen mal ve buna bagimli iki islem
bulunmaktadir. Bu itibarla bu tiir bir islemde cevaplanmasi gereken sorular vardir:
Oncelikle bu islem, faizi saklamak i¢in basvurulmus bir hile midir? Hile degilse,
bu tiir bir isleme cevaz verildiginde, faize kap1 agilir m1? Dahas1 bu tiir islemlerde

disaridan yapilan gozlemle taraflarin gercek niyetleri tespit edilebilir mi?*'®

Maliki ve Hanbelilere gore, esasen bir mal lizerinde veresiye akdi yapilmasi
caizdir. Fakat veresiye akdi, ornekte agiklandigi gibi, bir mal1 vadeli olarak pesin
degerinden yiiksek satip, sonra da satict miisteriden sanki mali pesin almis gibi
kabul edilerek akit yapilirsa bu gostermelik bir mal ile 500 YTL’yi 1000 YTLye
satmak demek olur. Dolayisiyla bu aslen helal olan bir hukuki islemi faize alet

etme yollarindan biri olur ki, bu hile de haramdir.*"”
Bu orneklere Zeyd b. Eslem’in zikrettigi su olay da eklenebilir:

“ Cahiliye doneminde riba soyle gergeklesirdi, bir sahsin baska bir kisinin
iizerinde hakki olur. Odeme vakti geldiginde alacakli olan borgluya: “(Vaden
geldi) odeyecek misin yoksa borcun artsin m1?” der. Bor¢lu d6derse alacakh
hakkini alir. Sayet 6deyemezse, alacakli borca (faiz bindirerek) arttirir ve vadeyi

99218

de baska bir tarihe erteler.

imam Malik bdyle bir akdin sahih olmayacagini belirtmektedir. Bunun nedeni,
miisteri, satin aldigr mali saticiya geri satmakla, satin aldig1 malin bizzat bedelini
vermis olmaktadir. Ayrica ilk borcun vadesini uzatma karsiliginda ana borcun
lizerine faiz koymaktadir. Neticede amaglanan sey ribadan baska bir sey

degildir"

216

217

218

219
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Seriati’l- Islamiyye, s. 616.
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Ibn Omer’in naklettigi hadise gore, Hz Peygamber ine satigin1 yermistir.* Hz
Aise, Zeyd b. Erkam’in bir kadindan 6nce bir cariye satin almis, daha sonra ayni
kadina distik fiyatla satmis olmasini onaylamamustir.””' Biitiin bunlar bu tiir bir

akdin sahih olamayacagini gosterir.

Akitlerin sihhatinde kasit muteberdir ilkesine binaen; kasit olmazsa akit sahih
olmaz. Kasit, akdin ruhudur. Lafiz, akdi sahih veya batil kilmaz, kasit lagv olup
lafiz ona bedel kabul etmez. Aksine sdz sahibinin kastetmedigi lafiz gegersizdir.
Akitlerin zahirlerine bakilmaz. Akitler zahire gore sabit olmaz. Fiillerde ve
akitlerde lafizlarin ve fiillerin zahirlerine degil, hakikatlerine ve maksatlarina

itibar olunur.??

2.b. Sarap imalatcisina Uziim Satmak

Haram olan seye ulastiran seyin vesilesi de haram oldugundan dolayi, sarap
imal edecegi bilinen bir kisiye iizim satilmasi, sedd-i zerai geregi haramdir.
Clinkii sarap yapan sahsa {liziim satisi, haram olan ickinin iiretimine ve i¢ilmesine
bir vesiledir. Sarap imal eden kimsenin, sarabin ana maddesi olan {iziimii satin
almasindaki maksadi asikar oldugundan, bu satis sedd-i zerdi geregi caiz

degildir.**

2.c. Silah Satis1

Miisliimanlarla savagma durumu bulunanlara silah satis1 sedd-i zerai geregi
uygun degildir. Zira bu silahlarin bir fitne i¢in ¢ikarmak i¢in kullanilmasi ya da
Miisliimanlarin canlarina ve mallarina yonelik saldirt malzemesi yapilmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu tlirden kétiiliiklerin 6niline ge¢mek icin bu kimselere

silah satig1 sedd-i zerai geregi caiz degildir.”*

2.d. Secde Ayetinin Okunmasi
Malikilere gore cemaatle kilinan farz namazlarda imamin secde ayetlerini

okumasi mekruhtur. Ciinkii cemaatle kilinan farz namazlarda secde ayeti
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Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 84, (H.no: 5562); Ebu Davut, “Buyu”, 56, (111, 274, H.no: 3462).
Sevkani, Neyl, V, 206.
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okundugu takdirde bu, cemaat igerisinde karisikliga sebep olabilir. Bu da sedd-i
zerai geregi mekruh kabul edilmistir. Nafile namazlar i¢in boyle bir kerahiyet s6z

konusu degildir.**

2.e. Sevval Ayinda Alt1 Giin Oruc¢

Sevval ayinda alti giin oru¢ tutmanin, cemaat tarafindan farz olarak
algilanmasindan endise edilerek mekruh oldugu nakledilmistir.”® Fakat bu orucun
miistehap oldugu sahih bir hadisle sabit olmustur. Imam Malik’ten bdyle bir
rivayet nakledilmesinin sebebi imamin sevval orucunu tutmasinin, cemaat
tarafindan farz olarak algilanir endisesidir. Bu sebeple ilim ehline bu orucu
devamli tutmak yerine bazi sene terk edilmesi tavsiye edilmistir. Bdylece

alimlerin uygulamasiyla yeni bir ibadet ¢ikarma vesilesi engellenmis olacaktir.”’

2.f. Namazda Oniine Elbisesini Yere Seren Kisinin Durumu

Imam Malik, namaz kilarken ¢ikardig: giysisini iki elinin arasma gelecek
sekilde Oniine seren yabanci kisiyi, cemaatin onu dikkatle izledigini goriince
uyarmistir. Bunun nedeni o yabancinin cemaat tarafindan namazi farkl
kiliyormus gibi anlagilmasini 6nlemek istemesidir. Boylelikle namazin i¢ine yeni

bir sekil girmesi sedd-i zerai prensibiyle engellenmigtir.***

2.g. Namazdan Sonra Cemaatle Dua

Imam Malik’ten, namazdan sonra cemaatle dua etmenin mekruh oldugu
nakledilmistir. Bunun sebebi, imamin kibre kapilmasinin engellenmek
istenmesidir. Ciinkii namazdan sonra dua ettirmek imamin gdrevlerinden degildir.
Boyle bir durumda imamin yaptirdigi dua sebebiyle kibre kapilmast muhtemel

oldugundan sedd-i zerai geregi hos gériilmemistir.*

Burhani, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 632-633.
Burhani, a.g.e., s. 630.
Burhani, a.g.e., s. 631.
Burhani, a.g.e, s. 634.
Burhani, a.g.e., s. 635.
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B- HANBELILERDE ZERIA

1- Dayandiklar Deliller

Maliki ve Hanbeli hukukgular sedd-i zerai prensibini kabul etme konusunda
ittifak etmislerdir. Hanbeliler bu konuda Malikilerden sonra gelmektedir.
Hanbelilerin, bir¢ok meselede hiikiim verirken bu asla dayandiklar1 goriiliir. Fakat
onlar bu noktada, Malikiler kadar ileri gitmemisler, bu delili kabul etmenin
gerekgesini, ,Kitap, siinnet ve sahabe uygulamalariyla agiklamislardir.”’ Eger bir
mesele hakkinda nas bulunmuyorsa sahabe uygulamasina itimat etmislerdir.
Sahabe uygulamalarinda ihtilaf s6z konusu olmussa, onlardan kitap ve siinnete en
yakin olani tercih etmislerdir. Sayet yine problemi ¢dzecek bir yol bulunmamissa
miirsel ya da zayif hadise basvurulmustur. Buradan sonra en son segenek kiyas

olmus ve zaruri durum sebebiyle onunla amel edilmistir.”

Ahmed b. Hanbel, bir hiikiim verecegi zaman oncelikle o fiilin sonuglarma
bakmig; harama goétiiriiyorsa engellenmesine, talep edilene gotiirliyorsa
onaylanmasina hiikmetmistir. Bu sebeple Hanbeliler, heniiz pazara ulagmamus,
fiyatlardan haberi olmayan saticinin malinin yolda karsilanip elinden malinin
alinmasin1 haram kabul ederler. Ciinkii bu tiir uygulamalar, suni fiyat artisina
sebep olmaktadir. Ayn1 zamanda bu fiil satic1 agisindan 6zel bir zarara, tiiketiciler

acindan da genel bir zarara sebep olmaktadir.*

“Ameller ancak niyetlere goredir. Kisi i¢in ancak niyet ettigi seyler
gecerlidir.” hadisinde de belirtildigi iizere kisinin islemis oldugu ameller, igin
yapilis niyet ve maksadina gore deger kazanir. Bu nedenle kisinin islemis oldugu
amelin ya da sOylemis oldugu soziinlin zahirine degil, ger¢ek niyetine ve i¢
iradesine itibar edilir. Bu iradenin agik bir sekilde ifade edilmis olmasi ya da

olmamasi ise burada dikkate alinmaz.

2% Burhani, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 639.
S fbnw’l-Kayyim, I’lamu’I-Muvakkain, 1/ 29- 32.
2 Tarizi, “Seddii’z- Zerai”, Mecelletii Mecmew’l- Fikhi’l Islami, s. 412-413.
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2- Kullandiklar Yerler

2.a. Faize Vesile Olan AKkitlerin Engellenmesi
Hanbeli hukukgular1 da Maliki hukukgular1 gibi ribaya vesile olabilecek

akitleri sedd-i zerai prensibine bagh kalarak yasaklamiglardir.

Bir mali pesin fiyatla satan kisinin sattig1 mali1 daha yiiksek bir fiyatla vadeli
olarak almasi caiz degildir. Aynmi sekilde yiiksek bir fiyatla vadeli sattigi mali
pesin ve diigiik bir bedelle almasi da caiz degildir. Ancak mal degisirse bu
aligveris caiz olur. Sayet satilan mal ile sonradan alinan mal ayni ise bu ribaya

ulagmak i¢in vesile olabileceginden caiz olmaz.*” Ciinkii bu gibi akitler “ine

meselesine benzerlik gosterirler.

2.b. ine Satisinin Engellenmesi

Faizli olarak borclanmaya hile (¢are) olmasi istenen bir satis akdidir. Kisi
vadeli bir ticret karsilifinda veya ticreti kabzetmeden bir mal satar, sonra sattig1
bu mali derhal satin alir. Bu tiir satisa “ine” satis1 denmesinin sebebi vadeli bir
mal satin alan kimsenin onun bedelini pesin ve nakit olarak almasindan dolayidir.
Bu akdin aksi de bunun gibidir. Yani pesin sattig1 mali vadeli olarak almasi da
ayn1 hiikimdedir. Mesela, kisi vadesi ve fiyati1 belli bir mal1 satar. Sonra sattig1 bu
mal1 farkli bir fiyatla vadeli olarak veya diisiik bir fiyatla pesin olarak satin alir.
Birinci akitte belirtilen vade geldiginde, karalastirilmis olan ilk iicreti tamamen
Oder. Boylece iki fiyat arasindaki fark, mali seklen satan kisinin aldig1 faiz
durumunda olur. Veya 6rnegin bir kimse, bir baskasina bir elbiseyi vadeli olarak
12 milyona satar sonra satin alan kisi ayni elbiseyi teslim almadan veya teslim
aldiktan sonra satin aldig1 kisiye pesin olarak 8 milyona satar. Birinci akitte
belirtilen vade geldiginde, miisteri ilk akitte belirtilen 12 milyonun tamamin1 dder.
Her iki fiyat arasindaki 4 milyonluk fark, elbiseyi satan ve ayni zamanda elbisenin
ilk sahibi olan kisinin aldig1 faiz olur. Bu islemin tiimii bey’ yoluyla faizli

bor¢lanmay1 gergeklestirmek i¢in bagvurulan bir hile ( ¢are )dir.

Bazen bu tiir akitlerde taraflarin arasinda tigiincii bir kisi araci olarak bulunur

ve bu iclincii kisi, alici, mal sahibinden mali aldiktan sonra devreye girerek

23 Burhani,, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 641-642.
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kendisi i¢in mali alicidan satin alir. Sonra ayni kigi mali ilk sahibine, mali kendi
satin aldig1 fiyata satar. Bu durumda aradaki fark onun igin faiz olur. Boyle bir
akitte, satin alanin da satanin da faizli bir islemi amacladiklar agik oldugundan,

Maliki ve Hanbeliler sedd-i zeraiye istinaden bu akdi gegersiz sayarlar.**

2.c. Oliim Hastahginda Muhalea Yapilan Ese Vasiyet
Hanbeli hukukgular, esine mirastan diisecek paydan daha fazla pay vermek
icin esini bosayip veya hul ettikten sonra ona vasiyet yoluyla daha fazla pay

verilmesini sedd-i zerla baglaminda men etmislerdir.

Oliim déseginde olan birinin, esini bosamas1 veya hul etmesi caizdir. Fakat
bosadiktan sonra esine vasiyette bulunmasi halinde, kisinin bu bosamay1 veya
hul’u, esine mirastan diisen paydan daha fazlasini almasini saglamak i¢in yapip
yapmadigia bakilir. Sayet vasiyette bulunulan miktar, es durumunun siirmesi
halinde mirastan alacagi paydan fazla ise bu durumda erkegin, esine miras
payindan daha fazla pay saglamak icin bosama veya hul’ yoluna bagvurdugu
ortaya ¢ikar. Ciinkii mirasgiya vasiyette bulunulamayacagina dair nas vardir.”’
Kisi esini bosamakla bu engeli asmay1 amaglamaktadir. Bu durumda esine vasiyet
ettigi malin miktari, es durumu siirmesi halinde mirastan alacagi paydan az veya
esit ise yukarda belirtilen ithamlara yer olmayacagi i¢in caiz olur. Sayet vasiyet
ettigi malin miktari, es durumunun siirmesi halinde alacagi paydan fazla ise bu
mirascilara zarar verir. Mirasgiya vasiyet caiz olmadigindan, kisi boyle yapmakla

mirasgilardan birine ayricalik saglamaktadir. Bu ise caiz degildir.”**

Sayet bosanmis ese, miras¢t olmasi halinde mirastan alacagi paydan daha
fazla miktarda mal vasiyet edilmis ise, miras¢ilar es durumunda alabilecegi
paydan fazlasim1 vermeyebilirler. *’ Ctlinkii kisi, esine miras paymdan diisenden
fazlasin1 verebilmek i¢in bodyle bir yola basvurur. Esi miras¢1 iken vasiyetle
kendisine ayrica bir pay diismez. Esini bosamakla koca, onu miras¢1 kapsamindan

cikarmaktadir. Ote yandan ona vasiyette bulunarak miras yoluyla alacagi paydan
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fazlasin1 saglamaktadir. O halde mirasgiya vasiyet men’ edildigi gibi bu da men’
edilir.”*® Ciinkii bunda diger mirascilarin zarar1 vardir. Ustelik bdyle bir uygulama
yakin akrabalar arasinda kin ve diismanliga yol acgar ki bunlarin mutlaka
engellenmesi gerekir. Bu da ancak sedd-i zerdi kaidesince amel etmekle

miumkindiir.

2.d. Hile Yoluyla Yapilan Akitlerin Men’ Edilmesi

Hanbeliler, hile yoluyla tesekkiil eden akitlerin yasaklanmasi goriistindedirler.
Ciinkii hileyi gecerli saymanin, Sari’nin biitiin yonleriyle sedd ettigi mefsedete
hile yoluyla ulagmaya yol agmak oldugunu, ayrica hile ile sedd-i zerai aslinin
anlamsiz kilinacagin1 ve bu nedenle hileyle yapilan akit vb.nin men edilmesi

gerektigini savunmaktadirlar.*

Bundan hareketle Hanbeli hukukgular, sahibinin kendisiyle seran mahzurlu
bir amele ulasmay1 amacgladigi her fiil men’ edilir goriisiindedirler. Goriildigu
gibi Hanbeliler s6z ve fiillerin neticelerini géz 6niinde bulundurmaktadirlar. Bazi
soz ve fiillere hile yoluyla mesruluk kazandirilmasi, onlarin seran mesru

olduklarin1 gostermez.

Ornegin, olgunlasmamis meyveyi olgunlasincaya kadar dalinda kalmasini sart
kosarak yapilan akit caiz degildir. Bu konuda agik nas* bulundugundan biitiin
fakihler caiz olmadigi hususunda miittefiktirler. Olgunlasmamis meyveyi,
dalindan koparip hemen toplama sartiyla satarsa bu caizdir. Bu sartla aldiktan
sonra olgunlasincaya kadar toplama isini geciktirmek caiz degildir. Imam Ahmed
b. Hanbel’e gore bu sekilde olan bir alis veris akdi batildir. Ciinkii boyle bir akitte,
meyveyi hemen toplamay1 sart kosmaktan amag, mesru olmayan bey’i bir
vesileyle mesru kilmak niyetinden kaynaklanmaktadir. Daldan koparmayi sart
kosarak bey’i sahih kilinca, is1 gevsek tutmak suretiyle zaman kazanip, meyveyi
olgunlastiktan sonra toplamaktir. Boylece sart kosarak caiz kildigi akdi, caiz
olmayan meyvelerin olgunlagsmasini sart kosmak seklinde yapilan akdin sonucuna

uygun bir sekilde neticelendirmektedir. O halde nasla men edilmis bir akdin

2% fbn Kudame, el-Mugni, a.y.
29 fon Kayyim, I’lamu’l-Muvakkiin, 111/125; Burhani, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islimiyye, s. 644.
240 Buhar, Buyu’, Bab 87; Nesai, Buyu’, Bab 29; Miislim, Miisakat, H.no:15
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neticesiyle bu akdin neticesi aynidir. Biri olgunlasincaya kadar meyvenin dalinda
kalmasin1 akitte sart kosarken, digeri meyveyi koparmayi/toplamay1 akitte sart
kosmaktadir. Buna ragmen meyveyi dalinda birakarak yasaklanmis bir akdin,

saglayacagi sonuca ulagmaktadir.

Bu sekilde yapilan bir aligveris akdin, Hanbeli hukukg¢ular sedd-i zerai geregi

batil saymiglardir.**!

2.e. Fiyat Indirimi Yapandan Mal Satin Almak:

Hz. Peygamber, “miitebariler’in (birbiriyle rekabet eden) teberru olarak
verdikleri yemeklerin yenilmesini nehyetmistir. *** imam Ahmed b. Hanbel,
komsusundan alig veris yapilmasini engellemek icin fiyatlarini diisiiren saticidan
mal alma konusunun, bu hadisteki olayla benzer oldugu kanaatine vararak men’
goriisiine kail olmustur.?*® Hz. Peygamber birbirlerine zarar vermek niyetinde
olmaksizin teberru hususunda rekabette bulunanlarin, bu rekabetleri onlar1 riya ve
kendini begenme duygusuna gdtiirmeye vesile olabilecegi i¢in, bu yemeklerin

yenilmesini nehyetmistir.

ibn Kayyim, bu konuda soyle demektedir: “ fmam Ahmed b. Hanbel,
komsusuna zarar vermek i¢in mallarimin  fiyatini diisiirenlerden alig-veris

vapilmasini kerih gormiistiir. Bu nehiy iki yonden sedd-i zeradi'yi icermektedir.

Birincisi; kisilerin onlarin mallarint almaya ve teberru olarak verdikleri
vemekleri yemeye yonelmeleri, nefislerinin ferahlamasina, Allah ve Resuliiniin

kerih buldugu fiiller iizerinde sabitlesmelerine vesile olmaktadir.

Ikincisi; onlardan als-veris yapmaktan ve yemekleri yemekten vazgecme,

onlarin bu fiillerinden vazgecip, yapmakta olduklart amellerden el ¢ekmelerine

vesile olmaktadir.” ***

1 Burhani, Seddii’z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islimiyye , s.644

222 Ebu Davut, Et’ime, H.no:3754.

24 Ahmed Muhammed el-Mukirri, “Seddii’z- Zerai” , Mecelletii Mecmeu Fikhi’l Islami, .11, say19,
(1996), 5.542.

* fon Kayyim, I’lamu’l-Muvakkiin, 111/125.
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Imam Ahmed’e gore, malin fiyatin1 diisiiren kisi, baskasini zarara ugratmayi
ve kendisinin daha fazla miisteri kazanarak karmi arttirmayir hedeflemektedir.
Boyle yapan kisinin fiili, Hz. Peygamberin mezkir hadisinde yer alan davranistan

daha kotii ve daha ¢irkindir.**

2.f. Silah v.b. Satislar

Imam Ahmed fitne doneminde silah satisgii caiz gérmemektedir. Ciinkii
genelde fitne doneminde silah satisinin yapilmasi, diismanligin devamina katkida
bulunmaktir. Imam Ahmed’e gore, Miisliimanlarla savasanlara, isyancilara, yol
kesen eskiyaya silah satmak, giinah mekani getirecek kimseye ev ve diikkan

kiralamak gibi giinaha vesile olabilecek her tiirlii aligveris caiz degildir.**

Bey veya icare akitlerinde bulunan kisinin bu akitle elde edecegi mali veya
hakk1 kullanmadan 6nce nasil kullanacagi kesin olarak bilinemeyeceginden, imam
Ahmed akitlerdeki netice ve niyetlere bakarak hiikiim verme yoluna gitmistir.>"’

Clinki kisinin niyeti gizlidir. Bu takdirde zahire gore hiikiim verilmelidir.

2.g. Indirim Uygulamasi

Kisinin kendisiyle rekabet halinde olan bir tiiccara zarar vermek amaci
glitmeksizin indirim uygulamast mubahtir. Ciinkii zahirde goziiken bu fiil, genel
ve Ozel faydalara vesile olmaktadir. Satict satisinin artmasi, ticaretin hiz
kazanmasi ve miisteri cekmesiyle fayda kazanir. Ayni1 zamanda da halkin kendi
blitcesine uygun ucuz mal bulmasi, indirimlerden faydalanma suretiyle menfaat
kazanmasi temin edilir. Fakat imam Ahmed bu olayda bir baskasinin agik¢a

zarara ugrayacagi veya ugradigi anlasilirsa boyle bir fiili mekruh kabul eder.”*

2.h. Sefih Kimsenin Durumu
Kendisinde sefih hali olan bir kimse kendi basina malindan zekat veremez.
Benzer sekilde onun; sirket, havale, kefalet gibi tasarruflar yoluyla mali nitelikli

akitler yapmasi da sahih olmaz. Sefih olan kisinin hac gibi bedeni ibadetlerini

Ebl Zehra, Muhammed, /bn Hanbel, Kahire 1981, s. 334.

Ebu Zehra, a.g.e., a.y.

Ebu Zehra, a.g.e., s. 336.

Ebl Zehra, a.g.e., s. 330; Meys, Halil Muhyiddin, “Seddii’z-Zerai”, (Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-
Islami ed-Devretii't-Tasia igerisinde), Cidde 1996.
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kendi basima yapmasinin oniinde bir engel yoktur; ancak kendisi adak tiirtinden
mali ibadetleri de yine tek basina yerine getiremez. Buradaki hukuki

yasaklamanin temeli sedd-i zerai’dir.

C. HANEFILERDE ZERiA

1. Dayandiklari Deliller

Ebii Hanife ve Hanefi mezhebine mensup hukukgularin, Imam Malik ve
Imam Ahmed kadar olmasa da, Imam Safii’ye oranla daha fazla olmak iizere —
usul disinda hukukun tatbikatinda- sedd-i zerdi prensibine dayali hiikiim

verdiklerine dair orneklere rastlanir.?*

Hanefilerin  usulleri  igerisinde onu  zikretmemesi bu  prensibi
kullanmadiklarin1 anlamina gelmemektedir. Aksine Hanefi usul kitaplarina
bakildiginda iki ¢esit zeria kullandiklar1 goriliir. *° Bunlardan ilki, istihsan
prensibidir. Istihsan maslahata gore hiikiim verme anlamina gelir.?*' Bir bakima
sedd-i zerai’de bir maslahata gore amel etme prensibidir. Yani Maliki ve

Hanefilerde bu prensip; sekil olarak ayni, fakat isimlendirme olarak farklidir.**

Hanefilerin sedd-i zerdi’yi uyguladiklar1 diger bir alanda bir¢ok fiirGi olayda
onunla amel ettikleri 6rnekler mevcuttur. Bunlardan biri, zamanin fesadi sebebiyle
onceden yapilan bazi fiillerin yasaklanmasidir. Sarhos olmak kasti ile i¢ilmeyen
ve yemeklerin yaninda mesrubat hiikmiinde igilen bazi igeceklerin ** haram
olmadig1 goriisiinde olan Ebl Yusuf’a gore, sayet bu igcecekler sarhos olma
kastiyla icilirse az1 ya da ¢ogu arasinda fark gézetmeksizin haramlik s6z konusu
olur.** Bu durum aslen mubah olmakla birlikte, zamanin bozulmasina bagl olarak

insanlarin, onu kotii amaglarla kullandiklarinin  anlagilmasi  sebebiyle

254

Ebi Zehra, Ibn Hanbel, s. 337.
Burhani, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 651.
Hudari, Usilii’l-Fikh, s. 367.
Burhani, a.g.e., ay.
Zamanla tiiketilmedigi takdirde fermantasyona ugrayan ve sarhos edicilik &zelligi kazanan
icecekler. Nebiz gibi.
Serahsi, Muhammed b. Ahmed, el-Mebsut, Istanbul 1993, XXVII/ 17.
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yasaklandiklarin1 gostermektedir. Yasaklamalarin gerekgesine bakildiginda ayni
hiikmiin benzerlerine de genisletilebilecek dzellikte oldugu anlasiimaktadir. Oyle
gorlinliyor ki Hanefiler, mubah olan bu tiir igeceklerin yasak oldugu hiikmiinii
zamanin fesadi ile gerek¢elendirmislerdir. Bu tutum sedd-i zerdi prensibine

oldukga uygun goriilmektedir. Uygun goziikkmeyen tek sey yontemlerin adidir.

2. Kullandiklar1 Yerler

2.a. Baz1 Vadeli Satislar

Hanefiler bazi vadeli satislarin men’i hususunda Maliki ve Hanbeli
hukukgularla miittefiktirler. Miisterinin pesin veya vadeli olarak 1000 dirheme
satin aldigr malin {cretini tam 6demeden saticiya satmasini caiz gormezler.”
Ciinkili bu akde riba olabilir siiphesi karigmistir. Hanefi alimlerin, harama vesile
olan seyde haramdir prensibinden hareket ettikleri diigiiniildiigiinde bunun sahih

bir akid olmadigina hiikkmedilir.**

Hanefiler istthsan, Maliki ve Hanbeliler sedd-i zerai prensibine gore, su
rivayete istinaden, vadeli satiglari caiz gormemislerdir;’ “ Eyfa kiz1 el-Aliye dedi
ki: Zeyd b. Erkam’dan ¢ocugu olan bir cariye olarak ben ve Zeyd’in hanimi1 Hz.
Aise’nin yanina girdik. Zeyd b. Erkam’dan ¢ocugu olan cariye el-Aliye dedi ki:
Ben Zeyd b.Erkam adina bir koleyi Ata’ya 800 dirhem karsiliginda (sattim) sonra
ondan (pesin) 600 dirheme satin aldim. Bunun iizerine Hz. Aise dedi ki: Sattigin
da c¢ok kotii, aldigin da c¢ok kotii olmus. Zeyd’e sunu haber ver: Sayet tévbe

etmeyecek olursa, Resulullah ile yapmis oldugu cihadini iptal etmis demektir.”**®

2.b. Saban Ayindan m1 Ramazan Ayindan mi Oldugu Siipheli Olan
Giinde Orug

Hanefi alimlerin ¢oguna gore, slipheli giinde (yevmi’s-sek) miiftiiniin orug

tutmasi1 miistahaptir ve miiftii bunu gizli yapar ki, tohmet altinda kalmasin. Ancak

5 Ebu’l Hasen Ali b. Ebu Bekir Merginéni, el- Hidaye Serhii Bidayeti’l-Miibtedi, yy., ty., 1II/47;
Burhani, Seddii 'z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye, s. 651.

2% Burhani, a.g.e., ay.

»7 zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletuhii, V/325

% Merginani, a.g.e., 11/47.
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halka iftar etmeleri fetvasini verir. Aksi takdirde halk da ramazan ayindaki orucun

stiresinin uzadig1 kanaati uyanabilir.*’

2.c. Itikaftaki Kimsenin Durumu
Hanefi alimler itikdfa girmis kimsenin, hanimin1 &pmesinin ve ona

dokunmasinin haram oldugunu savunmusglardir. Bunun gerekcesi olarak

¢ 99260

‘..mescitlerde ibadete c¢ekildiginizde kadinlarla birlesmeyin...”** ayeti olmustur.
Hanefi hukukculari, bir seye vesile olan seyin, vesile oldugu seyin hiikmiinii
aldig1 prensibinden hareketle, bu fiilleri men etmislerdir. Opmek ve dokunmak,
cinsel iliskiye vesile olacagindan burada bu vesileler de yasaklanmstir. Iste bu
sedd-i zerai’nin aslindandir. Ancak nefsinden emin olan oruglu kimse i¢in buna

cevaz vermislerdir. Ciinkii bununla ilgili bir nas bulunmamaktadir. Hz

Peygamber’in uygulamalariyla karsilastirarak men etmemislerdir.*'

2.d. Kadinlarin Mescide Girmesi

Hanefi hukukgular1 harama gétiiren seyin de haram oldugunu
belirtmektedirler. Bu ifade sekilleri, zerdi prensibine itibar edildigini
gostermektedir. Hz Omer, kadinlarin cemaate karismalarini fitne sebebi olarak

gbrmiis, fitne haram oldugu i¢in bunu men etmistir.*

2.e. Hayizh Kadina Istimta’

Kasani hayizli kadina istimta’ konusunda Hz. Peygamber’in: “Biliniz ki her
Melikin bir korulugu vardir. Biliniz ki Allah’in arzindaki korulugu haramlardir.
Kim korulugun etrafinda dolasirsa korulugun icine diisme siiphesi vardir.”
hadisini zikrettikten sonra, hayizli kadinla istimta’da bulunmanin harama
diismeye neden oldugunu ve harama sebep olan seyinde haram oldugunu

belirtir.?
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Burhani, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l- Islamiyye., s. 652—653.

Bakara, 2/187.

Burhani, a.g.e., s. 653-654.

Kasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mesud, Bedaius 'Sanai’ fi Tertihi’s-Serai’, Beyrut, ty, 1/157.;
Burhani, a.g.e., 5.654.

Kasani, a.g.e., 11/119.; Burhani, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 654.
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2.f. Yas Tutan Kadinin Durumu

Hanefi hukukgular yas tutan kadinin giizel koku, siirme, hos kokan krem ya
da kokmayan krem siirtinmesini yasaklamiglardir. Merginani bu konuda sdyle der:
“ Bunun engellenmesinde iki sebep gérdiim. Bunlardan ilki iiziintiisiinii agiga
ctkarma agisindan, digeri de bu fiillerin ona ragbet ettirecegi endisesinden.
Ctinkii boyle bir ragbet iddet bekleyen nikah altindaki kadina haramdir. Harama

vesile olan da haramdir. Bu sebeple engellenir. "

2.g. Mescitlere Oda Yapilmasi

Ibn Abidin, mescitlere oda yapilmasinin haram oldugu hakkinda fetva
vermistir. Bu oda fakir kimselerin ilim ehlinden faydalanmasi icin bile yapilsa
bunun bir zaman sonra orada ilimden yiiz ¢evirip, yeme-icmeye Onem verilecegi

stiphesi ve bu sebeple mescidin kirlenecegi diisiincesiyle haram goriilmiistiir.**

2.h. Miirted ve Zindik Kisilerin Tovbesinin Kabul Edilmemesi

Hanefilerden gelen rivayetlere gore onlar, zindik olan, dinden ¢ikmus kisilerin
tovbesinin kabul olmayacagim soylerler. Bu goriis Imameyn, imam Malik ve
Ahmed b. Hanbel’in ortak goriisiidiir. Ciinkii bu kisilerin tovbesini kabul etmek,
dini hafife almaya, onunla alay etmeye gdtiirebilir. Ayn1 sekilde birtakim insanlar
bunu, baz1 kétii fiilleri islemede kalkan olarak kullanabilir. Iste bunlarm oniinii
kapamak i¢in bu kisilerin tovbelerinin olmayacagi sedd-i zerai baglaminda

disiinilebilir. >

2.1. Sevval Ayindaki Orucun Ara Verilerek Tutulmasi Meselesi

Hanefilere gore bir kisi, bayram giinii iftar etmeden ve hi¢ fasila vermeden,
ramazan orucundan sonra alt1 glin sevval ayinda orug tutsa bu mekruhtur. Bunun
mekruh olmasinin gerekg¢esini Kasani’nin de ifade ettigi gibi imam EbG Yusuf’tan
gelen rivayet aciklamaktadir: EbG Yusuf soyle der:“Onlar ramazan orucuna orug

99267

eklemeyi, bu farz kabul edilir (sayilir) korkusuyla mekruh gérmiislerdir.
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Merginani, el- Hidaye Serhii Bidayeti’I-Miibtedi, 11/32.; Burhani, a.g.e., s. 655.

Ibn Abidin, Hagiyetii reddiil muhtar ala diiriil muhtar, 111/371.; Burhani, a.g.e., s. 656.
Burhani, a.g.e , 5.656.

Kasani, Beddiu ’s-Sendi fi Tertibi’s-Serai, 11/125
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2.j. Oliim Hastahginda Olan Kisinin Bor¢ ikrar

Sagliginda tizerinde bagkalarinin borcu olan kisinin, 6liim hastaliginda ikrar
ettigi borglar, saglhiginda ikrar ettigi bor¢lardan sonra gelir. Ciinkii ikinci ikrarda
onceki alacaklilar1 zarara ugratma amaci tasima ithami vardir. Bu ithamdan dolay1

sagligindaki ikrari ile 6liim hastaligindaki ikrar1 bir tutulamaz.**®

Bir kisi 6liim hastaliginda iken bosadigi karisina borg ikrarinda bulunsa iddet
devam ettigi i¢cin bor¢ ikrarinda bulunan kisi esine fazladan mal vermeyi
amagladigi hususunda tohmet altinda olacagindan kadina erkekten kalan mirastan
ve ikrar edilen borcundan en az miktar1 verilir. Evlilik oldugundan dolay1 erkegin
esi i¢in ikrarda bulunma imkan1 yoktur. Erkek karisina mirastan es olarak alacagi
paydan daha fazlasin1 vermek i¢in onu bosamis ve sonrada ona borg¢lu oldugunu
ikrar etmistir. Bu nedenle borcun en azinin siibutu, bdyle bir tohmeti
tasimadigindan erkegin bosadig1 es icin yaptigi borg ikrari, mirastan az olmasi
sartiyla bu ikrar gecerli olur ve ikrar ettigi miktar kadina verilir. Ciink{i mirastan

az olan miktarda tohmet yoktur.*®

D. SAFIiLERDE ZER{A

1. Dayandiklar Deliller

Safii mezhebinin ana kaynagi olan el-Umm’de ki usul anlayisi dikkatle
incelendiginde Safiilerde sedd-i zerdinin bir delil olarak kabul edilmedigi
gortilmektedir. *° Safii hukukgular bir mesele hakkinda oncelikle Kitap ve
Siinnet’e bagvururlar. Sayet bunlardan bir hiikiim ¢ikarilamazsa sahabe soziine,
daha sonra Rasit halifelerin tatbikatlarina bakma yolunu tercih ederler. Bunlarda
da hiikkme delalet edecek bir sey bulamazlarsa, bu takdirde mezhep imaminin

ictihad1 devreye girer. Hiikmiin tespiti isleminde, delillerin en iist derecede

28 Merginani, el- Hidaye Serhii Bidayeti’l-Miibtedi, 111/189.

29 Merginani, a.g.e., I11/190.

21 Burhani, Seddii'z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 658; Topal, Sedd-i Zerdi'nin Kaynaklik Degeri,
s. 167.
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olanindan baglamak suretiyle, sirasiyla diger delillere ge¢gme yontemi tercih

edilir.?”!

Bu siralama igerisinde sedd-i zerai, delalet bakimindan zayif bir prensip
olarak goriildiigl i¢in, diger deliller yaninda dikkate alinmaz. Bu sebeple sedd-i
zerai prensibi Safii’nin metodolojisinde yeteri derecede giiglii ve bagimsiz bir
delil olarak kabul edilmez.>” Imam Safii nesebi iizerinde tartismalar olan ¢cocugun,
nesebini tespit konusunda Hz Peygamber’in zahiri sartlar1 dikkate aldigini ifade
eden rivayetlere istinaden sunlar1 soylemektedir: “Bu hadis gosteriyor ki, Allah ve
Resulii’'niin  hiikiimleri diinyevi bakimdan zahire gorvedir. Uhrevi ag¢idan ise,
insanlarin i¢ diinyalarinda tasidiklar: niyetlere géredir. Ciinkii Allah baskalarin,
insanlarin sirlarina muttali kilmaz. Bu hadis ayni zamanda, insanlari zahir
disindaki durumlara gore hiikiim vermelerinin ve zeria kabilinden olan vehme
dayali biitiin yargilarin gecersizligini de gostermektedir.”*” Dolayisiyla imam
Safiil bu sozleriyle; delil agisindan emarenin/delaletin yetersiz oldugu durumlarda,
ondan daha az ve zayif bilgi veren zerlanin, davalarin ispatinda yeterli

olamayacagini beyan etmektedir.””

Imam Safii’nin metodolojisinin, nassa ve kesin delalete dayali bir hukuk
sisteminden yana oldugu da sdylenebilir. Bu nedenle Imam Safii, topluluk
tarafindan verilen haberde dahi sayisi ¢ok olanin haberini az sayidakinin haberine

275

tercih etmekte’”, zayif da olsa haberi, zanna tercih etmektedir.””

Safil hukuk sisteminde rey’e dayali ictihat, sonraki asamalarda kullanilan bir
yontemdir. Ona gore zanna dayali olarak kotiiliiklere gotiirecegi tahmin edilen bir
fiilin, sedd-i zerai geregi kendini temellendirmesi olduk¢a zor goriinmektedir.
Safii’nin istihsana karsi ¢ikmasinin temel gerekgelerinden birisi de; bunun keyfi

olarak kullanilmaya miisait bir yapiya sahip olmasina dayanir. Safiilerin delillere
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Safii, Muhammed b. Idris Ebu Abdillah, el-Umm, Beyrut 1393, VII/ 265.

Safil, a.g.e., VII/ 297.

Safii, Muhammed b. Idris Ebu Abdillah, Zhtilafu’l-Hadis, thk.: Muhammed Ahmed Abdulaziz,
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Topal, Sedd-i Zerai’'nin Kaynaklik Degeri, s. 168.
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bu anlayisla yaklasimi, onlarin seddi zerai’ye karsi tavirlarini da ortaya
koymaktadir. Zira sedd-i zerdi’nin tespiti ve uygulanmasi tamamen zanna ve
ihtiyata dayahdir. Halbuki Imam Safii 6zellikle diinya hayatina iligkin konularda
hiikkmiin zahire gore verilecegini, gizli olan seylerin ise Allah tarafindan
bilinecegini, insanlarin gizli seyleri agiga ¢ikarmak gibi bir yiikiimliiliiklerinin

olmadigini ifade eder.””’

Safil mezhebinde sedd-i zerdi prensibine itibar edilmedigine dair genel bir
kanaat olmakla birlikte, mezhep igerisinde kimi Aalimlerin bu prensibi
kullandiklarina rastlanmaktadir. ibn Hacer Askalani, “Eger kari koca
anlasmazligimin  bosanmaya varacagindan endise ederseniz;, her iki tarafin
ailelerinden birer hakem sec¢ip gonderin. Hakemler onlarin aralarini bulmak igin
samimiyetle ¢alisirlarsa Allah da onlar, kart koca arasindaki ge¢imsizligi
giderme konusunda basaril kilar. Bilin ki Allah Alim dir, kari-koca arasinda olup
bitenleri iyi bilir; Habir’dir, sizin bilmediginiz durumlardan haberdardir.”*"
mealindeki ayetin, sedd-i zerdi ile amel etmeye delalet edebilecegini
sOylemektedir. Eslerin aralarimin bozulmasi, istenmeyen bir durumdur. Bu
olumsuz sonucu 6nceden dnlemek icin gerekli tedbirlerin alinmasi yollarindan biri
olan hakem tayini, muhtemel kotiiliiglin 6niiniin kesilmesi anlamina gelmektedir.
Bu da seddi zeri’nin ruhuna uygun diismektedir. Ibn Hacer’in bu tespiti oldukga
manidardir. Bunun gibi sedd-i zerdi prensibinin mantigina uygunluk arz eden

bir¢ok drnek bulmak miimkiindiir.

2. Kullandiklar1 Yerler

2.a. Cuma Namazim Terk

Cuma namazimi kilma hususunda hasta vb. gibi Oziirlii olanlar, Cuma
namazinin yerine 0gle namazini cemaat halinde ya da ferdi olarak kilabilirler.
Cemaatle kilmalar1 siinnettir. Sayet cemaatle kilinacaksa bunu gizli yaparlar ki,
cumaya1 terk ile itham edilmelerinin 6niine gegilebilsin. Bu durumda gizli kilmalari

menduptur. Ciinkii 6ziirlii olduklarin1 bilmeyen kimseler onlarin hakkinda imamin

21 Safit, Umm, VII/ 295; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhii, TV/ 468.
218 Nisa, 4/ 35.
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arkasinda namaz kilmaktan veya cumay1 kilmaktan kagindiklarina dair tohmette

bulunabilirler. Eger oziirleri biliniyorsa gizli kilmalar1 mendup olmaz.*”

2.b. Oziirliiniin Ramazanda Aciktan Yemek Yemesinin Yasaklanmasi

Her hangi bir 6ziir sebebiyle oru¢ tutamayan birisinin, agiktan, insanlarin
kendisini gorecek sekilde bir sey yiyip i¢gmesi sedd-i zerai baglaminda
yasaklanmistir. Burada o sahsin, fasiklik ve Allah’a isyan ile itham edilmesini

onleme kast1 vardir.?®

2.c. Egiticinin Tazmin Sorumlulugu Meselesi

Bir kisi, kiigiik cocuga yiizme Ogretmekle gorevlendirilmis olsa sonra bu
cocuk bogulsa, ylizme 6gretecek kisinin bu durumda tazmin sorumlulugu vardir.
Bunun gerekgesi, dgreticinin ¢ocugu koruma noktasinda ihmalkar davranmasini
engellemektir.”® Bu hususta Sirazi sdyle demektedir: “Bir ¢ocuk, kendisine yiizme
ogretilmesi icin bir ogreticiye teslim edilse, sonra bu c¢ocuk bogulsa yiizme
ogreten bunu tazmin eder. Ciinkii ona, bu ¢ocuk, onu korumada ihtiyath olsun
diye teslim edilmistir. Sayet egitim esnasinda ¢ocuk bogulacak olsa, ihmal ona
nispet edilir ve 6gretici tazmin ile sorumlu olur. Bir ogretmen, bir ¢cocuga vursa,
sonra bu ¢ocuk élse, durum aynidir. Ancak bulug ¢aginda biri, kendisini, yiizme
ogretene teslim etse ve bogulsa, yiizme ogretenin tazmin sorumlulugu olmaz.
Clinkii artik o kisi kendisinden sorumludur ve helak durumunda baskasina kusur

nispet edilemez. Dolayisiyla da tazmin sorumlulugu giindeme gelmez.””*

2.d. Katilin Miras¢1 Olamamasi1 Meselesi

Safiilerin, bu ashi kullandiklarin1 gésteren bir kanit da, onlarin, katilin mirasgi
olamamas1 hakkinda yaptiklar1 aciklamalaridir. Katil her haliikarda mirastan
mahrumdur. Ister bu 6ldiirmeden dolay1 tazmin olsun, ister olmasin, ister katil

miras1 acele elde etmekle itham edilsin, ister edilmesin durum aynidir. Ciinkii

" Burhani, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’I-Islimiyye, s. 659; Ebu Zekeriya Muhyiddin b. Seref Nevevi,
Kitabu’l Mecmu, Beyrut 1995, 1V/361.

280" Byrhani, a.g.e.,s.659

21 Byrhani, a.g.e.,s.660

22 Feyruzabadi, Ebu Ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l-Imami’s-Safii,
Miswr 1976, 11/ 246.
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burada bu tiir eylemlerin 6niinii kapamak hedeflenmektedir ki bu sedd-i zeraiden
baska bir sey degildir.***

(13

Sirazi bu konuda sdyle sdylemektedir “ Bizimle aymi gériisii paylasanlar,
murisini oldiiren kisi hakkinda ihtilaf ettiler. Onlardan bir kismi séyle demiglerdir:
Eger oldiirme sonunda tazmin varsa miras¢t olamaz. Ciinkii bu haksiz yere bir
oldiirmedir. Sayet tazmin yoksa varis olur, ¢iinkii bu hakli yere yapilan bir
oldiirmedir. Onlardan bir gurup, eger katil tohmet altinda ise ve katil hakim olup,
ornegin bir delile istinaden zina sugundan dolayr onu oldiirse katil miras¢i
olamaz der. Ciinkii bu durumda katil mirasi acele elde etmekle itham edilmektedir.
Eger katil boyle bir téhmet altinda degilse —6rnegin, murisin ikrari neticesinde,
murise bir oldiirme islemi uygulanmigsa- varis olur. Ciinkii katil mirast hemen
elde etmekle itham edilmemektedir. Yine onlardan bir kismi da soyle der: Katil
hichir halde miras¢t olamaz. Ibn Abbas n rivayet ettigi su hadisten dolayi, sahih
olan da budur. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: Katil hi¢hir sekilde miras¢i

olamaz.”**

Safiilerin “Kim bir meseleyi vaktinden evvel isti’cal eyler ise mahrumiyetle
muateb olur”** kaidesini birgok fikhi meseleye uygulamalari sedd-i zerai ile amel

ettiklerini gésteren en 6nemli delillerden birisidir.

2.e. Kddimin Hiikiim Verme Meselesi

Imam Safii, kddinin kendi duyumlariyla hiikiim verebilecegi goriisiinde
olmasma ragmen kadilarin ifsdd oldugunu goriince bu konuyla ilgili detaya
girmenin onlarin halka haksizlik etmelerine vesile olabileceginden dolay:1 kerih

gormustur.

imam Safii bunu: “Kdd: adil olursa onun huzurunda birinin yaptigi ikrar,
kimler huzurunda ikrar yaparsa yapsin hepsinden daha fazla siibut bulmug olur.
Ctinkii tamkhk yapanlarin yalanct sahitlik yapabilme ihtimalini tagimalarina

karsin, kadi huzurunda yapilmis ikrar siiphe tasimaz. Fakat bugiinkii kddilar

8 Burhani, Seddii z-Zerdi’ fi’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 661.
2 Sirazi, el-Miihezzeb, 11/ 31.
25 Mecelle, Mad: 52.
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onlarin insanlara haksizlik etmelerine bir yol acmay: kerih gordiigiimden bunu

99286

soylemek istemiyorum’*® seklinde ifade etmektedir.

Goriildiigii gibi imam Safii kadilarin halka haksizlik yapmalarina yol agmak
olmamast i¢in kendi igtihadini bu zamanin kadilar1 i¢in sdylemekten ictinab

etmektedir. Bu durum sedd-i zerai prensibinin uygulamalartyla uyusmaktadir.

2.f. Miinafiklarin idam Edilmesi

Imam Safii, miinafiklarin diinya ahkAmi1 bakimindan imanlarinin devam etmis
sayildigini, zira insanlarin gercek niyetinin Allah’a ait oldugunu sdyleyerek,
onlarin nifaklar1 sebebiyle idam edilemeyecegini beyan eder.?*’” Imam Safii’nin bu
hiikiimle, 6nii alimamaz sonuclar1 engellemek maksadiyla hukuki istikrari

gozettigi anlagilmaktadir.

2.g. Kocann Zina Isnadi

Imam Safii’nin zahiri olana itibar ettigini gdsteren bir baska misal de, kocanin
hanimina zina isnadinda bulunmasi ile ilgili olarak, salt siipheyle (sekk) maddi
yaptirim uygulanmasina taraftar olmamasidir. Zina isnadinda bulunan kimse bu
diasini ispat edemezse, lian/lanetlesme uygulamasina gegilir.®® Bu ise ¢ift yonli
manevi bir yaptinm oldugundan taraflara 6zel hayatlariyla ilgili sorumluluk

bilincini yerlestiren bir uygulama olmay1 amaglamaktadir.

E. ZAHIRILERDE ZERiA

1. Dayandiklar Deliller ve Kullandiklar: Yerler

Sedd-i zerai prensibini reddeden Safii ve Zahiriler bu konuda ortak
diisiincelere sahip gibi goziikseler de, tek ortakliklari bu prensibe olan tavirlaridir.
Halbuki bu iki grubun ¢ikis noktalar: farklidir. Ibn Hazm zeria’ya iki gerekgeyle
kars1 ¢ikmaktadir:

26 Safii, el-Umm, VII/ 44.
7 Safit, Umm, VII/ 294.
8 Safil, a.g.e., VII/ 295.
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Ik olarak Zahiri mezhebine gore, kiyas dahil olmak iizere, naslarin belirledigi
konularin disinda, her hangi bir yasak hiikmii ve kisitlama getirilemez.” Nitekim
“size haram kildig1 seyleri detayli olarak saydi” ayeti de haramlarin agiklandigini

ve bunlarin disinda kalan seylerin ise helal oldugunu beyan eder.*”

Zahirilere gore naslarda mevcut olan zeria Ornekleri kabul edilmelidir.*'
Fakat ibn Hazm bunlarin disinda zeria ile haram kilan seylerin, zan ile haram
kilmis olacagmi, halbuki Allah’in, “zan haktan bir sey ifade etmez” ***
buyurdugunu, dolayistyla haram ve helalin zan ile sabit olamayacagini, diger
taraftan zan ile hiikiim verenin yalan ve batilla hiikim vermis olacagini

savunmustur.””

Ikinci olarak ise, ibn Hazm zeria’y1 savunanlarin kullandiklar1 baz1 delillere
cevap vererek goriisiinii su sekilde desteklemeye calismistir: ibn Hazm’a gore
siipheli seylerden sakinmayi ifade eden hadisler, siipheli olan seylerde yasak
getirmeyip, sadece takvay1 tesvik etmektedir. Ustiine bu hadisler, koruluk diye
temsil edilen seylerin bizzat yasak olmadigi ve siiphelilerin kesin olarak haram

olmadig1 konusunda agik nasdir.**

Yine “stipheli seylere dalan harama diiser...” hadisi ise savunulanin aksine
“kisiyi kesin olarak harama diisiirecek fiiller'i ifade etmektedir. Ornegin birinde
necaset bulundugu halde hangisi oldugu bilinmeyen iki su ile abdest almak

boyledir. Bu durumda sahis kesin olarak necis halde namaz kilmigtir.*”

Sonug olarak Ibn Hazm kesin olmayan ve heniiz meydana gelmeyen islerle
ilgili olarak tohmet ve ihtiyatla hiikiim verenlerin, zan ile hiikiim vermis
olacaklarini, zannin ise yalan ve batilla hilkiim vermek demek oldugunu ileri

stirmiistiir. Bunun da kiifre gider korkusuyla insanlar1 dldiirmeye, igki yapilir

289

290

292

293

294

Ibn Hazm Ebu Muhammed Ali b. Ahmedb. Said, el-Ihkam fi Usulu’l-Ahkam, Beyrut 1983., 11/
181-182.

Ibn Hazm, a.g.e., 11/ 181.

Ibn Hazm, a.g.e., 11/ 186.

Yunus, 10/ 36.

ibn Hazm, a.g.e., 11/ 191; Zuhayli, Usul, 11/ 904-906.

Ibn Hazm, el-Ihkam, 11/ 181; Zuhayli, a.g.e., 11/ 904.

Ibn Hazm, a.g.e., 11/ 181-182; Zuhayli, a.g.e., I/ 906.
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korkusuyla tliziimleri yok etmeye kisaca tiim haklar1 yok etmeye, gotiirecegini

savunmustur.®

Aslinda ibn Hazm’in bu gerekcesi de sedd-i zerai ile amel etmek demektir.
Clinkii o, burada kétiiliige gider endigesiyle bazi uygulamalar1 engelleme yoluna

gitmistir.

% Osman Sahin, “islam Hukuk Metodolojisinde Zerayi ve Uygulamas: ”, s. 221.
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Islam hukuk usulii kaynaklarinda deliller ele almirken asli deliller olan
Kur’an, Siinnet, Icma ve Kiyas’in yaninda, fer’i deliller de zikredilir. Kétiiliige

giden yollarin kapatilmas1 anlamina gelen sedd-i zerdi de bu fer’i delillerdendir.

Islam, insan haklarina son derece 6nem verdigi icin, sadece meydana gelen
olaylara hiikiim vermekle kalmamis, olumsuz sonuglar dogurabilen bazi seyleri
de yasaklamis, buna karsilik olumlu sonu¢ doguran fiilleri de desteklemistir.
Oyle ki zerfa, ister kapatma (sedd), isterse agma (feth) seklinde olsun, ibadat,
muamelat, aile hukuku, miras hukuku, ceza hukuku ve amme hukuku dahil

olmak iizere, Islam hukukunun hemen her alaninda kaynaklik etmistir.

Bu caligmada kitap ve siinnet’ten verilen bir¢cok drnekle, zeria prensibinin
bir delil olarak kullanilabilecegi agiklanmaya gayret edilmistir. Bir 6rnek
vermek gerekirse, Allah’in putlara sovmeyi yasakladigi ayette bunun gerekgesi;
putperestlerin, buna mukabil cahillik ve tagkinlik ederek, Allah’a sovmelerinin
Oniine gecilmesi olarak agiklanmaktadir. Ayni sekilde Hz Peygamberin,
Kur’an-1 Kerim’le yolculuk yapmanin bir sakincasi yok iken, diigman
beldelerine giderken bu fiilden men etmesinin sebebi, Kur’an-1 Kerim’in

diisman eline ge¢ip yanlis emellere hizmet etmesinin engellenmesidir.

Zahiriler haricinde IslAm hukukgulari arasinda zeria prensibine karsi bir
tavir yoktur. Basta Malikiler olmak iizere, sirayla Hanbeliler, Hanefiler ve
Safiiler zeria’y1 belli sartlar altinda delil olarak kullanmiglardir. Her ne kadar
Safiller ve Hanefilerin zeria prensibine karsi ciktiklari biliniyor olsa da

eserlerinde bu delilin kullanildig1 6rneklere rastlanmaktadir.

Safiiler ilke olarak zeria’y1 reddetmemis, fakat onu zayif bir delil gordiikleri
icin buna gore hiikiim verilemeyecegini savunmuslardir. Kisinin bir fiili hangi
niyetle yaptigi zahirde tespit edilemeyecegi i¢in onlar bu delili zayif

gormiislerdir.

Hanefiler ise, prensipte zeria’yr reddetmekle beraber Malikiler’in zeria

yoluyla yasakladiklar1 bazi iglemlere, baska gerekgelerle cevaz vermislerdir.



Zahirilere gelince, onlar kiyas dahil biitiin fer’i delilleri reddettikleri i¢in
zeria’ya da kars1 ¢ikmislardir. ITbn Hazm’a gore, naslarda belirtilen haramlar
disinda, kiyas yoluyla bile olsa, rey’e dayanarak yeni yasaklar konulamaz.
Zeria ise rey ile hiikiim vermektir. Bu yiizden onlar, sadece naslarda bulunan

zeria Orneklerini gecerli goriirler.

Zeria’ya kars1 ¢ikanlarin en temel gerekgeleri, bu delilin kétiiye kullanilma
ihtimalidir. Is1dm hukukgular1 bunu énlemek igin, s6z konusu delille ilgili bir

takim sartlar getirmislerdir. Bunlar1 soyle 6zetleyebiliriz:

e Zeria’da asil olan, fiillerin hangi niyetle islendigi degil, onlardan dogan
sonuglardir. Clinkii bir fiil naslarin belirledigi maslahata veya mefsedete yol
agma durumuna gore hiikme baglanabilir. Zeria elde ettigi sonugla bir kotiiligi
engelliyorsa sedd-i zerai, bir maslahati temin ediyorsa feth-i zerai olarak

adlandirlir.

e Zeria’nin dogurdugu sonuglar Islam hukukunun amagladigi sonuglar
olmalidir. Sedd-i zerai’nin kétiiye kullanilmasina engel olmak i¢in, elde edilmek
istenen sonucun Islam hukukunun tayin ettigi maslahat veya mefsedet

cercevesinde olmasi gerekir.

e Zeria yontemiyle elde edilen sonuclar zahirde tespit edilebilir olmalidir.
Safiilerin zeria’y1 zayif bir delil olarak gormelerinin sebebi, insanlarin bazi

tasarruflarinin sonuglarinin zahirde tespit edilemeyecegini savunmalaridir.

e Zeria yontemiyle elde edilen sonuglarda kasit aranmamalidir. Zeria’da
sonuglara itibar edildigine gore, herhangi bir fiil islenmis olup, bu da Islam
hukukunun dikkate aldig1 bir sonuca yol agmis ise, isleyen kimsenin o sonucu

kastetmis olmasi ya da olmamasi durumu degistirmez.

e Zeria’nin bir delil olarak kullanilmasi yasaklama (sedd) seklinde
olabilecegi gibi, talep etme (feth) seklinde de olabilir. Sayet bir fiil mefsedete
yol agiyorsa, sedd-i zerai geregi fiilin islenmesi yasaklanir. Aksine bir fiilin terk
edilmesiyle mefsedet meydana geliyorsa, feth-i zerai geregi o fiilin yapilmasi

talep edilir.
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Netice olarak zeria, naslarin bulunmadigi konularda kaynak olarak
yararlamlabilecek Islam hukukuna ait akli, fer’i ve bagimsiz deliller arasinda

yer almakta ve delil olarak bir deger tasimaktadir.
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