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Esitlik kavramia farkli bir bakis agistyla yaklasan Islam hukuku, bu kavramin
altin1 kendine 6zgii ifadelerle doldurmustur. Esitlikten ziyade adalet prensibi {izerinde
duran bu yaklasim, temel haklarda biitiin insanlar1 esit goriirken, farkli yetenek ve
kabiliyetlerden kaynaklanan farklilagmay1 da goz ardi etmemistir. Bu baglamda temel
gaye hak edene hakkini teslimdir.

Bazen bu hakkin tesliminde esitligi bozan unsurlar ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar,
cinsiyet, akil, bilgi, sthhat veya din ayrilig1 gibi faktorlerden kaynaklanabilir. Ortaya
cikan bu engellerde esitligi bozmak bir esitsizlik olabilir. Ancak her esitsizlik
adaletsizlik degildir.

Anahtar kelimeler: Esitlik, hak, adalet, ehliyet, Islam hukuku, esitsizlik.
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The Islamic Law that approaches to the term of equality with a different
viewpoint has filled the base of this term with distinctive definitions. This approach that
emphasizes more on the principle of justice than equality, in fundamental rights, has not
ignored the differentiation originated from different abilities and capabilities. In this

sense, the basic goal is to give the deserver what he/she has deserved.

Sometimes, in the delivery of this right, there appear some factors disrupting the
equality. They may be arisen from sex, wisdom, health or separation of religion. It may

be an inequality to disrupt the equality for these generated drawbacks.

Key Words: Equality, right, justice, competency, Islamic Law, inequality.
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ONSOZ

Kur’an, Allah tarafindan beser nevinin degerli kilindigina 6zellikle atif
yapmaktadir. Bu konuda siinnet-i seniyyede de bircok 6rnek bulunmaktadir.

Islam hukukculari, temelde insanin bu 6zelligini hep goz 6niinde bulundurmuslar,
ceninlik doneminden baslayarak kisinin tiim hukuki ve cezai ehliyetlerini ele
almiglardir. Beraet-i zimmet prensibi oldukca genis alanlarda uygulanmis ve aksi sabit
olmadikga tiim insanlarin masumiyeti esas alinmistir.

Ancak insanoglunun, her parmaginin izinin dahi farkli oldugunu dikkate alinirsa,
insanlar arasindaki esitligin, riyazi manada bir esitlik olmadig1 ortaya ¢ikar. Zira tiim
insanlarin aym: kabiliyete sahip, aym renkte, aym irkta, ayni derecede zeki olmasi
imkansizdir.

Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz bu ¢alismamizda, esitlik kavrami ile bu
kavramin ¢agrisim alanina giren hak, adalet ve ehliyet kavramlarini tahlil ederek, Islam
hukuku agisindan hak ve miikellefiyet alanlarinda esitligi bozan faktorleri tespit etmeye
calistik. Bu cercevede birinci boliimde, esitlik, adalet, hak ve ehliyet kavramlarinmi izah
ettik. Ikinci boliimde, Islam Hukuku’'nda esitligi bozan faktorler baglaminda cinsiyet,
akil, bilgi, sithhat ve din farklilig1 faktorlerini irdeledik.

Tezimizin hazirlanmasinda kiymetli yardimlarini ve desteklerini esirgemeyen
danisman hocam Dog¢. Dr. Mehmet ERDEM’e ve kaynaklara ulasmada bana oldukca
biiylik yardimlarda bulunun, ablam Hidayet GEZE’ye tesekkiirlerimi bir bor¢ bilirim.
Tevfik Allah’tandir.

ELAZIG- 2010 Ayse MEYDANOGLU
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Aragtirmamizin  konusunu, Islam Hukukunda esitligi bozan faktorler teskil
etmektedir. Tezimizde Oncelikle, klasik fikih kaynaklarinda rastlayamayacagimiz bir
ifade olan esitlik kavramini, sonra da bu kavram ile ilgili oldugunu diisiindiiglimiiz
adalet, hak ve ehliyet kavramlarim agiklayacagiz.

Calismamizda esitlik dendiginde ne anlasildigi ve hangi insanlarin hangi noktalarda
esit oldugu sorusunun cevabi ile Islam hukukunun bu kavrama bakis acisini ortaya
koymaya calisacagiz.

Esitlik kavramina yiiklenen manalar arasinda oldukga biiyiik farkliliklar oldugunu
miisahede etmekteyiz. Bazilari insanin, salt insanlik 0©zelligini kendisinde
barindirmasindan dolay: biitiin insanlarin esit olmasi gerektigini savunmaktadir. Onlara
gore hiinerleri ve meziyetleri ne kadar farkli olursa olsun, biitiin insanlarin degeri esittir.
Bu goriisii savunanlara gore insanin degeri Olgiilemez, lakin hiiner ve meziyetler
sonludur ve ol¢iilebilir.

Diger bazilar ise, her bireyin i¢inde bulundugu maddi kosullardan bagimsiz olarak
ayni degeri tagidigini varsayar, fakat dogustan ya da sonradan kazanilmis farkl bireysel
yetenek ve nitelikleri birbiriyle es tutmaz.

Islam Hukukunun bu noktada benimsedigi temel prensip “adalet” prensibidir. Bu
sebepledir ki hak ve miikellefiyetlerde esitlik degil, adalet methumu merkezi kavram
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Ik duyuldugunda insanda heyecan uyandiran ve kulaga hos gelen “herkesin
esitligi” diisiincesi, esitligi bozan veya tamamen ortadan kaldiran sebepleri yok etme
diisiincesine gotiirebilir. Ancak bunun bir iitopyadan ibaret oldugu gayet aciktir. Ciinkii
insanlar arasinda bulunan fitri ve arizi farkliliklar insanlarin her agidan esit olmalarina
imkan vermez. Insanlarin tiimiiniin ayn1 kabiliyete sahip ya da aym derecede zeki
olmalar1 beklenemez. Sosyal diizen igerisinde bu farklilik, insanlarin bir arada
yasayabilmeleri icin vazgecilmez bir sarttir. Herkesin sultan oldugu bir iilkede isleri

yiirlitecek kimse olmadigi i¢in sultanin sultanliginin da hitkkmii kalmayacaktir. Nitekim



Kuran-1 Kerim, insanlarin kabiliyetlerinin, becerilerinin ve yaptiklar islerin birbirinden
farkli oldugunu bildirmistir."

Buraya kadar ifade ettiklerimizden maksadimiz, insanlar arasinda esitsizligi
savunmak ve adeta aristokrat bir siifin mesrulugunu delillendirmek degil, var olan
sosyal olguya dikkat cekmektir. Madem insanlar arasindaki farkliliklar1 ortadan
kaldirmak miimkiin degil, bilakis bu farklilik hayatin devamu i¢in zaruri ise bu esitsizlik
ilelebet stirmeli midir?

Insanoglunun varolusundan beri siiregelen servet, mal, mevki... gibi konulardaki
esitsizlik ayni sekilde var olmaya devam edecektir. Insanlar arasinda tesis edilmesi
istenen esitlik ise aslinda temel hak ve hiirriyetlerde ve asgari gecim kaynaklarinda
esitliktir. Bu sebeple biz de tezimizin ilk boliimiinde esitlik kavramini izahtan sonra bu
temel hak ve hiirriyetleri zikretmeye calisacagiz. Ardindan Islam hukukunun temel
prensiplerinden olan adalet ve ehliyet mefhumlarini aciklayacagiz.

Kanaatimizce bu iki kavram, Islam Hukuku’nun esitlik kavramia bakisin1 daha
net anlamamiza yardimci olacaktir. Zira Islam hukuku, mutlak esitlikten ziyade, adalet
prensibini benimsemektedir. Kisilerin hak ve sorumluluklari, maddi ve manevi
imkénlariyla paralellik arz eder. Bu sebeple ehliyet mefhumunun mahiyet ve sinirinin
tespiti onem arz etmektedir. Calismamiz iki boliim halinde takdim edilecektir.

IIk bolimde Islam hukukunun esitlife bakis acis1 ortaya konacak, ikinci
boliimiinde ise esitligi bozan faktorler ele alinarak tahlil edilecektir. Bunlar cinsiyet,
akil, bilgi, sihhat ve din ayrilig1 faktorleridir.

“Islam Hukuku’nda esitligi bozan faktor olarak cinsiyet faktorii” bashg: altinda,
kadinin devlet bagkanligi, hakimligi, sahitligi, hidane hakki, kadinin miras taksimindeki
durumu ve cinsiyet ayrimina dayali bazi fiirlii meseleleri ele almaya ¢alisacagiz.

Akil faktorii baslig altinda, aklin tamamen devre dis1 oldugu ya da noksan oldugu
durumlardan ciinin (akil hastaligl), sigar (kiiciikliik), ateh (akil zayifligi), nisyan
(unutkanlik), nevm (uyku) ve igma (bayginlik), sekr (sarhosluk), hata ve sefeh
(harcamalarda tedbirsizlik) halleri incelenecektir.

Bilgi faktorii baghigi altinda, cehl (cahillik, bilmemek), hezl ve ikrah halleri; sithhat
faktorii baslhigi altinda da maraz (hastalik), mevt (6liim), hayiz ve nifas hallerin ele

alinacaktir.

' Zuhrif, 43/32.



Din farlilig1 faktorii baghg altinda, Islam iilkesinde ikamet eden gayr-1 Miislimler
ile bu topraklarda gecici miiddet bulunan miiste’menlerin, Miisliimanlardan fakl

hiikiimleri izah edilecektir.

II. ARASTIRMANIN AMACI

Calismamizda giiniimiiziin en yaygin sdylemlerinden olan esitlik kavramina,
Islam’1n bakis acisimin tespiti amaclanmistir. Islam’in higbir hiikmii bir ferde, ziimreye
veya topluma ayricalik tanimaz. Islam’daki bu esitlik prensibini ortaya koyan bir¢ok
hiikiim vardir. Ancak bazi durumlar vardir ki burada her ferdi esit kabul etmek adaleti
uygulamak degil, bilakis diger fert veya fertlere zulmetmek manasina gelir. Iste bu
durumlar esitligi bozan hallerdir ve her biri farkli bir sebebe dayanir. Biz de bu
durumlari tespit etmek ve bu konuda Islam hukuk literatiiriinde var olan bilgileri tespit

ve tahlil etmek istedik.

II1. ARASTIRMANIN METODU

Tezimizin hazirlanmasinda izledigimiz temel yol, Oncelikle konuyla ilgili
oldugunu diisiindiigimiiz ayet ve hadisleri zikretmek, temel tefsir ve hadis kaynaklarina
basvurmak olmustur. Verecegimiz ayetlerde cogunlukla Diyanet Isleri Baskanliginin
mealini kullandik. Inceledigimiz konuda ulasabildigimiz hadisleri zikrettik ve gereken
yerlerde sebeb-i viirGidlarini acikladik.

Prensipte tiimdengelim yontemini tatbik etti§imiz arastirmamizda takip ettigimiz
metot, literatiir tarama ve tahlil metodudur.

Islam hukukgular arasinda ihtilafli olan konularda, ihtilaf kitaplarina miiracaat
ettik. Mezhep goriislerini aciklarken, miimkiin oldukca her mezhebin goriisiinii kendi

temel kaynagindan vermeye calistik.



BIRINCI BOLUM
ESITLIK, HAK, ADALET VE EHLIYET KAVRAMLARININ MAHIYETI
VE SINIRLARI

I.LESITLIK KAVRAMI

Sozliikte, esit olma durumu, esit olan seyin 6zelligi, denklik, sahip olduklari
haklar bakimindan insanlar arasinda fark gozetilmemesi gibi manalara gelmektedir.”
Kelimenin Arapca karsiigi miisavattir. “Miisavat” tabiri sozliikte “Olcii ve deger
bakimindan esit olma, iki sey arasindaki esitlik, denklik™ manasina gelmektedir.

Ragip el- Isfehani, miisavatin bir seyin ol¢ii, tart1 ve fiyat acisindan degerini ifade
etmekte kullanildigini, bunun da degerde esitlik manasina geldigini belirtir.*

Hukuk 1stilahinda ise; biitiin insanlarin hak ve sorumluluklarda higbir tabaka,
mezhep, cinsiyet, soy, sop, mal... v.s gozetilmeksizin esit kabul edilmesidir.”

Yani esitlik, cinsiyet, sinif, mezhep, 11k, mal ve benzeri sebepler gozetilmeksizin
herkesin esit olmasidir.

Insanlar fert bazinda ele alindiklarinda her birinin kendine ait 6zellikleri vardir.
Zeka seviyeleri, kabiliyetleri, anlayislari, ilgi alanlart birbirinden farklidir. Her fert
sahip oldugu bu ozelliklerin elverdigi nispette kendi gayret ve cabasi Olciisiinde belirli
bir noktaya gelebilir.® Bundan dolay: insanlar arasindaki esitsizligin ve farkliligin
sebepleri, tamamen ortadan kaldirihip kaldirilamayacagi, sayet kaldirilamayacaksa
esitlikten ne anlamamiz gerektigi hususunu izahta fayda oldugu kanaatindeyiz.

Bilindigi iizere toplumlardaki farklilasma ve ¢esitli siniflara ayrilma, insanlarin
sahip oldugu bir takim ortak 6zelliklerden kaynaklanmaktadir. Beseri ayriliklar1 detayli
olarak inceledigimizde, asagi yukari aym iktisadi kudrete sahip, ayni yasam tarzini
benimsemis olan, ayni kiiltiir ve terbiyeyi almis, iktisadi menfaatleri miisterek ve ayni

gruba dahil olma suuru tastyan kimseler bir sinif olusturmuslardir.

Biiyiik Larouse Sozliik ve Ansiklopedisi, Esitlik mad. Interpress Basin ve Yayincilik, 1986, Istanbul,
XIII.

Ibn Manzur, Muhammed b.Miikerrim, Lisanu’l-Arab, (svy) mad. Daru ihyai’t-Tursi’l-Arabi, 3.
Bagkl, Beyrut, Liibnan, XI, s. 449.

el- Isfehani, Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (svy) mad. Mektebetii Nezari Mustafa el-Bazi, trs,
I, s.331.

Bereke, Abdiilmiin’im Ahmet, el-Islam ve’l-Miisavat Beyne’l-Miislimin ve Gayri’l-Miislimin,
Iskenderiye, h. 1410/ m. 1990, s. 50. _

Er, izzet, Sosyallesme, Sosyal Gelisme ve Islam, Furkan Kitabevi, Bursa, 1988, s.53.



Tiim insanlarin esit olmasi, arzulanan ve ulasilmak istenen bir hedef olsa da bunun
imkénsiz oldugu gayet aciktir. Zira tiim insanlar1 ayn1 kabiliyete sahip, ayn1 derece zeki
veya ayni irktan yapmak miimkiin degildir. Mesela herkesin marangoz, dahi veya Tiirk
olmasi diisiiniilemez. Boyle bir durumda diger sosyal isler yiiriiyemeyecektir. Oyleyse,
insanlar arasindaki esitsizliklerin bir kismu tabi, diger bir kismu ise hayatin akisi
icerisindeki islerin yiiriiyebilmesi icin zaruridir.”

Kur’an bu sosyal kanunu gayet acik bir sekilde ifade etmis ve insanlarin
kabiliyetleri, becerileri ve yaptiklari isler yoniinden farkli olduklarini bildirmistir. Ayet-i
kerimede soyle buyrulmaktadir:

a3 (i (5 ppy Uad g LA BLAY (B giiads oty L (A3 8, A (s ]
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“Rabbinin rahmetini onlar mu boliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri icin, (¢egsitli
alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin
biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha haywhdir.”®

Miifessirler “birbirlerine is gordiirmeleri” ifadesini, “ihtiyaglarini gidermek icin
zamanmi vermek, islerinde hizmet ettirmek, mesguliyetlerinde kullanmak, yani
birbirlerinden faydalanmak™ seklinde tefsir etmistir.”

Ayetten anlasildigina gore, insanlarin esit yaratilmamasindaki hikmet, insanlarin
birbirlerine muhta¢ olmasini saglamak ve boylece yardimlagsma ve birlikteligi temin
etmektir. Zira insan sosyal bir varliktir. Paylagsmak, yardimlagsmak, beraberlik, onun
fitratinda vardir. Insanlar esit yaratilmadigi icin, herkes birbirine muhta¢ olacak ve
paylasim kaginilmaz olacaktir.

Insanlar arasindaki bu farkliliklar1 dikkate almadan tam esitligi savunmak bir nevi
adaletsizlik ve zulmii tercih etmek demektir.'’ Zikrettigimiz iizere; insanlar hangi
brangta olurlarsa olsunlar, yetenekleri, is yapabilme kabiliyetleri, emekleri, kemiyet ve

keyfiyet acisindan farkliliklar arz eder. Mesela iicret konusunu ele alalim. Calisanlardan

" Er, lzzet, a.gee, .53, (M.A. Mannan, Islam Ekonomisi, s.22—-200, Muhammed el-Miibarek, Islam’da
Iktisat Nizami, 5.61-63, Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris, s.189 eserlerinden naklen)

Zuhrif, 43/32, bu manada En’am 6/165. ayet-i kerimeyi de zikredebiliriz. S6yle buyrulmaktadir: O,
sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdigi nimetler konusunda sizi sinamak
icin bazinizi baziniza derece derece iistiin kilandir. Siiphesiz Rabbin, cezast ¢abuk olandur. Siiphe yok
ki O, cok bagislayandir, cok merhamet edendir.”

ez-Zemahseri, a.g.e, IX, s. 241.

Er, izzet, a.g.e, s.54.



her birinin yaptig1 is kalitesi bir birinden farkli oldugu i¢in bunlara esit licret vermek
elbette haksizlik ve adaletsizlik olacaktir.

Insanlar arasinda ezelden beri var olan mal, servet, mevki... gibi hususlarda
esitsizlik devam edecektir. Ancak olmasi gereken bunu bir ayricalik ve 6zel imtiyaz
sebebi olarak saymamak ve bu sebeple birtakim ziimre ve gruplara ayrilmamaktir.'’

Simdi, esitligin Kur’an ve Siinnetteki temelleri cercevesinde, konuyla ilgili

oldugunu diisiindiigiimiiz ayet ve hadisleri zikredecegiz.

A. Esitligin Kur’an-1 Kerimdeki Temelleri

Kurin-1 Kerim’de direkt olarak esitlik manasina gelen “Miisavat” kelimesi
gecmemektedir. Ancak Kuran’da “miisavat” ile aym kokten gelen kavramlar yer
almistir. Mesela Kehf Stiresi 96. ayette “ s s / sava” kelimesi “denk olmak™ manasinda
kullanilirken, “istivd” masdarindan cesitli kelimeler on iki yerde kullamlmlstlr.12 Bu
kelime Ozelikle zit degerler tasiyanlarin (bilen ile bilmeyen, 1yi ile kotii... gibi) birbirine
esit olmayacag manalarina gelmektedir. >

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin yaratilis, sayginlik, din ve vicdan hiirriyeti

bakimindan esit oldugunu gosteren ayetler vardir.

a. Yaradihsta Esitlik

Yaratilista esitlik ifadesinden maksat, biitiin insanlarin, beseri tabiatlar1 itibariyle
esit yaratilmis olmasidir. Onlar arasinda yaradilistan var olan bu esitligi bozan ve kimini
kimine iistiin kilan sey ilim, amel, ahlak, takva... gibi birtakim harici unsurlardir. Yani
istiinliik ancak kisinin sahip oldugu meziyetlerini yerli yerince kullanmasi, iradesini
ortaya koymasi ve ahlaki erdemlere uygun davraniglarda bulunarak Allah’tan sakinmasi
(takva) ile olur. Kur’an-1 Kerim’de inanlarin ayn1 atadan yaratildigi, insanlarin gruplara
ve kabilelere birbirlerini tanimalan ic¢in ayrildig1 ve ustiinliigiin ancak takvada oldugu
acikca bildirilmistir. Ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir:

2

Py 128 Ul Ui 2005 1253 e (3185 Baaly (ol (3 A 30 655 1 80 (5l g5

Er, Izzet, a.g.e, s.55.

12 Bakara, 2/29; Araf, 7/54; Yunus, 10/3; Ra’d, 13/2; Taha, 20/5; Furkan, 25/59; Kasas, 28/14; Secde,
32/4; Fussilet, 41/11; Fetih, 48/29; Necm, 53/6; Hadid, 57/4.

el-Isfehani, a.g.e, (s.v.y) mad. I, 331.



“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden
bircok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karst gelmekten sakinin... »id

Zemahseri’ye gore ayetteki (32aly (&3 a / tek bir nefisten) ifadesinden maksat
Adem (a.s)’dir.”® Elmalili, bu ayetin tefsirinde soyle demistir: “Bundan dolayi, aslinda
hepiniz bir babadan gelme kardeslersiniz ve hepiniz insansiniz. Bir yaraticinin
yvaratiklarisiniz. Bu prensipler iizerinde, hukukla ilgili esaslari insanlik gercegine ve
terbiye esasina dayandirarak kardeslik haklarina riayet etmeli ve Rabbinizin emrine
aykirt hareket etmekten sakinmalisiniz.”'°
Bu ayet-i kerime, insanlarin yaradilista bir olduklarini beyan etmekle beraber,

asillarinin da bir oldugunu ifade etmektedir. Bu konuda bir diger ayet de soyledir:

AL &) RIS Al e aa 80 ) 1 o8 ta iR s s a8y (i 83 (5 ASUIA L) (ol W2

“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi
tamimamniz icin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O'na
karst gelmekten en cok sakinanmmizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla
haberdar olandir.”"”

Miifessirlere gore (.iils S3 &a / Bir erkek ve bir disi) ifadesiyle kastedilen,
insanoglunun ayni1 ana ve babadan yaratildigidir. Bu sebeple, nesep agisindan iistiin
oldugunu iddia etmeninin ve 6viinmenin bir manasi1 yoktur. Insanlarin ¢esitli sube ve
kabilelere ayrilmasindaki hikmet, kisilerin birbirlerinin kabilelerini tanimalaridir. Ayet-i
kerimede, insanlarin subelere ve kabilelere ayrilmasindaki hikmet beyan edildikten
sonra, insani baskalarina karsi {iistiin kilan ve ona Allah indinde seref ve deger
kazandiran haslet zikredilmistir. Bu haslet de takvadir. Ayet-i kerimede ( 40 xie 2&& %13

&l “Allah katinda en degerli olaniniz, O’na karsi gelmekten en cok sakmanizdir”

buyrularak iistiinliigiin ol¢iisii belirtilmistir.'®

" Nisa, 4/1.

ez-Zemahgeri, Ebi'l-Kasim Mahmud Ibn Omer, el-Kessaf, Daru’l- Kiitiibi’l- Ilmiyye, 3. Bask1 Beyrut,
Liibnan, h. 1424/ m. 2003, 1, s.451.

Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (sadelestirenler: Ismail Karacam, Yrd. Emin Isik,
Nusrettin Boleli, Abdullah Yiicel) Azim Dagitim, Istanbul, trs. I1, s. 497.

7 Hiicurat, 49/ 13

ez-Zemahseri, Eb('l-Kasim Mahmud ibn Omer, el-Kessaf, Daru’1- Kiitiibi’l- ilmiyye, 3. Baski,
Beyrut, Liibnan, h. 1424, m. 2003, IV, s.364,365.



Zikredilen ayetlerden de anlasilacag lizere, insanlar yaradilis agisindan birdirler.
Biitiin insanlarin asillarmin bir oldugu gercegi goz Oniine alindiginda, iistiinliigiin
yaradiligta degil, harici bir takim sebeplerde oldugu ortaya ¢ikar.

Islam’a inan¢ ve hukuk noktasindan baktigimizda, insanlar arasinda zengin-fakir,

siyah- beyaz, kadin- erkek hi¢bir ayrim yapmadigini goriiriiz. 19

b. Sayginhkta Esitlik

Insanoglunun yeryiiziiniin halifesi oldugu ve diger mahliikattan iistiin oldugu
hususunda Kur’an-1 Kerim’de cesitli ayetler mevcuttur. Allah (c.c) bu {istiinliigiin
gerekgesini, insanoglunun esyay1 tanima ve ondan faydalanma istidadi oldugu seklinde
beyan etmistir.”’ Ayeti kerimede s6yle buyrulmaktadir:

W a0 B Jels ) A &) 38 X “Hani, Rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde
bir halife yaratacagim" demisti... »21

Insanoglunun sayginligi ve nimetlerden faydalanma 6zelligine vurgu yapan diger

bir ayet-i kerimede de soyle buyrulmaktadir.

VI (i 5K o abUTaly cilhall Cra ahlB 35 Ay Dl (o2 ablilaay o () LS Wl
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“Andolsun, biz insanoglunu gerefli kildik. Onlart karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin
bircogundan iistiin kildik.”*

San, seref olarak terciime edilen “kerem” ifadesi, insanogluna bir¢cok nimetin
verildigi anlamima da gelmektedir. Razi, bu ayetin tefsirinde, insanogluna verilen
nimetin Allah’in en biiyiik nimetlerinden oldugunu ifade etmistir. Bu nimet de, esyanin
gerceklerini aslina uygun olarak kavrama yetenegi olan akil giiciidiir.”

Ayetler acikca beyan etmektedir ki, insanoglu, diinyada Allah’in liituflarina

mazhar olmus en degerli saygin ve miikerrem varliktir.

Bereke, a.g.e, s. 64.
Bereke, a.g.e, s. 66.

2l Bakara, 2/30.

2 fsra, 17/70.

» Razi, a.g.e, XXI, s.13.

20



c. Din ve Vicdan Hiirriyeti Acisindan Esitlik

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki, Kur’an-1 Kerim, tek hak dinin, Islam oldugunu
bildirmektedir. Allah-u Teala ayet-i kerimede;

Aduldl Al Se cp A &) “Siiphesiz Allah katinda din Islam'dir™*

Uaa aSby) ;"53 Sy “Lve sizin icin din olarak Islam" segtim”25 buyurarak Allah
katinda makbul dinin Islam oldugunu beyan etmistir.

Din ve vicdan hiirriyeti, herkesin din hususunda aklina geleni sdyleme yetkisine
sahip oldugu anlamma gelmez. Din hiirriyetinden maksat, Islam dinini kabul etmede
tim gayrt Miislimlerin serbest oldugu ve kendi inanglari dogrultusunda yasama
hiirriyetlerinin bulundugudur.”®

Ayet-i kerimede, her ne kadar, Allah katinda tek hak dinin Islam oldugu ifade
edilmisse de Islam, insanlar1 bu dine girmeye zorlamamistir. Aksine Islam, diger din
mensuplarinin, kendi akidelerinin gereklerini yerine getirmede engelleyici rol oynamaz.
Zira ilahi hikmet sunu gerektirir ki, insanoglu akide hususunda akli ve basireti elverdigi
6lciide inanir. Bu sebeple de akidede farkliliklar olusur.”” Kur’an-1 Kerim’de; (8 o/.81 ¥

»28 buyrularak, kimsenin [slam dinini kabule

ol “Dinde  zorlama  yoktur
zorlanmayacag1 beyan edilmistir.

Zemahseri bu ayet-i kerimeyi Miisliman olmayan kisinin iman etmeye
zorlanmayacag1 seklinde yorumlamistir. Ciinkii iman ancak oziimsemekle ve kisinin
kendi iradesini kullanmastyla olur.”

Allah katinda tek makbul dinin islam oldugunu, Allah (c.c) ayet-i kerimede beyan
etmistir. Ancak iman, zorlama ile gergceklesmez. Zira o, kalbin tasdiki ve insanin igten
kanaat getirmesiyle gerceklesir. Bu sebeple gayr-1 Miislimler, iman edip etmeme

hususunda serbesttirler.

Esitligin siinnetteki temellerini ise soyle zikredebiliriz.

B. Esitligin Siinnetteki Temelleri
Kur’an-1 Kerim’i tefsir edici mahiyeti bulunan siinnette de, esitlik vurgusu vardir.

Hz. Peygamber (s.a.v) Veda Hutbesi’nde ashabina su sekilde hitap etmistir.

' Al-i Imran, 3/19.

» Maide, 4/ 3.

26 Bereke, a.g.e, s. 68.

2 Bereke, a.g.e, s. 69.

2 Bakara, 2/256.

» Zemabhgeri, a.g.e, I, s. 299
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“Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Atamiz da birdir. Hepiniz Adem’densiniz (Adem’in
cocuklarisiniz). Adem ise topraktandir. Allah (c.c) katinda en kiymetli olaniniz, ondan
en ¢ok sakinamnizdir. Arap’in Arap olmayana takva disinda hicbir iistiinliigii yoktur.”

30

Bu konuda diger bir hadis soyledir. &dall (bwlS (Y “Insanlar taragin disleri
gibi egittirler. »31

Hz. Aise (r. a) anlatiyor: Beni Mahzum kabilesinden hirsizlik yapan bir kadinin
durumu Kureyslileri cok izmiistii. Onlar:

—Bu kadinin durumu hakkinda Rastilullah (s.a.v)’dan kim sefaat isteyebilir diye
kendi aralarinda miizakere edip adam aradilar. Bazilart:

—Bu ise sadece Rastlullah (s.a.v)’in cok sevdigi Usame b. Zeyd cesaret edebilir
dediler. UsAme Rasilullah (s.a.v)’in huzuruna ¢ikarak onlarin istekleri dogrultusunda
talepte bulundu. Bunun iizerine Rastilullah (s.a.v) Usime’ye:

—Allah’in  koydugu cezalardan birinin uygulanmamas: i¢in aracihbk mi
yapiyorsun?” diye ¢ikisti. Sonra ayaga kalkti ve halka su konusmay1 yapti:

—Sizden onceki milletleri heldk eden sebep sudur: Iclerinden soylu, makam ve
mevki sahibi birisi hirsizlik yaparsa onu affediverirler; zayif ve kimsesiz birisi hirsizlik
yapinca da onu hemen cezalandirirlardi. Allah’a yemin olsun ki, eger Muhammed’in
kizi Fanima hirsizlik yapnus olsaydi, elbette onun da elini keserdim.”*

Bu rivayet, ayrim gozetilmeksizin, biitiin insanlarin 6zellikle ceza hukuku
karsisinda esit oldugunu gosterir.

Esitligin Kur’an ve siinnetteki temellerini izah ettikten sonra, esitlik kavraminin

mahiyeti ve sinirlar1 baglaminda, hukuk karsisinda esitlik ve kanun hakimiyeti ile firsat

esitligi tabirlerini aciklamaya ¢alisacagiz.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411.
3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411.
32 Buhari, Huddd, 86/12.
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C. Hukuk Karsisinda Esitlik ve Kanun Hakimiyeti

Islam hukukcular1 daha ceninlik doneminden baslamak iizere, biitiin asamalarinda
insanin, hukuki ve cezai ehliyetini ele almis ve degerlendirmislerdir. Aksi sabit
olmadikga biitiin Miisliimanlar dogru ve diiriist olarak kabul edilir, zira beraet-i zimmet
asildir.”® Bu hususta hicbir ayrim gozetmeksizin adaleti emreden ayetler vardr.** Ayrica
Allah Rasilii’niin yukarida da zikrettigimiz su sozii bunu teyit etmektedir: “Vallahi
kizim Fatima bile calsa ona cezasini verirdim. Sizden oncekilerin mahvolmasi, soylu
soplu kimseler su¢ islediginde ceza gormezken, siradan biri sug islediginde cezalandirir
olmasidir.”

Gayr-i Miislimlerin, kendi hukuklari veya Islam hukukunun uygulanmasi
konusunda tercih haklari vardir. Islam hukukunun uygulanmasini isterlerse, fark
gozetilmeksizin bu hukuk uygulanir. Ayrica kendi dinlerinde yasak olmayan hususlarda
serbesttirler.*®

Kanun oniinde esitligin uygulanmas1 6rneklerinden birini Hz. Omer vermistir.
Rivayete gore Misir valisi olan Amr Ibnu’l As’in oglu Abdullah bir yarista kendisini
gectigi icin bir Kipti’ye tokat vurur. Kipti de bu durumu halifeye ileterek sikayetci olur.
Bunun iizerine Amr Ibnu’l As ve oglu cagirilir. Halife Kipti’ye: “Sana vuran hangisi
ise sen de ona vur” der. O da Abdullah’1 dover. Halife Amr’a donerek sunlari sdyler:
“Annelerinin hiir olarak dogurdugu halk siz ne zamandan beri kélelestirdiniz?"’

Goriildiigii gibi Islam, insan haysiyet ve serefine bilyilk 6nem vermis ve bu
hususta bir ayrim yapmamustir. Islam hukukuna gore herkes kanun oniinde esittir ve

ayni sugu isleyen, ayni cezaya carptirilir.

D. Firsat Esitligi

Firsat esitligi, hicbir kimseye, aileye, ziimreye ve sinifa imtiyaz tanimadan ve
oncelik hakki vermeden cemiyette, devletin sundugu imkanlara halkin esit olarak
kavusabilme imké&nina sahip olmasi demektir. Firsat esitliginin temeli, devletin

vatandasa esit imkanlar sunmasi ve halkin bu imkanlara kavusmasi icin esit firsatlar

33 Mecelle, Md. 8

34 Nahl, 16/90, Nisa, 4/ 58, A’raf, 7/181, Maide, 5/8. Bu ayetler adalet mefhumu tanimlanirken
verilecegi i¢in tekrara diigmemek amactyla sadece sure ve ayet numaralar1 verilmistir.

> Buhari, Huddd, 12

36 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, iz Yay. 4. Baski, Istanbul, 2006, I, s. 165

37 Zeydan, Abdulkerim, Islam Hukukunda Fert ve Devlet, Kiiltiir Yay. (cev. Cemal Arzu) Ankara, trs.
s.77.
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saglamasidir. Bu, ayn1 zamanda devletin vatandasa karst bir gorevidir. Bu imkénlarin
devlet tarafindan saglanmas1 noktasinda Miisliiman ile gayr-1 Miislim arasinda bir fark
yoktur. Firsat esitligi baglaminda su ayet-i kerimeler zikredilebilir.*®

Ollass Lgd o8I Uiy (2 0 8 280K Wy “Andolsun, size yeryiiziinde imkan ve iktidar
verdik. Sizin icin orada bircok gecim imkanlari da yarattik. »39

Ayetteki 8% ifadesini miifessirler, miilk edinme ve tasarrufta bulunma kudreti
olarak tefsir etmistir. *° Buna gore Allah (cc) insanlarin hayatini devam ettirmek icin
yerylizii imkanlarindan faydalanmalarina imkan tanimis demektir.

G0 4557 om0 LaSlia B 5008 983 0 0 s 530

“O, yeryiiziinii sizin ayaklarimizin altina serendir. Haydi, onun iizerinde yiiriiyiin
ve Allah'in rizkindan yiyin. Déniis ancak onadur.”*!

Ibn Kesir, bu ayet-i kerimeyi, insanlarmn, yeryiiziinde diledikleri bolgelere
yolculuk yapabilecekleri ve gecimlerini temin etmek, ticaret yapmak... gibi amaclarla
diledikleri bolgelere gidebilecekleri seklinde tefsir etmistir.**

Ayet-i kerimelerden de anlasilacagi {iizere, yeryiizii, insanogluna musahhar
kilinmis ve ayeti kerimede herhangi bir istisna yapilmayarak, tiim insanlarin yeryiizii

nimetlerinden faydalanabilecegi beyan edilmistir.

IT) HAK KAVRAMI

Insanoglunun varolusundan bu yana cok az mesele “toplumun bir ferdi olarak
insanin neye hakki oldugu” konusu kadar ilgi uyalnd1rm1§t1r.43 Kendisini, i¢inde
bulundugu topluma adapte eden insan, cevresinde miisahede ettigi baz1 ayricaliklar fark
eder ve bu ayricaligin sebebini sorgular. Neticede bu sorgulama kisiyi ‘“hak”
mefhumunun tanimina gotiiriir.

Hak kavrami, “kanunla korunan yetkiler” manasindadir. Buna Islami acidan bir
ilave yaparak, “Allah’in koydugu kanunlarla korunan yetkiler” seklinde tanimlamak

miimkiindiir. **

¥ Armagan, Servet, [slam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, DIB Yay. 5. Baski, Ankara, 2004, s.
44.

* Araf, 7/10.

40 Zemahseri, a.g.e, 11, s.86.

1 Miilk, 67/15.

> Ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru Tayyibe, 2. Bask1, Riyad,
h.1420/ m. 1999, VIII, s. 179

43 Hadduri, MAcid, Islam’da Adalet Kavram, (cev: Selahattin Ayaz), Yonelis Yay. Istanbul, 1991, s. 15.

4 Karaman, a.g.e, s.155
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“Hak” kavraminin karsiligl olarak “hukuki yiikiimlilik”, “vecibe”, “bor¢” ya da
“6dev” kelimeleri kullamlmaktadir. Ornegin bir satim sdzlesmesinde alict ve satici
acisindan karsilikli haklar ve borglar dogar. Hukuk alaninda ‘“hak, bor¢ ve odev”
arasinda yakin bir bag vardir. Bir kisi i¢in “hak” olarak kabul edilen, diger bir kisi i¢in *
yiikkiimliiliik” veya “bor¢” olabilir. Mesela alacakli i¢in borcunu talep etmek bir hak
iken, bor¢lu i¢in bu bir “6dev” ve “hukuki bir yiikiimliiliiktiir.”*

Kiginin sahip oldugu bu haklar, uygulama alanlar1 ve gerekceleri goz Oniine
almarak iki kisma ayrilmaktadir. 1) Insan olmakla sahip olunan haklar. 2) Irade ve
cabasiyla belli vasiflar1 kazandig: i¢in verilen haklar. Modern hukukta ilk kisma giren
haklar “statii haklar1”, ikinci grup haklar ise “gorev ve liyakat haklar1” olarak
adlandirilirlar. Ornegin yasama, diisiincelerini ifade etme, haysiyetini koruma... gibi
haklar, her insana, yalnizca insan oldugu icin verilen haklardir. Buna karsilik, se¢me,
secilme, belli bir géreve atanma gibi haklar, ancak kiside, gerekli 6zelliklerin bulunmasi
sartiyla verilebilir*®.

Oyleyse kisiye hak verme yetkisi kime aittir? Bir kisiye, bir gruba veya bir
topluma hak verilmisse, bundaki amag, o sahsin, grubun ve toplumun menfaatini géz
Oniinde bulundurmak ve ihtiyacin1 gidermektir. Ancak bir fert icin faydal olan, baska
bir grup ya da toplum i¢in zararli olabilir. Herkes kendi c¢ikar1 dogrultusunda hak
talebinde bulunur. Bu, hem gerceklestirilmesi imkansiz bir talep hem de insanlarin
arasinda bir kaos ve kargasa sebebidir. Nitekim Kuran-1 kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

ph K3 8 agh an S ah LA (13 (g cray a0V S gl ol ahel saf AN a1 ol
G e

"Eger hak, onlarin arzularina tabi olsaydi gokler yer ve buralarda bulunanlarin
diizenleri bozulur, altiist olurdu.” Bir diger ayet-i kerime soyledir:

R BILEE 0 pay o Jray 45 dalew o Wy plo o AL AL 5 5150 AgY) 831 (ya 4fA

5145 U 40 555 0 o

"Beseri arzularini (hevdsini) tanrt edinmis ve (boylece) Allah'in kendisini
saptirmis bulundugu kimseyi dogrunun bilgisine sahip mi goriiyorsun!"™® Bu sebeple

Allahti Teala haklari, kisi veya gruplarin heva ve heveslerine gore diizenlememis, bizzat

* Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, , Siyasal Kitabevi, 7. Baski, Ankara, 2007, s. 116.
Karaman, a.g.e, s.155.

4 Mii'mindin, 23/71.

® Casiye, 45/23.



14

kendisi belirlemistir. Bunu yaparken de fert ve toplum hayatindaki adalet ve denge
prensibini gbzetmistir.49

Ferdin temel hak ve hiirriyetlerini 6n plana alan sistemler, neticede egoizm,
sOmiirli ve anarsiye sebep olmus; buna mukabil, toplum ve devletin temel hak ve
hiirriyetlerini 6n plana alan sistemler, ferdin hiirriyet ve kisiligini ortadan kaldirmistir.
Sonug olarak bu ug ve karsit diisiince ve sistemler birbirini etkilemis ve “insan haklar1”
kavram ortaya ¢ikmustir. Iste Islam bu orta yolu, denge ve adalet prensiplerini de
gdzeterek benimseyen bir sisteme sahiptir.”

Islam fert ve toplumun her tiirlii hak ve vazifesini belirlemis ve her ikisinin de
sahsiyet ve hukukunu korumustur. Kisinin sorumluluguna dair su ayet-i kerimeyi 6rnek

verebiliriz. >!

e iy S 108 150kl S A 5 4 5 4 o e S o

A e 0 Uy 515 0 5 e 3 el 5 0y Al .5 Ul 5501 (s

iy e

“Her insamin amelini boynuna yiikledik. Kiyamet giinii kendisine, acilmis olarak
karsilasacag bir kitap ¢ikaracagiz. "Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana
nefsin yeter" denilecektir. Kim dogru yolu bulmugsa, ancak kendisi icin bulmustur; kim
de sapitmissa kendi aleyhine sapitmigtir. Hicbir giinahkdr, baska bir giinahkdrin giinah
yiikiinii yiiklenmez. Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz. »32

Kurtubi, ayet-i kerimede zikredilen, s kelimesine, “amel, hayir ve serden Kisi
icin takdir edilen sey, amel ve rizik, mutluluk ve mutsuzluk, yiikiimliiliikk” gibi manalar
verildigini beyan etmistir.”?

Bizce ik kelimesine verilen manalardan, tercihe sayan olani, “sorumluluktur”.
Zira ayetin devaminda gelen “kitap ve kiyamet giinii” ifadeleri, kelimeye “sorumluluk™
manasinin verilmesini desteklemektedir.

Ote yandan Islam toplumunun, yapi ve 6zelligini gozler oniine seren su ayet-i

kerimeyi zikretmek yerinde olacaktir.

49
50
51

Karaman, a.g.e, I, s. 152.

Karaman, a.g.e, I, s. 150.

Karaman, a.g.e, [, 5.152,153

2 fsra, 17/13-15.

33 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el- Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, Miiessetu’r-Risale, Beyrut,
h. 1427/ m.2006. X111, s. 40
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Gl o plagd 168 &8 Uay Aaf a80Na &Ky “Boylece, sizler insanlara birer sahit
(ve ornek) olasimiz diye sizi orta bir iimmet yaptik. »
Ayette zikredilen “vasat iimmet” tabirini, Kurtubi “adaletli iimmet” olarak 35

"% olarak tefsir etmistir. Yani bu kelime “ifrat ve

Zemahseri ise “hayirlt iimmet
tefritten korunarak, inancinda, ahlakinda, her tiirlii tutum ve davramislarinda dogruluk,
diirtistlik ve adalet cizgisinde kalmayr basaran, dengeli ve Olgiili toplum”
manasindadir. Islam toplumunun 6zelligi denge ve 6lciilii davranma olunca, her ferdin
kendi hak ve sorumluluklarini bilmesi ve bu oOzelligine uygun davranmasi icap
etmektedir.

Hak kavramini acgiklarken, bazi haklarin insana sadece insan oldugu icin
verildigini, diger bazi haklarin ise kisinin liyakati, yani sahip oldugu bazi ozellikler

neticesinde verildigine deginmistik. Simdi bu haklar1 kisaca aciklayacak ve Islami

kaynaklardaki delillerini zikretmeye calisacagiz.

A. Sahsi Hak ve Hiirriyetler

Bu hak ve hiirriyetler insana, insan olmasi hasebiyle verilmistir. Bilindigi {izere
Islam, alt1 temel ve vazgecilmez degeri korumay: zaruri saymustir. Bunlar din, hayat,
akil, nesil, mal ve sereftir. Sahsi hak ve hiirriyetlerin, diger hak ve hiirriyetlerden
istifade i¢in sahip olunmasi zorunlu hiirriyetlerden olmasi hasebiyle, bunlara “klasik hak

ve hiirriyetler” de diyebiliriz.”’ Bu hak ve hiirriyetleri su sekilde tespit edebiliriz.

a. Yasama Hakki

Islam hicbir ayrim yapmaksizin, biitiin insanlara yasama hakki tanimus, kisinin
yasam hakkina yonelik her tiirlii tecaviizii engelleyici tedbirler almanin yanmi sira,
kisilerin asgari yasam sartlar1 ve temel ihtiyaclarim1 karsilamayi topluma bir vazife
olarak yiiklemistir. Su ayet-i kerimeler Islam’da yasama hakkinmn varlifmi acik bir
sekilde ortaya koymalktadlr.58

A A aball) ale G ) il 0l Wil G “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda

size kisas farz kilindi.™’

> Bakara, 2/143.

> Kurtubi, a.g.e, II, 434

36 Zemahseri, a.g.e, I, s. 197.
57 Armagan, a.g.e, s.97

58 Karaman, a.g.e, I, s. 157
% Bakara, 2/178.
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Bu ayet-i kerimede, dinin korumayi hedefledigi temel degerlerden biri olan
hayatin korunmasiyla ilgili bir tedbir olarak “kisas emri” agiklanmistir. Haksiz yere
cana kiymanin cezasi, bunu caniyla 6demektir. Bu emir, Islam’mn yasama hakkina

verdigi ehemmiyeti gozler oniine sermektedir. Diger bir ayet-i kerime ise soyledir:

Gl 9 A DA N AN S Yy “Hakln bir sebep olmadik¢a, Allah'in, oldiiriilmesini
haram kildigi cana kiymaymn”*’Bu hususta zikredebilecegimiz diger bir ayet-i kerimede
de soyle buyrulmaktadir:
Crg asad ) I8 Ll () (B o Tl (gl i Loald 8B 0y 431 i) (o (1o LS 203 T (5
Luay (el LA GilE AUA
“Iste bundan dolay: Israil ogullarina kitapta sunu bildirdik: Kim katil olmayan ve
veryiiziinde fesat ¢ikarmayan bir kisiyi oldiiriirse sanki biitiin insanlart oldiirmiis gibi
olur. Kim de bir adamin hayatimi kurtarirsa sanki biitiin insanlarin hayatini kurtarmis
olur.”
Miifessirler, bir kisiyi 6ldiirmenin biitiin insanlig1 6ldiirmekle denk tutulmasini su
sekilde izah etmektedir: Insan miikerrem bir varliktir. Sayet bir kisi, baska birini haksiz
yere Oldiirmiisse, Allah’in saygin kildigi seye ihanet etmistir. Bu durumda tek kisi ile
biitiin insanlik arasinda bir fark yoktur.62
Yiice Allah, hem Islam dininde, hem de Islam’dan o©nceki dinlerde, insan
hayatinin kutsal oldugunu bildirmistir. Her insan yasam hakkina sahiptir ve Islam bu

hakki korumak icin en caydirici tedbirleri almistir. Hz. Peygamber (s.a.v) de, evrensel

mesajlar verdigi Veda Hutbesinde su prensipleri hatirlatmistir.

"Insanlar! Bugiinleriniz nasil mukaddes bir giin ise, bu aylarimiz nasil mukaddes bir
ay ise, bu sehriniz (Mekke) nasil miibarek bir sehir ise, canlariniz, mallariniz,

namuslariniz da oyle mukaddestir, her tiirlii tecaviizden korunmustur.”

b. Ozel Hayatin Gizliligine Riayet, Aile, Mesken ve Serefin Dokunulmazh
Islam dini, 6zel hayatin gizliligine riayet hususunda cesitli emirler irad etmis ve bu
sinirlarin  ¢cignenmemesi icin engelleyici bazi onlem almistir. Bu ciimleden olarak

giybet, koguculuk (soz gotiiriip getirme) ve gizli konusmalar1 dinlemek

0 fsra, 17/ 33.
1 Maide, 5/ 32.
62 Zemabhgeri, a.g.e, I, s. 614; Ibn Kesir, a.g.e, IIL, s. 93.
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yasaklanmigtir. Giybet ¢irkin bir davranis olarak goriilmiis, bunu yapmak 6lii kardesin
etini yemeye benzetilmistir. Ayet-i kerimede s0yle buyrulmustur:
il Ly i ol U | grsnand Wy 280 GBI (st f ORI 05 488 10l sl 0l W2l
panl G Al () Al 1 9831 5 sl S (e 4l a1 KL o Ak
“Ey iman edenler! Zannin bircogundan sakimin. Ciinkii zanmn bir kismu giinahtir.
Birbirinizin kusurlarint ve mahremiyetlerini arastirmayin. Birbirinizin giybetini
yapmaywm. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslamir mi? Iste bundan
tiksindiniz! Allah'a karsi1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah tovbeyi ¢ok kabul edendir,
cok merhamet edendir. »63
Ayrica koguculuk (s6z gotiirlip getirme) haram kilinmis, ayet-1 kerimede bu
insanlara itaat edilmemesi zikredilmistir.
pals sUSL SLab cpga illa 8 bl Uy “Yemin edip duran, asagilik, daima kusur arayip
kinayan, durmadan soz tasiyan, iyiligi hep engelleyen ve saldirgan kigiye sakin boyun
egme. »o4
Hadis-i serifte ise bu kisinin Cennete giremeyecegi® bildirilmistir.
Gizli konusmalar1 dinleme yasaklanmis ve bu hususta Allah Rasiilii (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Her kim rizalart olmadan bir kavmin (baskalarinin) konustuklarini
dinlerse kiyamet giinii onun kulaklarina kursun dokiilecektir. »00
Islam’1n 6zel hayatin gizliligine riayet hususunda aldig1 tedbirlerden bir digeri de
gizli ve ayip halleri saklamanin bir vecibe olarak beyan edilmesidir. Hadis-i serifte
sOyle buyrulmustur: “Her kim, bir Miisliiman’in ayibinmi orterse Allah (c.c) da diinya ve
ahrette onun ayibim érter.”® Evlere kapilardan girilmesi ve baskasimn evine
girilirken, izin alinip seslenerek selam verilmesinin emredilmesi de baskalarinin ayip
ve gizli hallerine miittali olmamak amaciyla emredilmis tedbirlerdendir. Ayet-i
kerimede;
Ooalil &l a2l ) 6881 g Ll il ha igi) 18819 <. Eviere kapilarindan girin. Allah'a karst
gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz” buyrulmustur. Islam dini mahremiyete biiyiik

onem vermis, bir aile i¢inde de mahrem durumlarin oldugunu ve buna aile fertlerinin

dahi riayet zorunlulugu oldugunu ac¢iklamistir.

% Hiicurat, 49/ 12.

' Kalem, 68/ 10,11.

% Buhari, Edep, 78/50.

% Ebu Davut, Edep, 40/ 88.
" Ebu Davut, Edep, 40/68.
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adld e Al (3w L ) falEth oY) 285 JUL &L 1Y “Cocuklarimz ergenlik cagina
geldiklerinde, kendilerinden oncekilerin istedikleri gibi izin istesinler...” 68
Ayrica miimin erkeklere hitaben,
oA el (ha Ipary Owiasall B “Mii'min  erkeklere soyle, gozlerini (harama

» % ye miimin kadinlara hitaben;

bakmaktan) sakinsinlar...
Ca el ta opadaiy clasll By “Mii’min kadinlara da soyle gozlerini (harama

bakmaktan) sakinsinlar...””® buyrularak, harama gétiiren biitiin yollar kapatilmistir.
Tiim bu hususlar Islam dininin, 6zel hayatin gizliligine, aile, mesken ve serefin

dokunulmazligina verdigi 6nemi gostermektedir.

c. Siginma, Oturma, Seyahat ve Vatandashk Haklar

Islam hukukuna gore sucu sabit olmamis kisilerin diledikleri yerde oturma ve
yerlesme haklar1 vardir. Sayet kisiler, zulme, baskiya, afete, haksizlifa maruz
kalmislarsa, giivende olabilecekleri bir yere goc¢ etmeleri ve siginmalari onlarin
hakkidir. Bu durumda olanlara yardimci olmak, onlar1 barindirmak, imkan dahilinde her
fert ve toplumun gorevidir.”!

Gayr-1 Miislimler, Islam topraklarina Islam’1 6grenme, baris talebinde bulunma,
ticaret, el¢ilik... gibi herhangi bir gorevi ifa icin girmislerse, onlara izin verilir ve can
ve mal giivenlikleri saglamir. > Bu husustaki ayet-i kerime soyledir:

O yaliy U g8 agily b AZale 43l o8 ALY AU pranuy A 07 lB &) £ SEAY (e BT )

“Eger Allah'a ortak kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa,
Allah'in kelamint igitebilmesi icin ona siginma hakki tani. Sonra da onu giiven icinde
olacag yere ulastir. Bu, onlarin bilmeyen bir kavim olmalari sebebiyledir.””

Eman’in aslint Hz. Peygamber (s.a.v)’in su sozii olusturur: “Miisliimanlarin

taahiidii bir biitiindiir. Onu riitbesi en asagi olan da tagir. »’* Bu emant alan bir kisiye,

Miisliiman birinin zarar vermesi caiz degildir.75

% Nur, 24/ 59.

%" Nur, 24/30.

" Nur, 24/31.

7 Karaman, a.g.e, s. 159,160

2 Karaman, a.g.e, s. 160

3 Tevbe, 9/6

™ Ebu Davud, Diyat, 33/11.

> ibn Hiimam, Muhammed b. Abdiilvahid, Serhu Fethi’l- Kadir, Daru’l-Kiitﬁbi’l-Ilmiyye, Beyrut,
Liibnan, X, s. 449.
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Islam alimleri bu ayetin yam sira, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarindan,
ister Islam dinini yakindan tamimak amaciyla, isterse ticari, turistik veya diplomatik bir
amagcla Islam iilkesine giivence alarak girmis kimseye verilen teminat hiikiimlerine
titizlikle riayet edilmesinin farz oldugu hiikmiine ulagmustir.”®

[slam’a gore vatandashik, dine baglidir. Islam dininin iman ve diisiincesini
benimseyenler, baska bir sart aranmaksizin Islam iilkesinin vatandas1 sayilir. Bu dini
benimsememis olanlar ise ya zimmi olarak iilke topraklarina yerlesir ve bircok konuda
Miisliimanlarin sahip oldugu haklara sahip olurlar ya da miiste’men sifatiyla gegici bir

siire bu topraklarda ikamet ederler.”’

B. Manevi Hak ve Hiirriyetler
Manevi hiirriyetler kisinin kalbi ve vicdam ile ilgili hiirriyetlerdir. Insanligin

baslangici ile baslayan bu hiirriyetlere “fikri hiirriyetler” de denilmektedir.

a. Diisiince ve Ifade Hiirriyeti

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki hicbir hiirriyet sinirsiz degildir. islam dini,
Islam inang ve diisiincesine aykir1 olan goriisleri aciklamis ve tartismustir. Bu hususta su
ayet-1 kerimeyi 0rnek olarak vermek miimkiindiir.”®

Bt (o 493 o L a Vg U1 Wg 05 5 (0a 4d 50 (00 LS L Al 5L (1) 680580 (i) OB
Gl 30N 9] Ju i (1o U 2gl8 (rm ol b lis

“ Allah'a ortak kosanlar dediler ki: ‘Allah dileseydi ne biz, ne de atalarumiz
O'ndan bagka hicbir seye tapmazdik, O'nun emri olmadan hicbir seyi de haram
kilmazdik.” Kendilerinden oncekiler de boyle yapmisti. Peygamberlere diisen sadece
apagik bir tebligdir.” (Nahl 16/ 35)

Rastliillah (s.a.v) da bircok konuda ashabina danigsmis, onlardan fikir almis ve
onlar1 disiincelerini aciklamaya tesvik etmistir. Bedir savasinda askerlerin nereye
yerlestirilecegi, Hudeybiye’de ise anlagsma sartlar tartisma konusu olmus ve farkl
goriisler ortaya ¢ikmistir. Ayrica ilk halifenin seciminde muhalefet, goriisiinii rahatca
ortaya koymus, halifelerin programlarina yonelik elestiriler acikca soylenmistir. *° Hz.

Omer’in kadinlarm mehrini sinirlama hususunda verdigi fetvaya hanim bir sahabinin

76 Elmalil, a.g.e, IV, s. 276.
Karaman, a.g.e, s. 160
Karaman, a.g.e, s. 161
Karaman, a.g.e, s. 162
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ayetten delil getirerek® yaptig1 itiraz ve halifenin bu itiraz1 benimsemesi hadisesi®' de

Islam’da diisiince ve ifade hiirriyetini gozler oniine seren 6rneklerdendir.

C. iktisadi ve Sosyal Hak ve Hiirriyetler
Bu tabir o6zellikle 19. yy’dan sonra kullanilmaya baslanmistir. Bu hiirriyetler
klasik hak ve hiirriyetleri tamamlar mahiyettedir. Iktisadi ve sosyal hak ve hiirriyetler,

devletin halka sundugu bir kamu hizmeti sayilmaktadir. ¥

a. Aile kurma hakki

Kur’an-1 Kerimde bircok ayet, evliligi tesvik etmekte, hadisler de bunu teyit
etmektedir. Evlenmeye maddi giicii yetmeyenleri evlendirmede toplum ve devlet
sorumlu tutulmustur.* Ailenin ¢nemi ve kutsalligi, aile mefhumunun icinde eridigi
kabilecilik kiiltiiriiniin hakim oldugu Arap toplumuna agiklanmis, boylece kabile yerine

aile, toplumun temel tas1 haline getirilmistir. 84

b. Sosyal Giivenlik Hakki

Bu haktan maksat herkese, 6zellikle de dar gelirli ve yoksul kimselere, iktisadi ve
sosyal durumlarini diizeltici imkanlarin sunulmasidir.®® islam iilkesinde dili, dini, 1rk1 ne
olursa olsun tiim vatandagslarin “asgari refah ve hayat sartlar1’” giivence altindadir. Bu
sosyal haklar, borcunu 6demede zorlanan bor¢luya, kendi memleketinde zengin bile
olsa yolcuya, hiirriyetine kavusturulmak iizere kolelere kadar uzanmaktadir. Islam’da bu
giivence su kurumlar vasitasiyla saglanir. 1) Aile 2) Komsular 3) Toplum (zekat ve

bagislar yoluyla) 4) Devlet (Yardim yapma ve maag baglama yoluyla).

c. Miilkiyet Hakki
Mali sevme ve ona sahip olma duygusu insan fitratinda var olan bir 6zeliktir.*

Islam, insanlara mal sahibi olma hakkimi tamimis ve bu konuda cesitli diizenlemeler

0" Nisa, 4/20

8! Nesai: Nikah, 27/66.

82 Armagan, a.g.e, s.173

8 “Sizden bekar olanlary, kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlart evlendirin...” Nur,
24/32

Karaman, a.g.e, s. 166

Armagan, a.g.e, s.197

Mali da pek ¢ok seviyorsunuz.” Fecr 89/20

84
85
86 «
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getirmistir.87 Kisinin helal ve mesru yoldan kazandigr mali degerlerde tasarruf hakki
vardir. Miilkiyet hakkinin korunmasi da devlet ve topluma aittir. Islam, devletin, sahsin
miilkiyet hakkin1 koruyamadigi durumlarda, mal sahibine mesru miidafaa hakki
taninmis ve hadis-i serifte malin1 koruma ugruna olen kisi sehit sayllmlstlr.88 Devlet bir
sahsin malina kamu yarar1 adina el koymugsa bunun bedelini mal sahibine 6demek

8
durumundadir.®

d. Calisma Hakki

Islam dini calismay1 tesvik etmis,90 tembelligi yermistir.91 Her insanin helaller
dairesinde calismaya hakki vardir. Bu, kisinin hem hakki, hem de topluma karsi
gorevidir. Calisan kisi kendi ge¢imini temin ettigi gibi, toplumun ¢esitli ihtiyaclarin
karsilayarak kamu hizmeti goriir. Devlete diisen gorev de issizlere is bulmak ve

istthdami saglamaktir. 92

e. Egitim ve Ogretim Hakki

Ik ayeti “Oku™® emri olan Islam, ilim 6grenme ve Ggretmeye biiyiik deger
vermis, hatta ilmin bir kisminin farz-1 ayn oldugunu beyan ederek, her sahst bununla
miikellef kilmistir. Bu kisim, her Miisliman’in din ve diinya hayatini miisliimanca
yasamasi icin gerekli olan zaruri ilim tahsilidir. Diger kisim ise farz-1 kifaye olarak
nitelenmistir ki, bu kisim da toplumun ilerlemesi icin gerekli olan bilgi, teknik, teknoloji
ve becerileri ig;ermektedir.94

Bu hususta bircok ayet ve hadis bulunmaktadir. Bunlarin tamamimi burada
zikretme imkanimiz bulunmadi@i icin birka¢ tanesini vermekle yetiniyoruz. Ayet-i
kerimelerde alimler Gviilmiis, bilginin degeri zikredilmis, bilen insanlarin iistiinligi

aciklanmustir.

7 Armagan, a.g.e, s.178-179.

%% Buhari, Mezalim, 46/33.

8 Karaman, a.g.e, s. 168

* “nsan icin ancak cahsngt vardir.” Necm 53/ 39; “Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin ve
Allah'in liitfundan nasibinizi arayin. Allah't cok zikredin ki kurtulusa eresiniz.” Cumu’a 62/10

Hadis-i seriflerde soyle buyrulmustur: “Hi¢ kimse el emegiyle kazandigindan daha hayurly bir lokma
yememistir.” (Buhari, Biiyu” 34/15), Hz Peygamber (s.a.v), dilencilik yapan bir Miisliiman’a evindeki
su kab1 ve culunu satmay1 tesvik etmis ve soyle demistir: “Dilenciligin kiyamet giinii suratinda bir
leke olarak goriinmesindense boylesi senin icin daha iyidir.” (Ebu Davad, Zekat, 9/27)

Karaman, a.g.e, s. 168

» Alak, 96/ 1

% Karaman, a.g.e, s. 169

91

92
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slalall oale (e Al 385 W)« Allah’tan kullart icinde ancak alimler korkar...”*

Gsaln U Gl geaby i) gy b . De ki: Hic¢ bilenle bilmeyen bir olur
mu?...”%

il alad) ) g of iy a&ia | kel cpdl) AW a8 « . Allah icinizden iman etmis olanlarla
kendilerine ilim verilenlerin derecelerini arttirir...”’
Egitim ve 6gretimin énemi hadislerde soyle ge¢cmektedir: “I/lim kadin erkek biitiin

98 «jp . e s g
777 “llim ve hikmet mii’minin yitigidir, nerede bulursa

Miisliimanlara  farzdr.
alir.”” Ayet ve hadislerden anlasildig1 {izere Islam Dini, ilme, alime, ilmi talep edene

biiylik 6nem vermis ve ilim 6grenmeye tesvik etmistir.

D. Siyasi Haklar

a. Secme ve Secilme Hakki

Islam hukukuna gore halk yasama ve yiiriitmeyi saglamak icin bir baskan seger.
Secilmis olan bu baskan da halk ile istisare ederek gerekeni yapar. Prensipte her miimin
secilme hakkina sahiptir. Ancak her iste oldugu gibi bunda da ehliyet ve liyakat sarti
aranmaktadir. Bu sec¢im islemi sartli bir vekalet akdi mahiyetindedir. Buradaki sart,
devlet bagkaninin ilahi hiikiimlere aykir1 hareket etmemesi sartidir. Buna karsilik halk,
devlet bagkanina itaat eder. Yani devlet baskanina mutlak itaat séz konusu degildir.loo
Hz. Peygamber (s.a.v), “Halik’a isyamin soz konusu oldugu hususta, mahlika itaat
yoktur”'®" buyurmustur. Hz. Ebu Bekir'in halife secildikten sonraki su sdzleri
manidardir. “Ey insanlar! En iyiniz olmadigim halde basiniza getirildim. Bu isi hakkiyla
yvaparsam bana yardim edin. Yoldan saparsam beni diizeltin. Vazifemi yaparken ben
Allah’a itaat ettigim miiddetce siz de bana itaat edin. Eger ben ilahi talimata aykiri
hareket edersem bana itaat borcunuz yoktur.”'%

Devletin bagkanin1 segme hem bir hak, hem de 6devdir. Nitekim Islam &limleri,

devlet bagkanliginin (imametin) vacip oldugu konusunda icma oldugunu ifade etmisler

% Faur, 35/ 28

% Ziimer, 39/ 9

7 Miicadele, 58/11

% {bn Mace, Mukaddime, 17.

% Tirmizi, ilim, 42/19.

100 Karaman, a.g.e, s. 162.

%' Buhari, Ahkam, 94/4.

' ibn Hisam, Cemaliiddin Abdiilmelik, Siretu [bn Hisam, Mektebetii Dari ibni Kuteybe, 1. Baski
Kuveyt, h. 1409/ m. 1989, s. 823. Resit Riza, el-Vahyu’l-Muhammedi, Miiessesetii {zzeddin, h.1406,
III. Baski, Beyrut, trs. s. 70; Algiil, Hiiseyin, Osman CETIN, Islam Tarihi, Gonca Yayinevi, Istanbul,
1991, 1, s. 488.
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ve bu viicubiyyetin ser’an mi1 yoksa aklen mi oldugu konusunda goriis beyan
etmislerdir.'” Hz. Peygamber (s.a.v), bir hadis-i serifte soyle buyurmustur: "Benden
sonra sizi bir takim idareciler idare edecektir. Takvali idareci sizi takva ile fdcir
(giinahkdr) idareci sizi facirce idare edecektir. Hakka uygun olan hususlarda onlara
itaat edin. Bu yoneticiler iyilik yaparsa sizin lehinize ve kendi lehlerinedir, sayet kotiiliik
yaparlarsa, hem sizin aleyhinize, hem de kendi aleyhlerinedir. 04
Hadis-i gseriften anlasiimaktadir ki, devlet baskant seciminde dikkat edilmesi
gereken husus, bu gorevi layikiyla yerine getirecek kigileri secmektir. Bu goreve layik
kisi goreve gelince de yapilmasi gereken, hakka uygun olarak verdigi kararlarda,
kendisine itaattir. Zira ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir.
akia a1 Ly J g T gaskal’y AL 1 gadal 1 gl ) gl
“Ey iman edenler! Allah'a, Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre
(idarecilere) de itaat edin.” Ayet-i kerime de Allah ve Rasuliine itaattan sonra, 1 g2l g
“itaat ediniz” emrinin tekrarlanmadan, “‘ulu'l-emre (idarecilere) de”ifadesinin
kullanilmasi, onlara itaatin Allah ve Rasuliine itaat gibi olmadigini, onlarin emirlerinin

mesru olmasi gerektigini gosterir.'”

b. Kamu Gorevlerine Atanma Hakk

Hak kavramini agiklarken haklarin iki grup oldugunu, bunlarin bir kisminin insana
insan oldugu icin verildigini, diger grup haklarin ise gorev ve liyakat hakki oldugunu
aciklamistik. Kamu gorevlerine atanma hakki da bu ctimledendir. Temelde her insan her
gorevi talep edebilir, bu hususta firsat esitligi vardir. Ancak her insan her goreve
atanamaz. Gorevlerin ehil kimselere verilmesi bir yiikiimliiliiktiir. Ayet-i kerimede soyle
buyrulmaktadir:

1 5803 o el i pn 1305 a1 5358 f 8l A0

“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor...”'"
Hadis-i seriflerde ise sOyle ge¢cmektedir. Rastiliillah (s.a.v) soyle buyurmustur:

“Emanet zayi oldugunda kiyametin kopmasim bekleyin.”'"”

1% Maverdi, Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Mektebetii Dar1 ibni
Kuteybe, 1. Baski, Kuveyt, h. 1409/ m. 1989, s. 5.

1% Miislim, Imare, 33/ 15 (1854)

105 Kurtubi, a.g.e, VI, s. 429

196 Nisa, 4/ 58.

97 Buhari, ilim, 3/ 2
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Su hadis-i serif de, kamu hizmetlerine girmede esitlige dikkat cekmektedir.
“Uzerinize basi kivircik sach bir Habesi de dmir olsa, onu dinleyin ve itaat
edin.”'%
Kamu hizmetlerine girmede tartigilan iki konu vardir. Bunlardan birincisi gayr-1
Miislimlerin devlet bagkani, hakim... v.s olamamalari, ikinci ise kadinlarin devlet

bagkan1 olamamasidir.'” Bu iki husus tezimizin ikinci béliimiinde aciklanacaktir.

¢. Toplanma ve Derneklesme Hakki

Bircok ayet-i kerime ile topluma hitap eden Islam, sosyal meselelere 6nem vermis
ve toplumsal meseleleri ¢ozmek amaciyla atilmis her adimi desteklemistir. Nitekim
Islam’mn temel prensiplerinden olan emru bi’l-ma’riif ve nehyi ani’l-miinker kaidesi
bunu desteklemektedir. Allah Rasalii’niin hayatinda bunun en giizel 6rnegi, onun
hilfu’l-fuddl isimli bir birlige katilisidir. Toplumsal meseleleri ¢ozme amacgh olarak
kurulmus olan bu birligi Rasfliillah(s.a.v) Islam sonrasi su sozlerle dvmiistiir: “Ne
zaman boyle bir birlige cagirilsam katlirim”''° Aym zamanda, hayir amach toplanan
ve faaliyet gosteren her orgiitlenme Islam’da mesrudur. Bunlara katilmak bir hak
oldugu gibi bazen gorev de olabilir.'"!

Islam’da hak kavrammi ve sahsin sahip oldugu haklar1 kisaca ozetlemis

bulunmaktayiz. Simdi de “ADALET” mefhumundan s6z edelim.

III. ADALET KAVRAMI

Adaletin her bir yoniinii ifade eden bir¢ok kelime olmakla beraber, bunlar i¢inde
en yaygin olam “adl” kelimesidir. Arap¢ada bu kelime ile anlam yakinligina sahip olan
bircok kelime bulunmaktadir Kist, kasd, istikdme, vasat, nasip, hisse, mizan vb.
bunlardan en onemlilerdir. Kelimenin zidd: ise adaletsizlik manasinda “cevr” dir.''
Cevr kelimesine yakin anlamli olan kelimeler; zulm, tugyan, meyl, inhiraf vb.!13

“A.d.I” fili su anlamlara gelmektedir. 1) Diizeltmek, diiz oturmak, tashih etmek; 2)
Egri bir yoldan dogru bir yola kaymak, sapmak, ge¢cmek; 3) es, esit, muadil olmak; 4)

dengede tutmak, dengelemek, tartmak, dengede olmak, benzer yahut 6rnek anlamlarini

1% {bn-i Mace, Cihad, 39/ 39.

109 Karaman, a.g.e, s. 163.

10 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 45/50 (204, 206)
1 Karaman, a.g.e, s. 164.

2 ibn Manzur, a.g.e, “a.d.l.” mad. IX, s. 83.
'3 Haddord, a.g.e, s. 21.
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tasimaktadir. “Adl” kelimesi, kendisiyle hevaya ve hiikiimde haksizliga sapilmayan sey,
hak ile hiikiim vermek gibi manalara da gelmektedir. Bu kelime kisiye nispet
edildiginde, yani J* Ja, denildiginde, soziine ve hiikmiine razi olunmus kisi manasina
gelir. Ayrica bu ifade sehadeti kabul olunmus kisi manasma da gelmektedir. Ibn
Manzur’a gore adaletin manasi, “dosdogrulugu zihinde kesinlikle yer etmis, sabitlesmig
§ey”114 dir.

Adalet kelimesinde ifadesini bulan degisik mefhumlar, Said Ibn Ciibeyr’in “adl”
kelimesinin manasini soran Halife Abdulmelik’e (h. 85/ m. 705) yazdigi cevabi
mektupta ozetlemistir. Mektup soyledir: “ Adl dort kisumdir: Oncelikle tasidigi mana,
Allah emrine uygun olarak karar vermede adalet demektir. “Allah size, emanetleri
mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emrediyor.”'"” Ikinci mana, yine Allah emrine uygun olarak kelamda
adalet olunmasidir. “Konustugunuz zaman olgiiyii asmaymn.”"'%

Adaletin iiciincii bir manast Allah’in emrine uygun olarak salahin, felahin
(kurtulus ve arinmanin) esbabina tevessiil olunmasinda adalettir (yani dogru yola
yonelis). “Kimsenin kimse namina bir sey odemeyecegi, hi¢ kimseden fidye
alinmayacag, kimseye sefaatin (araciligin) yarar saglamayacagr ve hi¢c kimsenin

9117

hicbir taraftan yardun goremeyecegi giinden sakimin.””””" Adaletin dordiincii manasi

da Allah’a es kosmaktan sakinmaktir. “...Inkédr edenler baska seyleri Rablerine denk
tutuyorlar...”""®

Allah’in “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz...”119 buyurmasina gelince, Ubeyde el-Salmant ve el- Dahhak, burada
muradin, “muhabbet ve cima” olduguna hiikmetmislerdir. “Falan filana adalet etmis”
deyimine gelince, anlasilmast gereken o ikisi arasinda ucurum olmadigi, aralarinda
denklik bulundugudur. “Nazarumizda senin esin yok” denmesinde kasit, “senin yerini
bizce kimse dolduramaz” dir.

Tarti ve 6lgii babinda adalet, boy, agirlik yahut ebadica bir seyin diger bir geye
esitliginin saglanmast keyfivetidir. Iki sey arasinda adalet etmek, o iki seyin birbirine

yahut her ikisini bir diger seye esitlemek demektir. Tek seye adalet olunmasindan murad

"% fbn Manzur, a.g.e, “a.d.I” mad. IX, s. 83.
15 Nisa, 4/ 58.

16 Bn’am, 6/ 152.

"7 Bakara, 2/ 123.

8 En’am, 6/ 1.

9 Nisa, 4/ 129.
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ise, o nesnenin diizgiin, tam, dogru yahut dengeli kilinmasidir. Bu manada adaletin bir
seyin bagka bir sey nev’inden (ona benzer tarzda, o imiscesine) ifadesi oldugu
soylenir."*°

Zikredilen metinden de anlasildigi gibi, adl sozciigiiniin kelime manasi, hak
yememek, dengeyi gozetmek, itidalden ayrilmamak ve dogru yoldan sapmamak gibi

121 By ciimleden olarak islam

insani ve sosyal degerlerin bir bileskesini olusturmaktadir.
diistiniirleri, insan nefsinin ii¢ temel giiciinden ii¢ faziletin dogdugunu, bunlarin da
diisiinme veya bilgi giicii (el- kuvvetu’n-natika), ofke giicii (el-kuvvetu’l-gadabiyye) ve
sehvet giicii (el-kuvvetu’s-sehevaniyye) olmak iizere iic kistm oldugunu sdylemislerdir.
Bunlar sirasiyla, hikmet, secaat ve iffettir. Adalet ise bu ii¢ faziletin gerceklesmesiyle
kazanilan ve hepsini icine alan dordiincii temel fazilettir.'**Ayrica Eflatun’a ait oldugu
bilinen ve Aristo tarafindan israrla iizerinde durulan, “Her fazilet, ifrat ve tefritten
ibaret iki reziletin ortasidir” seklindeki vasat ve itidal goriisii, Islam diisiiniirleri
tarafindan adalet faziletine de uygulanmis, adaletin zuliim ve inzildam (zulme boyun
egme) diye adlandirilan iki reziletin ortasi oldugu belirtilmistir. '*

Esas olarak adalet kavraminin yapisina baktigimizda, adaletin izafi bir kavram
oldugunu goriirtiz. Her toplumun adalet tartis1 birbirinden farklidir. Aralarinda hatir
sayilir fark olmasina ragmen yine de ortak bazi unsurlardan s6z etmek miimkiindiir. Bu
ortak unsurlar temelde iki kategoriye ayrilmaktadir.'**

Bunlardan ilki kisilerin ferdi ya da toplumsal menfaatlerini belirlemeye gii¢
yetiren ve ihtiya¢ duyulanin arzu edilenin ne oldugundan haberdar bulunduklarinin var
sayildig1 topluma aittir. Buna bagh olarak bu kisiler, ferdi veya toplumsal olarak, zimni
mutabakat yoluyla yahut resmi eylem yoluyla belli bir adalet standardinin gelisimine
elverecek sekilde bir kamu diizeni kurabilirler. Beklentiler ve mevcut sartlar arasindaki
etkilesimin bir sonucu olan bu adalet “pozitif adalet” olarak nitelenir. Beseri giic
tarafindan olusturulmus olan bu adaletin kusursuzluktan beri oldugu elbette iddia
edilemez. Bu adalet zamanla iyilestirilmeye ve tekamiil edilmeye c¢alisilir. Amag en

ideal olana yaklasabilmektir.'?

120 fbn Manzur, a.g.e, “a.d.I” mad. IX, s. 84.

121 Haddiid, a.g.e, s. 24.

22 Cagrici, a.g. md. (ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlak s.128,137,141° den naklen)
1% Cagrici, a.g. md.

"2 Haddard, a.g.e, s. 15.

' Haddard, a.g.e, s. 15-16.
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Insan yapisimin zayif oldugu ve sahsi menfaat ve cikarlarinin iistesinden
gelemeyecegi varsayilan toplumlarda insanlarin ortak menfaatleri belirlemeye ve
tarafsiz bir adalet standardi ortaya koymaya gii¢ yetirebilmeleri imkansizdir. Boyle bir
toplumda istenilen adalet standardinin yakalanabilmesi ancak ilahi veya insaniistii bir
giice miiracaatla olabilir. Boylesi bir kaynaktan nes’et eden adalet, uzun Omiirlii bir
tesire sahip olur. Iste bu adalet tiiriine “ildhi veya vahyi adalet” ad verilir.'%

Adaletin bu iki tiirline degindikten sonra onun, ilahi adalet seklinde tecelli eden
vahyi yoOniinii incelemek {izere kitap ve siinnette adalet mefhumunu zikretmek
kanaatimizce yerinde olacaktir.

Kitap ve Siinnette Adalet Mefthumu

Kur’an-1 Kerim’de adalet ile ilgili en 6nemli ayeti kerimeler sunlardir.

98 plTal albiay Al I g LAl (8 g0g A 63 £ty CladYly Sy el AL ()

“Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder,
hayasizligi, fenalik ve azginlhigi da yasaklar. O, diisiiniip tutasimiz diye size 0giit

. 127
veriyor.”

a Al e AN &) I3l 1 585 (f Gl (i aaa 13079 gt 1) colBall) 1538 o a0l Ay )
Ve L S A G

“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne
giizel 6giit veriyor! Siiphesiz ki Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”'

Kurtubi, bu ayetin, seriatin ve dinin temel hiikiimlerinden oldugunu ifade etmistir.
Tefsirinde, bu ayetteki muhatabin kim oldugu konusundaki goriisleri verir. Daha sonra,
muhatabin biitiin miiminler oldugu seklindeki (Taberiye ait oldugunu ifade ettigi)
goriisii benimsedigini aciklar.'?

Ol 4 @ 0 93 Al GAR tYany “Yaratnklarumizdan, hakka sarilarak dogru yolu
gosteren ve hak ile adaleti gerceklestiren bir topluluk vardir. #1350

Rasiliillah (s.a.v) icinde yasadig1 toplumda sayisiz haksizlik ve zuliim miisahade
etmis ve neticede herkesce kabul edilen bir adalet ol¢iisiine dayali bir sosyal nizam

kurmay1 hedeflemistir. Rasiliillah (s.a.v) oncelikle dini naslar1 vurgulamis, nas olmayan

hususlarda ictihada bagvurmustur. Onun ictihatlar1 daha sonra gelecek olan nesillerin

126 Haddiid, a.g.e, s. 16.

127 Nahl, 16/90.

128 Nisa, 4/ 58.

12 Kurtubi, a.g.e, XI, s. 424.
130 Araf, 7/181.
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sorunlarina ¢oziimler iceren temel prensipler tasimaktadir. Bu evrensel prensipleri Hz.
Peygamber (s.a.v)’in bircok siinnet-i seniyyesinde miisahade etmekteyiz. Kadinlarin
durumunun iyilestirilmesine yonelik kaideler, tamamen ortadan kaldirilmamakla
beraber kole azadinin tesviki, kiz cocuklarinin diri diri gomiilmesini yasaklayan
hiikiimler ve bunun benzeri gayr adil c¢esitli fiil ve teamiillerin yasaklanig1 bunlara
ornektir. Haksizlik ve zulmiin hiikiim siirdiigii bu devirde, hak yemek, zulmetmek, kan
davasi giitmek, mazluma giic gosterisinde bulunmak tipik 6zelliklerinden iken, pozitif
adalet, yerini negatif adalete birakmisti. Rastiliillah (s.a.v) bir¢ok erdemlerin degerini
teslim etmis, vahset ve sertligin panzehiri olarak dini ve insani degerleri vurgulamistir.
Iste bu sebeplerle gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde insanlar, kavmiyetcilik
ve zulme kars1 uyarilmis, adil olmalar1 vurgusu siklikla yapilmistir. Kur’an’da zulm,
ism, dalal ve sair vechelerle ortaya cikabilecek adaletsizlikleri kerih goren iki yiizii
askin ayet vardir. Yiizli askin ayette de adalete atifta bulunulmaktadir.'!

Kur’an’da adalet kavramina siklikla vurgu yapilmasi, bu mefhuma hi¢ deger
vermeyen islam dncesi sosyal diizene gosterilen bir reaksiyon olabilir.'*>

Hz. Peygamber (s.a.v)’in hadisinde yer alan “Adil oluca kolenin sahitligi

. e 133
caizdir”

ifadesinde ve “hiikmiinde, ailesine karst ve veldyeti altinda olanlar hakkinda
adil davrananlar, kiyamet giiniinde minberler iizerindedirler”’** hadislerinde yer alan
adalet, genis manalidir.

Kur’an ve hadislerden hareketle adaletin bazi tarifleri yapilmistir. Ragip el-
Isfehani’nin, ihsan mefhumu ile mukayeseyi de ihtiva eden tarifi, ulagabildigimiz en
genis kapsamli olanmdir. Tarif soyledir: “Adalet, borcunu vermek, alacagini istemektir.
Gorevini yerine getirmek ve hakkini almaknr. Ihsan ise borcundan daha fazlasin
vermek, alacagindan daha azina razi olmaktir. »135

Adaletin tanimini, verilen ile hak edilen arasindaki denge seklinde yapabiliriz. Bu
dengenin saglanmast bazi durumlarda esitlik gerektirir. Ancak adalet esitlik degil
dengedir. Mesela “Cocuklariniza verdiklerinizde adil davranin 136 hadisinde kastedilen

37

adalet, esit tutmaktir. Ancak malin Allah’a ait olma51,1 mii’minlerin kardes ilan

131 Haddiid, a.g.e, s. 26.

132 Haddiird, a.g.e, s. 27.

133 Buhari, Sehadat, 52/13.

134 Miislim, 1827.

135 el [sfehani, Ragip, “hiisn” mad. I, s. 156.
136 Buhari, Hibe, 51/12.

137 Bakara, 2/ 107
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edilrnesi,138 servetlerde fakir ve mahrumlarin haklarinin 01mas1,139 Allah’1n ihsani
emretmesi'*’ gibi prensiplere dayanan ve insanmn toplum icindeki iktisadi ve sosyal
durumuna bakilmaksizin herkese insanca yasama, temel ihtiyaclarini temin etme imkani

veren sosyal adalet anlayisinda ise temel kriter esitlik degil dengedir.

IV. EHLIYET KAVRAMI
Liigatte elverislik anlamina gelen ehliyet sozciigii istilahta, insanin lehine ve
aleyhine ser’i hiikiim taalluk edecek durumda olmasina denir. Kur’an-1 Kerimde
“emanet” olarak nitelendirilen ifadeden maksat ehliyettir.141 Ayet-i kerimede,
43) Gl Lglan s Lgta (AR g Lalang of ol Jlaally i e gl e Ll W e 1)
Yoea Lol o
“Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek
istemediler, ondan cekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok
cahildir.”"*
Ayet-i kerimede zikredilen emanet, insanin akil ve irade yetenegi sebebiyle ilahi
hitaba muhatap olmasi, yani ona ehil olmasidir.
Ehliyet, sahislarin akil ve beden bakimindan tedrici gelismelerine bagli bir vasiftir.
Bu gelisme ile sahis once lehinde sonra aleyhinde haklarin siiblituna, sonra bazi
muamele ve tasarruflarinin sihhatine ve sonra da bor¢lanma hususlarina tedricen ehil
hale gelir.
Islam hukukgular1 ehliyeti viicup ve eda ehliyeti olmak iizere iki kisimda

incelemislerdir.

A) Viicup Ehliyeti

Sahsin borclandirma ve borclar altina girebilme yetkisidir. Viicup ehliyeti
zimmetle yiiklenme ile olur. Zimmet, insanin leh ve aleyhine bir takim hak ve
vazifelerin viicubunu gerektiren ser’i vasiftir. Zimmet ahd ve taahhiittiir. insanoglu,
yaratildigi andan itibaren bir zimmete sahiptir. Mesela cocuk, yanlislikla bagkasinin

malina zarar verse, onu tazmin etmesi gerekir. Ancak bir hayvanin boyle bir

% Hiictirat, 49/ 10

139 Zariyat, 51/19

1 Nahl 16/90

141 el-Buhari, Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed, Kesfu'l-Esrdr an Usiili Fahri’l-Islam el- Pezdevi,
Daru’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut, Liibnan, IV s. 237.

142 Ahzab, 33/ 72.
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sorumlulugu yoktur. Zimmet, sinirsiz bir genislige sahiptir. Bu sebeple sahsin giiciine,
servetine, tasarruf sthhatine bakilmaksizin biitiin bor¢lanmalar1 kabul edilir.'*?

Viicup ehliyetinin dayanagi, insanlik vasfidir. Haklardan yararlanmak, sag olan
herkes icin sabittir. Yas, akil ve riisd ile alakali olmayip, her insan i¢in bir haktir. Viicup
ehliyeti, nakis ve kamil viicup ehliyeti olmak iizere ikiye alynhr:144

1) Nakis Viicup Ehliyeti: Ceninlik doneminde, ceninin sahip oldugu ehliyettir.
Cenin hakkinda bazi haklar sabit oldugu icin, nakis viicup ehliyeti denmistir. Bu
donemde cenin, lehine olan ve kabul beyan1 gerektirmeyen haklara sahiptir. Doguncaya
kadar bu haklar1 mevkuftur. Sayet diri olarak dogarsa, kendisi icin korunan haklar sabit
hale gelir. Olii olarak dogarsa, bu haklar, kendisi hakkinda sabit olmaz.

2) Kamil Viicup ehliyeti: Sahsin, dogumundan oOliimiine kadar sahip oldugu

ehliyettir. Ceninlik doneminde, mevkuf olan haklari sabit olur.

B) Eda ehliyeti

Kisinin hukuken muteber sayilacak tarzda filler ortaya koyabilmesi demektir. Bu
nev’i ehliyetin temelini, akil ve temyiz kudretinin var olmast teskil eder. '*

Eda ehliyeti, nakis ve kamil eda ehliyeti olmak iizere iki kisma ayrilr.'*®

1) Nakis Eda Ehliyeti: Miimeyyiz ¢ocuk ve bulug cagina girmemis matuhun (akl
noksan olan kisi) sahip oldugu ehliyettir. Nakis eda ehliyeti, aklin noksan olmasi
sebebiyle, temyiz kudretinin noksan olmasi ve bedenin noksan olmasi sebebiyle de
amellerin noksan olmasindan kaynaklanmaktadir. Temyiz, cocugun hayri serden, kari
zarardan ayirma yasidir. Islam alimlerinin ¢ogu, temyiz yasinin yedi oldugunu ifade
etmiglerdir. Onlarin bu konudaki seri dayanaklari, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in su soziidiir:

oo sLl aa g B3Ually aSN gl 150 “Yedi yasina gelince, ¢ocuklariniza namaz kilmay
emredin.”'?’
2) Kamil Eda Ehliyeti: Akilli olarak bul(ig cagina eren kisinin sahip oldugu

ehliyettir. Kamil eda ehliyeti, iki kudret lizerine bina edilir. Hitab1 anlama kudreti ve

amel kudreti. Bunlardan birincisi akil, ikincisi ise beden ile olur. Kamil eda ehliyetine

143 ed-Debbusi, Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa, Takvimu’l-Edille fi Usuli’l-Fikh, Daru’1-Kiitiibi’l-
Umiyye, h.1421/ 2001, 1. Baski Beyrut, Liibnan, s. 418; Ahmet Said Havva, el- Medhal, Daru’l-
Endiiliis, Suudi Arabistan, Cidde, h.1423/ m.2002, s. 170.

144 Havva, a.g.e, s. 171.

%5 Havva, a.g.e, s. 172; Sa’ban, Zekiyuddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, (trc. ibrahim Kafi
DONMEZ), Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005, Ankara, s. 295, 296,

146 Abdulaziz el-Buhari, a.g.e, IV. s. 248; Havva, a.g.e, s. 172, 173.

Y7 Eba Davud, Salat, 2/ 26.
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sahip olan kisi, ser’i tekliflere ehildir ve miikellef oldugu emirleri eda etmesi vaciptir.
Biitiin tasarruflar1 sahihtir. Giinah islediginde bunun sorumlulugunu yiiklenir. Biitiin
bunlar, ehliyeti ortadan kaldiran durumlar s6z konusu olmadiginda gecerlidir. Akil ve
bulug, kamil eda ehliyetine sahip olmanin sartlaridir. Eda ehliyetinin esas1 akildir. Akil
eksik ise bu ehliyet de eksiktir. Akil tam ise, o da tamdir. Eksik akil, miimeyyiz cocuk
ve onun hiikmiinde olanlarin aklidir. Tam akil ise, Mecnun ve matuh olmayan akil ve
balig kisinin aklidir. Kamil eda ehliyetinin diger sart1 olan bulug, tabii alametlerle
bilinir. Tabii alametlerin ger¢ceklesmemesi durumunda, Ebu Hanife’ye gore erkekler 18,
kizlar 17 yagina geldiklerinde; Ebu Yusuf ve imam Muhammed’e gore, erkek ve kizlar
15 yasina geldiklerinde hiikmen balig sayilirlar. 148

Ozet olarak ifade etmek gerekirse, ceninlik doneminde sahis, nakis viicup
ehliyetine, dogumundan 6liimiine kadar, tam viicup ehliyetine sahiptir. Ehliyeti daraltan
veya ortadan kaldiran durumlar sz konusu olmadiginda kisi, temyiz cagindan bulug

cagina kadar nakis eda ehliyetine, bulugdan 6liime kadar kamil eda ehliyetine sahiptir.

Cenin Dogum Temyiz Bulug Oliim
Viicup Nakis Viicup | Tam Viicup Tam Viicup Tam Viicup Tam Viicup
Ehliyeti Ehliyeti Ehliyeti Ehliyeti Ehliyeti Ehliyeti
Eda Ehliyeti Nakis Eda Tam Eda Tam Eda
Ehliyeti Ehliyeti Ehliyeti

Goriildiigti iizere akil ve balig olan her Miisliiman ilahi hitabim muhatabidir ve
tim tasarruflarindan sorumludur. Yani ehliyet sahibidir. Genel kaide bu olmakla
beraber, baz1 durumlar ehliyeti ortadan kaldirabilir. Bunlar usul kitaplarinda “ehliyeti
daraltan veya ortadan kaldiran” arizalar olarak adlandirilir.'*® Bu arizalari Hanefi usil
bilginleri “semavi” ve “miiktesep” arizalar olmak iizere iki kisma ayirmuslardir.
“Semavi arizalar” meydana gelmesinde kisinin caba veya se¢iminin bulunmadigi
arizalardir. Semavi arizalarin baslicalar1 sunlardir: Ciinun (akil hastaligl), sigar
(kiiciikliik), ateh (akil zayifligi), nisyan (unutkanlik), nevm (uyku), igma (bayginlik),
maraz (hastalik), mevt (6lim). Bir de bayanlara 6zel olarak hayiz ve nifas halleri vardir.

“Miiktesep arizalar” ise insanin ¢aba ve secimi ile meydana gelen arizalar1 ifade etmek

18 Zeydan, a.g.e, s. 100.
14 Zeydan, a.g.e, s. 100.
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icin kullanilir. Bunlar cehl (bilmemek), sekr (sarhosluk), hezl, ikrah (zorlama), sefeh ve
hatadur.'*

Klasik kaynaklarda taksim bu sekilde olmasma karsin biz, tezimizin ikinci
boliimiinde ehliyeti daraltan veya ortadan kaldiran arizalari, Islam hukukunda esitligi
bozan faktorler baglaminda farkli bir taksime tabi tutarak, cesitli basliklar altinda izah

etmeye ¢alisacagiz.

10 Pezdevi, Kenzu’l-Vusil ila Ma’rifeti’l-Usil, Daru’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut, Liibnan. (Abdulaziz b.
Ahmed b. Muhammed, el-Buhari’nin, Kegfu'’l-Esrdr an Usili Fahri’l-Islam el- Pezdevi’si ile birlikte)
IV, s. 248.



IKiNCi BOLUM
ISLAM HUKUKUNDA ESIiTLiGi BOZAN FAKTORLER

Bir fitrat dini olan Islam, emirlerini va’z ederken, muhatabinin sahip oldugu
ozellikleri goz oniinde bulundurarak hiikiim koymus ve kimseye giiciiniin iizerinde yiik
yiiklememistir."””' Temel hak ve hiirriyetlerde herkesin esit oldugu esas kaidedir.
Bununla beraber, gerek yaradilistan gelen, gerekse sonradan kazanilan bazi 6zellikler
(faktorler) bu esitligi ya daraltmakta ya da tamamen ortadan kaldirmaktadir. islam
Hukuku’nda bu faktorler, usul veya furuya ait bircok meselede etkilidirler. Biz bu

faktorleri, cinsiyet, akil, bilgi, sthhat ve din ayrilig1 faktorii seklinde taksim edecegiz.

I. CINSIYET FAKTORU

Kur’an-1 Kerimde kadin ve erkek cinsi icin sl

\’7 (13

insanlar” ifadesi kullanilmus,
Islam Peygamberi kadimyla erkegiyle tiim insanlara miijdeci ve kurtarici olarak

gonderilmistir.">

Kadin veya erkekten her kim hayirli bir is yaparsa, cennetle
miijdelenmis ve hi¢ kimsenin emeginin bosa cikmayacagi ve hayirda yarisilmasi
gerekliligi ifade edilmistir. Bu genel prensibi ifade eden birkag¢ ayeti hatirlamakta fayda
vardir.

al) ool Vgld fha'sa sh g Al f 83 0 NdUa Jae g “.. . Kadin veya erkek, kim,
mii'min olarak salih bir amel islerse iste onlar cennete girecek... »133

il ol 83 e a8l Jale Ja& gl U A1 < Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden hi¢hir
calisamin amelini zayi etmeyecegim...”"*

<l A\ BEUB “Haydi, hep hayirlara kosun, yarisin! '’

Avyetlerde agikga goriildiigii iizere Islam, salih amel isleme, hayirli islerde
yarisma... vb. hususlarda kadin ve erkek arasinda bir ayirim yapmamustir. Ancak Islam,

kadinla erkegin yaradilistan gelen ve birbirini tamamlayan farkli kabiliyet ve 6zelliklere

! Bakara, 2/ 286.

152 “Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarict olarak génderdik. Fakat insanlarmn cogu
bilmezler.” Sebe 34/28

'3 Miimin, 40/40

> Ali Imran, 3/195

' Bakara, 2/148
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sahip olmasin1 goz Oniine alarak, kadina ve erkege muhtelif gorev ve sorumluluklar
yiikklemis, bunu da fitrata uygun bir sekilde ve adalet Ol¢iilerine riayet ederek yapmaistir.
Dolayisiyla Islam hukukunda “cinsiyet” farklihig esitligi bozan bir faktordiir. Simdi
cinsiyet farhiligi baglaminda, Islam hukukunda esitligin bozuldugu durumlar

inceleyecek ve Islam alimlerinin goriislerini zikretmeye calisacagiz.

A. Kadinlarin Devlet Baskanhg

Islam hukukunda, cinsiyet faktoriiniin, esitlige engel kabul edildigi durumlarin
basinda, kadinin devlet baskanligi meselesi gelmektedir. Bu mesele, Islam alimleri
tarafindan tartisilmis ve bu konuda, menfi goriis beyan edilmistir. Onlar bu goriislerini
cogunlukla ayet ve hadislerle temellendirmektedir.'”® Bunun yani sira, kadimn
ozellikleri ve devlet bagkanlifini yiirlitmesine engel durumlari, onlar1 bu diisiinceye
sevk eden sebeplerdendir.157

Devlet baskaninin gorevlerinden hareketle ve kadinin yaradilisindaki birtakim
ozellikler dikkate alinarak, halifenin erkek olmasi, iizerinde ittifak edilen sartlar
arasinda sayilmistir. Nitekim Ibn Hazm, ehl-i kible firkalarindan hicbir kimsenin
kadinin imametini tecviz etmedigini belirtmektedir.'*®

Islam hukukcusu ve kelamcilarin ¢ogu, halifenin erkek olmasmi sart kogmuslar,
bu konuda ayet ve hadisleri delil getirip, 6zellikle orduya komutanlik etme ve bizzat
savasa katilmak gibi zor isler ile namaz kildirmak gibi dini gorevleri dikkate alarak,
hilafette erkeklik sartinin liizumunu belirtmislerdir. Gazzali, hilafetin sartlarindan
birinin erkeklik oldugunu belirtir. Ona gore, kadin, hilafetin biitiin sartlarina sahip olsa
bile, imameti gecerli degildir. Ciinkii kadinin bir¢ok hiikiimde kaza ve sahadet yetkisi
yoktur. "*° Begavi, kadimin imamete ve hakimlige ehil olmadigi konusunda ittifak
edildigini bildirmektedir.'®

Kadinmn devlet bagkanligi konusunda menfi goriis beyan eden Islam alimlerinin

kurani delillerinden birini su ayet teskil etmektedir.

156 Nisa, 4/ 34; Ebt David, Nikah, 9/20; Buhari, Megazi, 64/84; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, s. 38.

157 Zemahseri, a.g.e, I, s. 495, Razi, a.g.e, VI, s. 278, Gazzali, Muhammed, Ebu Hamid, Feddihu’l-
Batiniyye, s. 182.

"% ibn Hazm, ibn Hazm, Ebu Muhammed, Ali b. Ahmed, el-Fasl, 1. Baski, Musur, trs. V, s. 17; ayrica
bkz. Giimiisoglu, Hasan, Islam’da Imamet ve Hildfet, Kayihan yay. Istanbul, 1999, s. 188, 189.

159 Gazzali, a.g.e, s. 182.

10 Bagavi, Hiiseyin b. Mes ud, Serhu’s-Siinne Ii’I-Bagavi, , Mektebetii’l-Islami, II. Baski, h.1403/
m.1983, X, s.77; ayrica bkz. ed-Demici, Abdullah b. Omer b. Siileyman, el-Iméametu’l-Uzma Inde
Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda’, Dar-1 Tayyibe, Riyad, s.45.
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EINRS

agd sl oy 1 g8 Loy (any o agcang AN b Ly gLl 1o (5l 38 Q0

“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah insanlarin kimini
kiminden iistiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin
gecimini saglamakta) dirlar”'®

Ayet-i kerimedeki “O$41$8” kelimesi hakkinda farkli yorumlar yapmuslardir.
Zemahseri, yoneticilerin yonetilenler iizerinde emredici olduklar1 gibi, erkeklerin,
kadinlar {izerinde emredici olduklarimi ifade icin bu kelimenin kullanildigin1 beyan
etmektedir. Ona gore, burada erkeklerin kadinlardan iistiin olduklarina delil vardir.
Ciinkii kadinlarin velayet hakki yoktur. Ayrica erkekler akil, azim, net fikirlilik ve
kuvvet yoniinden kadinlardan iistiindiir. Enbiya ve ulema ¢ogunlukla erkeklerdendir.'®
Imamet-i kiibra ve imamet-i sugra, cihad, ezan, hutbe, itikaf, Ebu Hanife’ye gore tesrik
tekbirleri, had ve kisasta sahitlik, mirasta fazla pay ve asabe olma hakki... onlara aittir.
163

Kurtubi’ye gore, erkeklerin kadinlardan iistiin olmasinin sebebi, erkeklerin nafaka
ve koruma gorevinin olmasidir. Ayni sekilde erkekler, hakim ve ordu komutani olurlar.
Ciinkii erkekler, kadinlardan daha kuvvetlidirler. Ayrica “agdsal &a 15880 L9 ifadesine
gore, “erkek kadinin nafakasini édeyemezse, kadinin nikdahi fesih hakk: dogar” dedikten
sonra, bunun Safii ve Malikilerin goriisii oldugunu, Hanefilere gore ise, fesih hakkinin
dogmadigin1 zikreder. Yine ona gore bu ayet, erkeklerin kadinlar iizerindeki te’dip
hakkina isaret eder. Onlar erkeklerin hukukunu muhafaza ettikleri siirece, erkeklerin
kendilerine kétii davranmasi caiz degildir. ted

Goriildiigi tizere Kurtubi, ayet-i kerimedeki ustiinliigli, velayet, hakimlik, ordu
komutanlig1 gibi mevzularla da irtibatlandirmakta ve aile miiessesesiyle sinirl
tutmamaktadir.

Imam Safii, bu ayeti kerimeyi, kadinin velayet hakki ile irtibatlandirmakta ve
kadinin nikdhinin velisiz olmayacagin1 sdyleyerek bu goriisiinii su hadisiyle teyit
etmektedir:

Sl AalS ¢ Jaly 4alSih (Sl AalS Lgal g ) iy a3l Lay)

"' Nisa, 4/ 34

12 Esari gibi alimler Hz. Meryem, Hz. Asiye, Imran’in esi gibi kadinlarin nebi oldugunu dolayisiyla
peygamberlik icin erkek olma sartinin gegerli olmadigini sdyler. Ulemanin ¢ogulukla erkeklerden
oldugu dogru olmakla beraber, basta Hz. Aise olmak iizere kadinlardan da oldugu dikkate alinmalidir.

163 Zemabhgeri, a.g.e, I, s. 495.

1% Kurtubi, a.g.e, VI, s. 278.
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Hz. Peygamber (s.a.s.): “Velisinin izni olmaksizin evlenen kadimin nikdhi batildrr,
nikaht banldur, nikdhi batldir™'® buyurmustur.166

Ibn Kesir ise ayetle ilgili sunlar1 sdylemistir: “Yani erkekler kadinlar iizerinde
amirdirler. Kadin erkege itaat etmelidir. Kadimin itaati, erkegin ehline iyi muamele ve
malini korumak ile olur.”"%’

Razi ise ayet-i kerimeyi miras hukuku ile yorumlamaktadir. O, Allah- Teald’ nin
miras hususunda erkekleri kadinlardan {iistiin kildigini, ¢iinkii erkeklerin kadinlarin
gecimlerini saglamak ve nafakalarin1 temin etmekle miikellef oldugunu ifade etmistir.
Boylece bir taraftan verilen diger yandan alinmaktadir. Razi, bundan sonra ayetin sebebi
nuztliinii zikreder. Rivayete gore, sahabeden bir kadin Rasulullah (s.a.s.)’e gelerek
kocasindan sikayet¢i olur. Yiiziinde kocasinin dayak izi vardir. Kadin esine
bagkaldirmis ve esi de ona bir tokat atmistir. Bunun iizerine Rasulullah (s.a.s.) ona kisas
uygulamasini soyler, ancak daha sonra biraz beklemesini ister. Bunun iizerine bu ayeti
kerime nazil olunca Allah Rasulii soyle der:

B NIE s g1l & a0 gl Gyl “Biz bir sey diledik, Allah ise baska bir sey
diledi. Allah’n diledigi hayirdir.”'®®

Seyyid Kutup, erkeklerin yapilar1 ve kabiliyetleri sebebiyle kadinlar iizerinde
hakim olduklarim1 soylerken, buradaki hakimiyeti kadin ve erkegin gorevlerinin
dagilimindaki adalet yoniinden ele almaktadir. Yani her iki taraf tasiyabilecegi kadar
yiikiimliiliik altindadur.'®

Elmalil1 “¢is4)$2” kelimesini aciklarken su ifadeleri kullanmustir: “Bu kelime « a8
Y& den alinmustir. Bir kadimin isine bakan ve korunmasina dénem veren ve islerini
idare edene “8/sll als% denir. Bu deyim, erkegin kadina hakimiyetini ve fakat rastgele

degil “pgadls asdll L’ “Toplumun efendisi, onlara hizmet edendir™'”’

manast izere
hizmetcilikle karisik bir hdkimiyetini ifade eder. Bundan dolay: bir taraftan erkegin
iistiinliigiinii anlatirken, ote yandan da kadimin deger ve iistiinliigiinii bildirir. Ve bu

ayrim icinde egitlik iddiasin kaldirarak karsilikli olarak farkl bir esitlik metoduyla oyle

15 BEbii David, Nikah, 9/20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, s. 66.

1% es-Safii, Ebu Abdullah Muhammad ibn Idris, Tefsiru’l-Imami’s-Safii, Dar-1 Tedmuriyye, 1. Baski,
Riyad, h.1427/ m.2006, s. 596, 597.

17 bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, DarTayyibe, 2. Baski, Riyad, h.1420/
m. 1999, s. 293,294,

168 er-Razi, Muhammed Fahreddin, Tefsir-i Kebir, Daru’l- Fikr, 1. Baski, Liibnan, h. 1401/ m.1981, X, s.
90, 91.

19 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, Hikmet yay. 2. Bask, istanbul, 1974, III, s. 207-211.

70" Acluni, Kesfu’l-Hafa, I, s. 261, No: 1515.
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bir birlik saglar ki, bu durum sultan ile iimmet arasindaki karsilikli haklara benzeyecek
ve bu gsekilde aile terbiyesi, toplum terbiyesi ve siyasi terbiyenin bir baslangici
olacaktir.”'”!

Bu ifadeleri zikrettikten sonra, erkegin kadinda bulunmayan, yaradilistan gelen
birtakim ozelliklere sahip oldugunu belirten Elmalili, erkegin kuvvet ve koruma 6zelligi
bakimindan kadindan daha iistiin olmasi sebebiyle, amirlik ve idarecilik yetkisine daha
layik oldugunu belirtir. '

Miifessirlerin bir kism1 ayet-i kerimeyi aile reisligi ve yoneticiligine hasrederken,
bircogu bu hiikmii daha genis tutmakta ve ayetin hiikmiiniin ¢ercevesini ahkam ile
iliskilendirmektedir. Yani olay1 sadece yaradilis acgisindan bir farklilik olarak
gormemekte, Islam hukukundaki, imamet, velayet ve sahitlik gibi ahkamla
irtibatlandirmakta, boylece erkeklerin mutlak iistiinliigiinii savunmaktadirlar.

Ayetin kadinin siyasi hakkinin olmadigi seklinde anlasilamayacagimi sdyleyen
Islam hukukgular ise, bunun evlilik hayat: ve aile diizeni ile ilgili oldugunu, ayette
koruyuculuk ve hakimiyet vasfinin kocaya verilmesini, kocanin karisina nafaka ve
mehir vermesine ve bununla birlikte ¢ocuklarinin ve karisinin geciminden sorumlu
olmasina baglamaktadirlar. 173

Taberi, ayette zikredilen istiinliigiin, erkeklerin mutlak anlamda {istiinliigii
olmadigini, ayetin de aile miiessesesiyle ilgili oldugunu soylemistir.'”* Ayetin sebebi
nuziiliine ve devaminda zikredilen “Erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin
gecimini saglamakta) dirlar * ifadesine bakildiginda, Taberi’nin bu yorumunun isabetli
oldugunu goriiyoruz.

Kadinlarin devlet baskan1 olamayacaklar1 hususunda ileri siiriilen delillerden biri
de, su ayet-i kerimedir:

Loy o JeNe“. Yalmz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki

175
vardir...”

! Elmalily, a. g.e, I, s.555.

172 Elmalily, a. g. e, II, s. 556.

173 Resit Riza, Muhammed, el-Vahyii’l-Muhammedi, Miiessetii Izzeddin, Liibnan, s.284,285.

174 Taberi, Ibn Cerir, Camiu ’lI-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, Liibnan, h. 1415/ m.
1995, 1V, s. 82-84.

'75 Bakara, 2/ 228.
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ibn Kesir'e gore, ayet-i kerimedeki “4a,¥" ifadesindeki maksat, erkeklerin
yaradilis bakimindan kadinlardan iistiin oldugudur. Ayrica erkekler, sozlerine itaat ve
infak bakimindan da kadilardan iistiindiirler.'”®

Kurtubi, bu kelime iizerinde yapilan yorumlar1 su sekilde nakleder: “Ibn Arabi:
‘Bilmedigi konularda susan kimseye ne mutlu! Ozellikle de Allah’in kitabi konusunda...
Erkegin kadindan iistiin oldugunu gizlemeyene de ne mutlu! Sayet erkek kadindan iistiin
olmasaydi, kadin erkekten yaratilmazdi. Erkek kadwun aslidir. Tasarruflart konusunda
erkek kadini nehyedebilir. Erkegin izni olmadan kadin, (nafile) oru¢ tutamaz ve ancak
onunla beraber hac yapabilir.” Safii: ‘43,4 kelimesinden maksat, nafakadir.” Ibn
Abbas: ‘Bu kelimenin kullanilis amaci, erkekleri ailesiyle iyi gecinmek konusunda
tesviktir.” Maverdi’ye gore bu iistiinliik, nikah hukuku ile ilgili bir iistiinliiktiir. Zira
erkek kadimin rizast olmadan bu akdi sonlandirabilir.”"””

Zemabhgseri, ayette zikredilen ustiinliigiin, erkegin kadin iizerinde hakki olmasindan
ve onun ihtiyaglarini karsilamasindan kaynaklandigini ifade etmektedir.'™

Goriildiigii iizere bazi Islam Alimleri, bu ayet-i kerimelerden, erkegin mutlak
manada kadindan iistiin oldugu sonucunu cikarmiglardir. Ancak miifessirlerin ¢ogu,
ayetin nafaka, koruma, kollama, aile reisligi... gibi konularla irtibatli oldugunu,
dolayisiyla buradaki iistiinliigiin aile miiessesesiyle alakali bir iistiinliik oldugunu ifade
etmiglerdir. Ayet-i kerimenin, talak (bosanma) ile ilgili oldugu g6z Oniine alinirsa,
cogunlugun kabul ettigi goriisiin daha isabetli oldugu soylenebilir.

Kadmin devlet baskam olamayacag dogrultusunda goriis beyan eden Islam
alimleri, bunu iki sekilde delillendirmislerdir. Birinci grup, kadinin devlet baskani
olmayacagini, devlet baskanliginin bazi Ozelliklerine ve kadinin erkeklerin igine
karisamamasina dayandirirken, ikinci grup, Hz. Peygamber (s.a.v)’in su hadis-i serifine
dayandirmaktadir.'”

Bl ab el Vgly asd @by N “fslerini kadina birakan bir millet asla felah

bulmayacaktir. 180

Hz. Peygamber (s.a.v)’in bu sozii sdylemesini hazirlayan sebep
sOyledir: Hz. Peygamber (s.a.v) cevre iilkelerin devlet baskanlarina birer elci ve mektup

gondererek onlar1 hak dine davet etmisti. Iran hiikiimdarina da bir mektup géndermis,

7% fbn Kesir, a.g.e, I, s. 610.

77 Rurtubi, a.ge, IV,s. 54

178 Zemahseri, a.g.e, I, s. 269.

1" Semsuddin, Muhammed Mehdi, Nizamu’l Hiikmi ve’l-Idareti fi’l-Islam, el-Miiessetii’d-Devliyye,
II. Baski, Beyrut, h.1411/m. 1991, s. 143.

180 Buhari, Megazi, 64/84.
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hiikiimdar mektubu okuduktan sonra parcalayip atmisti. Bu haber Rasulullah (s.a.v)’e
ulasinca, “onlar da paramparca olsun” buyurmustur. Daha sonra hiikiimdarin kizim
kendi yerine hiikiimdar yaptigini ve 6ldiigiinii haber alinca “Islerini kadina birakan bir
millet asla felah bulmayacaknir”'® buyurmustur.

Sahabe’den Ebu Bekre, bu hadisi, Hz. Aise’nin safinda, Cemel Savasi’na
katilmama gerekgesi olarak gostermis ve soyle demistir: “Allah Rasiilii’'nden duydugum
su hadis olmasaydi az kalsin Cemel Savasina katilacaktim. 182

Yukarida zikredilen hadis hakkinda bircok goriis beyan edilmis, hadiscilerin ¢ogu
bu hadisin kadiin emirlik, kadilik gibi bazi siyasi islere katilamayacag1 hususunda delil
oldugunu ileri siirmiislerdir.'®

Islam hukukcularmin ¢ogu da bu hadisi kadinin devlet baskan1 ve hakim olmasini
engelleyen bir nass olarak goriirken,'™ bir kismi da sadece devlet baskanligina has
kllrmslardlr.185

Bir kisim Islam Hukukgusu ise hadisi baska sekillerde yorumlamakta ve bunun
kadinin devlet baskant olmasin1 engelleyici bir nass olarak gormemektedirler.
Kasimi’ye gore Hz. Peygamber’in bu sozii soyleme sebebi, Kisra’ya gonderdigi el¢inin
Kisra’nin sonunu iyi gérmemesi ve Hz. Peygamber’in hiikiimeti ile Iran hiikiimeti
arasindaki siyasi iliskilerin kotii olmasidir. Yani hadisteki hiikiim sadece olayin sebebi
nuzdliine hasredilmelidir."™

Bazi Islam alimleri de, sayet hilafete ehil kisinin erkek olmas1 konusunda tam bir
icma gerceklesmisse, devlet baskaninin kadin olmasint engelleyecek bir delilin var
oldugunu, ancak icma olusmamis ise, hadisin zayif oldugunu ve delalet itibariyle
kadinin devlet bagkanligim engelleyecek bir cihetinin olmadigim ifade etmektedirler.'®’

Biiyiik Islam alimlerinden Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye isimli eserinde,
halife olmaya ehil kiside aranan sartlar1 soyle siralamistir:

1) Her yonii ile adil bir kimse olmak.

'8! Buhari, Megazi, 64/ 84.

'82 Buhari, Megazi, 64/ 84.

' Mahmud b. Ahmet el-Ayni, Umdetu’l-Kari fi Serh-i Sahihi’l-Buhari, XI, s. 357,358; Semsiiddin
Muhammed b. Yusuf b. Ali Kirmani, Buhari bi Serh-i Kirmani, XVI, s.232,233, Askalani, Fethii’l-
Bari, VIIL, s. 128; Kastalani, Irsadu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhdri, V1, s. 460.

134 {bn Kesir, a.g.e, II, s. 292, Semsuddin, a.g.e, s. 143.

'8 Akkaya, Nejla, Islam Hukukunda Kadinn Siyasi Haklari, islami Arastirmalar Dergisi, C. 10, S. 4,
s. 235, Ankara, 1997.

'8 Akkaya, a. g. e, s. 235 (el- Kasimi, Zafir, Nizamii'l-Hiikm fis-Seriati ve't-Tarih, 1, s. 341, 343’den

naklen)

Semsuddin, a.g.e, s. 139.
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2) Hilafetin gorevleri i¢ine giren biitiin islerde, ictihatda bulunabilecek derecede
ilim sahibi olmak.

3) Kulak, goz, dil gibi uzuvlarin, bu organlarla yapip anlayabilecegi islerde
kolayligi, yakinlig1 temin icin, saglam olmasi.

4) Hareket etmeye, siiratle kalkip oturmaya engel olan organ sakatliklarindan uzak
ve sapasaglam olmak.

5) Amme islerini idareyi anlamaya yarayan, fikir ve bilgiye sahip olmak.

6) Diismanla harbe, toplulugu korumaya imkan veren giic ve kuvvete, cesarete
sahip olmak.

7) Soy bakimindan Kureys soyundan olmak.'®®

Goriildiigii tizere Maverdi, eserinde, halife olaya ehil kiside aranan sartlar icerisinde
erkeklik sartin1 zikretmemistir.

Karaman, kadimin devlet baskani olamayacagina dair kesin bir nassin olmadigini
soylerken, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Islerini kadina birakan bir millet asla felah
bulmayacaknir”™  seklindeki hadisinin farlh sekillerde yorumlamanin miimkiin
oldugunu ifade etmistir. Kur’an-1 Kerimde bahsedilen Sebe melikesi Belkis’1 6rnek
olarak veren Karaman, seckin bir danisma meclisine sahip olan bu kadin hakkinda
Kur’an’da ovgiiyle bahsedildigi, onun isabetli kararlar verdigini ve baskanliginin
aleyhinde bir ifade olmadigin sdylemektedir'*

Sonug¢ olarak, zikredilen rivayet, tarihi arka plamiyla incelendiginde, Hz.
Peygamber (s.a.v)’in bu soziiniin, genel gecer bir kaideye degil, bir toplumun akibetini
haber vermeye yonelik oldugu goriiliir.

Bu hususta zikredilen diger bir hadis de soyledir:

“ Baskanlarimiz en haywrlilarimiz, zenginleriniz de comertleriniz olur ve isleriniz
aranizda danisma ile yiiriirse, yerin iistii sizin icin yerin altindan daha hayirlidir. Fakat
baskanlariniz en kotiileriniz, zenginleriniz de en cimrileriniz olur ve isleriniz de
kadinlarin emrinde bulunursa, o zaman yerin alti sizin icin yerin iistiinden daha

hayirlidir. "

188 Maverdi, a.g.e, s. 6.

1% Buhari, Megazi, 64/84.
190 Karaman, a.g.e, I, s. 264.
! Tirmizi, Fiten, 30/78.
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Ebu isa bu hadisi bilmediklerini ve hadisin garip hadislerden oldugunu
zikretmektedir. Bu hadisi zikreden Salih el- Miireyy’in rivayetlerinde tek kaldigini ve
garip hadisler rivayet ettigini sdylemektedir.'*?

Ebu Said el- Hudri tarikiyle aktarilan bir hadis de soyledir:

“Hz. Peygamber (s.a.s.) bir kurban veya Ramazan bayraminda, bayram namazi
icin mescide c¢ikti. Namazdan sonra insanlara vaaz etti ve “ey insanlar sadaka veriniz”
diyerek onlara sadaka vermelerini emretti. Sonra kadinlarin yanina gitti ve onlara
hitaben soyle dedi: “Ey kadinlar toplulugu sadaka veriniz. Cehennemdekilerin cogunun
siz kadinlar oldugunu gordiim.” Kadmlar “niye ya Rasulallah” diye sordular. Soyle
buyurdu: Cok lanet ediyorsunuz. Kocalarimizin sizin icin yaptigi iyiliklere nankorliik
ediyorsunuz. Aklt basinda bir erkegin aklini sizin kadar celebilen akli ve dini eksik
baska bir varlik gormedim.” Kadinlar “aklimiz ve dinimizin noksan olmasi ne demek
ya Rasulallah™ dediler. Soyle cevap verdi: “Kadinin sahitligi erkegin sahitliginin yarisi
gibi degil mi?” Kadilar “evet” dediler. Hz. Peygamber (s.a.s.) “Iste bu kadinlarin
aklimin  noksanligidir. Hayizli  oldugunuz zaman namaz kilamiyor ve orug
tutamiyorsunuz, degil mi?” Kadmlar “evet” dediler. Hz. Peygamber (s.a.s.) “Iste bu da
dinin noksanligidir” dedi.”'”?

Bu hadisi dikkate alan ed-Demici, hadisin kadinin akli yonden eksik olduguna
delalet ettigini ve bu sebepten otiirii kadinin devlet baskam1 olamayacagini ifade
etmistir.'”*

Ibn Hazm, bu hadisten kadmin faziletinin eksik oldugu sonucunun
cikarilamayacagini sOylemistir. Hadisteki akil noksanliginin sahitlikle alakali oldugunu,
din noksanliginin ise kadinin belirli donemlerde namaz ve orug gibi ibadetleri birakmak
zorunda oldugu anlamina geldigini, bu iki durumdan bagka akil ve din noksanligindan
bahsetmenin miimkiin olmadigin zikretmistir."”

Saidi, akil ve din noksanlhiginin gergek manada kullanilmadigini, sayet gercek
manada kullanilmis olsaydi kadinin velisi olmaksizin hicbir tasarruf hakkinin olmamasi

gerektigini ifade etmistir. Halbuki Islam hukukunda, kadin olmak tasarrufta bulunmay1

192 Tirmizi, Fiten, 30/78.

193 Buhari, Hay1z, 6/7.

194 ed-Demici, a.g.e, s. 244.

1% ibn Hazm, el-Fasl, V, s. 17.
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engelleyen bir sebep olarak zikredilmemistir. Kadin, prensipte her tiirlii tasarrufa
ehildir."”

Bu hadis iizerine bir arastirma yapan Cakin’a gore, hadisin Darimi ve Ibn
Hibban’in Abdullah b. Mes’ud’dan aktardigi iki rivayette “kadinlarin akil ve din
bakimmdan eksik olduguna dair ifadeler tamamen Ibn Mes’fid’'un sozii olarak
goriinmektedir. Ravi Vail b. Mihane, bu ifadelerin Ibn Mes’ud’a ait olduguna siiphe
birakmaksizin “:4) xe J& demektedir.'”’ Bu ifadeler, Abdullah b. Mes’ud’un sahsi
tecriibesini yansitmakta ve erkegin kadina karsi uyanik olmasini tembih amachdir.'”®

Hadis-1 serifin, kadinin akil ve din yoniinden eksik olduguna, dolayisiyla akli ve
dini eksik bir kisinin devlet bagkani1 olamayacagina delalet ettigi yorumu, bizce zayif bir
yorumdur. Zira kadinlar1 aybasi hallerinde, yani kendi iradeleri haricindeki bir halden
dolayi, dinlerinin eksik oldugu; sahitliklerindeki noksanliktan dolay1 da akillarinin eksik
oldugu seklinde hadiseyi yorumlamak, hadisin sOylenis amacini dikkate almadan
yapilan bir yorumdur. Hadis-i serifte bir olay dile getirilmis ve buna dayanarak, “boyle
oldugunuz, boyle yaptiginiz halde yine de erkekleri kandiriyorsunuz, bu ozellik ve
kabiliyetinizi kotiiye kullanmayin” seklinde bir uyarida bulunulmustur.

Kadinin devlet baskanligi hususunda zikredilen ayet ve hadisler, sdylendikleri
baglam ve sebebi viirGidlar dikkate alinarak incelendiginde, ayet-i kerime ve hadislerin
delalet yoniinden kadinin devlet bagkanligini engelleme noktasinda usul-ii fikih
prensipleri itibariyle nass derecesinde bulunmadiklarin1 sdyleyebiliriz. Bizce bu konuda
nas oldugunu ifade etmekten ziyade, devlet baskanliginin bazi gereklerinin, kadinin
fitratina uygun olmadigi, bu sebeple erkeklerin, bu goreve daha ehil olduklart fikrini

dile getirmek, daha isabetli bir yorum olarak goriinmektedir.

B. Kadimin Hakimligi Meselesi

Islam hukukgular1 kadmin hakimlik yapip yapamayacag konusunda ihtilaf
etmislerdir. Soyle ki kadinin hakimligi meselesinde ii¢ goriis vardir:

Birincisi: Kadin hi¢cbir davada hakim olamaz. Miigtehitlerin coguna ait olan bu

goriisiin delili, kadinin 6zellikleri, yiikiimliiliikleri ve devlet baskan1 olamamasidir.

196 Akkaya, a.g.e, 5.236, (es-Saidi, en- Nazariyyetu ’l-fslamiyye fi'd-Devle, s. 239-243 den naklen)

197 Cakin, Kamil, Kadinlarla flgili Bir Hadis ve Degerlendirmesi, Dini Arastirmalar, S: 1, s. 5-30,
Ankara, 1998.

"% Kosum, Adnan, Islam hukuk doktrininde yarg: hatalari, Fakiilte yaymevi, Isparta, 2004. 5.43
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Ikincisi: Kadin, sahit oldugu davalarda hakim olabilir. Bu goriisiin sahipleri,
Hanefi mezhebi miigtehitleridir.

Uciinciisii: Kadin her tiirlii davada hakim olabilir. Bu goriis, Ibn Cerir et-T4beri ve
Hasan Basri’ye aittir. Onlara gore, ictihat edebilen ve fetva verebilen her insan, hakim
de olabilir. '

Bizce bu konuda, kadinin sahitliginin muteber oldugu konumlarda, hikimliginin
de gecerli oldugunu ifade eden Hanefi mezhebi miictehitlerinin goriisleri daha
isabetlidir.

Kadinin devlet bagkani olamayacagini soyleyen Islam hukukgularinin bir
gerekcesinin de kadinin akil yoniinden eksik oldugunu diistincenin oldugunu
zikretmistik. Onlar, bunu kadinin sahitligi ile irtibatlandirmakta ve bu hususta iki
kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk oldugunu ifade eden ayet-i kerimeyi,**
delil olarak getirmektedirler. Bu meselenin izahi i¢in kadinin sahitligi meselesinin ele

alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

C. Kadinin Sahitligi Meselesi

Kadinin sahitligi hususunda Kur’an-1 Kerimde bir ayet-i kerime mevcuttur. Ayet-i
kerime soyledir:

O G Gl s Jandly Gl g 0T 6 5l i () e 0035 13) Tl 0l gl
G Al (o3 (I8 o U A iy 9y 40, A0 (05 ) 40t 31 (el LN ALY e LS S
G5 ks 1O AR o |y 5y Ay O 5 0 of b ¥ ' i ) i
AT Ll S L a] Ju o 613 G Gl cran 0I5l g S
“Ey iman edenler! Belli bir siire icin birbirinize bor¢clandiginiz zaman bunu yazin.
Aranmizda bir yazict adaletle yazsin. Yazici, Allah'in kendisine ogrettigi sekilde
yazmaktan kacinmasin, (her seyi oldugu gibi dosdogru) yazsin. Uzerinde hak olan
(bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi olan Allah'tan korkup sakinsin da bor¢tan hicbir seyi
eksik etmesin (hepsini tam yazdirsin). Eger bor¢lu, akli ermeyen veya zayif bir kimse
ise, ya da yazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdirsin. (Bu isleme) sahitliklerine

giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini sahit tutun. Bu,

onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmasi icindir...”

' ibn Riisd, Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, Daru’1-
Kijtiibi’l-Hrniyye, 3. Baski Beyrut, Liibnan, h. 1428/ m. 2007, s. 826.
20 bkz. Bakara, 2/282.
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Ayette gecen “bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmast
icindir...” ifadesi hakkinda goriis beyan eden Islam alimleri, bunun sebebini, kadinlarin
akitler hakkinda bilgi sahibi olmamalarina ve onlarin bazi1 psikolojik ve biyolojik
hallerin etkisi ile cabuk heyecana kapilmalarina baglamaktadirlar. Sahadetin ise
sogukkanlilik gerektirdigini ifade ederek, birinin unutmasi halinde digerinin hatirlatmasi
gerektigini ag;ﬂ(lamalktaldlrlalr.201

Dikkat edilmesi gereken bir husus da ayetteki 1533l emrinin delaletinin ne
oldugudur. Emir sigasinin yedi farkli delalet yoniiniin oldugunu; bunlarin, viiclip, nedb,
ibaha, irsad, tekri’ (azarlama), tevbih (kinama) ve sual oldugunu ifade eden Serahsi,
19338y ifadesindeki emrin irsad igin oldugu belirtmistir. 22 Emrin irsad icin gelmesi,
viicip ve baglayicilik manasinda degil, hakkin korunmasini saglamak {iizere irsatta
bulunmak anlamina gelir.””

Dolayisiyla bu hususta, Kur’an-1 Kerim’de viicub ifade eden emir sigasiyla sabit
bir hiikiim yoktur. Ancak hiikmii, kadinin o donemdeki mali islere olan uzakligi
sebebiyle bir tavsiye seklinde anlarsak mesele daha netlesecektir. Zira bu ayet-i kerime
disinda kadinin sahitligi hususunda bir hiikiim yoktur. Aksine ayet-i kerimede emanetin
ehline verilmesi gerektigi** vurgulanmaktadur.

Daha 6nce de izah ettigimiz gibi kadinlarin sahitligi ile ilgili olan tek ayet-i kerime
bu ayettir. Bunun disindaki sahitlikle alakali ayet-i kerimelerde ise cinsiyetle ilgili bir
ayrim yoktur. Simdi bu ayeti kerimeleri kisaca aktaracak ve siinnette bu konunun nasil

degerlendirildigini izah etmeye ¢alisacagiz.

a. Naslarda Sahitlerin Cinsiyetleri ve Sayilari
Kur’an-1 Kerimde ceza davalar ile ilgili olarak zina su¢unda, hak davalar ile ilgili
olarak ise vadeli bor¢clanma, bosanma ve miras konularinda sahit tutulmasi istenmistir.

Siinette ise, ayette zikredilen alanlar ile ilgili diizenlemelerin yani sira, evlilik esnasinda

201 Razi, a.g.e, VII, s.124; Zemahseri, a.g.e, I, 321; Elmalily, a. g. e, I, s. 261, 262; Kutup, a. g. e, I, s.
180.

22 Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usilii’s-Serahsi, , Daru’l-Fikr, 1. Bask1, Beyrut, h. 1426/
m. 2005, s. 11

23 Sa’ban, Zekiyuddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, (Trc: ibrahim Kafi Dénmez) TDV. Yay, Ankara,
2005, s. 329

2% Nisa, 4/ 58



45

da iki sahidin bulundurulmasi ve erkeklerin muttali olamayacaklar1 konularda tek
kadinin sahitliginin gecerli olmasi seklinde diizenlemeler mevcuttur.”®
Bu husustaki naslar soyledir:
1- Ayet-i kerimede soyle buyrulmustur:
p&ia A2 (gl 1 520 kil 0y Adialdl) (il AN
Kadinlarimizdan fuhus (zina) yapanlara karst icinizden dort sahit getirin.. 206
Bl el b sAA g Al 530 1 A cillanaal) ¢y 93 il
Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen
degnek vurun.. 207
Birinci ayetteki dort sahit ifadesi Islam bilginlerinin ¢ogu tarafindan “dort erkek
sahit” olarak anlasilmistir.”® Cesitli yorumlar yapilmakla beraber onlar bu diisiinceye
sevk eden husus su rivayettir: “Ne Hz. Peygamber ne de sonraki halifeler doneminde
kadinlarin had suglarinda sahitligi caiz goriilmemistir. »209
Ibn Hazm (456/ 1063), dort sahit ifadesinde cinsiyet belirtilmedigi i¢in, kadinin da
zina sucunda sahitliginin muteber oldugunu benimsemistir. Ayrica o, konusu ne olursa
olsun, kadin tanik olacaksa, iki kadinin tanikliginin bir erkegin tanikligina denk olacagi
gérﬁsiindedir.zm
Cagdas miifessirlerden Izzet Derveze, ayetteki dort sahit ifadesiyle sadece
erkeklerin kastedilmedigini kadinlarin da bu ifadenin kapsamina girdigini ifade
etmektedir.*"!
2- Bir diger ayet, vadeli bor¢lanma ile alakali olan miidayene ayetidir.*'?
Ayet-i kerimede vadeli bor¢lanmada, iki erkek veya bir erkek ve iki kadin sahidin
getirilmesi ifade edilmistir.
3- Bosanma durumunda sahit getirilmesini tavsiye eden ayet soyledir:

e 1 55510 iy b 0 s 5 sl ) AL

*% Dalgin, Nihat, Kadin ve Erkegin Sahitligi Ile Iigili Naslardaki Diizenlemelerin Islam Hukukuna
Yansimalart Uzerine Degerlendirme, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C: V, S: 1, 5.9, 2005.

2% Nisa, 4/15.

7 Nur, 24/4.

208 Kurtubi, a.g.e, IV, s. 440.

2% Zeyla’i, Abdullah b. Yusuf, Nasbu'r-raye li ehddisi’l-Hiddye, Hindistan, 1938, IV, 5.79; ibn Hiimam,
a.g.e, VII, s. 343, (ibn Ebi Seybe, bu hadisi musannefindel1/ 79, Ziihri’den rivayet etmistir,)

*!0 ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el- Muhalla, idaretu’t-Tibéeti’l-Miinire, Musir, h. 1352 IX,
396.

2 Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, (¢cev. Vahdettin Ince, Mustafa Altinkaya) Istanbul, 1998, VI, s.91

12 Bakara, 2/282
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Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca onlari giizelce tutun yahut onlardan
glizelce ayrilin. Iginizden iki adil kimseyi sahit tutun.*"

Bu ayette zikredilen sahit tutma talebinin, gerek niteligi (farz veya tavsiye oldugu)
ve gerekse sahit tutma zamani (bosanma veya doniis esnasinda) konusunda Islam
bilginleri arasinda ihtilaf oldugu gibi, bu iki sahidin cinsiyeti konusunda da ihtilaflar
mevcuttur.

Kurtubi, ayette zikredilen “J% 3% ifadesinin miizekkerler icin kullanildigini, bu
sebeple iki sahidin de erkek olmasi gerektigini savunmustur.”'* Ancak Arapcadaki
taglip kurali geregince bu hitaba kadinlarin da girmesi miimkiindiir.”"> Aksi durumda
kadinlar bir¢ok ser’i ahkam ile miikellef olmazlardi. Ancak durum bunun aksidir.

4- Vasiyet esnasinda sahit bulundurulmasini gerekli kilan ayet soyledir:

alla Jao 193 o) sl Can Egal) A8 Jdan 13) Akl Balgdd 1 shale ) Ll

Ey iman edenler! Birinizin oliimii yaklagtigi zaman vasiyet sirasinda aramzda
sahitlik (edecek olanlar) sizden adaletli iki ki§idir'216

Yukarida zikrettigimiz ayetin yorumuna yonelik elestiri burada da s6z konusudur.
Taglip kurali geregince burada miizekker ifadenin kullanilisi, hitabin sadece erkeklere
yonelik oldugunu gostermez. Vasiyyet esnasinda kadinin sahitliginin kabul edilmeyisini
bu ayet ile delillendirmek yetersizdir. Bagka bir nas ile de desteklenmesi gerekir. Bu
hususta acik bir nas olmadig icin bu konu, nas ile sabit bir hiikiim olmamaktadir.?"’

5- Hadisi serifte soyle buyrulmustur: “Veli ve iki adaletli sahit olmadikca nikdh

218
olmaz”

Bu hadiste sahitlerin cinsiyeti ile ilgili bir ifade bulunmamaktadir. Ancak,
hadisin aciklamasi sadedinde Imam Malik’in ‘Muvatta’’inda su ifadelere yer verilmistir:
“Ebu Zer el-Mekki anlatiyor: ‘Hz. Omer’e bir erkek ve bir kadimin sahitligiyle kiyilan
bir nikdhin durumu soruldugunda o; “bu gizli bir nikdhnr, onu caiz géremem...”*"

demistir. Hz. Omer, iki kadinla bir erkegin tanikliginda kiyilan nikdhi mesru

213 Talak, 65/2.

214 Kurtubi, a.g.e, XXI, s. 26.

215 Dalgin, a.g.e, s.17; Salih Akdemir, Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerimde Kadin, Islami Arastirmalar,
C.V, Say1: 4, Ekim 1991, 5.267.

218 Maide, 5/106.

217 Dalgin, a.g.e, s.18.

28 Ebu Davud, Nikah, 9/19.

1% Serahsi, Muhammed b.Ahmed b.Ebii Sehl, el- Mebsut, Daru’l-Marife, Beyrut, trs. V, s.31



47

gordiigiine™ gore, Hz. Omer bu hadisi, iki erkek veya iki kadin bir erkek sahit
bulundurma seklinde anlamistir.”*'

Baz1 alimler ise su hadisi delil gostererek hadiste zikredilen sahitleri sadece
erkekler olarak anlamiglardir. Ziihri’den gelen rivayet soyledir: “Siinnet, kadinlarin
hadler, nikah ve talak hususunda gahitliklerinin caiz olmadig1 seklindedir. 7222 gy
duruma kadinlarin sahitligi had ve kisas davalart disinda, nikah ve talak gibi hususlarda
da gecersizdir. Ancak ibn Hazm, rivayet zincirinde bulunan bazi raviler sebebiyle,
rivayetin munkati’ ve zayif oldugunu belirtmistir.*>

6- Kadinlarin sahitligiyle ilgili Ziihri’den gelen bir rivayet de sOyledir: “Siinnet
soyleydi: Kadinlardan bagkalarimin muttali olamayacaklart hususlarda bayanlarin tek
baslarina sahitlikleri caizdir.”; “Kadinlarin sahitligi ancak erkeklerin muttali
olamayacaklari konularda caizdir.”***

7- Ziihri’den gelen diger bir hadis soyledir: “Hz. Peygamber ile ondan sonra
gelen iki halife devrinden beri uygulanan kural, kadinlarin ser’i cezalar ve kisas

konularinda sahitlik yapmamalaridur.”**

b. islam Hukuk Ekollerinin Sahitlerin Cinsiyetleri ve Sayilar ile Tlgili
Goriisleri

Zikrettigimiz bu naslar ve ozellikle de doneme hakim olan kiiltiirden hareketle
Islam hukuk ekolleri kadinin sahitligi ile ilgili farkli goriisler beyan etmislerdir. Bu
cergevede olusan goriisleri su sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

1- Zina, hirsizlik gibi had cezalarinda ve kisas gerektiren cinayet suglarinin
ispatinda sadece erkeklerin sahitligi gecerli olup, kadinlarin sahitlikleri hi¢bir suretle

gecerli degildir. Bu goriis, dort biiyllk mezhebin de icinde bulundugu cogunluk

220
221
222

Serahsi, a.g.e, V, s.33.

Dalgin, a.g.e, s.16

Sahniin, e/-Miidevvene, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, Liibnan, IV, s.24

23 ibn Hazm, a.g.e, IX, s. 400.

% [bn Hiimam, a.g.e, VIL, s. 346.(Zeyla’i Nasbu’r-Rayede 4/80 bunun garip ldugunu séylemistir.
Stinen-i Beyhéki, 10/150; Abdurrezzak Musannefinde Ziihri’den benzer lafizlarla rivayet
nakletmistir. Ibn Ebi Seybe de aym lafizlarla rivayet etmistir) el-Mevsili, a.g.e, II, s.412.

*® ibn Hiimam, a.g.e, VII, s. 343; Meydani, Abdulgani el-Ganimi, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Dari’l-

Kitabi’l-Arabi, Beyrut Liibnan, h.1428/m.2007, 11, s.142; Zeylai, Nasbu’r-Raye, 1V, s.79. (Ibn Ebi

Seybe’nin Musannef’inde bu ifadeyle naklettigi hadisi Sa’bi, Nahai, Hasan-i Basri ve Dahhak: “Ser’i

cezalarda kadinlarin sahitligi gecersizdir” seklinde kaydetmistir. Abdurrezzak da musannef’inde, Hz.

Ali’nin “Kadinlarin sahitligi ser’i ceza ve kanla ilgili davalarda gecersizdir” diye soyledigini

nakletmisgtir.)
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tarafindan benimsenen goriistiir.”*® Onlari bu diisiinceye gotiiren sebepler yukarida
zikredilen naslar ve bu suclarin cezalarmimn siiphe ile diisecegi*>’ ve kadinim sahitliginin
de her haliikarda siiphe icerdigi diisiincesidir.

2- Kadinlarin sahitlikleri ancak mal ile ilgili davalarda ve ancak bir erkek, iki
kadin sahit olacak sekilde kabul edilebilir. Bu goriisiin sahipleri, Malikiler, Safiiler ve
Hanbelilerdir. *** Safiilere gore kadinlar aslen sahit olmaya ehil degildirler. Ancak
onlarin sahitlikleri zarurete binaen ve istisna olarak mal konusunda gecerlidir. Ciinkii
ayet-i kerimede ‘“eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini gsahit tutun”
buyrulmustur. Zira bor¢clanma olayr hayatin akisi icerisinde siklikla vuku bulmaktadir.
Bu esnada iki erkek sahit bulmak zorluk yaratabilir. Bu sebeple mal ile ilgili konularda
kadinlarin sahitlikleri gecerlidir. Ayrica iki erkek sahit bulunabilse bile bir erkek ve iki
kadin sahidin sahitlikleri muteberdir. Ayetin zahiri bunun aksine olsa dahi bu konuda
icma vardir.””

3- Aligveris, nikah, talak, vekalet, vasiyet... gibi hukuk davalarinda iki erkek veya
bir erkek iki kadinin sahitligi gecerlidir. Hanefiler bu goriistedirler. Onlara gore, kadin
sahit olmaya ehildir. Ciinkii sahitlik icin gerekli olan gérme, zabt ve eda ehliyetine
sahiptirler. Bunlarin birincisi, yani gorme ile sahitlik gerceklesir, zabt ile muhafaza
edilir, eda ile hakimin hiikiim vermesi i¢in bilgi hésil olur. Bu sebeple onlarin
sahitlikleri gecerlidir. Onlarda olan unutmanin fazlaligi ise bir diger kadinin teyidi ile
giderilmis olur. Boylece ortada siiphe kalmaz. Zaten bu davalar siiphe ile diisen dava
kabilinden olmadigi i¢in, siiphe olsa bile hiikiim verilebilir.”*

4- Istisnal durumlarda yalmz bir erkek veya yalniz bir kadin sahidin bulunmasi
yeterli olabilir. Mesela yalnmizca kadinlarin muttali olabilecekleri, dogum, bekaret,
cocugun diri veya Olii dogmast ya da erkeklerin bakamayacaklar1 bir organla ilgili

231

davalar olabilir.”" Hanefi mezhebine gore ¢cocugun canli dogup dogmadigini gosteren

istihlal konusunda cenaze namazi kilinmasi acisindan kadinin sahitligi muteberdir.

% fbn Riisd, a.g.e, s. 830; Merginani, el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-Miibtedi, Daru Ehyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1. Baski, Beyrut, Liibnan, h. 1425/ m. 2004, III, s.116; ibn Hiimam, a.g.e, VII, s. 343; el-
Mevsili, a.ge, II, s.411, Meydani, a.g.e, II, s.141.Ayrica bkz. Yildiz, Kemal, Islam Yargilama
Hukukunda Sahitlik, Haicegan Akademi Kitaplig1, Istanbul, 2005, s.143

27 Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Siipheli durumlarda hadleri diigiiriin.” Tirmizi, Huddd, 11/2.

2% ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-Mugni, Daru’l-Alemi’l-Kiitiip, Riyad, XIV, s.
125;es- Safii, a.g.e, VIIL, s. 117; Ibn Riisd, a.g.e, s. 830; Sahniin, a.g.e, IV, s. 24; Kurtubi, a.g.e, IV, s.
447.

29 Sirbini, Muhammed, Mugni’l-Muhta¢, Misir, h. 1377/ m. 1958, IV, s.441.

230 el-Merginani, a.g.e, III, s. 117

»l es-Safii, a.g.e, VIII, s.117; Ibn Hitmam, a.g.e, VII, s. 346; el-Mevsili, a.g.e, II s. 413; Ibn Kudame,
a.g.e, XIV, s. 134.
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Ancak miras konusunda kadinin sahitligi gecerli degildir. Ciinkii namaz Allah hakki,
miras ise kul hakkidir. Bu konuda bir kul hakki ihlal edilmis olabilir. Bu imam Azam’in
goriisiidiir. Imam Muhammed ve Ebu Yusuf ise miras konusunda da kadinlarin
sahitliklerinin gecerli oldugu goriisiindedirler.”

5- Sahitliklerinin kabul gordiigii her alanda, iki kadinin sahitligi bir erkegin
sahitligine denktir. Buna delil olarak “eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadin
sahit tutun” ayeti gosterilir. Bu hususta klasik doénem Islam hukukg¢ulari hemfikirdir.”?
Klasik donemde benimsenen kanaate gore Allah(c.c.) erkekleri akil, anlayis, hafiza ve
temyiz kabiliyeti hususlarinda kadindan daha iistiin yaratmstir. ***

6- iki kadimn sahitliginin bir erkegin sahitligine denk olmasi sartiyla, kadinlarin
sahitligi icin daha genis kapsam c¢izenler:

a) Siifyan es-Sevri (161/ 777) erkekle beraber taniklik yapmak kaydiyla,
kadinlarin kisas davalarinda da sahitlik yapabileceklerini stjylemistir.235

b) Hammad (120/ 738) ve Ata (115/ 733) ise erkeklerle beraber olmalar1 kaydiyla
iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligi gibi goriilerek, zina sucu da dahil
sahitliklerinin kabul oldugunu ifade etmistir.**°

¢) Zahirilere gore ise ister erkeklerle beraber olsun, ister yalmizca kadinlar olsun,
iki kadmin sahitligi bir erkegin sahitligine denk olacak sekilde biitiin konularda
kadinlarin sahitligi gecerlidir.>’ Buna gore sekiz kadinin taniklig: ile zina sucu ispat
edilebilir.

Ibn Hazm bu goriisiinii su sekilde gerekcelendirmistir: “Bu goriisiimiizde bize
muhalefet eden goriiglerin, basta kitap ve siinnetten olmak iizere, makul ve giiclii hicbir
delilleri yoktur. Diger Islam hukuku ekolleri tarafindan konuyla ilgili olarak bize karst
serdedilen hemen her goriis, farkli miilahazalarla Kur’an nassu suirlandirmigtir. Bu

sebeple kadimin gsahitliginin ancak belli alanlarda swrlandirimasini, keyfi bir

stnirlandirma olarak gordiik ve bu goriisii benimsedik. »238

232 el-Mevsili, a.g.e, IT's. 413

233 es-Safii, a.g.e, VIIL, s. 117; Ibn Hiimam, a.g.e, VII, s. 345; Ibn Kudame, a.g.e, XIV, s. 129; Sahnfin,
a.g.e, IV, s. 24,

234 Zemahseri, a.g.e, I, s. 495.

35 fbn Hazm, Ebu Muhammed, Ahmed b. Said, el-Muhalla, Idaretu’t-Tibaeti’l-Miinire, Misir, h.1352,
IX, s. 398, ayrica bkz. Dalgin, a.g.e, 5.20

26 {bn Kudame, a.g.e, XIV, 5.126.

7 ibn Hazm, a.g.e, IX, s. 396.

28 ibn Hazm, a.g.e, IX, s. 404.
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Kadinin sahitligi konusundaki goriis ayriliklarina baktigimizda, bu alam oldukc¢a
daraltan alimler oldugu gibi, kadinin sahitligi hususunda oldukca genis alan ¢izen
alimler de vardir. Meselenin ihtilafli olmasindaki en biiyiik etken, bu konudaki naslarin,
farkli yorumlara miisait olmasidir.

Kadinin sahitligi meselesinin tartismali olmasindaki bir sebep de, klasik donem
alimlerinin, kendi donemlerinin kiiltiirel bakis acisiyla, meseleyi yorumlamaya
caligmalar1 ve kadinin sahitlige ehil olmamasini, onlarin akil ve din noktasinda
eksikliklerine baglamalar1 olmustur. Ancak, kadinin sahitligi konusunda bir ayeti
kerime mevcuttur ve buradaki emir de irsad manasindadir. Hz. Peygamber’in ve Hulefa-
1 Rasidinin uygulamalarina gelince, bunun arka planinda kadinin akil ve din noktasinda
eksik oldugu diisiincesinin olmadig acgiktir. Mesele kadinin psikolojik ve fizyolojik
yapist ile aciklaninca daha anlagilir bir hal almaktadir. Ayrica Hz. Ali’nin “Kadinlarin
sahitligi ser’i ceza ve kanla ilgili davalarda gecersizdir” ifadesi goz Oniine alindiginda,
Islam’in kadin1 korunma amach bir sisteme sahip oldugu goriiliir. Ciinkii bu davalar,
tehlike ve husumetin s6z konusu oldugu davalardir.

Islam hukukunda esitligi bozan faktoér olarak “cinsiyet” faktoriiniin sahitlik
konusundaki goriis farkliliklarina etkisini bu sekilde ifade etmis olduk. Simdi de kiiciik
cocuklarin yetistirilmesinde erkegin kadina esit olmadig1 bir durum olan hidane hakkini

izah etmeye calisacagiz.

D. Hidane Hakki

Fikih kitaplarinda kiigiik ¢cocugu yaninda bulundurmak, ona bakmak ve terbiye
etmek hak ve vazifesi (velayeti) “hidane” olarak adlandirilmaktadir. Bu hakka sahip
olabilmek i¢in kadin ve erkegin birtakim ehliyetlere haiz olmasi gerekir.

a. Hidane Ehliyetinin Genel Sartlar:

Kadin ve erkegin hidane hakkina sahip olabilmeleri icin su sartlart tagimalar
gerekir.

1- Akil: Akil hastalar1 bizzat bakim ve himayeye muhta¢ olduklar1 i¢in onlarin
hidane hakkina sahip olduklar diisiiniilemez.

2- Bullig: Bu caga gelmemis kisilerin kendileri ¢ocuk sayilir.

3- Giic: Ihtiyarlik, korliik gibi durumlar hidane ehliyetini engeller.
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4- Emniyet: Cocugun hayat, sithhat ve ahlakin1 koruyamayan veya bunlari
tehlikeye diisiirecek olan kimse bu velayeti yiliklenemez. Biitiin giin evinin diginda
bulunan veya calisan kimseler de ayni konumdadir.””

Erkekte Miislimanlik sarti aranirken kadinda bu sart aranmaz. Kadin Gayr-1

240

Miislim olsa bile hidane hakkina sahip olabilir.” Ciinkii din degisse bile, annelik sefkat

ve merhameti degismez.>"'

Yukarida sayilan 6zellikler hem erkek hem de kadinda aranan sartlardir.***

b. Yalmiz Kadinda Aranan Sartlar

1- Cocuga yabanci olan veya mahrem olmayan kimse ile evli olmayalcak.243

2- Cocugun anne, kiz kardes, biiyiikk anne... gibi aralarinda nikah haram olacak
derecede yakin akrabasi olacak.

3- Kiigiige karsi iyi duygular beslemeyen kimselerin bulunmadigir bir evde
oturacak.

4- Hidaneye talip olan ana, kocasi (cocugun babasi) fakir oldugu halde cocuga
iicretsiz bakmaktan imtina etmis olmayacak.”**

c¢. Yalmz Erkekte Aranan Sart, varis olma tertibi iizerine ¢ocugun yakin
akrabast olmak.**’

d. Hidane Hakkinda Oncelik

Hidane hakkinda daha once de zikredildigi tizere hem kadinlar hem de erkekler

hak sahibidir. Ancak evlilik baginin ¢oziilmesi gibi durumlarda bu hakkin 6nceliginin

kime ait oldugu 6nemlidir. Hidane hakkinda 6ncelik soyledir.

1. Kadinlar
Hidane hakkinda onceligin kadinlarda oldugu konusunda ittifak vardir. Bunun
delili Hz. Peygamber (s.a.s.)’den gelen su hadistir: Bir kadin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e
gelerek soyle dedi:
309 Bl ol (i) g ol sa Al g a9 cplhadd g cple g ad by (IS 13 ) O A Jgm il
A Al L 4y 38l el 1 (Ua) A Jgey L QU e de i

239 Karaman, a.g.e, I, s. 394.

20 e]-Mevsili, IV, 5.238.

! {bn Hiimam, a.g.e, IV, 5.330.

242 Karaman, a.g.e, I, s. 394.

3 el- Mevsili, IV, 5.237

24 Karaman, a.g.e, I, s. 394, 395.

245 el-Mevsili, 1V, s.238; Karaman, a.g.e, I, s. 395.
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“Ya Rasulallah, su ogluma karmim yuva, gogsiim pinar ve kucagim kundak
olmustur. Ancak babast beni bosadr ve ¢ocugumu benden c¢ekip almak istiyor. Hz.
Peygamber (s.a.s.) ‘(Sen) evlenmedikce o énce sana aittir'**® diye cevap verdi.

Hz. Ebu Bekr’in hilafeti zamaninda, Hz. Omer ile esi arasinda bu hususta bir
ihtilaf olmus ve Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer’e s6yle demistir. “Anasinin oksamasi, kucag
ve kokusu, cocuk icin senden daha haywrlidir. Biiyiiyiip kendisi tercih edinceye
kadar...”*"

Sayet cocugun annesi olmaz veya hidane ehliyetine sahip bulunmazsa bu durumda
bu hak sirasiyla anneanneye, babaanneye, 6z kiz kardese, ana bir kiz kardese, baba bir
kiz kardese, 6z kiz kardes kizlarina, anne bir kiz kardes kizlarina, baba bir kiz kardes
kizlarina, teyzelere ve halalara intikal eder. Bu siralamada dikkat ¢ceken husus 6nceligin

annede veya onun yakin kadin akrabalarinda oldugudur.**®

2. Erkekler

Eger cocugun hidane hakkina sahip kadin hismi yoksa bu hak erkeklere gecer.
Burada da siralama miras hukukundaki asabe siralamasi ile paraleldir.”* Sirasiyla bu
hakka baba, dedeler, kardes, kardes cocuklari, amcalar, erkek c¢ocuk icin amca
cocuklarti... sahiptir.250

Hidane hakkini haiz ayni derecede iki sahis bulunursa bu konuda yetkili otorite
cocuk i¢in en faydali vasfi olami tercih eder. Sartlara riayet etmeyen veya bu haklara
sahip iken kaybeden sahistan ¢ocuk alinir. Sartlar avdet edince hak da avdet eder.
Cogunluga gore anne bu hakki kullanmaktan kacinirsa zorlanmaz. Ancak c¢ocuk
kimsesizse veya baba fakir ise anne bakmakla yiikiimliidiir.”>'

Imam Malikten bir rivayete ve bazi Hanefilere gore, anne bu vazifeyi yerine

getirmeye mecburdur.”*

6 Ebu Davud, Talak, 13/35.

*7 Ebu Davud, Talak, 13/35.

28 ibn Hiimam, a.g.e, IV, s.331el-Mevsili, IV, s. 236; Karaman, a.g.e, I, s. 395.
2% ibn Hiimam, a.g.e, IV, s.333; el-Mevsili, IV, s. 238.

250 Karaman, a.g.e, I, s. 396.

B ibn Hiimam, a.g.e, IV, 332.

232 Karaman, a.g.e, I, s. 396.
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e. Hidane Miiddeti

Hidane miiddeti konusunda 6nce “cocuk kendi kendine yiyip icene ve giyinene
kadar”*> denmis ancak daha sonra ihtilafa mahal birakmamak icin erkek cocuk 7-9, kiz
cocuk ise 9-11 yaslarina kadar seklinde bir simirlandirmaya gidilmistir. Imam Malik’e
gore bu miiddet, erkek ¢cocuklarda buluga kadar, kiz ¢ocukta ise evlenene kadardir.”*

Hidane miiddeti sona erdiginde c¢ocugun kimin yaminda kalacagt mevzuu
ihtilaflidir. imam Safii bu konudaki rivayetleri’> esas alarak bunun cocugun istegine
birakilmasi gerektigi goriisiindedir.”>® Cogunluga gore ise yaninda alikoymak babanin
hakkidir.”’

Islam hukukunda cinsiyete bagli olarak esitligin bozuldugu yerlerden biri de miras

konusudur. Bu noktada da kadin veya erkek olmak hiikiim agisindan etkilidir. Simdi bu

meseleyi ele alalim.

E. islam Hukukuna gore Kadimin Miras Taksimindeki Durumu

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Islam miras hukuku oldukca girift konulari
ihtiva eder. Bu konuyu detayli olarak ele almak tezimizin sinirlarim1 zorlayacagindan
dolay1 burada sadece kadinin durumu temel olarak ele alinacak ve Islam miras
hukukuna yansimasi degerlendirilecektir.

Kur’an-1 Kerimde dort ayet miras hukuku ile alakalidir. Bunlar Nisa 4/11, 12, 176
ve Enfal 8/75 ayet-i kerimelerdir. Konumuzla direkt olarak alakali olan kisim Nisa 4/11.
ayet-i kerimenin su boliimiidiir.

o A e s }’Sé‘fﬂ o &) esﬂése “Miras konusunda Allah, cocuklariniz
hakkinda soyle emreder: Erkegin hakki, kadinin hissesinin iki mislidir...”

Kur’an-1 Kerim’in bu hiitkmiinde agik¢a beyan edilmektedir ki kadin erkegin yarisi
kadar mirastan pay alir. Islam hukukunda kiz cocuguna yarim hisse verilmesinin sebebi,
erkegin kadindan daha iistiin bir varlik olmasi degildir. Tamamen sosyal adalet ve denge

meselesidir. Meseleye “nimet-kiilfet dengesi” cercevesinde bakmak gerekir.

23 ibn Hiimam, a.g.e, IV, 334

254 Karaman, a.g.e, I, s. 396.

5 Ebu Hiireyre (ra)’dan rivayet edilen bir hadisi serifte $oyle buyrulmustur: "Hz. Peygamber (s.a.s.) bir
oglan cocugunus baba veya annesini secmede muhayyer birakti. Cocuk annesini segti ve onun
elinden tuttu. Annesi de ¢cocugu alip gotiirdii. (Tirmizi. Ahkdm, 13/ 21) Bir hadis-i serifte de
Hz.Peygamber (s.a.v) soyle buyurdu: <bé Leg 2 333 «olal o3a 5 «d il 138 “By senin baban, bu da annen,
dilediginin elini tu” (Ebu Davud, Talak 13/ 35)

26 fbn Hiimam, a.g.e, IV, 336.

%7 ibn Hiimam, a.g.e, IV, 335.



54

Erkek mirastan kadindan daha fazla pay alir, c¢iinkii onun ozellikle mali
sorumlulugu kadindan ¢ok daha fazladir. islam hukukuna gore, bir ailenin geciminden,
anne-babanin bakimindan, ayrica kadina verilecek mihrden erkek sorumludur. Buna
mukabil kadin, malinda mutlak tasarruf hakkina sahiptir. Mal1 erkeginkinden ayridir,
kazandiklar1 kendine aittir. Tiim bu haklara karsilik kimseye karst mali bir yiikiimliiliigii
yoktur. Bu sebepledir ki, kadinin velayeti Islam hukukunda s6z konusu olmamis ve
kadin bir yiikk altina girmemistir. Bu dengeler goz oniinde bulunduruldugunda her
ikisine esit hisse verilmesi, erkege kasi1 bir zuliim ve adaletsizlik olur. Dolayisiyla yiice

yaraticinin belirledigi bu taksim en adil taksim olur.*®

F. Cinsiyet Ayriminin Bazi Fiirtii Meselelere Yansimasi

a. Kadinin Namaz imamhg Meselesi

Islam Hukukunda cinsiyet faktoriiniin etkili oldugu bir diger konu da “kadinin
imameti” meselesidir. Burada imametten maksat ‘“imamet-i sugra” yani namaz
imamhigidir.

Kadinin erkeklere imamlik yapamayacagi konusunda tiim mezhepler ittifak
halindedir. Maverdi, imam olacak kiside olmas1 gereken sifatlarin bes oldugunu ifade
eder. Bu sifatlar; 1) erkeklik, 2) adalet, 3) karilik (iyi okuyuculuk), 4) fakihlik, 5) dilin
kekeme olmamasi, sozlerinin anlasilabilir olmasidir. Yine ona gore, kadinin erkeklere
imamligi caiz degildir. Sayet kadin imam olmussa, ona uyan erkek ve kadinlarin namazi
bozulur.”>

Kadinin, kadin cemaate imameti konusu ise ihtilaflidir. Hanefi ve Maliki
mezhebine gore, kadinin kadina imameti mekruhtur.”® Hanefilere gore mekruh
olmasinin sebebi sudur: Cemaate imam olacak kisi, ya toplugun Oniinde durur ya da
ortalarinda durur. Birinci durumda kadinin, ziyadesiyle 6n planda olma durumu soz
konusu olur ki bu mekruhtur. Ikinci durumda ise, cemaatin ortasinda durur. Bu durumda
da imamin durmas1 gereken yer degistigi icin mekruh olur. Yani her iki durumda da,
mekruh islememek miimkiin degildir. Cemaatle namaz kilmak siinnettir. Siinneti terk

etmek ise, mekruh islemekten daha evladir.?®!

258 Akdemir, Salih, Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin, Islami Arastirmalar Dergisi, C: 10,
Say1: 4, s. 265, Ankara, 1997.

259 Maverdi, a.g.e, s. 101, 102.

20 {pn Hiimam, a.g.e, I, s. 362, Sahn(in, a.g.e, I, s.195.

2! fbn Hiimam, a.g.e, I, s. 362.
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Safii ve Hanbeli mezhebine gore, kadinin kadina imameti caizdir. Onlar bu
konudaki Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin kadinlardan olusan cemaate imamlik ettikleri
ve cemaatin Oniine gecmeyip ortalarinda durduklar rivayetlerini dikkate almislar ve
bunun miistehab oldugu yoniinde goriis beyan etmislerdir.*®?

Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin, kadin cemaate, ortalarinda durarak namaz
kildirdiklart rivayetleri dikkate alininca, Safii ve Hanbelilerin goriisiiniin daha isabetli

oldugu soylenebilir.

b. Kadinin Ezan Okumasi ve Kamet Getirmesi

“Cinsiyet” faktoriiniin etkili oldugu konulardan biri de “kadinin ezan okumasi ve
kamet getirmesi” meselesidir. Hanefi miigtehitlerine gore, kadinin ezan okumasi ve
kamet getirmesi mekruhtur. Ciinkii ezan, namazin cemaatle kilinmasi gerektigi
durumlarda siinnettir. Kadinlarin kendi aralarinda cemaatle namaz kilmalar1 mekruhtur.
Sayet cemaatle namaz kilarlarsa, ezan ve kamet getirmeksizin namaz kilarlar, seklinde
gorlislerini beyan eden Hanefi mezhebi miictehitleri, bu goriislerini su hadise
dayandirmaktadirlar: “Biz kadinlar bir cemaat olusturmustuk. Hz. Aise de ortamizda
durmusg ve bize imamlik ediyordu. Bize ezansiz ve kametsiz namaz kildirdi. »263

Kadinin kadin cemaate ezan okumasi ve kamet getirmesi konusunda ii¢ goriis
vardir. Birincisi, ezan okumaksizin kamet getirmesi giizeldir. Cogunlugun benimsedigi
goriis de budur. Ikincisi, ezan okumas1 ve kamet getirmesi mekruhtur. Uciincii goriise
gore, ikisi de giizeldir.”**

Ibn Kudame, Ahmed b. Hanbel’den “sayet yaparlarsa bir sakinca yoktur,
yvapmazlarsa da bu caizdir” seklinde bir goriis aktardiktan sonra, Hz Aise’nin hem ezan
okudugu hem de kamet getirdigi hususundaki rivayetin zayif oldugunu ifade eder.
Neccad’dan gelen rivayette Esma bnt. Zeyd, Rasulullah’in soyle sdyledigini rivayet
etmektedir: “Kadinlar ezan ve kamet getirmezler.” Bu rivayetin sahih oldugunu ifade

eden Ibn Kudame, ezanin aslinin ilan oldugunu ve ezanda sesin yiikseltilmesi

gerektigini, kadinin ise sesini yiikseltmesinin mekruh oldugunu belirtir.*®’

262 en-Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Kitabu’l-Mecmu’, Mektebetii’l-irsad, Suudi Arabistan,
Cidde, trs. IV, s. 187.

263 Mebsut, a.g.e, I, s. 133.

204 Nevevi, a.g.e, III, s. 108.Sahn(in, a.g.e, I, s. 157.

25 fbn Kudame, a.g.e, s. 80.
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¢. Kadina Cihadin Farziyeti Meselesi

Cihat, en genis anlamiyla Islam davetinin biitiin insanlara ulastirilmasi icin
yapilan caligmalar demektir. Bu caligmalar esnasinda yerine gore savas etmek de soz
konusu olabilir. Kadina cihadin farziyeti meselesi baglaminda ele alacagimiz cihat, bu
anlamdaki cihattir.

Cihadin farzi kifaye oldugu konusunda ittifak eden islam alimleri,*®® cihadin
farziyyetinin sartlarindan birinin de “erkeklik” oldugunu ifade etmislerdir. **’

“Erkeklik” sartinin aranmasinin temeli, su hadis-i serife dayanmaktadir: Hz. Aige
(r.a), Rasulullah (s.a.s.)’e soyle sorar: “Ey Allah’in Rasilii! Cihat kadinlara farz midir?
Rasulullah (s.a.s.): ‘Evet, icinde oldiirme olmayan cihat farzdir. Yani hac ve umre’
seklinde cevap verir.”*%

Ibn Kudame, cihadin kadinlara farz olmamasimin sebebini, kadinlarin bedenen
zayif ve giicsiiz olmas1 seklinde aglklamlstlr.269imam Safii ise kadinlara cihadin farz
olmadigina delil olarak su ayet-i kerimeleri zikretmistir:

JEs o sul’sal) (aa 3 Gl “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et...”*"

A ) LA ¢ gla'sall I8 Wy “(Ne var ki) mii'minlerin hepsi toptan seferber olacak
degillerdir...”""

QU 2l G “Savag, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi...”*"?

Imam Safii’ye gore burada cihadin erkeklere farz olduguna delil vardir. Ciinkii
ayeti kerimede miizekker siga kullamilmustir. Sayet kadinlar kastedilseydi, “‘<liajsall’
ifadesi kullanilirdi.*"”

[bn Abbas, Hz. Peygamber’in, kadinlarin gazvelere katilmasina izin verdigini,
kadinlarin da yaralilari tedavi ettiklerini rivayet etmektedir. *'*

Kadina cihadin farz olmadig1 konusunda ittifak eden Islam alimlerinin delilleri,
bazen nassa, bazen de akli bir delile dayanmaktadir. Bizce Imam Safii’nin kadina

cihadin farz olmadigi konusunda “sayet kadinlar kastedilseydi, “<\a3ad” ifadesi
kullamilirdr” seklindeki istidlali uygun degildir. Zira Arap dilcilerinin ¢ogunlugu,

26 fbn Hiimam, a.g.e, V, 5.420; Ibn Kudame, X111, s. 8.
%7 {bn Hiimam, a.g.e, V, 5.425; ibn Kudame, XIII, s. 9.
268 Buhari, Cihad, 56/62.

% ibn Kudame, a.g.e, s. 9.

70 Enfal, 8/65.

7! Tevbe, 9/122.

72 Bakara, 2/216.

7 Safii, a.g.e, V, s. 368.

2 Sahniin, a.g.e, I, s. 499.
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mutlak olarak kullanilan miizekker sigalarin kadinlara da samil oldugunu kabul
etmislerdir.””> Ancak, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in uygulamalari ve kadinin bedenen zayif

yaratiligi, kadina cihadin farz olmayisinin gerekgesi hususunda daha uygun delillerdir.

d. Erkegin Cok Esle Evliligi Meselesi
Cok esle evlilik konusunda Islam, erkek ile kadin hakkinda farkli hiikiimler ortaya
koymustur. Kadinin aym anda birden fazla erkekle evli olmasina izin vermeyen Islam
dini, bu konuda erkege, en fazla dort kadinla evlenme ruhsatin1 vermistir. Ayet-i kerime

sOyledir:

1 shaas U7 2388 (B B yg iy e oLl (e %1 Cla La ) 2l i) 8 ) ghaudd U 384 ()
1odsa3 I 0 U3 280G kL La gl Baa 5
“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlart degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer,
dorder olmak iizere nikdhlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz

(cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz icin daha uygundur.”*’°

| sadial ()5 ATl U 5,38 Jial) 08 1 shaat B ai i (ol gLl (g ) bt (f ) s (3

Can ) 15588 o8 ATl oy ) 5835

“Ne kadar ugrasirsamiz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz.

Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip dtekini (kocast hem var, hem yok) askida kalmus

kadin gibi birakmaywmn. Eger aray diizeltir ve Allah'a karst gelmekten sakinirsaniz,

siiphesiz Allah ¢ok bagislayict ve cok merhamet edicidir. »277

Ik ayet-i kerime, cok esle evlilikte erkek ile kadin arasinda esitlik olmadigini

ortaya koymaktadir. Erkek birden fazla kadinla evlenebilir; ancak birden fazla kadinla

evlenme, farz ve vacip kabilinden bir emir degil, bir miisaadedir. Islam &limleri bu

konuda ittifak etmislerdir. Bu izin, esler arasinda maddi imkanlarda adaletli olma sartina

baglamis, tek esle yetinmenin, adalete en yakin ve en dogru yol oldugu belirtilmis;
adaleti yerine getiremeyeceginden korkanin, tek kadinla yetinmesi tavsiye edilmistir.

Kadinlara ¢ok esle evlilik izninin verilmemesi, cesitli sebeplere mebnidir.

Bunlardan birincisi Islam’in 6nem verdigi nesebin korunmasi prensibinin ihlaline sebep

olmasidir. Birden ¢ok esle evli kadinin dogurdugu ¢ocugun, kime ait oldugunu bilmek

275 Erdem, Mehmet, fgtihat Felsefesinin Filolojik Temelleri, (Doktora Tezi), Samsun, 2001, s. 192.
21 Nisa, 4/ 3.
21 Nisa, 4/ 129.
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zordur. Bu giin icin teknolojik imkanlarla tespit edilebilecegi kabul edilse de biitiin
zemin ve zamanlarda bu imkéan bulunamaz.

Ikinci engel, babasi belli olmayan cocugun mirasinin sabit olmamasi, nafakasinin
temin edilmesi gibi bircok muamelata yansiyan meselelerde belirsizlik olur.

Ayrica kadiin birden ¢ok esle evli bulunmasi, insan fitratina aykiridir. Zira bazi
istisnalar hari¢, kadinin ¢ok esli olma orf ve adeti var olan toplum bulunmamaktadir.

Islam hukukunda esitligi bozan faktorlerden biri olarak cinsiyet faktorii

baglaminda son olarak kisaca hunsa meselesine temas etmek faydali olacaktir.

e. Hiinsa-i Miiskil Meselesi:

Erkeklik ve disilik 6zelliklerinin ikisine sahip olan ya da ikisini de tasimayan
kisilere hiinsa adi verilir. Hiinsada, kadin ve erkek ozelliklerinden higbiri baskin
olmuyorsa, buna hiinsa-i miigkil ad1 verilir.*’®

Yiice Allah ayet-i kerimede insanlart disi ve erkek olarak yarattigin1 beyan
etmektedir.

Al &) AR ALY Mo W KT () 1 6800 Iy o gaak aR y AilTg 8D (5 aSUBIA L) (il L

"Ey insanlar! Siiphesiz ki sizi, bir erkekle bir disiden yarattik. Birbirinizle
tamisasiniz diye sizi milletlere ve Kabilelere ayirdik. Elbette ki Allah nezdinde en serefli
olaminiz ondan en ¢ok korkannizdir" *”

RYPE allal cpays VAR ¢ K & Diisiiniip ibret alasiniz diye, biz her seyi ¢ift ¢ift
yarattlk”zgo

Bu ilahi prensibin bir istisnasi olarak bazi kisiler, kadin ve erkek 6zelliklerini bir
arada bulundurabilirler. Bazen de bu iki cinsin 6zelliklerini tasimazlar. Bu kisiler hiinsa
olarak adlandirilir.

Hiinsanin erkek veya disi oldugu cesitli alametlerle ortaya c¢ikarsa, hiikkiim buna
gore verilir. Islam’in kadin ve erkek hakkindaki ibadet ve muamelat hiikiimlerine tabi
tutulur. Ancak erkek veya kadin oldugu bilinemezse, hiinsa-i miiskil adim1 alir ve
kendisi hakkindaki hiikiimlerde ihtiyat prensibine gore hiikiim verilir.

Hiinsada erkeklik ve disilik uzvu bulunmazsa, erkek veya kadmn cinsine ait bir

alamet goriildiigiinde, miiskil ortadan kalkar. Iki uzvu da mevcutsa, idrar yeri hakem

% {bn Hiimam, a.g.e, X, s. 548.
" Hiicurat, 49/ 13
20 Zariyat, 51/49
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kiliir. Erkeklik uzvuyla idrar yapiyorsa erkek, kadinlik uzvuyla idrar yapiyorsa kadin
sayilir. Iki uzvundan da yapiyorsa, idrarin ilk ¢iktigi uzva itibar olunur.?®*!

Miras konusunda, hiinsa hakkinda ihtiyat prensibi uygulanir. Hiinsa-i miigkil, tek
basina miras¢i oldugunda, mirasin tamamini alir. Kendisinden bagka miras¢ilarin olmasi
durumunda, hissesi daha az olana gore mirastan pay alir. imami1 Azam’a gore, erkek
daha az aliyorsa erkek olarak, kadin daha az aliyorsa kadin olarak degerlendirilir. Ebu
Yusuf ve imam Muhammed’e gore, her ikisinin hissenin yarisim alir. Yani erkek olarak
alacag hissenin yarist ile kadin olarak alacagi hissenin yarisini alir.”®?

Hiinsanin siinnet olmas1 konusunda ihtilaf vardir. Safiilerin bazilarina gére, bulug
cagina varmadan siinnet edilir. Digerlerine gore cinsiyeti belli olana kadar beklemesi
uygun olur. Malikilere gore de beklenilmesi uygundur. Hanefiler, hiinsanin erkek veya
kadin tarafindan siinnet edilmesinin mekruh oldugu goriisiindedirler. Onlara gore siinnet
icin bir cariye tutulur.”*

Hiinsanin durumu agiga ¢ikmadan 6liirse yikanmaz, teyemmiim ettirilir.

Hiinsanin setr-i avreti konusunda oldiigiinde de ihtiyathh olunmalidir. Zira
hiinsanin erkek olma ihtimali oldugu gibi kadin olma ihtimali de vardir. Hadis-i serifte
sOyle buyrulmustur:

J el al Al e WY £ & B sl Al g Bl aaial W “Bir hiikiimde haram ve helal
cakistiginda, haram helale galip gelir.”*%*

Dolayisiyla haram ve helalin ¢akisti§i durumda, haramin galip gelmesi esastir. Bu
sebeple hiinsa kadin kabul edilir ve setr-i avrete riayet etmesi gerekir.

Hiinsanin altin ziynet esyasi takmasi ve ipekli kiyafet giymesi mekruhtur. Hz.
Peygamber (s.a.v), sag eline altin, sol eline ipek alarak soyle buyurmustur:

WY Ja el JgSd Je glala o0 “Buy ikisi, iimmetimin erkeklerine haram,
kadinlarina helaldir. "

Hadis-i serifte, altin ziynet esyast takma ve ipekli kiyafet giymenin miibah
olmasinin sart1 “kadinlik” vasfi olarak zikredilmistir. Hiinsanin kadin olmasi konusunda

ise siiphe vardir. Miibah ile haram celistiinde haram manasi1 tercih edilir. Hz.

Paygamber (s.a.v) diger bir hadis-i serifinde:

281 Serahsi, a.g.e, XXX, s. 104, 105.

%2 {bn Hiimam, a.g.e, X, 5.554; Mebsut, XXX, s. 109.
3 {bn Hiimam, a.g.e, X, s. 551.

4 Buhari, iman, 40.

% Buhari, Libas, 77/25.
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Ao ¥ bl dy e pad cilgida Hgal Lagin 9 O aloally G B “Haram bellidir,
helal bellidir. Sen, sana siiphe veren geyi birak, siipheli olmayana yonel. »286

Hadis-i seriflerden anlasildigina gore hiinsanin cinsiyeti hakkinda siiphe edildigi
icin, ibadet ve muamelatta ihtiyata gore hareket edilmelidir.

Buraya kadar, islam Hukuku’nda cinsiyet faktoriiniin etkili oldugu durumlar:

incelemeye calistik. Simdi de akil faktoriiniin etkili oldugu hususlari izah edecegiz.

II. AKIL FAKTORU

Islam dini akla biiyiik nem vermis ve miikellef olmanin sartlarindan birini de akil
olarak beyan etmistir. Akl1 olmayan kisi hakkinda eda ehliyeti merkezli hiikiimler sabit
degildir.

Islam alimleri, aklin varliginin, ilahi hitaba muhatap olmak igin yeterli sebep olup
olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir.?’

Aklin varligmin, ilahi hitaba muhatap olmak i¢in yeterli sebep oldugunu beyan
eden Mutezile alimlerine gore akil kisi, Allah’in ulGhiyetini, kendi nefsinin ubudiyetini,
nimetlere siikrii...v.s bilmenin giizel oldugunu, Allah’1 bilmemenin, kiifran-1 nimetin,
zulmiin... v.s ¢irkin oldugunu bilmek zorundadir.”®

Mutezile’ye gore ister biiyiik ister kiiciik olsun, akilli olan herkes ilahi hitabin
muhatabidir. Yani akil olan cocuk, iman ile miikelleftir. Yine onlara gore kendisine
teblig ulasmayan akil kisi de miikelleftir.

Esarilere gore sahsin ilahi hitaba muhatap olmasindaki etken, akil degil vahiydir.
Yani kisinin miikellef oldugu nas ile sabitse, akil olup olmamasina itibar edilmez. Bu
gorlis Safiilerden bazilarina aittir. Hatta onlar, akil olan cocugun, gayr-1 akil ¢ocuk
hiikmiinde oldugu, bu sebeple imaninin muteber olmadig1 goriisiindedirler.

Esa’rilere gore, kendisine davet ulasmayan sahis bu hal iizere 6liirse mazur sayilir.
Bu kisi ehl-i sirkten olsa dahi mazurdur.

Maturidiler ise bu konuda orta bir yol izlemislerdir. Onlara goére akil, ne
mutezilenin On plana ¢ikardigi kadar énemli, ne de Esa’rilerin geri plana attifi kadar

kiymetsizdir. Akil, ilahi hitab1 anlamada bir vasitadir.”®

28 Byhari, iman, 39

287 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 229.

% Abdulaziz el-Buhari, a.g.e, IV, s. 229.
9 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 231.
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[lahi hitaba muhatap olmada etkin olan aklin, tamamen devre dis1 kaldig
durumlar oldugu gibi kismen ortiildiigii durumlar da mevcuttur. Aklin olmamas1 veya
noksanhigindan kaynaklanan bu haller, Islam Hukuku’nda esitligi bozan durumlar
arasindadir. Bunlar clinun (akil hastaligi), sigar (kiiciikliik), ateh (akil zayiflig1), nisyan
(unutkanlik), nevm (uyku) ve igma (bayginlik), sekr (sarhosluk), hata ve sefeh

(harcamalarda tedbirsizlik) halleridir.

A. Ciinan (akil hastahg)

“Ciintin” kisinin aklim ve temyiz kudretini yok eden durumdur.”®® Cogunlukla
akla uygun s6z ve davranislar sarf etmeye engeldir.291

Ciintin viiclip ehliyetine mani degildir. Bu sebeple mecnun, miras¢i olur ve miilk
edinebilir. Ancak bu hal eda ehliyetini etkiler ve ortadan kaldirir. Ciinkii eda ehliyeti
akil ve temyiz kudreti gerektirir. Mecnunun, akil ve temyiz kudreti yoktur. Bu sebeple
tasarruflarinda ve fiillerinde hiikmii, gayr-1 miimeyyiz ¢ocuk gibidir.*”

Ciinunun asli ve arizi (sonradan ortaya ¢ikan) olmak iizere iki gesittir. Asli ciin{in,
mecnun olarak balig olmakla olur. Arizi ciinfin ise, akilli olarak balig olduktan sonra
mecnun olmakla gergel<lesir.293

Mecnundan ibadetlerin sakit olup olmamas1 hakkinda ihtilaf vardir. imam Safii ve
Ziifer, bu hususta kiyasa gore hiikiim verilecegi goriisiindedir. Kiyas soyledir: Eda
ehliyeti aklin ve temyiz kudretinin oldugu durumlarda gecerlidir. Mecnunun bu ehliyeti
yoktur. Dolayisiyla kacirmis oldugu ibadetleri kaza etmesi gerekmez. Ciinun halinin asli
veya arizi, az veya ¢ok olmasi fark etmez. Yani mecnun iizerinden tiim ibadetler sakit
olur.

Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gore bu hal, ibadetlerin tekrar
sayilabilecegi asgari sinir miiddetince devam ederse, istihsana binaen hiikiim verilir ve
kacirmis oldugu ibadetleri kaza etmesi gerekir.294Kazay1 gerektirecek bu siire, ibadetin
cesidine gore degisir ve miktar1 hakkinda ihtilaf vardir.

Bilindigi {izere bazi ibadetlerin tekrar sayilabilecek asgari sinir, bir giin ve gece,

bazilariin bir ay, bazilarmnin ise bir yildir. Ornegin namaz igin bir giin ve gece, orug

icin bir ay, zekat i¢in bir yildir. Ciinun hali uzadikc¢a, kacirilan ibadetler fazlalasir ve bu

290 Sa’ban, a.g.e s. 299.

1 Havva, a.g.e, s. 176.

292 Zeydan, a.g.e, s. 102.

% Abdulaziz el-Buhari, a.g.e IV, s. 266.
24 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 266.
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durum ibadetleri eda bakimindan mesakkat yaratir. Ancak mesakkat yaratabilecek bu
sinir i¢in belirli bir 6l¢ii koymak gerekir. Bu amagla bir ibadet i¢in tekrar sayilabilecek
asgari smr tespit edilmelidir. Islam alimleri tekrar sayilabilecek bu sinir hususunda
ihtilaf etmislerdir.

Namaz ibadetinde tekrarmn sinir1 konusundaki ihtilaf soyle ozetlenebilir. Imam
Muhammed’e gore namazin kendisi tekrar i¢in sinirdir ve bes vakit bitip altinci vakit
girdiginde mecnunun iizerinden kaza diiser. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore, bir giin ve
gecenin bitmesi gerekir. Bu ihtilafin Islam hukukuna pratik yansimasina gelince,
ornegin bir kisi giines dogduktan sonra delirse, ertesi giin zevalden Once veya ikindi
vaktinden 6nce uyansa, imam Muhammed’e gore alt1 vakit gecmedigi icin kaza etmesi
gerekir. ki imama gore, gece ve giindiiz bittigi icin kaza etmesine gerek yoktur. *°

Orug ibadetine gelince, Hanefi mezhebine gore delilik halinin biitiin ay devam
etmesi gerekir. Bir kisi Ramazan aymin herhangi bir giiniinde veya gecesinde uyansa,
sonra tekrar delirse, kaza etmesi gerekir. Imam Safii ve Imam Ziifer’e gore, delilik
halinin ramazan ay1 boyunca devam etmesi gerekmez. Mesela mecnun ramazanin bir
boliimiinde uyansa, ona kaza gerekmez. Ciinkii onun hali, ramazan icerisinde buliiga
eren cocu@a veya Miisliiman olan kéfire benzer. **°

Zekat ibadetinde, clinun halinin tiim yil stirmesi gerekir. Ciinkii zekatta tekrar, bir
yilin bitip ikinci yilin girmesiyle olur. Ancak Ebu Yusuf’a gore senenin cogunda ciinun
halinin devam etmesi yeterlidir.””

Ozetle Safii mezhebi, kiyasa gore hiikiim vererek, mecnunun akil ve temyiz
kudretinin olmamas: sebebiyle, kacirmis oldugu ibadetleri kaza etmeyecegi
goriisiindedir.

Hanefiler ise bu konuda istihsana gore hiikiim vermis ve ibadetlerde tekrar
sayilabilecek asgari siir gecilmisse, kagirilan ibadetlerin kaza edilmemesi gerektigini
ifade etmislerdir.

Mecnunun higbir hukuki tasarrufu gecerlilik tasimaz ve yaptigi tasarrufa, o
tasarrufa ait hicbir hukuki sonu¢ baglanmaz. Akli ve temyiz kudreti olmamasi sebebiyle

de imani ve riddeti sahih degildir.**®

% Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 267.

2% Abdulaziz el-Buhdri, a.g.e, VI, s. 267.

7 Tbn Melek, Abdullatif, Serh-u Menari’l-Envar fi Usuli’l-Fikh, Daru’t-tibaati’l-Amire, trs. s. 341.

% el-Habbazi, Celaledin Ebi Muhammed, el-Mugni fi Usuli’l-Fikh, Mektebetii’l-Arabiyye, 1.Baski, h.
1403, 5.370.
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Ciinun hacr sebeplerindendir. Hacr, kavli tasarruflardan men demektir. Ciinkii
kavli tasarruflar akil ve temyiz kudreti gerektirir. Ancak mecnunun akil ve temyiz

kudreti yoktur.**’

B. Sigar (kiiciikliik)

Sigar da ehliyeti daraltan veya tamamen ortadan kaldiran durumlardan biridir. Bu
hal akil ve temyiz kudretinde noksanlik sebebiyle ehliyeti daraltir veya tamamen
ortadan kaldirir. Viicup ve eda ehliyeti bakimindan sigar1 ii¢ donemde incelemek
gerekir.

Birinci dénem, ceninlik donemidir. Bu donemde eda ehliyetinden soz edilemez.
Viicup ehliyeti ise eksiktir. Cenin, lehine olan ve kabul beyan1 gerektirmeyen miras ve
vasiyet gibi bir takim haklara sahiptir. Ancak kabul beyanina ihtiyac olan, satim ve hibe
sozlesmesi gibi haklara sahip degildir.300

Ikinci donem, temyiz cag1 oncesi kiiciiklik donemidir. Bu dénemde, viicup
ehliyeti tamdir. Mecnundan sakit olan her sey cocuk iizerinden de sakit olur. iman1 ve
riddeti sahih degildir. Ciinkii akl1 ve temyiz kudreti yoktur.*"'

Uciincii donem, temyiz ¢ag1 sonrasi kiiciikliik donemidir. Cocukta akil emareleri
goriilmeye basladigr icin eda ehliyetine de sahip olur. Ancak aklin noksan olmasi
sebebiyle eda ehliyeti de noksandir. Bu 6zriine binaen, balig kisiden diismesi muhtemel
olan ve hukukullaha taalluk eden haklar sakit olur. Sukiita ihtimali olmayan haklar sakit

olmaz.’*

Hukukullaha dair olan haklar dort gruptur:

1) Allah-u Tedld’nin varligina delalet eden ayetleri tefekkiir.

2) Bu ayetlerin gerektirdigi sekilde iman.

3) Ibadetler (Sadece Allah-u Teald’ya taat ve tazim igin yapilan fiiller)

4) Haram fiilleri islemekten dolay1 diinyada iken verilen ser’i cezalar.

Baz1 Hanefilere gore, son iki gruba giren haklar, ¢ocuk iizerinden sakit olur.
Allah-u Teala’nin varligina delalet eden ayetleri tefekkiir ve bu ayetlerin gerektirdigi

sekilde iman ¢ocuktan diismez. Ondan diisen sadece edadir. Bazilarina gore ise Hz.

Peygamber (s.a.v)’in su sozii sebebiyle, cocuktan iman miikellefiyeti diiser:

299 Zeydan, a.g.e, s. 103.

300 Sa’ban a.g.e, s. 297.

301 el-Habbazi, a.g.e, s. 371.

%2 Abdulaziz el-Buhiri, a.g.e, VI, s. 271.
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“Ummetimden ii¢ kigiden hesap kaldirilmistir: Uyanana kadar uyuyandan, buluga
erene kadar cocuktan, akli basina gelene kadar mecnundan.” 7%

Hadis-i serifteki “buluga erene kadar ¢cocuktan” ifadesi goz Oniine alindiginda,
cocugun iman ile miikellef olmadig1 sonucu ¢ikar. Ancak bu ifade ile cocugun imaninin
muteber olmadigi seklinde bir hiikiim ¢ikarilmamalidir. Zira ¢ocugun lehine olan biitiin
tasarruflar1 gecerlidir. Bu sebeple iman1 muteberdir. Pezdevi: “Mesela cocuk, bulug
cagina ermeden iman etse, bulugdan sonra iman ettigine dair bir ifade kullanmasa,
imami  muteberdir” seklindeki ifadesiyle, cocugun imaninin muteber oldugu
gérﬁsiindedir.3 04

Hanefilere gore cocuktan biitiin ibadetler diiser. Imam Safii’ye gore beden ile
yapilan ibadetler diiser, mal ile yapilanlar diismez.>”

Siik{ita thtimali olan haklar, ¢ocuk iizerinden sakit oldugu i¢in irtidat ettigi zaman
oldiiriilmez. Ciinkii irtidadin siikGita ihtimali vardir. Mesela kadin irtidat ettigi zaman
sldiiriilmez. Kadin bu cezaya carptirilmiyorsa, cocugun carptirilmasi diisiiniilemez.>*

Bununla beraber, yaptigi ibadetler sahihtir. Kacirdigir ibadetleri kaza etmesi
gerekmez. Ornegin ihrama girse ve hasredilse (mesela diisman tarafindan engellense)
kendisine kaza gerekmez. Bir giinah islese cezaya c;au’p‘unlmalz.So7

Mali sonucu olan tasarruflarina gelince, bunlar ii¢ gruptur. Hibe, sadakalarin
kabilii ve vasiyet gibi tamamen menfaatine olan tasarruflar, kimsenin muvaffakiyetine
ihtiyac olmaksizin gecerlidir. Ikrar, vakif... gibi zararina olan tasarruflar gecersizdir.
Satim ve kira sozlesmesi... gibi hem menfaatine hem de zararina ihtimali olan
tasarruflara gelince, bunun gecerli olabilmesi icin velisinin onayina ihtiyac vardir.**®

Cocuk iizerinden, affa ihtimali bulunan biitiin hiikiimler disiiriilmiistiir. Ciinkii
cocukluk, merhamet sebebidir ve affa ihtimali bulunan her tiirli sorumlulugun

kaldirilmasi icin sebep kilinmistir. Ancak affa ihtimali bulunmayan haklar sakit olmaz.

3% ibn Mace, Salah, 2/ 15.

304 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 271.

305 ed-Debbusi, a.g.e, s. 422.

306 el-Habbazi, a.g.e, s. 371.

307 Pezdevi, a.g.e, IV, s.271.

% el-Ahsiketi, Muhammed b. Muhammed b. Omer, Serhu Hafizuddin en-Nesefi li-Kitabi'l-Miintehab fi
usili'l-mezheb, Istanbul, 2003, s. 792.
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Mesela cocuk, baskasina ait olan bir mala zarar verdigi zaman onu tazmin etmek

zorundadir. Ciinkii kul haklarinin sukta ihtimali yoktur.309

C. Ateh (akil zayiflig1)

Akildaki idrak ve anlama noksanligindan dogan zayifliktir. Matuhun bazi sézleri
akilliya, bazi sozleri mecnuna benzer. Yaptig1 diger islerde de durum boyledir. Nasil ki
mecnunun hali, akli olmamasi1 sebebiyle, cocugun temyiz cagi Oncesi donemine
benziyorsa, matuhun durumu da akli noksan olmasi sebebiyle, cocugun temyiz ¢agi
sonrasi donemine benzer. Bu sebeple matuh icin, aklt olmasiyla beraber, ibadetlerde
cocuk gibidir’'® denmistir.

Ancak matuhun bu hali onun ibadetlerinin ve iman ikrarinin sihhatini engellemez.
Hicbir ibadet kendisine vacip degildir. Cocuktan sakit olan her sey ondan da sakit

olur.*"!

Tamamen menfaatine olan tasarruflardan birini yaparsa, kanuni temsilcisinin
muvafakatine gerek olmaksizin gecgerli olur. Tamamen zararina olan tasarruflardan
birini yaparsa, kanuni temsilcisi muvafakat etse bile gecerli olmaz. Hem menfaatine
hem de zarara ihtimali olan tasarruflardan birini yaparsa, kanuni temsilcisinin
muvafakat edip etmemesine baghidir. Muvafakat ederse nafiz, etmezse batil olur.*"?
Matuh, baskasinin malina zarar verdigi zaman, tazmin etmesi gerekir. Matuhun

velisi olabilir, ancak o, kimsenin velisi olamaz. Matuhun, mecnundan ve ¢ocuktan farki,

onun bu halinin devamli olmasidir.>'?

D. Nisyan (unutkanhk)

Insan hafizasinin bir miiddet icin gaflete diismesiyle sonuclanan durumdur.
Kisinin ihtiyar1 disinda olusur. Baz1 Islam alimleri nisyanin, sonradan ortaya cikan bir
cehalet oldugunu ifade etmislerdir. Bazilarina gore nisyan, tarife ihtiya¢c duymayacak
kadar agik bir haldir. Akli olan her insan aclig1 ve susuzlugu nasil biliyorsa nisyam da

oyle bilir.>"*

3% es-Signaki, Hiisameddin Hiiseyin b. Ali, Kitabu'l-Vafi fi Usili’l-Fikh, Daru’l-Kahire, h. 1413/
m.2003, IV, s. 1639.

310 en-Nesefi,Hafizuddin Ebul-Berekat Abdullah Ibn Ahmed, Mendru’l-Envar, Daru’t-tibaati’l-Amire.
(Abdullatif Tbn Melek’in Serhi-u Menari’l-Envar fi Usuli’l-Fikh’1 ile birlikte) s. 342.

i Pezdevi, a.g.e, IV, 5.274.

312 Sa’ban, a.g.e. s. 300.

13 el-Ahsiketi, a.g.e, s. 803.

3% Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 276.
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Nisyan, asli nisyan ve kisinin ithmali sonucu ortaya ¢ikan nisyan olmak iizere iki
cesittir. Birinci gruptaki nisyan, ihmal eseri olmaksizin meydana geldigi i¢in Oziir
sebebidir. Ikinci grup nisyanda ihmal s6z konusudur ve bu sebeple unutan kisi cezay1
hak eder.’”” Bu ayrimdan dolay1 Ebu Yusuf, suyunu konaklama yerinde unutan ve su
bulamadig1 i¢in teyemmiim edip namaz kilan yolcu hakkinda, namazini iade etmesi
gerekir demistir. Ciinkii bu unutma yolcunun ihmali yiiziinden meydana gelrnistir.316

Nisyan viicup ve eda ehliyetine mani degildir. Ciinkii akil ve temyiz kudreti
mevcuttur. Unutan Kisinin iizerinden hukukullah ve hukuku ibada dair haklar sakit
olmaz. Ancak hukukullahta bazen 6ziir sebebi sayilir. Unutanin kasdr olmadig: i¢in
unutana giinah yoktur. Hz. Peygamber (s.a.v): “Siiphesiz Allah (c.c), iimmetimden
hataen ve unutarak yaptiklari ile zorla (ikrah ile) yaptirilan seylerde giinaht
kaldirdi®"" buyurmustur.

Hukukullahta nisyan 6ziir iken, hukuku ibadda 6ziir sayilmaz. Bu ayrimin sebebi
hukukullahta imtihanin s6z konusu olmasidir. Kul unutarak Allah hakkinin geregini
yerine getirmediginde, mazur sayilir. Zira Allah, onun s6z ve fiillerine muhtag degildir.

Ancak kul hakkinda boyle bir imtihandan s6z edilemez. Ayrica kul muhtagtir ve
hakki zayi oldugunda, muhta¢ oldugu bir seyi kaybetmistir. Bu sebeple zarar veren,
zararim tazmin etmek zorundadir. *'®

Nisyan, orug gibi bazi ibadetlerde 6ziir sebebidir. Oruglu kisinin, unutarak yiyip
icmesi orucuna bir zarar vermez. Ciinkii oru¢ imsaktan iftara kadar taati gerektirir.
Ancak insanoglu, oruglu olmadig1 zaman, yeme i¢gmeyi aliskanlik haline getirmistir. Bu
durumda bir anlik gaflete diismek ve unutmak oziirdiir.”"

Bazi ibadetlerde beser hali g6z Oniine alindigi icin nisyan 6ziir sayilir. Kurban
kesilirken, besmelenin unutulmasi gibi... Kurban kesildiginde insan kalbine bir tirperme
ve korku hali gelebilecegi i¢in, unutkanlk 6ziir sebebi olarak sayilmistir.**

Oru¢ veya kurban ibadetlerindeki Ozre benzer bir Oziir bulunmayan nisyana
gelince, unutma burada oziir sayilmaz. Namazda unutarak konusmak buna 6rnektir.**!

Ancak namazda birinci oturusta iken, ikinci oturusta oldugunu sanip selam verenin

> en-Nesefi,a.g.e, s. 276.

316 Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 277.
7 {bn Mace, Talak, 10/16

Ibn Melek, a.g.e, s. 342.

319" Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 276.
320 fbn Melek, a.g.e, s. 343.
en-Nesefi,a.g.e, s. 276.
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nisyani Oziir sebebidir. Ciinkii kade hali, selam vermenin mahallidir. Onun bu nisyani

oruclunun nisyanina benzedigi i¢in oziirdiir. >

E. Nevm (uyku)

Uyku, insan kudretinin kullanilamadig bir acizlik halidir.>*

Uyuyan veya baygin
olandan viiclp ve eda ehliyeti diigmez. Ancak eda, bir miiddet ertelenir. Ciinkii bu
kisilerin uyanma ya da ibadetlerini kaza ihtimali vardir.’**

Uyku hali, uyuyanin temyiz kudreti olmamasi sebebiyle, iradesine engeldir. Bu
sebeple onun talak, itak, aligveris, Islam ve riddet konusundaki ifadeleri gegersizdir.3 25
Ibadetleri de uyanana kadar tehir edilir. Ancak ibadetin sakit olmasi sdz konusu
degildir. Ciinkii uyku hali, genellikle bir giin ve geceden daha fazla siirmez. Bu sebeple,
kacirilan ibadetleri kazada mesakkat yoktur. Bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v) soyle
buyurmustur:

gy el Gld La 8d 1)) Lelasld L ) Sska (& b e “Bir kimse namaz vaktinde
uyursa veya unutarak onu kilmazsa, hatirladigi zaman hemen kilsin. Ciinkii onun vakti
hatirladigi andur. %

Yani uyku halinin verdigi gafletle ibadetler kacirilabilir, ancak uyandig1 zaman
kaza edilmesi gerekir.

Uyku hali insan kudretini ortadan kaldirdig1 icin, ibadetlerde, uyku halinde
yaptiklar1 gecersizdir. Mesela namaz kilan sahis, kiyam halinde uyusa ve kiraat
sayilabilecek kadar bir seyler okusa, kiraati gecersizdir. Ayni zamanda riik(i ve secdeleri
de gecersizdir. Yine uyku halindeki bir kisi, namazda iken konussa, namazi fasit

olmaz.*?’

F. igma (Bayginhk)
Igma, bir cesit hastaliktir ve o da cesitli hiikiimleri acisindan uyku gibidir. Zira
igmada uyku halinin emareleri goriiliir.**® Hatta insamin iradesinin olmamasi noktasinda

uykudan daha siddetli bir haldir. Bu sebeple bayilanin da talak, itak, aligveris, Islam ve

322 Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 277.
323 en-Nesefi,a.g.e, s. 342.

24 ibn Melek, a.g.e, s. 343.

325 en-Nesefi,a.g.e, s. 342.

326 Buhari, Mevakati's-Salah, 9/38.

27 Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 279.
328 {bn Melek, a.g.e, s. 343.
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riddet konusundaki ifadeleri gegersizdir. Ibadetleri de uyanana kadar tehir edilir. Ancak
igmanin uyku halinden farki, uykunun insanin iradesiyle olmasi, bayginligin ise irade
dis1 bir hal olmasidir. Bundan dolayr uyuyanin ibadetleri tamamen sakit olmazken,
bayilaninki sakit olur. Ciinkii uyku hali, genellikle bir giin ve geceden daha fazla
siirmez, bayginlik hali siirebilir. Bu da ibadetlerin kazasini zorlastirir. Orug ve zekat
ibadetinde bayginlik halinin, ibadeti sakit edecek kadar siirmesi nadirdir. Ciinkii orug
ibadetinin sakit olmasi i¢in, bayginligin tiim ramazan boyunca, zekat ibadetinin sakit
olmasi icin, baygiligin tiim yil siirmesi gerekir. Bununla beraber namaz ibadeti icin
bayginlik halinin 6ziir sayilmasi siklikla vuku bulabilir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a
gore bayginligin bir giin ve gece, Imam Muhammed’e gore, alti namaz vakti siirmesi
namaz ibadetinin sakit olmasi icin yeterlidir. Imam Safii’ye gore bir namaz miiddeti
suirerse, namaz ibadeti sakit olur.*”

[gmanin uykudan bir diger farki da her durumda abdesti bozmasidir. Yani kisi
ister yatsin, ister otursun fark etmez. Ancak uyku hali boyle degildir. Uyku bazi

durumlarda abdesti bozmaz.>*°

G. Sekr (sarhosluk)

Sarhosluk, icki ve benzeri maddelerin alinmasiyla, aklin gereklerine gore
davranilmasina mani olan ve akli dengenin kaybolmasiyla sonug¢lanan durumdur.
Sarhosluk, herhangi bir hastalik ve illet olmaksizin, cesitli sebeplerle, uzuvlarda
sakinlige neden olan bir gaflet hali olarak tarif edilmistir. Hakim et-Tirmizi (6: 320/
932), sarhosluk hakkinda sunlar1 soylemistir: “Akil bastadir, siart ise kalptedir. Kalp
aklin nuru ile aydinlamir. Ciinkii onunla igleri idame ettirir ve giizel ile cirkini
birbirinden ayirir. Icki icildiginde, ickinin emareleri kalbe ulasir ve kalp ile akil arasina
set c¢eker. Boylece kalp, 1sigimi kaybeder ve karanlikta kalir. Aklin nurundan
faydalanmaz. Iste bu hal sarhosluk olarak adlandirilir. »331

Sarhosluk iki cesittir. 1) Mubah yolla olusan sarhosluk. 2) Haram yolla (sarap
icmek gibi) olusan sarhogluk. Mubah yolla olusan sarhosluga 6rnek olarak, oldiirme

tehdidiyle icki igmeye zorlanan ve bu yolla sarhos olanin durumu verilebilir. Ayni

sekilde, susuzluktan Olecek derecede olup da zaruret miktar1 icki icen ve aldig ilag

29" Abdulaziz el-Buhdri, a.g.e, VI, s. 280, 281.
330 Habbazi, a.g.e, s.374.
3! Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 352.
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(narkoz gibi) sebebiyle sarhos olan, mubah yolla sarhos olmustur.>** Narkoz verilen
kisi, bu yolla aklinin gidecegini bildigi halde narkoz alsa, amaci tedavi oldugu i¢in
giinah kazanmaz. Ciinkii haram olan, i¢kinin sarhos olmak amaciyla alinmasidir.

Haram yolla olusan sarhosluk, haram sayilan her tiirlii icecekle meydana gelen
sarhosluktur. Bu gibi iceceklerle meydana gelen sarhosluk, ittifakla haramdir. Hz.
Peygamber (s.a.v) hadis-i serifinde sdyle buyurmustur:

Qi S (e Sl g Wbl jadl) e a“fekinin bizzat kendisi haramdir ve icildiginde
sarhogluk veren her sey haram kilinmigtir. »333

Sarhosluk, eda ehliyetine mani degildir. Sarhos, biitiin Islami hiikiimlere
muhataptir. Talaki, itaki, ikrari, aligverisi... v.s gecerlidir ve kendisine had-i sirb (icki
icme cezas1) uygulanir. Ebu Hanife, bugday, arpa veya baldan yapilmis igki icip sarhos
olan kisiye had cezasinin uygulanmayacagini, bu sahsin halinin, bayilanin hali gibi
oldugunu soylemistir. Ona gore bu yolla sarhos olanin, talaki, itaki ve sair tasarruflari
gecerli degildir. Imam Muhammed’e gore bu ¢esit sarhosluk haramdir ve sarhosa,
sarhoslugu sebebiyle had cezasi uygulanir. Talak, itaki ve sair tasarruflan gecerlidir.***

Burada akla su soru gelebilir. Sarhosluk sebebiyle kisi, uyuyan ya da baygin olan
gibi aklin1 kullanamaz ve ilahi hitabi anlayamaz. Bu sebeple sarhostan ilahi hitabin
diismesi ya da akli basina gelinceye kadar tehir edilmesi gerekmez mi?

Oncelikle ilahi hitabin diismesi icin akil ve temyiz kudretinin tamamen ortadan
kalkmas1 gerekir. Ancak sarhosun akli yerindedir. Sadece sarhoslugun verdigi siirur,
onun aklim1 Ortmiistiir. Sonra sarhosluk, ilahi hitabi anlamaya engel semavi bir afet
degildir. Sayet Oyle olsaydi, ilahi hitap diiser veya tehir edilirdi. Bilakis sarhos kendi
iradesiyle ve giinah isleyerek sarhos olmustur. Bu sebeple edaya kudreti yetmese bile
mazur sayllmaz.

Hanefilerin cogunluguna gore, haram yolla sarhos olanin, tiim kavli ve fiili
tasarruflar1  gecerlidir. Imam Safii’nin bir kavline gére de bdyledir. Malikilere,
Hanefilerden Ebu’l-Hasan el-Kerhi ve Cafer et-Tahavi’ye ve Imam Safii’nin diger
kavline gore gecersizdir. Onlara gore sarhosluk hali, uyku halinden daha iradesiz bir
haldir. Ciinkii uyuyan uyandirilabilir, ancak sarhos olani hemen kendine getirmek

A 335
imkansizdir.

332 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 351

333 Buhari, Esribe, 74/4.

3% Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 354.
35 Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 354.
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Bizce sarhosun kavli ve fiili tasarruflarinin gecerli oldugunu beyan edenlerin
goriisleri daha isabetlidir. Sarhos, uyuyandan ve baygin olandan daha az kudrete sahip
olabilir, ancak akli basinda iken sarhos olacagini bilmekte ve kendi iradesiyle sarhos
olmaktadir. Hatta sarhos olmak icin igmektedir. Dolayisiyla sonuglarina da katlanmak
durumundadir.

Sarhosun irtidadim1 Hanefiler istihsanen caiz gormemislerdir. Meselenin istihsan
yoniine gelince, kiifiir kelimesine ancak soyleyenin kasti oldugu zaman itibar edilir.
Sarhos, akli ortiilii oldugu i¢in, ifadelerini maksatl soylemez. Ciinkii uyandiktan sonra,
sOylediklerini ve yaptiklarin1 hatirlamaz. Bu sebeple sarf ettigi kiifiir kelimesine
istihsanen itibar edilmez. Sarhos iken Miisliiman oldugunu sdyleyenin uyandiktan sonra

bunu teyit etmesi gerekir.**°

H. Hata

Herhangi bir kasit olmaksizin, dikkatsizce davranmak sebebiyle insandan sadir
olan fiil ve sozlere hata denir. Hata, viicip ve eda ehliyetine engel degildir. Ciinkii
hatann, akla ve temyiz kudretine bir etkisi yoktur.*’

Hata, hukukullahta ve had ve kisas cezasini diisiirmede oziir sayilirken, hukuku
ibadda oziir teskil etmez.*®

Sayet hata igtihatta meydana gelmisse, bu durumda hukukullahta 6ziir sayilir.
Mesela, bir meselenin ser’i yoniinii inceleyen miiftii, fetvasinda hata etse giinahkar
olmaz. Aksine, Hz. Peygamber (s.a.v)’in su hadis-i serifi geregince bir sevap kazanir.

"Miictehit ictihadinda isabet ederse iki, hata ederse ona bir sevap vardir. 1339

Hata, had ve kisas davalarinda siiphe teskil eder. Mesela kisi, av oldugunu sanip
birini oldiirse kendisine kisas uygulanmaz. Ancak dikkatli davranmadig i¢in giinahkar
olur. Hata Hukuku ibadda 6ziir teskil etmez. Mesela bir kisi, baskasina ait bir koyunu av
sanarak oldiirse ya da bagkasina ait bir mali kendi mali zannederek yese, tazmin etmesi
gerekir.340

Hanefilere gore hata ile yapilan talak gecerlidir.**' Ciinkii hata yapan, talaki

gerceklestiren ifadeler kullanmistir. Imam Safii’ye gore bu sahsin talaki gecerli degildir.

336 {bn Melek, a.g.e, s. 358.

337" Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 381.
338 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 381.

339 Buhar, 1'tisam, 97/21.

0" Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 381.
34 el-Hadimi, a.g.e, s. 42.
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Onun bu konudaki gerekcesi talakin kelam ile gerceklesmesi ve kelamin da ancak
kasitla muteber olmasidir. Mesela mecnunun, sahih bir kasti olmamas1 sebebiyle talaki
gecerli degildir. Oyleyse hata yapanin da sahih bir kast1 olmamasi sebebiyle talakinin
gecerli olmamas1 gerekir. Hanefiler, Imam Safii’nin bu gerekcesine su sekilde itiraz
etmislerdir: Kasit, batini bir gerekcedir. Biz hakikaten olup olmadigini bilmedigimiz bir
gerekceye hiikiim baglayamayiz. Ancak hiikmii zahiri sebeplere baglariz. Zira bu sahis

akil baligdir ve eda ve viiclp ehliyetine sahiptir.***

I. Sefeh (Harcamalarda Tedbirsizlik)

Sefeh sozciigi liigatte, hafiflik ve hareket manasina gelir. Mesela “riizgarin
elbiseyi hareket ettirdigini” ifade etmek igin "<l gLl <gdud" ifadesi kullanilir. Yani
riizgar elbiseyi hafifletmis ve hareket ettirmistir. **

Sefeh, akli melekeleri yerinde olmakla beraber kisiyi, aklin ve ser’i esaslarin
geregine aykirt tarzda davranmaya yonlendiren bir tedbirsizlik halidir. Aslinda bu
tanima gore, biitiin giinahlar islemek sefihlik sayilmaktadir. Ancak fakihler, sefih
ifadesini, malim1 sacip savuran, akla ve seriata uygun olmayacak sekilde malin1 itlaf
eden kisi i¢in kullanmislardir.

Sefeh, eda ve viicup ehliyetini ortadan kaldirmaz. Ciinkii sefihin akil ve temyiz
kudreti yerindedir. Bu sebeple, namaz, oru¢ gibi tiim ibadetlerle miikelleftir. Sefih
hukukullah konusunda ehliyete sahip olunca, hukuku ibad konusunda evleviyetle
sahiptir. Cilinkii hukukullah daha kamil bir hale sahip olmay1 gerektirir. Mesela cocuk,
aklinin k&mil olmamasi sebebiyle hukukullahla ilgili ithmalleri konusunda mazurdur.
Ancak, hukuku ibadda mazur degildir.>**

Sefih, Ebu Hanife’ye gore riist yasmna gelinceye kadar, Ebu Yusuf ve Imam
Muhammed’e gore kendisinde riist emareleri goriiliinceye kadar malindan men edilir.
Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in bu konudaki delilleri su ayet-i kerimedir:

PUATEV PP R I CER ISR VEvIRWhi I L R .Eger resit olduklarim goriirseniz, mallarin
kendilerine verin...”* Ayet-i kerimede, malin iade edilmesi, riist emarelerinin

goriilmesi (akil kullanma giicii ve mali koruma yetenegi) sartina baglanmistir. Ebu

32 Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 381.

3 {bn Manzur, a.g.e, “s, f, h” mad. VI, 5.289
4 Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 370.

5 Nisa, 4/6.
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Hanife, bunun 15 yasindan oncesi i¢in gegerli oldugunu ifade etmistir. Ona gore sefih,
15 yasina geldiginde kendisinde riist emareleri goriilmese bile mali iade edilir.

Bulugdan sonra sefihe hacr uygulanmasi konusunda, Ebu Hanife, sefihin hiir
olmast ve ilahi hitaba muhatap olmasi sebebiyle malinda mutlak tasarruf sahibi
oldugunu, bu nedenle kendisine hacr uygulanmayacagi goriisiindedir. Ancak borcunu
odeyene kadar hapsedilebilir. Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve imam Safii’ye gore,

feshe kabil olan tasarruflarda hacr uygulanabilir.**®

III. BILGI FAKTORU

Insanoglunun miikellef kilinmasinda bilgi faktorii, ©nem arz etmektedir.
Miikellefiyet, sorumlu tutulan seyin bilinmesi veya onun bilgisine ulasma imkéaninin
saglanmasiyla miimkiindiir. Allah (c.c), insanoglunu, kimin daha iyi ameller
isleyecegini smamak icin yaratm1§t1r.347Ak11 sahibi olarak yaratilan insanoglu,
Kur’an’in hiikiimleriyle amel ile miikelleftir. Allah’u Teala nefislerin tasgiyamayacagi
yiikii yiiklemeyecegini bildirmis®*® ve Kurani acik ve kolay kildigini,** kitapta her seyi
izah ettigini belirtmistir.>° Dolayisiyla ilahi hiikiimlere muhatap olan insanogluna ilahi
hiikiimler agik ve net olarak bildirilmistir.

Ancak bir seyi bilmekten 6te, o seye ulagsabilme olanaginin olup olmadigi daha
onemlidir. Bu nedenle soz konusu mevzuda bilgisizligin, miikelleften kaynaklanip
kaynaklanmadigi hususu 6nem arz etmektedir. Zira viicup icin bilginin varlig1 degil,
ona ulasma imkaninin bulunmasi yeterlidir. Bu sebeple Islam alimleri, bilgiye ulasma
imkanini, mekan ile iliskilendirerek, daru’l-Islam’da cehalet 6ziir degildir kuralini
koymuslardir.>'

Anlasildig1 iizere bilgisizligin kisinin kendi kusurundan kaynaklanmasi o6ziir
degildir. Esas olan, bilebilme imkaninin var olmasidir. Bu imkan varsa cehalet mazeret
sebebi sayilamaz. Nitekim Kasani (587/1191) de buna dikkat cekmekte ve daru’l-
I[slam’1 ilim yurdu olarak niteleyerek, burada bilmemenin mazeret olmayacagini

belirtmektedir.>>?

6 el-Ahsiketi, a.g.e, s. 855.
7 Miilk, 67/2

8 Bakara, 2/286

39 Kamer 54/17

%0 En'am 6/38

#! Hadimi, a.g.e, 5.45

92 Kasani, a.g.e, VIL, s. 132.
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Dolayisiyla bilgiye ulagsma imkdnm1 olmayan, ona ulasabilme imkanina sahip
olandan farkli degerlendirilir. Bu baglamda bilgi faktorii, Islam Hukuku’nda esitligi
bozan faktorlerden biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Biz de bilgi faktorii baslig

altinda, cehl, hezl ve ikrah hallerinin esitligi bozdugu durumlari izah edecegiz.

A. Cehl (cahillik, bilmemek)

Cehalet, bir seyi oldugunun hilafina bilmek demektir.>>> Cehalet, yaradilistan
gelen ve yaradilistan gelmeyen olmak iizere iki kisimdir. Yaradilistan gelen cehalet
fitridir, ay1p degildir. Zira Allah (c.c.) s0yle buyurmustur:

Lok oaled ¥ a&igal shad o o83 AT Ay “Allah sizi, analarimizin karmindan, siz
hicbir sey bilmez durumda iken ¢ikardi.”>*Yani insan hicbir sey bilmez halde diinyaya
gelmistir. Bu ¢esit cehalet ayip degildir. Ayip olan, cehaleti gidermemektir. Cehaleti
gidermenin yolu da 6grenmektir.

Yaradilistan gelen ve sebebi acele ve saskinlik olan cehalete gelince, bunu
gidermenin yolu, dikkat ve siik(inettir.

Yaradilistan olmayan cehalet dort gruptur: 1) Igerisinde siiphe olmayan ve ahirette
sahibi hakkinda 6ziir teskil etmeyen, batil cehalet. 2) Birinci grup cehaletten daha asag:
olan cehalet. Bu gruba giren cehalet de sahibi hakkinda 6ziir teskil etmez ve batildir. 3)
Siiphe iceren cehalet. 4) Sahibi hakkinda 6ziir teskil eden cehalet.*

1) Birinci grup cehalet, kendisinde ilim hasil olduktan ve deliller kendisine agik¢a
izah edildikten sonra Allah (c.c.)’1 inkar eden ve biiyiiklenenin cehaletidir. Yiice Allah
(c.c.) ayet-i kerimede sdyle buyurmustur:

Isle s Lalbs agiudil QRS g 19332 “Kendileri de bunlarin hak olduklarini kesin
olarak bildikleri halde sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan otiirii onlar
inkar ettiler.”°

Ayet-i kerimede zikredilen vasifta olan kisilerin cehaleti, ahrette sahibi hakkinda
oziir teskil etmeyen, batil cehalet tiiriindendir.

Kiifiir, deliller kendisine acik¢a izah edildikten sonra, hala inkara devam etmekle
olur. Zira Allah(c.c)’in vahdaniyetine, kudret ve azametine deldlet eden ayetler,

sayllamayacak kadar ¢oktur.

353 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 330; ayrica bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye

Kdamusu, Bilmen Yaymnevi, Fatih, Istanbul, trs. 1, s.234.
354 Nahl, 12/78.
3% en-Nesefi, a.g.e, s.355, 356.
36 Neml, 27/14.
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Kafirin, Islam’in hiikiimlerine aykir1 dini inanclar1 konusunda, Islam alimleri
ihtilaf etmislerdir. Ebu Hanife, icki i¢gmek, domuz eti yemek, kendi mahremiyle
evlenmek gibi tebeddiil kabul eden (bir semavi dinde helal iken, digerinde haram
olabilen, degisebilen) hiikiimlerde, kafire zorlama yapilmayacagi ve bu konularda kendi
inancina gore amel edebilecegi yoniinde goriis beyan etmistir. Ona gore ilahi hitabin
bizim tarafimizdan kabul ve tasdik edilmesinin yolu, bize teblig edilmesidir. Aksi halde
iman ve amel miimkiin degildir. Bu mesaj yayginlastiktan sonra, ilahi hitabin kendisine
direkt veya dolayh geldigi kisiler arasinda fark yoktur. Zira Hz. Peygamber (s.a.v)’in
tim insanlara teker teker bu mesaj1 iletmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla ilahi hitap
yayginlastiktan sonra, cehalet 6ziir olmaz. Kafire ilahi mesajin ulagsmasina ragmen,
hiikiimlerin onun hakkinda sabit olmamas1 meselesine gelince, kafir kendisine ulasan
mesajin dogruluguna inanmamaktadir. Bu sebeple Islam, emirlerini kabul noktasinda,
kafirlerin zorlanmamasini emretmektedir. Zira o, Islam’1 kabul etmediginden dolayi,
kamil bir zimmete sahip degildir. Bu sebeple cehaleti iizere birakilir.*’

Kafire ilahi mesajin iletilmesi, onu cehaleti iizere birakmak, ahretteki akibeti i¢in
miihlet vermek ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in su soziinii gerceklestirmek icindir:

A La g aisal) G W “Diinya, miiminin zindan, kafirin cennetidir.””®

Tebeddiil kabul etmeyen konularda, kéfirlerin dini inanc¢larina itibar edilmez.>”

2) Ikinci grup cehalet, heva sahibi kisilerin, Allah(c.c.)’mn sifatlar1 ve ahiret
ahkami hakkindaki cehaleti ile sahih delillere muhalif goriis beyan edenlerin
cehaletidir.”®

Bu cehalet tiirti, kiifiir cehaletinden bir derece asagidir. Ancak sahibi i¢in Oziir
teskil etmez. Mutezile’nin Allah’in sifatlarin1 inkar1 ile Miisebbihe’nin, Allah’in zat ve
sifatlarini, yarattiklarinin zat ve sifatlarina benzetmesi bu gruba girer.

Ayrica ahiret ahvaliyle alakali, miinker ve nekir sualleri, kabir azabi, mizan,
biiylik giinah isleyenlere sefaat edilecegi gibi konularindaki cehalet de bu tiirdendir.

Ayn sekilde, devlet otoritesine, devlet baskaninin batil iizere, kendisinin ise hak
tizere oldugunu diisiiniip bas kaldiran ve bunu yaparken fasit bir tevil yapan kisinin

durumu da bu cehalet tiiriindendir.>®"!

37 Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 331.
8 Tirmizi, Ziihd, 34/16.

359 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 333.

360 en-Nesefi, a.g.e, s. 356.

1 Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 337.
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Ancak bu hal iizere olan kisiler kendilerini Miisliiman olarak niteliyorlarsa,
onlarin Miisliman olduklarina hiikmedilir. Bunlarla miinazara etmek ve acik delilleri
anlatmak gerekir. Onlarin fasit tevilleriyle de amel edilmez. Fasit tevilleri, kendileri
hakkinda oziir teskil etmez. Mesela yanlis tevilleri sebebiyle birinin malina zarar
verirlerse tazmin etmeleri gerekir.

Islam alimlerinin kitap ve siinnete muhalif ictihatlar1 ile kitap ve meshur siinnete
mubhalif garip hadislerle amel etmek de bu gruba girer. Bu cehalet tiirii de batildir ve
sahibi i¢in 6ziir teskil etmez.>*

Mesela iimmii veledin (efendisinden ¢cocuk doguran cariyenin) satilmasi, kitap ve
siinnete muhalif bir igtihattir. Zahiriler, immii veledin satilmasinin caiz oldugunu
sOylemislerdir. Ancak cumhuru ulemaya gore, bu caiz degildir. Hz. Peygamber (s.a.v)
sOyle buyurmustur:

o (o Alina b W (e @iy &) Wil “Efendisinden ¢ocuk doguran Cariye,
efendisinin oliimiiyle hiirdiir. »363

Sahabe ve tabiun doneminde de iimmii veled satilmamis ve bu konuda icma
olusmustur. Dolayisiyla Zahirilerin bu cevazi miitevatir siinnete muhaliftir.

95364 e e .
sOzuni delil

Hz. Peygamber (s.a.v)’in “besmele her miiminin kalbindedir
getirip, kasith olarak besmelenin terk edilmesinin caiz oldugu seklinde hiikiim vermek
de buna ornektir. Ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir:

Gudl Ay e Al Al g Al Uae 168G Uy “Uzerine Allah adi amilmayan

365z Peygamber

(hayvan)lardan yemeyin. Ciinkii bu gsekilde davranis fasikliktir.
(s.a.v), bu sozii besmeleyi unutarak kurban kesen kisi hakkinda soylemistir. Dolayisiyla
hadisi, kurban keserken kasden besmelenin terk edilmesinin caiz oldugu seklinde
degerlendirmek, kitaba muhalif hiikiim vermek demektir.

Yine Hz. Peygamber (s.a.v)’in “tek sahidin sehadeti ve davacinin yeminiyle
hiikiim verdigi” garip rivayetleri dikkate alip, kitap ve miitevatir siinnete aykir1 hiikkiim
vermek de buna Ornektir. Ciinkii ayet-i kerimede iki sahit getirilmesi beyan edilmistir.

Ayrica Hz. Peygamber(s.a.v) bu konudaki genel hitkkmii soyle aciklamistir:

62 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 338-341.

363 Muvattaa, Itk ve’l-Vela, 38/ 5 (1509)
%% Ebu Davud, Sayd, 16/2.

% En’am, 6/121.
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S Ga Ao cpadl g el Ao A “Delil getirmek davaliya, yemin ise inkdr edene
(davaciya) diiser. »366

Oyleyse kitap ve siinnete aykir1 olarak verilen fetva, sahibi hakkinda o6ziir teskil
etmez ve bu kisinin fetvasi ile amel edilmez.

3) Uciincii kisim cehalet, ictihatta cehalettir. Mesela bir kisi, 6gle namazim
abdestsiz olarak, ikindi namazinm1 abdestli olarak kilsa, sonra glen namazini abdestli,
ikindi namazin1 abdestsiz kildigin1 sanip aksam namazindan 6nce ikindinin kazasini
kilsa, kazasi gecerlidir.*®’

Ayrica Oldiiriilen bir sahsin iki velisi olsa, birincisi digerinin haberi olmadan katili
affetse, ikinci veli de kisas hakkinin diistiigiinii bilmeden katili kisas etse, bu meseleden
dolay1 ikinci veliye kisas gerekmez. Ciinkii ikinci velinin cehaleti, siiphe dogurur ve
hadler de siiphe sebebiyle diiser. Hz. Peygamber (s.a.v): “Giiciiniiz yettigi kadar
siiphelerle had cezalarin diigiiriin” buyurmustur.3 08

Ayn sekilde kan aldirdiktan sonra orucunun bozuldugunu sanip, bir seyler yiyip
icen kisiye kefaret gerekmez. Bu gibi misalleri cogaltmak miimkiindiir.”®

4) Dordiincii kisitm cehalet, sahibi hakkinda gecerli 6ziir olan cehalettir. Dar-1
harpte Islam’1 kabul eden, ancak ahkdm hakkinda bir bilgisi olmayan kisinin durumu
buna ornektir. Bu kisi Islam ahkdmi konusunda bilmediklerinden dolay1 sorumlu
degildir.””°

Bu kisim cehalet ile iiciincii kisim cehalet arasindaki fark, bu cehalet ¢esidinin,
delil iizere bina edilmemis olmasidir. Uciincii kisim cehalet ise delil oldugu sanilan bir
delil iizere bina edilmistir.

Dordiincii kisim cehalete 6rnek olarak, daru’l-harbde iman edip, kendisine orug ve
namazin farz oldugunu bilmeyen kisinin cehaleti verilebilir. Bu sahis cehaleti sebebiyle
mazurdur. Zira Islam’in hiikiimleri, ona direkt olarak ulasmamustir. Ayrica dar-1 harb,
Islam ahkAmnin tartigihip, goriisiilecegi bir mekan degildir. Bu sebeple ilahi mesajin
yayginlasmasi ve ona dolayh olarak iletilmesi de miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla
cehaleti, onun i¢in oziirdiir. O, bu cehaleti sebebiyle eda etmedigi ibadetlerini kaza

etmez. Imam Ziifer'in bu konuda muhalefeti vardir. Ona gore bu sahsin Miisliiman

3% Buhari, Rahn, 48/6.

37 Abdulaziz el-Buhdri, a.g.e, VI, s. 342.
3% Tirmizi, Hudud, 11/2.

%" Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 344.
370 Pezdevi, a.g.e, IV, 5.345
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olmasi, kendisine ibadetlerin farz olmasi i¢in yeterlidir. Cehaleti 6ziir olarak kabul
edilir, fakat eda etmedigi ibadetleri kaza etmesi gerekir.371

Aligveris konusunda vekil kilinmis kisi, vekaletinin devam ettigini sanip bir mali
satsa, ancak daha sonra satim akdinden once vekaletten azledildigini 6grense, bu akit
gegerlidir.”2

Goriildiigi tizere, esitligi bozan faktorlerden biri kabul edilen cehaletin her ¢esidi,
sahibi hakkinda oziir teskil etmez. Kiifiir cehaleti ile agik naslara muhalif cehalet,
sahibini mazur kilmaz. Fakat icinde siiphe barindiran ve gecerli 6ziir olan cehalet

sahipleri mazurdur.

B. Hezl

Hezl kelimesi liigatte, oyun manasina gelmektedir. Istilahta ise, bir kelime ile o
kelimenin konus amacindan baskasini kastetmek demektir. Yani kullanilan kelime ile o
kelimenin ne hakiki ne de mecazi manasi1 kullanilmak istenmektedir. Ayrica hezl su
sekilde de tanimlanmistir: Sayet bir kelam ile onun aklen, sera’n ve liigaten tahsis
edildigi mana kastedilmiyorsa buna hezl denir.””

Bu kelime Kuran-1 kerimde, sadece bir yerde “saka, bos s0z, lakirdi” manalarinda
kullanilmis ve bu kelimenin, ‘ciddi’nin zidd1” oldugu ifade edilmistir.*"*

Ayet-i kerime soyledir:

JL sh Wy Juad S8 &) “Siiphesiz o Kur'an, hak ile banl aywrt eden bir sézdiir.

O, bos bir soz degildir. »37

Hezl hali hiikkmiin siibutuna engeldir. Ancak sebebe rizaya ve ihtiyara engel
degildir.”’® Bu ifadelerden maksat sudur: ihtiyar, bir seyi kastetme ve irade etmek
demektir. Riza, yegleme ve insiyatif manasindadir. Mesela miikreh bir seyi ihtiyar eder,
ancak ona razi degildir. Hazil, mesela kendi irade ve rizasi ile akit sigasiyla konusur
(Sattim, aldim... gibi) Ancak onun amaci, hiikkmiin sabit olmasi, yani akdin
gerceklesmesi degildir.””’

Hazilin tasarruflar1 3 grupta incelenebilir.

7' Abdulaziz el-Buhdri, a.g.e, VI, s. 346.

372 en-Nesefi, a.g.e, s. 357.

3 {bn Niiceym, a.g.e, s. 384.

374 Kurtubi, a.g.e, XXII, s. 216; Zemahseri, a.g.e, IV, s. 732.
7 Tarik, 86/13,14.

376 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 355.

77" Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 356.
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1) Itikadlar: Hezl halinde riddet ve islam gegerlidir.378 Bu hususlarda saka dikkate
alinmaz. Bir kisi kiifrii gerektiren bir seyi saka olarak yaparsa dini hafife almis olur.
Dolayistyla imanin1 yenilemesi gerekir.

2) Haberler: Bu hal haberleri iptal eder. Ornegin bir kimse saka yoluyla alisveris
gibi feshi kabil olan veya kisasin affedilmesi gibi feshe kabil olmayan seyleri haber
verirse bu muteber degildir. Ciinkii bu hal haber verilen seyin sithhat ve giivenilirligini
yok eder.

3) Insaat: Bu konuda durumun feshe kabil olup olmamasi dnemlidir. Alisveris gibi
feshe kabil olan ingaatlarda hezl hali muteberdir. Ciinkii hiikiim hakkinda hazilin riza ve
ithtiyar1 yoktur. Fakat sebepte riza ve ihtiyar1 vardir. Zira hazil, kendi irade ve rizasiyla
sattim aldim... gibi akit sigasiyla konusmaktadir. Ancak bu akid fasid bir akiddir. Iki
taraftan her birinin boyle bir akdi feshetme hakki vardir. Diger bir kisim feshe kabil
degildir.

Birincisi; talak, 1tak, yemin, nezir... gibi icerisinde mal bulunmayan tasarruflardir.
Bunlarda hezl batil, tasarruf sahihtir. Dolayisiyla bir kisi esini saka yollu bosarsa,
bosanma gerceklesir.

Ikincisi; malin akde tabi oldugu akitlerdir. Nikah gibi. (Mehir nikdha tabidir)
Bunda hezl batil, nikah gecerli ve mehir gerekli olur.

Uciinciisii; kendisinde mal bulunan akitlerdir. Muhalea gibi. Bu muamelelerde

hezl batil, muamele sahih ve bedel gereklidir.379

IV. SIHHAT FAKTORU

Allah-u Teala hic kimseye giiciiniin disinda yiik yiiklememis, onlari
yapamayacaklar1 seylerle miikellef tutmamustir. Ibadetlerde beden sthhatini dikkate alan
Islam dini, 6ziir hallerinde hiikiimlerde tahfife gitmistir. Alternatif ibadet cesitleri
sunulmakla beraber, bunu da yapamayan kisiden ibadet diisiiriilmiistiir. Sahsin sihhatini

etkileyen bu durumlar, maraz (hastalik), mevt (6liim), hayiz ve nifas halleridir.

A. Maraz (hastalik)
Hastalik insan bedenini dogal seyrinden cikaran bir hal olarak tarif edilmistir.

Insan bedeninde gayr-1 tabii bir degisim oldugu icin, sahsin fiillerini etkiler. Bu etki iic

3 el-Hadimi, Ebu Said, Mecamiu’l-Hakdik ve Serh-i Mendfiu’d-Dekdik, Daru’t-Tebaeti’ Amire, h.1308,
s.42.
379 Bilmen, a.g.e, I, s.237.
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cesittir. 1) Degisim 2) Noksanlik 3) Butlan. Goziin gorme yetenegi iizerinden 6rnek
verecek olursak, bir nesnenin, insan goziine baska bir sey gibi goriinmesi degisime,
gdziin zayif gérmesi noksanliga, korliik ise butlana drnektir. **

Hastalik, viicup ve eda ehliyetini engellemez. Dolayisiyla ne namaz, oru¢ gibi
hukukullaha ait haklari, ne de nafaka, kisas gibi kul haklarim diisiirmez. Ancak acizlik
sebebi olmasi hasebiyle, ibadetlerde hafifletici bir etkendir. Zira ayeti kerimede “Allah
kimseye giicii disinda bir sey yiiklemez”**' buyrulmustur.

Hastanin, nikdhina, talakina, islamina ve riddetine dair ifadeleri sahihtir.**?

Hastalik, bazen 6liime sebep olabilir. Oliimiin, bor¢lularin ve varislerin haklarina
taalluk eden boyutu oldugu i¢in, dolayli olarak hastaligin da, bu kisilerin haklarini
ilgilendiren yonii vardir. Bu nedenle, hastanin malina, hastalifi sebebiyle hacr
uygulanmazken, maraz-1 mevt denilen, 6liime sebep olan hastalikta, bor¢lu ve varislerin
haklarini1 korumak i¢in, hacr uygulalmr.383

Maraz-1 mevt denilen halde, sahsin malina hacr uygulanma nedenlerinden biri,
hastalik geldiginde kisinin 6liimden korkmasidir. O, bazi hatalarin1 telafi etmeye calisip,
varislere intikal etmesi gereken mali, baska yerlere sarf edebilir. Bu da varislerin
haklarinin eksilmesine sebep olur.”

Maraz-1 mevtte kisi, miras birakacagi malin sadece iicte birini vasiyet edebilir. Hz.
Peygamber hadis-i serifinde soyle buyurmustur:

aSllas ) (A aSl by § aSl) gal Cully aSild g die aSide Gl A4 ()

“Allah amellerinize ek olarak, mallarinizin ticte birinde tasarruf hakk: tamnustir.
Onu dilediginiz sekilde harcayin. »383 Aynm zamanda, Veda hacci sirasinda siddetli bir
hastaliga tutulan ve olecegi zanniyla malinin tamamini1 hayir hizmetlerine vakfetmek
isteyen Sa’d b. Ebi Vakkas’a Hz. Peygamber (s.a.v) izin vermemis ve ancak malinin
licte birini vasiyet etmesine miisaade etmistir.”*

Sayet borcu varsa tiim terekeden borg¢lularin hakki verilir. Borcu terekeden fazla
oldugunda, tiim tereke borg¢lulara verilir. Varisler, bor¢clular hakkini alip, vasiyet de

yerine getirildikten sonra kalan1 aralarinda paylasirlar. Hastanin malindaki tasarrufunda

30" Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 308.

381 Bakara, 2/ 286.

38 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 307.

33" Abdulaziz el-Buhdri, a.g.e, VI, s. 308

384 Habbazi, a.g.e, s. 378.

%5 ibn Mace, Vesaya, 22/5; Ahmed, Miisned, VI/441.
3% Buhari, Cenaiz, 23/36.
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yapilan bu kisitlama, goriildiigi lizere borclularin ve varislerin haklarim1 korumak

i¢indir.

B. Mevt (6liim)

Oliimle insan, aciz duruma diiser ve eda ehliyeti ortadan kalkar. Bu sebeple biitiin
teklifler son bulur. Namaz, orug, zekéat gibi teklifler diiser. Karisi ve yakinlarinin nafaka
miikellefiyeti sona erer. Gasp ettigi veya emanet olarak yaninda bulundurdugu seyler,
sahiplerine verilir. Borcu varsa, malindan veya kefilinden alinir.”®®

Oliiniin viicup ehliyetine gelince, bu konuda zimmetin sona erip ermedigi hususu
onem arz etmektedir. Zimmet dogumla baslar. Islam Aalimleri, zimmetin 6liimle yok
olup olmayacagi konusunda farkli goriislere sahiptirler.

1-Zimmet oliimle son bulur: Hanbelilerden bir rivayete gore oliimle zimmet
ortadan kalkar. Zimmet sahsa bagl oldugu icin, sahisla birlikte o da sona erer. Borg¢lar,
Hanbelilerin ¢ogunluguna gore terekeye gecer. Bunun sonucu olarak bir kimse oliir ve
hicbir mali bulunmazsa borglar1 diiser”™

2-Zimmet 6liimle hemen sona ermez: Hanefilere gore 6liim, zimmeti tam olarak
yok etmez, fakat zayiflatir. Terekenin tasfiyesi ile ilgili olarak bazi haklar
sonuc¢lanincaya kadar, zaruret nedeniyle zimmet devam eder. Boylece Olen kimse,
Olimiinden sonra da yeni bir miilkiyet kazanabilir. Balik tutmak amaciyla denize agi
atan balik¢inin bu arada vefat etmesi halinde 6liimiinden sonra tutulan baliklar {izerinde
miilkiyet hakkinin dogmasi gibi. Diger yandan sagliginda iken yapilan bazi tasarruflarin
yol agtig1 borglar, 6limden sonra da zimmet borcu olarak devam edebilir. Mesela;
satilan bir mal, saticinin 6liimiinden sonra ayip nedeniyle geri iade edilse, bu malin satis
bedelini geri vermek yiikiimliiliigii dogar. Bunu 6lenin mirasgilar1 yerine getirir. Ancak
Ebii Hanife'ye gore iflas etmis olarak olen kimsenin borcuna kefil olma gecerli degildir.
Ebi Ydsuf ve Imam Muhammed aksi goriistedir. Oliiye vasiyet ve bagis da gegerli
olmaz.*”
3-Oliiniin zimmeti sabittir:  Safii, Maliki ve bazi Hanbelilere gore, Olenin

zimmeti borg¢lar 6denip, tereke tam olarak tasfiye edilinceye kadar devam eder. Bu

387 Habbazi, a.g.e, s. 378. Ayrica bkz. Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku, Akademi

Yayncilik, I1. Baski, izmir, 2008, s. 70, 71.

en-Nesefi, a.g.e, s.351, Havva, a.g.e, s. 181.

3% {bn Recep, Ebu Ferec Zeynu’d-Din Abdurrahman, el-Kavdidu’l-Fikhiyye, 1. Baski, s. 193.

%0 el-Kasani, Alauddin ebi Bekr b. Mes’ud, Beddyiu's Sandyi' fi Tertibis-Serdyi', Daru’1-Kiitiibi’l-
Arabiyye, 2. baski, Beyrut 1394/1974, VI, s. 6; Ibnii'l-Hiimam, a.g.e, V,s.419.

388
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yiizden Olen kimse bazi yeni haklar elde etmeye devam edebilir. Borglar tasfiye
edilinceye kadar da Olenin zimmeti sabit kalir. Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

"Mii'minin sahsi, édeyinceye kadar borcu ile baghdir™®’

C. Hayiz ve Nifas

Hay1z, kadinin rahminden hastalik veya ¢cocuk dogurma sebebi olmaksizin, belirli
giinlerde gelen kandir. Tanimda “kadinin rahminden gelen” ifadesinin kullanilmasiysa,
burun akintist gibi bir akintinin, hayiz kani olmadigi anlasilir. “Hastalik sebebi
olmaksizin” ifadesiyle, istithaze kanmnin (damardan gelen Oziir kani) hayiz olmadigi
ifade edilmis olur. “Cocuk dogurma sebebi olmaksizin” ifadesiyle de hayiz kaninin
nifas kanindan farkli oldugu ortaya konmustur. Nifas, ¢ocugun dogumu arkasindan,
kadin rahminden gelen kandir.**

Hayiz ve nifas, viicup ve eda ehliyetine mani degildir. Ciinkii bu hallerin,
zimmete, akla ve temyiz kudretine etkisi yoktur. Ancak hadesten taharet, namazin
sartlarindandir.®®® Eday1 yerine getirebilecek sartlar, zaruret (hayiz ve nifas) sebebiyle
ortadan kalkinca, mesrut (namaz) da sakit olur. Hayiz ve nifas halinde eda edilmeyen
namazlar sonradan kaza edilmez. Ciinkii bu haller, en az ii¢ giin ve gece devam eder.
Eda edilemeyen namazlar, bir giin ve geceden fazla olunca, kaza edilmez. Hz.
Peygamber (s.a.v) hayizli olan bir kadina, hayiz giinlerinde namaz ve orucu birakmasini
sOylemistir. Baska bir rivayette de, bir kadin Hz. Aise (r.a)’nin yanina gelip, “hayizli
kadinin, hayizdan temizlendikten sonra, bu zamanlarda kilamadigi namazlart kaza
etmesi gerekli midir? diye sormustu. Hz. Aise (r.a): “Biz, Hz. Peygamber (s.a.v)
zamaminda oruglarimizi kaza eder, namazlarimizi kaza etmezdik” demistir.*”*

Bu naslarla, namaz ve orucun hayiz ve nifas giinlerinde birakilmasi, namazin
sonradan kazasinin gerekli olmadigi, orucun ise kaza edilmesi emredilmistir. Zira
orucun kazasinin sonradan yapilmasinda bir zorluk yoktur. Ciinkii hayiz hali, en fazla
on giin siirer. Biitiin ramazan siirmesi tasavvur edilemez.

Nifas hali namaz ve orugta hayiz halinin hitkkmiinii alir. Nasil ki hayizli kisiden
orucun kazasi sakit olmuyorsa, nifas halindeki kisiden (bu hali tiim ramazan boyunca

devam etse ) de sakit olmaz.

3! Tirmizi, Cenaiz, 8/76.

2" Abdulaziz el-Buhdri, a.g.e, VI, s. 312.
393 Pezdevi, a.g.e, IV, s. 312.

3% {bn Mace, Taharet, 2/119.
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Hayizli kisiden namazin edas1 diisiince, nifas halindeki kisiden de (bu hali bir giin

ve geceden az olsa da) diiser. 39

V. DIN FARKLILIGI FAKTORU

Islam hukukunda esitligi bozan faktorlerden biri de din ayrihigidir. islam dinine
mensup olmayan sahsin, Islam ahkdnu ile miikellef olmasi s6z konusu degildir.
Muamelatla ilgili bazi hususlar ile ¢esitli hak ve o6devlerde de Miisliiman ve gayr-1
Miislim arasinda c¢esitli farkliliklar mevcuttur.

Biz burada, Islam topraklarinda, Miisliman ile gayr-1 Miislim (Miisliman
olmayan) arasindaki farkliligi ele alacagiz. Oncelikle islam topraklarindaki gayr-1

Miislimleri izah etmeye ¢aligalim.

A. islam Ulkesindeki Gayr-1 Miislimler
Islam iilkesinde bulunan Gayr-1 Miislimler, zimmiler ve miiste’menler olmak

iizere iki kisimdir. Oncelikle bu iki grubu agiklayalim.

a. Zimmiler

“And, giivenlik, s0z verme” manalarina gelen zimmet kelimesinden tiireyen
zimmi kelimesi, “anlasma geregi Islam iilkesinde devaml1 oturma hakkina sahip Gayr-1
Miislimler” anlamindadir. Zimmet akdi, Islam devleti ile Gayr-1 Miislim arasinda yapilir
ve bu akit sonucunda Gayr-1 Miislim, Islam iilkesinde devamli olarak oturma ve bazi
istisnalar disinda vatandaslik haklarindan faydalanma imkéanina kavusur. Hukuki manasi
ve mahiyeti itibariyle zimmet akdi Mekke’nin fethinden sonra baslamistir.”*® Konuyla

ilgili ayette soyle buyrulumaktadir:
Ga (A1) Cna Gsh U Adgaa s AT a3 La ¢ gaad Wy AT ally Up Al ¢y sha’sy U ) ) litd
GIRla phy 3 8 A0 | sk Aa GUSY | ghof
“Kendilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah'in
ve Rasiliiniin haram kildigint haram saymayan ve hak din Islam't din edinmeyen

kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin™’’

3% Abdulaziz el-Buhéri, a.g.e, VI, s. 312.
3% Karaman, a.g.e, I11, s. 234.
37 Tevbe, 9/29.
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mealindeki ayet-1 kerime Mekke’nin fethinden sonra nazil olmustur. Bu da yukaridaki
hiikmii kuvvetlendirmektedir.**®

Gayr-1 Miislimlerle boyle bir anlasmanin yapilmasi ve onlara Islam topraklarinda
giiven icinde yasama imkaninin verilmesindeki esas amil, barisin saglanmasi ve onlarin
zaman icerisinde Islam’1 tamyarak kendi istekleriyle Miisliiman olmalarma imkan
verilmesidir.**’

Hanefilere gore bu akdi yapmada biitiin Islam iilkesi vatandaslarinin salahiyet
hakkr vardir.*”® Ancak diger mezhep imamlarina gore, zimmet akdinde taraf, devlet
baskani veya onun gorevlendirdigi bir kimsedir.*"!

Zimmet Akdinde Kars1 Taraf

Zimmet akdinde kars1 tarafin mensubu oldugu din ehemmiyet tasir. Miictehitlerin
timii Hiristiyanlar ve Yahudiler ile zimmet akdinin yapilacagi hususunda

402 onlarla da zimmet akdinin

hemfikirdirler. Mecusiler hakkinda varit olan bir hadis
yapilabilecegine delildir. Bunlar disindaki din saliklerine gelince bunlar su gruplara
ayrilir.

Miirtetler: Islam hukukcular1 miirtet ile zimmet akdinin yapilmayacag
konusunda birlesmislerdir. Delilleri ise sunlardir:

1) “...onlarla ya savasirsiniz yahut onlar Miisliiman olurlar...” 403

2) Zimmet akdinin yapilma sebeplerinden biri de Gayr-1 Miislim’in Islam’1 kabul
etmesi ve hidayete kavusma ihtimalinin olmasidir. Miirtet ise Islam’la sereflendikten
sonra onu terk etmis ve fitratin1 bozmustur.

3) Miirtet tekrar Miisliiman olmadig1 takdirde sucunun cezasi 6liimdiir. Ancak
zimmet akdi kisiye can giivenligi verir. Dolayisiyla miirtet ile zimmet akdi yapilamaz.
404

Diger Gayr-1 Miislimler: Ehl-i kitap ve miirtetler disinda kalan Gayr-1
Miislimlerin durumu hakkinda ihtilaf s6z konusudur. Hanbeli, Safii, Zahiri ve

Imamilere gore sadece ehl-i kitap ile zimmet akdi yapilabilir. Hanefilere gore putperest

Araplar disinda kalan biitiin Gayr-1 Miislimler ile zimmet akdi yapilir. Evzai, Imam

398 Karaman, a.g.e, I11, s. 234.

399 Serahsi, Mebsut, X, s. 77.

“% fbnu’l-Hiimam, a.g.e, V, s. 499.

“! bn Kudame,a.g.e, X111, s. 213.

42 Abdurrahmén b. Avf : “Ben, Rasiliillah (s.a.v)'in: ‘Onlara kitap ehli uygulamast yapumiz’ dedigini
duydum, demistir” [Muvatta, Zekat, 17/ 24 (617)]

93 Feth, 48/16

404 Ibn Kudame, a.g.e, XIII, s. 213; Ibnu’l-Hiimam, a.g.e, XI, s.46.
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Malik ve Zeydilere gore putperest Araplar dahil biitiin Gayr-1 Miislimler ile zimmet

akdi yapilir.*”

b. Miiste’menler

Miiste’men kelimesi “giiven ve emniyet” manasina gelen “eman” kelimesinden
miistak olup, “eman verilen, giivenlige kavusan manasina gelmektedir. Bu kelimenin
terim manasinin dayanagi su ayet-i kerimedir:

Qi U 2 gl A Al 40l 28 4l G aowg A5 676 &t 0o 55 00 380 )

“Eger Allah'a ortak kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa,
Allah'in kelamint igitebilmesi icin ona siginma hakki tani. Sonra da onu giiven icinde
olacagi yere ulastir. Bu, onlarin bilmeyen bir kavim olmalari sebebiyledir.”**

Miiste’men, Islam Devleti sinirlar1 icine miisaade alarak giren kisiye denir.
Miiste’menin miisaade ile girdigi iilkede cani, mali ve namusu emniyet altindadir.

Hudeybiye anlagsmasindan sonra Medine’ye gelen Ebu Siifyan’a eman verilmis ve
ona dokunulmamistir. Hz. Peygamber (s.a.v) kiiciilk yasta da olsa Miislimanlardan
herhangi birinin eman verme yetkisine sahip olabilecegine su hadisleriyle isaret
etmistir:

pa LY agilady g st slas BLSE ¢y galesddl “Miisliimanlarin taahhiidii bir biitiindiir. Onu
riitbesi en asagida olan da tastr. »407

Gayr-1 Miislimler temelde ehl-i harb (diisman) ve ehl-i ahd (anlasmali) olmak
tizere iki kistma ayrilir. Ehl-1 ahd denilen anlagsmalilar ise kendi aralarinda ti¢ grupturlar.
Bunlar “zimmet, hudne ve eman” anlasmasi yapanlardir. Sayet Gayr-1 Miislim, zimmet
anlasmas1 yapmissa, cizye verir. Bunlarla devamli bir anlasma yapilmistir. Islam
topraklarinda otururlar ve bu iilkenin nizamina tabi olurlar. Hudne anlasmasi yapanlar,
kendi topraklarinda ikamet ederler ve kendi nizamlarina uyarlar. Yaptiklar1 anlagma
geregi Islam topraklarna saldirmaz ve saldiranlarla isbirligi yapmazlar. Yani
Miisliimanlarla savasmazlar. Eman anlagmasi yapanlar ise gecici bir miiddet Islam
topraklarinda bulunur ve burada giivenlik icinde yasarlar. Eman anlasmasi yapanlar,

elciler, tacirler, Islam’1 6grenmek isteyenler ve ziyaret gibi bir maksat icin Islam

iilkesine gelenlerdir. Bu kisilerin can ve mal giivenliginden Islam iilkesi sorumludur.

% {bn Kudame, a.g.e, XIII, s. 208; ibnu’l-Hiimam, a.g.e, XI, s.45; ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu

ehli’z-Zimme, Dimesk, 1981, I1, s. 2; Safii, a.g.e, V, s. 409.
406 Tevbe, 9/6.
“7 Ebu Davud, Diyat, 38/11.
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Kendilerinde cizye alinmaz. Maksatlarina ulastiktan sonra kendi {iilkelerine giivenlik

icinde ulagmalar1 salglalmr.m8

B. islam Ulkesinde, Miislim- Gayr-1 Miislim Esitsizligi
Islam iilkesindeki Miisliiman ile gayr-1 Miislimler arasindaki esitsizligi, tabiiyet,
amme hukuku, siyasi haklar, umumi haklar ile 6dev ve yiikiimliiliikler olmak {izere bes

grupta ele almak miimkiindiir.

a. Tabiiyet Konusunda Esitsizlik

Tabiiyet, sahsin bir devlete baghiligini ifade eder. Kisi, bir devletin tebas1 olunca,
umumi ve siyasi haklar gibi haklar ile vergi ve askerlik gibi yiikiimliilikler devreye
girmektedir. Fukaha, cesitli vesilelerle Zimmilerin Islam iilkesinin vatandasi oldugunu
ifade etmislerdir.*” Onlar Hz. Peygamber (s.a.s)’in su manadaki hadis-i serifini delil
getirmislerdir:

“Zimmiler ile zimmet akdi yapildiktan sonra artik bizim lehimize olan onlarin
lehine, bizim aleyhimize olan onlarinda aleyhinedir.”*"°

Bu hadis bilinen hadis kitaplarinda bulunmamakla birlikte manasi, Islam alimleri
tarafindan siklikla kullalmlrmstlr.411

Zimmilerin bir teb’a degil ayr bir statii oldugu goriisiinii savunanlarin gerekgeleri
sOyledir: Zimmiler Miisliimanlar ile aynm1 hak ve yiikiimliiliikleri paylasmiyorlar. Ayni
hak ve yiikiimliiliikleri paylasmayanlarin statiileri ayni olamaz. Mesela zimmiler, devlet
baskanligi, ordu komutanlig1 gibi gorevlerde bulunamazlar. Ayrica onlar, bazi mali
yiikiimliiliiklerde Miisliimanlarla esit degildirler. Zimmilerin cizye 6deme zorunlulugu
buna érnektir.*'?

Miiste’menlerin Islam iilkesinin vatandasi olmadiklar1 konusunda fukaha ittifak

etmistir.*"

“% fbnu’l-Kayyim, a.g.e, II, s. 475, 476.

Y99 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, V, s. 2244; ibnu’l-Hiimam, a.g.e, IV, s. 375.

410 Kasani ,a.g.e, VII, s. 100.

4 Zeydan, Abdulkerim, Ahkamu’z-Zimmiyyin ve’l-Muste’minin, s. 61, Miiessesetii’'r-Risale,
h.1408/m.1988, Beyrut, II. Baski.

412 Karaman, a.g.e, I11, s. 249, Zeydan, a.g.e, s. 62.

413 Kasani, a.g.e, VII, s. 326; Ibnu’l-Hiimam, a.g.e, VI, s.16. Serahsi, a.g.e, I, s. 207.
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b. Amme Hukuku Sahasinda Esitsizlik

Bir devletin hukuki yapisini, bu hukukun isleyisini, 6zel ve tiizel sahsiyetler ve
yabanci devletlerle karsilikli iligkilerini diizenleyen hukuk dalina amme hukuku denir.
Yani amme hukuku, fertler veya sahislar ile devlet arasindaki iliskileri gosteren,
sahislarin devlete kars1 sahip bulunduklart hak ve yetkileri, ayrica yapmakla yiikiimlii
bulunduklar1 6devleri tayin eden ve diizenleyen dolayisiyla hukuk biliminin bir dalini

meydana getiren ustll ve kurallarin biitiiniidiir.*'

Islam, bazi haklardan faydalanmayi ve bazi yiikiimliiliiklere tibi olmay1 Islam
sartina baglamistir. Amme hukuku sahasi, bunlardan biridir. Bu alanda devlet,
Miisliimanlar ile Gayr-1 Miislimler arasinda fark goézetmek durumundadir. Ornegin
Miislimanlardan cizye alinmazken, Gayr-1 Miislimlerden alinir. Miiste’menler ile
zimmiler de bu alanda esit degildir. Mesela zimmilerden cizye ve hara¢ alinirken
miiste’menlerden alinmaz. Ciinkii miiste’menler gecici bir siire Islam iilkesinde
bulunurlar.*"”

Amme hukukunun temelini haklar ve 6devler olusturur. Bu sahaya giren haklar
siyasi, umumi ve hususi haklar olarak {iizere ii¢ gruptur. Bu baglamda gayr-1
Miislimlerin amme hukukuna dair haklari, siyasi, umumi ve hususi haklar; 6dev ve

yiikiimliiliikleri ise cizye, harag, osiir ve diger yiikiimliiliikler olarak ele alinacaktir.

1. Haklar Konusunda Esitsizlik
a) Siyasi Haklar konusunda Esitsizlik
Bu konudaki esitsizlikler, Gayr-1 Miislimlerin kamu hizmetlerine girme ve se¢cme

ve secilme hakkindaki esitsizlik olmak iizere iki kisimdir.

1) Kamu Hizmetlerine Girme Hakki Konusunda Esitsizlik
Islam Hukukuna gore, amme vazifesiyle ilgili haklar, devletin ferde vermek
zorunda oldugu haklar degildir. Rivayete gore iki adam Rasulullah (s.a.v)’e gelerek

valilik gorevine talip olduklarin1 beyan ederler. Hz. Peygamber (s.a.v) onlara:

4 Karaman, a.g.e, [, s. 22.
4135 Zeydan, a.g.e, s. 63; Karaman, a.g.e, III, s. 255.
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ade Gaa laaly o Allu sl Jeadidy JAs5 Y &g W “Allah’a yemin olsun ki ben bu
vazifeyi, isteyene veya onu siddetle arzulayana asla vermem. 416

Dolayisiyla bu gorevler, istenilen haklar degil, verilen vazifelerdir. Bu baglamda
sunlar1 ifade etmek gerekir ki, Islam hukuku, amme vazifesiyle ilgili haklarda, cesitli
sartlar1 tastma ve ona ehil olmay1 sart kosmaktadir. Dolayistyla zimmilerin de kamu
hizmetlerine girmesinde ¢esitli sartlar aranir.

Zimmiler, devlet baskanligi, ordu komutanlhigi, hakimlik gibi bazi gorevlere
getirilemezler. Ciinkii bu gorevler, yapisi itibariyle, gorevlinin Miisliman olmasini
gerekli kilmaktadir. Devlet baskant Hz. Peygamber (s.a.s.)’in din ve devlet islerini
yiriitmede vekili ve Ummetin temsilcisi konumundadir. Ordu komutani yalmzca
Miislumanlara farz olan cihadi y('jnetmektedir.417 Hakim, Miuslimanlara ait bir
salahiyeti temsil eden kisidir. Dolayisiyla bu gorevlere bir Gayr-1 Miislim’in getirilmesi
tutarsiz bir davranig oldugu gibi amme menfaatine de alykmdlr.418

Din veya amme velayeti ile ilgili olmayan konularda Gayr-1 Miislim’in
gorevlendirilmesi konusunda, olumlu ve olumsuz olmak iizere farkli iki goriis hakimdir.
Bunlardan olumsuz goriis beyan edenlere gore su ayetler, din veya amme velayeti ile
ilgili olmayan konularda Gayr-1 Miislim’in gorevlendirilmesine engeldir.

Oiasall (93 e sl e A& oslaleldl A& U “Mii'minler, mii'minleri birakip
inkdrcilar: dost edinmesin...”*"

Cnla’sall (193 Oy # g BN &y 9385 Y “Onlar, mii'minleri birakip kdfirleri dost
edinen kimselerdir...”**

O pie 438 a8 ag ¥t (ia'g (yany $LsH pdan £ Ll (o lally 35l 153855 U ) glale 2l g2l

Cpallal) o768l gagn U Al

“Ey inananlar! Yahudi ve Hiristiyanlari veli edinmeyin. Onlar birbirlerinin

velileridir. Sizden kim onlart veli edinirse kuskusuz o da onlardandir. Siiphesiz Allah

zalimler toplulugunu dogruya iletmez. na2l

16 Buhari, Ahkam, 94/ 7

47 Maverdi, a.g.e, s. 33.

418 Karaman, a.g.e, II1, s. 256.
19 Alf imran, 3/28.

420 Nisa, 4/139.

! Maide, 5/ 51.
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Onlara gore ayet-i kerimeler, Miisliimanlarin gayr-1 Miislimleri veli edinmemesini,
Miisliimanlardan bagkasim1 veli edinenlerin onlardan oldugunu beyan etmektedir.
Dolayisiyla gayr-1 Miislimlere cesitli gorevler vermek caiz degildir.**

Gayr-1 Miislimlerin gorevlendirilebilecegini savunan alimlere gore Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in, Bedir savasinda bazi1 Gayr-1 Miislimleri, Miisliiman ¢ocuklara okuma yazma
ogretmek amaciyla gorevlendirmesi, bir Gayr-1 Miislim’e casusluk vazifesi vermesi ve
benzeri uygulamalar, gorevlendirme yapilabileceginin delilidir.*?

Serahsi ise su yorumu yapmistir: “Hdakimiyet Miisliimanlarda olmak ve kdfirlerin

kendilerine zarar vermemesi sartiyla bunlardan faydalanmak caizdir. n24

2) Secme ve Secilme Hakki Konusunda Esitsizlik

Se¢me ve secilme hakki konusunda da Miisliiman ile Gayr-1 Miislim arasinda
esitsizlik vardir. Islam hukukunda secimle isbasina gelen kisiler, devlet baskani ve
danisma kurulu iiyeleridir. Devlet baskanm1 “yeryiiziinde Allah’in temsil ve
hiikiimranligini gerceklestirme” gorevini iistlenen halifedir. Miisliimanlar kendilerinde
bulunan bu hakki vekalet yoluyla halifeye vermekte ve bey’at ile bunu teyit
etmektedirler. Dolayistyla Miisliimanlarla ilgili boyle bir goreve Gayr-1 Miislim
getirilemez.425 Danigma kurulu iiyelerine gelince, bu konuda naslar danismanin
Miisliimanlar arasinda olmasini istemektedir. Ayet-i kerimede:

O RAE) AU Uaay agls s 5k ph al g Sl 1 5aldlg gyl | silaial il

“Onlar oyle kimselerdir ki Rab'lerinin ¢cagrisina kulak verip, namazi hakkiyla ifa
ederler. Islerini istisare ile yiiriitiirler, kendilerine nasip ettigimiz imkdnlardan hayirl
islerde sarf ederler”**® buyrulmaktadir.

Ayet-i kerimede, Miislimanlarin 6zelliklerinden bazilar1 zikredilmekte ve onlarin
islerini istisare ile yiiriittiigiine atifta bulunulmaktadir. “aéis o9& ad xals” ifadesindeki
aé lafzi, istisarelerinin kendi aralarinda oldugunu ifade etmektedir. Bu kisilerin
rablerinin cagrisina kulak veren ve namazi kilan kisiler oldugu g6z oniine alindiginda,

zimmilerin sura iiyelerinden olmasinin s6z konusu olmadigi ortaya ¢ikar.

422 Zeydan, a.g.e, s.63.

423 1bnu’1—Kayyim, Zadu’l-Mead, Matbaatu Stinnet-i Muhammediyye, 1953, IV, s. 202. Karaman, a.g.e,
111, s. 257.

424 Serahsi, a.g.e, IV, s. 1422,

425 Maverdi, a.g.e, s.4.

26 Siira, 42/38.
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Ayn1 zamanda sura iiyelerinin din ve diinya isleriyle ilgili yiiriitme gorevleri de
s0z konusudur. Bu sebeple bu makama, ehliyetli ve Miisliiman kisiler getirilmelidir.427

Miiste’menlerin se¢me ve secilme hakkina gelince onlar, Islam topraklarinda
yabanci konumundadirlar. Ulkede gecici bir miiddet bulunurlar ve Islam iilkesinin

vatandas1 degildirler. Bu sebeple se¢cme ve se¢ilme hakkindan faydalanalrnalzlalr.428

b) Umumi Haklar Konusunda Esitsizlik
Zimmet akdi ile Gayr-1 Miislim bir vatandasin, gerek oturdugu yerde ve gerekse
seyahatte, can ve mal giivenligi devletin garantisi altindadir. Bu konudaki umumi
naslar, savas hali disindaki hallerde, 6zellikle de eman verilen Gayr-1 Miislimlerin, can
ve mal giivenliklerinin oldugunu ve onlara kars1 her tiirlii haksiz fiilin yasak oldugunu
beyan eden ayetlerdir. **°
O oy U AT () ) 930 W p 3 58S ) ALl s (B ) s
“Sizinle savasanlara karsi, siz de Allah yolunda savasin. Fakat haksiz yere
saldirmayn. Muhakkak ki Allah haddi asanlari sevmez.”*°
aaaal) e 2k oGS g SN (e Stf AN A8 2 AT Ci (i ph g2 g ah gl Eia g1
Cr A 3 GUS ah gHB A% gHIB (B 48 o8 glisy i ol )
“Onlart nerede yakalarsamz oldiiriin. Sizi cikardiklart yerden siz de onlar
ctkarin. Fitne, adam oldiirmekten beterdir. Yalniz onlar, Mescid-i Haram'in yaninda
sizinle savasmadikca, siz de onlarla orada savasmaywn, Fakat onlar size savas
acarlarsa siz de onlarla savasin. Iste kafirlerin cezasi boyledir. 3l
Ay st Al o 1 egl ol “Sayer onlar vazgegerlerse (siz de savastan vazgegin).
Zira Allah ¢ok affedicidir, merhamet ve ihsani boldur.**
Oalldall o U) olses U gl old Al ) o e&ag A o680 U A b gl By fime
(iskence) ortadan kalkip din ve itaat yalniz Allah'a mahsus oluncaya kadar onlarla
savasin. Eger inkdrdan ve tecaviizden vazgecgerlerse, bilin ki zalimlerden baskasina

diismanlik yoktur. 33

427 Karaman, a.g.e, III, s. 258.
428 Zeydan, a.g.e, s.64.

429 Karaman, a.g.e, III, s. 259.
49 Bakara, 2/190.

#1 Bakara, 2/191.

2 Bakara, 2/192.

433 Bakara, 2/193.
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Goriildiigt iizere ayet-i kerimeler, Miisliimanlari, onlara zarar vermeyenlere karsi
diismanlik etmekten alikoymaktadir. Oyleyse gayr-1 Miislimlere kendileri ile yapilan
akde sadik kaldiklar1 miiddet¢e zulmetmek ve haddi agsmak haramdir. Zira kendilerine
can ve mallarin1 koruma hususunda s6z verilmistir.

Bu konudaki hususi naslara su hadis-i serif Ornek olarak verilebilir. Hz.
Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur. “Miisliimanlarla anlagma yapan birine haksizlik
yapan yahut onu, giiciinii asan bir seyle yiikiimlii kilan karsisinda beni bulacaktir.”**

Evzai’nin, Abbasi valilerinden birine, bir kismi isyan ettigi i¢in zimmileri
Liibnan’dan siirmesi iizerine yazdig itiraz mektubu soyledir: “Bir kismi isyan etti diye
biitiin zimmileri cezalandirdigini, oldiirdiiklerinden geri kalanlarini Liibnan’in daglik
bolgesinden eski yerlerine siirgiin ettigini ogrenmis bulunuyorum. Allah Teadla ‘kimse
kimsenin sucunu yiiklenmez’ diye hiikmetmisken, bazilart sug isledi diye digerleri nasil
sorumlu tutulur da yer ve yurtlarindan edilirler? ...Onlar kole degil ki istedigin gibi
oradan oraya gonderesin. Onlar hiir insanlardir ve zimmidir (kendileri ile giivenlik ve
vatandaslik anlagmalart yapilmistir) 43

Umumi haklar konusunda, Miisliimanlar ile gayr-1 Miislimlerin esit olmadigi

konular sunlardir:

1) Harem Bolgesi Konusunda Esitsizlik

Gayr-1 Miislim vatandaslarin prensipte istedikleri yere seyahat etme ve oturma
hiirriyetleri vardir. Ancak bazi bolgeler bunun istisnasini teskil eder. Islam alimleri,
I[slam topraklarini ii¢ kisma aywrmuslardir. 1) Harem 2) Hicaz 3)Harem ve Hicaz
disindaki bolgeler.

Harem bolgesi, Mekke ve civaridir. Ebu Hanife disindaki dort mezhep imamina
gore, her ne sebeple olursa olsun, Gayr-1 Miislimlerin harem bolgesine girmelerine
miisaade edilemez. Zira ayet-i kerimede:

13 agale 33 al Al daducall ) 5385 b (s ¢ o i) L) ) gl ) gl

“Ey iman edenler! Siiphesiz Allah’a ortak kosanlar pistir. Artik bu yillarindan
sonra, Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar™°® buyrulmustur. Bu ayet-i kerime ile gayr-1

Miislimlerin Mescid-i Haram’a yaklagsmalarinin haram oldugunun belirtilmistir. Onlara

% BEbt Davud, imarah, 19/33.
3 Karaman, a.g.e, I1, s. 260 (Ebt Ubeyd, Kitabu’l-Emval, s.72’den naklen)
6 Tevbe, 9/28.
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gore ayetteki “Mescidu’l-Haram”dan maksat yalnizca mescit degil, tim harem
bolgesidir.*’

Ebu Hanife’ye gore Rasulullah (s.a.v), cesitli sebeplerle Gayr-1 Miislimleri
Medine mescidinde kabul etmistir. Bu nedenle devamli kalmamak sartiyla Gayr-1
Miislimler, Mekke’nin harem bolgesine ve Kébe’ye girebilirler. Serahsi, Hanefilerin
goriislinii savunurken, mescide yaklasmay1 yasaklayan ayeti, “cahiliye devrinde oldugu
gibi ciplak yaklasmayiniz” seklinde anladiklarini ifade etmistir.**®

Hamidullah, “artik bu yildan sonra Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar”
ifadesinden maksadin, ‘“hi¢bir suretle gayr-1 Miislimlerin Mescid-i Haram'a
yaklastirlmamas1 degil, Kabe’nin Miisliimanlara kible olarak tahsis edilmesinden
dolay1, gayr-1 Miislimlere ayn1 ¢evre i¢inde putperestlik ayinlerinin icrasina miisaade
edilmedigi” oldugu kanaatindedir.**

Mekke haremi disinda kalan Hicaz’a (Medine, Yemame, Taif, Hayber ve
koylerine) gelince, bu bolgelere Gayr-1 Miislimler yerlesemezler. Hanefi, Safii ve
Hanbeli miigtehitlerinin goriisleri bu dogrultudadir. Onlar Hz. Peygamber (s.a.v)’in “ ¥
Gl B B Ol sy / Arap yarimadasinda iki din bir araya gelmez”** hadisini,
delil olarak getirmislerdir. Ancak gayr-1 Miislimler Hicaz bolgesinde ticaret vb. islerle
mesgul olabilirler. Gayr-1 Miislimlerin bu bolgede gecici ikAmet miiddetini Hz. Omer’in
bir uygulamasina dayanarak ii¢ giin ile simrlayan miictehitler vardir.**' Ancak bu
miiddet, kat’i bir emir degil, maslahata dayanan igtihadi bir hiikiimdiir. Maslahat
degisince, bu maslahata dayanan ictihadi hiikiim de degisebilir. Dolayisiyla bu
miiddetin, ihtiyaca gore idareciler tarafindan degistirilebilecegi goriisii  agir

basmaktadir.**?

437 Karaman, a.g.e, I, s. 261.

8 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, 1, s.134, 135.

% Hamidullah, Muhammed, Islam’da Devlet Idaresi, (trc. Kemal Kuscu), Ahmet Sait Matbaasi,
[stanbul, 1991,s. 90,91.

#0 Muvattaa, Medine, 45/18 (18).

“! Tbn Kudame, el- Mugni, IX, 5.356; ibnu’1-Kayyim, Ahkam'u Ehli’z-Zimme, s. 175-191; el-Késani,
Bedaiu’s-Sanai’; VI, s.114;

442 Zeydan, a.g.e, 79; Karaman, a.g.e, III, s. 261.
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2) Din ve Vicdan Hiirriyeti Acisindan Esitsizlik
Islam, Miisliiman olmayan teb’ayr bu dini kabule zorlamamakta, aksine “dinde

»#5 ayet-i kerimesi ile bunu yasaklamaktadir. Nitekim Hz.

zorlama  yoktur
Peygamber’in Islam hakimiyetini kabul eden Necranli Hiristiyanlarla yaptig1 anlasmada
su ifadeler bulunmaktadir. “Allah’in himayesi ve Allah Rasilii Muhammed’in giivenlik
taahhiidii (zimmeti), Necran ve civarinda olanlarin mallari, dinleri, kiliseleri, ellerinde
bulunan kiiciik biiyiik her sey icin gecerlidir...”***

Ancak kamu diizeni ve devletin menfaati gerektirdigi icin, bazi durumlarda Gayr-1
Miislimlere bu hak taninmayabilir. Mabetler ve dini semboller konusunda Gayr-1
Miislimlerin din ve vicdan hiirriyetini kullanamadiklari istisnalar mevcuttur.

Mabetler

Islam hukukgulari, Gayr-1 Miislimlerin mabetlerini, yerlesim yerlerine ve eski
veya yeni oluslarina gore farkl: hikkiimlere baglamislardir.

Miictehitler genellikle, Kife, Bagdad, Basra gibi Miislimanlar tarafinda insa
edilen sehirlerde Gayr-1 Miislim mabetlerinin insa edilmeyecegini soylemislerdir. Bu
ictihatlarin1 Hz. Peygamber’in su hadisine dayandirmaktadirlar: “Bir yerde iki kible
olmaz” Buna karsilhik Zeydi miictehitler, bu gibi sehirlerde ihtiyaca binaen yeni
mabetlerin yapilabilecegini savunmuslardir.**

Savas yoluyla kazanilan Miisliiman sehirlerinde mabet yapilamayacagi konusunda
bircok miictehit hemfikirdir. Serahsi Serhu’s-Siyeri’l-Kebir isimli eserinde bu konuda
sunlar1 dile getirmistir: “Miisliimanlar bir iilkeyi savag ile fethettikten sonra, devlet
baskani topragr dagitmayp sahiplerinin elinde birakir ve bunlara zimmi statiisii
tamirsa, zimmiler kendi gsehirlerinde hem eski mabetlerini korur, hem de yenisini
vapabilirler. Yenisini yapamayacaklari yer bu topraklar iistiinde kurulan Miisliiman
sehirleridir.”**

Anlagma yoluyla alinan sehirlerde, anlagsma sartlar1 nasilsa izin ona gore verilir.
Bu sartlar icerisinde mabetlerin kurulabilecegine izin verilmisse, gerektiginde mabet

yapilabilir. Malikiler, bu konuda sulhu dikkate almamuslar, bolgede Miisliimanlarin

“3 Bakara, 2/256.

“* Ebu Yusuf, Yakup b. ibrahim, el-Harag, el-Matbaatu’s-Selefiyye, 3. Baski, Kahire, h, 1382, s. 72.
445 Karaman, a.g.e, I11, s. 263.

6 Serahsi, a.g.e, IV, s. 1536.
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oturup oturmamasina itibar etmislerdir. Onlara gore yalmizca Gayr-1 Miislimlerin
oturduklar yerlerde mabedin insas1 sulh sartina bagh degildir.447

Koy ve kasaba gibi sehir statiisiinde olmayan yerlesim mekanlarinda, Hanefilerin
bir kismina ve Safiilere gore higbir sart olmaksizin, Hanefilerin diger bir kismina gore
ise oturanlarin ¢cogu Gayr-1 Miislim olmak sartiyla bu gibi yerlerde mabet insasina izin
verilebilir.***

Hicaz bolgesinde Gayr-1 Miislim mabetlerinin insa edilmeyecegi konusunda
ittifak vardir.*

Simdiye kadar aciklanan hiikiimler yeni bir mabet insa etmek ile ilgiliydi.
Fethedildigi zaman zaten var olan mabetlere gelince; sayet fetih sulh yoluyla yapilmissa
eski mabetlere dokunulmaz. Savas yoluyla yapilmissa, bu durumda farkli goriisler
vardir. Hanefi, Safii ve Hanbeli mezheplerinde savas yoluyla alinmis yerlerdeki Gayr-1
Miislim mabetlerin oldugu gibi birakilacagi goriisiinii benimseyen miictehitler vardir.
Bunlar, sahabenin fethettikleri bolgelerde bulunan mabetleri tahrip etmemelerini ve
Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz’in valilerine “fethedilen yerlerdeki kilise,
havra ve atesperestlerin tapinaklarimin yakilmamast” seklinde verdigi talimatiyla
istidlal etmisleridir.**

Dini Semboller

Goren veya duyana bir dini hatirlatan, tasiyan ve kullananlarin bir dine bagh
bulunduklarini anlatan nesnelere ‘“‘si’ar” denir. Mesela ¢an calma ve ha¢ takma,
zimmilerin siarlart arasindadir. Gayr-1 Miislim teb’aya din ve vicdan hiirriyeti
kapsaminda mabetlerini yapma ve koruma hakki taninmistir. Ancak bu hiirriyetin,
acikca siarlarin1 tasima ve icra etmeye samil olup olmadigi hususunda farkli goriisler
ortaya ¢cikmistir. Bu konuda en miisamahal1 goriis Hanefilere aittir. Onlara gore, gayr-1
Miislimlerin, Miisliiman sehirlerinin disinda kalan bolgelerde agik¢a hag tasimalari veya

can calmalarinda bir beis yoktur.451

Hanbelilere gore bunlar ancak gizlice ifa
edebilirler. Safiilere gore ise yalnizca Gayr-1 Miislimlerin oturduklar bolgelerde acgikca

tastyabilir veya icra edebilirler.*>

7 ibn Kudame, a.g.e, VIII, s. 526, 527; Karaman, a.g.e, III, s. 263.

448 Kasani, ag.e, VII, s. 114; Serahsi, a.g.e, III, s. 253.

9 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, /htilafu’l-Fukaha, Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut, Liibnan,
trs. s. 236.

0 fbn Kudame, a.g.e, XII1, 5.249; el-Kasani, Bedaiu’s-Sandi’, VIIL, s.114.

#1 el-Kasani, a.g.e, VII, s.113, Serahsi, a.g.e, IIL, s. 251,252.

2 Sirbini, a.g.e, VI, 5. 257.
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Zimmilerin reklam ve propaganda manasina gelebilecek siarlarini agikca
tasimalari konusunda nas yoktur. Bu konuda toplumun menfaati esas alinmistir. Bu
sebeple bu uygulama donemsel olarak farklilik arz etmektedir. Ornegin Halid b. Velid,
Amr b. As gibi komutanlar fethettikleri bolgelerde bulunan Gayr-1 Miislimlere bu hakki

43 fslam devleti de prensipte

vermis ve bunda herhangi bir sakinca gdormemislerdir.
Islam’1 yaymayi en temel gaye olarak gordiigii icin bunu engelleyecek veya buna aykiri
diisecek her tiirlii hakki engellemistir. Buna aykir1 diismeyen, Islam ve topluma zarar

vermeyen hiirriyetler kisitlanmamistir.*>*

3) Kamu Hizmetleri ve Sosyal Giivenlikten Faydalanma Hakki Konusunda
Esitsizlik

Temel kaide olarak kamu hizmetleri ve sosyal giivenlikten yararlanmada
Miisliiman ile Gayr-1 Miislim arasinda bir fark yoktur. Ciinkii zimmet akdi bu hakk: da
kendiliginden getirmektedir. Zimmet akdine Islam alimlerinin bakis agilarimi yansitmak
amaciyla, Imam Muhammed’in su ifadelerini nakletmenin yerinde olacag
kanaatindeyiz: “Harb ehlinden bir grup, sahislari ve topraklari icin vergi dédemek ve
kendilerine Islam hiikiimlerini uygulamak iizere zimmi olmay: isterse devletin bunu
kabul etmesi gerekir. Ciinkii bunlarin Miisliiman olmalart gibi, zimmi olmalart ile de
savas hali sona ermektedir. Miisliiman olma isteklerini karsilamak nasil gerekli ise,
zimmi olma isteklerini karsilamak da oyle gereklidir. Zira onlar bu statii ile muamelat
sahasinda Islami hiikiimlere baglanmis oluyorlar. Bundan sonra umulur ki Islam’in
giizelliklerini goriir de Miisliiman olurlar. Su halde zimmet akdinin kabulii, onlart iki
yolun en uygun olani ile Islam’a cagirma manasini icermektedir.”*”

Toplumdaki bireylerin temel ihtiyaclarim karsilama gorevi de olan Islam Devleti,
bunun i¢in beytiilmal denilen devlet biitcesi ve hazinesi olusturmustur. Beytiilmalden
imkénlar Ol¢iisiinde vatandaslarin ihtiyaclar karsilanir. Devlet isterse bunun i¢in vergi
de koyabilir. Bu imkanlardan yararlanmak her vatandasin hakkidir.

Beytiilmalin gelirlerinden biri de bilindigi {izere zekattir. Zekatin zimmilere

verilemeyecegi hususunda miictehitlerin cogunlugunun ictihadi vardir. **° Onlar Hz.

433 BEbu Yusuf, a.g.e, s.146.

454 Karaman, a.g.e, III, s. 265

5 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, IV, s. 1529, 1530.

% fbn Hazm,a.g.e, V, s. 208; El-Mevsili, el-Ihtiyar, 1, s. 173; es-Sirbini, a.g.e, III, s. 112. Mezhepler
arasinda ihtilafli konular1 derleyen Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid adh
eserinde bu konuda ihtilaf olduguna dair bir bilgi mevcut degildir.
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Peygamber’in su hadis-i serifini delil olarak kullanmislardir: Rivayete gore Hz.
Peygamber Mu’az’t Yemen’e gonderir ve soyle der: Onlart Allah’tan baska ildh
olmadigina ve benim Allah’in Rasilii olduguma sahadete ¢agir. Sayet bunu yaparlarsa
Allah’in bes vakit namazi farz kildigini soyle. Sayet bunu da kabul ederlerse onlari
Allah’in mallarindan sadaka vermelerini emrettigini soyle. O (zekat), (Miisliimanlarin)
zenginlerinden alinir, fakirlerine verilir. 37

Cagdas Islam Hukukcusu Kardavi, bu goriise su sekilde kars1 cikmistir: “Gayr-1
Miislim teb’aya (ehl-i zimmeye) zekat verilebilecegi goriisiinde olan Hz. Omer, Ziihri,
Ibn Sirin, Ikrime, Cabir b. Zeyd ve Ziifer’in bu ictihatlarim “fakir ve miskin” derken din
farkina isdret etmeyen genel manali naslar desteklemektedir.

A1) &) agal) ) shaiy ah 935 o A8 3 a8 53 D alg i) b a8 GBI A ) (e ALY AT U

“Allah sizi, din konusunda sizinle savasmamnus, sizi yurtlarninmizdan da
ctkarmamug kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Siiphesiz
Allah édil davrananlary sever.””® Ayetinde gecen iyilige (birre) zekdt da dahildir.
Cogunluk tarafindan delil olarak kullanilan Mu’az hadisi sahih olmakla beraber,
“bolgenin zenginlerinden alinir, fakirlerine verilir” seklinde anlasilmaya da miisaittir.
Hz. Omer,

CnSlully ¢ 88l cl88al) W) “Sadakalar (zekdtlar), Allah'tan bir farz olarak ancak

B9 avetinde  gecen  fakirleri,  zimmilerin

Jakirler, diiskiinler... icindir
calisamayanlarina da tesmil etmigtir. Biitiin bu ve benzeri deliller, cogunlugun delilleri
ile karsilastirthinca zekdtin, yoksul sifati ile zimmilere de verilebilecegi ortaya
ctkmaktadir. Siiphesiz oncelik Miisliiman fakirleredir. Ayrica yoksul olma sartina degil
de “goniilleri Islam’a sindirima, Islam’a faydali olmalarint saglama, zararlaring
onleme maksadina, yani miiellefe-i kuliib olma vasiflarina bagh olarak Gayr-i
Miislimlere zekat verilebilecegi Kur’an ayeti ile ortaya konmus bir hiikiimdiir. #4960

Izin ve eman ile Islam iilkesine girmis olan Gayr-1 Miislimlerin, iilkede miiste’men
statiisinde uzun miiddet kalmalar1 uygun goriilmemistir. Bu konuda miictehidlerin
ittifak1 vardir. Onlardan cizye alinmadigi i¢in, iilkenin nimetlerinden uzun miiddet

faydalanamazlar. Onlar Islam Ulkesi'nin vatandasi olmadig1 icin casusluk gibi iilke

#7 fbn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Bidayetii'l-Miicthid ve Nihayetii’l-Muktesid, Daru’1-Kiitiibi’1-
[Imiyye, 3. Baski, Beyrut, Liibnan, 2007, s. 254; ibn Hazm, el-Muhalla, V, s. 202.

38 Miimtehine, 60/8.

439 Tevbe, 9/60.

490 yusaf el-Kardavi, Fikhu'z-Zekdt, Miiessesetii’t-Risale, 2. Baski, Beyrut, h.1393/ m.1973, s. 705- 708.
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menfaatine zarar verecek filler gerceklestirebilir. Miiste’menlerin iilkede ne kadar
kalacaklar1 konusu ihtilaflidir. Bu siirenin bir yil oldugunu sdyleyen miigtehitler oldugu
gibi, bir yildan az veya daha fazla oldugunu soyleyenler de vardir. Dolayisiyla mesele
ictihadl oldugu (baglayici bir nas bulunmadigi) i¢in bu konuda devlet menfaati ve

ihtiyac1 gbz 6niinde bulundurularak idareciler tarafindan bir siire tayin edilebilir.*"

¢) Hususi Haklar

Bu haklar evlenme, bosanma, cocuk sahibi olma, karsilikli borg iligkisine girme,
taginir veya tasinmaz mallara sahip olma gibi hususi hukuk sahasina giren haklardir.
Zimmiler bu konuda genellikle Miisliimanlarla esit haklara sahiptirler. Miistemenlerin
bu konuda zimmilerle esit haklara sahiptirler. Ancak onlar silah ve savas malzemesi gibi
“Miisliimanlar1  zayiflatip, diismanlar giiclendirecek” nesneleri alip iilkelerine

- 462
gotiiremezler.

2. Odev ve Yiikiimliiliikler Konusunda Esitsizlik

Gayr-1 Miislim vatandaslarin devlete kars1 gorev ve yiikiimliiliiklerini mali gorev
ve yiikiimliiliikler ile diger gorev ve yiikiimliiliikkler olmak iizere iki kistmda incelemek
miimkiindiir. Mali yiikiimliliikkler cizye, hara¢ ve Osiir olmak iizere ii¢ kisimdir.
Miiste’menler cizye ve hara¢c ddemekle yiikiimli degillerdir. Bir nev’i glimriik vergisi

olan Osrii ise onlar da 6demektedirler.

a) Cizye, Harac ve Osiir Miikellefiyetleri
Cizye
Ceza kelimesiyle ayn1 kokten gelen cizye kelimesi, ehl-i zimmetten alinan vergi
manasindadir.*®® Cizye, kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Ayet-i kerimede:
o (Bl Cna st Wp Al paa s ALY a3 La ¢y g g Wy AT allly Wy Al ¢ sha’sy U ) ) ol
Gufla by b 08 Aal sk Aa S | gl
“Kendilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah'in
ve Rasiliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak din Islam't din edinmeyen

kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin. 04

461 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, V, s. 1863; Zeydan, a.g.e, s. 98.
462 Karaman, a.g.e, III, s. 271.

463 Ibn Manzur, a.g.e, “c,z,y” mad. II, s. 280.

6% Tevbe, 9/29.
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Cizyenin siinnetten dayanagina gelince, Hz. Peygamber (s.a.v) bir askeri kuvveti
diisman iizerine sevk ederken, komutana Allah’tan korkmasini, hem kendisinin hem de
emri altindakilerin sorumluluk bilinciyle hareket etmesini tavsiye eder ve soyle
buyururdu: “Miisrik diismanlarla karsilastigin zaman onlart ii¢c halden birine cagir. 1)
Onlart Miisliiman olmaya cagir, bunu kabul ederlerse sen de bunu kabul et. 2)
Miisliiman olmayt kabul etmezlerse kendilerini cizye vermeye cagir, kabul ettikleri
takdirde sen de kabul et ve kendilerine dokunma. 3) Cizye vermeyi de kabul etmezlerse
Allah’in yardumina sigin ve onlarla savas.™”

Hz. Peygamber’in Necran Hiristiyanlar1 ile Bahreyn Mectsilerinden, Hz. Omer’in
Irakli Mecusilerden, Amr b. el-As’in Misirli Kiptilerden cizye almis ve bu konuda
icma’ meydana gelmistir.**

Cizye vergisi ile miikellef olabilmek icin ruh sagligi, ergenlik ve erkeklik sarti
aranir. Hz. Peygamber Muaz’a su talimatlart yazmustir: “Ergenlik cagina gelmis akli
basinda her erkekten bir dinar cizye al. it Ayrica Hz. Omer ordu komutanina “Cizye
alin fakat kadinlardan, cocuklardan ve fiillerinden sorumlu olmayan sahislardan cizye
almaywn ve bunlart cizye ile yiikiimlii kilmaymn” seklinde talimat vermistir.”*® Cizye,
Gayr-1 Miislimlerden savasa katilmamalarina bedel olarak alinir. Kadin ve ¢ocuklar
bununla miikellef olmadiklar i¢in, cizye 6demekle de yiikiimlii degildirler. 469

Cizye aym1 zamanda miizmin hasta, kor, felcli veya ¢ok yash kimselerden de
alinmaz. Ebu Yusuf’a gore yash kisinin mal1 varsa, cizye vermekle miikelleftir. Ciinkii
0, savasta kendisine danigilan biri olsaydi oldiiriiliirdii.*’” Safii mezhebinde iki ictihattan
birine gore, boyle sahislardan da cizye almir. Ciinkii cizye Islam iilkesinde kalma ve bu
tilkenin vatandas1 olmanin karsiligidir. Mezhebin diger ictihadina gore, bu kisilerden
cizye alinmaz. Zira bunlar kendilerini savas aninda savunmaya ehil degildirler.

Cogunlugun goriisii de bu dogrultudadir.*”"

.« - 472
Koleden de cizye alinmaz.

Bunun sebebi kolenin hicbir mala sahip
olmamasidir. Sayet kole cizye ile miikellef olsaydi, onun cizyesini sahibinin vermesi

gerekir. Bu durumda sahibi Miisliiman ise Miisliiman biri cizye ddemis olur. Gayr-1

495 Bbu Davud, Cihad, 15/83.

466 fbn Kudame, a.g.e, X111, s. 206; Taberi, a.g.e, s.199; ibnu’l-Kayyim, a.g.e, s. 53.
7 Bbu Davud, Zekat, 9/ 5.

48 Beyhaki, Siinen-i Kiibra, IX/ 195,196.

4 fbn Kudame, a.g.e, XIII, s.216; Merginani, a.g.e, 11, s. 402.

40 fbn Kudame, a.g.e, XIII, s.219; Merginani, a.g.e, II, s. 402.

1 es-Safii, a.g.e, V, s.411.

72 Merginani, a.g.e, II, s. 402.
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Miislim ise bir Gayr-1 Miislim’den iki cizye alinmis olur ki, iki durum da caiz degildir.
473

Kendisinden cizye alinmayacak bir diger grup da din adamlaridir. Maliki ve
Hanbeli mezheplerine gore din adamlarindan cizye alinmaz.*’* Hanefi mezhebinde,
Imam Muhammed’e gore, halkin arasina karismayan din adamlarindan cizye alinmaz.
Ebu Hanife’ye gore caligmaya giicii yeten din adamlarinda alimir. Ebu Yusuf da bu
goriistedir.*”

Cizye’nin Karsiladiga Sey: Cizyenin, neyin karsiligi olarak verildigi sorusu Islam
hukukunda Onem arz etmektedir. Zira bu sorunun cevabi kimlerin cizye vermesi
gerektigini belirleyecek ve aymi zamanda kimler iizerinden cizye borcunun diisecegi
konusu da netlik kazanacaktir. Mezhepler arasinda ihtilaf bulunan bu meselede
Hanefiler, cizyeyi savasa katilmamanin karsihgn olarak gormiislerdir.*’® Onlara gore
Gayr-1 Miislimler kendi dindaslar1 ile savasamadiklari i¢in vatan savunmasina
katilamazlar. Bunun karsiligi olarak da vergi verirler. Malikilere gore cizye, Gayr-1
Miislimlerin yagama haklarinin bedelidir. Sayet cizye vermeyi kabul etmeselerdi
kendileriyle savasilacak ve oldiiriileceklerdi. Safiiler, Malikilerin bu gériislerine, Islam
ilkesinde kalma ve bu iilkenin nimetlerinden faydalanmay: da eklemisledir.*”’

Ibnu’l-Kayyim, cizyenin iilkede kalmanin karsiligi olarak degerlendirilmesi
fikrine siddetle karsi cikmis, bu fikrini giiclii delillerle temellendirmis ve sonucta
cizyenin adeta bir kira bedeli olmadigini, bunun, savasma giiciine sahip olup Kkiifiirde
1srar edenlere uygulanan bir nevi ceza ve asagilama alameti oldugunu ifade etmistir.*”®
Nitekim ayeti kerimede; “Kendilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine iman
etmeyen, Allah'm ve Rastliiniin haram kildigim haram saymayan ve hak din Islam't din
edinmeyen kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar
savasin”*” geklinde buyrulmasi, Ibnu’l-Kayyim’in bu goriisiinii desteklemektedir.

Ancak Karaman, Ibnu’l-Kayyim’mn bu gériisiine su sekilde itirazda bulunmustur:

“Gerek Ibnu’l-Kayyim’in bu goriisiine ve gerekse bazi hukukcularin buradan hareketle

“cizye alirken zimmilere hakaret edilecegi” hiikmiine katilmak miimkiin degildir. Ilgili

7 Tbn Kudame, a.g.e, XIII, s. 220.

™ Tbn Kudame, a.g.e, XIII, s. 221.

" fbn Hiimam, a.g.e, VI, s. 49.

76 Tbn Hiimam, a.g.e, VI, s. 41.

47 ibn Kudame, a.g.e, XIII, s. 202; es-Safii, a.g.e, V, s. 409.
" Tbnu’l-Kayyim, Ahkamu Ehli’z-Zimme, s. 11-25.

49 Tevbe, 9/29.
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ayette gecen “sagirin: kiiciilerek” ifadesi, “Islam’in hdkimiyetini kabul ederek, onun
kanunlarina itaat ederek” demektedir. Kiifriin cezasi ahirettedir. Hz. Omer’in
kendisinden sonraki halifeye “ona, zimmilerin hakkina riayet etmeyi, onlart tam olarak
korumayt ve kendilerine iyi davranmay: tavsiye ediyorum” demesi, fukahann,
zimmilerin haklart ile ilgili sozleri, “Islam hukukunda cizyenin bir tahkir ve ceza
vasitast” olarak kabul edilmesine engeldir.”480

Maverdi’nin, el-Ahkamu’s-Sultaniyye’de Hz. Peygamber (s.a.v)’in su hadisini
naklettigini belirtmek istiyoruz. “Nafi’nin, Ibn Omer’den naklettiine gore Hz.

Peygamber’in son sozlerinden biri de ‘Benim icin zimmetim altindakileri koruyun 81

olmustur.” 482

Harac¢

Arazinin miilkiyeti iizerine konulan vergidir.*® Harac ifadesi bazen cizye yerine
de kullanilmistir. Ancak harag, cizyeden farklidir ve toprakla ilgilidir.484

Cizye ile hara¢ arasinda bazi benzerlikler oldugu gibi, farkliliklar da mevcuttur.
Benzeyen yonleri her ikisinin de Gayr-1 Miislimlerden alinmasi, fey ve humus denilen
devlet gelirlerinin harcandig1 yerlere (ehl-i beyte, yoksullara, yetimlere, ordu ve kamu
hizmetlerine) harcamiyor olmasidir. Her ikisi de yilda bir kez alinir. Farkli yonlerine
gelince, cizye nas ile harag¢ ise igtihat ile sabittir. Cizye artmaz veya azalmaz, ancak
hara¢ artip azalabilir. Cizye Hz. Peygamber’in hadisi sebebiyle Miisliimanlardan
alinmaz. Ancak hara¢c bazi durumlarda Miisliimanlardan da alinir. Harag, topragin
vasfina ve iiretilen mahsule gore belirlenebilecegi gibi, ¢ikan iirliniin yiizdesi seklinde
de alinabilir.**

Osiir

Liigatte “onda bir” demek olan ‘“usr” kelimesinin ¢ogulu olan osiir, “dis ticaretten
alinan vergidir.” Bu verginin belirlenmesinde ondalik sayilar kullanildig icin bu sekilde
adlandirilmustir. Osiir, oturdugu mahalde ticaret yapan Miisliiman veya Gayr-1 Miislim
vatandaglardan alinmamaktadir. Ancak ticari mal veya paray1 bagka bir sehir ya da

iilkeye gotiirdiikleri zaman 6siir alinr.**

480 Karaman, a.g.e, III, s. 280.

“! Buhari, Vesay4, 13/129.

482 Maverdi, a.g.e, s. 181.

483 Maverdi, a.g.e, s. 186,

484 Maverdi, a.g.e, s. 187, ayrica bkz. Karaman, a.g.e, III, s. 281.
485 Karaman, a.g.e, I11, s. 283.

486 Karaman, a.g.e, I11, s. 287.
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Bu vergi Islam’dan once de alinmaktaydi. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v) dis
ticareti gelistirmek icin bu vergiyi kaldirmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefatindan
sonra ilk uygulama, Hz. Omer doénemindedir. Onun bu vergiyi koyarken dayanaginin ne
oldugu sorusuna cevaben Hanefiler, sahih hadis kaynaklarinin desteklemedigi bir hadisi
ve icma delilini gostermislerdir. Hadis soyledir: Enes b. Malik, Hz. Omer’in kendisini
bu vergiyi tahsile memur edisini yadirgamis ve “Ey miimiinlerin emiri! Beni
Rasulullah’in yasakladigi bir vergiyi toplamaya mi memur ediyorsun?” demis, Hz
Omer ise cevaben soyle sdylemistir: “Ben seni Rasulullah’in beni memur ettigi seye
memur ediyorum... A48T

Hz. Omer’'in bu uygulamasina sahabe itiraz etmemis ve bu konuda icma
olusmustur.488

Glimriik kapilarindan gegislerde Miisliimanlardan alinan bu verginin zekat
sayilacagl konusunda Islam hukukcular ittifak halindedir.** Gayr-1 Miislim teb’adan
alman vergiye gelince, bunlart Gayr-1 Miislim teb’adan (zimmi) alinan vergi ve
miiste’menlerden alman vergi olmak {izere iki kisimda degerlendirmek
gerekmektedir.*”°

Zimmilerden Alinan Vergi

Bu verginin alinabilmesi i¢in, malin ticari mal niteliginde olmas1 ve belli bir
miktara ulagmasi gerekir. Ayn1 zamanda 0siir, bir maldan yilda bir defa alinir. Zimminin
Islam’da haram olan nesneleri ithal ve ihra¢ etmesi halinde bunun bedelinden vergi
alinir. Zimmilerden alman verginin miktari, yirmide birdir. Hz. Omer’in valilerine
verdigi talimatta bu oran daima yirmide bir olmustur. Bu sebeple Malikiler disindaki
miictehitler, bu verginin yirmide bir oldugu konusunda ittifak etmislerdir.
Miisliimanlarin ticari mallardan kirkta bir vermelerine ragmen, Gayr-1 Miislimlerin
bunun iki kati vergi vermelerini Zeydan su sekilde izah etmistir: “Miisliimanlarin
zekata tabi mallart yalmizca ticari mallar olmayip, bunun disindaki bircok mallar: da

zekdta tabidir. Zirai mahsuller, et ve siit iiriinlerinden faydalanmak iizere edinilen

hayvanlar bunun ornegidir. Vergi yiikiine bu acidan bakildigi zaman, Gayr-1 Miislim

7 Serahsi, el-Mebsut, 11, s. 199; Serhu Siyer-i Kebir, IV, s. 282.
488 Zeydan, a.g.e, s.147

489 Karaman, a.g.e, I11, s. 287.

490 Zeydan, a.g.e, s.146. Karaman, a.g.e, 111, s. 287.
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teb’anin daha fazla 6dedigi soylenemez. Bunlarin odedigi cizye vergisi de hem miktarca
azdir, hem de onemli olciide miistesnalart vardir. 491

Miiste’menlerden Alinan Vergi

Miiste’menlerin ~ diger iilke vatandaslar1 gibi devletin imkanlarindan
faydalanmalar1 miimkiin degildir. Bu konuda temel prensip miitekabiliyet prensibidir.
Rivayetler, yabancilardan ticaret vergisi alinmasi uygulamasimin, Hz. Omer déneminde
bagladigim1 oraya koymaktadir. Hz. Omer’in memurlari, halifeye “onlar bizim
memurlarimizdan onda bir aliyorlar, biz ne yapalum” diye sorunca, o da “siz de onlarin
aldigi kadar alin 92 Jemistir.

Karsilikli olus prensibini en fazla benimseyen mezhep Hanefi mezhebi olmustur.
Imam Muhammed’in es-Siyeru’l-Kebir isimli eserini serh eden Serahsi bu konuda
sunlar1 soylemistir: “Yabancilar (harbiler) bizden onda bir vergi aldiklart icin
onlardan, onda bir alinmast emrolunmugstur. Ciinkii Gayr-1 Miislimler ile aramizdaki
iliski misilleme temeline dayanmaktadir. Oyle ki onlar bizden beste bir alsalar, biz de
onlardan beste bir aliriz; onlar bizden yirmide bir alsalar, biz de onlardan yirmide bir
aliriz; onlar bizden hi¢ bir sey almasalar, biz de onlardan hicbir sey almayiz. Bu
hiikmiin delili sudur: Hz. Omer’in vergi memuru, kendisine yabanci tacirlerden ne
kadar vergi alacaklarini sormustu. O da mukabil yazi ile onlarin ne kadar aldiklarin
bildirmesini isteyince memur, onda bir aldiklarini séylemisti. Hz. Omer ‘Sen de
onlardan onda bir al, aramizdaki iligki misilleme ve miitekabiliyet esasina baglanmistir’

. . . 5,493
talimatint vermistir.”

b) Diger Miikellefiyetler

Gayr-1 Miislim vatandaslarin devlete karst mali gorev ve yiikiimliiliiklerini
yukarida aciklamistik. Burada, mali olmayan gorev ve yiikiimliilikkler izah edilmeye
calisilacaktir. Mali olmayan ve Gayr-1 Miislimler ile Miisliimanlar arasindaki esitligi
bozan durumlari su basliklar altinda incelemek miimkiindiir.

Dini Propaganda Yapmamak

Gayr-1 Miislimlerle yapilan giivenlik anlasmasinin bir sebebi de onlarmn Islam’

yakindan tamiyarak Miisliiman olmalarim1i saglamaktir. Onlarin kendi dinlerinin

1 Zeydan, a.g.e, s. 150.
42 Serahsi, el-Mebsut, 11, s. 199.
493 Serahsi, Serhu Siyer-i Kebir, 1V, s. 284.
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propagandasint yapmaya izin vermek, hem bu temel prensibe aykirt hem de kamu
diizenini bozucu bir tutum olur. Zira ayet-i kerimede s0yle buyrulmaktadir:

5 pd g bl U agd) R 2l ) il a3 ) siadas pa g 3 (1e gl 16585 ) g

“Eger antlasmalarindan sonra yeminlerini bozup dininize dil uzatirlarsa, kiifriin
elebaslariyla savasin. Ciinkii onlar yeminlerine riayet etmeyen kimselerdir. Umulur ki,
vazgegerler.”494

Bu sebeple onlarin propaganda yapmalari, anlagsmalarin1 bozduklar1 manasina
gelir.*”
Miisliiman Sehirlerinde Kendi Dini Sembolleri ile Gosteri Yapmamak ve
Acik Yerlerde icki ve Domuz Eti Satmamak

Gayr-1 Miislim niifusun fazla oldugu sehirlerde, Gayr-1 Miislimlerin kendi
bayramlarin1 aciktan kutlamalari, dinlerinin siarlarim1 iizerlerinde bulundurmalari,
aciktan can calmalari, gOsteri yapmalari, istedikleri yerde domuz ve igki satmalar
serbesttir. Ancak Miisliiman niifusun ¢cogunlukta oldugu bolgelerde bu gibi davranislari
sergilemeleri Islam’a ve Miisliimanlara hakaret ve kendi dinlerini propaganda manasi
tasidigr i¢in yasaktir. Bu bolgeler, Miislimanlarin Cuma namazi kildiklari, cezalari
infaz ettikleri, dini giin ve bayramlarini merasimle ifa ettikleri yerledir.496

Islam’da ve Dinlerinde Yasak Olan Fiilleri islememek

Fuhus, ahlaksizlik ve haram sayilan filleri, nerede olursa olsun islemek Gayr-1
Miislimlerin kendi inanglarina goére de yasaktir. Rasulullah (s.a.v)’in  Necran
Hiristiyanlarim faiz alip vermekten men etmesi bunun delili olarak kabul edilmistir.*’
Ayrlca;& Ised Ny LM a5« Kendilerine yasaklanmus oldugu halde faiz

2498

almalart... ayet-i kerimesi Hiristiyanlikta da faizin haram oldugunu ortaya

koymaktadir. Islam alimleri bu sebeple “Gayr-i Miislimlerin Islam iilkesinde
kendilerine haram olan fiilleri isleyemeyecekleri” kaidesini getirmislerdir.*”
Kilik Kiyafet ve Benzeri Hususlarda Miisliimanlar: Taklit Etmemek
Miisliimanlarin  Gayr-1 Miislimlere, Gayr-1 Miislimlerin de Miisliimanlara

benzememesi konusunda varid olan yasaklayici hadislere ve Hz. Omer devri ve

% Tevbe, 9/12.

495 Karaman, a. g.e, III, s. 293. (1bnu’l-Kayy1m, Ahkamu Ehli’z-Zimme, s. 799’dan naklen)

4% fbn Kudame, a.g.e, VII, s. 533.

497 Hamidullah, Muhammed, Mecmuatu’l-Vesdiku’s-Siyasiyye, Daru’n-Nefiis, 5. Baski, Beyrut, Liibnan,
h. 1405/ m. 1985, s. 167

4% Nisa, 4/ 161.

9 Kasani, a.g.e, VIL, s. 113, 114.
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devaminda yapilan bazi anlasmalarda ileri siiriilen sartlara bakan Islam Alimleri;
Miisliimanlarla Gayr-1 Miislimleri birbirinden ayiran alametlerin bulunmas: gerektigine
kani olmuslardir.”®

Goriildiigii iizere “din faklilig1” faktorii, Islam hukukuna gore, esitligi bozucu

faktorlerden biridir.

500 Karaman, a.g.e, 111, s. 295.
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[slam Hukukunda esitligi bozan faktorler adiyla hazirladigimiz bu tezimizde
ulastigimiz bilgilere gore Islam Dini, esitlikten ziyade, adalet prensibini 6n planda
tutmaktadir. Adaletin esitlik olarak tecelli ettigi durumlar olmasina karsin, her esitlik
adalet olarak nitelenememektedir. “Esitligi bozan faktorler” olarak adlandirdigimiz
cesitli etkenler, adaletin esitlik seklinde vuku bulmasina engel teskil etmektedir. Bu
faktorler cinsiyet, akil, bilgi, sthhat ve din farkliligi faktorleridir.

Cinsiyet faktoriiniin esitligi bozucu sebep olarak karsimiza ¢iktigr en tartismali
meselelerin basinda, kadinin devlet baskanligi, sahitligi ve miras taksimindeki durumu
gelmektedir.

Kadinin devlet bagkan1 olamayacag1 kanaatinde olan Islam alimleri, bu goriislerini
Hz. Peygamber’den rivayet edilen, “Islerini kadina birakan bir millet asla felah
bulmayacaktir™® seklindeki hadise dayandirmiglardir. Ancak zikredilen rivayet, tarihi
arka planiyla incelendiginde, Hz. Peygamber (s.a.v)’in bu soziiniin, genel gecer bir
kaideye degil, bir toplumun akibetini haber vermeye yonelik oldugu goriiliir. Bizce
erkeklerin devlet bagkanligi gorevine daha liyakatli oldugu goriisiiniin, nassa
dayandirilmasindan ziyade, kadimin fitratimin bu goreve uygun olmamasiyla izah
edilmesi daha isabetlidir. Zira bu konuda zikredilen naslarin, sdylendikleri baglam
dikkate alinarak incelendiginde, kadinin devlet baskanlifin1 engelleyecek sekilde
yorumlanmalar1 zayif goriinmektedir.

Kadinin sahitligi konusundaki goriis ayriliklarina baktigimizda, bu alam oldukc¢a
daraltan alimler oldugu gibi, kadimin sahitligi hususunda genis alan cizen alimler de
vardir. Meselenin ihtilafli olmasindaki en biiyiik etken, bu konudaki naslarin, farkli
yorumlara miisait olmasidir.

Klasik donem alimlerinin, kendi donemlerinin kiiltiirel bakis acisiyla konuyu
yorumlamaya calismalari ve kadinin sahitlige ehil olmamasini, onlarin akil ve din
noktasindaki eksikliklerine baglamalart da meselenin tartismali olmasindaki
etkenlerdendir. Ancak, ayet ve hadisler baglaminda konuyu ele aldigimizda, kadinin
sahitligi konusunda sadece bir ayeti kerimenin mevcut oldugunu ve ayetteki emir

sigasinin da irsat i¢in kullamldigimi goérmekteyiz. Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hulefa-i

' Buhari, Megazi, 64/84.
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Rasidin’in kadinlarin had ve kisaslarla alakali konularda sahitliklerini kabul
etmemelerine gelince, onlarin bu uygulamalarinin arka planinda “kadinin akil ve din
noktasinda eksik oldugu” diisiincesinin olmadig1 aciktir. Zira burada kadinin fizyolojik
ve psikolojik durumu ile sosyal konumu goz oniine alinarak kadin, bir yoniiyle kavga
ortami demek olan sahitlik vazifesinden uzak tutulmustur.

Miras konusunda, Kur’an-1 Kerim’de agikca beyan edildigi iizere kadin, erkegin
yaris1 kadar pay alir. Islam Hukuku’nda kiz ¢ocuguna yarim hisse verilmesinin sebebi,
erkegin mali sorumlulugunun kadindan daha fazla olmasidir. Islam hukukuna gore, bir
ailenin geciminden, anne-babanin bakimindan, ayrica kadina verilecek mihrden erkek
sorumludur. Buna mukabil kadin, malinda mutlak tasarruf hakkina sahiptir. Mali
erkeginkinden ayridir, kazandiklar1 kendisine aittir. Bununla beraber, mali bir
yiikiimliiliigii yoktur. Bu sebepledir ki, kadinin velayeti Islam hukukunda s6z konusu
olmamis ve kadin mali bir yiik altina girmemistir.

Akil faktorii de Islam Hukuku'nda esitligi bozucu faktér olarak karsimiza
cikmaktadir. Akil, miikellef olmada, yani ilahi hitaba muhatap olmada ©nemli bir
faktordiir. Dolayisiyla onun noksanlign ya da olmayisi, kisiye yonelik bircok Islami
hiikiimde farkliliga yol agmaktadir. Bunun yani sira bilgi ve sithhat faktorii de sahsin
muhatap oldugu hiikiimlerin degismesine sebep olmaktadir.

Islam hukukunda esitligi bozan faktorlerden biri de din ayrilig1 faktoriidiir. Islam
dinine mensup olmayan sahsin, Islam ahkami ile miikellef olmas1 s6z konusu degildir.
Muamelatla ilgili bazi hususlar ile ¢esitli hak ve odevlerde de Miisliiman ve gayr-1
Miislim arasinda cesitli farkliliklar mevcuttur. Gayr-1 Miislim, Miisliiman vatandas ile
tabiiyet, amme hukuku, siyasi haklar, umumi haklar ile 6dev ve yiikiimliiliikler
konusunda esit degildir.

Sonug olarak, Islam Hukuku'nda usul ve fiirfla yansiyan cesitli meselelerde
esitligin bozuldugu durumlar1 miisahede etmekteyiz. Tespit edebildigimiz kadariyla bu
faktorler, cinsiyet, akil, bilgi, sthhat ve din farklilig1 faktorleridir. Dolayisiyla Islam
Dini, esitlik kavramina kendine 6zgii bakis agisiyla yaklagsmakta ve esitligi bozan bu
unsurlardan dolayi, mutlak esitligin degil de adalet prensibinin gozetilmesini gerekli

kilmaktadir.
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