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ÖNSÖZ 

Hukuk kuralları, toplum hayatının düzenlenmesinde insanların haklannı ve 

sorumluluklarını belirleyen önemli unsurlardır. Bu kurallardan bir kısmı, bizzat kanun 

koyucu tarafından sınırları çizilmiş, kesin hükümler ifade ederken diğer bir kısmı ıse 

zamanla ortaya çıkan yeni gelışme ve oluşumlar karşısında insanların menfaat ve 

masıahatları doğrultusunda uyarlanabi\ccek içtihatlara açık bırakılmıştır. 

Davranışlarından sorumlu tutulan insan, toplum hayatında, aile içerisinde ve 

ferdi yaşamında hayatını bu kurııUara göre düzenlemekle yükümlüdür. O halde, 

toplumun temel direği sayılan sağlıklı ailenin oluşması için kesin veya içtihada açık bu 

hukuk kurallannın ortaya koyduğu evlenme engeııerinin bilinmesi, sağlıklı ailenin 

oluşturulması ve toplumun huıur ve düzeni açısından gereklidir. 

Yaptığımız araştırmalar sonucu evlenme engelleri konusunda müstakil bir 

çalışmanın yapılmamış olduğu ortaya çıktı. Başlangıçta çalıŞmamızı olumsuz yönde 

etkileyecek bir çok husus gözükmesine rağmen ileride yapılabilecek araştırmalara bir 

başlangıç teşkil etmesi amacıyla bu çalışma yapılmıştır. Çalışma, KTÜ Merkez 

Kitaptığı, İlahiyat Fakültesi Kütüphanesi ve kendi imkanlanmızIa temin edebildiğimiz 

kaynaklarla gerçekleştirilmiştir. Müracaat edip yararlandığımız bütun kaynaklar 

bibliyografyada verilmiştir. 

Bu çalışmada, günlük hayatımızda son derece önemlİ bir yer tutan "Hurmet-i 

Musiiluıre" konusunu "Hısımiık ve olU!jıurduğu evlenme engelleri" şeklinde genişleterek 

ele aldık. Çalışma bir giriş ve iki ana bölüm olmak üzere üç kısımda ele alınmıştır. 

Giriş bölümunde akrabalık, önemi ve çeşitleri incelenerek ele aldığımız konunun 

sınırları belirlenmiştir. Çiinkü "Hurmeı-i Musi1hare", akrabalık, nikillı ve zina gibi bir 

çok konu ile yakından ilgilidir. Bu sebeple akrabalık, akrabalığın çeşitleri ve önemi giriş 

bÖlümünde kısaca verilmiştir. 

Birinci bölumde, hısımhğın oluşması, evlenme engeli oluşturması ve sona 

ermesi incelenmiştir. Özellikle evlenme engelinin oluşmasında belirleyici bir kavram 

olan "Nikiih" kelimesinin anlamı hakkında yapılan tartışmalara bağlı olarak hurmetin 

oluşması ve evliliğin sona ermesi halinde hurmetin devam edip etıneyeceği konumlar 

ele alınmıştır. 
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İkinci bölümde, bısımlık yoluyla oluşan akrabalar ve bu akrabalann oluşturduğu 

evlenme engeli ile gayri meşru fiiller sonucu evlenme engellerinin oluşup oluşmaması 

ele alınmıştır. Bu bölüm iki ana başlık altında toplanmıştır. Birincı baş1ıkta mcşru bir 

nikil.hla meydana gelen evlilik sonucu sürekli evlenme engeli oluşan üveyanne, 

kayınvalide, üvey kız, gelin ve geçiei evlenme engeli bulunan, kadının kız kardeşlen ile 

hala ve teyzeleri ele alınmıştır. İkinci ana başlık altında ise gayrı meşru fiiller olarak 

tanıınladığımız zina, bakma ve dokunma, livata, batıl vc tasit evhhk ve evlat edinme 

gibi fiillerle evlenme engeli oluşup oluşmayacağı konularında ileri sürülen görüşler ve 

delilleri ele alınmıştır. 

Sonuç ve değerlendinne bölümünde hakkında kesin hüküm ifade edilen hususlar 

ıle tartışma konusu olan filler ifede edilmiş ve bu tartışmalar sonucu elde edilen hüküm 

ve sonuçlar belirtilmiştir. 

Çalışma konusunun belirlenmesinde ve çalışmalarımız sırasında değerli mesai 

ve göroşlerini bizden esirgemeyen tez danışmanırn KTÜ Rize İlahiyat Fakülresi Dekanı 

sayın Prof Dr. S. Kemal SANDIKÇl'ya şükranlarımı av.: ederim. Ayrıca her fırsatta tezi 

dikkatle ineeleyip gerekli duzeltme ve önerilerde bulunan İslii.m Hukuku Anabilim Dalı 

Başkanı sayın Yrd. Doç. Dr. Kemal YILDIZ 'a ve katkısı bulunan dığer hocalanma da 

teşekkür ediyorum. 

Rize, Haziran, 2000 Mustafa KALENDER 
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ÖZET 

Çalışmamızda evliliğe mani şartlardan biri olan "Hürmeı-i Musahare" konusunu 

ele aldık. Amacımız konu hakkında söylenenleri toplu olarak göz önüne getirmek ve 

tartışınalı konular etrafındaki şüpheleri asgariye indirmektir. Bu amaçla İslam Hukuku 

açısından söylenenleri delmeriyle beraber ifade ettikten sorua konunun Medeni Hukuk 

açısından da durumunu belirtmeye çalıştık. 

Çalışmamız bir giriş ve iki bölümden oluşmaktadır. Giriş bölümünde akrabalığın 

önemi ve çeşitlerini ele aldık. Neseb, süt emme ve hısımlık olmak üzere insanların üç 

şekilde birbirlerine akraba olduklannı belirttik. Bu arada evlilik yoluyla hısım olan 

kayınvalide, üveyevlat, (ivey anne ve gelinin sürekli evlilik engeli oluşturduğunu, 

kaonın kız kardeşleri ile hala ve teyzelerinin de geçici evlilik engeli bulunan !ıısımlar 

oldnğunu belirttik. 

Birinci bölümde hısımlar arasında evlilik engelinin oluşması ve sona ermesi 

durumunu ele aldık. Nilcih kavramının ifade ettiği anlam ve hurrnet oluşturması 

konusunda yapılan tartışnıalara değindik. Nikı1.hın dışında gayrı meşru cinsel ilişki ilc 

hısımlığın oluşması hakkında söylenenleri de ifade ettik. Bu arada nikah bağının 

bozulmasıy la bu nikahla oluşan bazı evlilik engellerinin de sona erdiğini belirttik. 

İkinci bölüm çalışmamızın asıl kısmını oluşturmaktadır. Bu bölümde evlilik 

engeli bulunaıı şahısları ele aldık. Bunları da meşru fimer sonucu sürekli ve geçici 

evlemne engeli oluşan hısımlar ve gayrı meşru fiiller sonucu oluşan evlilik engelleri 

diye iki ana başlık altında topladık. Birinci başlık altmda yer alan üveyanne, kayın 

valide, üvey kız ve gelin sürekli evlemne engeli bulunan akrabaları oluştururken, 

kadının kız kardeşleri ile hala ve teyzeleri de geıyiei evlenme engeli bulunan hısımları 

oluştunnaktadır. Bunlar hakkında çoğunluğun ittifakı olmakla beraber nadiren 

ihtilafların vuku bulduğunu da belirttik. 

Ikinci başlıkta ele aldığımız; zina, dokunma ve bakma, liviita ve biitıl ve Tasıt 

evlilik konuları ise, evlenme engeli oluşturması ihtilaflı hususlardır. Gayri meşru cinsel 

ilişkinin evlenme engeli oluşturduğu hakkındaki görüşler tercihe daha uygun 

görülmüştür. Ancak cinsel ilişki dışında dokunma ve bakma durumlarında, yapılan fiil 

çirkin görülmekle beraber, failleri arasında bir evlenme engelinin ortaya çıktığı 

hakkındaki görüş, günümüz şartları, teknolojik gelişmeler ve delillerin manaya delaleti 

de göz önünde bulundurularak çoğunluk tarafından tercih edilmemiştir. 
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SUMMARY 

i studied "HUfllU!t-i Musô.lı4re" having hinder conditions in the view of 

marriage. My aim is to surfacc aU of the hypothesis and minimize the doubts on the 

topies having disputatious opinion. i searehed hypothcsis with iıs evidenee on the point 

oflslamic-Law then from the point ofCivil-Law. 

This stndy consists of prefaee and two ehapters. In the preface. i studiOO the 

importanee of kinship and its varietics. lt is pointed out in this search that Ihe kinship 

can be formed in three way; anrestry, suckling, and kinship. Moreover, moıher -in- law, 

step ehildren, step moıher and daughter-in laware said to be having a permanent 

prohibition to marriages but sister -in-law and aunt (wife's mother's sisıer / father's 

sisıer) are formed as temporary prohibilion to marriage. 

In the first chapter, how the prohibition of marriage formed and how it is 

abolished are diseussed. It is also diseussed the meaning of the marriage as a temı and 

argumenıs on how to happen unlawful sitnations, And kinship coming from adultery is 

also sıudied. That how does the prohibition of marriage after getting divoreed aboIish 

openlyexplained. 

The second ehapter is the main body of the study. In this ehapter, prohibilions on 

people to marry one other is tried ıo be explainOO. i studied topies under two tide; 

permanent prohibitions and temporary prohibitions to marriage originalıng From lawful 

marriage, and prohibitions originating from adultery. Under the first lide, step mother, 

mother-in-law, step danghler and danghter -in-law, aunt are examined as kinships 

having permanent prohibition to mamage, and sisıer-in-Iaw, and aunt of wife are 

examined as kinships lıaving temporary prohibition to marriage. That there is mostiy 

agreement and rare disagreement on this topic is pointed out. 

Therc is a disagreement on Ihe topie sludied in the second ehapter, adultery, 

tonelı, gaze, pederasty, false marriage and invalid ınarriage. Adultery is agreed that it is 

a prohibition to marriage and this opinion is preferred by most scholars. Allhouglı the 

gaze and the toueh are disapproved, because of contemporary condhions, theyare not 

said to be the prohibiıion to the ınarriage. 
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I. AKRABALIK 

A. Akrabalığın Tanımı 

Türkçe'de kullandığımız "akraba' kelimesi, aslen Arapça olan "karube' 

fiilinden türetilmiştir. "Karube', sözlükte yaklaşmak, yakınlaşmak anlamına 

gelmektedir. Akraba kelimesinin türetildiği "kadll' kelimesi ıse zaman, yer ve nesep 

itibanyla yakın olan şey manasına gelmektedir. Yine "kadll' kelimesinin çoğulu olarak 

kullanılan "Akraba' ile eş anlamlı olarak "zil 'l-kıırbii', "zil 'l-kariiM' ve "zevU 'l-kurbfl' 

terkipleri de kullanılmıştır. Bunlann yanı sıra "iiI', "ehl' ve "aşiret' kelimeleri de 

zaman zaman akraba anlamında kullanılmaktadırı. 

Halk dilinde "hısıni' veya "hısımlıj(' diye de tabir ettiğimiz "akraba' kelimesi, 

aynı soydan gelen yakın kimseleri ifade etmekle beraber, anne, baba, nine ve dedeler 

(usul), çocuk ve torunlar (fiin1), kayınvalide, kayınpeder, baldız, amca, dayı ve teyze 

gibi usUl ve furi'ı'un dışında, kendileriyle nesep, emzinne ve hısımlık bağlanndan 

herhangi biriyle yakınlık kurulan kişilerin tamamını içerisine almaktadır. Ancak anne, 

baba ve çocuklar için akraba tabiri yerine daha çok aile veya aile fertleri ifadesi 

kullanılmaktadır. 

Kur'an-ı Kerim'de akrabalığı ifade etmek üzere "zf'l-kurbfl,3, "zevf'l-kurbfl04
, 

"el-akrabfni,j, "ulu 'l-kurbii'" ve "ulu 'l-erhiini,7 terkipleri kullanılmıştır. Bunlardan 

babaya dayalı soy yakınlığı olanlara İslam Hukukunda "Asabe,8, anneye dayalı soy 

yakınlığı olanlara da "Zevf'I-Erhiini,9 adı verilmektedir. 

1 İbni Manzilr, Lisanu'/-arab, i, 662 ; Firı1zilbiidl, Kamiisu'/-muhil, I, 269-270 ; İsfaMni, e/­
Miifredat, 601; e/-Mevsii'alii'/-flkhıyye, XXXVii, 200 ; Akyüz, Akraba, DİA. , II, 285-286 ; 
Aıeş, Kur'an Ansiklopedisi, IL 132. 

2 İbni Manzilr, Lisanu'/-arab, I, 663 ; Akyüz, Akraba, DİA., IL 286; Ateş, Kur'an Ansiklopedisi, 
II, 133. 

3 Bakara 2/83 ; Nahl 16/90. 

4 Bakara 2/ 177. 

'Bakara 2/ 180, 215 ; Nisa 4/733. 

6 Nisa 4/8. 

7 Enfal 8 / 75 ; Alızab 33 / 6. 

8 Yazır, Fıkıh Islı/ah/arı Kamusu, I, ıos ; Şafak, Hukuki Terim/er Sözlüğü, 38 . 

9 ":azır, Fıkıh Istı/ah/arı Kamusu. V, 486 ; Şafak, Hukuki Terim/er Sözlüğü, 38 ; Döndüren. 
ls/am Hukuku. 433. 



3 

Fıkhl bir terim olarak akrabalık, nesep, süt emme veya evlilik yoluyla kişiler 

arasında kurulan yakınlığı ifade etmektedir. Akrabalık bağı ile yakınlaşan fertlerden her 

birine de "akrabil' veya "hısım' denilmektedirıo. Akrabalık yoluyla kişiler arasında bir 

takım hak, vazife ve sorumluluklar oluşur ki bunlara da, "Akrabii/ık Hukukti' 

denilmiştir II 

Türk pozitif hukukunda da, kan, evlat edinme veya evlilik yoluyla kişiler 

arasında belirli bir yakınlık bağının kurulması anlamında akrabalık ve hısımlık tabirieri 

kullanılmıştır. Ancak İslam Hukukuna göre süt emen ve emzirenler arasında oluşan 

yakınlık ise, Pozitif Hukuk bakımından akrabalık sebebi sayılmamıştırı2 

Buna göre hısımlık ve akrabalık tabirieri, kullanıldığı yer, zaman, kişi ve hukuk 

sistemİne göre farklı anlamlar ifade etmektedirler. Her ne kadar "akraba/ı/(' ve 

"hısım/ı/(' kelimeleri aynı anlamda kullanılsa da biz bu çalışmamızda; fikhl anlamda 

aralannda hukuki yakınlık ve evlenme engeli oluşan kişileri ifade etmek için "hısım' ve 

"hısım/ı/(', kavramlannı, genel anlamda yakınlığı ifade etmek için de "akraba' ve 

"akrabalı/(' kavramlannı kullanmayı tercih ediyoruz. 

B. Akrabalık Bağının Önemi 

Akrabalık, insan hayatının inkar edilemez bir gerçeğidir. İnsanlık tarihinde 

akrabalık Hz. Adem'le (a.s.) başlamış, ondan sonra gelen diğer peygamber ve 

toplumlann hayatlannda da vazgeçilmez bir müessese olma özelliğini günümüze kadar 

korumuştur. Toplumun temel taşı olan aile, akrabalık bağlannın kurulduğu yegane 

kurumdur. Bu nedenle aile ve akrabalık, çoğu kez beraber ele alınmıştır. Semavı dinler 

de akrabalığın korunması ve devamı için aile kurumuna önem vermişlerdirl3 . 

Diğer hukuk sistemlerinde olduğu gibi İslam hukuku da akrabalık ilişkilerinin 

hısımlık yoluyla devam ettirilmesi ve korunmasına çok önem venniştir. Kur'an-ı 

Kerimde: "İnsanı sudan yaratarak, ona soy ve sıhnyyet (hısımfık) veren O'dur. Rabb'in 

her şeye kadirdii,ı4 buyurulmak suretiyle nesep ve hısım akrabalığının bizzat Allah 

(c.c.) tarafindan kurulduğu ifade edilmektedir. Kurulan bu akrabalığın devamı ve 

10 Köten, Akraba, Şamil İslam Ans., I, 91. 

ıı Erdoğan, Hukuk Terimleri Sözlüğü, 152,231; Akyüz, Akraba, DİA., II, 286. 

12 MK., (82-240). Mad ; Zevkliler, Aile hukuku, 314-315. 

13 Levilliler, 18/6-18; Tekvin, 29/13-21 ; Matta, 15/1-9; Markos, 7 11-13 . 
14 Furkan 25154 
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korunması için de: "Kendisi adına birbirinizden dilekte bulunduğunuz Allah 'tan (c.c.) 

ve akrabalık bağlannı koparmaktan sakınıd,15, "Allah'a (c. c.) kulluk edin, ona hiçbir 

şeyi ortak koşmayın. Ana-babaya, akrabalara, yetimlere, düşkünlere, yakın ve uzak 

komşuya, yanınızdaki arkadaşa, yoJcuya ve size hizmet eden kimselere iyilik edid,16 

buyurmaktadır. Bir başka ayette de: "Akrabalanna, düşküne ve yoJcuya hakkını ver. 

Elindekileri de tamamen saçıp savunna,,17 buyurmuştur. 

Sıla-i Rahim dediğimiz, akrabalık ilişkilerinin canlı tutulması, Hz. Peygamber'in 

(s.a.v.) hadis-i şeritlerinde de Allah'ın emril8 olarak dile getirilmiştir. Buhiiri'nin rivayet 

ettiği bir hadiste : "Akrabalanna misli ile sıla-i rahim yapan kimse asıl sılacı değildir. 

Fakat hakiki sılacı kendisinden akrabalık sıla ve ihsanı kesildiği halde sıla ve ihsanda 

bulunan kimsedir',19 buyurularak akrabalık ilişkilerinin devam ettirilmesi istenmektedir. 

Hatta bu ilişkilerin devamı Allah'ın (c.c.) rahmetine nailolma sebeplerinden biri olarak 

görülmüştür2o. diğer bir hadis-i şerifte de : "Yakınlarından ilgisini kesen cennete 

gireme:i,21 buyurularak akrabalık ilişkilerini devam ettirmek cennete girmeye bir vesile 

olarak gösterilmiştir. 

Akrabalık, İsliim hukukunun beş temel prensibinden biri olan "nesli korunui' 

açısından da önemlidir. Yaratılış gereği bütün insanların fitratında nesli koruma ve 

devam ettirme arzusu mevcuttur. İslam hukuku bu arzuyu, meşru bir aile yuvasının 

hukuki kurallanm tespit etmek suretiyle güvence altına almıştır. Nitekim Kur'iin-ı 

Kerimde: "Sizden bekiirlan ve kölelerinizle cariyelerinizden siilih olanlan evlendirin. 

Eğer onlar yoksul iseler, Allah onlan fazlu kereminden zenginleştirir.,,22 ve "Ey 

İnsanlar! Biz sizi tek bir erkek ve bir kadından yarattık. Ve sizi kavimler ve kabileler 

haline getirdik ki birbirinizi tanıyabilesiniz. Şüphesiz Allah katında en üstün olanınız 

O'na karşı derin bir sorumluluk bilincine sahip olanınızdır,,23 buyurulmak suretiyle 

bütün insanların kalıtımsal bir üstünlüğe sahip olmadan birbirlerine akraba olduklarım 

ve nesillerini devam ettirme arzularım meşru bir aile kurma yoluyla sürdürmeleri 

LS Nisft 4 IL. 

16 Nisft 4/36. 

ııisra 17/26. 

18 Buhari, Edeb, 8 . 

. i 
9 Buhari, Edeb, 15. 

20 Tirmizi, Birr ve's-sıla, 9 ; Ebıi Davud, Zekat, 45 . 

21 Buhari, Edeb, 11 ; Müslim, Birr ve's-sıla ve'l-adab, 19 ; Tirmizi, Birr ve's-sıla, ıo. 
22 Nilr 24/32. 

23 Hucurat 49 i 13 



5 

gerektiği vurgulanmıştır. Ayrıca İslam, nesli ve akrabalık bağlarını korumaya yönelik 

bir tedbir olarak, aile ve akrabalık ilişkilerini tahrip edici akımlara karşı da mü'minleri 
24 

uyannıştır . 

Akrabalık, sosyal dayanışma ve yardımlaşma açısından da önemli bir bağdır. 

Bütün toplumlarda görülen kendi akrabalarını koruma ve gözetme duygusu, İslam 

hukukunda da yerini korumuştur. İslam, zekat ve sadakalann dağıtılmasında bile 

muhtaç olmaları halinde yakın akrabaların gözetilmesini, en yakından başlamak 

suretiyle ihtiyaç durumlarına göre yardımların dağıtılmasını tavsiye etmiştir. Bu sayede 

akrabalar ağır ailevı yük ve sorumluluklar altında ezilmekten birbirlerini korurlar. 

Hayatın sıkıntılarına karşı beraber mücadele eder, birbirlerini madden ve manen 

güçlendirirler. Bu konuda Hz Peygamber'le (s.a.v.) bir sahabe arasında geçen şu 

konuşma akrabayı gözetme açısından önemlidir. Hz. Peygamber (s.a.v.): -"Ey 

Mü'minler! Sadaka veriniZ' diye buyurunca, ashabdan biri: -"yanımda bir dinar vai' 

dedi. Bunun üzerine peygamber (s.a.v.) : -"Onu kendine harca' buyurdu. Sahabe: -

"Yanımda bir başka dinar daha vai' diyence, Resi'ılüllah (s.a.v.): -"Onu da karına 

tasadduk et' buyurdu. Sahabe : -" Yanımda bir başka dinar daha vaı" diyence, 

ResUlüllah (s.a.v.) : -"Onu da çocuklarına tasadduk et' buyurdu. Sahabe: -" Yanınıda bir 

dinar daha vai' dedi. Hz. Peygamber (s.a. v.) : -"Sen bu hususta daha basfretlisiıi,25, yani 

sadakanı vereceğin yeri buna göre gözetirsin, demek suretiyle maddi bakımdan 

akrabalar arasındaki ilişkinin önemine dikkat çekrniştir6 

Akrabalık, insanlar arasında ülfet, sevgi, kaynaşma, güven ve saygının ilk 

adımıdır. Bu nedenle insan kendi soyunun ve nesiinin övülmesinden, methedilmesinden 

sevinir, kınanmasından ise üzüıür. Akrabalık bağı sebebiyle insan önce kendi 

yakınlarıyla, daha sonra da toplumla kenetlenerek sağlam ve sarsılmaz bir düzen ve 

intizam kurulmuş olur. Nitekim hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadislerinde mü'minleri 

birbirlerine merhamet ve lütufta bir cesede benzetirken27
, bir başka hadislerinde: 

"Fatıma (r.a.) benim bir parçamdır. Ona eziyet veren şey bana da eziyet veriı',28 

buyunnuştur. 

24 Bakara 2/204-205. 

'5 Ebıi Davud, Zekat, 45 ; Nesal, Zekat, 54. 

26 Uludağ, Emir ve Yasakların Hikmeti, 160-163. 
21 Buhari, Edep, i 1. 

28 Ahmed b. Hanbel, Müsned, i, 194. 
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Maverdi(v. 45011058), insanlar arasındaki ülfetin sebeplerini izah ederken din, 

akrabalık, sevgi ve sadakat gibi kavramlar üzerinde durarak, akrabalık sayesinde, 

önceden mevcut olan düşmanlıklann ortadan kalkabileceğine işaret etmektedir29 

Nitekim Hz. Peygamber'in (s.a.v.), "Safiyye,30 ile evlenme sebeplerinden 

birinin de Yahudilerle aralanndaki düşmanlığı kaldıolmak olduğu ve Safıyye'nin bu 

evlilikten sonra Yahudilere büyük ölçüde yardımlarda bulunduğu ileri sürülmektedir. 

Ancak bu hısımlık bağı, akraba ve kabileler arasında had safhaya ulaşıp tarafgirliğe 

dönüşürse, kavgalara ve hatta savaşlara da neden olabilir. Nitekim cahiliyye döneminde 

haksız bile olsa kendi kabile fertlerini savunma yüzünden kabileler arasında uzun süreli 

iç savaşlar3l yapılmıştıi2 

Akrabalık bağı, insandaki haya ve edep duygusunu geliştirir. Toplumda insanlar 

birbirlerine daha çok saygı gösterir, suç işleme oranım azaltır. Çünkü insamn sürekli 

karşılaşacağı kişiler karşısında takınacağı tavırla, nadiren göreceği kişilere karşı 

takınacağı tavır farklı farklıdır. Akrabalara karşı sorumluluk hissi manevı bir polis 

vazifesi görür. Büyük akrabalara gösterilecek saygı ve küçüklere gösterilecek sevgi de 

ister istemez insanı sorumluluk sahibi yapar. Bu da, toplumda düzen ve intizamın 

sağlanması, istenmeyen, kötü sonuçlar doğurabilecek huzursuzluk ve problemlerin 

önlenmesi bakımından önemlidii] 

Aynca akrabalık, insanda mevcut olan her insamn tek bir nefısten yaratıldığı 

duygusunu güçlendirir. İnsanlann birbirlerine karşı övünme ve kibirlenme arzulanm 

29 Razi, Mefiitı7Ju'l-gayb, IX, 134-135; Maverdi, EdebFd-dünyfi ve'd-din, (tIC.,Abidin Sönmez, 
Selahattin Kip), 160. 

30 "Safiyye' : Hayber'in fethinden sonra Hz. Peygamber'in (s.a.v.) evlendiğ! hanımıdır. Anne tarafı 
Kureyza yahudilerinden olan Safiyye, baba tarafından Hayberli Yahudi reisi Huyey'in kızıdır. 
Taberi'nin ifadesine göre Kureyza ve Hayber Yahudilerinin efendilerinin kızı olan Safiyye ile Hz. 
Peygamberin evlenme sebeplerinden biri de Yahudi toplumuyla Müslüman toplumun aralannı 
düzeltme olduğu rivayet,edilmektedir. (bkz. Taberi, Tarih, III, 18; Kehhale, A'lllmu'n-nisa, II, 
333-337; Hamidullah, IsIilm Peygamberi, (tre., Salih Tuğ), II, 740 ; a. e., 1,642 ) 

31 İslam öncesi Araplar çocuklannı kabilecilik şuuruyla yetiştiriyorlardı. Her fert kendi kabile 
fertlerini diğer kabilelerden üstün tutar, kabilesi ile övünürdü. Bu yüzden toplumda sık sık vuku 
bulan savaşlarda çok kan dökülmüş ve bu düşmanlık gelecek nesillere de kan davası suretiyle 
intikal etmişti. Kadın ve çocuklann da katıldığı bu savaşlarda her köy ve şehir ahalisinin ayn ayn 
komutan ve bayrakIan olurdu. Ancak düzenli ordu olmadığı için herkes kendi akraba ve kabilesini 
konunay~ çalışırdı. (Bkz. Cevad Ali, el-Mufassalfi tarmi'l-arabi kable'l islam, V, 412; Emin, 
Duha'I-Islllm, 1,17-48.) 

32 Hamidullah, isIilm Peygamberi, I, 21 ; Zeydan, el-Medbal, 17. 

33 Razi, Mefiitı7Ju'l-gayb, IX, 135 ; Serili, Ahkiimu'z-zevllc, 75; Aşur, isIilm Hukuk Felsefesi, 
(tre., Mehmet Erdoğan, Vecdi Akyüz), 252-253. 
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kırar. Toplumun ahliiken yücelmesi ve tevazu esasına dayalı güzel davranışlar sahibi 

olmalannda da etkin bir rol oynar34 

İnsan, dünyada olduğu gibi iilırette de akraba ve sevdikleriyle beraber olmak 

ister. Mü'min olarak salih amel işlemeleri durumunda insanlann bu isteklerinin iihirette 

de gerçekleştirileceği bizzat Kur'an-ı Kerim tarafından haber verilmektedi~5 O halde 

insan için akrabalık, hem dünyasını hem de alıretini ilgilendiren vazgeçilmez bir 

unsundur. 

II. AKRABALIGIN çEşİTLERİ 

İsliim hukuku, sağlıklı bir toplumun oluşması için son derece önemli olan 

akrabalığı, ailenin meşru bir şekilde kurulması açısından da ele alır. Meşru bir ailenin 

oluşması için kıyılan nikiihta şu şartlann bulunması gerekir: 

Birincisi esasa ait olan şartlardır. Bunlar evliliğin muteber olması içir gerekli 

olan olumlu ve olumsuz şartlardır ki, bu şartlardan birinin yokluğu veya eksikliği 

oluşacak olan ailenin meşruiyetini ortadan kaldınr. 

İkincisi şekle ait olan şartlardır. Şekil şartlan daha çok yapıcı nitelikte veya 

isbatı temine yönelik olan fonnalitelerden ibarettir. Nikiihta, evlenecek adaylann 

iradelerini açıkça beyan etmeleri, iradenin açıklanması anında şalıiderin 

bulundurulması, icab ve kabulden önce nikiihın ilan edilmesi ve hutbe okunması gibi 

şartlardır ki, bunlann tefer.ruatına girırıiyoruz36 

Esasa ait olan şartlar da kendi arasında iki kısma aynlmaktadır: 

Birincisi olumlu şartlardır ki bunlar, evlenecek kişilerin ayn cinsten olması, 

kendilerinin veya hukUkl temsilcilerinin evliliğe razı olması, nikiihın iki şahit huzurunda 

kıyılması gibi şartlardan ibarettir. 

İkincisi de olumsuz şartlardır ki bunlar, fıkıh kitaplarımızda "muharrem/i{' diye 

isimlendirilen evlenme engelleridir. Çalışmamızın temel konusunu teşkil eden "Hurmet­

İ Mus8hare' de bu olumsuz şartlardan bir tanesidi~7 

34 Razi, Mefiitfbu'l-gayb, IX, 132 ; Aşur, Hukuk Felsefesi, 251 ; Zeydan, el-Medbal, 17. 
35 Ra'd 13/23; Mü'min (G3fır) 40/8. 

36 Karaman, Mukayeseli İslim Hukuku, I, 324-326 ; Döndüren, İslam Hukuku. 243-249. 

31 el-Mevsii'atu'l-fıklııyye, XXXVII, 201 ; Bilmen, Isa/abaıı Fıklııyye Kamusu, II, 27-29. 
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"Muharremlif' İslilııı hukukunda, "kendileriyle evlenilmesine engel bulunanlar" 

veya "niklihlanma ve cinsel yararlanmayı özel şartlar altında geçici veya sürekli olarak 

engelleyen durum ve münasebetler" olarak tarif edilmiştir. Bu şekildeki yakınlıktan 

dolayı evlenmeleri haram olan kadın ve erkeklerden her birine de "mahreni' adı 

verilmektedir38 

Biz burada olumsuz şartlardan biri olan "Hurmet-i Muslihare'yi ele alacağız. 

Ancak Musa!ıare'nin yerini tespit etme bakımından diğer olumsuz şartlara da kısaca 

temas etmeyi düşünüyoruz. Bu şartlan, "evlenecek olan kişiler arasında hısımlık 

bulunmaması" şeklinde özetleyebiliriz. Evlenme engeli oluşturan bu akrabalıklan da 

sürekli evlenme engeli oluşturan, ve geçici evlenme engeli oluşturan akrabalıklar olmak 

üzere iki başlık altında toplamak mümkündür39 

A. Sürekli Evlenme Engeli Oluşturan Akrabalıklar 

Aralannda yakınlık bulunduğundan dolayı sürekli evlenme engeli bulunan 

kişiler Kur'an-ı Keıimde belirtilmiştir. Bu kişileri nesep, süt ve hısım (sıOO) akrabalan 

olmak üzere üç başlık altında toplayabiliriz. 

ı. Nesep Akrabalığı 

Nesep akrabalığına kan akrabalığı da denilmektedir. Kan bağı ile birbirine bağlı 

olan kadın ve erkeğin birbiriyle evlenmeleri yasaklanmıştır. Kişinin, annesi, babası, 

çocuklan, kardeşleri ve bunlann usUl ve furı1u kan bağı sebebiyle evlenmesi haram olan 

akrabalandır. Bunlar arasında evlenme yasağının bulunması sadece dinin değil, aynı 

zamanda akl-ı selim ve fitratın da gereğidir 40. 

2. Süt Akrabahğı 

Arapça ifadesiyle "karlibetu 'r-mdii' "dediğimiz süt akrabalığı, bir kadının 

kendisinden olmayan bir çocuğa süt emzir.mesiyle, kadınla çocuk arasında meydana 

gelen akrabalığa denilmektedir. Aralannda süt akrabalığı oluşan kişilerin birbiriyle 

evlenmeleri "sizi emziren süt anneleriniz ve süt kardeşlerinizle evlenmeniz de size 

38 el-Mevsu'alf!'I-likhıyye, XXXVII, 209 ; Bilmen, IslIlahalI FIkhıyye Kamusu, II, 8 ; Karaman, 
Mukayeseli Isllim Hukuku, I, 313 ; Erdoğan, Hukuk Terimleri Sözlüğü, 268,322. 

39 Zeydan, el-MufassaJ, VI, 200 ; Döndüren, isliim Hukuku, 211. 

40 Kasiini, el-Bedlii~ lll, 405 ; Dıhlevi, Hüccetu/llihi'J-bliliğa, ll, 699 ; Zeydan, el-MufassaJ, VI, 
206. 
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haram kılındı.''''1 ayet-i kerimesiyle yasaklanmıştır. Hz. Peygamber'den (s.a.v.) rivayet 

edilen bir hadiste de : "Doğum sebebiyle haram olanlar, emzİnne sebebiyle de haram 

olurlal"'2 buyurulmuştur. 

Buna göre kişinin; süt anne, baba, dede, nine, süt çocuklar ve torunlar, süt anne 

ve babanın neseb ve sütten olan çocuk ve torunlan, süt hala ve teyzeler, eşin süt anne ve 

ninesi, eşin sütten olan kız çocuklan ve torunlan, süt baba ve dedenin süt anne ve nine 

olmayan eşleri ve sütten olan furuun eşleri ile evlenmesi yasaktır 4J 

İslam hukuku süt emenlerle emzirenler arasında oluşan süt akrabalığını evlenme 

engeli olarak kabul ederken, ülkemizde uygulanmakta olan Pozitif Hukuk sisteminde 

süt akrabalığı, medeni kanunun İsviçre'den alınışı sırasında evlenme engeli olarak kabul 

edilmiş iken daha sonra bu hüküm kaldınlmıştır44 

3. Hısım Akrabalığı 

Meşru evlilik sonucu eşler arasında hukuki bir bağ oluşur. Bu bağa, "sıhriyel', 

"mus§hari' veya "Hısımlıf(' denilmektedir. Evlilik bağı sebebiyle eşler arasında 

kurulan hısımlık kişiye, evlendiği kadının annesini ve üvey kızlannı sürekli olarak, 

evlendiği kadının kız kardeşlerini ve hala ve teyzelerini de geçici olarak haram kılar. 

Yine kişinin oğluyla evlenen gelinleri ve babasıyla evlenen üveyanneleri kendisine 

sürekli olarak haram olur. Bu şekilde aralannda mahremiyet oluşan kişilere "hukuki 

akrab;J', "hısım' veya "sıhriyel' sebebiyle mahrem olanlar denilmektedir4s 

Hısımlık, Türk Pozitif Hukukunda da bir evlenme engeli olarak kabul edilmiş ve 

Medeni Kanunun ı 8 ve 92. Maddelerinde ele alınmıştır 46. 

Hısım akrabalığı, sebep olduğu sonuçlar itibariyle iki şekilde ortaya çıkınaktadır. 

Bunlan yakın hısımlar ve uzak hısımlar diye iki başlık altında toplamak mümkündür. 

41 Nisa 4/23. 

42 Ebü Davud, Nikiib, 7; [Aynı anlamda bir hadis de İbni Abbas (r.a.) tarafından: "Neseben 
baram olan, emzirmeden de haram olur' şeklinde rivayet edilmiştir. (Beyhili, Ma'rifelÜ's­
sünen, X, 96 )1. 

43,Kasani, el-Bed iii', III, 428 : Karaman, Mukayeseli İslilm Hukuku, I, 316-3 i 7 ; Döndüren, 
Isliim Hukiiku, 216. 

44 Velidedeoğlu, Türk Medeni Kanunu, i. 48 ; Feyzioğlu, Aile Hukuku, s. 115. 

45 Kasani, el-Bediii~ III, 4 i i -4 i 7 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 200 ; Ünal, Musiihare, Şamil İslanı 
Ans., IV, 288. 

40 Türk Medeni Kanunu, Mad. 18,92 ; Velidedeoğlu, Türk Medeni Kanunu, I, 48-49. 



10 

a. Yakın Hısımlar 

Kişinin kayınvalidesi, üvey kızı, oğlunun hanımı ve babasımn evlenmiş olduğu 

hammlan yakın hısımlandır. Bu sayılan yakın hısımlarla evlilik ebedı olarak kendisine 

haram kılınmıştır. Her hangi bir sebeple oluşan bu haramlık, kişinin nikiih bağımn 

bozulması veya ölümünden sonra da devam eder, bir daha sona ennez47 

b. Uzak Hısımlar 

Uzak hısımlar aslında geçici evlenme engeli oluşturan akrabalardır. Ancak 

hısımlık kavramım bir bütün olarak vennek maksadıyla bunlara burada yer vermeyı 

uygun gördük. Civar hısımlar adım da verdiğimiz bu akrabalar, evlenilen kadımn, kız 

kardeşleri ile hala ve teyzeleri ve bunlann kızlanndan ibarettir. Kadınla kız kardeşinin 

veya hala ve teyzesinin bir nikiihta toplanması hukuken yasaklanmıştır. Ancak kadının 

hala ve teyzesinin kızlan gibi aym nikiihta birleşmelerine engel teşkil etmeyen uzak 

hısımlan da vardır 48 

Hısımlık ve engel oluşturduğu evlenme, tezimizin temel konusunu 

oluştunnaktadır. Burada yakın konulanyla beraber hakkında kısaca bilgi vennekle 

yetiniyoruz. ileride bütün yönleriyle tekrar ele alınacaktır. 

B. Geçici Evlenme Engeli Oluşturan Hısımbk Ve Diğer Durumlar 

Aralannda geçici evlenme engeli bulunan kişilerin bir kısmı hısımlık dolayısıyla 

haram kılınmışken, diğerleri başka sebeplerden dolayı haram kılınmıştır. Hısımlık veya 

başka sebeplerden dolayı aralannda geçici evlenme engeli oluşan bu kişileri beş başlık 

altında ele alabiliriz. Ancak konumuzun sınırlanm aşacağı için bunlann teferruatma 

ginneyeceğiz. 

1. Kadının Kız Kardeşleri İle Hala Ve Teyzeleri 

İsliim hukukunda bir erkeğin belirli şartlarda birden fazla kadınla evlenmesi 

mümkündür. Ancak kadımn kız kardeşleri veya hala ve teyzelerinin aynı nikiih altında 

birleştirilmesi aralannda oluşan geçici hısımlık dolayısıyla haram kılınmıştır. iki kız 

kardeşin aym nikiihta birleştirilmesi Kur'an nassıyla49 yasaklanırken, kızla hala ve 

41 Aşur, Islam Hukuk Felsefesi, 254-255. 

48 Aşur, İslim Hukuk Felsefesi, 254-255. 
49 Nisa 4/23. 
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teyzesinin aynı nikiihta birleştirilmesi de sünnetle50 yasaklamnıştır. Bunlarla meydana 

gelen akrabalık belirli şartlarda ortaya çıkan akrabalıktır. "Hurmet-İ Muvakkatd' veya 

"cİvar hlsımlıR' da denilen bu akrabalık, onu meydana getiren şartın ortadan 

kalkmasıyla sona erer. Bu sebeple bu hısımlığın evlenme engeli oluşturma durumlan da 

geçicidir51 

2. Din Farkı 

Evlenecek kişilerin ayn dinden olmalan belirli şartlarda evlenme engeli olarak 

görülmüştür. Müslüman bir erkeğin, müslüman ve ehli kitap bir kadınla evlenmesi caiz 

görülürken, müşrik veya dinsiz bir kadınla evlemnesine müsaade edilmerniştir52 Buna 

mukabil İslam hukukçulan, müslüman bir kadının müslüman olmayan bir erkekle ehl-i 

kitap bile olsa evlenmesine müsaade edilemeyeceğini belirtmişlerdir53 . 

3. Üç Talakla Boşanma 

Bir erkek üç kere boşamış olduğu bir kadınla tekrar evlenemez. Üç kez boşama 

halinden sonra eşler için geçici evlemne engeli oluşturur. Bu engelin ortadan kalkıp 

kadının yeniden kocasına dönebilmesi için tabii şartlarda "hülle" olayının gerçekleşmesi 

gerekir. Bu da kadının bir başkasıyla normal şartlarda evlemnesi ve normal şartlarda bu 

evliliğin de sona ermesi demektir. Kadın bundan sonra iddet bekler ve iddet bittikten 

sonra ancak birinci kocasıyla tekrar evlenebilir54
. Dolayısıyla kesin boşama geçici de 

olsa bir evlenme engelidir. 

4. Başkasıyla Evli Bnlunma 

Bir başkasıyla nikiihlı bulumna veya boşanmış olup da iddet bekleme süresi 

içinde olma hali de, geçici evlemne engeli oluşturan durumlardandır. Bu durumda olan 

kadınla evlemnek, ancak söz konusu iddet durumu sona erdiğinde mümkündür55
. 

5. Beşinci Bir Kadınla Evlenme 

İslam Hukuku, belirli şartlarda birden fazla kadınla evliliğe (Taaddud-İ Zevcat) 

cevaz vermekle beraber, bu cevazı dört kadınla sınırlandınnıştır. Dört kadınla aynı anda 

50 Buhari, Nikfih, 27; Nevevi, Şerbu'I-Müslim, ix, 191. 

51 Bilmen, [shlabah Fikbıyye Kamusu, ll, 9. 

52 Bakara 21221 ; Maide 515. 

53 Karaman, Mukayeseli İslim Hukuku, I, 318. 

54 Bakara 2 i 229-230 ; Karaman, Mukayeseli İslim Hukiiku, I, 318. 

55 Nisa 4/24; Karaman, Mukayeseli İslim Hukuku, I, 318. 
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evli bulunan bir kişi bunlardan biri aynlmadıkça veya ölmedikçe beşinci bir kadınla 

evlenemez56
. 

III. EVLİLİK ENGELİ OLUŞTURAN HlSIMLIGIN TARİHİ SÜREcİ 

Anlayış ve uygulama bakımından farklı şekillerde gözükse de bütün toplumlarda 

hısımlık bağlannın kurulması ve geliştirilmesine çaba sarf edilmiş ve belirli ölçülerde 

akrabalar arasında evlenme engelleri konulmuştur. Bütün semavi dinler de bu gerçeği 

kabul etmiştir57 

Evlenme ihtiyacı insanda yaratılıştan var olan fitri bir olgudur. Hısıınlık ve aile 

kurumu, bu olguya uygun olarak ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem'le (a.s.) başlayıp 

nesiller boyu devam ederek günümüze kadar gelmiştir. Kur'an-ı Kerim de bu gerçeği 

değişik ayetlerde bize haber vennektedir58 

Kur'an-ı Kerim bir yandan "Ey İnsanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan 

eşini var eden ve ikisinden pek çok kadın ve erkek meydana getiren Rabb 'inize 

hÜflnetsizlik etmekten sakının.,,59, "Allah size kendinizden eşler var eder. Eşlerinizden 

de oğullar ve tonmlar var eder.'..6O, "Onun ayetlerinden bİri de, sİze kendİ 

nefislerinizden onlarla teskİn olacağınız eşler yaratması ve onlarla aranıza sevgi ve 

merhamet koymasıdır.'..6� gibi akrabalığın ilk insanla başlaması, devamının sağlanması 

ve gayelerinden bahsederken, diğer taraftan "İnsanı sudan yaratarak ona soy sap veren 

odur. Rabb 'in her şeye kadİrdİr.,..62, "Babalannızın evlendİğİ kadmlarla evlenmeyin.,..63 

ve "Size, analannız, kızlannız, kız kardeşlenniz, halalannız, teyzeleriniz, 

kardeşlerinizin kızlan, kız kardeşlerinizin kızlan, sizi emziren süt anneleriniz, süt 

kardeşleriniz, kanlannızın anneleri, kendileriyle gerdeğe gİrdiğiniz kadınlannızın 

yanınızda kalan üvey kızlannız, öz oğullannızın eşleri ve iki kız kardeşi bir arada 

56 Nisa 4/3; Karaman, Mukayeseli fslfim Hukuku, r, 318. 

57 Levilliler, 18/6-18; Tekvin. 29 /13-21; Matta, 15/1-9; Markos, 7/1-13 ; Ebil Zehra, 
Ahvfiıü'ı-ıa.bsiyye, 66. 

58 Bakara 2/35; Ali İınran 3/33; A'raf 7/19; Meıyem 19/58 . 
59 Nisa 4/1. 

60 Nahl 16/72. 

61 Rum 30/21. 

62 Furkan 25 i 54. 

63 Nisa 4 i 22. 
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almanız haram kılındı. ,,64 buyunnak suretiyle aralannda evlenme engeli bulunan kadın 

ve erkekleri de haber vennektedir. 

İptidıil toplumlarda bile akrabalıktan kaynaklanan bazı evlenme engelleri 

mevcuttu. Bunlardan aynı toterne mensup olanlann birbirleriyle evlenmelerinin yasak 

olduğu bilinmektedir65
. 

Eski İran hukukunda kadın evde hunnet gönnekle beraber, evlilik ve evlenme 

yasağı konulannda dini kitaplan olan "Avesta"da bu konudan pek söz edilmemiştir. 

Buna rağmen çok kadınla evlenme ve kardeşlerin birbirleriyle evlenmeleri ise caiz 

görülmüştü. Aynı durum eski Mısır ve İspanya'da da mevcuttu 66 

İslam öncesi cahiliyye döneminde farklı uygulamalarla karşılaşıyoruz. Anne, 

kız, hala ve teyze gibi akrabalarla evlenme yasakt!. Kadınlar da usUl ve fuıiılan yanında 

amca ve dayılanyla evlenemezlerdi. Buna rağmen baldızla evlenme ve hoş karşılanmasa 

bile kocası ölen üveyanne ile büyük oğulun evlenmesi serbestti67 

Cahiliyye döneminde evlatlıklar da nesebe ilhak edilir, nesep bağı olan öz 

evlatlar gibi mirasa ortak olur ve evlenme engeli oluşturan akrabalardan sayılırlardı68 

Bugün evlenmeden doğan hısımlık, Türkiye ve Almanya gibi İsviçre'den alınan 

pozitif hukuku uygulayan bir çok ülkede evlenme engeli olarak kabul edilirken, 

Amerika Birleşik Devletleri ve Sovyet Rusya gibi bazı ülkelerde evlenme engeli .olarak 

kabul edilmemektedir69
. 

Türk pozitif hukukunda, nesep, hısımlık ve evlat edinme, evlenme engeli 

oluşturan akrabalıklar olarak kabul edilmiştir. Ancak bu evlenme engeline rağmen bir 

evlatlıkla evlilik yapılmışsa, evlilik bağı değil evlatlık bağının sona erdirilnıesine 

hükmedilmektedir. Yine Medeni Hukukta hısımlık evlenme engeli olarak kabul 

edilirken, süt akrabalığı evlenme engeli oluşturan akrabalar arasında sayılmamıştır70 

64 Nisa 4/23. 

65 Karaman, Mukayeseli İsliim Hukuku, i, 314. 

66 Karaman, Hukuk Tarihi, 12; Döndüren, İslam Hukuku, 2 i i. 

67 Zeydan, el-Medhal, 24-25; Karaman, İsliim Hukukunun Oluşumu, Asr-ı Saadet 'te İsHim, III, 
27. 

68 Tabbara, Dmin Işığında İsliimiye~ (Trc. : Mustafa Öz), 379. 

69 Feyzioğlu, Aile I!ukuku, s. 115 ; Tekinay, Türk Aile Hukuku, 77: Karaman İsliim Hukuku, I, 
316; Karaman, Isliim Hukukunun Oluşumu, Asr-ı Saadet'te İslam, III, 27. 

70 Türk Medeni Kanunu, Madde 18, 9~ ; Velidedeoğlu, Türk Medeni Kanunu, I, 48 ; Zevkliler, 
Aile hukuku, 315; Tekinay, Türk Aile Hukuku, 83-84; Feyzioğlu, Aile Hukuku, ııs. 
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I. HISlMLIK 

A. Hısımlık Ve Hurmet-i Musahare'nin Tanımı 

Halk dilinde kullandığımız hısımlık kavramı, Arapça'da damat ve enişte 

arı1arnına gelen "Sıhi' kelimesinin karşılığıdır. Ancak bu arı1amı ifade eden farklı 

Arapça tabirler de kullanılmıştır. Evlilik yolu ile meydana gelen akrabalığı ifade etmek 

için "Musahare' ve "sıhi' kavramlan kullamlırken, bir aileden kız alan kimsenin aile 

fertleri için "haten-ehtari', kadının aile fertleri için de, "sıbr-eshfii' tabir edilmiştir. 

Hatta kaynaklanmlZda "hateri' ve "sıhi' kelimelerinin karşılıklı olarak aynı arı1aml 

ifade etmek için kullaıııldığıııı da gönnekteyiz 71. 

İslam hukukunda, sahih bir nikah akdiyle evlenen erkek ve kadının usm ve 

furı1 'Ian ile bu eşler arasında, karşılıklı olarak bir yakırı1lk meydana gelir. Evlenme 

engeli oluşturan bu yakırı1lğa "Sıhnyyet veya Musahare' adı verilmektedir. Modern 

hukukta, da evlilik yoluyla meydana gelen yakırı1lk için "sıhri hısımJılt', "hukuki 

akrabaJılt' veya "kayın hısımhği' terimleri kullanılınıştırn 

Hunnet-i Muslihare terkibinin birinci kelimesi olan "Hunne!' de, Arapça'da izin 

verilmernek, yasak olmak, yoksun ve mahrum bırakmak ve aforoz etmek gibi bir çok 

manaya gelen "hanıme' fiilinden türemiş bir mastardır. Kök arı1amlanna ilave olarak 

hurmet, mümkün olmamak ve saygı duymak manalanııı da ifade etmektedir73
. 

Fıkh1 bir terim olarak, "Hunnet-İ Musahare': "evlilik sonucu hısım olanlar 

arasında meydana gelen evlenme engeli" denıektir. Bir başka ifadeyle "sıhriyete 

dayanan haramlık sonucu oluşan evlenme engeli"dır. Dolayısıyla "Hunnet-İ Musahare', 

akrabalan bir birine bağlayan hukuki bir vasıta durumundadır ki, bu bağın oluşmasıyla 

önceden evlenmelerinde bir engel bulunmayan erkek ve kadın birbirinin mahremi olur 

ve aralannda evlenme engeli oluşur74 

71 İbni Manzfu, Lisliou'l-arab, IV, 471 ; a. e., XIII, 138 ; İsfaııani, el-Müfredli/, 424; el­
Mevsii'atü'/-fikhıyye, XXXVII, 367 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 207. ; Ünal, Musfihare, Şamil 
İslam Ans., IV, 288. 

72 Bederan, Fıkhu'l-muklireo, 85; Ünal, Muslihare, Şamil İslam Ans., IV, 288 ; Zevkliler, Aile 
Hukuku, 323-324. 

73 İbni Manzur, Lisfiou'l-arab, VI, 141-142; İsfaııani, el-Müfredlit, 164-165; Demirci, 
"Haram', DİA., XVI, 97-101. 

74 Yazır, Fıkıh fstı/ahları Kamusu, II, 381 ; Bilmen. Istılahatı Fıkhıyye Kamusu, II, 9 ;Adevi, 
Ahkfimi'o-oisli, III, 86. 
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Son devir Hanefi hukukçulanndan Ömer Nasiihi Bilmen de, Hurmet-i 

Musahare'yi: "Bir aileden kız almak suretİyle meydana gelen damatlık, kayınva/idelik, 

kayınpederIik gibi hlSlmlıktır ki, niklihın sıhhatine manidi!' şeklinde tarif etmiştir75 

Hısımlık, nesep akrabalığından sonra insanlan birbirine bağlayan ikinci derecede 

önemli bir bağdır. çünkü kadınla erkeğin evlenmesinden sonra meydana gelen bir 

yakınlıktır. Neseb akrabalığı ise evlilik akdinden önce kişiler arasındaki kan bağından 

kaynaklanan bir akrabalıktır. Bu sebeple neseb bağı sıhriyet bağından daha kuvvetli ve 

daha önemlidir76 

B. HısımIık Ve Hurmet-i Musahare'nin Hikmeti. 

Kur' an-ı Kenm olaylan ve hükümleri açıklarken bazen bu olay ve hükümlerin 

sebep ve sonuçlanndan da bahseder. Bu anlamda olaylann varlık sebebi ve hükümlerini 

gayeleriyle beraber açıklamaya "hikmet' denilmiştir77 Kur'an-ı Kenmde buna uygun 

birçok örnek bulmamız mürnkündür78 İsliim hukukçulan da, Kur'an'ın bu metoduna 

uygun olarak insan fiillerindeki nihai gayeleri ortaya koymaya çalışmışlardır. Bu 

sebeple aile hukuku açısından evlenme engeli oluşturan hısımlığın hikmetlerinden 

kısaca bahsetmemiz yerinde olur. 

Hısımlık, neseb bağı gibi taraftan bir birine mahrem kılan bir bağdır. Bu sebeple 

Musahare'nin meydana getirdiği evlenme engeli, akrabalann bir arada bulunabilmesi, 

beraber yolculuk yapabilmesi ve akrabalık bağlanm kuvvetlendirmesi gibi sosyal 

münasebetler açısından bir nimet ve kOlaylıktır79 

Toplumsal hayatın gereği insanlar bir arada yaşamak zorundadırlar. Evlilik olayı 

kadım erkeğin ailesinden, erkeği de kadımn ailesinden birer fert yapar. Bu birlikteliğin 

gereği olarak kadınla erkeğin birbirlerine olan ihtiyaçlan yapay ve geçici olmayıp tabii 

75 Bilmen, ISlI/ahalI Fıkhıyye Kamusu, II, 9 ; Yazır, FıkIh ISlI/ah/an Kamusu, III. 471. 
16 Zeydan, el-Mufassal, VI, 207. 

77 Erdoğıın, Hukuk Terim/eri Sözlüğü, 155. 

18 Ali İmnin 3 / 191. "Gök/erin ve yerin yaralI/masmda, gece ile gündüzün değişmesinde akIJ 
sahip/eri için hir takim ayetler vardıı" ; Mu'miniin 23/ i 15. "Sizi boşuna yaratfIğImlZl ve 
bize döndürü/meyeceğinizi mi sandmız?' ; "Ankebut 29 / 45 "Ey Muhammed! Kitap'tan 
sana vahyo/unanı oku; Namaz ki/ ; Çünkü namaz hayaslZ/ıktan ve fena/ıktan alikor. " vb. 
örnekleri çoğııltmak mümkündür. 

19 HallM, Ahva/ü'ş-şahsiyye, 46. 
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ve süreklidir. Akrabalar arasında ortaya çıkan bazı ihtiyaçlann giderilmesi açısından da 

Hurmet-i Musiihare önemli bir fonksiyon görevini yerine getirmektedir80 

Eşlerin aileleri arasında sıhriyetle oluşan yakınlığın ileride sebep olabileceği 

çirkin fiiller bu yasalda beraber engellenmiş olur. Fıtraten insan, bir bakışta bile kadına 

aşık olabilecek şekilde yaratılmıştır. Sürekli baş başa kalabileceği kişilerle arasında 

böylesi bir engelin konması ileride vuku bulması muhtemel kötülüklerin engellenmesi 

açısından gayet tabrı ve gereklidir81
. 

Mahrem olanlann bir birleriyle nikiihlanması, aralanndaki sevgi, saygı, hurmet 

ve dostluğu kaldınr, kabalık meydana getirir. Bu kabalık yakınlar arasında husumet, 

niza, çekişme ve hatta büyük kavgalara sebep olur. Sonucu ölündere kadar varabilen bu 

kavgalar da "Sıla-j Rahfni'in kesilmesine, fitne ve düşmanlığın yayılmasına neden olur. 

Fitne, düşmanlık ve sıla-i rahim'in kesilmesi ise dinen yasaklanmış, meşru olmayan 

fiillerdir82 

Anne-Baba, evın büyükleri olarak çocuklanna karşı müşfik ve merhametli 

olmalan gerekir. Babamn, boşanan oğlunun hammıyla evlenmesi, evladın da babamn 

hamınıyla evlenmesi, aralanndaki bu şefkatlik ilkesine aykındır. Anne ve kızı için de 

ayın durum söz konusudur. Dolayısıyla bunlann arasında hukuken bir evlilik caiz 

görülemez83
. 

Kadınlar yaratılışlan icabı çok hassastırlar. Küçük hadiseler bile harekete 

geçmelerine, nefret duygulanmn kabannasına ve sıkıntıya düşmelerine sebep olabilir. 

Akrabalar arasında böylesi bir durumun olması, yabancı olanlardan daha kötü sonuçlar 

da doğurabilir. Bu da toplumun temel taşı olan ailenin yıkılması anlamına gelir84 

Kızlann nikiihı her halükiirda arınelerin nikiihım kocaya haram kılarken, 

annelerin nikiihı ancak cinsi yakınlık durumunda kızlann nikiihım kocaya haram 

kılmaktadır. Bunun sebebine gelince; arınenin çocuğuna şefkati, çocuğun anneye olan 

şefkatinden daha fazladır. Bu da kendi nefislerini bir birlerine tercih etmede annelerin 

daha önde olduğunu gösterir. Dolayısıyla İsliim Hukuku aile hukuku sahasındaki hukuk 

80 Uludağ, Emir Ve Yasak/arm Hikmeti, s. 158. 

8) Dıhlevi, Hüccetu/Jiihi'l-bii/iğa, II, 408. 

82 Kasani, e/-Bed iii: lll, 4 11 ; Zeydau, e1-Mufassal, VI, 206. 

83 Bilmen, ISlı/ahalı Fıkbıyye Kamusu, II, 99 . 

• 4 Bilmen, Islı/ahalı Fıkbıyye Kamusu, II, 99. 
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normlarını belirlerken anne-kız arasındaki bu duygusal bağı da göz önünde 

bulundurmuştur85 . 

Hurmet-i Musalıare, şüphesiz bir takım toplumsal yararları da beraberinde 

getirmektedir. Evlilikten sonra eşlerin anne, baba ve çocuklarının birbirine mahrem 

olması, birbirlerini ziyaret etmeleri, birbirlerinin yanında yalnız olarak kalmaları ve 

tesettüre riayet etmeleri gibi durumlarda bir çok kolaylıklar sağlamıştır. Evlenme 

yasağının kalkması durumunda eşin ya evde yalnız başına kalması veya mahremiyet 

olmadan bir birlerini serbestçe ziyaret etmesi söz konusu olacaktır ki bu durum kadının 

bazı şeytani ve nefsiini durumlarla karşı karşıya kalmasına imkan verir. Evlenme engeli 

ile hem cinsel yararlarıma kapıları kapanmış, şehvetler kırılmış olur, hem de eşlerin 

ailelerinin bir birleriyle sosyal münasebet kurmak suretiyle yardımlaşma dayanışma 

kurmaları temin edilmiş olur. Bu da erkek tarafin adilolması, kadının haklarının 

korunması ve ailenin bekası açılarından son derece önemlidir86 

Hısımlar arasında evlilik engeli konmasının nedenlerinden biri de tıbbı açıdan 

sağlıklı ailenin kurulması ve korunmasıdır. Neslin devamı ve korunması bakımından 

ailenin sağlıklı olması son derece önemlidir. Çünkü ailevi ve irsı hastalıklar bu yolla 

dalıa kolay yayılma ve gelişme imkanı bulmaktadır. Çocuk bedenindeki her hücre için 

anneden bir, babadan da bir kromozom alır. Bu kromozomlar çocuğun irsiyet unsurlarını 

ve özelliklerini tayin ederler. İrsı kusurların sadece birinci derece anne-babadan değil 

ikinci, üçüncü, dördüncü ve daha yukarı derecede babalardan gelen genler vasıtasıyla 

da taşındığı bilinmektedir. Bu maksatla İslam yakın akrabalarla evliliği yasaklamakla 

beraber neseben uzak kişilerin birbirleriyle evlenmesini tavsiye etmiştir. Akraba 

evliliğinin tıbbı sakıncaları da düşünüldüğünde, aile sağlığını koruma açısından 

Hurınet-i Musahare'nin önemi daha bariz bir şekilde anlaşılacaktır87 

85 Bilmen, Isalabaa Fıkhıyye Kamusu, II, 99. 

86 Seralısı, el-Mebsu~ LV, 198; Bilmen, Isalabaa Fıkhıyye Kamusu, Il, 99. 

87 Cebeci, Yalan Akrabli Evliliği, 44-63; Karaman, Mukayeseli İsliim Hukuku, I, 313 ; 
Yıldınm, Asrın Kur'an Tefsiri, III, 1361-1263; Ateş, Evleome ve Boşanma, 4. 
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II. HlSIMLIGIN OLUşMASı 

Hısımlığın oluşması temelde nikiih akdinin gerçekleşmesine bağlıdır. Ancak 

hukuki olmayan fiiIler, kadınla erkeğin nikiihsız olarak yalnız başına, bir arada 

kalmaları veya gayrı meşru cinsel ilişkide bulunmaları gibi durumlarda hısımlık 

meydana gelip gelmeyeceği de İsliim hukukçuları arasında tartışılmıştır. Bu sebeple 

hısırnlığın oluşmasını, nikah kavramına bağlı olarak, nikiih akdi sonucu meydana gelen 

hısımlık ve nikiih akdi olmadan meydana gelen ilişkiler sonucu oluşan hısımlık olmak 

üzere iki başlık altında ele alabiliriz. 

A. Nikih Akdi Sonucu Oluşan Hısımhk 

Hısımlığın oluşmasında roloynayan en önemli kavram şüphesiz nikiih 

kavramıdır. Gelin, kaynana ve üveyanne için sadece nikiihla hısımlık oluşurken, üvey 

kızlarla hUlmetin oluşması için annesiyle nikiihtan sonra halvet veya cinsel ilişkinin 

meydana gelmesi gerekmektedir. Evlenme engeli oluşturması bakımından nikah 

kelimesinin ifade ettiği anlam hakkında İsliim alimlerinin ortaya koyduğu içtihadi 

yaklaşımları bu başlık altında ele almak istiyoruz. 

ı. Nikih'm Tanımı Ve Mahiyeti. 

Sözlükte "nekehi' fiilinden türemiş bir mastar olan nikah, toplamak, bir araya 

getirmek, kocaya varmak, cinsel ilişkide bulunmak ve akit anlamlarına gelmektedir88 

Terim olarak, "sahih bir akit neticesinde evlenmelerine engel bulunmayan 

kadınla erkeğin hayatlarını birleştirmelerine" nikiih denilmektedir. Fıkıh kitaplarımızda: 

"evlenme akdinden ibarettir", "kasden mülki mut'ayı müfid olan bir akittil'89 ki bu 

akitle kadınla erkek arasında bir takım hak ve sorumluluklar kurularak kadın ve erkeğin 

bir birinden meşru surette yararlanmalarını mümkün kılar. Veya "evlenmeleri yasak 

88 İbni Manzur, Lisfinu'l-arab, Il, 625 ; Flriizabadi, Kamiisu'l-mubi~ I, 502 . 

89 Mut'a, kelime anIanuyla istifade edilen şey, azık ve faydalamna manasına gelir. Terim olarak da 
kocanın boşadığı kansına vereceği üç veya beş parça elbiseden ibarettir. Nilcih akdi ile koca 
kansına bakma ve kadınlığından yararlamna hakkına sahip olduğu için bu istiIıkaka "Mülki 
Mu/'a' denıniştir. Bununla kadının kendisini satın almış olmaz. Fakat yararlanna sahipolur. Buna 
mnkabil bir de "mülki rakabC' vardır ki, bu da bir şeyin hem kendisine hem de yararlanna sahip 
olma demektir. bunun içindir ki bir cariye satın alan kişi hem cariyenin kendisine, hem de 
yararlanna sahip olur. Nikah akdi olmadığı halde onunla cinsel ilişkide bulunabilir. ( Bilmen, 
Istılabatı FıkhlJ'Ye Kamusu, Il, LI ; Erdoğan, Hukuk TerimleriSözlüğü, 331.) 
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olmayan kadın ve erkek arasında müşterek hayat ve nesli devam ettinnek için kurulan 

hukOki bag', "aslen akil mecazen cinsel ilişki' şeklinde tarifler de yapılmıştır90 

2. Nikahla Hısımlığın Oluşması 

Şartlarına uygun olarak yapılan sahih bir nikiih akdi ile hurmetin oluşması 

konusunda alimler arasında icma vardır. Ancak "nik§Ji' kelimesinin anlamı konusunda 

farklı içtihatlar mevcuttur. İsliim hukukçulannı hunnetin oluşması konusunda bu farklı 

içtihat ve yorumlara sevk eden şey, nikiih kelimesinin taşıdığı farklı anlamlarıdır. Cinsel 

ilişki ve akit anlamlarında hakikat veya mecaz ifade etmesine göre fakihlerin ortaya 

koyduğu görüşleri üç başlık altında ele alabiliriz. 

a. Akit Ve Cinsel İ1işki Anlamlarında Müşterek Bir Lafız Olarak Nikah 

Bazı İsliim hukukçuları "Nikiili' kelimesinin Kur'iin-ı Kenm'de bazen "akil', 

bazen de "cinsel ilişki' anlamında kullanıldığını belirtmişlerdir. Dolayısıyla nikiihın bu 

anlamalardan sadece biri için kullanılamayacağını, her ikisi anlamında müşterek bir 

hakikat ifade etmesi gerektiğini savunmuşlardır. Bu görüş Pezdevi ve diğer usulcülerin 

görüşüdürı . 

Bu nazarla bakıldığında nikiih : "eklemek, katmak, ilave etmek" manalarına gelir 

ki, Kur'iin-ı Kenmde "babalannızla evlenmiş olan kadınlarla evlenmeyiri' buyruğu da, 

hem babalarla nikiih akdi yapmış kadınları, hem de cinsel birleşmede bulunanları 

kapsamı içerisine almış olur. Bu sebeple babalann nikiihladığı kadınlarla oğulların 

evlenmesini yasaklamak, hem babalann nikahsız cinsel ilişkide bulunduğu kadınların, 

hem de nikiih akdi ile ilişki kurdukları bütün kadınlann, oğullarla nikiih ve cinsel 

ilişkide bulunmalarının men edilmesi demektir. Dolayısıyla hısımlığın oluşmasında 

nikiih veya cinsel ilişkiden sadece birinin bulunması yeterlidir. Akit ve cinsel ilişki 

fiilleri nikah kavramıyla bir lafizda ifade edilmektedir 92 

b. Akit Anlamında Nikah 

Şafii ve ona uyan bazı İsliim hukukçuları nikiilıın aslen akit anlamını ifade 

ettiğini, bu sebeple nikiihsız gayri meşru ilişkilerin mahremiyet oluştunnayacağı 

90 Serahsi, el-Mebsi1t, IV, 192 ; Mercıavi, eı-insiif, VIII, 4-5; el-Mevsi1'atu'l-fıkbıyye, XXXVII, 
209; Bilmen, Istılabatı Fıkbıyye Kamusu, II, 5,14. 

91 Ayni, el-Binaye, IV, 471. 

92 Razi, Meflitibu'l-gayb. X. 18. 
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kanaatine sahip olmuşlardır. Gayrı meşru fiillerle hUlmetin oluşması konusunde ele 

aldığımız bu görüşlerini te'yid etmek için şu delilleri ileri sürmüşlerdir93 

1- Kur' itn-ı Kerim'de nikith kavramının geçtiği bir çok ayette akit anlamı 

kastedilmiştir. Şöyle ki, "İçinizden belalrlan evlendiriri,94, "Eğer veHsi olduğunuz mal 

sahibi yelim kızlarla evlenmekle onlara haksızlık yapmaktan korkarsanız hoşunuza 

giden başka kadınlarla ikişer, üçer, dörder evleniri,95, "Ey iman edenler! Mü'min 

kadınlarla nikahlanıp, onlara temasta bulunmadan boşadığınızda, artık onlar için sizlere 

iddet saymaya gerek yoktuI',96 ayetlerinde geçen nikith kavramları akit manasındadır. 

Cinsel ilişki anlamında kullanılmaları mümkün değildir. 

2- Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadislerinde: "Ben niktihtan dünyaya geldim, 

zinadan doğmadıni,97 buyurmaktadır. Hadiste geçen sifah (zina) kelimesi, zinanın nikith 

olmadığını, ama doğuma sebep olacağı için cinsi münasebet olduğunu gösterir. Böylece 

cinsi münasebetin bir nikith olmadığı ve nikiihın da sadece akit anlamına geldiği 

anlaşılmaktadl~8 . 

3- Bir kimse zinadan doğan çocukların nikiihtan doğmadıklarına yemın etse 

yemininde hiinis, yani yeminini bozmuş olmaz. Eğer cinsel ilişki nikah olsaydı bu 

yemin doğru bir yemin olmaması ve sahibinin hiinis olması gerekirdi. Öyleyse nikiih 

hakiki manasıyla cinsel ilişki anlamında kullanılamaz, akit anlamında kullanılınıştır99 

4- Hz. Peygamber (s.a.v.) : "Niktih beniın sÜDnetimdiı',ıoo buyurmuşlardır. Eğer 

cinsi münasebet nikah anlamına gelseydi zina da peygamberin sülll3eti olması gerekirdi. 

Halbuki zina Peygamberin sülll3eti olamaz. Yine Hz. Peygamber'den (s.a.v.) rivayet 

edilen: "Evlenin, çOğalıri,ıoı emirlerine sarılmak da böyledir. Nikiihlanınız emri cınsı 

münasebet anlamına gelseydi mutlak anlamda bir çoğalma istenmiş olurdu. Zina 

93 Şirılzi, el-Mülıezzeb. IV, 146. 

94 NUr 24 / 32. 

9'Nisa 4/3. 

96 Ahzilb 33 /49. 

97 Cessas, AIıksmu'I-Kur'sn, m, 50; Razi, Mefiiti1ıu'l-gsyb, X, 16-17. (Tefsir kaynaklanınızda 
yer almasına rağmen bu hadisin kaynağı m hadis kitaplannda bulamadık.) 

98 Razi, Mefiitllıu'l-gsyb, X, 15, 17. ; Şinklti, Edvau'l-beyan, I, 278. (Tefsir kitaplannda yer alan 
bu rivayeti müracaat ettiğimiz hadis kaynaklannda bulamadık.) 

99 Razi, Mefiitı7Ju'l-gayb, X, 17. 

1(>:) İbni Mace, Nikah, i. 

101 İbni Mace, Niksh, i : Aclilni, Keşfu'l-hsfii, I, 380. 
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yoluyla çoğalmalar da bu kapsamda değerlendirilebilirdi. Halbuki zina yasaklanmıştır. 

O halde buradaki nikah akit anlamındadırıoı. 

5- Cinsi münasebet nikahın neticesidir. Müsebbebin mecazi olarak sebep yerine 

kullanılması ne kadar güzel ise, sebebin de müsebbeb yerine kullanılması o nispette 

uygun ve güzeldir. Bu nedenle nikah akit anlamında hakikat, cinsel ilişki anlamında ise 

mecaz ifade eder demek daha uygundurlOJ 

6- Cima esnasındaki birleşme ile, akit esnasındaki sözlerin birleşmesi farklı 

farklı şeylerdir. çünkü cimada bedenlerin birleşmesi kalıcı bir vasıf iken, akitteki icap 

ve kabul kalıcı olmayan izafi sözlerdir. Bir birine kanşma ve yapışma bu sözler için 

söylenemez. O halde nikah akit ile cinsel ilişki kavramlan için birinde hakikat, 

diğerinde mecaz ifade ettiğine göre, burada akit anlamında hakikat ifade etmektedirıo4 

7- Yüce Allah babalann nikahladığı kadmlan nikahlamayı yasakladı. Fakat 

nikahla neyi kastettiğini açıklamadı. Kur'an ayetlerinde geçen nikah kelimesinden akit 

anlamının çıkanlması da mümkündür. O halde babalann nikahladığı fakat dokunmadığı 

kadınlarla evlatlann evlenmeleri de haramdırıo5 

Bu deliller çerçevesinde İmam-ı Şafii ve onu takıp eden İslam hukukçulan 

nikiihın akit anlamında hakikat, cinsel birleşme anlamında da mecaz ifade ettiğini ileri 

sürmüşlerdir. Bunlara göre gayn meşru birleşmeler nikiih akdi anlamı ifade 

etmediğinden, zina eden kişiler arasında Hurmet-i Musahare oluşmaz görüşünü 

savunmuşlardır. 

c. Cinsel İ1işki Anlamında Nikah 

Hısımlık oluşturması bakımından bir gurup İslam alimi nikah kelimesinin cinsel 

ilişki anlamında hakikat, akit anlamında ise mecaz ifade ettiğini söylemişlerdir. Çünkü 

nikah sözlükte, eklemek, ilave etmek anlamlanna gelir. Bu anlamlar ise akitle değil, 

ancak cinsel ilişki ile mümkün olabilir. O halde nikah, cinsi münasebet anlamında 

hakıkat ifade eder. Akit ise cinsel ilişkinin bir sebebidir. Cinsel ilişkiye nikah demekle 

müsebbibin ismi sebebe verilmiştir. Bu sebeple Ebu Hanife ve diğer bazı İslam 

102 Razi, Mellitihu'l-gayb, X, 18. 

LO' Razi, Mellitınu'l-gayb, X, 18 

I04Razi, Mellitınu'l-gayb, X, 19. 

to'Şınkiti, Edviiu'l-beyiin, I, 276 ; Adevi, Abkiimi'n-nisii, III, 36. 
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hukukçulan kadınla erkek arasında vuku bulan cinsel ilişki ister meşru ister gayn meşru 

olsun hunnet oluşturur görüşünü savunmuşlardırıo6 

Kaynak eserlerde cinsel ilişki kavramı yerine "Duhul' kelimesinin kullamldığını 

da görüyoruz. Duhul, bir yere veya işe ginnek, delip geçmek, kafasını meşgul etmek, 

işin içyüzü gibi anlamlara gelen "Dehale' fiilinin mastandır. Bu fiil "alil' veya "bi' 

harfi ceri ile kullanıldığı zaman kadın ile zifafa ginnek anlamına gelmektedirıo7 

Nikiihın cinsel birleşme anlamını ifade ettiği görüşü, Hanefi alimler ve özellikle 

el-Kerhi (v. 340 h.) tarafindan savunulmuştur. Bunlara göre: 

ı - Bir kelime aynı zamanda hem hakikat hem de mecaz anlamında kullanılamaz. 

Haram kılma ise akitle olabileceği gibi başka sebeplerle de olabilir. O halde 

"babalannızın nildihladıldannı nikiihlamayııi'ıos ayetinde geçen nikiih kavramı cinsel 

ilişki anlamındadır. Bu ayetten akit anlamı çıkanlamaz. Dolayısıyla bu ayet, babalann 

meşru yolla nikahladığı, sahih halvette bulunduğu veya gayn meşru zinada bulunduğu 

kadınlann oğullan tarafindan nikiihlanma1annı haram kılmıştırıo9 

2- Kur'iin-ı Kerim'de zina eden erkeğin, zina eden veya müşrik olan bir kadınla, 

zina eden bir kadının da, ancak zina eden veya müşrik olan bir erkekle evlenebileceği 

ifade edilmektedirllü Bu ayette geçen nikiihlanamaz ifadesi cinsel ilişkide bulunamaz 

demektirlll O halde bu ifade nikiihın cinsel ilişkide bulunma anlamına geldiğini ve 

gayn meşru ilişkilerin hunnet oluşturduğunu göstennektedir. 

3- Hz. Peygamber (s.a.v.) den nakledilen bir rivayette: "Elini nikiihlayan, (yani 

eli ile kendini fElmin eden) lanetlennıiştii,ıı2 buyunnaktadır. Bu rivayette geçen nikiih 

kelimesi akid anlamına gelmez, cinsel tatmin anlamı ifade etmektedir. Her ne kadar 

106 Cessas, Abk8mu'I-Kur'iin, III, 50. 

107 İbni Manzur, Lisiinu'l-arab, XI,243 ; İsfahiini, el-Müfrediit, 239-240. 

lOS Nisa 4/22. 

109 Cessas, Abkiimu'I-Kur'iin, III, 51 ; Mevsili, el-İhtiyiir, III, 88-89; Razi, Mefiltı"lıu'l-gayb. X, 
15-16. 

110 Nur 24/3. 

II 1 Razi, MeBitı"lıu'l-gayb, X, 15. 

112 Ali el-Karl, Mevzu'iifu's-suğrii, 189-190; Acluni, Keşfu'l-baBi, II, 325. (Ali el-Kari ve Acluru 
bu rivayetin hadis kitaplannda yer almadığım ve aslımn olmadığım ifade etmişlerdir. Ancak 
Hanefi fakihlerin Fıkıh Usulü kitablannda yer aldığı da belirtilmiştir. Ali el-Karl, Mevzu'iifu's­
suğrii, 189-190) 
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rivayet zayıf olsa da bizi ilgilendiren rivayetin kendisi değil, nikiili kelimesinin 

kullanıfış şekli, yani cinsel ilişki anlamı ifade etmesidirı13 . 

4- Kur'iin-ı Kerim'de "Yetimleri ni/dlh (evlenme) çağına ge/ene kadar 

deneyiıi,1l4 buyurulmuştur. Bu ayette geçen nikiih kavramı da, akit anlamında değil 

cinsel ilişki anlamındadır. Çünkü akit yapma ehliyeti cinsel ilişki çağından önce de 

mevcuttur. Ama cinsel ilişki ancak yaşına ulaştıktan sonra mümkündürlls 

5- Bakara suresinde üç talakla kocasından boşanan bir kadının ikinci bir koca ile 

evlenip normal şartlarda aynlık vuku bulduktan sonra, birinci kocasına tekrar 

dönebileceği ıı6 açıklanmıştır. Ayette geçen nikiih kadına nispet edilmiştir. Oysa kadına 

nispet edilen nikiih, cinsı münasebet anlamındadır. Nikiihtan maksat sadece akit olsaydı 

kadının sırf akitten sonra aynlarak birinci kocasına dönmesinin caiz olması gerekirdi. 

Halbuki nikiihtan sonra değil, cinsel ilişkiden sonra geri dönüşe müsaade edilmiştir1l7 

6- Nikiih, dilde akit ve cinsel ilişki anlamlannı ifade eden çoğul bir kavramdır. 

Çoğulolması ise hem nikiih hem de cinsel ilişki için kullanılmasıyla mümkündür. 

Cinsel ilişki olmadan sırf akitle çoğul anlamı ifade etmez. Nikiih ismi bu anlamda her 

ikisi için kullanılınakla beraber, akit için mecaz, cinsel ilişki için hakikat anlamı ifade 

etmektedir1l8 

7- Hanefilerin bu görüşünü destekleyen bir başka delilleri de aklı delildir. Buna 

göre "Cinsel ilişld' ifadesinde aklen ve örfen bir çirkinlik mevcuttur. Bu nedenle 

konuşmada adaba riayet ve hürmete istinaden cinsel ilişki ifadesi yerine nikiih kavramı 

kullanılmıştır. Dolayısıyla buradaki nikiih cinsel ilişki anlamındadır1l9 

Bu delillere istinaden Hanefi alimleri nikiih kavramının, hem akit hem de cinsel 

ilişki anlamlannı muhtevi olduğu, ancak "cinsel ilişki' anlamında hakikat ifade ettiğini 

savunmaktadırlar. Ancak bu anlamı ifade etmekle beraber çeşitli dini ve dünyevi 

113 Razi, Mellitibu'l-gayb, X. 16. 
114 Nisa 4 16. 

ll' Razi, Mellitibu'l-gayb, X, 17. 
116 Bakara 2 i 230. 

117 Razi, Mellitibu'l-gayb, X. 17. 

118 Cessas, Abkamu'I-Kur'au, III, 50. 
119 Razi, Mellitibu'l-gayb, X. ı 7. 
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masıahatlar, kadının haklannı muhafaza veya nefsi zına tehlikesine karşı koruma 

sebepleriyle mecazen akit anlamında kullanıldığını ifade etmektedirlerl20 

3. Nikiih Ve Halvetle Hısımlığın Oluşması 

Hunnetin oluşmasında nikiih kavramı yanında, buna bağlı olarak "halvette 

kalmd' konusu da farklı sonuçlar ortaya çıkarmaktadır. Bu sebeple halvet konusunu 

"hafvetin Tanımı"ve "Halvetin Çeşitler!' başlıklan altında kısaca ele almak istiyoruz 

a. Halvetin Tanımı 

Halvet sözlükte, boş kalmak, bir yerin boş olması, boş zaman, biriyle baş başa 

kalmak, tek başına kalmak, uzlet hali gibi birçok anlamı bulunan "Halil' fiilinden 

türemiş bir mastardır. Terim olarak, aralannda evlenme engeli bulunınayan kadın ve 

erkeğin, üçüncü bir şahsın giriş ve görüşüne açık olmayan kapalı bir mekiinda baş başa 

kalmalanna halvet denilmektedir ki bu tanımda nikah ve cinsel ilişki kavramlan 

müdahil değildirl21 

Ancak bir İsliim hukuku terimi olarak tarif edilen halvette ise: "Nikiih akdinden 

sonra başka/anmn göremeyeceği kapa/ı bir mekanda cİnsi münasebet engeli 

bulunmayan kadın ve erkeğin baş başa kalmasıdıi,122 denilerek özellikle nikah veya 

cinsel ilişki kastı vurgulanınaktadır. 

Osmanlı'nın son dönemlerinde hazırlanan Hukuk-i Aile Kararnamesinde ise 

"halvel' kelimesinin yerine anlam ve mahiyetini değiştinneden "içtima" tabiri 

kullanılmıştırl23 . 

b. Halvetin Çeşitleri 

Kaynak:lannıızda halvet kelimesi genellikle sahih halvet anlamında kullanıldığı 

ıçın hunnet oluştunna bakımından cinsel ilişki ile aynı hükümleri ifade etmektedir. 

Sahih halvet nikiihlı olanlar için hısımlık meydana getirdiği gibi mehir ve mirası da 

120 Serahsi, el-Mebsi1t, LV, 192-193. 

121 İbni Manziir, LiS§nu'J-arab, xiV, 237-239 ; İsfaMni, eJ-Milfrediit, 226.; (Kur'iln-ı Kerim'de 
de bu anlamlarda geçen ayetler mevcuttur. Bkz: Bakara 2/76,14; Ali İmran 3/132; A'raf 7/ 
38 ; Ra'd 13 / 30 ; Yusuf 12/9.) 

122 Kasani, el-Bed iii: II, 291 ; İbni Abidin, Reddu'l-mubtar, II 454· Şirbini Muğui'l-muhtiic 
III, 225 ; BeMti, Keşşiifu'l-kınii; V, 155; Mera'i, Giiyetü'ı-ı:ıuntebii, (Zeydan, el-Mufassalrlın 
naklen.), III, 69; Zuhayli, eI-Fıkhu'I-Is/iiml, VII, 321-322. 

123 HAK, 84. Mad.; Çeker, Hukilk-i Aile Kararnamesi, 34. 
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gerektirir. Ancak hunnet oluştunnayan halvet de vardır. Bu sebeple halveti, sahih ve 

Iasid olmak üzere iki başlık altında toplayabiliriz. 

1) Halvet-i Sahiha 

İzinsiz girilemeyen ev, oda, kapıları kapalı bahçe ve çadır veya insanlann 

yaşamadığı dağ başı vb. yerler halveti sahlha'nın mahallidir. Üçüncü bir kişinin 

gönneye muktedir olamadığı böyle bir yerde cinsel birleşmeye engel başka bir durumu 

bulunmayan nikahlı kadın ve erkeğin yalnız başlanna kalmalan ile halvet -i sahlha 

meydana gelmiş olur. Hanefi alimleri halvet-i sahiha'nın gerçekleşebilmesi için şu üç 

engelin bulunmaması gerektiğini ileri sünnüşlerdirı24 

a) Hakiki (bedeni) Engeller: Bu engeller, cinsi münasebete mani hastalıklar, 

bedeni kusurlar veya eksikliklerdir ki bunlann sahih halvete engel teşkil ettiği ekseri 

alimler tarafından kabul edilmiştirl25 . 

b) Şer'i Engeller: Şer'i engeller, eşlerden birinde bulunan cinsel ilişkiyi haram 

kılan dini, tabii yahut hem dini hem tabii engellerdir. Eşlerden birinin halvet esnasında 

namaz kılıyor olması, hacda, unırede veya ihramda bulunması, nifaslı veya hayızlı 

olması durumlmnda halvet gerçekleşmiş olmazl26 

c) Tabii Engeller: Halvetteki eşlerin durumunu görebilecek üçüncü bir kişinin 

bulunması tabii engeldir. Bu kişinin mümeyyiz ve akıllı olması, halvet esnasında 

baygm olmaması yeterlidir. Mümeyyiz ve akıllı olmayan kişiler halvete engel 

değildirler. 

Bu şartlan haiz olan halvet-i sahlha cinsel ilişki gibi sonuçlar doğurur. Bu 

nederıle hükmi birleşme adını da alır. Sahih nikahtan sonra gerçekleşmiş olması her 

halükarda hunnet oluşturduğunu ifade eder. Nikahsız olarak kadınla erkeğin baş başa 

kalmalan ise sözünü ettiğimiz halveti ifade etmez. 

Hısımlık oluşturan sahih halvetin hükmü ile ilgili olarak İslam hukukçulanndan 

şu görüşler nakledilmektedir: 

124 Bilmen, Islı/ahalı Fıklııyye Kamusu, II, II -12 ; Zuhayli, e/-Fıklıu'/-İs/ami, VII, 322 

12> Yazır, FıJah Islı/ah/an Kamusu, II, 201. 

i 26 Yazır, FıJah IslI/ah/an Kamusu, II, 20 i. 
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Maıikilere göre halvetin iki hükmü vardır. Buna görel27
: 

Birincisi halvet vuku bulması halinde eşler cinsel ilişki olmadığım ifade ederek 

aynısalar bile eşler arasında bazı hukuki sorumluluklar ortaya çıkar. Erkek mehir 

ödemek zorunda kalırken kadının da yeniden evlenebilmesi için iddet beklernesi gerekir. 

İkincisi eşler cinsel birleşme konusunda ihtilaf ederlerse kadının yeminine 

müracaat edilir. Kadın yemin etmekten çekinirse mehirin yansım alır. Aynı şekilde 

erkek yemin etmede çekinirse mehirin tamamım ödemek zorunda kalır. 

Haneli ve Hanben alimlerine göre sahih halvet, mehirin sabit olması, iddeti 

gerekli kılması, soyun sabit olması, hanımın kız kardeşiyle aynı nikahta 

birleştirilmemesi, iddet bitinceye kadar beşinci bir hammla evlenilmemesi gibi 

konularda cinsel birleşme ile aynı hükmü ifade eder. Ancak üvey kız konusunda nassın 

kesin hükmü mevcuttur. Kadının başka kocadan olan kızı, nikiihtan sonra cinsel 

birleşme meydana gelmediği taktirde halvette kaldığı kocasına haram olmaz. Çünkü 

kızlann haram olması için halvet yeterli görülmemiş anneleri ile cinsel birleşme şartı 

getirilmiştirl2s . 

Nişanlılık, söz kesme ve benzeri fiillerle halvet konusuna gelince bunlar nikah 

anlamında hukuki sorumluluk gerektiren fiiller olmadığı gibi evlenmek demek de 

değildirler. Evlilik hükümleri nişanlanma ve söz kesmekle terettüp etmez. Her ne kadar 

bu fiiller icap ve kabulle gerçekleşse de bu icap ve kabulü fiili duruma dönüştüren 

nikahtır. Bu nedenle zinadan koruyucu bir tedbir olarak veya telafisi mümkün olmayan 

zararlann ortaya çıkmasına bir mani olarak hem kadının haklannı koruma hem de 

ahlaki gerekçelerle ihtiyati olarak nişanlı ve sözlülerin halvette kalmalan uygun 

görülmemiştirl29 Hz. Peygamber de (s.a.v.) nikiihsız kişilerin halvette kalmalanm: 

"Kim Allah'a ve ahiret gününe iman ediyorsa, yanında mahremi olmayan bir kadınla 

yalnız kalmasın. Çünkü böyle bir durumda üçüncüleri şeytandıı',130 buyurmak suretiyle 

üçüncüleri şeytan olur gerekçesi ile uygun görmemiştir. 

Halvet hısımlık oluşturma açısından tek başına bir hüküm ifade etmez. Ancak 

şartlanna uygun bir nikiih akdi neticesi gerçekleşen halvet-i sahıha, "Hunııet-i 

127 Zuhayli, el-Fikhu'I-lsliimi, VII, 322. 

128 İbni Kudiime, el-Muğni, VII, 488-489 ; ZuhayIi, el-Fikhu'l-lsIiimi, VIL 323-324. 

129 Çeker, "Halvel', DİA., XV, 384. 

13" MüsIim, Hacc, 74 ; Şevldini, Neyıü'l-eYfiir. VI, II ı. 
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MusaJıar&' oluşturmakla beraber cinsel ilişki anlamında mehir, nesep, nafaka ve iddet 

'b' h kfık' i d d· !3i gı i u i sonuç an a ogurur . 

2) Halvet-i Faside 

Halvet-i sahlha'da zikrettiğimiz şartlan taşımayan, nikiihsız, cinsel birleşmeye 

dini ve bedeni engeli olan, halvet yeri üçüncü kişilerin görmesine müsait veya eşlerden 

birinin cinsel birleşmeye mani bir durumda bulunması hallerinde gerçekleşen halvete 

"hafvef-i msidd' adı verilmektedir. Aralannda hunnet oluşturan sebeplerden başka bir 

sebep bulunmayan kişiler halvet-i raside ile hısım olmazlar132 

B. Nikah Akdi Olmadan Meydana Gelen FiiIIer Sonucu Oluşan Hısımhk 

Nikiin akdi olmadan meydana gelen fiilIer sonucu hısımlık oluşmasını, cariyelik 

yolu ile hısımlığın oluşması ve hukuki olmayan fiilIer sonucu hısımlık ve hunnetin 

oluşması başlıklan altında ele alacağız'33. 

1. Cariyelik Yoluyla Hısımhk 

İsliim Hukukunda esaret veya satın alma gibi köle edinme yollanndan biriyle 

köle edinmeye "Rakabd' veya "Milk·i Yemid' denilmektedir. SöZıükte kuvvet ve şiddet 

anlamlanna gelen milk kelimesi terim olarak ; "mal, menfaat veya fayda yönünden 

insarun sahip olduğu ve üzerinde serbestçe tasarrufta bulunabileceği şey" diye tarif 

edilmektedir. Bu anlamda bir kimsenin köle edinme yollanndan biriyle sahip olduğu 

genç veya ihtiyar kadına "canyd' denilmektedirl34 

İslam hukukunda hür olan kadınlarla evlilikte olduğu gibi aynı kişinin iki 

mahrem cariyeyi yararlanmak suretiyle milkoi yemininde bulundunnası haram kabul 

edilmiştir. Ancak birisiyle cinsel ilişkide bulunmamak suretiyle diğer mahrem cariyenin 

milk-i yeminde bulundurulmasına müsaade edilmiştir13$ 

'>i Kasani, e/-Bedai~ II, 272-273 ; İbni Kudiinıe, e/-Muğni, VII, 488; Zuhayl1, Fıkhu'/-İs/ami, VII, 
321; Çeker, "Ha/vet", DİA., XV, 384; Döndüren, "Ha/vet'~ Şamil İslam Ans., II, 316. 

132 Bilmen, Ish/abah Fıkhıyye Kamusu, II, il -12. 

m Meşru olmayan fiiller sonucu HurmeN Musiibare'nin oluşması ileride" Gayrİ Meşru Fiiller 
Sonucu Hwmef-iMusahart!' başlığı altında geniş olarak delilleriyle beraber ele alınacaktır. Burada 
bu fiillerin hurmet oluştunuasına ön bilgi olması maksadıyla kısaca değinmekle yetindik. 

134 Yazır, Fılab Ish/ab/an Kamusu, I, 216 ; Hamidullah, " 'Abd", DİA, I, 57; Akgündüz, 
Osmanlıda Harem, s.107. 

135 Bilmen, ISh/abah Fıkhıyye Kamusu, II, 102. 
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Kaynaklanmızda canye ile başka kocadan olan kızını nikahlamanın veya iki 

mahremi cariye olarak bulundurmanın doğru olmadığına dair rivayetler de mevcuttur. 

İbni Ömer'in böyle bir durumu çirkin gördüğü, Osman b. Affan'ın böyle bir evliliği 

yapmak istemediği ve Ali'nin de günah saydığı rivayet edilmiştirI36 

Ahmed b. Hanbel'den ise, milk-i yemin yoluyla mahrem olanlann evlenmesi 

konusunda; "haramdır demiyorum, ancak doğru olan mubah olmadığıdır" dediği ve 

ashabın da bu evlilik için haramdır sözünü kullanmadığı mervidirI37 

İmam Şafii, iddetin dışında hür kadın için çirkin gördüğünü cariye için de çirkin 

görmüştür. Bu görüşüne delilolarak da iki kız kardeşi cem etmeyi yasaklayan ayeti 

göstermektedirI38 

Kölelik hukuku İslam dininin icad ettiği bir hukuk değildir. İslam, toplumda 

yaşayan bir adet olarak bulduğu bu sistemi tamir etme ve ortadan kaldırmaya yönelik 

hukuki normlar koymuştur. Toplumu sıkıntıya sokacak uygulamalann çözümünde 

kullanılan bu kurallar hiçbir zaman insanın şerefini zaafa uğratmaya veya toplumu 

sınıflara ayırmaya yönelik kurallar değildir. Mevcut olan hatalı bir uygulamayı tedrici 

olarak ortadan kaldırmaya yönelik bu kurallar bugün kendiliğinden yürürlükten 

kalkmıştır. 

2. Gayrı Meşru İlişkiler Sonucu Hısımbk 

Gayn meşru ilişkiler diye adlandırdığımız zına, şehvet oluşturan bakma ve 

dokunma, livata, batı! ve !asit evlilik ve evlat edinme gibi fiillerinin hısımlık 

oluşturmalannı da beş başlık altında toplayabiliriz. 

a. Zina 

Aralannda nikah akdi veya cariyelik hukuku bulunmayan kadın ve erkeğin 

evlilik dışı kendi istekleriyle üreme organından cinsel ilişkide bulunmalanna zina adı 

verilmektedirI39 

136 Muvatta, Nikah, 33 ; BeyMki, Sünenu's-sağlr, III, 42 ; Derveze, TeJSiru'/-hadi's, VI, 104; [Bu 
konuda Muvatta'da farklı rivayetler de mevcuttur. Bkz. Muvaffa, Nik3h, 34, 35.1 

137 Adevi, Ahkiimi'n-nisii, III, 106. 

138 BeyMki, Sünenu's-ssğir, III, 42. 

139 İbni Maıızfir, Lisiinu'/-arab, xıv, 359 ; İsfaMni, e/-Müfredii~ 315; Udeh, İs/iim Ceza 
Hukuku, IV, 21 ; Yazır, Fıkıb Islı/ah/arı Kiimusu, V, 504,509. 
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İslam hukukçulan, zına fiilini işleyen kadın ve erkekler arasında hurmetin 

oluşup oluşmayacağı konusunda temelde iki görüş etrafinda toplanmışlardır. 

1- Bir kısım İslam hukukçusuna göre zina, hela! ve fasit cinsel ilişki gibi 

Hurmet-i Musahare oluşturur. Çünkü nikah, cinsı yakınlık anlamına da gelir. Bu nedenle 

nikilhla Hurmet-i Musahare oluştuğuna göre zina ile de hısımlık ve evlenme engeli 

oluşur. Zinanın evlilikten önce veya sonra olması arasında fark yoktur. Bu görüş, 'Ata, 

İnıran b. Husayn, Mücahid, Şa'bı, Nehru, Sevri'den rivayet edilmiş, Ahmed b. Hanbel 

ve Hanefiler de bu görüşü savunmuşturl40 

2- Diğer bir gurup İslam hukukçusuna göre ise haram olan cinsel ilişki Hurmet-i 

Musahare oluşturmaz. Bu görüş sahiplerine göre zina ile hela! yoldan yapılan cinsel 

ilişki arasında fark vardır. Çünkü zina haram bir fiildir. Evlilik ise helal bir fiildir. 

Evlilikte kan ile kocamn çıkanm gözetme, şer'ı hikmeti gerçekleştirme ve kan ile koca 

arasındaki evlilik bağlannı ve istikran devam ettirme gibi gayeler vardır. Zinada böyle 

bir amaç yoktur. Öyleyse haram bir fiille hela! olan bir nimet haram kılınamaz. Bu 

görüş İbni Abbas, Said b. Müseyyeb, Yahya b. Ya'mer, İbni Munzir ve Zühıi'den 

nakledilmiş, Şafiller'in savunduğu ve MilIik'ten rivayet edilen iki görüşten tercih edilen 

görüşün de bu olduğu söylenmiştirl41 

b. Cinsel Tahrik Oluşturan Bakma Ve Dokunma 

Kadına şehvetle dokunma, tutma, cinsel orgamna bakma ve öpme gibi fiillerin 

hurmet oluşturması da İslam hukukçulan arasında tartışma konusu olmuş ve değişik 

görüşler ortaya konulmuştur. 

1- Hanefilere göre, arada bir engel bulunmaksızın veya kadının bedeninin 

sıcaklığını eline ulaştıracak derecede ince bir engel üzerinden şehvetle bir kadına 

dokunan veya fercine bakan erkeğe, dokunduğu veya fercine baktığı kadının kızı ve 

arınesi haram olur. Burada kadının o anda veya geçmişte müştehat olması yeterlidir. 

Yaşlı bir kadın veya müştehat olan küçük kızlara şehvetle dokunmakla da hurmet oluşur. 

Aralannda fark yokturl42 

140 Mevsili, İhtiyar, III8l ; e1-Mevsii'atü'/-fıkbıyye, XXXVII, 215 ; Zeydan, e/-Mufassal, VI, 224 
; Döndüren, is/im Hukiiku, 215. 

141 İbni Kudame, e/-Muğni, VI, 576 ; Bilmen, lstı/abatı Fıkbıyye Kamusu, II, 95-96 ; Zeydan, el­
e/-Mufassal, VI, 225. 

142 Mevsili, el-İhtiyir, ııı,88 ; İbni Humam, FeUıu'l-kadir, II, 367. 
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Dokunma fiilinin kasten, hataen, unutarak veya zorla meydana gelmesi arasında 

hurmet oluşturması bakımından fark yoktur. Bu konuda ayık, sarhoş, akıllı ve 

mecnunun dokunma ve bakmasının hükmü de aynıdırl4] 

Şehvetle vuku bulan kucaklama, dokunma, öpme veya kadının fercine bakma ile 

de hurmet oluşur. Kadının saçına dokunmakla da hurmet oluşur. Çünkü saç bedenin bir 

parçasıdır. Şehvetin vukuunu biri inkar, diğeri de isbat etse erkeğin sözüne itibar 

edilirl44 

2- İmam Şafii ve onun görüşünü takıp edenlere göre ise şehvetle olsa bile ferce 

bakma, dokunma, öpme, kucaklama gibi fiiller Hurmeti Musiihare oluşturmaz. Nikiihsız 

yapılan zina ile hurmet olmadığı gibi cinsel ilişki anlamına gelse bile dokunma ve 

bakma ile de hurmet oluşmaz l4$ 

İslam alimleri arasında birbirine zıt hükümlerin ortaya konulduğu bakma ve 

dokunma konusu hakkında kesin nass bulunmayan içtihadı bir konudur. Katı hüküm ve 

yaklaşımlar toplumun selametine yönelik alınmış ihtiyati kararlardır. 

c. Liviita 

Erkeğin erkekle veya erkeğin kadınla arkadan (dübürden) cinsel birleşmede 

bulunmasına "LiV§[;i' denilmiştirl46 . Günümüzde "Homoseksüellik" veya "Eşcinsellii(' 

diye ifade edilmektedirl47 

Haram olduğu kitap ve sünnetle sabit olmakla birlikte, Liviita' nın evlenme 

engeli oluşturması konusunda fukahadan iki farklı görüş beyan edilmiştir. 

1- Bir gurup İslam alimine göre liviita evlenme engeli oluşturmaz. Millik, Şafii, 

Ebu Harufe ve Arkadaşlan bu amel dolayısıyla hurmetin oluşmayacağı 

kanaatindedirlerl48 

143 Bilmen, Ishlalıatı Fıklııyye kamusu, II, 93 ; Zeydan. el-Mufassal, VI, 228. 

144 Mevsili, el-İlıliyfir, m, 89 ; Ayni, el-Binfiye, II, 366-368 ; Bilmen, Istılalıatı Fıklııyye Kamusu, 
II, 93. 

145 Nevevi, el-Mecmli: XV, 373 ; Şimini, Muğni'l-mulıtfic, IV, 530 ; Kasani, e/-Bedfii', III, 423-
424 ; BeyMki, Sünen-u-sağı"r, III, 39. 

146 İbni Manzur, Lisfinu'l-aralı, VII, 396 ; Mevsili, el-İlıtiyfir, IV, 90 ; Zehra, islfim Hukukunda 
suç ve ceza, (Tre., ıbrahim Tüfekçi.), II, 186. 

147 Erdoğan, Hukuk Terimleri Sözlüğü, 157, 260, 261.(Kadımn kadın1a tatmin olması fiiline de 
"sevicl' veya" lezlıiyenli/(' adı verilmektedir.) 

148 Kurtubi, eı-efimiu li alıkfimi'l-Kur'fin, V, 95. 
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Ebu Hanife'nin zinayı hısımlık sebebi olarak kabul ederken, Livata'yı hısıın1lk 

sebebi görmemesi başlangıçta bir çelişki olarak görülebilir. Ancak ayn cinsler arasında 

vuku bulan ilişki ile hemcinsler arasında vuku bulan cinsel ilişkilerin sonuçları 

bakımından farklı olduğunu takdir etmek gerekir. Zira hemcinsler arasında vuku bulan 

bir cinsel ilişki, çocuk doğurmaya yönelik asıl gayeyi gerçekleştirmediğinden böyle bir 

kanaate varılmış olabilir ki bu durumda çelişki kendiliğinde ortadan kalkmış olur. 

2- Diğer guruba göre ise livata zina gibidir. Bu sebeple zina gibi hısımlık 

oluşturur. Sutyan-ı Sevri, Ahmed b. Hanbel ve Evzaı, zinanın hısıın1lk oluşturacağını 

kabul ettikleri gibi Livata'nın da evlenme engeli oluşturacağı kanaatindedirlerl49 

d. Batıl Ve Fasit Evlilik 

Batıl nikah yoluyla yapılan bir evlilik aslında eşler arasında cinsel birleşme 

olsun olmasın, evliliğe ait hiçbir netice doğurmaz. Ancak batı! nikil.hla cinsel birleşme 

olması halinde hısıın1lğın oluşması veya oluşmaması konusunda zina fiilinin hurmet 

oluşturma durumuna göre hükmedilmiştir. Zina ile hurmetin oluştuğunu kabul edenler 

batı! evlilikte yapılan cinsel ilişki ile de, hurmetin oluşacağını kabul etmişlerdir. Fakat 

zinanın hısımlık oluşturmasını kabul etmeyenler de, batıl evlilikte yapılan cinsel 

ilişkilerin hısıın1lk oluşturmayacağını savunmuşlardırl50 

Fasit bir nikiihta ise cinsel birleşme meydana gelse de gelmese de, nikahlananlar 

arasında hısıın1lk meydana gelir. Fakat bunlar bir birlerinin mahremi olmazlar. İbni 

Munzir'den nakledildiğine göre Mısır alimleri, fasit bir nikahla evlenen eşlerin bir 

birlerinin usul ve fiin1u ile ebediyyen evlenemeyeceği konusunda icma etmişlerdir. 

Hanefılerin görüşü de budur. Ancak hısımlığın oluşmayacağını kabul edenler de 

olmuşturl5I 

Osmanlı Aile Hukuku Kararnamesinde de bu görüş benimsenerek "mücerred 

akit ile memnıiiyyet-i mustihare sabit olacağı gibi takarrub vuku bulsun bulmasIn ale'l­

ıtlak niktih-ı fiisid ile de memnıiiyyet-i mustihare sabit oluı,,152 denilmiştir. 

149 İbni Kudame, el-Muğni, VII, 484 ; Cessas, Ahkiimu'I-Kur'iin, V, 52 ; Kurtubi, el-Ciimiu ii 
abkamrl-Kur'aD, V, 95. 

150 Karaman, Mukayeseli Isliim Hukuku, I, 335. 

lsl Nevevi, el-MecmO: XV, 373 : Bilmen, Isalahaa Fıkhıyye Kamusu, II, 95. 

lS2 HAK., Mad 23; Çeker, Hukuk-iAileKararnamesi, s. 21. 
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e. Evlathk 

İslam' dan önce Araplar arasında yaygın olan evlatlık kurumu, aynı zamanda 

aralannda evlenme engeli de oluşturuyordu. Evlatlıklar nesebe ilhak edildiği için 

evlatlıklann kızlan ve hanımlanyla evlenmezlerdi. Müşrikler, Hz. Peygamber evlatlığı 

Zeyd b. Harise'nin kansı Zeynep validemizle evlendiğinde, oğlunun kansı ile evlendi 

diyerek Peygamberi kötülemişlerdi. İslamın ilk yıIIannda da bu adet devam etti. l53
. 

Medine döneminde "Evlatlıklan babalarına nispet edin. Bu Allah katında en 

doğru alanıdır. Eğer babalannın kim olduğunu bilmiyorsanız, bu taktirde onlan din 

kardeşi ve dostlannız olarak kabul edin. İçinizden kastederek yaptıklannız bir yana 

yanılmalannızda size bir sorumluluk yoktur. Al1ah bağışlar ve merhamet eder,154 

ayetinin nlizil olmasıyla evlatlıklann babalanna nispet edilmeleri emredilmiş ve 

evlenme engeli oluştunnasına son verilmiştir. 

Buna mukabil Türk pozitif hukuku, evlatlık edinmeyi evlilik engeli olarak kabul 

etmiştir. Ancak bu engele rağmen yapılan bir evlilikte, evliliği değil de evlatlık bağının 

ortadan kaldınlmasına hükmetmiştirl5$ 

Hurmet-i Musiihare'nin oluşması konusunda ortaya konan görüşleri İbni Hacer üç 

maddede özetlernektedir. Buna görel56
: 

ı - Nikah akdi ve nikahtan sonra cinsel ilişki mutlak olarak alimlerin ittifakı ile 

Hurmet-i Musahare oluşturur. 

2- Hanefılerin tamamı ve Şamierin genel görüşlerinden farklı olarak gelen bir 

rivayette şehvetle dokunma ve ferce bakmalar da, yararlanma söz konusu olduğu için 

cima sayılırlar. B urıIar da hunnet oluşturur. 

3- Helal veya haram cinsel ilişki, mukaddimeleri sayılan bakma ve dokunma 

gibi değildir. Sonuç itibariyle etkileri de farklıdır. 

153 Kurtubi, el-Cfimiu li ahkfimi'l-Kur'fin, V, 95. 

154 Ahzab 33 f 5 , ( Geniş bilgi için bkz., Ahzab 33 f 37 L. 
155 Aydın, "Evlat Edinme', DİA. XI, 528 

156 İbni Hacer, Fethu'l-biJri, iX, 61. 
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m. HlSlMLIGIN SONA ERMESİ 

İnsanlar arasında bir takım şartlann yerine getirilmesiyle hısımlık bağlan 

kurulabildiği gibi bu bağlann ortadan kalkması ve hısımlığın sona ennesi de 

mümkündür. SıOOyede hısımlık bağııun oluşması sosyal hayatın tanzimi açısından ne 

kadar önemli ise bu bağın çözülmesi, sona ennesi de o nispette önemlidir. Hısımlık bağı 

ile ortaya çıkan hukuki sonuçlar, evliliğin sona enne şekli ve süresine göre 

değişebilmektedir. 

Bu sebeple hısımlığın sona enne durumunu, hısımlık bağının geçici olması ve 

hısımlık bağuun sürekli olması başlıklan altında ele alabiliriz. 

A. Hısımhk Bağının Geçici Olması 

Bir kısım hısımlar vardır ki, nikah akdinden sonra vuku bulan ölüm veya aynlma 

sonucu bunlarla oluşan evlenme engelleri sona erer. Bu hısımlar nikah altına alınan 

kadırun kız kardeşleri ile hala ve teyzeleridir. İki kız kardeşi ayrıı nikah altında cem 

etme Kur'an nassıyla yasak\arıırkenıs7, kadırun hala ve teyze\eriyle bjr nikah altında 

toplanması sünnetle men edilmiştirıs8 Mahremiyet sebebi ortadan kalkan bu akrabalara 

geçici ruahremler adı da verilmektedirıs9 

Hısımlık, evlilik bağı ile kurulan bir akrabalıktır. Evlilik bağı ise nikah akdi ile 

gerçekleşir. O halde hısımlığın sona ennesi için nikah akdinin bozulması gerekir. Nikah 

bağıru direk veya dolaylı olarak ortadan kaldıran durumlan teferruata girmeden kısaca 

dört başlık altında inceleyelim. 

ı. Boşanma 

İslam hukukunda boşanma: "belİrlİ sözlerle evlilik bağını çözmek ve kaldıI1Il1JK" 

diye tarif edilmiştir. Boşama yetkisi, nikah akdi esnasında herhangi bir şart 

koşulmamışsa tek taraflı olarak erkeğe aittir. Nikahta kadın böyle bir talepte bulunmuş 

ve akit bunun üzerine yapılnuşsa kadının da boşama yetkisi mevcuttur. Talak diye ifade 

ıs, Nisa 4/23. 

LSS Buhari. Nikiih, 27 ; Ebu Davud, Nikiih. i3 ; Nesai, Nikiih, 48 ; Nevevi, Şerhu'I-Müslim, iX, 
191. 

ıs9 Aşur, İslim Hukuk Felsefesi, 257-258. 
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ettiğimiz bu hukuki muamele yapıldıktan sonra boşanan eşler arasındaki hısımlık 

ortadan kalkmış ve evlilikle oluşan bazı engeller de sona ermiş olurl60 

2. Muhlilea 

Evlilikte anlaşmazlık çıkar, evlilik çekilmez bir hal alırsa kadın, bu durumdan 

kurtulmak için ''belirli bir bedel karşılığında evlilik bağından kurtulması için kocasıyla 

anlaşma" yapabilir. Bu sebeple kadımn sevmediği, anlaşamadığı, fakat kendisini 

boşamak da istemeyen kocasından kurtulmak için belirli bir külfet karşılığında yapılan 

boşanma sözleşmesine "muhiileti' adı verilmektedir. Sözleşme şartlanmn yerine 

gelmesiyle evlilik ve buna bağlı olan engeller de sona erer 161. 

3. Tefrik Ve Fesih 

İslam hukukunda Biikimin evli olan çiftleri ayırması fesih veya tefiik yoluyla 

gerçekleşir. Nikah akdi esnasında veya nikah yapıldıktan sonra meydana gelen bir 

eksiklik sebebiyle nikiih akdini bozmaya fesih, doğrudan boşama hakkına sahip 

bulunmayan kadımn evlilikte zarar görmesi durumlannda hakime müracaat etmek 

suretiyle aynlma talebinde bulunmasıyla yapılan muhakeme sonucu hakimin eşleri 

ayırmasına da tefrik adı verilmiştir. Boşanmayı gerektiren bir olayın vuku bulduğuna 

Hakim'in direk muttali olması veya kendisine yapılan müracaat sonucu aynlmayı 

gerektiren bir durum tespit etmesi halinde nikiihı fesh ve evlileri tefiik etme yetkisi 

mevcutturl62
. 

"Gaib" ve "mefkfıd' kişilerin tefiik işleri, mezhepler arasında -ayırma süresi 

bakımından- farklı görüşler olmakla birlikte hakimin yetkisine bırakılmıştıf. Hayatta 

olduğu halde evini terk edip giden kişiye "gaib" denilmiştir. Giiibin yeri biliniyorsa, 

ailesine dönmesi veya ailesini yamna alması için kendisine bir süre verilir. Süre bittikten 

sonra gereğini yapmamışsa eşi ile aralan tefrik edilir. 

"Mefkfıd' ise kendisinden haber alınamayan, ölü mü sağ mı olduğu bilinemeyen 

kimsedir. İmam Maıik metkfıd için kansı bakımından dört yıl, malı bakımından 

emsalinin hayatı kadar bir müddet beklemeyi uygun görürken, Ebu Hanife ve Şafii de 

her iki bakımdan emsalinin hayatı kadar bir müddet beklenilmesi gerektiği 

kanaatindedirler. Alııned b. Hanbel de kuwetli ihtimal ölüm ise dört yıl, aksi taktirde 

160 Karaman, Muk3yeseli İslam Hukuku, i, 348. 

161 Karaman, Mukayeseli İslam Hukuku, i, 366. 

162 Karaman, Mukayeseli İslam Hukuku, i, 368. 
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bir ömür boyu beklenir demiştir. Bununla birlikte müddet tayinini hakime bırakan 

müçtehitler de vardırl63 . 

İster anlaşmazlık, isterse grub veya mefkud durumlannda hakimin olaya el 

koyması ile evlilik sona erdirilir. Bu aynlıkla beraber geçici evlenme engelleri de 

ortadan kalkar. 

4. ÖıÜm 

Eşler arasındaki yakınlığı ortadan kaldıran bir sebep de ölümdür. Eşlerden her 

hangi birinin ölmesi halinde evliliklerinden kaynaklanan bazı mahremlikler ortadan 

kalkar, Bazılan ise devam eder. Erkeğin ölümü iddeti bittikten sonra kadının bir 

başkasıyla evlenmesini caiz kılar. Kadının ölmesi de erkekle kadının kız kardeş, hala ve 

teyzeleri ile arasındaki evlenme engelini ortadan kaldınrl64 

B. Hısımhk Bağının Sürekli Olması 

Hısımlığı oluşturan şartlar meydana geldikten sonra eşler arasında aynlık veya 

ölüm meydana gelse bile hurmet sebebi ortadan kalkmayan hısımlıklar vardır ki bunlar 

da Kur'an-ı Kerimde: "babanın hanımı, oğu/un hanımı, kayınva/ide ve anne/eriyle 

zifafa girilen üvey kız/ar'165 olmak üzere dört gurup olarak belirtilmiştir. Mahremiyet 

sebebi ortadan kalkmayan bu hısımlara daimi mahremler veya sıhriyet bağı sürekli olan 

akrabalar diyebilirizl66
. 

Özetle şunu ifade etmek gerekir ki hısımlık ve hurmet, bir sebeple meydana 

gelir. Bu sebep ebedı olursa hısımlık da ebedı olur, herhangi bir surette hısımlığın sona 

ermesi düşünülemez. Fakat hurmeti oluşturan sebep geçici olursa bu sebebin ortadan 

kalkması durumunda sebep olduğu haramlık ve evlenme engeli de ortadan kalkarl67 

i 63 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, i, 370. 

164 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, i, 347. 
165 Nisa 4/22.23. 

166 Aşur, lslam Hukuk Felsefesi, 257·258. 

167 Zeydan, el.Mufassal, VI, 200 : Döndüren, Islam Hukuku, 213. 
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i. MEŞRU FİLLERLE OLUŞAN HISlMLIK VE EVLİLİK ENGELLERİ 

İnsanlar arasında evlenme engeli teşkil eden yakınlık durumlannın nesep, 

emzirme ve sıhnyyet olduğunu belirtmiştik. Bunlardan nikaıı yoluyla yapılan bir evlilik 

sonucu meydana gelen hısımlık, Kur'an-ı Kerim'de bizzat "sıhr',168 kelimesiyle ifade 

edilirken sıhnyyet yoluyla ortaya çıkan evlenme engelleri de aynca belirtilmiştirl69 

Evlenme engeli oluşturan bu yakınlık durumlan hz. Peygamber'in hadislerinde 

de ifadesini bulmuştur. Bir rivayette Peygamber efendimiz: "Neseben yedi, sıhriyyetten 

(evlilikten) de yedi kişi ile evlenmek haramdır" buyurdu ve sonra da evlenilmesi haram 

olan kadınlar hakkındaki nisa suresi 22 ve 23. ayetleri okudul70 Bir başka rivayette de : 

"Neseben haram olanlar emzirme yoluyla da haram olurlar',171 buyurarak süt, yani 

emzirme ile de böyle bir akrabalığın vuku bulacağını belirtmişlerdir. Medeni hukukta da 

benzer ve farklı hükümler mevcuttur. 

Biz burada evlilik yoluyla aralannda hısımlık oluşan akrabalan sürekli evlenme 

engeli bulunan hısımlar ve geçici evlenme engeli bulunan hısımlar olmak üzere iki ana 

başlık altında ele alacağız. 

A. SÜREKLİ EVLENME ENGELİ BULUNAN HlSIMLAR 

Evlenmelerinde sürekli olarak mani bulunan, boşanma veya ölümle aralanndaki 

hısımlık sona ermeyen kişiler Kur'an-ı Kerim'de; üveyanne, kaynana, gelin ve üvey 

kızlar olarak ifade edilmiştir. 

Hısımlan Kur'an-ı Kerim'de geçtiği şekilde sıraladık. Aynca aralannda nass ile 

hısımlık oluşan kişileri beraber bir başlık yapmayı, açıklamalanmızda daha iyi 

anlaşılması açısından uygun gördük. Bu sebeple aralannda sürekli evlenme engeli 

oluşan bu hısımlan, üvey arıne-evlat hısımlığı, kayınvalide-damat hısımlığı, kız 

(Rebibe)- üvey baba hısımlığı ve gelin-kayınpeder hısımlığı şeklinde dört başlık altında 

ele alacağız. 

168 Furkan 25 / 54 

169 Nisa 4/22,23. 

170 Buııarl, Nikih, 24; İbni Hacer, Fetbu'/-bliri, IX, 58. ; Rud3nl, Cem'u/-fevfiid, II, 247. 

171 Ebil Davud, Nikfib, 7; Beyhiıki, Ma'rifetü's-süoeo, X, 96 ; Beyhi'ıld, Süoeou's-sağir, III, 28. 
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ı. Üvey Anne - Evlat Hısımlığı 

a. Tanımı 

Kişinin neseben annesi olmamakla beraber, babasının sahih bir nikalıla evlendiği 

kadınlara "üvey ann&' adı verilmektedir. Fıkıh kitaplanmızda "üvey ann&' ifadesi 

yerine "babanın nikfihlısi' ve "babanın halilesi' terkipleri de kullanılmıştır. Baba ile 

evlenen kadının üveyanne sayılması için babanın bu kadınla nikah akdi yapması 

yeterlidir. Nikiihtan sonra cinsel ilişkide bulunup bulunmaması arasında fark yoktur. 

çünkü sahih nikah, aynı zamanda hem akit hem de cinsel ilişki anlamlannı ihtiva 

etmektedirl72 
. 

Yine kişinin baba ve anne (asabe ve zevi'l-erham) tarafından dedelerinin 

hanımlan, yani dedelerinin nikahlamış olduklan kadınlar da üveyanne kapsamında 

değerlendirilmektedir. Baba ifadesinin dedelere de şamilolduğu şeklindeki kullanımı, 

hem Kur'an-ı Kenm'in "Babanız İbrahim'in yolu olan dind&,173 ve "Atalarım İbrahim, 

İshak ve Yakub'un dinine uyduni,174 ayetlerinde İbrahim, İshak ve Yakup peygamberler 

(a. s.) için kullanılmıştır. Hem de hz. Peygamberin ok atan bir topluluğa "Atınız! Çünkü 

babanız İsmail alıcı idi,175 hadislerinde İsmail (a.s.) için kullanılmıştırl76 . 

Üveyanne tabiri, Osmanlı Huki'ık-i Aile Kararnamesinde de; "babanın ve 

ced'lerin zevceleridiı" şeklinde tanımlanmak suretiyle, anne ve baba tarafından 

dedelerin hanımlanna da şamil kılınmıştır i 77 

b. İslam Öncesi Uygulamalar 

Üveyanne ile evlenme yasağı İslam 'la beraber gelen yeni bir hüküm değildir. 

İslam öncesi toplumlarda da benzeri evlenme engelleri mevcutlu. Yahudilik dininde kan 

bağı bulunan kimselerle evlenmek yasaklandığı gibi üveyanne ile evlatlann evlenmesi 

172 Şimi, el-Mübezzeb, LV, 145 :Serahsi, el-Mebsut,. IV, 198; Kasani, el-Bedai: III, 421 ; Nevevi, 
el-Mecmii', XVII, 322; Zeydan, el-Mufassal, VI, 219. 

113 Hacc 22 i 78. 

114 Yusuf 12 /38. 

175 Buhari, Cihad, 78; Rudani, Cem'u'l-fevaid, III, 239. 

176 Şimi, el-Mübezzeb, IV, 144: el-Mevsii'atu'l-fıkbıyye, XXVII, 213; Zeydan, el-Mufassal, VI, 
218. 

177 HAK., mad. 20 ; Çeker, Hukuk-i Aile Kararnamesi, 20. 
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de yasaktı. Tevrat bu yasağı : "Babanın kansının çıplaklığını açmayaeaksın. O senin 

babanın çıplaklığıdı/,ı 78 şeklinde ifade etmiştir. 

Hıristiyanlık dini, Yahudilikte var olan evlenme engellerini devam ettirmiştir. 

Pavlus Korintoslular' a yazdığı birinci mektupta bir kimsenin babasının kansı ile 

evlenmesini reddetmiş, bu evliliği yapanlann milletler arasında bile olmayan bir zina 

işlediğini belirterek bunlann Hıristiyanlann arasından kaldınlmasını tavsiye etmiştirı79 

Cahiliyye dönemi Arap toplumunda ise hoş karşılanmamakla beraber üveyanne 

ile evlenmek serbest bir adet haline gelmişti. Kocası ölen veya kocasından boşanan 

kadın, evlenme hukuku ile ilgili bütün haklannı kaybederdi. Kendisinden olmayan üvey 

evlatlar ona varis olurlardı. Ölen kocasının başka kadınlardan doğan çocuklan ona varis 

olmak için kadının kendi ana, baba ve kardeşlerinden daha layık görüıürdü. Bu 

arzusunu ifade etmek için varis olan çocuk, kadının üzerine bir hırka veya buna benzer 

bir elbise atarak onu sahiplenirdi. Kadın bundan soma kendisine varis olan çocuğun 

tavnna göre hareket etmek zorunda idi. Çocuk dilerse kadınla evlenir veya kadını bir 

başkasıyla evlendirirdi. Bunlardan birini yapmayanlar ise kadını ölünceye kadar bir 

odada hapseder, ölünce de bu sefer malına varis olurlardı ı80 

Aslında böyle bir evliliğin çirkin olduğunu kabul ediyorlardı. Ancak üvey 

annenin başka bir aileye varmasına da gönülleri razı olmadığı için bu evliliği 

yapıyorlardı. İstemedikleri halde yaptıklan bu evliliğe "Nikiih-ı Mak!', ve bu evlilikten 

doğan çocuğa da "Makt?' ismini vennişlerdiı8ı . 

İslam geldikten soma bu nikahı yasakladı. Fahrettin Rizi bu nikiihtaki çirkinliği 

aklen, şer'an ve örf ve iidet açısından, olmak üzere üç noktadan izah eder. Buna göre 

ayette geçen bu fiilin "flihişd' kelimesiyle aklen çirkinliğine, "makteri' kelimesiyle 

şer'an çirkinliğine ve "siie sebilil' ifadesiyle de iideten çirkinliğine işaret edilmiştirı82 

178 Levilliler, 18 / 6-8. 

119 KorintoslUıara 1. Mektup, 5/1-2. 

180 Taberi, Cimiu'l-beyin, lll, 318 ; İbııi Kesir, Tefsiru'I-Kur'ini'l-'azi'm, I, 468 ; Adevi, 
Ahkimi'n-nisi, III. 35. 

181 Taberi, Camiu'l-beyan, lll, 318-319; Şınkiti, Edviu'l-beyao, I, 277; Kunubi, el-Camiu ii 
Ahkimi'l-Kur'io, V. 105; Sabık, Fıkhu's-sünne, ll, 346 ; Adevi, Ahkiimi'o-oisi, III, 36-37. 

182 Razi. MeJiitihu'l-gayb, X, 16 ; Sabık, Fıkhu's-süone, ll, 346 : Serili, Ahkimu'z-zevic, 76. 
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c.Evlenme Engeli Oluşturması ve Delilleri 

İsliim öncesi Araplarda iki kız kardeşi aynı nikahta birleştirme ve babaların 

nikahiısıyla evlenmenin dışında diğer evlenme yasaklanna riayet ediliyordu. Kur'an 

nazil olmaya başlayınca önce kadınlara zorla varis olma yasaklandl183. Fakat cahiliye 

döneminde sürdürülen babalann nikahlamış olduğu kadınlarla evlenme adeti devam 

ediyordu. Daha sonra öz anneyle beraber üveyanneyle evlenme de yasaklandı 184 Bu 

yasak Kur'an-ı Kerim'de: "Babalannızın evlendikleri kadınlarla evlenmeyin. Ancak 

geçmişte olanlar geçti. çünkü bu bir fuhuş, çirkin bir şey ve kötü bir yolduı',185 şeklinde 

ifade edilmiştirl86 

Bu ayet-i kelimenin nüzı1l sebebi ile ilgili olarak kaynaklarımızda nakledilen 

meşhur olaylardan biri şudur: 

"Ebu Kays (İbni Eslet) öldüğü zaman oğlu Kays, üveyannesi ile evlenmek 

istedi. Kadın: 

- "Ben seni bir evlat olarak görüyorum. Sen kavminin salihlerindensin. Ben 

Allah Resulüne gidip danışacağmi' dedi ve Resulüllah'a (s.a.v.) gelerek: 

-"Ebu Kays öldü. Oğlu Kays benimle evlenmek istedi. Halbuki o kavminin 

salihlerindendir. Ben onu sadece bir oğulolarak görüyorum. Ne emredersin?" diye 

sordu. Allah Resulü de ona: 

-"Evine dön ve bekir!' buyurdu. Bunun üzerine "Babalannızın evlendiği 

kadınlarla evlenmeyiri' ayeti nazil oldu187
. 

Babaların sahih bir nikahla evlendikleri hanımlar öz anne hükmündedir. Bu 

nedenle babayla nikah yapan kadınla, üveyevlatlar arasında öz oğullar gibi sürekli 

olarak bir hısımlık ve evlenme engeli konulmuştur. Baba ile hanımı arasında sadece 

nikah akdinin yapılmış olması hanımın oğula haram olması için yeterlidir. Aralarında 

cinsel birleşmenin meydana gelmesi şart değildir. Beyhald'nin rivayetine göre İmam 

Şafii' de: "Babalannızın nikahladığı kadınlan nikahlamayıri' ifadesiyle, nikahlanan bir 

183 Nisa 4/19. 

184 Taberi, C:1miu'l-bey:1o, III, 103. 
185 Nisa 4/ 22. 

186 BuMri, Tefsiru'I-Kur'iin, 6 

181 Taberi, Camiu'-beyan, III, 318 ; Kurtubi, el-Camiu li Alık:1mi'I-Kur':1o, V, 104 ; İbni Kesir, 
Tefsiru'I-Kur':1oi'J-'azi'm, IV, 1671 (Tefsir kitaplannda kolayca görebildiğimiz bu rivayeti 
müracaat ettiğimiz badis kaynaklannda bulamadık) 
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kadının - kocası ile cinsel birleşme vaki olsun olmasın - nikahlayan adamın oğlu ile 

evlenmesinin haram kılındığını belirtmiştirl88 Oğul için konan bu tahrim torunlara da 

'Id' 189 şamı ır . 

Dedelerin hanımlarıyla evliliğin yasaklanması ise İsliim alimlerinin icmaı ile 

sabit olmuştur. Çünkü baba kelimesinin usul yönünden yukan doğru dedelere de şamil 

olduğunu ve Kur'an'da bu anlamıyla bir çok yerde kullanıldığını daha önce belirtmiştik. 

Temel fikhi kaynaklarımızda bu hükmü kolayca görebilirizl90 

Fakat burada İslam alimlerinin üzerinde tartıştığı, farklı görüşler belirttiği bir 

konuya işaret etmemiz gerekir ki o da; "babalannızın evkndiği kadınlar" ifadesinden 

İslam hukukçularının iki farklı anlam çıkarmış olmasıdır: 

Çıkanlan birinci anlama göre, bu ayette geçen" babalannızın evkndiği kadınlaf' 

ifadesi cahiliyye döneminde yapılan Iasid nikahı ifade etmektedir. Çünkü cahiliye 

döneminde kadınlar, velisiz, şahitsiz, geçici olarak ve zorla nikahlanabiliyordu. Ayet, 

cahiliyede yapılan bu nikah şekillerini yasaklamaktadır. O halde ayetin anlamı 

"Babalannızın yaptığı gibi Allah 'ın emirlerini çiğneyerek ni/dlh yapmayın' demektirl91
. 

Bu görüşü savunan et-Taberi ilgili ayetin tefsirinde görüşünü şöyle açıklıyor: 

"Eğer ayette geçen ismi mevsul kadına raci olsaydı "md' yerine "men' gelmesi 

gerekirdi. Çünkü "men' insanlar için, "md' ise insanlann dışındaki varlıklar için 

kullanılır. O halde burada yasaklanan babaların nikahladığı kadınlar değil, nikalıın 

yapılış şeklidir"ın 

Çıkanlan ikinci anlama göre ıse, "Babalannızın nikiihladığı kadmlan 

nikiihlamayın' ifadesi, babalann sahih nikahla evlendiği kadınlarla üvey oğullann 

evlenmelerini yasaklamaktadır. İfadenin bu şekilde gelmesi, babanın zina ettiği 

kadınların bu evlenme yasağının dışında tutulması içindir. Bu sebeple ayetin anlamı, 

188 Maverdi, el-Hiivi'l-kebir, IX, 200; Beyhaki, Ma'rifetü's-sünen, X, 99. 
189 Nevevi, el-Mecmli~ XVII, 314. 

190 Serabsi, el-Mebsut, IV, 198; İbni Kudame, e1-Muğnİ, VII, 475; Mevsili, el-iIıtiyiir, III, 84-85; 
Kasani, el-Bedaİ~ III, 423; BeMti, Keşşiifu'l-kına: V, 71. 

191 Razi, Mefiiti1ıu'l-gayb, X, 28-29 ; Kurtubi, e1-Ciimİu li abkiimi'l-Kur'iin, V, ıo3. 
192 Taberi, Ciimİu'l-beyiin, III, 319 ; Kurtubi. el-Ciimiu ii abkiimi'I-Kur'iin, V, 103 ; Ade,,!. 
Abkiimu'n-nİsii, III, 35. . 
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babanın nikahlısı olan üveyanne ile evlenmeniz yasaktır, ama zina etmiş olduğu kadınla 

evlenebilirsiniz demektir. Şafii alimlerinin görüşü budurl93
. 

Kur' an nassı ile yasaklanan üvey anne-evlat evliliği bir takım hikmetlere 

mebnidir. Çünkü baba karısım boşadıktan sonra yeni bir nikahla tekrar ona dönmek 

isteyebilir. Babanın boşadığı kadım oğulun nikahlaması babamn kalbine oğluna karşı 

kin ve düşmanlık düşürüp sıla-i rahimin kesilmesine sebep olur. Bu da başka bir harama 

sebep olmak demektir. Bu nedenle Hanefi Hukukçuları babanın nikiihlamış olduğu 

hanımı öz anne makamında kabul ederek onunla nikahlanmayı caiz görmemiştirl94 

d. Üvey Anne İle Evlenmenin Cezası 

Kur'an-ı Kerim, kendisinden önce Yahudilik ve Hıristiyanlık tarafindan da 

yasaklanmış olan bu çirkin cahiliye adetini kesin olarak kaldırdı 195 Hz. Peygamber 

(s.a.v.) de bu davramşı şiddetle yasaklamış, babasının karısı ile evlenen bir kimsenin 

öldürülerek malının müsadere edilmesini istemiştir. Bu konuda kaynaklarırnızda Bera b. 

Azlb' den nakledilen farklı rivayetler mevcuttur. Bir rivayetinde şöyle diyor : "Dayımla 

elinde bir bayrak olduğu halde karşılaştım. Ona: -"nereye gidiyorsun?" diye sordum. Şu 

cevabı verdi: -"Resulüllah (s.a.v.) beni babasının kansını nikahlayan bir adama 

gönderdi Ve bana o adamın boynunu vuımamı ve malını almamı emretti'196 

Yine Hz. Peygamberden gelen bir rivayette de: "Mahremi olan (Evlenmesi 

haram olan) kadınla zİna edeni katledini:i,197 buyurulmuştur. 

Buna göre İslam alimleri, aralarında evlenme engeli bulunanların evlenmesinin 

haramlığında ve bu şartlarda yapılan nikahın batıl olduğunda icma etmişlerdir. Ancak 

böyle bir durumda babasının karısı ile nikahtan sonra cinsel ilişkide bulunanlara hadd 

cezasının uygulanıp uygulanmayacağı konusunda farklı içtihadlar mevcuttur. Aralarında 

193 Taberi, Ciimiu'l-beyiin, III, 319; Kurtubi. el-Ciimiu/iabkiimi'l-Kur'iin, V,103. 

194 Kasani, el-Bed iii', III, 415-416 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 220. 

195 Nisa 4/22; LeviliiIer, 18/6-8; Korintoslulara I.Mektup. 5/1-2. 

1% Ebu Davud, HudDd, 27; Dariml, Sünen, II, 153 ; Hakim, el-Müstedrek, IV, 357; Beyhili, es­
Sünenü'l-kübrii, vııı, 208 ; İbni Kesir, Tefsiru'I-Kur'iini'I-'azJm, I, 468 ; İbni Teymiyye. 
Fetiivii, XXXII, 77. (Yine Bera b. Azib'den farklı tarikle gelen bir rivayette de şöyle diyor: "Bir 
zamanlar kaybettiğim devemi arıyordum. Binek üzerinde veya aUı bir topluluk baua doğru 
geldi. Beraberlerinde bir bayrak vardı. ResDlüllab 'a (s.a. v.) karşı olan yakınlığımdan dolayı 
bedeviler benim etrafımda dolaşır/ardı. Bir eve girdiler. Oradan bir erkek çıkardılar. 
Boynunu yurup öldürdüler. Bu kimdir? diye sordum. Bu adam babasIDID karısını 
nikiiblamıştı dediler", Ebıi Dilvud, HudDd, 27 . ) ; Aynca bu konuda geniş bilgi için bkz .. 
Tirmizı, Hudud, 29; Sevfibu'l Kur'iin, 30 ; Nesal, Eşribe,44. 

197 İbni Milee, HudDd, 13 ; Rudilni, Cem'u'l-feviiid, II, 247. 
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Şafii, Ebu Hanife'nin talebeleri Ebu Yusuf ve Muhammed gibi İslam hukukçulannın da 

bulunduğu ekseri alimler, hadd cezasının uygulanacağı içtihadını kabul ederken, Ebu 

Hanife ve SüfYan-ı Sevri gibi bazı alimler yapılan nikaıı akdinden dolayı cinsel ilişkiye 

şüphe kanştığını dolayısıyla hadd cezasının düşmesi gerektiği içtihadını kabul 

etmişlerdir. İsliim hukukunda Hadd cezası ciddi bir cezadır; şüphe ile düşer. Bu nedenle 

nikiih akdi ile yapılan cinsel ilişki hadd cezasının düşmesi için bir sebep olarak kabul 

edilmiştirl98 

2. Kayınvalide - Damat Hısımlığı 

a.Tanıml 

Dilimizde kişinin sahih nikiihla evlendiği kadının annesıne, kaynana veya 

kayınvalide adı verilmektedir. Kaynananın kızı ile evlenmiş olan erkeğe de damat 

denilmiştirl99 

Ayette kaynana ifadesi yerine "kadınlannızın anneleri' tabirinin geçmesi, 

kaynana kavramının anlamını biraz daha genişletmektedir. Bu nedenle kadının annesi, 

annesinin annesi ve babasının annesi, kadın ve erkek tarafindan ila nihaye usulleri yani 

nineleri, o erkeğin hanımlannın anneleri kapsamında değerlendirilmektedir. Bu 

ninelerin neseb veya emzirmeden olmalan arasında fark yoktur200 

Kaynana, Osmanlı Hukuki Aile Kararnamesi'nde de "kadının annesi ve 'alel 

ıtlak eeddali' diye tarif edilerek bu geniş anlamı ile kullarulmıştır2ol . 

b. Evlenme Engeli Oluşturması 

Kaynana ve kaynananın usUlü ile damat arasında hısımlığın oluştuğuna dair 

delilimiz, Kur'an-ı Kerim'de geçen "kadınlannıZln anneleri de size haram kılındl,202 

ayetidir. 

Ayetin ifadesi kaynananın haramlığında tartışmaya yer vermeyecek kadar açıktır. 

Ancak burada sarih olarak açıklanmayan ve İslam hukukçulan arasında tartışma konusu 

olan bir noktayı da izah etmemiz gerekiyor ki, o da şudur: Kaynana ile damat arasında 

hısım akrabalığı oluşturan sırf nikiih akdi midir, yoksa haramlığın oluşması için 

198 el-Mevsli'atü'l-flkhıyye, XXXVII, 207-208. 

199 Döndüren, islam Hukuku, 214. 

200 el-Mevsliatü'I-flkhıyye, XXXVII, 213 ; Zeydan, el-MufassaI, VI, 208. 

201 Çeker, Hukuk-i ile Kararnamesi, 20. 
202 Nisa 4/23. 
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nikiihtan sonra halvet veya cinsel ilişkide bulunma şartı da var mıdır? Bu konuda ortaya 

konan görüşleri ve bu görüş sahiplerinin delillerini üç başlık altında toplayabiliriz. 

1) Evlenme Engelinin Akitle Oluşacağı Görüsü Ve Delilleri 

Bir kısım İslam alimine göre kaynana ile damat arasında evlenme engeli 

oluşturan sahih nikiih akdidir. Hısımlığın sabit olmasında kız ile nikah akdinin yapılmış 

olması yeterlidir. Kaynananın haram olması için nikiihtan sonra kadınla erkeğin cinsel 

ilişkide bulunmalan şart değildir. Eşlerin nikiih akdinden sonra boşanma veya ölümle 

aynıması da kaynana-damat lıısımlığının oluşmasını engellemez. 

Bu görüş; İbni Mes'ud, İbni Ömer, İbni Abbas ve bir çok tabiinden rivayet 

edilmiş, Haneti, Şafii, Miiliki, Hanbeli ve Zeydiyye gibi mezhep alimleri tarafından da 

benimsenmiştir. Caferilerin meşhur iki rivayetlerinden biri de bu istikamettediro3 

İsliim alimlerin bir çoğunun savunduğu bu görüşün dayandığı başlıca deliller 

şunlardır: 

a- Ayette geçen "ummehatü nisaikiiıri' ifadesi mutlak ve tam bir ifadedir. 

Kendileriyle evlenilmesi haram kılınanlar bu ayette aralannda "ve" harfi getirilerek 

sıralanmıştır. Gramer yapısı olarak, üvey evlatlann haramlığında aranan "annesiyle 

cinsel ilişkide bulunımi' şartının arıneye de şamil kılınması doğru değildir. çünkü bu 

durumda ayet "umınehatü nisaiküm min nis§ikümülJati dehaltüm bihinne', yani 

"kendileriyle gerdeğe girdiğiniz kadınlanmZln anneleri' şeklinde gelmesi gerekirdi. 

Halbuki ayetin böyle gelmediği açıktır. Eğer sonraki cümleye ait bir şartı önceki 

cümlelere de şamil kılmamız gerekseydi "jJ/§ ma meleket eym§niiküni' ifadesindeki 

istisnayı da bütün muharremiita şamil kılinak gerekirdi. Halbuki bu mümkün değildir. O 

halde ayet cinsel birleşme vaki olsun olmasın kızı ile nikah akdi yapılan bütün 

kaynanalara şamildiro4 

b- Kaynana-damat arasında evliliği yasaklayan ayette sahih nikiihtan sonra 

kadınla erkeğin cinsel ilişkide bulunmalan Şartı yoktur. "KadınlanmZln anneleri size 

haram kılıncıi' ifadesi mutlak bir ifadedir. Hem nikiih akdi yapıldıktan sonra henüz 

cinsel ilişkide bulunmamış olanlara, hem de nikahtan sonra cinsel ilişkide bulunmuş 

203 İbni Kudame, e/-Muğni, VII, 472 ; Seralısi, e/-Mebsut, IV, 198; İbni Hazm, e/-Muba//a, IX, 
134 ; İbnu'l-Arabi, Ahkfimu'I-Kuran, I, 376 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 209. 

204 Şimi, e/-Mübezzeb, IV, 144; Nevevi, el-Mecmu: XVII, 321 ; Seralısi, el-Mebsut, IV, 198 ; 
Cessas, Abkamu'/-Kur'fin, II, 128 ; İbni Hazm, el-Muballfi, IX, 134; Adevi, Abkfimi'n-nisa. 
~n . 
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olanlara şamildir. İbni Abbas'a (r.a.) bu ifade sorulduğu zaman "Anne müphemdir. 

Allah'ın müphem bıraktığım siz de müphem bırakırf,2os dediği rivayet edilmiştir. 

Hadiste geçen müphem kavramından hareketle İslam alimlerinden bazılan hükmün 

umumi olduğunu; yani kansı ile cinsel birleşmede bulunanlara ve bulunmayanlara şamil 

olduğunu anlamışlardır. Dolayısıyla sahih nikahtan sonra birleşme olsun olmasın 

kaynana ile damat hısım olmuştur. Ölüm veya talakla aynlık vaki olsa bile kaynana ve 

kaynananın usulünün damatla evlenmeleri yasaklanmıştır06 Kaynananın diğer kızlan 

ise baldızla evlenme engeli konusunda ele alınacaktır. 

c- Malik b. Enes'in rivayet ettiğine, göre Zeyd b. Sabit'e: -"Kansıyla cinsel 

ilişkide bulunmadan boşanan bir adamın, kansının annesiyle evlenmesi he/al olur mu?' 

diye soruldu. O da: -"Anne müphemdir; Onda şart yoktur. Şart üvey evlattadıı,,207 dedi. 

Bu ifadeye göre cinsel ilişkiden önce boşanan kadının annesi ile evlenmekte bir beis 

görülmemiştir. 

d- Yine Amr b. Şuayb'dan gelen bir rivayete göre Hz. Peygamber şöyle buyurdu 

: "Bir adam, bir kadınla evlenir de cinsel ilişkiden önce onu boşar veya kadm ölürse, o 

kadının annesiyle evlenmesi kendisine helal olm;d,208 Hadisin senedinde her ne kadar 

zayıf ravi olduğu söylense de ayetin anlamına mutabık olduğu için bazı alimler bu 

rivayeti sahih kabul etmişlerdir209 

e- Said b. İyas'dan nakledilen bir rivayete göre Beni Şehm'den bir adam bir 

kadınla evlendi. O kadınla cinsel ilişkide bulunmadan kadının annesini gördü. Hoşuna 

gidince kızını boşadı ve annesiyle evlendi. Daha sonra: - "Kızla evIendikten sonra kızı 

boşayıp annesiyle evlenmenin hükmünü" Abdullah İbni Mes'ud'dan (r.a.) sordu. İbni 

205 Beylıilki, Ma'rifetü's-sünen, X, 98; Zeydan, el-Mufassal, VI, 210. (Beylıilki bu anlamda farklı 
rivayetler de zikretmiştir. "ibni Abbas'a 'Ummehatü nisaiküm' ayeti soruldu. O da: Allah, 
onlarla cinsel birleşmeyi açık/amadı. Hakkında haram olmadığına bir delil bulunmayan 
müphem tahrimlerdendir' dedi. Bkz. Beyhaki, Ma'rifetü's-sünen, X, 97-98.) 

206 Kandehlevi, Evcezü'l-mesôlik, IX, 338. ; (Bu konuda bkz. : İbni Abbas'dan gelen bir rivayette 
"Kur'an'ın müphem bıraktığını siz de müphem bırakııi' ifadesindeki "müphem bırakma' 
tabiri hükmün her ikisine de şamilolması anlamında tefsir edilmiştir. a.e., IX, 338. ) 

207 Muvatta, Nikii/ı, 22; Beyhaki, Ma'rifelü's-sünen, X 97. (Yine Beylıilki Ebu said'den İmam-ı 
Şafii'nin şöyle dediğini naklediyor: "Bir adam bir kadınla evlenir, sonra cimadan önce onu 
boşar veya ölürse annesi ile evlenmesini caiz görmedi. Çünkü anne Allah'ın kitabındaki 
müphem tahrimlerdendir. Onda şartyoktur. Şart rebibededir. Resulü/lah'ın bazı ashabının 
ve müftülerin fetvası budur'~ Beylıilki, Ma'rifelü's-sünen, X ,96 ; Şafii, el-Ümm, V, 24.) 

208 Tirmizi, Nikiib, 26. 

2<l9 İbni Kudame, el-Muğni, VII, 472-473; Kasani, el-Bedai~ lll, 415. ; İbnu'l-Arabi, Ahkiimu'l­
Kur'iin, I, 377 ; Kalisi, Abkiimu'l-usre, 200-201; Zeydan, el-Mufassal, VI, 210. 
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mes'ud da: "KıZ! iJe cinsel ilişki olmaması şartıyla bunun yapılabileceğine' dair 

kendisine fetva verdi. Sonra İbni Mes'ud Medine'ye geldi. Bu durumu Resulüllah'ın 

arkadaşlanna sordu. Fetva verdiği gibi olmadığını ve bu şartın ancak üveyevlada ait 

olduğunu söylediler. Bunun üzerine İbni Mes'ud tekrar Küfe'ye döndü. Kendi evine 

varmadan fetva verdiği adamın evine giderek kendisine yanlış fetva verdiğini ve 

kansından aynıması gerektiğini söyledi2IO
. 

f- Adevi, Abdurrazzak'ın Musannefinde Sevri'den şöyle bir rivayet 

nakledildiğini belirtiyor: "Bir adam bir kadınla, bu kadının başka kocadan olan kızını 

aynı nikiihla alırsa her ikisi de adamdan aynlırlar. Aralannda cinsel birleşme olmadığı 

için mehir de gerekınez. Ve dilerse bundan sonra kadının kızı ile tekrar evlenebilir. 

Kızdan önce annesini nikiihlarsa, cinsel birleşmeden önce aynlmalan durumunda 

kadının kızı ile evlenebilir. Ancak tek başına kızı ile nikiih yaptıktan sonra cinsel ilişki 

vaki olsun olmasın kızın arınesi ile evlenemez,,2ll Çünkü üvey kızın haramlığında anne 

ile cinsel birleşme Şartı ayette açıkça belirtilmiştir. Kaynananın haramlığında ise kızı ile 

cinsel birleşme mi, yoksa nikiih ını kastedildiği kapalı bırakılmıştır. 

g- Bu konuda akli deliller de ileri sürülmüştür: Sahih nikiih akdi ile alınan 

kadının annesinin, cinsel birleşme olmadan damada haram olacağı alimlerin 

ekseriyetinin icmaı ile sabittir. Çünkü nikiih akidi cinsel ilişkinin sebebidir. Sebep 

ihtiyat! olarak müsebbebin yerine geçer. Bu da ihtiyati olarak nikiih akdi ile evlenen 

kızla cinsel birleşme olmadan aynısalar da, arınesinin damada haram olmasını 

gerektirir212 

2) Evlenme Engelinin Cinsel ilişki İle Oluşacağı Görüşü Ve Delilleri 

Bir gurup İsliim alimi de, kaynana ile evlenme engelinin, kızı ile cinsel ilişkiden 

sonra oluşacağını savunmuşlardır. Bunlara göre kaynana ile damat arasında evlenme 

engelini oluşturan, kızla damadın cinsel ilişkide bulunmasıdır. Nikiih akdinden sonra 

cinsel ilişkide bulunmadan kızın ölümü veya boşanması sonucu aynlmalan halinde, 

210 Muvatta, Nikiih, 23 ; Kandehlevi, Evcezü'l-mesiilik, IX, 339 ; Beybaki, Ma'rifelÜ's-sünen, X. 
97; RudıinJ, Cem'ul-fevfiid, II, 247 ; Adevi, Abkfimi'n-nisa, III, 88. 

211 Adevi, Ahkfimi'n-nisa, III, 90-91. 

212 KasanJ, el-Bediii~ LLL 416 ; Zeydan, el-Mufassal, VI. 210. 
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damatla kaynananın evlenmelerinde bir sakınca yoktur. Hz. Ali, İbni Zübeyr, Mücahid 

ve bazı Zeydıler bu görüşü benimsemişlerdir2u 

Görüşlerine mesned olarak şu delilleri ileri sürmüşlerdir: 

a- Tahrimle ilgili ayette geçen "ummehatü nisaiküni' ifadesi "ve' atıf harfiyle 

kendisinden sonraki üveyevlada bağlanmıştır. Dolayısıyla üvey kızlarınız cümlesindeki 

"kendileriyle gerdeğe girdiğiniz kadınlar' şartı, aynı zamanda anneleri için de geçerlidir. 

O halde nikiihlanan kızla cinsel birleşme olmadan, kızın annesi ile danıat arasında 

hısımlık ve hurmet oluşmaz214 . 

b- Bazı fikıh kitaplanmızda bu görüşü savunanlann Hz. Ali' den, "Hurmet, ancak 

kadmla cinsel birleşme ile meydana gelir,215 rivayetini naklederek sırf nikiih akdi ile 

hısımlık oluşmaz dedikleri belirtilmiştir216 

c- Bu görüşü savunaıılann kullandıklan bir delil de kıza kıyasla arınesinin cinsel 

ilişkiden önce haram olamayacağı delilidir. Çünkü kızla evlenmenin haramlığı bizzat 

nassm delaletiyle arıneye temas şartına bağlanmıştır. O halde kadının arınesiyle 

evlenmenin haram olması da kızına temas şartına bağlı olması gerekir217 

d- İbni Hazm'ın rivayet ettiğine göre Hz. Ali'ye: -"karısını zifafa girmeden 

önce boşayan bir adamın karısınm annesi ile evlenip evlenemeyeceğl' soruldu. Hz. 

Ali de: - "Onlar bir durumdadır' buyurdu. Yani hükümlerinin bir olduğunu söyledi. 

Bunun anlamı da, kansını zifafa girmeden önce boşamışsa annesiyle evlenebilir 

demektir. Katiide bu hadisin hz. Ali' den sahih olarak rivayet edildiğini; ancak rivayet 

zincirinde kopukluk olduğu için zayıf olduğu söylenmiştir218. 

213 İbnn'I-Arabi, Ahkiimu'I-Kuran, I, 376 ; Kasani, el-Bediir, III, 413 ; İbni Rüşd, Bidayetü'l­
müctehid, Il, 34; İbni Hazm, el-Muballii, IX, 146-149; Şirbini, Mu'ni'l-mubtaç, III, 177. 

214 Kasani, el-Bed/li', III, 416; San'ani, Ravdu'n-nadır, (Zeydan, el-Mufassaldan naklen), 236-
237; el-Mevsu'atü'ı Fikbıyye, XXXVII, 214; Zeydan, el-MnfassaI, VI, 210. 

215 Kandehlevi, Evcezü'l-mesiilik, IX, 336-337. 

216 Kasani, el-Bedai~ III, 413 ; Şirbini, Muğni'l-mubtiic, III, 177; İbni Abidin, Dürrü'l-mubtar. 
11,230 ; Zeydan, eI-Mufassal, VI, 209. . 

211 San'ani, Ravdu'n-nadır, (Zeydan, el-Mufassaldan naklen), IV, 236-237; Kasanı, el-Bedai: 
~414 . 

21. Taberi, Camiu'l-heyiin, V, 106 ; Adevi, Abkiimi'n-nisa, III, 89 ; Hınn, Yöntem TartIşmaIan, 
s. 441. 
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e- San'a Kadısı Semmak b. Fadl'a isnadla şöyle rivayet edilmiştir. İbni Zübeyr 

"üvey laz ve annenİn eşit olduğunu ve onlardan biriyle zi/8/8 girmediği sürece diğeriyle 

evlenmede bir sakınca olmadığını' söyledi219 

f- Yine Müslim b. Uveymir'den rivayet edildiğine göre; babası onu Taif'te bir 

kadınla evlendirdi. Kaynatası ölene kadar kansıyla cinsel birleşme vaki olmadı. Kadının 

annesinin çok malı vardı. Babası bu sefer kaynanası ile evlenmesini isteyince, o da bu 

durumu İbni Abbas'a sordu. İbni Abbas da bu durumda Müslim'in kaynanası ile 

evlenebileceğini söylede20 

Bu görüşü kabul eden İslam alimleri, ileri sürülen bu delillere istinaden hurmetin 

oluşmasında cinsel ilişkinin gerekli olduğu, akit yapıldıktan sonra cima olmadan 

meydana gelen ölüm veya boşanma durumlannda kadının kızı ile evlenilebildiği gibi 

annesi ile de evlenmenin caiz olduğunu kabul etmişlerdir. 

3) Zeyd b. Sabit'in Görüşü 

Zeyd b. Sabit'in görüşü, önceki görüşleri birleştirici mahiyette bir özellik arz 

etmektedir. Bu konuda Katade, Said b. Müseyyeb'den Zeyd b. Sabit'in şöyle dediğini 

naklediyor. "Adamın nikahı altında bulunan kansı ölür ve kansına mirasçı olursa 

kaynanası ile evlenmesi helalolmaz. Fakat kansına temas etmeden onu boşarsa, dilerse 

annesini alabilir,22 i . Beyhaki, bu hadisin senedi haİdanda söz edildiğini de 

söylemiştir22 . 

Buna göre Zeyd b. Sabit; nikah akdinden sonra cinsel ilişki vaki olursa, her 

halükarda kaynana ile damat arasında hısımlık ve hunnetin vuku bulacağını kabul 

etmektedir. Ancak aynlık, cinsel birleşmeden önce boşanma ile meydana gelirse 

kaynana-damat hısımlığının oluşacağını kabul ederken, ölümle meydana gelen aynlma 

sonucu hunnet ve hısımlık oluşmayacağını ileri sünnüştür23 . 

a- Aynlma cinsel birleşmeden önce boşanma yoluyla olmuşsa kannın annesiyle 

evlenmek caizdir. çünkü cinsel birleşmeden önceki boşanmada, cinsel birleşme 

219HInn, Yöntem Tarhşma/arı, 441. 

220 Hınn, Yöntem Tarhşma/arı, 441. 

221 Beyhıiki, Ma'rifefü's-sünen, VII, 160 ; Taberi, Camİu'l-beyan, III, 321 ; Adevi, Abkiimi'n­
nİsa, III, 89. 

222 Beyhıiki, Ma'rifelÜ's-sünen, VII, 160 

223 Nevevi, eI-Mecmü: XVII, 322 ; Cessas, Abkiimu'/-Kur'an, II, 127; Zeydan, e/-Mufassal, VI, 
209 ; Zehra, Abviilü'ş-şabsiyye, 70. 
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hükümlerinden iddet gerekmediği gibi mehirin de yansı ödenir. Bu durumda evlenecek 

olan eşlerden herhangi birinin hısımlık kurallanna riayet etmesi gerekmez224 

b- Aynlık ölüm sebebiyle olursa, ölen kadının annesiyle evlenmek caiz değildir. 

Çünkü ölümden dolayı aynlık cinsel birleşmeden sonraki aynlık gibidir. Mehirin 

tamamını ödemeyi gerektirdiği gibi iddet beklemeyi de gerektirir. Ebu Bekir'in 

tercihinin de bu görüş olduğu rivayet edilmiştir. Bu sebeple hısımlık ve hurmetin 

oluşması gerekir. Eşlerden birinin ölümünden sonra evlenecek olan kadın veya erkeğin 

hısımlık kurallanna göre hareket etmesi gerekir225 

c. Görüş Ve Delillerin Değerlendirmesi 

Yukanda belirttiğimiz görüş ve delilleri toplu olarak değerlendirip tercih yapmak 

mümkündür. Delilleri sıhhat ve yaklaşım açısından değerlendiren İslam hukukçulannın 

çoğunluğunun tercih ettiği görüş, sırf nikah akdi ile kaynana-damat arasında hısımlık ve 

evlenme engeli oluşturacağı görüşüdür. Hz. Ömer, İbni Abbas ve İbni Mes'ud' dan 

rivayet edilen bu görüş, Ebu Hanife, Şafii, Malik ve Ahmed b. Hanbel tarafindan da 

benimsenmişti~26 Kanaatimizce de uygun görünen bu görüşün tercih edilme 

sebeplerini birkaç maddede altında toplayabiliriz: 

a- Bu delillerin ağırlık noktasını nisa suresinin 23. ayetinde geçen "gerdeğe 

girdiğiniz kadınlanmg' Şartı oluşturmaktadır. Evlenilmesi haram olan kadınlann 

sıralandığı bu ayette, belirli şahıslar "ve" atıf harfi ile birbirine bağlanmıştır. Kaynana 

ile üvey kızın geçtiği ifadeler ayn ayn birer cümledir. Ve bu cümleler ayetin ilk 

kısmında yer alan " ..... size haram kılındı' ifadesine matuftur. Dolayısıyla şart üvey 

kızdan sonra geldiği için, gramer yapısı olarak da üvey kızın geçtiği cümleye 

bağlanması daha uygundur. Kaynanalann geçtiği önceki cümleye de şamil kılınması 

doğru değildir. Bu sebeple kız ile nikah vaki olduktan sonra kaynana-damat hısımlığı 

her halükarda meydana gelir denilıniştir227 

b- Zeyd b. Sabitten gelen rivayetlere gelince; birinci görüşü destekleyen rivayet 

daha sıhhatlidir. Çünkü "kocaya kansmın usulünü haram kılmada kadma cinsel birleşme 

224 Nevevi, el-Mecmll" XVII, 322. 

225 Ebu Ya'la, Mesailü'l-fıkbıyye, 11,100. 

226 İbnu'I-Arabi, Abkiimu'I-Kuriin, I, 377 ; Mevsıli, el-Ihtiyiir, III, 84-85 ; el-Mevsll'atü'l­
Jikhıyye, XXXVII, 214. 

227 Razl, Mefiiti1ıu'l-gayb, X, 27-28; Kasani, Bedai~ III, 416-417; Zeydan, el-Mufassal, VI, 211-
212. 
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şartının olınadıği' Said b. Müseyyeb'den rivayet edilmiştir. Bu da birinci görüşü 

tercihin daha sağlıklı olduğunu gösterir28 

c- Amr b. Şuayb hadisine gelince; her ne kadar bu hadisin senedinde zayıf ravi 

olduğu söylense de bu, Tabeô'nin görüşüdür 229 Fakat sahabenin bir çoğundan fetva bu 

şekilde gelmiştir. Bu nedenle birinci görüş tercih edilmelidir30 

d- İkinci görüş sahiplerinin ileri sürdüğü ilk delileri gramer açısından 

reddedilmişti. Diğer deliller ise ya senetlerindeki kopukluk veya ravilerinden birinin 

zayıf olması nedeniyle reddedilmiştir. 

e- Anne ile kızın bir birine kıyas yapılarak hukuken eşit görülmesi sahip 

olduklan duygu ve merhamet bakımından akIen de sakıncalıdır. Çünkü kızın şefkat 

duygulan arıneye nazaran çok daha zayıftır. Anne boşandığı erkekle kızının 

evlenmesine tahammül edebilir. Fakat kızın tahammül etmesi çok zordur. Dolayısıyla 

kızla annesinin aralannın açılması ve sıla-i rahim'in kesilmesine sebep olabilir. Bu da 

birinci görüşün daha uygun olduğunu gösteriyor31 
. 

Cinsel birleşme olsun olmasın, aralannda sahih bir nikiih akdedildikten sonra 

kaynana-damat hısımlığı İslam alimlerinin çoğu tarafindan kabul edilmiştir. Kaynananın 

usulünün hısımlık ve hurmeti ise icma yoluyla bildirilmiştir. Çünkü "ümmchill" kavramı 

hem annelere hem de annenin usUlüne şamildir32 

Kaynana ve usulünün damatla evlenmesinin haraınlığı, Hanefi fikhını esas 

alarak hazırlanan Osmanlı Hukilk-i Aile Kararnamesi'nde de "zcvccnİn annesİ ve 'alel 

ıllak ceddillı memnuduı" denilmek suretiyle hurmet ve hısımlık, cinsel birleşme şartı 

zikredilmeden ifade edilmiştir33 . 

228 Cessas, Abklimu'I-Kur'liu, III, 69-70 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 211. 

229 Taberi, Camiu'l-beyau, V, 106. 

230 Zeydan, el-Mufassal, VII, 212. 

231 Kasani, el-Bed ai: III, 415; Zeydan, el-Mufassal, VI, 212-213. 

232 Zeydan, el-Mufassal, VI, 209. 

233 Çeker, Hukuku Aile Kararnamesi, 20. (Mact., 20) 
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3. Kız - Üvey Baba Hısımlığı 

a.Tanıml 

Türkçe'de kullandığımız üvey kız, Arapça'da ıslah edilmiş, terbiye edilmiş 

anlamına gelen "rebjM' kelimesinin karşılığıdır. Çoğulu "rebaiB'dir. Bu anlamda sütü 

için evde beslenen ve zekatı verilmeyen koyunlara da Rebibe denmiştir234 

Fıkhl bir terim olarak kişinin evlendiği kadının başka kocadan olan kızına üvey 

kız (rebjbe) adı verilmektedir. Rebjbe diye isimlendirilmesinin sebebi ise, kişinin kendi 

çocuğuna baktığı gibi bu çocuğa bakıp terbiye etmesinden dolayıdır. Kızın, annesinin 

evinde bulunmasından dolayı ona böyle bir sıfat verilmiştir. Yoksa mutlaka onun evinde 

kalacak diye bir durum söz konusu değildir. Resiilüllah da (a.a.v.) RebIbe'yi, bakımını 

üzerine alan kişiye vermiştir35 . 

Ayette geçen "rebaiB' kelimesi, kadının aynı kocadan olan birden fazla kızına 

şamilolduğu gibi, farklı kocalardan olma kızlann tamamına ve bu kızlardan doğan 

furulanna da şamildir. RebIbe, nesep veya emzirme cihetinden de olabilir. Hüküm 

bakımından aralannda fark yoktur36 

b. Evlenme Engeli Oluşturmasının Şartları Ve Delilleri 

Kız ile üvey babası arasındaki evlenme engeli, yine Nisa suresinin 23. ayetinde 

geçen "kendileriyle gerdeğe girdiğiniz kadınlannızın yanında kalan üvey kızlannız da 

size haram kılındı, ki onlarla gerdeğe girmediyseniz size bir engel yoktui' şeklindeki 

ifadesiyle belirlenmiştir. 

Bununla beraber ayetin bu kısmını tefsir sadedinde ilim ehlinin çoğu tarafindan 

amel edilmesi uygun görulen bir hadis-i şerif rivayet edilmiştir. Hz. Peygamber şöyle 

buyurdu: "Herhangi bir adam, bir kadını nikilhlar ve onunla cinsel ilişkide bulunursa, o 

adama cinsel ilişkide bulunduğu kadının kızı helal olmaz. Kadınla cinsel ilişkide 

bulunmadan ayniırlarsa kadının kızını nikilhlasııi,237 İmam Tirnıizi'nin naklettiği bu 

234 Firozaoodi, Tiicu 'l-ariis, II, 468 

235 Buhari, Nikiib, 25 ; RJlzi, Mefiitı7Ju'/-gayb, X, 28 ; Si\bık, Fıkbu's-sünne, II, 346; Zeydan. e/­
eI-MufassaJ, VI, 213. 

236 İbni Kud3rne, e/·Muğni, VII. 483 ; Kasan1, e/-Bedai~ III, 417 ; Nevevi, e/-Mecmii~ XVII, 321 ; 
Zeydan, e/-MufassaJ, VI, 214. 

237 Tinnizi, Nikiib, 26 ; Beyhaki, Sünenü's-sağ/r. iii, 39 ; Rud3ni, Cem'u/-feviiid, II, 247. 
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hadisin, senedi bakımından zayıf olduğu söylense de ayetin umumı manasına uygun 

olması münasebetiyle fikıhçılann çoğu tarafindan bu hadisle amel edilmiştiı.238 

Bu nasslar ışığında İsliim hukukçulan, sahih nikilhla evlenen kişi cinsel ilişkiden 

önce kansını boşar veya kadın ölürse, bu kadının başka kocadan olan kızı ile evlenebilir. 

Cinsel ilişkiden sonra üvey kızla evlenmek ise haramdır kanaatine varmışlardır ki, 

nasslann zahirinde de bu hüküm açıkça gözükmektedir. 

Ancak burada İslam alimleri arasında farklı içtihatlara sebep olan, rebibenin 

haram olma şartlannın da açıklanması gerekir. Çünkü ayette geçen "jj huciinküni' ve 

"dehaltüm bihinnd' ifadelerinin birer şart mı, yoksa ekseri var olan bir durumun ifadesi 

mi olduğu tartışılmıştır. Bu tartışmalan iki başlık altında ele alabiliriz. 

ı) Kızm Annesi ile Zifafm Gerçekleşmesi 

Üvey kızın annesiyle zifafa girmenin, bu kızı babasına haram kıldığı konusunda 

İslam Hukukçulannın icmaı vardır. Bu hükmün delili, ayette geçen "el1iiti dehaltÜIn 

bihinnd' yani "gerdeğe girdiğiniz kadınlai' ifadesidir239
. Ancak zifaftaki bu "duhu!' 

ifadesinin hakiki anlamda cinsi münasebet mi, yoksa cinsi mübaşeret, dokunma ve 

bakma anlamlannı da içine alan umumi bir kelime mi, olduğunda ihtilaf vaki 

olmuştur4o . 

Bazı fikıhçılar, kocaya üvey kızın haram olması için kadına duhulden maksadın 

hakiki cinsel ilişki olduğunu ifade ederken, Hanefi hukukçulan kadının mahrem yerine 

bakma ve şehvetle dokunmayı da duhul anlamında almışlardır. Cinsel ilişki veya 

dokunma olmadan ölen veya aynı an kadının kızı ile evlenmek ise, kocaya haram olmaz 

demişlerdir241 . 

Burada tartışılan diğer bir konu da, zifaftan önce kadının ölmesinin, hakiki duhul 

anlamına gelip gelmeyeceğidir. Ölümün gerçek duhul anlamına gelip gelmeyeceği 

hakkında söylenenleri iki madde altında toplayabiliriz. 

238 Remli, Nibayetü'l-mulıtac, 275 ;Nevevi, e/-Mecmü: XVII; 323 ; Merdiivi, e/-İRslit; VIII, 115 ; 
Ayni, e/-Binaye, IV, 510. 

239 İbni Kudiime, e/-Muğni, VII, 486; Kilsfuıl el-Bed/ii', III, 414 ; Zeydan, e/-Mufassal, VI, 215. 

240 İbni Rüşd, Hidliyetü'/ Müctebid, II, 28 ; Hınn, Yöntem TartIşma/aTı, 439. 

241 İbni Kudiime, e/-Muğni, VII, 473; Abacıi, Şerbu Hidayeti'l-müctebid, III, 1303-1303 ; Bilmen, 
ISlI/abalI Fıkbıyye Kamusu, II, 92 ; Zeydan, e/-Mufassal, VI, 216. 
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a- Bir görüşe göre ölüm, gerçek anlamda "duhu!' anlamına gelir. Çünkü ölüm, 

mehir, iddet ve miras gibi bir takım hukukı hükümleri gerektirmektedir. Bu nedenle 

duhulden önce ölen kadının kızı ile kocası evlenemez242 

Zeyd b. Sabit ve bazı hanbell fikıhçılannın tercihlerine göre ise, kadının mehirini 

tamamlama ve iddet bekleme konusunda ölüm, cinsel ilişki anlamındadır. Ancak 

rebibe'yi haram kılmada ise hakiki duhul gerekir 243. 

b- Diğer görüşe göre ise, ölüm gerçek "duhu!' anlamına gelmez. Çünkü ayette, 

annesine duhul şartıyla üvey kız haram kılınmıştır. Ayetin zahiri bunu gerektirir. Nass 

zayıf kıyasla terk edilemez. Bu sebeple duhulden önce ölüm de boşama gibi üvey kızı 

haram kılmaz. Şafil, Miilik, Sevri ve Evzal gibi bir çok ilim ehlinin tercihleri de 

budur244 

2) Üvey Kızın Babanın Bakımında Kalması 

Üvey kızın babaya haram olması için babanın bakımında kalmış olması 

hakkında yapılan tartışmalan da ikiye ayırabiliriz. 

a- Bir gurup, ayetin zahiri anlamından hareketle üvey kızın babaya haram olması 

için mutlaka babanın terbiyesinde ve yanında olması gerekir kanaatine varmışlardır. Bu 

düşünceyi savunanlann başında Ali b. Ebi Talib, İbni Hazm ve İmam Miilik'i 

sayabiliriz. Özellikle zahiri ulemasının savunduğu bu görüşe göre kocanın himayesinde 

büyümeyen üvey kız ile evlenmede bir sakınca yoktur45 Bu görüşlerini şu delillerle 

te'yid etmişlerdir. 

1- Ayette geçen "Ii hucilriküni' ifadesi durumu beyan eden bir sıfat değil, bir 

kayıt ve bir şarttır. Yani "evinİzde ve terbiyenizde kalan üvey kızlanmz' anlamına gelir. 

B u da yanınızda olmayan üvey kızlarla evlenmenizde bir sakınca olmadığını gösterir246 

2- Miilik b. Evs'den şöyle dediği rivayet edilmiştir: 

242 Merdavi, eı-insfif, VIII, 116: Nevevi, el-Mecmu~ XVII, 321. 

243 Nevevi, e/-Mecmii', XVII, 321 : İbnn'I-Kayyim, Zfidu'l-mefid, V, 227; Zeydan, el-Mufassal 
VI, 216. 

244 İbni Kudame, el-Muğni, VII, 473; Kasani, el-Bedfii', III, 414; Metii'i, GayelÜ'l-muntebfi, 
(Zeydan, el-Mufassa/dan naklen), III, 3 i ; VI, 216. 

245 İbni Hazın, Muhalla, IX, 144 : Nevevi, el-Mecmii~ XVII, 322. 

246 Razi, MeJ1itibu'l-gayb, X, 28-29 ; İbnu 'I-Kayyım, Zfidü'l-mefid, V, 228 ; Sabık, Fıkbu's­
sünne, II, 364; Zeydan, Mufassal. VI, 214; Hınn, Yöntem Tartışmaları, 439. 
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-"Bir kanm vardı. \!etat edince üzüldüm. Ali b. Ebi Talib ile karşılaşınca", -

"Neyin var?" diye bana sordu. Ben de: -"Kanm öldü" dedim. Bunun üzerine : -"Kızı 

var mıydı?" diyence; - ''Evet. Taif'te bir /azı var" dedim. Hz. Ali: -"onunla evlen" dedi. 

Ben de: ''yanınızda kalan üvey kızlar" ayeti ne olacak? dedim. Ali: -"o senin yanında 

değil ki. Ayet yanında olanı haram /almıştıı" dedi247 Alimlerin bir çoğu bu rivayeti, 

senedinde yer alan İbrahim b. Ubeyd adlı kişinin bilinmemesi gerekçesiyle reddetmiştir. 

b- İslam hukukçulannın çoğu, üvey kızın babaya haram olmasında zahiri 

alimlerinin ileri sürdüğü "babanın yanında bulunma' şartını kabul etmediler. Bunlara 

göre üvey kız ister babanın yanında kalsın, ister kalmasın, annesiyle cinsel binleşme 

vaki olduğu taktirde kocaya haram olu~48 Görüşlerini de şu delillerle te'yid ettiler: 

ı - Ayette geçen "Ii hucıJrikiin:i' ifadesi genel bir durumun, vakıanın 

yansıtılmasıdır, bir şart değildir. Buna benzer örnekler Kur'an-ı Kenm'de bir çok yerde 

mevcuttur. Mesela: "Kölelerinizden hür olmak için bedel vennek isteyenlerin, onlarda 

bir iyilik görürseniz, bedel venne/erini kabul ediıi,249, "Çoculdannızı açlık korkusundan 

dolayı öJdünneyiıi,25o ve "Ey İnananlar! Faizi kat kat alarak yemeyid,25 i ayetlerinde de 

buna benzer galip olan durumun ifade edilmesi söz konusudur. Dolayısıyla ayetin 

anlamı "genellikle yanınızda kalmakta olan üvey /azlannız size haram /alındı' 

demektir. Aynca bu ifade ile kızlann, üvey babalannın yanında kalmalan, onlarla 

beraber oturmalan, yemek yemeleri ve sefere çıkmalan gibi hallerine de cevaz 

verilmektedi~52 

2- -'Wette geçen "eğer onlara dokunmadıysanız, üzerinizde bir günah yoktu!' 

ifadesi; ister evde, ister vesayetinde, isterse başka bir yerde olsun, her halükarda cinsel 

ilişki vaki olan kadınlann kızlanyla evlenmenin kocaya haram olduğunu gösterir. 

Odasında olmadığı durumda kızla evlenmenin helal olduğunu ayet belirtmiyor. Eğer 

haram kılmada sadece evde olmayı yeterli görürsek, o zaman cinsel ilişkide bulunma 

247 Siibık, Fıkbu's-sünne, II, 346 ; (Adevi, bu rivayetin Abdurrazzak'ın Musannefinde ibni 
Cüreyc'den nakledildiğini zikrediyor. Adevi, Ahkiimn'n-nisa, III, 95.) 

248 İbni Hazm, el-Muha/la, IX, 144, Zerkeşi, Şerhu'z-zerkeş~ V, 152 
249 Nur 24/33. 

250 İsra 17/31 

2Si Ali İmran 3 / 130. 
'~C - . -.- essas, Ahkamu'I-Kur'an, III, 70-72 ; Kasfuti, el-Bed iii: III, 418 ; lbnu'I-Kayyıııı, Zlidu'l-

meiid, V, 227-228; Zeydan, el-MufassaJ, VI, 214-215; Silbık, Fıkbu's-sünne, II, 346; Adevi, 
Ahkiimi'n-nisa, III, 94. 
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haline ne dememiz gerekir? O halde ayetteki durum ekseriyeti ifade ıçın 

'k d'l . . 253 zı re i mıştır . 

İslam Hukukunda hısımlıkla haram olanlar, neseb ve emzirmeden dolayı da 

haram olurlar. Bu sebeple erkek için gerdeğe girdiği kansımn sütten olan üvey kızı ile 

evlenmesi de haram kabul edilmiştir. Üvey kızın furı1unun hurmeti ise icma ile sabit 

olmuştur54 

Üvey kızın babaya haramlığı, Osmanlı Hukuk-i Aile Kararnamesinde de 

"zevcenin kızlan, evlat ve ahfadının kızlan memnuduı: Ancak zevceye takanub (halvet 

veya cima) gerekir' şeklinde ifade edilmiştir25 S. 

Bugün ülkemizde uygulanmakta olan pozitif hukukta evliliği sona erdiren bir 

durum ortaya çıktıktan sonra kayın hısımlığı da sona ereceğinden, üveyevlatla üvey 

anne veya üvey baba arasında hukuken bir evlilik engeli görülmemiştir. Ancak ailenin iç 

banşı ve ahllli telakkiler dikkate alınarak fiilen böyle bir uygulama mevcuttur. Değişen 

toplum şartlan ve ahlak anlayışlanyla beraber bu uygulamaya da son verilmesi gerektiği 

bazı hukukçular tarafindan ileri sürülmektedir256 

4. Gelin - Kayınpeder Hısımlığı 

a. Tanımı 

Türkçede kullandığımız "Gelin', fikhl kaynaklanmızda Arapça tabiriyle 

"ha/i/efü 'l-ibn' ve çoğulolarak "ha/iiilü 'l-ebmi' şeklinde geçmektedir. Kocasına da 

"hali!' ismi verilmiştir. Dolayısıyla "haliM', eş, hamm demektir. Ayette geçen "haMi!' 

de "haliM'nin çoğuludur. Bu sebeple ayetteki "haMilu ebniiiküni' ifadesi "ezviici 

ebniiiküni', yani oğullanmzın hanımlan demektir. Eşlerden her biri diğerine helal 

kılındığı için kelimenin sözlük anlamına uygun olarak bu isimle anılmışlardır57 . Eşin 

babasına da "kayınpedel', "kayınbabEi' veya "kaynalli' gibi ünvanlar verilmiştir. 

253 Cessas, Abkiimu'l-Kur'an, III, 71 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 215 ; Ebu Zehra, Abviilü'ş­
şabsiyye, 570 ; Kalisi, Abkiimu'l-usre, 201. 

254 İbni Kudıime, el-Muğni, VII. 476; Kasani, el-Bediii~ III, 428; Nevevi, el-Mecmü~ XVII, 321 : 
Mevsili, el-İhtiyiir, III, 84-85"; Bilmen, Istılahatı Fıkbıyye Kamusu, II, 93 ; Zeydan, el- " 
Mufassal, VI, 214. 

255 HAK., 20. Mad ; Çeker, Hukuki Aile Kararnamesi, 20. 

256 Öztan, Aile Hukuku, s. 79 ; Zevkliler, Aile Hukuku, 327. 

257 İbni Manzur, Lisanu'l-arab, XI, 164; İsfahıini, el-Müfrediit s. 183 ; Kurtubi, el-Ciimiu li 
abkiimi'l-Kur'iin, V, i i3 . 
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"Oğulun hanımı' ifadesinin kapsamına gelince, hem erkek oğullann hanımlan 

hem de kızlann oğullannın hanımlan ve bunlann aşağı doğru fumlan bu ifadenin 

kapsamı içerisine girmektedir. Nitekim Peygamber efendimiz (s.a. v.) kızının oğlunu da 

oğul diye iSimlendirıniştir258 Nesebeden olan oğulun hanımına gelin dendiği gibi 

emzirmeden olan oğulun hanımlan da gelin kapsamındadır59 

Fıkh! bir terim olarak hal'ile, evlilik akdi ya da cariyelik yolu ile bir erkeğe helal 

kılınan kadın diye de tarif edilmiştir260 

b. Evlenme Engeli Oluşturması ve Delilleri 

İslam Hukuku, babasının nikalıladığı kadınla oğulun evlenmesini ebediyyen 

yasakladığı gibi, boşanma veya kocanın ölümüyle evlilik fiilen sona erse bile gelin ile 

kayınpederin evlenmelerini de ebediyyen yasaklamıştır. Bu hükmün delili de Nisa 

suresinde geçen "ve kendi sulbünüzden gelen oğullarınızın eşleri de size haram kılındı 

,,261 ayetidir. 

Ayette sadece öz oğullann hanımlan ifade edilmiştir. Fakat kız tarafindan olan 

oğullar, süt emmeden husule gelen evlatlar ve bunlann fumlannın hanımlan ise icma ile 

tahrim kapsamına alınmıştır. Çünkü torunlar için de evlat tabiri mecaz! olarak 

kullanılmaktadır. Bu nedenle oğulun hanımının haramlığındaki hikmet elbette torunlar 

için de geçerli olacaktır62 

Kocası ile cinsel birleşmede bulunsun veya bulunmasın gelin, babaya haram 

olduğu gibi babanın usulüne de haramdır. Çünkü baba ifadesi, anne ve baba tarafindan 

bütün dedelere şamildir. Şafii'nin görüşü de budur263 

Kocasıyla cinsel birleşme olmadan boşanan bir gelinin dedelere haramlığı İslam 

alimlerinden 'Ata'ya sorulduğunda 'Ata: -"bunun mürselolduğunu", nasslarda açıkça 

belirtilmediği için haram olması gerektiğini ifade etmiştir264 

258 BuMri, Niklih, 24 . 

259, Adevi, Ahkiimi'n-nisii, III, 101. 

'''' Yazır, Fıkıh fSb/ah/arı Klimusu, II, 200 ; Bilmen, fsb/ahalı /ikhıyye Kamusu, II, 5 ; Erdoğan, 
Fıkıh Terim/eri Söz/üğü, 137. 

261 Nisa 4 f 23. 

262 Kasani, eI-!ledlii', III, 419; İbui Kudame, eI-Muğni, VII,474; Nevevi, e/-Mecmii~ XVII; 322; 
Mevsili, e/-Ihtiylir, III, 84·85; Zeydan, e/-mufassal, VI, 218. 

263 Beyhiiki, Ma'rifelÜ's-sünen, X. 99. 

264 Adevi, Ahklimi'n-nisa, ııı, 100. 
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Babaya gelinin haram olması için gelinle kocası arasında cinsel birleşme vuku 

bulma şartı yoktur. çünkü nass şart ile kayıtlanmamıştır. Haram olmanın hikmeti de 

böyle bir şartı gerektirmez. Zira sahih bir nikah cinsel birleşmenin sebebidir. Sebep 

müsebbebin yerine ihtiyati olarak geçmişti~65. 

Ayette geçen "min esliibiküni' ifadesindeki "sulif' kelimesi hakkında 

müctehidlerin görüşlerini ikiye ayırabiliriz. 

1- Bazılan, tahrim ayetinde zikredilen "Sulif' kelimesinin bir özelliği beyan 

etmek için kullanıldığını belirtmişlerdir. Bu durumda ayetin anlamı, "ancak 

omurganızdan olan çocuklannızın hanımlan size haram kılındı' demek olur. Bu 

durumda evlat edinme gibi süt çocuklan da, "oğuIJannızın hanımlari' kapsamı dışında 

bırakılmıştır. İbnu'l Kayyim el-Cevziyye de bu görüşü benimsemiştir. "Neseben haram 

olan sütten de haram olu!' hadisine gelince, bu görüşün sahipleri: -"o bizim 

delilimizdir. çünkü baba ve oğullann hammları sıhriyyetten dolayı haramdır, nesebden 

dolayı değiL. Halbuki süt emmeyi hz. Peygamber nesebe hasretmiştir" derle~66 

2- Bazılan ise "Sulif' kelimesinin dağıtma, bölüm, kısım anlamına geldiğini 

belirtmişlerdir. Bu durumda ayet: "çocuğun bazan neseb'den, bazan da emzirmedeli' 

olabileceğini gösterir. Buna göre "oğu//arın hanım/ari' hem nesep, hem de 

emzirmeden olanlan kapsamına almaktadır. Ebu Hanife, Şafii, Malik ve Ahmed b. 

Hanbel bu görüştedir. Ayeti bu şekilde yorumlamaya da "Neseben haram olan, sülten de 

haram olu!' hadisini delil getinnişlerdir. Öyle ise süt oğulun eşi veya cariyesi ile 

evlenmek de haramdır. Buna göre "eslaif' kelimesiyle çocuk edinme fiili ayetin kapsamı 

dışında bırakılırken, süt çocuklan hükme dahil edilmişti~67 

Üveyoğulun hanımı ve evlatlıklann hammlan ile oğulun babası arasında 

haramlığı gerektiren bir durum yoktur. Bunlar nesep veya emzirme vuku bulmayan 

yabancılar olduğu için ayette geçen "bunun dışındakiler size hel al kılındı' 

kapsamındadırlar. Evlatlık edinme başka nasslarla yasaklanmıştır. Yeri geldiğinde aynca 

ele alınacaktır268 

26S Kasani, el-Red ii: III, 416 ; Nevevi, el-Mecmt1: XVII, 322 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 218. 

266 İbnu'I-Kayyim, Zidu'l-mead, IV, 14. (a.e., V, 230); Zeydan, el-Mufassal, VI, 217. 

267 Kasam, el-Redai: III 427; Nevevi, el-MecmiJ~ XVII, 322-323; İbnu'I-Kayyim, Zadu'l-mead, 
IV, 14. (V, 230) ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 217; Seriıi, Ahkamu'l-usre, 173. 

268 Bilmen, Istılabatı Fıkbıyye Kamusu, ıı, 98; Zeydan, el-Mufassal, VI, 219. 
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Osmanlı Hukuk-i Aile Kararnamesinde de bu haramlık, "erkeğin evlat ve 

ahfiıdının kadınlan ebediyyen memnudUI" şeklinde ifade edilmişti~69 

Gelinle kayınpeder arasında böylesi bir evlenme engelinin getirilmesinde bir 

takım hikmetlerin olduğu da malumdur. Zira birbirinden boşanan çiftler, pişman olup 

tekrar yeni bir nikiihla geri dönmek isteyebilirler. Ancak buna firsat bulamadan gelinin 

kayınpederiyle evlenmesi, ailevi huzursuzluklara ve kavgalara sebep olabilir. Bu da sıla­

i rahimin kesilmesine neden olur. Aile saadetini teminat altına almak ve başka bir 

haramın işlenmesine engelolmak açısından böyle bir evlilik engelinin konması, aklen 

de gerekli gözükmektedi~70 

B. GEçİCİ EVLENME ENGELİ BULUNAN HlSIMLAR 

Bazı evlenme engelleri vardır ki bunlarda, evlenme engelinin ortadan 

kalkmasıyla evlilik yasağı da sona erer. Bunlara geçici evlenme engeli olan hısımlar 

veya sıhri civar hısımlar diyoruz. Bu akrabalardaki evlenme engeli, daha öncekilerde 

gördüğümüz gibi sürekli bir evlenme engeli değildir. Evlenme engelinin bağlandığı 

sebeplerin ortadan kalkmasıyla evlenme engeli de sona erer. İslam Hukukunda birbirine 

neseb, süt emme veya hısımhk yoluyla yakınlık bağı bulunan kişilerin aynı nikiih 

altında birleştirilmesine "mahremler arasını cem etme' adı verilmektedir. 

Mahremlerin aynı nikiihta cem edilmesinde hurmetin olup olmadığını belirlemek 

için genel kural şudur. "İki kadından her hangi biri erkek farz edildiği taktirde, nikahlan 

bir bir/erine haram olan kadınlann cem edilmesi de haramdıl'. Evlenilen kadının kız 

kardeşleri, hala ve teyzeleri ile iki hala ve iki teyze bu ifadenin sınırlan içersine 

girmektedi~71 . 

Bunlarla sürekli evlenme engeli oluşmadığı için fiklıi kaynaklanmızda daha 

önce açıklamaya çalıştığımız dört sınıf hısımdan ayn olarak ele alınmışlardır. Ancak 

hukUkl bir evlilik akdi neticesinde evlenilmesi yasak olan hısımlar arasında yer 

aldıklanndan dolayı konumuz sınırlan kapsamına girmektedirler. Bu sebeple bu 

akrabalann da hurmet oluşturma durumlannı burada ele alacağız. 

269 HAK., 19. Mad.; Çeker, Hukuk-iAileKararnamesi. 20. 
270 Kasani, el-Bedai~ lll, 419 ; Zeydan, el-Mufassal, VI. 218. 

m Behôt1, Keşşafu'l-kına', V, 76-77; Kasani, el-Bedai~ III, 429; Silbık, Fıkbu's-sünne, II, 360 ; 
Zeydan, el-Mufassal, VI, 279. 
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ı. Kadının Kız Kardeşleri ile Oluşan Hısımhk 

a. Tanımı 

Kadının kız kardeşinden maksat, kişinin sahih nikilhla evlendiği kadının nesep 

veya emzirme yoluyla olan hür veya cariye kız kardeşleridir ki, bunlara dilimizde 

"baldı:i' adını veriyoruz272 

Akit veya cariye edinme yoluyla da olsa mahrem kızlardan her birinin kocası, bu 

evlenme akdi veya cariyelik hukuku ortadan kalkıncaya kadar diğer kız kardeşlerle 

aralannda evlenme engeli bulunan hısım durumundadırlar273 . 

b. Evlenme Engeli Oluşturması Ve Delilleri 

İki kız kardeşi aynı niklihta birleştirme cahiliyye döneminde meşru bir adetti. 

Kur' iln-ı Kenm bu cahiliyye adetinin kaldınldığım "İki kız kardeşi cem etmeniz de size 

haram kılındı' ifadeleriyle belirtmiştir. Ayette iki kız kardeş tabiri mutlak olarak 

geçmektedir. Bu sebeple ilim ehlinin çoğu kız kardeşlerin nesepten veya emzirmeden 

olmalan ile hür veya köle olmalan arasında bir fark olmadığı kanaatine varmışlardır. 

İster bir anne babadan, isterse babalan bir veya anneleri bir olsun hepsi ayetin 

kapsamına dahildir274 

Cahiliyye döneminde meşru olan bu adetin kaldınhşına dair hz. Peygamberden 

rivayet edilen hadisler de mevcuttur. Dahhak b. Feyruz ed-Deylemi babasından şöyle 

naklediyor: -"Peygamber 'in (s.a. v.) yanına geldiın. Dedim ki:- "Ey Allah'ın Resiilü! Ben 

nikahımda iki kız kardeş olduğu halde müslüman oldum." Resiilüllah (s.a. v.) bana: -

"Dilediğini seç, diğerini boşa" dedi. Farkh bir tarikle de rivayet edilen bu hadis için 

Tirmizi "hasendi!' ifadesini kullanmıştır. Ayrıca hadis Ebu Dilvud ve İbni Milce'nin 

Sünen 'lerinde de rivayet edilmiştir275 . 

İslam alimleri, mahremleri aynı nikilhta birleştirme konusunda genel bir kural 

belirlemişlerdir ki o da şudur: "Biri erkek farz edildiği taktirde diğeriyle evlenmesi caiz 

olmayan kadınlann aynı nikiihta birleştirilmeleriyasaktı!'. Buna göre iki kız kardeşten 

272 BehUti, KeŞfiifu'l-kınii: v, 74 ; Kı1siini, el-BediJi: III, 429 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 279 ; Ebu 
Zehra, AhvfJlü'ş-şahsiyye, s. 86 ; Hallaf, Ahviilü'ş-şahsiyye, 52. 

m el-Mevsii'atü'l-likhıyye, XXXVII, 208. 

274 İbni Kudame, el-Muğni, VII, 489 ; İbni Hazm, el-Muhallii, IX, 132 ; Kasani, el-BedfJi', III, 429 
; Zeydan, el-Mufassal, VI, 279. 

275 Tinnizl, NikiJ/ı, 34; Ebu Dilviıd, Nikiih, 25, ; İbni Mace, Nikiih, 39; Rudani, Cem'ul-feviiid, II, 
251. 
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hangisi erkek farz edilse edilsin, diğeri ile evlenmesi yasaktır. O halde aynı nikahta 

birleştiriirneleri de haramdır. Yine iki amca veya iki dayı kızlannın bu ifadeye göre aynı 

nikilhta birleştirilmelerine cevaz verilmiştir. Fakat, "kızlardan biri erkek farz edildiğinde 

diğeri ile evlenmesi uygun görülmezken, ikincisi erkek farz edildiğinde evlenmeleri 

uygun düşüyorsa bu durumdaki kızlann aynı nikiihta birleştirilmeleri de caiz 

görülmüştüı".Gelin ile kayınvalidenin aynı nikilhta birleştirilmesi, neseb veya 

emzirmeden olan kızlar ile üvey validelerin aynı nikiihta birleştirilmeleri de caiz 

görülmüşWr76 . 

Bu deliller ışığında İsliim alimlerinin çoğu iki kız kardeşi aynı nikah altında cem 

etmenin sıla-i rahımi kesme illetine binaen haram olduğu kanaatine varmışlardır. Ancak 

evlenilen kızın ölmesi veya boşanınasıyla gerekli iddet müddetinin tamamlanınasından 

sonra kız kardeşi ile evlenınekte bir sakınca yoktur77 

Amca ve dayı kızlan arasında akrabalık olmasına rağmen aynı nikilhta cem 

edilmeleri caizdir. Ancak mekruh olması konusunda da Ahmed b. Hanbel'den bir 

rivayet mevcuttur78
. 

Birlikte nikiihlanmalan haram olan kadınlann aynı veya farklı nikiihlarla cem 

edilmeleri durumlannda bakılır: Eğer ayn ayn nikiih yapılmışsa önce nikiihlananın 

nikiih.ı sahih olur. İkinci nikiihla evlenenin nikiih.ı rasit olur ve kocasından aynıması 

gerekir. Boşamaya ihtiyaç duyulmadığı gibi miras ve mehir de tahakkuk etmez. Şayet 

mahremlerin nikiihlan birlikte kıyılır veya hangi nikahın önce kıyıldığı belirlenemezse, 

her iki kadının da nikiihlan rasit olur ve aynlmalan gerekir. Veya aynı nikiihla cem 

edilen iki kadından birinin daha sonra erkeğin mahremi olduğu anlaşılsa, mahrem olan 

kadının nikilhı biitıl olur, diğerinin nikiihı ise sahih olur279 

Kansının üzerine kaynanasını alıp onunla cinsel ilişkide bulunan kimseye kansı 

haram olur. Her ikisini de boşaması gerekir. Ve bunlarla bir daha ebediyen evlenemez. 

Ancak annesiyle cinsel ilişki olmadan anne aynlırsa kansı kendisine haram olmaz280
. 

276 Bilmen, Istı/ahatı Fıklııyye Kamusu, Il, ıoı ; Ebu Zelım, Abvii/u'I-labsİyye, 85. 

277 Kasam, eJ-Bedai', III, 429 ; Nevevı, e/-Mecmu; XV, 379 ; İbni Kudılme, e/-Muğui, VII, 490 ; 
Senti, Abkiimu'z-zeviic, 90. 

278 İbni Teyıniyye, Fetiivii, XXXII, 72. 

279 Mevsili, e/-İhtiyar, III, 85-86 ; İbni Teyıniyye, FetiiYii, XXXII, 76 ; Sabık, Fıklıu's-sünne, II, 
361; Bilmen, Istı/abatıFıklııyyeKamusu, II, 101-102; Zelım, Abvii/ü'I-labsİyye, s. 87. 

280 Muvatta, Nİkiib,22-23. 
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Yahudi Hukukunda iki kız kardeşle evlenme önceleri meşru iken, bu hukuk daha 

sonralan nesh edilmiştir28I 

Bu hısıınlık, Osmanlı Hukuki Aile Kararnamesinde de: "Neseb veya emzmne 

yönünden birbirinin mahremi olan iki kadıııı nikahta cem memnudur. Kız ile üvey 

valide cem edilebilii' şeklinde ifade edilmiştir282 

Türk pozitif hukukunda sadece usı1l ve furu' hısımlığı evlenme engeli olarak 

kabul edilmiş, sıhri civar hısımlığı evlenme engeli olarak kabul edilmemiştir. Yine Türk 

Pozitif Hukuku tek evlilik esasına dayandığı için aynı anda iki kadınla evlilik 

konusundan söz edilmemiştir. Ancak boşanan bir kız kardeşin iddet beklemesine gerek 

duyulmadan ikinci kız kardeşle evlenilmesinde de bir beis görülmemiştir8] 

c. Süt Kız Kardeşlerin Aynı Nikahta Birleştirilmesi 

Nesebden dolayı mahrem olanlann aynı nikahta birleştirilmesi haram olduğu 

gibi, emzinneden dolayı mahrem olanlann da aynı nikah altında birleştirilmelerinin 

haram olduğu konusunda ilim ehlinin çoğu ittifak etmiştir84 

Ancak, İbni Teyıniyye ve onun talebelerinden İbnu'l Kayyim el-Cevziyye, bu 

konuda yasaklayıcı bir nass bulunmadığı gerekçesiyle emzinneden dolayı mahrem 

olanlann cem edilmesini caiz gönnüşlerdir. Bunlara göre emzinnede, nesebden dolayı 

mahrem olanlarda olduğu gibi sıla bağlanndan, miras ve nafaka gibi durumlar yoktur. 

Dolayısıyla "sıla-i rahimi kesme illeti ortada bulunmadığı için süt kız kardeşlerin aynı 

nikiihta birleştirilmesinde bir beis yoktur" görüşünü savunmuşlardır8s . 

d. İddet Bekleyen Kadının Kız Kardeşi İle Nikah 

Boşanmış kadının iddet müddeti içerisinde iken kız kardeşi ile nikiih akdi yapılıp 

yapılamayacağı konusu da İslam hukukçulannı meşgul etmiştir. Bu konuda yapılan 

tartışmalar boşanma ric'! veya bilin talakla yapılması halinde hükmün değişip 

değişmeyeceği üzerinde yoğunlaşmıştır. Boşanmış olan kadının "ric'!' veya "Min' 

081 Döndüren, ls/iim Hukuku, 242. 

282 HAK, 16. Mad. ; Çeker, Hukuk-iAileKararnamesİ, LO. 
283 Tekinay, TOrk Ai/e Hukuku, 76. 

084 Bilmen, Isb/ahab Fıkhıyye Kamusu, II, ıo ı. 

285 İbni Teymiyye, Felih'ii, XXXII, 67 ; İbnu'I-Kayyım, Ziidu'l-meiid, V, 227-228 ; Ebu Zehra, 
Ahviilü'ş-şahsiyye, 86. 
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talakla boşanmış olması ve bunlara bağlı olarak iddet bekleme zorunluluğu farklı 

içtihatlann ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Buna göre: 

ı - Kadının ölmesi, cinsel birleşmeden veya halvetten önce boşanmış olması 

durumlannda, ölen veya boşanan kadının kız kardeşiyle iddet beklemeden evlenmekte 

b· k k 286 ır sa ınca yo tur . 

2- Kadın "ric'f' talakla boşanmış ve cinsel birleşme veya halvet meydana 

gelmişse bütün İslilm hukukçulannın ittifakıyla iddeti sona ermeden üzerine ikinci bir 

kız kardeşiyle evlenmek caiz değildir. İddet, cinsel birleşme ile vacip olduğu gibi 

halvetle de vacip olur. İddetin olduğu yerde eski nikilh hükmen baki olduğu için yeni 

nikiih salıih olmaz. "Ric'l' talak geri dönüşü mümkün olan bir boşanmadır. Bu sebeple 

kesin ayrılık vuku bulup bulmadığı belli olmadığından ikinci bir kız kardeşle nikiihın 

yapılamayacağı konusunda icma vardır28? 

3- "Baid' talakla boşanan kadının kız kardeşi ile evlenmek için hurmetin devam 

edip etmediği konusunda ise alimler ihtilaf ettiler: 

a- Bir guruba göre kansını hain talakla boşayan bir kimsenin boşadığı kadının 

iddeti bitmeden kız kardeşi ile evlenmeye hakkı yoktur. Çünkü iddet esnasında nikilh 

akdi iddet bitinceye kadar hükmen bakidir. Nikilh baki olduğu müddetçe hurmet devam 

eder. İddet müddetince kadına iddet nafakasının verilmesi bunun delilidir. Bu görüşü 

İbni Abbas, Said b. Müseyyeb, Zeyd b. Sabit, Mücahid, Nehai, Süıyan-ı Sevô, 

Hanefiler ve Ahmed b. Hanbel savunmuştur88 

b- İkinci guruba göre ise bilin talakla boşanan kadının kız kardeşini iddetin 

bitmesini beklemeden nikilhlamak caizdir. Bunlara göre haram kılınan, nikilhta aralan 

cem edilenlerdir. Bilin talakla boşanan kadın ise erkeğin nikilhı altında değildir. Bu 

ancak cinsel birleşmeden önce boşanmış kadına benzer. Bu görüşü de Kasım b. 

Muhammed, Ebu Ubeyd, Şafiı, İbni Ebı Leyla, Millik ve İbni Munzir savunmuştur289 

286 Nevevi, el-Mecmfi'. XVII, 333 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 285 ; Bilmen, Isblahab Fıklııyye 
Kamusu, II, LO i. 

"" İbni Kud3me, el-Muğn~ VII, 489 ; İbni Teymiyye, FetayÔ, XXXII, 67 ; Zeydan, el-Mufassal, 
VI, 285 ; Siibık, Fıklıu's-sünne, II, 361 ; Bilmen, ısbıalıatı Fıklııyye Kamusu, II, 101. 

288 Nevevi, el-Mecmfi: XVII, 3333 ; Siibık, Fık!ıu's-süooe, 11,361. 

289 Kasiini, el-Bed ai: III, 438-439 ; Nevevi, el-Mecmfi" XVII, 364-365 ; İbni Teyıniyye. Fetava, 
XXXII, 67-73; 'Akl<, Mevsfi'atü'l-liklıi'l-Ma/iki, V, 301; Siibık, FIklıu's-sünne, II, 361 ; 
Zeydan, el-Mufassal VI, 285. 
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2. Kadının Hala Ve Teyzesiyle Oluşan Hısımlık 

a. Hala ve Teyzenin Tanımı 

Hala ve Teyze kelimeleri Türkçe'de kullandığınıız kelimelerdir. Ancak burada 

Arapça asıllannı da belirtmek suretiyle yeniden tanımlanmalannda yarar vardır. Hala, 

Arapça "'amolii' fiilinden türemiş " 'ammemd' kelimesinin karşılığı, babanın kız 

kardeşine verilen isimdir90 Teyze ise, Arapça "b/iM' fiilinden türetilen "haktüıi' 

kelimesinin karşılığı olarak, annenin kız kardeşine verilen isimdir9ı . 

Fıkhi birer terim olarak, kişiyi doğuran kadının kız kardeşlerine teyze, babasının 

kız kardeşlerine ise hala denilmiştir. Aynı zamanda bunlara hakiki hala ve teyze 

denilmektedir. Annenin annesinin kız kardeşleri ve babanın babasının kız kardeşleri de 

mecazi hala ve teyzeler durumundadır292 Hala ve teyze isimleri yöremizde birbirinin 

yerine de kullanılmaktadır. 

b. Kadının Hala ve Teyzesi İle Oluşan Evlenme Engeli ve Delilleri 

Kadının hala ve teyzesi ile aynı nikahta cem edilmesi hakkında Kur' an-ı 

Ketim'de açık bir nass yoktur. Ancak bu konuda Hz. Peygamber'den bir çok rivayet 

nakledilmiştir. Buna göre: 

1- ResUlüllab'm (s.a.v.) şöyle dediğini nakledilmiştir: "Peygamber (s.a. v.) 

kadınla hala ve teyzesini aynı nikabta birleştirmeyi yasak1adl'293 Nevevi bu hadisin 

şerhinde İbni Şihab'ın babanın hala ve teyzesini de hala ve teyze konumunda 

gördüğünü nakletmiştir94 

İslilm hukukçulannın çoğu Ebu Hureyre'den nakledilen bu hadisin meşhur bir 

hadis olduğunu kabul etmişlerdir. Bu sebeple hadisin tahrim ayetini tahsis ederek hala 

ve teyzelerin aynı nikilhta birleştirilmelerinin haram olduğunu savunmuşlardır95 

290 İbni Manzur, Lisann'/-arab, XI, 227. 

291 İbni Manzur, Lisann'/-arab, XII, 423. 

292 İbnu'I-Arabi, Abkiimu'/-Kur'fin, I, 272; Şirbini, Muğni'l-mulıtiic; III, 175; Nevevi, Şerbu'/-
Müs/im, IX, 190-192 ; Zeydan, e/-MufassaJ, VI, 204. 

293 BuhAri, Nikiib, 27 . 

294 Nevevi, Şerbu'l-MüsJim, IX, 191. 

295 Hııın, Yöntem Tartışma/arı, 430431. 
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2- Buhari ve Nesiii'nin rivayet ettiğine göre: "Peygamber (s.a.s.) kadmın üzerine 

hala ve teyzesini nikiihfamayı nehyettı,296 Aynı anlamda Ebu Hureyre'den (r.a.) bir çok 

rivayet nakledilmiştir29? 

3- Yine Resı1lüllah'ın (s.a.v.) şöyle buyurduğu nakledilmiştir: "Kadın, halasının 

üzerine nikahlanamaz, hala da kardeşinin kızı üzerine nikahlanamaz. Yine kadın teyzesi 

üzerine nikiihlanamaz, teyze de kız kardeşinin kızı üzerine nikiihlanamaz. Küçük 

büyiiğün üzerine, büyük de küçüğün üzerine nikiihlanamaz,298 Tirmizi bu hadis için 

hasen-sahih ifadesini kullanmıştır. Bununla beraber alimlerin çoğunluğunun bu hadisle 

amel ettiğini ve bu konuda aralannda ihtilafin bilinmediğini kaydetmiştir299 

Bu konuda Şafii de (r.a.) şöyle diyor: "Kadının hala ve teyzesi ile bir niktih 

altında birleştirilmesinin haramfığı veya hefalfığı konusunda Kur'fin'da bir şey yoktur. 

Ancak Resfilüllah 'tan (s.a. v.) bu konuda gelen yasağı kabul edersek ona itaatin 

fiJıziyyeti sebebiyle bunun A//ah 'tan (c.c.) ge/en bir yasaklama olduğunu kabul etmiş 

olunız,·on 

Hala ve teyzeler ister hakiki hala ve teyze, isterse mecazi hala ve teyze olsun, iki 

mahremi cem etme yasağına dahil olduklannda alimler icma etmişlerdir30l 

Nesep veya emzirmeden dolayı mahrem olan hala ve teyzelerin cem edilmesi 

arasında fark yoktur. Çünkü neseben haram olanlar emzirmeden de haram olurlar. 

Şafiiler de bu görüştedi~02. 

Hala ve teyzeyi aynı nikahta birleştirmenin haramlığı konusunda genel prensip, 

iki kız kardeş konusunda zikrettiğimiz gibi "biri erkek kabul edildiği taktirde birbiri ile 

evlenmeleri caiz olmayan kadınlann cem edilmeleri de caiz değildil' hükmü gibidir. 

2% BuMri, Nikiih, 27. ; Nesai, Nikiih, 48 

2.7 (Aynı anlamda Ebu Hureyre'den (r.a.) rivayet edilen bir hadis de : "Kadın ile hala ve teyzesi 
aynı nikiihta cem edilmez' şeklindedir. Buhari, nikiih, 27 ; Muvatta, Nikiih, 20 ; Ebô Davud, 
Nikiih, 13 ; Şevkılni, Neylü'l-evtiJr, VI, 174. 

2 .. Ebü Davud, Nikiih, 13; Tirmizi, Nikiih, 31. [İbni Abbas'dan (r.a.) gelen bir rivayet de "Nebi 
(s.a. v.) kadının hala ve teyzesi üzerine nikiihlanmasını yasak/adi' şeklindedir. (Tirmizi, Nikiih, 
31.)] 

299 Tirmizi, Nikiih,31. 

300 Şafii, el-Ümm, V, 4 ; Hınn, Yöntem Tartışmalan,432. 
301 NeveVı, Şerhu'I-Müslim, IX, 190-192 ; Mevsil1, el-ihtiyiir, III, 84-85 ; Bilmen, Istılahatı 
Fıkhıyye Kamusu, II ıo i. 

302 BeMti, Ke"iifu'l-kıniJ', V, 75 ; Kiisanl, el-Bediii~ III, 439 ; Remli, Nihayetü'l-muhtiiç, VI, 
278 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 282. 
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Ancak burada açıklanması gereken bazı hususlar vardır. Nikiihlar ayn ayn 

yapılmışsa önce yapılamn nikiihı sahih, ikincisi biitılolur. çünkü birinci nikiihla hurmet 

hasıl olmuş, üzerine yapılan nikah fiisit hale gelmiştir. Hangi nikiihın önce kıyıldığı 

tespit edilemiyorsa kadırılardan birinin kendi nzasıyla aynıması beklenir. Hiç biri 

aynlmadığı taktirde hangisinin nikiihının batılolduğu bilinemediği için her ikisi de 

tefrik edilir, aynlırl~03. 

Hariciler, Şia'dan bazılan ve Osman el-Betti hala ve teyzenin yeğenle aynı 

nikiihta birleştirilmesini caiz görmüşlerdi?04 

Cafen mezhebinde meşhur olan görüşe göre hala ve teyzelerin yeğenIeri üzerine 

ikinci eş olarak nikiihlanmalan caizdir. Ancak yeğerılerin hala ve teyzeleri üzerine nikah 

yapmaları, hala ve teyzelerin iznine tabidir. Yani önce kızlardan biri ile evlilik 

geçekleşmiş ise üzerlerine hala ve teyzenin alınabilmesi için kızın iznine gerek yoktur. 

Ama önce hala veya teyze ile evlenilmişse yeğeni üzerine alabilmek için hala veya 

teyzenin izni gerekir. Bu görüşlerinin gerekçesini de "önce ayette erkeklere haram 

olanlar sayıldı sonra da iki kız kardeş belirtildi. Gerisi ise helal kılındı" şeklindeki 

ifadeye bağlamışlardır305 . 

c. İddet Bekleyen Kadının Hala Veya Teyzesi İle Nilcih 

Kadının hala veya teyzesi ile iddet bekleme süresi içinde nikahın yapılması, iki 

kız kardeşten biri iddet esnasında iken diğeri ile evlilik yapılması hükümleriyle aynıdır. 

Buna göre ileri sürülen görüşleri iki maddede özetleyebiliriz: 

1- Kadın ölmüş, halvetten veya cinsel ilişkiden önce boşanmış ise, iddet bekleme 

gereği olmadığı için hala ve teyzesiyle hemen evlenmede bir sakınca görülmemiştir. 

Ancak ric'i boşamayla aynımışlarsa, koca ile evlilik bağının henüz sona ermemiş 

olması ve kadının tekrar geriye dönme ihtimali bulunması sebebiyle iddet esnasında 

hala ve teyzesi ile evlenmek caiz görülmemişti?06 

2- Biiin Talakla boşanmış olan kadının iddet müddeti içersinde hala ve teyzesi ile 

evlenme konusunda da iki görüş mevcuttur: 

303 Zeydan, e/-Mufassal, VI, 284. 

304 Şevlclni, Ney/ü'l-evtiir, V, 126 ; Hınn, Yöntem Tartışma/arı, 430. 
305 Serili, Ahkimu'z-zeviic, 90. 

306 İbni Kudame, e/-Muğni, VII, 489 ; Nevevi, e/-Mecmii~ XVII, 330-33 i. 
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a- Bazılan, evlilik sona erdiği ve geri dönüş mümkün olmadığı gerekçesiyle 

kesin boşamadan sonra boşanan kadının hala ve teyzesi ily evlenmede sakınca 
.. .. 307 

gonnemıştır . 

b- Bazılan ise, kesin boşama olsa bile nikiili bağının hükmen devam ettiğini, bu 

sebeple de iddet bitmeden boşanan kadının hala ve teyzesi ile evlenmenin caiz olmadığı 

görüşündedirler308 

3. Mahremleri Birleştirme Konnsunda Oluşan Diğer Maniler 

İki veya daha fazla mahremin aynı nikiihta birleştirilmesi konusunda oluşan 

farklı maniler de ortaya ÇıkmıŞtır. Bu farklılıklan "kadIn ile üvey kıZIn aynı nikfıhta 

birleştirilmesi', "cariye olarak iki kız kardeşin birleştirilmesi', "Hala ve Teyze Kızlannı 

Aynı Nikfıhta Birleştimıe" ve "İki Hala Veya İki Teyzeyi Aynı Nikihta Birleştimıe' 

başlıklan ile ele alacağız. 

a. Kadın İle Üvey Kızı Aynı NiIclhta Birleştirme 

Mahremleri aynı nikahta birleştinne konusunda alimlerin ortaya koyduğu "biri 

erkek kabul edildiği takıirde diğeri ile evlenmesi caiz olan kadInIann aynı nikfıhta 

birleştirilmeleri de caizdil' genel prensibi bu konuda da ekseri alimler tarafindan 

benimsenmiştir. Daha önce bu konunun delilleri geçtiği için burada tekrar etmeye gerek 

gönnüyoruz. 

Ancak kadın ile üvey kızının aynı nikiihta birleştinnenin caız olduğuna dair 

rivayetler de mevcuttur. Bu sebeple sıla-i rahimi kesme ihtimalinden dolayı bu nikiihı 

kötü gönnekle beraber "bunun dışIndakiler size helal kılIndi' kapsamında caiz görenler 

de vardır İbni Ebi Leyla bu görüşü çirkin görürken burılann dışındaki fakıhlerce caiz 

görülmüştür. İbni Kudiime de caiz olduğu görüşünü benimsemiştir309 

Buhiiri'nin rivayetine göre hz. A1i'nin torunu Hasan, amcasının iki üvey kızını 

bir gecede aynı nikiih altında birleştinnişti. Cabir b. Zeyd bunu, sıla-i rahlmi kesme 

ihtimalinden dolayı kötü gördüğünü, fakat "bunun dışIndakiler size helal kılIndi' 

kavlinden dolayı da haram sayınadığını söyleıniştir3ıo 

307 !bni Kudame, e/-Muğni, VII, 489-490 ; Kasani, e/-Bed:li: III, 438-439. 

308!bni Kudame, e/-Muğnl, VII, 489-490 ; Kasani, e/-Bed/ii: III, 438-439. 

309!bni Kudiime, e/-Muğni, VII, 498 ; Zeydan, e/-MufassaJ, VI, 281. 

310 Burun, NikBh, 24 ; Şevlcini, Ney/ü'/-evtiir, VI. 175. 
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Yine Buhiiri'nin ifadesine göre: "Abdullah İbni Cafer, Ali'nin kızı ve kansını 

cem etti'3ll şeklinde bir rivayet mevcuttur. Şevkiini bu rivayeti açıklar mahiyette 

Abdullah İbni Cafer'in, Ali'nin kansı Leyla binti Mes'ı1d ile birlikte hem kızı Zeynebi, 

hem de Ümmü Gülsümü nikahladığını ve İbni Sa' dın da bunu açıkladığını 

zikretmiştir312 . 

b. Cariye Olarak İki Kız Kardeşi Bir Niklihta Birleştirme 

İslamın doğuşu ve yayılması sırasında cahiliyyeden kalma bir adet olarak 

uygulanmakta olan kölelik hukuku bugün ortadan kalkmıştır. İslam köleliği kendisi icad 

etmemiştir. Ancak kucağında bulduğu kölelik hukuku ili ilgili olarak köleliği ortadan 

kaldırmaya yönelik bazı hukuki tedbirler getirmiştir Bu amaçla bu konuda hukuk 

kitaplanmızda belirtilen görüşleri ifade etmemizde yarar vardır. 

Osman b. Affan'a (r.a.): "bir adam, iki kız kardeş olan cariyeyi himayesinde 

bulundurabilir mi?' diye sorulduğunda Osman şöyle cevap verdi: 

-"Bunu, "İki kız kardeşi cem etmeniz haram kılındj'3]3 ayeti haram kıldı. 

"maliki bulunduğunuz cariyeler müslesna, evli kadınlarla evlenmeniz de haram 

kılındı.,,314 ayeti de helal kıldı" diyerek, böyle bir evIiliği yapmanın doğru olmayacağını 

belirtti. Oradan aynıdıktan sonra ashabından biriyle karşılaştı ve bu durumu ona sordu. 

(İbni Şihab, "galiba bu kişi Ali'dil' diyor). Sorduğu kişinin de: "böyle bir durumu 

günah sayardıni' dediğini rivayet etmiştir. Miilik, aynı hadisin İbni Zübeyr'den (r.a.) 

kendisine ulaştığını nakletmektedif l5 

İbni Mes'ı1dun rivayetine göre Ömer İbnu'l Hattaba bir kadın ve başka kocadan 

olan kızı hakkında : "Biri cariye olarak yanında bulunur da diğeriyle cinsel ilişkide 

bulunursa ne olw?" diye soruldu. Ömer bunu yapmaktan men etti ve şöyle dedi: "Ben 

bu ikisini, yani mahrem iki cariyeyi birleşlinneyi sevmiyorunioJl6
. 

311 Buhari, Nikah, 24 . 

312 İbni Hacer, Fethu'l-bari, rx, 59 ; Şevlcini, Neylü'l-evtar, VI, ı 77; İbni Teymiyye, Fetava, 
XXXII, 71. 

>13 Nisa 4/23. 

314 Nisa 4/24. 

3IS Muvana, Nikah, 34 : Derveze, TelSiru'l-hadfs, VI, 104. 

316 Muvana, Nikab, 33-34 ; Beyhaki, Sünenu's-sağir, III, 42 ; Bu konuda Muvana'da farklı 
rivayetler de mevcuttur. ( Bkz. Muvafta, Nikah, 35.) 
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Cariyelerin aynı nikiihta birleştirilmesi konusunda Ahmed b. Hanbel (r.a.) şöyle 

demiştir: "Haramdır demiyorum. Ancak ondan men ettiler. Doğru olan da mubah 

olmadığıdıI". Ashab da haramdır sözünü kullanmaktan kaçınmıştı~17 

Şafil'nin haber verdiğine göre Amınar İbni Yasir, "iddetin dışında hür kadın için 

çirkin gördüğünü cariye için de çirkin görürdü". Şafii buna dayanarak diyor ki:"İki kız 

kardeşi cem etmeniz haram kılmdi' ayetinden biz de bunu anlıyoruzll8 

Bu delillere istinaden İsliim hukukçulan cinsel yararlanma olmaksızın 

mahremlerin cariye olarak nıilki yeminde bulundurulmasını caiz gör.müşlerdir. Fakat 

kişi bir cariyeyi nikiihlanmak suretiyle ondan yararlanırsa, diğerini cinsel yönden 

yararlanmaksızın cariye olarak bulundurması mümkündür. Ancak biri nikiihında veya 

cariye olarak yararlanma durumunda bulunursa diğeriyle cinsel birleşmede bulunması 

mümkün değildir. Bu konuda "aynı nikiihta birleştirilmesi caiz olmayan hür kadınların, 

esaret yoluyla da bir kişinin milki yemininde birleştirilmesi mümkün değildir" genel 

prensibi geçerlidir319 

Türk pozitif hukukunda köle ve cari ye hukukuna yer verilmemiştir. Evlemnede 

tek eşliliği esas almış bir sistenıe sahip olduğundan iki kız kardeş ve benzeri 

mahremlerle bir arada evlilikten söz etmemiştir. Bu nedenle Medeni Hukukta evlenme 

engeli oluştur.ması bakımından ikinci hanımİi\. mahrem olması veya olmaması arasında 

fark yoktur320 

c. Hala ve Teyze Kızlarını Aynı Nikahta Birleştirme 

Amca, hala ve teyze kızlan ile tek tek evlenmenin caiz olduğu Kur'an'la 

sabittirl21 Ancak hala ve teyzelerin kızlannı aynı nikahta birleştir.me konusuna gelince, 

ilim ehlinin çoğu bunlann yasaklandığına dair bir nass bulunmadığı için haram olmadığı 

kanaatindedirler. çünkü aynı nikiihta birleştir.me konusundaki genel kurala göre bu 

kızlardan biri erkek farz edilse, bunun diğeri ile evlenmesi caizdir. Bu sebeple hala ve 

teyze kızlan, "bunun dışmdakiler size helallalmdi,l22 ayeti kapsamındadırlar323 . 

317 Adevi, Ahkami'n-nisa, III, 106. 

318 Beylı3ki, Sünenu's-sağır, III, ~2. 

319 Ebu Ya'la, Mesailü'/-Iikbıyye, II, 98 ; Bilmen, Istı/ahatı Fıkbıyye Kamusu, II, 102. 

320 Karaman, Mukayeseli ls/am Hukuku, I, 316. 
321 Ahzab 33 / 50 

322 Nisa 4 / 23 

323 İbni Kumrne, e/-Muğni, VII. 574 ; Kasani, e/-Bedai; III, 430 ; Zeydan, e/-Mufassa/, VI, 282. 
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Hala ve teyze kızlarını aynı nikiihta birleştirme konusundaki bu yaygın kanaate 

rağmen hala ve teyze kızlarını aynı nikiihta birleştirmenin kerahiyetine dair Hanbeli 

Mezhebinden iki farklı rivayet nakledilmiştir324 

1- Resmüllah (s.a.v.): "Kadının akrabalan üzerine evlenmekte akrabalık 

ilişkilerinin kapması ve düşmanlık kerahiyeti vardır',325 buyurdu. Buna istinaden Cabir 

b. Zeyd, 'Atii, Said b. Abdülaziz ve bazıları alimler akraba olduklan için hala ve teyze 

kızlarını aynı nikiihta birleştirmeyi doğru bulmanuşlardır. 

2- Şa'bi, Evzai, Şafii, ve Ebu Ubeyd'e göre hala ve teyze kızlarını cem etmek 

caizdir. Çünkü aralarındaki akrabalık, haram kılan bir yakınlık değildir. Diğer akrabiilar 

gibi kerahiyeti gerektirmez. Bir hala kızı ile evlenen bir kişi diğer hala veya teyzelerin 

kızlanyla aynı nikah üzerine dörde kadar evlilik yapabilir326 

d. İki Hala Veya İki Teyzeyi Aynı Nik:1hta Birleştirme 

Gerçekleşme ihtimali az da olsa İsliim hukukçuları, hala ve teyze, iki hala ve iki 

teyze hısımiarın aynı nikiihta birleştirilmesi durumunu da tartışmışlardır. Bu terimlerin 

anlanu şudur: 

"Her biri diğerinin arınesı ile evlenen erkeklerin bu evlilikten doğan kızlar 

birbirlerinin baba annesinin kızı, yani birbirlerinin "halası" durumunda olur. Yine 

birbirlerinin kızını alan iki erkeğin bu evlilikten kızları dünyaya gelse, bu kızlardan her 

biri diğerinin "teyzesi" olur. Hala ve teyze ise adam bir kadını nikiihlar, oğlu da babanın 

nikiihladığı kadının annesini nikahlar ve bu evlilikten kızları dünyaya gelirse, çocuğun 

kızı babanın kızının teyzesi, anne annesinin kızı, babanın kızı ise oğulun kızının 

"halası'; baba tarafindan dedesinin kızı olur,,327 

Bu şekilde meydana gelmiş, muhtemel hala ve teyzenin, yani iki halanın veya iki 

teyzenin aynı nikiihta birleştirilmeleri İsliim hukukçulan tarafindan ihtiyaten ve 

hürmeten caiz görülmemiştir. Bu konudaki tahrimin delili ise, İbni Abbas'ın hz. 

Peygamber'den (s.a.v.), "Hala ile teyzenin, iki teyzenin veya iki halanın aynı nikiih 

324 Zeydan, el-Mufassal, VI, 283. 

325 Zeydan, eI-Mufassal, VI, 283. 

326 Zeydan, el-Muiiıssal, VI, 283. 

321 Merdiivi, eI-İRsat; VIII, 122-123 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 281. 
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altında birleştirilmesini hz. Peygamber çirkin gördii,328 şeklindeki rivayetidir .Ahmed 

b. Hanbel'in de rivayet ettiği bu hadis senedi bakımından tenkid edilmiş, bazı 

ravilerinin güvenilmez olduğu söylenmiştir. Ancak buna rağmen tahrim ayeti bununla 

tahsis edilerek iki hala ve iki teyzeyi aynı nikillıta birleştirmek de muharremat 

kapsamına alınmıştır329 

328 EbO Davud, Nikiib, 13 ; Tinnizi. Nikiib, 30 ; BeMti, Keşşiifu'l-kınii; V. 74-75 ; Zeydan. el-
Mufassal, VI. 281. . 

329 EbO Davud, Sünen, (Trc. Ve Şerh. : Necati Yeniel. Hüseyin Kayapınar). VIII, 110-114. 
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II. GAYRI MEŞRU FİİLLER SONUCU OLUŞAN EVLİLİK ENGELLERİ 

Meşru bir nikah akdi sonucu meydana gelen evlilikle rusımlık ve evlenme engeli 

oluştuğu gibi, bugün toplumumuzu da büyük ölçüde tehdit eden meşru olmayan ilişkiler 

sonucu hısımlık ve evlenme engeli oluşup oluşmayacağı konusu İslam hukukçuları 

arasında tartışma konusu olmuştur. 

B u bölümde meşru olmayan ilişkiler sonucu, insanlar arasında hısımlık ve 

evlenme engeli oluşup oluşmayacağı konusunu ele almak istiyoruz. Ele alacağımız söz 

konusu gayrı meşru fiilleri, zina, tahrik edici dokunma ve bakma, livata, batıl ve rasit 

evlilik ve evlatlık edinme başlıkları altında toplayabiliriz. 

A. ZİNA (EVLİLİK DIŞI CİNSEL İLişKİ) 

ı. Tanımı Ve Mahiyeti 

Türkçe'de kullandığımız zina kelimesi, Arapça'da sözlük ve terim anlamı aynı 

olan "Zena' fiilinin mastarı olup; zina etmek, evlilik dışı cinsel ilişkide bulunmak 

anlamına gelmektedir330 

Hukuki bir terim olarak, aralarında hukuki bir evlilik akdi veya evlilik şüphesi 

bulunmaksızın kadınla erkeğin kendi istekleriyle ön taraftan cinsel ilişkide 

bulunmalarına zina denilmektedir. Arapça ifadesiyle zina eden erkeğe "zanf', kadına ise 

"zilniye' adı verilir. Hanbemer hurmet oluşturma konusunda diğer mezheplerin 

tarifinden farklı olarak "arkadan vaki olan fiili' de zina tarifi içine almışlardır33l İslam 

Hukuku ile ilgili kaynaklarımızda helal olan cinsel birleşmeler için kullanıldığı gibi 

haram cima için de "vaı'" kelimesi kullanılmıştır332 

Zina, yasaklanması hakkında Kur'an ve Sünnette kesin nass bulunan fiillerden 

biridir. Kur'an-ı Kerim'de: "Zinaya yaklaşmayın. Çünkü o şüphesiz bir hayasızlıktıF, 

kötü bir yolduııom, "De ki: Gelin size Rabbiniz'in haram laldığı şeyleri anlatayım. 

O'na hiçbir şeyi ortak koşmayın. Ana-babaya iyi davranın. Yoksulluktan korkarak 

330 İbni Manzur, Lisanu'l-arab, xıV, 359-360; İsfaMni, el-Müfredilf, 315 ; Yazır, PıJab 
IsfdablarıKamusu, V. 504,509. 

331 İbni, Kumme, el-Muğni, VII, 482. 

332 Kasani, el-Bed ai: VII. 33 ; Baberti, e/-Inilye, IV, 138 ; Bilmen, IslI/abatl Fıkbıyye Kamusu, II, 
97 ; Zuhayli, e1-Pıkbu'/-is/ilmi ve edi/letubu, VI, 26 ; Udeh, İslilm Ceza Hukuku, IV, 2 i ; 
Erdoğan, Hukuk Terimleri Sözlüğü, 495. 

333 İsra i 7 i 32. 
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çocuklannızı öldÜflneyin. Sizin ve onlann nzJdannı bİz veriyoruz. Fuhşİyatın gizlisine 

de açığına da yaklaşmayıIi'334, ve "Zina eden kadınla zina eden erkekten her birine 

yüzer değnek vurun. Eğer Allah'a ve ahiret gününe inanıyorsanız bunlara Allah'ın 

dinini tatbik hususunda acıyacağınız tutmasın. Mü 'mİnlerden bir zümre de bunlann 

cezasına şahit olsuIi,335 buyurulmak suretiyle bu fiili yasaklamanın yanında işleyenlerin 

cezası da takdir edilmiştir. 

İsliim, zina fiilini yasaklayıp işleyenlere ceza takdir etmenin yanında kadın ve 

erkeğin gözlerini haramdan korumalan ve aYret yerlerini örtmeleri gibi zinaya götüren 

yollan kapayıcı tedbirleri de getirmiştir. Çünkü zina, soyun kanşmasına, ailelerin 

dağılmasına, hısımlık bağlannın kopmasına, bulaşıcı hastalıklann yayılmasına, kadının 

eşya gibi pazarlanmasına ve şehvet duygulannı tahrik ederek toplumda ahlakın dejenere 

olmasına sebep olmaktadır. Bu sebeple İsliim hukukunda zina, toplumda yapacağı 

tahribatı önlemek maksadıyla zanilerin kendi şahadetleri veya dört şahitle ispatlanması 

halinde hadd'i gerektiren suç olarak kabul edilmişti~36 

Hz. Peygamber'den (s.a.v.) nakledilen bir çok rivayette de zınanın 

yaygınlaşması kıyamet alametlerinden sayılmış, zinadan korunmak için meşru yolla 

evlilik teşvik edilmişti~37 

Tarifini ve hükmünü belirtmeye çalıştığımız zina, işleniş şekli ve hükmüne göre 

"hakiki zind' ve "mecazi zind' olmak üzere iki kısma aynlmaktadır338 

i - Bu tamma uygun olarak, kadın ve erkeğin kendi istekleriyle nikiihsız bir 

şekilde ön taraftan yaptıklan cinsel ilişkiye hakiki zina denilmektedir. Bu zina, İsliim 

Hukukunda hadd cezasını gerektiren zina olarak kabul edilmiştir. Cezası da Kur'an-ı 

334 En'am 61151. 

335 Nur 24/2. 

336 İsra 17/32 ; Nur 24/2 ; Buhan, Hudut!, 30, 32 ; Ebu Davı1d, Hudut!, 23-25 ; Şevkiini, 
Ney/ü'/-evtJir, VII, 91-97 ; Karaman, Mukayeseli fs/Jim Hukuku, I, 182-/83 ; Karaman. 
He/al/er ve Haram/ar, s. 96. . 

337 [Enes'den (r.a.) rivayet edildiğine göre ResulüIIah (s.a.v.) şöyle buyurdu: "İlmin aza/ması, 
cehaletin artması, şarahın iç~/mesi, zinanın ysygtn/aşması, .......... ktyamet 
a/ametIerindendiI". Buhari, Dim, 22 ; Alkame'den (r.a.) gelen bir rivayette de ResulüIIah (s.a.v.) 
şöyle buyurmuş: "Sizden kimin ev/enmeye gücü yeterse ev/ensin. Çünkü ev/i/ik görmeyi 
örter, ferci korur' Buhari, Nikiib, 2 ; Aynca bkz. : Buhari, Eşribe, Bab Başlığı; Kader, 8 ; 
Hudut!, i ; MüsIim, Kader, 20-2 Ll 

338 Udeh, fs/Jim Ceza Hukuku, IV, 23. 
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Kerımde, "Zina eden kadınla zina eden erkekten her birine yüzer değnek vururi,339 

şeklinde ifade edilmiştir. Konumuzun sınırlannı aşacağı için teferruatına girmiyoruz. 

2- Cinsel ilişkinin dışında bakma, dokunma, öpme, oynama vb. cinsel 

duygulardan yararlanma gibi fiiller, hakiki zınayı çağırması ve ona sebep olması 

bakımından mecazı zina olarak isimlendirilmektedir. Fakat bu tür fiiIler ta' zir cezasını 

gerektiren zina suçlandır. Kur'iin'ın "fahşa' diye isimlendirdiği bu fiiller, hadislerde de 

zina olarak isimlendirilmişti?40 

Bu konuda Müslim'in rivayet ettiği bir hadiste: "Şüphe yok ki Adem oğluna 

zinadan nasibi yazılmıştır. İki gözün zinası bakmak, iki kulağın zinası işitmek, dilin 

zinası konuşmak, elin zinası tutmaktır. Ayak zinaya yürür, kalp onu ister, krc de bunu 

ya doğrular veya reddedei,341 buyurulmuştur ki bu hadis bize yeterli bilgi vermektedir. 

Kaynaklanınızda duhul kavramıyla da ifade edilen cinsel ilişki, sahih bir akitten 

sonra olabileceği gibi akitsiz de olabilir. O halde Humıet-i Musiibare oluşturan cinsel 

ilişki hangisidir? Nikiihtan sonra yapılan cinsel birleşmeler mi, yoksa nikiihsız yapılan 

zina mı? Biz burada haram olan, nikiihsız cinsel ilişkileri ele alacağız. 

Aile Hukuku konusunda İslam Hukukçulannın ihtilaf ettikleri en önemli 

konulardan biri de, meşru olmayan bu fiilin hısımlık oluşturup oluşturmayacağı 

konusudur. Bu sebeple zinanın hısımiık oluşturma durumunu, kendi iradeleriyle cinsel 

ilişki yapmaya nıuktedir hayatta olan kişilerin zinası, mahrem olanlann zinası, şüphe ile 

vuku bulan zina ve ölü bir kişi ile zina başlıklan altında ele alacağız. 

a. Hayatta Olan Kişi İle Zina 

Humıet-i Musiihare sebebi olan cinsel ilişki, bu fiili işleyenlerin her ikisinin sağ 

olması ve cinsel birleşme ehliyetine sahip olmalannı gerektirir. Cinsel birleşme ehliyeti 

ise bu fiili işleyenlerin müştehat yani bu fiilden lezzet alabilecek bir yaşa ulaşmış veya 

lezzet almayı engelleyici anzı bir durumda bulunmamalan demektir342 

Müştehat olma sının da, yaş itibariyle genelolarak dokuz yaş ve yukansı olarak 

belirlenmiştir. Beş ile dokuz yaş arasında olanlann· vücut bakımından organlannın 

olgunlaşmış olup olmamasına itibar edilir. Olgun görünmeyenler müştehat sayılmazlar. 

339 Furkan 24/ 2. 

340 MüsIim, Kader, 20. 

341 Müslim, Kader, 21. 

342 Udeh, Teırio '/-cinai'/-js/iimi, IV, 22 
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Beş yaş ve altında olanlar ise rnüştehat olamazlar. Hanbeliler bu konuda şöyle diyor: 

"Cinsel birleşme yapamayacak kadar küçük olan bir kişiyle cinsel ilişkide bulunmakla 

hurmet oluşrnaz,,343 

Ebu Yusuf ise hurmet oluşturacağı kanaatindedir. Yine Hurmet-i Musiihare'de 

cinsel ilişkide bulunan kadın ve erkeğin hayatta olmalan ve erkeğin cinsel organının 

haşefe miktannın kadının cinsel organına girmiş olması gerekir. Erkeklik organının 

kesik olması durumunda haşefe mikt an kadar girmiş olmasına itibar edilir44 

Buhiiri'de de: "çocukla oynayan ve onunla cinsel ilişkide bulunan kişi çocuğun 

annesiyle evleneme:i' diye rivayet edilmiştir34S 

1) Evlenme Engeli Oluşturması Hakkında Görüşler Ve Delilleri 

Yukanda tarifini, mahiyetini, hükmünü ve şartlannı belirtmeye çalıştığımız 

cinsel ilişki kavramının yerine daha pratik olması sebebiyle zina tabirini de kullanmak 

istiyoruz. Zina işleyenler arasında Huımet-i Musiihare oluşup oluşmaması konusunda 

farklı görüşler ortaya çıkmıştır. Delillere yaklaşım tarzlanna göre farklı sonuçlar 

doğuran bu görüşleri dört başlık altında toplayaiJiliriz. 

a) Zina Mutlak Olarak Hurrnet Oluştur Görüşü Ve Delillerİ 

Bir kısım İsliim hukukçusuna göre zina, helal ve Iasit cinsel ilişki gibi Huımet-İ 

Musiihare oluşturur. Çünkü nikah, cinsi yakınlık anlamına da gelir. Nikiihla Hurmet-i 

Musiihare oluştuğuna göre zina ile de hurmet oluşur. Zina fiilinin evlilikten önce veya 

sonra olması arasında, hısımlık oluşturması bakımından fark yoktur. Bu görüşü 'Ata, 

İmran b. Husayn, Mücahid, Şa'bi, Nehai, Sevri, Ahmed b. Hanbel ve Hanefiler 

savunmuştur.346 

Bu görüş sahiplerinin delilleri şunlardır: 

1- Allahu Teiila (c.c.) Nisa suresinde "babalannızın nikahladığı kadmlan 

nikfihlamayııi' buyururken, cinsel ilişkiyi nikiih olarak isimlendirmiştir. Çünkü nikiih 

lafzı hem akit, hem de cinsel ilişki (vat) anlamında kullanılır. Ya her iki anlam için 

343 BeM!i, Keşşiifu'/-kına~ V. 72 

344 Mevsili, e/-ihtiyar, III, 89 ; Mera'i, Gayetü'/-munteha, (Zeydan, e/-Mufassafdan naklen), III, 
31 ; Bilmen, fSIı/ahalı Fikhıyye Kamusu, II, 95 ; Zeydan, e/-MnfassaI, VI, 223, 228. 

345 BuMri, Nikah, 24. 

346 Merglnani, e/-Hidaye, I, 192 ; İbni Kudiime, e/-Muğni, VII, 482 ; e/-Mevsu'afü'l-fıkhıyye, 
XXXVII, 215 ; Zeydan, e/-MufassaI, VI, 224 ; Döndüren, Is/am Hukuku, s. 215. 
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hakikat veya biri için hakikat, diğeri için de mecaz ifade eder. Dolayısıyla ister akit 

yoluyla isterse zina yoluyla olsun, babanın bir kadınla ilişki kurması her halükarda 

hurmet oluşturur347 

2- Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadislerinde: "Kim bir kadınla zİna ederse o 

kadının kızı ve anası zİna edene haram oluI"348 buyurmuştur. Kız ve anne haram olduğu 

gibi bunlann usı1l ve furulan da haram olur. Yani bu ilişki hısımhk meydana getirir. 

3- Hayız halinde kadınla birleşmek haramdır. Ancak haram olmakla beraber yine 

de hurmet oluşturur. Hela1 yoldan yapılan birleşme ile çocuk meydana geldiği gibi 

haram birleşme ile de çocuk meydana gelir. Bu sebeple zina, haram olmakla beraber 

Hurmet-i Musahare oluşturur. Zinanın haram olması hurmet oluşturmasına mani 

değildir349 

Buna göre bir adam bir kadınla zina yapar ve sonra ölürse, daha sonra bu adamın 

oğlu babasının zina ettiği kadınla evlenemez. Ebu Hanife ve Ahmed b. Hanbel bu 

görüştedir. Miilik'ten gelen iki rivayetten biri de bu doğrultudadılso 

Yine bu delillere istinaden kansının annesi veya kızı ile zina eden kimseye, 

kansı haram olur, aynlmalan gerekir hükmüne varmışlardır3SI . 

Çoğunlukla Hanefi alimlerin zikrettikleri evlilik dışı ilişkilerin evlenme engeli 

oluşturduğu hükmü, ihtiyaçlann mecbur bıraktığı, zaman zaman umumi belva3s2 haline 

gelen veya kadın ve aileyi korumaya yönelik yüksek ahlaki düşüncelerle benimsenmiş 

hususlardandır. Zira ayet, hadis veya sahabeden kesin ve ittifak edilmiş bir esas bu 

konuda varit olmuş değildirs3 . 

b) Zina Mutlak Olarak Hurrnet Oluşturrnaz Görüşü Ve Delilleri 

Bazı İslam hukukçulanna göre ise haram olan cinsel ilişki Hurmet-i Musahare 

oluşturmaz. Bu görüşün sahiplerine göre zina ile helal yoldan yapılan birleşmeler 

arasında fark vardır. Çünkü zina haram bir fiildİr. Evlilik ise helal bir fiildir. Evlilikte 

341 İbni, Kudame, el-Muğni, VII, 482 ; Kasani, el-Bediii~ III, 423 ; Zeydan. el-Mufassal, VI, 224. 

348 Beyhald, Sünenü's-sağfr, III, 39 ; Mevsili, e/-İhtiyiir, III, 88. 
349 Ib' . H • nı wnam, Fetbu'l-kadir, II,366 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 227. 

350 İbni Teyıniyye, Fetiivli, XXXII, 142. 

351 HaııM, Abviilu'ı-şahsiyye, 46. 

352 Umumi Be/vii: Sıkıntı, Musibet, Kaçınılması zor veya imkansız durumlar. çoğunluğun bilgisinde 
olan, saklanamayan şeyler anlamında kuııanılmıştır. 

353 Sabık, Fıkbu's-sünne, II, 347; Döndüren, İs/iim Hukuku, 216. 
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kan ile kocamn çıkanm gözetme, şer 'ı hikmeti gerçekleştinne ve kan ile koca 

arasındaki evlilik bağlanm ve istikran devam ettirme gibi gayeler vardır. Zinada böyle 

bir amaç yoktur. Öyleyse haram bir fiille hela1 olan bir nimet haram kılınamaz. İbni 

Abbas, Said b. Müseyyeb, Yahya b. Ya'mer, Ebu Sevr, İbni Munzir ve Zühri'den 

nakledilen bu görüş, Şafiilerin de çoğunluğunun benimsediği görüştür. Malik'ten farklı 

iki görüş rivayet edilmiş; ancak hunnet oluşturacağına dair görüş tercih edilmişti(l54 

Bu görüş sahiplerinin delilleri de şunlardır: 

1- Hz. Peygamber'den (s.a.v.) merfU olarak rivayet ettiğine göre, hz. 

Peygamber'e: "Bir kadınla cinsel ilişkiye giren, sonra da onun kızını nikahlayan adam 

hakkında" soruldu. O da şöyle cevap venniştir: "Haram helalı haram kılmaz. Ancak 

helal nikahla haram olur Zina haram bir fiildir. Evlilik ise mubah bir nimettir. " Öyleyse 

zina ile evlilik nimeti yasak olamaz355 

Hanbeli ulemasından İbni Kudame: "bu hadisin sıhhatini bilemediklerini ancak 

bazı ırak kadılan tarafindan söylendiğini' belirtmiştir. Ahmed b. Hanbel de: "İbni 

Abbas'ın (r.a.) sözü olduğunu" söylemişti(l56 

2- Hz. Aişe'nin naklettiğine göre, Resulüllah (s.a.v.) şöyle buyunnuştur: "HeJaf 

hararola ifSat olmaz. Kim bir kadınla zina ilişkisinde bulunursa, o kadının annesi ve kızı 

ile evlenebilir. Nikaha gelince nikah böyle değildil,357 Bu hadis için Buhari, Nesai ve 

Diirekutni "metruJ(', İbni Medini "gerçekten zayıf' derken, İbni Main "bir şey deği!' 

ifadesini kullanmıştır. İbni Hibban "onunla ihtİcac caİz değil' demiştir. Muğire ise aym 

isnad ve mananın sonuna : "Ancak helal bir nikahla olan haram kılal' ifadesini ilave 

etmiştir358 

3- Miilik zınanın bir şeyi haram kılmayacağını söyledi. Çünkü Allah, tahrim 

ayetinde ancak evlenme ile haram olanlan saydı. Aynca "Bunun dışındakiler size he/al 

354 Nevevi, Mecmii; XVII, 324 ; Ral'datu't-Ta/ibi'n, V, 453 ; İbni Kudame, e/-Muğni, VII, 482 : 
Bilmen, Istı/ahatı FIkhıyye Kamusu, II, 95-96 ; Zeydan, Mufassal, VI, 225. 

355 İbni Mace, Nikah, 63: İbni Hacer, Fethu'l-bRri, IX, 60; Cessas. Ahkamu'/-Kur'an, V, 51-52 ; 
Beyhiiki, Sünenu's-saği'r, III, 44-45 ; Rudani, Cem'u/-fel'aid, Il, 247; (Aynı rivayet İbni 
Abbas'tan (r.a.) da merfu olarak nakledilmiştir. Aynca, Ali b. Ebi Talib'den (r.a.) şöyle 
nakledilmiştir. Ali b. Ebi Talib'e: "zina edi/en bir kadimn fazı haram o/ur mu'!" diye soruldu. 
O da "haram he/ali haram kI/maZ' dedi. Daha geniş bilgi için bkz., İbni Hacer. Fethu'/-bRri, 
IX, 60 ; Beyhili, Sünenu's-saği'r, III, 44-45.) 

356 İbni, Kud3me, e/-Muğni, VII, 482 ; Zeydan, e1-Mufassal, VI, 226. 

357 Beyhiiki, Sünenu's-saği'r, III, 45 ; Siibık, Fıkhu's-sünne, /I, 347. 

358 Beyhili, Sünenu's-saği'r, III, 45. 
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kılındı' buyurdu. Zinanın haram kılmasından söz edilmedi. Her evlilik helal yolla olur 

ve sahibine kansıyla cinsel ilişkiyi helal kılar. Bizim duyduğumuz budur359 

4- Bu görüşü savunanlann görüşlerini te'yid etmek için kullandığı delillerden 

biri de Allah'u Teala'mn (c.c.) : "İnsanı sudan yaratarak ona soy sap veren O'dur. 

Rabb 'in her şeye kadirdi!,36o ayeti kerimesidir. Çünkü ayette nesebin isbat edildiği 

yerde hısımlık da isbat edilmiştir. Halbuki zinanın haram kılacağı ifade edilmemişti~61. 

Bu deliller ışığında Şafiiler zinanın hurmet ve hısımlık oluşturmayacağı 

kanaatine var.mışlardır. Çünkü zaniler arasında yabancılık söz konusudur. Ve bu zina 

fiili sonucunda nesep ahkilmından, tevarüs, miras, mehir gibi hükümler de sabit olmaz. 

Dolayısıyla zina, Hur.met-i Musilhare de oluştur.maz362 . 

c) Zina İle Erkeğin Nesli Kadına Haram Olur Görüşü Ve Delili 

Bu görüşü savunanlara göre haram bir cinsel ilişki, helal olan nikahı haram 

kılmaz. Ancak, bir adam bir kadınla zina ederse, adamın soyundan gelenlerle o kadının 

nikilhlanması ebediyen haram olur. Fakat kadın, yaptığı fiilden dolayı pişman olur, 

tövbe ederse, zina ettiği kişinin baba ve dedelerinden biriyle evlenebilir. Erkek de tövbe 

etmesi halinde, zina ettiği kadının kızı ile evlenebilir. Bu görüş, Zahiriye mezhebinin 

görüşüdür. Bunun anlamı ise bazı ihtiyati tedbirler getir.mekle beraber haram olan bir 

cinsel ilişki hur.met oluştur.maz demektir363
. 

Bu görüş sahiplerinin delilleri de, A1lah'u Teala'nın (c.c.) "babalannızın 

nikiihladığı kadmlan nikiihlamaYlJi' ayetidir. Bu ayetteki nikilh kavramı iki şey ifade 

eder: Biri helal veya haram yoldan yapılan cinsel ilişki, diğeri de nikah akdidir. Nikilhın 

hangi anlamı olursa olsun hür veya cariye, haram veya helal, adamın evlendiği kadın, 

kendi çocuklanna Kur'an'ın delaletiyle haramdır. Fakat haram olan bir cinsel ilişkiden 

dolayı helal olan nikilhın haram kılındığına dair bir nass mevcut değildir364 

359 Muvatta, Nikiih, 22 ; Sabık, Fikhu's-süooe, Il, 347. 

360 Fuıkan 25 / 54. 

361 Nevevi, e/-Mecmü: XVII, 324-325 ; Şirbini, Muğoi'J-muhlac, II, 178. 

362 Bilmen, Istı/ahatı Fıkhıyye Kamusu, II, 94. 

363 İbni Hazm, e/-Muhalla, IX, 147; Bilmen, Istı/ahalı Fıkhıyye Kamusu, II, 96. 

364 İbni Hazm, e/-Muhalifi, IX. 147; Zeydan, e/-Mufassal, VI, 226. 
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d) Hala ve Teyze İle Zinanın Hurmet oluşturacağı Görüsü 

Bu görüş, Caferiye mezhebinin görüşüdür. Buna göre hala ve teyze ile zina 

hurmet oluşturur. Kadının hala ve teyzesi ile cinsel ilişkide bulunmuş olmak, bunlann 

kızlannı haram kılar. Yani kansuun hala veya teyzesiyle cinsel ilişkide bulunan kişi ile 

bunlar arasında hısımlık oluşur, evli bulunduğu eşinden aynıması gerekir365 

Bununla beraber zina konusunda Caferiye mezhebinden iki farklı görüş rivayet 

edilmiştir. Buna göre: 

1- Hala ve Teyzeler dahil zina edenler arasında mutlak olarak hurmet ve hısımlık 

oluşur. Bu görüş mezhep alimleri arasında en açık ve yaygın olan görüştür. 

2- Hala ve teyzelerin dışındakilerle zina, hısımlık ve evlenme engeli oluşturmaz. 

Zinanın hısımlık oluşturması ve oluşturmaması hakkındaki bu görüşlerin 

delilleri ise; daha önce ifade edilen (zina hurmet oluşturur veya zina hurmet oluşturmaz) 

görüş sahiplerinin ileri sürdüğü delillerle aynı olduğu için burada tekrar etmeye gerek 

görmüyoruz366
. 

2) Görüş Ve Delillerin Değerlendirilmesi 

Zina fiilinin hısımlık oluşturması konusundaki bu görüşleri toplu olarak göz 

önüne aldığımız zaman, temelde iki aynntı göze çarpar. Bunlardan biri zinanın Hurmet-i 

Muslihare oluşturacağı görüşü, diğeri de bunun zıddı olan hurmet ve hısımlık 

oluşturmayacağı görüşleridir. 

Zina fiilinin hurmet oluşturması konusunda rivayet edilen hadisler, ittifakla 

kabul edilmiş sahih hadisler değildir. Hem rivayetlerin kendisi, hem de ravileri hakkında 

söz edilmiştir. Hadis metinlerinin hz. Peygamberin dışında bazı kişilere ait sözler 

olduğu, hadislerin metruk olduğu veya hadislerle ihticac edilemeyeceği söylenmiştir. 

Aynca bu hadisler anlam bakımından da kesin hüküm ifade eden hadisler değildirler367 

İkinci görüş sahiplerinin delilolarak ileri sürdüğü "haram he/alı haram kılmaZ' 

hadisine cevap olarak Hanetiler şunIan söylemişlerdir: 

365 Hım, Şerijğu'I-İsliim, (Zeydan, el-Mulassa/dan naklen), II, 289 

366 Hım, Şeriiiğu'I-İs/iim, (Zeydan, el-Mulassa/dan naklen), II, 289 ; Hım, Mubtasaru'n-NiiD" 
(Zeydan, el-Mufiısss/dan naklen), 202. 

367 Beyhiiki, Sünenu's-saği'r, III, 45 ; Sabık, FIkbu's-süune, II, 347 
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"Hadiste kastedilen, zinanın haram olması itibariyle helal olan bir nikiihı haram 

kılmayacağıdır. Biz bunu söylerken haram olması itibariyle hısımlık ve hurmet oluşturur 

demiyoruz. Ancak cinsel ilişki olması itibariyle hurmet oluşturur diyoruz .. 368 

Şafiilerin delillerinden biri olan: "Musiihare bir nimettir. Zina ile sabit olmaz. 

Çünkü nikiihtaki birleşme toplumun bekası ve huzurunu temine yönelik bir birleşmedir. 

Halbuki zinadaki birleşmede toplumun düzenini bozma illeti mevcuttur" görüşüne de 

Hanefiler şöyle cevap vermiştir: 

''Nimet, Hurmet -i Musiihare ile değil musiihare üzerine oluşan ayrı bir şeydir. 

Nimetin hakikati ise hısımlıktır. Çünkü onunla uzak olan kişiler birbirine akraba olurlar. 

Kendine değer verdiği gibi hısımlarını da önemser; onlara değer verir. Zina ile hısım 

olma durumu böyle değildir. Zina, zaniler arasında nefret edilen bir durumdur. Haram 

olan cinsel ilişki Hurmet-i Musiihare'nin sebebi değil, ilişkiden meydana gelen çocuğun 

sebebidir. Çünkü çocuk, onların suyundan yaratılmıştır. O halde sıhriyet oluşturma olayı 

ayrı bir fiili engellemekten ibarettir,,369 

Bu konuda farklı görüşlerin ortaya çıkması, zına fiilinin hem bir zina sıfatı 

olması, hem de helal ve haram sıfatları yönünden değerlendirilmesinden kaynaklanıyor. 

Zinanın hurmet oluşturmayacağını savunanlar, zina olması sıfatıyla ona baktılar. 

Helal olması halinde doğuracağı sonuçların, zina ile sabit olmayacağı kanaatine 

vardılar. Helal ve haram sıfatları açısından yaklaşanlar ise zinayı çocuğa sebep olarak 

gördüler. Ve nesebi sahih olan çocuğun helal cinsel ilişki sonucu meydana geldiğini, 

hukuki sonuçlarının farklı olduğunu, dolayısıyla haram olan zinanın böyle bir sonuç 

doğurmaması gerektiğini savundular370 

Delinin zinası ile de Hurmet-i Musiihare oluşur. Çünkü delinin meşru mukareneti 

sureten zinadır, hakikaten zina değildi~71 . 

Miilik b. Enes'in ifadesine göre; "zorla teciivüze uğrayan zanı veya zaniye 

arasında hadd cezası zorlayana tatbik edilir. Zorlanana ceza tatbik edilmez,,3n Ancak 

368 İbni Huıııam, Fetbu'/-kadlr, II, 366 ; Bilmen, Isfı/alıafı FıkJııyye Kamusu, II, 96 ; Zeydan, e/­
MufassaJ, VI, 226. 

369 İbni Hnmiim, Fetlıu'/-kadir, II, 366 ; Biilıert!, Şerlıu'/-İnl1ye, s. 365 ; Zeydan, e/-Mufassal, VI. 
227. 

370 Serahsi, e/-Melısul, LV. 205 ; İbni Humiim, Fetlıu'/ Kadir, II, 366. 

37l Bilmen, Isfı/alıatı FıkJııyye Kamusu, II, 95. 

372 Muvatta, Hudut!, II, 827. 
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tecavüz fiilinin failleri arasında hısımhk oluşturma durumu hakkında araştırdığımız 

kaynaklarda açık bir bilgi bulamadık. 

Hurmeti gerektiren sebeplerin (nikiih, cinsel ilişki) ortaya konması bizzat 

zanilerin ikrarı yoluyla olabileceği gibi, şahitlerin şahadetiyle de olabilir. Çünkü bu fiili 

görmek mümkündür373 

Şahitlerle ispatlanmış bir zına fiili sonucu yakınlaşan kişilerin birbirleri ile 

evlenmelerini tecviz veya teşvik etmek dinen ve aklen mümkün değildir. Ancak Ortaya 

çıkmış bir fiili durumu çözüme kavuşturmak açısından bu içtihatlardan yararlanarak 

birini tercih etmek mümkündür. 

Türk Medeni Kanununda evlenme engeli bulunan akrabaların ele alındığı 92. 

maddede evlilik dışı cinsel birleşmelerin evlilik engeli oluşturup oluşturmamasından söz 

edilmemiştir. Bekiirların evlilik dışı cinsel birleşmeleri ise zina kapsamında 

değerlendirilmemiştir. Bu sebeple Medeni Hukuk açısından evlilik dışı cinsel ilişkilerin 

hısımlık ve evlenme engeli oluşturmasından söz etmek mümkün değildir. Hatta evlilik 

bağının ölüm veya boşanma ile sona ermesi halinde evlilikten doğan bütün evlenme 

engellerinin de ortadan kalkacağına hükmedilmiştir374 

b. Hısımlarm Zinası Ve Evlenme Engeli 

Kişinin nikiihlanması haram olan anne, teyze, hala, baldız, kaynana, üveyanne, 

kız, gelin ve kız kardeş gibi yakın akrabalarına mahrem adı verilmektedir. Zina fiilini 

işleyenlere uygulanan cezalar, mahremler arasında da aynen uygulanır. Ancak hurmet 

oluşturması konusunda farklı görüşler mevcuttu~7$ 

Kişinin annesi, kız kardeşi ve kızı gibi yakın akrabalarıyla evlenme engeli zaten 

neseb yönünden mevcuttur. Kızı, üvey kızı veya kaynanası ile zina edenlerin karısından 

ayrılması gerektiği belirtilmiştir. Baldız ile zinanın hurmet oluşturması konusunda da 

farklı görüşler ileri sürülmüştür376 

373 Bilmen, Islı/ahalı Fıkbıyye kamusu, II, 93. 

374 Türk Medeni Kanunu, Mad. 92 ; Feyzioğlu, Ai/e Hukuku, s. 115 ; Öztan, Aile Hukuku, 
221-222; Zevkliler, Ai/e Hukuku, s. 802-803. 

375 Udeh, Teşriu'/-ciniJi'I-İs/iJmi, LV, 32. 
376 Serahsi, e/-MebsOI, IV, 204-2089 ; Nevevi, el-MecmO'. XVII, 326-327 
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Bu görüşlerin dayanağı olan deliller şunlardır: 

1- İbni Abbas şöyle demiştir: "Kansının kız kardeşi, ba/dızı ile zina eden adama 

kansı haram o/maZ,377 Buna göre baldızla zina fiili, hısımlık ve hurmet oluşturmaz. 

İbni Hacer cuınhurun görüşünün bu görüş olduğunu ifade etmekle beraber, aksini 

savunanlann bulunduğunu da belirtmiştir378 

2- Buhiiri' de nakledilen bir rivayette: "Kansının annesiyle zina eden bir insana 

kansı haram O/uı',379 denilmiştir. Bu görüş, ekseri alimler tarafından da kabul edilmiştir. 

Hısımlık oluşturma bakımından zinanın evlenmeden önce veya sonra yapılması arasında 

fark yoktur. Her halükarda hurmet oluşturu~8o 

Kansının annesi ile nikiih yapan bir kişi nikiihtan sonra cinsel birleşmede 

bulunmadan durumu öğrenirse anneyi boşar, kansı kendisine haram olmaz. Ancak 

nikilitan sonra cinsel temas vaki olursa hem kızı hem de annesini boşaması gerekir. 

Kaynanası ile nikiihsız zinada bulunmuşsa kansı kendisine haram olmaz. Çünkü 

yasaklananlar arasında zina ile birleşmeler yer a1mamıştıf. Şafiı ve ona uyanlann tercihi 

de budu~81 

Nikiihla ebedi hurmet oluştuğuna göre, kansının annesi veya kızı ile cinsel 

birleşmede bulunan kimsenin nikiihı feshedilir. Yine kadınla, kaynatası veya oğlu cinsel 

ilişkide bulunursa nikiih feshedilir. Kızı ile evlendiklen sonra anne ile cinsel ilişki de 

aynıdır. Kızın nikilhı feshedilir. Bu fiilin işlenmesinde, nikiihın feshine kadar götüren 

hukukı ve maddı unsurlann yanında, akrabalar arasında huzuru bozucu problemlerin 

çıkması gibi manevi unsurlar da mevcuttu~82 

c. Şüphe ile Vuku Bulan Zina 

Fiisit bir nikiihla, rasit satın alma yolu ile veya kansı, cariyesi zannetmek 

suretiyle vuku bulan cinsel birleşmelere rasit cinsel ilişkiler diyoruz. Bu fiillere şüphe 

ile vuku bulan zina da diyebiliriz. 

m BuMIi, Nikiih, 24. 

378 İbni Hacer, Fethu'/-biiri, IX, 60. 

379 BuMIi, Nikiih, 24 

380 Cessas, Ahkiimu'/-Kur'iiu, III. 51. 
38l Muvatta, Nikiih, II, 23. 

382 İbni Kud3me, e/-Muğui, VII, 576 ; Nevevi, eI-Mecmii: XVII, 320 ; Şirbini, Muğni'l-mubliic, 
II, ı 79 ; e/-Mevsii'atü'/-Iikbıyye, XXXVII, 214-215; Bilmen, lslı/abalı Fıkbıyye Kamusu, II, 
97 ; Zeydan, e/-Mufassal, VI, 224. 
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Bu mukarenetlerle mubah birleşmelerde olduğu gibi Hurmet-i Musiihare sabit 

olur. Şüphenin erkek veya kadın tarafında olması arasında fark yoktur. Ancak erkeğin 

şüphesi daha muteberdir. Şafiiler de bu kanaattedirler. Bir erkek kansı zannederek bir 

kadınla cinsel ilişkide bulunsa, zaniler arasında Hurmet-i Musahare sabit olur383 

Dört mezhep imamı ile Sevri ve Evzai'nin görüşü de budur. Ancak rasit 

birleşmelerde, birleşen kişiler birbirlerinin mahremi olmazlar. Yine bu kişiler arasında 

mubah bir cinsel ilişki sonucu caiz görülen halvetle kalma ve sefere çıkma fiilleri caiz 

görülmemiştir. Sadece evlenme engeli oluşturduğu kabul edilmiştir384 

Miiliki ve Hanefilere göre, karanlık bir gecede kansı zannederek kızımn ellerini 

veya vücudunun her hangi bir yerini şehvetle tutma, çimdikleme veya oynama fiilleri 

meşhur olan görüşe göre hurmet meydana getirirler. Bu durumda olan kişilerin kansı 

kendisine ebedi olarak haram olur, ondan aynıması gerekir385 

Bu sebeple bir kimse kansı zannederek kansının kızı ile zina etse kansı 

kendisine haram olur. Yine nikam salıih olmadığı halde, nikiim sahih zannederek kiifir 

bir kadınla evlense, bununla nesep salıih olur ve Hurmet -i Musahare oluşur, her iki 

tarafin usfıl ve flirfıu da birbirine haram olur86
. 

d. ÖLÜ Bir Kadınla Zina 

Ölmüş olan bir kadınla cinsel ilişkide bulunmanın aklen çirkin olması yanında, 

msımlık ve hurmet oluşturup oluşturmaması da farklı görüş ve değerlendirmelerin 

yapılmasına sebep olmuştur. Bu konuda da iki görüş nakledilmiştir. 

ı - Ölü biriyle cinsel ilişki, ebedi hurmet ve hısırnlık meydana getirir. Cinsel 

ilişkide bulunanlar arasında sürekli hısırnlık oluşur ve bu hısımlık her ikisinin 

ölümünden sonra da usul ve flirulan arasında devam eder387 

2- İkinci görüş de, ölü biriyle cinsel ilişkiye girmek veya fercine bakmak hurmet 

oluşturmaz şeklindedir. çünkü haram kılmanın sebebi, menfaatten yararlanmayı 

383 Bilmen, Isli/abali Fıkbıyye Kamusu, II, 95,97. 

384 İbni Kud3me, el-Muğni, VII, 453; Şirblnl, Mnğni'/-mubtac, II, 177-178 ; Remll, Nibiiyetü'/-
mubliic, VI, 269 ; Nevevı, e/-Mecmii', XVII, 320. 

385 e/-Meysii'atü'/-Iikbıyye, XXXVii; 215 ; Bilmen, Isli/abali Fıkbıyye kamusu, II, 94. 

386 İbni Teymiyye, FeliiYii, XXXII, 67 ; Bilmen, Islı/abalı Fıkbıyye Kamusu, II 94. 
387 Behilti, Keşşiifu'/-kına', V, 72. 
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yasaklamaktır. Ölüm ise zaten kadından böyle bir yararlanmayı ortadan kaldınr. 

Dolayısıyla hısımlık oluşturması da düşünülemez. Hanbeliler de bu görüştedi~88 

Zinayı emzirme ile kıyaslamak da yanlış olur. Çünkü süt, etin ve kemiklerin 

gelişmesine sebep olmaktadır. Bu durum ölü sütü için de geçerlidir. Ölü ile cinsel ilişki 

konusunda Şafii ve Hanefilerin görüşü de hurmet oluşturmayacağı şeklindedir389 

2. Cinsel İ1işki Olmadan Meninin Üreme Organına Akıtılması 

Zina konusunda fikir beyan edilen hususlardan biri de, ilişki kurmadan meninin 

üreme organına akıtılmasıdır. Kadın, erkeğin menisini cinsel birleşmede bulunmadan 

kendi üreme organına akıtmış olabilir. Bu durumun hısımlık sebebi olup olmaması 

hakkındaki görüşleri de iki madde de özetleyebiliriz. 

a- Bir gurup İslam Hukukçusuna göre, nikahlı kadın ve erkek için cinsel 

birleşme olmadan meninin üreme organına akıtılması, her halükarda cinsel ilişki 

konumunda görülerek Hurmet-i Musahare sebebi sayılmıştır. Şafii de bu kanaattedir. 

Ancak Şafiı ulemasından Remli, bu fiilin meninin inzal anında işlenıniş olmasını şart 

koşmuştur. Şafii Mezhebinde tercih edilen görüş de budur. Nikalıtan önce bir kadının bu 

fiili işlemesi ise Hanetilere göre Hurmet oluşturur, Şafl1lere göre oluşturmaz 390. 

b- Hanbeli alimlerinin çoğu, meninin üreme organına akıtılması fiilinin Hurmet-i 

Musabare sebebi olamayacağı kanaatindedirler. Çünkü böyle bir fiilde anne ile cinsel 

birleşme vaki olmadığı için erkek, menisi üreme organına akıtılan kadının kızı ile 

evlenebilir. Kadın da adamın oğlu ile evlenebilir. Ancak bazı hanbeıı alimleri, kansının 

veya yabancı bir kadının üreme organına meninin şehvetle akıtılmasını Hurmet-i 

Musahare sebebi kabul etmişlerdir391 

3. Zinadan Doğan Kız İle Evlenme Engeli 

Bir erkeğin sahih nikahla evlendiği kadının usı1l ve furilu ile evlenmesinin 

haramlığı nass ile sabittir. Bu konuda ihtilaf yoktur. Fakat zina yoluyla doğmuş olan kızı 

388 Merdavi, eI-İRsat; VIII. 118; BeMIi, Keşş8Fu'l-kına; V,72. 

389 İbni Kudame, el-Muğni, VII, 486 ; Şirbıni, Muğni'l-muhtiic, II, 178 ; Merin, Giiyetü'ı 
Muntehii, (Zeydan, el-Mufassaldan naklen), III, 3 i ; Bilmen, fstılahatı Fıkhıyye kamusu, II, 
93. 

390 Şirbini, Muğni'J-muhtiic, III, 177 ; Remli, Nihayetü'l-muhtiic, VI, 269. 

391 BehüIİ, Keşşifu'l-kınii'. V, 73 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 223. 
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ile evlenip evlenemeyeceği konusunda ileri sürülen görüşleri iki maddede altında 

toplayabiliriz. 

a- Bazı alimlere göre zinadan doğan kızın, menisinden meydana geldiği erkekle 

nikahlanması haram değildir. Ancak kadının zinadan doğurduğu erkek evladı ile 

evlenmesi haram kabul edilmiştir. Şafii ve bazı Zeydıler bu görüşü savunmuşlardır392 

Kızın doğmasına sebep olan zina fii1inin, kadının kendi rızasıyla veya zorlanarak 

yapılmış olması müsavidir. Yine kızın, evlendiği erkeğin menisinden meydana gelip 

gelmemesi de aynıdır. Çünkü ya bizzat kendi suyundan veya aynı dönemde zina ettiği 

farklı kişilerden birinin suyundan meydana gelmiştir. Bu sebeple kız zina eden erkeğe 

yabancıdır. Miras vb. diğer nesep hükümleri oluşmadığı için zina ile hurmet de 

oluşmaz39J 

Fakat kadın veya onun mahremleri için zinadan doğan erkek çocuğu ile 

evlenmek icma ile haram kabul edilmiştir. Çünkü oğul kadından meydana gelmiş bir 

parça gibidir. Kız ise babasına nispetle erkek çocuk gibi değildif94 

Günümüzde tıp sahasında meydana gelen teknolojik gelişmeler bir çocuğun 

kimlerin suyundan meydana geldiğini kolayca tespit edebilmektedir. Bu sebeple eski 

kaynak1arımızda yer alan bu bilgilere ihtiyaç kalmamıştır. Ancak evlenilecek olan kızın 

zina mahsulü olması kendi irade ve insiyatifi ile olmuş değildir. Fakat zina edenlerin 

ancak zina eden biriyle evlenebileceği395 Kur'an nassı ile sabittir. 

Yine bu görüş sahipleri zani ile zinadan doğan kızın evlenmelerini caiz gör.mekle 

beraber bunu mekruh bir fiil olarak değerlendirmişlerdir. Şafii ulemasından er-Remli'ye 

göre, zina suyundan yaratılan kızın zani ile evlenmesi caizdir. Çünkü miras gibi nesep 

hükümlerinin sabit olmasında zinadan doğmuş olmaya itibar edilmez. Bu sebeple zani, 

zina ettiği kadından doğan kız ile evlenebilir. Ancak böyle bir durumdan sakınması daha 

evladır396 

392 Şirbini, Muğni'l-muhtiic, III, 175 

393 Remll, NihiJyelü'/-muhtiJc, VI, 266-267 . 

394 Şirbini, Muğni'/-muhtiJc, III, 175 ; Remll, NihiJyetü'l-muhtiJc, VI. 266-267 . 
395 Nur 24 / 3 

396 Remli, Nihayelü'/-muhtiJc, VI, 266 : Bilmen, IslI/ahalI Fıkhıyye Kamusu, ii 94. 
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b- Zina fiili, zaniler arasında hısımlık meydana getirir. Bu yüzden zani ile 

zinadan doğan kızının evlenmeleri haramdır. Bu görüşü Hanefıler ve Hanbelıler 

savunmuştu~97 Buna göre: 

İnsanın gerçek kızı, kendi gerçek suyundan yaratılmış olan kızıdır. Zinadan olan 

kız da insanın gerçek kızıdır. Kızın zinadan meydana gelmiş olmasını dinen neseble 

doğmuş gibi kabul edemeyiz. Ancak bu durum gerçek nesebi de ortadan kaldırmaz. 

Miras ve nafaka konusunda hükmün farklı olması ise zina mahsulü kızın kendi kızı 

olmadığına delilolamaz. B unu iddia edenin, iddiasına sağlam delil getirmesi gerekir. 

Hanefilerin görüşü budur398 

Hanbeliler de zinadan doğan kızın, kişinin kendi suyundan yaratılmış gerçek kızı 

olduğu kanaatindedirler. Buna delilolarak da Hz. Peygamber'in (s.a.v.) HiliU b. 

Umeyye'nin kansı hakkında söylediği şu sözüdür: "Onun çocuğuna bakınız. Eğer şu 

sımt/an taşıyorsa Şureyk b. Semha 'nın oğludul'. Hadiste çocuğun taşıdığı sıfatla 

zinadan doğduğu ispatlanmıştır. O halde zinadan doğan kız, zaninin bir parçasıdır ve 

ona helal olmaz. Zinadan doğan kız hakkındaki bazı hükümlerin nikaıılı kadından doğan 

kızdan farklı olması onun kendi kızı olmadığı anlamına gelmez. Hatta Ahmed b. 

Hanbel'in zinadan doğan kızı ile evlenen bir kişi hakkında: "Kendi kızı ile evleniyor. 

Ona mürted gibi ölüm gerekir" dediği hanbelilerden İbni Teymiyye tarafindan 

nakledilmişti~99 . 

Yine Hanefi ve Hanbellier' e göre daha önce zina ettiği bir kadının kızının 

kimden meydana geldiği bilinmezse kadırıla zina eden erkeğin o kadının kızı ile 

evlenmesi caiz değildir. Buna göre kendi suyundan meydana geldiğini bildiği kızı ile 

evlenmesinin öncelikle haram olması gerekir40o
• 

Bu görüşlerine kıyas yoluyla şu delili de ilave etmişlerdir. Emzirme nesep gibi 

hunnet sebebidir. Emzirmeden doğan kız veya kız kardeşle evlenmek haram kılınmıştır. 

Bununla beraber evlenmeleri haram olan bu kişiler hakkında nesep sebebiyle ortaya 

çıkan miras, iikile ve nafaka gibi hükümler oluşmaz. Ancak burılar hakkında nikiih 

391 İbni Kudame, el-Muğni, VII, 485 ; Aynl, el-İniiye, IV, 526-529; İbni Munzir, el-Eşraf, IV, 101 ; 
!bni Teymiyye, el-Fetva'l-kübrii. V, 455. 

398 Kasiin1, el-Bed ai: III, 409 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 203. 

399 İbni Kudame, el-Muğn~ VII, 485 ; İbni Teymiyye, Fetiivii, XXXII, 210 ; Zeydan, el-Mufassal, 
VI, 203-204 

400 İbnl Teymiyye, Fetiivii, XXXII. 138. 
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mahremiyeti sabit olur. Kadının emzirdiği kız, kocasına haram olursa, kendi nutfesinden 

yaratılan kız nasıl haram olmaz? Bu haram olmaya daha layıktır. Tahrim ayetinde 

zikredilen isimler, feraizle ilgili ayette zikredilenlerin hilafina aşağıdakileri ve 

yukandakileri de kapsar. Allah emzirmeden doğan kızı haram kılınca, zinadan doğan 

kızı da haram kılar. Bu şer' an haram kılınmaya daha layıktır. Ebu Hanı"fe, Maıik, 

Ahmed b. Hanbel ve alimlerin çoğunun görüşü budur4ol
. 

B. CİNSEL TAHRİK OLUŞTURAN BAKMA VE DOKUNMA 

Kadın erkek ilişkilerinde cinsel duygulann tatmin edilmesi fikhi açıdan sürekli 

problemlerin ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Bu sebeple ortaya konan görüş ve 

kaideler daima toplum düzenini korumaya ve meşru olmayan ilişkileri ortadan 

kaldırmaya yönelik olmuştur. Bu amaçla sadece kötülük değil, kötülüğe sebep olacak 

yollann önü de kapanmaya çalışılnuştır. Meşru olmayan cinsel ilişki bizzat kötü bir 

fiildir. Bu fiilin öncülleri olan bakma, dokunma gibi davranışlar zinaya sebep olan 

fiillerdir. O halde bu fiillerin de hısımlık ve evlenme engeli oluşturma bakımından 

burada ele alınması gerekir. Bu fiilleri, "tanım" ve "hurmet oluşturma" başlıklan altında 

ele alacağız. 

ı. Tanımı 

Cinsel tahrik oluşturan bakma, dokunma ve öpme gibi filler, evlenme engeli 

oluşturma bakımından farklı içtihatlann ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Bu nedenle 

bu kavramlardan kastedilen mananın açıklanması yararlı olacaktır. 

Bakma fiili, taraflann şehvetle bizzat cinsel organlarını görmesi, dokunma ise, 

arada vücut sıcaklığını hissetmeyi engelliyecek kadar kalın bir engel bulunmaksızın 

şehvetle oynama, tutma, kucaklama ve öpme gibi fiilleri ifade etmektedir. Cinsel 

tahrikten maksadınuz ise cinselorganın sertleşmesi ve şehvetin hasıl olmasıdır402 . 

Hadımlaşmış, iğdiş edilmiş (mecbfrb) ve cinsel iktidan olmayan (innin) 

kimselerin şehveti ise, kalbin istekle harekete geçmesi olarak tanımlanmaktadır. 

Şehvetin dokunina ve bakma anında her iki tarafta veya taraflardan birinde vuku 

bulması kafidir. İki tarafta da hasıl olması gerekmez 403. 

401 İbni Teymiyye, Felava, XXXII, 140. 

402 Mevsili, el-İhtiyar, III, 89; el-Mevsii'alü'l-likhıyye, XXXVII, 214. 

403 Bilmen, IslIiabalı Fıkhıyyc kamusu, II, 93. 
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Daha toparlayıcı bir tarifle kadın ve erkeğin birbirlerinin cinselorganlanna 

bakması, arada vücut sıcaklığını hissetmeyi engelleyecek kadar kalınlıkta bir mani 

bulunmadan birbirlerini şehvetle tutması, dokunması, kucaklaması, öpmesi veya kalben 

şehvetle ona meyletmesi hurmet sebebi olan bakma ve dokunma fiillerini 

oluşturmaktadır. Şehvetin her ki tarafta da meydana gelmesi şart değildir. Tek taraflı 

şehvetin oluşması yeterli görülmüştür. 

2. Dokunma Ve Bakmanın Hısımhk Oluşturması 

Şehveti tahrik eden bakma ve dokunma fiillerinin hurmet oluşturması, izafi bir 

konu olması nedeniyle İslam hukukçulan arasında farklı içtihadlann ortaya çıkmasına 

sebep olmuştur. Bakma ve dokunma fiilinin, cinsel ilişki veya akit anlamındaki nikiih 

gibi hurmet oluşturup oluşturmayacağı konusunda İslam alimlerinin değişik görüşleri ve 

delilleri vardır. Bu konuda ileri sürülen görüşleri "Dokunma ve bakma hurmet oluşturur 

görüşü" ve "Dokunma ve bakma hurmet oluşturmaz görüşü" başlıklan altında 

toplayabiliriz. 

a. Dokunma Ve Bakma Hurmet Oluşturur Görüşü Ve Delillerİ 

Dokunma ve bakma ile hurmetin oluşacağım savunanlara göre tahrim ayetinde 

cinsel ilişki ile kastedilen mutlak telezzüzdür. Bu nedenle cima olmadan arada bir engel 

bulunmaksızın veya kadının bedeninin sıcaklığını eline ulaştıracak derecede ince bir 

engel üzerinden şehvetle bir kadına dokunmak, kadının fercine bakmak veya kadını 

öpmek suretiyle lezzetlenmek Hurmet-i Musahare sebebidir. Bu şekilde bakan veya 

dokunan kimseye, dokunduğu kadının usiH ve fun1u haram olur. Burada dokunulan 

veya bakıIan kadının o anda veya geçmişte müştehat olması yeterlidir. Yaşlı bir kadın 

veya müştehat olan küçük kızlara şehvetle dokunmakla da hurmet oluşur. Aralannda 

fark yoktur. Bu görüşü Haneliler, Malikller ve Zeydiyye savunmuştur404 

Hanefiler, dokunma ve bakma ile hurmetin oluşacağına dair görüşlerini te'yid 

mahiyetinde şu delilleri nakletmişlerdir: 

404 Serahsi, el-Mebsut, IV, 207 ; Derdir, Şerhu's-sağir, I, 399-400 ; Kıisani, el-Bedai~ III, 426 ; 
Mevsili, eı-ihtiyiir, III,88 ; İbni Huınam, Fethu'l-kadir, II, 367 ; İbni Mifulh, Şerhu'l-ezhiir, 
(Zeydan, el-Mufassa/dan naklen), II, 206. 
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İbni Abbas (r.a.), "kadına dokunma, tutma ve elIeme fiillerinin cinsel ilişki 

hükmünde'/'os olduğunu söylemiştir. Duhul, bizzat cinsel ilişki demektir. Mesis ve limas 

kelimeleri de cima anlamına geldiğine göre tutma ve dokunma fiilleri ile de hısımlık ve 

hurmet oluşur. 

Hz. Peygamber (s.a.v.): " Kim bir kadının [ercine bakarsa, o kadının annesi ve 

kızı bakan kimseye helal oımaZ-A06 buyurmuştur. Beyhakl'nin, senedi hakkında meçhul 

dediği bu rivayete göre, kadına bakmanın hurmet sebebi olduğu yerde dokunma ve 

öpme gibi fiillerin hurmet sebebi olması daha evladır denilmiştir 407 

Yine Hz. Ömer (r.a.) oğluna bir cariye hediye etti ve : "Ona dokunma. Çünkü 

ben onun avret mahallini gördüm. Sana helal olmaZ,408 demiştir. Dolayısıyla Hz. Ömer 

bu sözü ile bakma fiilinin hısımlık ve hurmet oluşturduğunu ifade etmiştir. 

Kadının, erkeğin cinsel organına veya erkeğin, kadının fercine şehvetle 

bakmasının Hunnet-İ MusfJJıare oluşturması hakkındaki görüşlerini Hanefiler şu şekilde 

izah etmişlerdir: 

"Dokunma ve bakma, cinsel ilişkiyi çağıran öncüllerdir. Bu nedenle ihtiyat! 

olarak cinsel ilişki yerine geçerler. Çünkü biz fercin hurmetinde Hz. Peygamberin 

ziyadesiyle itina gösterdiğini görüyoruz. Emzirme konusunda, başka bir nassa ihtiyaç 

duyulmadan neseben haram olan akrabalar gibi, emzirmeden akraba olanlar da cüziyyet 

şüphesiyle haram kabul edilmiştir. Bakma ve dokunma fiillerinin de zina fiilinin 

öncülleri olması bakımından, zinaya sebep olacağı düşüncesi ile hurmet oluşturması 

gerekir,,409. 

Hanefiler, bu delillerin kesin hüküm ifade etmediğini belirlenlere : "Toplumun 

yüce menfaatleri ve masıahatları, zinanın yasaklanmasını gerekli kıldığı gibi zinayı 

çağıran öncüllerinin de yasaklanmasını gerektirir. O halde dokunma ve bakma fiillerini 

405 Buhari, Nikfih, 25.; Iİbni Hacer'in Alxlurrezzak'ıan naklettiğine göre İbni Abbas, sanımak, 
kucaklaşmak, boşalmak, temasıa bulunmak, dokuıunak gibi anlamlara gelen "DuhuI, teğaşşi, ifda, 
mühaşeret, rafes ve lems" kelime/erinin cinsel birleşme hükmünde olduğunu, dolayısıyla 
bunlarla hurmetin oluşacağını söylemiştir. (İbni Hacer, Fetbu'l-bilri, IX, 62. )1 

406 İbni Hacer, Fethu'l-biiri, IX, 6 i ; (Beyhaki bu hadisin senedi hakkında meçhul derken, Ebu 
Ya'ıa bu hadisin İbni Ebi Şeybe'nin Musannefinde rivayet edildiğini belirtmiştir.; Ebu Ya'la, 
Mesailü'l-likhıyye, ıı. 100.) 

407 Kasani, el-Bedill, III, 426; el-Mevsfi'atü'l-likhıyye, XXXVII, 214. 

408 Muvatta, Nikiih, 35 ; Beyhaki, Ma'rifetü's-sünen, X, 102. (Kendisine aYret yerine bakınış olan 
babası ıarafından hibe edilen cariyeye dokunma yasağı ile ilgili olarak farklı rivayetler de 
mevcuttur. Bkz. Muvatta, Nikiih, 36-37 ) 

409 Serahsi, el-Mebsut, IV, 207 ; Kasani, el-Bedai~ III, 426 ; Baberti, Şerhu'ı-İnfiye, II, 366-368. 
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de zinayı önleyici bir tedbir olarak ihtiyaten hurmet oluşturan fiiller sımfina dahil etmek 

gerekir" şeklinde cevap vermişlerdir4 !O 

Şafiilerden gelen bir rivayette kadınla zevklenmeyi cem ettiği için cinsel ilişki 

gibi olduğu söylenmiş, hatta hacda ihramh olan kişinin kadından yararlanması fidyeyi 

gerektirdiğine göre hurmet de oluşturması gerekir denilmiştir411 

Malikiler kadımn yüzüne bakmayı ittifakla hurmet oluşturmayan bir hata olarak 

kabul etmiştir. Ancak yüzün dışındaki yerlerine bakmak, meşhur olan görüşe göre, 

lezzetlenme olduğu için hurmet oluşturması gerekir demişlerdir412 . 

Dokunma fiilinin kasden, hataen, unutarak veya zorla meydana gelmesi arasında 

hurmet oluşturması bakımından fark yoktur. Bu konuda ayık, sarhoş, akıllı ve 

mecnunun dokunma ve bakmasımn hükmü de aymdır4D 

Kadının saçına dokunmakla da hurmet oluşur. Çünkü saç bedenin bir parçasıdır. 

Hanefiler, şehvetin vukuunu biri inkar, diğeri de isbat etse erkeğin sözüne itibar edilir. 

Erkek şehvetin vuku bulduğunu söylerse hurmetin oluştuğuna hükmedilir. Aksi halde 

hurmet vuku bulmuş olmaz demişlerdir414 

Hanefilere göre şehvetin tek taraflı olarak vuku bulmasımn yeterli görülmesi 

izafi olarak gözükebilir. Zaten bu görüş, hakkında nass bulunmayan bir konuda mezheb 

alimlerinin içtihadi yaklaşımı sonucu ihtiyati olan tercihleridir. 

Zeydiler dokunma ve bakma konusuna kadın ve erkek açısından farklı 

yaklaşrmşlardır. Cinsel ilişki ve dokunmamn her iki taraf için hurmet oluşturacağını 

kabul eden Zeydiler, erkeğin şehvetle kadına bakmasının hurmet oluşturacağını kabul 

ederken, kadının şehvetle erkeğe bakmasımn hurmet oluşturmadığını ileri 

sürmüşlerdir41s 

410 Kasani, e/-Bediif, III, 426 

411 Şirbini, Muğni'/-mubtiic, III, 178 ; Nevevi, e/-MecmO: XVII, 324. 

412 Derdir, Şerlıu's-sağir, I, 399-400. 

413 Zeydan, e/-Mufassal, VI, 228; Bilmen, Islı/alıalı Fıklııyye kamusu, II, 93. 

414 MevsiIi, e/-iIıtiyiir, III, 89 ; 'Abadi, Şerlıu bidayeti'-müctebid, III, 1307; Bilmen, Islı/abatı 
Fıklııyye kamusu, II, 93. 

41S İbni Miftah, Şerbu'l-ezlıiir, (Zeydan, el-Mufassafdan naklen), II, 206. 
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Zina eden kişilerin zina ettiklerini ispat etmek için şahitlik kastı ile kadının 

fercine bakma durumunda yine hurmet meydana gelir. Her ne kadar bu bakışta 

lezzetlenme kastı olmasa da böyle bir fiili ortaya koymak bir zaruret değildir4ı6 

b. Dokunma Ve Bakma Hurmet Oluşturmaz Görüşü Ve Delilleri 

Dokunma ve bakma ile hurmet oluşmaz görüşünü savunanlara göre şehvetle olsa 

bile kadının fercine bakma, dokunma, öpme vb. fiillerle Hurmet-i Musahare oluşmaz 

Çünkü Allah ayette üvey kızlann haramlığını kendileriyle cinsel ilişkide bulunulan 

kadınlara bağlamıştır. Kadının erkeğe izafe edilmesi ancak nikahla mümkündür. 

Hurmetin isbatında da nikahla cinsel ilişki şarttır. Nikiihsız yapılan zina ile hurmet 

olmadığı gibi cinsel birleşme anlamına gelse bile dokunma ve bakma ile hurmet 

oluşmaz. Çünkü bakma ve dokunma orucu bozmaz ve bununla hacda ihramlı olan 

kişiye bir şey gerekmez. Ohalde hurmet de oluşturmaması gerekir. Şafiiler, Hanbelller 

ve Zahirıler bu görüştedir417 

Hanbelıler, kansının fercine şehvetle dokunmayı bu genel hükümden ayırmış, 

hurmet oluşturacağını söylemişlerdir. Ancak bu dokunma üvey kızı kendisine haram 

kılmaz. Çünkü Allah: -"Eğer onlarla cinsel birleşmede bulunmadıysanız üzerinize bir 

günah yoktuI" buyurmuştur". Dokunma ve bakma cima değildir. Dolayısıyla sarih olan 

k k d -'ld' 4ı8 nassı ter etme uygun egı ır . 

Yine Hanbel! alimlerden, ölüye şehvetle bakma ve dokunmalann da hurmet 

oluşturmayacağı rivayet edilmiştir4ı9 

Cariye veya yabancı bir kadına şehvetle dokunma, öpme ile mübaşeret açık olan 

görüşe göre cinsel ilişki gibi değildir. Çünkü bu tür mübaşeretler iddeti gerektirmezler. 

O halde hurmet de gerekmez. Büyük bir yerleşim yerinde kadına dokunan kimse onun 

kızı veya annesi ile evlenebilir420 

Cefenler kan ve cariyenin dışındaki kadınlann fercine bakma, bedenine 

dokunma gibi fiillerde tereddüt olduğunu ifade etmişler. Ancak bufiilleri Hurmet 

416 Serabsi, el-Mebsut, X, 155. 

417 Şimi, el-Mühezzeb, IV, 146: Bebüli, Keş/iifu'I-/anii~ V, 72-73; Merdavi, el-İnsiit; VIII. 118: 
Nevevi, el-Mecmli~ XVII, 324 : . 

418 İbni Kudame, el-Mujni, VII. 486. 

419 Mera'i, GiiyelÜ'l-muntehii, (Zeydan, el-Mufassaldan naklen), III, 31. 

420 Şirbini, Mujni'l-mubtiic, III. 178. 
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oluşturmayan mekruh filler olarak gördüklereni ve bunlarla haram kılmanın şartları 

oluşmayan bir tahrim olacağını belirtmişlerdir42i . 

Zahiriler kadına şehvetle dokunmakla, fercine bakmakla, öpmekle veya şehvetle 

güzelliklerini keşfetmekle hurmet oluşacağına dair sağlam bir delil yoktur. Böyle bir . 

görüş, Kur'an ve Sünnetin te'yid etmediği mücerred bir görüştür. Bu konuda çıkarılmış 

bir rivayet ve kıyas da yoktur demişlerdir 422 

3. Bir Vasıta İle Kadının Fercine Bakma 

Bakma konusunda çıplak gözle görmenin dışında suda, caının arkasından 

aynada, televizyon veya sinema ekranı gibi teknik araçlarla da kadının fercini veya 

diğer uzuvlarını görmek mümkündür. 

Hanefiler, cam arkasından kadının fercine bakma veya suyun içindeki kadının 

fercini görme ile, suyun dışındaki kadının fercini suda veya aynada görmenin hükmünü 

ayn tutmuşlardır. Caının arkasından kadının fercine bakmanın hurmet oluşturacağı 

kabul edilmiştir. Kadın suda olursa ve adam sudaki kadının fercine bakarsa yine hurmet 

oluşur. Fakat aynada kadının fercine bakar veya kadın suyun kenarında olur da adam 

suya bakar ve kadının fercini suda görürse bu bakışla hurmet oluşmaz. Çünkü bu 

durumda görünen kadının bizzat ferci değil, yansımasıdır denilmiştir423 . 

Hanefilerin caının arkasından veya suda kadının fercine bakma ile aynada veya 

suda kadının fercini görme arasını hüküm bakımından ayırmalarının hikmeti şudur: 

Aynada veya suda görülen fercin kendisi değil, yansıması veya benzeridir. Halbuki 

camın arkasından veya sudaki kadının fercine bakmada ise bizzat fercin kendisi 

görülmüştür. Bu sebeple fercin bizzat kendisinin görüldüğü yerde hurmetin sabit olması, 

yansımasının görülmesi ile de hurmet oluşmaması gerekir424 

Zeydıler de, şeffaf bir şeyin arkasından, suda veya camın arkasından kadına 

bakmanın şehvet karinesi olduğu zaman tahıimi gerektirdiğini, aynada bakmanın ise 

şehvet olsa da hurmet oluşturmayacağını kabul etmişlerdir425 

421 Hilli, Şerfii'u'ı-İslfim. (Zeydan, el-Mufassaldan naklen), II, 289. 

422 İbni Hazm, ei-Muhalifi, iX, 140; Zeydan, el-Mufassal, VI, 231. 

423 İbni Hwniim, Fethu'l-kadlr, II, 368 . 

424 İbni Hwniim, Fethu'l-kadir, II, 368 ; Zeydan, eJ-MuIassaJ, VI, 229. 

425 İbni Miftiih, Şerhu'l-ezhiir, (Zeydan, el-Mufassaldan naklen), II, 206-207. 
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Su ve aynanın dışında resim, sinema veya televizyon ekranlarında görıne gibi bir 

takım çağdaş problemler de ortaya çıkmıştır. Bunlar vasıtası ile kadının fercini görıne, 

Hanelilerin suda veya aynada görıne konusunda ileri sürdükleri cinselorganın kendisi 

değil de benzeri veya yansıması kapsamında değerlendirilmiştir. Dolayısıyla ahlaken 

çirkin görülmekle beraber bu fiillerin, hurınet oluşturınayan fiiller kapsamında 

değerlendirilmesi uygun gözükmektedir. 

4. Tedavi Amacıyla Bakma Ve Dokunma 

Tedavi amacıyla vuku bulan bakma ve dokunmalarla ilgili olarak şu görüşler 

ileri sürülmüştür: 

"Hastalık veya doğum gibi bakma ve dokunmanın zaruret halini alması 

durumlarında şehvet olmaması halinde hurınet oluşmaz, şehvet olursa hurınet oluşur. 

Şehvetin erkek veya kadın tarafindan olması arasında fark yoktur. Bu konuda Haneliler, 

genel prensip olarak, "zaruretler mahzurlan mubah kılai" kaidesine göre hareket 

etmiştir426 

Ahmed b. Hanbel'den gelen bir rivayette: "tedavi amaçlı mübaşeretlerde, yanı 

kadının tenasül uzvuna bakma, dokunma veya şehvetle halvette bulunma durumlarında 

veya yalnız kadının gayrı meşru mukarenetine bakma ile Hurınet-i Musahare oluşmaz" 

denilmiştir 427 

5. Görüş Ve Delillerin Değerlendirmesi 

Dokunma, öpme, oynama ve bakma gibi durumlarda hısımlık ve evlilik engeli 

oluşması konusunda mezheplerin görüş ve delillerini ayrı ayrı ele aldık. Ancak 

ekserisinde aynı delillerle farklı sonuçlara ulaşıldığını görüyoruz. O halde bu görüş ve 

delilleri kısaca değerlendirip tercih edilen görüşü ve tercih sebebini de burada birkaç 

madde ile belirtmemiz yerinde olur. 

1- Kaynaklarımızda yer alan "Kim bir kadının krcine bakarsa, o kadının kızı ve 

annesi kendisine hel al olm;d>428 Ve "Allah, kansının ve kızının fercine bakan bir 

adama bakın;d>429 gibi sözler, Darekutnl'ye göre zayıf rivayetlerdir. Bu sözlerin İbni 

Mes'ud'dan mevkuf olduğu da söylenmiştir. Kinaye yoluyla dokunma ve bakmayı 

426 Seralısi, e/-Mebsü~ X, 155-156; Bilmen, Isli/abalı Fıkbıyye kamusu, II, 95-96 

427 Bilmen, Islı/ahali Fıkbıyye kamusu, II, 95-96. 

428 İbni Hacer, Fetbu'/-bôri, IX, 61. 

429 İbni Hacer, Felbu'/-blJri, IX, 61. 
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eımaya hamlederek Hurmet-i Musfıhare'nin oluşacağına delil getirmek de uygun 

d "ld' 430 egı ır , 

2- "Bakma ve dokunma ihtiyatla tahrimi gerektirir' şeklindeki açıklamaya cevap 

olarak şöyle denilmiştir: 

"Bu ihtiyat, şer'i bir mesnedi olmadığı için tercihe şayan değildir. çünkü 

tahrime yönelik yanlış bir karar, evine sadık, güvenilir zevcelere zarar verir, Kadının 

annesine şehvetle dokunmak veya bakmak, hiçbir suçu ve etkisi olmadan kadının 

kocasıyla evlilik bağlannı koparacak, ailenin dağılmasına sebep olacaktır. Sahih olan bir 

nikah akdi, olağan dışı bir şekilde feshedilmektedir. Özellikle Hanefılerde unuıarak, 

zorlanarak, veya hataen vuku bulan dokunmalardaki haram kılma, geçerli olan sahih bir 

nikiih akdini ibtal etmektedir ki bu uygun değildir. Helal olan bir fercin, hakkında daha 

kuvvetli bir nass bulunmadıkça, ihtiyatla haram kılınmaması gerekir. Yakınen bilinen 

sahih nikiihtır. Yakin olmayan bilgi ile yakin bilgi iptal edilemez431 

3- Hurmet-i Musahare iki şeyle sabit olur: Bunlar da, Nikiih akdi ve Cinsel 

ilişkidir. 

Cinsel ilişki ayette "duhul' ile ifade edilmiştir. Duhul kelimesi ise, bizzat cinsel 

ilişkide bulunma veya bunun mukaddimeleri olan dokunma, öpme, bakma ve benzeri 

fiiller olarak tefsir edilmiştir. Mufessirlerin çoğu ise, duhfilün cinsel ilişkiden kinaye 

olduğunu söylemişlerdir. Buna rağmen duhfılü asıl manasından alıp hurrnet oluşturma 

konusunda ihtimalli olan diğer manalara çekmek, caiz olmasa gerekir. Bu açıklamaya 

göre bakma ve dokunma duhfil kelimesinin anlamı dışında kalmaktadır. O halde 

şehvetle de olsa bakma ve dokunma fiilleri Hurmet -i Musahare oluşturmazlar 432 

4- Cinsel birleşme olmadan meydana gelen dokunma, bakma, öpme ve oynama 

gibi fiillerin cinsel ilişki ile aynı sonucu oluşturması aklen de mümkün değildir. çünkü 

cinsel ilişki sonunda ortaya çıkan mehir, miras, nesep ve nafaka gibi bazı hukuki 

durumlar bu fiilIerle gerçekleşmiş olmaz. Halbuki cinsel birleşmede bile evlilik engeli 

oluşturma konusunda farklı görüşler mevcuttur. O halde bu fiillerin msımlık ve hurmet 

oluşturmadığı görüşü dinin genel maksatlanna daha uygundur. 

430 İbni Kudarne, el-Mujnl, VII, 483 ; Zeydan, el-Mufassa/, VI, 233. 

431 İbni Humam, Fetbu'l-kadir, II, 367 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 234, 

432 Zemahşeri, el-Ke/şiir, I, 496 ; İbni Kes!r, TelSiru'I-Kur'iJni'l-'azim, 1,471 ; Nesefi, TelSir, I, 
218 ; Zeydan, el-Mufassal, VI, 234. 
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Hanefilerin ihtiyatl bir tedbir olarak kabul ettiği dokunma ve bakmamn Hurmet-i 

Musahare oluşturacağı görüşü, ekseri alimler tarafindan kabul görmemiş, dokunma, 

öpme, bakma, oynama vb. fiillerin Hurmet-i Musahare oluşturmayacağı şeklinde ifade 

edilen Şafii mezhebinin görüşü ağırlık kazanmıştır. Dokunma ve bakmanın Hurmet-i 

Musahare oluşturmayacağı yönündeki bu görüş, Hanbelller, Zahiriler ve muteahhirin 

fakihlerinin çoğunluğu tarafindan benimsenmiştir. Asrımız İslam hukukçularından 

Abdülkerim Zeydan da dokunma ve bakma gibi fiillerle hısımlık ve evlenme engeli 

oluşmayacağı görüşünü tercih etmektedir4D 

c. Lİv ATA (Homoseksüellik) 

ı. Tanımı ve Hükmü. 

Sözlükte gizlemek, yapışmak, havuzun içine dalmak anlamlarına gelen Livata, 

terim olarak "erkeğin erkekle arkadan C dübürden) cinsel birleşmede bulunması" 

şeklende tanımlanmaktadır. Erkeğin kadınla bu nevi bir ilişkide bulunmasına da Livata 

denir 434 Günümüzde "Homoseksüellik" veya "Eşcinsellif(' diye ifade edilen livata, 

kadının kadınla cinsel yakınlıkta bulunması şeklinde meydana gelirse "lezbiyenlif(' 

adını almaktadır435 

Lut'un Ca. s.) kavmi bu fiile düşkündü. İnsanlık tarihinde ilk defa Lut kavimi 

tarafindan ve yaygın olarak işlenmiştir. Lut kavminin ameli olarak isimlendirilmesinin 

sebebi de budur. Kişinin erkekle veya yabancı kadınla dübürden ilişkiye girmesi livata 

olduğu gibi kendi karısıyla da dübürden ilişkide bulunması çirkin ve büyük bir 

günahtır 436 

Livata'nın hararnlığı Kur'an ve Sünnetle sabittir. Kur'an-ı Kerim'de: "Lut'u da 

gönderdik. Milletine: "Dünyalarda hiç kimsenin sizden önce yapmadığı bir hayasızlığı 

mı yapıyorsunuz? Siz kadınlan bırakıp şehvetle erkeklere yaklaşıyorsunuz. Doğrusu 

çok aşın giden bir milletsiniz" dedi,437 

433 Zeydan, el-Mufassal VI, 233-234. 

434 İbni Manzur, Lisônu'l-arab, VII, 396 ; Mevsili, eı-ihtiyar, IV, 90 ; Zehra, Islam Hukukunda 
suç ve ceza, (Tre., İbrahim Tilfekçi.), II, 186. 

435 Erdoğan, Hukuk Terimleri Sözlüğü, 157,260,261. 

436 Hatipoğlu, Süneni ilmi Mace Tre. Ve Şerhi, VII, 167. 

437 A'raf7 /80-81 (Lut kavmi ve Liıt kavminin ameli hakkında geniş bilgi için şu ayetIere ve 
tefsirlerine bkz. Hiıd i 1/77-83 ; Şuara 26/ 160-174 ; Ankebut 29/28-35.) 
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Hz. Peygamber'den, (s.a.v.) bu amelin yasaklanması ve cezası hakkında bize 

ulaşan bir çok rivayet mevcuttur. Cabir b. Abdillah'dan (r.a.) nakledilen bir hadiste: 

"Ümmetim için en çok korktuğum şey, Lut kavminin amelidiI"438 buyurmuştur. 

Abdullah İbni Abbas'dan (r.a.) gelen rivayette de Resillüllah (s.a.v.) şöyle 

buyurmuştur: "Kimin Lut kavminin amelini işlediğİni bilirseniz, bu çirkin fiili işleyeni 

de, kendisiyle bu fiil işlenileni de öldürünüZ,439 Aynı hadis Ebu Hureyre'den (r.a.) de 

rivayet edilmiştir. 

Ebu Hureyre'den (r.a.) gelen diğer bir rivayette ise, Lut kavminin amelini 

işleyen kimseler hakkında Resillüllah (s.a.v.) : "Üsttekini ve alttaki ni recmediniz, Her 

ikisini de recmedini:i,440 buyurmuştur. 

Bununla birlikte İslam alimleri Livata fiilini işleyenlere verilecek ceza 

konusunda ihtilaf ettiler. Bir kısnn bu fiili işleyenlere hadd cezası uygulanmasının 

gerektiğini ileri sürerken, diğerleri de ta'zir cezasını uygun gördüler441 Araştırmannzın 

sınırIannı aşacağı için bu konunun teferruatına girmiyoruz. 

2. Liviita' nın Evlenme Engeli Oluşturması 

Haramlığı kitap ve sünnetle sabit olmakla birlikte, hısımlık ve hurmet 

oluşturması konusunda fukahadan farklı iki görüş vardır: 

ı - Bir guruba göre LUt kavminin ameli hurmet oluşturmaz. Malik, Şafi!, Ebu 

Hanıfe ve arkadaşlan bu amel dolayısıyla hurmetin oluşmayacağı kanaatindedirler442 

Bir çocuğa livata fiilinde bulunan kimseye çocuğun annesi veya kızı haram 

olmaz443
. 

2- Diğer guruba göre de livata zina gibidir. Bu sebeple hurmet oluşturur. Sevri, 

Evzaı ve Ahmed b. Hanbel' e göre küçük çocukla oynaşan kişiye amesi haram olur. 

Buna göre, hanıınının oğlu, babası yahut kardeşi ile Lut kavminin işini yapacak olursa, 

kendi hanınn ona haram olur. Evzai de: "çocukla Lut kavminin amelini işleyen kimse, o 

438 Tirmizi, Hadiid, 24 ; İbni Mace, Hudiid, 12. 

439 Tirmizi, Hadiid, 24 ; İbni Mace, Hudiid, 12. 
440 İbni Milce, Hudiid, 12. 

441 Tirmizi, Hadiid, 24 ; Mevsili, eı-bıtiyar, LV, 90. 

442 Kurtubi, el-Camiu li abkami'I-Kur'an, V, 95. 

443 Şirbini, Mağni'l-mubtac, III, 178. 
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çocuğun kızı ile evlenemez. çünkü o kız, kendisiyle cinsel ilişkide bulunduğu kişinin 

kızıdır" şeklinde görüş beyan etmiştir 444 

D. BA TIL VE FASİT EVLİLİK 

ı. Tanımı 

Üzerinde mehir, mesken, nafaka gibi evlilik hükümlerinden birisi terettüp 

etmeyen nikiiha, biitd nikiih adı verilmektedir. Bir kadınla başkasımn nikiihlısı olduğunu 

bilerek yapılan nikiih veya putperest bir kadınla kıyılan nikiih biitd nikiihtır. Çünkü bir 

kadının aynı anda iki farkh erkekle nikahlanması mümkün değildir445 

F asit nikah ise, sıhhat şartlannı tamamen cami' olmayan nikiihtır. Şartlanna 

uygun şahitler veya velinin izni bulunmadan yapılan nikiih, fasit nikiihtır. Hanetilerden 

bazılan sahih nikahla rasid nikahı birbirinden ayınnamışlardır 446 

Her iki nikah da evlilik hukuku bakımından devamına imkan verilmeyen 

akitlerdir. Bilmeden taraflann böyle bir akit yaptıklan ortaya çıkarsa, derhal aynlmalan 

talep edilir. Kendileri aynlmazsa hakim tarafindan cebren aralan tefrik edilir 447 

2. Evlenme Engeli Oluşturma Durumları 

Batıl nikah yoluyla yapılan bir evlilik, eşler arasında cinsel birleşme olsun 

olmasın, evliliğe ait hiçbir netice doğunnaz. Biitıl nikiihla cinsel birleşme olması halinde 

hısımhğın oluşması veya oluşmamasına zina fiilinin hurrnet oluşturma durumuna göre 

hükmedilmiştir. Zina ile hunnetin oluştuğunu kabul edenler, batıl evlilikle vuku bulan 

cima ile de hunnetin oluştuğunu kabul etmişlerdir. Ancak aralannda cinsel birleşme 

olduğu tesbit edilmesi halinde zina haddi mi, yoksa ta'zir cezası mı tatbik edileceği 

hususu ceza hukukunda tartışılmıştır448 

Fasit bir nikahla cinsel birleşme vaki olsa da olmasa da hunnet sabit olur. İbni 

Munzir' den nakledildiğine göre Mısır alimleri, rasit bir nikahla evlenen eşlerin bir 

444 Cessas, Ahkflmu'/-Kur'fln, III, 52 : İbni Kudame, Muğni, VII, 484 ; Kurtubi, e/-Cflmiu ii 
ahkflmi'l-Kur'flu, V, 95. 

445 İbni Huıniim, Fetbu'/-kadi'r, II, 382 ; Kasani, e/-Bedili~ III, 35 ; Bilmen, Istı/ahalı Fıkbıyye 
kamusu, II, 6 ; Karaman, Mukayese/i is/flm Hukuku, I, 334. 

446 Kasani, Bedfli', III, 35 ; İbni Humam, Fethu'/-kadlr, II, 382 ; Bilmen, Islı/ahatı Fıkbıyye 
kamusu, II, 6 ; Karaman, Mukayeseli is/flm Hukuku, I, 334. 

447 Karaman, Mukayeseli is/flm Hukuku, I, 334-335. 
448 Karaman, Mukayeseli is/flm Hukuku, I, 335. 
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birlerinin usill ve furuu ile ebediyyen evlenemeyeceğine icma etmişlerdir. Hanefilerin 

görüşü de budur 449 

Osmanlı Aile Hukuku Kararnamesinde de bu görüş benimsenerek "mücerred 

akit ile memniliyyet-i musahare sabit olacağı gibi takarrub vuku bulsun bulmasın ale'l­

ıtlak nikiih-ı rasid ile de menını1iyyet-i musiihare sabit olur" denilmiştir450 

Fiisid bir nikiihla bir nikiihta birleştiriirneleri caiz olmayan iki kadının cem 

edilmesi halinde, biri ile cinsel ilişkide bulunulmuşsa, aynlan kadını onu 

onurlandırmak, yani mehirin bir kısmını ödemek gerekir. Ve boşanan kadının talak 

iddeti bitmeden, üzerin yeni bir akit de yapılamaz. Bu görüşü Miilik, Evzai', Sevri', Şafii, 

Ahmed b. Hanbel ve rey ashabı savunmuşlardır 451 

Bununla beraber cinsel birleşme olmadan rasid bir nikiihla hurmetin sabit 

olmayacağı da savunulmuştur. Mutlak evlenme engellerinde nikiih şüphesi olamayacağı 

için böyle bir nikiihla cima edenlere hadd cezası uygulanır. Geçici evlenıne engellerinde 

ise nikah şüphesinden dolayı hadd cezalan düşer. Fakat eşlerin derhal aynlmalan 

gerekir. Ayrılrnıyorlarsa hakim tarafindan aynlır, ta' zir cezası ile cezalandınlırlar. 

Çünkü rasid bir nikiih cinsel birleşmeyi meşru kılmaz. Kadın için mehir, nafaka ve iddet 

gerekmez. Hısımlık ve neseb de sabit olmaz. Miras hükümleri uygulanınadığı gibi bu 

nikith evlenenleri birbirine mahrem de yapmaz 452 

E. EVLAT EDİNME 

LTamml 

Bugün Türkçe'de kullandığımız "evlatlıR' kelimesi, Arapça'da babasız çocuk, 

piç, övünen ve haksız iddia sahibi gibi anlamlara gelen "değiyud' kelimesinin 

karşılığıdır. Çoğulu "edğiyiiud'dur. Arapça'da oğul edinıne anlamında "tebenni' 

kelimesi de kullanılmaktadır. Önceleri çoğunlukla erkek çocuklar evlat edinildiği için 

449 İbni Kud3me, eI-Muğnl, VII, 483 ; Nevevi, el-Mecmu: XVII, 318. 

450 HAK, 23. Mad. ; Çeker, Aile Hukuku Kararnamesi, s.21. 

451 Nevevi, el-Mecmü: XVII, 318 ; İbni Kudı1me, el-Muğni, VII, 483 ; İbni Teymiyye, Fetiivii, 
XXXII, 76 ; Remll, Nihayett1'I-muhtiic, VI, 271 ; Şirbini, Muğni'l-muhtiic, III, 179 ; Killisi, 
Ahkiimu'l-usre, s. 204. 

452 Şirbini, Muğni'l-muhtiic, III. 178 ; Siibık, FIklıu's-sünne, II, 361 ; Zelıra, Ahviilü'ş-şahsiyye, 
s. 87; Apaydın, "Fiisit Nikiih", Şamil İsliim Ans., II, 152 . 
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"tebenni' ile ifade edilmiştir. Kız çocuklann evlatlık olarak alınması daha sonralan 

I 453 . 
yaygın aşmıştır . 

Terim olarak evlatlık; bir kimsenin, nesebi başkasından sabit olan bir çocuğu 

kendisine çocuk edinmesi, kendi nesebine ilhak etmesi demektir. Kişinin, kız veya 

erkek nesebi malum olan veya olmayan bir çocuğun kendi çocuğu olduğunu beyan ve 

ikrar etmesi veya sahte akrabalık kurması şeklinde tarif edilmiştir454 

Hz. Peygamberin bir müddet evlatlık edinmiş olması ve yasaklanmış olmasına 

rağmen İslam tarihinde bu eski adetin zaman zaman fiili olarak kendini göstermesi ve 

evlenme engeli oluşturması bakımından problemlerin ortaya çıkması konuyu ele 

almanııza sebep olmuştur. 

2. İslam'dan Önce Evlatlığın Konumu 

İslam'dan önceki din ve toplumlarda da çocuk edinme vardı. Ancak Yahudilikte 

evlat edinme ile ilgili hükümler oldukça muğlaktır. Aile kurumuna önem verdikleri için 

çocuğu olmayan kişilerin ikinci defa evlenmelerine müsaade etmişlerdi. Yine ağabey 

çocuk bırakmadan ölürse kansını küçük kardeş alırdı. B u da nesep yoluyla çoğalmayı 

evlat edinme kurumuna tercih ettiklerinin göstergesidir 455. 

Hıristiyanlıkta bugünkü anlamda evlatlık kurumuna rastlamıyoruz. Ancak 

oğulluk kavramı vardır ki, bu da hz. İsa'nın (a.s.) Allah'ın (c.c.) oğlu olarak telakki 

edilmesi anlamında kullanılmıştır 456 

Roma Hukukunda evlatlık, eski atalar kültüne gösterilen özentinin tabii bir 

sonucu olarak önemli bir yer tutmaktadır. Atalar kültünü sadece erkekler devam ettirdiği 

için, önceleri sadece erkeklerin evlat edilmeleri mümkündü. Daha sonralan sosyal ve 

psikolojik amillerin de etkisiyle belirli şartlarda kız çocuklar da evlatlık alınmaya 

başlanmıştır. Kadınlar aile reisi olamadıklan ve hiç kimse üzerine velayet kuramadıklan 

için evlat edinme hakkından mahrum bırakılmışlardı457 

453 İbni Manzfu, Lisanu'l-arab, xıv, 261; Aydın, "Evlat Edinme", DİA., xi, 527. 

454 Zuhayli, el-Fıkbu'l islami, VII, 673 ; Şafak, Hukuk Terimleri Sözlüğü, s. 583 ; Erdoğan, 
Hukuk Terimleri Sözlüğü, s. 443. 

455 Tekvin, 48/5,6, 53 ; Ester, 2/7, 15,486 ; Aydın, "Evlat Edinme', DİA., xi, 527. 

456 Romalılara Mektup, 8/15, 160. 

457 Aydın, "Evlat Edinme" DİA, xi, 527. 
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Evlatlık uygulaması çeşitli Türk boylarında da görülmektedir. çocuğu kötü 

ruhlardan korumak maksadıyla doğar doğmaz evlatlık verme adeti yaygındı. Sonradan 

ailesine dönmesi de belirli şartlara bağlanmıştı. Altaylarda çocuğu anlaşma yoluyla 

evlat edinme mümkün olduğu gibi, çalma şeklinde evlatlık edinme de mümkündü. 

Uygurlarda da evlatlık kurumunun bir takım sorumluluklara bağlandığı görülmektedir. 

çocuğu geri alabilmek için çocuğun ailesi, çocuk için yapılan bütün masrafları ödemek 

zorunda bırakılırdı. Borcu olanlar da borcuna mukabil çalıştırılırdı458 

Evlat edinme İslam öncesi Arabistan'da yaygın bir adetti. Evlatlık hukukuna 

göre bir kimse bir erkeği evlat edinirse, evlatla evlat edinen birbirine mirasçı olur, 

evlatlık evlat edinen kişi adına çağrılır ve onu nesebine katmış olurdu. Hz. Aişe'den 

(r.a.) rivayet edildiğine göre: Huzeyfe, hz. Peygamberle beraber Bedire katılan 

kimselerdendi. Resulüllah'ın Zeyd'i çocuk edindiği gibi, o da Salim'i çocuk edindi ve 

ona kardeşi Velid b. Utbe'nin kızı Hind'i nikahladı459 

Hz. Peygamber (s.a.v.) de nübüwetten önce hz. Hatice (r.a.) validemizle 

evlenmiş ve hz. Hatice kendisine Zeyd b. Harise adlı bir köleyi hediye etmişti. Ailesi 

Zeydi satın almak isteyince ResUlüllah (s.a.v.) onu ftzad etmiş, fakat Zeyd ResUlüllah'ın 

yanında kalmayı tercih etmişti. Bunun üzerine de ResUlüllah Zeydi evlat edinmiş ve 

şöyle demişti : "Ey Kureyş topluluğu! Şahid olun ki, Zeyd benim oğlumdur. Bana 

mirasçı olacaktır. Ben de ona mirasçı olacağıııi>4<iO İslamın ilk yıllarında da devam eden 

bu gelenek, Medine döneminde yasaklandı 

3. Evlatlıldarm Evlenme Engeli Oluşturması 

İslam' dan önce Araplar arasında yaygın olan evlatlık kurumu, aynı zamanda 

aralarında evlenme engeli de oluştururdu. Evlatlıklar nesebe ilhak edildiği ıçın 

evlatlıkların kızları ve hanıınlarıyla evlenmezlerdi. İslam'ın ilk yıllarında da bu adet 

devam etti. Hatta Hz. Peygamber, evlat\ığı Zeyd b. Harise'nin karısı Zeynep validemizle 

evlendiğinde müşrikler, "oğlunun karısı ile evlendi" diyerek Peygamberi 

kötülemişlerdi46l . 

458 Aydın, "E"'at Edinmt!', DİA, XI, 528. 
459 Buhari, Nikiib, ı 5 . 

460 BuMri, Cenaiz, 4,41 ; Tinnizi, Tefsir, 34 ; Ricazi, Furklln Tefsiri, V, 63 ; Aydın, "Evlat 
Edinme', DıA, XI, 528. 

461 Kurtubi, el-Ciimiu li abkiimi'l-Kur'iin, V, 95. 
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Medine döneminde nazil olan : "Evlatlıldan babaJanna nisbet edin. Bu Allah 

katında en doğru olanıdır. Eğer babalannın kim olduğunu bilmiyorsanız, bu taktirde 

onlan din kardeşİnİz ve dostlannız olarak kabul edin. İçinizden kastederek yaptıklannız 

bir yana, yanılmalannızda size bir sorumluluk yoktur. Allah bağışlar ve merhaınet 

edel,4fi2 ayetiyle evlatlıklann gerçek babalanna nispet edilmeleri emredilmiştir. Buna 

bağlı olarak ortaya çıkan hısımlıklar da ortadan kaldınlmıştır. Bu sebeple Hz. 

Peygamber (s.a.v.) Zeyd'in kansı Zeynep'le evlenerek, evlatlık kurumunun fiili olarak 

bütünüyle ortadan kaldınldığını göstermiştir. 

Buna göre himaye ve evlatlık edinme yoluyla kişiler arasında nesep ve hısımlık 

meydana gelmez. Mahremiyet oluşmadığı gibi mirasçılık ilişkisi de doğmaz. Çünkü 

evlatlık hukuku ortadan kaldınlmış, evlat edinenle evlatlık din kardeşi olmuşlardır. 

İsliim'ın evlatlık kurumunu ilgasından sonra özellikle Türk hukuk tarihinde 

zaman zaman koruyucu aile tarzında, bazen de hukukl sonuçlanndan mahrum fiili bir 

evlatlık şeklinde sınırlı olarak varlığını sürdürmüştür 463. 

Türk Pozitif hukuku, İsliim hukukunun aksine evlat edinmeyi evlilik engeli 

olarak kabul etmiştir. Ancak buna rağmen yapılan bir evlilikte, evlilik bağı değil de 

evlatlık bağının ortadan kaldınlmasına hükmetmiştir. Bu da, evlatlık bağının Türk 

Pozitif hukukunda benimsense bile sünni olarak gördüğünü ve evlilik bağından daha 

zayıf kabul edildiğini ifade etmektedir464 

Günümüzde çocuğu olmayan aileler tarafindan yaygın olarak uygulanan 

başkalanndan doğan bir çocuğu üzerlerine yazdırmak veya himayelerine almak 

suretiyle evlat edinmeleri, medeni hukuk açısından evlenme engeli, miras, nafaka gibi 

bir taktm hukuki sonuçlar doğurmaktadır. Ancak İsliim hukukçulan, nass'ın yasaklayıcı 

hükmü, hz. Peygamberin uygulaması ve dini hükümlerin tatbikatında, toplumda 

çıkaracağı bazı problemleri de göz önünde bulundurarak evlat edinmeyi uygun 

görmemektedirler. 

'62 Ahzab 33 / 5 ; ( Geniş bilgi için bkz., Ahzab 33 / 37) 

463 Aydın, "Evlat Edinme', DİA, XI, 528-529. 

464 MK., Mad. 258/ II; Altınok, Aile Hukuku, 5.70-71 ; Aydın, "Evlat Edinme', DİA, XI. 528 
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SONUÇ VE DEGERLENDİRME 

Bu çalışma, halk dilinde daha çok hısımlık diye ifade ettiğimiz meşru bir nikah 

sonucu oluşan evlilik engelleri ve gayrı meşru ilişkiler sonucu kişiler arasında evlenme 

engeli oluşup oluşmaması konulannı ele alan bir çalışmadır. Çalışmayı toplu olarak 

değerlendirdiğimizde şu sonuçlan çıkarmak mümkündür: 

i. İnsanlar nesep, süt emme veya hısımlık (evlilik) yoluyla akraba olurlar. Meşru 

yolla kurulan akrabalığın dini, hukuki, ahlaki ve sosyal bir çok yararlan mevcuttur. 

Bütün hukuk sistemlerinin amaçladığı sağlıklı ve huzurlu bir toplum yapısının 

oluşturulmasında meşru evlilik ilişkilerinin yeri, özellikle sağlıklı bir neslin devamı, 

sosyal dayanışma ve yardımlaşma ilişkilerinin sürdürülmesi, şefkat ve merhamet 

duygulannın geliştirilmesi bakımından inkar edilemiyecek kadar önemli gözükmektedir. 

II. Meşru bir hısımlık eşler arasında yapılan nikah akdi veya cinsel birleşme 

sonucu oluşur. Nikah, hukuki bir akit anlamına geldiği gibi, cinsel birleşme anlamına da 

gelir. Bu sebeple nikah akdinden sonra vuku bulan cinsel ilişki fiili her halükarda 

taraflan birbirine hısım yapar. Cinsel ilişki meydana gelmeyen bir nikahla kaynana­

damat, üvey anne-evlat ve gelin-kayınpeder arasında hısımlık oluşurken üvey kız-baba 

hısımlığı kızın annesi ile nikahtan sonra cinsel birleşmenin yapılması şartına 

bağlanmıştır. 

Nikahsız meşru ilişki ise cariyeler için sözkonusudur. Cariye ile cinsel birleşme 

meydana geldiği takdirde failler arasında evlilik hukuku bakımından hısımlık oluşur. 

III. Zinanın hısımlık ve hurmet oluşturması konusunda "babalannızın 

nikliJıladığı kadınlaı"(Nisa 4/22) ayetinde geçen "nikliJı" kelimesinin hem akit hem de 

cinsel birleşme anlamına gelmesi sebebiyle iki farklı görüş ortaya ÇıkmıŞtır. Nikahın 

"akiı" anlamına geldiğini kabul edenler gayrı meşru birleşmelerle hurmet oluşmayacağı 

görüşünü savunmuşlardır. Nikahın, "cinsel ilişki" anlamına geldiğini kabul edenler ise 

"babalannızın nikEhladığı kadınlaı" ifadesinin hem akit yoluyla evlendiideri kadınlan, 

hem de akit yapmadan gayn meşru zina ettikleri kadınlan kapsadığı görüşünü ileri 

sürerek gayrı meşru ilişkilerin de hurmet oluşturacağını savunmuşlardır. 

LV Hurmetin oluşması yanında sona ermesi de sözkonusudur. Bu konuda ifade 

edilen genel prensip şudur: Hurmet, kesinlikle bir sebebe dayanması gerekir. Bu sebep 

geçici veya sürekli olabilir. Sebebi sürekli olan hurmet hiçbir zaman ortadan kalkmaz. 

Ancak sebebin geçici olması halinde geçici sebebin ortadan kalkmasıyla oluşan evlilik 
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engeli de sona erer. Buna göre kayın valide, üveyanne, üvey kız ve gelinlerin haramlığı 

süreklidir. Ölüm veya ayrılık vuku bulsa da oluşan evlilik engelleri ortadan kalkmaz. 

Ancak evli kadının kız kardeşleri, halaları ve teyzeleri ile kocası arasındaoluşan evlilik 

engelleri geçici engellerdir. Eşlerden birinin ölümü veya kesin boşanma ile aynıması 

halinde baldız, teyze ve halalarla oluşan hısımlık da sona erer. Bu hısımlığın sona erdiği 

durumlarda erkek baldızı ve kansının halası ve teyzeleriyle evlilik yapabilir. 

V. Üveyanne, kayın valide, üvey kız ve gelinin evlilik engeli oluşturmasının 

ayetle sabit olduğu konusunda alimlerin icmaı mevcuttur. Ancak burada ihtilafa yol 

açan sebep, ilgili ayette geçen "gerdeğe girdiğiniz kadınIanmZln üvey kızlari' 

ifadesindeki gerdeğe girme şartının sadece annelere mi, yoksa hem üvey kıza hem de 

annesine şamilolduğu konusudur. Bazı İslam hukukçulan ayette geçen "gerdeğe girme" 

şartının sadece annelere ait olduğunu söylerken, diğerleri şartın hem üvey kıza, hem de 

annesine şamilolduğunu ifade etmişlerdir. Ayetin siyak, sibak ve anlam bütünlüğü 

dikkate alındığı zaman şartın sadece üvey kıza ait olduğu görüşü daha makul 

gözükmektedir. Çünkü ayette ifade edilen hükümler "ve" harfi ile "haram kılındı" 

hükmüne bağlanmıştır. "KadınlanmZln annelen" ifadesi ile "gerdeğe girdiğiniz 

kadınlanmzdan yammzda olan üvey kızIanmz' ifadeleri de "ve" harfi ile birbirinden 

ayrılmış ayrı ayn hükümlerdir. O halde şart sadece üvey kızın haramlığı için geçerlidir. 

Annelerin hurmetinde kızı ile gerdeğe girmese bile sadece nikahın kıyılınış olması 

yeterlidir. 

VI. Baldızı kız kardeşiyle beraber aynı nikahta birleştirmenin haramlığı ayetle 

belirlenirken, kadının hala ve teyzelerinin kendisiyle aynı nikahta birleştirilmeleri de 

sünnetle yasaklanmıştır. Boşanmış olan kadının iddet süresi bitinceye kadar bu yasak 

devam eder. Ancak hala ve teyze kızlannı bir nikahta birleştirme, yasaklayıcı bir nass 

bulunmadığı gerekçesi ile caiz görülmüştür. 

VII. İslam hukukçulannı hısımlık oluşturma konusunda en çok meşgul eden, 

gayrı meşru fiiller konusu olmuştur. Biz bu fiilleri etki ve sonuçlannı dikkate alarak 

"cinsel ilişki', "dokunma ve bakmıi', "/ivatıi', "batıl ve msit evlilili' ve "evlat 

edinme' başlıklan altında ele aldık. Zina kavramı ile ifade ettiğimiz gayn meşru cinsel 

ilişkilerin hurmet oluşturacağı Hanefiler, Malikilerden nakledilen bir rivayet ve 

Hanbelllerin dahilolduğu büyük bir gurup tarafindan savunulmuştur. Buna mukabil 

Şafiiler ve Malikilerden tercih edilen görüşe göre de zinanın hurmet oluşturmayacağı 

görüşü savunulmuştur. Zinanın hurmet ve hısımlık oluşturduğuna dair kesin ve sahih bir 
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nass olmamakla beraber bu fiilin hurmet oluşturduğunu savunan görüş sahipleri; kişinin 

kendi sulbünden olan kızı ile evlenmesini mümkün kılması gibi bir takım sıkıntılara yol 

açacak, toplumda kaçınılması zor durumların ortaya çıkması (umumi belvii) ve kadın ve 

aileyi korumaya yönelik yüksek ahlaki düşüncelerle tercih edilmesi daha makulolarak 

gözükmektedir. 

VIII. Cinsel birleşme olmadan kasıtlı veya kasıtsız cinsel organına bakma, öpme 

veya dokunma gibi fiillerin hurrnet oluşturması İsliim hukukçuları arasında tartışma 

konusu olmuştur. Çoğunluğunu Hanefilerin oluşturduğu bir guruba göre bu fiiller de 

cinsel ilişki gibi ihtiyatla hısımlık ve hurmet oluştururlar. Hanefilerin dışındaki 

fikıhçılardan değişik görüşler rivayet edilmekle beraber görüşlerin ağırlık noktası bu 

fiillerin hurmet oluşturmayacağı yönündedir. Zira bu konuda kesin yasaklayıcı veya 

emredici bir nass yoktur. Nassın olmadığı bir yerde, gayrı ihtiyari bile olması mümkün 

olabilen bir dokunma veya bakma sonucu oluşacak olan şehvetle ihtiyata binaen sahih 

nikiihla kurulan bir aile yuvasını yıkmak, toplumda tamiri mümkün olmayan yaraların 

açılmasına sebep olabilir. Asrımız hukukçularından Abdülkerim Zeydan da bu görüşü 

tercih etmektedir. 

ıX. Biitıl nikiih, nikiih akdine dair hiçbir sonuç oluşturmaz. Bu sebeple hurmet 

oluşturması da düşünülemez. Ancak bu nikiihla yapılmış olan bir cinsel ilişkinin hükmü 

zina fiiline göre verilmiştir. Zinanın hurmet oluşturduğunu kabul edenler bu fiille de 

hurmetin sabit olacağını belirtmişlerdir. Diğerleri de hurmetin oluşmayacağını 

savunmuşlardır. Fiisit nikiihta ise ekseriyete göre hısıınlık meydana gelir görüşü 

benimsenmiştir. 

X. Bu çalışmada ele aldığımız konuları Medem Hukuk açısından da kısaca 

değerlendirdik. Buna göre kişinin sahih nikiihla evlendiği kadının annesi, üvey kızı, 

üveyannesi ve gelini ile aralarında oluşan evlenme engeli İslam hukuku ile 

örtüşmektedir. Evlilikten sonra ölüm veya ayrılık meydana gelse bile bu evlilikle oluşan 

hısımlık ve evlenme engelleri devam eder. Ancak süt emme İslam Hukukunda hurmet 

sebebi sayılırken medem hukukta hurmet sebebi sayılmamıştır. Medeni Hukuk tek 

eşlilik esasına dayandığı için kadının akrabaları ile aynı nikiihta birleştirilmesinden söz 

etmemiştir. Yine zina fiili Medeni Hukukta hısımlık sebebi sayılmamıştır. 

XI. İslam'ın ilk yıllarında uygulanmakla beraber daha sonra vahyin gelmesiyle 

yasaklanan evlat edinme(Ahzab 33/5,37), Medem Hukuk nazarında nesebe ilhak 

edilmiş ve evlilik engeli oluşturan hısımlık sınıfinda değerlendirilmiştir(MK, 92. Mad.). 
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Ancak bu hısımlık, nesep ve evliliğe göre zayıf bir hısımlık olarak kabul edilmi~tir. 

Böyle bir hısımlık bağına rağmen evlilik yapılmışsa, evlilik bağının değil de evlatlık 

bağının sona erdirilmesine hükmedilmiştir(MK, 257. Mad.). 
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ÖZGEÇMİş 

Mustafa Kalender, i 964 yılında, Rize'nin Güneysu ilçesine bağlı Gürgen 

Köyü 'nde doğdu. İlk öğrenimini köy İlkokulunda tamamladıktan sonra Rize İmam­

Hatip Lisesi'ne kaydoldu. 198311984 öğretim yılında bu okuldaki eğitimini tamamladı. 

Aynı yıl Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi'ne kaydoldu. 198711988 öğretim yılı 

sonunda bu fakülteden mezun oldu. Kısa bir müddet fahri imamlık görevinde bulundu. 

Aralık 1989'da katıldığı öğretmenlik sınavından sonra Ankara - Polatlı İmam-Hatip 

Lisesi Meslek Dersleri Öretmeni olarak memuriyet görevine başladı. Aralık 1990 _ 

Eylül 1993 yıllan arasında aynı okulun Müdür Yardımcılığı görevinde bulundu. 

199311994 öğretim yılında Din Öğretimi Genel Müdürlüğü kontenjanından Ankara 

Devlet Memurlan Yabancı Diller Eğitim Merkezi'nde dokuz ay Arapça eğitimi aldı. 

1994/1995 öğretim yılı Rize'ye tayin edildi. Askerlik görevini tamamladıktan sonra 

Rize Lisesi Din Kültürü Ve Ahlak Bilgisi öğretmenliğine atandı. 1996/1997 öğretim 

yılında da Rize İmam-Hatip Lisesi Meslek Dersleri Öretmenliğine atandı. Aynı yıl KTÜ 

Sosyal Bilimler Enstitüsü tarafından açılan lisansüstü eğitim sınavlarına katılarak 

Yüksek Lisans çalışmasına başladı. Halen Rize İmam-Hatip Lisesi Meslek Dersleri 

Öretmeni olarak görevine devam eden Kalender, evli ve dört çocuk babasıdır. 


