T.C.
AMASYA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BiLIMLER ANA BILiM DALI
FIKIH BILiM DALI

ISLAM HUKUKUNDA YALAN SOYLEMEYENIN BAZI FIKHi
HUKUMLERE ETKIiSI

Yiiksek Lisans Tezi

Fatma Zehra KUMRAL

AMASYA
Kasim - 2024



T.C.
AMASYA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BiLIMLER ANA BILiM DALI
FIKIH BILiM DALI

ISLAM HUKUKUNDA YALAN SOYLEMEYENIN BAZI FIKHi
HUKUMLERE ETKIiSi

Hazirlayan

Fatma Zehra KUMRAL

Tez Danismam

Dog¢. Dr. Murat POLAT

AMASYA - 2024



TEZ ONAY SAYFASI

Fatma Zehra KUMRAL tarafindan hazirlanan “ISLAM HUKUKUNDA YALAN
SOYLEMEYENIN BAZI FIKHI HUKUMLERE ETKISi” baslikli ¢alisma asagidaki jiiri
tarafindan 25/09/2024 tarihinde yapilan savunma smavi sonucunda oy birligi ile Amasya
Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali’nda Yiiksek

Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Jiiri Imza

Danigsman : Dog¢. Dr. Murat POLAT
Uye : Dog. Dr. Abdiilkadir TEKIN
Uye : Dog. Dr. Miicahid COLAK

Yukaridaki imzalarin ad1 gegen 6gretim {iyelerine ait oldugunu onaylarim. .../.../......

Doc¢. Dr. Hasan YERKAZAN

Sosyal Bilimler Enstitii Miidiirii



ETiK BEYAN

Tezimin igerdigi yenilik ve sonuglar1 baska bir yerden almadigimi ve bu tezi AU Sosyal
Bilimler Enstitiisiinden baska bir bilim kurulusuna akademik gaye ve unvan almak amaciyla
vermedigimi; tez igindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢cergevesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu calismada
kullanilan her tiirlii kaynaga eksiksiz atif yapildigini, bu tezde sundugum calismanin 6zgiin
oldugunu bildirir, aksinin ortaya ¢ikmasi durumunda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarini

kabullendigimi beyan ederim. 25/09/2024

15/10/2024

Fatma Zehra KUMRAL



i
OZET

ISLAM HUKUKUNDA YALAN SOYLEMENIN BAZI FIKHI HUKUMLERE ETKIiSI
Fatma Zehra KUMRAL
Amasya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1, Yiiksek Lisans, Ekim/2024
Danigsman: Dog. Dr. Murat POLAT

Bu tez, Islam hukukunda yalan sdylemeye bagli bazi fikhi hiikiimleri ibadat, muamelat ve
ukubat basliklar1 altinda incelemektedir. Arastirmada Kur’an ve hadisler basta olmak iizere
fikih literatiiriinde yer alan yalanla ilgili hiikiimler incelenmis ve mezheplerin bu konudaki
farkli yaklasimlari karsilastirmali olarak analiz edilmistir. Bu aragtirmayla yalan sdylemenin
biiyiik giinahlar arasinda kabul edildigi ve yasaklandigi; ancak bazi durumlarda yalan
sOylemenin caiz veya miibah oldugu, ozellikle de zaruret hallerinde 6zel sartlarla yalan
soylemeye izin verildigi, fikhi hiikiimler agisindan yalan sdylemenin etkilerinin olayin
baglamina ve kiginin niyetine gore degisebildigi, yalan sdyleyen kisinin gilivenilirliginin ve
taniklik yapma hakkinin zarar gorebildigi, hatta yalanci sahitlik gibi agir suglarda ise sugluya

tazir cezasinin dahi uygulanabildigi sonug¢laria ulagiimistir.

Anahtar Kelimeler: Islam hukuku, Hiikiim, Yalan, Yalanc: sahitlik, Kizb, Iftira.
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ABSTRACT

THE IMPACT OF LYING ON CERTAIN JURISPRUDENTIAL RULINGS IN ISLAMIC
LAW

Fatma Zehra KUMRAL
Amasya University, Institute of Social Science
Department of Basic Islamic Sciences, M.A., October/2024
Supervisor: Assoc. Prof. Murat POLAT

This thesis examines certain jurisprudential rulings related to lying within Islamic law,
categorized under the headings of acts of worship (‘ibadat), social transactions (mu‘amalat),
and punishments (‘uqubat). In the study, rulings concerning lying found in Islamic
jurisprudential literature, particularly the Qur’an and Hadiths, are explored, and the differing
approaches of various Islamic legal schools are analyzed comparatively. The research
concludes that lying is considered a major sin and is prohibited; however, in certain situations,
lying may be deemed permissible or allowed, especially under circumstances of necessity and
with specific conditions. The study further reveals that the legal implications of lying vary
based on the context and the individual's intent. Additionally, it is found that the credibility of
a person who lies and their right to bear witness may be compromised, and in cases of serious
offenses such as false testimony, discretionary punishment (ta‘zir) may even be imposed on

the offender.

Keywords: Islamic law, Ruling, Lying, False testimony, Falsehood, Slander.



A\
ONSOZ

Islam, inang, ahlak ve ibadetler biitiiniidiir ve bu kapsamda diiriistliik, toplumsal
giivenin temeli olarak kabul edilmistir. Yalan, hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Peygamber
Efendimizin hadislerinde yalanin kesin bir dille yasaklandigi ve miiminlerin bu kot fiilden
sakinmasi gerektigi sik¢a vurgulanmustir. Zira, bazi istisnai durumlarda caiz veya miibah olarak
degerlendirilebilmektedir. Ozellikle zaruret, savas, arabuluculuk ve can giivenligi gibi dzel

sartlar altinda yalan sdylemenin mesruiyeti, Islam alimleri arasinda tartigmal1 bir konudur.

Arastirma iki ana bélimden olusmaktadir. ilk béliimde yalan kelimesinin ve onun
esanlamlis1 olan diger kavramlarin iizerinde durulmus ve mahiyeti noktasinda agiklamalar
yapilmustir. Ikinci béliimde ise ibadet, muamelat ve ukibat alaninda yalan ile alakali fikhi
hiikiimler incelenmistir ve farkli mezheplerin bu meseleye yaklagimlar ele alinmistir. Burada
yalan ile alakali genis bir literatiiriin var oldugu kanaati hasil olmustur. Sonu¢ boliimiinde ise,
yapilan arastirmalarin genel bir degerlendirmesi yapilmis, yalanin ferdi ve ictimai hayatta
zarar1 Uzerinde durulduktan sonra bazi durumlarda yalana bagvurulabilecegi gergegine
ulasilmigtir. Bunun yami sira yalanin ibadetlerin gegerliligini dogrudan etkilemedigi ancak

ibadetin ruhuna ve maneviyatina zarar verdigi vurgulanmistir.

Calisma konusunun belirlenmesinde ve calismanin  hazirlanma  siirecinin
her asamasinda bilgilerini, tecriibelerini ve degerli zamanlarini esirgemeyerek bana her
firsatta yardimci olan degerli hocalarim Sayin Dog. Dr. Murat POLAT ’a, Dog. Dr. Abdiilkadir
TEKIN’e ve Dog. Dr. Miicahid COLAK ’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Ayrica, ¢galigmalarim boyunca maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen sevgili aileme
ve esime de sonsuz tesekkiir ederim. Bu tez calismasinin, Islam hukuku ve ahlaki agisindan
yalan sdylemenin fikhi hiikiimleri konusunda daha fazla biling olusturmaya katki saglayacagini

iimit ediyorum.

Gayret bizden, tevfik ise Cenab-1 Hak’tandur.

Fatma Zehra KUMRAL
15/10/2024
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|. BOLUM
1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Yalan, insanlik tarihinin baslangicindan itibaren etik, hukuk ve felsefe gibi bircok
disiplinin merkezinde yer almis, evrensel bir meseledir. Calismamizda Islam hukuku
cergevesinde yalanin hukuki ve ahlaki boyutlari ele alinmis; yalanin giinah bir eylem mi yoksa
belirli sartlar altinda affedilebilir mi oldugu sorusu iizerine arastirma yapilmistir. Islam
diisiincesinde yalanin yeri, toplumsal etkileri ve etik degerler tlizerindeki sonuglari, farkl
disiplinler arasindaki karsilagtirmali ¢calismalarla birlikte analiz edilmistir.

Bu ¢alisma iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde, Islam hukukunda yalanin
fikhi boyutlar1 derinlemesine incelenerek, yalan kavraminin tanimu, tiirleri ve bu fiilin hukuki
ve ahlaki sonuglari ele almacaktir. ikinci boliimde ise ibadet, muamelat ve ukubat gibi temel
Islami alanlarda yalanin hiikiimleri ve etkileri degerlendirilecektir. Ayrica, zorunluluk
hallerinde yalan sdyleme meselesi, Islam alimlerinin fikhi goriisleri cercevesinde tartigilacak
ve bu baglamda karsilasilan 6rnek olaylar incelenecektir.

Allah, iyiligi emretmis ve kotiiliikkten sakindirmistir. Yalan, ahlaki bozulmanin bir
gostergesi olup, her tiirlii kotiiliige kapi acarken, dogruluk ve sadakat huzura ve giivene vesile
olur. Bu sebeple dogruluk hayatin her alaninda temel alinmali, yalandan ve onun doguracagi
kotiiliiklerden kaginilmalidir. Fikih ilminin konusu ser’i ameli hiikiimler oldugundan, bu
calismada yalan iizerine kurulu muamelelerin dini hiikiimleri ele alinarak, Islam hukuku

acisindan degerlendirilmesi amaglanmaistir.
1.2. Arastirmanin Amaci

Arastirmamizin amaci, islam hukuku (fikih) baglaminda yalan sdylemeye iliskin
hiikiimlerin derinlemesine incelenmesi ve Islami perspektiften yalanin ahlaki, dini ve hukuki
boyutlarinin ortaya konulmasidir. Calisma, Kur'an, hadisler ve Islam alimlerinin gériisleri
15181nda, yalan sdylemenin hangi durumlarda haram, mekruh ya da miibah sayilabilecegini
analiz etmeyi hedeflemektedir.

Arastirma, Islam hukukunda yalan sdylemeye iliskin hiikiimlerde dort ana mezhep
(Hanefi, Safi, Maliki, Hanbeli) arasindaki farkliliklar1 ve benzerlikleri karsilastirmali olarak ele
almay1 da amaglamaktadir. Bu farkliliklarin, yalanin kabul edilebilirligi ve cezai yaptirimlar

iizerindeki etkisi degerlendirilecektir. Yalan sdylemenin sadece hukuki bir mesele degil, ayni



zamanda ahlaki ve dini bir sorumluluk oldugu gergegi iizerinde durulacaktir. Bu baglamda,
yalanin bireysel ve toplumsal ahlaka etkisi, iman ve takva baglaminda ele alinarak
degerlendirilecektir. Bu alandaki aragtirmalar genellikle yalanin belirli baglamlardaki
durumunu ele almaktadir. Bu calisma ise, Islam perspektifinden yalanin bir Miisliimanin
hayatin1 nasil etkiledigini incelemeyi ve Islam hukuku ¢ergevesinde ayrintili bir degerlendirme
yapmay1 amag¢lamaktadir. Buna ragmen hukuk alaninin genisligi géz oniinde bulundurularak,

calisgmamiz "yalan sdylemeye bagli bazi fikhi hiikiimler" ¢ergevesinde daraltilmistir.
1.3. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklar:

Bu arastirmanin metodolojisi, islam hukuku (fikih) baglaminda yalan sdylemeye iligkin
hiikiimleri derinlemesine incelemek {izere bir literatiir taramasi ve nitel bir analiz yaklagimini
icermektedir.

[lk asamada, klasik Islami fikih eserleri taranacak ve yalan sdyleme ile ilgili temel
hiikiimler ortaya konulacaktir. Bu kapsamda, Imam Ebf Hanife, Imam Safii, imam Malik ve
Imam Ahmed bin Hanbel gibi dért biiyiik mezhebin kurucularmnin eserleri ile birlikte, ¢agdas
Islami hukuk Alimlerinin goriisleri de degerlendirilecektir. Ayrica, yalanin farkli baglamlardaki
(6rnegin, sosyal iliskiler, ticaret, mahkemelerde taniklik) etkileri ele alinacaktir. Yalan
kavrammin Islam hukuku icindeki yeri, Kur'an ve hadisler 1s18inda analiz edilecektir. Bu
asamada, yalan sdylemenin tanimu, tiirleri ve bunlarin dini-hukuki karsiliklar1 incelenecektir.
Ilgili Kur'an ayetleri ve hadisler baglaminda yalanin ahlaki ve hukuki boyutlar1 tartisilacaktir.

Islami mezheplerin yalan sdyleme ile ilgili hiikiim ve uygulamalar1 karsilastirmali bir
yaklasimla ele alinacaktir. Hangi durumlarda yalanin caiz goriilebilecegi, hangi hallerde haram
oldugu ve bu fiilin dini-hukuki sonuglari ayrntili olarak tartigilacaktir. Ozellikle, yalan
sOylemeye bagli cezai yaptirimlar veya kefaretler gibi hususlar degerlendirilecektir.

Arastirmanin son asamasinda, elde edilen bulgular Islam'mn yalan séyleme konusunda
ortaya koydugu hiikiimler dogrultusunda degerlendirilecektir. Arastirma, literatiir taramasi ve
analitik inceleme yontemine dayanmaktadir. Klasik ve modern fikih kaynaklar1 incelenmis;
Serahsi’nin (6. 483/1090 [?]) "el-Mebsiit", Seyh Nizam ve Cemaatiin min Ulemai’l-Hind’in
“el-Fetava’l-Hindiyye (el- Alemgiriyye)", Malik b.Enes’in "el-Muvatta™, Tbn Kuddme nin (6.
620/1223)"el-Mugni", ibn Hazm’1n (6. 456/1064) "el-Muhalld", Merginani’nin "el-Hiddye",
Ibnii’l1-Hiimam’m (6. 861/1457) "Fethu’l-Kadir" ve Imam Safii’nin (6. 204/820) "el-Umm"
gibi temel eserlerden ve Kiitiib-1 Sitte terciimelerinden yararlanilmistir. Bununla birlikte,

modern akademik calismalar ve yorumlar da degerlendirilerek konunun giincel baglamda



anlasilmasi saglanmistir. Bu metodoloji, ¢alismanin bilimsel bir zemine dayandirilmasini ve

giivenilir kaynaklara dayali bir analiz sunmasin1 amaglamaktadir.



1. BOLUM
2. ISLAM HUKUKUNDA YALAN KAVRAMI
2.1. Sozliik Tanimi

Yalan kelimesi, "< > &" kokiinden gelir ve dogrulugun aksine isaret eder.’
"Kizb" kavrami, Arapca kokenli bir kelimedir ve bilerek gercegi saklamayi, yaniltici sekilde
sunmay1 veya yaniltici ifadeler kullanarak birini aldatmayi amaglayan bir kavramdir. Bu
kelime, yalan veya yalan sdyleme? eylemini ifade eder. Yalan ve yalancilik, baskalarini
aldatmak amaciyla sdylenen ve gercegi yansitmayan ifadelerdir.®> Ayn1 zamanda, sdzlerin ve

tavirlarin cgeliskisini ve tutarsizligini ifade etmek icin de kullanilr. *
2.2. Istilah Tanimi

Kizb" kelimesinin 1stilah manast, sdylenen soziin ger¢ege uygun olmamasini ifade eder.
Tiirkge’de "yalan" kelimesiyle karsilik bulan "kizb" dogruluk prensiplerine ve etik degerlere
aykir1 bir davranigtir. S6ziin, bilingli bir sekilde gercegi ¢arpitarak, gizleyerek ya da yaniltarak
ifade edilmesini kapsar. Islam ahlakinda, diiriistliik ve dogruluk, bireyin karakter gelisiminde
onemli bir yer tutar. Bunun aksi ise ahlaki bir sorun olarak kabul edilir. islam'in dgretileri,
miiminlere dogruluk ilkesine sadik kalmay1 ve yalan sdylemekten kaginmay1 6gitler.

Yalan, bir sey hakkinda gergekte oldugundan farkli bir sekilde bilgi vermektir. Bu
bilginin kasith veya yanlislikla verilmis olmasi yalan olmasini degistirmez.”

Cahiz’e gore "Yalan, bir sey hakkinda gercekte oldugundan farkli bir sekilde bilgi
vermek."® anlamina gelir. Kifi ise "Yalan, bu durumu bildiginiz halde bilingli olarak bir sey
hakkinda gergek olmayan bilgi vermektir."’ demistir. Maverdi, "Yalan, tiim kétiiliiklerin
toplamidir, tiim kotii niteliklerin ve kinanmalarin kaynagidir; ¢linkii yalan dedikodu firetir,

dedikodu da nefrete doniisiir, nefret ise diismanliga yol acar. Diismanlikla birlikte ne giiven ne

! Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim (Ankara: Akcag Yayinlari, 1990), 5/168.

2 Mehmet Bahaeddin Toven, Yeni Tiirkce Liiga, ed. Abdiilkadir Hayber (Ankara: TDK Yay, 2004), 391.

8 {smail Parlatir vd. Tiirkge Sozlik (TDK) (Ankara, 1998), 2372-2373.

* Ebu’l- Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisanu I-Arabi’l-muhit (Beyrut: Daru’l Fikr,
1994), 1/704-705.

5 Ibn Hacer el- Askalani, Fethu'l-bdri, ¢ev. Halil Aldemir- Soner Duman (Istanbul: Karmca Polen Yayinlari,
2013), 6/242.

6 Ebi Osméan Amr b. Bahr b. Mahbiib Cahiz, 4hlak ve Egitim (istanbul: Veciz Yayinlari, 2019), 32.

" Ebii’l-Beka Kefevi, el-Kiilliyydt, ed. Adnan Dervis- Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessese-Risale yayinevi,
ts.), 556.



de huzur olur. Bu yiizden denir ki: 'Kimin dogrulugu azsa, onun dostu da azdir."8

seklinde
tanimlamaktadir.

"Kizb" kelimesi, islami kaynaklarda “gercege aykir1 konusmak” anlaminda kullanilir.
Kur'an'da yalan ve yalan sdylemek konusu 6nemli bir yer isgal eder. "Kezebe" kokii ve
tiirevleri, Kur'an'da bircok yerde ge¢mektedir.® Toplumda giivensizlik ve karmasaya neden
oldugu i¢in Kur'an'da yalan sdylemekten kaginilmasi 6giitlenir.'? Islam alimleri, hadislerde de
kezib teriminin kotlimser amag¢ barindirmayan hatali tutumlar i¢in de kullanilabilecegini
belirtirler. Dolayisiyla, kezib sadece kasithi olarak yapilan yalanlarla sinirhh kalmaz, ayni
zamanda yanlis anlamalar veya hatali bilgileri de kapsayabilir. Ancak s6z konusu olan

sorumluluk noktasinda ortaya ¢ikar. Yani bir kisi bilerek yalan sdylediginde bu kezib’dir ve

bununla ilgili sorumluluktur.
2.3. Mahiyeti

Islam ahlakinda, dogruluk ve istikamet énemli kavramlardir. Islam 6gretilerine gore,
Miisliimanlar dogru yolu takip etmeli, hak yoldan sapmadan dosdogru bir hayat tarzi
sergilemeli ve emredildigi sekilde yasamalidir. Bu, kisinin Allah'in buyruklarma ve Islam'in
Ogretilerine uygun bir sekilde davranmasini igerir.

Istikamet, adalete ve Allah'in rizasma uygun yasamay: ifade eder. Islam, insanlara
dogru yolda sebat etmeyi, Allah'in emirlerine uymay1 ve dogruluktan sapmadan yasamay1
ogiitler. Islam ahlakinda, istikametin zidd1 olan egrilik, dogruluktan sapmak, haksizlik yapmak
ve hak ve hukuka aykir1 davranislarda bulunmak olarak nitelendirilir.!

Islam'a gore en kotii yalan, diinyevi ve uhrevi yarar1 olmayan, insanlar1 yaniltan ve
giiveni zedeleyen yalandir. Miisliimanlar, dogruluk ve diiriistliik ilkesine bagl kalarak, yalan
sOylemekten kaginmali ve glivenilir birer birey olarak yasamalidir.

Yalan ya yasaklanmistir ya da izin verilmistir. Yasaklanmig yalan, Allah ve Peygamberi
tarafindan kinanmus, yasaklanmis ve siddetle uyarilmis olan yalandir. Alimler, bu tiir yalam
biiyiik giinahlar arasinda saymislardir. imam Zehebi’ye gore, yalan sahibini kiifre gotiirebilir,

ornegin Allah'a ve Peygamberine yalan sdylemek gibi.!? Tbn Hacer el Askalani, Zevacir adli

8 Maverdi Ebu el-Hasan Ali ibn Muhammed ibn Muhammed ibn Habib el-Basri el-Bagdadi, Diinya ve Din
Edebiyati (el-hayat kiitiiphane evi yayinlari, 1998), 262.

9 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l Mufehres li ’elfazi’l-Kur 'ani’l- Kerim (Beyrut: Daru’l Marife, 2005),
ke-ze-be maddesi.

10 el-Hac 22/30.

! Mustafa Oztiirk, Efendimiz’'den Ahldk Olgiileri (Istanbul: Erkam Yayimnlari, 2013), 77.

12 Semseddin Ebu Abdullah Muhammad bin Ahmed bin Osman ez-Zehebi, el-Kebair, (Misir: Dar Ibn Receb

yayinevi, 2003).



eserinde soyle der: “Kuskusuz ki, Allah'a ve Peygamberine kasithi olarak yalan sdylemek,
haram bir seyi helal gostermek veya helal bir seyi haram gostermek biiyiik bir kiifiirdiir.”*? Bu
sebeple, Islam Aalimlerinin ¢ogunluguna gore, yasaklanmis yalanin hiikmii biiyiik
giinahlardandir.

Izin verilen yalanin hiikmii ise helaldir ve hatta 6zellikle diismanlarla kars1 karsiya
kalindiginda ve Miisliimanlarin kanlari, namuslar1 ve mallar1 s6z konusu oldugunda bu bir
gorev olabilir. Bu durumda yalan sdylemek bir gorev haline gelebilirken, dogru sdylemek
haram olabilir ve dogru sdyleyen giinah isler. Islam ahlakinda zorunlu durumlarda yalan
sOylemeye bazi hallerde miisamaha gdsterilebilecegine dair deliller bulunmaktadir. Ancak, bu
durumlar istisnai olup, genel prensip olarak dogruluk ve diiriistliik ilkesine bagl kalinmasi
ogiitlenir.

Ozellikle hadislerde, yuvadaki refahin bozulmamasi, diismanliklarin ¢oziilmesi, harpte
zafer elde edilmesi gibi 6nemli amagclar i¢in yalan sOylenmesine izin verildigine dair bazi
ifadeler bulunmaktadir.** Bu tiir durumlarda, yalanin zararlari, olaym biiyiikliigii ve zaruretin
derecesi goz Oniinde bulundurularak yalan sdylenmesine miisamaha gosterilmistir. Ancak,
Islam alimleri bu tiir ruhsatlarin istismar edilmesinden kaygi duyarlar. Ciinkii bu gibi
durumlarda yalanin sdylenmesi, dogruluk ve diiriistliik prensiplerine aykiridir ve kisilerin
giivenilirligini sarsabilir. Dolayisiyla, Islam ahlakinda, yalanin istismar edilmemesi ve yalnizca
gercekten zaruri durumlarda sdylenmesi gerektigi vurgulanir. Bu bakis acisiyla, Islam diisiince
geleneginde, yalnizca disaridan goriilen davranislarin degil, ayn1 zamanda igten gelen niyetin
ve kalbin durumunun da 6nemli oldugu vurgulanir.

Yalanin yayginlig1 ve etkisi, insanlik tarthinde her zaman biiyiik bir ahlaki problem
olarak kabul edilmistir. Bu, ¢cogu inaniglara gore toplumun diizenini bozan ve insanlarin
birbirleriyle iliskilerini olumsuz etkileyen davranislar olarak nitelenmistir. Islam kiiltiiriinde de
yalan konusunda genis bir literatlir olusmustur ve yalanin ciddi sonuglar1 ve zararlari {izerine
birgok ¢alisma yapilmustir. islam'da yalan, dogruluk ve diiriistliik prensiplerine aykiridir ve
ahlaki bir sapmadir. Bircok ayette yalanm kétii oldugu vurgulanmustir. Ornegin, "Ey iman

15

edenler! Allah'tan korkun ve dogru soz séyleyin gibi ayetlerde dogru s6z sdylemenin 6nemi

vurgulanmistir. Hz. Peygamber de dogruluk ve diiriistliigii 6nemli bir erdem olarak dvmiistiir.

13 el-Heytemi Ibn Hacer, ez-Zevdcir ‘an iktirdfi’l-kebd ir (Beyrut: Darul-Kutub el Ilmiyye, 1993)., 2/ 124-125.
14 Miislim, <’Birr> 101; Tirmizi, <’ Birr” 26.
15 e] -Ahzab, 33/70.



2.4. Yalanla Es Anlamh Kavramlar
2.4.1. Tagrir Kavram

Sézliikte tagrir kavranmu diisiik olani iyi olanla karistirmaktir.!® Fikih literatiiriinde
"tagrir" terimi, satim, kira gibi sézlesmelerde bir tarafin ya da bu tarafla baglantili iiglincii bir
kisinin, kasitli olarak diger tarafa yaniltici bilgi veya davranista bulunarak aldatmasini ifade
eder. Bu tiir eylemler, genellikle sézlesme sartlarina uyma amaci giitmeksizin, haksiz bir ¢ikar
elde etmek icin gergeklestirilir. Fikih literatiiriinde, bu tiir aldaticit davraniglar i¢in "hilabe",
"g15", "tedlis", "hiyanet", "hud‘a/hida‘" gibi terimler de kullanilmaktadir.

Klasik fikih literatiiriinde, irade ayiplar1 farkli konular arasinda ele alinmistir. Ancak
cagdas yazarlar tarafindan kabul edilen cesitli tasniflerde tiim bu konularda ortak olarak
aldatma (tedlis, hildbe) irade ayiplar1 arasinda yer almaktadir. Aldatma, taraflarin gergek
iradeleri ile irade beyanlar1 arasinda uyumsuzluk yaratarak, s6zlesmeye veya anlagmaya zarar
veren bir irade eksikligi olarak kabul edilir. Bu durum, s6zlesme siirecinde taraflar arasindaki
giivenin sarsilmasina ve adil bir anlasmanin ger¢eklesmesine engel olabilir.

Aldatma ve diizenbazlik yoluyla insanlar1 tuzaga diisiirmek, diinya hayati ve ahiret
yasami i¢in sorumluluklart beraberinde getiren hal oldugu tasdik edilmektedir. Bu tiir
yontemlerle elde edilen kazanglarin haram oldugu genel bir kabul gérmektedir. Nitekim Hz
Peygamber “Bizi aldatan bizden degildir” demistir.” Bu ifade, ticaret erbabmin diiriist ve
giivenilir bir sekilde ticaret yapmalarinin ovgiislinii dile getirirken, onlarin bu davranislarinin
ahirette bliylik bir deger tasiyacagini ifade etmektedir. Hadiste ticaretin adalet ve dogruluk
prensiplerine uygun olarak yapildig: takdirde, bu davranigin sehitlerle ayni1 derecede yiice bir
mertebede degerlendirilecegi vurgulanmaktadir. Bu, ticaretin sadece diinyevi kazanclarla
siirlt olmadigini, ayn1 zamanda kisinin ahiretteki miikafatin1 etkileyen bir etmen oldugunu
belirtir.

Fikihta ticari ve sosyal iligkilerde giivenin ve istikrarin korunmasina biiyiik dnem
verilir. Bu sebeple, akitlerin ciddi bir ihlal olmaksizin veya hakli bir gerek¢e olmadan
bozulmamas1 esastir. Bu baglamda, tagrir ve benzeri irade hatalarinin, yapilan akitler
iizerindeki etkisi ve sonuglar1 ayrintili bir sekilde tartisilmis ve bir tagrir/tedlis doktrini

gelistirilmistir.

16 Muhammed Abdiirradf Miinavi, et-Tevkif ald mithimmdti t-tadrif (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Muasir, 2002), 252.
17 Buhari, “’Iméan” 164; Tirmizi, ’Biiy(*” 72; Ebli Davad, <’Biiya > 50.



Fikih alimlerinin bir kismina gore, pazarlik esasina dayali satiglarda yapilan beyanlar
arasinda, aliciya satis akdini feshetme hakki taniyan ve gercege aykiri olanlar1 da igeren sozli
tagrir kabul edilmektedir. Bu durumda, satic1 tarafindan yapilan beyanlarin gergege aykiri
oldugu ve satisin asir1 fiyatla gergeklestigi ortaya ¢ikarsa, alicinin satig akdini feshetme yetkisi
bulunmaktadir. Ornegin, saticinin daha dnce daha yiiksek bir fiyat teklif edildigini iddia etmesi
veya maliyetin altinda satis yapilamayacagini belirtmesi gibi beyanlar, alicinin akdi feshetme
hakkini dogurabilir.

Saticinin, aliciy1 kasten aldatmak amaciyla, tirtinle ilgili bildigi kusurlar1 agiklamamak
icin sessiz kaldig1 durumlarda tagrir gerceklesir. Bu tiir bir tagrir, "tagrir bi'l-kitman" olarak
adlandirilir. Bu durumda satici, malin sakli kusurlarini gizleyerek aliciy1 yaniltmaya calisir ve
bu sekilde aldatic1 bir ticaret gerceklestirmeye tesebbiis eder.®

Fikih alimlerinin ¢ogunluguna gore, alicinin, gizlenen kusurun Onemli bir ayip
olusturmasi durumunda s6zlesmeyi bozma hakkina sahip olmas1 gerektigi goriisii hakimken,
Maliki mezhebine gore kusurun niteliginden bagimsiz olarak alicinin bu hakki elde etmesi
gerektigi savunulmaktadir.

Ucgiincii kisilerin katkisiyla gerceklesen aldatma bigimleri arasinda, satin alma niyeti
olmadig: halde satista mal sahibiyle is birligi yaparak alic1 gibi davranan ve mali degerinden

"19 ad1 verilen

daha yiiksek bir fiyatla satin almak i¢in gdriinen ti¢lincii kisilerin rol aldig1 "neces
durum 6ne ¢ikmaktadir.?® Kandirma alisveriste, evlilikte, yonetimde degisik alanlarda durumu

ger¢ege muhalif sekilde gdstermektir, bu da yalanin bir sekilde tezahiirtidiir
2.4.2. Yalanc1 Tamklik (Sehadetii’z- ziir)
2.4.2.1. Sozliik Tanim

" 530 3ed" Arapcada "yalan sahitlik" veya "yalan tamklik" anlamina gelir. Islam
hukukunda "sehadetii’z-zur" olarak bilinen bu kavram, bir kisinin yargi veya diger durumlarda
yalan taniklik yapmasi anlamina gelir.

" 5" kelimesi, Ibn Faris'e gore "ze, va ve rad" harflerinin birlesiminden olusan ve

egilim ve sapmayi ifade eden bir kokten gelir. Bu sebeple yalanin "_s)3" olarak

18 Abdiilkerim b. Muhammed RAafii, es-Serhu’l-kebir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2015), 4/324-325;
Sirbini, Hatib, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani elfazi’lI-Minhdc, 2/480.

1 Detayl bilgi ¢ 'Ticarette Yalanin Sonuglar:” boliimiinde mevcuttur.

2 Hac1 Mehmet Giinay, “Tagrir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
39/375-376.



adlandirilmasmin sebebi, dogru yoldan sapmis olmasidir. Ragib'in dedigi gibi, yalan igin
" s 30" denir ¢linkii yalan, kendi dogrulugundan sapmustir.

"ez- Zar", yalan ve batil sahitlik yapmak demektir, yani batil olaylara taniklik etmek
demektir.?! Bu baglamda Allah Teala sdyle buyurur: "Onlar ki asilsiz seylere sahitlik etmezler,

bos sdz ve islere rastladiklarinda onurlu bir sekilde gecip giderler."??
2.4.2.2. Hiikkmii

Yalanci sahitlik yalan sdylemek, zulmetmek ve Allah'n hudutlarin1 asmaktir. imam
Zehebi, yalanci sahitligin biiyiik giinahlardan oldugunu belirtmistir ve "Yalanci sahit, sahitligi
ile biiyiik glinahlar ve kotiiliikler islemistir." seklinde tanimlamistir. Bunun ilk gerekgesi yalan
ve iftiradir. Nitekim Allah Teala soyle buyuruyor: "Siiphesiz ki Allah, haddi asan ve ¢ok yalan
sdyleyen kimseyi dogru yola iletmez."?

Yalanci sahitligin biiyiik giinahlardan sayilmasinin bir diger nedeni ise bu sahitligin
basgkasinin malina, 1rzina ve nefsine zulmetmis olmasidir. Yalanci sahitlik, lehine sahitlik ettigi
kimseye haram paray1 vererek zulmetmis, onu sahit tutmus ve bu nedenle cehennem ona vacip
olmustur. Sahitlik ettigi kimseye haram paray1 vererek zulmetmis, onu sahit tutmus ve ona

cehennem vacip olmustur. Biiylik giinahlardan olmasinin bir diger nedeni ise, sahitligi yapan

kisinin Allah Teala’nmn haram kildig1 mali, kan1 ve 1rzin1 helal saymasidir.?*
2.4.2.3. Sahitligi Kabul Edilmeyenler

Islam hukukunda sahitlik 6nemli bir konudur. Hangi dava olursa olsun, hepsinde
taniklik yapacak kisinin belirli 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Bazi kisilerin ise sahitligi
gecersizdir ve kabul edilmez. Oncelikle taniklik yapan kisinin adalet sahibi olmas1 gerekir. Yani
biiylik giinahlar islememis ve kiiciik giinahlarda 1srarc1 olmamalidir. Zira bu gibi kisiler fasik
sayilir ve onlarin tanikligiin gegersiz oldugu ayet-i kerimede belirtilmistir.?> Ayette, haberlerin
dogrulugunu ve giivenilirligini arastirmanin 6nemi vurgulaniyor. Bir miimin olarak,

bagkalarindan gelen bilgileri sorgulamak ve dogrulugunu teyit etmek bizim

21 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini Hemedani, Mu ‘cemii mekdayisi’l-
luga (Mukayeseli Lugat) (Kahire: Daru’l-Fikr Yaymlari, 1979), 3/36; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arabi’l-muhit,
4/336-337.

22 el- Furkan 25/72.

23 el- Mii’min 40/28.

24 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed Zehebi, el-Kebair, ed. Naser bin Ahmad ed-Dimyati (Misir: Dar ibn
Receb yaymevi, 2003), 106-107.

% el Hucurat 49/6. (“Ey mii’minler, size fasik bir kimse bir haber getirince, onun ig yiiziinii iyice arastirip tahkik
ediniz. Yoksa bir topluluga bilmeden fenalik edersiniz de sonra ettiginize pigman olursunuz.”)
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sorumlulugumuzdadir. Ozellikle, bir kisinin itibarin1 zedeleyebilecek veya bir topluluga zarar
verebilecek bilgileri yaymadan o6nce dikkatli olmaliy1z. Bu, yanlis anlagilmalar1 ve haksizliklari

onlemeye yardimci olur ve toplumda giiven ve adalete katkida bulunur.
2.4.2.3.1. Eslerin Birbirleri ve Kolenin Efendisi i¢cin Tanikhgi

Suclamalar, zaman zaman bir kisinin lehine taniklik yapilmasinin sebebi olabilir. Bu
sebep, tanigm kendisiyle olan iliskisini gdsteren bir yakinlik veya bagdir.?® Bu, toplumda
yaygin bir adettir. Insanlar, dil olsun veya olmasin, genellikle yabancilara kars1 yakinlarina ve
akrabalarina egilim gosterirler. Bu nedenle, bu sekilde yapilan tanikliklarda yalan ifadeler
bulunabilir. Zira Sureyh’e (r.a.) gore babanin oglu, oglun babasi, kadinin kocasi, kocanin esi
ve kolenin efendisi i¢in yapilan tanikliklar gegerli kabul edilmez. Ciinkii o, bu kisiler lehine
yapilan tamkliklarin 4dil olmadigina inaniyor. Bunun aksini savunan Imam Malik (r.a.) ise bir
kisinin baskasi lehine taniklik etmesini, birbirine karsi yaptiklari tanikliklarla kiyaslayarak
gecerli saymistir.?’ Ciinkii bir kisinin diiriistliigii, haram olduguna inandig1 seylerden
kacinmasinda yatar. Bu nedenle, bir kisinin akrabasi lehine yaptig1 taniklik da bir kisinin bagka
birinin lehine taniklig1 gibi kabul edilir. Bu durum, akrabalik iligkisi veya yakinlik durumundan
bagimsizdir. Yani, bir kiginin kardesi veya babasi lehine yaptigi taniklik da gecerlidir.
Haramdan kag¢inma delili oldugu siirece, birbirlerine egilim gdstermeleri, dogal bir egilim
oldugundan dikkate alinmaz.

Bir rivayete gore Hasan (r.a.) ve Kanber, Kadi1 Sureyh’in (r.a.) huzurunda zirh giysisinin
Hz. Ali’nin olduguna sahitlik ettiler. Kadi, farkli birini sahit olarak getirmelerini istedi. Buna
karsilik Ali (r.a.) “Kim i¢in?” diye sorunca, “Hasan i¢in” cevabini aldi. Hz. Ali (r.a.) saskinlik
icerisinde kadiya, “Hasan ve Hiiseyin’in cennetlik gengler oldugunu duyup duymadigini”
sordu. O ise isittigini fakat yine de farkli birini tanik olarak getirmesini istedi. Buna karsilik Ali
(r.a.) 6nce onu gorevinden aldi, sonra ise onu takdir edip maasini ¢cogaltarak gorevine iade etti.
Boyle vakalar, o zamanda ailenin lehine yapilan tanikligin gegersiz oldugunu simgelemektedir.
Buna ragmen Hz. Ali (r.a.) oglu i¢in bir ayricalik saglanacagini diigiiniirken, kadi (r.a.) bu
kuralin onlar i¢in de uygulanacagini one siirdii. Yalan sdyleme aligkanligi olmayan birinin
gercek ve yalan arasindaki ayrimi yapmasi zordur. Bu nedenle, karar verme siirecinde, dikkate
alinabilecek en giivenilir yol, delil lizerine olandir. Gergeklerin dogrulugunu belirleme

stirecinde, mevcut kanitlar ve agikca goriilen durumlar dikkate alinir. Kadi’nin bu diisiincesini

% Serahsi, el-Mebsiit, 16/183-208.
21 Kurtibi, el-Cami li-Ghkami’I-Kur’an, 1985, 5/264.
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Ali (r.a.) da kabul etmistir. Zira kad1 eger bu sahitligi kabul etmis olsaydi, yalanla itham edilme
durumu gerceklesebilirdi.?® Her iki tarafin da adil bir sekilde dinlendigi, esit firsatlara ve
olanaklara sahip oldugu bir durumda, gercegin ortaya ¢ikma olasiliginin daha yiiksek oldugu
asikardir. Ancak, esitlik olmadigi durumlarda, yani bir tarafin digerine gore avantajli oldugu
veya ayricalikli oldugu durumlarda, gergegin ortaya ¢ikma olasiliginin azaldigini veya adaletin
saglanmasinin zorlastigini1 gorebiliriz. Bu nedenle, adaletin tesis edilmesi ve gercegin ortaya
cikmasi icin her iki tarafin esit sekilde muamele gormesi ve esit firsatlara sahip olmasi
onemlidir.

Imam Safii’ye (r.a.) gore, esler birbirlerinin lehine sahitlik edebilir. Zira onlarm
birbirinden birer par¢a olmasi imkansiz. Izdivagtan husumet dogabildigi gibi kars: cinse olan
istek ve begenme durumu da gerceklesebilir.?® O halde, kardeslik bagina da benzeyebilir
veyahut alcalabilir de. Bir izdivaci sonlandirma secgenegi vardir, zira kardesligin boyle bir
secenegi miimkiin degildir. Eslerden biri digerinin canina kiyarsa, kisas cezasi uygulanir.
Bunun disinda kars1 tarafin miilkiyetine sahip olmak, hiir olmak anlamina gelmiyor, nitekim
bu beraberligin tek nedeni nikah akdidir. Evlilik anlagsmasi, evlilikteki mali ve sosyal konular1
diizenleyen belgelerdir ve evlilik icerisindeki mehir gibi mali konularin yani sira zihar gibi
sosyal konulara da odaklanir. Dolayisiyla bu anlasma, evlilikteki bazi konularda tanikligin
kabul edilmesine engel degildir, ¢linkii belirlenen kurallar ¢ercevesinde hareket edilir.

Hanefi mezhebine gore, evlilik iliskisi i¢inde eslerin birbirleri lehine taniklik etmeleri
bir tiir suglama olarak degerlendirilir.®° Siitanne ve siitbabanin, kayinvalide, kaynpeder, damat

veya gelin icin yapilan sahitlik gecerlidir.3!
2.4.2.3.2. Kor ve Dilsiz Kisilerin Tamikhg:

Kor bir kisi, insanlar1 kendinden emin bir sekilde ayirt etme giiciine sahip degildir. Bu
nedenle, kor birinin taniklik yapmasi durumunda, yanilma riski ortaya c¢ikar. Bu risk,
gerceklikle yaniltict olma riskiyle benzerlik gosterir. Hz. Ali’nin (r.a.) karsisina 4ma bir sahit
geldiginde kendisi onun sahitligini kabul etmeyip reddetmisti. Imam Azam ve Imam
Muhammed de bu gériisii kabul etmistir. Bunun aksini savunan Imam Malik ise 4ma birinin
sahitliginin gecerli oldugunu, velayet ile adalet yoniinden bir eksiginin olmadigini sdylemistir.

Sahit olabilmek i¢in ise bunlar gerekli olan sifatlardir.

28 Serahsi, el-Mebsiit, 16/183-208.

2 Kurtbi, el-Cami li-dhkdmi’l-Kur'an, 1985, 5/264.

30 Udeh, et-Tegriu’l-cindyii’l-Islami mukarinen bi’l-kanuni’l-vaz’i , 2/536.

31 Abdullah Efendi Yenisehri, Behcetii’l-fetdva (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2011), 2120.
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Koriin taniklig1 nasil kabul olunmuyorsa, dilsizin de kabul edilmez. Sahitlik ancak dil
ile olur. Konugsamayan bir kisinin sahitligi siipheye diiser, zira o diliyle sdyleyemedigi seyi
isaret yoluyla ifade etmek isteyecektir. Bu isaretle de aktarmak istedigi sey anlasilmayabilir ve

sahitligi tohmet altinda kalabilir.®?
2.4.2.3.3. Had Cezas Isleyenin Tamkhg

Islam ceza hukukunda had cezasi uygulanan kisinin taniklik yapma ehliyeti, isledigi
sucun niteligi ve toplum nezdindeki giivenilirligi agisindan 6nemli bir konusudur.

Iftira gibi kusurlar isleyip had cezas1 uygulanan kimselerin sahitligi tartisma konusudur.
Ibrahim en-Nehai, kad1 Sureyh, Hanefi alimlerimiz ve Ibn Abbas’a gére bu kisi tdvbe etmis
dahi olsa sahitligi gegersizdir, kabul olunmaz. Buna delil olarak ise ibn Abbas tévbenin Allah
ile kul arasinda oldugunu, boyle bir kisinin sahitligini kabul etmedigini vurgulamistir. Bunun
aksine Imam Safii ve Hz. Omer tovbe edilmis ise sahitligin gecerli oldugunu savunmustur.

Delil olarak ise Safii, "Ancak bundan sonra tevbe edip 1slah olanlar miistesnadir"®

ayeti
kerimesinin zahir anlamiyla amel etmistir.
Hz. Peygamber, emanete ihanet eden ve zina isleyen kimselerin tanikliklarinin gecersiz

oldugunu beyan etmistir.>*
2.4.2.3.4. Cocuk ve Kolenin Tamkhg:

Sahitligin ana sifatlar1 velayet ve ehliyet oldugundan, ¢ocuklarin ve koélelerin de
sahitligi kabul edilmez. Cocuklar gelisim acisindan daha geng olduklarindan adalet sahibi
olmalarim1 beklemek de abestir. Bu sebeple sahitlik esnasinda yalan sdyleme egilimlerinin
olmast muhtemeldir. Fakihler arasinda icma ile kdle ve cocugun sahitliginin kabul
edilmemesinde ittifak vardir. Kole 6zgiir, cocuk da biiyiidiikten sonra sahitlik ederse, onlarin
sahitligi gegerli sayilacaktir, fakat bunu fasik i¢in sdylemek miimkiin degildir. Clinkii fasigin

yalan suglamasinda bulunabilecegi 6ne siiriiliir.*

32 Serahsi, el-Mebsiit, 16/183-208.

33 en-Nar 24/5.

3 Ebu Davud, ’Akdiye” 16; Ali Haydar Efendi Ahiskal, Diirerii’I-Hukkdm Serh-i Mecelleti’l Ahkam (Istanbul:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 4/246.

% Serahsi, el-Mebsiit, 16/183-208. Ali Haydar Efendi Ahiskali, Diirerii’l-Hukkdm Serh-i Mecelleti’l Ahkam,
4/246.
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2.4.2.3.5. Kazf Sucu isleyenin Tamkhg

Kazf sugu, bir kimseye zina iftirasinda bulunup, bu iddiasini dort giivenilir sahitle
destekleyemeyen kisi icin cezai yaptirimi olan bir sugtur. Bu sug¢, hem kisinin onur ve
haysiyetine yonelik ciddi bir saldir1 olarak kabul edilir hem de toplum diizenini bozucu nitelikte
oldugundan, Allah haklar1 kapsaminda degerlendirilir.

Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinde, kazf sucu isleyen kisinin seksen degnek (celde)
cezasina carptirilmasi esastir. Iftiraci, ayn1 zamanda yalan sdylemekle suglanir ve sahitlik
yapma ehliyetini kaybeder. Bu kisi, tovbe edip durumunu diizeltmedik¢e yeniden sahitlik
yapamaz. Bu, toplumsal diizenin korunmasi ve insanlarin iffetlerinin korunmasi agisindan
onemli bir caydirici tedbirdir.

Hanefi mezhebinde kazf sucunun cezasi da seksen degnektir.®® Kazf sugunu amme
hukuku yani Allah haklar1 kapsamina giren bir su¢ olarak kabul eden Ebl Hanife’nin temsil
ettigi goriise gore kazf cezasi affedilemez.®’

Islam hukukunda, fasik bir birey, iman agisindan miimin olarak kabul edilmese de nikah
ve miras gibi diinyevi meselelerde miimin statiisiinde degerlendirilir. Hanefi mezhebi, fasigin
nikah sirasinda sahitlik yapmasini gegerli kabul eder; bu yaklasim, fasigin sahitliginin yalnizca
"tahammiil sahitligi" kapsaminda ele alinmasiyla aciklanabilir. Bununla birlikte, Hanefi
alimlerinin, fasigin eda asamasindaki sahitligi konusunda daha esnek bir tutum sergiledikleri
sOylenebilir. Ancak Hanefi hukukcgulari, kazf (zina iftiras1) sucundan dolay1 had cezasina
carptirilmis bir fasigin tovbe etse bile sahitligini gecerli saymazken, Safii, Maliki ve Hanbeli

mezheplerine mensup fakihler, bdyle bir fasigin sahitligini kabul etmektedir.
2.4.2.3.6. Baz1 Suclan Isleyenlerin Tamkhg

Islam hukukunda, taniklik eden kisinin ahlaki durumu ve toplumdaki itibar1 biiyiik
onem tasir. Bu baglamda, faiz yiyen, siirekli sarhos olan, kadin gibi davranan erkegin ve
sarkicilik yapan veya agit okuyan kimselerin tanikliklar1 genellikle kabul edilmez. Bu durum,
bu kisilerin yasam tarzlarinin ve davranislarinin, onlarin diiriistliiglinii ve giivenilirligini
zedelemesi nedeniyle ortaya ¢ikar. Faiz yiyen kisinin haksiz kazang pesinde olmasi, siirekli
sarhos olan kisinin akil ve muhakeme yetenegini kaybetmesi, cinsiyet kimligiyle oynayan

kisinin toplumda giivensizlik yaratmasi ve sarkicinin zamanini eglence ve hafif mesreplikle

3 Serahsi, el-Mebsiit, 16/271. en-Nur 24/4; Ahiskali, Diirerii’I-Hukkdam Serh-i Mecelleti’l Ahkam, 4/246; Ton
Abidin, Reddii’lI-muhtdr ‘ale’d-Diirri ‘I-muhtar, 6/79.

37 Serahsi, el-Mebsiit, 9/109; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 3/238.

38 Ziihayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiih, 8/655.
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gecirmesi, onlarm tanikliklarinin reddedilmesine sebep olur. Bu kisiler, Islam ahlaki ve adalet
anlayis1 ¢ercevesinde giivenilirliklerini yitirdikleri i¢in taniklik yapma haklarindan mahrum

birakilirlar,®
2.4.3. Bithtan Kavrami

"Biihtan" kelimesi, "be-he-te" kokiinden tiiretilmistir. Bu kok, stiphe ve tereddiit etmek
anlamna gelen "dehset" ve "hayret"in etrafinda doner. ibn Faris'e gore (el-Ba ve el-Ha ve et-
Ta) ayn1 kokten gelir ve siiphe, tereddiit gibi anlamlar tasir.

Bir adam sasirdiginda veya tereddiit ettiginde 'buhite'r-raculu’, yani saskinliga diiser
denir. 'Yubhetu' (saskinliga diiser) kelimesi 'bahten' seklinde de kullanilir. Araplara
soruldugunda ‘buhtan’ kavramu ile yalan kavrami esit anlama gelir.

Biihtan kavrami, "behte", "yebhetuhu" ve "buhtan™ kelimelerinden tiiremistir. Bir
adama yapmadig1 bir seyi itham etmek anlamina gelir. Bu kisi "mebhut" yani iftiraya ugramis
olur. Ayni zamanda iftira anlamina gelir ve Kur'an-1 Kerim'de, "Bir iftiray1 aralarinda
uydurmasinlar."*’ seklinde gegmektedir. "Buht" ve "behiyte", yalan ve arkadan konusma veya
birine iftira atmak anlaminda da kullanilir.*!

Biihtan kavraminin istilah anlami yalan ve iftiradir, onu duyani dehsete ve hayrete
diigtiriir. "Buhitan" denmesinin sebebi, dinleyeni saskinliga distirdiigii i¢indir. Kefevi bu
terimi, dinleyeni saskinliga diisiiren ve onu hayrete diisiiren yalan olarak tanimlar; bu,
yalanciligin en asir1 seklidir. Eger bu yalan, hakkinda konusulan kisinin yoklugunda sdylenirse,
bu iftira olur.*?

Miinavi bu terimi s0yle tanimlamistir: "Biihtan, dinleyeni saskinliga diisiiren ve onu
hayrete diisiiren bir yalandir; siddeti ve dehsetiyle onu sersemletir."*® Biihtan, Islam hukukunda
haram kilinmustir; bu hem kisinin kendisine hem de baskalarina zuliimdiir. Ibn Hacer el-
Askalani, biihtani biiyiikk giinahlardan biri olarak kabul etmis ve onun giybetten daha koti
oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber (s.a.v) hadiste soyle buyurulmustur: "Bes seyin kefareti

yoktur: Allah'a sirk kogsmak, haksiz yere bir cana kiymak, bir miimine iftira atmak, savas

%9 Serahsi, el-Mebsiit, 16/183-208.

40 el-Miimtehine 60/12.

4l Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Fir(izabadi, el-Okydnusii’l-basit fi tercemeti’l-
Kamiisi’l-muhit, cev. Asim Efendi (fstanbul, 2013), 1/244; ibn Manzir, Lisanu’l-Arabi’l-muhit, 2/12-13;
Ahmed Faris b. Yusuf Mansur, Makayisii 'l-Liiga, ts. 1/307.

42 Kefevi, el-Kiilliyyat.

43 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Firlzabadi, el-Okydnusii l-basit fi tercemeti’l-
Kamiisi'l-muhit, cev. Astm Efendi (istanbul, 2013), 1/244; ibn Manzir, Lisanu’l-Arabi’l-muhit, 2/12-13;
Ahmed Faris b. Yasuf Mansur, Makayisii’'I-Liiga, ts., 1/307.
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meydaninda kagmak veya haksiz yere mal elde etmek igin yemin etmek."** Bu hadislerden
anlasildigina gore Hz. Muhammed (s.a.v), "miiminin iftirasim1" diger biiyiik giinahlar arasinda
zikretmis ve iftira, yani "biiyilk gilinahlar" kategorisinde yer alan yalan ve iftira olarak
belirtilmistir. Nitekim Allah (c.c.) da ayette iftiradan sakindirmistir.

Hz. Muhammed (s.a.v) bir hadisinde, iftira ve insanlarin sereflerine zarar vermenin ne
denli biiyiik bir glinah oldugunu vurgulamaktadir. Goge yiikselirken bakir tirnaklari olan bir
grup gérmiis ve onlarin yiizlerini ve gogiislerini par¢aladiklarini gézlemlemistir. Cebrail'e bu
manzarayl gostererek kim olduklarin1 sorunca, Cebrail, onlarin iftira atanlar oldugunu

sOylemistir.*8
2.4.4. iftira Kavram

[ftiranin ¢ekimi ‘s 5® seklindedir ve bu, 's » < kokiinden tiiretilmistir, ki bu
parcalamay1 igaret eder.

‘el-feryu' Arapga dilinde gesitli anlamlar tagimaktadir ve kullanildigi baglama gore
degisiklik gostermektedir.

'"fftira' kavram1 Kuran-1 Kerim’de 6zellikle, Allah'a iftira atanlar i¢in yalan sdylemek
anlaminda kullamlmistir.*’ '[ftira’ kavrami aym zamanda sirk ve zuliim baglaminda da

kullanilir. Ornegin, "Allah’a sirk kosan kimse biiyiik bir giinah islemis olur"*®

ayetinde oldugu
gibi. **Iftira' kavrami Kuran-1 Kerim'de yalan sdylemek anlaminda 6zellikle Allah'a iftira
atanlar icin kullanlmugtir.®® 'Iftira' kavrami ayn1 zamanda sirk ve zuliim baglaminda da

"1 ayetinde oldugu gibi.>?

kullanilir. "Allah’a sirk kosan kimse biiyiik bir giinah islemis olur
[ftira, toplumu bozan ve insanlar arasinda dedikodu yayan kétii ve girkin bir haslettir.

[ftira, biiyiik bir yalandir. 'Iftira kelimesinin anlamu ise gergek olmasi miimkiin olmayan
bir seyi uydurmak ve icat etmek anlamina gelir.>

Ibn Battal, iftiranin "Insan1 hayrete diisiiren biiyiik bir yalan" oldugunu vurgulangtir.>*

4 Ebl Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebli Hacir
Muhammed Said Besytni (Beyrut: y.y. 1405/1985).

45 el- Ahzab 58/33.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/224.

47 en-Nisa, 4/50.

48 en-Nisa, 4/48.

9 Isfahani, Kur’an-1 Kerim Kelimelerinin Tefsiri, 379; Mansur, Makayisii’I-Liiga, ts. 154.

%0 en-Nisa, 4/50.

51 en-Nisa, 4/48.

52 Ebu’l-Kasim Hiiseyin bin Muhammed isfahani, Kur’an-1 Kerim Kelimelerinin Tefsiri (Liibnan:Daru’l-Kutubi’l-
[imiyye, 1997), 379; Ahmed Faris b. Yasuf Mansur, Makayisii 'I-Liiga, ts. 154.

%3 Kefevi, el-Kiilliyyat, 154.

% Tbn Hacer, Fethu 'I-bdri, 449.
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2.4.5. Ifk (iftira) Kavram

Ifk kavrami sdzliikte bir seyi dondiirmek ve onu kendi ydniinden baska yone ¢evirmek
anlamina gelir. ifk haktan batila yonlendirmesi cihetiyle yalandir. ifkin yalan sayilmasi, gercek
ve haktan baska ydne ¢evirmesi yoniiyledir.>®

fbn Kesir soyle demistir: "ifk, yalan, iftira ve uydurmadir."®® ifk, en tehlikeli, en kotii
ve en zararli yalanlardan biridir. Insanlar arasinda yozlasmay1, toplumda nifaki yayar, namusu
cigneyebilir, bu yilizden insanlar arasindaki baglar kesilebilir, aileler parcalanabilir, kan
akabilir. Ozellikle kiskanglik ve namusu korumayla bilinen Arap toplumlarinda namusa
saldirmakla ilgili boyle asiriliklara varir ve yalnizca imani zayif ve Allah’tan korkusu az olan
biri bdylesine asagilik bir davranista bulunmaya cesaret edebilir.®’

Hz. Peygamber, Beni Miireysi seferine esi Hz. Aise'yi de beraberinde gotiirmiistiir.
Allah, Hz. Peygamber’e esleriyle perde arkasindan konugmay1 emrettigi icin Aise, bir deve
iizerine kurulu mahfe ad1 verilen, etrafi kapali bir taht gibi oturak {istiinde seyahat etmektedir.
Seferin geri doniisiinde kafile, Medine’ye yaklasirken bir mola vermis ve hava kararmaya
basladiginda devam etmistir. Hz. Aise, ihtiyacin1 gidermek icin kafileden uzaklasmis ve
dondiigiinde kolyesini kaybettigini fark etmistir. Ancak kendisini tasiyan kisiler, mahfede
oldugunu diisiinerek yola devam etmislerdir. Hz. Aise, dondiigiinde kafileyi yerinde bulamamis
ve geri doneceklerini umarak beklemeye baglamistir. Bir siire sonra ise yorgunluktan dolay1
uyuyakalmistir. Bu sirada, kafileyi takip eden ve giivenligi saglamakla sorumlu olan sahabe
Safvan b. Muattal, Hz. Aise'yi gorlince binegine bindirerek kafileye yetistirmistir.

Miinafik Abdullah b. Ubey b. Selll ve yandaslari, olayr Hz. Aise'nin Safvan ile zina
ettigi yoniinde iftiraya doniistiirmiisler ve bu dedikoduyu her tarafa yaymislardir. Hz. Aise, bu
sOylentileri duyunca derin bir iiziintli yasamis ve babasinin evine gitmistir. Hz. Peygamber, ise
bu konuyu dostlariyla istisare etmis ve hepsi de Aise'nin namusuna dair goriis dile getirmistir.>®

Allah Teéla, bir ayet indirerek Aise'yi bu ¢irkin ithamdan temizlemistir, iftira atanlara,
ozellikle de bu iftiranin 6nderligini yapan Abdullah b. Ubeyy'e ac1 bir azap vaat etmistir.
Iftiracilar, iddialarin1 desteklemek icin dort sahit getirmedigi siirece yalancidirlar. Allah sirf

iftira atan miinafiklara degil, ayn1 zamanda bu iftiray1 duyduklarinda inanan ve yayilmasina da

5 Hasan b. Muhammed Rahim Tebrizi, et-Tahkik fi kelimati’l-Kur ani’l-Kerim (Tahran: I’timad Matbaasi, ts.),
1/109.

% Ebu’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsirii 'l-Kur’dn’il-Azim (Beyrut: Darii’l-Maarife, 1987), 3/283.

5" Muhammed b. Ahmed Kurttibi, el-Cami li-Ghkdmi’l-Kur’an (Beyrut: Daru Ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1985), 15/62.

%8 Hayrettin Karaman, Vd. Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 4/58-59.
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mani olmayan miiminleri de elestirmistir. Ciinkii onlar, din kardeslerine karsi iy1 niyetli (hiisnii
zan) olmali ve duyduklari iftiray1 yaymamalidir.*®

Zina suglamasi yapan bir kisiden, iddiasinin dogrulugunu kanitlayacak dort sahit
getirmesi istenir. Bu sahitleri sunamayan kisi iftira atmis sayilir. Boyle bir durumda,
yalanciligina karsilik seksen degnek cezasi uygulanacaktir. Ayrica onun sahitligi ebediyen

kabul edilmeyecektir.®

Kur’an’da c¢ogunlukla sahit istenen olaylarda say1 iki olarak
sinirlanirken, zina suglamasinda dort sahidin istenmesi onemlidir. iftira atan kisinin sahitligi
kabul edilmez, bu da caydiricilik bakimindan 6nem tagir. Miifterinin cezasi sadece diinyevi

degil, ayn1 zamanda Allah'mn ona biiyiik bir azap hazirladig1 ve lanetlendigini bildirmistir.®*
2.4.6. Kazf Kavram

Kazf, bir seyi atmak anlaminda kullanilir ve 'kazafa, yakzifu' fiilinden gelir. Bu, ( 2 &3
<) maddesinden tiiretilmistir ve atma ve firlatma anlamina gelir. el-Leys soyle demistir: 'Kazf,
ok ve tas atmak, konusmak ve her sey i¢in kullanilir.'®?

Kazf kavrami terim olarak agikca veya isaretle zina iftirasinda bulunmaktir. Begavi’ye
gore iffetli erkek veya kadina zina iftiras1 atmaktir.®® Kazf, delil olmadan haksiz yere birini
suglama anlamina gelir ve gergekte zina ile suglanan kisiye iftira atmak, yani yalan sdylemek
demektir. Bu, yalanin bir tiirlidiir ve hatta en kétii yalanlardan biridir, ¢iinkii kisinin onuruyla
ilgilidir.

2.4.7. Fiicir Kavram

Sozliikte bir seyin ortaya ¢ikmasiyla yarmadir. Mesela aydinlik ortaya ¢ikarak gecenin

karanhigini yardig1 igin fecr denilmistir. Itidal halinin ortadan kalkmasi, fisk ve tugyani

gerektiren bir isin ortaya ¢ikmasi da fiicurdur.%*

Yalancinin facir olarak degerlendirilmesi yalan ile hak yoldan ¢ikilmasi yoniiyledir.®®

59 en-Niir 24/11-16; Muhammed b. Ahmed Kurtibi, el-Cami li-Ghkémi’l-Kur an (Beyrut: Daru Thyai’t-turasi’l-
Arabi, 1985), 15/62.

60 en-Nr 24/4-5.

81 en-Nr 24/23-24; Kurt(ibi, el-Cami li-Ghkdmi’l-Kur’an, 1985, 15/62.

52 Hemedani, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga (Mukayeseli Lugat), 5/68.

8 Ebt Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘d b. Muhammed el-Ferra’Begavi, Tefsirii’I-Bagavi, thk.
Su‘ayb el-Arnaviid (Beyrut: Darul Kiitiibil [lmiyye, ts.), 3/323.

84 Hasan b. Muhammed Rahim et-Tebrizi Mustafavi, et-Tahkik fi kelimdti’l-Kur dni’l-Kerim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-iimiyye, 2009), 4/32.

65 Ragib Isfehani, Miifreddat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, ¢ev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), f-
c-r maddesi.
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Yukaridaki muamelelerin hepsi de yasaklanmis yalan kapsamina girmektedir. Hepsi
gergege aykirt bir durumu gostermesi yoniiyle yalandir. Yalan/kizb kelimesinin 6zel bir
anlamda manasin1 ifade etmektedir. Mesela kazf zina konusuyla alakali iken tagrir (giss) ise
bir seyin kotii tarafini iyiyle gizleyerek gergege aykir1 beyan etmektir. Ifk ise yalanin bir baska

c¢esididir, ancak dogru olandan ¢evirip asli olmayana yonlendirme yoniiyle yalandir.
2.5. Yalanin Cesitleri

Islam hukukuna gore, yalan sdylemek, haram (yasak) ve giinah olarak nitelendirilir.
Kur'an'da ve hadislerde yalanin Allah katinda ciddi bir su¢ oldugu ve miiminlerin dogruluktan

ayrilmamalar1 gerektigi vurgulanir.
2.5.1. Allah’a Kars1 Yalan Isnat Etmek

"Tekzib", birini yalancilikla damgalamak veya bir hadisenin yalan oldugunda israr
etmek demektir. Bu terim, bir kisinin veya bir olaym dogru olmadigini iddia etmek i¢in
kullanilir. Inkar ise bir gercegi veya bir iddiay1 reddetmek veya kabul etmemek anlamina gelir.
Dolayisiyla, tekzib ve inkar kavramlar1 benzerlik gosterir ¢iinkii her ikisi de bir seyin dogru
olmadigini iddia etme eylemiyle iliskilidir.%®

Allah'in birligi ve varligina inanmak, imanin temel taslarindan biridir ve bu inanci
sarsmak veya O'na ortak kogmak, en biiylik yanlisliklardan biridir. Bu tiir davranislar, kisinin
Allah'a kars1 en biiylik yalani sdylemesi anlamina gelir ve ciddi bir giinah olarak kabul edilir.
Dolayistyla, Islam'in temel prensiplerine gore Allah'a kars1 yapilacak en biiyiik yanlisliklardan
biri O'nun varligimni inkar etmek veya O'na ortak kosmaktir.®’

Allah'a ve Resuliine yalan sdylemek iki gesittir:

Birincisi, Allah'in §6yle buyurdugunu iddia etmektir, oysa yalan sdylemektir.

Ikincisi ise, Allah'in kastetmedigi sekilde Allah'in sdzlerini yorumlamaktir, ¢iinkii
sOzlerin maksadi manasidir. Dolayisiyla, "Allah bunu bdyle istedi" dediginde bu Allah adina
yalan sdylemektir. Allah'in istemedigi bir seyle Allah't sahit gostermektir. Ancak kisi, ikinci
cesit, ayetleri yanlis yorumlayarak gayret gosterdiginde, Allah onu affeder. Ciinkii Allah soyle

n68

buyurdu: "Allah, dininizde size zorluk ¢ikarmak istemiyor"® ve "Allah, bir nefse giicliniin

6 Ragib Isfehani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, gev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Piar Yayinlari, 2016), ke-
ze-be maddesi.

57 Muhammed A‘l1a b. Ali Tehanevi, Mevsii atii Kessdfi istildhadti’l-fiiniin, thk. Ali Dahric- Abdullah Halid1
(Beyrut, 1996), 1/451.

88 el-Hac 22/78.
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yettiginden baska bir sey yiiklemiyor."® Eger birisi Allah'in sdzlerini kendi arzusuna uyarak
veya menfaatlerini gozeterek yanlis yorumlamayi kasten yaparsa, o zaman Allah adina yalan
sylemis olur.”® Bunun igine Peygamberlik iddia edenler de dahildir, Allah'in ona vahyettigini
sOyleyenler de bu konuda yalancidir. Ciinkii Allah'a kars1 yalan sdyleyerek, O’nun
biiyiikliigiine ve egemenligine meydan okuyarak insanlar1 kendisini takip etmeye ve bu ugurda
onlarla miicadele etmeye tesvik eder ve onlarin kanlarini ve mallarni helal sayar.”

Bir ayette, Allah'a kars1 yalan uyduran veya O'nun ayetlerini inkar eden kisinin, ne
kadar biiyiik bir zuliim i¢inde oldugunu ve bu tiir su¢lularin kurtulusa eremeyeceklerini, onlarin
kotiiliikleriyle yiizleseceklerini ve cezalandirilacaklarmi ifade edilmistir.”> Bu ayet, Allah'a
kars1 olan yalanin ne kadar biiyiik bir su¢ oldugunu vurgulamak amaciyla soruyla baslar. Bu
soru, Allah'in varlig1 ve Kur'an gibi kutsal metinler hakkinda ortaya atilan yalan iddialarin ¢ok
biiyiik hata oldugunu vurgular. insanin Allah'a kars1 yalan uydurmasi, herhangi bir baska suctan
daha koétiidiir. Bu, yiice ve kutsal olan1 kiiglimsemek ve hatta inkar etmek anlamina gelir.

Baz1 alimler, iftiracilarla miisriklerin ve ayetleri yalanlayanlarla Ehl-i Kitap'in
kastedildigini belirtir.”® Bu, yalanciligin sadece Allah'a kars1 dogrudan yalan sdylemekle smirls
olmadigini, ayn1 zamanda O'nun mesajlarini ve dinini inkar etmekle de ilgili oldugunu gosterir.
Dolayisiyla bu ayet, yalanciligin sadece bireysel bir eylem olmadigini, ayni1 zamanda toplumsal
ve dini boyutlar1 olan ciddi bir su¢ oldugunu gosterir.

Ehl-1 Kitap ve miisrikler, agik bir sekilde Allah'a ¢ocuk isnat etmis ve iftira atmislardir.
Kur'an, bu tiir ifadeleri kesin bir dille reddeder ve Allah'i ulGhiyetine aykir1 olan bu sdylemleri
gecersiz kilar. Kur'an, Allah'a kargi yalan uyduranlarin kurtulusa eremeyecegini kesin bir
sekilde ifade etmektedir. Yalana aligmis dilleri nedeniyle, Allah'a kars1 yalan isnat etmek "Bu
helaldir", "Bu haramdir" gibi ifadeler kullanmamalar1 gerektigini belirtir.”* Burada yalan,
ozellikle de Allah'a kars1 yapilan yalan1 kesin bir bicimde reddetmesinin alt1 ¢izilmektedir. Bu
baglamda, Allah'a kars1 yalan uyduranlarin kurtulusa erisemeyecegi ilkesi vurgulanir ki bu,
Islam'in temel ahlaki prensiplerinden birini olusturur.

Allah" yalanlama veya iftira etme eylemi, Islam inancinda biiyiik bir sug olarak kabul

edilir ve Kur'an'da sik¢a vurgulanir. Bu tiir eylemler, insanlarin Allah'in ilahi varligini inkar

.y

8 el-Bakara 2/286; Muhammed b. Salih Useymin, Serhu Riydzi’s-salihin min kelami seyyidi’l-miirselin, IX, ts.
6/156.

0 Useymin, Serhu Riydzi’s-salihin min kelami seyyidi’l-miirselin, 6/156, 2/492.

"1 Abdurrahman Bin Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-kerimu’r Rahman fi-tefsiri kelami’l-mennan, 264.

2 el -Ynus, 10/17.

8 Kurtbi, el-Cami li-dhkdmi’l-Kuran, 1985, 8/321.

4 en- Nahl 16/116.
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etmeleri veya ona yalan uydurmalar1 nedeniyle zuliim olarak nitelendirilir.”> Kur'an, bu tiir
davranislarin sonuglarinin insanlar tarafindan ongoriilemeyecek kadar ciddi olacagmi belirtir.”®

Kur'an'n vurguladigi gibi Allah'm ayetlerini yalanlayanlar cehenneme gidecek’” ve
orada ebedi bir azapla karsilasacaklardir.”® Ciinkii Allah adma yalan uydurmak, O'na karsi
biiyiikliik taslamak anlamina gelir ve bu, Islam inancina gore sirktir. Sirk, Allah'n
affetmeyecegi en biiylik glinahlardan biridir.

Allah'a sirk kosarak iftira etme eyleminde bulunanlar ve bu tiir davraniglardan
pismanlik duymayanlar, diinya hayatlarinda asagilanmis bir duruma diisecek ve ahirette
Allah'in gazabina ugrayacaklardir.”® Bu nedenle Islam'a gore, Allah'a kars1 yalan uydurmak
veya sirk kosmak biiyiik bir tehlike ve ciddi bir giinah olarak kabul edilir. Allah’tan baska bir
seyi ilah olarak gdrmek ve tasdik etmek, O’na iftira etmek demektir. 8 Allahtan baska ilah
yoktur. Bu iddiada bulunan ise O’na yalan ve iftira atmis olur. Islam inancina gore Allah'a iftira

etmek ve O'na bagka ilahlar atfetmek biiyiik bir giinahtir.
2.5.2. Peygamberlere Karsi Yalan Isnat Etmek

Hz. Muhammed, Allah'm son ve evrensel Peygamberi®® olarak gonderilmis ve diger
dinlere iistiin kilmmus bir hak din olarak Islam’1 insanliga teblig etmistir.3? Hz. Muhammed,
yasadig1r toplumda diiriist ve giivenilir bir kisi olarak tanimnmistir. Bu sebeple, ona
"Muhammedii’l Emin" (Giivenilir Muhammed) lakab1 verilmistir. Kureys kabilesi, degerli
mallarini giivenle emanet etmek icin Hz. Muhammed'e gitmislerdir.®

Allah'in emriyle, gizli davetin ardindan belirli bir stire gectikten sonra, Hz. Muhammed
acik bir sekilde teblig yapilmasi igin harekete gecmistir.®* Bu siirecte, kendi akrabalarini bir
yemek vesilesiyle toplamis ve bu firsatta onlari islam'a davet etmistir. Ancak amcasi Ebu
Leheb, bu ¢agriya kars1 ¢cikmistir. Ardindan, Safa tepesine ¢ikarak tiim Mekke halkina tebligde

bulunmustur.®® Burada kalabaliga, eger kendisinin yalan sdylemedigi bir durumu sdylerse ona

el -Yanus 10/17; el- Kehf 18/15.

el -A’raf 7/182.

7 el-Maide 5/10, 86, el-Hadid 57/19.

78 ]- Bakara 2/7, el-A’raf 7/36, et-Tegabiin 64/10.

9 el-A’raf 7/152-153.

80 el-Hiid 11/50; Muhammed b. Salih Useymin, Serhu Riyazi’s-salihin min kelami seyyidi’l-miirselin, Islam Ahlaki
Ansiklopedisi, IX, ts. 11/6/156.

81 el- A’raf 7/158.

82 et-Tevbe 9/33, el-Enbiya 21/107, el-Fetih 48/28, es-Saff 61/9.

8 {brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yaynlari, 2011), 79.

84 el-Hicr 15/94.

8 A. Himmer- Osman Keskioglu Berki, Hatemii'l-Enbiya Hz. Muhammed ve Hayati (Ankara: DIB Yayinlari,
2013), 71-72.
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inanip inanmayacaklarin1  sormustur. Kalabalik, Hz. Muhammed'in giivenilirliine
inandiklarin ifade etmistir. Ancak ¢agrisina ragmen, Mekke halki bu daveti reddetmistir.%

Kureys kabilesi, Hz. Muhammed'i bir¢ok ag¢idan elestirmis olsa da onun ahlaki yonleri
hakkinda herhangi bir olumsuz yorumda bulunmamistir. Hatta en biiyiik diismanlik
besleyenlerden biri olan Ebu Cehil dahi, onun davetini kabul etmemesine ragmen, onun yalanci
oldugunu dile getirememistir.2” Ayrica, Miisriklerin liderlerinden biri olan Ebu Siifyan da Hz.
Muhammed'in dogru sézlii oldugunu dile getirmislerdir.®® Bu durum, onun diiriistliigiine ve
ahlaki karakterine yonelik genel bir kabulii gdstermektedir.

Mekkeli miisrikler, davetini kabul etmemelerine ragmen inananlara kars1 saldirgan bir
tavir takinmislardir. Bu, Miisliimanlarin Mekkeli miisriklerin baski ve zulmiine maruz
kalmalarina neden olmustur. Bu durum, Hz. Muhammed'in yani sira, tiim Peygamberlerin
Allah'in gonderdigi mesaj1 iletmeleri durumunda karsilastiklar1 genel bir tepkidir. Miisrikler,
Peygamberlere biiyiicii,?° yalanc1,?® sihirbaz,”* deli®? gibi asagilayic1 sifatlar yakistirmis ve
onlarin da normal insanlar olduklarin1®® sorgulamislardir. Miisriklerin Arap olmasi da ayrica
alay konusu olmustur.? Hz. Muhammed'e yonelik olarak da Kur'an'm baska bir kisiye inmesi®
veya kendilerine de vahiy gelmesi® taleplerinde bulunmuslardir, bu da onun davetine kars1 bir
direnisin gostergesidir.

Kur'an-1 Kerim'in, Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan uyduruldugu®’ ya da baska bir
kaynaktan 6grenildigi® seklindeki iddialar, onun karsilastig: diger bir yalanlama Srnegini
olusturmaktadir. Ayrica, Hz. Muhammed'in  gosterdigi mucizeleri biiyii olarak

99

reddetmislerdir. Peygamberler, kavimlerinin yalanlamalariyla bas etmek igin Allah'tan

yardim istemislerdir.!% Kur'an-1 Kerim'de, onlarm sair,’* kahin!% veya deli olmadigma'®

vurgu yapilir ve onlarin dogrulugu teyit edilir. Hz. Muhammed, kendisine yonelik

8 Berki, Hatemii’l-Enbiya Hz. Muhammed ve Hayati, 71-72.

87 Yakup Ustiin, Peygamberimiz Hz. Muhammed (Ankara: TDV Yayinlari, 1984), 42-43.
8 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (Konya: Esra Yayinlari, 1994), 207.
8 ¢l-En’am 6/7, el- Isra 17/47, es-Su’ara 26/153,185, el-Furkan 25/8.

90 el-Kamer 54/25.

% el-Y{inus 10/2.

92 el-Kamer 54/9.

% el-Had 11/27, es-Su’ard 26/154, el-Kamer 54/24

% el-Fussilet 41/44.

%ez-Zuhruf 43/31.

%el-En’am 6/124.

9es-Secde 32/3, et-Tar 52/33, el-Ahkaf 46/:8, el-Yanus 10/38

%en-Nahl 16/103

9 es- Saffat 37/14-15.el-Kamer 54/2, ez-Zuhruf 43/30.

100 ¢]- Mii’mindin 23/26.

101 ¢]-Hakka 69:41.

102 ¢]-Hakka 69/42.

103 et-Tiir 52/29.
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yalanlamalarin ciddiyetini vurgulayarak, kendisine kasith olarak yalan isnat edenleri
cehennemle tehdit ederek, yalanciligin ve iftiranin Islam toplumunda ne kadar biiyiik bir sug
oldugunu belirtmektedir.!® Boylelikle bilerek kendisine yalan isnat edenlerin cehennemdeki
yerlerini hazirlayacaklarini ifade etmistir. Bu durum, Hz. Peygamber hakkinda yapilan
yalanlarin ne denli biiyiik bir giinah oldugunu géstermektedir.

Kur'an-1 Kerim, bazi halklarin onlara gonderilmis Peygamberlere kars1 yaptigi hile ve
iftiralar1 anlatarak insanlara ibret vermektedir. Ahseniil kasas (kissalarin en giizeli )'® olarak
nitelendirilen Yusuf Peygamberin hikayesi, bu duruma giizel bir 6rnektir. Yalan sdylemenin
ardinda yatan sebepler arasinda bencillik, asagilik duygusu, sucluluk hissi, saldirganlik ve
kiskanclik gibi duygular yer alir.1% Yakup Peygamberin ogullari, babalarmin Yusuf'u diger
kardeslerinden daha ¢ok sevdigi inanciyla kiskanglik duymuslardir. Bu duyguyla hareket
ederek, Yusuf'u bir kuyuya atmis ve onun gémlegini kanla bulayarak babalarina getirmisler ve
onu kurdun yedigi yalani dile getirmislerdir. %’

Peygamberlere ve onlarin davetine iman edenlere yonelik yapilan her tiirlii hile ve kotii
niyetli davranis, Kur'an ve islam perspektifinden zuliim olarak degerlendirilmektedir.!®® Bu tiir
eylemler, insanlarin inang¢larini zayiflatma, onlar1 hedef alma ve zarar verme niyetini igerir. Hz.
Muhammed'in yasadigr donemde ve diger Peygamberlerin hayatlarinda da benzer sekilde,
onlara ve inananlara kars1 yapilan hileler ve zuliimler ¢ok¢a goriilmiistiir. Bu, insanlarin adaleti
ve dogrulugu korumak adina daima dikkat etmeleri gereken bir konudur.

Allah, Peygamberlerine diizenlenen tuzaklart mani olarak onlar1 her daim korumus ve
desteklemistir. Onlarin risaletlerini reddeden veya onlara karsi ¢ikan kavimler ise bu
tavirlarinin sonuglarina katlanmis ve ¢esitli felaketlerle cezalandirilmiglardir. Bu, Kur'an'da
sikca vurgulanan bir kavramdir ve onlarin gonderilis amacini kabul etmeyenlerin sonunun ne
olacagina dair bir ibret vesikasi olarak sunulmustur. Bu durum, Allah'in adil ve hikmetli

davrandigini, inananlar1 koruyup zalimleri cezalandirdigini gosterir.

104 Byhari, “’Cenaiz” 34; Ebu’l Hiiseyn Miislim b. el- Haccac b. Miislim, el- Camiu’s Sahih (Istanbul: Cagr
Yaymlari, 1981), Mukaddime 4.; Tirmizi, ’ilim”’ 9.

105 el-Yiisuf 12/3.

106 Bozkurt Kog, “‘Catisma Baglaminda Yalan ve Din iliskisi*”, Dini Arastirmalar Dergisi, (2008), 10/30.

107 el-Yisuf 12/8-18.

108Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pmar Yayimnlari, 1991).
229.
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2.5.3. Insanlara Kars1 Yalan isnat Etmek

Yalan sOylemek haramdir, ¢iinkii muhataba veya baskasina zarar verir. Ancak bazi
durumlarda yalan sdylemek mubah olabilir ve hatta bazen gerekli olabilir. Bu durumun 6l¢iitii;
yalan olmadan elde edilebilecek her tiirlii mesru maksat icin yalan sdylemek haramdir.'®
Ancak bu maksadi elde etmek sadece yalanla miimkiinse, yalan sdylemek caizdir. Eger bu
maksat mubah ise yalan soylemek de mubahtir; eger bu maksat farz ise yalan sdylemek de farz
olur. Mesela bir Miisliiman bir zalimden kagmis ve o zalim onu 6ldiirmek veya malini1 almak
istemektedir. Bu durumda Misliiman, saklanmis olan bu kisinin sorulmasi halinde yalan
sOylemekle yiikiimliidiir. Ayni1 sekilde, bir zalim birinin yaninda emanet bulunan bir mali almak
istediginde, bu mali gizlemek i¢in yalan sdylemekle yiikiimliidiir. Bu tiir durumlarda, dogruyu
carpitarak konusmak en ihtiyatl yoldur.

Fakihler, ser’i hiikiimlere gore yalanin bes boliimiine ayrildigini ve asil hiikkmiiniin

haram oldugunu belirtmislerdir.!*°

2.5.3.1. Yalan Yere Yemin Etmek

Yemin, kelime anlamiyla "sag taraf' anlamina gelirken, terim olarak bir kiginin
karsisindakini inandirmak maksadiyla Allah'in adin1 veya sifatlarini kullanarak kelaminin
dogrulugunu vurgulamasini ifade eder. Yeminle ilgili terimler arasinda kasem, half, halif, ahid,
misak, azim ve sehadet gibi kavramlar da bulunmaktadir. Bu terimler, yeminin ¢esitli sekillerini
ve kullanimlarini ifade etmek igin kullanilir.}*

Kur'an'da, verilen yeminlerin tutulmast 6nemle vurgulanmaktadir, ¢iinkii yemin
Allah'in ad1 veya sifatlariyla desteklenerek yapildiginda bu, Allah'in sahit olarak gdsterilmesi
anlamina gelir.!'? Dolayistyla yeminlerin tutulmasi, verilen sozlerin Allah'n huzurunda ve
sahitliginde verildiginin bilincinde olunmasi gerektigi diisiincesiyle 6zellikle vurgulanir. Bu da
yeminin ciddiyetini ve baglayiciligini artirir, bu nedenle Kur'an'da verilen yeminlerin tutulmasi
emredilir.

Yemin, aslinda miibah bir durumdur; ancak sikca yemin etmek, Allah'n adim

basitlestirmek olarak gdoriildiigii icin hos karsilanmaz.'!® Eger yemin ediliyorsa, ona uygun

109 Abdulmelik b. Muhammed Kasimi, Yalan, ts. 10.

10 K4simi, Yalan, 10. .

11 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2013),
417.

112 en-Nahl 16/91.

113 Boynukalin, “Yemin”, 418.
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davranmak dini ve akli bir sorumluluktur. Kisinin tutamayacagi bir seye yemin etmesi, bilingli
ve sorumlu bir davranis degildir.*'* Nitekim, yalan sdyleyen miinafiklarin, elbise giydirilmis
keresteye benzetilmesi''® de buna delalet ediyor. Bu benzetme, yalancilarin iglerinde bosluk ve
samimiyetsizlik oldugunu ve disaridan goriindiikleri gibi olmadiklarini vurgular.

Kisi yalan yere yemini genellikle makam ve mevki sahibi olmak i¢in yani diinyevi
hirslar i¢in eder. Hz. Peygamber (s.a.v), yalan yeminin biiyiik giinahlar arasinda en tehlikelisi
oldugunu vurgulamustir.*® Yalan yeminle eger baska birinin hakkini gasp etmisse, almis oldugu
sey ne kadar kii¢lik veya degersiz olursa olsun, cehenneme gidecek kisiler arasinda oldugunu
belirtmistir.!*’ Bu, yalan yere yemin etmenin ciddiyetini ve zararlarmi vurgular.

Kasten yalan yere yemin eden kimseyi Allah, azabiyla cezalandiracaktir. ilgili yet-i
kerimede, minafiklarin is birligi yaparak Allah’in gazabina ugrayan bir topluluktan
bahsedilmektedir. Bu grup, c¢ogunlukla Medine civarinda yasayan Yahudilerden
olusmaktadir''® Rivayete gore bir miinafik, Hz. Peygamberin (s.a.v.) huzurunda kendisi i¢in
kotii sozler soyledigi halde bunu inkar etmis ve yalan yere yemin etmistir. Bunu yapan kisi,
kendi yalanin1 desteklemek i¢in getirdigi sahitleri de yanliga siirtikler. Bu sekilde yeminleriyle
kendilerini korumay1 hedeflemislerdir.}!® Yalan yere yeminden bahsedilen ayetlerde, bu
eylemin miinafikliga ait bir 6zellik oldugu vurgulanirken, miimin kisilerin bu ¢irkin isten uzak
durmalart istenir. Ayrica miimkiin oldugunca yeminin her tiirliisiinden uzak durulmasi gerektigi
belirtilir. Ciinkii yemin, Allah'in sahit gdsterilmesi demektir ve bu, alelade bir is i¢in hos
karsilanmaz. Dolayistyla Miisliimanlar, dogruluk ve giivenilirlik ilkelerine baglh kalarak yalan
yere yemin etmekten kaginmali ve yeminden ancak gercekten gerekli oldugu durumlarda
kullanmalidir.

Yalan yere yemin kebiredir. Hanefi, Maliki ve Hanbelilere gore yeminlerde asil olan
ibahadir, fakat gereksiz yere ¢cok yemin etmek mekruhtur. Safiilere gore ise yemin kural olarak
mekruhtur ve bir ihtiya¢ olmadik¢a yemin edilmemelidir.*?°

Islam hukukunda yemin tiirlerinden birisi de lagv yemidir. Lagv yemini, kisinin
herhangi bir kasit veya bilerek yapma amaci olmaksizin, dikkatsizlik veya aligkanlik nedeniyle

yaptig1 yemindir.

114 Hayrettin Karaman, Vd. Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 436-437.
115 ¢]-Miinafikn 63/4.

116 Buhari, °Eyman” 6; ’Diyat” 2, “stitabe” 1.

17 Miislim, ’Iman” 218.

118 e]-Miicadele 58/14.

119 Karaman, Vd. Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2007, 5/278.

120 ¢]-Kalem 68/10; Ibn Mace, “Keffarat” 5.
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Kisinin, farkinda olmadan ve diisiinmeden sodyledigi "Vallahi" veya "Billahi" gibi
ifadelerden olusur. Bu tiir yeminlerde ne kefaret ne de sorumluluk vardir.'?* Bu, Aise (r.a.)'nin
sozlerinde de gegmektedir.!??

Kisi, gecmis bir olay iizerine yemin ederken, olayin gercekte ne olduguna dair kesin bir
bilgiye sahip degildir. Ornegin, biri "Diin Zeyd geldi" dediginde, digeri "Vallahi gelmedi" der;
clinkli gelmedigini diisiinmektedir. Oysaki Zeyd gercekten gelmis olabilir. Bu durumda, kisi
kesin bir bilgiye sahip olmadigindan bu yeminden dolay1 kefaret gerekmez. Kisi gergegi
bilmesine ragmen yalan yere yemin ederse, bu durumda yemin-i gamis s6z konusu olur.
Ornegin, Zeyd’in diin geldigini bilen biri, "Vallahi gelmedi" derse, bu kisi yalan yere yemin
etmis olur. Bu tiir yeminlerde kefaret gerekmez, ancak kisi bu yemininden dolay1 giinah islemis
olur.!®

Yemin ederken yalan sdylemek, Islam hukuku ve ahlakinda ciddi bir sug olarak
degerlendirilir. Bu durum, "yemin-i gamis" olarak adlandirilir ve dinen biiyiik giinahlardan
biri sayilir. "Yemin-i gamis" terimi, kisinin bilerek ve kasith olarak yalan yere yemin etmesi
anlamina gelir.

Ibn Hacer, “giinahlar genel olarak biiyiik ve kiiciik diye ikiye ayrilir denmistir. Biiyiik
giinahlar, tevbe edilmedikge veya Allah'in sonsuz rahmeti olmadik¢a affedilmez. Zira ayet-i
kerimede ‘Allah, kendisine sirk kosulmasini bagislamaz; bunun disindaki giinahlar1 diledigi
kimseler i¢in bagislar’*?* buyrulmaktadir” demistir.1%

Ancak, bliylik giinahlarin affi genellikle tevbe ile miimkiindiir. Kiigiik giinahlar ise
biiyiik giinahlardan kac¢inmakla affedilir. Bu durum ayette "Eger size yasaklanan biiyiik
giinahlardan kagimirsaniz, sizin kiiciik giinahlarmiz1 orteriz."*?® seklinde belirtilir.

Bir hadiste biiyiik giinahlardan bahsedilmistir. Bunlardan biri de "yemin-i gams"tur.
Yemin-i gamis, insam zorlugu ile bogan, biiyiik bir sikintidir.*?’

Kisinin yalan yere yemin ederek bir Miisliimanin malim haksiz bir sekilde elde etmesi, Islam

ahlak ve hukukunda ciddi bir sug olarak degerlendirilir. Boyle bir eylem, kisinin hem diinyada

121 ¢]- Maide, 5/89.

122 Ebfi Abdilldih Muhammed b. Idris b. Abbés es-Safii, el-Um (Iskenderiyye: Darii’l-Alemiyye 1i’n-Nesri vet
Tevzi, 2018), 7/63; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. All Beyhaki, Es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’1-kiitiibii’I-ilmiyye, 2003), 10/49.

123 Ebii’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali Ibn Hacer el-‘Askalani- Semir b. Emin ez-Zehri, Buliigu’l-merdm min edilleti’l-
ahkdam (Riyad: Daru’l-Felak, ts.), 13/16.

124 en-Nisa 4/116.

125 1bn Hacer el-‘ Askalani - ez-Zehri, Buliigu’I-meram min edilleti’l-ahkdm, 13/15.

126 en- Nisa 4/31.

127 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, ed. Abdiisselam M. Hariin (Kahire, 1969), 4/395;
Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza el-Hiiseyni Zebidi, Tdcii l-aris min cevdhiri’l-Kdamiis, thk. Abdissettar
Ahmed Ferrac (Kuveyt: Matbaatu Hukumetii Kuveyt, 2001), 16/311.
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hem de ahirette agir sonuclarla karsilasmasina neden olabilir. Islam'a gore, yalan yere yemin
ederek mal kazanmak, sadece maddi haksizliga yol agmakla kalmaz, ayn1 zamanda kisinin
manevi durumunu da tehlikeye atar. Bu tiir davraniglar, sahibini cehenneme siirtikleyebilir ya
da gesitli sekillerde azaba ugratilmasina neden olabilir.12

Yemin-i gamis, ge¢misteki bir konuda bile bile yalan sdyleyerek yapilan yemindir.'?°
Bu, fikih alimlerinin tanimina gore her tiirlii yalan yemin i¢in kullanilan bir terimdir. Ancak
bazilari, 'yemin-i gamus' ifadesinin sadece bir kisinin malin1 haksiz yere almak amaciyla
yapilan yalan yemine 6zgii oldugunu belirtmistir.3

Fukaha, yemin-i gam{isun haram oldugunda ve bu tiir yemin eden kisinin siddetli bir
azaba maruz kalacag1 konusunda goriis birligi igindedirler.’3! Ancak bu kisinin kefaret vermesi
gerektigi konusunda iki goriis bulunmaktadir.

Yalan yere yemin, Islam'da biiyiik giinahlar arasinda sayilmaktadir. Hanefi, Maliki ve
Hanbeli mezheplerine gore, yeminlerin temelinde serbestlik (ibaha) esas1 yatar; ancak gereksiz
yere sik sik yemin etmek mekruh kabul edilir. Buna karsin Safiiler, yemin etmenin genel olarak
mekruh oldugunu ve ancak gergek bir ihtiya¢ halinde yemin edilmesi gerektigini belirtirler. Bu
baglamda Safii goriisii, yemin etmenin yalnizca zaruri durumlarda ve belirli bir amact
gerceklestirmek igin yapilmasi gerektigini vurgular. 132
Yemin-i gamis i¢in kefaret vermenin gerekli olmadigi ve yemin-i gamis yapan kisinin

giinahkar oldugu ve tovbe etmesi gerektigi goriisii Hanefiler,™*® Malikiler'®* ve baz

128 ¢]- Al-i imran 3/77; Buhari, “Eyman”, 17; Miislim, “iman”, 218-224; ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
361-362.

129 Haatib Sirbini, Mugni’l-muhtdic ild ma ‘rifeti me ‘ani elfizi’l-Minhd, thk. Ali M. Muavvaz - Adil Ahmed
Abdiillmevcid (Beyrut, 2006), 6/188; Manslr b. Yinus b. Saldhiddin Buhiti, ‘Umdetii t-talib, ed. Hasaneyn
Muhammed Mahlaf (Kahire, 1379), 236.

130 Muhammed b. Salih Useymin, el-Kavlii'I-miifid ‘ald Kitdbi't-Tevhid, ed. Silleyman b. Abdullah b. Hammid -
Halid b. Ali b. Muhammed el-Miiseykih (Riyad, 1995), 2/223.

181 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, ed. ‘Abdurrahméan b. Muhammed (Medine: Mecma“ el-Melik
Fahd, 1995), 33/128; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed Hattab, Mevdhibii’l-celil li-serhi Muhtasar: Halil
(Kahire: Darii’l-Hadis, 2010), 3/267; Serahsi, Mebsiit, 8/129.

132 ¢]-Kalem 68/10; Tbn Mace, “Keffarat”, 5.

133 Serahsi, Mebsiit, 8/127; ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr ‘ale’d-Diirri "I-muhtadr, 3/706; Kasani, Beddiii’s-sandi’ fi
tertibi’s-serai’, 3/15; Burhaneddin Merginani, el-Hiddye (Beyrut: Dar’iil Erkam, ts.), 2/317.

134 Ahmed b. Muhammed Savi, Hdsiyetii's-Savi ‘ald Tefsiri’l-Celdleyn (Mansure: Darii’l-Gaddi’l-Cedid, 2017),
2/205; ibn Abdiilber Nemeri, el-Kdfi fi fiirii i’I-Malikiyye (Mansure: Darii’l-Gaddi’l-Cedid, 2014), 1/447;
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed ‘Ulays, Minehu’[-Celil Serhu Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1989), 3/11; Muhammed b. Ahmed Destiki, Hésive ‘ale’s-Serhi’l-kebir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2011), 2/128.
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f1\136 d,137

Hanbeliler'® tarafindan benimsenmistir. Bunun aksine Imam Safii**® ve Imam Ahme
Yemin-i kefaret vermenin zorunlu oldugunu, kisinin bu yeminde giinahkar ve kotii davranista
bulundugu goriisiinii savunur.

Kisi, yalan yere yemin ederek bir Miisliimanin malin1 elde ederse, bu yemin-i gamastur.
Ornegin, bir kisi Zeyd'den bor¢ almis ve daha sonra "Zeyd'den bor¢ almadim" diye yemin
etmisse, bu durumda yalan yere yemin ederek Zeyd'in malini elde etmis olur. Bu tiir yeminlerde
kefaret yoktur ¢iinkii bu yeminler, kasitl ve biiyiik bir giinahtir.*®

Hz. Peygamber (s.a.v), biiyiik giinahlarin agir sonuglarini vurgulayarak, Miisliimanlarin
dikkatli olmalarmi ve Allah'a kars1 sorumluluklarini unutmamalarimi 6giitlemektedir.3®

Kéle azadi, Islam hukukunda kélelerin dzgiirliigiine kavusmasini ifade eden énemli bir
miiessese olup, sosyal ve hukuki boyutlariyla dikkate degerdir.

Islam hukuku, kole azadini gesitli sekillerde tesvik etmis, kole azadma dair yemin etmis
kisilere belirli yiikiimliilikler ve kefaretler getirmistir.}¥® Bu yiikiimliiliiklerin yerine
getirilmesi, Islam’1n adalet anlayisin1 ve toplumsal sorumluluk bilincini pekistiren bir unsur
olarak goriilmiistiir. Kéle azadini saglamak amaciyla yemin eden bir kimse, bu yeminin yerine
getirilmesi konusunda c¢esitli mezheplerin ve alimlerin farkli goriisleriyle karsilagir. Bir
kimsenin, ger¢eklesmemis bir olay i¢in "olmus" ya da gerceklesmis bir olay i¢in "olmamis"
seklinde bilerek yalan yere yemin etmesi, en biiyiik giinahlardan biri olarak kabul edilir.#!
Hanefiler, Malikiler ve Hanbelilere gore, bu tiir bir yemin kefaretle telafi edilemez. Yalan yere
yemin eden kisinin, Allah’in adii anarak bu hatay1 bilerek islemesi nedeniyle derin bir

pismanlik duymasi ve bir daha bdyle bir glinaha diismemek icin Allah’tan af dilemesi gerekir.

135 Byrhaneddin Ibn Miflih, el-Miibdi ¢ fi serhi’l-Mukni * (Beyrut: Dén'i’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1997), 8/68; Mansir
b. Ylnus b. Saldhiddin Buhiti, Kessdfii'l-kind* ‘an (metn)i I-Iknd, thk. Muhammed Emin Zinnavi (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, ts.), 6/235; Ali b. Siileyman Merdavi, el-Insdf fi ma ‘rifeti r-rdcih mine’l-hilaf ‘ald mezhebi’l-
Imémi’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, thk. M. Hamid el-Fiki (Beyrut, 1986), 27/470.

136 Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma ‘rifeti me ‘ani elfazi’l-Minhd, 6/188; Rafii, es-Serhu’l-kebir, 12/229; Ebu el-
Hasan Ali ibn Muhammed ibn Muhammed ibn Habib el-Basri el-Bagdadi Maverdi, el-Havi l-kebir, thk. Ali
M. Muavvaz- Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut, 1994), 15/267; Nevevi, Ravzatii't-talibin ve ‘umdetii’l-
miittakin, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid- Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut, 1992), 11/3.

187 Semseddin Ibn Miiflih, Kitdbii 'I-Fiirii ‘ (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 2002), 10/444; el-Makdisi Ibn Kudame,
el-Kafi fi fikhi’l-Imém Ahmed (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1994), 4/4/187; Ebli Muhammed
Muvaffakudin Abdullah ibn Kudame, el-Mukni  (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2005), 9/496; Merdavi, el-Insdf
fi ma ‘rifeti’r-rdcih mine’l-hilaf ‘ald mezhebi I-Imémi’I-miibeccel Ahmed b. Hanbel, 27/470.

138 Tbn Hacer el-‘ Askalani - ez-Zehri, Buliigu’I-meram min edilleti’l-ahkdm, 13/16.

139 bn Hacer el-* Askalani - ez-Zehri, Buliigu’I-meram min edilleti’l-ahkdm, 13/15.

140 ¢]- maide, 5/89.

141 Byhari, ’Eyman” 16; Miislim, ’Iman” 220.
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Ayrica, yalan yere yemin ederek bagkalarinin haklarini zedeleyen kisi, bu zarar1 gidermeli ve
magdur ettigi kisilerden helallik talep etmelidir.'4?

Safiiler ise gamiis yemininde kefaretin vacip oldugunu belirtirler. Bu goriise gore, yalan
yere yemin eden kisinin sadece tovbe etmesi degil, ayni zamanda kefaret 6demesi de
gereklidir.}*® Maliki, Safii ve diger fakihlerin gériisiine gore bir kimse kolesini azad edecegine
dair yemin etmisse, bu yemini yerine getirmesi ve s6z konusu koleyi serbest birakmasi
gerekir, 144
Ancak, ibn Omer, ibn Abbas ve Hz. Aise’den gelen rivayetlere gére, bdyle bir durumda
kisi yalmizca yemin kefareti ddemekle yiikiimli olup, mutlaka o koleyi azad etmesi
gerekmez.}*°Ata ise, yemin eden kisinin bu durumu telafi etmek igin herhangi bir tasaddukta

bulunmasinin yeterli olacagimi belirtmistir.4®

2.6. Yalanin Toplumsal Zararlari

Islam alimleri, yalan bahsini ele alirken dilin ve konusma becerisinin insani diger
varliklardan ayirdigini ve bunun da onlarin en biliylik 6zellikleri olduguna isaret etmistir.
Allah’in sundugu bu essiz nimetin krymetini bilmeyip zamaninda kullanmayanlarin, insanlik
degerini de kaybedecegini dne stirmiislerdir. Ebi Hatim el-Biisti, Allah’in, insanlara verdigi
uzuvlardan dile sirf kendi birligini ifade etme 6zelligi bahsettigini belirtir ve bu ozelligiyle
insanin diger organlarindan daha kiymetli oldugunu ifade eder. Bu nedenle akilli bir insan,
yalana aligmamalidir. Bunun haricinde Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi, yalanin insan
haysiyetine zit oldugunu ve sirf alcak karaktere sahip olanlarin yalan sdyledigini'*’ belirtmistir.

Ragib el-isfahani de kisinin yalani karakterine tasidiginda, insanliktan gikacagini
bildirmistir. Nedeni ise konugmanin insanin temel 6zelligi olmasidir. Yalancilikla taninmis
birinin sOylediklerine gilivenilmez, sOylediklerine glivenilmeyenin konusmasi faydali ve
gercekei degildir; boyle bir kisi, giivenilmezligi nedeniyle insanlarin goziinde degerini

kaybeder ve hatta bazen hayvanlarla bile kiyaslanabilir. Hayvanlar, konusamadiklar1 icin

142 K asani, Bedadiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/3; Eb(i Abdillah Muhammed b. Yasufb. Ebi’l-Kasim Mevvak, et-
Tac ve'l-iklil ‘ald (bi-serhi) Muhtasar: Halil (Beyrat: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2002), 3/266; Buhiti,
Kessafii'l-kind * “‘an (metn)i’l-ITknd, 6/235.

143 Muhammed Zuhayli, el-Mutemed fi fikhi’s-Safii (Dimask: Daru’l Kalem, 2023), 2/525.

144 Ebh Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, el-Mecmii ¢ serhu’I-Miihezzeb (Beyrut: Darii’l-fikr, ts.), 4/205-
210; el-Heytemi Ibn Hacer, Tuhbfetii’I-muhtdc bi-serhi’I-Minhdc (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirun, 2021),
6/130-135; Ebu’l-Velid Ibn Riigd Muhammed b. Ahmed, Biddyetii’'I-miictehid ve nihdyetii’l muktesid (Masrr,
ts.), 1/426-427.

WS K asani, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/131; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 4/466-467.

146 Kurtlbi, el-Cami li-hkdami’l-Kur’an, 1985, 1/321.

147 1bn Hibban, Ravzatii'l- ‘ukald’ ve niizhetii’l-fuzala’, ed. M. Muhyiddin Abdiilhamid, vd. (Beyrut, 1977), 51.
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insanlara zarar verme potansiyeline sahip degillerdir; ancak bir yalanci, zararl bir varlik olarak

148

kabul edilir, ¢iinkii insanlarin giivenini suiistimal ederek zarar verebilir.}*® ibn Hazm’e gore

yalan kotiiliiklerin anasidir, Allah’1 inkar etmek ise onun bir pargasidir. Yalan tirkeklik ve
cehaletten kaynaklanir. Urkeklik insanmn ruhunu algaltir; korkudan dolay1 yalanci kisi artik
degerli ruhsal yiicelikten uzaklasmistir.®® Maverdi, yalanin dogurdugu menfi sonuglar

sebebiyle onu tiim koétiliiklerin kaynagi, biitiin fenaliklarin temeli ve diismanlikla sonuglanan

150 1

olumsuzluklarin zirvesi olarak tanimlar'®® nitelendirir.?®

148 isfehémi, ez-Zeri ‘a ild mekarimi’s-seri ‘a, 1405, 271.

199 Tbn Hazm, el-Ahldk ve's-siyer fi miiddvati n-niifiis (Beyrut, 1985), 60.

150 Ebu el-Hasan Ali ibn Muhammed ibn Muhammed ibn Habib el-Basri el-Bagdadi, Diinya ve Din Edebiyati,
253.

151 Mustafa Cagrici, “Yalan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 297-
300.



III. BOLUM
3. YALAN SOYLEMENIN FIKHi HUKUMLERI
3.1. Yalan Séylemenin Dini Hiikmii

Islam dini, diiriistliigii ve dogrulugu vurgulayarak yalan sdylemeyi haram (yasak) kilar.
Kuran-1 Kerim'de bir¢ok ayette dogruluk, adalet ve diiriistliik konusunda Miisliimanlara 6giitler
verilir. Islam'm temel dgretileri arasinda yalanin biitiin kotiiliiklerin anas1 oldugu ve kaginilmasi
zorunlu manevi maraz diye nitelendirildigi vurgulanmstir.

Kur'an'da yalan, biiyiik giinahlardan biri olarak vurgulanir, rics (pislik) diye tabir edilen
putlara tapmakla birlikte zikredilir. Allah (c.c.), insanlara hem putlardan kaginmalarin1 hem de
yalan sdylemekten sakinmalarii 6giitlemektedir.'%?

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hadislerinde de yalanin kaginilmasi gereken bir davranis
oldugu belirtilir. O, bir hadisinde, Miislimanin karakterinin zayif olabilecegini, ¢esitli
kusurlarinda olabilecegini; ancak yalan sdylemek gibi bir davranista bulunmamasi gerektigini
vurgulamistir.’® Bu, Islam'm diiriistlik ve giivenilirlik konusundaki vurgusunu gdsteren
Onemli bir 6giittiir.

Bagka bir hadisinde, dogrulugun hayir ve iyilige yonelttigini, kisiyi Allah katinda siddik
(dogru sozlii) olarak kaydettirdigini ve cennete gotiirdliglinii belirtirken, yalanin ise
cirkinliklere ve kdatiiliiklere stirlikleyecegini, kisiyi Allah katinda yalanct olarak
nitelendirecegini ve cehenneme siiriikleyecegini ifade eder.?>

Yalan bir lafz-1 kafirdir.®®® Miinafik ise kafirden eseddir. Allah (c.c), kalplerinde
bozukluk olanlarin manevi durumlarinin, hakikatten sapmalar1 ve yalanlarla ger¢egi drtmeleri
sebebiyle daha da kétiilestigini ve bunun sonucunda ilahi bir ceza ile karsilagacaklarini ifade
etmektedir.’®® Miinafiklarin kalbi kirlenmistir. Onlar, Allah'n Peygamberine ve miiminlere
sundugu nimetleri gordiiklerinde, onlarin sevinglerini ictenlikle paylagsmazlar veya samimi bir
sekilde takdir etmezler. Onlarin kalpleri, ikiyiizliiliik, sahtekarlik ve kotli niyetle doludur.

[slam'in yavas yavas tamamlanip yerlesmesini gozlemledikge, kalplerini daha da kétiilestirir.

152 ¢] -Hac, 22/30.

153 Malik b.Enes, el-Muvatta’, (Cagr1 Yayinlari, istanbul 1981), s. 989-990.

154 Miislim, “’Birr” 103-105. Ayrica bk. Buhari, “’Edeb” 69; Ebfi David, <’Edeb” 80; Tirmizi, <’Birr” 46; Ibn-i
Mace, “’Mukaddime” 7; “’Dua” 5).

155 Bediiizzaman, Saidii’n-Nirsi, Lemaat (Sozler), (1925-1931), 5.335.

1%6 ¢] -Bakara, 2/10.
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Kalp, ruh ve beden saglig1 i¢in hayati 6neme sahip bir uzuvdur. Kalp salih oldugunda,
bedenin tamamu salih olur. Kur'an'da kalp terimi genellikle vicdanin, imanin ve ahlakin merkezi
olarak kullanilir. Miinafiklik ve ikiytizlilik ahlaki bir sorundur; vicdanin ve ahlakin
merkezindeki ¢liriik bir mahsuliidiir. Anlagsmazlik siirdiik¢e, bu sorun hem nicelik hem de
nitelik bakimindan ¢ogalma gosterecektir.

Dinimiz yalan ve yalanciligi kétii aliskanliklarin ve giinahlarin en siddetlisi olarak goriir
ve kesinlikle kabul etmez. Miinafik ve inanmayanlarin 6zelliginin de yalan ve yalancilik
oldugunu belirtir. Bir ayet, yalanin Allah'm adiyla s6ylenmesi ve ardindan hakikat ortaya
ciktiginda bu yalanin inkar edilmesi durumunda, insanin ne denli zalimlesebilecegini derin bir
sorgulamaya tabi tutar. Ayrica, bu tiir inkarci ve miinafik¢a tutum gosteren kafirlerin cehennem
de cezalandirilmasinin ilahi adalet agisindan ne kadar hakli bir gerek¢e oldugunu vurgular.>’
Yalan, ¢ogu kebire ile iliskilendirilmistir. Genellikle baska kebireler tek baglarina
gerceklesirken, yalan onlarin gogu ile baglantilidir. Ornegin, grybet eden kisi yalan sdyleyebilir,
alkol kullanan bir kisi zihinsel dengesini yitirip bilincini kaybedebilir ve dolayisiyla yalan
konugmaya daha egilimli hale gelebilir. Kumar oynayan kisi, kaybettiklerini telafi etmek igin
yalan sOylemeye yoOnelebilir. Zina da yalanlarla riilmiis bir kebire tiirtidiir. Haksiz yere, kot
niyetle yiiklenen sug¢lamalar veya iftira gibi lekelemelerde de yalanin olmadig: diisiiniilemez.*%®

Hz. Muhammed (s.a.v), Miisliimanlar arasinda en agir ceza gerektiren suclar olan
hirsizlik, zina, icki gibi eylemleri isleyenlerin bile cennete girebilecegini belirtirken, yalani
iman edene uygun gormez. Cilinkii yalan, kiifriin temelidir; nifakin, yani ikiytizliliglin
(miinafikligin) birinci belirtisidir; Allah'in kudretine iftiradir, Allah'in hikmetine zittir. Yalan,
yiice ahlak1 tahrip eder; Islam toplumunu zehirler, insanlik durumunu bozar; insanlar1 manevi
gelisimden geri birakir. Islam'mn temeli dogruluktur ve imanm 6zii diiriistliiktiir. Biitiin yiice
ahlaka dogruluk ve diiriistliik onciiliik eder.*>®

Gazzali, zorunlu durumlar disinda yalanin aslen haram oldugunu vurgulamistir.
Ozellikle "Yalan, li-aynihi haram degildir" ifadesiyle baslayarak, baz1 istisnai durumlar disinda
yalan sdylemenin haram oldugunu ifade etmistir. Ancak, ayn1 zamanda, yalan kapisinin bir defa
acilmasi durumunda, yani bir kere yalan sdylenmesiyle bu davranisin aligkanlik haline gelmesi
veya istismar edilmesi durumunda, gereksinim ve mecburiyet ¢izgisinin asilma riskinin

olabilecegini belirtmistir. Bu nedenle onun gibi bazi islam alimleri, zaruri bir durum haricinde

7 ez -Ziimer, 39/32.
'8 Said Nursi, [saratii’l-I'cdz, gev. Abdiilkadir Badill (Istanbul: Ittihad Yayinlari, 2004), 171-172.
19 Nursi, Isaratii’l-I’cdz, 171-172.
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yalan sdylemenin haram oldugunu belirtip yalanin istismarindan kaygi duyarlar.'®® Ragib el-
Isfahani, yalanin her zaman onur kiric1 ve kiigiik diisiiriicii bir hareket oldugu belirtir.*®* Ayn1
sekilde, yalanin insandaki ihlas1 ve diristligi etkiledigini ve dolayisiyla kisinin
ibadetlerindeki niyetinin degerlendirilmesinde énemli bir kriter oldugunu ifade eder. Ornegin
bir kimse, ibadetlerdeki niyetini Allah'a yonelmek olarak ifade ederken aslinda kalbi ve akli
diinya mesguliyetlerine takili kalmissa, bu durumda yiiziinii Allah'a ¢evirdigini®? séylemesinin
bir tiir yalan oldugunu belirtir. Dolayisiyla, yalan sadece digsal ifadelerde degil, ayn1 zamanda
icsel durumda da olumsuz bir etkiye sahip olabilir ve kisinin diiriistliik ve ihlasini zedeleyebilir.

Ibadetlerde kullanilan sozlerin ve dualarm igeriginin, kisinin niyeti ve i¢ diinyasiyla
uyumlu olmas1 6nemlidir. Gazzali'nin ifadesine gore, namazda Fatiha Stresi’ni okurken "Yalniz

163

sana ibadet ederim">> sdyleyen biri, eger gergekte i¢ diinyasinda Allah'a ibadet etmek yerine

kendi nefsi veya diinyasina tapiyorsa, ger¢egi ¢arpitmis olur.'%*
3.1.1. Yalan Séylemenin Haram Oldugu Durumlar
3.1.1.1. Saka ile Yalan

Bazi insanlar saka ile yalan sdylemeyi severler ve bunun eglence i¢in bir alan oldugunu
diisiiniirler, bu yiizden yalan haberler uydururlar. Islam, kalpleri neselendirmeye izin vermistir,
ancak yalan sOyleyerek degil. Hz. Peygamber (s.a.v.) ne derece hafif olsa da yalanin terk
edilmesi gereken bir davranis oldugunu ve terk edenin, ahiret hayatinda miikafat olarak
cennette bir kosk ile ddiillendirilecegini ifade eder.'®® Hz. Peygamber, 6zellikle toplumsal ve
sosyal ortamlarda, insanlarin eglenmesi veya giilmesi amaciyla yalan sdylenmesinin, biiytik bir
sorumluluk ve giinah oldugunu vurgular.®® Burada sahit oldugumuz sey, insanlarin saka ile
yalan sdyleme konusunda rahat olmalar1 ve yalan haberler uydurmaktan ¢gekinmemeleridir. Bu
sakalar, diismanlart kiiciik diisiirmek, onlarla veya Allah'in yarattiklariyla alay etmek ic¢in

yapilir. Bu tiir yalanlarla eglenmek kesinlikle haramdur.®’

160 Hijccetii’l-Islam Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tiisi Gazzali,
Ihya-i Uliim’id-Din (Istanbul: Aslan Yayinlari, 1993), 3/137-139.

161 Ragib Isfehani, ez-Zeri ‘a ild mekdrimi’s-seri ‘a, ed. Ebii’l-Yezid el-Acemi (Kahire, 1405), 272-274..

162 ¢]- En‘am 6/79.

163 ¢]- Fatiha 1/5.

184 Gazzali, Ihya-i Uliim’id- Din, 4/288,391.

165 Eby David, ’Edeb” 7.

166 Eb David, ’Edeb” 80.

187 {sfehani, Miifreddat Kur’an Kavramlar Sozliigii, 2016, he-ze-e maddesi; RAzi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb,
1990, 2/62-64; Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali,
Ihyad’ii ‘ulimi’d-din (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1993), 3/131.
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Bir hatadan kagmak i¢in yalana bagvurmak aptallik ve zayifliktir. Bu, bir kotiiliikten
daha biiyiik bir kotiiliige kagmaktir. Dogru olan, hatasini kabul etmektir; belki bu dogruluk onu
kurtarir ve hatasini siler. Haccac hakkinda rivayet edilenlerden biri, eger rakibi dogruyu

sdylerse ona merhamet ettigidir.'®®
3.1.1.2. Ovgiide Yalan

Insanlarin 6viilmesi, yalan iizerine insa edilmis olabilir. Miisliiman, baskalarimi dverken
dikkatli olmalidir. Bagkalarinin sadece bilinen iyiliklerini anmali, 6vgiide asirtya kagmamali
ve kusurlar1 biiyiiterek ifsa etmemelidir. Oviilen kisi ne kadar layik olursa olsun, dvgiide
abartiya kagmak haram bir tiir yalandir.*5°

Ebu Hiireyre (r.a)'den rivayet edildigine gore Allah'm elgisi (s.a.v.) sdyle buyurdu:
'Allah'in elgisi bize, dvgiide abartiya kaganlar yiizlerine toprak atma talimat: verdi.'*"

Imam Nevevi sdyle der: 'Bir insanin dviilmesi ve giizel 6zelliklerinin takdir edilmesi,
ilgili kisinin varliginda veya giyabinda olmayabilir. Ancak huzurunda olmayan kisi hakkinda,
lakin yalanciliga diisme riskini géze alarak abartmamalidir. Bu, 6vgii olmasindan dolay1 degil
yalan yere yemin ettigi i¢in haram olur. Oviilen kisinin 6zellikleri gercekten takdir edilmeye

degerse ve bunun sonucunda bir fayda saglaniyorsa, bu tiir bir vgii mesru olabilir."t

3.1.1.3. Cocuklara Kars1 Yalan

Anne ve babalar, ¢cocuklarini oyun ve yaramazliklardan uzaklastirmak veya onlar1 bir
seyi yapmaya tesvik etmek amaciyla sik sik onlara yalan sdylerler. Ancak bu durum, Islam
ahlakina aykiridir.1"2

Abdullah b. Amir'den (Allah ondan razi olsun)*”® soyle rivayet edilmistir: Bir giin

annem beni ¢agirdi, o sirada Hz. Peygamber (s.a.v) evimizde oturuyordu. Annem bana, "Gel,

168 {sfehani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 2016, he-ze-e maddesi; Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir
Mefatihu’l-Gayb, gev. Suat Yildirrm (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), 2/62-64; Hiiccetii’l-islam Eba Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 3/131.

169 Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi Gazzali,
Miislimanin Ahlak: (Istanbul: Nida Yaymcilik, 2018), 36.

170 Ebt Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah Ciircani, el-Kdmil fi du ‘afd’i'r-rical (Beyrut, 1984), 4/37.; Ebu Isa
Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, el-Cdamiu’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 2394,

1 Nevevi, Hilyetii’l-ebrdr ve §i‘arii’l-ahyar fi telhisi’d-da ‘avat ve’l-ezkari’l-miistehabbe fi’l-leyl ve 'n-nehdr
(I’tisam Yayincilik, ts.), 276.

172 Muhammed bin Ibrahim Hamd, el-Kezb mezahiruhu ve ilacuhu, ts. 24.

173 Q, yiice sahabi Abdullah bin Amir bin Rebia bin Amir el-Adavi el-Anzi'dir. Kureys'ten Adiy bin K4‘b
ogullarmin miittefiki idi. Hz.Peygamber 'i (s.a.v) gdrmiistiir, ancak ondan bir harf bile duymamistir. Onun
sahabi mi yoksa tabiin mi oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. 85H (704/705) yilinda vefat etmistir, bazilarina
gore 89H (707/708) yilinda. Bkz.: Ahmed bin Abdurrahim el-Iraki, Tuhfetii't-Tahsil fi Zikr Ruvati'l-Marasil,
tahkik: Abdullah Nuvara, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), 179; Ibn Hacer el- Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-
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sana hurma verecegim" dedi. Bunun {izerine, "Ona gergekten bir sey vermek istedin mi?" diye
sordu. Annem, "Evet, vermek istedim” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v), "Eger ona bir sey
vermeseydin, sana bir yalan giinah1 yazilirdi" dedi.}”

Islam, diiriistliik erdemini asilamay: tesvik eder, boylece cocuklar biiyiidiiklerinde

sozlerinde ve tiim hallerinde diiriistliigii benimserler.'”
3.1.1.4. Eylemlerde Yalan

Insanlar ifadelerindeki gergekligi ve durumu eylemleriyle yansitmaya ¢alisirlar. Fakat

bazen eylemler de sozler gibi yalan olabilir!’®

¢linkii insanin i¢inde hissettigi seyin aksine
hareket etmesidir. Insanlar ifadelerinde gercekligi ve durumu yansitmayan eylemlerle yalan
sOyleyebilirler. Bir seyin meydana gelmis gibi goriinmesini saglayabilir veya var olmayan bir
seyin varligini ifade edebilirler. Bazen eylemlerle yalan sdylemek, sozle yalan sdylemekten
daha tehlikeli ve etkili olabilir.!”’

Kur'an'da bu terimle ilgili 6rneklerden biri de Ylsuf Suresi’nde yer almaktadir. “Bir de
iizerine sahte bir kan bulastirilmis gdmlegini getirdiler. Yakub dedi ki: "Hayir! Nefisleriniz sizi
aldatip bdyle bir ise siiriikledi. Artik bana diisen, giizel bir sabirdir. Anlattiklariniza karsi
yardimu istenilecek de ancak Allah'tir."1"®

Onlarm aglamalar1 sahte bir eylemdi; bunu babalarina, kurt tarafindan yenildigini iddia
ettikleri Yusuf'a duyduklar iiziintiiyii ifade etmek amaciyla yaptilar. Oysa onu kuyuya atan ve
sucunu gizlemek i¢in uydurma bir hikaye anlatan kendileriydi ve kurt, kardeslerinin kanindan
tamamen masumdu. Soyledikleri sozler yalandi ve Yusuf'un godmlegini koyun kanina
bulamalari, kurdun onu yedigi iddialarii desteklemek i¢indi. Bu, sahte bir eylemdi ¢iinkii kan,
Yusuf'un degil bir koyunun kaniydi. Boylece, isledikleri sucu 6rtbas etmek i¢in hem sézlii hem
de fiili olarak bircok yalan uydurdular.’®

Bu duruma 6rnek miinafik kisidir, ¢linkii eylemlerinde yalan sdyler; insanlara imani

gosterir, ancak iginde tersini saklar.'®

sahabe (Medine: Darii’l-Tmam Miislim, 2023), 4/119; Ebli Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osmén Zehebi, Siyeru A ‘lamii 'n-Niibela (Beyrut: Miiessesetii-r risale, 2020), 5/.

174 Eb{i Davut, “’Edeb”, 88.

175 Gazzali, Miisliimanin Ahlaki, 3.

176 Muhammed b. Salih Useymin, Serhu Riyazi’s-salihin min keldmi seyyidi’l-miirselin, (Kahire, 2001) 7/447;
Abdiilgani b. Talib el-Meydani, Islami Ahlak ve [lkeleri, 1/529.

17 Meydani, Islami ahlak ve ilkeleri, 1/529.

178 el-Yasuf, 12/18.

179 e]-Meydani, Islam Ahlak ve llkeleri, 1/530.

e

180 Muhammed b. Salih Useymin, Serhu Riydzi’s-salihin min keldmi seyyidi’l-miirselin, 7/447-448.
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Kur'an'in hikmetli ayetinde soyle geger: "Miinafiklar sana geldikleri vakit, ‘Sahitlik
ederiz ki sen muhakkak Allah'in elgisisin’ derler. Allah senin kendisinin elgisi oldugunu elbette

bilir, Allah miinafiklarin yalanci olduklarina da sahitlik eder."!8!

Miinafiklarin yalan sdzlerinde degil, sadece inanglarindadir.'82

3.1.1.5. Dolayl Anlatimda Yalan

Islam diisiince geleneginde, mesel, kinaye, tevriye gibi kapali ve dolayli ifadelerin
yalan olup olmadigi 6nemli bir tartisma konusudur. Bu tiir anlatimlar, genellikle gerceklikle
birebir drtiismeyen veya dogrudan ifade edilmeyen anlamlari icerebilir. Ancak, Islam diisiince
geleneginde bu tiir anlatimlarin yalan olarak kabul edilip edilmemesi, c¢esitli alimler ve
yorumcular arasinda farklilik gosterir. Bazi alimler, mesel, kinaye ve tevriye gibi dolayl
anlatimlarin, dogrudan yalan sdylemekten farkli oldugunu ve dolayli anlatimin amacinin
insanlara ders vermek, ibret alinmasini saglamak veya bir mesaj iletmek oldugunu savunur.
Dolayisiyla, bu tiir anlatimlarin yalan olarak degerlendirilmemesi gerektigini ifade ederler.
Ancak, digerleri bu tiir dolayli anlatimlarin da yaniltici olabilecegini ve dogruyu
carpitabilecegini diisiiniirler. Ozellikle, bir kisi dolayli anlatimla bir gercegi saklamaya veya
yaniltici bir sekilde iletmeye calisiyorsa, bu durumun yalan olarak kabul edilebilecegini
savunurlar.

Ragib el-Isfahani, kurgusal veya sembolik anlatimlarin yalan olarak kabul edilmemesi
konusunda bir masali ornek olarak sunmaktadir. Hayvanlarin konugsmalarini igererek
gergekiistii 6geleri barindirir. Ancak bu masalin amaci, insanlara bir mesaj iletmek, onlara ders
vermek veya ibretlik bir 6ykii sunmaktir. Dolayisiyla, bu tiir masallarin yalan olarak
degerlendirilmemesi gerektigi diistiniiliir.

Bazi ayetlerde gecen hikayeler veya benzetmelerin sembolik anlatimlar olarak kabul
edildigi dogrudur. Bu, 6zellikle bazi tefsir limleri tarafindan vurgulanmustir. Ornegin, Sad
Suresi'nin 38. ayetinde gegcen Daviid Peygamberin koyun davasiyla ilgili hikaye veya Bakara
Suresi'nin 2. ayetinde gecen harcamalarin bereketli verime benzetilmesi gibi 6rnekler, bazi
tefsir alimleri tarafindan sembolik anlatimlar olarak degerlendirilmistir.}®® Bu alimler, bu
hikayelerin ve benzetmelerin dogrudan gercek olarak degil, insanlara ders vermek, ibret
alinmasin1 saglamak veya bir mesaj iletmek amaciyla sembolik olarak kullanildigini

savunurlar. Ancak, bu tiir sembolik yorumlar her zaman tartigmali olabilir ve farkli alimler

181 el- Miinafikiin, 63/1.
182 {sfehani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, 2016, 704; ibn Manzir, Lisanu 'l-Arabi’l-mubhit, 1/709.
183 Ragib Isfehant, ez-Zeri ‘a ild mekdrimi’s-seri ‘a, ed. Ebii’l-Yezid el-Acemi (Kahire, 1405), 270-271.
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arasinda goriis ayriliklarina neden olabilir. Nitekim bazi alimler, bu tiir hikadyelerin ve
benzetmelerin gercek olarak kabul edilmesi gerektigini savunurken, digerleri ise sembolik
anlatimlar olarak degerlendirilmesi gerektigini diisiiniirler.'®*

Islam hukukunda, yalanin sakincal1 oldugu ve Islam ahlakina aykir1 oldugu konusunda
genel bir goriis birligi vardir. Ancak, bir durumda yalan sdylemekten kaginmak i¢in bazi dolayli
ifadelerin kullanilmasinin kabul edilebilir oldugu diistintilmiistiir. Bu konuda zaruret halinde
dolayl ifadeler kullanmanin, agik¢a yalan sdylemekten daha az sakincali oldugu goriisiine
sikca rastlanir. Dolayli ifadelerin kullanilmasinin kabul edilebilir oldugu durumlar arasinda,
zaruri bir ihtiyacin karsilanmasi, birini iizmemek veya incitmemek 6ne ¢ikar. Bunun igin,
kinayeli ifadeler veya dolayl anlatimlar, dogrudan yalan sdylemekten daha tercih edilebilir
olarak goriilebilir.'8°

Islam hukuku baglaminda dolayli anlatimin kullanimi, hukuki ve ahlaki meselelerin
aktariminda dnemli bir yere sahiptir. Bu béliimde, Islam hukukunun cesitli konular1 ele alirken
dolayli anlatimin nasil uygulandigina dair 6rnekler sunularak, bu anlatim bi¢iminin fikhi
hiikiimler tizerindeki etkileri incelenecektir.

Hz. Peygamber’in yasl bir kadina, yaslilarin cennete girmeyecegini'® ifade etmesi,
aslinda cennette herkesin geng olacagini kastetmek amaciyla kullanilmistir. Bu tiir durumlarda,
ifadenin gercek anlamiyla degil, daha derin bir anlamla algilanmasi ve yorumlanmasi gerektigi
diisiiniilebilir.'®’

Ragib el-Isfahani'nin ifade ettigi gibi, Islam alimleri yalanin kotii sayilmasi igin belirli
sartlarin var olmasi gerektigini belirtmislerdir.'®® Bu unsurlar sunlardir:

Yalanin en temel 6zelligi gerceklikle uyusmamasidir. Yani, sdylenen seyin gergekle
ortiismemesi, dogru olmamasi durumunda sdylenen s6z yalan olarak kabul edilir. Yalanin bir
diger onemli 6zelligi, s6z konusu haberin bilgi verenin zihninde Onceden kurgulanmisg
olmasidir. Yani, yalan sdyleyen kisi, ger¢ek olmayan bir olay1 bilerek uydurmus veya manipiile
etmis olmalidir.

Yalanin kotii sayilmasinin bir diger nedeni, yalan soyleyen kisinin kasitl bir sekilde
yaniltici olmay1 hedeflemesidir. Yani, yalan sdyleyen kisi, kendi ¢ikarlar1 veya baska bir amaci

icin bilerek gercedi carpitmayi veya yaniltict bir ifade kullanmay1 amaglar.'®® Ayrica kotii ve

184 {sfehani, ez-Zeri ‘a ild mekdrimi’s-seri ‘a, 1405, 270-271.
185 Gazzali, [hya’, 3/139-140.

186 Tirmizi, “Semail” 17.

187 Gazzali, [hya’, 3/139-140.

188 fsfehani, ez-Zeri ‘a ild mekdrimi’s-seri ‘a, 1405, 270-271.
189 fsfehani, ez-Zert ‘a ild mekdrimi’s-seri ‘a, 1405, 273.
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haram olmasiin nedenleri iizerinde kelam ilmi ve ahlak kitaplarinda tartismalar yapilmistir.
Bu tartismalarda, yalanin koétii olup olmamasinin 6zsel bir nitelikten mi yoksa farkli bir
nedenden Otlirti mii kaynaklandigi konusu ele alinmistir.

Kelam alimlerinin "hiistin ve kubuh" kavramlar1 g¢ergevesinde yalani incelerken
fazlasiyla bagvurduklar1 6rneklerden biri diiriistliik ve yalan konusudur. "Hiistin" diiriistliik,
dogruluk ve iyilik gibi olumlu 6zellikleri ifade ederken, "kubuh" ise yalan, sahtekarlik ve
kotiilik gibi olumsuz ozellikleri ifade eder. Kelam alimleri, yalanin hiisiinle (diiriistlik ve
dogrulukla) bagdasmadigini ve dolayistyla kotii oldugunu savunurlar.

Ehl-i Siinnet'in hakim goériistine gore bir sdziin dini hiikmii, o s6ziin igerigi ve sonucuna
baglh olarak belirlenir. Buna gore, dini hiikiimler Kur'an, hadis ve Islam hukuku gibi
kaynaklardan tiiretilir ve bu hiikiimler islam'in temel prensiplerine dayanur.

Bir soziin dini hitkme tabi olup olmadigi, sdylenen soziin dogru veya yanlis olusuna
gore belirlenir. Eger bir soziin dini hiikiim icerdigi ve bu hiikme bagli olarak davranilmasi
gerektigi kabul edilirse, sozlin dogrulugu veya yanlishigi 6nem kazanir. Bu nedenle, dogru ve
diiriist olmak, Ehl-i Siinnet prensiplerinde énemli bir konudur. Ornegin, bir Miisliimanin
ibadetlerle ilgili yanlig bir bilgi vermesi, dini hiilkmii agisindan ciddi sonucglar dogurabilir,
clinkii ibadetler dogru bir sekilde yerine getirilmelidir. Benzer sekilde dini bir hiikiim veya
ahlaki bir konuda yanlis bir bilgi verilmesi, kisilerin dini ve ahlaki sorumluluklarini
etkileyebilir.

Gazzali'nin ifadesine gore, s0ziin hedefe ulagmak i¢in bir vesile oldugu kabul edilir. Bu,
sOziin, bir amaci1 gergeklestirmek veya iletmek icin bir ara¢ oldugu anlamina gelir. Gazzali,
giizel bir sonuca ulagmak i¢in hem dogru hem de yalan sozle ulasmanin miimkiin oldugunu
belirtir. Ancak, bdyle bile olsa yalanin caiz olmadigini1 vurgular. Gazzali, baz1 durumlarda bir
hedefe varmak i¢in yalan sdyleme segeneginden baska bir ¢6zliim yok ise séziin hiikkmiiniin
degisebilecegini ifade eder.'*

Bazi ornekler Islam geleneginde soziin dini hiikmiiniin niyet ve maksada gore
degisebilecegini gosterir. Bu ornekler de Hz. Ibrahim'in yasamindan alinmistir. Bazi
durumlarda dogru olmayan ifadeler kullanmis, ancak bunu mesru bir amag i¢in yapmaistir.

191 aslinda

Hz. Ibrahim, kendisini s6lene davet eden inkérci halka "hastayrm" demesiyle
bu daveti reddetmektedir. Bu ifade, gercekte bir hastalik olmamasina ragmen, inkarci halktan

uzak durmak ve Allah'a olan bagliligini siirdiirmek amaciyla kullanilmistir. Dolayisiyla, Hz.

190 Gazzali, Thyd’, 3/137.
191 o5 Saffat 37/89.
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Ibrahim'in niyeti, inkarcilarin davetine uygun hareket etmemek ve inancini korumaktir. Onun
putlar1 kirdiktan sonra biiyiik putlar1 suglayan ifadesi %2, aslinda putperestlerin inanglarmi
sorgulamalarini saglamak i¢in kullanilmistir.

Esini korumak amaciyla onu “kiz kardesim” diye tanitmasi1 da dikkate deger bir
ornektir.’® Bu durumda, Hz. Ibrahim'in niyeti, esini korumak ve onun zarar gdrmesini
onlemektir. Dolayisiyla, yaniltici bir ifade kullanarak esini korumaya ¢alismasi, mesru bir amag
kabul edilebilir.

Dolayli anlatim, Islam hukukunda niyet ve baglam goz oniinde bulundurularak
degerlendirilir. Kisinin niyeti dogru ve diiriist oldugu siirece, dolayli anlatimin bir sakincasi
yoktur. Ancak, niyet kotii ya da yaniltict oldugu takdirde, bu tiir bir anlatim haram kabul

edilebilir. Onemli olan, sdzlerin ve niyetlerin acik ve diiriist olmasidir.
3.1.2. Yalan Soylemenin Mekruh Oldugu Durumlar

3.1.2.1. Esler Arasinda Yalan

Baz1 durumlarda yalanin kinanmamuistir, ¢iinkii onunla kétiiliiglin bastirilmast ve
zararin dnlenmesi saglanir.1%

Hz. Peygamber (s.a.v), yalanin haram oldugunu bildirmis ancak belirli istisnai durumlar
aciklamistir. Kisinin, esini memnun etmek amaciyla yalan sdylemesi gibi durumlar istisnai
durumlar olarak nitelenmistir.**®

Alimler, yalanin bir hakki reddetmek veya olmayan bir seyi almak icin kullanilmast
durumunda haram oldugunda ittifak etmislerdir.!®® Ancak bazilar1 bu konuda yalanmn kabul
edilebilir oldugunu savunmuslardir; bu da esin sevgisini kazanmak veya kalbini yumugatmak
icindir. Bununla birlikte ese sdylenen yalan, iliskinin giivenini zedelememek ve sevgi bagini
korumak amaciyla hissedilen sevgiden daha fazlasini ifade etmek anlamina gelebilir. Bu, esinin
giivenini korumak ve iliskiyi onarmak igindir.!®” Esine yalan soylemesi konusunda fikihgilar

iki goriis lizerinde ihtilaf etmislerdir.

192 ¢]-Enbiya 21/62-63.

198 Byhari, “Talak” 10; EbG David, “Talak” 16.

194 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad Mevsili, el-fhtiyar li-ta ‘Iili’I-Muhtdr (Beyrut, 1998),
4/180; Nevevi, Serhu Sahihi Miislim (Beyrut, 1987), 15; Ebli Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmid
b. Ahmed b. M@sa b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’[-kari fi serhi Sahthi’l-Buhdri, (Kahire, 2018), 20/395.

195 Tirmizi, ’Birr” 26; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/459,461.

19 Ahmed b. Muhammed Kastallani, Irsddii’s- Sari, cev. Hiiseyin Yildiz (Ocak Yaymecilik, 2019), 4/419; Ebi
Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Minhdcu 't-talibin ve ‘umdetu’l-muttakin fi’l-fikh, ed. Kasim Ahmed ‘Avvad
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 16/158.

197 Ebt Muhammed Mahmid b. Ahmed Bedru’d-din el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-Kari serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru Thya’i’t-Turasi’l-* Arabi, ts.), 13/269; ibn Hazm, el- Muhalld (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 2022), 9/229;
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Safii'®® ve Hanbeli mezhebi kadinin kocasina yalan sdylemesinin caiz oldugunu
benimsemistir.*%

Yalan sadece zorunluluk veya gercek ihtiya¢ durumlarinda veya ciftlerin yalnizca
yalanla elde edebilecegi gergek bir ¢ikar oldugunda kullanilmalidir.?%

Ciftler arasindaki yalan, diger tarafin hakkini diisiirmek veya engellemek gibi dinen
yasak olan bir eyleme yol agmamalidir.?®! Bunun aksine, sevgi gosterisi gibi konularla ilgili
olmalidir. Sevgi ve saygiyr artirmak i¢in kullanilmalidir, taahhiit edilmemis seyler vaat
edilmemeli, ¢iftler arasinda olumlu iletisim kurulmalidir. Bu kurallar, evlilik iligskisinde giiveni
ve anlayis1 artirmak, taraflarin ¢ikarlarimi korumak ve zarar vermekten kaginmak amaciyla

konmustur.?%
3.1.2.2. imah Konusmalar Yalan

Selef, imali konugsmalarin yalandan kaginmak i¢in bir ¢ikis yolu oldugunu soylemistir.
Bu, insanin yalan sdylemek zorunda kaldiginda gegerlidir. Ancak bir ihtiya¢ veya zorunluluk

yoksa, imali konusmak da agikca yalan sdylemek de caiz degildir.?%®

3.1.3. Yalan Séylemenin Miistehab Oldugu Durumlar

Hz. Peygamber (s.a.v.), yalanin haram oldugunu bildirmis ancak belirli istisnai
durumlan agiklamistir. Kisinin, savasta hileli taktiklerin kullanilmasi i¢in yalan buna 6rnektir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), “Harpte diismana iistiin gelmek i¢in sdylenen yalanlar
caizdir” buyurmustur.?%* Savasta sdylenen yalanlar daha genis bir alana hizmet eder. Ciinkii
savas, sadece askeri giicler arasindaki catismayi degil, genellikle toplumlarin ve hatta

bolgelerin gelecegini etkileyen biiyiik ¢apli olaylardir. Savasin sonucu, bir toplumun siyasi,

Ebl Zekeriyyd Muhyi’d-Din Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccac (Beyrut:
Daru ihyé’i’t—Turégi’l-‘Arabi, 1972), 16/158; Mevsili, el—IZztiydr li-ta ‘lili’I-Muhtar, 1998, 4/180.

198 Eba Siileyman Hamd b. Muhammed Hattabi, Me ‘Glimu ’s-siinen (Halep: Matba ‘atii’l-‘Ilmiyye, 1932), 4/123;
Gazzali, Ihya-i Ulim’id- Din, 3/137; Nevevi, Hilyetii’l-ebrdr ve si ‘drii’l-ahyar fi telhisi’d-da ‘avat ve'l-
ezkari’l-miistehabbe fi’l-leyl ve n-nehdr (I’tisam Yaycilik, ts.), 377; Ebi Zekeriyyd Muhyi’d-Din Yahya b.
Seref Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru Thya’i’t-Turasi’l-*Arabi, 1972),
16/158.

19 Ebii’n-Neca Serefiiddin Miisa b. Ahmed b. Miisa el-Makdisi Haccavi, Serhu Manziimeti’l-adabi’s-ser iyye li’I-
Merdavi. ts. 115.

20 Ebj Siileyman Hamd b. Muhammed Hattabi, Me ‘Glimu ’s-siinen (Halep: Matba ‘atii’l- Tlmiyye, 1932), 4/123;
Nevevi, el- Ezkar, 377.

201 fbn Hacer, Fethu I-bart, 5/300; Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, 16/158.

202 Hattabi, Me ‘dlimii s-Siinen, 4/124; Nevevi, el- Minhdc, 16/158.

203 Ebli ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari, el-Edebu’l-mufied, ed. Muhammed Fu’ad
‘Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Besa’iri’l-Islamiyye, 1989), 1/680.

204 Miislim, ¢’Birr” 101.
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ekonomik ve sosyal yapisini derinden etkileyebilir. Dolayisiyla, savasta sdylenen yalanlar,
savasin sonucunu etkileyebilir ve stratejik avantajlar elde etmek i¢in kullanilabilir. Bir savasin
sonucu, toplumun dinini de etkilemektedir.

Savas sirasinda diismani aldatmak i¢in stratejik yalanlar sdylemek, diismanin planlarim
bozmak veya onlar1 yaniltmak amaciyla caiz kabul edilmistir. Bu, diismanin giiciinii kirmak ve
savast kazanmak i¢in yapilan bir taktiktir. Diismandan bilgi toplamak amaciyla casusluk
faaliyetlerinde yalan sdylemek de mesru kabul edilir. Diismanin stratejik bilgilerini 6grenmek,
onlarin planlarini bozmak i¢in 6nemlidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), savas sirasinda diigmani
aldatmanin caiz oldugunu hadislerde belirtmistir. Bir hadiste, savasin hile oldugunu
buyurmustur.?%

Hendek Savasi, Mislimanlarin savunma stratejilerinin basarisini ortaya koymustur.
Medine’nin etrafina hendek kazilmasi, diigmanin siivari birliklerinin saldirisin1 engellemis ve
diismani sasirtmistir. Bu strateji, Miisliimanlarin savasta sadece cesaret ve giic degil, ayni
zamanda zeka ve taktik kullanmalar1 gerektigini gostermistir.?%® Bu savas, Miisliimanlarin
moralini 6nemli Ol¢iide yiikseltmistir. Zafer, Miisliimanlarin savunma kabiliyetlerinin gli¢lii
oldugunu gostermis ve Islam’1n giiciinii pekistirmistir. Savas sonrasi elde edilen moral zaferi,
Miisliimanlarin ilerleyen donemlerdeki savaslarina olumlu katkilar saglamistir.?%’

Diisman ordusu, i¢indeki giivensizlik ve koordinasyon eksikligi nedeniyle dagildi ve
geri ¢ekilmek zorunda kaldi. Bu, Miisliimanlarin lehine biiyiik bir stratejik avantaj sagladi.
Diisman ittifakinin ¢6ziilmesi, Miisliimanlarin bélgede daha saglam bir konum elde etmelerine
yardimer olmustur.?®® Hz. Peygamberin yalana ruhsat verdigi alanlar incelendiginde, higbir
kigisel ¢ikarin olmadigini, sirf Allah rizasini hedefledigi gortiliir. Dolayisiyla bir s6zii yalan
olarak degerlendirmeden Once, onu hangi emelle sdylendigini ve etkileyecegi alanin ne
oldugunu dikkate almak 6nemlidir.

Sonug olarak, diisman1 yaniltmak amaciyla yalan, alimlerin helal oldugunda uzlastiklar

konulardan birdir, ancak bu, antlagsmay1 bozmamali veya giiveni ihlal etmemelidir.?®® Bu

205 Byhari, <’Cihad” 157; Miislim, ’Cihad” 17.

206 Ebij’]-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimaski es-Safii Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye (Beyrut, ts.), 85-94; Karen Armstrong, 4 Biography of the
Prophet (Harper San Francisco: HarperCollins, 1992), 185-195.

207 Ebt Muhammed Cemaliiddin Ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisam Tercemesi (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006),
221-230; Martin Lings, Muhammed: His Life Based on the Earliest Sources (Vermont, 1983), 217-225.

208 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi, Tarihii’l-iimem ve l-miilitk
(Beyrut, ts.), 84-95.

209 fbn Hacer, Fethu’l-bari, 5/300; Ibn Battal Kurtubi, Serhu Ibn Battal ‘ald Sahihi’l-Buhdri, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2015), 5/189; Ebii’l-Avn (Ebii Abdillah) Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Salim Seffarini, Gizd i l-elbdb serhu Manziimeti’l-4ddb (Beyrut: Dariil-Besairil-
Islamiyye, 2022), 1/134; Nevevi, el-Minhdc, 1972, 45.
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nedenle giivenli bir durumda yalan sdylemek caiz degildir. Burada fikih alimlerinin izin verdigi
yalan, Misliimanlarin yararina olan, gii¢ gostermek ve diigmanlar1 kandirmak amaciyla
sdylenen yalandir.?!® Cabir b. Abdullah’tan?!! rivayet edildigi gibi Hz. Peygamber savasin hile

212

oldugunu ve savasta akilli davranmak, yogun saldir1 yapmaktan ve baskalarina

yiiklenmekten daha faydali oldugunu bildirmistir.?*®

3.1.4. Yalan Soylemenin Farz Oldugu Durumlar
3.1.4.1. ikrah Altinda Oldiiriilme Tehlikesi

Ikrah, yani zorlama altinda yapilan fiil ve sozlii tasarruflar, Islam hukukunda énemli bir
yere sahiptir. Insanin iradesi disinda, tehdit ya da bask: altinda gerceklestirdigi eylemler,
ozellikle ahlaki ve hukuki agidan ¢esitli tartismalara yol agmistir. Bu durum, kisinin 6zgiir
iradesiyle hareket edememesi ve fiillerinin sorumlulugunun ne 6l¢iide ona ait olduguyla
ilgilidir. Ikrah altinda sdylenen yalanlar da bu kapsamda ele alinir ve islam hukukunda, béyle
bir durumda yapilan tasarruflarin gecerliligi ve ahlaki boyutlar titizlikle degerlendirilir.

Bir grup kimse tarafindan 6ldiiriilme tehlikesiyle karsi karsiya kalan masum bir
kimsenin, bir ev sahibine sigindigini diisiinelim. Ev sahibi, siginan1 korumaya karar vererek,
pesindekilere o kisiyi gormedigini veya yerini bilmedigini ifade eder. Bu durumda ev sahibinin
sdylemis oldugu yalan, islam hukuku baglaminda zaruret hali olarak degerlendirilebilir. Ciinkii
masumun yerini bildirmek, onun hayatina yonelik bir tehdidin gerceklesmesine, zarar
gormesine veya oldiiriilmesine sebebiyet verebilir. Bu gibi 6rnekler, Islam alimleri tarafindan,
insan hayatin1 koruma amaciyla zaruret durumlarinda yalanin mesru goriilebilecegi yerler

arasinda gosterilmistir.?*

210 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Selame Kaly(bi, Hdsiyetii 'I-Kalyiibi ‘ald Serhi’l-Mahalli ‘ale’l-
Minhdc (Nevevi'nin Minhdcii't-talibin’ine ait serhin hdsiyesidir) (Kahire, 1306), 3/216; EbG Muhammed
Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes“d b. Muhammed el-Ferrd’Begavi, Serhu ’s-siinne, thk. Su‘ayb el-Arnavid -
Muhammed Ziiheyr es-Saveys (Beyrut: el-Mektebii’l- Islami, 1403), 13/119; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah
b. Mahmid b. Mevdad Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdr (Beyrut, 1998), 4/180.

2110, yiice sahabi Cabir bin Abdullah bin Amr bin Haram Ensari el-Hazreci es-Selmi'dir. Ridvan Bi'ati'na sahip
olanlardandir. Kiigiik yasta babasiyla birlikte kinci Akabe Gazvesi'ne katildi. Hz.Peygamber (s.a.v.) ile on
dokuz seferde savaslara katildi. Hayatinin son zamanlarinda Medine'deki camide ilim verdigi bir halkas1 vard.
Medine'de 68 Hicri yilinda vefat etti. Bazi kaynaklarda 72 Hicri, bazilarinda ise 79 Hicri yilinda vefat ettigi
belirtilmistir. ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘b fi ma ‘rifeti’l-ashab, c.1, s.119-120; Mahmid b. Ebi Bekir, el
Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli t-tasavvuf, c.1, s.141; Ebu Nu'aym el-Isfahani, Ma rifetii’s-sahabe.c.2,
5.529.

212 Byhari, “Cihad” 157; Miislim, ’Cihad” 18; Tirmizi, ’Cihad” 5.

213 fbn Battal Kurtubi, Serhu Ibn Battdl ‘ald Sahihi’l-Buhdri, 5/ 187.

24 Gazzali, Thya-i Uliim’id- Din, 3/139-140.
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Kur’an-1 Kerim’de yalanin belirli kosullar altinda kabul edilebilir oldugu hususu agikca
ifade edilmistir. Bu ayetler, genellikle zaruriyet ya da maslahat gerektiren durumlarla ilgilidir
ve genellikle hayat kurtarma gibi ciddi ve acil meselelerle iliskilidir.?t

Mesru bir amag var ise, yalan da mesru olur. Eger bu amag bir gorev ise o zaman yalan
da bir gorev olur. Dolayisiyla, bir Miisliimanin zalim birinden kagmasi onun oldiiriilmesi veya
malinin alinmasi ve saklanmasi ve onun hakkinda bilgi soruldugunda yalan sdylemek
gereklidir. Ayni sekilde, birinin elinde emanet varsa ve zalim onu almak istiyorsa, onu
saklamak icin yalan sdylemek gerekir.?!® Bu durumda en giivenli olani, saklamay1 tercih
etmektir. Saklama, ifadenin dogru bir amaca yonelik oldugunu ifade eder, bu durum o kisi i¢in
yalan sayilmaz, hatta disaridan bakildiginda yalan gibi goriinse de muhatabin anlayisina gore
yalandir. Eger saklama yapilmaz ve acikca yalan sdylenirse bu durum da haram olmaz.

Bu, fakihlerin yalan sdylemeyi caiz gordiikleri durumlardan biridir. Eger bir zalim,
gizlenmis bir adami 6ldiirmeyi amagliyorsa, bu kisinin yaninda olmadig1 sdylenebilir ve bunun

iizerine yemin edebilir.?’

3.1.4.2. ikrah Altinda Zina Iftirasi, Hirsizhk ve Mal itlafi

Ikrah altinda gerceklestirilen suglar, Islam hukukunda 6zel bir degerlendirmeye tabidir.
Ikrah, yani zorlanma durumunda yapilan eylemler, genel olarak cezai sorumlulugun ortadan
kalkmasina yol agar. Bu baglamda, zorlanan bir kisinin zina iftirasinda bulunmasi, hirsizlik
yapmas1 veya baskasinin malim1 tahrip etmesi gibi suclar i¢in ikrah altinda gerceklesmis
olmalar1 nedeniyle 6ngoriilen cezalar uygulanmaz.?'® Ancak, bu tiir eylemler sonucunda
meydana gelen zararlardan dolay1, ikrahin derecesine gore hukuki sorumluluk devam eder. Bu
durumda zorlanan kisi, fiillerinin sonuglarindan dogan zararlar1 tazmin etmekle yiikiimliidiir.
Tazmin yiikiimluligi, ikrahin agirligina baglh olarak ya zorlayana ya da zorlanan kisiye ait

olabilir.

215 o]- Al-i imran 3/28; en- Nisa 4/97-98.

216 Tbn Hacer, Fethu'I-bdri, 5/300; Ebit Muhammed ‘Ali ibn Hazm, Merdtibu’l-icma * fi’I- ‘ibadati ve l-mudmeldti
ve’l-i tikddati (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, ts.), 156; Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtir
‘ale’d-Diirri’I-mubtar (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 6/427; Kastallani, Irsddii’s- Sari, 4/419; Mevsili,
el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtdr, 1998, 4/180.

27 Tbon Hacer, Fethu I-bdri, 5/300; Ibn Hazm, Merdtibu’l-icma * fi’I- ibddati ve l-mudmeldti ve’l-i ‘tikddati, 156;
ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr ‘ale’d-Diirri ‘I-mubtdr, 6/427; Kastallani, Irsadii’s- Sari, 4/419; Mevsili, el-Thtiyar
li-ta Ilili’I-Muhtar, 1998, 4/180.

218 Eb Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Mebsiit, gev. M. Cevat Aksit, Vd. (Istanbul:
Gilimiisev Yayinlari, 2008), 24/77; Ahmed Kasani, Beddiii’s-sanai’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Darul Kitab el-
Arabiyye, 1982), 7/187; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ila serhi’l-Minhdc (Misir: Mustafa el Babi el Halebi
Matbaasi, 1968), 7/415; Semseddin Ebu ‘Abdullah el-Hattab er-Ru‘ayni, Mevahibu’l-celil fi mubtasari Halil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 6/5/294..
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Islam hukukunda, zorlanma altinda zinaya maruz kalan bir kadina ceza gerekmedigi
hususunda hukukgular arasinda genel bir mutabakat bulunmaktadir. Ayni1 sekilde bir¢ok fakih,
baski ve tehdit altinda zina sugu isleyen erkekler i¢in de cezanin uygulanmamasi gerektigini
savunmaktadir.?!® Ancak, EbGi Hanife’nin bu konuda farkli bir gériisii mevcuttur. Kendisi,
zorlanma altinda zina sucu isleyen erkeklere zina haddinin tatbik edilmesi gerektigini 6ne
stirmiistiir. Fakat Ebi Hanife’nin daha sonra bu goriisilinii sinirlandirdig1 ve zorlamanin resmi
bir merciden gelmesi durumunda zorlanan kisiye yonelik zina haddinin (recm veya celde)
uygulanmayacagini, diger zorlamalarda ise cezanin uygulanabilecegini belirttigi rivayet

edilmistir.??°
3.1.5. Yalan Soylemenin Miibah Oldugu Durumlar

Insanlar arasindaki anlasmazliklar, toplumsal yasantinin kaginilmaz bir pargasi olarak
kabul edilir. Bu anlagsmazliklar, farkli goriislerin, degerlerin ve ¢ikarlarin ¢atigmasindan
kaynaklanabilir. Anlasmazliklarin giderilmesi, toplumlarin huzurunu ve bireyler arasi
iligkilerin sagligin1 korumak agisindan biiyiik 6nem tagir.

Yalanin kékeni haram olmasina ragmen, bazi durumlarda miibah olabilir.??! Hadise
gore iki kisinin arasini diizeltmek icin sdylenen s6z gergek disi da olsa, kisi yalanci say1lmaz.???
Bu durumda, amag¢ barigi saglamak, toplumsal uyumu korumak veya Allah'in rizasini
kazanmak gibi daha yiice bir hedef olur. Aslinda yalan, kisisel bir menfaat saglamak veya zarara
mani olmak amaciyla kullanilan bir yontemdir. Zira buradaki amag¢ kendi menfaatin i¢in
degildir, tamamen Allah rizas1 i¢indir. Bu sebeple de kisi gercek anlamda yalan sdylemis
sayllmaz. Iki insan arasindaki anlasmazlig1 gidermek, Miisliimanlar igin bir gérevdir ve bu tiir
cabalar Allah'in rizasin1 kazanmak adina 6nemlidir. Ciink{i Kur'an da Miisliiman toplulugunun
birlik ve dayanisma i¢inde olmasinin énemini vurgular. Miiminlerin kardescge bir bag icinde
oldugu, Miisliimanlarin birbirleriyle iligkilerini diizeltmeleri gerektigi belirtilir. Ayrica ayet,

Allah'a kars1 gelmekten sakinilmasinin ve O'nun emirlerine uyulmasinin énemini vurgular. Bu,

219 Kasani, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 7/180; Ebi Muhammed Muvaffakudin Abdullah ibn Kudame, el-
Mugni, ¢ev. A Alpaslan Tuncer (Beyrut, 2015), 10/159; Sihadbuddin Ahmed b. Haceri Heytemi, Tuhfetu’l-
muhtdc bi serhi’l-Minhdc (Misir, 1328), 4/91; Hattab er-Ru‘ayni, Mevdhibu’l-celil, 6/5/294; Abdiilkadir Udeh,
et-Tesriu’I-cindyii’I-Isldmi mukarinen bi’l-kanuni’l-vad’i (Beyrut, ts.), 1/573; Hiiseyin Halef Cubiri,
Avarizu’l-ehliyye inde’l-usuliyyin (Mekke, 1988), 518.

220 Kasani, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 7/180; Alaiiddin Muhammed b. Ali. Haskefi, Ed-Diirrii’l-muhtar
(Nizamiye Akademi Yayinlari, 2023), 9/188; Tbn Kudame, el-Mugni, 5/159; Udeh, et-Tesriu 'I-cindyii I-Islami
mukarinen bi’l-kanuni’l-vaz’i , 1/573; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu
(istanbul: Ravza Yayinlar, 2013), 3/209; Vehbe Ziihayli, el-Fikhii 'I-Islami ve edilletiih (Dimask, 1404), 5/401;
Cubri, Avarizu’l-ehliyye inde’l-usiliyyin, 500.

22 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 1/515-516.

222 Byhari, <Sulh” 2.
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Miisliimanlarin, Allah'm hosnutlugunu ve merhametini kazanmak icin ahlaki ve dini
sorumluluklarini yerine getirmeleri gerektigini belirtir.??® Dolayisiyla, ayet, toplumsal diizenin
korunmasi, dayamigma ve Allah'a karst sorumluluklarini yerine getirme konularinda
Miisliimanlara rehberlik etmektedir.

Imam Miislim, hadiste Ummii Kiilsiim'in sunlar1 sdyledigini eklemistir: "Insanlar
arasmi diizelten ve bunun i¢in hayir maksadiyla séz getirip gotiiren veya hayir maksadiyla
(yalan) sdyleyen yalanci degildir.”?%*

Hz. Peygamber (s.a.v.) kinaye (dolayli anlatim) kullanmistir. Bu nedenle yalanin caiz
oldugu durumlarda kinaye kullanmak daha iyidir. Toplumsal baris ve uyumu korumak
amaciyla yapilan olumlu ve yapicit konusmalarin yalan olarak degerlendirilmemesi gerektigini
ifade eder. Burada, baris ve iyilik adina atilan adimlarin, hatta s6zlii beyanlarin, yalancilikla
itham edilmemesi gerektigi vurgulanmaktadir.??®

Ishak b. Hani'nin aktardigmna gore, "Bir giin Ahmed bin Hanbel’in evinde
bulunuyorduk; yaninda 6grencileri Mervazi ve Mehna da vardi. Kap1 ¢alindi ve disaridan bir
ses 'Mervazl burada m1?' diye sordu. Mervazi, yerinin bilinmesini istemedigi icin Mehna,
parmagin1 avucuna koyarak 'Mervazi burada degil' dedi. Bu s6z kapidaki kisi tarafindan
duyuldu ve Ahmed b. Hanbel bu duruma giiliimseyerek karsilik verdi, herhangi bir yadirgama
gostermedi."??

Bu rivayet, Ahmed b. Hanbel'in durumu mizahi bir anlayisla karsilayisini ve
ogrencilerinin bu tarz tavirlarina olan miisamahasini anlatmaktadir.

Bir defasinda, bir kada siit getirilmis, fakat kadinlar "Istemiyoruz" demislerdi. Bunun
lizerine Hz. Peygamber (s.a.v), "A¢lig1 ve yalami bir araya getirmeyin"??’ buyurmustur. Bu
ifade, birgok kisinin misafirlige gittiginde "Istemiyorum" demesine benzer. Aslinda, misafir
ikram1 kabul etmek ister; ancak mahcubiyet ya da baska sebeplerden dolay: "Istemiyorum" der.
Bu da yalan olarak kabul edilir. "Istemiyorum" demek ile "Istahim yok" demek arasinda fark
vardir; bu tiir davramslar da yalan kategorisine girer.??® Bu &rnekler, yalanin mubah oldugu
bazi durumlardr.??°

Sonug olarak, konusma bir amag i¢in aragtir. Her mesru amag, yalan olmaksizin elde

edilebiliyorsa, bu durumda yalan sdylemek haramdir. Ancak bir amag yalnizca yalanla elde

223 e]- Huctrat 49/10.

24 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 4/433-434.

225 Byhari, ’Sulh” 2; Miislim, “’Birr” 101; Ebu Davud, “’Edeb” 58.
226 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/438.

227 Tbn Mace, “’et’ime” 23.

228 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/452.

229 Miineccid, Seyh Muhammed el-Miineccid’in Dersleri, 284/38.
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edilebiliyorsa, o zaman yalan sdylemek miibah olur. Insanlar arasinda baris1 saglamak icin
yalan sdylemek caizdir. Alimler, bu durumda yalanin caiz oldugunu Ummii Kiilsiim (r.a.)
hadisiyle delil olarak gostermislerdir. Nitekim, Hz. Peygamber (s.a.v)'in sosyal iliskilerde
baris1 ve uyumu saglamak i¢in yapilan ve gercek niyetle ortaya konan yalanlarin, genel olarak
yalan sayilmaktan ¢ikarilabilecegini ifade eder.?*°

Bazi durumlarda miiminlerin kendilerini veya dini inanglarini korumak amaciyla
zorunlu durumlarda takiyye yapabilecegi kabul edilir.?®! Takiyye, tehlikeli bir durumda hayat:
veya dini inanglar1 koruma amaciyla yapilan ve i¢inde dogruluk bulunmayan bir ifadeyi kapsar.

Kur'an, ticari iligkilerde karsit istekler esasina dayanan bir prensibi 6ne ¢ikarirken,

aldatma ve hile gibi yollarla kazang elde etmenin haram oldugunu belirtir.?*?

3.2. Avukathk

Islam hukuk literatiiriinde, modern anlamryla "avukat" kelimesine tam olarak karsilik
gelen bir terim bulunmamaktadir. Ancak, daha genis anlamiyla "vekil" kavrami, avukatin
bugiin ifade ettigi anlam1 da kapsamaktadir. Islam hukukunda, bir davada temsil edilmek
isteyen kisi, mahkemede kendisini temsil edecek bir vekil tayin edebilir. Bu vekil, kiginin
davay yiiriitme ve savunma yetkisine sahip olan kisidir. Vekil, davay1 temsil ederken kisinin
haklarin1 korumakla ve yasal islemleri yiiriitmekle ytlikiimliidiir.

Islam adliye teskilatinda avukatlarmn varligi konusu Islam hukukgulari arasinda
tartisgilan bir konudur. Bazi bilim insanlari, Islam hukukunda avukatlik mesleginin var
olmadigint soylerken, digerleri bu konuda farkli goriislere sahiptir. Amedroz gibi bazi
aragtirmacilar, Islam hukukunda avukatlik mesleginin gelismedigini ve bu rolii yerine getiren
kisilerin daha ¢ok vekil olarak adlandirildigi belirtmislerdir.?*

Insanlar, haklarim savunma konusunda da diger konularda oldugu gibi farkl
yeteneklere sahiptirler. Hz. Peygamber (s.a.v.), uyusmazliklarin1 kendisine getirenleri
yeteneklerini kullanarak haksizliga yol agmaktan uyarmistir.?** Bu baglamda, mahkemede
vekil atanmasi siireci, karsi tarafin zarar gormemesini saglamak icin kars1 onun onayina tabi
olabilir. Ebl Ytsuf, Muhammed ve Safii, vekaletin kabulii i¢in kars1 tarafin onaymi1 mecbur

kilmazlar. Onlara gore, vekil atanmasi sadece miivekkile aittir ve bagkalarinin karismaya hakki

230 Byhari, <’Sulh” 2.

21 Fir(izabadi, el-Okydnusii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-muhit, 1221-1222.

232 ¢] -Bakara 2/188; en -Nisa 4/29, 161.

233 Henry Frederick Amedroz, The Mazalim Jurisdiction in the Ahkam Sultaniyya of Mawardi (London: Journal
of the Royal Asiatic Society, 1911), 668.

234 Miislim, “Akziye”, 4, 5, 6.
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yoktur. Miivekkil, vekalet konusunda da diger durumlarda oldugu gibi, karsi tarafin rizasi
olmadan bu hakkindan istifade edebilir. Mecelle, bu fikri benimsemis®® ve vekaletin
gegerliligini yargicin kabuliine birakan sonraki donem hukukgulart da bulunmaktadir.
Vekaletin mesrulugu, insanlarin bu sisteme olan ihtiyacini karsilamak ve gercegin
ortaya ¢ikmasina yardimci olmak amaciyla kabul edilir. Islam hukuku agisindan, haksiz
olmasina ragmen kisinin, onu hakli ¢ikaran veyahut birine hakkindan fazlasini kazandiran bir
vekalet uygulamasi caiz olmaz. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde sdyle buyurur: “Bana
ihtilaflariniz1 getiriyorsunuz. Muhtemeldir ki bir kisminiz digerine gore delillerini daha giizel
ortaya koyabilir ve ben dinledigime goére onun lehinde hiikmederim. Bu sekilde kime
kardesinin bir par¢a hakkini alip vermigssem almasin, zira ona atesten bir pargayi
vermisimdir.”?*® Bu uyar1 sirf davaci ve davaliy: ilgilendirmez, onlara vekillik edenleri de

kapsar. Dolayistyla haksiz bir davay1 savunmak kadar, onun i¢in avukat tutmak da haramdir.?*’

3.3. Ibadetler ile lgili Hiikiimler
3.3.1. Niyetin Saflig1 ve Dogrulugun Onemi

Insanm, kendini iyilik, dogruluk, takva ve iman sahibi olarak gdsterdigi, ancak dyle
olmadiginda, bu kisi kiifiir ve zulmiin sahibidir. Iste bu, nifaktir. Allah, bu konuda soyle
buyurmustur: “Insanlardan bazilar1 ‘Allah'a ve ahiret giiniine inandik’ derler, halbuki onlar
miimin degillerdir.”?® Fakat onlar, dilleriyle sdylerler ve yalan yere yemin ederler, kendileri
bunu bilirler. Kur'an ve hadiste bu konuda birgok delil vardir. Onlar, inan¢ iddiasinda yalan
sOyleyen miinafiklardir ve Allah'in huzurunda bunlar yalancidirlar.

Abdest ibadeti, en faziletli ve en serefli ibadetlerden biridir. Islam'mm sembollerinden
olup, namazin kabulii i¢in en 6nemli sartlardan ve temellerden biri olarak belirlenmistir. Bu
ibadet, kiyamet giini Muhammed immetini diger immetlerden ayiran bir 6zellik olarak
tanimlanmistir. Ebu Hureyre (r.a.)'den rivayet edildigine gore, bir hadis-1 serifte abdestin
manevi degerini ve ahiret giinlinde miiminlere saglayacagi ayricalik vurgulamaktadir.

Abdestin, miiminlerin yiizlerinde ve uzuvlarinda birakacag: parlaklik, onlarin kiyamet giinii

25 Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, ts. 1516.

2% Miislim, “Akziye”, 4; Tirmizi, “Ahkdm”, 2; Nesai, “Adabi’l-kudat”, 13.

ZTFahrettin Atar, “Avukat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 9/166-
167.

238 ¢]- Bakara 1/8.
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diger insanlardan ayrilmalarini saglayacak ve Allah’in huzurunda 6zel bir konuma sahip
olacaklarmin isaretidir.?*®

Yalan sdylemenin abdestin gecerliligi tizerindeki etkisi mezhep imamlar1 tarafindan
degerlendirilmistir. Hanefi,?®® Maliki,®*! Safi**? ve Hanbeli**® mezheplerine gore yalan
sOylemek abdesti bozmaz; ancak abdestin yenilenmesi miistehap (tavsiye edilen) olarak kabul

edilmistir.
3.3.2. Namazla flgili Yalan

Namaz, dinin diregidir ve Islam’in ikinci riikniidiir; ahiret giiniinde kisinin ilk olarak
hesap verecegi ibadettir. Bu baglamda ulema, namazin farz oldugunu reddeden kisinin kiifiirle
itham edilecegine hilkmetmislerdir. Bu kisi namazin farz olduguna inanmayip onu inkar eden
biri olarak kabul edilir.?*

Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore ilim ehli, namazin farz oldugunu inkar
eden kisinin kiifiirle hitkkmedilecegini belirtmistir. Ciinkii Hz. Peygamberden rivayet edildigine
gdre namazi terk eden ve farz oldugunu inkar eden kisi kiifre diiser.?*

"Namaz kildim" diyen fakat yalan sdyledigi kesinlesmis kisi meselesine gelince; Maliki
mezhebine gore, namazi ikrar eden ve "namaz kildim" diyen, fakat gercekte namaz kilmayan
kisi oldiiriilmelidir.?46

Bu goriis Kur'an, siinnet ve akli delilleriyle desteklenmistir. Miinafikun Suresi’nde bu
yalanlarimi ortaya koymuslardir. Islam ahlakinda ibadetlerin samimiyetle ve Allah rizasi i¢in

yapilmasi esastir. Ibadetlerini yerine getirmedigi halde bunlar1 yerine getirmis gibi davranan

239 Byhard, ’Vudd”' 3; Miislim, ’Taharet” 35.1bn Manzur, ’Lisanii’l- Arab”, c.14, s.5; Tbn Hacer el- Askalani,
Siibiilii’s-seldm fi serhi Buliigi’l-merdam (Beyrut: Darul ibn Hazm, 2003), 1/69.

240 7eyniiddin Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d dekdik (Liibnan: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1/17;
Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ‘ale’d-Diirri ‘I-muhtar, 1/89.

241 7eorrikk Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. isa el-Burnusi el-Fasi, Serh ‘ald metni’r-Risdle li’bn Ebi Zeyd el-
Kayrevdni (kahire, 1332), 101; Hattdb, Mevahibii 'I-celil li-serhi Muhtasar: Halil, 1/302.

242 Eba David Siileyman b. Omer b. Mansir el-Uceyli Cemel, Fiitithatii’l-vehhdb bi-tavzihi Serhi Menheci 't
tullab (Kahire, 1305), 1/105; Zekeriyya el-Ensari, el-Gurerii’l-behiyye fi serhi’l-Behceti’l-Verdiyye, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/88; Safii, el-Um, 1/35; Nevevi, el-
Mecmii * serhu’l-Miihezzeb, 1/497.

243 Merdavi, el-Insdf fi ma ‘rifeti r-rdacih mine’l-hildf ‘ald mezhebi’l-Imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, 2/66;
Ibn Kudame, el-Mugni, 1/131.

244 Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb, 3/13.

245 Nesai, “>Salat™ 8.

246 Muhammed b. Yasuf Ebi’l-Kasim el-Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil li- Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1994), 2/66; Ebii’l-Kasim b. Isa b. Naci et-Teniihi el-Kayrevani ibn Naci, Serh ‘ald Risdleti Ibn Ebi
Zeyd el-Kayrevani. ts. 2/320; Sehabeddin Karafi, ez-Zahire (fi'l-fikh) (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’1-Iimiyye, 2008),
2/484; Ebi Muhammed es-Sa‘di ibn Sas, ‘Tkdu'l-cevdhiri’s-semeniyye fi mezhebi ‘alimi’l-Medine (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 3/1/197.
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kisiler, Islam'da "riya" (gdsteris) olarak nitelendirilen bir davranista bulunurlar. Riya, Islam'da
biiyiik giinahlar arasinda sayilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim, riyayr ve gosteris i¢in yapilan ibadetleri siddetle kinamaktadir.
Ormegin, Ma'un Suresi'nde sdyle buyrulmaktadir: "Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar
namazlarinda gafildirler, onlar gosteris yaparlar."?*’ Bu ayetler, ibadetlerini samimiyetsiz bir
sekilde, yalnizca insanlarin goziinde iyi bir izlenim birakmak amaciyla yerine getiren kisilere

isaret eder.
3.3.3. Orugla Tlgili Yalanlar

Orug tutmanin bir usulii vardir. Ozellikle orugluyken yalan sdylememek bunlarin
aralarinda zikredilebilir. Zira Hz. Muhammed (s.a.v), bir kisinin orug tutarken yalan sdylemeye
ve iftira atmaya devam etmesi durumunda, sadece yemek ve igmekten uzak durmasinin Allah
tarafindan kabul edilmeyecegini buyurmustur.?*® Orug, sadece fiziksel bir ibadet degil, aym
zamanda ahlaki ve ruhsal bir arinmay1 da gerektirir. Kiifiir, yalan ve giybet haramdir. Bunlardan
uzak durmayan giinahkar olur ve tuttugu orucun ecrinden mahrum kalir. Tutulan orug sahih
olsa dahi kisi ecrinden yararlanamaz. Bunlarin terki, orucun siinnetlerindendir.?4

Orug ibadeti konusunda da samimiyetsizlik ve riyakarlik, Islam ahlakina aykiri
goriilmektedir. Bu tlir davraniglarin kabul edilmeyecegi, Bakara Suresi'nde su sekilde ifade
edilmektedir: "Ey iman edenler! Sadakalarinizi, malin1 insanlara gosteris i¢in harcayan ve
Allah'a ve ahiret giinline inanmayan kimse gibi basa kakmak ve eziyet etmek suretiyle bosa
¢ikarmayin."?*

Hz. Peygamber (s.a.v.), riyakarligin tehlikelerine dikkat ¢ekmis ve bu tiir kisilerin
ahiretteki durumlarini ¢esitli hadislerinde aciklamistir. Bir hadiste s0yle buyrulmaktadir:
"Kiyamet giinii halkin gozii 6niinde cehennem atesine ilk atilacak ii¢ kisi vardir: Biri, sehit
olmus bir kimsedir ki, Allah ona sorar: 'Neye karsi savastin?' O da 'Senin yolunda savagtim,
sehit oldum' der. Allah Teala ona, 'Yalan sOyliiyorsun. Sen, 'cesurdur' desinler diye savastin ve

dyle de sdylendi' der. Sonra emrolunur, yiiziistii siiriiklenip cehenneme atilir."?>

247 e]l-Ma'un 107/4-6.

248 Tbn Mace,” 'Kitabii's-Siyam ” 1690; Buhari,” 'Kitabii’s Savm ”8; Ebt Davud, “Savm” 25.

249 {smail Karagdz, Orug Ilmihali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010), 59; Ahmed b. Muhammed
Ibnu’1-Mehamili, el-Lubab fi fikhi’s-Safi 7, ed. Abdulkerim el-Umri (Medine: Daru’l-Buhari, 1996), 711.

250 e]-Bakara 2/264.

251 Miislim, ¢’Imaret” 152; Nesai, ’Cihad” 22.
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Ramazan orucu farzdir ve Islam'in temel sartlarindan biridir. Farz oldugunu Kur'an,
siinnet ve icma gostermektedir.®? Maliki,®® Safii®®* ve Hanbeli®® fikih alimleri, yalan
sOylemenin orucun aslin1 bozmadig1 konusunda hemfikirdirler. Ancak, yalan orucun sevabini
yok eder ve orucun kemaline aykiridir.?>® Orucun kemalinden biri, orucu bos laflardan ve ¢irkin
sOzlerden korumaktir; yalan da bu tiir kétii davraniglar arasindadir. Yalan, orucun sevabini yok

eder, ancak orucun aslint bozmaz.%®’

3.3.4. Zekatla Tlgili Yalanlar

Zekat, Islam'in bes temel sartindan biridir. Onun farz oldugunu hem Kur'an-1 Kerim?®

hem Siinnet hem de iimmetin icmas1 agik¢a ortaya koymaktadir. icma agisindan bakildiginda,
zekatin farz oldugu ve Islam'm bes temel sartindan biri olarak kabul edildigi hususunda
{immetin icmas1 vardir.?®® Sahabe, zekdt vermekten kacinanlarla savasilmasi gerektigi
hususunda da oy birligiyle mutabik kalmagtr.?°

Hanefilere gore?®! bir kimse, zekatini o y1l zekat ile gorevli olan birine verdigine yemin
etmis olsa ve gorevli zekat1 almamis olsa, aradan yillar ge¢se, adamin yalan soyledigi ortaya
cikarsa, o yilin zekat1 alinmalidir. Zira o yil i¢in zekat verme yiikiimliiliigi devam etmektedir.
Baska kul haklarindaki gibi, yalandan yapilan yeminle zekat borcu ortadan kalkmaz.%%? Zekatin
geciktirilmesi, zekat hakkim yok etmez. Dolayisiyla o yilin zekat: tahsil edilmelidir.?®®
Safii mezhebine goére nisap miktarina sahip bir kisi, zekatin vacip oldugu malini,

iizerinden bir y1l gectikten sonra edindigini iddia ederse ve bu iddiay1 ¢iiriiten kesin deliller

varsa, 0rnegin, y1l doldugunda Ramazan ay1 ise ve yeni dogan hayvanlar dort aylik ise ancak

22 e]- Bakara 2/183;ibn Hazm, Merdtibu l-icma * fi’l- ‘ibadati ve l-mudmeldti ve 'l-i ‘tikddati, 390; Tbnii’l- Kattan
el-Magribi, el-lknd ‘ fi mesa 'ili’l-icma * (el-Icmd ‘) (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 1/226.

253 Muhammed b. Abdullah Harasi, Serhiu Muhtasar: Halil (Bulak, 1318), 2/239; Mevvak, et-Tdc ve l-iklil, 3/376.

BiHeytemi, Tuhfetu’ l-muhtdc bi serhi’l-Minhdc, 3/423-424; Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’l-
Minhd, 2/166; el-Ensari Zekeriyya, Esne’l-metdlib serhu Ravdi’t-talib (b.y.: Darw’l-Kitabi’l-Islami, ts.),
4/1/461.

255 Mansir b. Yianus b. Saldhiddin el-Buhiti, Dakd iku Uli’'n-Niihd li-Serhi’l-Miintehd (b.y.: ‘Alemii’l-Kiitiib,
1993), 3/1/487; Buhiti, Kessdfii’l-kinda* ‘an (metn)i’l-Iknd, 2/330; Ibn Miiflih, Kitabii’l-Fiiri‘, 3/64; Ibn
Kudame, el-Mugni, 3/180..

26 fmam el-Evzai ve Imam Ibn Hazm yalanin orucun aslini bozdugunu ve bu yiizden orucun kaza edilmesi
gerektigini savunmuslardir. Bkz: Heytemi, Tuhfetu 'l-muhtdc bi serhi’lI-Minhdc, 3/424; Ibn Hazm, el- Muhalld,
4/304; Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb, 6/398.

357 Remli, Nihdyetii'I-muhtdc ila serhi’l-Minhdc, 3/182; Zekeriyya, Esne’I-metdlib, 4/1/421.

258 ¢]- Bakara 2/43.

29 Tbnii’l- Kattan el- Magribi, el-fknd * fi mesd ili’l-icma ‘ (el-Iecmd ), (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005)
1/193; Tbnii’l- Miinzir en- Nisabiri, el-Iemd ‘, gev. Abdiilkadir Sener, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 47.

%60 Magribi, el-fknd‘ fi mesa'ili’l-icma ‘ (el-Icmd ), 1/193; Buhtti, Dakd iku Uli'n-Niihd li-Serhi’l-Miinteha,
3/1/446.

261 Serahsi, Mebsiit, 2/270; Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d dekdaik, 2/250.

262 Serahsi, Mebsiit, 2/270; Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 2/250.

263 Serahsi, Mebsiit, 2/272.
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mal sahibi zekdt memuruna Sevval ayinin ortasinda zekati vermekten kaginarak malin yil

dolduktan sonra edindigini iddia ederse, bu durumda mal sahibinin beyani dikkate alinmaz ve

zekat alinir.2%*

Islam hukuku acisindan, zekat aldiktan sonra yalan sdyleyen kisinin durumu ciddi bir
mesele olarak degerlendirilir.

265 ele aldig iki alt meselede yer almaktadir. Kendisi bu

Bu konu Imam Ciiveyni'nin
meseleleri, yoksulluk iddiasiyla zekat alan ancak sonradan zengin oldugu anlasilan kisiler
baglaminda degerlendirmistir.

Birinci alt mesele: Bir kisi borcu olduguna dair delil sundugunda ve sahitlerin yalan
sOyledigi belirlenirse, bu durum iki farkli goriis cercevesinde ele alinmaktadir:

Goriis: Zekat gecerli olmaz; bu goriis, en dogru kabul edilen yaklasimdir.2%®

Goriis: Zekat gecerlidir;?®’ ciinkii kisi zekati verme konusunda igtihat etmis ve bu
nedenle zekat1 yeniden vermesi gerekmez.2%®

Ikinci alt mesele: Borcu olduguna dair delil sunmayan ve borglu oldugu iddia edilen
kisinin yalan sodyledigi tespit edildiginde, bu kisinin zekatinin gecerli olmadigr sonucuna

varilmaktadir.25°

264 1bn Kasim Abbadi, Hasive ‘ald Serhi’l-Muhtdc (iskenderiye: Darii’l-Umme / ed-Darii’l-Alemiyye li’n-Nesr.
2007), 3/234.

265 Abdiilmelik bin Abdullah el-Cuveyni en-Nisaburi olarak bilinen Imamii’l-Haremeyn, Mekke'de dért yil ve
Medine'de bir siire kalmigstir. Edebiyat, miinazara ve fikih alaninda derin bilgiye sahip olan imam, babasindan
egitim almis ve geng yasta ilim 6grenimi yaparak ders vermeye baslamistir. imam el-Cuveyni, hem usul
bilginligi hem de fikih konularinda derinlemesine calismalar yapmis, “Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-
mezheb”, “el-Burhan fi usili’l-fikh.” ve “et-Telhis (Telhisu t-Takrib)” gibi 6nemli eserler vermistir. Bkz.
Celebi Katib, Siillemii’l-viisul ild tabakati’l-fuhil (istanbul: Merkezii’l-Ebhasli’t-Tarih ve’l-Fiinin ve’s-
Sekafeti’l-Islamiyye (IRCICA), 2010), 2/305.

266 Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’l-Minhd, 3/181; Zekeriyya el-Ensari, Esne 'l-metdlib serhu
Ravzi’'t-talib, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut, 2001), 1/405; Safii, el-Um, 8/260; Maverdi, el-
Havi’l-kebir, 1994, 10/623; imam’iil-Harameyn Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk.
Abdulazim Mahmud ed-Dib (Cidde: Dariil Minhéac, 2007), 11/565.

%7 Ebii Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci Zerkesi, Habdya z-
zevdyd, thk. Abdulkadir Abdullah el-Ani (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l islamiyye, 1986), 480;
Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, 11/565; Safii, el-Um, 8/260; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1994,
10/623.

268 Yahya b. Ebii’l- Hayr imrani, el-Beydn, ed. KAstm Muhammed en-Niri (Cidde: Darul Minhac, 2000), 3/445.

269 fmam el-Ciiveyni'nin Nihdyetii'l-Matlab adli eserinde, 11. cildin 565. sayfasinda belirtilen bir noktaya
deginilmektedir. Burada, imam el-Ciiveyni'nin bir konuda tereddiit ettigi goriilmektedir. Bu tereddiit,
meselenin iki farkli gériise dayanabilecegini diisiindiirmektedir. Birinci goriise gore, zekat gecerli olmaz; ikinci
goriise gore ise, bor¢lunun (garim) sozii, sarth olarak dogrulugu kabul edilirse gegerli sayilir. Ancak bu
tereddiidiin, meselenin bu agidan ele alinmasindan kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Yine de daha giiclii olan
goriis, meselenin sadece bir tek goriise dayandigidir.
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3.3.5. Ramazan Hilali Hakkinda Yalan

Seriat, Ramazan ayinin basladigini bilmenin ii¢ yolunu belirlemistir: Hilalin goriilmesi,
taniklik (sehadet) ve hilalin goriilememesi?’”® veya tanikligin miimkiin olmamas: durumunda
Saban ayin1 otuz giin olarak tamamlamak. Bu, Ebu Hiireyre (r.a.) tarafindan rivayet edilen bir
hadisle de desteklenmistir.?’

Bu mesele Safii mezhebine ait kitaplarda ele alinmis ve Imam Zerkesi'nin?’? goriisleri
aktarilmigtir. Ancak Imam Remli, bu gériisii reddetmis ve kendi degerlendirmelerini
sunmustur.?’3

Eger kadi disindaki biri, sahitlerin fesadini veya yalan sodylediklerini bilirse, bu
durumda kisinin oru¢ tutmasinin gerekliligi olmadig1 goriiliir, ¢iinkii niyetinde kesinlik

saglanamaz. Ayrica siipheli bir giinde orug tutmanin haram oldugu anlasilmaktadir.’

3.3.6. Muamelat ile ilgili Hiikiimler

Islam'da mali islemlerin dayandig1 temel prensiplerden biri ahlaki degerlere bagliliktir.
Islam, ahlaki degerlere aykir1 olan her tiirlii mali islemi haram kilmustir. islam'in tesvik ettigi
ahlaki degerlerden bazilari; giivenilirlik, nasihat ve dogruluktur. Mali islemlerin, dogruluk ve
aciklik iizerine kurulmasi gerekmektedir. Bu degerler, ozellikle mali iliskilerde Islam
tarafindan vurgulanmistir; ¢iinkii bu iliskiler kazang¢ ve kar saglama amaci giider. Bu nedenle,
kazang ve kar pesinde kosma asiriligi, bir¢ok insani yalan sdylemeye ve hile yapmaya

yonlendirebilir.2"®

20bn  Abdiilber en- Nemerd, el-Istizkdrii’l-cami‘ li-mezdhibi fukahd'i’l-emsar ve ‘ulemd’i’l-aktdr fimad
tezammenehii’l-Muvatta’ min me ‘ani’r-re’y ve’l-dsar, thk. Salim Muhammed Ata Muhammed Ali Mu’avviz
(Beyrut: Daru“l-Kiitiibi’l Ilmiyye, 2000), 3/276-277.

271 Miislim, ¢’S1yAm” 19-20; bkz. Buhari, ’Savm” 5, 11.

272 Ebi Gays Muhammed Hayriiddin Zirikli, e/-4 ‘ldm (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’l-Melayin, 1984), 6/60; Takiyiiddin
Ibn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-Safi iyye (Beyrut: Daru’l Kiitiibil Ilmiyye, 2012), 3/167-168.

273 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, el-Bedrii 't-tali  bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi
(Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Muasir, 2010), 2/102.

274 Semseddin Remli, Hdgiye ‘ale’l-‘Ubdb, ts. 1/409; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc, 3/153;
Kalyabi, Hasiyetii’I-Kalyiibt ‘ald Serhi’l-Mahalli ‘ale’l-Minhdc (Nevevi 'nin Minhdcii’t-talibin 'ine ait serhin
hasiyesidir), 2/63.

275 Eb(i’l-Menakib Sihdbeddin Mahmiid b. Ahmed ez-Zencani, Tahric ul-furii* ‘ale’l-usil, ed. Muhammed Edib
Salih (Beyrut: Muessetu er-Risale, 1398), 1/240.
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3.3.7. Bor¢lar Hukukunda Yalan

Aligveriste tatfif yapanlar Mutaffifin Suresi’nde lanetlenmislerdir. Ayrica sureye bu
islemi yapanlarin adinin verilmesi dahi Allah (cc) katinda sugun biiyiikligiinii gostermesi
acisindan yeterlidir.

caslaall /Mutaffif kelimesi az anlamindaki “—sshl” kelimesinden tiiremistir. Olgegi tam
agzina kadar doldurmus gibi yapip ilizerinden azicik azaltmayi ifade eder. Bir nevi tam
doldurmadan satmaktir.?’® Satan kisi ¢cok az bir sey eksilttigi icin alan miisteri hakkini tam
aldigi1 zannetmektedir. Ornegin 990 gr. fasulyeyi miisterinin 1 kg olarak almas1 gibi. Tatfifin
az seyler icin kullanildigin1 anlatmak icin Kessaf tefsirinde soyle bir anekdot aktarilmistir. Bir
bedevi, Emevi sultan1 Abdiilmelik b. Mervan’a; “Allah’in ticarette hile yapanlar i¢in ne
dedigini mutlaka duymussundur. Halbuki Olgiip tarttiklar1 halde o biiyiik tehdit onlara
yoneltilmistir. Oysa sen Miislimanlarin malin1 6lgmeden tartmadan aliyorsun. Peki senin
durumun ne olacak, bunu hig diisiindiin mii!?”’?"" Béylece Mutaffifin Suresi’nde azicik hileler
icin ¢ok biiyiik tehdit yapilmisken, Miisliimanlarin mallarini Sl¢iisiiz alanlarin nasil bir cezay1
hakkettiklerine dikkat ¢cekmistir. Mutaftifin Suresi’nde bu hastaligin nedeni olarak dirilip hesap

verecegine dair yakin derecesinde olmayan bir zannn?’®

olmamasi, yani 6liimden sonra
dirilecegine imanin eksikligi gosterilmistir.

Resulullah (s.a.v) Medine’ye hicret ettiginde oradaki ticaret bicimleri ¢cok kotiiydii.
Hatta Ebti Cuheyne adindaki birisinin iki farkli 6lgegi vardi; birini 6l¢tlip verirken, digerini de
kendisi satin alirken kullanirdi.?”

Kur’an-1 Kerim’de mutaffifiinun tersine davranis sergileyenler miiksir(in gosterilmistir.
Isar, tatfifin aksine hep baskalarimin iyiligini ve faydasim diisiinerek hareket edenlerdir.
Kendilerine yapilmasinmi istemedikleri seyi kardeslerine yapmayi asla diisiinmezler. Hasr
Suresi’nde buna sOyle bir 6rnek verilmistir. Medine’de Beni Nadir savasinda ele gecirilen feyin
Ensar ile Muhacir arasinda paylasilmasi yerine, sikintilarin1 gidermek i¢in sadece muhacirlere

verilmesi karsisinda Ensar’in higbir sikinti duymamasi Allah’in rizasina vesile olmus ve

onlardan sonra gelenlere 6rnek olmasi i¢cin Kur’an’da kayda ge¢mistir. Hasr Suresi’nde *

276 Hasan b. Muhammed Rahim et-Tebrizi Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur’dni’l-Kerim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-iImiyye, 2009), 7/104.

2 Zemahseri, el- Kes f an Hakdiki hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicuhi’t-te 'vil 6/333.

278wy f P &ul3f ()l ¥ “Onlar tekrar diriltileceklerine kani degiller mi?” (ei- Mutaffifin 83/4)

219 Zemahseri, el- Kes;af an Hakaiki hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicuhi’t-te 'vil 6/333.
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kendileri muhtag olsalar da baskalarini kendilerine tercih ederler”’?®° denilerek miiksirun 6rnek
gosterilmistir. 2!

Tatfifin yalanla alakasi aldatma 6zelligi barindirmasindandir. Ciinkii alan kisi hakkini
tam aldigin1 zannetmektedir. Bu suredeki tehditler biitiin aldatma, tedlis uygulamalar1 i¢in
gecerlidir.

Kur'an-1 Kerimde ve Hz. Peygamberin hadislerinde alim-satim yapan tiiccarlarin malin1
satarken dogru ve diirlist olmalar1 6nemle vurgulanmaktadir. Yemin etme konusu da bu
dogruluk ilkesinin bir parcasi olarak ele alinir. Yeminden sakinma, genel bir prensip olup
ozellikle yalan yemin etmekten kaginilmasi gerektigi vurgulanir. Ticarette dogruluk ve giiven
esastir. Miisliiman tiiccarlar, islerini Allah'in rizas1 dogrultusunda yapmali ve diiriistliiklerinden
taviz vermemelidirler.

Yalan yemin etmek, Allah'm huzurunda ve toplumda giivenilirligi zedeler ve ticaretin
temelini sarsar. Dolayisiyla, Miisliiman bir tiiccarin malin1 satarken yalan yemin etmekten
kacinmas1 gerekmektedir. Bunun yerine dogruluk, adalet ve giivenilirlik ilkelerine baglh
kalmalidir. Nitekim Allah (c.c.), ilgili ayet-i kerimede, mal hirsizlig1 ve haksiz kazang elde
etmenin yollarini ele alarak, bu tlir gayrimesru eylemlerin manevi ve toplumsal sonuglarina
dikkat ¢cekmektedir.?®2 Miisliimanlar arasinda mallarin haksiz yollardan ele gegirilmesinin ve
haksiz sebeplerle tiiketilmesinin yasaklandigini, insanlarin mallarin1 yalan yemin ve sahte
tanikliklarla haksiz bir sekilde alip yemelerinin engellenmesi i¢in hakimlere bagvurmanin
yanhs oldugunu vurgulamaktadir.?®® Ozellikle vurgulanmak istenen husus, riisvet, yalan yere
yemin etme ve yalancilik gibi kotii niyetli davramglardan kaginilmasi gerektigidir. Islam'a gore,
rigvet alip vermek, miisteriyi aldatmak icin yalan sdylemek ve yalan yemin etmek kesinlikle
haramdir.?%

Hz. Peygamber (s.a.v) yalan yere yemin ederek malin satisin1 artirmaya caligsanlarin,
ahirette Allah'in rahmetinden mahrum kalacaklarimi ve biiyiik bir azaba ¢arpilacaklarini
belirtmektedir.?® Bu hadis, yalan yeminle, ticaret malinin degerini arttirmaya calisan kisilere
iligkin 6nemli bir uyartyi igerir.

Bazi alimler, Allah'in bu kisilere hayir ve iyilik gostermeyecegini, tam tersine onlarla

gazapl konusacagini ifade etmislerdir. Yani bu kisilerle olan iligkisi, gazap ve hosnutsuzluk

280 22 alial 2¢x OIS 35 aendil Ll (52535 (el- Hasr 59/9.)

281 Muhammed Sallabi, Siyer-i Nebi Medine Dénemi, ¢ev. Mustafa Kasadar (fstanbul, 2016), 242.

282 ¢]-Bakara 2/188.

23 Gazzali, [hya-i Uliim’id- Din, 2/205.

24 Gazzali, [hya-i Uliim’id- Din, 2/205.

285 Miislim, “’Iman” 171; Eba Davud, “’Libas” 25, <’Zekat” 69; Tirmizi, “’Biiyd” 5; ibn Mace, “*Ticarat” 3;
Darimi, “’Biiyd™ 63.
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iizerine olacaktir. Diger bir grup alim ise "konusmamaktan" maksadin, Allah'm bu kisilere yiiz
cevirmesi oldugunu belirtmistir. Yani Allah, onlara ilgisini gostermeyecek, onlar1 kabul
etmeyecek ve kendilerine donilip bakmayacaktir. Bazilar1 ise bu kisilere Allah'in meleklerini
gondererek onlar1 selamlamayacagini ifade etmistir. Bununla birlikte, ¢ogunluk goriisii olarak,
Allah'in bu kisilerle faydali ve memnun edici bir sekilde konusmayacagi yoniindedir. Yani,
onlarla olan iligkisi olumlu veya faydali bir sekilde devam etmeyecek, belki de bu kisilerin
yaptiklar1 kotii islerden dolayr Allah'in  hosnutsuzlugunu ifade eden bir konusma
gerceklesmeyecektir. Hadiste gegen "tezkiye etmeyecektir" ifadesi, Allah'in kiyamet gilintinde
bu kisileri temize ¢ikarmayacagimni ve onlari masum gostermeyecegini ifade eder.?®® Bu nebevi
ikaz bize, tliccarin diinyevi kazang elde etmek ugruna yalan yeminle malin degerini
ylikseltmeye calismak, Allah'in huzurunda affedilmesi zor bir giinah olarak nitelendirilir. Bu
hadislerde vaat edilen cezalar, insanlar1 bu tiir haram davraniglardan uzak durmaya tesvik
etmek ve toplumda diiriistliiglin korunmasini saglamak amaciyla verilmistir. Bu nedenle,
Islam"n ticarette diiriistliik ve dogruluk prensiplerine siki sikiya uymak, bir Miisliimanin temel
sorumluluklarindan biridir.

Adalet, bir Miisliiman'in diger Miisliiman kardesine zarar vermemesi gerektigini ifade
eden bir temel prensiptir. Bu ilkeye gore, bir kisi kendi ¢ikarlari i¢in istedigi seyi, ayn sekilde
diger kardesi i¢in de istemeli ve onun da haklarin1 gézetmelidir. Eger bir kisiye yapilan bir
muamele, ayn1 durumda bagska birine yapilsa ona agir gelecekse, o kisi de bagkasina ayni
muameleyi yapmamalidir. Bu, Miisliimanlarin arasinda esitlik ve karsilikli saygiya dayanan bir
iliski bicimini &ngoriir. Ozetle, bir Miisliimanin kendi haklarini korurken ayni sekilde
baskalarinin haklarin1 da korumas1 gerekmektedir.?8’

Islam hukukunda ticaret, ahlaki ve hukuki prensiplerle siki bir sekilde diizenlenmis
olup, ticari faaliyetlerde diiriistliik, adalet ve karsilikli riza esas alinmaktadir. Bu boliimde,
Islam hukukuna gére ticarette uyulmasi gereken temel kurallar ve ilkeler incelenerek, helal
kazang elde etmenin sartlar1 iizerinde durulacaktir.

Buna binaen tafsilat dort emirde toplanir:
1. Satilan mali, ederinden fazla 6vmemelidir.

Malin gergek niteliklerinden saparak asir1 dvgiilerde bulunmak, alicinin yaniltilmasi ve
dolandirilmas1 anlamina gelir. Bu durum, alicinin haksizliga ugramasina neden olur ve ayni

zamanda yalan ifadelerin kullanilmas1 anlamina gelir. Eger alic1, gercek olmayan 6zelliklerle

286 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 2/475.
%7 Gazzali, fhya-i Ulim 'id- Din, 2/205.
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tanitilan mali kabul ederse, bu durum alicinin aldatilmasi ve haksizliga ugramasi anlamina
gelir. Ote yandan alic1, gercek olmayan &zelliklerle tanitilan mali kabul etmezse, bu durumda
yine yalan ifadeler kullanilmis ve aliciya haksizlik yapilmis olur. Ancak, malin gergek
nitelikleriyle 6viilmesi halinde, bu durum en azindan gereksiz bir 6vgii olarak degerlendirilir
ve anlamsiz bir konugsma olarak nitelendirilir. Kisi, soyledigi her s6zden sorumlu oldugu i¢in
kullanilan kelimelerin sebepleriyle sorgulanir. Nitekim Allah (c.c.) Insanin her séz ve
eyleminin ilahi bir gozetim altinda oldugunu, her anin titizlikle kaydedildigini ve bu

288 {lahi hikmet, insanin

kayitlarin ahiret giiniinde hesaba c¢ekilecegini vurgulamaktadir.
sorumluluk bilincini pekistirmekte, s6z ve davranislarin ciddiyetini hatirlatarak, ahlaki bir
yasam siirdlirmenin 6nemini 6n plana ¢ikarmaktadir. Ancak, miisterinin bilmedigi veya kendisi
de sOylemezse miisterinin fark etmeyecegi Ozelliklerin agiklanmasit durumunda bir sakinca
yoktur. Ornegin, satilan kole, cariye veya hayvanin gizli &zelliklerinin aciklanmasi gibi
durumlarda boyledir. Bu nedenle, mevcut 6zelliklerin belirtilmesinde bir sakinca yoktur, ancak
abarttya veya asiriliga kagilmamalidir. Miisliiman bir kisi, sattig1 mali tanitirken, malin gergek
ozelliklerini net bir sekilde ifade etmeli ve aliciyt bu mali almasi konusunda motive
etmemelidir. Amaci, alicinin ihtiyacini karsilamak ve ona uygun bir secenek sunmaktir. Bu
nedenle, diiriistlik ve dogruluk prensiplerine bagli kalarak, malin ger¢ek niteliklerini
vurgulamali ve alicinin bilingli bir sekilde karar vermesini saglamalidir. Bu, Miisliiman
kardesin ihtiyacini karsilamak ve ona dogru bir hizmet sunmak i¢in 6nemlidir. Ancak satilan
mal i¢in yemin etmek giizel bir davranis degildir. Ciinkii yemin eden yalanciysa biiyiik
giinahkarlardan biri olarak kabul edilir ve ‘yemin-i gamus‘etmis sayilir. Bu sekilde toplumda
giivensizlik yaratir. Eger dogru ise de Allah'a yemin etmeye gerek yoktur.?®°

Diirtistliik ilkesi geregi, satilan malin abartili bir sekilde 6viilmesi mekruh kabul edilir.
Ciinkii bu tiir ovgiiler, gereksiz ve etkisizdir ve kisinin rizkini artirmaz. Bu nedenle, malin
gercek niteliklerini diirtist¢e ifade etmek en uygunudur.

Hz. Peygamber “Allah’tan korkan ve dogru sdyleyen kimse hari¢ biitiin tiiccarlar

kiyamet giiniinde facir olarak hasrolunacaklardir.”?%

seklinde bir hadis ile ticarette diiriistliigiin
ve dogrulugun 6nemini vurgulamistir. Bu hadiste belirtilen "facir" terimi, ahlaki olarak bozuk
ve gilinah isleyen kisileri ifade eder. Hz. Peygamber (s.a.v), is hayatinda dogruluk ve
diiriistliigiin, toplumsal iliskilerde ve ticarette ne kadar degerli oldugunu belirtir. Ahirette

dogrulukla hareket eden bir tiiccarin, Peygamberler, Siddiklar ve sehitlerle ayni1 derecede yiice

288 el-Kaf 50/18.
289 Gazzali, Ihya-i Ulim’id- Din, 2/206.
290 Tirmizi, ’Biiy” 4; Ibn Mace, *’Ticarat” 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/428, 444.
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bir mertebeye sahip olacagini ifade eder.?®® Bu, diiriistliigiin ve adaletin, Islam inancinda ne
kadar 6nemli oldugunu gosterir ve Miisliimanlarin is hayatinda etik degerlere baglh kalmasinin
gerekliligini vurgular.

Ayrica Ebu Hiireyre (r.a), yalan yemin ederek ticarette malini satanin bereketinin yok
olacagmi Hz. Peygamberden isittigini rivayet eder.?% Ebi Katade (ra.), alisveris yaparken
yeminden sakinmamiz gerektigini vurgulamistir. Zira o, malin stiriim kazandirdigini sonradan
da mahvettigini Hz. Peygamber (s.a.v.)’den isitmistir.2%

Dolayisiyla, mekruh bir davranig olan malin asir1 6viilmesine ek olarak, bdyle bir
durumda yemin etmek daha da olumsuz bir adim olur. Ciinkii yemin etmek, ger¢ek olmayan
veya abartilmis 6zelliklerle tanitilan malin dogru oldugunu iddia etmek anlamina gelir. O halde
boyle bir yerde yemin etmenin daha siddetli ve felaketli olmasi1 asikardir.

2. Maln ayiplarini gizlememelidir.

Islam, insan iliskilerinde ve 6zellikle ticari islemlerde her tiirlii aldatmanin kesinlikle
yasaklandigin1 acikca ifade etmistir. Islam, diiriistliik, adalet ve dogruluk ilkelerini
benimsemistir ve Miisliimanlar bu ilkeleri her yoniiyle hayatlarinda uygulamak zorundadirlar.
Nitekim Allah inananlara dosdogru olmalari ve asirtya gitmemeleri gerektigini emreder.?%*

Bir kisinin satmak istedigi malin tiim eksikliklerini, sakli ve agik kusurlarini acikea ifsa
etmesi ve hicbir seyi gizlememesi gerekir. Bu, kisinin diiriistliik ilkesine uygun olarak hareket
etmesi gerektigi anlamina gelir. Eger biri bu bilgileri saklarsa, bu zalimce ve hilekar bir
davranis olur. Hile, Islam'a gére haramdir ve diiriistliik ticaretin temel prensiplerinden biridir.
Eger kisi bu bilgileri gizlerse, karsisindaki Miisliiman'a tavsiyede bulunmay1 terk etmis olur.
Ticarette nasihatte bulunmak farzdir. Hz. Muhammed (s.a.v.), taraflarin, alig-veris sirasinda
birbirlerine kars1 diiriist olmalar1 ve malin eksikliklerini veya kusurlarini agikca ifade etmeleri
gerektigi belirtmektedir. Bu sekilde yapilan islemler, bereketli ve hayirli olacaktir. Aksi
takdirde, malin kusurlarin1 gizlemek ve yalan sdylemek, alig-verisin bereketini ortadan kaldirir
ve hem diinya hem de ahiret agisindan olumsuz sonuglar dogurur.?®® Elbisenin iyi tarafini
gosterip diger tarafin1 gizlemek veya karanlik bir yerde mali gostermek de hilekarlik olarak
kabul edilir. Ayn1 sekilde, ayakkabi, terlik veya mest gibi iiriinlerin en iyilerini gostermek de

hilekarlik sayilir.

21 “Dogru sozlii, giivenilir ticir, Hz.Peygamberler, siddiklar ve sehidlerle beraberdir.” Tirmizi, ¢’ Biiy(’” 4.

292 Buhari, ’Bily(” 26; Miislim, ¢’ Miisakat” 131. Ayrica bk. Ebli Daviid, <’ Biiy(i” 6; Nesai, <’ Biiy(‘’ 5.

293 Miislim, “’Miisakat” 132. Ayrica bk. Nesai, ’Biiy” 5; Ibni Mace, *’Ticarat” 30; Gazzali, Ihya-i Ulim ’id-
Din, 2/205.

2% el-Had 11/112.

29 Byhari, “’Biiy(™ 19, 46.
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Ebli Hiireyre'nin rivayetine goére, Hz. Peygamber bir yiyecek saticisinin yanindan
gectiginde, satilan iirlinlerden biri onun dikkatini ¢ekti. Yiyecekleri gérmesi iizerine Hz.
Peygamber, elini gordiigii yiyecegin i¢ine daldirdi ve 1slaklik fark etti. Bu durum karsisinda,
satictya bu 1slakligin neden oldugunu sordu. Satici, yagmur yedigini belirtti. Bunun {izerine
Hz. Peygamber, ni¢in yagmurun yagdigi kismi1 yiyecegin {istiine birakmadigini sorgulayarak,
bu durumun hileli davranis oldugunu ifade etti ve "Bize hile yapan bizden degildir”’?°® buyurdu.
Bu hadiste Hz. Peygamberin "aldatan benden degildir" seklindeki ifadesi, bu tiir davraniglarin
Islam'a gére kabul edilemez oldugunu ve haram oldugunu vurgular.?’

Aymi sekilde, "Islak kismi iiste koysaydin ya" gibi ifadelerle, ticarette diirtistliik ve
adaletin 6nemi vurgulanir. Bu ifade, bir kisinin malin1 tam olarak 6lgcmeden veya belirtilen
kaliteden diisiik mali yiiksek kaliteli gibi gostererek satmaya calismasinin bir tiir aldatma
oldugunu ve Islam'a gére hos goriilemez oldugunu ifade eder. Ozellikle gida gibi tikketime
yonelik triinlerde, malin kalitesi ve miktar1 acgik¢a belirtilmeli ve miisteriye dogru bilgi
verilmelidir. Sepet hesabiyla satis yapilirken, sepetin iistiindeki ve altindaki iiriinler arasinda
biiyiik farklar varsa, bu durum miisterinin aldatildigina isaret edebilir ve Islam'a gére kabul
edilemezdir.?%

Ticarette diiriistlik ve dogruluk prensiplerine siki sikiya uyulmasi gerekmektedir.
Islam, tiim islerde diiriistliikten sapmay1 kesinlikle yasaklar ve Miisliimanlarm bu ilkeleri her
zaman korumasini ve uygulamasini 6giitler.

3. Tartida ve miktarda hile yapmamalidir.

Satilan malin miktarinda herhangi bir seyin gizlenmemesi, diiriistliigiin en temel
geregidir. Bu, mizanm tam ve dogru bir sekilde kullanilmasina baglidir. Olgeklerin diiriistce
kullanilmas1 da bu ilkeden ayrilamaz bir parcadir. Bu nedenle, bir kisi kendi ihtiyaglar igin
dogru bir sekilde tartti§i veya Olgtiigli gibi bagkasina da ayni dogruluk ve diiriistliikle
davranmalidir. Allah (c.c.), insanlara 6l¢ii ve tartida titizlik gostermelerini emrederek, adaletin
ve diiriistliigiin temel bir gereklilik oldugunu hatirlatir.?®® Ayrica, ticaret ve sosyal iligkilerde
diiriistliik ve adaletin de 6nemini vurgulamakta, her tiirlii muamelenin hakkaniyetle yapilmasini
ogiitlemektedir. Ayet, adil davranislarm yalnizca bireysel ve toplumsal huzura katkida
bulunmakla kalmayip, ayn1 zamanda daha giizel ve hayirli sonuglar doguracagini belirterek,

diiriistliigiin hem diinyada hem de ahirette karsiligmin biiyiik olacagim hatirlatmaktadir.3%

2% Miislim, “’Iman” 164; Ebdi Davud, “’Biiy” 50; Tirmizi, ’Biiya” 72; ibn Mace, **Ticarat” 36.
97 Gazzali, [hya-i Uliim’id- Din, 2/205.

298 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi (Istanbul, 1977), 1/407.

29 e]-En’am 6/152.

300 ¢]-fsra 17/35.
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Ticari ve insani iligkilerde adaletin ihlal edilmesinin vahametini gozler oniine sererken, ahiret
giinliniin kaginilmazhigini ve ilahi huzurda herkesin hesaba ¢ekilecegini giiclii bir sekilde
vurgular. Adaletin ihlal edilmesi yalnizca diinyevi degil, ayn1 zamanda uhrevi sorumluluklarin
da ihmal edilmesi anlamina gelir; bu da kaginilmaz olarak biiyiik bir hesaplagsmay1 beraberinde
getirecektir.>0!

Islam'in 6l¢ii ve tartiya iliskin prensipleri, diiriistliik, adalet ve dogruluk iizerine
kuruludur. Allah’1n ayetlerinde, 6l¢ii ve tartida adaletin 6nemi vurgulanir ve bu konuda hile
yapmanin kesinlikle haram oldugu agikga ifade edilir. Miisliimanlar, helal kazancini haramla
karistirmamak i¢in Ol¢li ve tartida adalet prensibine uygun hareket etmekle yiikiimliidiirler.
Ticaret yaparken veya herhangi bir iste ol¢ii ve tartida hile yapmak, Allah'n huzurunda biiyiik
giinahtir. Bu nedenle, Miisliimanlarin ticaretlerinde, islerinde ve diger muamelelerinde
diirtistliik ve adaleti korumalar1 gerekmektedir. Ayrica, Miislimanlarin her zaman ahireti ve
hesap giiniinii hatirlamalar1 6nemlidir. Nefsine maglup olarak insanlar1 aldatmak ve haksiz
menfaat elde etmek, akillica bir davranis degildir. Hz. Peygamberin buyurdugu gibi; “Akilli
insan 6lmeden 6nce kendini hesaba ¢eken ve oldiikten sonrasi icin amel edendir.”3% Islam,
insanlara diiriistliik ve adaletle hareket etmeyi, Allah'in hosnutlugunu kazanmak i¢in en dogru
yol olarak dgiitler. Cerir b. Abdullah, bir iirlinilin satisinda kusurlu bir durumun gizlenmesi veya
saklanmasinin dogru olmadigini peygamberden isittigini sdylilyor. Ayrica bir seyin kusurlarini
bilip bunu bagkalarindan saklamak, aldatic1 ve hileli bir davranis ve haram olduguna da vurgu
yapryor.®®® Daha sonra Cerir (r.a.), bir at satin almak istediginde, satic1 tarafindan bes yiiz
dirhemlik bir fiyat teklifi aldi. Ancak Cerir (r.a.), atin ger¢ek degerinin daha yiiksek oldugunu
diistinliyordu ve bu nedenle alt1 yiiz dirheme kadar fiyat1 ytlikseltebilecegini, hatta sekiz yiiz
dirheme kadar cikabilecegini soyledi. Zira saticinin bine8in asil degerini tam olarak
anlamadigia inanityordu. Bu sekilde, adil davranarak atin gercek degerine gore fiyati
belirlemeyi hedefliyordu. Bunu goéren diger sahabeler, ona yaklasarak sagkinliklarini dile
getirdiler ve ona, “Ati, bes yiiz dirheme satin alman miimkiin iken, ni¢in sekiz yiiz dirheme
kadar fiyat1 yiikselttin?” diye sordular. Cerir b. Abdullah ise su cevabi verdi: “Biz aligveriste
hile yapmayacagimiz hususunda Allah Resuliine s6z verdik”** dedi.

Sosyal acidan bu olay, diiriistliik, adalet ve ticarette hile yapmama prensiplerinin

onemini vurgulamaktadir. Cerir b. Abdullah'n davranigi, toplumda diiriistliik ve adaletin

301 el-Mutaffifin 83/1-6; Gazzali, Ihya-i Uliim id- Din, 2/205.

392 Tirmizi, “’Kiyamet” 25; Ibn Mace, “’Ziihd” 31; Gazzali, Ihya-i Uliim 'id- Din, 2/205.
303 Tbn Mace, *’Ticaret” 45.

304 fbn Hazm, el- Muhalld, 9/454.
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korunmasi gerektigini gosterir. O, atin gercek degerine gore fiyat belirlemeyi tercih etti ve diger
sahabelere, ticarette hile yapmamak icin verdikleri s6zii hatirlatti. Ayrica bu olay, ticaretin
sadece maddi kazang elde etmekle ilgili olmadigini, ayn1 zamanda ahlaki degerlere ve
toplumun iyiligine katkida bulunmanin 6nemini vurgular. Cerir b. Abdullah'in diiriistliigii, onun
toplumda giivenilir bir figiir olarak kabul edilmesine ve diger insanlarin onunla is yapmaktan
memnun olmasia yol acar.3%®
4. Giincel satis fiyatinin dogru olmasidir.

Satilan malin gergek degerini gizlememek, aliciya karsit diiriist davranmanin bir

306 olarak adlandirilan aldatici ticaret

geregidir. Hz. Peygamberin bu tiir aligverisleri "necs
uygulamalarmi yasaklamas®®’ da bu diisiincenin bir parcasidir. Imam Malik'e gére, bu tiir
satislar batil olarak kabul edilir. Bu tiir aldatic1 ve hileli yontemlerle yapilan satiglar islam
hukukuna gore gecersizdir ve dinen sakincalidir. Ancak, bu tiir satiglar hukuken gecerli olabilir,
yani yasal agidan kabul edilebilir.3%

Gelen kervanlar karsilamak ve getirilen mallar1 sehre varmadan once fiyatlarim
sisirerek pazarlamak gibi aldatici yontemler, diiriist ticaret anlayisina aykirnidir. Hz.
Peygamberin bu tiir uygulamalar1 yasaklamasi, ticarette dogruluk ve seffafligin 6nemini
vurgular. Bu sekilde, alicilarin haklar1 korunur ve ticaretin adil bir sekilde yapilmasi tesvik

edilir.3%

3.3.8. Aile Hukukunda Yalan
3.3.8.1. Ikrah veya Tehdit Altinda Yapilan Nikih

Ikrah (zorlama veya tehdit) altinda yapilan nikdhin gegerliligi, Islam hukuku agisindan
sikca tartigilan bir konudur. Nikah, evlilik kurumunun temelini olusturan 6nemli bir akit olup,
taraflarin hiir iradesine dayali bir sézlesmedir. Ancak, zorla evliliklerde taraflarin 6zgiir
iradeleri disinda, baski veya tehdit altinda yapilan nikah akdinin islam hukukunun temel

prensiplerine uygun olup olmadig1 sorusunu giindeme getirir. Bu baglamda, nikahin gecerliligi

39 Gazzali, Thya-i Uliim’id- Din, 2/205.

306 "Necs", bir mah satin almak istemeyen bir kiginin, miisteriler arasma girip fiyati yiikseltmesi veya rekabeti
artirmak amaciyla saticinin goziinde talep olusturmasi anlamina gelir. Bu, ticarette diiriistliige ve adalete aykiri
bir davranistir. Misterileri kandirmak ve saticty1 yaniltmak suretiyle yapilan bu hareket, Hz. Peygamber’in
dgretileri ve Islam hukuku agisindan sakincalidir.

307 Buhari, ’Biiyii” 58, 64; Miislim, ’Biiyii” 11; Tirmizi, <’Biiyii” 65; Nesai, “’Biiyii” 17, 19, 21; ibn Mace,
“Ticarat” 14; Darimi, “’Biiyii” 33; Muvatta, ’Biiyii” 96; Ebi Muhammed Mahmid b. Ahmed Bedru’d-din
el-‘Ayni, Serhu Siineni Ebii Ddavud, ed. Ebi’l-Munzir Halid b. Ibrahim el-Misri (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1999), 12/515-516.

308 Eb(i Muhammed Mahmid b. Ahmed Bedru’d-din el-‘Ayni, Serhu Siineni Ebii Davud,12/516.

399 Gazzali, Thya-i Uliim’id- Din, 2/205-214.
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icin aranan sartlar ve riza kavrami, ikrah altinda yapilan nikahlarin hiikiimsiiz sayilmasina yol
acmaktadir.31°

Tehtid altinda yapilan nikah, Islam hukukuna gére gecersiz sayilir. Ciinkii nikahin
gecerli olabilmesi icin taraflarin rizasinin bulunmasi sarttir. 31

Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore nikdh akdinin gecerli olabilmesi i¢in
taraflarin irade beyaninin riza esasina dayanmasi zorunludur. Bu yiizden, zorlama veya baski
altinda yapilan nikahlar gegersiz sayilir.®!? Buna karsilik Hanefi mezhebi, Eba Daviid un bir
hadisine dayanarak zorlanan kisinin yaptig1 nikdhi gecerli kabul etmektedir.3!® Ancak, 1917
tarihli Osmanli Hukiik-1 Aile Kararnamesi, ¢ogunluk goriisiinii benimseyerek zorla yapilan

nikahi1 gegersiz (fasid) olarak tanimlamistir.3!*

3.3.8.2. ikrah veya Tehdit Altinda Yapilan Bosama

Bosanma, Islam hukukunda ciddi sonuglar doguran bir akit oldugu i¢in taraflarin irade
beyani ve rizasi biiyiik 6nem tasir. Bir kimsenin zorla, tehdit veya baski altinda bosanmaya
zorlanmasi halinde, bu talakin gegerli olup olmadigi mezhepler arasinda farkli yorumlara konu
olmustur.

Imam Ebu Hanife, Nehai, Sevri ve Omer b. Abdilaziz'e gore, ikrah (zorlama) altinda
yapilan bosama (talak) gegerli sayilir. Hanefi mezhebi, bir kisinin baski veya tehdit altinda olsa
dahi irade beyaninda bulundugunu ve bu iradenin sonu¢ dogurabilecegini kabul eder. Buna
gore, zorlanan kisi bosanma beyaninda bulunmussa, iradesi baski altinda olsa dahi talak
gerceklesir®®® Diger mezheplerin ikrah altinda yapilan bosama hakkindaki goriisleri Hanefi
mezhebinden farklilik gosterir.

Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore ikrah altinda yapilan bosama gecersizdir.

Bu mezheplerde bosanmanin gegerli olabilmesi i¢in kisinin rizas1 sarttir. Zorlama veya tehdit

310 M. Muhyiddin Abdiilhamid, el-A4hvdlii ’s-sahsiyye (Beyrut, 1984), 12-233,

311 fbn Mace, “Nikah” 11.

312 Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi serhi’l-Minhdc, 7/186-187; Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’l-
Minhd, 4/200-280; Remli, Nihdyetii’l-muhtac ila serhi’l-Minhdc, 6/176-180; Buhiti, Kessdfii’l-kind* ‘an
(metn)i’l-Iknd, 5/5-8, 37-54.

313 Ebi David, “Talak” 9; Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d dekdik, 3/82-118; Ibn Hacer, Fethu I-bari,
1/244,300; 4/120; 5/184,215; ibn Abidin, Reddii'I-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar, 3/3-85.

314 md.57.

315 bk. Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, gev. Mehmet Keskin (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2023), 2/472; Kasani, Bedadiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/100; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid Ibnii’l
— Hiimam, Serh 'u Fethi’l Kadir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 3/39.
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altinda yapilan bosama iradesiz kabul edilir ve sonu¢ dogurmaz. Bu mezhepler, iradeyi

etkileyen zorlamanin talaki gegersiz kilacagma inanir.3

3.3.8.3. Rec’at Hakkinda Yalan

Islam hukukunda, bosanma sonrasinda kadmin iddet siiresi hem kadinin hem de erkegin
hak ve yiikiimliiliiklerini belirleyen 6nemli bir donemi ifade eder. Iddet siiresi, bosanan kadmnin,
eski esinin evine doniip donmeyecegini ya da yeni bir evlilik yapip yapmayacagini belirlemesi
icin bekleme stiresidir.

Bir erkek, esini bosadiktan sonra iddet siiresi i¢inde ona geri donmedigi halde
"dondiim" derse, mezheplerin bu konudaki goriisleri farklidir. Eger bir erkek, esine karsi ila
yapar ve dort aylik siire sonunda ona geri donmezse, kadin bu durumu mahkemeye tasir.
Mahkeme, erkege esini bogsamasini emreder; ama erkek bu talebe uymayip karisini bogsamazsa,
kadmin istegi tizerine hakim, ¢ifti bosar. Bu nedenle, Hanbeli mezhebine goére bu tiir bir
bosanma, la siiresinin sona ermesiyle degil, hakimin ayirma (tefrik) karariyla gergeklesir.3!’

Hanbeli mezhebinde ila siiresinin dort ayr astigi halde erkegin esine donmemesi
durumunda meydana gelen talakin (bosanmanin) niteligi konusunda iki farkli goriis mevcuttur.
Bir goriise gore, bu durumda gergeklesen talak ric't olup, yani erkek belirli sartlar altinda esine
geri donebilir. Diger goriis ise hakimin tefrik karariyla sonuglanan bosanmalarin bain talak
olarak degerlendirilecegini savunur; dolayistyla, bu goriis uyarinca ila neticesinde meydana
gelen talak da bain olarak kabul edilmistir. Bu yaklasima gore, ila siiresinin sonunda
bosanmanin gergeklesmesi dogrudan hakimin hiikmiine baglidir.18

Erkegin hapiste olmasi, ihramli bulunmasi veya hastalik gibi sebeplerle cinsel iligki i¢in
engel teskil eden bir durumu bulunmas: gibi mazeretler, ila i¢in konulan dort aylik siirenin
isletilmesine engel teskil etmez. Bu dort aylik siirenin dolmasi durumunda, erkek esine nafaka
O0demeye baglar. Ancak bu tiir mazeretler, erkegin ild yapmasindan sonra ortaya ¢ikarsa veya
ila yaptiktan sonra meydana gelirse, dort aylik siire isletilmeye devam eder. Ancak erkegin

zihinsel dengesini yitirmesi ya da iliskiye engel teskil eden hastalik gibi durumlar, 114 siiresinin

316 Hanbel, Miisned, 6/ 276; Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf Zeylai, Nasbii r-rdye li-tahrici ehdadisi’l-Hiddye, thk.
Muhammed Avame (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyén, 1997), 3/223; Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed Sevkani,
Neylu’l-evtdar (Misir: Daru’l-Hadis, 1993), 6/235.

317 Tbn Kudame, el-Mugni, 7/563.

318 fbn Kudame, el-Mugni, 7/563; Merdavi, el-Insdf fi ma ‘rifeti'r-racih mine’l-hildf ‘ald mezhebi’l-Imami’l-
miibeccel Ahmed b. Hanbel, 9/190; Ibn Miiflih, el-Miibdi ‘fi serhi’l-Mukni‘, 6/446-447.
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isletilmesini etkileyebilir. Eger bu tiir durumlar ila yapildiktan sonra ortaya ¢ikarsa, bu hallerin
meydana geldigi andan itibaren 114 siiresi dondurulur.3*°

Hanbeli mezhebine gore erkegin esine geri doniisilinii fiilen, yani cinsel iligski yoluyla
gerceklestirmesi esastir. Ancak hastalik, ihram durumu veya hapis gibi cinsel iliskiyi imkansiz
hale getiren durumlarda, erkegin sadece sozlii olarak evlilik yoluna devam ettigini beyan etmesi
yeterli kabul edilir. Bu sozlii ifade, erkegin niyetini agik¢a ortaya koydugu takdirde, fiili geri
doniis yerine gecer ve hukuki agidan gegerli sayilir.32°

Hanefi mezhebine gore, erkek esini bosadiktan sonra iddet siiresi iginde ona donmedigi
halde geri dondiigiinii iddia ederse, bu iddianin gegerli sayilabilmesi i¢in geri donme isleminin
acikca yapilmis ve belgelenmis olmasi gerekir. Buna karsilik, bain talak yeni bir nikah ve mehir
olmaksizin normal evlilik hayatina geri doniilmesi miimkiin olmayan bir bosama tiiridiir. Bain
talak birkag sekilde gergeklesebilir. Ornegin, ric’1 talakta iddet siiresi sona erene kadar kocanin
esine donmemesi durumunda bu bosama kendiliginden bain talaka doniisiir.3?

Dolayisiyla Hanefi mezhebine gore erkek, iddet siiresi icinde sozlii veya fiili bir beyanla
evlilik iliskisini tekrar tesis edilebilir ve bu durumda yeni bir nikah akdi gerekmez.3?2

Maliki ve Safii mezhebine gore, iddet siiresi i¢inde esine geri ddonmeyen bir koca, sozlii
olarak "dondiim" dese dahi bu beyanin gegerli olmasi i¢in geri doniisiin fiziksel olarak ve agik
bir sekilde gerceklestirilmis olmasi gerekir. Yani sadece sozlii beyan yeterli goriilmez. Safii
mezhebine gore fiili bir doniis yeterli kabul edilse de bu fiilin gegerliligi i¢cin ayn1 zamanda
sozlii bir beyan da gereklidir.3?® Malikiler ise fiili doniisiin gecerli say1lmasi i¢in yalnizca sdzlii
ifadeyi degil, ayn1 zamanda erkegin bu fiili gerceklestirirken geri donme niyetini de tagimasini
sart kosmuslardir. Boylece hem davranisin hem de niyetin uyumu, evliligin yeniden tesisi i¢in
onem arz etmektedir.32
Ozetle, Islam hukukunun cesitli mezheplerinde, esini bosayip iddet siiresi iginde geri

dénmeyen bir erkegin yalnizca "dondiim" demesi hukuki olarak geri doniisii gegerli kilmaz.

319 Tbn Kudame, el-Mugni, 7/555; Merdavi, el-Insdf fi ma ‘rifeti r-racih mine’l-hildf ‘ald mezhebi’l-Imdami’l-
miibeccel Ahmed b. Hanbel, 9/183-184; Tbn Miiflih, el-Miibdi ‘ fi serhi’l-Mukni ‘, 6/447.

320 Tbn Kudame, el-Mugni, 7/560; Merdavi, el-Insdf fi ma ‘rifeti r-racih mine’l-hildf ‘ald mezhebi’l-Imdami’l-
miibeccel Ahmed b. Hanbel, 9/186; Tbn Miiflih, el-Miibdi ‘ fi serhi’l-Mukni ‘, 6/449.

31 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-mubtdr, 3/439.

322 {bnii’l — Hiimam, Serh 'u Fethi’l Kadir, 4/159; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar, 7/397-398;
Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’l-Muhtdr, 1998, 3/147; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu,
2/222-223.

323 Sirazi Eb( Ishak, el-Muhezzeb fi fikhi’l-Imam es-Sdfi ‘i (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ts.), 3/2/103;
Kurtlbi, el-Cami li-ahkami’lI-Kur’an, 1985, 18/159.

%24 1bn Riisd, Biddyetii’'I-miictehid ve nihdyetii’l muktesid, 2/72.
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Geri doniisiin gegerli olabilmesi i¢in fiziksel olarak yapilmis ve hukuki prosediirlere uygun bir

sekilde gerceklestirilmis olmas1 gerekir.
3.3.8.4. Yalandan Bosama

Islam hukukunda yalandan bosama, bosama isleminin gecerliligi ve toplumsal etkileri
acisindan 6nemli bir konudur. Bu baglamda, bosamanin yalanla gergeklestirilmesi durumunun
hukuki ve ahlaki boyutlar1 ele alinacak, yalanin bosama siirecindeki rolii ve sonuglari
incelenecektir.

Fikih alimlerin ortak kanaatine gore,3®® bir kisi, yalan sdyleyerek esinin mevcut
olmadigini iddia eder veya esinin varligin1 inkar ederse, ancak bu beyanda bosanma niyeti
tasimiyorsa, bu tiir bir yalanin bosanma iizerinde hukuki bir etkisi bulunmaz.3?® Ancak bu kisi
yalan sOyledigi i¢in giinah islemis olur ve tovbe edip Allah'tan af dilemesi gerekir. Nikah ve
bosanma gibi konularda konusurken ¢ok dikkatli olunmali ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.), “Ug
seyin ciddisi de ciddi sakasi da ciddidir; nikah, talak (bosama) ve taldktan sonra esine
donmesi”®?” hadisi hatirlanmalidir.

Bosanma, kabul ve haber verme kavramlariyla gergeklestirilen bir islemdir ve bunun
cesitli sekilleri bulunmaktadir. Bu ifade bi¢imlerinden bazilari sunlardir: Kisi, dogrudan "Seni
bosadim" seklinde bir agiklama yapmasidir. Ancak bosanmanin gergeklesmedigi bir durumda
"Diin seni bogsadim" gibi yanlis bir beyan, yalan sdylemek anlamina gelir ve gegersizdir. Ayrica
bosanma hakkinda, 6rnegin "Esini bosadin m1?" seklindeki bir soruya "Evet" yanitin1 vermek

ya da "Esin var m1?" seklindeki bir soruya "Onu bosadim" demek de miimkiindjir.

325 Ebh Bekir Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire (istanbul: Fazilet Nesriyat, 2013), 2/35; Serahsi, Mebsiit, 6/81;
Kasani, Bedaiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serai’, 3/107; Seyh Nizam ve Cemaatiin min Ulemai’l-Hind, e/-Fetdva’l-
Hindiyye (el- Alemgiriyye) (Beyrut: Daru Sadir, 1991), 1/375; Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Rusd, el-
Beydn ve't-tahsil ve’s-serhu ve t-tevcihu ve t-ta ‘lil li mesdili’l-mustehrace, ed. Muhammed Haci ve Ahartn
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 4/374; Ebti Abdillah Malik b. Enes, el-Miidevvene (Beyrut: Daru Sadur,
ts.), 2/292; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi serhi’l-Minhdc, 8/135; Ebli Zekeriyyd Yahya b. Seref Nevevi,
Ravdatu t-talibin ve ‘umdetu’l-muttakin, ed. Zuheyr es-Sasi (Beyrut: el Mektebetii’l-Islami, 1991), 12/8/180;
Ibn Miiflih, el-Miibdi‘ fi serhi’l-Mulkni, 6/311; Buhtti, Daka iku Uli 'n-Niihd li-Serhi’I-Miintehd, 3/3/84; Tbn
Kudame, el-Mugni, 7/400-401; Merdavi, el-Insdf fi ma ‘vifeti r-racih mine’l-hilaf ‘alé mezhebi’l-Imami’l-
miibeccel Ahmed b. Hanbel, 22/223; ‘Usman b. Ahmed b. Sa°id Tbn Kaid en-Necdi, Munteha I-Iradat ( fi
Cem i’l-Mukni “ me ‘a’t-Tenkih ve Ziyaddt) me ‘a Hagiyeti’l-Miintehd li’bni’l-Kdid (b.y.: Mii’essesetii’r-Risale,
1999), 5/4/241.

326 [bn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi'd dekdik, 3/264; Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’lI-muhtar,
3/238.

327 Ebt David, <*Talak™ 9; Tirmizi, <>Talak™ 9.
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Fikih alimleri, agik bir bosanma ifadesinin niyete ihtiya¢ duymadigi ve niyet edilmese
bile gegerli olacag konusunda hemfikirdirler.3?® Bu nedenle bir kisi karisina, "Sen bossun" der
ve bununla yalan sdyledigini iddia ederse, bosanma gergeklesir ve niyeti gegerli olmaz.3?°

Bir kisinin yalan sdyleyerek bosanmay1 kabul etmesi durumunda, bu ifadenin agik bir
beyan mi1 yoksa kinaye mi oldugu konusunda ihtilaf vardir. Bir goriise gore bu tiir bir bosanma
yargl acgisindan gecerli kabul edilmekle birlikte, dini acidan gegerli degildir. Bu goriis,
Hanefiler,®° Malikiler,*® ve Safiiler®®? tarafindan benimsenmistir; baz1 Hanbeliler®*® de bu
goriisii desteklemektedir. Diger bir goriis ise yalan sdyleyerek yapilan bosanmanin hem dini
hem de yarg1 agisindan gegerli oldugunu belirtir. Bu goriis, Hanbeli mezhebinin®** goriisii
olarak bilinir.

Mezheplerin baski ve tehdit altinda gerceklestirilen bosama islemlerinin gecerliligi
konusundaki goriisleri farklidir. Hanefi mezhebine gore, ikrah altinda yapilmis bir bosama
gecerlidir. Bunun gerekgesi, bosama isleminin kisi iradesine dayanan bir fiil olmasidir.>*® Diger
mezhepler ise baski ve tehdit altinda yapilan bosamalarin gecersiz oldugu gériisiindedirler.3%

Osmanli doneminde, Huktik-1 Aile Kararnamesi’nde de benzer bir goriis benimsenmis,
bask1 ve tehdit altinda kalan kimsenin bosamasinin gegerli olmadig1 belirtilmistir.>*” Modern
donemde de fetvalarda bu goriis hala gegerliligini korumakta ve bu dogrultuda kararlar

verilmektedir.

328 Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani elfizi’l-Minhd, 4/456; ibn Abidin, Reddii'I-muhtdr ‘ale’d-Driirri’l-
muhtdr, 3/247; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/387.

329 Hattab er-Ru‘ayni, Mevihibu 'I-celil, 6/3/285; Ebii Said Halef'b. Ebi’1-Kasim b. Siileyman el-Ezdi el-Kayrevani
Berazii, et-Tehzib fi 'htisdri’-Miidevvene, thk. Ebli’l-Hasen Ferid Mezidi (Beyrut: Darii ihyai’t-tiirasi’l-arabi,
ts.), 2/490; Ebii’l- Ferec Ibnii’l- Cevzi, et- Tebsira (Kahire: Merkez Necibeveyh, 2012), 8/3755.

330 Serahsi, Mebsiit, 6/140; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 3/236; Muhammed Emin b. Omer
b. ‘Abdul‘aziz ‘Abidin ed-Dimeski, el- ‘Ukiidu d-duriyye fi tenkihi’l-fetava l-hamidiyye (b.y.: y.y. ts.), 1/40;
Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d dekdaik, 3/264.

331 Destiki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 2/390; Ebt Abdillah Muhammed ilis, Fethu I- ‘aliyyi’l-malik fi’l-fetva ‘ald
mezhebi’l-Imam Malik (Kahire, 1958), 2/54.

332 Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘Gni elfazi’l-Minhd, 4/527; el-Ensari, Esne’l-metalib serhu Ravzi’t-
talib, 3/276; Nevevi, Ravdatu 't-tdlibin, 12/8/179.

333 Semsiiddin Muhammed b. ‘Abdillah el-Misri ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi ‘ald mubtasari’l-Hiraki (b.y.:
Daru’l-‘Ubeykan, 1993), 7/5/408; Merdavi, el-Insdf fi ma ‘rifeti r-racih mine’l-hilaf ‘ald mezhebi’l-Imami’l-
miibeccel Ahmed b. Hanbel, 22/222.

334 Buhiti, Kessdfii’l-kind‘ ‘an (metn)i’l-Iknd, 5/247; Merdavi, el-Insdf fi ma ‘rifeti’r-racih mine’l-hilaf ‘ald
mezhebi’I-Imami’I-miibeccel Ahmed b. Hanbel, 22/221; Ebt Bekr (Ebii’l-Beka) Takiyyiiddin Ibnii’n- Neccar
el- Futdhi, Miintehe’l-iradat fi cem i’I-Mukni * ma ‘a’'t-Tenkih ve ziyddat (Sam: Dar’iin Nevadir, 2013), 4/241.

335 Serahsi, Mebsiit, 6/176.

3% bn Kudame, el-Mugni, 7/382; Maverdi, el-Havi I-kebir, 1994, 10/227.

37 HAK, md. 57, 105.
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3.3.8.5. Zahar Yemininde Yalan

Zihar kelimesi, gii¢c ve belirginlik anlamima gelir.3*® Kaynag1 ‘zihar’ kelimesidir; bir
kimsenin esine 'sen bana annemin sirt1 gibi haramsin' demesiyle gerceklesir. ‘Zihar’ kelimesi
‘sirt’ kokiinden tiiretilmistir. Sirt, genellikle yiik binme yeri olarak kullanildigindan 6zel olarak
secilmistir. Kadim ise bu benzetmeyle yiiklenen bir sey olarak goriiliir.3*®

Fukahanin zihar tanimlar, delillerden c¢ikardiklar1 sonuglara bagl olarak farklilik
gosterir. Bu sonuglar, neyin zihar olup neyin zihar olmadigi, ziharin gegerliligi i¢in nelerin
gerekli oldugu ve nelerin gerekli olmadigi konusunu da etkiler.

Hanefilere gore, esini (kitap ehli, kiiciik ya da deli olsa da) veya viicut parcalarindan
herhangi birini, kendisine ebedi olarak haram olan bir seye benzetmesidir.3*° Malikilere gore,
kendisine aslinda helal olan esini veya cariyesini, ebedi olarak haram bir sirta benzetmesidir.3**
Safiilere gore, esini haram olan bir kadina benzetmesidir.3*? Hanbelilere gore ise kadinm1 veya
onun bir parcasini, kendisine ebedi olarak haram olan bir sirtla veya baska bir parcasiyla
kiyaslamaktir.3*3

Fukaha, zitharin haram oldugunda itifak i¢indedirler; ¢iinkii bu, kotii bir s6z ve yalan
olarak kabul edilmektedir.>** Baz1 alimler, ziharn biiyiik giinahlardan biri oldugunu acikca

belirtmislerdir.?*® Ziharin haramlig1, Kur'an, siinnet ve icma ile delillendirilmistir.3*°

3.3.8.6. U¢ Talakta Yalan

Islam hukuku, ailevi iliskiler ve bosanma siiregleriyle ilgili ¢esitli diizenlemeler
yapmustir. Bu diizenlemeler arasinda, {i¢ kez bosama (talak-1 selase) 6nemli bir yer tutar ve
evlilik birliginin sonlandirilmasi agisindan belirleyici bir rol oynar. Talak-1 selase, bir erkegin

esini ii¢ kez bosamasi anlamina gelir ve evliligin kesin olarak sona erdigini ifade eder.3*’

338 Tbn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 3/471.

339 7ebidi, Tdcii’l-ariis min cevahiri’l-Kamiis, 12/491.

340 Haskefi, Ed-Diirrii’l-muhtdr, 3/466.

341 Ebii’l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Derdir, es-Serhu’l-kebir ‘ald Muhtasar: Sidi Halil (Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, 2006), 2/439.

342 Sirbini, Mugni’l-muhtdc il ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’l-Minha, 5/29.

343 Tbn Kudame, el-Mukni ‘, 23/228.

344 Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi serhi’l-Minhdc, 8/177; Destki, Hasive ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 2/339; Kasani,
Bedaiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/236.

345 Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi serhi’l-Minhdc, 8/177; Destki, Hasive ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 2/439; Kasani,
Bedaiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/236.

346 Nevevi, Ravdatu t-talibin, 8/261; Ibnii’l Himam, Fethu 'l-kadir li’I- ‘acizi’l-fakir (Kuveyt, 1986), 4/248; Ebii’l-
Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi Ibn Riisd, e/-Mukaddimat (Beyrut, 1984), 1/602.

347 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/276; Safii, el-Um, 5/225,235; Taberi vd. Cami ‘u’l-beyan fi te vili’l-Kur’dan
(b.y.: Mii’essesetii’r-Risale, 2000), 2/483-484.
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Bir kisi talak-1 selase yaptig1 halde bunu yalanlayarak “yapmadim” derse, Hanefi, Safii,
Hanbeli ve Maliki mezheplerine gore, talak-1 selase gerceklestigi i¢in kisinin yalan sdylese de
bosanma hukuki olarak gecerlidir. Sahitlik veya diger kanitlar durumu destekliyorsa, kisinin
yalan sOylemesi veya yemin etmesi hukuki sonucu degistirmez. Bu durumda, bosama
gergceklesmis kabul edilir ve kisi yalan sdyleyerek hukuki sonucu degistiremez. Talak-1 selase

sonrasi iddet siiresi ve diger hukuki meseleler ayrica degerlendirilmelidir.3#®

3.3.8.7. Bosanmada Yalan

Bosanma, 6nemli ve ¢ok yonlii bir konudur. Bu mesele yalnizca hukuki degil, aym
zamanda sosyal ve bireysel boyutlartyla da dikkate alinmalidir. Bosanma siirecinde yasanan
cesitli hukuki meseleler ve bu meselelerin fikhi diizenlemeleri, bireylerin hak ve
yukiimliiliiklerini etkileyen 6nemli unsurlardir. Bosanma ile ilgili ¢esitli meselelerin daha iyi
anlagilabilmesi i¢in, konuyu somutlastiracak ve hukuki cercevede agiklik getirecek bazi
ornekler sunmak yerinde olacaktir.

Cariye, iddet siiresini tamamladiginda, eger esi bu siire zarfinda kendisine donmiis
oldugunu iddia eder, fakat cariye bu durumu yalanlarsa Ebu Hanife'ye gore cariyenin beyant
gecerli sayilir. Buna karsin, Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore, kocanin beyani hiikiim ifade eder
ve gegerli olur.3

Bir koca, eslerine "Aranizda beni veya bogsanmay1 en ¢ok seveni ya da benden veya
bosanmaktan en ¢ok nefret edeni bosadim" seklinde bir beyanda bulundugunda eger her iki eg
de kendilerini ya en ¢ok seven ya da en ¢ok nefret eden olarak tanimlarsa ve koca bu iddialar1
yalanlarsa, bu durumda higbirini bosamis sayilmaz. Zira her iki es de talakin sartlarini iddia
etmekte, ancak koca bu iddialar1 reddetmektedir. Boyle bir durumda, her iki kadinin da sevgi

veya nefret duygularinin karsilikli olarak aym diizeyde olabilecegi kabul edilir.3>°

3.3.8.8. Mulaane’de Yalan

Lian, zina veya ¢ocugun nesebi konusunda esler arasinda meydana gelen ciddi bir
anlasmazlik durumunda uygulanan 6zel bir yemin ve lanetleme prosediiriidiir. Lian isleminin
gecerli olabilmesi i¢in zina isnadi sirasinda kadin ve erkek arasinda aktif bir evliligin mevcut

olmasi sarttir. Eger bu evlilik belirtilen anda gecersiz (fasid) veya sona ermisse lian islemi

348 Merginani, el-Hiddye, 1/226,229,230,251-257; ibn Abidin, Reddii l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar, 3/226-422;
Zithayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiih, 7/367,369.

349 Serahsi, Mebsiit, 6/39.

30 Serahsi, Mebsiit, 6/319.
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uygulanmaz ve erkek, ispat edemedigi zina isnadinin cezai sorumlulugunu tasir. Ancak Safii
ve Hanbeli mezheplerine gore lidn, zina sonucu dogan cocugun nesebinin reddedilmesi
amaciyla gergeklestiriliyorsa fasid bir evlilikte dahi lidn uygulanabilir ve bu yontemle ¢ocugun
nesebi reddedilir. Ric‘1 talakla bosanmus bir kadim iddet siiresi boyunca hala evli kabul edilir.®>!

Bu durumda kocasi karisinin zina yaptigini iddia eder ve bunu dort kez yemin ederek
dogrular. Besinci yemininde ise Allah’in lanetinin iizerine olmasini diler. Karis1 da bu iddiay1
reddeder ve dort kez yemin eder, besinci yemininde ise Allah’in gazabinin iizerine olmasini
diler.**? Bu sekilde taraflar birbirlerinden ayrilmis olurlar. 33

Birini zina ile su¢layan kisinin bu iddiasin1 dort sahitle ispat edememesi durumunda,
zina iftiras1 (kazf) islemis olur. Siinnette, kazf suguyla ilgili cesitli rivayetler yer almaktadir.
Buna gore Hz. Peygamber, insan1 helak edici yedi biiylik giinah arasinda iffetli kadina zina
isnadinda bulunmay1 da saymistir.3>*

Kazf sugunu isleyen kisi kazf haddi cezasina ¢arptirilir. Bu ceza, Islam hukukunda
seksen degnek (celde) vurmaktir. Bu ceza, iftiracinin onur ve haysiyetine zarar verdigi
gerekcesiyle uygulanir ve ayni zamanda toplumu bu tiir iftiralardan korumay1 amaclar. Bu ceza
ayn1 zamanda kisinin giivenilirligi ciddi sekilde zedelenir. Islam hukukuna gére bdyle bir kisi
artik sahitlik yapma ehliyetini kaybeder. Bu, onun toplumda giivenilir bir kisi olarak kabul
edilmeyecegi anlamina gelir.

Bu sugu isleyen kisi, yaptig1 hatay1 kabul etmeli ve tovbe edip Allah'tan af dilemelidir.
Bu, kisinin manevi olarak arinmasimi ve toplum nezdinde yeniden kabul goérmesini
saglayabilir.3%

Islam seriati, namuslar1 korumaya biiyiik énem vermistir. Lian, esler arasinda
yalanlamay1 ve birinin yalan sdyledigini kesin olarak belirlemeyi amaclamaktadir; ¢ilinkii her
ikisinin de dogru olmas1 imkansizdir.®*® Ancak yalan oldugu kesinlesirse, Allah'in belirledigi

had cezasinin uygulanmasini engellemek caiz degildir.*’

351 Abdurrahman b. Muhammed el-Cezeri, el-Fikh ‘ald mezdhibi’l-"erba ‘a (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye,
2003), 5/5/104-121; Kasani, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/237-248; ibn Kudame, el-Mugni, 8/47-95.

352 en-Niir 24/6-9.

358 Serahsi, el-Mebsiit, 16/271.

354 Imam Malik, e/-Muvatta’, ““Hudud’” 5; Buhari, “Huddd” 44-45; Eba Davad, “Hudad” 34.

35 Serahsi, el-Mebsiit, 16/271.

3% Ahmed Bin Ismail Bin Osman Bin Muhammed Kurani, e/ Kevserul cari ila riyad ehadisil-Buhari (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2012), 9/45; Muhammed b. Salih Useymim, Fethu zi’l-celdli ve’l-ikram bi-serhi
Buligi’l-meram (Riyad, 2012), 5/91.

357 [bn Hazm, el- Muhalld, 12/271.
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Hanef1,%® Maliki,®° Safii*®° ve Hanbeli®®! fukaha, eger kisi, lanetin tamamlanmasidan
once kendi kendine yalan sdyledigini kabul ederse,®®? bunun iizerine hadd cezasi
uygulanacagini ve kisi ile esinin ayrilmayacagini goris birligiyle kabul etmislerdir.

Mezhepler arasinda kazf sugunun cezasi ve iftiracinin gelecekteki sahitlik durumu ile
ilgili baz1 farkliliklar bulunmakla birlikte, bu sugun agir bir ceza ile karsilandig1 ve toplumda
iffetli kisilerin onurunun korunmasinin son derece énemli oldugu konusunda hemfikirdirler.36®

Mulaane islemi sirasinda, yeminden kacinma veya lidndan geri doniis s6z konusu
oldugunda, Hanefilere gore liandan kacinan koca, yemin edene veya yalan sdyledigini itiraf
edene kadar hapsedilir. Eger hapis cezasinin etkili olmayacagi anlasilirsa, kocaya kazf cezasi
uygulanir. Yeminden kag¢inan kadin ise lidn islemini gergeklestirmesi ve kocasini tasdik etmesi
icin hapsedilir; kadinin kocasint dogrulamasi durumunda serbest birakilir. Hanefiler disindaki

bircok Islam hukukgusuna gore ise “Yemin etmesi, kadindan azabi kaldirir3%*

ayetindeki
hiikim dogrultusunda, lidndan kaginan kisilere zina cezasi uygulanir. Ciinkii lidn, zina
cezasinin yerine gecmektedir.®®® Bu Hanefi fakihlerin disindaki cogu Islam hukukgusunun
gorisidiir.

Eger koca, hakim 6niinde yapilan lian isleminden sonra yeminden donerse, kendisine
kazf cezasi verilir. Diger mezhepler ise eslerden hangisinin lidndan kaginirsa onun sugunu
kabul etmis say1lacagini ve bu dogrultuda gerekli cezaya ¢arptirilacagini ifade eder.3®

Hanbeli fikih kitaplarinda, lanetlesme tamamlandiktan sonra kendini yalanlayan ve
ardindan esine iftira atan kisiyle ilgili olarak su hususlar zikredilmistir: Bu durumda, kisinin
soyledikleri dinlenmez ve kabul edilmez. Eger iftiraya ugrayan kadin muhsan ise ona hadd

cezas1 uygulanir; eger kadin muhsan degilse ona ta'zir cezasi verilir. %7 Bu hiikiim, iftira eden

kisinin, kendisini yalanlamasi ve esine iftira atmas1 durumunda dini ve hukuki agidan gecerli

38 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 4/127; Kasani, Beddiii's-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/248-
249; ibnii’l — Hiimam, Serh 'u Fethi’l Kadir, 4/286; Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi'd dekdik, 4/127.

39 Ziyaiiddin Ebii’l-Mevedde Ciindi, el- Muhtasar, ed. Ahmed Ali Harekat (Beyrut, 1995), 4/603; ibn Abdiilber
Nemerd, el-Kdfi fi fiirii i 'I-Malikiyye (Mansure: Darii’l-Gaddi’l-Cedid, 2014), 2/614; EbG Abdillath Muhammed
Ibn Arafe, el-Muhtasar fi’l-fikh, thk. Hafiz Abdurrahman Muhammed Hayr (Miiesessetii Half Ahmed el-
Habtlr 11’1- A‘mali’l-Hayriyye, 1435), 4/392.

360 Safii, el-Um, 5/141.

31 fbn Kudame, el-Mugni, 8/67.

32 Haddad, el-Cevheretii n-neyyire, 2/71; Ibn Miiflih, Kitabii’I-Fiirii ‘, 9/213; Ton Abidin, Reddii’lI-mubtir ‘ale’d-
Diirri’l-muhbtdr, 3/488; Burhaneddin Merginani, Biddyetii’I-miibtedi (Istanbul: Elif Kitabevi, 2016), 1/83.

363 Tmam Malik, e/-Muvatta’, ““Hudud’” 5; Buhari, “Huddd” 44-45; Eba Davad, “Hudad” 34.

364 en-Ndir, 24/8.

365 Kasani, Beddiii 's-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/238; ‘Abdiilgani b. Talib b. Hammade Meydani el-Guneymi Ed-
Dimasgki - Muhammed Muhyiddin el-‘Abdiilhamid, el-Liibab fi serhi’l-Kitab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Hmiyye, ts.), 4/2/808; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ‘ale’d-Diirri ‘I-muhtar, 2/808.

366 Cezeri, el-Fikh ‘ald mezdhibi’l-’erba ‘a, 5/5/104-121; Kasani, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/237-248;
Ibn Kudame, el-Mugni, 8/47-95.

367 Tbn Miiflih, el-Miibdi ‘fi serhi’l-Mukni‘, 7/63; Ibn Kudame, el-Mugni, 8/67.
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bir cezaya tabi tutulmasimi saglar. Hadd cezasi, agir suglara karsi uygulanan cezayi ifade

ederken, ta'zir cezas1 daha hafif bir disiplin cezasidir ve sugun agirhigina gore belirlenir. %6

3.3.8.9. Nafakada Yalan

Mezhep imamlari, evlilik akdinin bir sonucu olarak nafaka yilikiimliiliigii konusunda
mutabiktirlar. Bu ylkiimliilik, evlilik boyunca devam eder ve evliligin sona ermesi
durumunda, iddet nafakasinin 6denip 6denmemesi bosanmanin nedenine gore farklilik arz
eder. Ayetler ve hadisler®® bu yiikiimliiliigiin temel dayanaklaridur.

Mezhep Imamlarinin biiyiik ¢ogunlugu, evlilik nafakasinda kocani nafaka borglusu,
kadinin ise nafaka alacaklis1 oldugu konusunda hemfikirdir. Bu, kocanin mali durumu ne olursa
olsun gecerlidir. Ancak Zahiri mezhebine mensup ibn Hazm, zengin olan kadmin kocasinin
nafakasini temin etmekle yiikiimlii oldugunu savunur.”® Bu gériis, Islam hukukundaki genel
kabuliin disinda azinlik bir goriistiir.

Eger bir koca, karisinin nafakasini 6demez veya eksik oderse kadin mahkemeye
basvurabilir. Hakim, taraflarin mali ve sosyal durumlarini g6z 6niinde bulundurarak nafakanin
miktarini tayin eder. Kocanin mahkemeye katilmasi miimkiin degilse, kadinin nafaka talebi
kocanin yoklugunda degerlendirilir ve hilkkme baglanir. Mahkeme, kadina kocasinin nakit
parasi, temel gida maddeleri, kira gelirleri ve maas gibi nafaka niteligindeki mallarindan
kullanma izni verebilir.

Hanefi mezhebine gore, kocanin nafaka disindaki taginmazlari (arazi, bina gibi) ve
tasinir mallar1 (tasit, ev esyasi gibi) onun yoklugunda satilamaz.3’! Ayrica maddi imkansizlik
nedeniyle bir kadinin kocasina bosanma davasi agmasi da miimkiin degildir.®’?> Bu hususta,
“Imkan1 genis olan, elindeki imkéana gore nafaka versin; rizki daralmis olan da Allah’in
kendisine verdigi kadariyla yetinsin. Zira Allah, hi¢ kimseyi verdigi imkandan fazlasiyla
yiikiimlii kilmaz” ayetini delil olarak gostermislerdir. 3”3 Ayette, insanin maddi durumu ne
olursa olsun, elindeki imkénlar Sl¢ilisiinde sorumluluk almasi gerektigi vurgulanmakta ve
Allah'in hi¢ kimseye giiciiniin 6tesinde bir yiik yiiklemeyecegi hatirlatilmaktadir.

Diger ii¢ bilyiik mezhep imamu Safii, imam Maliki ve Ahmet b. Hanbel’e gore ise kadin

maddi imkansizlik durumunda mahkemeye bagvurarak ayrilma talebinde bulunabilir. Onlar ise

368 Serahsi, el-Mebsit, 16/271.

369 e]-Bakara 2/228, 229, 233, 236; en-Nisa 4/19; et-Talak 65/1, 6, 7; Buhari, “Nafakat” 1, 9; Miislim, “Zekat” 38,
“Akziye” 7; Ebt David, “Nikah” 40-41; Tirmizi, “Tefsir” 9.

370 fbn Hazm, el- Muhalld, 5/92.

371 {on Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’lI-muhtdr, 3/605.

372 Zithayli, el-Fikhii '[-Islami ve edilletiih, 9/403.

373 et-Talak 65/7.
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delil olarak, "Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri zaman ya
onlart iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Fakat haksizlik ederek ve zarar vermek igin onlart

314 ayetini delil gosterirler. Bu ayet, kocanin esine haksizlik ederek

nikdah altinda tutmayin
veya zarar vermek amaciyla onu nikah altinda tutmasini yasaklar. Bu, kadini evlilikte tutarak
ona duygusal veya fiziksel zarar vermeyi, magdur etmeyi veya haklarini gasp etmeyi
yasaklayan bir ilkedir. Bosanma siirecinde taraflarin birbirlerine adil ve merhametli
davranmalar1 gerektigini vurgular. Bosanma siirecinde bile eslerin birbirlerine karsi
sorumluluklarini hatirlatir, kadinin nafakasini 6demeden onu nikah altinda tutmak, ona karsi
yapilan bir haksizlik ve zuliimdiir.®"

Maliki mezhebine gére, kocanin yoklugunda tasinmaz mallar satilabilir.3”® Kocanim mal
varlig1 nafakay1 karsilamiyorsa mahkeme, kadina, kocasi adina {igiincii sahislardan bor¢ alma
izni verebilir.

Safii mezhebine gore ise nafaka ddenmediginde kadinin istegi ile mahkeme esleri

ayirabilir.3”’ Hanefi mezhebinin gériisii bu yonde olmadigindan,®® Hanefi hakimi bu gibi

durumlarda Safii bir hakimi yerine tayin edebilir.
3.3.8.10. Muhilaa’da Yalan

Islam dini, insanlar1 hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga ulastirma gayesiyle
evliligi tesvik etmis, evliliklerin kalict olmasi igin esler arasinda karsilikli anlayis, sevgi ve
sayginin korunmasini énemle vurgulamistir. Eslerin, yasamin mutluluklar1 kadar zorluklarini
da birlikte gogiislemeleri gerektigini dgiitlemistir.3’® Ancak, hayat boyu siirmesi arzulanan bazi
evlilikler, zamanla esler arasindaki uyumsuzluklar veya sevginin yitirilmesi gibi nedenlerle
cekilmez bir hal alabilir. Boyle durumlarda, koca ya da talak yetkisine sahip olan kadn, tek
tarafli iradeyle evlilik bagini sona erdirebilir. Bu yetkiye sahip olmayan kadin ya muhalaa

yoluyla ya da mahkeme karariyla esinden ayrilma hakkina sahiptir.

874 el-Bakara 2/231.

875 Zithayli, el-Fikhii’I-Islami ve edilletiih, 9/403.

378 Harasi, Serhu Muhtasar: Halil, 4/200; Muhammed b. Ahmed b. ‘Arefe ed-Destki, Hasiyetu 'd-Desiiki ‘ala’s-
Serhi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/518; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu,
2/464.

377 Tbn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d dekaik, 4/20.

378 {on Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’lI-muhtar, 5/307.

379 En- Nisa 4/19-20.
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Liigatte “elbiseyi ¢ikarmak, soyunmak, ayirmak, gidermek” anlaminda olan hul’3°,

ayeti kerimede de ciftlerin birbirleri igin birer elbise oldugu®! t tesbihi, bu evliligin son
bulmasiyla libasin (elbise) ¢ikarilmasi ve kadiin esinden soyutlanmis olmasi sebebiyle hul’
diye adlandirilmistir.3®2 "Muhalaa", Islam hukukunda karsilikli anlasma ile gerceklesen bir
bosanma yontemidir; Kur’an, siinnet ve icm4 ile de desteklenmistir.®®® Bu, kadinin belirli bir
bedel 6demesi ve kocanin buna razi olmasi ya da kocanin bogsanma teklif etmesiyle gerceklesir.
Bu akit de®®* taraflarin karsilikli anlasmasiyla evlilik son bulur.3®

Islam hukukuna gore bir kadmin evliligini bitirmek icin bir maliyet édemesinin

'

mesruiyeti, "...Kar1 ile kocanin Allah’in smirlarimi hakkiyla muhafaza edememelerinden

korkarsaniz, kadinin evlilikten kurtulmak icin erkege fidye vermesinde her iki taraf i¢in de bir

1386 387

vebal yoktur">*® ayetiyle belirtilmistir.
Bu prensibin Resulullah’in siinnetlerinde de goriilmesiyle, kadinin muhalaa yontemiyle
bosanma hakkinin Islam hukukunda tanindig1 anlasiimaktadir. Ornegin; Sabit b. Kays'm esi,
Resulullah’a gelerek evliligini siirdiiremeyecegini belirtmis, bunun {izerine esine verdigi
bahgeyi geri alarak bosanma talebinde bulunmustur. Hz. Peygamber'in bu istegi yerine
getirmesi,®® kadinin muhalaa yoluyla bosanma hakkinin desteklendigini gostermektedir.
Islam aile hukukuna gére, kadmin bosanma karsilig1 ddemesi gereken bedeli 6demesi
sarttir. Sayet bu bedeli pesin olarak 6deyemezse, bu bor¢ onun {lizerinde kalir. Onun 6limii veya

iflas etmesi durumunda bile bedel ortadan kalkmaz. Muhalaa ile bosanma gerceklesirse, ciftler

arasindaki hukuki yetkiler gecerliligini kaybeder.3%
3.4. Ukubat ile Tlgili Hiikiimler

Yalan, tiim kotiiliiklerin kaynagi ve her tiirlii serrin birlesimidir; bu nedenle Allah Teala,

diinyada, berzahta ve kiyamet gilinlinde yalancilar1t siddetli ve utandirict cezalarla

380 Ziihayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiih, 9/379; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Irfan
Yaymevi, 1974), 1/311.

381 e]-Bakara 2/187.

32 fbn Kudame, el-Mugni, 4/91; Ibnii’l — Hiimam, Serh 'u Fethi’l Kadir, 188.

33 {bn Hacer, Fethu’l-bari, 4/307; Abdulkerim Zeydan, el- Cami’ fi’l fikhi’l- Islimi el-Mufassal (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale Nagirun, 2012), 6/381.

384 Zeydan, el- Cami’ fi’l fikhi’l- Islami el- Mufassal, 11/245-246.

385 Muhammed Ebu Zehre, el-4hvalii’s-sahsiyye (Kahire, 2015), 329; Tbn Kudame, el-Mugni, 3/90.

386 ¢]-Bakara 2/229.

387 Nihat Dalgin, Bosanma ile Ilgili Dini Hiikiimlere Yeni Yaklasim ve Yorumlar, Kiiresellesen Diinyada Aile 2009
Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 296.

388 Buhari, “Taldk” 1.

389 Zithayli, el-Fikhii ’[-Islami ve edilletiih, 399.
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391

cezalandirmistir. imam Ibn Kayyim el-Cevziyye (r.a.),>®® “Allah Teala'nin ayetinde®®!, nimet

ve ceza yalnizca ahiretle sinirhi degildir, iic durakta da (diinyada, berzahta ve ebedi yurtta)
vardir; kimileri nimet i¢indedir, kimileri ceza i¢indedir” demistir.3%?

Yalancinin {i¢ duraktaki (diinyada, berzahta ve ahirette) cezalarina gelince; ilki,
yalancinin diinyadaki cezasidir. Ayetler ve hadislerde diinyada yalancinin cezasi belirtilmistir.
Allah, yalanciy1 durdurur ve islerinde basarili olmasini engeller, dogruyu ise islerini basarmast
icin muvaffak kilar. Diinyanin ve ahiretin menfaatleri dogrulukla elde edilir, zararlar1 ve
kotiiliikleri ise yalanla gelir.>®® Nitekim Allah (c.c.), miinafiklarin, iman iddialarinda yalanci
olduklarin1 vurgular.3®* Rahatlik ve giivenin yoklugu, huzur eksikligi, kisinin ruhsal olarak
huzursuz ve kaygili olmasina yol agar.3® Ebu'l-Hureyre es-Sa'di (r.a.)*® s6yle demistir: 'Hasan
b. Ali'ye (r.2)**” Resulullah'tan (s.a.v) ne 6grendigini sordum. O da soyle dedi: 'Resulullah'tan
(s.a.v) su szl 6grendim: "Seni siipheye diislireni birak, siipheye diisiirmeyene saril. Ciinki

dogruluk huzur verir, yalan ise siiphe ve huzursuzluk getirir."**® Boylece yalanci, insanlarmn

yalanini bilip bilmedigi konusunda siirekli siiphe i¢inde olur.

3% Semseddin Ebu Abdullah, Muhammed bin Ebi Bekr bin Eyyub el-Zera'i ed-Dimaski, meshur adiyla ibn
Kayyim el-Cevziyye, bir imam, usul bilgini, fakih ve dilbilimciydi. Bilim ve fazilet dolu bir evde dogdu,
babasindan feraiz ilmini 6grendi, usulii ise Safiyiiddin el-Hindi ve Ibn Teymiye'den aldi. Biitiin ilim dallarinda
iistiinliik gosterdi, cagdaslarini gecti ve uzak diyarlarda tanindi. Cesitli bilim dallarinda altmistan fazla kitap
yazdi. Fikih ve usuliinde 'I'lamu'l-Muvakki'in an Rabbi'l-Alemin', siyer ilminde 'Zadii'l-Mead fi Hadi Hayri'l-
Ibad', ahlak ve tasavvuf ilminde 'Medaricu's-Salikin' gibi eserler yazdi, 751 Hicri yilinda vefat etti. Bkz. Ebii’s-
Safd (Ebl Said) Salahuddin Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat (Beyrut: el-Ma’hedii’l-Almani 1i’l-Ebhasi’s-Serkiyye,
2009), 2/195-197; Ebii Bekr Semsiiddin Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Kaysi Ibn Nasiriiddin, Er-
Reddii’l-vdfir ‘ald men ze ‘ame bi-enne men semma Ibn Teymiyye (el Mektebiil Islami, 2011), 68; Sevkani, el-
Bedrii 't-tali * bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi, 2/143.

391 el- Infitar 82/13-14.

392 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim el
Cevziyye, el-Cevdibii’I-kafi li-men se’ele ‘ani’d-devad i’s-sdfi (Riyad: Daru Taybe, 2006), 76.

39 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli ibn Kayyim el
Cevziyye, el- Fevadid (Karinca ve Polen Yayincilik, 2006), 198.

39 et- Tevbe 9/90.

Abdurrahman b. Abdirrahim Mibarekplri, Tuhfetii’l-ahvezi serhu Cdami i’t-Tirmizi (Kahire: Daru’l-Hadis,
2001), 7/187; Zeynu’d-din ‘Abdurra’af b. Tacu’l-‘Arifin Miinavi, Feydu’l-kadir serhu’l-Cami i’s-Sagir
(Masir: el-Mektebetii’l-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1937), 3/529.

3% Rabi'a bin Seyban es-Sa'di, Ebu'l-Havra el-Basri'dir. Tabiin neslindendir; bkz. Ytsuf b. Abdurrahman Mizzi,
Tehzibii’I-Kemdl fi esma i 'r-ricdal (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2004), 9/117.

397 0, sahabi Hasan bin Ali bin Ebu Talib el-Kuresi el-Hasimi (ra.) olup, Hz. Peygamber (sav.)’ in torunu ve diinya
nimetlerinden bir reyhanesidir. Cennet genclerinin efendisidir ve annesi Hz. Peygamber (sav.)’ in kizi
Fatima’dir. Hz. Peygamberden (s.a.v) onun hadislerini rivayet etmistir. Babasi, kardesi Hiiseyin ve
digerlerinden rivayet etmistir. Ondan ise oglu Hasan ve miiminlerin annesi Aise (r.a.) rivayet etmislerdir. Allah
rahmet eylesin, hicri kirk dokuzuncu yilda vefat etmistir, bazilarina gore ellinci y1lda ve baska rivayetlere gore
farkl1 tarihlerde vefat etmistir. Bkz. ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 2/60-65; Zehebi, Siveru a’lami’n-
niibeld, 245-247.

3% Buyhari, <’ Buyu” 3; Tirmizi, <’Kiyame” 60.
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Ikincisi, yalancinin berzah hayatindaki cezasidir. Bunun hakkinda siinnette baz1 deliller

bulunmaktadir. Semiire b. Ciindeb (ra.)’mn3%

rivayet ettigine gore, Resulullah (sav.)
sahabelerine sik¢a "Aranizda riiya goren var m1?" diye sorarmis. Rilyasini anlatmak isteyen
anlatirdi. Bir sabah Hz. Peygamber, "Bu gece iki adam geldi ve beni aldi..." dedi. Hadisin
devaminda, "Bir adamin yanina geldik. O adam, demirden bir kanca ile yliziiniin bir tarafini
parcalamaya basladi®® Sonra diger tarafa geciyor ve aymi seyi yapiyordu.*®! Yiiziiniin bir
yanina gelir ve yanagim yarar.%? Bir tarafin1 bitirdiginde, o taraf eski haline déniiyordu ve bu
islem stirekli tekrarlantyordu" dedi.

Hz. Peygamber (sav.), "Subhanallah, bunlar kimlerdir?" diye sagirmistir. Buna karsilik
olarak "Yiiriimeye devam et, devam et..." denmistir. Ardindan "Bu adam, evinden ¢ikip yalan
sdyleyen kisidir, yalan1 ufuklara yay1ilir"*®® diye sonuca baglanmustir.

Bu hadis, baz1 giinahkarlarin kabirde yalan sdylemeleri nedeniyle azap goreceklerini belirtir.
Yalanci, bu cezayr yalanlarinin yol actigi kotiiliikkler nedeniyle hak eder, ¢linkii yalan
soylemekte dzgiirdiir ve zorlanmis degildir.%*

Bazilari, "Yalancinin yiiziinlin yirtilmasi, giinahin islendigi yerin cezalandirilmasidir”
diye yorumlamistir.%°
Son olarak, yalancinin ahiretteki cezasi iizerinde durulacaktir. Yalan sdylemek, insani

hem ac1 verici bir azaba mahkiim eder hem de onu Allah’in rahmetinden uzaklastirir. Bu

hususta Allah Teéla soyle buyurur: "O miinafiklara, kendilerine elem verici bir azap oldugunu

399 Semure bin Ciindeb bin Hilal el-Fazari (r.a.)'dir. Basra'da ikamet etti ve Haricilere kars: sert davrandi. Babasinin
6liimiinden sonra annesi onu Medine'ye getirdi. Resulullah (sav.) her y1l Ensar'in genglerini teftis ederdi. Bir
giin genclerden biri gegti ve onu (askere) kabul etti. Ardindan Semure (r.a.) kendini gosterdi ama onu reddetti.
Semure (ra.) dedi ki: "Ya Resulullah, bir genci kabul ettin ama beni reddettin. Eger onunla giiregseydim, onu
yenerdim." Resulullah (sav.) dedi ki: "Oyleyse giires." Semure (ra.) dedi ki: "Onunla giirestim ve onu yendim."
Boylece Resulullah (sav.) beni askere kabul etti. Allah rahmet eylesin, Hicri 58 yilinda vefat etti, bazilarina
gdre 59 veya 60 yilinda vefat etti. Bkz. ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 3/150; Ebii’l-Hasen Ali b.
Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid es-Seybani-el-Cezeri izziiddin bnu’l-
Esir, Usdii ‘I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe (Ahbarii’s-sahdbe) (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2010), 2/302-303.

400 S : Ucu kivrik, kanca seklinde demir ¢ubuk. Bkz: Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b.
Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid es-Seybani-el-Cezeri izziiddin Ibnu’l-Esir, En-Nihdye fi garibi’l-
hadis ve’l-eser (Demmam: Dar Ibni’l Cevzi, 2019), 4/195; Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevdhiri’l-Kdamiis, 4/169.

401 n 5 5" kelimesi, Arapgada "yirtmak ve kesmek" anlamma gelir. Bkz.: Ebei Ubeyd Kasim Sellam, Garibu I
Hadis, ts. 3/380; Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevéhiri’l-Kamis, 12/161; Ibn Manzir, Lisanu’I-Arabi’l-muhit,
4/403 © te bu kelimeye yer verilmistir.

402 328l Agiz kosesi. Bkz.: Ibn Manziir, Lisanu 'I-Arabi’l-mubhit, 10/172.

403 Byhari, ¢’Kitabii’l-Cenaiz” 140.

404 Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 12/445.

495Bu goriisii Ibn Hacer, Ibnii'l-Arabi'ye atfetmistir. Ancak, Ibnii'l-Arabi'nin eserlerinde bu gériise rastlanmamuistir.
Bkz.: Ibn Hacer, Fethu I-béri, 12/445.
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miijdele!"*%®® Miinafiklar, Allah ve O'nun Resulii hakkinda icten ice yalan soyledikleri i¢in
ahirette siddetli bir azapla kars1 karsiya kalacaklar1 konusunda uyariimislardir.*%

Ebi Zer (r.a.)’dan*®® rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (sav.) séyle buyurmustur:
"Ug kisi vardir ki, kiyamet giinii Allah onlarla konusmaz, onlar1 temize ¢ikarmaz ve onlar igin
ac1 bir azap vardir." Bunun tizerine Hz. Peygamberimize soruldu: "Ey Allah'in Resulii! Bunlar
kimlerdir?" O (sav.), buyurdu ki: "Elbisesini kibirle yerde siiriiyen, yalan sdyleyerek ticaret
yapan ve yalan yere yemin edendir."4%°

Ebl Hiireyre (r.a.)'dan rivayet edilen bir bagka hadiste, Hz. Peygamber (s.a.v) soyle
buyurmustur: "Ug kisi vardir ki, kiyamet giinii Allah onlarla konusmaz, onlar1 temize ¢ikarmaz
ve onlar i¢in ac1 bir azap vardir: Zina eden yash adam, yalan sdyleyen yonetici ve kibirli
fakir,"41°

Allah'a ve O'nun Resuliine yalan sdyleyen kisi, kiyamet giinii yiizii kararmis olarak
ortaya ¢ikar.*!!

Yalan sdylemenin insan ruhunda ve toplumsal iliskilerde yol actig1 tahribat, ancak
samimi bir tovbe ve pismanlikla onarilabilir. Allah Teala, kullarina tévbeyi emretmis ve onun
kapisini rahmeti geregi acik birakmigtir. Kur’an-1 Kerim’de syle buyrulmustur: "Ancak tévbe
edenler, iman edenler ve salih amel isleyenler baska. Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere
cevirir. Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir."*'? T&vbe, miiminlerin temel
ozelliklerinden biridir. Miisliiman, Allah’in haklarini yerine getirmede bazen hata yapabilir ve
eksiklik gosterebilir.*'®

Seriat, yalanci i¢in 6zel bir tovbe sekli belirlememistir. Ancak yalan, genel giinahlar

arasinda yer alir ve alimler, tim giinahlardan derhal tovbe etmenin gerektigi konusunda

406 ¢]- Bakara 2/10.

407 Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiiri Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn (Beyrut: Dariil-
Kiitiibil-Ilmiyye, 2014), 1/154; Muhammed b. Salih Useymin, Tefsirii’l-Kur ani’l-Kerim, c¢ev. Ahmet
Aslanoglu (istanbul, 2016), 1/43-45.

408 O sahabi, Ebu Zer el-Gifari (r.a.)'dir. Ismi konusunda ihtilaf vardir, en meshur olan: Ciindeb bin Ciinade bin
Seken'dir. Abdullah veya Berbere oldugu da sdylenmistir. Islam'1 ilk kabul edenlerden olup, dérdiincii kisiden
sonra besinci oldugu rivayet edilir. Cémertligi ile bilinir, malin1 az veya ¢ok saklamazdi. Vefat ettiginde evinde
kefenleyecek bir sey bulunamamustir. 32 Hicri yilinda vefat etmistir. Bkz: Tbn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-
sahabe, 7/105-107; Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, 3/367; ibnu’l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe
(Ahbarii’s-sahdbe), 5/99-101.

409 Miislim, *’fman” 171.

410 Miislim, ’Tman” 172; Tirmizi, <’ Cennet” 25; Nesai, ’Zekat” 75,77.

M1 ez- Ziimer 39/60; Ibn Kayyim el-Cevzi, I ‘lamu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l- ‘dlemin, ed. Taha Abdurrauf (b.y.:
Daru’l-Cil, 1973), 1/95; Miinavi, Feyzii I-kadir, 5/63.

412 en-Nar 24/31.

43 Kurtubl vd. el-Cdami* li-ahkdami’l-Kur’dn (Kahire: Darw’l-Kiitiib el-Misriyye, 1964), 12/238; Sehabeddin
Mahmid Aldsi, Rihu I-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim ve’s-seb ‘i’I-mesani (Tefsirii'I-Aliisi) (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999), 9/341.
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hemfikirdir.*** Tévbenin kabulii icin bazi sartlar belirlemislerdir: Giinah1 hemen terk etmek,**
yaptigindan pismanlik duymak (bu, kalbi etkileyen ve yaptig1 seyin keske olmamis olmasini
dilemesine sebep olan bir iiziintiidiir),*!® bir daha o giinaha déonmemeye kararli olmak,*!’
giinahlar kul haklarina iligkin ise hak sahiplerine haklarmi iade etmek.*'8

Yalan, sozlii giinahlar arasinda yer alir ve bu nedenle tévbe gerektirir. Ancak yalanin
niteligine gore tévbenin sartlar1 degisebilir. Bu konuda séyle denmistir: "Tovbe iki gesittir:
i¢sel ve hiikmi. I¢sel tovbe, kisinin Rabbi ile arasinda olan tdvbedir. Eger giinah, hiikkmi olarak
bir hakki gerektirmiyorsa, tovbesi pismanlik duymak ve bir daha yapmamaya karar vermektir.
Eger giinah, Allah’1in veya bir kulun hakkini1 gerektiriyorsa, tovbe pismanlik duymak, giinahi
terk etmek ve imkén dahilinde zarar1 gidermekle olur. Eger kisas veya iftira cezas1 gibi bedenle
ilgili bir hak s6z konusu ise tovbe icin hakki olan kisiye kendini teslim etmek ve cezasini
cekmek sarttir."+°

Eger kisi tarafindan sOylenen yalan, bir baskasinin hakkina zarar vermiyorsa, bu
durumda kisinin tovbesi yalani terk etmesi ve glinahindan Allah'a istigfar etmesiyle gergeklesir.
Ancak eger yalan, bir bagkasinin hakkina zarar veriyorsa, kisinin bu yalan i¢in tovbesi, zarar

goren kisinin affetmesi olmadan ger¢eklesemez.*?°

3.4.1. Yalanc Sahitlik

Sahit, bir olay1 gormek, bilmek veya haber vermek anlamina gelir. Sahitlik, bir kisinin

kendi gozlem veya duyumlarina dayanarak bir olayr bildirmesi siirecidir. Sehadet ise,

M4 e]-Ensari, el-Gurerii’l-behiyye fi serhi’l-Behceti’l-Verdiyye, 5/145; Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa Kadi lyaz,
Tkmalii’I-Mu ‘lim bi-feva’id (fi serhi Sahih)i Miislim, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2006), 8/241; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziiral ed-Dimaski el-
Hanbeli Ibn Kayyim el Cevziyye, Meddricii’s-salikin (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirun, 2014), 1/200;
Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-
Suuni’l-Islamiyye, 2010), 277; Ebii’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed Ibn Dakikul’id, Serhu 'I-Erba ‘ine hadisen
(istanbul: Sifa Yaymevi, 2017), 138.

15 {bn Ciizey, el-Kavaninii l-fikhiyye, 277; 1bn Dakikul’id, Serhu I-Erba ‘ine hadisen, 138; el- Ensari, el-Gurerii 'l-
behiyye fi, serhi’l-Behceti’l-Verdiyye, 5/145; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/181; Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa Kadi
iyﬁz, Tkmalii’I-Mu Tim bi-feva’id (fi serhi Sahih)i Miislim, thk. Muhammed Hasan [smail (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 8/241; ibn Kayyim el Cevziyye, Medadricii’s-salikin, 1/200.

416 Tbn Ciizey, el-Kavaninii'l-fikhiyye, 277; Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi serhi’l-Minhdc, 3/76; ibn Dakikul’id,
Serhu’l-Erba ‘ine hadisen, 138; Kadi Iyaz, Tkmali’I-Mu ‘lim bi-fevaid (fi serhi Sahih)i Miislim, 2006, 8/241;
Ibn Kudame, el-Mugni, 10/181.

417 Ibn Ciizey, el-Kavaninii’'l-fikhiyye, s.277, Ibn Hacer, el Heytemi, Tuhfetu’l Muhtac, c.3, 5.76; Ibn Dakikul’id,
Serhu’l-Erba ‘ine hadisen, s.138; Zekeriya, el- Ensari, el-Gurerii’I-behiyye fi serhi’l-Behceti’I-Verdiyye, c.5,
s.145; Kady, Iyad, fkmalii’I-Mu ‘lim bi-feva id (fi serhi Sahih)i Miislim, c.8, 5.241; Tbn Kudame, el-Mugni, c.10,
s.181;

418 {bn Dakikul’id, Serhu’l-Erba‘ine hadisen, 138; Kad1 Iyaz, Ikmalii’l-Mu ‘lim bi-feva’id (i serhi Sahih)i Miislim,
2006, 8/241; ibn Kudame, el-Mugni, 10/181.

19 Tbn Kudame, el-Mugni, 10/181-182.

420 Rusd, el-Beydn ve 't-tahsil, 17/152; Ahmed b. Ganim b. Salim en-Nefravi, el-Fevdkihu’d-Devvani ‘ald Risdleti
Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani (b.y.: Daru’l-Fikr, 1995), 2/278.
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mahkemede hakki ispat etmek, dogru olan bir seyin haber verilmesidir.*?! Baska bir ifade ile
birinin baska birinde olan hakkini haber vermektir.*??> Kur'an, borg alisverisinde yazili belge
diizenlenirken en az iki kisinin sahitlik etmesini 6nerir. Bu, islemi dogrulamak ve gelecekteki
anlasmazliklar1 ¢6zmek icin bir giivence saglar. Ayet-i kerimede sahit icin erkekler kavrami
yerine erkekleriniz seklinde kullanilmustir.*?® Baz1 durumlarda Miisliimanlarin bulunmadig: bir
ortamda, Ornegin bir yolculuk sirasinda, 6liim gibi onemli bir olayda taniklik yapacak
Miisliman sahit bulunamayabilir. Bu gibi durumlarda, gayrimiislimlerin tanikliklarma
bagvurulabilir. Ancak bu sahitlerin giivenilirligi konusunda siiphe duyulursa, yemin etmeleri
istenebilir. Eger sonradan bu sahitlerin yalan sdyledikleri ortaya ¢ikarsa, zarar goren kisilerden
iki kisi daha sahitlik yaparak dogruyu ortaya koymak i¢in destek olabilir. Bu, adil bir hukuki
slirecin saglanmasi i¢in 6nemlidir ve dogruya ulasmak icin gereken adimlarin atilmasini
saglar. 4?4

Kur'an, sahitligi 6nemser ve adil bir toplumun olusturulmasina katkida bulunmasi i¢in
sahitlik yapmay1 tesvik eder, fakat yalanci sahitlik yapmay1 kesin bir sekilde yasaklar .*?

426 Miiminlerin karakteri,

Kur'an'da miiminler, dosdogru kimseler olarak nitelendirilirler.
diiriistliik, dogruluk ve giivenilirlik {izerine kurulmustur. Dolayistyla miiminlerin yalanci
sahitlik yapmayacaklar1 ve sahitliklerinde dosdogru olduklar1 vurgulanir. Hz. Peygamber,
yalanct sahitligi biiylik gilinahlar arasinda saymis ve bu konuyu ashabina defalarca
hatirlatmistir.*?” Hz. Peygamber, Miisliman toplumunun diiriistliik, adalet ve dogruluk
ilkelerine bagli kalmasini ve yalanci sahitlik gibi yanlis uygulamalardan kaginmasini istemistir.
Bu, Miisliimanlar i¢in 6nemli bir ahlaki ilkedir ve toplumsal diizenin saglanmasi ve
stirdliriilmesi i¢in gereklidir. Hz. Peygamberin bu konuya verdigi 6nem, Miisliimanlarin
sahitliklerinde diiriist ve giivenilir olmalar1 gerektigini vurgular ve toplumun adalet ve dogruluk
ilkelerine uygun olarak hareket etmesini saglar. Kur'an ve hadisler, yalanci sahitligi ¢irkin bir
davranis olarak nitelendirerek kesin bir sekilde yasaklarlar. Hz. Peygamber, bu konunun biiyiik
bir glinah oldugunu ve ciddiye alinmasi gerektigini vurgulamistir. Bu tekrarlar, yalanci
sahitligin 6neminin altin1 ¢izer ve Miisliimanlarin bu konuda gereken hassasiyeti gdstermeleri

gerektigini belirtir.

21 Tbnii’l — Hiimam, Serh 'u Fethi’l Kadir, 7/364.

422 K asani, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 6/266.

423 Elmalhili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim, 2007), 2/260.
424 e]-Maide 5/107.

425 e]-Furkén 25/72.

426 ¢]-Me’aric 70/33.

427 Buhari, ©*Sehadat” 10, “’Edeb” 6, “*Isti'zan” 35, “istitibe” 1; Miislim, “*Tman” 143.
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Yalanci sahitligi kabul etmek, bizzat yalanci sahitlik yapmak kadar biiyiik bir giinahtir.
Bu durum, hakkinda sahitlik yapilan seyin az veya ¢ok olmasina bakilmaksizin gegerlidir.*?
Allah, miiminleri yalanci sahitlikten sakindirmistir.*?® Ayrica bir diger ayette Allah (c.c.),
miiminlerin 6zelliklerini belirtmis ve onlarin yalanci sahitlik yapmadiklarini zikretmistir.**°

Allah yalanci sahitlik, yapilan amelleri bosa c¢ikarir. Hz. Muhammed (s.a.v) bir
hadisinde kisinin yalan sdylemeyi ve yalan iizerine kurulu isleri yapmay1 birakmadike¢a, orug
tutmasinin Allah katinda bir degeri olmadigini ifade etmistir. Yani, sadece a¢ kalmak degil,
kotii davraniglardan da uzak durmak gereklidir. Orucun manevi anlamda kabul edilmesi i¢in
kisinin ahlakin1 da diizeltmesi gerektigi vurgulamistir.*3

Yalanci sahitlik, inanci etkiler. Eymen b. Huzeym el-Esedi‘den (r.a.) rivayet edilen bir
hadiste, Hz. Muhammed (ss.a.v.)’in yalanci sahitligi Allah'a sirk kogmakla esit tuttugunu
belirtmistir.**? Bu hadis 6zellikle Hac Suresi 30. ayet ile baglantili olarak sikca zikredilir. Bu
hadis, yalanci sahitligin ne kadar biiyiikk ve ciddi bir glinah oldugunu vurgulamak ig¢in
kullanilmaktadir. Yalanci sahitlik, adaletin temelini sarsan, insanlarin haklarina tecaviiz eden
ve toplumda giivensizlik olusturan bir eylemdir. Hz.Peygamber (s.a.v), bu durumu sirk ile
kiyaslayarak, yalanci sahitligin sadece diinyevi degil, ayn1 zamanda uhrevi boyutunun da
biiylik bir tehlike arz ettigini belirtmistir.

Sirk, Islam'da Allah'a ortak kosmak en biiyiik giinah olarak kabul edilir. Yalanci
sahitligin sirk ile es tutulmasi, bu eylemin inan¢ ve ahlak {izerinde ne denli yikici etkileri
oldugunu gostermektedir. Yalanci sahitlik yapan bir kisi, adaleti ve dogrulugu hice sayarak,
Allah'in emirlerine kars1 gelmekte ve toplumun diizenini bozmaktadir. Bu sadece Allah'in
yasakladig1 bir is degil, ayn1 zamanda diger insanlara da zarar verebilecek bir konudur. Bu
nedenle, Miisliimanlar, kul hakkina saygi géstermek ve adaleti saglamak i¢in yalanci sahitlikten
kacinmalidir. Bu konuda dikkatli olmak ve dogruyu sdylemeye 6zen gostermek 6nemlidir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bir giin en biiylik glinahlar1 agiklamak istedi. Orada bulunan sahabeler bu
istegiyle ilgili olarak “Evet, ey Allah’in Resulii” diye cevap verdiler. Bunun {izerine Hz.
Peygamber (s.a.v.), yaslandig1 yerden oturarak en biiytlik glinahlar su sekilde siraladi: Allah’a

sitk kosmak, anne babaya isyan etmek, yalan sdylemek ve yalanci sahitlik yapmak.*®® Bu

hadiste, yalan s6z ve yalanct sahitligin Allah'a sirk kosmakla birlikte anilmasi, yalanct

428 Tbn Hacer, ez-Zevdcir ‘an iktirdfi’lI-kebd ir, 2/335.

429 ¢]-Hac 22/30.

430 e]- Furkan 25/72.

431 Byhari, <’Savm” 8.

432 Buhari, “’Sehadet” 10, ’Edeb” 6, <’Isti'zan” 35, “’Istitabe” 1; Miislim, ’Iman” 143; Tirmizi, <’ Sehadat” 3;
Ibn Mace, <>’Ahkam” 32, Ebt David, “Akdiye” 15.

433 Buhari, “’Sehadat” 10, <’Edeb” 6, *’Isti'zan™ 35, “’Istitabe” 1; Miislim, ’Iman” 143; Tirmizi, <’Sehadat” 3.
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sahitligin ¢ok ciddi ve kotii davranis oldugunu ve sirf bir sahitlik olmayip baskasinin hakkinin
zayi olmasina da neden oldugunu gosterir.*** Allah'a sirk kosmak, Islam'da en biiyiik
giinahlardan biri olarak kabul edilir ¢iinkii bu, Allah'in birligine inanmaktan sapmak ve O'na
ortaklar kogmaktir. Benzer sekilde, yalanci sahitlik de ahlaki ve toplumsal agidan biiyiik bir
suctur, cilinkii bu, dogruluk ve adalet ilkelerine aykiridir ve bagka bir kisinin hakkinin gasp
edilmesine neden olabilir.

Islam hukukunda yalan séylemek ciddi bir sug olarak kabul edildigi icin mahkemelerde
yalan beyanda bulunan kisilere agir cezalar uygulanir. Allah Teala, “Yalan yere yemin edenler,
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmak isteyenlerdir, onlar hiisrana ugrayacaklardir” buyurarak,
yalan yere yemin eden kisilerin yeryiiziinde kargasa ve bozgunculuk yaratma arayisinda
olduklarini ve bunun sonucunda basarisizlik ve hiisranla karsilasacaklarini belirtmektedir.*°

Yalanci sahitlere verilecek ceza konusunda degisik goriisler bulunmaktadir. Kadi
Sureyh (r.a.), bir yalanciy1 tespit ettiginde, eger pazarci ise pazarcilik yapanlara, degilse kendi
toplumuna goénderir. Bunun i¢in ise ikindi namazini miiteakiben en ¢ok yogunluk oldugu
zamani secer ve sOyle der: "Sureyh (r.a.) size selam gonderiyor ve sunu sdyliiyor: 'Su kiginin
yalanci oldugunu belirledik, ondan sakinin ve diger insanlar1 da bu hususta uyarin" seklinde
ilan ettirmistir. Ebu Hanife'ye gore, yalanci sahitligi belirlenen teshir edilirken, Ebu Yusuf ve
Muhammed'in gére ise tevbe etmedigi siirece hapis veya celde gibi cezalarla garptirilmaktir. 43
Tazir cezas1 yetmis sopa iken, Imam Yusuf (r.a.) yetmis bes sopaya dek vurulabilecegini 6ne
siirmiistiir.**’ Hadd-i kazf haricinde ne sucu islemis olursa olsun, kisinin tovbe etmesi
durumunda sahitligi kabul edilir.*3®

Tazir cezastyla ilgili olarak, Eb(i Yusuf ve Muhammed (r.a.), Omer (r.a.)'in yalanci sahit
icin "Kirk sopa vurulur, yiizii siyaha boyanir ve carsida dolastirilir" seklindeki ifadesini
kaydetmislerdir. Ancak, bu cezanin Islam hukukundan kaldirildigina dair somut deliller**°
bulunmaktadir. Cilinkii bu ceza, insan haklarima ve hukukun evrensel ilkelerine aykir1 bir
uygulama ve iskence olarak kabul edilmektedir. Bu hiikiimden arda kalanlar tazir cezas1 verme

ve sokakta yiirliyerek teshir etmedir. Bunun amaci ise herkesin bundan haberinin olmasi ve bu

434 Serahsi, el-Mebsiit, 16/145.

43 el-Lokman 31/32.

436 Serahsi, el-Mebsiit, 16/145; Ibnii’l- Hiimam, Serhu Fethi’l Kadir, 475.

437 Serahsi, el-Mebsiit, 16/219.

#8H. Yunus. Apaydimn, “Sahit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/281.

439 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir (Kahire: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/97; Ebii’l-Hasan Nireddin Heysemi, Bugyetii r-rd id fi tahkiki Mecma i ’z-zevad 'id
(Beyrut, 1994), 6/376; Zeylal, Nasbii r-rdaye li-tahrici ehddisi’l-Hiddye, 111/120.
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kisiye bir daha giivenilmemesidir. Zira yalanci sahitlik sirk gibidir ve biiyiik giinahlardandir.*4°

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de yalan sOylemenin veya yalanci tamikligin Allah’a girk

41 Tazir cezasi

kosmak ve anne-babaya karsi itaatsizligin akabinde geldigini belirtmistir.
bundan dolayidir.

Kisi sahitlik yaptiktan sonra hata ettiginin farkina vardiginda, sehadetten donmesinin
hakim karsisinda gerceklesmesi gerekir. Kisas gibi ceza davalarinda mahkeme karari
verildikten sonra sahitlerin ifadelerini degistirmesi durumunda, bu sahitler diyet 6demekle

yiikiimlii olabilirler. Safiilere gre kasten yalanci sahitlik yapmigsa, kisas uygulanir.*4?

3.4.2. Recm Cezasimin Uygulanmasinda Yalan

Recm cezasi, Islam hukukunda evli olup zina sugu isleyen kimseler i¢in dngériilen en
agir cezalardan biridir. Bu cezanin uygulanabilmesi i¢in sugun, dort adil sahidin sahitligiyle
kesin bir sekilde ispatlanmasi gerekmektedir. Recm, hem Kur'an-1 Kerim'de hem de Hz.
Peygamber'in hadislerinde yer alan bir ceza olup, Islam toplumlarinda uzun siire tartismali bir
konu olmustur. Sahitlik, uygulamada bu cezanin en kritik unsurlarindan biridir; zira sahitlerden
birinin beyaninin dogru olmamasi, cezanin infazin1 dogrudan etkileyebilir. Recm cezasinin
adaleti ve uygulanabilirligi, sahitlerin dogruluguna olan giivene baghdir. Bu nedenle,
sahitlerden birinin yalan sdyledigini itiraf etmesi durumunda, cezanin gecerliligi ve infazi
yeniden degerlendirilmektedir.**3

Recm cezasiin uygulanabilmesi i¢in failin muhsan, hiir ve Miisliiman olmasi1 gerekir.
Zina sucu, siiphe, ikrardan riict (doniis) veya sahitlikten riict ile diisebilir. Hanefilere gore, bir
taraf zina itirafinda bulunurken, diger taraf nikah ig¢inde oldugunu iddia ederse, zina cezasi
uygulanmaz, nitekim bu cezayi diisiiren bir siiphe olarak kabul edilir. Maliki mezhebine gore
eger bir taraf zina suclamasini kabul ederken diger taraf nikdh iddiasinda bulunursa, nikah
iddiasinda bulunan taraf bu iddiay: ispat etmekle ylikiimlidiir. Aksi takdirde, her iki tarafa da
had cezas1 uygulanir. Buna karsilik Safii ve Hanbell mezhepleri, sadece itiraf eden kisiye ceza

verilmesi gerektigini, diger tarafin ceza almamasi gerektigini belirtir.***

440 e]-Hac 22/30.

41Buhari, ’Sehadet” 10, ’Edeb” 6, “’Isti’zan” 35; Miislim, “’Iman” 143.

42 Tbnii’l — Hiimam, Serh’u Fethi’l Kadir, 7/492; Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘vifeti me ‘ani elfizi’l-Minhd,
4/457.

443 Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kiib ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk (Beyrut, 1398), 36; Ebu el-Hasan
Ali ibn Muhammed ibn Muhammed ibn Habib el-Basri el-Bagdadi Maverdi, Edebii 'd-diinyd ve 'd-din (el-hayat
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Kadimin bekaretinin bozulmamis olmasi gibi durumlar, zina cezasin diisiiren siipheler
arasinda yer alir. Hanefl mezhebine gore sahitlerin 6lmesi, kaybolmasi veya hastalanmasi gibi
durumlarda da zina cezasi ortadan kalkar. Zina sugu, Allah'a kars1 islenen suclar arasinda kabul
edildigi icin bu ceza, kesinlesmis bir karardan sonra afla diismez. Hanefiler, diger
mezheplerden farkli olarak sahitlikte ve cezanin infazinda zaman asimini da cezay1 diisiiren bir
unsur olarak goriir. EbGi Yasuf ise taraflarin evlenmesini cezay1 ortadan kaldirict bir sebep
olarak kabul eder. Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri ise gayrimiislim failin Miisliiman olmas1
durumunda zina cezasimin diisecegi goriisiindedir.**®

Eger bir kisi zina sugunu itiraf ettikten sonra, cezanin infazi tamamlanana kadar bu
itirafindan vazgecerse su¢ ve ceza diiser. Bu goriis, Islam hukukunda genel olarak kabul
gormiis, ancak Zahirl mezhebi bu konuda farkli bir goriistedir. Sevkani gibi bazi alimler,
kadinlarin sahitligini de gecerli sayarak, sekiz kadinin sahitliginin yeterli olabilecegini
belirtmislerdir. Sahitlerin sayis1 dort kisiye ulasmadiginda veya sahitlerden biri yalanci sahitlik
yaptigini kabul ettiginde, bu sahitlere zina iftiras1 sugu nedeniyle seksen sopa cezasi verilir.*4

Ma’iz vakasina dayanarak, hukukgular, zina sugunu itiraf eden bir kisinin daha sonra
bu itirafindan vazge¢mesi durumunda had cezasmin uygulanmayacagi goriisiini
benimsemislerdir.**” Bu, kisinin ikrarindan dénme hakkinin, cezanim infazindan énce gegerli

olduguna isaret eder. Dolayisiyla, itiraftan geri dénme, sucu ve dolayisiyla cezay1 ortadan

kaldirici bir etki yapar.
3.4.3. Had Cezalarinda Yalan

Had cezalari, Islam hukukunda belirli suglar i¢in uygulanan cezalari ifade eder ve bu
cezalar genellikle kesin delillerle, adil bir yarg: siireci sonucunda verilir. Yalan, bu siiregte

onemli bir rol oynayabilir ve cezanin uygulanip uygulanmayacagini etkileyebilir. Bu suglar

k450

arasinda zina,**® hirsizlik,**° yalan yere sahitli gibi fiiller bulunmaktadir. Had cezalarinin

uygulanabilmesi i¢in sugun ispatlanmasi gereklidir.*>*
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447 Miislim, “Huddd” 22; Sevkani, Neylii l-evtdr serhu Miinteka’l-ahbadr, thk. Usamuddin es-Sebabati (Misir:
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449 e]- Maide 5/38; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/204.
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Had cezalarinda yalanin etkisi 6zellikle sahitlik konusunda 6nemlidir. Islam hukukunda
zina gibi suglar i¢in dort sahit gereklidir. Sahitlerin dogru ve giivenilir olmas1 beklenir.**? Eger
sahitlerden biri yalan sdylerse, bu durum cezalarin uygulanmasini etkileyebilir.

Yalan sahitlik, kisinin ceza gerektiren bir sugla ilgili olarak yanlig bilgi vermesi
anlamina gelir ve bu durumda s6z konusu sahitlik gecersiz kilinir. Eger mahkeme, sahitlerin
yalan soyledigini tespit ederse, had cezas1 uygulanmaz. Bu, adaletin saglanmasi ve hukukun
iistiinliigliniin korunmas1 adina énemlidir; ¢linkii gercek disi bilgiye dayanan kararlar, hukuki
siireglerin ve ceza sisteminin giivenilirligini zedeler.*>

Eger bir kisi sahitlikten vazgecer ve bu ¢cekilme mahkeme tarafindan kabul edilirse, had
cezasiin uygulanmasi s6z konusu olmaz. Bunun nedeni, sahitligin gegersiz sayilmast ve
dolayistyla sucun ispatlanamamasidir. Sahitligin gecerliligi, adaletin tecelli etmesinde kritik bir
rol oynadigindan, bu tiir durumlarda sucun hukuki olarak sabit olmamasi cezanin

uygulanmasini engeller.**

42 {bn Hazm, el- Muhalld, 9/412-415; ibn Kudame, el-Mugni, 14/185-186; Kasani, Beddiii s-sandi’ fi tertibi’s-
serdi’, 61267, 271.

453 [bn Hazm, el- Muhalld, 9/412-415.

454 Serahsi, el-Mebsiit, 7/348-350; Ibn Kudame, el-Mugni, 8/332-335.



IV. BOLUM
4. SONUC

Bu tez, Islam hukukunda yalan sdylemenin fikhi hiikiimler iizerindeki etkilerini
incelemeyi amacglamigtir. Ahlaki bir yozlagmanin temel gostergesi olarak kabul edilen yalani
kesin bir sekilde haram kilmistir. Kur'an-1 Kerim, hile, yalan ve iftira gibi davraniglar net bir
sekilde yasaklamis, bu tiir fiillerin toplumsal diizeni zedeleyip insanlar arasindaki giiveni
sarsacagina dikkat ¢ekmistir. Islam'in getirdigi ahlak sistemi, giiven, dogruluk ve diiriistliik
iizerine inga edilmistir. Bu sebeple, miiminlerin yalandan uzak durmalari, dinin temel ahlaki
ilkeleri arasinda yer almaktadir.

Arastirma bulgulari, yalanin bazi 6zel durumlarda miibah olabilecegini gostermektedir;
bu durumlar arasinda savas hallerinde diismani aldatmak, insanlar arasindaki anlasmazliklar1
gidermek ve zaruret hallerinde bagkalarina zarar vermemek yer almaktadir.

Bu calismada, Kur'an ve hadislerden elde edilen veriler 1s18inda yalanin ¢esitlerini,
zararlarin1 ve hukuki sonuclarini derinlemesine ele alarak, Islam alimlerinin bu konudaki
goriislerini analiz edilmistir. Yalanin tiirlerine gore fikh1 hiikkiimler degisiklik gostermekte olup,
bu durum, hukukun dinamik yapisint da gozler dniine sermektedir. Yalan, gercegi ¢arpitma
anlamna gelirken, Islam’da yalanin giinah olarak kabul edilmesi kasit unsuruna baghdir. Kisi
bilmeden veya hata ile yalan sdylemisse, bu durumda giinah sayilmaz. Ancak, bilerek ve kasten
sOylenen yalan, biiylik bir giinah olarak nitelendirildigine ulasilmistir.

Fikih literatiirtinde yalanin hiikmii niyete dayalidir. Bir eylemin mesru bir amaci yoksa,
o eylem de mesru kabul edilmez. Bu baglamda bir insanin hayatin1 kurtarmak amaciyla
soylenen yalan ile fitne ¢ikarmak igin sOylenen yalan arasinda biiyiik bir fark oldugu
goriilmektedir. Yalanin en ¢irkin tiirii ise Allah'a ve Peygamber'e iftira atarak dine zarar verme
amacini tastyan yalandir. Fukaha, bazi durumlarda yalanin mesru oldugunu kabul etmislerdir;
ancak bu durumlarda bile mecaz veya dolayli bir ifade kullanmanin daha uygun oldugu bulgusu
elde edilmistir.

Yapilan analizler neticesinde, yalan ve kazf gibi davranislarin orug ibadetinin manevi
boyutlar1 iizerinde belirgin etkileri oldugu goriilmiistiir. Sadece bireyin ibadetinin gegerliligi ile
smirlt kalmay1p, ayn1 zamanda toplumsal ve ahlaki boyutlari da igermektedir. Islam dini, orug
ibadetinin yalnizca fiziksel aclikla degil, ruhsal ve ahlaki bir arinma ile gergeklesmesini

ongormektedir. Dolayisiyla, oruclu bir bireyin yalan sdylemekten ve iftiradan uzak durmasi
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hem kendi manevi gelisimi hem de toplumsal biitiinliik agisindan biiylik 6nem tasir. Zira, yalan,
orucun sevabini yok eder, ancak orucun aslin1 bozmadig1 bulgusuna ulasilmistir.

Yalanin abdest veya itikaf gibi ibadetlerin gegerliligini dogrudan etkilememekle
birlikte, bu ibadetlerin ruhunu ve mitkemmelligini zedeledigi bulgusuna erigilmistir.

Saticinin aliciya yalan sdylemesi durumunda, aliciya se¢im hakki taninmasi veya
aldatmanin bedelinin tazmini gerekmektedir. Sahitlikte yalan ise, islam hukukunda en agir
suglardan biri olarak kabul edilmekte ve bu tiir yalanlar iftira kabul edilerek, ifade ve beyanlar1
reddedildigi sonucuna ulasilmistir.

Bu ¢alisma, islam hukukunda ikrah (zorlama) altinda yapilan zina iftirasi, hirsizlik ve
baskasinin malini itlaf etme (yok etme) eylemlerini incelemistir. Elde edilen bulgular, Islam
hukukunun temel ilkeleri dogrultusunda, ikrah altinda iglenen suglarin farkli hiikiimlere tabi
tutuldugunu gostermektedir. Zina iftiras1 (kazf) biiyiik bir su¢ olarak kabul edilir ve Islam
hukukunda ciddi cezalar gerektirir. Ancak, ikrah altinda bu sugu isleyen kisinin sorumlulugu,
zorlama durumunun derecesine gére degisebilir. Ikrahin asir1 oldugu durumlarda, iftiray1 atan
kisi kismen ya da tamamen sorumlu tutulmayabilir, ¢lnkii fiil zorunluluk altinda
gerceklestirilmistir. islam hukukunda hirsizlik sucu, el kesme cezasi gibi agir sonuglara yol
acabilir. Ancak, ikrah altinda yapilan hirsizlikta cezai sorumluluk hafifletilebilir veya tamamen
kaldirilabilir. Zorla yaptirilan fiillerde, failin niyet ve Ozgiir iradesi ortadan kalktigi icin
sorumluluk, Islam hukukundaki cezai miieyyideler agisindan farkli degerlendirilir. Bagkasmnin
malin kasitl olarak yok etme de tazminat gerektiren bir fiildir. Fakat bu eylem ikrah altinda
yapilmissa, failin sorumlulugu siurli olabilir. Yine, zorlamanin siddeti ve niteligi bu sugun
fikh1 hikkmiinii belirlemede 6nemli bir rol oynar. Sonug olarak ikrah altinda yapilan eylemler,
kisinin iradesi diginda gerceklestigi icin hukuki agidan farkli bir statiide ele alinmaktadir. Zina
iftirasi, hirsizlik ve mal itlafi gibi agir suclarda dahi, ikrah kosullar1 g6z 6niinde bulundurularak
cezai yaptirimlarin hafifletilmesi ya da sorumlulugun tamamen kaldirilmast miimkiindiir. Bu
durum, islam hukukunun adalet ve merhamet ilkelerine dayandigini, suglari degerlendirirken
failin niyet ve i¢cinde bulundugu kosullarin dikkate alindigini1 gésterdigine ulagilmistir.

Islam hukukunda yalan hem ahlaki hem de dini agidan reddedilen bir eylemdir. Kismi
yalanlar veya yalan iizerine yapilan yeminler dahi ciddi bir sekilde cezalandirilir. Yeminle
sOylenen yalanlar, kisiyi biiylik azapla kars1 karsiya birakabilir. Miisliimanlara, yalan yerine
kendi kusurlarina odaklanmalar1 ve dogru bir ahlak anlayis1 benimsemeleri tavsiye edilmistir.
Zira, Hz. Peygamber’in, “Miisliiman, elinden ve dilinden insanlarin zarar gérmedigi kisidir;
miimin ise insanlarin canlart ve mallar1 konusunda giiven duydugu kimsedir” hadisi, giiven ve

dogrulugun Islam toplumunun temel yap1 taslar1 olduguna isaret etmektedir. Bu dgiit, modern
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toplumlarin kars1 karsiya oldugu giiven bunalimia ¢6ziim sunan 6nemli bir ahlaki kilavuz
olarak kabul edildigi g6zlemlenmistir.

Sonug olarak, Islam hukukunda yalanmn yasaklanmasi, bireyler arasi iliskilerin
korunmasi, toplumsal diizenin devami ve ahlaki degerlerin muhafazasi agisindan son derece

onemli bir yer tutmaktadr.
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