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GIRiS
Inanglar iginde dogdugu ve gelistigi toplumu etkileyip degistirirken ayn1 zamanda bu
toplumdan etkilenmektedir. Ciinkii inanglar i¢inde var olup degisim gosterdigi topluma bir
yon verirken ayni zamanda bu toplumsal yapidan ve kiiltiirden etkilenmektedir. Yani

denilebilir ki inanglarnt i¢inde dogdugu toplumdan, toplumu da inanglarin etkisinden

bagimsiz ele almak miimkiin degildir.

Inang ve toplum diyalektik bir iliski icindedir. Dolayisiyla i¢inde dogdugu toplumdan
bagimsiz olusan, seriatini belirleyen bir inang olamayacagi gibi inangtan etkilenmeyen ve
inancin yasalarini i¢inde barmdirmayan bir toplumdan bahsetmek de dogru degildir. inanglar
icinde bulundugu topluma bir yasam diizeni ve kurallar1 sunarken ayni1 zamanda bu toplumun
tesiri altinda kalmaktadir. Burada bahsedilen inancin yorumlarinin tamamen ilahi bir buyruk
olmadigi toplumsal yasalarin hayata her agidan yon verirken inangsal alana da dahil
olmasidir. Nihayetinde din ve seriat kavramlari igerisinde farkli anlamlar barindirmaktadir.
Din, ilk insanin yaratilisindan itibaren Allah Teala’ nin tevhid inanci {izerine kurdugu ve
biitiin insanlara hitap eden inang ilkeleridir. Seriat ise insanin toplum igerisinde huzur ve
giiven igerisinde yasayabilmesi i¢in o donemin sartlarina gore olusturdugu ve degisime acik
olan kurallardir. Tezimizde inang¢ kavrami ile anlatilmak istenen iste bu dinin yorumlanmasi

ile ortaya ¢ikan igtihatlardir.

Inang alanindaki yorumlarin toplumsal yap1 géz ardi edilerek olusturuldugu iddiast mantiken
de anlamli durmamaktadir. Burada Durkheimvari bir toplum kutsamasindan ziyade
toplumda meydana gelen degisimlerin inang yorumlarina da yansidigi gercegi hareket

noktasi olarak kabul edilmektedir.

Bu baglamda bu ¢aligmada bazi itikadi meselelerin olusumundaki toplumsal etkiler detayli
olarak ele alinacaktir. Bunun yani sira Tanri tasavvurlarmin toplum ile nasil bir iligkisi
oldugu irdelenecektir. Kelami inanglarin toplumda ne tiir dini gruplarin olugmasina neden
oldugu ve bu gruplarin toplumda birlestirici mi yoksa ayristirici bir rol mii iistlenmis oldugu
ornekler 1518inda ele alinacaktir. Genel bir incelemenin ardindan daha 6zelde yirminci

ylizy1lin baglarinda déneme farkli goriisleriyle 151k tutmus ve inanglarin sosyolojik teorilerle



uzlastirilmasit teklifini sunan M. Serafeddin Yaltkaya’ nin konu ile ilgili disiinceleri
irdelenecektir.

M. Serafeddin Yaltkaya, Osmanlilarin son dénemlerinde yasamus, Darii> I-Hilafeti’ I-Aliye
projesine etkin olarak katilmis, medreselerde miiderrislik ve mekteplerde muallimlik
yapmis, Bati diisiincesine yakin tavirlar sergilemis, Cumhuriyet donemi devrimlerinde
destegine bagvurulmus, ¢eviri ve aragtirmalari ile dikkat ¢ekmis, olduk¢a verimli bir din
alimidir.

Yaltkaya’ nin yasadigi donem Osmanlilarda modernlesme ve Batililasma hareketlerinin ¢ok
etkin oldugu, pozitif bilimlerin revagta oldugu bir dénemdir. Osmanli aydilarmnin islam-
bilim sentezi arayiglari kelam ilminde de kendini gostermis, bazi teklif ve projeler 6ne
siiriilmiistiir. Bunlardan ilki, Ismail Hakki izmirli ve Abdullatif Harputi tarafindan
desteklenen, kelamin geleneksel yapisini bozmadan onu revize etmeye ¢alisan fakat felsefi
argiimanlara ve modern bilimin verilerine tamamen giivenmekle elestirilen Yeni {lm-i
Kelam projesidir. Digeri ise ilk defa Yaltkaya tarafindan teklif edilen, kelami felsefi
arglimanlar, Bati’ nin akli istidlalleri, cedel ve tartismalar1 yerine Bati’ nin sosyoloji
teorileriyle uzlastirmayn teklif eden Ictima-i Ilm-i Kelam projesidir. Bu calismada Yaltkaya’

nin yalnizca konu ile ilgili gortislerine yer verilecektir.

Arastirmanin Konusu ve Amaci

Tezimiz inanglarin toplumsal yapidan bagimsiz olmadig aksine inanglar ile toplumsal yap1
arasinda karsilikl bir iliski oldugu goriisiinden yola ¢ikilarak olusturulmustur. Bu diyalektik
yapida inanglar ve toplum birbirini ne sekilde etkiler, degistirir ve doniistiiriir sorulari

cevaplandirilmistir.

Bu meselenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ilk olarak kavramsal ¢erceve ele alinmis, inang,

iman, toplum, kiiltiir gibi kavramlar detayli olarak agiklanmistir.

Calismamizda 19. yy sonlar1 20. yy baslarinda yagamis, hem klasik hem de modern egitim
almis, kelamda yenilenme g¢alismalarinda aktif bir rol almis ve doneme 6zgiin fikirleriyle
damgasmi vurmus olan M. Serafeddin Yaltkaya’ nin “Ictima-i Ilm-i Kelam” projesinin
konumuz ile ilgili goriisleri irdelenmistir. Bir Imparatorlugun yikilisina, yeni bir devletin
dogusuna sahitlik eden, bdylesi karmasik bir sosyal ortamda yetisen ve ikinci Diyanet Isleri
Bakan1 gorevini Ustlenen Yaltkaya’ nin diislincelerinin pek ¢ok elestiriye tabi tutulsa da

2



derinlemesine incelenmeye deger olarak gordiikk. Yaptigimiz arastirmalar sonucunda
hakkinda yazilan tezler ve makalelerde bizim {izerinde durdugumuz cihette bir ¢aligma

bulunmadigindan bu ¢alismanin Islami ilimler alanina katki saglayacagini diisiindiik.

Bu ¢alisma inang yorumlarinin salt vahiy kaynakli olmadigi, inang yorumlarinin olusumunda
toplumsal yapimin dikkate alindig1 gériisii {izerinde yogunlagmistir. islami ilimlerin sosyal
bilim yontemleriyle uzlastirilmasi fikrini savundugu ve konunun temsili agisindan en uygun

isim olarak gordiigiimiiz i¢in M. Serafeddin Yaltkaya lizerine ¢alisma yapmay tercih ettik.

Arastirmamin Kapsam ve Sinirlan
Calismamiz Giris, U¢ Béliim ve Sonug kisimlarindan olusmaktadir.

Birinci bdliimde konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in kavramsal bir ¢ergeve olusturduk.
Konu ile ilgili kavramlar olan inang, iman, toplum, kiiltiir gibi kavramlar1 epistemolojik ve

1stilahi agidan irdeledik.

Ikinci boliimde calismamizin ana omurgasimi olusturan inan¢ ve toplum iliskisini
derinlemesine bir tahlile tabi tuttuk. Sosyolojik baglamda inang-toplum iliskisini 6rneklerle
acikladik. Bu baglamda bazi itikadl meselelerin olusumundaki toplumsal etkileri, Tanr1
tasavvurlarinin toplum ile nasil bir iligkisi oldugunu, kelami inanglar toplumda ne tiir dini
gruplarin olugsmasina neden olmus ve bu gruplar toplumda birlestirici mi yoksa ayristirici bir

rol mii istlenmis gibi konular1 6rnekler 1s181nda agikladik.

Ugiincii boliimde ise ¢aligmamiza temsil agisindan en uygun isim olarak gordiigiimiiz M.
Serafeddin Yaltkaya’ nin hayati, eserleri, ilmi sahsiyeti, yasadigi donemde ortaya ¢ikmis
olan yeni ilmi kelam calismalari {izerinde durduk. Konumuz ile ilgili olan “Her Ictimadan
Bir Ruhaniyet Dogar, Bir Mukaddesiyet Zuhur Eder”, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”,
“Uldihiyyetin Suret-i Telakkisi Eskal-i I¢timaiyyeye Gore Degisir.” adli galismalarma ayri

ayr1 yer verdik ve ekler boliimiinde bu yazilarin tamamini paylastik.

Sonugta ise inang-toplum iligkisinin sosyolojik olarak irdelenmesinin makulliigii tizerinde
durduk. Bu baglamda M. Serafeddin Yaltkaya’ nin “Ictima-i Ilm-i Kelam” projesini
bulundugu toplumsal yap1 ve donemsel etkileri de géz oniine alarak gesitli elestirilere tabi

tuttuk ve diisiinceleri hakkindaki goriislerimizi ekledik.



Arastirmanin Yontem ve Kaynaklar:

Calismamizda tartisma konusu ettigimiz ilk inanglarin olusumunun tespiti i¢in klasik
eserlere bagvurduk. Yine kavramsal ¢erceve igerisinde yer alan kavramlari agiklamak i¢in

klasik ve modern eserleri taradik.

Inanglarin tesekkiiliinde sosyolojik etkilerin olabilirligini anlamak igin pek ¢ok sosyolojik
kiilt esere bagvurduk ve bunlar1 kaynak¢a boliimiinde belirttik. Sosyoloji bilimi ile Kelam
ilmi arasinda iliski kurmak epey zordur. Ciinkii Sosyoloji olguyu ele alir. Kelam ise ideali

alir ve toplumu degistirme iddiasi vardir. Biz bu iki ilmi bulusturmaya ¢alisacagiz.

M. Serafeddin Yaltkaya’ nin eserlerinde hayati ile ilgili higbir bilgiye rastlamadik. Bu
nedenle kendisi hakkinda yazilan makaleler ve yazilari arastirdik. Yaltkaya’ nin telif eserleri,
cevirileri, makaleleri ve cesitli gazetelerde yayimlanmis yiizden fazla kaynagi okuduk ve
konumuzla alakali olanlar1 segerek calismamiza dahil ettik. Yaltkaya’ nin diislincelerini
etkiledigini diisiindiigiimiiz Ziya Gokalp’ in “Ictima-i Usul-ii Fikih” ve Emile Durkheim’ in
“Dayanismaci Hukuk” goriisii tizerine okumalar yaptik ve Yaltkaya tizerindeki etki alanini
belirledik.



BIiRINCI BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Din

Etimolojik yapisi itibariyle heniiz ¢éziimlenememis din kelimesinin kokiiniin Arapca mi1
Fars¢a m1 oldugu tam netlestirilememis olsa da sozliiklerde Arap¢a kdkene sahip oldugu var
sayllmaktadir. Eski Tiirklerde ruh, nefes, can, vicdan kelimelerine karsilik olarak

kullanildig1 goriilmektedir.?

Dinin tanimlar1 insanlarin dine bakis acisinin farkli olmasi hatta ayni dine mensup kisilerin
bile farkli inan¢ ve uygulamalara sahip olmasi sebebiyle farklilagsmaktadir. Dinin kompleks
bir yapiya sahip olmasindan dolayi biitlin dinleri kapsayacak tek bir tanim yapmak miimkiin
olmamigtir. Bunun yaninda bilim dallar1 farklilastikga kendi bakis agilarin1 yansitacak
tanimlar yapildig1 gériilmektedir. Ornegin sosyal ve beseri bilimler sahasina baktigimizda o
alandaki bilim insanlarmin kendi perspektiflerinden bir tanim yaptig1r goriilmektedir. Bir
sosyolog sosyal grup iizerinden bir tanimlama yaparken bir psikologun insanlarin dini

davranislar1 ve algilayislari tizerinden tanimlama yaptigini gérmekteyiz.

Dilbilimciler din kavraminin kokeni hakkinda bazi iddialarda bulunmaktadirlar. Bunlar
sirastyla hiikiim, Orf-adet veya Fars¢adaki deana kelimesinden alinmis olabilecegini

diisiinmektedirler.?

Dil alaninda uzman olan alimlerimiz Cevheri, Isfahani, ibn Manzur, Zebidi gibi isimler din

kelimesinin yirmiden fazla farkli farkli anlamlarindan bahsetmislerdir.®

! Cavit Sunar, “Din Nedir?”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (1963), 64-65.

2 Giinay Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1 (1987),
214-215.

8 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Mart 2024).
5



Dolayisiyla dinlerin ¢ok gesitli olmasi (ilahi dinler-beseri dinler), Din Felsefesi, Din
Sosyolojisi gibi alanlarda farkli din tanimlarinin yapilmasi “din” kelimesinin tek anlama
gelecek sekilde kullanilmasinin dogru olmadigini gostermektedir. Clinkii “din” kelimesi ile
bir Miisliiman ile bir Hindu’ nun aklinda farkli seyler canlanmaktadir. Bununla birlikte bir
Sosyolog dini toplumsal bir miiessese olarak tanimlarken bir Psikolog dini insan yasaminda
bir tecriibe olarak bir Kelamci ise inang ilkelerinin akil ile savunuldugu bir yap1 olarak
gormektedir. Hal boyle iken farkli dinler icin ve farkli disiplinler tarafindan yapilan
tanimlarm Islam dini icin de kapsayicilik teskil edecek sekilde kullanilmasi ve gelisigiizel

genellemeler yapilmasinin yanlis oldugunu belirtmek gerekir.

1.2. Inanc

Dini hayatin en énemli gostergesi olan Inang, Ingilizce’ de; belief, Almanca’ da; glaube,

Osmanlica’ da; i’ tikad kelimeleriyle ifade edilmektedir.*

Yine Tiirk Dil Kurumu Sézliigii’ nde® ve Orhan Hangerlioglu’ na ait Felsefe Sozliigii’ nde®
de farkli anlamlarinin yer almasinin yaninda bir sanriya dayali olmasi belirteci dikkat
cekmektedir. Buradaki ifadede inancin kesinlik ifade etmeyip biinyesinde olasiliklar
barindirdigi sOylenmektedir. Fakat bizim tez boyunca ifade edecefimiz “inang”
kavramindan kastimiz Islam dinindeki inanglarin yorumlaridir. Zira inang ayr1 bir boyut
inancin yorumlanmasi ayr1 bir boyuttur. islam dininde inang ilkeleri nettir ve biinyesinde

olasilik ve sanrilar barindirmaz.

Inang kelimesini karsilayan itikad kelimesi de bir seye bagli olmak gibi anlamlar1 biinyesinde
barindirir.” Ayni1 kdkten tiiretilmis olan akaid kelimesi ise zorunlu olarak inanilmasi gereken

ilke, Islam dininin temel kurallar olarak ifade edilebilir. Islam dinine gdre ilahi dinlerin

* Oznur Ozdogan — Nesrin Hisli Sahin, “Kiiltiiriimiizde Bilmek-Bilgi, Inanmak inan¢ Kavramlar1 ve Bilgiye
ve Inanca Sunulanlarla ve Bulunanlarla Ulasma Konusunda Bir Pilot Calisma”, Dergi Park 9/26 (Eyliil-Aralik
2006), 46.

® “Bir diisiinceye goniilden bagl bulunma, Tanri’ ya, bir dine inanmak, iman, itikat, birine duyulan giiven,
inanma duygusu, inanilan sey, goriis, dgreti.” Tiirk Dil Kurumu, “Inang” (Erisim 21 Mart 2024).

6 “Bir san1 ya da bir kaniya dayanarak benimseme...” Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozligii (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 2012), “Inang”, 186.

7 “ftikad, bir seye baglanmak, diigiimlenip kalmak, dogrulamak” anlamlarim tasimaktadir.” Hayati Hokelekli,
Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2015), 25.

6



akideleri bir degisme ya da bozulmaya ugramamistir. Ilahi dinlerde teblig edilen akidenin
temelini tevhid inanci olusturur. Fakat Islam oncesi dinlerin akidelerinde degismeler ve
bozulmalar, tevhid inancinda ise sapmalar olmustur.® Burada da yeniden belirtmek gerekir
ki Islam akidesi degismez, farkli yorumlar1 onun 6ziinii degistiremez. Akide sabittir fakat

inang yorumlari ¢esitli olabilir.

“Klasik kelam kitaplarinda kelami meseleler Allah’ in varlig, birligi ve sifatlart konularini
inceleyen ultihiyet, peygamberlik, peygamberligin geregi, ispati, peygamberlere gonderilen
vahiy ve kitaplar hakkinda agiklayici bilgilerin yer aldig1 niibiivvet ve 6liimden sonraki
hayatla ilgili bilgilerin yer aldig1 ahiret bahisleri olmak iizere {i¢ ana baslik altinda ele
alinir.”® Kelam ilminin ana konular1 olan bu meseleler evrensel bir nitelik tasir ve kelami

acidan bu kavramlar degismez fakat bunlarin yorumlari farklilik gdsterebilir.

Inan¢ kelimesi ile iman kelimesinin birbirleri yerine kullanildigr gériilmektedir. Fakat

inancin daha umumi bir anlami varken iman daha hususi bir anlam barindirmaktadir.1®

Psikolojik agidan inang kavramina baktigimizda ise, inang siiphe ile baglayip ihtimal

asamasin atlatarak belirginlige ulasan bir siiregtir, seklinde tanimlanmaktadir.!!

Nurettin Topgu’ ya gore ise inang, ben’ in esya iizerinde gergek, genel ve yasanmis bir
bilgisidir.!2
Paul Tillich, iman taniminda kaygidan bahseder ve bu kaygi bilissel, bedii, toplumsal, siyasal

ve tinsel kaygilari igerir.'3

Inang her seyden énce bir anlam biitiiniidiir. Ayn1 zamanda sosyal bir olusumdur. Bu nedenle
inanglar genis ve Kkitlesel etkenler araciligiyla da olusabilmekte veya farkliliga

ugrayabilmektedir. Inanglar toplumda baz1 mechul ya da kapali islevlere sahiptir. Bu islevler

8 Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Temmuz 2024).
° Emine Yarimbas, “Kelam {lminin Tanim1 Uzerine”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2004), 77.

10<fslami gelenekte iman, sozliik anlamma uygun olarak, “tasdik etmek, giivenmek, boyun egmek” gibi
anlamlar ihtiva etmektedir. Genel olarak inang, bilgi, kanaat, imani i¢ine alacak sekilde daha genel bir anlam
ifade ederken, iman daha hususi manada kullanilabilmektedir.” Hokelekli, Din Psikolojisi, 27.

11 Orhan Hangerlioglu, Diinya Inang¢lar: Sézliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2000), “Inang”, 216.
12 Mustafa K&k, Nurettin Topcu’ da Din Felsefesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1995), 40.

3"Iman, nihai derecede kaygili olma halidir." Paul Tillich, /manin Dinamikleri (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 159.



yalnizca kurumsal dini inanglara ait degildir. Biiyiisel ve gizemli tiirevlerin ve hatta batil

inanglarmn dahi sosyal islevleri goriilmektedir.'*

1.3. Toplum

Insanlarin tarih sahnesine ¢ikt1g1 en eski zamandan beri biitiin belgeler gosteriyor ki bireyler
toplum seklinde yasamustir.®® Bir arada yasamin olmazsa olmazi kurallara uyarak bir arada
yasayan insan topluluguna toplum diyebiliriz. Toplum esasen bir kara parcgasi iizerine
yerlesen bireylerin bir arada yasama tecriibesini deneysel ve oOrgiitsel olarak iginde
gordiigiimiiz sosyal bir yapidir. insanlar birbiriyle ekonomi, siyaset, din, egitim gibi pek ¢ok
sistemle bir arada yasama tecriibesine sahiptirler. Bu sistem hem modern toplumlarda hem
de geri kalmis bir toplumda kendini gosterir. Bir toplumdan bahsedebilmek i¢in nihai olarak

bir arada yasama tecriibesine sahip insanlarin varlig1 gereklidir.®

Toplum ve insan arasinda karsilikli bir iligki s6z konusudur. Yani toplum insan iirtiniidiir,
insanin var olmastyla toplum var olur. Ayni1 zamanda da insanin var ettigi toplum yine insani

sosyal, siyasal, ekonomik, dini pek ¢ok agidan etkilemektedir.*

Sosyoloji biliminin otoritesi olan Durkheim’ e gore toplum?® yani bireyler rastgele bir araya

gelmis degillerdir. Belli bir kiiltiire, degerlere baglidirlar ve ayni kurallar etrafinda birlesirler.

Toplum kavrami girift bir yapiya sahiptir ki sosyal etkilesimciler farkli isimler verdigimiz
toplum g¢esitlerinin -modern toplum, ilkel toplum vs.- var olmadigini1 savunurlar. Onlara gore
toplum, hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz olsak dahi bu bilgiyi dogru
anlamlandiramadigimiz faydal bir yapidir ve bilinmektedir ki Sosyoloji bilimi 18. yiizyilin

sonlarma dogru Avrupa’ da tesirini gdsteren modernizm akimiyla dogrudan ilintilidir.°

14 Mustafa Arslan, Paranormalizm ve Din (Istanbul: Bilsam Yayinlari, 2011), 25.

15 Ali Tanriverdi- Emre Aktiirk, “Din ve Kiiltiir liskisine Sosyolojik Bir Bakis”, Social Sciences Studies
Journal, 76/7 (2021), 198.

18 “Toplum; insan iliskilerinin bir tiirlii diizeni olarak da telakki edilebilir. Bu nedenle toplumun varligi insanin
var olmasina baghdir.” Sulhi Dénmezer, Toplum Bilim (Istanbul: Beta Yayinlar1, 1999), 5.

17 peter Ludwig Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, gev. Ali Cogkun (Istanbul: insan Yayinlar1,1993), 52.

18 “kendine has dzellikleri olan, dzgiin bir gergekligi ifade eder.” Emile Durkheim, Toplum Bilimsel Yontemin
Kurallari, gev. Cemal Bali Akal ( Istanbul: BFS Yayinlar1,1995), 120.

19 Mehmet Yiiksel, “Modernlesme Baglaminda Hukuk ve Etik Iliskisine Sosyolojik Bir Bakis”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi 57/1 (2002), 182.



Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi’ nin yarattig1 kaotik ortamin bir diizensizlige, ic
cekismeye, gruplarin giic yarigsina sebebiyet vermesiyle Fransiz sosyoloji geleneginin
dogusu kagmilmaz olmustur. Bu ekoliin bdylesi bir ortamda istikrarin ve toplumsal
biitiinlesmenin saglanmasi fikri etrafinda birlestigini gérmekteyiz. Burada dikkat ¢ekilecek
husus sudur ki toplum yasadig1 birtakim degismelerle kendisini doniistiiriir, yeni kurallar
belirler ve bu kurallar etrafinda birlesir. Dolayistyla sosyoloji bilimi de toplumu dogal bir
olusum olarak ele alip onu agiklamak ve yasadigi degisimleri géz oniinde bulundurarak

bugiin geldigi son hali anlamaya ¢alismaktadir.

1.4. Kiiltiir

Oldukca karmasik bir yapiya sahip olan kiiltiir kelimesinin ¢esitli dillerde “cultur, culture”
gibi kavramlarla ifade edildigini ve bu kelimenin Latinceden geldigini gérmekteyiz. Cultura
kelimesi yerlesmek, korumak, ibadet etmek, islemek, ekip bigmek, yetistirmek, egitmek gibi

anlamlara gelen Latince colere fiilinden tiiremektedir.?

Kiiltiire dair ilk tanimlardan birinin Tylor tarafindan yapildigin1 gérmekteyiz. “Kiiltiir,
bilgiyi, imani, sanat ve ahlaki, 6rf ve adetleri, ferdin bagli oldugu bir toplumun tiyesi olmasi

sebebiyle kazandig1 aliskanliklar1 ve biitiin maharetleri icine alan karmasik bir biitiindiir.”?

Tiirk Dil Kurumu Soézliigilinde ise kiiltiir kavraminin bir topluma 6zgii degerleri barindirmasi

ve nesilden nesile aktarim gorevi olmasi tanimi dikkat ¢gekmektedir.?

Krober ve Kluckhohn 1871 yilindan 1951 yilina kadar yaptig1 arastirmalar sonucu birbirinden farkls

164 tane kiiltiir kavrami bulmuslardir.?®

Bedia Akarsu’ nun Felsefe Terimleri Sézligi’ nde kiiltiir, insanlarin yasamlarindan
etkilenerek sekillendigi ve toplumun her alanina hakim olmasi ve nesiller arasi aktarim

yapilmasi olarak tanimlanmaktadir.?

2 Hasan Aslan, “Kiiltiir Kavraminin Tarihsel Gelisimi”, Folklor Edebiyat Dergisi 13/52 (2007), 93-102.
2 Bozkurt Giiveng, Kiiltiir Konusu ve Sorunlarimiz (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1985), 18.
22 Tiirk Dil Kurumu Sézligii, “Inang” ( Erisim 1 Nisan 2024).

2 Nurdan Sevim, Tiiketici Kiiltiirlesmesinin Almanya’ daki Tiirk Gé¢menlerin Gida Tiiketim ve Gida Alisveris
Davramslart Uzerindeki Etkisi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2010), 3.

24 Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, (Istanbul: Inkilap Yaymevi, 2017), 122.
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Malinowski’ nin kiiltiir taniminin daha ¢ok tiiketim ve sanayi toplumu iizerinden sekillendigi

goriilmektedir.?®

Insanlar yasadiklar1 toplumda maddi ve manevi kiiltiir paydasinda birlesirler. Maddi kiiltiir

insanlarin alet- edevatlarini, giyim- kusamlarini, insa ettikleri eserleri vb. kapsamaktadir.

Manevi kiiltiir ise toplumda paylasilan din, inang, ahlak yasalari, hukuk kurallari, orf ve
adetleri, hayat tarzlar1 vb. ifade eder. Bizim ¢aligmamizda irdeleyecegimiz kismi manevi

kiiltlir dedigimiz kategori olusturmaktadir.

Kiiltiiriin kompleks bir yap1 oldugunu sdylesek de onun mahiyetine dair ortak bir noktada
bulusuldugunu gérmekteyiz. insana ve insanin yapip etmelerine konu olan her sey kiiltiiriin
bir pargasidir. Dolayisiyla insanlar var olmadan bir kiiltiirden de bahsedilemez. Yeryiiziine
esref-1 mahlukat sifatiyla gonderilmis olan insan anlama, anladiklarin1 soyutlayabilme, © sey’
leri adlandirma, analiz ve sentez yapabilme kapasitesi ile donatilmis olmasi itibariyle diger
canlilardan ayrilir. Tiim bunlara ek olarak diisiinme kabiliyeti insan1 diger canlilardan ayirir.

3

Zihinsel faaliyetlerde bulunmasi insanin yasadigr toplumu, cevreyi, olanlarr’
anlamlandirmasini ve onlara bir yon vermesini saglar. Platon’ un dedigi gibi insan bir toplum
diizeni i¢inde varligim siirdiiriir.?® insan hem yasadig1 topluma gére sekil alir hem de o
toplumu sekillendirir. Bu yoniiyle de Aristo’ nun bahsettigi siyasal varlik olma 6zelligi tagir

ve gerek insanlarla gerek de dogadaki biitiin yaratilmislarla iliskisini siirdiiriir.?’

Insan kiiltiirii dogustan getirmez. Ciinkii insan anlama, anladiklarin1 soyutlayabilme, * sey’
leri adlandirma, analiz ve sentez yapabilme, diisiinme ve nihayetinde akletme 6zellikleri ile
birlikte kiiltlirel bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Diger canlilarin i¢ giidiisel olarak
yaptig1 her tiirlii davranis iradeli davranislar olmadigi i¢in bunlarin kiiltiirel varlik olduklari
iddia edilemez. Dolayisiyla kiiltiir, insanlarin yasadiklarindan 6grendikleri, ¢ikarimda
bulunduklari, ayiklamalar yaparak devam ettikleri ve tecriibeler ile sabitlestirdikleri bir
yapidir. Bilingli ve iradeli bir bicimde bunu —kiiltiirii- hayatlarina gegirirler. Bu baglamda
burada karsilikli bir iligki gormekteyiz. Kiiltiir bir yandan insan1 etkileyen, ona yon veren

diger yandan insanin kabullerine gore sekillenen bir yapidir.

®Bronislaw Malinowski, Insan ve Kiiltiir, gev. M. Fatih Giimiis (Ankara: Verso Yaymlari, 1990), 39.
% platon, Devlet, cev. Sebahattin Eyiipoglu — M. Ali Cimcoz (Istanbul: Is Bankas1 Yaynlar1, 1999), 369.
27 Aristo, Politika, cev. Mete Tuncay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2004), 9.
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Insanlar genellikle bir kiiltiiriin i¢ine dogmakta ve kiiltiire bulundugu toplumda hazir olarak
ulagsmaktadir. Boyle bir durumda insan kiiltiirii, kendi yasadigi, yetistigi toplumda kendi
cabasiyla var edebilir. Ciinkii insan, tabiat da dahil olmak tizere kendisine verilen ya da
sunulan her seye kendi duygu ve diisiincelerini katmak ve onlar1 islemek suretiyle kiiltiirii

meydana getirir.%8

Ziya Gokalp kiiltiir kavramini hars kelimesiyle ifade eder ve bu kavrami bir milletin sahip
oldugu dini, ahlaki, hukuki, mudkalavi, bedii, iktisadi ve fenni hayatlarin ahenkli bir

mecmuasi olarak tarif eder.?

Kiiltiir, bir toplumun sahip oldugu dini, ahlaki, hukuki, ekonomik, dilsel, estetiksel
degerlerden olusur. Bu degerlerin hepsinin bir nesilden baska bir nesle aktarilarak
devamlilig1 saglanir. Nesilden nesle aktarilmasi hasebiyle de toplumdaki bireylerin ortak
davranis ve diisiincelerine uygun davranis Oriintiilerini igerir. Fakat burada kiiltiiriin sabit bir
dinamik oldugunu sdylemek dogru olmaz. Kiiltiir, yasanan degisme ve gelismelere bagl
olarak degisebilir. Insanin degisken olmasi, fikirlerinin degismesi gibi kabulleri de
degiskenlik gdsterebilmektedir. Bu kabuller kitlesel olarak benimsenip uygulanirsa artik bir
kiiltiir haline gelmektedir. Ornegin, iilkemizde bundan on yil énce pek bilinmeyen dis
bugday1, baby shower, hastane odasi siislemeleri batidan kiiltiirimiize transfer edilen bir
toren tiirii olmustur.®® Burada ayirt edilmesi gereken kavram din ve inang akidelerinin
degismeyecegi meselesidir. Bahsedilen degisim farkli alanlarda kendini gosterebilir fakat
dinsel alanda bahsedilecek degisim yalnizca inancin insanlardan tarafindan yorumlanan

kismiyla ilgilidir.

Tarih sahnesinde kiiltiir ve toplumu hep bir arada gérmekteyiz. Kiiltiirii olmayan bir toplum
tahayyiilii ne kadar imkansizsa toplumun olmadig1 bir yerde kiiltiir tahayytil etmek de bir o
kadar imkansizdir. Toplumun var olabilmesi icin bir kiiltliriin olmas1 sarttir. Bir kiiltiir

etrafinda birlesen bireyler bu birliktelik sayesinde toplum olma 6zelligine sahip olabilirler

28 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri (Ankara: Altinordu Yayinlari, 2017), 36-37.

2 Ziya Gokalp, Tiirkiiliigiin Esaslar: (Istanbul, MEB Yayinlari, 1976), 25.

% Yavuz Odabasi- Giilfidan Baris (ed.), Tiiketici Davramg: (Istanbul: MediaCat Yaymlari, 2002), 66.
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IKINCi BOLUM

SOSYOLOJIiK BAGLAMDA INANC- TOPLUM iLiSKiSi

2.1. inanclar ve Toplum Arasindaki iliskiye Sosyolojik Bir Bakis

Din, daha 6zel bir ifadeyle inanglar, son iki yiiz yilda sosyal bilimler alaninda en ¢ok ¢alisma
konusu edilen meselelerin basinda gelmektedir. Konu ile alakal1 yapilan bir ¢alismada sosyal
bilimler alaninda din konusuna neden bu kadar yogunlasildigi sorusu iizerine cevap
aranmigtir.®* Boliimde bahsedecegimiz inang kavrami insanlarin anlayip yorumladigi inang

olarak okunmalidir.

Inang ve toplum karsilikli bir iliski icerisindedir. Yani hem inanglar toplumu etkiler ve
sekillendirir hem de toplum bazi noktalarda inanglar1 etkilemektedir. Inanclar icinde
bulundugu topluma bir hayat stili sunarken ayni zamanda ig¢inde bulundugu toplumsal

yapidan etkilenmektedir. Kiiltiiriin ve sosyal sartlarin etkisi altina girmektedir.

Inanglar icine dogdugu toplumdan hem etkilenmektedir hem de o toplumun yasalarindan
kendi Ggretisine uyanlar1 ya tamamen kabul etmekte veya kismen kabul etmekte ya da
tamamen reddetmektedir. Inanglar igine dogdugu toplumun baskin kabullerinin etkisine
girip orijinalligini kaybetme, tahrif olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilir ya da bunun zitt1
olarak toplumu kendi etkisi altina alip kendi kabullerini isletebilir. Bazi1 durumlarda ise
inanglar icine dogdugu sosyal, ekonomik, siyasi, toplumsal ¢cevreden ¢ikip tamamen baska
sosyolojik faktorlerin isledigi bir topluma, kiiltiirel bir ¢evreye ulasabilmektedir. Dolayisiyla
yeni bir sosyolojik ortamda var olan din farkli bir veche ile farkli egilimler ve kabulleri
beraberinde getirmektedir. Karsilastigi yeni toplumda var olan kabuller ile bu inanglar

catisma igerisine de girebilmektedir. Sonug itibariyle kendi neset ettigi toplumdan uzaklasip

8 Tanriverdi- Aktiirk, “Din ve Kiiltiir Iliskisine Sosyolojik Bir Bakis”, 191.
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yeni bir ¢evreye dogan inanglar bu kiiltiirel ortamda yeni inanca sahip bir toplumun
dogusuna vesile olmakta bununla birlikte bazi a¢ilardan bu toplumun kabullerinden etkilenip
degismeler gosterebilmektedir. Biiyiik dinlerin hemen hemen hepsinde bu degisimleri
gorebilmekteyiz. Ornegin Ortagag’ da Yahudilik’ in, Rabbani Yahudilik, Iseviyye,
Yudganiyye, Miskaniyye, Karailik gibi mezheplere ayrildigini, bunlarin farkli bolgelerde
ortaya ¢iktigini1 ve bazilarin ¢atisma igerisinde olup birbirine tepki olarak var oldugunu
gormekteyiz. Islamiyet’ in Arap yarimadasi sinirlar1 disina tasmasi sonucu Iran, Afrika,
Kuzey Afrika, Tirk diinyasi, Hindistan ve Uzak Doguda olusan dini kiiltiirel farklilagsmalar
da Islam diinyasindaki degisim ornekleri olarak zikredilebilir.®? Dolayisiyla inancin ayni
kiiltiire sahip bir toplumda farklilasmalara sebep olabilecegi sdylenebilir. Bu durum ayni
zamanda farkli kiiltiire sahip toplumlarda da farklilasmalar meydana getirebilir. Cilinkii dinin

dolayistyla inancin yorumu toplumlarda farkliliklar gésterebilmektedir.

Insan toplumda var olur ve toplumsal hayata dahil olmayan insan diisiiniilemez. Dolay1s1yla
insan ayni1 zamanda kiiltiirel de bir varliktir. Ciinkii insan giyimi, yemesi, icmesi, zevkleri,

tiikketimi, yapip etmeleri ile dahil oldugu topluma ve kiiltiire gore sekillenir.

Toplumsal yapiyi etkileyen ve tarihe siirekli yon vermis olan toplum ve inan¢ kavramlari
karsilikli  bir etkilesim igerisindedir. Bu etkilesimde kavramlarin bazen birbirini
sekillendirdigine bazen de ¢atistigina sahitlik etmekteyiz. Bu iki olgunun temsil ettikleri
unsurlar bazen miisterek bir zeminde bulusabilirken bazen ise tearuz edebilmektedir. Bu
tearuzda baskin olan taraf daha tesirsiz olan tarafi yok edebildigi gibi eklektik bir bicimde
farkli olusumlara da yol acabilmektedir. Dolayistyla inancin tek basina bir kiiltiir unsuru
olarak ele alinmasi ve yalnizca kiiltiirel bir etkiyle olustugu tezi kabul edilemeyecektir.
Ciinki inancin agkin ve metafizik bir boyutu vardir. Kiiltiirel bir olusuma indirgenmeyecek
kadar ¢ok boyutlu bir yapiya sahip oldugunu da diisiindiiglimiizde inancin tamamen Kkiiltiirel
bir olusum oldugunu savunmak nesnel olmayan ve gercek disi bir tez olarak karsimizda
durmaktadir. Fakat sunu sdyleyebilirizz Inancin bir toplumda kurumsallagsmasi,
yayginlagmas1 ve 6rf ve anane haline gelmesi i¢in inancin kiiltiire kendini agmasi, etkisine

acik hale gelmesi gerekmektedir. Buna degisik cografyalarda yasayan Miisliimanlar1 6rnek

% Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yaynlar1, 2018), 378.
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verebiliriz. Dinin kaidesi ortak olsa da farkli toplumsal ortamlarda, kiiltiiriin tamamen farkli

oldugu cografyalarda dinin gereklerini yerine getirmektedirler.

Bazi durumlarda dinin baskin kiiltiir tarafindan etki altina alindigin1 gérmekteyiz. Toplumda
kabul goren baskin kiiltiir, baskin olacak dinin belirlenmesinde s6z sahibidir ve baskin
kiiltiirtin etkisi altindaki halk kendisine buna gore din secer ve toplumsal hayatin
vazgecilmez bir pargasi haline getirir. Bir goriige gore ise ister Dogu toplumu olsun ister Bati

toplumu olsun sekiilerlesme 6n plandadir ve din geri plana itilir.

Kiiltiirlin inang tizerindeki etkisinin farkli bir boyutu ise dinin algilanis bigimiyle alakalidir.
Farkli firka, cemaat, mezhep ve gruplarin olusumunda kiiltiirlin dini algilayis bigimi etkili
olmustur. Islam dininde de bu tiir olusumlarin yani degisik firka, cemaat, mezhep ve
gruplarm etkisinin goériilmesinin sebebi olarak Islam dininin icinde bulundugu toplumun
kiiltiirliniin etkisine kendisini agmasi olarak belirtilebilir. Bu etkilesim sonucunda kiiltiir
inanc1 olumlu olarak etkileyebilir, olumsuz etkileyebilir veya inan¢ kendini kiiltiire gore
sekillendirebilir. Bu baglamda inanglarin kiiltiiriin etkisine ac¢ik oldugu sosyolojik bir

gerceklik olarak karsimizda durmaktadir.

Diger yandan dinin toplumlarda ve kiiltiirlerde etkisinin varlig1 yadsinamaz bir gercektir.
Toplumlarin mentalitelerinde, yasayis bicimlerinde kisacasi kiiltiirlerinde ¢ok onemli bir

yere sahip olan din, faalligini farkli bigimlerde yiiriitmeye devam etmektedir.

Bu noktada sosyolojinin duayenlerinden Emile Durkheim’ in Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri
ve Max Weber’ in Protestan Ahlaki ve Kapitalizm Ruhu adli eserleri dinin toplumu
dolayisiyla da kiiltiirli nasil etkisi altina alabildigini ve doniistiirebildigini gostermesi

noktasinda 6nemli eserler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 34

Dinin topluma ve kiiltiire olan etkisine baktigimizda dinin bazi noktalarda kiiltiirden
bagimsizlasip bagka bir diislince sistemi olusturmasi ve inanci revize etmesi hususu
karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayistyla toplumda meydana gelecek degisimin fitilini atesleyen
faktor din olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna en somut 6rnek olarak Hz. Muhammed’ in

Mekke ve Medine toplumunda ve bunun yaninda farkli cografyalarda yaptig1 kokli degisim

3 Ejder Okumus, “Toplum Baglaminda Din-Kiiltiir Etkilesimi”, Turkish Studies 11/7 (Spring 2016), 275.
34 Okumus, “Toplum Baglaminda Din-Kiiltiir Etkilesimi”, 277.
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verilebilir. inangsal olarak toplumda olan bu degisim farkli alanlar1 da etkiledigi i¢in kiiltiirel

bir degisim olarak da kendini gosterdigini diigiinmekteyiz.

Kiiltiir, toplum hayatinda karmasanin olusmasini engelleyip bir diizenin olusmasi
hedeflerine hizmet etmektedir. Kiiltiir bir diizeni revagta tutmak, giivenli ve istikrarli bir
toplum diizenini saglanmak i¢in de dinin mesrulastirict gliciinden faydalanmaktadir. Soyle
ki her toplumun dini olduguna goére o toplumun kiiltiirii, o dinin inangsal yapisindan biiyiik
Olclide etkilenmektedir ve ayni zamanda toplumun inanglar1 kiltirii biiyiik o6l¢iide
belirlemektedir ve kiiltiiriin i¢ine girmekte, kiiltiirtin 6ziinii olusturmaktadir. Ciinkii din, bu
diinyada olusun bir yoludur, din bir yasam bicimidir.>® Toplum yasantisinda yapip
etmelerini, revagta tuttugu kurallarin1 devam ettirme, mesrulastirma, destekleme noktasinda

dinin giiciinii kullanmaktadir.

Bazen Kkiiltiiriin din olarak var oldugu toplumlar karsimiza ¢ikar. Insanlar arasinda

olusturulmak istenen birlik dinin mistik 6geleri vasitasiyla saglanir.%

Dinin bir kiiltiir tirlinii olup olmadig1 meselesi tartisilagelen konularin basinda gelmektedir.
Toplumda degisik dokular olarak var olan siyasi, iktisadi, bilimsel, egitimsel alanlar gibi din
de kiiltiir ile var olan bir yap1 midir? Fakat siyasi, iktisadi, bilimsel, egitimsel alan dedigimiz
dallar birbirinden konu bakimindan tamamen ayrilirken din bu alanlarin hepsini
kapsamaktadir. Yani degisik alanlardaki hal ve hareketlerimiz dini inan¢ sayesinde
sekillenir. Ornegin faiz konusunda bir Miisliiman ile ateistin diisiincesi bir olmayacaktir.
Iktisadi bir konunun temelini dini inan¢ olusturmustur. Din yeni hiikiimler getirirken var
olan kaliplagmis, dinen de sakincasi olmayan bazi adet ve ananeleri degistirmemistir. Fakat
ahlaki meseleler dogrudan din ile ilgili oldugundan ahlaka dair kaidelerin biyik

cogunlugunun ¢ikis yerinin din oldugu goriilmektedir.3’

Insanin deger yargilarin1 dini inancindan bagimsiz olarak var oldugunu diisiinmek ve

degerlendirmek miimkiin degildir.*®

% Robert H. King, Tanri’ nin Anlami, ¢ev. Temel Yesilyurt (Istanbul: Insan, 2001), 16-17.
3 Okumus, “ Toplum Baglaminda Din-Kiiltiir Etkilesimi”, 279.
37«Bu konuda bk.” Al-i imrén / 77. Ayet, Enfal / 53. Ayet, Nir / 30. Ayet.
38 Okumus, “ Toplum Baglaminda Din-Kiiltiir Etkilesimi”, 280.
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Dinin toplumda birlestirici ve biitiinlestirici bir rolii vardir. Insanlar bagl olduklari dinin
kabulleriyle bir araya gelir ve bu kabuller ile goriis ayriliklarinin 6niine gegerek boliinmeyi
ve parcalanmayi engeller. Bunun yaninda kiiltiirel olarak pargalanmalara ve toplumda
catigmaya sebep oldugu noktalar da vardir. Kiiltiirel uyumsuzluk ve par¢alanmalarda dinin
degistirici ve gli¢lii bir rolii olmaktadir. Sonug olarak denilebilir ki inanglar toplumu farkl
sekillerde etkiler; inanglar kiiltlirii destekleyebilir, doniistiirebilir ve olumsuz etkileyebilir
veya yeniden sekillendirebilir. Dolayisiyla dinin kiltiirii ¢esitli yonlerden etkilemesi

toplumsal bir gergeklik olarak karsimizda durmaktadir.

Calismamizin amaci daha ¢ok Islam inanc1 ve toplum iliskisini ele almak oldugundan Kur’
an’ m indigi Arap toplumu 6zelinde Islam inanglarindan bazilarin1 ayr1 bir konu baslig

olarak ele almanin uygun olacagini diisiindiik.

2.2. Kur’ an Sosyolojisi

Islam inancini toplumsal baglamindan uzak degerlendirmek miimkiin degildir. Bu agidan
Arap toplumunun yapisinmi bilerek Kur’ an’ 1 okumak O’ nu daha anlasilir kilacaktir. Bu
baglamda inang ilkelerinin igerisinde bulundugu kutsal kitabimiz ve toplum iliskisini genel

hatlariyla ele alarak baslayabiliriz.

Inanglarin neredeyse hepsini igine alarak bir yekiin olusturan kutsal kitabimiz Kur’ an-1
Kerim’ in sosyolojisini iki yonlii bir tasnife tabi tutabiliriz. Ilki “Kur’ an’ n inis ortaminda
nasil bir ortam vardir ve o toplumun hangi 6zellikleri vahiyle nasil bir iligki kuruyor?”.
Ikincisi ise “Kur’ an’ da sosyolojik olaylar var mudir, ig biitiinliigiindeki konularda toplumsal
degisime, ¢atismaya dair sdylenebilecek seyler nelerdir, Kur’ an’ da sosyolojik ilkelerden

bahsedilir mi?” sorularinin cevaplar1 Kur’ an sosyolojisinin temel konularidir.

Kur’ an’ 1 toplumsal baglamindan kopuk bir sekilde degerlendirmenin miimkiin olmadigin1
diisiindiigiimiiz i¢in Kur’ an’ in geldigi Arap toplumunu enine boyuna inceleyerek
sosyolojisini yapmak gerekmektedir. Giiniimiiz sorunlarina cevap veremeyen, donuklasmis
bir Islam islevselligini yitireceginden Kur’ an’ in dziine sadik kalarak yeniden yorumlanmasi
gerekmektedir. Bize gore Kur’ an zamandan ve mekandan miinezzeh olan ama konustugu

zaman insanlarin anlayacag sekilde, anlayacagi kelime ve kavramlarla konusan Allah’ 1n
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olusturdugu bir kitaptir.3® Yani hitap edilen toplumun kiiltiirel, sosyal, siyasal, ekonomik
yonleri dikkate alinmistir. Dolayisiyla on dort yiizyil 6nce gelen vahyi o giiniin, diizenin
sartlarinda anladiktan sonra giiniimiiz diizen ve sartlarina gore yeniden yorumlanmasi

elzemdir.

Kur’ an’ daki bazi hiikiimlerin tamamen o toplumdaki 6rfi kaidelerle baglantili olarak
olusmustur. insana hitap etmesinin geregi olarak da zaman icinde bazi degisikliklere
ugramis, sonra gelen hiikiimden dolay1 onceki hiikiim gegerliligini yitirmis ve tedrici olarak

yani par¢a parca inmistir.*

Kur’ an’ in geldigi Arap toplumunu siyasi, ekonomik, kiiltiirel, sosyal ve bilumum agilardan
incelenmeden Kur’ an hakkinda yapilan yorumlar eksik kalacaktir. Islam geldigi toplumda
bazi uygulamalart aynen devam ettirmis bazilarini 1slah ederek devam ettirmis bazilarini da
tamamen feshetmistir. Biz bu ¢alismamizda garpici birkag 6rnege yer verecegiz. Hac ibadeti,
Miisliimanlara vahiy ile gelmeden 6nce de uygulanan bir ibadet idi. Cahiliye Araplari da hac

ibadetini yapan bir toplumdu.*!

Toplum tarafindan sahip olunan Cahiliye Araplarini biitiiniiyle kotii olarak niteleyen genel
kani, Peygamber’ in o toplumun bir mensubu oldugunu dolayisiyla her agidan o toplumdan
etkilendigini goz ardi etmis olmaktadir. Yine baska bir 6rnekte Kur’ an’ da gecen “Sah

damardan yakin olmak.” ifadesini Araplarin giinliik hayatta sik sik kullandigin1 gérmekteyiz.

Araplarin ¢ok sik basvurdugu kahinlik kurumunun peygamberlik kurumuyla olan
benzerlikleri de dikkat ¢ekicidir. Araplar bu benzerlikten kaynakli olarak Hz. Peygamberi

kahinlikle itham etmis olsalar da Kur’ an’ da bu kesin bir dille reddedilmistir.

39 Mustafa Sarmus, Kur’ an’ i Tarihselliginden Kur’ an Sosyolojisine Girig (Konya: Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Semineri, 2005), 48-64.

40 “Kur’ an’ n niizul dénemi insanlarina hitap etmis olmasmin dogal sonucu olarak, Kur’ an’ daki ahkam da
yalnizca onlara yoneliktir ve Kur’ an’ daki ornekleri sayesinde bildigimiz iizere, Kur’ an’ in vaz ettigi bazi
hiikiimler Kur’ an’ in niizul dénemi zarfinda bile degisiklik gosterebilmistir. Bu hususla ilgili olarak Kur’ an’
da neshin oldugunu kabul edenler i¢in nasih-mensuh hiikiimlere, neshin varligini kabul etmeyenler i¢in de
tedricilik olarak gordiikleri hiikiim degisikliklerine atifta bulunmak yeterlidir. Sarmus, Kur’ an’
Tarihselliginden Kur’ an Sosyolojisine Girig, 15.

“ Adem Apak, Kur’ an’ i Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel, Iktisadi Hayat) (Istanbul: Kuramer,
2018), 57.
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“ O bir kahin sozii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz! O, dlemlerin rabbi tarafindan
indirilmistir” * %

Araplarin ugur-ugursuzluk, fal oklari, cin, seytan gibi metafizik kurumlara giinliik
hayatlarinda c¢ok sik yer vermeleri de yine Kur’ an’ da bu ifadelerin kullanilmasiin
sebeplerindendir. Baz1 seylere ugursuzluk atfetmek, fal oklari ile gelecegi belirlemeye
caligmak Kur’ an’ da yasaklanmistir. Araplarin o donemde bunu yapmasi kurumsal bir din
olmadig1 i¢in normal karsilanabilir. Neyi nasil yapacaklarini bilmedikleri i¢in metafizik

seyler iizerinden bir anlamlandirma c¢abasina girdikleri goriilmektedir. Bu noktada cin

inancina dair Saadettin Merdin’ in doktora tezindeki diistinceleri arastirilmaya degerdir.*®

Kur’ an’ da bahsi gegen cemaat, sia, ensar, muhacir, karye gibi bir¢ok sosyal grup
bulunmaktadir. Bu sosyal gruplar ile ilgili yapilacak olan ¢aligmalar saf pozitivist bir tavirla
degil islam’ m epistemolojik bilgilerini temel alip toplumu ele aldigindan Kur’ an sosyolojisi
konusu igerisinde yer almaktadir. Bu alanda Mustafa Tekin tarafindan sosyal gruplara giris

mahiyetindeki denemede iizerinde durulan konuda dikkate deger iki husus vardir.*

[lk olarak iizerinde durulmasi gereken nokta sudur: Makalede incelenen her bir kavram icin
“Allah Teala kendisi mi tiretip kullaniyor yoksa o toplumun hakim oldugu, giinliik hayatta
degisik baglamlarda kullandigr kelimelerden mi segiyor?” sorusunun sorulmasi
gerekmektedir. Siiphesiz secilen kelimeler o toplumdan bagimsiz degildir. Allah vahyinde

anlagilmay1 murad ettiginden hitap ettigi toplumun anlayacag: bir dil kullanacaktir.

42 Kur’ an Yolu (Erisim 26 Nisan 2023), el-Hakka 69/42-43.

43 “Yiyen, icen, evlenen, kabileler halinde yasayan, sair ve kahinlere gdkten haber getiren, istedikleri anda
istedikleri kiliga girebilen, bir¢ok hastaliklara neden olduguna, biiyii ve kehanet sektoriinde faaliyet
gosterdigine inanilan bu hibrit varliklarin mahiyeti, nesnel gergekligi sorgulanmistir. S6z konusu bu mitik
varliklarin Kur’ an’ da zikredilmesinin nedeni cinlere tapan miisriklerin sakim inang¢larini tasvir etmekten ibaret
olup, bilinenin aksine cinlerin ispat1 olmayip, nefyidir...Cinler, periler, ruhlar, cadilar Orta Cag diinyasinin
yerlesik kiiltiiriiyle, sihirli ve simyal1 biyolojisiyle, okiilt evren tasavvurlariyla gayet uyumludur. Ucan halilari,
Alaaddin’ in lambasindan ¢ikan cinleri, devleri, sihirbazlarin esege cevirdigi adamlar1 o ¢agin genel-geger
kabulleriyle agiklamak miimkiindiir. Ciinkii evren kontrolsiiz gii¢lerin elindedir. Her an her seyin olabildigi E’
sarl atomculugu sadece seckin evliya smifina sinirsiz keramet izhar i¢in teorik imkan sunmakla kalmaz,
sihirbaz ve kéhine de sanatini icra etmesi igin kapilar ardina kadar agar. Netice itibariyle, her kesim kendi
diinya goriisiine uygun bir nazariye ortaya atmis, onunla tereddiit icerisindeki dimagmni, kararsiz kaldigi
kanaatini takviye etmek istemistir.” Saadettin Merdin, Geleneksel Islam Inancinda Mitolojik Unsurlarin
Kritigi: Cinlerle ligili Inanislar Baglaminda Bir Inceleme (Canakkale: Canakkale On Sekiz Mart Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 383.

4 Mehmet Bayyigit, Kur’ an Sosyolojisi Uzerine Denemeler (Konya: Yediveren,2003), 76-77.
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Ikinci nokta ise makalede de gdriildiigii iizere bir kelimenin birden fazla anlami vardir. Fakat
kelime ayni anda tiim farkli anlamlariyla anlasilamaz. Farkli zamanlarda farkli anlamlar
ifade eder. Ciinkii o kelimenin anlam baglami o toplum tarafindan olusturulmustur.

Kelimelerin anlam degisimine ugramasi da yine toplum tarafindan yapilmistir.*®

Giriste bahsettigimiz Kur’ an’ dan sosyolojik ilkeler ¢ikarmanin miimkiin olup olmadigi
konusunda ibn Haldun’ u elestiriye tabi tutabiliriz. ibn Haldun, toplumlarmn kendi tarihi,
sosyal determinizme baglh olarak olusturdugu kendine ait baz1 yasalar1 oldugunu ve o
yasalar1 bulursak gelecek toplumlara da uyarlayabilecegimizi, ne yone dogru bir degisim
oldugunu tespit edebilecegimizi savunmaktaydi.*® ibn Haldun’ un bu diisiincesini “Kur’ an’
da sosyolojik ilkeler, toplumsal yasalar vardir. Eger bu ilkeleri belirleyebilirsek giiniimiiz
toplumlari igin de uygulayabiliriz.” seklinde anlamak bize gore sorunludur. Ciinkii o0 donem
toplumunun sosyolojisi, psikolojisi, siyasi, ekonomik, kiiltiirel yapis1 giiniimiizden tamamen
farklidir. Bu baglamda Kur’ an sosyolojisi yapmak yalnizca o toplumu anlamamizi saglar.
Kur’ an’ in hangi sosyolojik ilkeler gercevesinde olustugunu, olaylarin o sosyolojik ilkeler
cergevesinde nasil yorumlandigini ve toplumun o ilkelerle birlikte nasil hareket ettigini agik

bir sekilde anlamamiz1 saglar.

Sonug olarak toplum yapist hakkinda bilgi sahibi olmak bize sosyolojik agidan bakmay1
zorunlu kilmaktadir. Sosyoloji ve Kur’ an ilmi iki ayr1 ilim dalidir fakat Kur’ an’ in indigi
toplumun yapisim1 anlamak i¢in disiplinler arasi bir caligmaya ihtiya¢ vardir. Arap
toplumunun yapisinda eskiden beri var olan sosyo-kiiltiirel, ekonomik, siyasi bir¢ok konu
Kuran’ da yine Arap toplumunun anlayacag: dilde telaffuz edilmistir. Bu sekilde ifade
edilmis oldugu halde bile indigi ¢cagda Kur’ an-1 Kerim’ e c¢ok fazla itirazlar gelmistir. Bu
baglamda diisiindiigiimiizde Kur’ an, ilk muhataplari olan VII. yiizy1l Arap toplumuna hitap
ederken o toplumda var olmayan bir dil bir ifade bi¢imi bir yasam tarz1 bir olgu veyahut hig
duymadiklar kissalar ile o kitle ile konugsaydi O’ nu hicbir sekilde anlamayan toplum O’ na
iman etmekte de giicliik cekecekti. Her peygamber geldigi toplumun ihtiyaci olan seyi onlara

vermistir. Séyle ki; Hz. Musa ve Hz. Isa donemlerinde mucizevi seyler 6n planda idi ve

#Abdurrahman Kasapoglu, ¢ ¢ Kur’ an’ 1 Anlamada Semantik Yontem’ ¢ , Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 6/11 (Haziran 2013), 134.

46 Behget Batur, “Bilim Tarihinde Bir Dénemeg: Ibn Haldun’ da Sosyal Bilim Diisiincesinin Dogusu”, Hatay
Mustafa Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1(2019), 103-111.
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onlardan ileri diizeyde mucizeler gostermesi istendi. Vahiy de toplumun istedigini onlara
verdi. Cahiz, bu peygamberlerin meshur olmasinin sebebini sergiledikleri bu mucizeler
olarak goriir. Burada dikkat ¢ekmek gereken nokta ise miineccimlerin verdikleri haberlerin
yalan ve uydurma oldugu peygamberlerin ise sahih ve giivenilir haberler verdigidir.*” Hz.
Siileyman doneminde saltanat nem arz etmekte idi. Bu sebepten kral peygamber gonderildi.
Cahiliye toplumunda ise dil ve edebiyat 6n planda idi. Buna binaen siirsel bir dil ile Kur’ an-
1 Kerim gonderildi. Nasil ki tislubu Arap toplumunun yasam tarzinin iginden bir {islup ise
icerigi de ayni olmaliyd: ki hitap ettigi kitle igin anlasilir olabilsin.*® Kur’ an-1 Kerim’ i
tarihsel okumak, O’ nu tamamen tarihte asili kalmis bir kitap kilmayacaktir. Aksine
anlasilmasini kolaylastiracaktir. Bu baglamda Kur’ an-1 Kerim’ in tamamen tarihsel bir hitap
igermedigini, fazlaca evrensel yasalarin oldugunu sdylemek gerekir. Oldiirmeyin, zina
yapmayin, hirsizlik yapmayin vb. ifadeler evrensel olarak toplumun sagligi acisindan var
olmas1 gereken kurallardir. Misal olarak; “Oldiirmeyin.” emrini bir topluma hapsetmek
miimkiin degildir. Emri toplumsal saymak gilinlimiizde yasanan, her gilin bir yenisini
duydugumuz cinayet haberlerinin mesrulasmasini saglayacaktir. Bu emri uygulamiyor
olmak o emrin evrenselligine zeval getirmez. Zina 6rnegi de aynm sekilde toplumumuzda
ayip karsilantyor olsa da bazi toplumlarda normal karsilanmasi bunun toplumsal bir emir
oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii zinanin dogurdugu sonuglar — nesillerin birbirine
karismasi- her cagda tehlike arz etmektedir. Bu fikre su sekilde bir elestiri yapmak
miimkiindiir: Evrensel olan bir yasanin, evrensel olarak uygulanabilir olmas1 gerekir. Fakat
bir kanunun her yerde uygulanmiyor olusu onu hiikiimsiiz kilmaz. Bu hukuki sistemde de
ilahi agidan da boyledir. Tarihsel okuma metodunda dikkat ¢ekici bir baska konu ise
ibadetlerdir. ibadetlerin tarihsel unsurlar icerdigi asikardir. Kur’ an, Allah kelamidir fakat
Araplar, onun igerisindeki ifadelere yabanci degildir. Ibadetler konusu da buna dahildir.
Toplumda var olan ibadet sekilleri tevhide aykiri degil ise devam ettirilmis veyahut
diizeltilmistir. Ibadetlerin tarihsel figiirler tasiyor olmasi seklen, mekanen onlarmn

degistirilebilecegi anlamina gelmemektedir. 21. yiizyilla kadar siiregelmis olan ibadet

47 Cahiz, Kitdbii Hiiceci’ n-Niibiivve Niibiivvetin Delilleri, ¢ev. Dr. Yasin Ulutas - Prof. Dr. Abdulhamit
Sinanoglu ( Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2020), 46.

“8 Bayyigit, Kur’ an Sosyolojisi Uzerine Denemeler, 25-75.
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sekillerini degistirmek sosyolojik olarak miimkiin degildir. Bireysel ibadetlerde ise insanin

tamamen kendini manevi olarak yiikselten ne ise ona yonelmesi dogru olandir.

Arap cahiliye toplumu, simdiye kadar bizlere hep medeniyetsiz bir toplum olarak
anlatilmistir. Hz. Peygamber, Arap toplumu igerisinde biiylimiistir ve o toplumun
olusturmus oldugu gelenekten beslenmistir. Bu durum onda bir eksiklik oldugu anlamina
gelmez. Cahiliye toplumu O&gretilenin aksine etrafindaki medeniyetlerden fazlasiyla
etkilenmis ve kendi geleneklerini insa etmis bir toplumdur. I¢lerinde bozulmalar olsa da Hz.
Muhammed gibi bir sahs1 yetistirecek medeniyeti de i¢inde barindirmaktaydi. Sonug olarak,
Kur’ an-1 Kerim tarihsel ifadeler icermektedir. Kur’ an’ 1 tarihsel okumak ve var olan mesaji
dogru bir sekilde giiniimiize tagimak Kur’ an’ in maksadini yerine getirmemizi saglayacaktir.
Glinlimiize yorumlarken asir1 te’ vilden sakinmakta ilahi kitabin zedelenmemesi i¢in 6nemli
bir detaydir. Ciinkii asir1 yorum asil mesajdan uzaklagmaya sebep olabilmektedir. Diger tiirlii
bir diisiince sistemi ise Kur’ an’ 1 sadece bir topluma hapsetmektedir. Bu da ilahi mesajlarin
inkarina gitmektedir. Boylelikle Tanr1 tasavvurumuzda degisiklikler meydana gelecektir.
Evrene miidahalesiz bir Tanr1 anlayis1 mantiken kabul edilebilir gelmemektedir. Bu sebeple
tarihsel unsurlar oldugu kadar ¢ogunlukla evrensel unsurlart i¢inde bulunduran bir kitap

oldugunu kabul etmek daha makul bir yaklagim olacaktir.

2.3. Kelam Sosyolojisi

Tarih boyunca Islam inancina yonelik gesitli tehditlerin oldugu bilinmektedir. Islam
kelamcilar1 bu tehditlere yonelik donemin diisiinsel sartlarindan etkilenerek muhaliflere
kars1 Islam inancimi savunma, Miisliimanlarin ise inancini saglamlastirma gibi bir gdrev

iistlenmislerdir. Kelami tanimlarinda bu hususu gérmek miimkiindiir.*°

Hz. Peygamberin vefatinin ardindan ¢esitli meselelerde ¢ikan sorunlar Islam cografyasinin
genislemesi ve sahabelerin vefatlar1 sebebiyle ¢oziime kavusturulamamaya ve icma
edilemeyecek asamaya gelmistir. Her grup kendi ¢6ziim yolunu bulmaya kalkmis ve
anlasmazlik ve catismalar meydana gelmistir. Oyle ki bu ¢atismalara kan ve gdzyas: eslik

etmistir. Ozellikle Hz. Osman’ 1 ve ardindan Hz. Ali’ nin sehadeti bu kaotik ortami daha da

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Haziran 2023).
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alevlendirmis ve donemin yoneticilerinin sundugu ¢oziim Onerileri faydali sonuglar
vermeyince insanlar gegmiste bulunan ¢6ziim Onerilerini o giinlin sartlarinda kullanma
yoluna gitmislerdir. Bu kaynaklara ek olarak tedvin ¢alismalar1 yapmislardir. Bu iyi niyetli
cabalar -her ne kadar Islam diisiince diinyasina katki saglasa da- zaman ve mekanda meydana
gelen farklilasmalar ve kati tutumlar nedeniyle i¢inde bulunulan topluma uygun ¢éziimler
iiretilmesine mani olmustur. Islam diisiince tarihinde bu grup ehl-i hadis olarak
isimlendirilmistir. Diger grup ise Kur’ an ve siinnete bagli kalarak donemin sartlarina uygun
¢dziim onerileri getirmeye calismislardir. Bu grup ise ehl-i rey olarak isimlendirilmistir. Iste

Kelam ilmi ikinci grubun yani ehl-i reyin anlayisinin iiriiniidiir.>

Hasan Hanefi gibi yeni arastirmacilar, kelamin sadece iman esaslart degil biitiin dinlerin
dogrulugunu arastiran tiim c¢alismalarin kelamin konusu dahlinde olmasi gerektigini
savunmuslardir. Bununla birlikte kelamin sadece dinin esaslarin1 akli ve nakli delillerle
ispatlayan bir ilim degil ayn1 zamanda sosyolojik ve siyasi problemleri ¢dzen bir ilim olmasi

gerektigi diisiincesini savunmuslardir.>!

Islam inang esaslar1, ibadetleri ve sosyal hayatla ilgili kurallari vahiy ile ortaya konmakla ve
Hz. Peygamberin sozlii ve fiili slinnetiyle hayata aktarilmis olmakla birlikte farkli ¢cevreler
ve kiiltiirler tarafindan anlasilmasi ve yorumlanmasi mezhep realitesini ortaya ¢ikarmustir.
Bu baglamda bir 6z-degismeyen din bir de insanlarin anladigi, yorumladig1 din seklindeki
ikili tasnif {izerinde durmak gerekir. Insanlarin anlay1p yorumladigindan bagimsiz bir dinden
bahsetmek mantikli gériinmemektedir. Boyle bir durumu kabul etmek insanlarin yaptigi tim
yorumlarin uydurma oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Hz. Peygamber’ in Kur’ an’ 1 anlamasi da
sosyolojik anlamda ortaya ¢ikan bir yorumdur ve ondan sonra ortaya ¢ikan mezhepler de
Kur’ an’ 1 yorumlamislardir. Bu anlayisla ilerledigimiz takdirde kelam sosyolojisi yapmak

mumkin olur.

Islam mezhepleri temel olarak itikadi, ameli ve siyasi olmak iizere 3 grupta ele almmuslardir.
Itikadi mezhepler, dinin inanca yonelik esaslariyla ilgili farkli goriisler ortaya koyduklar:
icin kelam mezhepleri olarak da adlandirilirlar. Mezheplerin ortaya ¢ikis sebeplerine kisaca

deginelim.

%0 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 15-17.

51 Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, ¢ev. Mustafa Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XXII1, 1978, 507-514.
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1. Naslarin Ozellikleri: Kur’ an ve siinnette tevhid, niibiivvet, namaz, orug, hac gibi ana
ilkeler genel hatlartyla anlasilmakla birlikte bunlarin ayrintilari naslarda yer
almamakta ve muhkem ve miitesabih ayetler yer almaktadir. Bu baglamda bunlarin
farkli ¢evreler tarafindan farkli sekilde yorumlanmasi mezheplerin dogmasina etki
etmistir.>?

2. Kader Problemi: Sahabe doneminde meydana gelen siyasi ve sosyal olaylar kader
konusunu giindeme getirmis, 6zellikle Cemel ve Siffin savaslar1 sonucu kaderle ilgili
tartismalar olmustur. Emeviler’ in adil olmayan tutumlarini mesru gostermek igin
kader inancini1 cebri bir sekilde yorumlamasi meseleye siyasi bir boyut kazandirmis
ve mesele degisik agilardan ele alinmigtir.%

3. Siyasi Sebepler: Firkalarin olusumunda siyasi sebepler goz Oniinde c¢ok
bulundurulmasa da aslinda kékeninde ¢ok etkili bir siyaset oldugunu gérmekteyiz.
Nitekim Sehristani’ nin hilafet i¢in verilen miicadelenin din igin verilmedigi
noktasindaki ¢arpici tespiti oldukca dikkat cekicidir.>

4. Kabile Asabiyeti: Cahiliye Araplarinda goriilen kabile asabiyeti, Hz. Peygamber’ in
vefatindan sonra tekrar ortaya c¢ikmis ve birgok ihtilaf, siyasi faaliyet ve
firkalasmanin nedeni olmustur. Kendi kabilelerini digerlerine karsi koruyan bu
birliktelik, her bir kabileyi kendilerini ve ¢ikarlarin1 koruyup gézeten hususi inanglar
olusturmaya yonlendirmistir.>

5. Sosyokiiltiirel Sebepler: Eski inanglarini birakip Islam’ a giren insanlarin bir kismi
yeni dinin esaslarin1 kisa silirede kabul ederken bazilari ise uzun silire sonra
benimseyebilmistir. Bazilar ise ger¢ekten inanmadigi halde inanmis gibi yaparak
fitne ¢alismalarii siirdiirmiistiir. Eski inang ve geleneklerin etkisi de firkalarin
olusma amillerinden biridir.%

Mezhebi ve teolojik bu yapilar dinin esaslarini ve amaglarini ortaya koymak amaciyla ortaya

¢ikmis ve zamanla dinin yerini almislardir. Insanlar toplumsal bir varlik oldugu i¢in dini de

52 {lyas Uziim, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Haziran 2023).
58 Uziim, “Mezhep”.

% Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast -Alevi Siinni Ayrismasimin Arka Planmi- (Ankara: Otto,
2017), 81.

% Uziim, “Mezhep”.
% Uziim, “Mezhep”.
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kurumsallagmus bir yap1 olarak goriir ve ona uyum saglarlar. insanlarin bulundugu toplumda
dini kurumsallagsmis bir yap1 olarak goriip kurumsallagsmis dine uyum saglamasi normal bir
stirectir. Clinkii esasinda dinin kurumsallagsmasi yine toplumun o dinin yorumunu kabul edip

yasamasindan dolayidir.

Insanlarin Tann ile kurdugu iliski Tanr1 hakkindaki tasavvuru ile dogru orantilidir. Zira
Tanr1’ ya yonelik farkli tasavvurlar s6z konusudur.®” Ortaya ¢ikan tasavvurlarda teolojiler
tarafindan olusturulan ve kurgulanan Tanr tasavvuru ile vahyin sundugu otantik Tanri
tasavvuru gibi ikili bir ayrimi degerlendirmek gerekir. Bu ayrigsmanin temel nedeni olarak
Tanr1’ nin akil ile kavranabilecek bir “sey”” olmamasi ve insan aklinin sosyolojik, psikolojik
ve fizyolojik etkenlerden bagimsiz olmamasi 6ne siiriilse de bu ayrimin dogru olmadigin
diistiniiyoruz. Hasan Hanefi’ nin dedigi gibi “akil, devrin diisiince semalarinin aklilik
derecesini belirleyen kiiltiirel kalkinmanin seviyesine bagli, saf bir sosyal sdzlesme olan dil
icinde ifadesini bulan bir melekedir.”*® Insanlarin tiim bu etkenlerle olusturdugu ve inandig
Tanr1 gergek Tanr1’ dir. Baska bir deyisle otantik olarak nitelenen ve ulagilamayan bir Tanr1

insanin ilgi alanina, diinyasina hitap edemeyecektir.

Insanin kurgu yetenegi, zihni yapis1 da bu tasavvurlarin olusmasinda etkili olmustur. ilk ¢cag
filozoflarindan Ksenophanes’ in ifadelerinden bu tasavvurlarin olusumunda insanlarin ne

kadar etkili oldugunu agik bir sekilde anlayabiliyoruz.>®

Tanr1 tasavvurlarinin olusumunda yukarida bahsettigimiz tiim hususlar1 goéz oniinde
bulundurarak insanin Tanr1 tasavvurunda c¢ok biiytlik rol aldigini, insanlarin bu tasavvuru
olusturmasinda pek ¢ok etken oldugunu ve sonug olarak bu tasavvurlarin hepsinin dogru
oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun aksi, ulagilamayan, anlasilamayan bir Tanridir ve bu Tanr1

insanlarm diinyasina hitap edemez.%°

Islam dini farkli cografyalara yayildiginda karsimiza farkli toplumlarin “miisliimanlagsmas”

olgusu cikmistir. Bu kavramin barindirdigi sosyolojik taraflar nelerdir, bir toplum ne

5" Mahmut Ay, “Tanr1 Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimas1”, [sam (13 Haziran 2023).
%8 Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, 507.

% Mahmut Ay, “Kelam’ da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanri Tasavvurlari”, Dergipark
(Erigim 14 Haziran 2023).

8 Ay, “Tanr Tasavvurlarinm Politik Tasarimlara Yansimas1”.
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yaptiginda miislimanlagmis olur? Bu sorular 151¢inda mezhep olgusuna baktigimiz zaman

inang, diisiince, siyaset gibi genis bir yelpazesi oldugunu gérmekteyiz.

Toplumun inandig1, yasadigir dinden bagimsiz bir sekilde dini yasamak, ibadet esaslarini
benimsemek miimkiin degildir. Ibadetlerin sosyal fonksiyonlar1 ve islevleri vardir ve
inanglar da tamamen insanlarin yorumlariyla yani toplumla alakalidir. Dolayistyla insanlar
Miisliiman oldugu zaman dinini kabul ettigi toplumla biitiinlesmis olup dahil oldugu
toplumun anladig1 dini benimseyip onu yasayacak demektir. Veyahut da onu harmanlayip
yeni sentezler ortaya ¢ikaracak demektir. Sonug olarak ed-din denilen din kenarda dururken
insan kendi basina bir din yasayamaz, igine girdigi Misliiman toplumla yasayabilir. Peki
burada bahsedilen toplumun inandigi dine inanmak siyasi, kiiltiirel, ekonomik olarak

boyunduruk altinda kalarak zoraki bir inanma midir? &

Itikadi mezheplerin ortaya ¢ikis1 belli uzlasim ya da ¢atigmalar sonucu olmustur. Ornegin
Maturidi, Mutezililigi, Safiligi elestirirken ayn1 zamanda kendi yaklagimini da insa etmistir.
Dolayistyla mezheplerin saf bir dini yorumlama bigimi olarak ortaya ¢iktigini sdylemek
dogru olmaz. Mezheplerin yaptig1 ilmi ve entelektiiel tartismalarin, etkilesimlerin toplum

iizerinde ve insanlarin inanglar iizerinde etkili oldugunu sdylemek gerekir.%?

Bir st gerceve cizmek adina dinlerin Tanr1’ y1 bize sunumu ile felsefecilerin sunumu
arasindaki farktan bahsetmek gerekir. Dinler, yasayan, aktif, insan ve tabiatla siirekli iliskide
bulunan bir Tann tasavvuruna sahipken felsefeciler Tanr1 hakkinda olumlayici higbir
yiiklem kullanmamay1 ve tenzihci bir yaklasimi benimserler. Alt gergevede ise kitabi dinlerin
kendi arasinda ve her bir kitabi dinin kendi i¢inde birbirinden farkli Tanr1 tasavvuruna sahip
oldugunu belirtmek gerekir. Yani bir Mutezili ile Es’ ari’ nin tanr tasavvuru farkli oldugu

gibi bir kelamei ile tasavvufcunun tanr tasavvuru da farklilagir.

Bu noktada ortaya c¢ikislarinda ve bazi fikirlerinde sosyolojik nedenler gordiigiimiiz

mezheplere yer vermenin dogru olacagini diisiiniiyoruz.

6Mehmet Evkuran, “Hanefi-Maturidi Kelam Sistemi Uzerine -bir kelam sosyolojisi denemesi-**, [sam (Erisim
14 Haziran 2023).

82 Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 18.
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2.3.1. Haricilik’ in Tesekkiiliinde Sosyolojik Nedenler

Islam toplumunda Hz. Peygamber’ in vefatindan sonra ilk anlasmazliklar devlet baskanlig
konusunda yasanmustir. Yeni kurulan bir dinin kurucusunun vefatindan sonra devamliligini
saglayabilmesi icin Weber’ in de ifade ettigi lizere karizmanin rutinlesmesi gerekmektedir.5
Kur’ an’ da ve sahih hadiste yoneticinin nasil se¢ilecegine dair bir yol gostericinin olmamasi
henliz kokli bir gelenege sahip olmayan ilk Miislimanlarin bazi1 problemlerle
karsilagsmalarina neden olmustur. Yonetim alaninda ortaya ¢ikan bu anlasmazliklar farkl

alanlara da yansimustir.

Kureys otoritesini kabul etmek istemeyen Hariciligin Islam tarihi kaynaklarinda ortaya cikis
sebebi olarak tahkim olay1 verilmektedir. Hz. Ali ile Muaviye arasinda vuku bulan Siffin
Savag1’ nda her iki tarafin da hakem se¢gmesi ve hakemlerin kararina uyulacagini belirtmesi
ve sonrasinda mizraklarin uglarina Kur’ an sahifelerinin baglanmasiyla farkli bir boyuta
ulasan tahkim hadisesinde Hz. Ali taraftarlar1 liderlerini hakem segimine ikna ettikten sonra
hakem olayimin yanlis oldugunu ve bu hatadan dolay: kiifre girdiklerini sdylemislerdir. Bu
grup Hz. Ali’ nin de tovbe etmesi gerektigini sdyleyerek ondan ayrilarak Harura’ da

toplanmislardir. Kaynaklarda Hariciligin ortaya ¢ikis1 bu olayla temellendirilmektedir.%*

Tahkim olaymin engellenip engellenemeyecegiyle alakali bir soru sorulabilir. Zira burada
bir tuzak olabilecegi akla gelebilecek bir noktadir. Burada karsimiza yine siyasi nedenler
cikmaktadir. Yemenlilerin siyasi otoriteye ortak olma iste§i tahkime gdtiiren

sebeplerdendir.5®

Hariciligin ortaya ¢ikmasinda onceleri ¢olde bedevi bir yasam tarzina sahipken Islam’ 1
kabul etmelerinin ardindan yavas yavas yerlesik hayata gecmeleri lizerine yasadiklar1 sosyal
degisim ve sehirlesme siirecinin etkilerinden bahsedilebilir. Ciinkii yerlesik hayata gegmek

demek ¢oliin 6zgiir ve kontrolsiiz yasam tarzindan uzaklagip bir disipline tabi olmak

83 Hiisnii Ezber Bodur, “Sekt (Firka) Tipi Dini Organizasyonun Ornegi Olarak Harici Hareketine Sosyolojik
bir Bakis”, ISAM, (Erisim 2 Agustos 2024).

64 Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 51-52.

85“Yemenliler soyle diisiinmiis olabilir. Biz iilkeler aliirken ordunun bel kemigini olusturmamiza ragmen
devleti Kureys idare ediyor seklinde bir diisiinceye sahip olabilirler. Diger bir deyim ile ifade edecek olursak
Yemenliler devlet idaresinde kendilerini yeterince temsil edilmediklerini diigiinmis olabilirler. Bu
diisiincelerini de agik¢a dile getirmis olmayabilirler.” Dog. Dr. Yasin Ulutas, “Tekfiri Diigiinceye Gotiiren
Sebepler”, Karadeniz 12. Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi, ed. Dog. Dr. Ivaylo Staykov (Rize: Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, 2023), 161.
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demekti. Bu degisime alisamayan ve ilk tepkiyi verenler olarak karsimizda Hariciler
durmaktadir. Daha da oncelere gittigimizde Islam Oncesi Araplarinda Mekkelilerin
otoritesine siirekli karsi ¢ikan kabileler oldugu goriilmektedir. Bu isyanci kabilelerin Hz.
Peygamber’ in vefatindan sonra da Kureys Kabilesinin tahakkiimiine kars1 olduklar1 ve Hz.
Ebubekir’ in zekat uygulamasina karsi ¢iktiklar1 gériilmektedir. Haricilerin de daha ¢ok
Kureys disindaki kabilelerden olustugu ve Kureys’ in merkezi otoritesini devamli surette
reddettikleri géz oniine alindiginda Hariciligin ortaya cikisinda siyasi ve sosyal nedenler

oldugu daha net anlasilabilir.®

Haricilerin temel goriislerine baktigimiz zaman siyasi bir firka olarak ortaya ¢ikmast
dolayisiyla goriis belirttikleri konularin da siyasi temeli olan biiyiik giinah ve imamet

meseleleri oldugu goriilmektedir.

2.3.2. Miircie’ nin Tesekkiiliinde Sosyolojik Nedenler

Yeni bir fikrl olusumun ortaya ¢ikisinda bir iki faktérden bahsetmek miimkiin degilken 6ne
cikan birkag faktor tizerinde durmak isabetli olacaktir. Bu baglamda Miircie fikrinin ortaya
¢ikmasinda en basat faktoriin Harici zihniyeti oldugu sdylenebilir. Haricilerin asir1 diisiince
ve uygulamalar1 toplumda bir sogukluga sebep olmus ve pek ¢ok sosyal sorunun ¢ikmasi
kacinilmaz olmustur. Gegmisten beri siiregelen Emevi-Hasim1 anlasmazlig1 bu karsitlig

tetikleyen bir baska faktor olmustur.®’

Esasen ilk Miircii hareketi Hz. Osman doneminden itibaren meydana gelmis olan fitne
hareketlerine kadar gétiirenler vardir. O donemde Hz. Osman veya Hz. Ali taraftar1 olmayip,
Hz. Osman ve Hz. Ali’ nin basta olmak iizere biiyiik glinah isleyenlerin imanlariyla alakali
yorum yapilamayacagini, bu konunun ahirete birakilmasi gerektigini sdyleyen ve
Miisliimanlar arasinda meydana gelen savaslara katilmayip immetin birligini salik veren
Stipheciler (Siikkak) grubu ismiyle bir grup olusmustu. Bu grubun Miircii hareketin ilk

niiveleri oldugu sdylenebilir.%®

6 Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015), 140.

7 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 166.
8 Sénmez Kutlu, “Miircie”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 28 Agustos 2024).
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Buradan anlasilmaktadir ki Miircie’ nin ortaya ¢ikisi o donemdeki politik ve sosyal ¢alkanti
sebebiyledir. Bir ortamda asir1 fikirler oldugu gibi karsit olarak iliml fikirlerin ortaya
¢ikmasi da tabiidir. Haricilik bedeviligi ve kapali bir toplum yapisini sunarken Miircie’ nin
medeni ve agik bir toplumun temellerini atmaya c¢alistig1 sonucuna ulasabiliriz. Nitekim
Miircie’ nin iman nazariyesine bakarsak ameli imana dahil etmedigini ve imanin yalnizca
bilgiden ibaret oldugunu savundugunu goriiriiz. Burada da bize gore bu tutumun sebebi

sekilcilikten siyrilmaktir. Yine burada da Harici zihniyete karsi bir tutum gormekteyiz.

2.3.3. M’ tezile’ nin Tesekkiiliinde Sosyolojik Nedenler

Mu’ tezile mezhebi, Islam toplumunda hicri II. asirda belirgin olarak var olmus ve islami
bilgi alaninda naklin yaninda akla da islerlik kazandirmistir. Biz bu ¢alismamizda Mu’
tezile’ nin isimlendirilmesi, Onciileri gibi basliklar ile tiim fikirleri lizerinde durmayip

yalnizca konumuz baglaminda basliklar olusturacagiz.

Islam toplumunda meydana gelen i¢ karisikliklar ve savaslar ile ortaya ¢ikan olumsuz
hadiseler yukarida degindigimiz mezheplerin ortaya ¢cikmasina sebebiyet verdigi gibi Mu’
tezile’ nin dogusunda da etkili olmustur. Biiyiik giinah isleyenlerin durumu ile ilgili ortaya
cikan fikirlere Vasil b. Ata ne kafirdir ne de mii’ mindir, ikisi arasinda bir konumdadir

diyerek ilk Mu’ tezili fikirlerin tohumlarini atmstir.

Bununla beraber bir Emevi politikasi olarak bas gdsteren insan iradesinin yok sayilmasi ve
her seyin Allah’ in takdiriyle oldugunun savunulmasi da Mu’ tezile’ yi ortaya ¢ikaran bir
bagka sebeptir. Emevi liderleri iktidarlarinin kaynaginin Allah oldugunu, Allah’ 1n
istemesiyle iktidar olduklarini ve yonetim esnasinda meydana gelen olumsuzluklarin ve tim
buhranlarin kaynaginin kendilerini olmadigin1 sdyleyip her seyin Allah’ m takdiri ile
oldugunu savunmuslardir. Bu goriisiin karsisinda Hasan-1 Basri ve Mu’ tezili goriisiin 6nde
gelen isimleri durmus ve insan iradesini devre dis1 birakan anlayisa karsi ¢ikip insanin 6zgiir

bir iradeye sahip oldugunu savunmuslardir.®®

Mu’ tezile’ nin ortaya ¢ikmasindaki bir baska sosyolojik neden ise Islam’ m farkli

cografyalara yayilmasiyla birlikte kalben inananlar oldugu gibi yalnizca kendi goriislerini

89 Mehmet Kubat, Isidm Mezhepleri Tarihi ( Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2014), 196.
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yaymak i¢in Miisliimanlar arasia nifak tohumu ekmek isteyenler de olmustur. ilk Mu’ tezili
olusumlarin bu diislincelerle miicadele etmek icin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bunun
yaninda farkli kiiltiirlerle karsilasan Misliimanlar degisik din ve gelenekler, felsefi
sistemlerle karsilaginca bazi fikir ayriliklarina diismiislerdir. Zamanin selef alimleri bu
konuda cedele girisecek donanima sahip olmadigi i¢in akli 6n plana ¢ikaran Mu’ tezile bu

konuda &nciiliik etmistir.”

Mu’ tezile’ nin ustl-ii hamse olarak adlandirilan ilkelerine genel olarak baktigimizda
temelinde dénemin one ¢ikan olaylarina paralel oldugunu goérmekteyiz. ilk olarak el-
Menziletii beyne’ I-Menzileteyn ilkesi o donemde siirekli tartigilan biiyiik giinah isleyenin
durumu ile ilgilidir. Tlk olarak siyasi temelli olarak ortaya ¢ikan bu ilke sonrasinda itikadi
bir mesele haline gelmistir. Yine Mu’ tezile’ nin bir baska ilkesi el-Va’ d ve el-Vaid ilkesi
de miirtekib-i kebire meselesinin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikmistir. el-Emru bi’ I-Ma’ ruf
Ve’ n-Nehyi ani’ |-Miinker ilkesi zulme ve adil olmayan yoneticilere karst koymak gibi
siyasi bir yonii vardir. Yani bu konu da imamet konusuyla yakindan ilgilidir. Tevhid
ilkesinin ise Islam dis1 dinlerdeki diializm, tecsim ve tesbihe kars1 olarak ortaya cikmasi

yonii lizerinde durulabilir.”

Mutezile’ nin Tanri tasavvuru lizerinde duralim. Mutezile, Tanr1’ y1 yaratilmislara atfedilen
her tiirlii isimlendirme ve nitelendirmeden tenzih etmistir. Tevhid ve adalet ilkeleriyle ortaya
koydugu arglimanlarin temelinde basta Hristiyanlik ve Yahudilik olmak tlizere Kur’ an’ in
nazil oldugu cografyada yaygin olan antropomorfik Tanr1 tasavvurlarmin etkili oldugunu
gormekteyiz. “ilim, irade, kudret ve hayat sifatlarinin Tanri’ da olumsuzlanmas: fikri,
Hiristiyanlarin ii¢ ezeli ilah (el-ekanimu’ s-selase) tasavvurlarmi reddetme amachdir.”’
Mutezilenin ortaya ciktigi ortamda miicessime, miisebbihe, hasviyye, miimessile gibi

tasavvurlarin yaygin oldugunu ve Mutezile’ nin ilkelerini belirlerken bu sosyokiiltiirel

ortamdan etkilendigini, topluma bagimli olarak yonlendigini belirtmek gerekir.

Tanr karsisinda insana hicbir yetki ve 6zgiirliikk alan1 vermeyen cebir egilimli yaklasim ile

iktidar1 ve giicii elinde bulunduran kral ve bu giice kayitsiz sartsiz itaat etmek durumunda

0 Kubat, Isiém Mezhepleri Tarihi, 197.

" Osman Aydinl, “Mu’ tezile”, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Hasan Onat- Sonmez Kutlu (Ankara: Grafiker,
2016), 144-149.

2 Ay, “Kelam’ da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglamimda Tann Tasavvurlar”.
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olan tebaa arasinda bir paralellikten s6z etmek gerekir. Tanr1’ nin mutlak iradesi, egemenligi
ve fiilleri higbir sorgulamaya tabi tutulamayacagi gibi iktidar1 elinde bulunduranlarin da ayni

sekilde sorgulanmasi miimkiin degildir.”™

Zorba bile olsa yetkeyi elinde bulunduran bir mutlakiyetin anarsiye, bir hurafenin
Tanrisizhiga yeglenmesinin sebebini de bu anlayista aramak gerekmektedir. Insan var
olageldigi zamandan beri bir “seylere” inanma ihtiyact duymustur. Bir diigiinceyi var etmek
icin bir inanca tutunarak var olunan ve kurumsallasmanin saglanamadigi toplumlarda

siyasetin belirleyici olmasi ilmi ve dini gelismenin oniine ket vurmustur.”

2.3.4. Sia’ nin Tesekkiiliinde Sosyolojik Nedenler

Peygamber sagliginda iken Hz. Ali’ nin faziletini kabul edip ona baglananlar oldugunu
savunurken bazilar1 ise Hz. Peygamber’ in vefatiyla Hz. Ali’ nin mesru halife oldugunu

savunmus ve o dénemde ortaya ¢tkmistir.

Siiligin ortaya ¢ikisindaki ana neden imamet meselesidir. Kerbela olay1 sonrast Emevi
diismanlig1 yayilmis ve Hz. Ali ve evlatlarina karsi olan siyasi taraftarlik yerini sistematik
bir mezheplesmeye birakmistir. Hatta Hz. Ali’ nin ilahli§1, peygamberligi, beda, recat gibi

asirt meseleleri glindeme getiren farkli Sii kollar1 ortaya ¢ikmistir.

Mutedil fikirleri ile 6n plana ¢ikan Zeydiyye kolu imamet meselesinde efdal ve mefdul
fikrini ortaya atmistir. Yani en faziletli olan Hz. Ali yerine daha az faziletli olan Hz. Ebubekir

ve Hz. Omer bazi maslahatlardan dolay1 halife olmuslardir.’

.....

iktidar cekismesinin biiyiik rolii vardir.”” Ismailiyye’ nin de diger firkalar gibi kendine 6zgii

fikirleri vardir. Burada dikkat ¢eken en 6nemli nokta dinin aslin1 imamete inanmak ve itaat

8 Ay, “Kelam’ da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tann Tasavvurlar”.
 Evkuran, “Hanefi-Maturidi Kelam Sistemi Uzerine -bir kelam sosyolojisi denemesi-*.
S Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 202..
8 Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, 214-215.
7 Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, 220.
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etmek olarak goérmeleridir. Diger bir firka ise su an Sia denince umumiyetle akla gelen ve
fran’ 1n da resmi mezhebi olan imamiyye Siasidir. Tiim bu firkalarda imamet ilk mesele
olmak iizere beda, recat, tevhid, niibiivvet, adalet, mead, gaybet ve takiyye gibi pek ¢ok konu
iizerine fikirler sunulmustur. Fakat biz burada Sia’ nin fikirlerinde fazlaca etkili oldugunu

diisiindiigiimiiz Mu’ tezile ile iliskisine yani Sia-Mutezile iliskisine deginecegiz.

Mu’ tezile ve Sia kendine 6zgii diisiince sistemleri olan iki farkli mezhep olsa da imamet
meselesi haricinde itikadi meselelerde ¢cok fazla ortak goriise sahip olduklar1 goriilmektedir.

Elbette bu etkilesimin temelinde sosyolojik faktorler s6z konusudur.

Bagdat Mu’ tezilesi olarak isimlendirilen ve Bisr b. Mu’ temir’ in temsilcisi oldugu firka Sia
ile etkilesimin yogun oldugu firkadir. Bunda Bisr b. Mu’ temir’ in Kufe kokenli olmasinin
etkisi biiyiiktlir. Mihne siireci boyunca Mu’ tezile ve Sia, Abbasi iktidar1 tarafindan ayni
tutumlara maruz kalmistir. Me’ mun, Mu’ tasim ve Vasik donemlerinde ferah bir ortama
sahipken Miitevekkil doneminde baskiya maruz kalmiglardir. Siyaseten desteklenen Mu’
tezile, Miitevekkil donemiyle birlikte bu destegi kaybetmis ve dnemli temsilcilerden Cahiz
siyasilerle iliskileri diizeltme politikas1 giitmiistiir. Fakat bu politika geregi ortaya attig
diistinceler kendi taraftarlari tarafindan bile destek gérmemis ve Mu’ tezile ciddi bir
zayiflama donemine girmistir. Bu siirecte Mu’ tezili alimlerden Sii gelenege kayan 6nemli
isimler olmus ve dolayisiyla Sia igerisinde aklilesme belirtileri goriilmiistiir. Cesitli konulara
yansiyan bu aklilesme rivayet metodunu kullanan temsilciler tarafindan reddedilse de halk
tarafindan kabul edilince baska meselelere de yansimis ve diislince diinyalarin1 oldukga

etkilemistir.”®

2.3.5. Ehl-i Siinnet’ in Tesekkiiliinde Sosyolojik Nedenler

Ehl-i siinnet ve’ I-cemaatin tam olarak ortaya ¢ikis tarihi olarak verilebilecek bir tarih yoktur.
Fakat Haricilik, Sia, Mu’ tezile gibi mezheplerden sonra ortaya ¢iktig1 kesindir.  Ehl-i
Stinnet diger firkalar gibi ana gdovdeden ayrilip yeniden sekillenen bir grup degil Hz.

8 Hasan Basri Demirer, Hicri III. Asirda Mu’ tezile-Sia Etkilesimi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 94-96.
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Peygamber ve sahabe doneminden itibaren Miisliimanlar arasindaki ¢esitli anlagmazliklarin

da etkisiyle sistemlesen bir harekettir.”

Ehl-i Stinnetin izledigi yolun birlestirici ve fitneye mahal vermeyecek bir yol oldugunu
belirtmek gerekir. Ummetin geldigi son hali gdz dniinde bulunduran temsilci isimler Islam’
in temel ilkelerine bagli kalarak cemaatin devamlilig1 ve istikrar1 gibi hususlara 6zellikle
dikkat etmislerdir. Nitekim Hasan-1 Basri gibi isimler doneminde ortaya ¢ikan isyanlara
katilmay1 reddetmekle birlikte Emevi yoneticilerinin haksiz uygulamalarini elestirmekten de

asla geri durmamugtir.®

Islam cografyasimin genislemesi ile birlikte Selef metodu ile karsilasilan medeniyetlere kars
Islam esaslarin1 savunmak giiclesmis, Mu’ tezile’ nin de akla ¢ok fazla yer vermesi ve
felsefeden fazlaca etkilenmis olmasi hasebiyle bir bagka metodun ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
olmustur. Vahyin esas alindig1 akilci bir yontemi kullanan Matiiridilik ve Es” arilikten de bu

baslik altinda bahsetmeyi uygun goriiyoruz.

Maturidi 6gretilerin ortaya ¢iktig1 cografya olan Maverailinnehir ve Semerkant bolgesinin
bilim ve siyaset merkezlerinin kenarinda yer aldigini ve burada egemen olan yonetimlerin
cok giiclii olmadigr icin diisiince hayatinda da diizenleyici bir gii¢ kullanamadiklari
sOylenebilir. Diger kelamcilar gibi Maturidi’ nin de inang sistemini olustururken kendi
bolgesinde hakim olan Islam dis1 inang ve felsefi goriisleri dikkate aldigini sdylemek gerekir.
Fakat denge politikas1 giittiigiinii ve saygin alimlerin destegini kazanmaya c¢alistiklarini
soylemek de miimkiindiir. Bu baglamda Maturidi kelaminin Siinnilik i¢inde saygin bir
konum elde etme sebebinin bu esnek yapist oldugu sdylenebilir. Diger yandan farkli
ekollerin tek basina varligini siirdirmesi mimkiin degilken baska teolojiler iginde
varliklarin1 stirdiirme ¢abasi olarak Maturidi i¢inde yer aldigi bir gercektir. Bu iddiay1
gliclendirmek i¢in teolojik ve sosyal mesaj gecerliligini hala stirdiren © irca’ fikrine
deginmek gerekir. Tekfir, Islam toplumunda saf bir anlayis ve goriis degil siyasi temelleri
olan bir politikadir. Hariciler’ e gére Miisliimanlarin ¢cogu Islam dairesinin disindaydh.
Inkarcilikla sugladiklar1 herkesi yok etmeye calistilar. Bu fitne, toplumda bir korku ve

dehsete sebebiyet verdiginden ¢ézliim arayislarina girildi. Bu noktada Miircie, insanlarin

 Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, 271-272.
80 Kubat, Isidm Mezhepleri Tarihi, 215.
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giinahlarindan dolay1 Islam disinda gériilmeyecegini ve kisinin durumunun Allah’ a
birakilmasi gerektigini savundu. Bu goriis dini olmaktan ¢ok toplumsal ve kiiltiirel manalar
tasir.3! Bir arada yasama sans1 veren ve korku ortaminda hosgériiyii savunan irca fikrine Ehl-
i Siinnet de bu sebeple sahip ¢ikmustir. Irca fikrinin yeni Miisliiman olmus toplumlar
tarafindan da benimsenmesinin nedeni ise kabul edilme ve taninma ihtiyacglarinin bu

anlayista karsilik bulmasidir denilebilir.

Bastan beri bahsettigimiz tim bu mevzular gz oniline alindiginda itikadi meselelerin
temelinde sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltlirel bir¢ok farkli unsurun oldugu asikardir. Daha

aciklayict olmasi agisindan 6zel basliklar: ele alalim.

Islam’ 1n en temel ilkesi olan * tevhid’ ilkesinin toplum nezdinde Allah’ 1 birlemek yaninda
sosyal, siyasal, ekonomik bir anlam tasidig1 ge¢misten beri kabul gérmiistiir. Yani tevhid
hem bir inang ilkesi hem de toplumsal bir kanun olarak goriilmiistiir. Toplumda birlik ve
beraberlik temasi tevhid ilkesi ile vurgulanmis ve Kur’ an’ daki tevhid ile ilgili ayetler bu
baglamda yorumlanmistir. Saltanat sisteminin oldugu Emevi ve Abbasi devletlerinde dini
bir benlik tasiyan tevhid kavramiyla siyasi bir alt yapisi olan timmet kavrami arasinda bir

iliski kurulmustur.®

Miisliiman siyasi geleneginde birden fazla yonetici ve imama kars1 olundugu ve Allah’ 1
birlemek demek olan tevhid ilkesinin ayni zamanda yonetimde, hilafette teklige temel
olusturdugu goriilmektedir. Yani tamamen dinsel bir 6greti olan tevhid ilkesi toplumsal ve

siyasi alana aktarilmistir.

Kelam ilminde, © kiyasu’ I-gaib ale’ s-sahid (gériinmeyeni veya bilinmeyeni goriinene veya
bilinene kiyaslama)’ yontemi araciligiyla Tanri’ nin kendini beseri diizlemde sunumu

saglanmigtir.®

Tanr tasavvurlarina kaynak durumunda olan ve bu baglamda her tiirlii toplumsal tasarimi
belirleyen bilinmeyeni bilinene kiyaslama yontemi kelamcilarin sikca bagvurdugu bir

yontem olmustur.

81 Evkuran, “Hanefi-Maturidi Kelam Sistemi Uzerine -bir kelam sosyolojisi denemesi-*.
8 Ay, “Tann Tasavvurlarinm Politik Tasarimlara Yansimasi1”.
8 Ay, “Tann Tasavvurlarinm Politik Tasarimlara Yansimasi”.
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Kur’ an’ 1n, daha halife doneminde karigikliklarin meydana geldigi yonetim sekli hakkinda
hiikiim koymamasinin nedeni, zamanin gereklerine gore, insanlarin katilimiyla bir yonetim
sekli belirlenmesini istemesinden olsa gerektir. Fakat hilafet meselesi Miisliimanlar
arasindaki fitnelerin ilk tohumlarini atmistir. Cemel ve Siffin’ de dokiilen kanlarin temelinde
Beni Saide’ de baslayan siyasi birikim bulunmaktadir. Daha ilk halifenin se¢iminde baslayan

kavgalar inancla ilgili meselelerde de temeli olusturmaktadir.

Cemel ve Siffin savasinin taraflar1 segkin sahabelerdir. Bir tarafta Hz. Ali diger tarafta ise
Hz. Aise, Hz. Ziibeyir ve Hz. Talha vardir. Taraflarin dini bir tartismadan yahut dini gerekce
ile degil tamamen siyasi ve kisisel meseleler ile savagtiklar1 goriilmektedir. Siffin savasinda
ortaya atilan © hakem’ meselesinde ilk defa Hz. Ali kiifiirle itham edilmis ve iman-amel
mevzusu tartisilmaya baslanmistir. Burada itikadi bir meselenin tamamen siyasi bir temele
dayandig1 agikca goriilmektedir. Hz. Ali hakemi kabul etmesinden dolay1 biiyiik giinah
islemekle suglanmis ve hakem olayina paralel olarak © miirtekib-i kebire’ yani biiyiik giinah
isleyenin durumu meselesi tartisiimaya baslanmustir. ilk bakista ilmi, entelektiiel tartismalar

olarak goriilen bu olaylar temelinde toplumsal ve siyasi nedenler barindirmaktadir.

Kader meselesi, Cahiliye Araplarindan beri hep merak edilen ve tartisilan bir konudur. Fakat
Cahiliye Araplarinda boylesine metafizik konularin tartisitlma ve merak edilme nedeni
kurumsal bir dinin olmayisindandir. Fakat Islamiyetle birlikte farkli bir boyut kazanan kader
tartismalarinin temelinin de sosyal ve siyasi konular oldugu gériilmektedir. inancla alakali
bdylesi bir konunun temelini Emevi yonetiminin cebre dayali egemenlik anlayisi
olusturmaktadir. Allah’ 1n kaderiyle basa geldikleri ve yoOnetime kayitsiz sartsiz itaat
edilmesi gerektigi yoniindeki propagandalar1 degisik telakkilerin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Kader meselesi hakkinda yapilan yorumlara ayrintili bakildiginda her firkanin
kendi ¢ikar ve menfaatine yorum yaptig1 hatta Kur’ an’ daki kader anlayisindan tamamen

farkli olarak Hz. Peygamber’ e yalan hadis isnad ettigi goriilmektedir.

Firkalar ve degisik ekollerin genel goriislerine, Tanr1 tasavvurlarina, inang esaslarina yer
verdigimiz bu ¢alismada dénemin sosyal, tarihsel, siyasal, kiiltiirel, psikolojik ve zihinsel
yapisindan etkilendiklerini tiim acikligiyla ele aldik. Her ilim alaninda oldugu gibi kelam
ilminde de tarihsel kosullara baglilik s6z konusudur. Bu baglamda meselelerin

degerlendirilmesinde sosyoloji bilmenin gerekliligini bir kere daha ifade etmis olalim.
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2.4. Fikih Sosyolojisi

Fikih, bireysel, toplumsal ve toplumlararasi hayata iliskin ameli yani eyleme bagli islami
hiikiimleri tespit eden ve yorumlayan ilim dalinin adidir. Fikih, giiniimiizde Islam hukuku
olarak adlandirilir olmustur.® Hukuk her ne kadar ibadet konularmi kapsiyor olmasa da
baglayiciligi sebebiyle bu isimle anilmaktadir. Ayrica fikhin, seriat kavramu ile de iligkisini
goz ardi edemeyiz. Seriat, dar anlami ile ameli hiikiimleri kapsamakla beraber bir
peygamberin 6gretisini de temsil eder. Hz. Siilleyman Seriati, Hz. Musa Seriati, Hz.
Muhammed Seriat1 gibi. Buradan da dinin sabit, seriatlarin dinamik oldugu ¢ikarimina
varabiliriz. Genig anlamu ile seriat ise, dinden oldugu zorunlu olarak bilinen itikadi, ahlaki
ve ameli hiikiimlerin tamami anlamina gelmektedir. Fikih ve islam hukuku ayrimma ayrica
dikkat cekmek gerekmektedir. Islam hukuku ile fikih arasinda tam bir uyum olmadigini
sdyleyebiliriz. islam hukuku tabiri fikhin en 6nemli konusu olan ibadetleri icermedigi gibi,
ahlak kurallar1 olarak isimlendirilen kiginin kendisine doniik 6devleri ile de ilgilenmez.
Islam hukuku tamlamasindaki “Islam” kaydi, bu hukukun/fikhin olusumundaki insan-
miictehid faktoriinii gizlemektedir. Oysa hukuk Miisliiman hukukgularin, zihni sonuglaridir.
Boyle oldugu icin fikih, kutsal, tartisilamaz ve degistirilemez degildir. Aslinda Miisliiman
toplumlarin hukuku demek olan bu sonuglara “Islam” kaydinin konulmasi, her ne kadar
kaynaginin ilahi olusu ve miic¢tehitlerin yorumlama g¢abalarinin imani bir temele oturmasi
dolayisiyla kabul edilebilir gibi goriinse de sonucta geneli itibariyle beseri olan fikih

birikiminin biitiiniiyle kutsallastirilmas1 gibi yanlis algilamalara sebep olabilmektedir.®

Sosyal diizen kurali olmast itibariyle diger diizen kurallar1 ile baz1 ortak 6zelliklere sahip
olan fikith, bunun yaninda yontem, kaynak, icerik, yaptirnm vb. agilardan kendine 6zgii

ozelliklere sahiptir. Bunlarin bazilar1 sunlardir:
e Dine dayal1 olmasi

e Fakihlerin ictihatlariyla gelismis olmasi

e Meseleci yonteme sahip olmast

e Cift yonlii bir yaptirim giiciine sahip olmasi

84 Mustafa Tekin (ed.), Fikih Sosyolojisi (Ankara: Eskiyeni, 2016), 12.
8 Tekin, Fikih Sosyolojisi, 16.
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e Ahlakla biitiinlesmis olmasi

e Canli ve gelismeye agik olmasi

e Ozgiin bir sistematige sahip olmas1®

Yukarida vermis oldugumuz 6zelliklere baktigimizda isimlerinden de anlasilacag: iizere
fikih dini bir kimlige sahiptir. igerikleri anlasiliyor olsa da konumuz baglaminda bir

kagindan bahsetmek istiyoruz.

1. Meseleci yonteme sahip olmasi: Meselelerin tek tek ele alinmasini ifade etmektedir.
Benzer nitelikteki hukuki olay ya da islemlere ayn1 genel bir kural ile hiikiim vermek yerine
meseleleri kosullara gore degerlendirip ayr1 ayri ele alarak ¢oziim iiretmektedir. Bu fikhin
degistirilemez ilkesi ile ¢eligmektedir. Fikhin aslinda ne kadar giincellemeye acik oldugunu
sadece bu Ozellikten bile ¢ikarabiliriz. Ayrica canli ve gelismeye agik olmasi 6zelligi de bu
tezimizi desteklemektedir. Islam hukukgular1 her ne kadar fikhin evrenselligini kabul ediyor
olsa da bu ozellikleri de yine kendileri sistematik bir sekilde ifade etmektedirler. Bu acidan

savunularini desteklerken kendi iclerinde bir ¢eliskiye diismektedirler.

2. Ahlakla biitiinlesmis olmasi: Bu o6zelligiyle Islam hukuku diger hukuklardan ayr
anilmaktadir. Fakat hukuk sistemleri toplumu diizenleme amaciyla ortaya c¢ikmistir.
Toplumun oldugu yerde onu baglayan biitiin unsurlarda yer alir. Bunlardan biri de ahlaktir.
Bu baglamda ahlakin sadece Islam hukukunda var olan bir ilke oldugunu savunmak dogru
bir yaklagim olmayacaktir. Diger hukuk sistemleri ahlak disidir diyebilir miyiz? Hayir. O
halde bu 6zelligi diger hukuk sistemleri ile ortak bir 6zellik olarak degerlendirmek daha
makul olacaktir. Yukarida bahsetmis oldugumuz Islam hukuku kisinin ahlaki, kendine
dontik sorunlart ile ilgilenmez ifadesi bu konunun disinda kalmaktadir. Orada anlatmak
istedigimiz. “Islam hukuku” ile fikih ayrimi i¢in gegerlidir. Mesela dtenazi gibi baskasini
baglamayan kisisel tercihler hukukun kapsamina girmez. Fakat fikith bu konuda haram
hiikkmii vererek kapsamini genis tutmustur. Burada fikih ve Islam hukuku ifadelerinin
kapsamini agiklamak adina yapilmis bir ayrimdan s6z etmekteyiz. Fikih, biiylik bir daireyi
temsil ederken Islam hukuku onun igerisinde yer almaktadir. Kisacasi fikih Islam hukukunu

kapsar diyebiliriz.

8 Tekin, Fikih Sosyolojisi, 13-26.
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Hukuk ile sosyolojinin iliskisine baktigimizda hukuk biliminin sosyoloji ve felsefe sayesinde
islevini yerine getirebildigini sdyleyebiliriz. Sosyolojinin ilgi alaninda olan sosyal olaylar ve
sosyal diizen hakkinda yeterli bilgi olmadan toplumlarin sosyal yapilarinin 6zellik ve
farkliliklarini, bunlarin sebep oldugu hukuk kaidelerinin yer ve zaman agisindan
degisikliklerini anlayabilmek zordur. Sosyoloji, hukuk¢uya “olan™ anlamakta yardim
ederken, “olmasi gereken” i gosteren ise felsefedir. Hukuk sosyolojisi ise, hukuksal olgunun

pozitif bilime konu olan boliimiinii arastirir.®’

Hukuk ve toplum birbirinden bagimsiz diisiiniilemez. Hukukun varlig1 bir toplum igerisinde
var oldugunda anlam kazanir. Bu agidan hukuk ve sosyal hayat arasinda zorunlu bir iligkiden
soz edebiliriz. Isin igerisinde sosyal hayat var ise hukukun sosyolojiden yararlanmasi da
zorunlu hale gelecektir. Bu konuda yardimci olacak alan ise genel sosyolojiden ziyade hukuk
sosyolojisidir. Bu baglamda fikih sosyolojisi yapmanin imkanindan bahsedebiliriz. Fikhin
kapsami1 fikih sosyolojisi yapmayr miimkiin kilmaktadir. Fikih, kisilerin bireysel ve
toplumsal hayatin1 diizenleme amaciyla olusturulmus bir yapidir. Topluma dair her sey
sosyolojinin konusudur. Bu baglamda fikih sosyolojisi yapmak miimkiin ve hatta hiikiimleri
anlamlandirma agisindan bir zorunluluktur. Kur’ an’ in toplumsal yasalari1 ¢ogunlukla o
doneme ait sikintilara baglidir. Bu konu ekseninde kisas ve diyet 6rnegini verebiliriz. Kisas,
tarthin ilk donemlerinden beri var olan bireysel 6¢ alma seklinde karsimiza ¢ikan bir ceza
bi¢imidir. Bu durum Islamiyet’ in geldigi cahiliye toplumu icerisinde de yaygindi. Haliyle
Kur’ an’ da bununla ilgili nass bulunmaktadir. Vahiy bu konuda uygulamadaki yanlisliklar
diizenleyerek yeni kaideler ile durumu giincellemistir. Burada bahsetmek istedigimiz durum
nasslar sosyal realite ile bir uyum igerisindedir. Fakat dnemli bir ayrintiy1 atlamamak gerek.
Sosyal realite derken nassin indigi donemi kastetmekteyiz. Miictehidler her ne kadar fikhin
gelismeye acik oldugunu dile getirseler de fikhin tarihsel boyutunu gz ardi etmektedirler.
Bu durum da ifadeler arasinda geliskilere sebep olmaktadir. Soyle ki Kur’ an ve siinnetten
cikarilan fikhin giincelligine vurgu yapip ayrica evrensel yasalari savunmak ciddi ¢eligkiler

barindirmaktadir.88

87 Tekin, Fikih Sosyolojisi, 42.

8 Tevhid Ayengin, “Islam, Hukuk ve Sosyal Realite”, Eskiyeni 24 (2012), 26-30.
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Fikih, Miisliiman toplumlarin sosyolojisi olabilir mi? Konumuz baglaminda bu soruya cevap
vermek icin sosyoloji ve fikih kavramlarini dogru analiz etmemiz gerekmektedir. Ilimlerin
tasnifi ile ugrasan bazi ulemalar veya Miisliiman entelektiieller fikih, hadis, tefsir gibi
ilimleri nakli veya Islami ilimler, sosyoloji, psikoloji, mantik gibi ilimleri ise akli veya
pozitif bilimler olarak nitelendirmislerdir. Bu durum sekiilerizmin etkisinden kaynakli
olarak vahyin akil diginda bir olgu oldugu diisiincesinden beslenmektedir. Allah’ in her seyi
bilen ve kusatan bir bilgiye sahip olusu pozitif bilimlerin O’ nun ilmi disinda olmasi
durumunun aksini gostermektedir. Konumuz ¢ercevesinde de bu olayi ele alirsak fikih ilmi
dedigimiz ilim dali insan aklinin sonuna kadar isletildigi bir ilmi faaliyettir. Kur’ an ve
stinnet kapsayict ve genel bir perspektif olusturucu nitelige sahiptirler. Bunlarin digindaki
kaynaklara baktigimiz zaman, akil yiiriitme (kiyas gibi), ulemanin mutabakati (icma gibi) ve
toplumsal uygulamalar1 (6rf ve maruf gibi) gérmekteyiz. Burada konumuzla baglantili
olarak icma, orf, mesalih-i miirsele, istishab ve sahabe yoluna dikkat ¢ekmek istiyoruz. Bu
kavramlar fikih yaparken toplumsal yasami, toplumsal sorunlari ve durumlart da dikkate
almay1 daha ¢ok i¢ermektedir. Bu acidan fikhin bir soyut hiikiimler manzumesi olmaktan
Ote, yasanan hayatla siki irtibat1 s6z konusudur. Bu baglamda giindelik ticari hayat acisindan
doviz, altin, faiz, kredi vb. bir¢ok iktisadi konular fikih tartismalarinin igerisinde yer
almaktadir. Bu ve benzeri konular diger sosyal bilim konulari ig¢in de gogaltilabilir. Fakat
bununla birlikte fikhin konusu ne 6zel olarak sosyoloji ne iktisat ne de kisaca sosyal

bilimlerdir. Fakat sosyolojinin konusu basli basina toplumdur.5®

Vermis oldugumuz bilgiler 1s1ginda fikhin Miisliiman toplumlarin sosyolojisi olabilmesi
miimkiin degildir. Sosyolojinin alani ve fikhin ilgilendigi alanlar tam olarak birbirini karsilar

nitelige sahip degillerdir.

Sonug olarak fikih, toplumsal konulara egilmesi agisindan sosyolojiden faydalanmaktadir.
Sosyolojiden faydalaniyor olusu fikhin, bir toplumun sosyolojisi oldugu anlamina
gelmemektedir. Fikih basl basina bir ilim dalidir. Hukuk ile ayrilan yonleri hukukun kisiye
degil topluma hitap ediyor olusudur. Fikihta ise kisisel hiikiimlerde yer alir. Fikhi
hiikiimlerin tamami evrensel nitelige sahip degildir. Tarihsel arka plan1 goz ardi edilerek

giintimiize hiikiimleri tasimak o hiikmiin gergek hayatta uygulanabilirligini zorlastiracaktir.

8 Mustafa Tekin, “Fikih Miisliiman Toplumlarin Sosyolojisi mi? ”, Eskiyeni 24 (Mart 2012), 100.
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Cahiliye toplumunda riba adi verilen giiniimiizde faiz olarak adlandirilan sistemin benzer ve
ayr1 yonleri ele alinarak dogru bir hiikiim ortaya konulabilecektir. Genel olarak bir hiikmiin
islevsellik kazanmasi1 hiikmiin hangi kosullarda verildigi ve onun c¢aga uyumlulugu

Onemlidir.
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UCUNCU BOLUM

M. SERAFEDDIN YALTKAYA’ NIN ICTIMA-i iILM-i KELAM PROJESI

M. Serafeddin Yaltkaya, Osmanlilarin son donemlerinde yasamis, Darti’ |-hilafeti’ |-aliye
projesine etkin olarak katilmig, medreselerde miiderrislik ve mekteplerde muallimlik
yapmis, Bati diisiincesine yakin tavirlar sergilemis, Cumhuriyet donemi devrimlerinde
destegine bagvurulmus, ¢eviri ve arastirmalar ile dikkat ¢ekmis, oldukga verimli reformist
bir din alimidir.

Yaltkaya’ nin yasadigi donem Osmanlilarda modernlesme ve Batililasma hareketlerinin ¢ok
etkin oldugu, pozitif bilimlerin revagta oldugu bir dénemdir. Osmanli aydimlarinin islam-
bilim sentezi arayislar1 kelam ilminde de kendini gostermis, bazi teklif ve projeler 6ne
siiriilmiistiir. Bunlardan ilki, ismail Hakki Izmirli ve Abdullatif Harputi tarafindan
desteklenen, kelamin geleneksel yapisini bozmadan onu revize etmeye calisan fakat felsefi
argiimanlara ve modern bilimin verilerine tamamen giivenmekle elestirilen Yeni Ilm-i
Kelam projesidir. Digeri ise ilk defa Yaltkaya tarafindan teklif edilen, kelami felsefi
arglimanlar, Bati’ nin akli istidlalleri, cedel ve tartismalar1 yerine Bati’ nin sosyoloji

teorileriyle uzlastirmay: teklif eden Ictima-i Ilm-i Kelam projesidir.

Bu projenin her yoniiyle anlasilabilmesi ve Islam diisiince tarihinde dogru

konumlandirilmasi igin dncelikle Yaltkaya’ nin hayatindan bahsetmek gerekir.
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3.1. Hayat1 ve Eserleri

M. Serafeddin Yaltkaya 8 Ekim 1889 tarihinde Istanbul Kocamustafa Pasa’ da dogdu.
Urgiip’ te Kalelizade lakabiyla taninan Kadiriyye tarikat1 seyhlerinden Cerrahpasa Camii

imam1 Hafiz Mehmed Arif Efendi’ nin ogludur. Annesi Atiye Hanim’ dir.%

Sirasiyla Sibyan Mektebi, Davud Pasa Riistiyesi, Darii’ | Muallimin ve Riistiye” den mezun
oldu. Egitim hayati siiresince hafizligin1 tamamlamis ve medrese tahsili gorerek icazet
almistir. Harbiye Nezareti Muhasebat Dairesi Tahrirat Kalemi’ nde katip olarak memuriyet
hayatina baslamistir. Ozel bir mektepte ders nazirligi yapmis, baska bir kurumda
basmuallimlik gorevini iistlenmis ve Beyazid Camii’ nde ders-i am olarak dersler vermistir.
Hem medreselerde hem de modern egitim kurumlarinda gérev almasi hasebiyle bu kurumlari
yakindan tanty1p sorunlari tespit etmistir. 1924 yilinda agilan Dariilfiinun I1ahiyat Fakiiltesi’
nde goreve baslamis ve kapanis tarihi olan 1933° e kadar Kelam Tarihi, Arapga, Arap
Edebiyati, Mantik ve Islam Felsefesi gibi daha birgok alanda egitim vermistir. Universite
reformuyla Ilahiyat Fakiiltesi kapatilmistir. Bunun {izerine Yaltkaya Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde kurulan Is1dm Tetkikleri Enstitiisii Miidiirliigiine ordinaryiis
profesor olarak getirilmistir. Iyi diizeyde Arapga bildigi, Farsca okuyup yazabildigi ve
Fransizcaya asina oldugu belirtilmektedir. O’ nun, hocas1 Ismail Saib Efendi ile Tip
Fakiiltesi’ nde baz1 derslere devam ettigi ve ilerleyen yillarda bu derslerde elde ettigi alt yap1
vesilesiyle baz1 tip kitaplar1 Latinceye c¢evirip bilim sahasina katki sundugu belirtilmektedir.
Buradan da anlagilmaktadir ki Yaltkaya hem Islami ilimlerle hem de pozitif bilimlerle
irtibatlidir. O donemin énemli dergilerinden olan Beyaniilhak, Sebilii’ r-Resat, Islam, Darii’
1 Fiinun Ilahiyat Dergisi, Mihrap, Tiirk Yurdu, Iilahiyyat gibi dergilerde yazilari

yayimlanmistir.

Tiirk milliyetciligiyle 6ne ¢ikmis, devletin 6nemli kademelerinde gorev almis ve Diyanet

Isleri Baskanlig1 yapmistir.®!

% fsmail Kara, “Mehmet Serefeddin Yaltkaya”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Haziran
2023).

1Biinyamin Engizek, “Mehmet Serafeddin Yaltkaya’ nin Ictimé-i fim-i Kelam Anlayis1” (Kahramanmaras:
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 6.
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Burada tizerinde durulmasi gereken noktalardan biri sudur: Osmanli’ dan Tirkiye
Cumbhuriyeti’ ne gecis ile birlikte yapilan devrimler ile hilafet kaldirilmis, medreseler, tekke
ve zaviyeler kapatilmis; devlet, din ve dinle ilgili kurumlarla arasina bir mesafe koymustur.
Bu mesafeye ragmen 1924 yilinda Diyanet Isleri Baskanligiin kurulma sebebi ne olabilir?
Stiphesiz yeni kurulan devlet, dinin toplumsal bir unsur oldugunu, dinin sosyal alana
etkisinin devam ettigini, bagka deyisle toplumun din ile baginin devam ettigini bildiginden
hiikiimetin kontrol ettigi dini bir yap1 olarak Diyanet Isleri Baskanligmi kurmustur
diyebiliriz.

[k Diyanet Isleri Baskan1 olan Rifat Bérekgi” nin 1938 yilinda ileri diizeydeki rahatsizlig
sebebiyle bu goreve vekaleten M. Serafeddin Yaltkaya getirilmistir. 19 Kasim 1938 tarihinde
M. Kemal Atatiirk’ {in cenaze namazini kildirmasi ve yliksek idari gorevlerde bulunmasi
dolayisiyla tarihi olaylarda gorev almistir. 14 Ocak 1942 de Borekgi’ nin vefatindan sonra
vekalet ettigi Diyanet Isleri Baskanligina atanmistir. 23 Nisan 1947 yilinda vefatina kadar
Diyanet Isleri Baskanlig1 gérevini siirdiirmiistiir. Cenazesi Ankara Cebeci Asri mezarligma

defnedilmistir.

Din gorevlisi olmasi hasebiyle onun diisiince diinyasini sadece Islamcilikla smnirli gérmek
onu dar bir ¢ergeveye hapsetmek demektir. Diisiince tarzin1 dogru anlamak icin Islamiyet” i
cagdas yorumlamasi, milliyetci tarafi ve Kemalist degerleri sahiplenmesi de gbz oniinde

bulundurulmalidir.

Avrupalilarin kullandigi takvime gegilmesini, Kur” an-1 Kerim’ de Cuma giinii sadece namaz
vakti c¢alismamanin emredildigi ayetlerden hareketle hafta sonu tatilinde degisiklik

yapilmasini, kiyafet, alfabe ve dil devrimi gibi 6nemli reformlar1 savunmustur.

Yaltkaya, Tirk cagdaslasmasinin en 6nemli pargalarindan biri olan anadilde ibadet
caligmalarina ciddi anlamda destek vermistir. Kur’ an-1 Kerim’ in kudsiyetinin lafzindan
degil manasindan kaynaklandig: seklindeki yorumlara katilan Yaltkaya® nin, Ismet Inénii’
niin talimatiyla yiiriittiigli kirk alt1 namaz suresinin Tiirk¢e karsiliklari ile ilgili ¢alismasi 11.

Diinya Savasi sebebiyle tamamlanamamustir.

Yaltkaya, dini ve sosyal igerikli yazilarinda kadin haklar1 meselesine sik sik deginmistir.
Kadin haklarina degindigi biitiin yazilarinda iizerinde durdugu en énemli mesele, kadinin

sosyal ve siyasal hayatta goriiniir olmasinda dinen bir sakinca olmadigir ve Atatiirk’ {in
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kadinlara se¢me se¢ilme hakki vermesinden 14 asir 6nce, Hazreti Muhammed’ in siyaset

meclisinde kadin sahabilerin bulundugudur.

Medrese kokenli olup Kadiri tarikatina mensup bir aileden gelmesine ragmen I1. Mesrutiyet
Donemi’ nden baglayarak seyhlik makamu, tarikatlar ve kurumlar1 aleyhinde fikirler beyan

etmistir. Allah ile kul arasina arac1 sokmaya ya da seyhlik ve rabitaya kars1 ¢ikmustir.
Yaltkaya oldukca verimli bir yazardir. {lmi hayata oldukga zengin bir kaynak birakmistir.

M. Serefeddin Yaltkaya’ nin basimi yapilmamis eserlerine ek olarak basimi yapilmis eserleri de

azimsanamayacak kadar fazladir.®

Yaltkaya, yasadigi donem itibariyle Bati’ dan her agidan etkilenme ve yapilan devrimler
sonucu yasanan biiyiikk toplumsal degisim sebebiyle birlik, beraberlik, kardeslik gibi
olgularin iizerinde daha fazla durmus ve yikilan bir devletin ardindan toparlanma siirecine
destek olmustur diyebiliriz. Hayati, genel fikirleri, eserleri ve yasadigi donem hakkinda
detayli bilgi verdigimiz Yaltkaya® min, 6zgiin bir proje olarak ortaya attign ve Islam
Mecmuasinin 15,18,19,25. sayilarinda yazmis oldugu makalelerde savundugu Ictima-i {lm-

i Kelam Projesini detayli olarak inceleyelim.

3.2. Ictima-i Ilm-i Kelam Projesi ve Tenkidi

Islami ilimleri sosyal bilimlerle uzlastirma faaliyetinin ilk olarak XX. yiizyilin baglarinda
Ziya Gokalp tarafindan fikih ilmi i¢in yapildigini ve buna paralel olarak da M. Serafeddin
Yaltkaya tarafindan kelam ilmine uyarlandigin1 gérmekteyiz. Ziya Gokalp® in, kokli
yeniliklere ag¢ik bir diislince yapisinin olmasi ve E. Durkheim, A. Comte gibi sosyologlarin
diisiincelerini  6ziimsemis  olmast  kelamdaki  yenilenme  hareketlerinin  ilk
kiviletmlarindandir.

Ictimai Pozitivizm projesiyle, eski kelam ydntemleri, fikih ve tasavvufun toplumun ve

bireyin sorunlarini ¢ézmede yetersiz kaldigini ortaya atan isim Ziya Gokalp olmustur.*

% brahim Bayram, “Serefeddin Yaltkaya’ nin Isbat-1 Vacib Anlayis1”, MCBU Sosyal Bilimler Dergisi 16/3
(Eyliil 2018), 599.

% Mustafa Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Baz1 Portreler-1”, D.E.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
XVI (2002), 92.

% Fahri Ozteke, Megrutiyet’ ten Cumhuriyet’ e Cagdas Islamci Bir Aydin: Mehmet Serafettin Yaltkaya
(Eskisehir: Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 303.
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Gokalp® in Fikih ve Ictimaiyyat adli makalesinde Fikih ilmi ve Durkheim sosyolojisinin

sentezini yaptig1 goriilmektedir.%®

Esasen kelam ilminde yenilenme bir zarurettir. Cilinkii modern diinyada tartigilan insan
haklar1, kadin haklar1 sorunu, yabancilasma, sekiilerizm, din-devlet iliskisi, inang hiirriyeti
gibi ¢ok ¢esitli konulara kelamin cevap verememesi demek onun tarihin diginda kalmasi
demektir. Bununla birlikte Hasan Hanefi gibi yeni arastirmacilar kelamin sadece dinin
esaslarini akli ve nakli delillerle ispatlayan bir ilim degil ayn1 zamanda sosyolojik ve siyasi
problemleri ¢6zen bir ilim olmas1 gerektigi diisiincesini savunmuslardir. Kelam tarihinde
bunun ilk olarak Mutezile tarafindan inancla ilgili meselelerin yaninda amelle ve davranisla
ilgili olan meselelere yer verilerek yapildigini sdyleyebiliriz. Bugiin © Sosyal Kelam” olarak
adlandirilan, Mutezile ile baslattigimiz bu yenilik hareketlerinin siinni akideyi savunan
Miitevekkil’ in basa ge¢mesiyle dnlendigini, akabinde 1900’ li yillarda tekrar giindeme
gelmis olsa da Osmanli’ nin ¢okiis donemi olmasi, diinya savaslarinin olumsuz etkileri

sonrasinda ise Islami ilimlerin yasaklanmasi gibi engellerle karsilastigim gormekteyiz.

Yaltkaya’ nin ictimai ilm-i Kelam projesinde iki énemli vurgu oldugu gériilmektedir. ki
birlik ve beraberlik ruhu sayesinde dini degerlerin olgunlastigi, ikincisi ise birlik ve

dayanigma ruhunun insanlar arasinda cemaat ruhunu pekistirdigi olgusudur.®

3.3. “Her Ictimadan Bir Ruhaniyet Dogar, Bir Mukaddesiyet Zuhur Eder.”

Yaltkaya, “Her ig¢timadan bir ruhaniyet dogar, bir mukaddesiyet zuhur eder.” soziiyle
topluma kutsallik ve ruhanilik ytikleyip toplumun yapisiyla inanglari arasinda bir iliski
kurmaya c¢alisir. Kutsalin toplum i¢inde nasil bir etkilesim i¢inde olustuguna odaklanir. Yine

Durkheim’ e paralel olarak degisen inang¢ bigimlerinin toplum ile olan bagini irdeler.

Yaltkaya, topluma ait 6rfii fikhin kaynaklarindan biri olarak goren Ziya Gokalp’ in bu

diisiincesini kelam ilmine uygulamaya calistig1 goriilmektedir.%’

% Ramazan Altintag, “Sosyal Kelam’ a Giris: “M. Serafeddin Yaltkaya Ornegi”, Keldmin Islevselligi ve
Giiniimiiz Kelam Problemleri, ed. A.Biilent Unal- A. Biilent Baloglu (Izmir: DEU Yayinlari, 2000), 1/131.

% Hiilya Terzioglu, “Prototip Bir Alim Serafettin Yaltkaya Ornekliginde Kelam {lminde Déniisiimiin Tarihi
Seyri”, Kader 21/2 (Aralik 2023), 649.

9 Birgiil Bozkurt, Mehmet Serefeddin Yaltkaya (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2018), 131.
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Bayrak 6rneginde bir bez ya da diregin kendi bagina kutsallik tagimadigi halde toplumun ona
kutsallik atfetmesi sonucu bayragin kudsiyet kazandigini sdyler. Burada topluma kutsallik
atfeden ve dinin kaynagi olarak toplumu zikreden Durkheim’ in verdigi 6rnegin birebir
aynisi oldugu goriilmektedir. Durkheim’ e gore gelismis toplumlarda bir bez parcasi olan
bayraga veya hayvandan hicbir biyolojik farki bulunmayan insana atfedilen kutsallik,
Avustralya’ daki yerli kabilelerin totemi temsil ettigine inandiklart “Churinga” semboliine

yiikledikleri anlam gibidir.%

Fazlaca elestiriye konu olan diisiincelerinden biri ise Kabe’ nin kutsalliginin toplum
tarafindan olusturuldugu fikridir.*® Bize gore Yaltkaya’ nin burada kast ettigi, toplumdaki
bireylerin bir araya gelerek gergeklestirdikleri namaz, hac, zekat gibi ibadetlerin inanglar1
pekistirdigi, bireyler lizerinde daha fazla etki biraktig1 ve sosyal baglar1 giiclendirdigidir. O’
na gore sahabe arasindaki sosyal baglar zayifladik¢a anlasmazliklar meydana gelmis ve

mezhepler ortaya ¢ikmistir.

Islam’ 1n kuvvetli bir sosyal yoniiniin olmast, ibadetlerin sosyal gayeler igermesi yadsinamaz
bir gercek olmakla birlikte Ilahi kaynakli kutsallik ile toplumun olusturdugu 6rf kaynakli
kutsalligin 6zdeslestirilmesi elestiriler almasina sebep olmustur. Dine kaynak aradigi, dini

basit sosyoloji teorilerine indirgedigi seklinde elestirilere tabi tutulmustur.'®

Yine vahyin otoritesini goz ard1 ettigi ve sarstig1, dini ve milli kutsallig1 birbirine karistirdigi

noktasinda elestirilir.’*

Fakat sunu belirtmek gerekir ki konu dahlinde olmadigi icin diger fikirlerine yer
vermedigimiz Yaltkaya, kutsalin kaynagimin ilahi oldugunu farkli yerlerde vurgular.
Yasadig1 donemin fikirsel akimlar1 ve zihin yapisindan etkilendigi yadsinamaz bir gergek
olmakla birlikte dine ilahi kaynak digsinda bir kaynak arama seklinde yoneltilen elestirilerin
yanlis oldugunu diisliniyoruz. O dinin kaynagini topluma dayandirmamis aksine ilahi bir

yapt oldugunu ve inanmanin fitri oldugunu vurgulamustir. Yaltkaya’ nin bu séylemlerinden

% Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri, cev. Fuat Aydm (Istanbul: Atag Yayinlari, 2005), 228-231.

9 M. Serafeddin Yaltkaya, “ictima-i [lm-i Kelam (1): Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, Marife 10/2 (Giiz 2010),
249,

100 M. Sait Qzervarh, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar: Mehmet Serafeddin’ in “Ictima-i [lm-i
Kelam™”, Islam Arastirmalar: Dergisi 3 (1999), 161.

101 «Bzervarl;, “Son Dénem Osmanh Diisiincesinde Arayislar: Mehmet Serafeddin’ in “Ictima-i Ilm-i
Kelam”1”, 165.
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-tiim fikirlerini g6z Oniine aldigimizda birlik-beraberlik i¢inde olmanin dini inanglar1 daha
da kuvvetlendirdigi, dolayisiyla toplumsal alandaki bu bagin inan¢ ve ibadet alanini1 da
etkiledigi fikrini benimsedigini anliyoruz. Farkli makalelerinde dinin kaynaginin vahiy
oldugunu defaatle vurgulamistir. Bilimsellik ve akliligin ise her zaman daha sonra geldiginin
iizerinde durmustur. Dinin akli temelle anlagilamayacagi fakat akla uygun olan kaideleri

oldugunun altin1 ¢izmistir.

3.3.1. Kutsalin Insasi

Burada ° kutsalin toplum tarafindan olusturulmasi’ konusunun {izerinde 6zellikle durmak
istiyoruz. Dinler tarihgisi olan Mircea Eliade’ nin eserlerinde kutsalin toplumlardaki
tezahiiriinii carpici sekilde gormekteyiz. Insan gegmisten giiniimiize siirekli hayatini
anlamlandirma cabasi i¢inde olmustur. Cahiliye Araplarinda goriilen fal, elzam oklari,
hayatlarindaki cogu seye ugur-ugursuzluk yiiklemeleri gibi metafizik olaylarin arka planinda
-kurumsal bir din olmadigindan dolayi- bir anlamlandirma g¢abasi1 vardir. Bu baglamda
insanda anlamdan yoksun, gercek disiliktan uzak eylemler yerine hayatindaki birgok seyi
kutsamaya yonelik bir yonelim gérmekteyiz. Ornegin, kadin-tarla benzetmesinin ¢ok farkli
toplumlarda goriiliiyor olmasi dikkat ¢ekicidir.2%? Yine bir bagka drnekte ise ¢ insan kurban
etme’ ritiielinin topragin bereketli olmasi i¢in degisik toplumlarda yapildigini, goniillii olan
birinin kurban edildigini, parcalarinin insanlara dagitilip tarlalarina gomdiiklerini

gdrmekteyiz. 103

Insanlarda dine baglanmani gergeklesebilmesi i¢in baz1 duygularin uyandirilmasi elzemdir.
Bu noktada ayinler, tapinmalar, ibadetler ve daha genel ifadeyle kutsalliklar 6nem arz
etmektedir. Zira insanin inandig1 seye anlam katan onda buldugu askinliktir. “Din, insan
eylemleri ile kurulan, her seyi kucaklayan kutsal bir diizen ile hep var olan kaos karsisinda
kendisini korumasini bilen kutsal bir kozmos kurumudur.”%* Bu tanima baktigimizda dinin,

bu diinyadaki insanlara diinya dis1 bir konumdan hitap ederken kutsala bagvurarak sesini

102«Topragim bereketiyle kadinlarin yaratici giigleri arasindaki bu mistik bag “tarimci zihniyet” diyebilecegimiz
zihniyetin en temel giidiilerinden biridir.” Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, ¢ev. Lale Arslan Ozcan
(Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2014), 325.

103 Eljade, Dinler Tarihine Giris, ¢ev. Lale Arslan Ozcan, 435.
104 Necdet Subas, Tiirk Aydminm Din Anlayis1 (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1995), 213.
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duyurdugunu ve diinyevilesmeye karsi kendisini kutsal bir kalkanla korudugunu

soyleyebiliriz.'®

Insanlarin anlam diinyalarima hitap etmeyen seyler elbette anlamsiz olacaktir. Serif Mardin’
in deyimiyle somut kutsallar1 anlamanin yolu soyut olan dogaiistii isleyisin aslinda somut

semboller oldugunu bilmektir.'%®

3.3.2. Sosyal Teoloji

Kutsalin yapisina degindikten sonra  Sosyal Teoloji’ olarak nitelenen ve Allah ile insan ve
bu ikisinin ortak eylem siireci olan tarih (toplumsal siire¢) arasindaki iliskiyi ifade eden daha
0zel olan bu alana temas etmenin yerinde oldugunu diisiiniiyoruz. Kabe’ nin kutsallig1
Ozelinde ilerleyecek olursak, Kabe’ nin kutsalliginin kaynagi ile ilgili ii¢ farkli bakis

acisindan bahsedilebilir:

a. Kur’ an’ 1 Kerim’ de ifade edildigi gibi Allah-u Teala’ nin emretmesiyle bir mabed
insa edilmistir.

1073 AL (&55 Copaill 5 Gl i a5 i oy &8 Y (il (& a3y W53 305

b. Miislimanlarin tevhid inancinin gii¢lendigi, namaz, orug, hac gibi ibadetler

vasitasityla meydana getirdikleri birlik-beraberlik ile kutsalin tecellilerini hissettikleri

mekan olarak Kabe kabul edilmistir ve Allah-u Teala da buna binaen Kabe’ ye

kutsallik atfetmistir. Yani Yiice Allah’ 1n tas bir binaya kutsallik yiiklemesinde bir
hikmet gizlidir.

c. Kabe, toplum nezdindeki islevselligi sebebiyle toplum tarafindan kutsanmis ve

kutsal kabul edilmistir.

Biz burada toplumu kutsalin kaynagi olarak konumlandiran goriisii reddediyor fakat

toplumun etkisinin yadsinamaz oldugunu diisiinliyoruz. Saban Ali Diizgiin’ iin de “Sosyal

105 Mevliit Ozben, Yapay Kutsalliklar — Post Modern Dénemde Kutsalliklarin Oliimciil Sigrayisi- (Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2015), 22.

106 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (Istanbul: letisim Yayinlari, 1990), 43.

107 “Hanj biz Ibrahim’ e, Kébe’ nin yerini, “Bana hig¢bir seyi ortak kosma; evimi, tavaf edenler, namaz kilanlar,
ritk@i ve secde edenler igin temizle” diye belirlemistik.” el-Hac 22/26.
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Teoloji” kitabinda ayrintili olarak ele alip elestirdigi, insanin devre dis1 edilip buyurgan

yapinin 6n plana ¢ikarildigi goriisiini makul bulmuyoruz.1%

Ayette insanin Allah’ 1n yeryiiziindeki halifesi olarak yaratilmis oldugu vurgusu insanin

degerinin ifadesi agisindan 6nemlidir.'%°
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Bu baglamda Tanri-insan iliskisinin daha agik ifadeyle insana kaynaklik eden degerlerin

kaynagi tizerinde durmak gerekir.
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Allah’ 1n insana verdigi énem ve insanin degistirme ve doniistiirme giicii gz Oniine
alindiginda kutsalin ingasinda insanin etkisi, tizerinde durulmasi gereken bir gercek olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Bu baglamda Kabe’ nin kutsalliginin da toplumun yapisindan
bagimsiz anlasilmayacagini diisiiniiyoruz. Soyle ki: Putperestligin olusturdugu oligarsik
yapinin yikilmasi, toplumda ayrima ve ¢ikar iligkisine neden olan bozuk diizenin yeniden
ingasi i¢in inanma ihtiyacini karsilayip insanlarda birlik ve beraberlik saglayacak bir mekan

olarak Kabe belirlenmistir.

108 Saban Ali Diizgiin, “Sosyal Teoloji — Insanin Yeryiizii Seriiveni-** (Ankara: Otto Yaymlar1, 2020), 12.

109 «Q, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdigi nimetler konusunda sizi stnamak
icin baziniz1 baziniza derece derece iistiin kilandir. Siiphesiz Rabbin, cezasi ¢cabuk olandir. Siiphe yok ki O,
¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” el-En’ am 6/165.

10 «ye Adem’ e biitiin isimleri 6gretti. Sonra bunlar1 meleklere gosterip “Soziiniizde dogru iseniz sunlarmn
isimlerini bana sdyleyin” dedi.” el-Bakara 2/31.

11 “Seni tenzih ederiz! Bize Ogrettiginden baska higbir bilgimiz yoktur. En kamil ilim ve hikmet sahibi
sliphesiz sensin” cevabini verdiler.” el-Bakara 2/32.

112 “Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir” dedi. Onlara bunlarm isimlerini bildirince de “Size ben
goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin agikladiginizi da gizlediginizi de bilirim demedim mi!”
buyurdu.” el-Bakara 2/33.
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3.4. “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”

Yaltkaya, iizerinde durdugumuz ‘ Sosyal Kelam’ a neden ihtiya¢ duyuldugunu’ * I¢ctimdi
Ilm-i Kelam: Cenab-: Hak Bilinmez Sezilir’ adli makalesinde aciklamaya c¢alisir. Bu
makalede oncelikle kelam ilminin tarihinden bahseder. Kelamin bugiiniin sorularina cevap
verememesine bagl olarak yenilenmesine dair olan ihtiyaca vurgu yapar. Daha sonra kelam
ilminin kadim konularindan olan Allah ile ilgili sorulan ¢ Allah’ 1 bilmede yontem ne
olmalidir?” sorusuna felsefi delillere olan karsithigindan 6tiirti © sezgi’ seklinde bir cevap
verir. Bunu Kur’ an’ dan “Peygamberleri dedi ki: “Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda
siiphe mi var?”!13 ayetiyle aciklar. Bu baglamda bu hissi/ sezgiyi kuvvetli bigimde yasayan
sahabenin, Hz. Peygamber’ e Allah hakkinda soru sormadigini ifade etmistir. O’ na gore
cagm ihtiyaclarina cevap verecek olan “Ictima-i ilm-i Kelam” m uygulanmasi igin Islam’ m

ilk yillarinda var olan bu derin bagliliga ve birliktelige geri donmek gerekir.*'4

Yaltkaya’” nin Allah’ 1 bilmede basvurdugu yontemde H. Bergson’ dan etkilendigi
goriilmektedir. Bilindigi gibi Bergson, yirminci yiizyilda gercek diisiinmenin aragsiz bilgi
edinmek oldugunu yani sezgi yoluyla bilgi edinmek oldugunu savunan, metafizik alanda

sOzii gegen bir isimdir.

Yaltkaya’ nin, bu diisiince sekliyle kelam ilminin metodolojisinden ayrildigi gériilmektedir.
Zira en basta da ifade ettigimiz gibi Kelam ilmi, Miisliimanlarin inanglarin1 kuvvetlendirme
amac1 oldugu gibi diger yandan muarizlarin kars: fikirlerini nazar ve istidlale dayali olarak

bertaraf etme amaci tasimaktadir.'*®

Esasen Yaltkaya’ nin genel olarak kelam ilminin metodolojisini elestirdigi goriilmektedir.
Ciinkii kelam bir inang ilmi oldugu i¢in Kur’ an’ in metodunu takip etmesi gerekirken teorik

ve felsefi tartismalari igerisinde barindirmaktadir.'®

Miiteahhirin donemi kelamcilarina baktigimiz zaman, uluhiyet, niibiivvet ve sem’ iyyati

akilla elde ettikleri varlik ve bilgi diisiincesiyle ele aldiklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla o

113 fprahim 14/10.
114 Yaltkaya, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir (1)”, 247.

Aian .99

115 Gzervarly, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar: Mehmet Serafeddin’ in “Ictima-i [Im-i Kelam™1”,
168.

116 Yaltkaya, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir (1), 248-249.
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donem kelamcilarinin birgok felsefi nazariye ile mesgul olmalar ve karsilikl elestirilerde

bulunmalar1 yadirganacak bir durum olarak durmamaktadir.

3.5. “Uliihiyyetin Suret-i Telakkisi Eskal-i ictimaiyyeye Gore Degisir.”

Bir dini, inanci, diigiinceyi dogru konumlandirabilmek ve anlamak icin ortaya c¢iktig
bolgenin 6zelliklerini iyi bilmek gerekir. Ciinkii tiim bunlar, i¢inde olustugu toplumun
ozelliklerini tasir. Yaltkaya da uluhiyyet anlayisi ile toplum arasinda bir bag oldugunu
savunmustur. Cahiliye Araplarinin bir yandan putlardan 6zel ilahlar olusturup onlara saygi
duyarken bir yandan da yeri gogii yaratan tek ilahi1 reddetmeme gibi bir diializme
diismelerinin sebebini iki ayr1 toplum yapisina sahip olmalar1 olarak agiklar. (Giiglii
kabilecilik anlayisindan dolay1 diger kabilelere karsi olan diismanlik-Haram aylarda ¢esitli

panayirlarda bir araya gelip diismanligi bir kenara birakmalari)*’

Yaltkaya burada tamamen toplumun sosyolojik yapisinin mahsulii olan bir Tanr1 tasavvuru
cizmektedir. Bunun devaminda ise Hz. Peygamber’ in kabilecilik anlayisin1 yikarak bir
birlik-beraberlik ortamn tesis ettigini ve bu genis i¢timai daire sayesinde insanlarin merhamet
sahibi ve ihata eden Allah’ 1 hissedip kavrayabildiklerini, Hz. Peygamber’ in vefatinin
ardindan ise Miisliimanlar arasindaki bu bagin zayifladigin1 ve birbirini ¢esitli yonlerden
tekfir eden yirmi kadar firkanin zuhur ettigini sdyler. Hatta ilerleyen siirecte ortaya ¢ikan
devletlerden Emeviler’ in Miircie’ yi, Abbasiler’ in ise Mutezile’ yi benimsemesini yine

ictimai sebeplerle agiklar.

Yaltkaya’ nin bu diisiincelerinde Durkheim’ in toplum degistik¢e dini anlama sekli de degisir

seklindeki diisiincelerinden etkilendigi sdylenebilir.

117 Mehmet Serafeddin Yaltkaya, “Ictima-i {lm-i Kelam (3) -Uldhiyyetin Suret-i Telakkisi Eskal-i I¢timaiyyeye
Gére Degisir-, Marife 10/2 (Giiz 2010), 251.
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Kelam ilmi neset ettigi zamandan beri dinamik, degisime ve doniisiime agik bir ilim olarak
varligini stirdiirmiistiir.

En koklii ve radikal degisimin ise XX. ylizyilin baslarinda Osmanli Devleti’ nin siyasi ve
askeri olarak ¢okiise gectigi ve ilim adamlarinin Islamiyet’ in gelecegi ile ilgili kafasinda
soru isaretlerinin olustugu doneme rastladigi goriilmektedir. Islami ilimlerin mevcut
muhtevasinin yeterli goriilmemeye baslandigi donemde kelam ilminde kapsamli bir
yenilenme hareketi olan Yeni Ilm-i Kelam hareketinin dogusuna sahitlik etmekteyiz. Yine
Osmanli’ nin son dénemlerinde revacta olan materyalist ve pozitivist akimlarin Yeni {lm-i
Kelam’ 1n neset etmesindeki en 6nemli etkenlerden oldugu goriilmektedir. Yeni ilm Kelam’
1n dnciilerinden izmirli Ismail Hakk:’ dan Ser’ iyye ve Evkaf Vekaleti’ ne bagh Tedkikat ve
Te’ lifat-1 islamiyye Hey’ et-i IImiyyesi tarafindan materyalizme kars1 yeni bir kelam kitab:
yazmasini resmi olarak istenmesi bu yeni gelenegin devletin sadece dini degil siyasi bekast
acidan da tehlike arz ettiginden siyasi bir vechesinin de oldugunun ipuglarin1 vermektedir.
Bat1 bilim ve felsefesinin g6z oniine alinarak kelamin yeniden gbézden gecirilmesi projesi
olarak ortaya ¢ikan Yeni ilm-i Kelam konumuz dahlinde olmadig icin calismamiz igerisinde
detayli yer vermedik. Fakat ayni donemde kelami sosyolojik bakis agisiyla yeniden
yorumlanmasina ¢alisan M. Serafeddin Yaltkaya’ nin Ictima-i Im-i Kelam projesini detayl
olarak ele aldik.

Tezimizin birinci boliimiinde bu karsilikli iligkiyi i¢inde barindiran din, inang, toplum ve
kiiltiir kelimelerinin barindirdigi anlam diinyas:1 ele alinmis ve kavramsal bir gerceve
belirlenmistir. Bu kavramlarin hem kelime hem terim anlamlar1 calismaya bir hazirlik olmasi
acisindan detayl olarak ele alinmistir. Konumuzun ana temasinin inanglar ve toplum iligkisi
olmas1 hasebiyle din ve inan¢ kavramlart konunun daha iyi anlasilabilmesi ve
bagdastirilabilmesi i¢in toplumsal arka plan g6z 6niinde bulundurularak verilmistir. Ciinkii
bir inancin miintesiplerinin tiim toplumsal faaliyetlerinin olusumunda inanglarinin ve

yasadiklar1 toplumsal yapinin ka¢inilmaz bir etkilesimi s6z konusudur.
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Ikinci boliimde tezimizin ana omurgasini olusturan inanglarn olusumundaki sosyolojik
etkiler, konu baglaminda ele alinmstir. Inanclar ve toplum arasinda nasil bir iliski oldugu,
hangi tarafin nasil ve ne derece bir etkisi oldugu iizerinde durulmus ve inang toplum iliskisi
ana hatlariyla ele alinmistir. Bu béliimde inanglarin salt ilahi vahiyle mi olustugu yoksa igine
geldigi toplumun o6zelliklerini g6z Oniline alarak m1 olustugu meselesi toplumsal yapidan
bagimsiz bir inancin toplumda tutunamayacagi realitesi savunularak islenmistir. Burada
dinin ilahi yonii gz ardi1 edilmemis aksine dncelenerek dinin ve inancin bir toplum iiriint
olmadig1 fakat toplum yapisinin etkisiyle olustugu tizerinde durulmustur. Toplumsal yapinin
0zii olan siyasi, hukuki, askeri, iktisadi, ekonomik ve daha bir¢ok alan toplumun birebir
olusturdugu varolugsal yapilardir. Fakat inanglar metafizik ve ilahi bir muhtevaya sahiptir.

Inanglarin olusumuyla birebir alakasindan dolay1 ézellikle Islamiyet ile birlikte gelen inang
kaidelerinin sosyolojik arka plani1 Kur’ an Sosyolojisi bagligi altinda ele alinmistir. Clinkii
Kur’ an’ i sosyolojisi yapmamak demek inanglarin yalnizca o topluma hapsedilmesi riski
barindirmaktadir. Inanclarin evrensellifinden bahsedebilmek igin Islamiyet’ in igine
dogdugu Arap toplumu ana hatlariyla ele alinmis ve inanglarin hangi sartlarda ve etkiyle

olustugu meselesi irdelenmeye calisilmistir.

Kelam ilminin inanca dair meseleleri naslara dayanarak belirlemek ve akli yontemlerle
temellendirmek gibi bir misyonu vardir. Kelam sosyolojisi basliginda kelamin sosyolojisinin
yapilip yapilamayacagi 6rneklerle ele alinmistir. Bir 6z-degismeyen din bir de insanlarin
anladig1, yorumladigi din seklindeki ikili tasnif {lizerinde durarak insanlarin anlayip
yorumladigindan bagimsiz bir dinden bahsetmek mantikli gériinmemektedir. Boyle bir
durumu kabul etmek insanlarin yaptig1 tiim yorumlarin uydurma oldugu anlamini ortaya
cikarir. Hz. Peygamber’ in Kur’ an’ 1 anlamasi da sosyolojik anlamda ortaya ¢ikan bir
yorumdur ve ondan sonra ortaya ¢ikan mezhepler de Kur’ an’ 1 yorumlamiglardir ve bunlarin
hepsi de dindir. Bu anlayisla ilerlendigi takdirde kelam sosyolojisi yapmak miimkiin

olacaktir.

Fikih ilmi bireysel, toplumsal ve toplumlararasi diinyaya dair ameli yani fiile yonelik Islami
kaideleri tespit eder ve yorumlar. Fakat burada Islam Hukuku tamlamasindaki “Islam”
ibaresinin miictehid faktorii 6ne ¢ikarilarak fikih sosyolojisi yapabilmenin imkani lizerinde
durulmustur. Fikhin kapsamu fikih sosyolojisi yapmay1 miimkiin kilmaktadir. Fikih, kisilerin

bireysel ve toplumsal hayatin1 diizenleme amaciyla olusturulmus bir yapidir. Topluma dair
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her sey sosyolojinin konusudur. Bu baglamda fikih sosyolojisi yapmak miimkiin ve hatta

hiikiimleri anlamlandirma agisindan bir zorunluluktur.

Uciincii boliimde ise, bir devletin yikilip baska bir devletin kuruldugu var olus- yok olus
miicadelesinin verildigi bir ortamda olduk¢a verimli ¢alismalar yapmis yakin ¢ag
aydinlarimizdan olan Mehmet Serafeddin Yaltkaya’ min ictima-i [lm-i Kelam Projesinin
konumuz dahlindeki diislinceleri ele alinmistir. Yaptigr calismalar, ortaya attig1 fikirler
icinde bulundugu toplumdaki sosyolojik, psikolojik, ekonomik, siyasal, kiiltiirel sartlar ve

daha bir¢ok unsur géz oniinde bulundurularak degerlendirilmistir.

Yaltkaya’ nin dini diisiinceleri, sosyolojik bir zemine oturtma girisimi olduk¢a makul
durmaktadir. Bir inanci, fikri, doktrini, goriisii dogru anlayabilmek icin iginden ¢iktig1
toplumun ozelliklerinin ¢ok iyi bilinmesi elzemdir. Ciinkii toplumun 6zelliklerinden
bagimsiz bir inang, dini diisiince miimkiin degildir. Burada kast edilen Durkheimvari bir
kutsama degil aksine ilahi otoritenin kabul edildigi bununla birlikte toplumun, tarihin her
alanindaki olaylara yon vermesi realitesinin gz oniinde bulunduruldugu bir yaklasimdir.
Yaltkaya’ nin Sosyal Kelam anlayisi, ilk anlamiyla aklimiza gelen, sosyologlarinin
bahsetmis oldugu Sosyoloji ilminin verilerinin esas alindigi, Tanr1’ y1 devre dis1 birakan,
Bat’ nin ideolojik teorilerine teslim olmus bir anlayis degildir. Aksine cemaat, birlik,
beraberlik anlayisinin bir yansimasidir. Zira Islam dinine gore mutlak kutsallik Allah’ a
aittir. Higbir seyin kutsallig1 kendinden kaynaklanmaz. Bunun kabul edilmesi pek ¢ok seyin
putlastirilmasina kadar gidecektir. Bizim bastan beri savundugumuz diisiince ise inancglarin
Allah’ m belirlemesiyle oldugu kabulii géz ardi edilmeden bu inanglarin olusturulurken

toplumdan ve toplumsal kabullerden bagimsiz olarak olusturulmadig tezidir.

Cesitli acilardan elestiriler yoneltilen bu projeye, iiretken bir kelamci tarafindan o buhranl
donemin sartlarinda ortaya konulan 6zgiin bir fikir olarak yaklasiyor ve diisiincelerinin igerik
olarak 6nem arz ettigini diigiiniiyoruz. Yasadigi donemde pek ¢ok kelamci tarafindan dikkate
alimmamis olsa da kelam ilminde kendisinden dnce meselelerin boyle bir metodolojiyle ele
almmamas1 ve ° Ictimai Ilm-i Kelam’ kavramsallastirmasinin 6zgiinliigii hasebiyle

calisilmaya deger oldugunu diisiindiigiimiizden tezimizde yer verdik.
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EKLER

EK-1
Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir

Allah ziya-y1 edebiyetiyle her seye muayyeniyet veren bir mehul-1 mutlaktir. O bir nurdur ki
viicud onunla kdim ve zerrat-1 viicud onun sua-1 ulGhiyetinde sabihdir. Felasifeden bazilari
bu se’ niyet-i mukaddesenin lehine delil bulamayip vadi-i inkara sapmuislar ise de aleyhinde
delil ikdme edememiglerdir, belki aleyhinde delil bulamamis ve lehine de delil bulmak
istememislerdir. Bu se’ niyet-i mukaddeseyi insan ihata edemedigi halde vicdan-1 beser her
zaman onu hissetmektedir. O mechuliyet i¢inde bir malumiyettir. Sulin-1 tabiiyye arasinda
en bariz olan madde ziya oldugu halde onun biirtiz ve israki en gériinmeyen esire muhtag
oldugu gibi enva’ -1 sulin ve havadisiyle bu kainat dahi na-malum olan bir mechul-1 mutlak
ile kdim ve daimdir ki vicdan-1 beser sezdigi bu se’ niyeti miisemmas1 gibi aslini tayin
edemedigi (Allah) ismiyle yad etmektedir. Filhakika karn-1 evveli teskil eden ashab-1 kirdm
arasinda revabit-1 i¢timaiye pek har ve samimi oldugundan bu se’ niyet-i mukaddesenin
tecelliyati her igtimalarinda kendilerini tatmin ediyor ve higbir fert bu se” niyet-i mukaddese
hakkinda peygamber efendimizden delil sormaya liizum gormiiyor idi. Ashab-1 kirdm
zamanindaki ihtilafat, karindaslar ile ceddin ve kiz karindaslar ile peder ve validenin mirast
ve adl ve keléle ve red ve peder ve valideden kiz karindaslarin ta’ sibi meselelerinden ibaret
idi. 11k iki halife ile Hazret-i Osman’ 1n ibtida-y1 hilafetinden itibaren alt1 sene zarfinda bu
hal devam etmis idi. Revabit-1 igtimaiye gevsedikce ihtilaflar bag gostermeye baslamis ve
sahabe-i kiramin son zamanlarinda Ma’ bedii’ I-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimagski gibi Kaderiye
riiesds1 zuhur eylemis idi ki Abdullah b. Omer ve Cabir b. Abdullah ve Eb Hureyre ve Ibn
Abbas gibi sahabe-i kiraimin miiteahhirini bunlardan teberri etmisler idi. Havaric dahi bu
sirada ref” -i liva-y1 ihtilaf eyleyip o tarihte ehl-i Isldim arasinda yekdigerini tekfir eden yirmi
kadar firka bulunuyor idi. Emeviler zamaninda Havaric, Kaderiye, Revafiz ihtilafati baki
olmakla beraber sekl-i i¢timainin bir mevliid-i tabiisi olan Miircielik zuhur etti. Emeviye

devletinin birincisi ve halefleri i¢in amel, iman ve niyetten ircd’ ve tehir ve iman ile
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masiyetin zarar vermeyecegi itikadi cidden liizumlu bir teselli idi. Abbasiler ise al-i restlun
hukukunu miidafaa ve makam-1 hilafeti eyadi-i gasbdan tahlis esasina istinat etmis
olduklarindan Emevilerden daha menfi goriinmek ihtiyaci karsisinda bulunuyorlar ve
binaenaleyh Kaderiligi iltizam ediyorlar idi. Me’ mun zamanina kadar zuhur eden firkalarin
ekserisi ihtiyacat-1 ictimaiyeden tevelliid etmis ve ayr1 ayr1 efkar-1 esasiyeye istinat etmekte
idilerse de ulthiyet ve niiblivveti inkar eden Yunan ve Hind’ in bazi eshas ve felsefesi ehl-i
Islam arasinda heniiz bilinmiyor idi. Yunan kitaplarinin Arap¢a’ ya terciime edilmesi ve
[ran’ da yasamis olan mezahib-i muhtelife mensubininin Abbasiye devrinde mevaki-i
iktidara gelmeleri iizerine mesail-i ameliyeden farkli bir mesail-i itikadiye yani fikihtan
baska bir de kelam ilmi tedvin edilmek ihtiyac1 hasil olmus ve keldmin en miithim mebhasini
(isbat-1 vacib) teskil etmistir ki bu halde bugiinkii kelamimiz efillahi sekkin diyen din-i
Islam’ a nazaran menseince dinden ziyade dinsizlikten almis demektir. Bununla beraber
ancak suur-1 tabii ile bilinen ulthiyeti isbata kiyam ettiklerinden Islam miitekellimleri dahi
bu babda miisbet uliihiyet olan bazi Yunan felasifesinin delillerini aynen irad etmisler ve
nokta-i azimetleri vehm-i mahzdan ibaret olan bu delillere burhan-1 tatbiki ve burhan-1
siillemi diye ad vermisler ise de bunlar baskalar1 i¢in bir igse yaramadigi gibi kendilerinin
dahi biinye-i itikadiyelerini sarsmis oldugundan fukaha-y1 ulema tarafindan pek muhik
olarak “c» oS5 331 3« Bu lafza-i serife hakkinda pek ¢ok ihtilaf vaki olmus ve bunlardan
birini (zat-1 ulGhiyet bilinemedigi gibi bu lafzin dahi bilinemeyecegi) teskil etmistir.
Maamaéfih kelimenin ibrani oldugu siiphesizdir. Yeri ve gokleri yaratan Allah> da m1 sekk
var?!. Bir¢ok miitekellimler bu ac1 hakikati kendi nefislerinde duymus olduklarindan tarsin-
i itikat i¢in kelam ile istigali terk etmislerdir. Se’ niyet-i mukaddeseyi illet-i Gla, mebde-i
evvel gibi tavsifler ve vacibii’ l-viicud gibi tayinler Imam Safii’ nin dedigi gibi
miisebbiheliktir. Keldm yalniz firak-1 muhalifeyi tedafiii vaziyette degil ehl-i Islim’ 1n
takviye-i itikadina hadim bir mahiyette olmak lazimdir. Bunun igin de igtimai ilm-i kelama
ithtiya¢ vardir. Her ictimadan bir ruhaniyet dogar, bir mukaddesiyet zuhur eder. Mesela
bayragimiz mukaddestir. Fakat bilinir ki ayr1 ayri ne bezinde ve ne direginde mukaddesiyet
yoktur. Mukaddesiyet vicdan-1 umuminin bayragimizda tecellisindedir. Kébe’ deki kudsiyet
ve ruhaniyet de buradan dogar. Sahabe-i kiramin namaz, hac, cihat gibi pek ¢ok ictimalarda
birlestiklerinden bu ic¢timalarinda se’ niyet-i mukaddesenin tecelliyatin1 hissediyor ve

kalpleri timit ile doluyor, meyus ise timitvar ve korkuda ise emin oluyorlar idi. Gelecek
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makalemizde igtimai ilm-i kelamin nasil tesis edebilecegini yazmaya c¢alisacak ve bu se’

niyet-i mukaddesenin isbati degil sahayif-i vicdanda tespitinden bahsedecegiz.
Darii’ I-Hilafeti’ I-Aliyye Medresesi

Tefsir Miiderrislerinden Serefeddin
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EK-2
Maiabad

Birbirine uzak olan zevc ile zevcenin rabita-i izdivag ile teskil ve tevlid ettikleri aile efradi
yekdigerine mahrem oluyor. Bu izdivagtan hasil olan biradere, hemsire mahrem oldugu gibi
yine buna valide ve pederin dahi hemsireleri hiirmet sifatini iktisap ediyor. Bir sakif altinda,
bir ¢adir icinde daima birlikte yasayan ve yekdigerlerine pek siki ve samimi rabitalar ile
merbut bulunan bu hemsire, hala, teyze ile birader ve birader ve hemsirezadeler arasinda
gayrimukaddes bir fiilin vuk® bulmasina vicdan-1 i¢timai mesag vermiyor. Karabet rabitasi
azalip ictima kesb-i zaaf ettigi zaman bu hiirmet zail oluyor, artik kudsiyet kalmiyor ve uzak
akrabadan olanlar birbirleriyle izdivac¢ edebiliyorlar. Tarden ve aksen gosterildigi vecih
iizere bu kudsiyetin mensei ictimadir. Kudsiyet ictimadan dogmustur. Neseple sabit olan
hiirmetin mensei olan bu igtimain diger esbab-1 hiirmette de cereyan etmesi sebeb-i
kudsiyetin igtima oldugunu vazihan gostermektedir. Rida’ , sihriyet siiphesiz ki en kavi
esbab-1 ictimaiyedendir. Hacda olan ictima ise umumi oldugundan burada kudsiyetin
tecellisi dahi bir aile arasinda oldugu gibi mahdut olmuyor. Umumi ve kiilli oluyor. [hrama
girildigi zaman i¢tima en umumi ve samimi bir sekil almakla herkesge gayr-i mukaddes filler
tamamiyla terk olunuyor. Se’ niyet-i mukaddesenin biirtiz1 her seyi unutturuyor. UlGhiyet,
yalmiz nlr-1 ulthiyet mevc uruyor... Bir yerinden kil koparmak, tirnagimi kesmek gibi
insanin kendisine ait ve haram dahilinde bulunan agaci kesmek ve hayvani avlamak ve
refikasina mukarenet gibi kendisine ait olmayan fiiller hiirmet sifat1 iktisap ediyor. Ciinki
her seyde kudsiyet tecelli ediyor. Orada ayr1 ayr1 efradda mevcut olmayan azim bir ruhaniyet
zuhur ediyor. Mantik-1 nazariye gore her kiill eczasinin heyet-1 mecmuasina miisavi ise de
birgok hususta heyet-i mecmua efradin mecmuundan fazla bir seydir. Heyet-i mecmua yegan
yegan efrddda bulunmayan bir héasiyete maliktir. Miinferiden 6liimden titreyen fertler icma
halinde bir alay veya bir tabur ile kursun yagmurlarina, giille yildirimlarina gogiis vererek
kosarlar. Karbon, miivellidii’ I-m4, miivellidi’ I-hiimuza, azot denilen maddelerin hic¢birinde
hayat hasiyeti olmadig1 halde bunlarin imtizaci [protoplazma] y1 teskil etmektedir. Demek
ki heyet-i mecmua daima yalniz efrada miisavi olmayip onlardan fazla bir mahiyeti haizdir.
Hayatiyattan gosterdigimiz su misaldeki i¢tima ve imtizac madde-i musavvere-i evveliyeyi
tevlid ettigi gibi (ilm-1 i¢tima) dahi toplanmanin mense-i kudsiyet oldugunu, kudsiyeti tevlid
ettigini izah eylemigtir. “x JV ge dcleall, 5 J paind il Je AUl nin zAmin-i berdeti hig
stiphe yoktur ki igtimadir. Cilinkii igtimanin vukiiu kudsiyeti tevlid ve temin etmis olmakla
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ictima dalaletten uzaklasmis ve yedullah, o cemaati teyit ve takdis eylemistir. Bazi1 zahidler
inziva ve cemaatten iba ederek zahiren miinferit yasamakla tekaddiis ediyorlar gibi
gorliniiyorlarsa da yine onlarin manzurlar1 vicdan-1 igtimaiyedir. Nazarlar1 i¢timain mevladu
olan kudsiyete, hayat-1 kudsiye matufdur. Kudsiyete miinafi olan mukarenet, uyumak vesaire
gibi fiilleri terk ederek tekaddiis ve teelliih ederler. Igtimain manevi bir kuvve-i te’ yidiyesi
oldugu cemaatle kilinan namazlarda pek meydandadir. Cemaatle eda-y1 salattan sonra kalpte
bir ingirah duymamak kabil degildir. Her miimin camiden bir tuhfe-i gaybiyeye nail ve
korkular1 zail olmus oldugu halde ¢ikar. Bu kuvve-i te’ yidiyenin cemaatin miistereken ilahi
ve dualar okumalariyla artacagindan siiphe yoktur. Nitekim, Ramazan geceleri (terviha)
esnasinda miistereken okunan ilahi ve temcid ve tesbihlerin ne kadar ruhaniyet tevlid ettigi
herkes¢e malumdur. Velhasil biitiin kudsiyetlerin ruhu, mevlidi i¢timadir. Hayat-1

diniyemize hararet vermek icin dini i¢tima ve ihtifallere ehemmiyet vermemiz lazimdir.
Darii’ I-hilafeti’ l-aliyye medresesi

Tefsir miiderrislerinden Serefeddin [492-10]
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EK-3
Uliihiyetin Saret-i Telakkisi Eskal-i Ictimaiyeye Gore Degisir

Zaman-1 Cabhiliyet’ te ayr1 ayri rabb-i haslara perestis eden Arap kabileleri ayn1 zamanda
yeri, gogii yaradan bir (ilah) ziilcelal hazretleri oldugunu itiraf ediyorlar idi. Demek ki
bunlarda iki zihniyet mevcut idi. Kendi rabb-i haslarina perestis ettikleri halde yeri ve gogi
yaratan umumi bir Alih oldugunu da makarr ve miterif idiler. Acaba bu seneviyetin mensei
nedir? Yeri ve gogii yaratan Rabb-i ammin envar-1 ilham1 hangi yoldan bunlarin kalplerine
in’ ikas etmis ve ni¢in ayn1 zamanda hadid israka diismiis idiler. Ciinkii bunlarda iki muhtelif
sekl-i igtimai var idi. Malumdur ki her kabile kendisine mahsus bir lisdn-1 i¢timai ile yastyor
ve aralarinda pek samimi bir tazammun ve tekafiil bulunuyor idi. Hatta katil olan bir
kimsenin vermesi lazim olan diyeti kendi kabiledaslar1 veriyor ve bu hususta itiraz hatirlarina
bile gelmiyor idi. Kendi aralarinda bu kadar yekdigerine bagli olan kabiledaslar, kabileleri
haricindekilere hasm-1 biaman nazariyla bakiyorlar ve kabileler haricinde hukuk-1 insaniye
ne oldugu bilinmiyor idi. Yekdigerlerinin kanina susamigcasina aralarinda (gazve)ler devam
ediyor ve iki muhtelif kabile efradindan biri digerini 61diiriip de intikam1 alinmayacak olursa
maktuliin kabri iizerinden ahz-1 sir edilinceye kadar (hdme) denilen baykusun oOterek
agladigina kanaat olunuyor idi. Her kabilenin daire-i eman1 kendi hudid-1 hususiyesinden
ibaret idi. Boyle olmakla beraber (eshur-1 hurum) geldigi zaman umumen miitareke ediliyor.
Ve biitiin Araplar Kabe-i Miikerremeye gelip umumi bir hayat yasiyorlar ve hac ediyorlar
idi. Bundan bagka Zilkade evailinde (Taif) civarinda kiisad edilen (Stik-1 Ukaz) da dahi her
kabile isbat-1 viicud ediyor ve ciimlesi bu igtimaya istirak ediyorlar idi. Bu igtimalar Arap
kabilelerini kendilerinin dar muhitlerinden ¢ikarip genis bir sahaya attigindan zihinlerinde
baska bir inkisaf hasil oluyor. Ve insanlar arasinda umumi rabitalar oldugunu hakk-1 hayatin
yalniz kendi kabileleri dahilinde olmadigini da hissediyor ve umumi bir hayata giriyor idiler.
Fakat bu umumi hayatlar1 senenin ancak dort ayinda imtidad ediyor ve bunu pek siddetli
muhasamalarda bazen de nazar-1 itibara almiyor idiler. Bindenaleyh bittabi bu sekil i¢timai
zihinlerinde her kabilenin kendi hususi sekl-1 i¢ctimaisi kadar yer yapamiyor idi. UlGhiyet
methiimunu hami, nasir, muin, kahir gibi kendisince korku ve muhabbet hislerinin tevlid
ettigi sifatlar ile taniyan ve mevzumuz olan zaman-1 Cahiliyet Araplar1 gibi yekdigerlerine
hasim olan hususi daire-i igtimaiyede yasayan insanlarin bu se’ niyet-i mukaddesenin her
litfunu kendilerine has ve daha sarihi bunu kendilerine mahsus bir ilah olarak telakki

edecekleri tabiidir. Her kabilenin ahval-i ruhiyesi bu merkezde oldugundan rabb-i haslar
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taaddiid etmis ve her kabile ayr1 ayri rabb-i haslara perestis etmekte bulunmus idi.
Zihinlerinde pek hafif bir iz birakan umumi i¢timalariyla da aralarindaki hususiyet kalkarak
ultthiyet-i mutlakanin; bir rabb-1 ammin envar-1 ilhamin1 goriir gibi olmuslar idi. Bunun i¢in

(Allah) ziilcelal hazretlerinin viiciid-1 mukaddesini dahi uzaktan uzaga muterif idiler...

Miiderrislerden Serefeddin
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AKSARAY UNIVERSITESI TEZ DEGERLENDIRME FORMU

Ogrencinin Ad1 Soyadi: Merve AVAN EVET
Kapak
1 Tez Baslig1 tutanaktaki baslikla ayni mi?
2 Kapaktaki ay ve yil savunmaya girilen tarihle tutarli mi?
3 Kapak format kilavuzdaki kapak formatina uygun mu?
4 Kapakta yazilan tiim yaz.llar dogru olarak verilmis mi?
Icindekiler
5 Sayfa numaralar1 tam verilmis mi?
6 Sekil, Cizelge vb. listeleri verilmis mi? Siralamasi dogru mu?
7 Ozet, Abstract, Giris, Sonuglar vb. boliimler var m1?
8 Yazim hatalar1 kontroli yapildi mi1?
Giris
9 Hazirlanan tezin 6nemini anlatiyor mu?
10 Ikinci ve Ugiincii dereceden baslik igermemeli kuralma uyuldu mu?
Ozet/Abstract
11 Kilavuza uygun mu?
12 Ay ve y1l savunmaya girilen tarihle tutarli m1?
13 Ozet; tek sayfa, tek aralik, tek paragraf kuralia uygun olarak yazildi mi1?
14 Bilim kodu, sayfa adedi, anahtar kelimeler ve tez danigmani yazildi mi?
Kaynake¢a
15 Kaynaklarin tamamina metin i¢inde atif yapildi mi?
16 Kaynak formati kilavuzdaki kaynak formatina uygun olarak hazirlanmig mi?
17 Atif format1 kilavuzdaki atif formatina uygun mu?
Atf Yontemi APA7 O CMS O ISNAD O
Genel Degerlendirme
18 Etik Beyan agiklamasi okundu, uyuldu ve imzalandi mi1?
19 Kabul/Onay sayfasi kilavuzdaki formata uygun olarak diizenlenmis mi?
20 Kabul /Onay sayfasinda belirtilen oy birligi/oy ¢oklugu seceneklerinden uygun olanisavunmayla
tutarli olacak sekilde belirlenmis mi?
21 Sayfa kenar bosluklari1 ve sayfa numaralar1 kilavuzdaki formatina uygun mu?
22 Paragraf bosluklar1 ve metin satir aralif1 kilavuza uygun olacak sekilde diizenlenmismi?
23 Baslik yazimlar kilavuzdaki baglik formatlarina uygun mu?
24 Yazi tipi ve boyutu kilavuzdaki yazi tipi ve boyutu formatina uygun mu?
25

Sekil, Cizelge vb. agiklama ve numaralandirmalar: kilavuzdaki formata uygun olarak yazilmigmi?

Damisman  : Dog. Dr. Hiiseyin KAHRAMAN

Imza
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