T.C.
BILECIK SEYH EDEBALI UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU

FELSEFE VE DIN BiLIMLERI ANABILIM DALI

ISLAM MEDENIYETINDE SEHIR VE ERDEM

YUKSEK LISANS TEZI

RUKIYE KARABULUT

TEZ DANISMANI

DOC. DR. KEMAL GOZ

BILECIK, 2024

10651870



T.C.
BILECIK SEYH EDEBALI UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU

FELSEFE VE DIN BILIMLERI ANABILIM DALI

ISLAM MEDENIYETINDE SEHIR VE ERDEM

YUKSEK LISANS TEZI

RUKIYE KARABULUT

TEZ DANISMANI

DOC. DR. KEMAL GOZ

BILECIK, 2024

10651870



BEYAN

““Islim Medeniyetinde Sehir ve Erdem’’ adli yiiksek lisans tezinin hazirlik ve yazimi
sirasinda  bilimsel arastirma ve etik kurallarina uydugumu, bagkalarmin eserlerinden
yararlandigim boliimlerde bilimsel kurallara uygun olarak atifta bulundugumu, kullandigim
verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, tezin herhangi bir kisminin Bilecik Seyh Edebali
Universitesi veya baska bir iiniversitede baska bir tez calismasi olarak sunulmadigini, aksinin
tespit edilecegi muhtemel durumlarda dogabilecek her tiirli hukuki sorumlulugu kabul

ettigimi ve vermis oldugum bilgilerin dogru oldugunu beyan ederim.

Bu ¢alismanin,

Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP), TUBITAK veya benzeri kuruluslarca desteklenmesi
durumunda; projenin ve destekleyen kurumun adi proje numarasi ile birlikte, ETIK
KURUL onayr alinmasi durumunda ise ETIK KURUL tarih karar ve say1 bilgilerinin
beyan edilmesi gerekmektedir.

DESTEK ALINMISTIR | | DESTEK ALINMAMISTIR | X

Destek alindi ise;

Destekleyen kurum;

Destegin Tiirii Proje Numarasi
1- BAP (Bilimsel Arastirma Projesi)
2- TUBITAK
) o N
ETIK KURUL onayi var ise;
ETIK KURUL Karar tarih/Sayl: | .....cceeeeeeeeeeeneerneenneernneennns [ovee.
Rukiye Karabulut

Tarih



ON SOz

Tez calisma siirecimde ilmi ve fikri olarak ilgi ve destegini her zaman iizerimde
hissettigim, tez ¢aligmasini arastirma, olusturma ve her tiirlii planlama asamasinda kaynak ve
yonlendirme hususunda etik ilkeler 15181inda comert tutumuyla bilgi ve tecriibelerini bizlerden
esirgemeyen Saygideger Hocam Dog. Dr. Kemal G6z’e ¢ok kiymetli emekleri ve katkilari

icin saygilarimi, siikranlarimi ve tesekkiirlerimi sunuyorum.

Stikranlarimizin ifade etmekte yetersiz kalacagi iniversite hocalarimin kiymetli
bilgilerini istifademize sunmalar1 ve bizi yasamimiz boyunca ayakta tutacak tecriibelerinden
mahrum birakmamalar1 adina ayr1 ayr1 hepsine tesekkiirlerimi sunuyorum. Her tiirlii egitim ve
Ogretim siirecimde bana giivendiklerini maddi ve manevi olarak gosteren, calisma ve
cabalarimi her zaman takdir eden ve bu hususta ellerinden gelenin en iyisini yapan Sevgili

Annem’e ve Sayin Babam’a sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum.

Rukiye KARABULUT

2024



OZET
ISLAM MEDENIYETINDE SEHIR VE ERDEM

Insanoglunun yasadig1 fiziki ¢evre hakikatte icinde bulundugu sosyal cevreye bagl olarak
gelismektedir. Insan, icinde bulundugu cevreyi kendi ihtiyac ve istekleri dogrultusunda sekil
verme yetisine/yetenegine sahiptir. Bu nedenle sosyal ¢evre ve fiziki ¢evre birbiriyle i¢ ice
yagamaktadir. Nitekim bu uyumun muhafazasi ve daha nitelikli hale gelebilmesinin ¢6zimii
insanin kendi varligini daha iyi tanimasindan ge¢mektedir. Insanin yasadigi mekinin onu
ruhsal ve sosyal acgidan rahat ettirebilmesi ve birgok cihetle ihtiyaclarina yeterli gelebilmesi
gerekmektedir. Ibn Hald{in, "Insan1 kosullandiran iginde yasadig1 ortamdir." derken sosyal ve

fiziki kanunlarin uyumu gercegini géz ardi etmedigi anlagilmaktadir.

Sehir; kiiltiirdiir, medeniyettir. Ruhun ve hayatin canlilik kazandig1 ezeli merkezidir. Islam
sehri acisindan 6nemli olan ahlak ilkeleri ve dinin temel prensipleridir. IslAm medeniyetinin
ruhu, esasi, mayasi tevhiddir. Sehir, tevhid ruhunu yansitir. Tevhid; her seyin yerli yerinde
olusunu ve Allah’in iradesini gosteren bir diizenin tesis edilmesini ifade eder. Farabi, felsefe
okumanm amacini, "Alemin yaraticisini tanimak, O’nun her seyin hakiki faili oldugunu
bilmek, adalet ve hikmetiyle bu diinyaya nizam verdigini ve comertligiyle intizamin devamini
sagladigini, Bir ve Yiice oldugunu bilmek; insanin kabiliyeti nispetinde Yaraticiya benzemeye
caligmas1" olarak ifade eder. Farabi, Tanri-evren ve insan analizini devlet, toplum ve fert
iligkileri baglaminda degerlendirip faziletli bir toplulugun olabilirligini medeni ilimler
baglaminda ortaya koymustur. Farabi, Medinetii’l- Fazila (Erdemli Sehir) derken esasen bir
sehir iginde yasamasina ragmen idealize ettigi sehrin erdemle ileri ufuklara taginabilecegine

inanarak toplumlar1 erdeme ve erdemli toplumlar olusturmaya davet eder.

Bu calisma Tanri/dlem/insan ile sehir/medeniyet/iitopya kavramlarimi gerek Islam filozoflari
gerek diger kiymetli diisiiniirler cercevesinde ele almaktadir. Tiirk diisiince ve Islam gelenegi
iz’an ve irfan1 bunu gerekli kilmaktadir. Ciinki Tirk diisiince ve kiiltiiri, Miisliiman
olan/olmayan 6teki milletlerin diisiince ve kiltliriinii higbir zaman dista birakarak kendini
merkeze almak suretiyle ifade etmemistir. Bu soylu yaklasim sebebiyle milletimiz asirlarca
medeniyetlerin ilgi odagi olmayr hak etmistir. Calismanin karmasikligr ise; konu ile sav
dokular1 geregi, calismamizi girift bir bolimlemeye tabi tutma mecburiyetini dogurmustur.
Bu calisma da Islam diisiincesini derli-toplu, sistematik ve sonuc¢ almaya yonelik 6grenme

meraki olan ilgilileri asil kaynaklarina tevcih etme gayesine matuftur.

Anahtar Kelimeler: Insan, Sehir, Medeniyet, Kiiltiir, Farabi.
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ABSTRACT
CITY AND VIRTUE IN ISLAMIC CIVILIZATION

The physical environment in which humans live is fundamentally influenced by the social
environment they are part of. Humans have the ability to shape their surroundings according
to their needs and desires. Therefore, social and physical environments are intertwined. The
preservation and enhancement of this harmony depend on a better understanding of human
existence. The places where humans live should provide spiritual and social comfort and meet
various needs. Ibn Khaldun's statement, "Man is conditioned by his environment," reflects the

reality of the harmony between social and physical laws.

A city represents culture and civilization. It is the eternal center where the spirit and life gain
vitality. For an Islamic city, moral principles and the fundamental tenets of religion are
paramount. The essence, foundation, and essence of Islamic civilization is tawhid (the
oneness of God). A city reflects the spirit of tawhid. Tawhid signifies the proper order of
everything and the establishment of a system that reflects God's will. Al-Farabi describes the
purpose of studying philosophy as recognizing the creator of the universe, understanding that
He is the true cause of everything, acknowledging that He brings order to the world with
justice and wisdom, and maintains this order with His generosity. Al-Farabi also believes that
a person should strive to resemble the Creator to the extent of their capabilities. He evaluates
the analysis of God, the universe, and humanity within the context of state, society, and
individual relations, presenting the possibility of a virtuous society through civil sciences.
When Al-Farabi speaks of the Virtuous City (al-Madina al-Fadila), he envisions a city that,
despite being inhabited, can be advanced through virtue and calls on societies to form virtuous

communities.

This study examines the concepts of God, universe, human, city, civilization, and utopia
through the perspectives of Islamic philosophers and other esteemed thinkers. The insight and
wisdom of Turkish thought and Islamic tradition necessitate this. Turkish thought and culture
have never expressed themselves by excluding the thoughts and cultures of other nations,
whether Muslim or non-Muslim. Due to this noble approach, our nation has deservedly been
the focus of civilizations for centuries. The complexity of this study arises from the intricate
nature of the topic and necessitates a detailed segmentation. This study aims to guide those

interested in systematically learning about Islamic thought to the primary sources.

Keywords: Human, City, Civilization, Culture, Al-Farabi.
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1. GIRIS

Sehir ve erdemler, tarih boyunca medeniyetler etrafindan gelismis ve sekillenmistir.
Bu medeniyetlerin iiriinii olan sehirler, sadece fiziki yapilardan ibaret degildir; kiiltiirel ve
toplumsal degerlerin de birer yansimalar1 olarak gériilmiistiir. IslAm medeniyetinde sehirler,
maddi ve manevi bir 6neme sahip oldugu bilinmektedir. Maddi agidan ilim, sanat ve ticaretin
hayat buldugu; manevi acgidan ise insanlara rehberlik eden IslAm dininin temel prensiplerinin
ve ahlaki ilkelerinin toplumu kusattig1 mekanlar olmustur. Isldm medeniyetinin ekonomik,
sosyal ve siyasal dinamikleriyle sehirlerin olusumu ve gelisimi, yakin iligki igerisindedir.
[slam medeniyetinde insa edilen medreseler, kiitiiphaneler, camiler ve imarethaneler gibi
sosyal kurumlar, Islom cografyasmin bilgiye ve bilime verdigi onemin bir gdstergesi olarak
kabul edilmektedir. IslAm medeniyetinin tarihte merkezi konumda oldugu 6rnek sehirler

olarak Bagdat, Kahire, Kurtuba gibi sehirler bilinmektedir.

Fazilet ve erdemler; bireysel ve toplumsal Islam sehirlerinin merkezinde olan
kavramlardir. Gerek ferdi olarak gerekse toplum olarak fazilet ve erdemli olmaya tesvik eden
din, Islam’dir. Bu fazilet ve erdemlerin basinda adalet, diiriistliik, merhamet, hosgorii, sabur,
comertlik ve tevazu gelmektedir. Islim medeniyetinde kurulan sehirler ve sehirlerde bulunan
sosyal mekanlar, bu fazilet ve erdemlerin giindelik yasantilarini diizenlemelerinde birer rehber
niteliginde olmustur. Bununla birlikte gerek IslAm alimlerinin gerekse filozoflarin, faziletli
yasamanin ehemmiyetini gosteren eserler kaleme almalar1 ve bu eserlerin egitim ve 6gretim

merkezlerinde tatbiki, sehirlerdeki yasama uygulanmasinda da kolaylik sagladig1 s6ylenebilir.
1.1. Konunun Amaci, Kapsami ve Onemi

Bu tez ¢alismasinda medeniyetler ve sehirlerin nasil etkilesim icerisinde bulunduklart;
erdem ve degerlerin tarih boyunca nasil kavramlastigi ve glinlimiize kadar nasil bir degisiklige
ugradigy iizerinde degerlendirilmeler yapilacaktir. Ilk sehirlerin ve mekéanlarin hangi
ihtiyaglardan dogdugu ve gelistigi, kiiltiirel ve toplumsal olarak medeniyetlere katkisinin
bulunup bulunmadigi; fazilet ve erdemlerin bu sehirlerde nasil uygulanmakta ve
siirdiiriilmekte oldugu incelenecektir. Tarih boyunca ve modern zamanlarda gerek Islam
sehirlerinde gerek Bati sehirlerinde temerkiiz etmis her tiirlii mirasin birey ve toplumda nasil
muhafaza edildigi ve ne gibi farkliliklar meydana geldigi lizerine de degerlendirmelerde
bulunulacaktir. Sehirler ve medeniyetler merkezinde; erdem ve faziletler, gelenek ve
gorenekler iligkisi icerisinde insan topluluklarinin nasil bir arada bulundugu bu ¢alismanin

temel arastirma konularini olusturacaktir.



Onem: 1s1Am medeniyetinde sehir ve erdemin dnemi, diisiince tarihindeki kavramlar
ve yeri lizerinde durulur ayrica medeniyetlerin dini, kiiltiirel ve toplumsal yapilarinin

benzerlikleri ve farkliliklar1 vurgulanir.

Amag: Bu ¢alismanin amaci, 6zelde Islam olmak iizere kiiltiir ve medeniyetin, sehir ve
erdemin nasil anlasildig1 ve yasandigi tarihsel ve gilincel bir perspektifle sunmaktir. Farkli

kiiltiir ve toplum yapisindaki kavramlarin sehir yagsamindaki roliinii arastirmak ve anlamaktir.
1.2. Konu ile Alakalh Yontem ve Bulgular

Yontem: Calismanin yontemi, disiplinleraras1 yaklasimlar, kiiltiirel inceleme veya
tarihsel analiz ve genellikle literatiir taramasi ile ilgili kaynaklarin ve metinlerin arastirilmasi
ve incelenmesiyle, medeniyetlerde sehir ve erdemin nasil meydana geldigi, yorumlandig1 ve

anlasildig1 ortaya konulacaktir.

Bulgular: Calismada elde edilen bulgular ve sonucglar, sehir ve erdemlerin
medeniyetler iizerinde nasil insa edildigi ve tarihi siirecte toplumsal yapilarda kavramlarin
nasil evrildigi ve toplumsal yapiyr nasil degistirdigi ve doniistiirdiigli ortaya koymaktadir.
Genellikle elde edilen bulgular siyasi, dini, kiiltiirel ve sosyal baglamlar1 icerebilmektedir.
Sehir ve erdem konusunda, bu unsurlar, medeniyetlerin temel yapisint ve &zetini
olusturabilmektedir. Her bir boliim, ¢alismanin temel noktalarini okuyuculara 6z ve kisa bir

sekilde anlamalarini saglayacak bigimde ele alinabilmektedir.



2. FARABI'DEN GUNUMUZE DUSUNSEL YANSIMALAR

Her insan ve toplum mutlu, huzurlu bir ortamda yagamini iddme etmek ister. Bu
sebeple gerek bireysel gerek toplumsal olarak yasami mutlu ve huzurlu gegirmenin carelerini
arar. Nitekim bizimle ayni1 dili konusan ayn1 topraklarda yetisen birgok Islam diisiiniirii de bu
konuda diisiincesini ortaya koyma gayreti gostermistir. Bu baglamda "Muallim-i-Sani" kabul
edilen Farabil (871/72-950)'nin Tahsilu's-Sadde olarak bilinen eserinin "mutlulugu temin
etme" noktasinda énemli bir yeri vardir. Din, mutlulugu elde etmek ve iki diinyada da feraha
ermenin pratigini sunmaktan ibarettir.! Bu bilgiler faydali, tutarli ve dogru olmay: sagladig

gibi farkli goériinmekten de kaginmay1 saglar.

Medinetii'l-Fazila;? insanlarin bu diinyadan gitmeden mutlulugu elde edebilmeleri igin
insanlarin birbirine iyilikte yardimci olmalaridir. Bunun gergeklesmesi medeni ilimler ile
miimkiindiir. Medeni ilimlerden kasit siyaset ve ahlak ilmidir. Farabi'nin ilimlerin Sayimi
(Ihsd’iil-ulim) adli eseri bu bakimdan medeniyet tasvirinin temel eseridir.> Rasyonel, tutarl
ve biitiinciil bir sekilde bilgi, varlik ve deger tizerine bir sistem olusturabilecek yetkinlige
sahip olan her kisiye filozof denir. Bu ilme sahip olanlara en yiice hikmet sahibi ve bu ilmi

melekeye felsefe adini verirlerdi ki bununla en yiiksek hikmeti kastederlerdi.*

Varlik, biliylik harflerle yazildiginda Tanri; kiigiik harflerle yazildiginda Tanri'nin
disindaki her sey olan evren akla gelir. Hz. Adem’den itibaren Tanr1 farkli zaman, mekan’ ve
cesitli lisanlar ile resul ve nebilerle kabul edilsin veya edilmesin hep bir uyaran, uygulayici
gondermistir. Bu durum oOncelikli olarak insan-evren ve Tanr iligkilerinin ne durumda

oldugunu sonrasinda ise nigin® ve nereden’ suallerinin yanmitlarin1 bulmamiz gerektigini

! Salih Pay (2008). Ilahiyat Fakiiltesi ve Ogrencileri Uzerine Baz1 Tespitler ve Degerlendirmeler. Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17(1), 109-115.

2 Farabi (2001). El-Medinetu'l-Fazila. (Cev.) Nafiz Danisman, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, s. 20.

3 Mevliit Uyamk & Aygiin Akyol (2015). Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak. Os Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(1), 34,37, 42, 48-49; Osman Mutluel (2020). Mutlu Ol!. Fecr
Yayinlari, s. 11-17; Farabi (1990). Medinetu'l-Fazila. (Cev.) Ahmet Arslan, Kiiltiir Yayinlari, Ankara, s. 12.

4 Farabi (1974). Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi. (Cev.) Hiiseyin
Atay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, s. 51: Felsefi ilimlerden astronomi, matematik
vesaire Kildanilerden Misir'a oradan Yunanlilara ve sonra Siiryanilere ve Araplara gelmistir; ; M. Uyanik & A.
Akyol. Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak, Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 15(1), s. 35, 40, 63; Nurullah Aydeniz (2019). Saygi Degeri Bakimindan Kur’an’da One Cikan
Hususlar. Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(16), 98.

5 Heinz Heimsoeth (2023). Kant’mn Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, s. 29:
Kant mekan1 ‘Tanrisal mevcudun ebedi ¢evresi’ olarak tanimlamaktadir.

¢ Sadettin Okten (2022). Orselenmis Osmanli’dan Medeniyet Umuduna. Hayy Kitap, Istanbul, s. 43: Ciinkii nigin
sualinin cevaplari din ve felsefede bulunmaktadir. Bilim bize ancak nasil sualinin cevabini verebilmektedir.

7 Nurullah Aydeniz (2018). "Kur’an’da Yaratilis Ogretisi." II. Uluslararas1 Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi.
N. Yatkin & O. Erdogan vd. (Ed.). Erzurum, s. 560: Bu suallerin cevab1 yasami anlamay1 ve anlamlandirmay1
gerekli kilar.



saglar.® Bu arama evresi terciime ncesi verilen cevaplarin mahiyetinde saf "Islam Felsefesi"
olarak nitelendirmek dogru olacaktir.’ Daha sonraki siirecte bilgi, bilim, medeniyet verileriyle

karsilagilmistir.

Terciimeler ile birlikte iiretimi yeni bir bigimde 6ncelikli kilanlara Islam filozoflar:
denilmektedir. Bu konuda Kindi (8. 252/866-?) ilk Miisliiman filozoftur!® ancak Islam
felsefesinin kurucusu, ilim ve degerler hususunda tutarli ve sistematik bir ¢alisma meydana
getiren filozof Farabi'dir. Farabi (871/72-950), gercek anlamda Israk/Dogu islam felsefesinin
var olmas1 gerektigi kamsindaydi. Ibn Sina (980/81-428/1037) ve Ibn Tufeyl (499/1105-
581/1185)!" gibi kendinden sonra gelmis en son olarak da Siihreverdi (539/1145-632/1234),
medeniyet tasavvuru baglaminda ¢aba gosteren Islam filozoflarmdandir.!> Islam filozoflar1
bir ilimle c¢alisma yaparken bu ilmin mevziini ve yOntemini inceleyerek meseleye

bakmuisglardir.

Kindi ile baslayan siire¢, inceleme ve tetkik olarak genel usuliin tespitidir. Kind1’ye
gore miidakkiklerin en biiyiik eksikligi ilimler konusunda metot/yontem hatasidir. Ona gore
kisinin hangi ilmi tetkik ettiginin farkinda olmas1 gerekir.!* Cok defa kesinligi elde edemesek
de her meselede aranan, o mesele hakkinda kesin gercege ulasabilmektir. Bu nedenle
buldugumuzun bir kism1 kesin, geri kalanlar1 ise zan ve kanaattir. Belki, kesinlige dair bir
tahayyiil ve tasavvura varabiliriz veya ona rastlamadigimiz halde onunla karsilastigimiza
inanabilir veya ondan sapabiliriz. Gergege dair lehte ve aleyhteki deliller esit olarak

goziikiince sasakaliriz.

Farabi’ye gore bunun nedeni, bir meseleyi ele alirken kullanmakta oldugumuz
metotlarin farkli olmasidir. Ona gore tek metot bizi meseleler hakkinda farkli kanaatlere

yonlendiremez. Farkli yollarin denenmesi ve bulunmasi i¢in farkli metotlarin olmasi lazim

8 Miifit Selim Saruhan (2020). Var Ol!, Fecr Yayinlari, s. 97-102; Farabi, Medinetu'l-Fazila, s. 12; M. Uyanik &
A. Akyol, agm, s. 35, 60-61.

9 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 45: Bu alan metafizigin alamdir. Ciinkii metafizik ile dlemi ve dlem
icinde ddemin kendini anlamlandirma gereksinimi vardir; M. Uyanik & A. Akyol. Farabi’nin Medeniyet
Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak, Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(1), s. 33-35, 48-49.

10 Osman Mutluel (2011). Islam’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yaymevi, Ankara, s. 75; M. Uyanik &
A. Akyol, agm, s. 35.

" Osman Mutluel, islim’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 188: ibn Tufeyl, Ibn Sind'min soziinii ettigi
mesriki hikmeti sufi hayati ile felsefeyi birlestirme olarak tanimlamaktadir. Ona gore mesriki hikmet, teorik
felsefe ile pratik felsefeyi birlestirmektir.

12 Mehmet Bayrakdar (2023). Islam Felsefesine Giris. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, s. 117-118; Osman
Mutluel (2018). Medeniyet Insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: 1k Diisiince Hareketleri, Kemal G6z & Mustafa
Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 178-179; M. Uyanik & A. Akyol. Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve
Kurucu Metni Olarak, Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(1), s. 38.

13 Kindi: Felsefi Risaleler (2021). (Cev.) Mahmut Kaya, Klasik Yaynlari, Istanbul, s. 10; M. Uyamk & A.
Akyol, agm, s. 41, 51; Farabi, ‘‘Kitabul-Cem Beyne Ra’ye’l-Hakimeyn’’, s. 151.
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gelir.'* Hakikat’e ait ilmi;!> hangi metotla kime, nasil mantikli bir sekilde sunma gerekliligini
[limlerin Sayim1/ihsa’ul-ulim baglaminda ifade edersek énemli bir konuma sahip oldugunu
goriiriiz.'® Hangi ilmin degismez, gercek ve hakikatin bilgisi olduguna karar verme siireci bu
sekilde baslamaktadir. Farabi'nin ifadesiyle mantik'” ilmini ve metodunu ‘‘fikirlerin
denetimini saglayacak elimizde bir sey olmazsa ya tiim fikirleri birbirinden ayr1 telakki ederiz

ya tiimiinii birden hakikat zannederiz ya da tiimiinii birden reddeder, ithamda bulunuruz.”’'®

Tiirli degisiklikleri ve aralarindaki farklar1 bilmedigimizden, her mesele i¢in ayni
metodu  kullanmadigimizi  diisiiniirtiz.  Etrafimizda  gordigiimiiz ~ diisiiniirlerin =~ ve
arastirmacilarin veya kendimizi i¢inde buldugumuz durum bir¢ok defa bu sekildedir.'® Bir
meselede kesinlige gotliren metot baska bir meselede inanca ve kanaate veya tasarlama ve bir
benzerlige gotiiren bir metot olabilir. Farabi biitiin bu meseleleri incelemeden 6nce, bu

metotlarin birer sanat®’

oldugunu bilmek, bu metotlarin her birine ait tiirlerle bu degisik
metotlar1 ayirt edecek bir ilme (Aristo felsefesi)?' zorunlu olarak muhta¢ oldugumuzu ifade

etmektedir.

Hegel (1770-1831) felsefeyi, evrendeki olus,?? "kavramlariyla tespit edilmis zaman"
olarak tanimlamaktadir. Yapisalcilik da felsefeyi, zamami1 kavramlariyla tespit etme, daha
baska bir ifade ile kendisinde zamanin dile geldigi bir felsefe olma gayretinde gérmektedir.?
Farabi basta olmak iizere geleneklerde oldugu gibi Islam felsefecileri, i¢timai ve siyasi bir

varlik olarak insani tanimlamaktadir.>* Ibn Bacce (470/1077-533/1139)’ye gore miiminin bu

14 Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 4; Bu metotlarin dort
¢esidi sunlardir: Burhani, hitabi, siir], safsatal; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 41, 52.

15 Ali Arslan Aydin (1964). Islam inanglar1 Ve Felsefesi. Diyanet isleri Baskanligi, Ankara, c. 1, s. 99:
Hakikatlere ait ilimlere varmak i¢in baslica iki yol bulunmaktadir: ser'i/dini yol ve felsefi yoldur.

16 M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 33, 41,48-49, 52; Osman Mutluel (2021). Kindi ve Felsefesi. Fecr Yaymevi,
Ankara, s. 56.

17 Osman Mutluel, Islam’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 93: Farabi sistemini kurarken en biiyiik
yardimcist mantik olmustur. O, Aristo'nun Organon adli mantik eserini serh etmistir.

18 Osman Mutluel (2021). Kindi ve Felsefesi. Fer Yayinlari, s. 17-22; M. Uyanik & A. Akyol, Farabi’nin
Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak, s. 41; Farabi (1990). Thsaul-Ulim. (Cev.) Ahmet Ates, Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, s. 71.

19 Farabi, Farabi’nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 5; Farabi (1949).
fhsau’l-Ulum, Fasil 2, s. 53-58, Kahire.

20 Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 5; Farabi, biitiin bu
metotlar1 birer sanat olarak goriir.

2! Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 93.

22 Kemal Goz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayincilik, Istanbul, s. 52: Fransiz
rasyonalist Hegel'e gore her akli olan gergektir; her gergek olan aklidir.

23 Hegel’in tam ifadesi soyledir: “Philosophie ist ihre Zeit, in Begriffen erfasst”. Bu ciimlenin bir tahlili i¢in bkz:
Rudiger Bubner, “Philosophie ist ihre Zeit, in Begriffen erfasst”, Hermeneutik und Dialektik, Tiibingen: Mohr
1970, cilt 11, s. 317-342.

24 Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 19-20.



uyumu saglamasiin ilk asamasi Tedbiru'l-Miitevahhid ile i¢ huzurun temini i¢in liizumlu

tedbiri alip Allah’1 birlemektir.

Tedbiru'l-Menzil ise bu halin aileye yansimasidir ki*> bunun devaminda devlet ve
siyaset felsefesi olarak Tedbiru'l-mudun gelir. Kisi harigteki kosullarin zorlugunu goérerek
kendi i¢ alemine doniip ferdi olarak 6zgiirlilk ve kabiliyetlerini gelistirebilir.?® Tedbiru'l-
miitevahhid; yani kisi facir ve cahil bir toplumda da Allah’in rizasim1 yegane hedef olarak
gorebilir ve faziletli olmanin yolunu tutabilir.?” Tedbiru'l-menzil ise kisinin kendi gibi Allah'm
rizasin1 hedefleyen biriyle aile olmasidir. Ailelerden meydana gelen toplumu Tedbiru'l-mudun
ifade eder ki devlet, toplum, aile ve bireyin birlik ve beraberligini, ahenk ve diizenini

saglamaktir.”8

Ahlaki yonelis ile beraber gerceklesen ziihd hareketinin tesirlerini Siilemi (942-
1021)’nin tefsirinde goriildiigii gibi, felsefilesme de agik bir sekilde Kuran’in anlam ve
yorumunda fark edilebilecek sekilde goriilmektedir. Ilk biiyiik sistemlerini ortaya ¢ikaran
Farabi ve Ibn Sina; tefekkiirde Gazali (450/1058-505/1111) sonras1 felsefi diisiince 6zellikle
Fahreddin er-Razi (1150-1210)'nin eserinde goriilmektedir.”® Bizim sahsiyetimizin temeli
olan, bizi biz yapan "biz" olabilmemiz, ge¢misteki degerlerimizi iyice dgrenip bilmemize

baglidir.®

Nitekim erdemli bir hayatin ilk sart1 da kisinin tutum ve tutarliligi muhafaza etmekten
gecmekte ve nefsini siirekli muhasebe altinda bulundurmaktan gegmektedir.’' Bireyselligin
igsellesmesi de tiimel/evrensel yasayla irtibati kurmakla miimkiindiir.>*> Kur'an-1 Kerim'den

hareket ederek Miisliiman filozoflara gére bunun agsamalari ise teorikte hayata uygulama ile

%5 Kinalizade Ali Efendi (2017). Ahlak-1 Alai. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayinevi, Ankara, s. 291: Hane
halkinin yoneticisi her an baglarina zarar gelmemesi i¢in siiriisiinii himayeye calisan bir ¢oban gibi olmalidir.

2% Osman Mutluel (2011). Islam’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yaymevi, Ankara, s. 185-186; M.
Uyanik & A. Akyol, agm, s. 47, 50.

27 Osman Mutluel, Islim’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 187: Ibn Bacce, bozuk toplumda bireye hicreti,
imkani olmayanlar iginse uzleti tercih etmelerini tavsiye etmektedir.

28 fbn Bacce (2017). Tedbiru’l-Miitevahhid Bireysel Yonetim Okumalari. (Cev.) Mevliit Uyamk & Aygiin
Akyol, Elis Yayinlari, Ankara, s. 17-22; Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s. 291-292; M. Uyanik & A.
Akyol, agm, s. 40, 47, 63.

2 Tahsin Gorgiin (2016). Anlam ve Yorum: Dini Metinlerin Anlasilmasi ve Yorumlanmasi. Kiilliyat Yayinlari,
s. 117: Fahreddin er-Razi (1990). et-Tefsirii’l-Kebir el-Mefetihii’l-Gayb, Darii’I-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, s.
160.

30 Farabi (1974). Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi. (Cev.) Hiiseyin
Atay, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, s. 6; Baknz. Fatih Ibis (2017). Sehir Ve Erdem:
Deger Versus Fayda, K. Goz, F. Ibis & M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlar1, Ankara, s. 85-86.

31 Miifit Selim Saruhan (2020). Var Ol! Fecr Yaymevi, Ankara, s. 49; Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, s.
135; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 47, 50.

32 M. Ulutiirk (2017). El-Muallimu’s-Sani Farabi: Gegmisteki Farabi'yi Anlama Usulii Cagdas Farabi'yi
Yorumlama Sorunu, Giirbiiz Deniz (Ed.), Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, s. 195: Oyle anlasiliyor ki
Farabi'nin bir filozof olarak dikkat ettigi sey evrensel olan ¢6ziimlere ulasabilmektir.
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ilm'el-yakin ve gdzlem siireci ayne'l-yakin® ve hakka'l-yakin nihai merhale olarak ifade
edilmektedir. Imanin teorikte ve Islam’in pratikte diizenini saglayan miimin/miiminenin ihsan
mertebesine ulasacagi Cibril hadisinde belirtilmektedir.>*

Iste birey, aile ve toplumun bu temeller iizerine sekillendigi idrak edilirse Medinetii'l-

> Bu diisiince sistemi

Fazila'dan ne kastedildigi de daha anlasir bir duruma gelmektedir.’
icinde gliniimiizde felsefe ile mesgul olmak isteyen insanlar, 6nce diislince sistemlerini
temellendirmeleri ve sonra gesitli felsefi akimlar iizerinde ¢alisma yapmalidir. Ciinkii insan,
kendi diisiince sistemini gelistirmeden felsefe okudugu zaman, her okudugunun dogru oldugu
diisiincesine kapilir ve fikirleri siirekli degisir.*® Bu baglamda teorik ve pratik diizenin temel
kaynagi olarak Kutsal kitabi’’ anlamak demek, onda bulunan "temyiz ve commitment"

talebini kesfetmek demektir.’8

Nitekim insan (Hay) da, gayretini sarf ederek tetkik ve
incelemeler sonucunda ilm-i zarurl olan Tanr1 vergisi ilimlere yani her mahlik icin bir halik
olmasi gerektigi ilmine varmalidir.

Onceden 6grenmis oldugu suret ve sekilleri yeniden tefekkiir etmeli ve (hadis)
sonradan olan, ‘‘yaratilmis seylerin her biri icin bir 6znenin bulunmasi zorunludur’®
sonucuna varmalidir.** Bu 6n kabullii yaklasim William James’in*!' bir ifadesini kullanacak
olursak, inanmay1 isteyen (will to believe) bir tavirla yapilmis olan bir felsefeyle karsi
karsiyayiz ve bu felsefe esas itibariyle 6zelde (Hiristiyanliga) inanmay1 isteyen bir tavirda
genelde esas zeminini bulmaktadir.*> Zaten bunun bdyle olmasi, daha once ifade ettigimiz

gibi, dinl metinleri idrak ve tefsir etme gayretinin dindarlikla dogrudan bir aldkasinin olmasi

ile irtibathidir. Kisacast anlamayi isteme, pozitif tavir i¢ginde bulunmay1 gerekli kilmaktadir.

3 Kur'an-1 Kerim. Tekasiir 102/7; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 47.

3 Kemal G6z (2020). Erdemli Ol!, Fecr Yayinlari, s. 148-150; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 47-48.

3 M. Uyanik & A. Akyol, Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak, s. 34, 48, 63.

3 0. Mutluel, Medeniyet insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: ilk Diisiince Hareketleri, s. 156; M. Uyanik & A.
Akyol, agm, s. 41; Farabi, Ihsaul-Uliim s. 47-56.

3 Nurullah Aydeniz (2018). "Kur’an’da Yaratihs Ogretisi." II. Uluslararas1 Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi.
N. Yatkin & O. Erdogan vd. (Ed.). Erzurum, s. 559: islam dininin yegine kaynag1 olarak yaratilis esasindan
toplum diizenine kadar her bilgiyi miintesiplerine sunmaktadir.

3 Tahsin Gorgiin, age, s. 96-97; Tarih Boyunca Medeniyetlerde Egitim Diisiincesi / Edward D. Myers.

¥ Kemal Gz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayncilik, Istanbul, s. 88-89; Hayrani
Altintas (2000). ibn Sina Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 99-100.

40 ibn Tufeyl & Ibn Sina (2019). Hay Bin Yakzan. (Cev.) M. S. Yaltkaya & Babanzade Resit, Yap1 Kredi
Yayinlari, Istanbul, s. 47; Farabi (2018). El-Medinetii’l-Fazila Tanr1 Alem insan. (Cev), Yasar Aydinli, Litera
Yayncilik, Istanbul, s. 20-22.

4 Kemal Gz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayincilik, stanbul, s. 57: Fayda saglayan
bilgi William James'e gore dogru bilgidir Bu kural ahlak ve din i¢in de gegerlidir.

42 Mustafa Bas (2016). Kur’an’in Muhatabi Hiristiyanlar Ve Tanri Algilarr” Tiirkiye’de Dinler Tarihinin
Kurumsallagmasi Siirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kii¢iik. A. Hikmet Eroglu (Ed.), Berikan Yaymevi, s. 455:
Bkz. Hrristiyan Inanci (1995), s. 125-126.



2.1. Farabi ve Medinetii’l-Fazila’dan Bir Bakis

[k zamanlardan giiniimiize kadar gerek politik gerek edebi niteligi ile yazilan bircok
iitopya eseri mevcuttur. Devrinin siyasi ve sosyal diizenine alternatif bir bakis agisiyla daha
iyisine dikkat cekme niteliginde, Farabi’nin El-Medinetii’l-Fazila’si, Platon’un Devlet’i,
Thomas More’un Utopya’st ve Tommaso Campanella’nin Giines Ulkesi gibi pek ¢ok eserler

toplumun ideallerini ve taleplerini yazarlarmin kurguladigi ve vurguladig yapitlaridir.*3

Klasik islam diisiincesinin {itopya vasfin1 kendinde bulunduran ilk eseri ve Islam
siyaset felsefesinin de ilk metinlerinden biri oldugu kabul edilen hig siiphesiz Farabi’nin El-
Medinetii'l-Fazila (Ideal Devlet/Erdemliler Sehri) adli eseridir.**  Farabi’nin yakin
tarihimizdeki yerinden bahsetmek miimkiin degildir. Sundan dolay1 ki bizler ne Farabi’yi ne
de onun eserlerini bilmekteyiz. Sait Halim Pasa (1864-1921), bu durumu Batililagsma
evresinde ‘ruhi bir uyruk degisimi’ ve ‘diisiinsel bir go¢’ olay1 geciren entelektiielimizi ifade

45

ederek bir zihniyet sorununa™ ve “kendini bilmeme”ye, bilgisizligin en fenasina’ sukut

ettiklerini sdylemektedir.*°

Bu durum Heidegger (1889-1976)'den sonra daha iyi anlasilmistir ki, insanoglu bir
yerde var olmaktadir ve bu varolus onun kendi kurgusu degildir. Kendi kurgusu olmadig1 i¢in
de o varolusunu bu alemde siirdiirmektedir; onun kendi varolusunu bu alem icginde
olusturmasi, bir anlamda bu diinyanin ger¢eklesmesi demektir ki varolusun iki goriinlistinden
ibarettir. Bu ¢ercevede metinler, varolusun gerceklestigi bir acilma, baslangi¢ noktasi olarak,
ancak bu alem i¢inde ve bu diinyanin gerceklestirilme yolu olarak insanin Oniine

cikmaktadir.’

Farabi, Miisliimanlarin fazilet ve ilmiyle dviindiikleri ve Batililarin ilminden istifade

AAAAA

mantik, matematik, son olarak da medeni ilimler olarak kategorize etmistir.** Ahlak, kelam,

4 Kemal G6z & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayincilik, Istanbul, s. 160.

# Mustafa Altunoglu & Zafer Celik (2012). Kent Utopyalar1. Kent Arastirmalar1 Dergisi, (5), 227.

4 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 10.

46 Prens Said Halim Paga (1985). Toplumsal Coziilme ( Buhranlarimiz ). Burhan Yayinlari, s. 57.

47 T. Gorgiin, Anlam ve Yorum, s. 71: Heidegger’in bir yeri olan ve farkinda olarak bir yerde olan varlik
anlaminda “Dasein” terimini insan1 ifade etmek i¢in kullanmasi da burada anlamini bulmaktadir.

48 Kemal G6z & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yaymncilik, Istanbul, s. 51; M. Uyamk & A.
Akyol, agm, s. 36.

4 M. Ulutiirk (2017). El-Muallimu’s-Sani Farabi: Gegmisteki Farabi'yi Anlama Usulii Cagdas Farabi'yi
Yorumlama Sorunu, Giirbiiz Deniz (Ed.), Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, s. 211: Cabiri, Farabi'nin mantik
ilminde kanunlar1 saglarken sadece kendi hatalarimizi degil baskalarinin hatalarini da diizeltmeyi ve baskalarinin
da bizdeki hatalar1 diizeltmesini igerdigini belirtmektedir; M. Uyanik & A. Akyol. Farabi’nin Medeniyet
Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak, Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(1), s. 33.



fikih ve siyaseti medeni ilimler, siyasetin alt dali olarak da ahlak ilmini gormiistiir. Biiyiik bir
tevazu sahibi olan Farabi "Aristo (MO 384- MO 322)’nun déneminde yasasaydim, ben onun
en iyi talebelerinin arasina katilirdim" diyerek Aristo'nun iyi bir takipg¢isi olduguna dikkat

cekmistir.

Ibn Sina, Ibn Tufeyl gibi filozoflarin eserlerine yer verdigi Farabi’de bilingli bir
yalnizlik s6z konusudur. Farabi’nin eserlerinin igerigine bakildiginda bazi kavram ve sozlerin
kurtulug ve istiinliigiin toplumdan uzaklagsmakta ve yalnizlikta oldugunu sdylemekte ve
insanlar1 yalmzhiga davet etmektedir.’® Bazi Ogeler ve manalar ise toplumsal hayatin
zorunlulugunu ve toplumla i¢ ice olunmas1 gerektigini®' de ifade etmektedir. Tefekkiir, tahlil,
tedrisat-1 ilim ve manalar1 idrak etmek, Farabi'nin tabii temayiilleriydi ve o bu temayiillerini
sadece yalnizlikta uygulayabilmekteydi.>®> Farabi'nin en biiyiik 1zdirabi onun yalnizligidr.
Uzakta ve yakinda kendisine fikir arkadashigi edecek kimse bulamayisidir. Nitekim Tiirkce

terciimesi bulunan siirinde:

"Vaktin zor, dostlugun faidesiz; her basin hasta ve her reisin bezmis oldugunu idrak
edince evime kapanip serefimi muhafaza etmeyi kendime kar bildim..." mamafih Farabi'nin
bu muhtesem yalnizliginda hayatini stisleyen kendi icadi olan saz ve kanun telleriydi. O,
hayatin yalmz okumak ve yazmak ile kiymetli oldugunu bilirdi.>® Farabi’nin en giizel
hususiyeti eserlerinin ¢okluguna ragmen hayat1 boyunca belirli bir ideal ugrunda, diizenli bir
sekilde mesaisini teksif etmis olmasidir.’* Nitekim Farabi’nin yalmzliginin bir benzeri olarak
bir diger IslAim filozofu Gazali de kendi hayatinda bu yalmzlhigi tecriibe etmis, ayni nefs
muhasebesinden gectigini belirterek; iIman miinadisinin [1]°° kendisine sdyle seslenirken
diinyanin istekleri, kendisini zincire baglayip makam ve mevkie dogru siiriikledigini

sOylemekteydi:

““Omiir sermayesi tiikenmektedir. Ahiret yolculugu seni beklemektedir. Tahsil ettigin

ilim ve amel, ucub ve riyadan ibarettir. Go¢me vakti gelip ¢atmistir. Diinya ile aldkani

%0 bn Tufeyl & ibn Sina (2019). Hay Bin Yakzan. (Cev.) M. Serafeddin Yaltkaya & Babanzade Resit, Yapikredi
Yayinlari, Istanbul, s. 88. ki misal vermek gerekirse: “Diinya hayat1 yalmzca bir oyun ve oyalanmadir. Ahiret
yurdu sakinanlar i¢in daha iyidir. Disiinmiiyor musunuz?” (Kur’an-1 Kerim. En'am 6/32) “Bilin ki diinya hayati
oyun, oyalanma, siislenme, aranizda dviinme ve daha ¢ok mal ve ¢cocuk sahibi olmaktan ibarettir. Bu, yagmurun
bitirdigi, ekicilerin de hosuna giden bir bitkiye benzer, sonra kurur, sapsari oldugu goriiliir, sonra ¢er¢dp olur.
Abhirette getin azap da vardir. Allah’in hosnutlugu ve bagislamasi da vardir. Diinya hayat1 ise yalnizca aldatici bir
gecinmedir.” (Kur’an-1 Kerim. Hadid 57/20); M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 50, 61-62.

3! Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 19.

52 ibn Tufeyl & ibn Sina, Hay Bin Yakzan, s. 66.

53 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 8; Daniel Defoe, Robinson Crusoe. (Cev.) Aksit Goktiirk, s. 97: Yalnizhig
yasamayan, insani ¢ildirtan bu duygunun dehsetini bilemez.

34 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 8-15.

35 Halki herhangi bir seyden haberdar etmek icin yiiksek ses ile bagiran kimse.



ayirmazsan halin nice haldedir? Ahirete simdi hazirlik yapmazsan ne vakit hazir olacaksin?>¢

Nefsini {istlin gdrme, istirahat, tembellik ederek halkin cefasindan koseye ¢ekilmeye miisdade
var mudir ki nefse izin, ruhsat firsat1 olsun...’” Allah-u Teald hazretleri buyurmaktadir ki:
“Elif-lam-mim. Insanlar, denenip smavdan gecirilmeden, “Iman ettik” demekle
birakilacaklarini m1 saniyorlar? Andolsun ki biz, onlardan oncekileri de smamistik. Allah,
elbette dogru olanlar1 ortaya c¢ikaracaktir; keza O, yalancilart da mutlaka ortaya

¢cikaracaktir.”’>® Yine yarattiklarinin en azizi peygamberine, Aziz ve Celil olan Allah hitaben:

“Andolsun ki senden onceki peygamberler de yalanlanmisti. Fakat onlar, yalancilikla
ithdm edilmelerine ve eziyete ugramalarina ragmen sabrettiler; sonunda yardimimiz onlara
yetisti. Allah’in sozlerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur. Muhakkak ki peygamberlerin
haberlerinden bazilart Sana da gelmistir.”>® Descartes (1596-1650) de insanin hayatinin
biitiin islerini diizenleyen bir ahlak yapisini savunarak Fardbi’nin sistemine benzer sekilde

kendisine ii¢, dért kurali hayatiin felsefesi olarak belirlemistir:®°

e "Bu kurallardan evveli, Allah'in beni kiiciikliiglimden itibaren yetismeme
inayet ve ihsan buyurdugu i¢inde bulundugum dine sikica tabi olarak iilkemin
adetlerine ve kanunlarina itaat etmekti ve bunlarin disinda kalan seylerde
kendileriyle bir arada bulundugum kimselerin en akillilar1 tarafindan tutarl ve
Olgiilii olarak kendimi idare etmekti.

e Ikinci olarak da yapmak istediklerimde istikrarli olmak, azim ve sebat etmekti.
En dogruyu ayirt etmek elimizde bulunmuyordu. Bu durumlarda en dogruya
yakin olani tercih etmekti. (Aristo’ya gore insan kesin bilgiye ne kadar
yaklasirsa zevke ve neseye de o kadar yaklasmaktadir.)®!

e Ugiincii olarak ise sans ve tilih yerine kendimi asmak ve diinya sisteminden
ziyade kendimi degistirmeye gayret etmekti."®?

Din ile hayat arasindaki bag, felsefi baglamda tartisilmas: gereken bir mesele olup

sadece pratik olarak tarih ve teolojiden ibaret bir mesele gibi kabul edilmesi miimkiin

3¢ imam-1 Gazali (2015). El- Munkiz Mined Dalel. Beyan Yayinlari, Istanbul, s. 60.

7 Gazali, age, s. 80.

38 Kur'an-1 Kerim. Ankebit 29/2-3

5 Kur'an-1 Kerim. Enam 6/34.

% Kemal G6z (2016). Islam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari. Fecr Yayinlari, s. 31.

o Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 89.

62 Rene Descartes (2011). Meditasyonlar, ilk Felsefe Uzerine. (Cev.) Aziz Yardimli, idea Yayincilik, istanbul, s.
29-30; Osman Mutluel (2020). Din-Ahlak Dengesi: Insani iliskilerde Unuttugumuz Deger: Saygi, Kemal Goz &
Hiiseyin Akyiiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 166-167: Baknz. insani iliskilerde Unuttugumuz Deger: Saygi.
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degildir.®> Dini metinlerin yorumlanmas1 ve izah edilme gayreti, felsefik acidan her zaman

% her konunun felsefe meselesi olarak degerlendirilmesi

var oldugunun ispati1 oldugu gibi,
yeterli sebep olarak goriilmektedir. Bir meselenin gerektigi kadar ifade edilmesi onun
tenkidini de icinde tasimaktadir. Ayrica tenkit etmeye ihtiya¢ bulunmamaktadir.® Mizanii’l-

Amel isimli eserinde Gazali, bu durumu su ifadelerle izah etmektedir:
Diisiince ve hiikiimler iige ayrilir:
1. Kisinin inanci dogrultusunda i¢inde bulundugu mertebede dile getirilenler.
2. Talebenin durumuna gore, sual eden kimselerin haline gore dile getirilenler.

3. Miitefekkirin vicdani kanaatleri istikimetinde bulunan agiklamalar. Ugiincii goriisii,

yalniz kendiyle ayni inanci tasiyan insanlar idrak edebilir.®

Tehafiit kitabim Ibn Sind'ya yazdigim ifade eden Gazali, Ibn Sina ile Farabi'nin
felsefedeki takatini diger Miisliiman filozoflarda goremedigini de ifade etmistir.®” Farabi’ye
gore anlamli konugmanin ve miizakerenin 6n sart1 farkliliklarin fark edilmesi, Miisliimanlar
arasinda Islam'in baslica dini metinlerinin idrak ve tefsir edilmesi dogrultusunda gelistirilen
degerlendirmeler, sonugta bu metinlerin niteligine merbut bir "vahdet"i anlamak ve

anlatmaktadir.%® Farabi tetkik ettigi her mevzuu vahidin ciiziilerine irca etmektedir.%

Farabi'nin verimli metodu "Vahid'i daha iyi kavramak ve anlamak i¢in, onu ciiz’ilere
ve her ciiz'isini daha kiiciik ciiz'ilere taksim ederek incelemek"tir.”’Farabi’nin tefekkiir
diinyasinin anlasilmast i¢in ¢esitli felsefi konularim1 Messai ekoliine ne sekilde
yorumladiginin da tahlil edilmesi gerekir.”! Yapisi itibariyle eklektik olmayan bir geleneksel

yap1 diislince tarihinde bulunamaz. Sundan dolayidir ki bir olgu ve olayin aynen gerceklesme

3 0. Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 55-56; Baknz. Mehmet Haberli (2023). Dijital Cagda Aile: Ebeveynleriyle
iliskisi Cergevesinde Genglik ve Din. Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 7(3), 376-385.

6 Tahsin Gérgiin, Anlam ve Yorum, s. 48: Ebu Bekir ibnii’l-Arabi bunun bir zaruret olarak meydana geldigini
ifade ederek bu hususu goz ard1 etmemektedir. Ibnii’l-Arabi (1990). Kanunu’i-Te’vil’. Darii’l-garbi’l-Islami,
Beyrut, s. 176-178. Ayrica bkz: flhan Kutluer, “Kur’an’1 Anlama Yolunda Felsefi Tecriibenin Rolii ve Degeri”,
Kur’an ve Tefsir Arastirmalart I1, s. 161-168.

8 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, s. 48-51.

% fmam-1 Gazali (2014). {lahi SaAdet & Mizanii’l Amel. Hisar Yayinlari, Istanbul, s. 30.

7 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 9.

8 T. Gorgiin, Anlam ve Yorum, s. 50; Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 10.

% M. Ulutiirk, El-Muallimu’s-Sani Farabi: Ge¢misteki Farabi'yi Anlama Usulii Cagdas Farabi'yi Yorumlama
Sorunu, s. 195.

70 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 10-12.

7' Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 45: Kindi, Yunan felsefesini Islam'in potasinda eritip Messai
geleneginde Farabi'ye onciiliik ettigi bilinmektedir; M. Uyanik & A. Akyol. Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve
Kurucu Metni Olarak, Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(1), s. 33.
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imkan1 muhaldir.”> Parmenidess (I0 6.yy-5.yy), her degisenin ardinda degismeyen bir varlik
mevcuttur’® dese de Heraklitci (MO 535?-475) anlamda degismeyen hicbir sey yoktur,”
vurgusu eklektik diigiince yapisin1 yansitmaktadir. O halde tahavviil eden veya etmeyen
ozelliklerin tespiti, 6zgiin ve 6zgiil yeni bir dil ile yeni bir bilgi, bilim ve medeniyet tasavvuru

olusturulmasina kendi onciilleri baglamimda mani olunamaz.”

Her bir ilimde yahut sanatta son dereceye varilmasma hakim denilmektedir.”® Bu
nedenle filozoflar felsefeye ‘‘hikmet’”’ demektedirler. Leibniz (1646-1716) “Ulihiyet
hakkindaki his ve fikirler olarak Araplardan oyle filozoflar vardir ki en yiiksek Hiristiyan
filozoflarin fikirleri kadar yiiksektir.””’’® demesinin ¢ok daha o6tesinde Farabi’nin kitap
listesine bakilirsa "Kitabiil Vahid vel-Vahde" ve "Risaletiin fi taksimil Vahid vel-Vahde"

eserlerinde onun fikir diinyasindaki yiikselisi nereden tahsis edildigi dikkate degerdir.”

Farabi'de 6ne ¢ikan en hususi 6zellik onun tahlil kabiliyetidir. Bu yetenegi, terkip¢i ve
uzlastirmaci yeteneklerini de beraberinde getirmektedir. Farabi'nin Medinetii'l-Fazila'sina da
bu yetenekler yansimistir. Farabi, once mevcudun tek olanindan bahseder daha sonra biitiin
mevcutlarin nasil viicuda geldiklerini izah eder.® Daha sonra her iki vasfin dzelliklerine
sahip insan1 ele alir ve insanin ruhi ve maddi hususiyetlerinden bahseder. Ve insan
topluluklarinin en miikkemmel eseri sehirlerin 6zelliklerini dile getirir. Fazil ve cahil sehirleri

ele alir, onlara dair husiisi kanaatlerini ve karakterlerini dile getirir.5!

2 Mehmet Bayrakdar (2023). Islam Felsefesine Giris. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, s. 117-118; M.
Uyanik & A. Akyol. Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak, Os Devlet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15(1), s. 37.

3 Heinz Heimsoeth (2023). Kant’in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bati1 Yaymlari, Ankara, s.
95: Kant’a gore de biitiin degismelere ragmen degismeyen bir sey ‘a priori’ oldugudur; Kemal G6z & Osman
Mutluel (2011). Felsefeye Giris, s. 58: Parmenidess varlik vardir, yokluk yoktur diyerek degisen varliklar1 esas
varlik olarak kabul etmemektedir.

74 Kemal G6z & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayincilik, s. 25: Herakleitos'a gore varliklar
sonsuz sekilde devam eden bir akista olmaktadir. O, duragan bir evren anlayisina karsidir.

75> M. Uyanik & A. Akyol, Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak, s. 36-37: Bu durumda
akim veya ekol kavramindan ne denilmek istendigini bilmek gerekir. Skolastik felsefe manasini harigte tutarak,
Mehmet Bayrakdar’in ““ hususi bir kullanimla” en ciddi ve en dar manalarini diisiinecek olursak ekol; ortak bir
felsefi kurum ve onderleri olan ve ayni felsefi doktrine sahip olan felsefeciler, anlagilmaktadir. O halde hakiki
manada higbir ekolden felsefe tarihinde s6z edilemez. Ekol; deyimi daha genis ele alacak olursak ortak bir¢cok
tezleri bulunan ve aym doktrine sahip olan filozoflar halkasini ifade etmektedir. Baknz. Bayrakdar, Islam
Felsefesine Giris, s. 117; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 245-246.

76 Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 52.

77 Kemal G6z & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 16.

78 [bn Tufeyl & ibn Sina, Hay Bin Yakzan, s. 22; Hayrani Altintag (2000). Ibn Sina Metafizigi. Elis Yayimnlari,
Ankara, s. 44: Leibniz'in "inayet teeori'sinde Ibn Sina'dan benzerlik gormek miimkiindiir.

7 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 10-11.

80 Kemal Goz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 51.

81 Farabi, El-Medinetii’l- Fazila, s. 90-94; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 50-51: Baknz. Ibrahim Medkur
(1997). ““Farabi>’, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri. (Cev.) Osman Bilen, Insan Yayinlari, Istanbul, s. 50-
51.
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Farabi’nin (M.S.910-912) tarihleri arasinda son kitab1 olarak bilinen Erdemliler Sehri
eseri Bagdat’ta yazmis ve Sam’da bitirmistir.3? Eser; ilk Mevcud, Ik Sebep, Ayiistii ve
Ayalt1 alemleri, enfiisi ve afaki alemlere iligskin temel kavramlari, akil, ruh, cesed, olus gibi

nazari analizlerde bulunur.??

Kitabin son boliimlerinde ise tasavvur ettigi sehrin
hususiyetlerini ele alir. Fazil Sehri’ne aykir1 olan noksan ve cahil sehir ve halkinin karakterini
degerlendirir.®* Kiymetli miitalaalarla dolu olan bu eserlerine bakilinca Farabi'nin en eski

sosyoloji miibagirlerinden sayilmasi miimkiindiir. Farabi'nin iislubu sade, anlasilir ve kolaydir.

Nitekim Hazreti Ali: ‘‘Hakikat ademle bilinmez. Hakikati bilen, ehlini bilir.”’
Demistir. Gazali de ““Akilli kimse gergekte hakki tanir. S6zii sdyleyen ister yanlis fikirli olsun
ister dogru fikirli olsun, s6zii duydugunda bakar, hak ise kabul eder, degil ise reddeder.
Toprak, altinin ¢iktig1 yerin adi oldugunu bilir. Sarrafin kendine giiveni oldu mu elini
kalpazanin kesesine koyup cikarabilir. Bu sekilde zarar gérmeyecegini bilir. Kalpazanda
sarraf zarar gérmez, onun zarari bilmeyen koyliiye goredir. Yiizme bilmeyenler deniz
kiyisinda dolagsmaktan menolunur, mahir yiizenler menolunmaz.”’®> Bu noktada filozoflarin
mabhareti tezahiir etmektedir. Bu anlamda mahir miitefekkirlerimizden Farabi bir filozofta

olmasi gereken nitelikleri su sekilde tasnif etmektedir:
1. Ogrenme sirasinda karsilastig1 zorluklara sabretmeli,
2. Ustiin bir zeka ve kavrayis hizina sahip olmali,

3. Adaleti ve adaletli olanlari, dogruyu ve dogru olanlar1 seven, serefli bir kisilik

olmali,
4. Dogruya ulagmada irddesi ve azmi kuvvetli olmali,
5. Altin, giimiis gibi seylere deger vermemeli,

6. Beslenme hususunda nefsine diiskiin ve aggdzlii olmamal,®® ahlaken ve ruhen
tekamiil etmeyen, felsefeyi salt nazari bilgiye ircd edenleri ise “sahte filozof ’lar olarak

tanimlamaktadir.®’

82 Farabi, age, s. 23; Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, [stanbul, 93: Farabi 20
yil yasadigy, siyasal diizenin ve ideal sehrin en carpici klasigi olan Medinetii’l-Fazila’y1 Bagdat'ta yazmustir.

83 Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 20-21.

8 M. Altunoglu & Z. Celik, Kent Utopyalari, s. 228-229.

85 Gazali, ElI-Miinkiz Mines-Dalal, s. 39.

86 Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 59-60.

87 Adnan Karakas (2018). Hakikat Pesinde Bir Miinzevi: Farabi. Miicerret, s. 2-5; M. Uyanik & A. Akyol, agm,
s. 50.
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Farabi, Aristo'nun felsefe konularini anlatirken zor bir lislup kullanmasinin sebebini
"0grencinin 6grenmedeki kabiliyetini denemek, felsefeyi sadece ona layik olanlara ulagmasini
saglamak ve giic olan1 kavramak icin zihni terbiye etmek" oldugunu ifade eder.®® Buradan da
anlasilacag tizere felsefe okumak isteyen bir 6grenci, zeki, mantikli, kendi diisiince ve inang
sistemini oturtmus, ahlaken diizgiin olmanin yani sira bizzat kendi hayatinda inandigi
degerleri uygulayan, erdem sahibi, 6rnek bir kisi olmalidir. Bu o6zelliklere sahip olma
gayretinde bulunmayanlar felsefe okumamalidir.®® Felsefeyi tam anlamadiklar1 gibi diger
insanlarin da olumsuz diisiincelere sahip olmalarima neden olmaktadirlar.  Biitiin 6n
yargilardan kurtulmak i¢in Francis Bacon (1561-1626)'un® "Felsefenin azi, insanlar1 dinden
eder; fakat felsefede derinlesmek, insanlarin akillarini dine dondiiriir" soziinii burada ifade

etmek yerinde olacaktir.”!

Farabi’nin Erdemli Sehri herhangi bir devlet reisi yoniinden tarihin herhangi bir
devrinde diger iitopya eserleri gibi uygulanmasi miimkiin olmamakla birlikte Farabi’nin
fikirlerini daha evrensel kilma gibi bir amag tasidig1, goriilmektedir.”> Bu su demektir, islam
medeniyetinde idealize ettigi seyi evrensel kilma gerek ilim gerek ahlak alanlarinda 6nemli
bir yer tutmaktadir. Nitekim gelenekler ve dini fikirlerin degisik felsefeler ile bir araya
getirilmesi gerektigi kanaatinin tesiri miinasebetiyle Miisliiman filozoflarin, uzlastirmaya

calistiklar1 konularin gerekli tecaniisiinden haberdar olduklar1 da bilinmektedir.”?

Genel olarak Islam’in felsefi geleneginin bdyle anlasilmasi tamamen yanls degildir.
Miisliiman filozoflarin din ile felsefe arasinda miimkiin olacak ¢atisma sahasii ferd olarak
tahmin etmek farklilik gosterse de, filozoflarm bdyle bir ¢atismayi Islam’in diinya goriisiine
ve dini inanc¢larinin lehine ¢6zmeye kadir olduklarindan emin olduklari, hakim olan goriistiir.

Miisliiman kardeslerini razi etmek igin IslAm filozoflari, gercekten, yapmis olduklari

88 fsmail Hakk1 Izmirli (1997). Isldam’da Felsefe Akimlari. N. Ahmet Ozalp (Ed.), Kitabevi Yaynlari, Istanbul,
s. 87-93; Osman Mutluel (2018). Medeniyet Insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: ilk Diisiince Hareketleri,
Kemal G6z & Mustafa Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 156-157.

8 0. Mutluel, Medeniyet Insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: 11k Diisiince Hareketleri, s. 157; M. Uyanik & A.
Akyol, agm, s. 40: Baknz. Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 204.

% Kemal Gz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 53: Tiimevarim metodunu kullanan Fransiz Bacon
empirizmin ilk temsilcisi olarak kabul edilmektedir.

ol Hiisamettin Erdem (2000). ilkcag Felsefesi Tarihi. Kisisel Yaymlari, s. 3; O. Mutluel, Medeniyet insan Ve
Din: Mezhepten Felsefeye: ilk Diisiince Hareketleri, s. 157.

92 M. Ulutiirk, El-Muallimu’s-Sani Farabi: Ge¢misteki Farabi'yi Anlama Usulii Cagdas Farabi'yi Yorumlama
Sorunu, s. 195.

93 Kemal Go6z (2022). Mehmed Fevzi Efendi ve Hadaik-i Hamidiyye Risalesi. Fecr Yayinlari, Ankara, s. 40-41;
Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 113; Farabi, Thsaul-Uliim s. 53 vd; Nasr, age, s. 14; Mevliit Uyanik,
Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi, s. 84; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 38.
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caligmalarda felsefi faaliyetin iman1 miidafaay iizerine aldigini; vahyedilmis 6greti ile felsefe

ogretilerinin ¢atigmadigini ortaya koymaya caligmiglardir.

Son neslin miitefekkirleri, bu gelenegin kurucusunun Farabi olduguna dair, ikna edici
deliller ileri siirmektedirler. Farabi’nin bir¢ok Miisliiman filozoflar1 gibi, baglica siyasi ve
meshur olan "Medinetii’l-Fadila" Siyasetii’l-Medeniyye, "Aristo ve Eflatunun fikirlerini
birlestirme", El-Cem’ vs. gibi eserleri Islam felsefesinin bu genel goriiniisiinii

%4 Farabi, klasik Yunan felsefesi ile Islam felsefesini kaynastirmus,” ilk

yansitmaktadir.
donem Islam diisiincesinin giiniimiize tasmmasima vesile olan felsefe eserlerini meydana

getirmesi acisindan énemli bir ilim adamidir.”®

I[slim diinyasinda Farabi, Kindi ile baslayan felsefeyi sistematik hale getirip
sekillendirir. De Anima/Kitabii’n-Nefs, Aristo’nun kitabinin kenar tarafina “Bu eseri yliz defa
okudum”, Fizika/es-Sima u’t-Tabi'i isimli kitabina da, “Bu kitab1 kirk defa okudugum halde
yine okumaya ihtiya¢ duyuyorum” notunu eklemistir. Eserlerinin dili Arapca olan Farabi,
sistematik ve sentezci bir felsefecidir. Idrak ve tahlil kabiliyeti islam diinyasinin en biiyiik
filozofu olmasini1 saglamistir. Islam felsefesi i¢in bir mukaddime kabul edilen Farabi, mantik
ilmiyle de kendisiyle birlikte dini metinler ve Gazali sonrasi i¢in bir bagslangic noktasi

sayllmaktadir.”’

Farabi’nin Ismailiyye ve Imamiyye’ye bagl bir Sii kabul etmek®® dogrulayict herhangi
bir delile rastlanmadigi, ismet, takiyye ve Sia’da temel kabul edilen Hz. Peygamber’in
neslinden olanlara kars1 filozofun eserlerinde asir1 saygi gibi herhangi bir bilgi bulunmadigi
ve bu prensiplere en kii¢lik bir isaret ve imada bulunmadigin1 da belirtmek gerekmektedir.
Farabi’nin yasadigi zaman diliminde de lehte ve aleyhte hi¢bir firka ve mezhep arasinda

herhangi bir tavir belirtmemistir. Medinetii’l-Fazila adli eserinde Farabi’nin Sii devlet

%4 Farabi, Farabi’nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi. (Cev.) Hiiseyin Atay,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, s. 7-8; M. Uyamk & A. Akyol, agm, s. 36-37, 51; Hayrani
Altintas (2000). Tbn Sind Metafizigi. Elis Yayinlar;, Ankara, s. 43: Ibn Riist, iman ile aklin asla uyusmadigini
ifade etmistir. Tbn Sina ise birtakim hatalar1 izale edersek akil ile imanin uyusmasi miimkiin goriilmektedir.

9 M. Ulutiirk, El-Muallimu’s-Sani Farabi: Ge¢misteki Farabi'yi Anlama Usulii Cagdas Farabi'yi Yorumlama
Sorunu, s. 210: Kindi, hakikat nereden gelirse gelsin sahip ¢ikmamiz gerektigini benimsemistir. Farabi de
Kindi'in yolunu takip ederek din ve felsefe arasinda ¢atismanin olmadigini gii¢lii bir sekilde ortaya koymustur.

% M. Altunoglu & Z. Celik vd. (2012). Kent Utopyalar1. Kent Utopyalar1 Dergisi, (5), 232; M. Uyanik & A.
Akyol, agm, s. 36-37.

97 Adnan Karakas, Hakikat Pesinde Bir Miinzevi, s. 2-6; M. Uyamk & A. Akyol, agm, s. 42-43; Farabi, Ihsau'l-
Ulim, s. 67.

% Henry Corbin (2013). Islam Felsefesi Tarihi Cilt: 1: Baslangictan Ibni Riisd'iin Oliimiine. (Cev.) Hiiseyin
Hatemi, fletisim Yayinlari, Istanbul, s. 160.
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anlayisiyla benzerlik kurmaya calistigimi iddia etmek onun ideal devlet anlayisiyla

uyusmamaktadir.®’

Farabi'nin diinyaya ve maddi seylere bakisi ziiht ve takva olarak bilinmektedir. Onun
hakkinda diinya karsisinda 'insanlarin en zahidi' ifadeleri bulunmaktadir. Diinyevi degerlere,
mal-miilk, yeme-igme, giyim-kusam ihtiyaclara kars1 gozii tok ve kanaatkar biriydi. Yasadig
donemde insanlar onu hep aym kiyafetler igerisinde gdrmiislerdir. ilim, irfan ve hikmetle
yiiksek mertebelere gelmesi Farabi'nin hayatinda bir degisime yol agmanustir.'® Hayatinin
higbir doneminde diinyevi makamlara 6dnem vermemis hediye ve ihsanlar1 kabul etmemistir.
Kibirli insanlardan yiiz ¢evirmis ve onlardan uzak yasamis olan Farabi (H. 339-M. 950)
senesinde Sam'da vefat etmis, cenaze namazini Suriye kralinin oglu Seyfii'd Devle

kilmustir.1%!

Farabi’ye gore Ilk mevcut, diger mevcutlarin sebebidir. O eksiksizdir. Ondan
bagkasinin bir¢ok eksigi ve eksikligi bulunur. Varliginda ademin asla yeri yoktur. O ezelidir.
O Oyle bir mevcuddur ki ne "onun i¢in oldu" ne "ondan oldu" diyebilecek higbir sey yoktur.
Onun tasviri de yoktur ki madde olmadan tasviri olmaz. Sureti bulunsaydi maddesi de
olacakti. Oyle olsaydi iki ciiz ile kdim olmasi lazim gelecekti. Halbuki biz onun ilk sebep

2

olduguna kaniyiz.'”” Gerek felsefecilere gore gerekse Islam miitefekkirlerine gore ilk

illet/sebep yani yaraticinin varlig1 esasina dayanir. Bu konuda secgilen metotlarla elde edilen

3 Ehl-i siinnet

deliller;: Tabii deliller, metafizik deliller ve ahlaki ve vicdani delillerdir.'®
itikadinca ve hakikatte yaraticilik yalmiz Allahii ziil-Celal ve’l-Kemal Hazretlerine

mahsustur.'® Yaratici zorunlu varlik olarak ifade edilen ve bir olan varliktir.

Evvelen ve ahiran Allah’i ziil-Celal Hazretinden baska halik yoktur. Hakikatte rizik
veren O’ndan baskasi degildir. Oyleyse Halik ve Razik O’dur, kendisine itdat ve ibadet

edilmeye miistahak O’dur.'® Bu sebepten 14 ilahe illallah’m anlamini ifadede Tiirk lisaniyla

% H. Corbin, age, s. 159-167.

100 yasar Aydinli (2017). Farabi. Islam Arastirmalar1 Merkezi, s. 28; Yasar Aydinl (2017). El-Muallimu’s-Sani
Farabi: Islam Felsefesinin Kurucu Filozofu, Giirbiiz Deniz (Ed.), Diyanet Isleri Baskalig1, Ankara, s. 9.

101 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 12.

102 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 15-16; Hayrani Altintas (2000). Ibn Sina Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara,
s. 76; Hayrani Altintas (2000). Ibn Sinad Metafizigi. Elis Yaymlari, Ankara, s. 118; Osman Mutluel, Kindi ve
Felsefesi, s. 99.

13 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanglar1 Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, c. 1, s. 153;
Hayrani Altintas (2000). Ibn SinA Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 75-76.

104 Kemal Go6z (2022). Mehmed Fevzi Efendi ve Hadaik-i Hamidiyye Risalesi. Fecr Yaynlari, s. 73; Nurullah
Aydeniz (2019). Saygi Degeri Bakimindan Kur’an’da One Cikan Hususlar. Bozok Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16(16), 119.

105 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanclar Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara, c. 1, s. 205.
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“Yoktur tapacak, Calap’tir ancak" denilmistir.!®® O, aym zamanda higbir seye borglu da
degildir. Saltanatinda miisterek kabul etmez. Tam olan varlik kendi nev’inden bagka bir
varlikta bulunamaz. Bu tamlik giizellik demektir ki kendi disinda o giizellik yoktur, demektir.
Giines, yildizlar ve ay da bdyledir. Onun varliginda baska higbir seyin katkis1 yoktur.'"’

Kendine 6zge has, hakiki Varlik’in zatindan baska hicbir hakikati bulunmamaktadir.'%®

Tanri’nin hakikati 6ziin gercegidir. Tanri’nin hakikatinden baska kendine has bir
gerceklik yoktur.!'” Batil dini diisiinceye gore de ‘Ben’ (6z), bes duyunun birlesmesiyle
meydana gelmis sadece bir hayaldir ve bu hayaletin mutlak gergeklikle hicbir ilgisi yoktur.!!°
(Huei-Neng/Vaazlar) Malumdur ki bu 'alemde ne kadar ciizi-kiilli, ulvi ve siifli mevcidat var
ise hicbir ferdi istisna olmayarak cemisi mahlukiyyette miisterektir ki kaffesi hadis olarak
sonradan viicuda gelmistir. Onlarin mahliikatin cemisinin her bir sinif ve nev’ine misal olarak
alem-i ab, alem-i semek, alem-i hicr alem-i secere ve alem-i insan gibi bir alem denilip

cem'inin halet-i ref’inde "alemdn" ve halet-i nasb ve halet-i cerrinde "alemin" denilir.'"'!

Tanri, biitin mevcudlarin ilk sebebi ve yaraticisidir. Siireklilik ve devamlilik
bagislayan mahlukata yalmizca O’dur. Ebediyeti de mevcudata yalnizca veren O’dur.!'”
Nitekim O’nun zidd1 da yoktur. Bir seyin ziddi demek o var oldugunda onun tersinin yok
oldugu demektir. Bir seyin zidd1 baska seyin vasfim ifsad1 gerekli kilar. ifsadi olan seyin
kendi &z/cevheri olamaz. Zatiyle baki ve kiim olmas1 da muhaldir.''* O kendi makaminda

tam bir infirad sahibidir.!'*

Fiziki alemde bir seye tekabiil eden ifadeler anlamli ifadelerdir. Bu tekabiiliyeti

saglayan da mantik veya ikisinin de mantikiligidir. Kant’in ahlak yasasi,''® Butler'in suuru ve

106 K. Goz, age, s. 73.

197 Hayrani Altintas (2000). Ibn Sinid Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 117-118; Kemal Géz & Osman
Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayincilik, Istanbul, s. 51.

198 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 17-18; Hayrani Altintas (2000). Ibn Sina Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara,
s. 75.

109 Kemal Derin (2020). Seyh Bedreddin. Destek Yaymnlari, Istanbul, s. 94-95.

110 Roger Garaudy (2019). Insanligin Medeniyet Destani. (Cev.) Cemal Aydin, Timas Yayinlari, Istanbul, s. 91.
" Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 74; Hayrani Altintas (2000). Ibn Sina
Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 93.

112 Tbn Tufeyl & Ibn Sina, Hay Bin Yakzan, s. 60-64; Hiiseyin Hansu (2018). Babanzdde Ahmet Naim. Giirbiiz
Deniz (Ed.), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, istanbul, s. 110; M. Uyamk & A. Akyol, agm, s. 44; Farabi,
[hsaul-Ulam, s. 122; Hayrani Altintas (2000). ibn Sind Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 115: Fail varlig
verendir ve veren alandan her zaman daha asildir. Ebedi alic1 (miistefid) olandir; (fail) veren yani miifid olandir.
113 Kemal Derin (2020). Seyh Bedreddin. Destek Yaymlari, Istanbul, s. 94-95.

114 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 19-20; Hayrani Altintas (2000). ibn Sind Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara,
s. 32-33.

15 Heinz Heimsoeth (2023). Kantin Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, s.
130: Kant edilgin bir Tanr1 anlayigina yakin durmamaktadir; Kemal G6z & Osman Mutluel (2011). Felsefeye
Giris. Giimiisev Yayncilik, Istanbul, s. 54.
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Ross'un vazife, FArabi’nin din dedigi kavram, teolojinin "Tanr1" kavramina tekabiil eder!'® ve
teolojik ifadeleri anlamlandiran temyiz ve kiilli bir sadakatle baglilik durumlarini karakterize
eder. Bu sebeple bu terimlerin kullanilis1, ayn1 mantiga bagh olarak anlasilabilmektedir.'!” Ibn
Sinda’da da Tanri’nin varlik basamagi ilk mevcud’dur. Onun varhig; Tanri’’nin varligi

basamagidir; i1k varlik ve basamaklarim birincisidir.

Maddeden agkin ilk olarak Tanri’dan akillarin evveli “ilk akil” meydana gelip
akabinde “ikinci akil” ve “ikinci akil”dan sonra “liglincli akil”, dordiincii, besinci ve
devaminda sonuncu akil olan “dokuzuncu akil” olmus; birler basamagi dokuzda bittigi gibi,
“dokuzuncu akil”la da akillar nihayete varmustir. “Ilk akil”, mevcud basamaklarina gore ilk
basamak, Tanr1’ya gore ikinci basamaktadir.!'® Tanr1 mevcudlardan farklidir; mevcudlardan
hi¢bir varligin vasiflartyla vasiflandirilamaz. Dokuz aklin nihayetine alemin islerini yapmakla
vazifelendirilen “onuncu akil” gelir. Akil basamaklari bu “onuncu akil”in nihayetinde son

bulur ve nefs basamaklar1 baslar.'!”

Akillar gibi, nefs de suret ve sekilsel degildir'?® fakat surete bitisik (mukarin) olur.'?!
Kendisine zulmet (karanlik) gelmesinin cisme mukarin olusundandir. Bundan dolayidir ki
insan, aklin nuruyla nurlanmadik¢a, kendi nefsini gérmesi miimkiin degildir. Aydinlikta
bulunmayan kimsenin kendisini ve ¢evresini gérememesi gibi, karanlikta kalan nefs de, aklin
ve askin sekillerini (suret, form) kendi 6ziinli, goremez. Nefslerin dokuzu gokler (felekler)
alemindedir.'*> Gazali, hakikate ulagsmak sadece delil ile olur diyenler Allah'in engin
rahmetini daraltmis oldugunu savunur.!?> Ona gore hakikate Allah’in kalplere ihsan

buyurdugu nur/sezgi'** ile ulagilir.'?

116 Farabi, Farabi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 68: Bu boliimde
kullanilan kelime dindir. (Mutlulugu kazanma 33/55 boliimde millet kullanir). Farabi, Millet Fadila'da din ve
millet'in ayn1 oldugunu sdyler. (52 b). islam’da "dini diisiince" Keldm olup "dini kiyas sanat1" fikth demektir.
Ihsau'l-Ulum, fasil 5. Kelamcilar da kiyas1 kullanmiglardir.

7T, Gérgiin, Anlam ve Yorum, s. 80-90; Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin
Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, s. 131-132.

118 Kemal G6z & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayincilik, Istanbul, s. 51; Hayrani Altintas
(2000). ibn Sina Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 28.

19 1bn Tufeyl & Ibn Sina, Hay Bin Yakzan, s. 64-67.

120 Kemal Gz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 29.

121Farabi, Fardbi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 125-126.

122 Tbn Tufeyl & Ibn Sind, Hay Bin Yakzan, s. 6; Hayrani Altintas (2000). Ibn Sind Metafizigi. Elis Yayinlari,
Ankara, s. 136-137.

123 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 21.

124 Hayrani Altintas (2000). ibn Sind Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 136: Ibn Sind’ya gére ise bu
nur/sezgi, ‘‘nurun ald nur’’dur; Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 71: Kindi'ye gore sezgiyle ilim 6grenme
nefsin arindirilmasiyla meydana gelmektedir.

125 Kemal G6z & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Girig. Gliimiisev Yayincilik, Istanbul, s. 55.
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O’nun Hak olusundan baska hakikat yoktur. Isigin kuvvetinin fazla olusu gézlerimizi
o nispette karartir. Bu 15181n eksikliginden degil bilakis nurunun en yiiksek mertebesinde
bulunmasindandir. ik hak, ilk ilke, ilk sebep ve ilk akil buna nispet edilebilir.'?® O’nun
noksan anlasilmasi kendi tarafimizin eksikligindendir. Tam ve kemali nispette tasavvur
edemeyisimizdendir. O, baskalar1 tarafindan tazim edilsin edilmesin azim ve uludur.!?”’

Salaman’n ifadeleriyle izah edilecek olunursa:

“Eksiklikler yalnizca eksiklikleri verebilirler... Bilgiyi ve kralligi, tam olan ve yetkin
yiicelerden iste!”’'*® O’nun giizelligi zatindadir. Halbuki bizim giizelligimiz, ziynetimiz
zatimizda degil arazlarimizdadir. Disimizda kalan seylerdedir, cevherimizde degildir.!?
O’nun miikemmeliyeti zatindan baska bir sey degildir.!** Baz1 kimseler, ‘‘Anlasildi ki ote
ilimler ikidir, ikiden fazla degildir. Biri ogrenilmesi faydasiz yanls, digeri 6grenilemeyen

' [bnii'l-Kayyim el-Cevziyye (1292-

gerceklik’’ diyerek acizliklerini itiraf etmislerdir.'?
1350)'nin islam’dan sonra Allah’in insana verdigi en biiyiik ihsanin, "Isldm'in sulayicis
olarak iyi niyet ve dogru anlama" oldugunu, sdylemesi de bu minvalde ele alinmas1 gereken

bir husustur.'3?

Aristo’nun ilmini higbir Miisliiman filozof Gazali’ye gore Farabi ve Ibn Sina kadar
bize hakkiyla nakletmeye basar1 gosterememistir. Ona gore baskalarinin nakletmis olduklari
bilgiler hem karisik hem de hatalidir. Okuyanlarin zihinleri karisir ve anlayamazlar'®® diyen
Gazali: “‘Bir kimse bir ilimde son haddine kadar ulagmali hatta o ilimde en biiyiik otorite
kabul edilen alimleri de ge¢meli ki o ilimdeki eksiklikleri izah edebilsin ve izalesinde muvaffak
olsun. Derin noktalari ve kimsenin idrak edemedigi yerleri iddia edebilsin. Bir mezhebi iyice
kavramadan, inceliklerine vakif olmadan séz sahibi olunmamalidir. Islam dalimleri iginde bu

derinlige sahip birine rastlamadim. Ilmin derinliklerine vikif oldugunu iddia edenlerin

126 Farabi, Farabi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 20-21; Hayrani
Altintag (2000). ibn Sina Metafizigi. Elis Yaynlari, Ankara, s. 137; Heinz Heimsoeth (2023). Kant in Felsefesi.
(Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, s. 95.

127 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 21-25; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 44; Farabi, Thsaul-Ulam, s. 123, 127,
135.

128 bn Tufeyl & Ibn Sina, Hay Bin Yakzan, s. 12.

129 Kemal Goz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yaymcilik, Istanbul, s. 114; Hayrani
Altintas (1985). Ibn Sind Metafizigi. Elis Yayinlar1, Ankara, s. 72-73.

130 Hayrani Altintag (2000). Ibn Sina Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 119; Kemal G6z & Osman Mutluel
(2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayincilik, Istanbul, s. 29.

131 Tbn Tufeyl & Ibn Sina, age, s. 30.

132 fbn-i Kayyim El-Cevziyye (2017). [’lamii’l Muvakki’in (2 Cilt). (Cev.) Pehliil Diizenli, Pmar Yayinlari,
Istanbul- Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1998. c. 1, s. 93.

133 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 29; Hayrani Altintas (2000). Tbn SinA Metafizigi. Elis Yaynlar1, Ankara, s.
144: Ibn Sina da Aristo metafizigini kirk kere okudugu halde anlamadigim ancak Farabi'nin serhine niifuz
ettikten sonra anlayabildigini itiraf etmistir.
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dedikleri soyle dursun cahil halktan biri dahi o sozlere akli yatip kdni olmaz. Bu nedenle
ciddiyetle felsefe ilmini 6grenmeye calistim.””'3* diyerek bu yolda ne kadar hassasiyet sahibi

olunmasi gerektigini belirtmistir.

Hakikati arayanlar O’nun kemal ve zarafetini, iistiin derecesini ancak akil erdirebildigi
Olclide mukayese ederek Ogrenir ve anlar. Bu dereceye varildiginda mahzuziyet artar. Bu
telezziiz nisbidir. Ciinkii mutlak ile mukayyedin kiyasi, nakisadir. Kiigiik bir miktar ile kiill
arasinda nasil bir nispet bulunabilir. O’na asik olunsun ya da olunmasin ilk masuktur; O
sevilsin veya sevilmesin ilk sevgilidir. Farabi’ye gore felsefenin asil amaci iyi olan1 aramak
ve bulmaktir. Ayrica filozof i¢in yapilmasi gereken sey ise "insanin takati nispetinde
Yaraticiya benzemeye ¢alismas1" olarak ifade edilmektedir.'>® Bundan dolay1 ahlak ve felsefe
birbirine yakin iliski icerisindedir.'*® Kindi’ye gore de felsefe ve din arasinda uyumsuzluk sz
konusu degildir.!*” Tevhid (hakikatin birligi) Farabi’nin diisiince sisteminin temeli {izerine
insa ettigini soylersek, onun hakkinda tiim malumatin ne derece kiymetli oldugu da anlagilmis

olacaktir.!38
2.2. Nefsin Ciiziileri ve Kuvvetleri Hakkinda

Ahlak ilmiyle ilgili genel kavramlar iizerinde agiklamalar yapilmadan insanin sahip
oldugu nefis ve giicleri iizerinde degerlendirmeler yapilarak bitkisel nefsin, hayvani nefsin ve
insani nefsin giiclerinden bahsedilmektedir. Bitkisel nefis canli olan her varlikta mevcuttur.
Bu nefis bitki, hayvan ve insan gibi biiyliyen her varlik tarafindan agiklikla ortaya
konulmaktadir. Cansiz olan ve bunun yaninda biiylime 6zelligi olmayan cisimlerde bitkisel
nefis bulunmaz. Bitkisel nefis canli varligin beslenme, biiylime ve ¢ogalma 6zelliklerinin
yerine getirilmesini saglayan bir giice sahiptir.** Bu gii¢ canli olan varhigin hayatiyetinin
devamliligini saglayan giictiir. Kindi, nefsi {i¢ ayr1 bicimde ama birbirini tamamlayan tarzda

bir tanimlamada bulunur. Bunlar:'*°

134 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 26.

135 {smail Hakki (izmirli), Isldm 'da Felsefe Akimlari, s. 87-93; O. Mutluel, Medeniyet insan Ve Din: Mezhepten
Felsefeye: 1k Diisiince Hareketleri, s. 156; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 44; 1 Farabi, Thsaul-Ultim, s. 123,
127, 135.

136 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 54; Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin
Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, s. 146: ikisi de aklin alanma dahildir ki ahlak alaninda yalmzca bir
duygu bulunmaktadir. "Sayg1 duygusu".

137 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 24-25; Hiiseyin Hansu, Babanzdde Ahmed Naim, s. 78.

138 Farabi, El-Medinetii’l-Fézila, s. 25-27; Omer Faruk Erdogan (2017). El-Muallimu's-Sani Féarabi: Farabi'nin
Tevhid Anlayist Ve Sifatlar Meselesi, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, s. 339-341; M. Uyanik & A. Akyol,
agm, s. 50.

39Farabi, Fardabi nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 146-147.

140 Enver Uysal (2008). Kindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel Kavramlar:. Emin Yayinlari, s. 204.
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1. Dogal bir varligin organ ve canlilik yetenegi ile tamamlanmis halidir.

2. Dogal bir varligin ilk yetkinligi olan nefs bilkuvve olarak canlilia sahiptir. Burada
ifade edilen ilk yetkinlik, canlimin canlilik alametlerinin ortaya ¢iktigi ilk durumdur.
Bilkuvveden bilfiile ge¢is durumu da denmektedir. Yumurtanin déllenmesi gibidir. Diger
taraftan son yetkinlik olarak ifade edilen sey, bir canlinin tiim O6zelliklerini kazanmasi ile

ortaya ¢ikan varlik kastedilmektedir.

3. Manevi/ akli bir cevher olup kendiliginden hareket eden nefs bir¢cok kabiliyetlerle
miindemigtir. Bu nefis sahibi varlik insandir.'*! {lk iki tanim Aristo’nun ruh anlayisi'*? ile
ficiincii tanim ise Platoncu ruh anlayisiyla ortiismektedir.'®® Aristo’ya gore bitkisel nefsin
varligini siirdiirebilmesinin en &nemli gostergesi beslenmesini gergeklestirebilmesidir. !
Beslenme, bitkinin elde ettigi besinin kendi O6zelliklerinden ayrilip icerisine intikal ettigi

besinin 6zelliklerinin bir par¢a olmasi olarak ifade edilmektedir.!'*’

Isfehani (954-V./X1. yiizyilin ilk ¢eyregi)'ye gore insamin iistiinliigii nutku, diger
giicleri ve bunlarin getirdikleriyledir. Bu yiizden sdyle denilmistir: Eger dili olmasaydi insan
da siradan bir hayvan veya temsili bir suretten ibaret olurdu. Insan ilim, konusma ve anlama

giicleri bakimindan meleklerle ayni derecede iken, beslenme!4®

ve Ureme gli¢leri acisindan
hayvanlarla ayn1 derecededir. Biitiin gayretini diisiinceyi bilgi ve amelle terbiye etmeye
yonlendiren kimse meleklerin ufkuna yiikselerek bir melek ve rabbani olarak adlandirilmaya
hak kazanir.'*” Yiice Allah séyle buyurmustur: ‘“Muhakkak bu degerli bir melektir.””1*® Biitiin
gayretini bedensel zevklerin pesinde kosarak sehevi giiciinii arttirmaya yonlendiren, hayvanlar

gibi yemekten bagka bir sey yapmayan kimse de hayvanlarin seviyesine itilmeye layiktir.

Boyle biri ya deve gibi kindar, okiiz gibi taskin, domuz gibi acgozlii, kaplan gibi
kibirli, ya da kopek gibi yalvaran, tilki gibi kurnaz olur. Yahut bu sifatlarin hepsini
birlestirerek azili bir seytana doniisiir."'*° Insan sunu bilmelidir ki varhga geliste Allah’m

yarattig1 diger alemlerden bilgisiz, habersiz bir sekilde viicuda gelmistir. Allah’tan bagka

14l Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risaleler, Klasik Yayinlari, s. 58-60.

142 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 61; Enver Uysal, Kindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel Kavramlari, s.
204.

13Farabi, Fardbi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 147-148.

144 arabi, Fardbi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 150.

145 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Hadaik-i Hamidiyye Risalesi, s. 13; Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1
Alal. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayievi, Ankara, s. 55.

140 arabi, Farabi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 150: Aristo'ya gore
hayvani nefisli 6zlerde tabiat kendisi igin degil nefs igindir.

147 Kemal Goz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalar, s. 120.

148 Kur'an-1 Kerim. Yusuf 12/31.

149 Ragib El-isfahani (2019). Erdemli Yol. (Cev.) Mustafa Tan, iz Yaymcilik, istanbul, s. 81.
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kimsenin sayilarin1 bilmedigi bu alemler ¢oktur. Nitekim Kur'an’t Kerim’de Cenab-1 Hak,
“‘Rabbinin ordularmi ondan baska kimse bilmez’’!*° buyurarak, insanin alemlerden haberdar

olmasi i¢in idraklerin yaratildigini ifade etmistir.

Alemlerden maksadimiz mevcudlarin nev’ileridir, en 6nce halk olunan duyu dokunma
hassesidir. insan bu duyuyla sicaklik, sogukluk, rutubet, kuraklik, yumusaklik, sertlik gibi
mevcudlarin hususiyetlerini anlayabilir. Renkleri, sesleri bu hasse anlayamaz. Dokunma
hassesine gore bu hususiyetler yoktur.!>! Ikinci olarak insanda gérme duyusu (hasse) yaratilir.
Renkleri, sekilleri, alemi bu hasse ile anlar. Gorme duyusuna mahsus bu alem; alemlerinin en
genisi olan mahsusat alemidir. Gorme hassesinden sonra isitme hassesi yaratilir. Bu hasse ile

nagmeleri, sesleri isitir. Zevk hassesi ise son olarak gelisir.'>?

Temyiz kuvveti, mahsusat aleminden sonra meydana gelir. insanin yaklasik yedi
yasina tekabiil ettigi donemdir. Bu dénemde mahsusat aleminin haricinde de baska halleri
anlamaya baglar. Daha sonra akil yaratilir. Bununla céizleri, vacipleri, muhalleri ve 6nceki
hallerde kendisinde bulunmayan halleri de anlar. Aklin berisinde bir hal bulunur ki o halde
baska bir pencere aralanir. Bu goz ile aklin yetisemedigi ve gelecekte olabilecek hadiseleri

gorebilir.!>® Ancak goz akildan daha degerli duruma gelince isler daha da zorlagir.!>*

Ruh ise ayr1 kaplara boliinen bir su gibidir. Her ne kadar pargalanmis ve boliinmiis ise
de ayn1 ruhtur. Ruha mukarin olan kesret mekanin ¢coklugundan 6te bir sey degildir. Gergekte
tek bir varlik olan bir tiiriin biitiin fertleri bir bedenin uzuvlarindan ibarettir.!>> Farabi’ye gore
viicuda gelen insanin ilk kuvveti beslenme kuvvetidir. Ondan sonra sicagi sogugu algilayan,
yemegin kokusunu alan ve duyulan seylere kars1 arzu uyandiran kuvvettir ki bu tatma hassesi
(kuvveti)’dir. Daha sonra duyularimizla gordiigiimiiz seylerin izlerini muhafaza eden hafiza
kuvveti gelir. Bu kuvvet bu hisleri tertip eder ya da terdid eder. Besleyici kuvvetten hakim ve
hadim kuvvetler gikar. Hakim ve hadim kuvvetler diger uzuvlara da dagilir.'>® Gazali de

mahsiisata nasil giivenilebilir'®’ diyerek bir degerlendirmede bulunur:

150 Kur’an-1 Kerim. Miiddessir 74/31.

I5IFarabi, Fardbi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 144.

152 Farabi, El-Medinetii’I-Féazila, s. 54-56.

153 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 67-68; Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 40-42.

154 Platon (Eflatun), Sélen Biitiin Yapitlar: 16 (2015). (Cev.) Furkan Akderin, Ahmet Cevizci (Ed.), Say
Yayinlari, Ankara, s. 105.

155 [bn Tufeyl & ibn Sina, Hay Bin Yakzan, s. 43.

136 Farabi, El-Medinetii'I-Fazila, s. 54-60.

157 Kemal Goz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 55: Sezgici anlayisa sahip oldugu diisiiniilen GazAli, aklin
ve duyularin bilgisine tam itimat etmedigi gortilmektedir.
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“En kuvvetli hasse gozdiir ki yeri geldiginde hareketsiz duran canlinin hareketli
oldugunu miisahede eder ve yanilir. Yildiza bakip onu ufak bir cisim olarak goriir fakat
hendese ilmi yildizlarin bulundugumuz alemlerden daha biiyiikk olduguna hiikmeder. His
hakim olunca mahsusata olan giiven batil oluyor ancak akil hakim olunca tecriibe ile akli
ilimlerden bagka itimada layik bir sey olmadigini dogrular. Bir seyde hem vacip (bulunmasi
zar(ri), hem muhal olamaz; bir sey hem hadis, hem kadim, olamaz. Bir seyde nefiy ve ispat;

hem var hem yok bir arada olmaz, misali gibi.””!*8

Kalp hakimdir. Karaciger hem hakim; 6d, bobrek ve benzerinin amiri hem hadim
bulundugu kalbin memurudur. Diger uzuvlar da bu durumdadir. Tiim duyularin hakim kuvveti
kalpte sakindir. Bilgi ise hem natik kuvvetle hem de muhayyile ve duyma kuvvetleriyle hasil
olur. Natik kuvvetiyle 6grendigimiz zaman onun iginden ayrica fikir kuvveti dogar. Gérmek
icin cismani fiiller, duymak icinse nefsani fiillerde bulunuruz. Akli ilimlere olan itimat

mahsiisata olan itimat gibi olmayacagina nasil emin olunabilir?!>

Akil olmasayd: tastikte mahsusat makbul olacakti fakat akil hakimi geldi, mahsusati
tekzip etti. Kalp biinyemizde hakim uzuvdur ve ona riyaset edecek baska uzuv yoktur. Ikinci
hakim dimagdir, kalbe hizmet eder. Konak kahyasina benzer. Konaktakiler kdhyanin emrinde
oldugu halde konak sahibinin maksadina hizmet ederler.'® Muhtemeldir ki akil kuvvetinden
baska bir hakim bulunur. Akil hakimi ortaya ¢ikinca his kuvvetini yalanladigi gibi aklin
otesinde olan hakim kuvvet ortaya ¢ikinca akli tekzip eder. Nefis, riiya hadisesini hatirladi,

)161

icindeki endise kuvvetlendi (Aristo da riiya bahsinde yetersizligini gormiistii ve sOyle

diistindii:

“Uykuda iken gordiiklerini siibut ve istikrar kabul ediyorsun ve hakikat-i hal
olduguna inaniyorsun. Sek ve stipheye diismiiyorsun fakat uykudan uyandigindan bakiyorsun
ki tahayyiilii olan seylerin asli bulunmuyor. Bu hali goriiyor iken aklin ve hissin delilleriyle
itikadina nasil itibar edebilirsin?’’ Algilarimiz gestalt psikolojisinin verilerine gore, sirf bir

"duyu verilerinden" veya "duyu verilerinin yekiiniinden" (Aristo felsefesi) ibaret olmadigini;

158 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 18.

19Farabi, Farabi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 167: Aristo'ya gore
bizler metafizik bilgiye sahip olmadigimizdan hem insani akli olgunlastirmak hem de eksik tabii bilgimizi
tamamlamak i¢in zorunlu olarak felsefe bilgisine sahip olmamiz gerekmektedir.

160 Farabi, El-Medinetii’l- Fazila, s. 58-59; Osman Mutluel, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 104-
105.

161Farabi, Farabi nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 155.
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2

sekil algisinin, duyu verilerinden "bir boyut" daha fazla oldugunu'®? ortaya koydugunu

sdylemektedir.'® icinde bulundugun hale nispetle itikidimiz hakikattir.

Bagka bir halde bulunma vaki ola ki uykunun, uyanikliga nispeti gibi olsun. Uyaniklik
izafl olarak diisiiniilsiin ki akilla idrak ettigin seylerin asilsiz oldugunu, hayali oldugunu,'®
kesin kavramis olursun. Sofilerin kendi hallerinde iddia ettikleri hal belki budur. Sofiler
makiilata uymayan haller kendilerinde miisahede ettikleri vakit hasselerini kaybettiklerini
distintirler. Muhtemeldir ki bu oliim halidir. Allah ona salat ve selam etsin, Hazreti

Peygamber, ‘‘Insanlar uykudadirlar. Oldiikleri vakit uyanirlar.”’ Buyurmaktadir.

Ahirete nispetle diinya hayat1 bir uyku gibidir. Oliim geldigi vakit, her sey
diinyadakinden insana farkli goriiniir, kendisine o vakit soyle denilir: Uzerinden perdeni
(6rtiinii) kaldirdik. Bugiin gozlerin daha keskindir.'®> Gazali, vesveselerin kalbinde yer ettigini
ve kendisine ila¢ aradigini ifade etmis, daha sonra Allah'n kalbine atti§1 nur sayesinde
siiphelerden kurtuldugunu belirtmistir.!®® Gazali’ye gore insan kalpten ve bedenden halk
olunmugtur. Kalpten anlagilmas1 gereken Allah’t tanimaya yonelik ruhun gergekligidir.

Hayvanlar ve oliiler ile miisterek olan kan ve etten ibaret degildir.

Insan viicudunun saideti bedenin sihhatine goéredir. Bedenin heldk sebebi ise
hastaliklardir. Kalbin dahi sihhat ve afiyeti/selameti vardir. Necat; ‘‘Allah’in huzuruna ancak
selim bir kalp ile gelenler igindir.”’!'%” Insanin ebedi ve uhrevi helakine sebep olan birtakim
kalp hastaliklar1 vardir. Boylelerinden bahsederken Cenab-1 Hak, Kur'an’t Kerim’de
‘kalplerinde hastalik vardur’'®® buyurmuslardir. Kalbin éldiiriicii zehri Allah’t bilmemektir.
Kalbin illeti Allah’a itdati birakip nefsin arzularina tdbi olmaktir. Kalbi dirilten

marifetullah’tir. Kalbin cildsi ve sifdsi Allah’a itdatte bulunup nefse muhdlefet etmektir.

Kalbi sihhatine kavusturmak, hastaliktan  kurtarmak sadece bu ilaclarla

miimkiindiir.'® Dimag bir kismiyla tahayyiilii bir kismiyla tefekkiirii ve bir kismiyla da ezber

162Farabi, Fdrabi’'nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 126: Varhgn
bilkuvve olanina madde, bilfiil olanina "sekil" demektedir.

163 Tahsin Goérgiin, Anlam ve Yorum, s. 87-88.

164 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 19; Hayrani Altintas (2000). Tbn SinA Metafizigi. Elis Yaynlari, Ankara, s.
137: 1drak cesitleri hususunda baknz. Necat, s. 171; Sifa, Tabiat, K. En-Nefs, s. 58 vd.

165 Kur’an-1 Kerim. Kaf 50/22.

196 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 20; Osman Mutluel (2011). Islam da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr
Yayinevi, Ankara, s. 179.

167 Gazali, age, s. 70-73; Kinalizade Ali Celebi (2017). Ahlak-1 Alai. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayinevi,
Ankara, s. 128-129.

168 Kur’an-1 Kerim. Bakara 2/10.

19 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 73-74; A. Oncii, Din-Ahldk Dengesi: Islam Ahlak Egitimi Tarihinde
Bedenin Goriinme Sekilleri Uzerine Bir Degerlendirme, s. 293.
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ve hatirlamay1 diizenler. Kalp ve dimag nemli olup serinligi sinirlerin yumusakligini
muhafaza eder ve ruhi kuvvetleri yagatmaya yeterli gelir. Dimagdan sonra sirayla karaciger,
dalak, tenasiil uzuvlart gelir. Kan ise viicudun uzuvlarini meydana getirip tiim viicudun sureti

tamamlanincaya ve her uzva mahsus olan sekli verinceye kadar halden hale girer.!”

Isfahani'ye gore ahlaki erdemlerin en Onemlisi nefsin armdirilmasidir. Nefsin
armdirilmas1 egitim, iffet, sabir ve adalet'’! gibi erdemlere dayanarak gerceklestirilir.!”? O,
ahlaki erdemleri ayet ve hadisler 1s131nda kabul edip degerlendirmektedir.!”® isfahani, akln
nefse hakimiyetiyle diizglin ve saglam bir nefsin olusacaginmi belirtir. Bu agiklamalardan
anlasilmaktadir ki, aklin gérevi nefis tarafindan kabulii zor olsa da, her zaman degerlendirme
ve tercihlerini daha iyi ve degerli olanlar lehine kullanmasidir.!”* Insanda ahlaki erdemlerin

varhigr akil ile saglanmaktadir.!”

Akil olmazsa erdemlerden bahsetmek yahut erdemlerin {stlinliigiinii 1yiligini
giizelligini ortaya koymak miimkiin goériilmemektedir.!’® Insanin iistiinliigiiniin en &nemli
unsuru olarak degerlendirilen akil, glinlimiiz diisiince sistemlerinin ve ahlaki manzumelerinin
de iizerinde durduklar1 ehemmiyetli kavramsal bir konudur.'”” His kuvveti temyiz kuvvetini
idrak edemez. Temyiz kuvveti de makulati kavrayamaz. Aristo duyularin varligi ile makulatin
coklugunun anlasilabilecegini ifade etmistir.!”® Makulat ise bazi hasseleri anlamaktan acizdir.
Bazi makulatin kabul ettigini temyiz kuvveti, telakki edemez belki inkar eder. Bu sebepledir
ki bazi akil sahipleri niibiivvetin kabul ettigi seyleri idrak edemediler. Bu cehl-i miirekkeptir.

Bu inkérlari i¢in delil getiremezler.

Kendileri igin yokluk tabir edilen sey, onlarmn varamadigidir.!” Idrak edemedikleri
hakikatleri yok zannederler. Oysa dogustan kor biri i¢in sekil ve renkler ne kadar 1zah edilse

ilk olarak isiten ve 6grenen kimse bu izahtan bir sey anlamaz ve kabule yaklagsmaz. Inkarcinin

170 Farabi, El-Medinetii’I-Fazila, s. 62-65.

71 Farabi, Fardbi’'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 74-75: Platon da
iffet, cesaret, yigitlik, erdem, sevgi vb. inceledigi kavramlar arasindadir.

172 Kemal G6z (2016). Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari. Fecr Yaymevi, Ankara, s. 74;

Mahmud Esad Erkaya (2020). Din-Ahlak Dengesi: Tasavvufi Ahldk, Kemal Goz & Hiiseyin Akyiiz (Ed.), Gazi
Kitapevi, Ankara, s. 206-207.

13 K. G6z, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 45.

174 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 38: Bu tercihler kisaca dogru bilgi ve
faydali is olarak ifade edilmektedir.

175 Kemal G6z (2016). Isldm Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari. Fecr Yayinevi, Ankara, s. 119.

176 Osman Mutluel (2021). Isldm da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yaymevi, s. 38.

177 Kemal Goz, Isldm Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalart, s. 121; R. el-Isfahani, Erdemli Yol, s. 80-85.
V8Farabi, Farabi nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 118.

179 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 103-105.
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hakikat hali budur.'®® Niibiivvet hasselerinden kullarma &rnek vermek Tanri’nin biiyiik
thsanidir. Bunun adi uykudur. Uyku gayb alemine kap1 aralayabilir. Zahiri olarak ya da tabiri
ile gelecekten haberdar olunmast miimkiindiir.

Hisler idrake sebep olurlar. insan hallerinden bir hal akildir ki bu halde insana manevi
bir goz verilir. Akil ile insan makulat1 yani his kuvvetlerinin goremedigi seyleri goriir.'8!
Farabi makulat1 kavrayan giice ‘‘nazari akil’> demektedir.!®? Nefsin mahiyeti ve giiclerini ii¢

baslik altinda inceleyen Ibn-i Miskeveyh (320/932-421/1030), bunlarm &nemli oldugunu
belirtir ve su sekilde aciklar:'8?

e Olaylarin gergekleri hakkinda ayirt etme, diisiinme ve akil yiiriitme giicii. Bu

gii¢ insan bedeninde akl1 kullanmaktadir.

o Gozipeklik ve atilganlik, 6fke ve yiicelme, tehlikeler karsisinda egemen olma,

her tiirlii san ve serefi elde etmeyi dileme giicii.
e Her cesit zevk veren basit bedeni arzularin gerceklesmesini arzu etme giicii.

Bu giicler birbirinden ayr1 olarak varliklarini siirdiirmelerine ragmen, birinin zafiyeti
digerinin giiglenmesiyle sonug veren bir etkilesime de sahiptitler. Ibn-i Miskeveyh diisiinme
giicline "meleki kuvvet", 6fke giiciine de "sebu'l kuvvet" viicudun arzularin1 yoneten giice de
"behimi kuvvet" seklinde adlandirmada bulunur.!3* ibn-i Miskeveyh, bu gii¢lerin birbirlerine

hékimiyetlerinin neticesiyle alakali su agiklamalarda bulunur:

Diistinen nefsin hareketi mutedil oldugunda gercek bilgilere yonelir. Gergek bilgi
denenmis, disiplinli bilgidir.'®> Hikmetle ilim fazileti meydana gelir. Kendi isteklerine diiskiin
olmadig1 zaman ve diisiinen nefse behimi nefs itaat ettigi zaman onda comertlik ve iffet
erdemi olusur. Ofke kuvveti dengeli olup diisiinen nefse boyun egdiginde hilim erdemi
meydana gelir. Hilim erdeminin akabinde yigitlik erdemi dogar. Bu faziletlerin birlesiminden

biitiinliik ve miikemmellik olusur ki bu erdemlerin dengeli haline addlet denir.'%¢

180 Gazali, Imam, El-Munkiz Mined-Dalal, s. 68.

181 Gazali, El-Munkiz Mined-Dalal, s. 63-69.

182Farabi, Fardbi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 158.

183 K. Géz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalart, s. 92-93.

184 Kemal Goz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 92-93.

185 Cemil Meri¢ (2021). Bu Ulke. Mahmut Ali Meri¢ (Ed.), Iletisim Yaynlari, s. 110; A. Oncii, Din-Ahldk
Dengesi: 1slam Ahlak Egitimi Tarihinde Bedenin Gériinme Sekilleri Uzerine Bir Degerlendirme, s. 292.

186 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 39; Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi,
s. 61-62; Osman Mutluel, Isldm da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 117; Yunus Yazic1 (2020). Din-Ahldk
Dengesi: Glizel Ahlakin Zirvesi: Hilm Ve Teenni, Kemal G6z & Hiiseyin Akyliz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara,
s. 222-223; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, s. 152-153.
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Faziletlerin dort oldugu konusunda biitiin Isldm filozoflar1 birlesmislerdir.'®” Bunlar

"188  {bn-i Béacce felsefesinin ana konusunu insan ve

ise hikmet, iffet, secaat ve adalet'tir.
insanin mutlulugu olusturmaktadir. ibn-i Bacce, insan1 evrenin kiigiik bir modeli olarak ele
alir ve onu diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelligin akil oldugunu vurgular. Ibn-i Bacce,
felsefesini de aklin degerini ortaya koymaya calisarak agiklar. Ibn-i Bacce, aklin igerisinde

olmadig1 hicbir davranisi insani olarak degerlendirmez ve deger vermez.

Insan davranislarinin belli bir ama¢ dogrultusunda yonlendirildigini belirten Ibn-i
Bacce, bu durumu fedbir kavramiyla agiklamaktadir.!® Biitiiniin (evren) gayesinin bilinmesi
halinde parcanin (insan) da amacinin da bilinmesidir.'”® Bu sekildeki bir ama¢ dogrultusunda
olusan davraniglarin insani yetkin kilacagini ve bu davranislarin erdemli davraniglar olacagini
ve sonug¢ olarak gayesini gergeklestiren bireyin mutlulugu elde edecegini belirtir.!!
Yalnizlikla da erdemlere ulasmanin miimkiin olabilecegini belirterek erdemli sehrin boylece
olusabilecegini savunur.'®> Descartes (1596-1650),'°% Ibn Sina'dan sonra, nefsin cevherliligi'**
konusunu, daha sistematik bir sekilde ele alir. ibn Sina’nin eserlerini direkt olarak okumasa da
Descartes, kendi kiiltiirlerini hazirlayanlar vasitasi ile ondan miras kalan diisiincelerinden

istifade ettigi anlagilmaktadir. Bu konuda Descartes'in ifadeleri soyledir:

“Derinden derine olanlar: diistiniir, bedenimin olmadigini, bir diinyanin
bulunmadigini hatta bir yerin de olmadigini kabul edebildigim halde kendi varligimi yok
olarak farz ve kabul edemeyecegim”... Ruh ve nefsin insan bedeninden de farkli bir cevher
oldugunu diistinerek: “... Kendisi ile o oldugum bu ben, ne isem kendisiyle oldugum ruh,
insan bedeninden tiimiiyle ayridir. Hatta onun bilinmesi, beden olmasa bile, ruh kendi gibi

olmaktan tagayyiir etmez.”’'®> Insani, hayvani ve nebati nefslerde nitelik olarak bir yiikselis

187 Osman Mutluel, Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 114-118.

188 ibn-i Miskeveyh, Ahldk Egitimi / Tehzibu’l-Ahldk. (Cev.) Abdulkadir Sener vd., Biiyiiyenay Yaymevi,
Istanbul, s.23-24.

189 Kemal Goz (2016). Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalar:. Fecr Yayinevi, Ankara, s. 109.
190Farabi, Farabi’'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 99; Hiiseyin Hansu,
Babanzade Ahmed Naim, s. 78.

191 Osman Mutluel, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 182-185; Hayrani Altintas (2000). ibn Sina
Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 144: Bu gaye Ibn Sina'nin "iyilik diizeni" dedigi tertip iizerinedir.

192 fbn-i Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid Bireysel Yénetim Okumalari, s. 40; O. Mutluel, Isldm’da Felsefi
Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 182-186.

193 Kemal Goéz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 51: Descartes, rasyonalizmin en meshur savunuculari
arasinda yer almakta ve nefsin mahiyeti konusunda Ibn Sina ile (diialist) aym goriisii savunmaktadir. Baknz.
Hayrani Altintas (2000). Ibn Sina Metafizigi. Elis Yaylari, Ankara, s. 44.

194 Osman Mutluel (2011). Isldm’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yaymevi, Ankara, s. 123; Hayrani
Altintag (2000). ibn Sina Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 125.

195 Hayrani Altintas (2000). Ibn Sind Metafizigi. Elis Yayinlari, s. 127; Rene Descartes, Metot Uzerine Konusma,
s. 41-42: Krs. Dicours de la Methode, IV. b. 1. Euvres de Descartes (1964). Le Club Frangais du Livre Yayinlari,

27



meydana gelir. Nefsin daha fazla yumusama ve olgunluk kazanmasi i¢in bu yiikselisin olmasi
elzemdir. Nefis yiikseldikce hosluk kazanmakta ve yogunlugunu kaybederek
yumusamaktadir.!”® Nefsin devamli olusunu ve insan bedeninin faniligini kabul eden Ibn
Sina:

"Bugiin kendini diigiin ey akil, bedenin siirekli olmayip devamli eksilmekte ve par¢alart
sabit kalmamaktadwr. Eger bedenine gida vermezsen az bir vakitte onda degisiklik goriirsiin
fakat nefsin seninle birlikte vardir ve gecmisi de hatirlamaktadir. Oyle ise sen nefsinde
eksilme olmayan, miistemir (sabit) olansin’>.'®" Ifadeleri Farabi’nin ve islam filozoflarinin

nefs anlayisini da ifade etmektedir.
2.3. Irade ve Thtiyar Arasindaki Fark ve Saadet

Tanrisal giizellige sahip olan, saf, sade ve katisiksiz bizatihi kendi formu iginde insan
bedeninin kirlerinden uzak bir insanin hisleri nelerdir? Giizele gozlerini ¢eviren ve bunun igin
yeterli kabiliyeti olan siradan biri gibi hayatimi siirdiirebilir mi? Bu durumda o insan artik
sahte seylerin pesinde degildir. O insan ancak hakikatin izini takip ederek erdemin ta
kendisidir. Tanrisal diizene giren insan/felsefeci dogasinin geregi Tanrisal ve diizenli olur.!®
Boyle bir insan gergek erdemi dogurur ve beslerse Tanrilarin begenisini kazanmaz m1? Boyle
bir insan diger tiim insanlar arasinda liimsiizliige layik olmaz mi1?'%

Insan tabiat1 itibariyle arzu ettigi seylere karsi temayiil, istikrah ettigi seylere kars
nefret hasil olur. Bu durum her insan i¢in gegerlidir ve dogustan meylidir.>° Makullerin
varlig1 demek insanda miikemmel olma arzusu demektir. Bu arzu heniiz sahip olmadigi, hayal

etmedigi seyleri istemesidir.?’! Insan milkkemmele varmak i¢in bu makullere muhtagtir. Bunun

ilk merhalesi saadettir ki saddet faal aklin asagisindadir. Farabi’ye gore insan bedeni hicbir

Paris, c. 1, s. 430; Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara, s. 94: Descartes'in ortaya ¢ikardigi bu durum "siireklilik" ilkesinin 6zelliklerindendir..

19 fbn Sina (2005). Kitdbii’s-Sifd: Ilahivat. (Cev.) Ekrem Demirli & Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul, s.
158; ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Ilahivat, s. 258; Hayrani Altintas (2000). Ibn SinA Metafizigi. Elis Yayinlari,
Ankara, s. 136: Baknz. Necat, s. 166-167.

197 H. Altintas, Ibn Sind Metafizigi, s. 129; Aytekin Yildiz (2014). Nefs Bilgisi Risale-i Ma rifetii n-Nefs.
Biiyliyenay Yaynlari, s. 187.

198 Platon (2006). Devlet. (Cev.) Sabahattin Eyiiboglu & M. Ali Cimcoz, Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, Istanbul, s.
216.

199 Platon (2014). Sélen. (Cev.) Eyiip Corakli, Alfa Yayinlari, istanbul, s. 95; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1
Ala, s. 150.

200 Farabi, Farabi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 19.

201 Platon (Eflatun), Solen Biitiin Yapitlarr 16 (2015). (Cev.) Furkan Akderin, Ahmet Cevizci (Ed.), Say
Yayinlari, Ankara, s. 80.
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ihtiyagc maddesini istemeyecek bir mertebeye tekamiil eder. Bu durum insanda ilk
miikemmellesme arzusunu ifade eder. Saddete ulasmasi icin nefs, irddi fiillere muhtagtir.?’?

Iradi fiillerin bazis1 bedeni bazisi ise fikri fiillerdir. Muayyen ve mahdut birtakim

meleke ve davraniglarla sahip olunabilen muayyen ve mahdut fiillerdir. Saadeti engelleyen
fiiller arasinda iradi fiiller de mevcuttur. Ona gore hayir i¢in saddet hayirlidir. Higbir zaman
saadet hayirli olanin disindaki seyler icin arzu edilmez.2*® Saadete ulastiran fiiller giizel fiiller,
ona engel olan fiiller ise ¢irkin fiillerdir. Farabi’ye gore insandaki biitiin kuvvetler isteme
kuvvetine baglidir. Miidrik kuvvetlerin hepsi isteme kuvvetiyle vazifelerini ifa ederler. iste
irade denilen sey, idrak ettigin seyi isteme kuvvetiyle istemektir. insan saideti dilemek igin
diisiinme kuvvetinden istinbat ederse giizel fiiller ortaya ¢ikar.2** Yok, eger baska bir seyi
gaye edinerek isteme duyularini harekete getirirse o halde meydana gelen fiiller giizel
olmaz.2%
Neticede her kuvvetin gayesi natik kuvvete hizmet etmektir. Natik kuvvet ise iki
kisimdir ki biri ameli digeri nazari kuvvettir. Nazarl kuvvet ameli kuvvete yardim eder.
Nazari kuvvet, bagka seylere hizmette bulunmaz, o yalnizca saddete varmak icin hizmette
bulunur.?® Kant (1724-1804), deger konusunda en 6nemli kavram olarak "iyi irdde"den
bahseder. Ona gére iyi irdde, diinyada mevcut olan tek ve mutlak bir degerdir. Odevde aym
zamanda insanin en degerli organi olan aklin sesi ifade edilmektedir. Biraz once de
belirttigimiz gibi insanin hem akli yonii, hem de dogal yonii olarak ifade edilen
icglidiileri/egilimleri mevcuttur.

Kant, iceriden ve disaridan insan irddesinin ydnetiminden séz etmektedir. Insanin
kendi akliyla kendi irddesinin yonetimi i¢in kullandig1r kavram autonomi’dir. Bu kavramin
z1dd1 olarak yani insanin kendi iradesi disinda, distan gelen uyaricilarin buyruklarina itaat
etmesi ve onlart dinlemesini ise heteronomi olarak tanimlamaktadir. Kant’a gore ahlak
yasasmin esas1 insanin kendi var olusunun neticesidir. insanin kendi icinden ve aklindan
gelmektedir. Ahldk buyruklar1 insana disaridan verilmemistir; kendi mevcut yapisindan
meydana gelmektedir.?’” Heteronomide insan, doganin kanunlari tarafindan idare edilmekte;

hipotetik/farazi emirlerin altina girmektedir. Toplumsal gerekliligin yasalarina boyun eger.

202Farabi, Farabi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 158: Farabi, ameli
akil giicline 'irade ve ihtiyar' demektedir.

203 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 70; Hayrani Altintag (2000). Ibn Sind Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s.
138-139.

204 Kemal Derin (2020). Seyh Bedreddin. Destek Yaynlari, Istanbul, s. 99.

205 Farabi, El-Medinetii’l-Fézila, s. 71.

206 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 70-71.

207 Heinz Heimsoeth (2007). Kantin Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, s.
128.
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Autonom olan insan, salt pratik aklin sahibi olarak kategorik viicubiyetin emirlerine itaat
eder.?"

Descartes’e gore de dogru bilgi dis diinyanin verilerinden degil, akil ve biling
neticesinde elde edilir.?®® Akil sahibi insan aym1 zamanda kanun koyucu insandir. Ahlakli
olan1 dileme akil sahibi olan insanin fazilete ermesidir. Bunun pratikte anlami, autonom
olmast yani insanin kendi ahlak yasasmi kendisinin belirlemesidir.?!® Aklin sesi &devi
emretmektedir. lyi irAde, 6dev anlayisiyla gerceklesebilmektedir. Erdemli bir davranis olarak
da isimlendirilebilen iyi bir davranisin aklin isteklerine, yani 6deve gore kararlastirilmasi ve
yerine getirilmesi gerekmektedir. Zaten 6dev de aklin emri ve istegi oldugundan dolayidir ki,
zorunlu olarak iyi olarak degerlendirilmektedir.?!!

Insanin yaratilis ve tabiatin1 ortaya c¢ikaran kavram ahlaktir. Descartes’e gore insanin
bu tabiatia sekil veren, meydana getiren Allah’tir.>!?> O halde insanin ahlakli olmasi onun
yaratilis ve tabiatina uyumlu/uygun olusu demektir. Isldm ahlék felsefesi, insan 6z ve dogal
bir anlamda c¢ergeveledigi bir sistemin pargasi olarak ele alir ve insani dogal ¢izgileriyle
degerlendirir. Bu sistem insanin kendi hayatini, toplum hayatini, toplum i¢inde birlikte
yasayan insanlarin birbirleriyle olan iligkilerini, komsulariyla olan iliskilerini, baska
milletlerle olan iliskilerini, bagska dine mensup olan insanlarla olan iligkilerini, canli-cansiz
tabiatin tamamiyla olan iliskilerini ve bu unsurlara karsi olan davranislarini diizenleyen
kurallarin biitiiniinii igermektedir.?'*> Her insan yasamak ve iistiin vasiflara sahip olmak icin
insanlarin birlikte yasamasina ihtiya¢ duymaktadir.

Ibn-i Miskeveyh'e gore insan, olgunlugunu kendi irddesiyle temin edebilmektedir.
Bunu gerceklestirebilme irddesine sahip olmasi gerekmektedir.?'* Insanin yapip/eden bir
varlik olarak degerlendirilmesi sonucunda sorumlulugun sarti olarak akli zikreden Ibn-i
Bacce, aklin insanin fiillerine katilmasinin irddesini yonlendirmesiyle oldugunu belirtir. O bir

fiilin yapilip yapilmamas kararimni, segme hiirriyeti, "ihtiyar" olarak isimlendirir. Ibn-i Bacce

208 Heinz Heimsoeth (2023). Kant’'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bati Yayinlari, Ankara, s.
134-135.

209 Kemal Goz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yaymecilik, Istanbul, s. 52.

210 4, Heimsoeth, Kant ' Felsefesi, s. 128.

21 Kemal Goz, Islim Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 41; Immanuel Kant (2002). Pratik Aklin
Elestirisi. Felsefe Kurumu Yaynlari, Ankara, s. 4-6; Macit Gokberk (2019). Felsefe Tarihi. Remzi Kitabevi, s.
418-419.

212 Osman Mutluel (2011). Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yaymnevi, Ankara, s. 26.

213.0. Mutluel, Din-Ahldk Dengesi: Insani Iliskilerde Unuttugumuz Deger: Saygi, s. 157; K. Goz, Islam
Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 46; Miifit Selim Saruhan (2012). Ahlak ve Erdemin Insasi.
Muhafazakar Diisiince Dergisi, 49(15), 330: Houram1 George F. Reason And Tradition in Islamic Ethics. s. 11
vd; M. S. Saruhan, Ahlak ve Erdemin Insasi, s. 332; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, s. 150.

214 Kemal Goz, Islim Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 95; Miifit Selim Saruhan (2018). Evrim ve
Ahlak Filozofu Ibn-i Miskeveyh Diisiincesinde Tanr1, Evren ve Insan. Eskiyeni Yayinlari, s. 81.
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erdemler/faziletler gibi ahlaki konulardaki goriislerinde klasik geleneksel goriisleri tercih
ettigi goriilmektedir. Ibn-i Bacce, akli 6n plana cikararak degerlendirmelerini bu dogrultuda
yapmaktadir. Ahlaki erdemlerin hizmetli konumunda bulunduklarini esas amag¢ konumunda
bulunamayacaklarin1 belirterek, Gazali'nin sahsinda tasavvufi dislinceyi sert bir sekilde
elestirir.?!?

Ibn-i Bacce'ye gore insan maddi ve hayvani pasif dzelliklerle donatilmis varliklarin
icinde en serefli bir varliktir.?!6 Eger insan Allah'n emirlerine uyarak takdirine riza gsterirse
baris ve huzura ulasabilecegini aciklar.?!” Bu irddeyle insan, kendi erdemliliginin derecelerini
yiikseltebilir.2!® Insanin erdemli davranislarinin birbirlerinden farkli oldugunu belirten Ibn-i
Miskeveyh, bu farkliliklarin olusmasina sebep olan bes 6zellikten bahsetmekte ve onlari su
sekilde aciklamaktadir:

e Her bir insanin farkli tabiatlarinin bulunmasi,

e Her birinin kendine mahsus has aliskanlik ve adetlerinin olusu,

e Her birinin tasar1 ve gayretlerinin birbirinde ayri olusu,

e Her bir insanin arzu ve heveslerinin farkli olusu ile birlikte sikintilariin da

farkli olmas1 durumu degisikliklere sebep olarak ifade etmektedir." 2'°

Erdemlerin son mertebesi olarak insan fiillerinin tamaminin ilahi fiiller haline gelmesi olarak
goren Ibn-i Miskeveyh, bu fiilleri, mutlak iyilikler olarak belirler. Fiiller mutlak iyilikler
olunca, insan bu fiilleri iyilik diginda bagka bir ama¢ i¢in yapamaz. Ciinkii mutlak iyilik
kesinlikle, insanin iradesiyle arzulayacag: bir seydir. Bu ilahi fiiller, hakikatte insanin kendi
cevherini meydana getiren ilahi aklindan olusmaktadir?®® Ibn-i Miskeveyh'in ahlaki
degerlerin kazanilmas1 hususundaki hassasiyeti, eserlerinde etkin bir sekilde hissedilmektedir.

Tehzibu'-Ahlak bu yéniiyle bir degerler manzumesini andirmaktadir.??!

Hollandali ahladk bilimcisi Arnold Geulincx (1624-1669), niyetin ahlak igindeki

onemini giizel bir tarzda ifade etmistir. Ona gore, hakiki varligimiz irade ve idrakten meydana

215 T, J. De Boer (2001). Isldm da Felsefe Tarihi. (Cev.) Yasar Kutluay, Anka Yayinlari, Ankara, s. 126; Yasar
Aydinli (1997). Ibn-i Bécce'nin Insan Goriisii (Teblig Varligi Olarak Insan & Akil Varligi Olarak Insan &
Yapip- Eden Bir Varlik Olarak Insan & Bibliyografya). Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi, s. 350-352.

216 Osman Mutluel, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 182-187; Nurullah Aydeniz (2018). ‘‘Kur’an
Agisindan  Cokkiiltiirliilik ve Egitim.”> 1. Uluslararast insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Kongresi.
Antalya, Turkey, s. 891: Baknz. Kur'an-1 Kerim. Isra 17/70.

27 K. Goz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 109-110.

218 Farabi, Fardbi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 57-58.

219 {bn-i Miskeveyh, Ahlak Egitimi / Tehzibu’l-Ahlak, s. 83.

220 {bn-i Miskeveyh, Ahlak Egitimi / Tehzibu’l-Ahlak, s. 83-84; A. Oncii, Din-Ahlak Dengesi: islam Ahlak
Egitimi Tarihinde Bedenin Gériinme Sekilleri Uzerine Bir Degerlendirme, s. 292.

21 Kemal Goz, Islam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari, s. 95; Osman Mutluel, Islim’da Felsefi
Diistincenin Kisa Tarihi, s.116-117
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gelmistir. Bilincimiz haricinde faal olma yetimiz bulunmamaktadir. Eylem ger¢eklestirmemiz
neredeyse bizim elimizde degildir, tamamen Tanri'nin irddesindedir. Bu nedenle ahlak higbir
zaman dogru davranista degil, ancak ve sadece dogru niyettedir. Hume (1711-1776) da benzer

bir diisiinceye sahiptir:

"Bir davranisin kendi kendine ahldki degeri bulunmaz, bir insanin ahlaki degerinin
anlasilmasini istiyorsak, bu durumda kisinin icine bakilmasi gereklidir. Bunu dogrudan
yapmamiz miimkiin olmadigina gére, davranislarina dikkat ederiz. Ancak davranmislar sadece
i¢ temayiile dair isaretlerdir. Ahlaki degerlendirme yaparken de buna dikkat etmek
gerekir."**? Leibniz, baskalarinin yetkinligine hakikaten sevinebilen kimseleri erdemli
bireyler olarak tanimlar. Bu degerlendirmelere gore Leibniz, erdemli kisiyi baskalarinin

yetkinligine ve sevincine katilmayi bilen kisi olarak tasvir etmektedir.

Nitekim toplumdaki diger fertlerin yetkinliklerine sevinebilmek belli bir yetkinligi
beraberinde getirmektedir. Bu yetkinlik; disa doniik sevgi, bazen toplumdaki kisilere bazen de
Yaratic'ya dénmesi miimkiindiir.’*® Yaratilmislarin varhigi, belirli bir estetik, giizellik ve
iyilikle meydana geldigi gelisiglizel bir sekilde olusmadigini gdstermektedir. Tanri'nin
yarattiklarina bakarak en miikemmel bir sekilde insanlarin varliklardaki iyiligi ve yetkinligi
gozlemleyebilme durumunda olduklarini ifade etmektedir. Tanri'nin yarattiklarinda yetkinlik
ve 1yilik bulunmadigimi sdyleyenlere siddetle karsi ¢ikan Leibniz, sadece metafizik anlamda
degil, sonsuz bilgelige sahip olan Tanri’nin ayn1 zamanda ahlak alaninda da en yetkin bicimde

etkin oldugunu diisiinmektedir.?**

Nitekim Peygamber Efendimiz: "Insanlar icinde bulunmayip sikintilara sabretmeyen
Miisliimandan, insanlar arasinda bulunan ve eziyetlerine katlanan bir Miisliiman daha
hayirlidir" buyurmuslardir. (Ibn-i Mace, Fiten 23; Tirmizi, Kiyamet 56.) Hadis-i serifin
mesaj1 agiktir.’>> Tanr1 sevgisinin var olmasi gerektigini diisiinen Leibniz, erdemli bir birey

olabilmek i¢in tam anlamiyla Tanri'nin yaptiklarin1 benimsemek ve Tanri'nin yaptiklarindan

222 David Hume (2020). A Treatise of Human Nature. Karbon Kitaplar; Aliya Izzetbegovi¢ (2019). Dogu Bati
Arasinda Islam. (Cev.) Edina Nurikig, Ketebe Yaymevi, Istanbul, s. 179.

223 G. W. Leibniz (2021). Metafizik Uzerine Konusma. (Cev.) Nusret Hizir, Kirmizi Yayinlari, Istanbul, s. 67;
Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alat, s. 379.

224 Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bati1 Yayinlari, Ankara, s.
94: Leibniz’in bu ifadesi kuvvetin kaybolmadigini, siireklilik ilkesinin 06zel hallerinden biri olarak
anlagilmaktadir; Kemal Goz (2016). Isldm Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, Fecr Yaymevi, s. 38; G.
W. Leibniz, Metafizik Uzerine Konusma, s. 16-17; Hayrani Altintag (2000). Ibn Sina Metafizigi. Elis Yaymlari,
Ankara, s. 98; Osman Mutluel, Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 250: Leibniz'in bu ifadesi Gazéli'nin
"olandan daha iyisi (kainat) giizeli yoktur" diislincesiyle mutabik oldugu anlagilmaktadir.

225 Ali Karatas & Emine Ozbek Sert (2017). Sehir Ve Erdem: Kur’an Ve Sehir, Kemal Goz, Fatih Ibis & Mustafa
Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 18.
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hosnut olmak oldugunu ifade etmektedir.??® Toplumsal bir varlik olan insan toplumda yardim
ve dayanisma i¢inde olmasi velev incitilmis olsun, onun i¢in daha hayirhdir. Hz. Adem’den

" ve sehir vurgusuna

son peygamberimize kadar peygamber kissalarinda toplum hayatina®?
sikca rastlanmaktadir. Ornegin Hz. Nuh'un kentsel dokuda yasadig ve gemi insa ettigi (Hud
11/37) bildirilmektedir. Hz. Musa'nin yolculugunda sehir halkindan bahsedilmekte (Kehf

18/77-78) ve ibret maksadiyla birtakim sehirler anlatilmaktadir:?

““Medyen halkina da kardesleri Su’ayb’t peygamber olarak gonderdik. Dedi ki: “Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan baska higbir ilah yoktur. Rabbinizden size
acik bir delil gelmistir. Artik Sl¢iiyii ve tartryr tam yapin. Insanlarin mallarini eksiltmeyin.
Diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk etmeyin. inananlar iseniz bunlar sizin
i¢in hayirlidir.”*?° S6z konusu insan i¢in her zaman insanin yalnizca ona mahsus olan kendi
diinyas1, kendi anlayisi, yine insanin kendisidir. Insan, bu salt dahili, salt ruhsal olan iliskide
esit derecede ve mutlak olarak Ozgilir ve tamamen yalnizdir. Sartre'nin “Her insan mutlak
surette sorumludur ve cehennemde ne biglinah mahkiim ne de bigiinah kurbanlar vardir."
yoniindeki sozlerinin anlami budur ki kisi irdde ve ihtiyarinda sorumlu tutulan/sorumlu

tutulmasi gereken bir canlidir.?*°

2.4. Fazil Sehir Reisinin Hususiyetleri

Son devir Osmanli alimlerinden Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi Efendi (1826-
1900)’ye gore asil riyaset iki tiirlii olup biiyiik riyaset ve kiigiik riyasettir. Biiyiik riyaset ki bir
topluluk tizerinde sorumlu ve yetkili kilinandir. Mehmed Fevzi Efendi, bu reise itaat etmeyi,
tazim ve hiirmeti gerekli gormekte ve muhalefet etmeyi biiylik kabahat olarak ifade
etmektedir. Kiiciik riyaset ise biiyiik riyaset tarafindan vazifelendirilmis ve her tiirlii memleket
idaresinde ve islerinde tayin edilen reislerdir. Bu biiyilik ve kii¢lik sahib-i riyasetin ehliyetini

ise alt1 sartla tahakkuk edebilecegini belirtmektedir.?*! S@yle ki surut-1 sitte-i mezkure:

226 G. W. Leibniz, Metafizik Uzerine Konusma, s. 16-17.

227 Mustafa Bas (2021). "Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’teki Bazi Evrensel Degerlerin Budist Metinlerinden
Suttanipata’daki Iz Diisiimleri." Oguz Tiirkmen Atastirmalar1 Dergisi, 5(2), 33.

228 Aydeniz, N. (2018). "Kur’an’da Yaratilis Ogretisi." II. Uluslararas1 Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi. N.
Yatkin & O. Erdogan vd. (Ed.). Erzurum, s. 561: Kur’an-1 Kerim muradini ifade ederken zaman, mekén ve
sahislarla iliskili olarak kissalara yer vermektedir.

29 Kuran-1 Kerim. A'raf 7/85; Nurdogan Tiirk (2020). Din-Ahldk Dengesi: Kur'an'da Kavimlerin
Peygamberlerine Karsi Uymas1 Gereken Ahlaki Kurallar, Kemal G6z & Hiiseyin Akyiiz (Ed.), Gazi Kitapevi,
Ankara, s. 66.

20 J. P. Sartre (1962). Huis clos: Sartre, Jean-Paul. Pearson; Nurullah Aydeniz (2019). Saygi Degeri
Bakimindan Kur’an’da One Cikan Hususlar. Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(16), 120.

231 Kemal Gz, Mehmed Fevzi Efendi ve HadAik-i Hamidiyye Risalesi, s. 79.

33



e Evveli akiliyyet,
e ikincisi Alimiyyet,
e Uciinciisii diyanet,
e Dordinctisi adalet,
e Besincisi iffet,
e Altincisi merhamettir.
Zira hakikaten veya hiikmen akil olmayan kimse, Allah’in birer emaneti olan

toplumun iyiligine ¢alisamaz. Bilakis toplumun hayrina hareket edecegi yerde toplumu gerek
maddi gerek manevi zarar gormelerine sebebiyet verebilmektedir.>*? Farabi’ye goére fazil
sehrin reisinde olmasi gereken hususiyetlerden birincisi viicudunun tam ve azalarinin
kivaminda olmasidir ki hizmetini basit sekilde gorebilsin.>>* Sonra anlama kuvvetinin iyi
olmas1 lazimdir ki her sdylenen mevzunun maksadini anlasin. Héfizas1 da iyi olmahdir ki
gordiigii isittigi hicbir seyi unutmasin ve her seyi iyi kavrasm.?** Zeki ve uyanik olmalidir ki
en ufak bir delili aninda fark edebilsin.

Giizel kelam etmelidir ki muhatap izahini anlayabilsin. Sonra 6grenme ve dgretmeyi
sevmelidir ki 6grenme ve &gretme viicudunu ne yorsun ne de hirpalasin.** Ogretme ve
egitimle halki nazari erdemlerle var edebilsin.’*® Yeme ve i¢mesi ve kadmlarla alakasi
mutedil olsun ki oyuna gelmesin. Dogrulugu sevmesi ve yalandan nefret etmesi lazimdir.
Sonra ululugu sevmesi ve utanilacak seylerden sakinmasi lazimdir ki diinyalik seylere goz
koymasin. Adaleti sevmesi lazimdir ki hak ve hakikatli davransin. Siddet ve aksilikte
bulunmasin. Sonra cesur olsun, korkak olmasin, siddet ve aksilik gdstermesin,>®’ yumusak
olsun.?*® Devlet reisi hususiyetlerinin olmazsa olmazi Mehmed Fevzi Efendi’ye gore; >’

1. Akiliyyet, akilli olmaktir. Aslnda akilli olmak miikellef olmanin da
sartlarindandir. Boyle olunca idarecilerin akilli olmalar1 daha bir 6nem arz
etmektedir. Akilli olmak insan olmanin da en 6nemli gereklerindendir. Akill
olmayanlarin  yapip ettiklerinden dolayr mesul/sorumlu olmadiklarini
unutmamak gerekmektedir.>*® Akilli olmayan ydneticiler hakikatte, yonetimi

altinda bulunan halkin haklarin1 ve hukuklarini muhafaza edemezler. Akl

232 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 80.

233 Osman Mutluel (2011). Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yaynevi, Ankara, s. 104-105.

234 Osman Mutluel (2011). Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yayinevi, Ankara, s. 105.

235 Farabi, El-Medinetii’l-Fézila, s. 87-88.

26 Farabi, Fardbi'nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 38; Aristotle,
Nicomachean Ethics. II. 1 X 9. 1179 b20.

237 Osman Mutluel (2011). Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yaynevi, Ankara, s. 105.

238 Farabi, El-Medinetii’l-Fézila, s. 88-89.

9 K. Gdz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 64-65.

240 Yunus Yazici (2020). Din-Ahldk Dengesi: Giizel Ahlakin Zirvesi: Hilm Ve Teenni, Kemal Géz & Hiiseyin
Akytiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 223; K. G0z, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s.
64-65.
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basinda olmayanlarin kendisinin idaresinde olanlara adalet dagitamayacagini
vurgular. Onun i¢in akiliyyet yoneticide bulunmasi gereken birinci ve en
Oonemli vasiftir. Devleti yonetecek olan bagkan saglikli kararlar icra edebilmesi
icin bu vasfi kendisinde bulundurmasi gerekmektedir.

2. Alimiyyet, vasfi bilgi sahibi olmak anlamindadir. Bunu agacak olursak hikmet
sahibi olmak olarak degerlendirmek gerekmektedir.?*! Bilgi sahibi olmak
insanin yapip edeceklerinin dogrulugunu saglayan en 6nemli Olgiitlerdendir.
Idareci tarafindan yénetilenlerin haklarmin muhafazas1 bakimmdan miihim bir
husustur.

3. Diyanet, Allah’in ve Peygamberinin buyurduklarina itaat etme ve
nehyettiklerinden sakinma, seytana uymay1 onleyen ehemmiyetli bir niteliktir.
Temel degerleri Kur'an ve siinnet cergevesinde olusturmak ve bu degerlerin
sinirladig1 yasam tarzini gerceklestirmektir.

4. Adalet, idarecilerin tebaalarinin hakkini ve hukukunu muhafaza etmenin en
dogru yoludur. Erdemlerin en siimulliisii olarak varligini hissettiren adalet
erdemi diger biitiin erdemleri de icermektedir. Ayetlerde ve hadislerde adaletli

olmak hararetle tavsiye edilmektedir.

Adaletli olmayi fertler yasam tarzina doniistiirerek gerceklestirmelidirler. idarecilerin
adaletle muamele edememeleri, idare edilenlere biiyiik zararlar vermektedir.>** Biitiin bu
meziyetleri bir insanda bulmak elbette ¢cok zordur. Belli sayidaki hususiyetlere en azindan
sahip olmas1 gerekir. Bu sartlar sahislarda daginik bulundugundan "hikmet" riyasetin 6n sarti
olur, diger sartlar1 tasiyanlar riyasette sonra gelir. Farabi’ye gore hiikiimlerine itaat etmeyen
hakimi olmayan sehir, gecikmeden pargalanp dagilir.?*® "Erdemli devletin riikiinleri (yap1

taglar) bes siniftir:

Birincisi, hemcinslerinden onlar1 ayiran hususiyetleri yetkin bilge ve erdemliler ehli

olmalaridir. Isabetli goriisleri ve akletme giiciiyle devlet ydnetiminde nitelikli olarak

244

tanimlanan bir topluluktur. Var olanlarin hakikatlerini bilme onlarin sanatidir®™* ve onlara en

erdemliler' (efadil) ad1 verilmistir.>*

241 Kemal Gz (2020). Erdemli Ol! Fecr Yayinlari, Ankara, s. 63.

242 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Hadik-i Hamidiyye Risalesi, s. 64-65.

243 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 90.

24 Osman Mutluel (2020) Mutlu OI!. Fecr Yaymevi, Ankara, s. 98.

245 Nurullah Aydeniz (2018). "Kur’an’da Yaratiis Ogretisi." II. Uluslararas1 Bilimler Isiginda Yaratilis
Kongresi. N. Yatkin & O. Erdogan vd. (Ed.). Erzurum, s. 561: Ciinkii varliktan var ediciye ve sanattan sanatgiya
ulasilmig olmak bilgeligi ve akledilebilirligi gostermektedir.
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Ikincisi, asag1 derecede olanlar1 (avam) ve siradan olan kimseleri tedricen yetkin

olmalarina katki saglayan bir topluluktur.24

Uciinciisii, halkta esitlik, adalet ve denkligi koruyan halki kanunlari uygulamada

Olciiye sevk eden bir topluluktur.

Dordiinciisti, devlet (harimini) ehlinin 6zelini korumak halkin biitiinliigiint
savunmakla nitelenen, cahil olan devletlerden halkini muhafaza eden yigitlik ve hamiyet

sartlarina uyan, savunma ve savasta halkini gézeten bir topluluktur.

Besincisi, muamelat/insan iliskilerini ve vergi toplama sanat gibi siiflarin erzaklarini

ve aziklarini diizenleyen ve diisiinen bir topluluktur.

Erdemli bir devletin ydneticilerinin erdemli olmasini ve erdemlerle donanmis
davranislarla maiyetini idare edecegini belirten Nasiriiddin Tasi (1201-1274), nefsin hastalig1
olarak orta yoldan ayrilmay1,?*’ toplumu olusturan fertleri birbirine baglayan en dnemli yapi
taginin sevgi oldugunu belirtir ve bu erdemin ¢ok onemli oldugunu vurgular. Onun ahlaki
sistemini bu degerlendirmeler c¢ergevesinde mutluluk ahlaki olarak ifade etmek
miimkiindiir.>*® Viicudun hakim uzvu (kalp) nasil ise sehrin de hakim riyaseti o yiiksek

payeye sahiptir. Onun emrinde kimseler olur ve o kimselerin de emrinde baskalar1 bulunur.

Farabi’ye gore gelisiglizel herhangi bir kimse fazil sehrin reisi olamaz. Reisin
hususiyetleri tabiat itibariyle miisait olmalidir. Bir digeri ise heyetce ve iradi meleke ile
reislige miinasip olmalidir. Sehirdeki sanatlarin ¢ogu riyasete degil hizmete mahsustur.
Bundan dolayidir ki riyaset sahibinin yapacagi sanat herhangi bir sanat olmamalidir. Nasil ki
kalp viicutta hicbir uzvun riyasetini kabul etmez aynen fazil sehrin reisi de bu durumda
olmalidir.>*® Onun sanatindan daha yiiksek sanat bulunmamalidir.>>® Kinalizdde Ali Efendi

(1510-1572) de devlet reisinin vasiflarini ve gorevlerini su sekilde ortaya koyar:

"Devletin reisi de tipki bir hekim gibi olmalidir. Memleketinin sihhatini itidalden
ibaret olan hassasiyetle tammasi gereklidir. Memleketin hasta olmasi ise normal
durumdan/itidalden kargasaya/anormal duruma, diizensizlige ge¢ilmis olma durumudur. Yine

de hakiki sihhat ve asil diizene hangi tedbir ve yontemle gegilebilir? Yonetici, itidali mevcutsa

26 K. Goz, Islam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari, s. 134-135; Nasiruddin Tisi (2013). Ahlak-1
Nasiri. (Cev.) Anar Gafarov & Zaur Siikiirov, Litera Yayincilik, Istanbul, s. 274-275.

247 Osman Mutluel (2011). Isldm’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yaymevi, Ankara, s. 145; Kinalizade
Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, s. 110.

248 Nasiruddin Tis1, Ahldk-1 Nasiri, s. 274-276; Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s. 379.

249 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 45; Farabi, El-Medinetii’l-Fazila Tanr1 Alem Insan, s. 82-85; Osman
Mutluel (2011). Isldm da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yaymevi, Ankara, s. 104.

250 Farabi, El-Medinetii’l- Fazila Tanri Alem Insan, s. 82-85; 4 Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye, s. 45.
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onu muhafaza etmeli, kaybetmisse onu geri getirmelidir.*'  Bu, tababet iktidarin ilmi
maharetidir. Yapilmast gereken hiikiimdar i¢in bundan sonra memlekette bulunan mevcut
nizam ve intizamin devamini saglamak, halki kargasaliktan ve diizensizlik hastaligindan

korumak ve ilmi tatbik etmek suretiyle dogrulugun élciilerini korumaktir. ">

Yoneticiler  idarede  etkili  olmayr namuslu  olarak  bu  erdemlerle
gerceklestirebilmektedirler. Bu erdemden mahrum olan idareciler olurlarsa yonetilen halk da
reziletlere ve iffetsizlige c¢ok cabuk donerler. Bunun Onlenebilmesi basta yoneticilerin
nefislerinin arzu ve isteklerine akil vasitasiyla kontrol edebilmeleriyle miimkiin olabilecektir.
Idare edenler icin merhamet en ehemmiyetli bir fazilet kabul edilir. Merhamet, sefkat, nasihat
ve tevazu erdemleri idarecilerin Oviilen vasiflari arasinda bulunmaktadir. Bu faziletler
yoneticilerin idare ettikleri halkin sorumlu mesul olduklar1 anlamlarini tagimaktadir.

Merhamet etmeyene merhamet olunamayacag: diisturunun unutulmamas: gerekmektedir.>

Medeni cemiyet, farkli millet ve gruplarin intizam ve ittifakindan meydana
gelmektedir. Cemiyeti olusturan unsurlar, uygun ve layik olduklar1 seviyeye ulastiklarinda
makam ve mal cihetiyle hak kazandiklar1 yasanti ve anlayis sebebiyle diizensizlikten
kurtulurlar. Cemiyetin karakter ve tabiatiyla medeni olmalar itibariyle de hastaliktan uzak
kalirlar."** Sasani Imparatorlugu tarihinde Ardesir, bilgeligiyle bilinen hiikiimdardir. Eski bir
Ahid/Enderz adl1 eser, yoneticilere tavsiye ve nasihat igceren asli Pehlivice olan ve giliniimiize
Arapca cevirisi ulasan Ardesir’e atfedilen bir metindir. Ardesir, din ve dinin devlet i¢cindeki

otoritesi hakkinda devlet reislerine birtakim 6giitlerde bulunur:

“Din ve krallik otoritesi miikemmel bir uyuma sahip iki kardes gibi tani. Biri
digerinden ayri olarak var olamaz. Din bir bek¢iye ihtiya¢ duydugu gibi krallik da bir temele
mubhtactir. Krallik otoritesinin temeli dindir. Dinin bekgisi ise kralliktir. Muhataza edilmeyen
sey kaybolur, gider. Temeli, esasi olmayanin ise yikilmasi kolay ve cabuk olur. Asil
korkulmasi gereken krallik otoritesinin rehavete kapilmasi halkin asagi kesiminin dini
O0grenmesi, arastirmasi ve yorumlamasiyla otoriteyi gegmeleridir. Ve otorite sahibi kralin bu

toplulugu kiiciik gérmesidir. Bu hal devam ettiginde vaktiyle mallarina el koydugun,

2! Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Ala1. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayinevi, Ankara, s. 375.

22 K. Goz, Islam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari, s. 144; Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s.
291-292.

233 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 66; Nurullah Aydeniz (2019). Saygi
Degeri Bakimindan Kur’an’da One Cikan Hususlar. Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(16), 118;
ilyas Canikli (2020). Din-Ahlik Dengesi: Buhari'nin 'Kitabu'l-Edeb'inden Bireysel Ahldki Ilkeler, Kemal Goz &
Hiiseyin Akytiiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 110.

24 Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, s. 209.
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sucladigin, kaba davrandigin kiiclimsedigin ayaktakimi ve sindirdigin asagi sinif iiyeleri

arasindan dinf liderler meydana gelir.?>

Bir devletin i¢inde siyasi bir otorite ve ayni1 zamanda dini bir lider oldugunda siyasi
liderin giicii asmnir ve denge dini liderden yana bozulur. Bundan dolayidir ki din temeldir,
krallik otoritesi, siyasi yonetim ise temel iizerine insa edilmis slitunlar gibidir. Biitiin iistiinde
temeli denetleyen yapi siitun {izerinde daha iyi bir kontrol saglar. Halki kontrol altinda tutmak
miimkiin olsa da zihinlerini kontrol altina almak miimkiin degildir. Krallik otoritesinin tesiri

bedenler iizerinedir. Kalpler iizerinde kralin hi¢bir hiikkmii yoktur.?>¢

Dindarlar, ¢ileciler ve ibadet edenler dini kraldan daha fazla sevdikleri ve
onemsedikleri diistindiiriilmemelidir. Bu duruma kral izin vermemelidir. Malin1 ve miilkiinii
kaybetmis zeki birinin dili kiligtan daha keskin bir sekilde kinindan ¢ikar. Dilini entrikalar ile
din i¢in kullanirsa en biiyiik zarar1 verebilir. Din i¢in aglayacak ve din i¢in 6fkeleniyormus
gibi yapacak ve dini terimleri kullanarak tartisacak ve Tanr1’ya yalvaracaktir.”’*’ Bu durum
toplumda kralin otoritesi agisindan olumsuz olarak degerlendirilmektedir.

Mehmed Fevzi Efendi’ye gore biiyiikliik ve makballiik ferman-1 sultaniyyeyi kabul
etmektir. Fermana itaat etmemek hirman ve hiisrAnm delilidir.>>® "En-nasii ala siiliiki
miilikihim" kadiyyesi meshurdur. Ve ma'nasi dahi nds daima padisahlarinin meslek ve
mesrebi lizere bulunurlar, demektir. Ve kezalik insaf ve adalet iizere riyaset ve hiikiimet
eyleylib ve daima bilakis zulm-i viicudu iltizdm eylemek redyanin her bar-1 envair hasadat ve
mazarrata diicar olup daima ah i zar eylemelerine haksar olmalarina sebeb olur. Ve kezalik
hilaf-1 ar ve ndmis-1 halatda bulunmak halkin nazarinda kendisinin zeval-i heybetini ve
reayanin kendisinden nefretini ve kendilerinin yani redyanin ekserilerinin dahi menhiyyata

miinhemin olmalarint mucib olur.

Ve kezalik sefkat ve merhamet ve tevazu' ve nisifet ta'bir olunan halat-1 memduha -

lazimeden hali olmak reayanin enva-1 ziil ve hakaretlere dlicar ve ezher cihet hal-i perisaniye

255 Dimitri Gutas (2003). Yunanca Diigiince Arap¢a Kiiltiir. (Cev.) Liitfii Simsek, Kitap Yaymevi, Istanbul, s. 82-
83; O. Mutluel, Medeniyet Insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: 11k Diisiince Hareketleri, s. 174-175.

25 Osman Mutluel (2018). Medeniyet Insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: 11k Diisiince Hareketleri, Kemal Goz
& Mustafa Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara s. 175; Dimitri Gutas, age, s. 80-84.

257 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 82-86: Bu metin igin 1. Abbas, Ahd-1 Ardesir, Beyrut,
Dar Sader, 1967, s. 53-54, 56-57°deki okumalardan ziyade, el-Ahi, Nesrii’d-diirr, Miinir M. el-Medeni (Ed.),
Kahire, 1990, c. 7, s. 87-89’daki okumay1 izliyorum. Ayrica bir M. Grignaschi basimi vardir: “Quelques
specimens de la litterature sassanide conserves dans les bibliotheques d’Istanbul,” Journal Asiatique, 1966, c.
254, s. 46-67 ve sonundaki Fransizca g¢eviri; ilgili pasajlar igin bkz. s. 70-72. Pehlevice’deki vasiyet literatiirii
iizerine bkz. S. Shaked, “Andarz” Elr. il, II- 6; O. Mutluel, Medeniyet Insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: 1k
Diisiince Hareketleri, s. 175.

258 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 84.
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giriftar olmalarini bais olur. ‘‘Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin.
Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlari
affet. Onlar i¢in Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar
verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (Ona dayanip gliven). Siiphesiz Allah, tevekkiil
edenleri sever.”’?’ Ayet-i kerimesi miiddeay:1 sabiki ispat ma'nisi Habib-i Ekrem'in eger
Cenab-1 Seadetin bil-farz ve't- takdir fend huylu ve kalbi kati ve merhametsiz bir kimse
olaydin herkes senden nefret ettiklerinden nasi etrafindan bagka taraflara kagub dagilirlar idi,

demektir.?%"

Burada yaptigimiz degerlendirmelerden sonra sehir kavraminin Islam medeniyetindeki
yerinin ortaya konulmasi ve daha acik bir sekilde anlagilmasi kolay olacaktir. Nitekim basta
ifade ettigimiz gibi bir seyi; kime, nasil ve ne sekilde verebilmemiz icin de iginde bulunulan
zamant ve mekani tanima ve tanimlamak gerekmektedir. Tanima ve tanimlama olmadan
yapilan agiklamalar hakikati yansitmamaktadir. Ozellikle kendi medeniyetinin kavram ve
tanimlarma yabanci kalarak yapilan okuma ve arastirmalar da kiginin hakikatten
uzaklagsmasina neden olmaktadir. Kisaca ifade edecek olursak bulundugun yeri iyi tanimak ve

anlamak sehir ve medeniyetleri de daha iyi anlamaya yardimci olacaktir.

29 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanglart Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, c. 1, s. 262:
Kur'an-1 Kerim. Al-i Imran 3/59.
200 Kyr'an-1 Kerim. Al-i Imran 3/159; K. Gz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 82.
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3. SEHIR iSLAMI ve iISLAM SEHRIi

Islam sehri, sosyal ve mekansal olarak Miisliimanlarin var oldugu ve iliskilerinin
cogunlukta bulundugu biinyesinde ¢esitliligin ve farkliliklarin oldugu dinamik bir yapidir.
Iddia edilenin aksine farkliliklara ve cesitlilise 6zen gosteren ve insani olarak baglarmni
samimi ve sik1 bir ¢ercevede tutan tecriibenin adidir, zorlama bir adlandirma degildir. Islam
sehirlerini oryantalist?®! yazinda ve tasariminda tasvir edip Islam sehirlerini yalmzca Mekke
ornek sehri iizerinden degerlendirilmesi diger sehirler agisindan tarihsel olarak indirgemeci ve
bir bakima baska sehirleri goz ardi edici bir hale getirmektedir. Bu noktadan bakildiginda
Islam sehirleri tarihin higbir déneminde kendinden dnce var olan geleneklere yabanci ve

bigane kalmamis ve onlari biitlinliyle reddetmemistir.

Bu durumun aksine ‘Tevhid’ ekseninde ontolojik ve epistemolojik olarak biiyiik bir
sentezleme giiciiyle diger uygarliklardan tevariis edilen seyleri insd ve imar etmistir.?? Islam
sehri demek Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu mekansal ve sosyal iliskilerini ¢evreleyen bir
tecriitbenin adindan s6z edilmesi demektir. Tarihi gelisiminde her medeniyet ¢evresinde
oldugu gibi islam sehrinin de kendine mahsus pratikleri olusmustur.?®® Oryantalist yazinda
Islam sehri yalnizca Arap diinyasi icin kullanilan bir tamimdir. Teorik olarak diger Islam
sehirlerini dahil etmemektedir. Halbuki IslAm sehirleri bir taraftan hayat tarzlariyla

ozgiinlesirken diger taraftan tarihsel konum ve sosyokiiltiirel olarak 6zgiirlesmektedir.?®*

I[slam yeryiiziinde Allah’in halifeleri olarak O’nun iradesini hiikiim siirme
sorumlulugunu yiikleyerek sehrin insanmi yiiceltir. Surf Allah’in rizasi ig¢in hareket etme
vazifesini yiikler.”®> Bundan dolayidir ki Isldim insana ‘insan-1 kdmil’ olma misyonunu
yiikleyerek onu kadercilikten kurtarir.?®® Islam; her tiirlii girisimciligi her anlamda ve her
alanda destekler.?®” Insanin yeryiiziine halife olarak gonderildigini’®® diinya hayatinin

gercekligi ile kavrayip degerlendirmesi ve kendisine emanet edilen her seyi hakki ile koruyup

261 Mustafa Erdem (2022). Hazreti Ibrahim. Amil Grup Yayincilik, Ankara, s. 270: Bu noktada hangi mesele
olursa olsun igine gelenleri alip isine gelmeyen Ozellikleri gormezden gelerek -elestirmek igin secici
davranilmasidir.

262 Celaleddin Celik (2014). islam Sehri’nden Sehir Islimi’na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratige Sehrin
Medeniyet Kodlari. Milel ve Nihal, 9(3), 139; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 72.

263 Baknz Nurullah Aydeniz (2019). Saygi Degeri Bakimindan Kur’an’da One Cikan Hususlar. Bozok
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(16), 117-120.

264 C. Celik, agm, s. 140; Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 64-65.
265 Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alal. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayinevi, Ankara, s. 374.

266 N, Aydeniz, “‘Kur’an Agisindan Cokkiiltiirliilik ve Egitim.”” 1. Uluslararas1 Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar1 Kongresi, s. 891: Insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi olma vasfi ve sorumlulugu ile birlikte bir
tercih hakkinin da oldugunu ilahi kelam hatirlatmaktadir. Baknz. Kur’an-1 Kerim. insan 76/3; Bakara 2/30.

267 R. Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 112.

268 Kur’an-1 Kerim. Enam 6/165; Yunus 10/14.
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bir imtihandan ibaret olan diinya hayatim1 en gilizel sekilde gecirmesi gerektigini ozellikle
vurguladigini®® Kur'an-1 Kerim dikkat ¢ekmektedir. Aym zamanda her nefsin dliimii
tadacag,?’® diinya hayatinin aldatict ve gegici oldugu, mal miilk vb. nimetlerin insam
aldatmamasi gerektigi lizerinde durur.

Islam sehrinde sosyal hayati tehdit edebilecek hirs, zuliim, adaletsizlik gibi

21 [nsanmin yaratihs gayesini

olumsuzluklardan uzaklastirmanin hedeflendigi gozlenir.
hatirlayarak gurur ve kibirden uzak kalmasi,?’? topraktan yaratilip yine topraga dénecegini
unutmamasi, Olciilii ve adaletli olmaktan uzaklasmamasi>’® gibi uyarilarin da ayn1 sosyal
baris1 hedefleyen ogiitler oldugu goriliir. Kullugun suurunda olan, insan olarak yaratilis

gayesine uygun bir sekilde yasayarak®’*

insan-1 kamil mertebesine ulasan insanin, Hz.
Peygamber'in mirasima sahip olacagi da belirtilir.>’> Hz. Peygamberin mirasina sahip olmak,

hi¢ siiphesiz ki onun birakmis oldugu ilimlere talip olmaktan ve varis olmaktan gegmektedir.

Hz. Peygamberin miras1 olan hakiki ilimlerin bir¢ok meziyetleri bulunur. Hakiki ilim,
sahibini kotiiliikk yapmaktan alikoyar. Allah korkusunu kalbine vererek bile bile giinah
isletmez, o ilimlere sahip olan kisiyi muhafaza eder. Hakiki ilim kul ile kdtiiliikler arasina set
ceker fakat malayani ilimler kisiyi bos mesguliyetlere sevk eder. Malayani ilimler kiside
giinah igleme hususunda ciiretini artirir. Giinahta 1srar etmeye devam ettirir. Ancak hakiki ilim
giinah ve kotiiltiklerin 6ldiiriicti zehir oldugu bilincini insana verir. Hakiki alim herhangi bir
kotiiliigl ancak sehven/yanilarak yapar. Giinah ve yanliglarinda asla 1srar etmez. Hatasin1 bilip

kula yakisir sekliyle tovbe eder. Iyi olan1 kétiiyle degistirmez.>

Nitekim Kudiis'ten Hz. Isa’nin ¢ekinceleri bulunmaktaydi. Kudiis sehri de her sehir
gibi riyakarlarin, bilgi¢, edebiyat¢i, inanmayanlarin ya da miinafiklarin sehriydi. Sosyal
hayatin muhatab1 koyliiler degil, bliyiik sehirlerin sakinleriydi. Hz. Muhammed Hira

magarasina ¢ikiyor, fakat her seferinde misyonunu siirdiirmek {izere miisriklerin sehri

269 Kemal Goz (2006). Isldam’da Ve Milletlerarasi Belgelerde Hiirriyetler. Aysu Ofset, s. 141; Kur’an-1 Kerim.
Bakara 2/102-155; Al-i Iimran 3/186; Enfal 8/28; Enbiya 21/35; Taha 20/40-85.

270 Kuran-1 Kerim. Al-i imran 3/185.

271 Kemal Goz (2006). Isldm da Ve Milletlerarast Belgelerde Hiirriyetler. Aysu Ofset, s. 3.

272 Kur’an-1 Kerim. Lokman 31/18.

23 Kur’an-1 Kerim. Maide 5/8; Enam 6/152; Araf 7/181; Nahl 16/90; Haydar Giingor (2020). Din-Ahldk
Dengesi: "Bizi Aldatan Bizden Degildir" Hadisi Baglaminda Miisliimanin Is Ahlaki, Kemal Gz & Hiiseyin
Akyiiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 246-247.

274 Kur’an-1 Kerim. Lokman 31/22; Gencal Senyayla (2020). Din-Ahldk Dengesi: Din- Ahldk Baglaminda Hz.
Peygamber'in Ornekligi, Kemal Goz & Hiiseyin Akyiiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 84-85; Kinalizade Ali
Efendi, Ahlak-1 Alai, s. 162-163.

25 K. Goz, Islam 'da Ve Milletleraras: Belgelerde Hiirriyetler, s. 3.

276 Gazali, El-Miinkiz Mines-Dalal, s. 92; M. E. Erkaya, Din-Ahldk Dengesi: Tasavvufi Ahldk, s. 198; Kinalizade
Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, s. 100-101.
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Mekke'ye geri doniiyordu. Islam heniiz Mekke'de degildi. Medine'de baslayan islam’di. Hz.
Muhammed Hira magarasindaki zahid bir hanif, bir sifi, bir mistikti. Mekke’de O (sav), dini
bir diisiince sisteminin haber vericisiydi, Medine’de ise Islami diisiincenin habercisi haline
gelmisti. Hz. Muhammed'in mesaji Medine'de tamamlanmis ve tam bir bilince ulasmist1.?””
[slam'in biitiin toplumsal ve hukuk diizeni olarak kaynagi ve baslangici Medine’deydi;
Mekke'de degildi.?”

Mekke ¢ikis Medine diinyevilikten uhrevi dleme varist1.”’ Hira magarasindan Hz.
Muhammed dénmek zorundaydi. Eger magaradan donmeseydi hanif olarak kalirdi. Hira’dan
[slam'm elcisi olarak donmiistiir. Hakiki alemi kabul eden din, isldm dini olmustur. Ruh ile
insan arasindaki bag; Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda gerceklesen iliskidir. Ruh ile Kitab-
1 Mukaddes arasinda mevcut olan mutabakattir. Ozlerinde muhafaza edilen sir ikisinde de
aynidir. Sembolik bir sekilde ve karsilikli olarak Kitab-1 Mukaddes ve Ruh birbirlerini
aydinlatmakta ve birbirilerini temsil etmektedirler..."?%°

Her toplum diizeni insani ve ahlaki buyruklarin (ayakta kalmak igin) etkisi
altindadir.?8! Insanin tekrar1 ise IslAim’dir. islam toplumu, kendisi olabilmek igin es zamanl
olarak hem azami derecede hiimanist hem de etkin olmak durumundadir. Hiimanist birtakim
endiseler istikrarini tehdit ediyor veya tam tersi verimlilik ve giic unsurlarinin abartili bir
sekilde dikkate alinmasi1 6zgiirliik, hukuk ve hiimanizmin 6nemli prensiplerini zedeliyorsa bu
bir islam toplumu degildir. IslAm toplumunun ideolojisi, dogalar itibariyle birbirinden farkli
talebin ve temayiiliin kesisme noktasi ile tayin edilmis durumdadir.?? Islam, daha fazla hayat
tarzi, daha az diisiince bi¢imidir. Biitlin tefsir kitaplar1 gosteriyor ki pratik/slinnet hayati,

yasantiya tatbik edilmeden Kur’an bir anlam tasimamaktadir. Islam dini, Hz. Peygamberin

yasantisini izah ederek pratik bir felsefe, kusatici bir hayat tarzi sunmaktadir.?®?

277 Ahmed Urkmez (2017). Sehir Ve Erdem: Siinnet Perspektifinden Sehir Ve Erdem iliskisi, K. Goz, F. Ibis &
M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 36: Kur'an-1 Kerim: "Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim. Ve
Uzerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin i¢in din olarak Islam’dan raz1 oldum. (Kur'an-1 Kerim. Maide 5/3).
Bu, Medine doneminde inmis son ayettir.

278 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 282: Stefano Bianco (1976). Polyvalence and Fleexibility in
the Structure of the Islamic City. Werk, Isvigre, s. 9.

29 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 24; G. Senyayla, Medeniyet Insan Ve Din: Insan-Sehir
Entegrasyonu Baglaminda Muéhat (Kardeslesme) Olay1, s. 142-143; Sami Sener (2014). Sehir ve Medeniyet
[liskisi. Medeniyet Arastirmalar1 Dergisi, 1(2), 49-50.

280 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda slam, s. 282.

281 Mustafa Bas (2021). "Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’teki Baz1 Evrensel Degerlerin Budist Metinlerinden
Suttanipata’daki Iz Diisiimleri." Oguz Tiirkmen Atastirmalar1 Dergisi, 5(2), 33-34.

282 A, [zzetbegovig, age, s. 298.

283 Ali Arslan Aydin (1964). Isldm Inanglar Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, c. 1, s. 64-65;
Kemal Goz (2006). Isldm’da Ve Milletleraras: Belgelerde Hiirriyetler. Aysu Ofset, s. 82-83; Gencal Senyayla
(2020). Din-Ahldk Dengesi: Din- Ahldk Baglaminda Hz. Peygamber'in Ornekligi, Kemal Géz & Hiiseyin Akyiiz
(Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 82.
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Islam dininin kaynaklar1 olarak icma’i ekledigimizde sonucta bir degisiklige
ugramamaktadir. Hukuki ve ser’i bir meselede Isldim alimlerinin (Taberi ve Razi’ye gore
cogunlugun Imam Safi’ye gore hepsinin) ittifak ettigi goriise, icma’?** denilmektedir.
fcma’nin  bir niceliksel yonii demokratik; bir de niteliksel elitist/aristokratik yonii
bulunmaktadir ki nicelik ve nitelik ciheti bulunmasaydi belki de Islam; Islam olamazdi. Bu
ikilik diizeninde Mekke sehri ve Hira Magaras1 da yerini alacaktir. Bu ikisi, daha Isldim'in
dogusu sirasinda gercek diinya ile manevi diinyanin, faaliyet ile tefekkiiriin tezatligini temsil
edecektir.?® Islam gelismesinin ikinci sathasinda bu, Mekke ve Medine’de gergeklesecektir.
Her Islam tarihinin kaydettigi farkli ruh ve manalari olan iki devredir ki ¢esitli ruh ve
manalarin bulundugu mekanlardir. Yine benzer bir birlik ve tezat s6z konusudur, fakat bu

tezat ve benzerlik siyaset ve din, siyasi topluluk ve dini cemaatler arasindadir.?%¢
3.1. Sosyolojik Olarak Sehrin Misyon Yiikii

Medeniyetler arasinda sehir; sosyolojinin ilk donemlerinde ayirt edici bir unsur olarak
kabul edilmektedir. Bati medeniyetinde sehir, siyasal, sosyal, hukuki ve kiiltiirel olarak
degisim ve donilisiimiin merkezi olarak bilinmektedir. Zaman ve mekan sehirle birlikte artik
eski zaman ve mekanlar degildirler. Modernligin ger¢eklesme dilimi olarak sehir; zaman ve

7 Sanki sehir; bir baska zaviyeden ele alacak

zeminde esasli de@isimi sembolize eder.?®
olursak Bati medeniyetinin somiirgeci ge¢misini kamufle eden bir manevradir. Orta-alt
siiflarin yonelimi kurtuluscu ve ahlaki dindarlik muhiti sehirdir. Sehirde sosyal tabakalarin
yasam tarzlar1 ve ekonomik durumlari ile yasanan dindarlik arasinda baglanti tesis edilir. Bir
goriise gore sehir boylece Bati’da miisterek bir mekana doniisiitken Dogu’da kabile

baglhiliklarinin varli1 buna imkan vermez.?%

Sehri 6zellikle tarihsel baglaminda inceleyen Alman arastirmact Weber ve Avrupali

arastirmacilar i¢in Bat1 sehirleri uzun yillar ilgi ceken sehirlerin yeterli materyallerine sahiptir.

284 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanglar: Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara, c. 1, s. 77: tarifteki
"ittifak" itikatta, sozde veya fiilde hatta siikttta birlesmektir; Hiiseyin Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 133.

285 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler, s. 26-27: Hira magarasi karanlik ¢ogaldik¢a aydinligin,
mekan daraldikc¢a gonliin ve ufkun genisledigi yerdir.

286 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam, s. 305; Gencal Senyayla (2018). Medeniyet Insan Ve Din:
Insan-Sehir Entegrasyonu Baglaminda Muahat (Kardeslesme) Olay1, Kemal Goz & Mustafa Tiirkan (Ed.), s.
142-143; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 88: Hicbir ideoloji iitopyasin1 kurulum asamasinda
tarihi pratige aksettirememistir.

287 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehitler. Kiire Yayinlari, istanbul, s. 13-14, 245.

288 Celaleddin Celik, Islim Sehri'nden Sehir Islami’na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratige Sehrin
Medeniyet Kodlari, s. 141-145. Ahmed Bin Bella ve R. Garaudy (2013). Medeniyet tartismalar1: Yiiceltme ve
Reddiye Arasinda 'Medeniyet'i Anlamak'. Siileyman Giider & Yunus Colak (Ed.), Uskiidar Belediyesi: Ilke ilim
Kiiltiir Egitim Dernegi: lem Ilim Etiidler Dernegi, istanbul, s. 65-70; A. Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s.
66; Max Weber, The City, s. 100-101.
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Fakat Amerikan arastirmacilar ve sehirleri icin bunu sdylemek miimkiin goriilmemektedir.%’
Ciinkii Amerikan sehirleri i¢in uzun bir siirecten bahsetmek séz konusu degildir. Weber’e
gore Islam sehirleri, uygulamada anlayis yontemini acik verdigi indirgeyici yaklasimlarna bir
ornek olarak ‘‘gogebelerin nimet pesinde kosan cihat¢i dindarligi’’ olarak 6ne siirmektedir.
Yonetim/Siyasal agisindan patrimonyal/merkeziyet¢i yap1 ve kiiltiirel agidan cihat¢1 dindar
yap1 aidiyet bilinci ve 0zgiin kurumlariyla 6zerklesen bir sehrin meydana gelmesine firsat
tanimamaktaydi. Merkeziyet¢i, biirokratik ve askeri bir yonetimin kontroliinde Dogu’nun
sehirleri tesekkiil etmekteydi. Bu biirokratik vesayet dolayisiyla sehrin 6zerkligi kapitalizmin
Oniine barikat kurmaktaydi. Bu bakimdan Weber, siyasi, ticari ve askeri 6zerkligi ile Avrupa
sehirlerine 6zgii yapiy1 diger sehirlerden ayirt edici temel bir farklilik unsuru olarak 6n plana

cikarmaktadir.>°

Bir karsilastirma nesnesi olarak ilerleme klasik donem Bat1 eksenli tasavvur edilmistir.
Indirgemeci yaklasim olarak sehir yapilari ve kurumlari arasindaki farkliliklar ekseninde;
merkezi Bat1 olusturmustur. Islam sehri ile ilgili kavramsallasma ilerleme esliginde Bati
sehrinin Onciiliigiinii perginlemek igin kullanilmistir. Bati'min sehri kapitalizmin bagrinda
sekiilerligi ifadedir.?’! Din kurumsal bir 6zel yap1 alanina aittir. Bat1 sehirleri tam bu sebepten
Islam sehrinden ayrilmaktadir. islam gerek vakif, medrese, tekke ve dergah vasitasiyla ve
gerekse giindelik sosyal iligkilerle sekiiler niteligin yayginlik kazanmasina imkéan olusturmaz
bir miiessesti.”*> Bir bakima Miisliimanlarin sehri Allah'm iridesine uygun bigcimde olmasi

gereken bir mekan olarak goriiliir.

Islam sehir modeli denilince siiphesiz akla ilk gelen Medine sehridir. Medine kentine
622 yilinda hicret ettiinde Hz. Muhammed (s) Miisliiman bir toplumun temellerini orada
atmistir. Bu toplum Medine'nin yerli halki olan Ensar'dan ve Medine'ye yeni go¢ etmis
muhacirlerden tesekkiil etmistir. Daha sonraki gelen sehir ve toplumlara bu sehir ve toplum

model ve ilham kaynag olmaktadir.>>® Medine diger sehirler ne kadar hareketli olursa olsun

2% Sami Sener (2014). Sehir ve Medeniyet iliskisi. Medeniyet Arastirmalar1 Dergisi, 1(2), 45-47; Ahmet
Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 103: Istatistik uzman1 Adna Weber'e gére mevcut yiizyilin en dikkat
cekici yonii teknolojik geligmeye paralel olarak sehirlerdeki niifusun yogunlugudur.

20 Celaleddin Celik, Islim Sehri'nden Sehir Islami’na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratige Sehrin
Medeniyet Kodlari, s. 141; Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 62,
67; Sami Sener (2014). Sehir ve Medeniyet iliskisi. Medeniyet Arastirmalar1 Dergisi, 1(2), 54-55.

1 Lewis Mumford (2023). Tarih Boyunca Kent / Kokenleri Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi. (Cev.) Giirol
Koca & Tamer Tosun, Ayrinti Yayinlari, Istanbul, s. 450.

22§ Okten, Orselenmis Osmanli’dan Medeniyet Umuduna, s. 142.

2% G. Senyayla, Medeniyet Insan Ve Din: Insan-Sehir Entegrasyonu Baglaminda Muahat (Kardeslesme) Olay,
s. 142-148; Mithat Eser (2017). Sehir Ve Erdem: Islam Tarihindeki Ik Erdemli Sehir Ornegi: Medinetii'n-Nebi,
K. Géz, F. Ibis & M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yaymlari, Ankara, s. 46-52; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve
Sehirler, s. 81.
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bir o kadar sakindir.?®* Giiclii bir hukuk sistemine dayanan Islam sehirleri Avrupa
kentlerinden farkli temellere sahiptir. Islaim sehri acisindan kenti kent yapan asil olan
ruhuydu. Seriat; yerel 6rf ve adetlerin diginda kanun olarak goriilmekteydi. Sultan veya halife
Islam sehirlerinde dolayli ya da dolaysiz temsilciydiler. Esneklik ve kolaylik saglamasi
acisindan bu yerel orf ve adetler dnem tastyordu. Ahlaki prensipler ve ahlak ilkeleri islam

sehri agisindan 6nemli olan temel esaslardir. >

Ik Isldam kenti kisacast Medine'dir. Sehir; insanm fitratin1 somutca anlamlandirdig,
hayatinin merkezi ve insanin i¢inde kendini buldugu toplumun kelama hasret mekanlaridir.>*
Sehir; insana siirekli kendini de yenilenerek yenilenmeyi ve canli olmay telkin eder. Sehir,

Hz. Adem’den itibaren emanet bilinen topraklarda®®’

canli birer miizedir. Bu agiklamalardan
sonra anlasilmasi gereken bir sehir medeniyetinin harci o sehirde yasayan insanlarin iligki
sistemleri ve yasama kiiltiirleri oldugunu sdylemek miimkiindiir.?*® Kisaca, Islam medeniyeti

giizellestikce Islam sehirleri de giizellesmistir.

Bat1 sehirleri, giindeme Once {iretim ve ticareti almakta ve insanin kendi benliginden
uzaklagmasina neden olarak uzun yillar insanin kendi igindeki huzursuzlugun meydana
gelmesine zemin hazirlamaktadir.?®® Bati’da sehirlerin ilk olusumunda zengin maden
yataklarinin varlhig1 ve fabrikalarda is¢i olmak suretiyle zenginlesme riiyalar1 asir1 hiz ve
plansizlig1 meydana getirmektedir. Bu sosyal yonelis ilk donemler mazur goriinmekte fakat

aradan uzun yillar gegmesine ragmen sehirlerde mimari agidan planlamanin yetersiz kalmasi

294 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, Istanbul, s. 24.

295 Sami Sener (2014). Sehir ve Medeniyet {liskisi. Medeniyet Arastirmalar1 Dergisi, 1(2), 55; Ahmet Davutoglu,
Medeniyetler ve Sehirler, Istanbul, s. 90: Ibn Hald(n’un diisiince yapisi iizerinden diyecek olursak, Istanbul,
Seemerkant hilafeti temsil ederken Fatih ve Timur miilkii temsil etmektedir.

2% Max Weber, The City, s. 96-99; Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul,
s. 46: Kelamdan kasit bize gore vahiydir.

27 Sinan Aydin (2019). Mekteb-i Uskiidar. Uskiidar Tlge Milli Egitim Midiirliigii, 5(16), 8-9; Ahmet Davutoglu,
Medeniyetler ve Sehirler, s. 216-217.

2% Mustafa Komiirciioglu (2012). Idari Ve Sosyal Agidan Tiirkiye’de Kentsel Déniisiim. (Yaymlanmis Doktora
Tezi). Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, s. 13; M. Eser, Sehir Ve Erdem: Islam
Tarihindeki ilk Erdemli Sehir Ornegi: Medinetii'n-Nebi, s. 45-48; Ibrahim Sarigam (2007). Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji. Diyanet Isleri Baskanligy, s. 140-143.

2% Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, 64-66; Mustafa Bas (2016).
Kur’an’in Muhatab1 Hiristiyanlar Ve Tanr1 Algilar’” Tiirkiye’de Dinler Tarihinin Kurumsallagmasi Siirecinde
Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik. A. Hikmet Eroglu (Ed.). Berikan Yaymevi, s. 452: Bu nedenle Hiristiyanlik
misyonerlik, ticaret, kole alim satimi olarak bolgelere nufiiz etmis ve yayilimi Islam dini gibi genis etki
olusturmamusgtir.
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saglik, sosyal yasant1 ve bu durumun toplumu bir¢ok yonden tehdit etmesi sosyolojik olarak

"insan-canli-medeniyet anlayisi eksikligi"ne baglanmaktir.>%

Islim sehirleri ise ahlak ve ruhi degerlerin kiiltiirel olarak mekanin ve sehir
yapilanmasinin birer yansimasi olarak ifade edilebilir.**' Sehir ve sehir hayatinin tarihi pratige
bakildiginda Islam diisiincesinde medeniyetle olan kelime ve kavram iliskisi sebebiyle 6zel
bir yerinin oldugu sdylenebilir. Islam kiiltiir ve medeniyetini, islim'm inang yapisi ve onun
getirdigi diinya hakimiyetinin sagladig: bilim ve teknikler ve Allah’in mutlak bir olugunun ve
askin varligimin yeserip gelistigi tasavvuf, tiim bunlar evet; 8. ve 14. yiizyillar arasinda

diisiince diinyasinin zirvesine tagimistir.

Nitekim siyasi hakimiyete varolus idraki estetik bir ruh kazandirmistir.’*? islam
getirdigi Tman ve maneviyat ve bunlardan meydana gelen kendine mahsus formu i¢inde sanat
eserleri ile dinamik bir yapiyr biinyesinde barindirmaktadir.®® islam sehirlerinde mezhebi
farklilasmalar ve fikhi ekollerin ¢esitliligi ile kabile asabiyetinin yerini Islam toplumu
olusturmustur. Islam sehirleri siinni yasayis/dgretinin iktidar alani iken gdcebe ve kirsal
kesimler, siinni hayatin niifuz edemedigi yerler olarak bilinmektedir. Sosyal tabakalarin
olusumu Miisliiman sehirlerine hakim olan islami tahayyiille de ilgili bir durumdur. ibn
Haldtin (1332-1406)’un deyimiyle Islim sehrinde sebep asabiyeti, nesep asabiyetinin yerini

almaktadir.3**

Islam sehrindeki dindarlik siinni medrese egitiminin belirledigi icerige hakim iddia
edilen sufi karakterli halk dindarliginin aksinedir. Bu durum Bryan S. Turner’a gore
Miisliman sehirlerde, sehirli zihniyeti meydana getirmek yerine kapali yorumlarin
egemenligine ve gelenek¢i bir dindarhiga yol agmaktaydi.’® Sehir; kimligi i¢in genis halk
kesimlerinin s0fi karakterli halk dindarlig1 ve toplumsal segkinlerin kitabi dindarligi ve dini

ve siyasi dzerkligini kazanmis sosyal yapi, yeterli giidii ve sebeplere sahiptir.®® Devlet

30 Giilzar Haydar (1991). Sehirlerin Ruhu. (Cev.) Giirkan Sekmen, Insan Yaynlari, Istanbul, s. 46, 87; Ahmet
Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 63-64; Sami Sener (2014). Sehir ve
Medeniyet fliskisi. Medeniyet Arastirmalar1 Dergisi, 1(2), 45-46.

301 Sami Sener (2014). Sehir ve Medeniyet liskisi. Medeniyet Arastirmalar1 Dergisi, 1(2), 49, 55.

392 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 46: Islam medeniyetinde var
olus bilinci her yapiya sinmis: L gélibe Illallah'tir.

303 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 112-113.

304 M. H. Korkusuz (2010). 1980 Sonras1 Milliyetgilik Akimlarinin ibn Haldun’un Asabiye Modeli Baglaminda
Degerlendirilmesi. (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, s.
461, 486.

305 Bryan S. Turner (2019). Max Weber ve Islam. (Cev.) Yasin Aktay, Vadi Yaynlari, Istanbul, s. 131.

3% Celaleddin Celik, Islim Sehri'nden Sehir Islami’na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratige Sehrin
Medeniyet Kodlari, Milel ve Nihal, 9(3), 143.
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merkeziyet¢i biirokrasisiyle sosyal bir smif olan tiiccarin sehir esrafi olarak meydana

cikmasini engelleyici tedbirler koymaktaydi.

Devletin yoOnetimi tekelinde tutmasi ve toplumsal kaynaklarin koruyuculugunu
vergilerle saglamas1 zanaatkar ve tiiccarlart mecburi bir sekilde devletle siki bir iligki i¢inde
bulunmalarii gerekli kilmaktadir. Ulema sinifin1 da esraf sinifi gibi maddi agidan kendine
baglamaktaydi. Siinni 6gretide zaten devletin merkeziyetci tutumunu destekler nitelikte olup
en kot diizen; diizensizlikten iyidir, anlayisi merkezi otoriteyi mesrulastirma islevine
sahiptir. Maddi bagimlilik beraberinde zihinsel ve idari agidan her tiirlii kontrol ve denetimi
getirmektedir.’®” Sehirde loncalar devletin denetimine uygun iktisadi hayat: organize eden

kuruluslardi.

Miisliiman sehirlerdeki mesleki haklarini ve calisanlarin ¢ikarlarini korumak igin
zanaatkar/esnaf loncalari, 6zerk bir orgiit olmak yerine, merkezi biirokrasinin denetim ve
kontroliine tabi olmak zorundadir. IslAim sehirleri, Bat1 acisindan sosyoloji biliminin sehir
tahlili, ozerk, 0zgiin meslek teskilatlarindan uzak sehir aidiyet bilinci ve sehir kiiltiirii
iiretemeyen iktisadi, dini ve siyasi olarak merkeze bagli/bagimli yerlesim yerleri olarak bir
tanimda bulunulmaktadir. Bagimsiz askeri giice sahip olmamalar1 ve kendilerini savunmada
goniilsiiz olmalar sehirlerin yetersiz kalmalarina sebep olmaktaydi. Aidiyet bilinci ve sehir

kimligini meydana getiren dgeler bulunmamaktaydi.>%

S6z konusu Islam sehirlerine Bat1 merkezli bakildiginda yetersizlikleri ve eksiklikleri
tespit edilmesi muhtemeldir. insan unsurunun bulundugu her yerde kasit olmadig1 siirece

elbette yetersizliklerin ve eksikliklerin olmas1 kac¢iilmazdir.’®

Sosyal bilimlerin
anlayici/yorumlayic1  tarzda -yeni modeli- olarak meseleye yaklasildiginda sehir
siiflandirmalari, her bir kiiltiir ve medeniyetin deger ve sosyal iliskileri, kendine has dil ve
diinya goriisii, insan, toplum ve doga Ozellikleriyle irtibathh olarak anlasilmaktadir. Bu
durumda sehir kavrami ancak hakimiyet insa etme ve Otekilestirme planlarinin

misyonlarindan arinmis ve styrilmis olarak bilinebilir.3!°
3.2. ilerleme Olgusuyla Sehir Kavramm Iliskilendirme

Modern sehri okumak icin Paris’in sokaklarin1 ve carsilarini arsinlayan Walter

Benjamin’in 20. ylizy1l basi uyanma metaforu onun {iitopya kavrayigini hiilasa eder. Yeri

307 Bryan S. Turner, Max Weber ve Isldm, s. 131-140.

308 Bryan S. Turner, Max Weber ve Isldm, s. 140-146.

309 Mustafa Erdem, Hazreti Ibrahim, s. 270.

310 Celaleddin Celik, Islam Sehri'nden Sehir isldmi’na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratife Sehrin
Medeniyet Kodlari, 9(3), 144; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 246.
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‘sehir’ olan modernite projesi, bir iitopya projesidir. Sanayi inkilab1 akabinde Benjamin’e
gore hizla gelisen bu sehrin meydana getirdigi diis diinyasinin gerceklesmesi miimkiin olan
bir itopyadir. Benjamin, bu devrimin uyanilmasi gereken bir diis oldugunu ve uyanma

I Utopyalar ¢ogu zaman ideal

sonucunda devrimin meydana gelecegini belirtmektedir.?!
diizen Onerisi yerine bu tirden mekan ve toplum tasarilariyla totaliter devlet otoritesine
paralel olacak sekilde ideal olma hedefinden sapmigslardir. 20. yilizyila gelindiginde
iitopyalarin iitopyalar yasam alant olan sehirler karsit {itopyalarin meskeni olarak

goriilmektedir.

Toplumun sehirlere olan giiven ve beklentisi de§isime ugrayarak olmayan yerlerin ya
da daha iyi yer olan iitopyalarin bulusma noktas: kirsal alana dogrulmustur. Ronesans
sanat¢ilarinin da basta gelen hatasi olarak sehir karakterine uymayan sekilci ve iddiali tutum
belki de her ¢ag icin yeni bir kent/sehir insa etme cabasinin biiyiik bir yanilgi oldugunu
degerlendirmek gerekmektedir. Ronesans’in yenilik¢i diisiincesine ragmen ideal insanin var
olmasi nasil zor goriinmekte ise ideal sehrin de olmasinin zor oldugu anlasilamamaktadir.?!?
Utopyaya dinden bagimsiz ¢ocuksu bir akilcilikla bir meleklik karisimi denilebilir. Orada
karigikliga yer yoktur. Istekler hep bir ydnedir. Orada geliski ve tesadiif bulunmamaktadir.

Sadece iitopyada birlik hiikiim siirmektedir.?!?

Angelus Novus adli bir resim Paul Klee’nin resmidir ve bu resimde yeni bir melek
tasvir etmistir. Resimde melek gozlerini dikmis oldugu seyden uzaklasmak istemektedir.
Agz1, gozleri ve kanatlar1 acgik haldedir ki tarihin meleginin durumuna benzemektedir. O
melek tek bir felaket goriir ve bizim olaylar zinciri goérdiiglimiiz raddede o yliziinii gegmise
dondiirmistiir. Biliylik bir ihtimalle melek, parcalar1 birlestirmek, oliileri diriltmek, orada
kalmak ister. Kanatlarma bir firtina dolanmistir ki cennetten esmektedir. Oniinde bulunan
yikint1 yi1gin1 gokyiiziine ylikselmekte ve firtina devam etmektedir. Siirekli olarak firtina onu,
sirtin1 - gevirmis  oldugu  yere/gelecege dogru siiriiklemektedir. Ilerleme diye bizim

adlandirdigimiz, ‘firtina’ iste budur...”3

311 Walter Benjamin’in The Arcades Project adiyla Ingilizce’ye cevrilen eserinde yer alan bu ciimle yazar

tarafindan Tiirkcelestirilmistir. Eserde yer alan sekliyle cliimle soyledir: The first tremors of awakening serve to
deepen sleep. (K1a, 9) Benjamin’in Pasajlar’in uzamsal imgelerini okumak suretiyle arka plandaki tarihsel siireci
desifre etme ve direnme gayretini tek bir ciimleyle dzetleyen bu alinti, yazara her daim ilham kaynagi olmustur.
(bkz. W. Benjamin, 1999, s. 391).

312 frfan H. Bayhan (1969). Sehir Planlamas:. iskender Matbaasi, s. 70.

313 Emil Michel Cioran (2020). Tarik Ve Utopya. (Cev.) Haldun Bayri, Metis Yayinlari, Istanbul, s. 87.

314 Walter Benjamin, Pasajlar, s. 37.
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Modernist insanin koptugu sey Faust’la simgelesen gelecek veya ge¢cmis degil; insani
tekamiile mani olan nostalji hasretidir. Modernist insan, ‘‘cennetten esen bir firtina”dan aldig1
ilhamla yikima doniik yiiziiyle titopyasin1 devam eder. Kapitalizmin yikintilarini yeniden insa
girisimi 0zne-nesne iliskisi Benjamin’e gore bosuna bir c¢aba olarak goriilmemektedir.

3

Marshall Berman’in da belirttigi gibi Utopyact Walter Benjamin ‘‘gelisme ugruna insanin
degil; insan ugruna yeni modern tarzlar tasavvur ve tahayyiil etmek, insan i¢in iiretmek’’

amaciyla gayret sarf etmektir.’!

Eric Hoffer, patronlarin savasi olarak sosyalizm ve kapitalizm arasindaki savasta,
kendini géreve adamis sosyalistin de potansiyel bir patron oldugunu diisiinmenin mantikli
oldugunu soyler. Wallerstein'e gore, "ilerlemeci" yonii bakimindan modern bilim, Marksistler
ile kapitalist liberaller arasinda koklii bir ayrimin olmadigini sdyler. Ona gore, ezilen emekgi
siiflarin yetkilileri olan Marksistler, en az liberal karsitlar1 gibi tutkuyla "ilerlemeye"
baghdirlar.?'® Peki, "Insan, bugiin elinin altindaki bu ilerleme olanagini, ona tiksinti veren
araglarla ulagsmaktansa reddediyor. Fakat onu yarn da reddedecek mi? Her zaman
reddedebilecek midir?"*!7 Insanlarin, sair ve sanatgilarla birlikte bilimin kesfetmeye basladig
bu vizyondan iirkiiyor olmasi gayet tablidir. Bu, insanlar i¢in "seytani bir natiiralizm" (Remy
Collin Plaidoyers pour la Vie Humaine de boyle tasvir ediyor), sairler i¢in "programli bir

vahset"tir. (A. Voznesenski, Oza siirinden)

Ote yandan, materyalistler, biyolojinin &nlerinde actig1 biiyiik olanaklar karsisinda
heyecan duymaktadir ki bu da mantiklidir. Bilimin gorkemli ilerlemesi ne kadar yiiksek olursa
olsun din ve ahlaki gereksiz ve fuzuli gdsteremez. Bilim insanlhiga hi¢bir deger yargisi
iiretemez ve hayatin nasilini anlatamaz. Din olmazsa insan hayatini biyolojik yasamdan farkli
kilan, insan1 yiikselten degerler anlagilmaz olurdu. Ciinkii din, bu diinyadan daha giizel bir
alemin varhigmin ahlaki manada bilgisidir.’'® Neoklasik Fransiz mimar Claude Nicolas
Ledoux’un 18. ylizyilda teklif ettigi ideal sehrin merkezinde ne saray mevcuttur ne de bir dini
yap1, onun merkezinde fabrika vardir. Fabrika, sehir yasaminin tiim yonleriyle irtibatli olup
yeni iretim sisteminin merkezidir. Toplumsal iligkiler de yeni liretim bi¢cimine mekansal

olarak ayak uydurmaktadir.’"”

315 Marshall Berman (2021). (All That Is Solid Melts into Air) Kat1 Olan Her Sey Buharlastyor. (Cev.) Biilent
Peker & Umit Altug, iletisim Yayinlari, Istanbul, s. 124.

316 Arif Aytekin (2017). Ismet Ozel Versus Diinya Sistemi. Gece Kitapligi Yayinlari, s. 222.

317 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Isldm, s. 189: Jean R Rostand, La Biologie et I’ Avenir Humain.

318 A, Tzzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Isldm, s. 189.

319 Mustafa Bas (2019). "Kiiresllesme Siirecinde Degisim ve Islam" Kiiresellesmenin Krizi Yeni Gii¢ Dengeleri,
Efe Akademi, Istanbul, s. 11-13.
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Endiistri sehrinin merkezi 19. yiizyilin baslarinda fabrika ve depo alanlariyla onlarin
etrafin1  kusatan yoksul siniflarin konutlarindan meydana gelmektedir. Merkezden
uzaklastik¢a gelir dagilimi farklilasmakla birlikte sehrin tarim ihtiyacini karsilayan tarlalar,
kiiciik kir alanlar1 ve ciftlikler goriilmektedir.**® Dogrudan demokrasinin yeserebilecegi ve

aym1 zamanda kiiciik olgekli isbirliginin saglanacagi Londra?!

gibi sisirilmis sehirlerden
insan1 ¢ekip cikaracak, yiizlerce yeni topluluk kir alanlarinda filizlenecektir.*>> Utopya,
bulunulan zaman ve mekdnin onarilmazliginin ve akildist trajedisinin  karsisinda

durmaktadir.’?3

Bize biitlin bu diisler iitopyanin diyalektigini -hayal ile ger¢ek arasinda duran; 6zgiir,
esitlik¢i ve adil olmayan tesis edilmis nizami yenilemek isterken ihtilalci bir beyanname ile
oniine ¢ikan hosnut olmadig1 6zne-nesne iliskisini yeniden iiretme*** tenakuzuna diismiis bir
iitopya diyalektigini gosterir.>*> Islam’in sosyal tarihsel seyrinde fiirettigi dini tasarim
zenginlikleriyle tavsif edilen Sehir Islam’i, acaba Miisliiman toplumun giizide (din{)
ziimresine mahsus bir ¢er¢eveyi mi isaret etmektedir?*?® Islam sehirleri sosyal diizen ve (eski)

tabakalagma sistemi olarak oryantalistlerin tartigsma noktalarindan biri haline gelmistir.

Ibn Haldin’un Asabiye Teorisiyle izah etmeye calistign Islam sehirleri toplumsal
temelleri bakimindan ekonomik, sosyal ve kiiltiirel olarak degisimin kosullarindan bagimsiz
degerlendirilemez. Bununla birlikte Islam sehirlerini, diger sehirlerden ayiran en temel
ozellik, farkl toplum kesimlerini, farkli kimliklerden olan insanlari, sanatkarlari, miiderrisleri,
tiiccarlar1 sehrin tiim sosyal unsurlarmi bir kimlik potasinda ve Islami tahayyiilde
birlestirebilmektedir.*?’ Kur'an'n kendilerine, "Ey mii'minler! Siz, insanlarmn iyiligi icin

yeryliziine ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz. Ciinkii siz usOliince iyilikleri ve giizellikleri

320 M. Altunoglu & Z. Celik & O. Imga, Kent Utopyalari, s. 6-8: H. Girardet (1996). The Gaia Atlas of Cities,
New Directions for Sustainable Urban Living, Gaia Books Limited, London.

21 A, Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 27: Davutoglu i¢in Londra, bir sehir olarak medeniyetin yasayan
laboratuvari gibidir.

322 Robert Fishman (2017). Yirminci Yiizyilda Kent Utopyalari. (Cev.) Duygu Toprak, Yem Yayinlari, Istanbul,
s. 107-126; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 78.

323 Latife Giirer (1996). Perspektiv ve Golge. Birsen Yayinevi, s. 9.

324 N. Aydeniz, “‘Kur’an Agisindan Cokkiiltiirliilik ve Egitim.”” 1. Uluslararas1 Insan ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalar1 Kongresi, s. 890-891.

325 M. Altunoglu & Z. Celik & O. Imga, Kent Utopyalari, s. 7.

326 Marshall G. S. Hodgson, Isldm 'in Seriiveni 1. Cilt - Islam i Klasik Cagi, s. 155.

327 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 36: Medeniyet kimligi; etnisite ve cografya iistii bir kimliktir.
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emredip yayar; kotiiliik ve ¢irkinlikleri yasaklayip 6niine gegcmeye ¢alisirsiniz. Bunu da zaten

Allah'a inandiginizdan dolay1, onun bir geregi olarak yaparsiiz."?

Emriyle mekan1 ve zamani giizellestirmeye gayret gostermislerdir. Hongson’a gore
gelmis gecmis tiim toplumlarda insanligi idealleri altinda bir arada tutma hususunda,
Miisliimanlardan daha fazla yaklasan bir topluluk olmamustir. Islam sehri, toplumun nasil
daha iyi olacagi konusunda arayislarin ve tartismalarin entelektiiel ve teolojik zeminini
olusturmaktadir.’?® islam sehirleri, sehir kiiltiiriinii siirdiirmede ve sehir hayatin1 organize
etmede miiracaat gercevesi olan bir bakima Islami tahayyiilat ile baskalasiyordu. Islam
sehrinde diisiince ve davranig normlarini ¢ergeveleyen, giindelik hayatin isleyisini belirleyen
bu tasavvur ve tahayyiil bir fikih tatbikinde karsiligin1 bulmaktadir. Fikih ilmi, tipki diger
Islami ilimler gibi hatta belki birka¢ adim daha onde olarak islim medeniyetinin meydana

gelmesinde ve gelismesinde etkin bir role sahiptir.

Imanda birlik/tevhidi diledigi gibi Islam, sosyal hayatta da bir medeniyet tasavvuru
olarak Miisliimanlarin kardeslik hukuku icerisinde yasamalarini birlik ve beraberlik i¢inde
hareket etmelerini, buyurmaktadir.*® Hz. Peygamberin (sav) miiminlerin birlikte hareket
etmesini ve aymi bilin¢ icerisinde yasamalarini istemesi, onlar1 bir viicudun azalarina
benzetmesi, fikhin birlik ve beraberlige katkilart ile ortiismektedir. Ciinkii fikih, Kuran ve
stinneti yorumlamasit sonucu diinyanin farkli bolgelerindeki Miisliimanlari, gerek toplumsal

yasant1 gerek ibadet/amel noktasinda dinin sabitelerinde birlestirmektedir.>?!

Miisliimanlarin yeme-igme kiiltiirtinden, bes vakit namaz, orug, hac, zekatin hiikmii
gibi ibadetlerde fikhin koydugu kurallar sayesinde birlikte hareket etmektedirler. Domuz

etinden uzak durulmasi ve sarhosluk veren miiskirattan biitiin Miisliimanlarin menedilmesi

328 Kinalizade Ali Efendi (2017). Ahlak-1 Alai. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayinevi, Ankara, s. 243; Kemal
Goz (2006). Islam’da Ve Milletleraras: Belgelerde Hiirriyetler. Aysu Ofset, s. 117: Kuran-1 Kerim. Al-i imran
3/104-110.

329 Marshall G. S. Hodgson (2022). Isldm’in Seriiveni 1. Cilt - Islamin Klasik Cagi. (Cev.) Berkay Ersoz,
Phoenix Yaymevi, Ankara, s. 152-157; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 227-228.

30 Mustafa Bas (2021). "Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’teki Bazi Evrensel Degerlerin Budist Metinlerinden
Suttanipata’daki iz Diisiimleri." Oguz Tiirkmen Atastirmalar1 Dergisi, 5(2), 36-37; N. Aydeniz, ‘‘Kur’an
Acisindan Cokkiiltiirliiliik ve Egitim.”” 1. Uluslararasi Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Kongresi, s. 893:
Baknz. Kur’an-1 Kerim. Hucurat 49/10-13; Sefa Atik (2018). Medeniyet insan Ve Din: Fikih [lminin Mebadileri
Baglaminda Fikhin insan Ve Toplumu insd Etme Fonksiyonu, Kemal Goz & Mustafa Tiirkan (Ed.), Fecr
Yayinlari, Ankara, s. 124-125; Kemal Goz (2006). Islim’da Ve Milletleraras: Belgelerde Hiirriyetler. Aysu
Ofset, s. 140: Kur'an-1 Kerim. Hucurat 49/10; Nisa 4/94.

31 Mustafa Tiirkan (2018). Medeniyet Insan Ve Din: Insan Hayatinda Denge Unsuru Olarak Fikhi Hiikiimler,
Kemal Gz & Mustafa Tiirkan (Ed.), Fecr Yaymlari, Ankara, s. 69: Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim b. el-Mugira el-Buhari (6.256/870), el-Camiu’s-Sahih el-CAmiu'l-Misned es-Sahih el-Muhtasar min
Umiri Rasulillah (sav) ve Siinenihi ve Eyyamihi, Thk: Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, Daru Tavgin-
Necah, Edep, s. 27.
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hususunda Islam topluluklar1 arasinda herhangi bir ihtilaf/fikir ayrihig bulunmamaktadir.
Fer’i bazi meselelerde her ne kadar ihtilafta bulunsalar da nikdh talak ve muamelat
mevzularinda fikih ilminin verilerinin kurallarini kendilerine 6lcii bilirler. Tiim islami ilimleri
miisterek olarak istifade ettigi fikth usulii de yorum/bilimdir. isldm tarihinde hem beseri

sOylemler, hem hadis, hem de Kuran-1 Kerim, usul-i fikih destegiyle icra edilmistir.**?

Tiim bu 6rnekler ve daha nice sayabilecegimiz hususiyetler Islim medeniyetinin
kurucu unsurlarinin en ehemmiyetlisinin fikih oldugunu gozler 6niine sermektedir. Din-i
Miibin-i Islam, insanin bu diinyaya gonderilmesinin hikmeti ve gayesinin oldugunu ve bu
hikmet ve gayenin Allah’1 taniyip ona iman ve itaat etmek ve akabinde de ona ibadet etmek
oldugunu ifade ederek insan hayatin1 disipline etmekte, diinya ve ahiret saddetini temin
etmeyi mensuplarina vaat etmektedir. Insan fiillerine birtakim seri-ameli hiikiimler (farzlar,

vacipler, siinnetler, mubah, mekruh, haram vb.) raptederek tanzim etmektedir.

Diinya ve ahiret dengesini saglamasi cihetiyle hiikiimlerinin her birinin diinyevi ve
uhrevi seklinde birgok makasida mebni olmasi; fikih hiikiimlerinin diyani ve kazai tefrikinin
bulunmas1 da Miislimanlara katki saglamaktadir. Kaza ve iftd kurumu gibi Mislimanlar
iizerinde sorumluluk bilinci olusturmast ve Miisliimanlarin diinya-ahiret dengesini
saglamalarina da yardimci olmasidir.*? Islami yasam kodlariyla Miisliiman sehirler, hem
farkliliklarin beraberligini kolaylastirir, glindelik ve sosyal iligkileri iyilestirir, hem de baska

sehir kiiltiirlerinden farklilasirlar.

Kurumsal bir fikih otoritesinin bulunmasi sehrin diizenini saglayacak sistemin yiiriiyen
yoniiyle milkemmel ve ideal oldugu manasma da gelmez.*** Tarihsel siiregte ortaya ¢ikan
Islam kiiltiirii neticede farkli mezhep ve firkalarin tesekkiilii ile farkli ydnelimlerin
birlesiminden sehirde bir gelenek olarak temsil edilmekteydi.’*> Islami agidan sehirlerin
kurulmasinda dini gruplar yine sehre mahsus geleneksel tarikatlarin 6nemli bir misyonu

bulunmaktadir. Istanbul’'un yeniden imar ve insasinda tarikatlarin oynadigi rol

32 Recep Sentiirk (2020). A¢tk Medeniyet (Bir Fikith Medeniyeti Olarak Islam). iz Yayincilik, s.34; S. Atik,
Medeniyet insan Ve Din: Fikih ilminin Mebadileri Baglaminda Fikhin Insan Ve Toplumu insd Etme
Fonksiyonu, s. 111.

333 Mustafa Tiirkan (2018). Medeniyet Insan Ve Din: insan Hayatinda Denge Unsuru Olarak Fikhi Hiikiimler,
Kemal G6z & Mustafa Tiirkan (Ed.), Medeniyet insan Ve Din, Fecr Yayinlari, Ankara, s. 70; Hiiseyin Hansu,
Babanzade Ahmet Naim, s. 133.

34 (Celaleddin Celik, Islim Sehri'nden Sehir islami’na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratife Sehrin
Medeniyet Kodlari, s. 146.

35 Marshall G. S. Hodgson, Isldm 'in Seriiveni 1. Cilt - Isldm i Klasik Cagi, s. 156.
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gozlenmektedir. Fethedilen yerlerin yeniden insas1 demek fethin sembolii olarak sehrin Islami

acidan yeniden kurulmas: demektir.?

Fethedildikten kisa bir siire sonra bir sehir islami simge ve semboller olan camiler,
mescitler, medreseler, tekkeler, tlirbeler ve dergahlar gibi mekanlarla donatilirdi. Sonraki
donemlerinde bu ¢ergevede sehirlerin kimlikleriyle biitiinlesen temsili bir isim, bir unsur
olarak adeta sehrin koruyucu bir ismi olarak 6zdeslestigi metfun/gémiilii ‘veli’lere sahip
oldugu, anlasilmaktadir.®*’ Islom sehrinin bir meydam yoktur fakat cumalari toplanacag

merkezi vardir.

Din hayatin merkezinde o derecedir ki diinyevi-dini ayirmak miimkiin degildir.
Mislimanlarin odak noktasi yalnizca dini hayatin degil sosyal hayatin da vechesini
tamamlayan merkezi camilerdir.**® Biiyiik sehirler sadece bir merkezden idare edilmeyip her
biri vakiflarla desteklenen sosyal-dini yerlerin ve cami, medrese, dariilaceze gibi merkezlerin
etrafinda gelisiyordu. Cami, topluma kural koyar, tekke yumusatir hayati. Bu kiiltiirel hazla
Islam medeniyeti meydana gelmistir.*** Cuma namazlari; evrensel bir dayanisma psikolojisini
icermekteydi. Dolayisiyla cami, tiim sosyal hayati kendinde cem eden bir mekan hiiviyetine

sahiptir.>*

Mahremiyet ilkesi, kamusal alanda 6nemli bir esastir. Mahremiyet ilkesince ev, aile
kutsaldir, devlet tarafindan bile miitecavizi karsiliginda hukuki bir miieyyidenin uygulanmasi
miimkiindiir. Her sehir seriat: Islam" temsil eden bir kad1 idaresinde kurulurdu. Inalcik (1916-
2016), Osmanli sehrini Islim seriat1 idealine dayanan ve bu ideali yansitan bir mekan ve
sosyal bir organizasyon olarak tanimlar. Nitekim vakiflar, mekéansal sembolleri sehre
bahseden, sehri Islami bir hayati siirdiirebilecekleri sekilde tanzimi amagcliyordu.’*!
Miisliimanlarin diinya goriisleri Islami tasavvur ve tahayyiille bicimlenen yasadiklar fiziki

mekanda ve sosyal cevrede bir medeniyet acilimi olarak yansimaktadir. Sehir Islam’1 bu

anlamda kar temelli iktisat toplumunu meydana getirememesi ve metafizikten uzaklagmig

336 Halil Inalcik (2019). Istanbul Tarihi Arastirmalar1 / Se¢me Eserleri XIII. Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari,
s. 245.

337 Halil Inalcik, age, s. 246-247; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 217.

338 Mithat Eser (2017). Sehir Ve Erdem: Isldim Tarihindeki Ik Erdemli Sehir Ornegi: Medinetii'n-Nebi, K. Goz,
F. ibis & M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 48.

33 Sadettin Okten (2022). Orselenmis Osmanli’dan Medeniyet Umuduna. Hayy Kitap, Istanbul, s. 165; Ahmet
Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 91.

340 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 29; A. Karatas & E. Ozbek Sert, Sehir Ve Erdem: Kur’an Ve
Sehir, s. 29-30.

31 Celaleddin Celik, Islim Sehri'nden Sehir Islami’na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratige Sehrin
Medeniyet Kodlari, 9(3), 148; Turgut Cansever (2010). Osmanli Sehri. Timas Yaynlan, Istanbul, s. 98; Sami
Sener (2014). Sehir ve Medeniyet Iliskisi. Medeniyet Arastirmalar1 Dergisi, 1(2), 43.
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rasyonel temelli bir doga anlayis1 liretememesi kapitalizme varan yollarin kanallarini

tikamustir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Batilinin pratik sehir tasavvurunun aksine Islam Sehri,
ontolojik ve epistemolojik olarak Islami inan¢ ve diisiincenin g¢evre, tabiat ve esyanin
uyumuna gore biiyiikk olgiide pozisyon almaktadir®*? Insani ve sosyal hayatin biitiin
vechelerine Kur’an ve onun Peygamberinin s6z ve davraniglari; hukuk, aile, miras, ticaret,
yonetim ve bos zamanlarini degerlendirme tutum ve davraniglarina kadar yoneldigini
gostermektedir. Din, insanlarin bir¢ok ve ¢cogu kez birbiriyle ¢atigma igerisinde olan ilgilerini,

goriislerini ve beklentilerini organize edebilecek birlestirici giice sahiptir.>*?

Durkheim (1858-1917) gibi sosyoloji iizerine ¢alisanlarin aksine din, bir toplumda bir
arada yasayan ve birbiriyle c¢elisen farkli ilgilere sahip bireylerin ortak bir anlayis
cergevesinde uyum icerisinde olmalarin1 saglayan birlestirici gii¢ olarak kabul edilmektedir.
Ayn1 zamanda din, insan1 asan ve onu kusatan anlamlar biitiiniidiir.>** Birka¢ 6rnek verecek
olursak, Islam'da kazancin belli bir miktarmni vermek paylasma eylemi bir deger olarak yerine
getirilmektedir. Yine Hagli seferleri kutsal bir eylem olarak karsilik bulmaktadir. Yine vatant,
namusu ve dini ugurda canindan olmak siradan bir 6liim olayindan ¢ok farkli olarak deger

gormektedir.

Din tarafindan olusturulan bu sembollerin degeri hayatin icerisinde kendisini
hissettirmektedir. Ornekler ¢ogaltilabilir.**> Bu perspektifle Tevhid eksenli Islami sehir
yasamini sekillendirme, anlama ve yorumlama cehdini besler. Islami tahayyiile uygun her
Miislimanin diinya goriisiinde bir {itopya sehri vardir. Tarith boyunca sehir pratikleri,
Miisliimanlarin faziletli sehir titopyalarina zemin hazirlayan medeniyet alanlaridir, denilebilir.

Bu nedenledir ki "Her sehir kendi medeniyetinin modelidir, baskalarina degil ... ">*®

32 Mustafa Armagan (2010). Batr’da ve Islam Medeniyeti’nde Sehirlerin Ontolojik Kokenleri Ve Ayirt Edici
Ozellikleri. Muhafazakar Diisiince Dergisi 6(23), 115-138; Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler.
Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 64, 72.

33 Baknz. Nurullah Aydeniz (2019). Saygi Degeri Bakimidan Kur’an’da One Cikan Hususlar. Bozok
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(16), 98-120; K. Goz (2018). Medeniyet Insan Ve Din: Islam
Medeniyetinde Sosyal Hayatin Ilkeleri, Kemal G6z & Mustafa Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 32-33;
M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 45.

344 P. L. Bergel & R. Wuthnow (2002). Din ve Modernlik. (Cev.) Adil Ciftci, Ankara Okulu Yaynlari, Anlara, s.
129-130.

345 [smet Esmeli (2017). Sehir Ve Erdem: Bazi1 Dinler Ekseninde Erdem Ve Sehir, K. Géz, F. Ibis ve M. Tiirkan
(Ed.), Fecr Yayinlar1, Ankara, s. 130.

36 (Celaleddin Celik, Islim Sehri'nden Sehir Isldmi’na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratife Sehrin
Medeniyet Kodlari, 9(3), 155.
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4. MEDENIYETIN MEKAN ve SEHIR iLiSKiSi

Medeniyet; Arapga bir kelime olarak sehirlesme, sehir hayatini se¢me ve sehirliligi
benimsemedir. Medineli ise sehirli olmak demektir. Gocebelikten kurtulup yerlesik hayati
tercih etmektir. Osmanli Tiirk¢esinde ise "iimran, imar, mamur" kelimeleri yazilmis ve
sOylenmistir. Medeniyet; kiiltiir nazariyesinin, bir diinya goriisiiniin ete kemige biiriinmiis,
zaman ve mekan boyutunda yasanir ve gorilinlir halde tatbik edilmis halidir. Ciinkii insan
zaman ve mekana baglh bir varlik olarak hareket etmek zorundadir. O hareketlerle beraber

ihtiyaca gore bicimler ortaya ¢ikmaktadir.>*

Boylelikle yasanilan g¢evre fiziki ve mamur
edilmis alanlardan olusur. IslAm medeniyetinin varolus alanina bakildiginda hikmet, nimet,
emanet ve sorumluluk duygularini yansitir. Bu degerlerden uzaklastikga mekan bilincinin de

kaybolduguna sahitlik edilmektedir.

Islam medeniyetinde mimari mekanin ahlaken ve estetik olarak tanzimidir. Mimarlar
sadece dis yapilar1 degil, ruhumuza da sekil verir. Toplumlar baska toplumlarin medeniyet
aynalarinda kendi kaderlerinin ipuclarim ararlar’*® Yasamimizin manasindan uzak olan
medeniyetler, varolusumuzun manasizliginin birer pargasi haline doniisebilirler. Se¢gme
imkansizlig1 medeniyetin 6liimciil 6zelligi olan, kitle imha araglarinin {iretilmesini durdurmak
veya insanligin bir boliimiiniin dogal hayati yok etme konusundaki dehset verici hizinin
durdurulmast noktasindaki acizligimizde oldugu kadar hicbir seyde ortaya ¢ikmamaktadir.
Bu, insan hayatindaki mekanik ve organik, suni ve dogal prensiplerin birbiriyle

catismasidir.>*

Yapilarin siai {iretim alanlarina doniistiigii bir zamanda ana eksenini ahenk, dogallik
ve adaletin teskil edecegi bir mekan ahlaki hakimiyetinin tesisini muhafaza etmek
giiclesmektedir. Bu yapilanma sonucu fertlerin ve toplumun belleginde yer tutan toplumsal
kargasay1 ve catismay1 Onleyebilecek toplumun yapi taslari olarak bilinen degerler/faziletler
mevcut olmalidir. Bu hafiza sonucu fert ve toplum hayatinin belli basamaklarinda tutarlilik ve
biitlinliik sergiler. Sosyal biinyede her zaman degerler hayat bulma hiiviyetine sahiptir. Bu

tutarli davraniglardan ve erdemler biitiiniinden olusan toplumsal yapi, erdemli bir sehri

37 Sadettin Okten (2022). Orselenmis Osmanli’dan Medeniyet Umuduna. Hayy Kitap, Istanbul, s. 105-106;
Heinz Heimsoeth, Kant’in Felsefesi, s. 79: Zaman ve mekéan "salt/a priori algilar"dir. Her gesit alginin temel
formlaridir.

38 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 10; Heinz Heimsoeth, Kant’in Felsefesi, s. 146: Gergekte
burada iki ayri deger alani vardir; etik ve estetik. Etik akil sahibi canlilarin iyi/kotii olarak davraniglarinin
degerlendirilmesi iken estetik, doga ve insandaki sanatlarin yiicelik ve giizelliklerini degerlendirmektedir.
Mimari yapitlar vb.

39 Aliya Izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 122.
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meydana getirecektir. Sosyal denetim mekanizmasi olan degerler toplumda c¢oziimler

saglayacaktir.

Degerler bu bakimdan toplumsal ve toplumlararasi siiklin ve barisi siirdiirmesi yontiiyle
her zaman ve zeminde varligin1 hissettirmektedir.*>® Mekana saygis1 olmayanin yakinlarina da
komsularma da saygisindan sz etmek miimkiin degildir.>>! Ibn HaldGn'un sdyledigi gibi
medeniyet "umran" kavrami mekanin fiziki ve ruhl agidan mamur edilmesidir. Sehrin
medeniyet ile iligkisi; sehrin insaninin yasamak i¢in verdigi ¢caba ve sorumluluk duygulariyla
ve anlayisiyla alakalidir. Mekan, topragin hayata uydurulmasi, toplum hayatinin
gergeklestirilmesi demektir. Bundan dolayi, insanin ruhuyla mekanin her karis1 kaynasmis,
sembolik 0zelligi olarak goriilmektedir. Platon, Solen’de ruhun iiretmesi gereken seyin
kentlerle ve yasam bigimiyle irtibatli diisiincenin olmasi gerektigini soyler. Bu diisiince

bigiminde tanrisal bir anlam; ruhun diisiince iiretkenligini gérmektedir.>?

Her mekén, insanhigin akip giden farkli rabitalarinin ve hatiralarinin; frekansinin,
tonunun yasandigina taniklik ettigini anlatir ve sehadet eder. Mekanin Gtesinde sehirlesen
yerler bu yoniiyle kimlik, kiiltiir, hafiza ve tarih kavramlarinin da ta kendisidir. Sehir, sosyo-
ekonomik baglamiin yaninda toplumsal birliktelik, kiiltiirel derinlik, ahlaki sinir ve politik
iklimle i¢ igedir. Sehir, icindeki insanlar1 ortak aidiyetin ve ortak tasavvurlarin ¢ercevesinde
yeniden kuran, yeniden yorum ve insa kazanim siirecidir.*>® Yaganilan sehri karakterize eden,
ona kisilik ve ruh kazandirmanin yaninda yasanilanlara taniklik ve aracilik eden unsurlarin
mevcudiyeti de s6z konusudur. Kiiltiirel kimlikleri olusturan bu unsurlar basta mimariler:
Antik Cag yapilari, kapali ¢arsilar, hanlar, hamamlar, cAmiler, imarethaneler, kiilliyeler, ...
Toplumlarin gergek benligini temsil ettigi nispette bu unsurlar; kiiltiirel aidiyetin varligindan

soz ettirebilirler.?*

Dolayisiyla mekan bilinci olmadan medeniyet bilincinden s6z edilemez.**® Bir yeri
sehir yapan oradaki kendine has renkleri, imkanlari, ¢esitlilikleri, havast ve suyudur. Sehirler

medeniyetlerin 6zetidir, 6ziidiir. Milletlerin dini, kiiltiirli, seviyesi o medeniyete nakis gibi

30 Kemal Goz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalart, s. 12; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 48.

31 Baknz. Nurullah Aydeniz (2019). Saygi Degeri Bakimindan Kur’an’da One Cikan Hususlar. Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16(16), 98-120; K. Goz (2018). Medeniyet Insan Ve Din: Islam
Medeniyetinde Sosyal Hayatin Ilkeleri, Kemal G6z & Mustafa Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 32-33.
352 Platon (Eflatun), Sélen Biitiin Yapitlar: 16 (2015). (Cev.) Furkan Akderin, Ahmet Cevizci (Ed.), Say
Yayinlari, Ankara, s. 92.

353 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, s. 121-124.

3% Sami Sener, Sehir ve Medeniyet iliskisi, 1(2), 50; Ahmed Urkmez, Sehir Ve Erdem: Siinnet Perspektifinden
Sehir Ve Erdem Tliskisi, s. 35-38.

355 Sinan Aydim (2019). Mekteb-i Uskiidar. Uskiidar Ilge Milli Egitim Miidiirliigii, 5(16), 6; Ahmet Davutoglu,
Medeniyetler ve Sehirler, s. 226.
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islenmistir. “Kentlerin Kiiltiirii” adl1 eserinde, Lewis Mumford sehri, bir toplumun kiiltiiriiniin
ve iktidarinin yogunlastigr mekan, zamanm bir birikimi ve iiriinii olarak tanimlamaktadir.®>
Turgut Cansever'e gore, sehri sehir yapan asil olan sehrin ruhudur, sehrin fiziksel plani
degildir. Sehrin dayanag Islam sehri acisindan asil Snemli olan temel esaslar ve ilkeler, ahlaki

prensiplerdir. Islam sehrinin énemi tevhid ruhunu yansitmasidir.

Tevhid; her seyin dogru bir sekilde yerinde bulundugu ve Allah’in iradesine teslim
olunan bir nizamin tesisini ifade etmektedir.®>’ Islam kiiltiir ve medeniyetinin en temel ilkesi
tevhid (birlik)’tir. Islam kiiltiir ve medeniyetinin mimarisi kontrolden ¢ikmis ‘ratio’nun iiriinii
degildir. Islom mimarisi var olan alemi 'oldugu gibi' degerlendiren ve anlayan sorumlu ve
akill1 Misliimanlar tarafindan tanzim edilir ve tasarlanir.®® Sehir, insan1 kusatir, yeniden insa
eder ve yeniden inga ile mekami tanzim eder.>* Insana bulundugu toplumla birlikte giiven ve
huzur verir. Sehir insana, insanin faniliginin bakiliginin en somut 6greticisidir. Sehir insana,
ailesine, kiiltiiriine, milletine ait olmay1 saglar.*®® Kur'ant Kerim'de, Mekke sehri i¢in "Bu

”

emin gsehre yemin olsun ki.." buyurulmasit sehrin Onemini vurgulamasi agisindan

degerlendirilmektedir. Yine Hz. Ibrahim duasinda:

“O vakit Ibrahim de: “Rabbim! Burasmi emniyetli bir belde kil ve halkini, i¢lerinden
Allah'a ve ahiret gilinline iman edenleri mahsillerle riziklandir!” demisti. (Rabbi de ona) sdyle
buyurdu: “Inkar edene de (ni'met veririm); fakat onu kisa bir miiddet (diinya hayatinda)
faydalandirir, sonra da onu ates azabina (girmeye) mahkim ederim! O varilacak yer ise, ne
kotiidiir!”*®! Buradan da anlasilacag iizere insanlari bulundugu sehirlerin giivenli ve huzurlu
bir sehir olmalar1 igin dua etmeleri de gerekmektedir.’®* Yine ayet-i kerimede "Bir de; “(biz)
seninle beraber hidayete tabi' olursak, yurdumuzdan hemen c¢ikariliniz” dediler. Halbuki
onlari, katimizdan bir rizik olarak her seyin mahsullerinin (toplanip) ona getirildigi, emin bir

hareme (Mekke-i Miikerreme'ye) yerlestirmedik mi? Fakat onlarin ¢ogu (lizerlerindeki

336 Lewis Mumford (2023). Tarih Boyunca Kent / Kiokenleri Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi. (Cev.) Giirol
Koca & Tamer Tosun, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, s. 47-48; Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler.
Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 63.

37 Sami Sener (2014). Sehir ve Medeniyet Iliskisi. Medeniyet Arastirmalari Dergisi, 1(2), 55; Miifit Selim
Saruhan, Ozgiir Ol!, s. 83; Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yaylari, Istanbul, s. 77,
238.

358 Turgut Cansever (2019). Idrak ve Insa. Klasik Yaynlari, s. 27; Muhammed Miictehid Sebusteri (2017). Iman
ve Ozgiirliik. Mana Yayinlari, s. 30-33; Sami Sener (2014). Sehir ve Medeniyet Iligkisi. Medeniyet Arastirmalari
Dergisi, 1(2), 55; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 112, 238-239.

3% Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 53.

360 Osman Mutluel (2020). Orta Yolda Ol! Fecr Yayinevi, s. 35-40; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler,
s. 238-239.

36! Kuran-1 Kerim. Bakara 2/126.

362 M, Erdem, Hazreti Ibrahim, s. 162.
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1363

nimetimizi) bilmezler... Giivenli ve mahsulleri olan bir sehrin Onemine vurgu

yapilmaktadir.*

Nitekim gegen ayetler, Anadolu’daki tabirle ‘‘kizzim sana sOyliiyorum, gelinim sen
anla’ s0zli Peygamberlerin sahsinda tiim insanlifa ve sehirlere o6gretici ornekler teskil
etmektedir.’®> Bu ayetler Isldm dininin sehir anlayisini en giizel sekilde netlestirmektedir. Bu
anlamda medeni yasamin sanatsal/teknik {iriinleri insanin gelismesinin zorunlu sonuglaridir.
Ciinkli insan dogas1 geregi medenidir. Baska deyisle "sehir yasami" demek olan umran
gelistirmek, bedevilikten hadarilige yiikseltmek ve en biiylik medeni topluluk olan
sehirlesmeyi meydana getirmek insan i¢in bir ihtiyagtir. Cemil Meri¢, umran kelimesini
toplumsal ve dini diizen, adetler ve inanglar, bir kavmin meydana getirdikleri, genis manasiyla
medeniyet olarak tanimlarken, Siileyman Uludag anlami biraz daha genisletip epistemolojik
arka planina da vurgu yapmaktadir. Albert Schweizer (1875-1965) ise medeniyetin ahlaki
yoniinii vurgular. Ona gore teknik ve teknolojik her tiirlii gelisme, ahlaki altyapidan mahrum

bir medeniyeti, ayakta tutmaya yetmeyecektir.>®°

fbn Haldiin’a gore kazanilan aliskanliklar toplumsal yasamin bir uzantis1 olarak
insanin ikinci karakterini olusturur, aliskanliklar yoluyla baslangigta céhil olan insan tabiati
egitilir, alim kilinir ve bu aligkanliklar giderek insanin dogustan getirdigi fitri dogasinin yerini
alir. Ona gore ebeveyni tarafindan terbiye edilmeyen kimseyi toplum, zaman terbiye
eder/egitir.’®’ Ibn Hald(in’a gére bu aliskanliklarin en temel olanlari sanatlardir ve onlarda
aliskanlik kazanmanin yolu ¢ok sayida pratik/tekrar yapmaktan gegmektedir.*®® Insanin belli
bir isi iyi yapmasi ve bunda ustalik kazanmasi, o iste uzmanlagsmasini saglar. Siirekli ¢alisarak
belli bir hedefe yonelmesi ise kiiltlirli meydana getirir. Bedevi yasam igerisinde miimkiin

olmayan sanatlara yonelik bu tekrar aligkanlig1 sadece hadari/umranda miimkiindiir.

[nsanin hayati yasama bigimi iizerinde umran/hadari medeniyet, bu bakimdan

fonksiyonel bir etkiye de sahip oldugu goriiliir. Dolayisiyla toplum sanatla gelisir, ilerler,

363 Kuran-1 Kerim. Kasas 28/57.

34 Ali Karatas & Emine Ozbek Sert (2017). Sehir Ve Erdem: Kur’an Ve Sehir, Kemal Goz, Fatih Ibis & Mustafa
Tirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 25.

365 Mustafa Erdem (2022). Hazreti Ibrahim. Anil Grup Yaymcilik, Ankara, s. 162; Mehmet Haberli (2022).
Gutenberg’den Zuckerberg’e Medya ve Din: Panoramik Bir Bakis. Medya ve Din Arastirmalari Dergisi
(Online), 5(2), 383.

3% Huriye Tevfik Miicahid (2012). Fdrdbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince. (Cev) Vecdi Akyiiz, iz Yaymcilik,
Istanbul, s. 193; M. Haberli (2022). Gutenberg’den Zuckerberg’e Medya ve Din: Panoramik Bir Bakis. Medya
ve Din Aragtirmalar1 Dergisi (Online), 5(2), 391-392: lerleme olgusuyla dinin ve degerlerin yayilmasi paralel
olarak meydana geldigi bilinmektedir.

37 bn Haldun (1988). Mukaddime (Tek Cilt), (Ed.) Siileyman Uludag, c. 1I, Dergah Yaymnlari, Istanbul, s. 775.
368 Tbn Haldun, Mukaddime (Tek Cilt), (2), s. 543; Haldun, Mukaddime (Tek Cilt) Mukaddime; s. 543; S. Uudag;
(1), s. 420 vd., (c. II), s. 770.
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umran biiyiir ve yayilir.’®® Islam medeniyet ve sehirciligi diinyanin her yerinde tiim insanhiga
goriilmesini saglamistir. Kudiis,?”® Mekke, Medine gibi mukaddes sehirlerle birlikte Istanbul,
Bursa, Konya, Kayseri ve Erzurum gibi Anadolu sehirlerinde gérmek miimkiindiir.?”!
Buralarda insa edilen estetik mimariler hala gozlerimizi kamastirmaktadir. Bir taraftan
Ayasofya'ylt muhafaza edip diger taraftan ona meydan okuyan Siileymaniye ve Sultanahmet
camileri bunun en acik tezahiirleridir. ilber Ortayli'min da dedigi gibi fetihle beraber diinya
baskenti ayaga kaldirilmis, ona yeni bir ruh kazandirilmistir. Buradaki ilke siireklilik algisinin

varolusudur.’7?

Ibn HaldOn'un umran teorisi, bu anlamda "¢okiis teorisi" olarak da okunabilir yahut
yiikselmekte ve gelismekte olan her bir medeniyet kendi ¢okiisiinii hazirlamaktadir, denebilir.
Ciinkii toplum yasam1 dongiisel bir yapiya sahiptir, tipki insan hayati gibi...3” Nasil ki insan
dogdugunda bir agidan biiyiir, gelisir ve olgunlasir fakat farkli acidan gegen her bir aninda
oliime bir adim daha yaklasirsa, toplum da ilerledik¢ce ve gelistikge, gerilemeye ve ¢okmeye
dogru yol alir. Medeniyetin geriledigi ve ¢oktiigii yerlerde ilim ve sanatlar da geriler ve
egitimi yapilamaz olur, kendilerine sigimacak baska cografyalar ve medeniyetler bulanlari
yasamaya ve tedris edilmeye devam ederken, diger bazilar1 toplum belleginden silinip

unutulurlar.

Toplumun, hareket ettigi yerde nihayete erdigi bu dongiisel ve dinamik yapida, insan
gibi toplum da dogar, biiyiir, yetisir, gelisir akabinde geriler, ¢oker ve yok olup son bulur. ibn
Haldiin da toplumu dinamik ve canli bir organizmaya benzetir, buna bagl olarak tarih de
dongiiseldir.’™ Yavuz Selim, Kahire'ye girdiginde "Dedem Hz. Yusuf'un yurdunu ydnetmeye
geldim." Demistir. Stireklilik geri tarafa dogrudur, clinkii ancak kadim olan takaddiim eder ve
buna da cedid denilir.’”> Dolayisiyla Ibn Hald(in'a gére insan omrii ile toplum veya
medeniyetin Omrii arasinda bir iliski ve yakinhk vardir ve bu yakinliga, biyolojik

determinizm, sosyolojik/toplumsal determinizmle siirdiirerek devam ettirebilir. Toplumsal

3% Tbn Haldun, Mukaddime (Tek Cilt), (2), s. 776-778; Murat Erten (2018). Medeniyet Insan Ve Din: Insan Ve
Medeniyet Baglaminda ibn Haldin’un Egitim Felsefesi, K. Gz & M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s.
193-194.

370 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler, s. 26: Kudiis; tarihin tiim gdrkeminin, derinliginin,
¢ilesinin yasandigi bir sehirdir.

371 A. Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 24, 165.

372 A. Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 211-212.

373 Sezai Karakog (2019). Cag Ve Ilham-1. Dirilis Yayinlari, s. 37; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehitler,
s.211-212, 238.

374 Ejder Okumus (2007). Toplumsal Cékiis Teorileri. insan Yayinlari, s. 13 vd.; M. Erten, Medeniyet Insan Ve
Din: Insan Ve Medeniyet Baglaminda Ibn Haldfin’un Egitim Felsefesi, s. 197-198.

35 {lber Ortayli (2007). Osmanli’y1 Yeniden Kesfetmek. Timas Yayinlari, s. 157-159; Ahmet Davutoglu,
Medeniyetler ve Sehirler, s. 193-195.
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yasamin medeniyetin diislisii ve yiikselisi, toplumsal hayatin yakindan iligskisine benzer
sekilde Allah’in iradesi dahilinde, insanin diislisii ve yiikselisi de fitratina olan yakinlik ve

uzakligryla irtibatlidir. >’

Olaylar arasindaki nedensellik bagi1,*”” insan ve toplumdan Ilah'a dogru yiikselen bir
spiral gibidir, farkl1 neden, yap1 ve uygulanislari olsa da bunlarin tiimii //Ghi kanun’da birlesir.
[bn Haldiin diinyevi/toplumsal tiim kanunlari Bir’e irca eder. Bu anlamda ibn Haldiincu
determinizmin kokenleri; dini ve moral faktdrlere dayanir, sosyolojik degildir.”® Nitekim
Islam diinyasinda [ldhi kanunda birlesip yan yana yasanirken Allah" irade cihetiyle belirten
ve Sami Allah anlayisiyla birlestiren "Iran hizbi ile Allah’1 akil ydniiyle vurgulayan "Grek

hizbi" birbirleriyle miinakasa icindeydiler.>”

Avrasya steplerinden Afrika iglerine,
Endiiliis'ten Cin'e kadar yaklasik iki asir i¢inde genis bir cografyada Islim medeniyeti

hakimiyet kurmustur.

Islam medeniyeti, en genis kadim medeniyet havzalarinda etkilesim alanma zemin
hazirlamistir. Daha sonraki siiregte Mogol ve Hagli istilalar1 bu etkilesimde kiiltiirel kapsamli
bir siirecin oniinii agacaktir. Osmanli Imparatorlugu bu siirecin son halkasidir. Osmanli, Islam
medeniyetinin kadim sentezinin son diizeni olarak tarihte iz birakmis,*° yerini almistir.’8!
Oyle ki Istanbul karakteristik 6zellik olarak da herkese acikt1. Mesela 1600 yillarda Londra'da
herkes Protestan'di. Sehre bir Katolik girdiginde onu o6ldiiriirlerdi. Miisliimanlar1 kimse
istemez, Yahudiler siirgiin edilir, sehirden siiriiliirdii. Paris'te herkes Katolik’ti. Bir Protestan

kimse sehre girdiginde onu &ldiiriirlerdi. Oysaki Istanbul'da aynm dénemde Miisliimanlar,

Rumlar, Ermeniler, Bulgarlar, Katolikler, mutlu ve yan yana yasarlardi. .. 2

376 Hayrani Altintas (2000). ibn SinAd Metafizigi. Elis Yaymlari, Ankara, s. 144: Varolus diizeni bu agidan
mecburi olarak fikren determinist bir Tektanriciliga dogru gitmektedir; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve
Sehirler, s. 78; Miifit Selim Saruhan, Ozgiir Ol!l, s. 91:Futrattan uzaklagmayr haddi asma ve cinayet isleme
olarak Kur’an-1 Kerim bizlere séylemektedir.

377 Heinz Heimsoeth (2023). Kant’'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bati Yayinlari, Ankara, s.
105: Bu bag Kant'a gore bir evren ve doga yasasidir. Spinoza ve Hobbes i¢in de bu boyledir. Neden-etki dizisi
boyunca geriye dogru gitmek bizi artik higbir nedenin sonucu olmayan baslangica gotiiriir. Kant bu kosulu
olmayan neden'e "0zgiirliik/6zglirliigiin nedenselligi" olarak adlandirmaktadir.

378 Huriye Tevhid Miicahid, Fardbi'den Abduh’a Siyasi Diigiince, s. 193; Hayrani Altintas (2000). Ibn Sina
Metafizigi. Elis Yayinlari, Ankara, s. 138: Bu nefsin, ahiret mutlulugunu elde edebilmesi i¢in bu diinyada
tamamlanmasi gereken bir hazirlik siirecidir; M. Erten, Medeniyet Insan Ve Din: Insan Ve Medeniyet
Baglaminda [bn Haldin’un Egitim Felsefesi, s. 193.

379 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, s. 120.

380 Sadettin Okten (2022). Orselenmis Osmanli’dan Medeniyet Umuduna. Hayy Kitap, Istanbul, s. 110; Ahmet
Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 96-97, 229: Bagdat, Faribi’yi misafir ettigi gibi, Ibn Riisd’ii de
Endiiliis*iin Kurtuba’s1 kendi i¢inden ¢ikarmay1 bagarmustir.

31 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 13, 145, 229.

32§ Aydin, Mekteb-i Uskiidar, 16(5), s. 7; A. Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 70-71, 185, 201; Halil
Inalcik, “Istanbul: Tiirk Devri", DIA, XXIII, 233.
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Bu sehr-i sitanbul ki bimisl ii behddir/ Bir sengine yekpdre acem miilkii fedadir ...

Nedim
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5. TANPINAR'IN SEHIR FENOMENOLOJISi: BES SEHIR ve OSMANLI
HAS-BAHCELERI

Medeniyetlerin aynasi durumunda olan diisiince tarihinde degerler ve bunlar {izerine
yapilan degerlendirmeler 6nemli bir yere sahiptir. Toplumlar1 olusturan bireyler tarafindan
kabul goren degerlerin olusumunda ve igsellestirilerek hayat tarzi olarak yasanmasinda o
toplumlarin yetistirdigi bilim insanlarinin 6énemli katkilar1 yadsinamaz. Her toplumda oldugu
gibi yurt olarak seg¢ilmesinin ardindan bu cografyada varligin1 devam etmek zorunda olan
Tirk milleti, birtakim zorluklarla kars1 karsiya gelmistir. Temel degerlerine bagli olarak
birlikte yasama kiiltiirline Ozenle ve o&zglivenle kendi varliginin devamini silirdiirme
cabasindadir. Tam bir birlik ve beraberlik niganesi olarak Tiirk Milleti, iletisim ve etkinligini

ayni1 topraklarda yasam siirenlerle Anadolu'ya ilk ayak basmasinin ardindan hissettirmistir.

Bugiin oldugu gibi Anadolu cografyasi ge¢gmiste de en dnemli cografi bolgelerden biri
olarak goriilmekteydi. Bu cografya iizerinde arzu ve emelleri olanlarin varligi hi¢cbir donemde
degisiklige ugramamus, hi¢ eksilmemistir.*®® Bu emellerin yogunlugu yirminci yiizyila
gelindiginde daha acimasiz ve cetin bir miicadele olarak goriilmektedir. Ust iiste akinlarla ilk
istila ordularimin dogudan Anadolu'ya girdikleri devirde zaferden zafere kosan bu ordularla
birlikte atalarimizin temellerini attig1, yeni vatani cocuklarimizin adina adeta sehir sehir
teslim aldiklar1 bu ilk Selguk ve Saltuk sehirlerimizin medeniyetimizde ¢ok ayricalikli bir
yere sahiptirr.*®* Elde avucta kalan iilkenin en kiigiik parcasi olan Anadolu topragini himaye
etmek ve savunabilmek i¢in toplumun 6nde gelen isimlerine duyulan ihtiya¢ her gegen giin

Onemini muhafaza etmektedir.

Medeniyetler tarihi, mevcut degerlerin hayata gecirilmesinde toplumun bireylerine
rehberlik eden diisiince insanlarinin varligini her zaman zikretmektedir. Degerlerin kaliciligi,
bu yetkin ve erdemli kisiler tarafindan yetistirdikleri 6grencileri ve telif ettikleri eserleriyle
saglandig1 bilinmektedir. Bu ilim ve bilim erbabi insanlar, zifiri karanlik bir gecede yolcularin
yollarini aydinlatan yildizlar gibidirler.®> Nitekim Tanpmar (1901-1962), Naili (1608-
1666)'yi, Baki (1526-1600)'yi, Nedim (1681-1730)'i, Seyh Galib (1757-1799)"1 kisaca eski
siirin lezzetini hocas1 Yahya Kemal (1884-1958)'in derslerinden tattigini ve dilin giizelligini,

dilin kapisin1 kendisine agtig1 hocast Yahya Kemal'den 6grendigini ifade etmistir. Bes Sehir

383 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 19; Osman Mutluel (2017). Sehir Ve
Erdem: Insan, Sehir Ve Medeniyet Baglaminda Degerler, K. Goz, F. Ibis & M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari,
Ankara, s. 109.

3% Ahmet Hamdi Tanpinar (2019). Bes Sehir. (Tahkik) Inci Enginiin, Dergah Yayinlari, istanbul, s. 49-50.

B K. Goz, age, s. 19-20.
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adl1 kitabin1 millet ve tarih bilinci iizerinde mutlak tesiri olan hocasina ithaf etmistir.’°
Yasadig1 an/cag ile hesaplagsmaya giren Tanpinar, "hayatimizda yeniye olan istiyak ile

"

kaybedilen seylerin ardindan ¢ekilen aci..." zitlarin uyumunun anlamli bir harmoniye
dontstiigiinii ifade eder. Bu doniisiimiin sevgi c¢ercevesinde mazi ve ati ile ilgili derin

insicaminda goriir.

Selguklunun mimari eserlerine bakarken, Bursa manzaralarinda kendini avuttugunu,
Itri'nin Dede Efendi'nin musikisini dinlerken Siilleymaniye'nin kubbesi altinda kii¢lildiigiinii
hisseden iiziintii halleri, Tanpinar'lt derin hesaplagsmaya gotiiriir. Onu, bu hesaplasma tefekkiir
ile harmanlayip arzu ettigi saf sehre gotiiriir.>®” Bes Sehir’de Tanpmar, okuyucuyu sadece
hesaplagsmaya gotiirmez; cesaretle birlikte birgok teklifler de sunmaktadir. Her diisiinen insan
gibi Tanpinar da hayatin degismesi i¢in sabirsizdir. Eski bir garpli olmaktan gurur duyan
Tanpinar, cansiz varliklar karsisinda miihendis edasini degil; kalp insant olmayi teklif
etmektedir. Ciinkii akil yanlisi/dogruyu ayirt edebilse de iyilik ve kotiliigli anlayan
goniildiir.*® Degisimin sevgiyle birlikte bir zenginlik oldugunu ve ancak sevgiyle hayatimizin

degisebilecegini diisinmektedir.’

Tanpinar i¢in Ankara, vaziyeti miinasebetiyle daima bir savasci gibi goriiniir. Nereden
bakilirsa bakilsin Ankara kalesi, cam gibi keskin bir 151k altinda iki tepe arasindaki gegidi ile
tabii bir istthkd&m manzaras1 gibidir. Baraj yollari, Cankaya sirtlari, Ciftlik, Etlik, Ke¢ioren
baglar1, hasili biitiin sehir hep ayni siiklinetle hakimiyetin resmidir adeta. Tanpinar’a gore
Ankara, bazen bir kartal yuvasi bazen de biitiin timitlerin kendinde toplandig1 son siginilan bir
kale olur.>*® Ankara, bu cehresiyle kendi tarihini yalanlamaz. Roma ve Bizans'in, Etilerin,
Lidyalilarin, Frigyalilarin, Selguklu ve Osmanlilarin zamanlarindan itibaren hep bdyle
gelmistir. Ankara daima tarihin biiyiik diiglimlerini ¢oziip baglamis, adeta biitiin Orta Anadolu

icin bir i¢ kale vazifesini gérmiistiir.

Bizans-Arap savaslarinin en kanli miicadeleleri, Melik Danismend’in ve Kilig
Arslan'in miisterek zaferiyle Roma kartalinin ugusu ve talihinin zehirden daha aci yiizii ile

Yildirim Beyazit, Timurlenk'le Ankara’da kars1 karsiya gelmistir.*! Tanpiar’a gore Ankara

3% Ahmet Hamdi Tanpinar (2019). Bes Sehir. (Tahkik) Inci Enginiin, Dergah Yayinlari, Istanbul, s. 5.

37 Ahmet Hamdi Tanpmar (2019). Bes Sehir. (Ed.) Inci Enginiin, Dergah Yaynlari, s. 93-116; S. Aydin,
Mekteb-i Uskiidar, s. 11.

388 Cemil Merig, Bu Ulke, s. 110.

3% Ahmet Hamdi, Bes Sehir, (Thk.) inci Enginiin, Dergah Yayinlari, Istanbul, s. 11.

3% Ahmet H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 13.

31 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler, s. 97: Ancak bir Islam sehri olarak Timur’un yeniden
insa ettigi Semerkant, XIV. yiizyiiin sonunda, Islim cografyasmin ehemmiyetli ilim ve kiiltiir merkezlerinden
biri olacaktir; Ahmet H. Tanpinar, age, s. 14, 150.
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Anadolu kitasinin kaderidir. Hadiselerin ¢ogu bu sehrin etrafinda meydana gelir ve degisir.
Ona gore bu hadiselerin en ehemmiyetlisi Istiklal Harbi’dir. Bu harp yalnizca Tiirk Milletinin
yeni bastan kazanmis hayat haklar1 degildir. Tanpmar, Dumlupinar'da 26 Agustos sabahi
giirleyen toplari, hakikatte siyasi ve iktisadi esaret altinda olan biitiin sark milletleri icin
yepyeni bir ¢cagin baslangici olarak kabul etmektedir. Ona goére her hiirriyet miicadelesinde,
her zincirin kiriliginda Ankara akillara gelecek, Ankara’nin adi gececek ve Afyon'da,
Bursa’da, Inonii'nde, Kiitahya ve Sakarya'da, kendiliginden edilen bir dua olup dlenlerin

ruhuna ithafen sehrin semasinda yiikselecektir.**?

Tanpinar, Ankara’nin muhacir ¢ocugu diye isimlendirdigi Haci1 Bayram Veli (1352-
1430)’yi de unutmaz. Onu yalnmizca Hak’la olan bir veli olarak degil ayni zamanda
Anadolu’nun Tiirk cemiyetinin, ahilik teskilat1 biinyesinde yapict bir rol oynadigini belirtir. 11
Murad etrafinda genisleyen bu manevi saltanattan ¢ekinerek Seyh't Ankara'dan Edirne'ye
aldirir. Ankara'ya gonderilmesine ancak niyetlerinden emin olduktan sonra riza gosterir.
Tanpinar’a gore bu telasa hakikatte lizum yoktur. Ciinkii Seyh Haci Bayram, ona gore
imparatorlugun i¢ nizammnmn yapicisidir.*®®> Hac1 Bayram, insan1 ve kainati beraberce olus
biciminde gosteren bir manzumedir. Bu manzum manzara XV. asrin Tiirkiye'sidir. %
Tanpinar’in Ankara’dan 6grendigi ne kadar uzun olursa olsun, bir milletin tarihinin birkag
miibarek rliyaya, birka¢ ana vak'aya ve en miihimi saglam bir Tmanin devamina bagh

oldugudur.’®?

Tanpinar, Tiirk ruhunun muayyen bir devrini yansitan gordiigii sehirlerarasinda, Bursa
kadar baska bir Tiirk sehri bulunmamaktadir. Gelecek zamanlar i¢inde ¢ehresinin kaliciligina
inandig1, fetihten 130 sene gegmesine ragmen iliklerine kadar bastanbasa varligini hissettiren
bir Tiirk sehridir. Bursa; kaydettigi ilerlemeler, mesut merhaleler, ugradig: felaketler, ihmaller
ve degisiklikler, ne olursa olsun, ¢aginin ilk kurulus havasim1 hep bagrinda tasir. Kurulus
siirini sehir, bizlerle konusur. Bir kahramanlik, bir ruhaniyet ve bir mucize devri oldugu igin,
bu devirde Bursa haddizatinda, Tiirk Milletinin en halis 6lgiilerine kendiliginden sahiptir.°

Bu hakikati idrak eden Evliya Celebi, Bursa'dan bahsederken, "ruhaniyetli bir sehirdir” der.

Tanpinar, bu sehri kuran halis ecdadin halis yasantisina hayrandir. Bu sehri ecdat, o

kadar sahip ¢ikmislar o kadar sevmisler ki tasi topragi sehre sekil veren nurdan izleri hala

392 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, s. 14.

393 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, s. 18-19.

34 A. H. Tanpinar, age, s. 20.

35 A. H. Tanpinar, age, s. 26.

3% Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yaymlari, istanbul, s. 1114; Ahmet Hamdi
Tanpinar, Bes Sehir, s. 26-27.
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tagimaktadir. Bursa’da muayyen bir ¢aga ait olmanin keyfiyeti o kadar kuvvetlidir ki, burada
adeta insan; ‘‘ikinci bir zaman’’dadir. Saatle, takvimle alakas1 olmayan, ondan ¢ok daha derin
cok daha baska; calistigimiz, giiliip eglendigimiz, yasadigimiz, sevindigimiz zamanin yani
basinda, Tmanla, ihtirasla, sanatin yasanmis tarihin ve hayatin ebedi bir mevsim gibi bu sehrin
havasinda ayarladig1 yekpare ve velut bir zamandir...**” Tanpinar, Bursa’y1 kurulus asrindan
sonra yardim ettigi, sevdigi adam tarafindan unutulmus, tek basina bos saray odalarinda
dolasip i¢ ¢eken, saclarina diismeye baslayan aklari glimiis kapl kiiglik el aynalarinda seyrede

seyrede ihtiyarlayan eski masallarin sultanlarina benzetir.

Her 6len padisahlarin ve Cem Vak'asina kadar katledilen sehzadelerin cenazeleri sehre
geldikge bu masal sultaninin kalbi kim bilir nasil burkulmustur. Ona goére Bursa, ‘‘hem
benden uzakta kaliyorlar hem de 6ldiiklerinde bana geliyorlar. Bana diisen sadece 6liimlerinin

',7

ardindan aglamaktir!”” diyordur. Ik &nce kendine ortak edilen Edirne sonra yerine gegen
Istanbul'un tercih edilmesine kim bilir icin i¢in nasil aglamis ve {iziilmiistiir. Evet, Bursa
hangi vesilelerle hatirlandigini ancak Muradiye kiigiik tiirbeleriyle genisledik¢e anlamaktadir.
Bursa ¢esmelerinden Evliya Celebi de uzun uzadiya bahsetmektedir. Ona gore Bursa, sudan

ibarettir. Tanpinar’a gére de Bursa, bir su sehridir.

Tanpinar, Evliya Celebi ile Bursa’y1, Celebi’nin bir su damlas1 kadar saf ruhuyla bu
ciimleyi nakletmesi iizerine hafizasinda birlestirmistir.’®® Tanpinar, III. Selim tarafindan
yaptirilmis olan Emir Sultan Tiirbesi'ni, muasir1 eserleri gezerken, Yesil'i ve ona benzer
binalarda kaybedilen seylerin ne oldugunu insan ancak o zaman daha iyi anladiginmi ifade
etmektedir. Ona goére hamlesiz bir nizamin mahsulii olan, zengin malzemeyle yapilan
doneminin binalart manasiz bir ciimle, bos bir kalip oldugunu; bir miiddet zekayr mesgul

ettikten sonra "Ben bir hi¢im!" diyerek kendi zafiyetini itiraf ettiklerini belirtir.>*

Tanpmnar Istanbulu anlatmaya Arabistan sehrinde hummali bir kadinmn hikayesiyle
baslar. Bu kadin icin Istanbul, berrak, serin ve sifali sularin sehridir. Tipki Tanpinar’in babasi
gibi Istanbul’un egsiz biiyiik cAmileri, hicbir yerde benzerleri olmayan latif sesli miiezzin ve
hafizlarin sehridir. Tanpmar’m Miisliiman babasi yalnizca Istanbul'dan uzakta &lmek
endisesiyle kaderinden miiteessirdi. Tanzimat’a gelince o ise biisbiitiin Istanbul'u bagka bir
gdzle gordii. O, iki medeniyeti birlestirerek, Istanbul'da yeni bir terkibi potasinda goriiyordu.

Bu bakimdan sehir; yeni gelisen ve degisen semtlerindeki insan dokusunu anlamaya ¢alisanlar

7 A. H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 92-93.
398 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, s. 99-100.
39 A. H. Tanpnar, age, s. 106.
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icin bir kiiltiirel sosyoloji dersi vermektedir.*”® Tanpinar’in nesli i¢in Istanbul, dedelerinden,
babalarindan ayr1 ayr1 anlamlar ifade etmektedir. Istanbul, onlarin muhayyilesinde ne din
cergevesinde ne de altin islemeli, sirmali hil'atlere biiriinerek gelmektedir.

Onlar i¢in bu sehirden tasan aydinlik, kendi ruh hallerine gore sectikleri mazideki

hasretlerinin hatiralarmin  aydinligidir.**!

Bu farkliliklarin hepsi birden diisiiniiliince
muhayyilemizde tipk1 bir giil gibi istanbul, yaprak yaprak acilir. Tanpmar’a gore her biiyiik
sehir nesilden nesile farklilasmaktadir fakat Istanbul bir baska degismistir. Her biiyiik sehir
biraz boyledir fakat Istanbul'un poyraz lodos miicadelesi, degisik toprak vaziyetleri ve iklim
hususiligi, bu sehrin farklarin1 baska sehirlerde goriilmez bigimde derinlestirir. Bir Londrals,
bir Parisli dogdugu biiyiidiigii sehrin otuz kirk yil dnceki ahvaline siiphesiz iziiliir; yeni
mimari, yeni adet ve eglenceleri yadirgar, hiiziinle hatirlar fakat Istanbullu icin bu hiiziin her

sehirden belki biraz daha fazladir.**

Artik sehirde ¢ocuklar yeni ¢ikan tiirkiileri macunculardan 6grenmemekte, her giin
tozlu asmali sokaklarinda, kiymetler diinyasinin bir parcasi kaybolmaktadir. Istanbul
mahalleleri sadece eski bir hatiradir. Isin garip tarafi toplu eglenme ve toplu yasama da
kaybolan insanlikla beraber yitip gitmektedir. Tanpinar, kendi ¢cocuklugunda zengin fakir her
sinifin beraberce yasadiklarimi birlikte eglendiklerini sdylemektedir. Bogaz mesireleri,
Camlica gezintileri, KAgithane alemleri, Mehtap sefalari, istanbullularin birlikte yasamasini
saglardi. Miisterek bir zevkin varligi s6z konusuydu. Tanpinar’a gore bir taraftan iktisadi
sartlarin degisime ugramasi, diger taraftan bu zevklerin kalmamasi, bir yigin hasret ve
modanim sehri esir almasi, Istanbullulart her gegen giin birbirilerinden koparip bir biitiin
olmaktan uzaklagtirmaktadir. Ona gore, yeni verimli is imkanlar1 sehrin hususi cehresini

degistirmeyene kadar Istanbul halk birlikte eglenemeyecektir.*%

Tanpinar eski bayramlara deginmeden de gecemez. Bayram sabahinin gilinesi de onun
icin bagka tilirlii dogmaktadir. O giines ruhaniyetli bir glinestir ¢linkii eski takvim onlarin
hayatinda semavi bir sekilde yer edinmektedir. Eger Ramazan Bayrami ise gelen Ramazan’in
hususi hayatin1  birdenbire senliklere cevirirdi. Cerkes egerli piril piril  atlaryla,

atlikarincalariyla, dolaplariyla, bin bir ¢esit siirprizleriyle giindelik hayatindan ¢ok baska olan

400 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, istanbul, s. 23, 229-230.

401 A H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 117-118; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 217-218, 230.

402 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 101-102, 201-204: Sehirlerin olusumda kose taslar: olarak;
ruhani giig, siyasi-sekiiler giic ve egitim-iiniversite (imperium, sacerdotium ve studium) bilinmektedir. Paris,
Notre Dame ve Eyfel Kulesi ile Londra, kiiresellesme ¢agmin mega city konumu itibariyle Istanbul ise ii¢
hususiyetiyle daima medeniyetlerin merkezindedir; Ahmet H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 120-121.

403 A. H. Tanpinar, age, s. 130-131; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 244.
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sehre; bayram yerleri ¢ok renkli bir hava estirirdi. Eski bayramlarin simdiki bayramlarla
benzerligi yoktu. Tanpinar i¢in artik bayram yerleri ve ic¢indekiler halsiz ve cilizzamli birer
hastayr andirmaktadir. Adeta bir rilyadan arta kalan parcalar gibi ona uzaktan bakiyorlardi.

Istanbul'a artik yeni zaman, yeni eglence, yeni bayram ve yeni hayat lazimdar.

Bundan boyle Istanbul artik ekmegini calisarak elde eden bir sehirdir. Her seyini de
ona gore tanzim etmelidir.*** Tanpmar, XVIIL. asirda, Tiirkiye’yi kendi kendine yeterli
gdrmektedir. Biitiin Sark milletinin gozii o devirde milli hayatin aynasi olan istanbul'dadur.
Ferdi ve ictimai hayatta her tiirlii hamleler, zarafetler, biitin modalar, Istanbul'dan
yayilmaktadir. Her ciizii birbirini tutan dyle suurlu bir hayat vardi ki en kiicilik bir ¢atlaga hig
kimse riza gostermezdi. Disaridan gelen en kiigiik bir tesire kapalidir. Dini tesire ragmen Arap
kiiltiirii de yer edinmemisti. Edebiyatimiza ii¢ asir dnce giren Iran da artik bizlerden uzak ve
ayr1 telakki edilmistir. Imparatorluk; milli olamadig1 yerlerde mahalli olmaktaydi ve Iklim-i
Rum idi. Bunlarla da iftihar ederdi. Hem merkezi hem mahalli hiiner ve icat olarak aranacak,
bulunacak nagmeler vardi. XVII. asrin mimarlar1 ve onlarin devami XVIIIL. asrin ilk yarimi
Sadefkar Mehmed gibileri bu nagmelerin hicbirini kagirmadi. Tanpinar’a gore Sultanahmet,

15181 lezzetle dokuyan essiz bir mavi bahar riiyasidir.

Tanpinar eski medeniyetimizin bir din medeniyeti oldugunu sdyler. Sevdigi adamin
oliimiinden sonra verilecek makamin evliyalik oldugunu ve miibarek tanindigini ifade eder.
Nitekim Istanbul evliya yurdudur. Basta fetih ordusu asirlar evvelinden dviilen miibarek bir
veliler ordusudur. Geldigimiz halde kendi tarihimizi ve Fatih'in hayatindaki aksakliklar1 ve
noksanliklar1 Garplilardan okuyup tenkit ediyoruz. ilim, bilim, sosyoloji filan bahsi agiyoruz.
Eskiler ise biisbiitiin bagka farkli pencereden ilahi bir vakia olarak fethi goriiyorlardi. Bu fetih
ve yeni medeniyetler birer iitopya degil, vakit-be-vakit gerceklesmis diislerdir.**® Sehit
mezarliklar1 demek onlar igin istanbul’un tapu senetleri demektir. Istanbul hayati bu sehitlere
hiirmetle baglar. Dedelerimiz altina ve sirmaya gark olmus asirlarca islenmis, Bizans'in
merasimlerini adapla dolu, bin bir tiirlii kiilfetli derin ruhaniligi ilahiligi bu sehit tiirbelerinin
basinda mum yakarak yendiler. Bu kutlu yerler sonrasinda biraz mimari, biraz yaldiz ve

yesille medeniyetimizin kendine mahsus mekanlar1 oldular.*"’

404 A, H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 132.

405 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, s. 140-141; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 208-209.

406 Sezai Karakog (2019). Cag Ve [lham-1. Dirilis Yaynlari, s. 36.

7 Tiirk Sultanlart (2005). (Hazirlayan) Tiirkive Gazetesi Ansiklopedi Grubu. Tirkiye Gazetesi Yaylari,
Istanbul, s. 88-89: Futfihat-il- Islamiyye; cilt-2, s. 51; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 215-216.
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Tanpinar, fetih sehitlerinden sonra sehir hayatina kuvvet veren, nefisle miicadele
edenler ki -bilyiik cihat- erleri olarak kabul edilen velileri saymaktadir.*®® Sevgisini ve
hikmetini bir bagkasi iizerinde tesir ettiren biiyiik adamdir. Basta Kanuni'nin siitkardesi Yahya
Efendi, Kanuni’nin hususi yasantisina miidahale edecek kadar cesur biriydi. Padisaha
darilmak, saraya senelerce ugramamak, tayin, terakki ve azil onlar i¢in de gecerliydi. Sonra
XVIIL asrin basinda biitiin Istanbul'a hilkkmeden Aziz Mahmud Hiidayi Efendi (Celveti
tarikatinin seyhi), Siimbiil Sinan (halefi Merkez Efendi) gibi. Bu velilerin ¢ogu hayatlarinda
ev, bah¢e ve dergah olarak mezar yerlerini hazir bulundururlar. Tanpinar’a gore yasadiklar1 ve
ibadet ettikleri yerler birer kozadir. Oliim, bu velilerin bahgesinde iki ii¢ basamakla
cikiverilen ask bahgesi yahut erme yolu gibidir. Bu yerlerin basinda ruhaniyetli ¢ehresiyle
Yahya Efendi dergahi gelir.**® Tanpinar icin zaman bazen o mekanlardan ¢ikar ve kendine

mahsus ilhamiyla; hi¢bir hikmetin teselli edemeyecegi cok sevdigi beytini hiiziinle tekrarlatir:

““Giinler gelip ge¢mekteler,

1

Kuglar gibi u¢maktalar...’

Nitekim giinler gelip gegmekteler fakat inang ve sevgi izlerini zamana gegirenler hala
aramizdadirlar. Adlariyla ve yasantilariyla hayatimiza manevi rehber olmaya devam ediyorlar.
Belki Stimbiil Sinan’dan artik medet ummuyoruz fakat hayat karsisindaki duruslariyla o ve
benzerlerini seviyor ve Ozliiyoruz. Ebedi olduguna inanan bu millet mukaddes velileriyle
ahiret {llkesini fethediyor ve ebediyetle parga parga imparatorlugunu ote diinyada
genisletiyordu. Tanpinar, eskilerin ‘Bursa ve Istanbul’un, Mekke ve Medine gibi miibarek

birer sehir’ olduklarini bizlere hatirlatir.*!°

5.1. Sehir Olusumunun On sézii: iklim

Birey tizerinde etkili oldugu kadar toplumsallagsma siirecinde ve sehirlerin olusum ve
dagilim asamasinda en etkili faktorlerin basinda iklim gelir. Yeryliziindeki niifus dagilisi
biiyiik dl¢lide iklimin kontroliindedir. Biitiin bu medeniyet besikleri, hayatlarin1 dayanilmaz
hale getiren iklimin degisim siireci sicak-soguk zorlu hava kosullar1 sebebiyle akin akin
giineye dogru ardi arkasi kesilmez bozkir gocebelerinin istila dalgalarinin tehdidine maruz
kalirlar. Medeniyetlerin listiin gelmeleri sebebiyle degil onlarin maruziyeti; demir kilicin

bronz kilica stiinliigii ve siivarinin piyadeye istiinliigli gibi onlarin zaferi, silahlarin istiin

408 Ahmet H. Tanpinar, age, s. 148.
409 A_ H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 148-149; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 225-226.
419 Ahmet Hamdi Tanpiniar, Bes Sehir, s. 151-152; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 79.
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gelmesiyle*!! biraz da iklim iledir ki iklim, kendine gére sehri ve insan1 ¢alistirir. Klimatolojik

saat gibi iklimin kendisi de diizenli bir sekilde calisir.

Tanpinar’a gore Erzurum iklimin himayesinde olan bir sehirdir. Orada her sey
evvelden tanzim edilirdi. Kisin geldigini tecriibeliler, yaylalarin iizerinden cenuba dogru
giden kus siiriilerinden, Erzurum’dan gelen siyah iiziimlerin renginden, Palanddken kaglarini
catmadan Once vaktin yaklastigini anlayip kiirk¢iiyili ¢agirirlardi. Mevsimler kendilerine 6zgii
tesrifatgilarla gelirlerdi. Kisin geldigini kiirk¢iiniin miijdelemesi gibi her bir mevsimin
solaklar1, habercileri bulunurdu. Binaenaleyh yaylaya cadircilar ¢ikmasi, bahar sonu, yani
yazin habercileri olurlardi. Cadirci usta eve ugradigi zaman ¢ocuklar i¢in yaz mevsimi gelirdi.
Bogaz’a, acik havaya, Ilica’ya, eglenceye kavusacaklarini anlayan ¢ocuklarin seving ¢igliklar
icinde yatkin elli ihtiyar ustalar, bahc¢eye yigilan cadirlart sokiiklerini diker, tamir eder, yirtik

yerlerini diizeltirlerdi.

Ona gore Erzurum’u ebemkusagi gibi iklim o kadar sarip sarmalamisti ki bu sebepten
her bir Erzurumlu biraz hicivci ve biraz da niiktedandir.*'? Silivri yogurdu ise Eski Istanbullu
icin kisin sonu demektir. Salep¢i ve bozacinin adimlari kisin geldigini; degnege sarilmig kiraz
ise yaz mevsiminin habercisiydi. Kuzu meleyisleri ile taze ¢imen kokusu artik ugurtma
ucurtmanin vaktinin yaklastigini bizlere miijdelerdi.*!* Tanpinar, Erzurum’u ikliminden ¢ok
Istiklal Harbi’nin felaketiyle hatirlar. Imkansiz bir kisin kasip kavurdugu bir bahgede, dliimiin
zaferinin yani basinda, karlarin erimeye baslamasi gibi Erzurum’dan yavas yavas hayatin
tirkiisii duyulur. Yikilmis sehirde yarisi topraga karismis evlerde yeniden ¢ocuklar doguyor,
gencler yuva kuruyor ve aksamin alacakaranliginda kili¢ artigi ¢ocuklarin baba ocaklari

tiitliyor ve tiirkii soyleniyordu.

Artik Tanpinar’t ne Ziganalar’in giizelligi ne de Kop Dagi’nin ihtisami cezbetmiyordu.
Birkag¢ yil 6nce oynanan kanli oyunlarin tesiri altindaydi. Sahnede sozler baslar baslamaz
dekorun teferruat goriinmesi gibi Tanpinar’in goziinde tabiatin biitiin giizelligi insan
1stirabinin karsisinda yabancilasiyordu.*'* Tanpimar’a gore Erzurum’da herkesin bir hikayesi
vardi ve herkes en az hayatinda birkac¢ kisinin akibetini merak ediyor ve sevdiklerini
bekliyordu. Hiilasa sag kalanlar giinesin altinda neside soyliiyor ve firtinanin dagittig kartal
yuvalar1 yeniden kurulmaya bagliyordu. Marazi bir bahar senligini animsatsa da her seye

ragmen bu hal hayatin hiikiim siiren bir zaferiydi. Yikilan sehir, kaybolan carsi, bozulan ev,

411 Roger Garaudy, insanligin Medeniyet Destanu, s. 27.
412 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, s. 40-41.

413 A H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 127.

414 A H. Tanpinar, age, s. 30-31.
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suyu cekilen nehir... Erzurum unutmuyordu: sahibinin gégsiine basin1 dayayip olen atlari,

ninni sdyleye sdyleye yola revan olan anneleri...

Dinmeyen yaralar kantyordu ve hakikatte yikilan sey biitiin bir diinya idi; kaybolan
sey ise biitiin bir hayat tarz1 idi.*!> Anadolu insanmnm acis1 da pek duyulmaz ancak ii¢ bes
tiirkiiye hapsedilir. Bu nesil gecti mi belki de tiirkiileri de kaybolup gidecektir. Tanpinar’a
gore Anadolu’nun ¢ektigi acilarin en kiiciigii Yemen’dir. Daha da acist li¢ bes kurus
biriktirmek i¢in memleketinden Istanbul’a gidenlerin arkada kalanlarinin hasretidir. <‘Di gel
dadag, di gel”” ¢igliklar1 bu topraklarda sartlarin, zaruretlerin gercek yiiziinii gosterir.

Bunlardan biri de:

“Cerden ¢opten yuva kurdum,

Ucurmadim bala ben..."*'°

Tanpinar, her bir yapiya sinmis sevinci ve trajediyi her bir tasa islenmis, maglubiyeti,
muzafferiyeti bu gegmiste gdrmektedir. Istanbul Surigi ve Uskiidar, Bursa Ulu Cami, Ankara
Haci Bayram Veli, Konya Selcuk islemeleri, Erzurum Cifte Minareli medrese esasinda tim
vegheleriyle insan serencaminin hiilasasidir. Bu nedenle insan, varligin1 gelecek nesillere
acmak icin sevincini ve hiizniinli taga isleyip Oliimsiizlesir. Mezar taglar1 bile sogukluk
vermez, aksine sehrin her kdsesine estetik ve zarafeti isler.*!” Hakikattir ki insan viicudundan
ve dogadan ilhamla meydana gelen her eserler, israftan beridir, geri doniisiimliidiir, insanidir
ve ekolojiktir. Nitekim Nutk-1 Serif’te bir siirinde Hact Bayram-1 Veli Ankara’y1 kastederek
‘sar’ kelimesini sehir manasinda kullanip sehir-insan uyumunu adeta izhar eder:

Calabim bir sar yaratmus iki cihdn dresinde

Bakicak didar goriiniir ol sarin kenaresinde

Ndgehan ol sdra vardim ol sar1 yapilir gordiim
418

Ben dahi bile yapildim tas ii toprak dresinde

Topraga, sehre, diinyaya Allah'in cemal ve azamet sifatinin tecelligaht ve insanlarin
idrak mahalli olarak bakma anlayisi, Islim medeniyetinde asirlardir hakim olmus ve bu

anlayis hayatin her alaninda kendini gdstermistir.*'® Her seyin birbirine girdigi ve alt iist

415 A, H. Tanpinar, age, s. 31-32, 33-34.

416 Ahmet H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 54.

47 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 24, 114; Sinan Aydin,
Mekteb-i Uskiidar, 16(5), 12-13.

418 Sinan Aydin, Mekteb-i Uskiidar, 16(5), 12.

419 Kemal Gz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yaymecilik, Istanbul, s. 91.
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edildigi akide, orf ve adet gibi degerlerin karisik, biitiin hayati bir sitma gibi sarmis oldugu
devirde ¢ok hususi sartlar1 haiz Islim medeniyetinin mukadder istiladan dogusu;**° -ne kadar
yikilirsa yikilsin fiziki yapilar tahrif ve tahrip edilsin, medeniyetlerin ruhunun mimari
tecessiimii olan gsehirler, mekanlar diisse bile, sehirlerin ruhunu korumaya devam

421

etmektedirler™ ki Ahlat'tan baslayarak Erzurum, Kayseri, Konya ve Sivas camileri,

medreseleri ve kervansaraylari ile yeni kurulusun ilk notasin1 ve ana temelini kendi

havzasinda olusturmaktadir.**?

Kartal siizliliislii ordularin ardindan onlar girdikleri sehirlerin meydanlarina endamli
kapilariyla, renkli minareleriyle, ilk atalar yurdundan getirdigimiz kilicimiz ve dilimiz gibi
hususilikleriyle; sekiller ve sembollerle yiikseldik¢e ¢evresindeki biitiin hayati bir arslan
pengesi gibi derinden kavrayip kendine ¢eker; yeni bir nizam, yeni bir ruh verildigini anlayan
toprak birdenbire degisir, kendine gelir.**® Tanpmar’a gére Osmanli devri mimarisi,
Erzurum'da Lala Pasa Camii ile baglamistir. Fakat XVI. asrin mucizesi olan harikulade bu
camii bulundugu yerden sehre hakim degildir. Ona gore Lala Pasa’da Yeni Camii gibi

Siileymaniye gibi bir canlilik beklemek zorlama bir istektir.*>*

Erzurum, cetlerimizin ilk fethettikleri yeni vatanin biiylik sehirlerden merkezlerinden
biridir. Erzurum, Tiirk cografyasina, Tiirk tarihine Malazgirt Zaferi'nin actig1 gedikten girer.
Milli Miicadele'nin ilk temeli, Tiirk tarihinin ikinci doniim yeri yine Erzurum'da atilir.
Erzurum’dan baslayarak tipki ilk fatihler gibi fetih yeniden bu sehirden yliriir. Her seye
ragmen Erzurum bir kartal yuvasi gibi miistakil, hiir yasamak iradesini ilkin kendinde gosterir

ve yeniden Anadolu’nun iglerine dogru fethe baslar.*?

Tanpinar’in goziinde Konya bir bakima insan suretinde yapilmistir. Bu ciimle bize
Davutoglu’nun rahle-i tedrisatindan ge¢mis sehirler olarak Konya ve Istanbul’u hocasi olarak
kabul ettigini hatirlatir.*?® Sehir, Tanpinar'a gére kendi basina yasamaktan hoslanan kiskang
bir varliktir, zengin, saglam ruhlu, igten Orta Anadolu insanina benzemektedir. Sehir size

"

alismayagorsiin kitap gibi sahifelerini size agar. Tanpinar, Konya sehri igin tipki der:

420 Sezai Karakog (2019). Cag Ve Ilham-1. Dirilis Yaynlar, s. 36: Karakog'a gore bu dogus Kuran'dan ve
imandan gelen simseklerle olmaktadir.

421 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yaynlari, Istanbul, s. 46.

422 Tiirk Sultanlari (2005). (Hazirlayan) Tiirkive Gazetesi Ansiklopedi Grubu. Tiirkiye Gazetesi Yayinlari,
Istanbul, s. 87-88; Osman Mutluel (2017). Sehir Ve Erdem: Insan, Sehir Ve Medeniyet Baglaminda Degerler, K.
Goz, F. Ibis & M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yaymlari, Ankara, s. 108; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler,
s.112-113.

423 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, s. 50.

424 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, s. 51.

45 A. H. Tanpinar, age, s. 52.

426 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yaymlari, Istanbul, s. 23.
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Bugiin i¢in sizden ayr1 gecirmis oldugu ¢ocuklugunu ve gencligini de hibe etmek isteyen, -
verebilecegi her seyi verdikten sonra- basibos kesik animsamalarla onlar1 da anlatip paylasan,

sevmesini bilen giizel bir kadin gibi ge¢misini agar.”’

O kadar mesum hadiseler arasinda, iki asirda kinlere, ihtiraslara ve felaketlere ragmen
fetheden yeni bir milletin yeni bir dilin dogmasini saglayan adamlar da bu sehirde, Konya’da
yasadilar. Bizans ve Hagli seferlerinin felaketleri yasandigi o devirde Konya’y1 1. Kili¢ Arslan
payitaht yapmistir. Sultan Mesut, Eskisehir muharebesinden sonra akibeti mechul halde yine
bu sehre; Konya’ya donmiistiir.*?’ Bu biiyiikk Selcuklu sultanlar1 hesapli ve saglam
politikalarin1 ve miithim seferlerini bu sehirlerde hazirladilar. Hiilagu’nun tabiiyet tekliflerini
vakarla, gururla ve telassiz buralarda reddettiler. Celaleddin Harezmsah'in ulaklarini buralarda
kabul ettiler. Umera tarafindan kandirilan ve zehirlenen akilsiz ve iradesiz ogul II. Keyhiisrev,

vefat edince cenazesi bu sehre; yine buraya getirildi.

Bu asirda oldugu kadar Anadolu hi¢bir zamanda bu kadar miiferreh ve zengin
olamadi. Bu zenginlik memur aristokrasisini ve biitiin bir feodaliteyi besledi. Sarki Roma’ya
eski satvetini iade i¢in Bizans’in Rumeli’deki arazisini ezerek gelen Hagli ordular1 adeta onun
yikilmasina zemin hazirladi. Boylece Anadolu Tiirk Devleti’ni ve ikinci imparatorlugun
kurulmasini ¢abuklastirdi. Devaminda Asya’nin dort bucagindan kavim ve kabileleri oniine
diisiirerek yerinden yurdundan ettigi Mogol istilas1 hakikaten zalim bir kuvvettir. Yikacagini
yikmis alacagini almis oldugu halde bir asirdan fazla okyanus taskini gibi c¢alkalanip

durmustur.*?8

Tanpinar’a gore Mogol istilasina ve hatta XIII. asrin sonuna kadar, biitiin vesikalarin
bu Ortagag sehrinin refah i¢inde oldugunu gostermektedir. Bu refah hem ticaretten hem de
zanaattan gelmektedir.*?® Tanpmar, Selcuklu Rénesans’ini hakikatte vakitsiz bastiran kar
firtinast altinda yeseren baharlara benzetmektedir.**° Tanpmar icin bir baskent daima
baskenttir. Konya, bir¢ok gazasma sahitlik ettigi II. Kilic Arslan'in 6limi sonrasinda
saltanatin on bir ¢ocugunun kanli miicadelesine kim bilir kalbi nasil sizladi. Ne kadar
susturulursa susturulsun bu olanlara kayitsiz kalmamistir. Fakat yeniden ordular hazirlanip
Antalya ve Sinop zafer giinlerine, Alaeddin Keykubad'in muzaffer alay1 sehre vardiginda kim

bilir nasil bayram havasina girmistir. Bu padisah oglu tarafindan zehirlenince isler biisbiitiin

47 A. H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 66-67.

428 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 112-113; A. H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 67-70.

9 Tiirk Sultanlart (2005). (Hazirlayan) Tiirkive Gazetesi Ansiklopedi Grubu. Tirkiye Gazetesi Yaymlari,
Istanbul, s. 86-87.

439 A, H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 73-74, 75.
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degismis ve bir daha eski giinlere doniilmeyecegini, ¢arsi pazar1 kurutacagini ve bu korkung
cinayete cesaret, glin gelip kendisini de felakete gotiirecegini ve imparatorlugunu
pargalayacagini derinden hissetmisti.**! Tanpinar, o dénemi daha iyisi Ibn-i Bibi (6. 1285)'nin
agzindan dinlemektir, der:

“Rum diyar1 karisik bir ahvaldeydi. Yoksullar siginagi ve garipler yuvasi olan bu
memleket binbir tiirlii mihnetler ve dertler icinde tatli bir nefes almak nasip olmadi.”**
Tanpinar’a gore Konya sehrinin etnik yapist da biraz mechuldiir. Biiylik cogunlugu Tiirk olan
halkinin yaninda Bizansh, Latin, henliz Hiristiyan olan Ermeni ve Rum, Giircii, Suriyeli,
Irakli ve Misirh tiiccarlarin, Haglhi dokiintiilerinin, Bizans’tan gelen askerlerin, Harezmilerin,
bazi Anadolu sehirlerinde oldugu gibi Ortagag’in Konya’sinda yekln teskil ettigini
soyleyebiliriz. Buna ilave olarak seyh ve ulema smifi da mevcuttur. Aksarayi, Eflaki ve Ibn-i
Bibi gibi isim ve kiinyelerine bakilacak olursa harika bir mozaigin varhigindan s6z

edilmektedir.*3?

Tanpinar’a gore bdylece biitlin Asya, biraz da Akdeniz’dir. Siir dili ve resmi dil
Acemce idi, kiiltiir ve zevkte ise halk Iranilesmisti. XIII. asirda biitiin seckin Asya sanki
Anadolu’da bir araya gelmisti. Iran sairleri, hikmeti, zevki idare etmekteydi. Anadolu’da bu
kiiltiirin zirvesine nitekim biraz sonra Mevlana erecekti. Siiri kiigiik gérmesine ve inkar
etmesine karsin Mevlana sairdi. Hatta Sark’in en biiyiik sairlerindendi. Nasil ki biitiin Ortagag
Garbi, adalet susuzlugu ile ictimai diizen veya diizensizligi ile biitiin azap korkusu ve
rahmaniyet istiyaki ile Dante'nin eserlerinde birlesirse; biitiin varlik hikmeti ile Hak'la Hak
olmak cezbe ve ihtirasiyla Miisliman Sark da Mevlana (1207-1273)’nin  Divan-1

Kebir'indedir.***

Nitekim Divan-1 Kebir, birlik felsefesidir. Onda hayattan kacis ve kopus yoktur. Ilahi
askta insan kendini kaybettik¢e insani ve hayati bulmaktir. Tanpinar’a gore insan talihinin
sartlarim1 bir tlirlii kabul edemeyen ihtiyar Asya'nin ebedilik istiyakidir. Her sey burada

birbirinin aynidir, birbirini 6zler. Onun diinyasinda her sey hareket halindedir. Her sey burada

41 A. H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 76-77.

B2 Tiirk Sultanlart (2005). (Hazirlayan) Tiirkive Gazetesi Ansiklopedi Grubu. Tirkiye Gazetesi Yaymlari,
Istanbul, s. 83.

433 Tiirk Sultanlart (2005). (Hazirlayan) Tiirkive Gazetesi Ansiklopedi Grubu. Tiirkiye Gazetesi Yayinlari,
Istanbul, s. 84-85; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 112-113.

434 Kemal Goz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayincilik, Istanbul, s. 92; Ahmet
Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 99; Mevliit Uyamik & Aygiin Akyol (2015). Farabi’nin Medeniyet
Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak. Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(1), 42; Farabi, Thsaul-
Ulim, s. 64-69: Dil ilmi ve dil felsefesi olarak adlandirilan disiplinin daha 6nceleri Muallim-i Sani tarafindan
tespit edildigini soylemek miimkiindiir. Farabi, goniillere hitap edebilmek icin olsa gerek dogru siir okuma
ilkeleri iizerinde durmaktadir.
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askin ve yaratic1 aydinlik olan Allah'in etrafinda doner, ondan dogar, ondan ayrilir, ondan
kaybolur ve tekrar onunla birlesir. Ona doner ve ona cevap verir. Burada sevenin sevilene
boyun egmesinden ancak iyilik dogar.**> Burada ne seven ne sevilen; ne 6len ne oldiiriilen

birbirinden farklidir. Davutoglu’nun anne kabristaninda vuslatin dtesine gectigi sehirdir.**

Tanpiar’a gore biitiin bunlar Islam diinyasi i¢in yeni seyler de degildir.**’

Divan-1 Kebir’i Tanpmar, Ibrahim’in (as) atildig1 atese benzetir. Igeride bir giil
bahgesi disaridan kavurucu bir atestir. Biitlin bunlar birlikte diistintildiigiinde Konya i¢in
Divan-1 Kebir; batmakta olan bir gemiden yiikselen son bir dua gibidir. Yanmis ve yikilmis
Anadolu bu dua ve davete siiriine siiriine gelir ve bu pmardan kana kana iger. Biitiin varlik,
Allah'a dogru giden yollar burada toplanir.**® Davutoglu’na gére Konya sabah ezanlarinda*®
sadece giine uyandiran degil ruhlari adeta zikre uyandiran bir sehirdir.** Ciinkii bu aksiseda
affin ve iimidin en giizel sesidir. Biitiin dram1 insanin kaderine ve igine baglar. Insani, yalniz

sevgi ve iyiligin imkanlarina birakir.**!

Turgut Cansever: "Allah'in yaratmis oldugu diinyay1r giizellestirmek ve hiisnii
muhafaza etmek insanin birbirinden tefrik edilmez iki vazifesidir." diyerek Miisliimanlarin
hangi gayeye matuf sehir insa ettiklerini ifade etmistir.**> Tanpinar’in ninesinden isittigi bu
cografya icin bilgiden ziyade dini bir cografyadir. Bu cografyada kan bagindan 6nce din bagi
gelmektedir. Aym dinden olmayanlarmn birbirine varis olmasi1 s6z konusu degildir.*** Biitiin
daglara, akarsulara tabiata ebedi, canli varliklar gibi bakilmaktadir.*** Miisliimanlar
hayatlarini, sehirlerini, evlerini bu yiiksek gaye ile kurmuslardir. Dogal giizellikleri de

muhafaza ederek sehirlerini de has bahgelerle gilizellestirmislerdir.

Islami gelenegi yansitan Selguklu bahgeleri ve devami niteliginde Osmanli bahgeleri
geleneksel, ortak ozelliklerin yaninda, farkliliklarimi da ortaya koymuslardir. Yesili ve

yesillikleri bir ¢imen tazeliginde giiniin ve saatin her kdsesinde bir bahar nesesinde toplanmis

45 Platon (Eflatun), Sélen Biitiin Yapitlari 16 (2015). (Cev.) Furkan Akderin, Ahmet Cevizci (Ed.), Say
Yayinlari, Ankara, s. 59.

436 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yaymlari, Istanbul, s. 24.

47 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir, s. 83-84.

438 Kemal Gz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayincilik, Istanbul, s. 92.

439 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler, s. 42: Ezan, yerkiirenin her kisesinde sadece ortak dili ile
ortak bir zihin ve his diinyasi olusturabilmekte ve Islim'in 6ziiniin korunmasini saglayan giiclii evrensel bir arag
olarak asirlardir mevcudiyetini koruyabilmektedir.

40 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 23-24.
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42 Turgut Cansever (2016). Islam ’da Sehir ve Mimari. Timas Yaynlari, s. 10-14.

43 Mustafa Erdem (2022). Hazreti Ibrahim. Aml Grup Yaymcilik, Ankara, s. 81.
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buluruz.** Nitekim bahge zevki XVII. asrin da en biiyiik zevk ve merak1 arasindadir. Osmanl
kiiltiir ve sanat hayatina kendini adayan, Prof. Nurhan Atasoy, "Hasbahge- Osmanli
Kiiltirtinde Bahge ve Cigek" adli muhtesem eserinde sevginin ve Ozverinin iirlinii olan

geleneksel Islami bahge kiiltiiriinii bizlere su sekilde aktarmistir:

“Islam iilkelerindeki bahgelerle ayn1 amaca hizmet eden Osmanli bahgeleri; Kur’an-1
Kerim’de ifade edilen akarsularin ¢icek agmis agaclarla dolu cennet bahgelerine benzetme
amacini tagimaktadir. Buna ragmen ne Agra’daki gibi genis alanlara ne de Isfahan’a benzer
sekilde planlamiglardir. Osmanlilar, kesintisiz bir sekilde stirdiirdiikleri gogebe c¢adir
kiiltlirtinii imparatorluk seviyesine yeni tarz cadirlarla ulastirdilarsa gocebelige mahsus
kosullara uyumlarinin ustaligin1 bahgeler kurarken de sergilemislerdir. Cennete bulunduguna
inanilan ¢ahar-bag, dort nehir, dort bahge fikrinden yola ¢ikan Iran bahgeleri, dort su kanaliyla
birbiriyle kesisen ve dort ana bolime ayrilmis, cicek tarhlariyla zengin sekli bir diizen
hakimdir. Kaginilmaz bir kiiltiir iliskisi icinde olan, Iran’in birbirini kesen su kanallar ile
uyum gosteren ¢esitli devletler kuran Anadolu’ya gelip yerlesen Tiirklerin bahge semast

kiiltiirtinde de etkisi goriilmektedir.

Osmanlilar etkilesim halinde bulunduklar1 kiiltiirleri kendi kiiltiirlerine uygun bir
bicimde yogurmus ve yeni-0zgiin bir birlesim meydana getirmislerdir. Fakat bu etkilesim
birka¢ kiiltliir bahgesiyle sinirli kalmistir, denilebilir. Bahgeleri doganin bir ciizli olarak ele
almislar; cigekler, agaclar, dikmisler, giizellestirmisler, zenginlestirmislerdir. Diger taraftan,
havuzlu Bizans bahce kiiltiirli ile Roma bahge kiiltiiriiniin gelismis fiskiyeli, formel olmayan
Osmanli bahgelerinde dogrudan etkili oldugu goriilmektedir. Bahgeleri akarsularin yakinina
yapmis ve boylelikle su kanallarina ihtiya¢ duymamuistir. Tabiat1 kat1 bir sekil i¢ine koymadan
baz1 miidahalelerde ve ek diizenlemelerde bulunmustur. Irem bagi olarak giizellikleri tasvir
edilen Osmanli has bahgeleri yani padisah bahgelerinin basinda bag-1 irem olarak saray

bahgeleri gelmektedir.” ... #4

“Sultan Fatih, ¢adirinda ilk defa konaklayip, savasta gazi olan askerlerine ganimet
paylastirdig1 alanda bir bahg¢e yapmalarini emretmis ve araziye on iki bin Selvi agacini
“satrang naks1” diizeninde diktirmistir. Hocas1 Aksemseddin’in de bir Selvi agac1 dikmesi ve
Sultan Fatih’in elleriyle de yedi Selvi agaci araziye dikmesi ¢ok anlamli bir harekettir.”*

Istanbul'daki bahgeler yalnizca saray bahgeleri ve padisahin yaptiklariyla sinirh

45 A. H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 94.

446 Nurhan Atasoy (2011). Hasbahge - Osmanli Kiiltiiriinde Bahce ve Cigek. (Ed.) Giil irepoglu, Kitap Yaymevi,
Istanbul, s. 21-27.
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kalmamaktaydi. Istanbul'un her semtinde bulunan eglenme ve dinlenme yerleri olarak bilinen
mesireler toplumun sosyal yasam alanlarindan biriydi. Halk doganin tiim giizellikleriyle,
havasi, suyu, manzarasi ¢imen ve agaclarla kapli giizel bahgelerinde golgelenmekteydi. Has
bahge ve mesire yaninda halk evlerini, mahallelerini meyve agaclariyla siislemislerdi. Istanbul

tiim tabiat giizelligiyle ilahi estetigin mekana yansimasrydi.*

Tabiatla i¢ ice yasamin izleri halkin davranislarini da yansitmaktaydi. Deli Birader ad1
verilen sair gazeli devrinde ¢ok meshur olmus bir beyitin etkisiyle Besiktas'ta bir cami, bir
bahge yaptirmists. Kanuni'nin veziri Siyavus Pasa da Istanbul'un iklimini en iyi bilen ve duyan
bu bah¢e ve aga¢ meraklilar1 iginde en zarifidir. Catalca civarinda yaptirdigi koskiin etrafini
bir erguvan korusu ile ¢evrilmisti. II. Bayezit'n veziri Koca Mustafa Pasa'nin camiini de
Siimbiil Sinan, zapt etmistir. Bu semti Tanpnar, istanbul peyzajimnin sairinden dinlemeyi teklif

etmistir:
Ahiret oyle yakin seyredilen manzarada,
O kadar komsu ki diinyaya duvar yok arada

Gecer insan bir adim atsa birinden birine,

Kavusur karsida kaybettigi bir sevdigine. .. **

Daha ilging olani; Lale-i Rmi diye isimlendirilen Osmanli/istanbul lalesi olarak
bilinen laleyi ilk defa yetistiren Kanuni Siileyman doneminin Seyhiilislami Ebussutd
Efendi’ydi. Istanbul’da ¢igek sevdasi Lale Devri’nde oldugu gibi tutkuya doniismiis, yeni
laleler yetistirmek i¢in her meslekten olan sehir halki adeta birbiriyle yarismis; bazen bir lale
sogan1 asir1 fiyatlarla satilmistir. Tanpmar’a gore bizim iklimimizde giilden sonra bayrami
yapilacak bir ¢icek varsa o erguvandir. Her bahar sehirlerimizin ufkunda renk renk dogar.
Tabiatin agir uykusundan uyandigini, diinyanin tekrar degistigini haber vermek istercesine her

tarafi donatarak bahar sarkisini sdyler.*° Atasoy:

“Biitlin Osmanl Tirklerinde, cicek meraki ve sevgisi gerek sehirlisinde gerek
koylisiinde yaygin ve ortak olan bir tutkudur. Onlarin tiim yasantilarinda; evlerinde,
bahgelerinde, siirlerinde, tiirkiilerinde ve manilerinde... Cigek siir gibi musiki gibi bir sevda
isidir. Giiniimiizde oldugu gibi ticari bir meta’ da degildir. Zamanin padisahindan, vezirlere,

seyhiilislamlarina, kaptan-1 deryalara, sairlere, taninmis bilginlere, tarikat reislerine, zanaat

448 A. Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 27.
449 A. H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 149-150.
49 A. H. Tanpinar, Bes Sehir, s. 107.
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ehline kisacasi biitiin halka kadar siralayabilecegimiz, c¢iceklerle ilgili eserlerde yer alan

yiizlerce ismin ne is yaptiklarina baktigimizda gorebiliyoruz.” 4!

Allah giizeldir, giizeli sever hadisinden miilhem Islim memleketinin sehirlerinden
(murad) mutlak hiisiin sahibi Allah1 tazim etmek i¢in adeta gerek sézciiklerden gerek hakiki
has-bahgelerden giizellikler kurmuslardir. Bununla birlikte sadirvanlarin su sesleri ve
giilleriyle goniilleri abad etmislerdir. IslAm devletinin muhtesem zamanlarinda Tiirklerin ana
vatanindan Anadolu’ya getirilmis, daglarin nazl ¢icegi lale, Kuran-1 Kerim'lerde hattatlarin
harflerine yoldas olmustur. Beyitler, gazeller giil ile biilbiiliin askini terenniim etmis, Hz.
Peygamberimizin miibarek mutahhar rayihasint miiminlerin kalbine tasiyan giil, daima bas
tact edilmigtir. Tim medeniyeti Tevhid/Vahdet ile boyamis, cusacus ¢igekli renk ve sasaa

kumasglara, kaftanlara dalga dalga yayilmistir.
5.2. "Hos ve Uzun Riiyadan" Uyanmak

Sehir modeli olarak Ingiliz asilli Ebenezer Howard'n 1898 tarihli ‘Tomorrow: A
Peaceful Path to Real Reform’ (Yarmn: Gergek Reform I¢in Baris¢il Bir Yol) adli eseri sadece
Ingiltere’de degil diger iilkelerde de bahge/sehir iitopyasi igin uzun yillar denenecek,
giindemde kalacak bir kent modelidir. Howard, Bahce Kent’te su, gilines, doganin temiz
havasi, kirin giizelligi, ucuz kira gibi avantajlar1 ile sehrin yiiksek {icret ve toplumsal firsat
gibi dez-avantajlarin1 birlesiminden yeni bir sehir tasaris1 ortaya koymustur.*> Howard’in
aksine, gelismis teknolojiden faydalanarak Mies van der Rohe ve Le Corbusier gibi yirminci
yiizyilin modernistleri; yogun ve yiiksek sehirli biitlin faaliyetlerin siki bir iligki (6rgii) i¢inde

oldugu mekanlar insa etmek istemislerdir.

Insanlarin iglerinden geldigi gibi, kendi bildiklerini okuyabilecekleri, 1950’lerin ve
1960’larin ~ Uluslararast ~ Durumculari,  insanlarin  kendi  yasam  bigimlerini
diizenleyebileceklerini akigskan kent olusturulmasi gerektigini savunmus, kati kentsel
planlamay1 reddetmislerdir.** Tiirkiye’de bahge-sehir uygulamalarinin ilk érneklerini 1950°li
yillarda goriilmektedir. Kosuyolu yerlesmesi, Levent Mabhallesi (1958), bunlar arasina

katilabilir. Ulagim bu diizende yalnizca otobiisle gergeklesmis fakat zamanla i¢i bosluklu sehir

451 Nurhan Atasoy, Hasbahge - Osmanli Kiiltiiriinde Bahge ve Cigek, s.126; Gokyay, Orhan Saik Gokyay (1990).
Divan Edebiyatinda Cicekler. Tarih ve Toplum, 14(79), 18-23.

42 Garden Cities of Tomorrow (Forgotten Books, 1902) : Howard, Sir Ebenezer Howard, (E). London, 1902.
Reprinted, edited with a Preface by F. J. Osborn and an Introductory Essay by Lewis Mumford. [London: Faber
and Faber, [1946]: s. 50-57, s. 138-147.
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dokusu arayislar1 giindemden uzaklagsmis Levent yag lekesi gibi Howard’in bahge-sehir

yaklagimindan uzaklasmis ve sehir merkezi ile birlesmistir.*>*

Biitiin zamanlarin ve halklarin bir 6ziimlemesi yoluyla yiiriitiilen bu yenilenme gayesi
sanatinin en yiice buluglarinin disinda geriye sadece "sanat-olmayan sanat"in maceracilari
kalir ki kabiliyetleri, ancak insani cabasi olmayan goriilmedik tutarsizliklarin arayislari
icerisindedir ki biiylime arzusundaki bir Bati aleminin pargalanisinin bir bolimiini
yansitmaktan ibarettir. Yapilanlarin bir sanat ve yikici bir orijinallik olduguna insanlar1 ikna
etme ve bunu pazarlamaci galerilerinin desteklenen reklamlariyla adeta bir ticarl sebeke gibi
sanatin ¢opliikk ve artiklarina bir fiyat bigme gorevini iistlenerek yerine getirirler. Yirmi
yizyillik bir kopuklugun ve ayriligin ardindan, yoldan ¢ikmislar1 saymazsak, Bati’nin
tecriibeli ressamlari kral yoluna varmislardir. Bir song sanat¢isina gore 20.-21. yiizyil diinya
sanatinin kral yolu ‘‘hakikat agacindan yeni dallar yesertmek’’ ve Paul Klee'nin yaptig1 eseri

gibi gériinmeyeni goriiliir kilmaktir.*>

Nitekim modern olmak i¢in medeniyet degis tokus niyetinde... Artik ne eski
lambamiz kaldi ne de lamba sisesi satan ihtiyarlar, ne siirahi ne tabak, bardak ne de simit
satanlar kaldi. Macuncunun yerini karamela satan ¢ocuklarin kirli ¢ekirge siiriisii aldi. Simitci
artik mani diizmesini bilmiyor, geceleri de fener tasimiyor. Yalniz eski kosk bahgelerini
bekleyen camlar ve ¢inarlar gibi yogurtcu yerinde duruyor. Fakat cocuklugumuzdaki gibi bir
mevsimi sesinde tastyor mu?*® Yakit ihtiyacini elde etmek kdhne lambamizi yanar halde
tutmaya yeterli degil. Yakit arayisimiz bizi zorluga siiriikliiyor. Zor bir lamba ama bize ait
bulunuyor. Isiktan mahrum olma tehlikesi var ve firsat ayagimiza gelmis durumda.
Mahallemize kadar gelen bagka birileri bize lamba aldirmak istiyor. Lamba saticist aslinda bir

firsatci. ..

Meteligimizden haberdar. Bundan dolay: tablasindaki lambada bize iicretsiz de
verebilecegini isaret ediyor. Modern, ¢ok modern, post-modern ultra-modern lambalarin fiyati
bizi asiyor. Bizde o para olsaydi kendi lambamizi i¢gimize siner bir halde tamir eder, onarir,
kullanirdik.*” Biitiin mesele kendi lambamiz1 saticiya verip vermeyecegimizdir. Her seyiyle
yerli imalat olan lambamizi basiretimiz baglandiysa bir sekilde verecegiz. Cok iyi aydinlatan
ithal lambay1 alacagiz. Cok gecmeden farkina varacagiz ki lambanin 15181inin devami igin

elimizden bagka seyler de ¢ikmaya baslayacaktir. Kimsenin bizim bitli yorganimiza tenezziil

434 M. Altunoglu & Z. Celik vd., Kent Utopyalari, s. 80.
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edecegi simdilik, aklimiz ermemektedir. Lambamizin sihirli oldugu aklimiza gelmedigi gibi

yorganimizin kerameti de bitte olmadig1 aklimiza gelmemektedir.**®

Uzun asirlar boyunca sodyleyebiliriz ki bu degerlendirme neticesinde ademoglu sahip
olma ve hiikmetme ihtiraslar1 ile birbirlerine karsi acimasiz davranigslarda bulunmalarini
mesru gérmelerine neden olmustur. insanlik ailesinin birlikte yasamasini saglayan elde ettigi
temel degerleri de bu ihtiraslar sebebiyle goz ardi edebilmektedir.*> islam sehirlerinin tarihi
giizellikleriyle mest olarak sehrin zarafeti gonliimiizii ve ruhumuzu oksasa da sehirli insan
icin gliniimliz diinyasinda bu nostaljik neselerin bir yeri var midir? Sorusunu da akla
getirmektedir. Diinya capinda tarihin yekpare olusu... Acaba biz de diinyay1r zaman iginde
boyle goriip anlayabilecek miyiz? Biitiinliigii... Birligi... Insanlik seriiveninin birligi ve

biitiinligii iginde. ..

Kendiliginden goriinebilirligi ile diinyaya, Batili adamin artik sadece Avrupalinin
bakisiyla degil de, birligi ve biitlinliigiiyle herkesin farkli farkli gozlerinden bakabilmek...
Asya, Avrupa, Afrika, Kuzey ve Latin Amerika yani tim insanligin gozleriyle... Bir benzeri
daha bulunmayan bu seriivene tanik olan tiim insanligin gozleriyle...*®® Ontolojik olarak
mevcudiyetinin asli kaynagi olan yiice yaratici ile baglarim1 koparmis yeni tip insanoglunun
daha sonra kendi tabiatina yabancilastig1 ardindan bu bulanik bilin¢ haliyle i¢inde yasadigi
sosyal ve fiziki ¢evreye duyarsizlastifi goriilmektedir. Sonugta 6z varlik olarak anlamini
yitiren modern zamanin insani, bir bicimde 6z-denetimden yoksun olarak; tabiatin sahipsiz
oldugunu ve kendinde bir dengesinin bulundugunu unutmus ve onu hesapsizca tiiketmeye
baslamistir. Bu durum biitiin tabii dengeleri bozmus, bozulan ahengin en biiyiik magduru da
yine insanin kendisi olmustur.*®! Insanoglu bu ruhsuz ve mekanik yeni karakteristigi ile varlik
katmanlarin1 kendisi de i¢inde oldugu halde en basta kendisinden korumay1 bagsaramamis ve

ortaya kan ve nihai nedeni yine —kendisi- olan krizlerle yiizlesmek*%* zorunda kalmistir.*%3

438 fsmet Ozel, Faydasiz Randevu, s. 167.

49 Kemal Goz (2017). Islim Toplumunda Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Doniim Noktalar. The Journal of
Academic Social Science Studies, Spring 2(55), 236.

460 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, s. 9.

461 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 45: Bu krizin egitimle kurtarilamayacagi yillarca egitim gormiis
kisilerin ruhsal sorunlarimin varlig1 gergegidir. Burada tavsiye edilen temel deger, kisinin kendi kendini rehabilite
etmesidir; Osman Mutluel (2020). Din-Ahlék Dengesi: Insani Iliskilerde Unuttugumuz Deger: Saygi, Kemal Goz
& Hiiseyin Akyiiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 164-165.

402 Nurullah Aydeniz (2018). “‘Kur’an Agisindan Cokkiiltiirliilik ve Egitim.”’ 1. Uluslararas insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar1 Kongresi. Antalya, Turkey, s. 889: Bu elestiriler 1960’11 yillara kadar konusulmamakla
birlikte 70°1i ve 80°li yillar en ¢ok tartigilan konular olmustur.

463 Kemal Goéz & M. Tiirkan, Medeniyet Insan Ve Din, s. 262; Yasin Bostan (2018). Cevre Bilinci Ekseninde
Seyyid Hiiseyin Nasr’da Modern Diinya Ve Medeniyeti. Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
5(10), 351-356. (Seyyid Hiiseyin Nasr’da Cevre ve Tabiat adl1 Yiiksek Lisans Tezinden {iretilmistir.)
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6. VAHIY MEDENIYETIi: iSLAM VE BATI MEDENIYETI

Gelenegin feda edilmesi ile birlikte, gelenegin tamimadigi bir sorun ortaya
cikmaktadir: Dini metinlerin "yeniden" anlagilmasi. Daha baska bir ifade ile ancak bdylesi bir
tezi savunanlarin dini metinlerin "yeniden" anlasilmasi ve yorumlanmasi diye bir meselesi
vardir; ¢iinkii -bu bakis acisindan goriindiigii haliyle- dini metinler belli bir sekilde anlasiimis
ve yorumlanmistir; netice itibariyle Miislimanlar, bu yorumlarin bir neticesi olarak somiirge
haline gelmislerdir veya bu yorumlar Miisliimanlarin somiirge haline gelmesine engel

464

olamamuislardir. Daha bagka ifadeyle dini metinlerin anlagilmasi ve yorumlanmasi

"bozgun" veya "zafer"in gerekcesi olmayip, bunu 6nceleyen ontolojik bir durumdur.

Bu, dinin etkin olmadigi anlamina gelmez; tam aksine din ile dindar arasindaki
iliskinin "aslhi" ve "gerisi olmayan", diger biitiin olaylarin zeminini teskil eden bir iliski
oldugunu sdylemektir. Daha baska bir ifade ile -teknik olarak ifade etmek gerekirse- dini
metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi, epistemolojik degil, felsefi bir tahlile konu edilmesi
gereken bu haliyle ontolojik bir meseledir. Epistemolojik yoniiyle de dini metinlerin
yorumlanmasi ve anlagilmasi dnemli bir meseledir. Ancak Miisliimanlarin halleri ile irtibatlt
olarak dini metinlerin kavranisi bazi farkliliklar1 meydana getirdigi goriilmektedir. Ciinkii
(Kur’an-1 Kerim) metinde degisiklik s6z konusu degildir. Kavrama ve yorum insanin anlama
cabasina gore kismi ve smirlidir. Farkliliklar, Misliimanlarin yasadigi ¢caga, ortama ve bilgi

birikime gore degismektedir.*%

I¢inde bulundugu diinyayr devam ettirme ¢abasia matuf bu farklilagmalar, diinyay:
kaybettikten sonra neyin kazanilip kaybedildiginin farkina varilmadan yapilan epistemolojik
calismalardir ve netice itibariyle bu kayb1 pekistirmektedir.*®® Farabi'nin ve Yahya ibn-i Adi
(893-974)’nin 6grencisi ve dnemli bir filozof olan Ebl Siileyman es-Sicistani (6. 391/1001),
terciime déneminin sonlarma dogru yazdig: bir par¢ada, Thvanii's-Safa’nin bos bir ¢aba olarak
Islam hukuku ile Yunan felsefesini birlestirmeye ¢aligmalarini tenkit eder. Ona goére Thvanii
's-Safa'nin basarisizliginin nedeni iki farkli sahanin uyusmaz olusuydu ve bu uyusmazlik

temeldendi: Seriat ve Yunan felsefesinin uyumlu bir bi¢imde miitkemmellige ulagilabilecegini

464 Server Tanilli bu baslikla bir kitap da nesretmistir. Server Tanilli (1991). Islam Cagimiza Yanit Verebilir mi?

Say yayinlari, Istanbul; Bu tez Agaoglu Ahined’in Ug Medeniyet’inde de savunulmaktadir. Bkz: Agaoglu
Ahmed (1927). Ug Medeniyet, s. 3-46.

465 Mustafa Erdem (2022). Hazreti Ibrahim. Aml Grup Yayincilik, Ankara, s. 283.

466 T, Gorgiin, Anlam ve Yorum, s. 40-45: Bu dénemin ve bu dénemi temsil eden diisiiniirlerin fikirleri i¢in bkz:
Peter von Sivers (Hrsg.), Respublica Christiana. Politischen Denken des orthodoxen Christentums im Mittelalter,
Miinih: Peter List Verlag 1969.
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ileri siiriiyorlardi. Islam hukukuna felsefeyi; felsefeye de Islam hukukunu dahil

edebileceklerini umuyorlardi.

Islam hukuku, insanlar ile Allah arasinda bir elciye vahiy vasitasiyla, Allah tarafindan
gonderilmis —tevhid ve tenzih-**7 akidesidir.*®® Bu amacin 6niinde ulasilmasi asiimaz
engellerin bulunmasi basarisizigi pesinen getirmekteydi.*®® Montesquieu (1689-1755)'ye
(Fransiz diisiiniir) gore Kanunlarin Ruhu kitabinin baglarinda akilli mevcutlarin var oldugu bir
diinya diizeninin diizenleyicisinin var oldugu ifade edilmektedir. Bundan dolay1 toplum
hayatin1 meydana getiren kanunlarin da bir Tanr tarafindan tabiatin bir pargasi olan insana
verildigini, bu kanunlara bakarak hayatinin dilizenlenecegini sdylemektedir. Buradaki
diizenlemekten kasit bir zorunluluk ifade etmektedir. Temel teskil eden sey "Tanri tarafindan
verilmis olma" fikrinden yola ¢ikilmasidir.

Kisaca varligm devamini saglayan Tanri, sadece yaratici olarak goriilmemektedir.*”°

Bu diisiince yapis1 sadece Montesquieu'ye mahsus degil aydinlanma diisiincesinin temel
fikridir.*”! Aydimlanma, vahiy fikrinin Hristiyanlikta Katolik kilise {izerinden Tanri'nin tabiat
iizerinden vahyi siirdiirmesidir. Bu diisiince Protestanlikta sadece Kutsal Kitab1 kabul edip
insanin her cihetten vicdanini dinlemesi ve onun disindaki kilise ve kurallar1 din dis1 ilan
etmesidir. Daha sonra bu diisiince Isldim diisiincesine ‘milli irade’ diye terciime edilecek
"halkin iradesi hakkin iradesidir" ifadesiyle miicmel bir sekilde mevcut olacaktir. 18.
ylizyildan itibaren J. J. Rousseau tarafindan sdzlesme teorisi olarak adi konulan agkin olanin
kamuya ait alanlarda kabul gérmeyeceginin temsil ettii bir yaklasim tarzidir. Tabii din,
Katoliklere kars1 gelistirilmis tabii teoloji, insanin dogasinda hakikati bulma, insanin akliyla

dogru davranislar1 bulabilecegi temsil edilen tabii din ile alakalidir.*’

47 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanglar: Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, c. 1, s. 59.

468 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 159: Et-Tevhidi (1951). El-imta’ vel-Muanese, Ahmed
ez-Zeyn & Ahmed Emin (Ed.), Kahire (yeniden basimi Beyrut, tarihsiz), c. 2, s. 5-6.

49 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanglar: Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, c. 1, s. 40: Ciinkii
felsefe akildan baska bir seyi esas almaz. Kelam ilminin gayesi ise vahyi ispat ve muhafaza etmektir.

470 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 71: Kindi ile beraber felsefede bilginin kaynagi olarak vahiy (ilahi
kelam) epistemolojik olarak degerlendirilmistir. Kindi bu bilginin kendi kendine elde edilemeyecegini
peygamberlere has bir durum oldugunu diisiiniir.

471 Montesquieu (2017). Kanunlarin Ruhu Uzerine. (Cev.) Berna Giinen, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar,
Istanbul, s. 77-81; Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara, s. 95.

472 Roger Garaudy & Ahmed b. Bella (2013). Medeniyet tartismalari: Yiiceltme ve Reddiye Arasinda
"Medeniyet’i Anlamak. Silleyman Giider, Yunus Colak (Ed.), Yiiceltme ve Reddiye Arasinda ’Medeniyet’i
Anlamak Sempozyumu, Uskiidar Belediyesi: flke Ilim Kiiltiir Egitim Dernegi: Ilem ilim Etiidler Dernegi,
Istanbul, s. 68; Hiiseyin Hansu, Babanzide Ahmed Naim, s. 228: Tiirk'in tarihi Islam tarihinden ayr
diistiniilemez.
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18. yiizyilin sonlarina dogru kendini izhar eden Kartezyen diisiince akli Tanr1 yerine
sistemi koyarak her seyin baska seylerle olup bittigini agiklayabilecegini ve Tanr1 ile irtibatini
koparan Alman idealist felsefesi kendini ifade etmeye yoneldi. Artik bilginin ve ahlakin
yegane belirleyicisi olarak akil kabul edilmekteydi. Hakikat, 20. ylizyila gelindiginde yalnizca
sisteme uygunluk olarak anlasildi. Spinoza'nin panteist yaklasimi*’® ve son hamle ile
Schleiermacher aklin sinirlarina ulagilan yerde "bihal" oldugunu sdyleyerek ve bu durumun
aksinin miimkiin olmadigini da belirterek "vahiy" iizerinde durdu. Vahiy artik aklin alanindan
¢ikip "ihata edicinin bir ihata edilemez tecriibesi" olarak muhtemel bir muhteva/igerik kabul

edildi. Bireysel ve toplumsal tecriibeye uymayan din ve dinin kisimlar1 ihmal edildi.

Tabii din ve tabii hukuk kurallar1 anlayist i¢inde ikame edilince mukavele teorisiyle
yalniz geriye insan ve onun yaptiklari kaldi. Insan o6tesi diisiiniilmedigi icin diisiinenler
ampirizmin etkisi ile dini tecriibe adini aldi. Nitekim ¢ikan sey hakikatin bulunmayip icat
edildigi diisiincesi oldu.*’* Bu icat mutlak hakikatin inkdrin1 da getirmekteydi ki bu da
mutlak’in anlamsiz oldugu diisiiniilmekte ve sadece miimkiin varliklar arasinda zorunlu
iligkileri arayabilmekteydi. Gorgiin'iin ifadesiyle bunu bir nevi Tanrisiz din, peygambersiz
nebi olarak tanimlayabilmekteyiz.*’> Habermas'm yaklasimina gelince ona gore bilim dogruyu
gerceklestirecek, sanat insanlarin hislerini otantik bir bigimde sunacak, siyaset de uzlas1 i¢cinde
sorunlar1 ¢ozecek. Felsefenin vazifesi ise bunlarin nasil gerceklesecegi hakkinda gerekli adimi

atmak olacaktir.

Kant sonrast donemde Habermes'in aradiginin asil adi vahiy'dir. Hans Albert'in de
ifadesiyle Tanr1 ve O'nun terk edilmis iradesi birtakim ihtimaller ile ikame edilmis ¢irpinistan
ote bir sey degildir. Buraya kadar ifade edilen sey Bati Avrupa'daki siirecin nihai olarak bir
tiir vahiy anlayisi ile baglantili oldugudur. Vahiy anlayisindan bir adim 6tesinde insan kendi
tabiatinin bile anlamli olmadigin1 sdyleyen bir tavrin ortaya ¢iktigidir. Mutlak ile irtibati
koparan insanin kendi ile var olacagi, kendi ile mutlu olacagi ve kendi ile aydinlanacag: fikri
insanin hayatim1 risk yonetimi haline getirdigidir. Nitekim keyfilige baghh bir yasamin
sonucunda anlamsizlik ortaya ¢ikti. Toplumsal bir tecriibe olarak aklin anlam ¢ikarmaktan

baska bir sey ifade etmedigi de anlasild1.*’®

473 Kemal Goz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 35-36: Spinoza diialist olmaktan ¢ikmig ve monist bir
anlays i¢ine girmistir; Heinz Heimsoeth, Kant in Felsefesi, s. 146.

474 Richard Rorty (1989). Contingency, Irony, and Solidarity. Cambridge, New York, s. 3, vd.; Dini tecriibe ve
kavramlar i¢in baknz. Mehmet Haberli (2017). Din Sosyolojisinde Gilincel Arastirma Alanlari. A. Onay & N.
Avci (Ed.), Din Sosyolojisi, Lisans Yayincilik, s. 291-294.

45 R. Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalari, s. 70.

476 R. Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalar, s. 70.

82



Isa'nmkini Isa'ya, Sezar'mkini de Sezar'a vermeyi sdyleyen de, gegersiz kilarak
diinyada "Tanr1 Devleti"ni kurmaya tesebbiis eden de yine Kilise'ydi. Kilise'nin zayif oldugu
bir dénemde siyasi iktidardan uzak durmasi, giiglendikten sonra ise bu konuda alabildigince
istekli olmasi, Hiristiyanligin hiimanist tarafini ¢ok acik bir sekilde ifade edebilir. Kilisenin
taleplerinin ve iddialarinin artik kabul edilebilir bir tarafinin olmadig 19. yiizyila
gelindiginde, (6zellikle) aydinlanma donemi ile birlikte Hiristiyanligin teologlari miithim ve
etkili bir numunesini Schleiermacher'de miisahede ettikleri, Hiristiyanliga aklin haricinde bir
alan agmak gerektigini sezerek, bunu Kant'in aklin ulasma imkaninin bulunmadigini ifade

ettigi bir alanda olmasi1 gerektiginin sonucuna varildi.

Bu sekilde "nouminous" kavramini, yani muhtevasi belirsiz, daha agik bir ifadeyle
ancak insanin duygu ve sezgisi ile karar verecegi bir alan olarak gelisimini sagladilar.*’’
Netice itibariyle bu kavramin gelistirilmesi bu tenkide karsi immun/masum oldugu diisiiniilen
ve sadece baglilarini ilgilendiren, dolayisiyla tenkid disi kalmak isteyen insani bir iddia olarak
kalmaktadir. Bu tavir, Kant'in tenkidlerinden ve Hegel'in "sisteminden" sonra, kendisini daha
belirgin bir sekilde ifade etmekle birlikte, varligt normal insan anlayisi ¢ergevesinde
savunulamaz hale gelen veya bunun bdyle oldugu daha da belirgin bir hale gelen

Hiristiyanligin kendisine "ikamet" edebilecegi bir yerdir.

"478 aramasini ifade eden ve Kant dncesi bir tavri temsil eden Nicolaus

"Sitz im Leben
Zinzendorf’un "sensus numinis" dedigi halden hareketle (Tanr1 duygusu) yine insan iginde
esasini arayan Tanri kendinde bir varlik olabilir.*”® Ancak onun hakkinda bilgi edinmek
tamamen insana ve insani imkanlara kalmig bir durumdur. Yani bizim bildigimiz anlamda

"vahiy" s0z konusu degildir. Bu durumda din, en iyi ihtimalle, esasin1 "dini tecriibe"de

477 Schleiermacher bu tezini ilk defa “Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unier ihren Veriichiem”, isimli
eserinde dile getirmektedir. Bu hususun tarihi ve sistematik bir tahlili i¢in bkz: Richard Schaeffler, Religion und
kritisches Bewusstsein, Freiburg/Miinih: Verlag Kari Alber 1973; Hugh Ross Mackintosh, Types of Modem
Theology, Londra: Collins 1964. Ayrica Hubertus G. Hubeling (1981). Einfithrung in die Religiomphilosophie,
Gottingen: Vandenhoech & Ruprecht, s. 36-40; Hiiseyin Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 111: Ahmed Naim'e
gore de akil imkan sahasinin sinirlarii ihata edip belirleyememektedir; Heinz Heimsoeth (2023). Kant’in
Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Menglisoglu, Dogu Bat1 Yaymlari, Ankara, s. 133; Osman Mutluel, Kindi ve
Felsefesi, s. 71: Sezgi, Islam diisiincesinde gerek aklen gerek riiya yoluyla vahiyden sonra bilgi elde etme
asamas1 olarak degerlendirilmektedir. Ancak vahiy, insani ¢abayla kazanilan bilgi edinme siireci olarak
goriilmez.

418 «Sitz im Leben” (2022). Vikipedi. [Erisim: 20.05. 2024, https://en.wikipedia.org/wiki/Sitz_im Leben]:
“’Halkin yasam alani, ortam1’’ anlaminda sosyal, kiiltiirel ve etnik baglamini bilerek degerlendirmek olarak ilk
defa 1918’de kullanildi.

4% Rudolf Otta, “Zinzendorf {iber den 'Sensus numinis”, Rudolf Otta, Aufsiitze das Numinose Betreffend,
Stuttgart 1923, icinde, s. 51-55; a. mlf, “Zinzendorf als Entdecker des Sensus Numinis”, Das Gefiihl des
Uberweltlichen (Sensus Numinis), Miinih: C. H. Beck 1932, s. 4-10; Heinz Heimsoeth, Kant in Felsefesi, s. 163;
M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 49.
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bulacaktir ve bu tecriibenin konusu, bizzat Tanr1 olacaktir.*®® Bdylece din, her bir insanin

'

kendi basina "yasadig1" ogrenilemez ve tekrar edilemez, bu anlamda c¢ok 6zel bir tecriibe
olacaktir. Buradan Wittgenstein'mn "dile getirilemez" konusundaki ifadeleri hatirda tutulacak
olursa, o zaman onun yasanmakla ve tecriibe edilmekle birlikte, benzer tecriibeyi yapan baska
birisi olamayacagi icin, ifade edilemez bir alan bulundugunu; bunu ifade etmek i¢in, hususi

bir dil (private language) gerekecegidir.

Bu dilin de netice itibariyle sadece konusan tarafindan anlasilan bir isaretler toplami1
olacagi ve buna "dil" denilemeyecegini sdylemesi lizerinde durulabilir ki, bu sadece daha
onceki gelismelerin oldukca yogun ve kisa bir 6zeti gibidir. Ancak bu "rasyonel" i¢inde degil,
"irrasyonel" icinde yer bulmaya c¢alisan bir tavirdir. Bu yonden Hiristiyanlik "irrasyonel
hiimanizm" olarak goriilebilir. Kisaca bu anlayisa gore din, insanin irrasyonel bir tecriibesidir.
Zinzendorf ile baslayan irrasyonellik vurgusu Schleiermacher'de teorik temellerini bulmus;
Otto bunu daha da gelistirip, 6zellikle Dogu dinleri ile irtibatlandirarak, bunun bir anlamda
"evrensel bir kategori" oldugunu ispat etmeye calismistir.*3! Bu siireci tamamlayarak, bir
teoloji haline getiren ise Bultmann'dir. Bultmann'in ifade ettigi ve yaygin olarak kabul edildigi
kadariyla Hiristiyanlik esas itibariyle ne bir ahlak, ne de rasyonel bir bilgidir. Bunlarin ikisi de

diinya ile bir irtibat1 6ngdrmektedir.

Halbuki Hiristiyanlik diinya ile irtibati kesmek, diinyayr terk etmek ve ruha
donmektir. Bu yonden kanun ve ahlak, Hz. Isa ile birlikte, ona inananlar igin bitmistir. Ona
inanmak ve sadece bu, dindir. Bu noktada her ne kadar Katoliklik i¢in bu ifadelerin gecerli
oldugu tartismali goriinse de en azindan zaman ve mekan {istii bir Hiristiyan ahlakindan
bahsetmek oldukga zor oldugu gibi, Hiristiyanligin bilgi olma iddiasi, muhtelif alanlarla ilgili
olarak zaman zaman dile getirilmekle birlikte, nihai olarak burada kullanilan bilginin rasyonel
bilgi olmadigidir. Veya en azindan rasyonel bilgi ile ¢atismayan, daha dogrusu ondan konu
olarak farkli olmak gibi bir 6zelliginden dolayi, ¢atisma imkanini ortada birakmayan bir bilgi
oldugu sdylenir. Ozellikle evrim teorisi ile ilgili tartismalarda agik¢a goriildiigii gibi, boyle bir
iddia vardir ve bu iddia bircok cihetten tartismaya konu teskil etmektedir.*®> Tam olarak ne

soyledigine bakilacak olursa Habermas:

480 Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bati Yayinlari, Ankara, s.
133-134.

41 Otto bunu Das Heilige’den sonra ¢ok sayida yazdig1 yazida gostermeye g¢aligmustir. Bkz. Rudolf Otto,
Ausiitze das Numinose Betreff end, Stuttgart/Gotha: Verlag Friedrich Andreas Perthes 1923; a. mlf. Das Gefiihl
des Uberweltlichen (Sensus Numinis), Miinih: C. H. Beck 1932, s. 4-15.

482 Bu konudaki bir kisim tartigmalar i¢in bkz: Naiurwissenschafi und Theologie, hrg. von Helmut Aichelin ve
Gerhard Liedke, Neukirchen: Neukirchener Verlag, 1974.
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"Yapis1 bozulmus formdan, mertebeleri tahrip edilmis manadan geriye hicbir sey
kalmaz; bundan serbesti bir diisiince tesiri meydana gelmez. Obiir taraftan iletisime dayali
ahlaki beklentiler, giinliik hayatta biligsel/kognitif izahlar, hissi aciklamalar ve yorumlamalar
birbiri ile irtibat kurmak ve birbirine karismak zorundadir. Biitiin genisligi ile hayatin anlagma
stiregleri kiiltlir olarak bir rivayeti/nakli iktiza etmektedir. Rasyonel bir formda 1slah ve tanzim
edilen hayatta, sanatin tiim alanlara miidahaleci yaklasimi; onlar1 diizenleme girisimiyle
donuk bir hal almaktan kurtaramaz. Bu maksatla bir alandan sadece baska bir alanin
tasarrufuna geg¢is miimkiin olur. Sayet keyfi bir sekilde olugsmus gercevenin biitiinligi

bozulup pargalanirsa geriye sadece muhteva ortaya sacilmis olur."*3

Habermas’in dedigi gibi keyfilikten kurtulma siyaseti birakip bir baska keyfilik olan
bilime ve sanata imkan verilirse keyfilikten kurtulma ger¢eklesmis olmaz yerine bagka bir
keyfilik getirilmis olur. Bati'min geldigi durum vahyin terk edilmesi degil anlam alaninin
tahrif edilmesidir. Islam ile alaka kuruldugu zaman akisin bir parcasi olarak bu bozulmanimn
tesirini de anlamak miimkiindiir. Bu bakis acis1 bize ¢oziimii nerede arayacagimizi da isaret
etmektedir. Tabil din anlayis1 baslangic itibariyle ¢ok gerilere gitmedigini soyleyebiliriz. 17.
yiizyilda sekillenmeye baslayan bu diisiincede islamiyet’in, Miisliimanlarin biiyiik bir payi

vardir.*®* Ozellikle Mutezile'nin de bir yorumlanma sekli, Hayy b. Yakzan denilebilir.

Meijer, Hay bin Yakzan ile Bati’nin biiyiik filozofu Spinoza’nin kitaplarindan birinin
birlikte ciltletildigini tespit eder ve Borkowski’ye iletir. Meijer, Borkowski bu iki arastirmaci,
ikinci baski tizerindeki S. D. B. harflerini bulurlar. Tersinden okundugunda bu harfler,
Benedict de Spinoza adini vermektedir. Spinoza tarafindan Ibn-i Tufeyl’in eserinin bizzat
cevrildigi sonucuna varirlar.*® [132] Ayrica Hay bin Yakzan’in ¢ocugu goziiyle; Daniel
Defoe’nun Robinson Crusoe’suna, Thomas More’un Utopya’sina, Rousseau’nun Emile’ine,
bakanlarin sayis1 azimsanacak bir sey degildir. Kendi felsefesini kurarken Spinoza (1632-

1677) da Hay bin Yakzan’dan énemli miktarda yararlandig1 anlagilmaktadir.*8

483 Habermas and the Unfinished Project of Modernity: Critical Essays on the Philosophical Discourse of
Modernity (1996), Maurizio Passerin (Ed.), Mit Press, Cambridge, s. 49.

484 Habermas and the Unfinished Project of Modernity: Critical Essays on the Philosophical Discourse of
Modernity, M. Passerin (Ed.), s. 38-55.

485 Nihat Keklik (2022). Felsefenin Ilkeleri - Felsefeye Giris 1. Safak Ural (Ed.), Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari,
Istanbul, s. 141-142; Osman Mutluel, Isidm da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 250: Baknz. Nihat Keklik,
Tiirk-Islam Filozolarinin Avrupa Kiiltiiriine Etkileri s. 1-25.

436 Tbn Tufeyl & Ibn Sind, Hay Bin Yakzan, s. 25; Osman Mutluel, Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s.
250; Hayrani Altintas (2000). Ibn Sinad Metafizigi. Elis Yaymlari, Ankara, s. 44: Miisliiman filozoflar Ortacag
Avrupa'sina biiytik tesir etmesinin gdormezlikten gelinmesi kabul edilemez.
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17. yiizy1l sonlar1 Locke (1632-1704) ve 18. yiizyil baslarinda Leibniz, akli bir din
olarak Hristiyanlig1 savunmalari salt akilla dinin bilinebilecegiydi. Farabi, ibn Sina, Ibn-i
Riisd (1126-1198) ve Gazali gibi klasik Isldim filozoflar1 olan diisiiniirlerin eserlerinden
istifade etmis olmalar siiphesiz bu diisiincenin arka planini yansitmaktadir. Sayet akil, kendi
basina dinin getirdiklerini halledebiliyorsa o zaman felsefe aklini kullananlarin dinidir. Din
ise aklin1 kullanmay1 bilmeyenlerin felsefesi haline gelmektedir. Bati'da benzer sekilde ibn-i
Riisdciiliigiin kavrandigi goziikkmektedir. 18. yiizyilda denilebilir ki felsefe devletle, siyasetle
birleserek dini bilgi ve ahlak alanindan edebilmistir. Koriikleyen atesleyici faktor olarak Hayy

b. Yakzan terciimesi oldugu sdylenebilir.*’

Tabiatta bir nizam/diizen hakimdir ve bu nizam/diizen Tanri’nin nizam ve intizamina
muhta¢ tabii kanunlara karsilik gelmektedir. Tabii ilimler ile bu kanunlart tespit etmek
miimkiindiir. Kanunlarin tiimii {14hi kanunlardir ve bu kanunlarin bilinmesi basli basina 6nem
arz etmektedir. Insanin fiilleri ile meydana gelen toplumsal diinyanin diizenini kendine konu
edinen bir ilim olarak goriiniir. Toplumsal diizen ise insan yasaminda ¢ikan prensiplere
baglidir. insan tabiatindaki kanunlar da tabiattaki kanunlar gibi tespit edilebilir ilahi
kanunlardir. Montesquieu'niin medeniyet ve diizen kavramindan anlasilan sey ilahi kanun
fikridir. Bu fikir kanunlarin fiziki alemde bulundugu ve kesfi insanlar i¢in miimkiin
oldugudur. Insan i¢in dogrunun ve iyinin bilinmesinin yolu bu kanunlarin arastirilmasindan
ibarettir. Hatta insanin hakikatini ahlaki iyi olan1 bulma zorunlulugu 19. yiizyilda kendini

gdsterip®®® 20. yiizyilda da etkisini yitirmeyen pozitivizm tavir bundan ibarettir.*3

Alman idealizmi, Fransiz rasyonalizmi, Ingiliz empirizmi bu zeminde sdz sahibi
olmus ve etkinlik kazanmistir. Buraya kadar ifade edileni ozetleyecek olursak; Bati
Avrupa’dan baslamis vahiyle irtibat kuramamis bu nedenden dolay1 formel manada IslAm
medeniyetinden miistefid olmakla beraber muhteva olarak modern Bati denilen fenomen

basibos kalmustir. Islomlasma siirecinde akidevi olarak eksik kalmistir. Kendi basmna da

487 John M. Clapp & Yongheng Deng & Xudong An (2006). Unobserved Heterogeneity in Models of Competing
Mortgage Termination Risks, Real Estate Economics, 34(2), s. 374; Osman Mutluel, Islam’da Felsefi
Diistincenin Kisa Tarihi, s. 248-249; Heinz Heimsoeth, Kant'in Felsefesi, s. 77: 1ngiliz felsefesinde Locke'tan
itibaren bilginin temeli duyu verileri ve algilar1 olarak kabul edilmektedir. Fakat Kant’a gore bilginin meydana
gelmesi i¢in somut algilara ihtiyag vardir.

488 Baknz. Mehmet Haberli (2017). Din Sosyolojisinde Giincel Aragtirma Alanlari. A. Onay & N. Avci (Ed.),
Din Sosyolojisi, Lisans Yayincilik, s. 309: Bati’dan esen bu riizgar (pozitivizm) analiz ve yorum olarak yeni bir
okuma getirdigi gozlenmektedir.

489 Aydeniz, N. (2018). "Kur’an’da Yaratilis Ogretisi." II. Uluslararasi Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi. N.
Yatkin & O. Erdogan vd. (Ed.). Erzurum, s. 554: Iki yiizyildir felsefe diinyas1 bu tesirin altindadir; M. Uyanik &
A. Akyol, agm, s. 48-49.
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buyruke¢u bir haldedir.*® Sosyolojide, ibn Haldin (1332-1406) Montesquieu'den ii¢ yiizyil
Once tesadiifiin 6tesinde goriinmeyen seylerin miisebbibini arar, arastirir. Avrupa’nin sadece
‘vakantivisler’i bildigi bir zamanda, tarihi maddeciligin temel kanunlarin1 ve prensiplerini

ortaya koyar. Nitekim Mukaddime‘sinde Ibn Hald{in:

"Muhtelif toplumlarin gelenek, gorenek ve kurumlarinda dikkatimizi ¢eken
cesitlilikler, her birinin maisetini kazanma islubuyla c¢ok vyakindan irtibathdir."
Merkantilizmin zihniyetinden yakalarini ancak 18. yilizyillda kurtarabilirken Avrupali
iktisatgilar, ibn Hald(n bir milletin tabii degerinin kiymetli madenlerle olmadigini halkin

°l" Montesquieu ve ibn Haldin’un bakislari

azim ve gayretinin olusturdugunu ifade eder.*
hakkinda kii¢iik bir mukayese yapmak isabetli ve yerinde bir durum olacaktir. ibn Halddn,
mahlikati insanin ameli olan ve insanin ameli olmayan ve bu amellerinin neticesinde
meydana gelenler olarak tasnif etmistir. Insanin kendi iradesi neticesinde viicuda gelen
yasadiglr diinyayr ve tiim umran ilmini bu gerceve dogrultusunda ilerletmeye calistig

sOylenebilir.

Séyle ki Ibn Haldiin, Montesquieunun tabii kanunlarmi fitrat cercevesinde ele
almistir. Aradaki temel fark "politique" politik, kendi basina buyruk, miistakil ve otonom bir
varlik alani, yani kendi kanunlarini kendi vazetmektedir. Montesquieu'nun dini tabil bir
dindir. Ibn HaldOn'un dini, vaz’i bir dindir. Form da muhteva da ayn1 derecede dnemlidir ki
vaz’i din, miistakil bir alana miisaade etmeyip toplum hayatinin lizumlu fakat tahdid edici
olmayan ehemmiyetli bir unsuru kabil kildigidir. Buradan sunu diyebiliriz ki ilahi kanun ile
dogrudan irtibatl Islam medeniyetinin muhtevasidir. Her dile niifuz eden Kur’an dilinin ortak
kavram diinyas1 olusturmasi Isldim medeniyetinin evrenselliginin en etkileyici ve birlestirici

giiciidiir.*?

Vahiy; ilahi kanun olarak miibeyyin, miibellig tabii bir dilde (ayan, zihin, dil ve yazi)
mertebesinde varligim1 etkin bir sekilde siirdiirmektedir. Etkinligin her donemde ayni
olmamasi, yok oldugu anlamina gelmemeli. Etkinligin bir sekilde zayifladigi ya da geri

planda kaldig1 anlamina gelir. Montesquieu'da i1ahi kanun, Ibn Haldn'da ilahi kelamdur.

490 R. Garaudy & Ahmed b. Bella (2013). Medeniyet Tartismalari. Siileyman Giider & Yunus Colak (Ed.),
Medeniyet tartismalari: Yiiceltme ve Reddiye Arasinda *Medeniyet’i Anlamak Sempozyumu Bildirileri, Istanbul,
2013; (Yiiceltme ve Reddiye Arasinda *Medeniyet’i Anlamak Sempozyumu, istanbul: Uskiidar Belediyesi : ilke
[lim Kiiltiir Egitim Dernegi : ilem Ilim Etiidler Dernegi), s. 74.

1 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan, s. 128.

492 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yaynlar, Istanbul, s. 42; M. Erten, Medeniyet
Insan Ve Din: Insan Ve Medeniyet Baglaminda ibn Haldtin’un Egitim Felsefesi, s. 192-193.; Kinalizade Ali
Efendi, Ahlak-1 Alai, s. 112-113.
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Buna en uygun tabir olarak Islam medeniyetinde "kuralli simirsizlik" denilebilir.**® Bati
medeniyeti i¢in tam tersi "kuralsiz simirsizlik" olarak ifade edilebilir. Nasil ki tabii dilde
insanlar aym kelimeyi kullanarak smirsiz ciimle kurabilmekteyse [1ahi kelama uyanlar ayni
kurallara uyarak smirsiz yeni seyler yapabilirler. Vahdet i¢inde kesret, kesret iginde vahdet

teskil edebildigi anlasir.***

Hristiyanlik kisacasi s6z/kelam olarak vahyi kabul etmemis nihai neticede yorumlaya
yorumlaya inkara kadar gitmistir. islam yalnizca islam vahyi Allah kelam olarak kabul etmis
Oylece muhafaza etmistir. Allah'in kelam1 Kur'an-1 Kerim’dir. Kisaca bu s6z "kelamullah"tir.
Arapca, tabii bir dilde Kur'an-1 Kerim, insanlara ulasmistir. Kelamin anlasilmasi, kurallarini
dikkate almakla miimkiindiir. Ote taraftan sahibinin her seyi bilen ve her seyin tesinde Hak
olmasidir. 11ahi kelam, insanlara geg¢misi, gelecegi ve simdiki hali bildirirken haberi olarak
tahakkuk eder; neyi, ne sekilde uygulamasi gerektigini bildirirken de insal olarak tahakkuk
eder. Bir taraftan insanin i¢inde bulundugu sartlar1 anlatirken bir taraftan da ona yol

gostermekte, hidayet etmektedir.

Hiristiyanlik, Haber-i Resul’li ve sadik haberi bir "yorum" olarak tanimlamasi ve bilgi
kaynag1 olarak kabul etmemesi ile birlikte, "hakikat/dogru yorum"un ne oldugu ve bu
yorumun kriterlerinin "objektif" bulunup bulunmadigi suali ve bu suallerin cevabi ise bir
siifin tayin edici bir konuma gelmesi ve bu sinifin ruhban sinifi oldugu, "Kilise"yi Hiristiyan
cemaatini meydana getirmistir. IslAm medeniyetinde buna mukabil olarak temel ilke, herkes
tarafindan kabul goriilerek anlasilan ve yorumu gerektirmeyen "siinnet" olmus; bu noktada
meydana ¢ikan "icma" ve "miitevatir" kavrayiglari, tamamen objektif bir esas teskil ettigini
Islam'in sadik bir haber oldugundan hareketle bir yorum olmadigini, gdstermektedirler. Islam
bir yorum olmayip Miisliimanlik bu ¢ergevede Hz. Peygamber'in getirdigi sadik habere itaat

ve ittibadir.

Bu sebeple Islam ve Hiristiyanlik arasindaki en temel ayrim, Islam; dogrudan dogruya
ilah1 hitab1 "anlamaya" dayal1 ‘fikih ve ittiba’ ile tabi olma sekline karsilik Hiristiyanligin Hz.
[sa'nmn bir "yorumu" olarak ortaya ¢ikmasidir. Bu noktada Miisliimanlarin temelini sadik
haberin olusturdugu nihai mercii, "ilim" olurken, Hiristiyanlikta nihai Onciilii, temeli bir

yorumdan ibaret ve yorumun da yorumunun olusturdugu "Kilise" olmustur.*> Hiristiyanlik

493 Aydeniz, N. (2018). "Kur’an’da Yaratilis Ogretisi." II. Uluslararas1 Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi. N.
Yatkin & O. Erdogan vd. (Ed.). Erzurum, s. 562: Baknz. Kur’an-1 Kerim. Nahl 16/68-69. .

494 Roger Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalari, s. 75; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 45.

495 Mustafa Bas (2016). Kur’an’in Muhatabi Hiristiyanlar Ve Tanri Algilarr” Tiirkiye’de Dinler Tarihinin
Kurumsallagmasi Siirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik. A. Hikmet Eroglu (Ed.). Berikan Yaymevi, s. 453-
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bundan dolay1 tarih boyunca hem kendisini bir yorum olarak farz etmis, basinda oldugu gibi
hem de kendisinin "olaylar" tarafindan yorumlandigini farz ederek yorumlarini hayata uyumlu

hale getirmislerdir.**°

Islam ise Allah tarafindan peygamberi vasitasiyla insanlhiga iletilmistir. Tabii bir din
degildir. Higbir dil tabil olarak nasil ki insanlar tarafindan bulunup ¢ikmasi suretiyle
kesfedilmemis ise Isldmiyet de insan tabiatinin kesfedilmesiyle ortaya ¢ikmayip peygamber
tarafindan teblig edilmekle degismez ve sinirli kurallara baghi kalarak sinirsiz varlik
olanaklarina kavusturan 11ahi bir vaaz'dir. 11ahi kelama ittiba eden insanlar verili bir hayata
kapilmazlar, onlar gergeklikle irtibathidirlar. Bu irtibat Miisliimanlara her zaman verili sartlar
karsisinda ozgiirliik ve dzgiinliik bahseder.*” Bugiin Miisliimanlarin yasadigi huzursuzluga
dikkat cekmek gerekirse Sartre'in bulanti, Heiddegger'in korku dedikleri sey yapilmasi
gerekeni biliyor olmakla beraber yapilmasi gerekenlere mani olan engelleri asamamaktan

kaynaklanan bir huzursuzluktur.

Tarihin sonuna gelindigini sdylerken Hegel, belirsizlikten bahsetmektedir. Hegel'in
sistemi, her seyi kendi i¢in kullanan ve her seyi ara¢ haline getiren bir 6zellige sahiptir. Bu
sistem ilk bakista anlamli gelse de giivensizlik olusturup korkuya sebep olmaktadir. Hegel'in
akil soylemi aklin tahribine yol actigi gibi irrasyonellige yol acti ve Lukacs (1885-1971),
Nietzsche (1844-1900) gibi ozgiirliikk soylemleri de 20. ylizyilda 6zgiirliigii anlamsizlastirdi.

Fert i¢in din degistirmek neyse devrim de bir toplum i¢in her seyden 6nce odur:

Hayatin anlamin1 ve gayesini degistirmek...**® 20. Yiizy1ll bakimindan biiyiime ve
gelisme esas alinmis tek gergek bilimin ¢dzdiigii problemler olarak kabul edilmis,*” fertler
kendilerini Nazizm, fasizm ve komiinizm gibi totaliter rejimlere teslim ettiler.’®® Gelinen
noktada Afganistan, Irak, Somali, Mali... Ve Miisliimanlar huzursuz. Bugiin yasanan sorun
toplumsal hayat1 yasayacak normatif zemin noksanligidir. Ortaya ¢ikan yaklasimlara bakilirsa

gecen yiizyili "yineleyerek yenileme" diyebiliriz. Ancak ne Bat1 ne de Islam diinyas: ayni

454: Bkz. Kur’an-1 Kerim. Tevbe, 9/31; S. Atik, Medeniyet Insan Ve Din: Fikih Ilminin Mebadileri Baglaminda
Fikhin Insan Ve Toplumu Insid Etme Fonksiyonu, s. 117; Kemal Gz (2006). Isldm’da Ve Milletlerarast
Belgelerde Hiirriyetler. Aysu Ofset, s. 83: Bakiniz. Biinyamin Erul (1999). Sahabenin Siinnet Anlayis1. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, s. XI.

49 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, s. 182-183.

47 R. Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalari, s. 76; Hiiseyin Hansu, Babanzide Ahmet Naim, s.
111; Osman Mutluel, Islam’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 248: Miisliimanlar tarihin hicbir déneminde
kendi temel kaynaklarmi goz ardi etmemislerdir. Bu hassasiyet islam'da felsefi diisiincesinin orijinalligi
acisindan da ehemmiyetlidir.

48 R, Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destant, s. 202.

4% Mustafa Bas (2019). "Kiiresllesme Siirecinde Degisim ve Islam" Kiiresellesmenin Krizi Yeni Gii¢ Dengeleri,
Efe Akademi, Istanbul, s. 11-13: Bu degisim ve hiz dini ve kiiltiirel anlamda da meydana gelmistir.

59 Erich Fromm (2017). Ozgiirliikten Kagis. (Cev.) Semsa Yegin, Say Yayinlari, Istanbul, s. 123-239.
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kalmistir. Eski ¢ozlimlerin pesine diismek de bir meseledir. Filozof Mackie'ye gore kategorik
emirleri ve evrensel kurallar1 olan davranigin istisnalarini tayin eden ihtiya¢ hissedilen bir
ahlak kurallar1 bulunmalidir. Tarihte de bu buhranli donemin varligindan tarihgiler

bahsetmektedir.

Nitekim Arap Yarimadasi'nda ¢ikacak bir hareketin biitlin diinyanin akigini
degistirecegi hi¢ beklenmiyordu. Onulmaz goriinen zihni sancilar, dogurgan bir i¢ gerilimi
biinyesinde tasiyordu.’®! Hatirlayacak olursak Kur'an Hz. Peygamber iizerinden insanliga
ulagti. Biitiin diinya Bati Avrupalilarin hiikm-i istilas1 altinda idi. Bu beklenti tahakkuk
etmedi. Modernlesme iizerinden bir Batililasma tasarrufu altinda bulunma tahakkuk etse de
neticede Islim ve Miislimanlar kendi farkliliklarini muhafaza edip varliklarimi

stirdiirmektedir.>??

Biitiin medeniyetlerde insan tabiatin enmiizeciydi ve Allah1 kalbinde tasiyordu. Bati
ilk ayrilik, ilk kopus oldu. Her seyden 6nce Bati; Avrupa'dir. Dinin i¢cinde dogmadigi bir
diinyadir. Bat1 tercihini bir fatih edasiyla kendi 6l¢ii ve hesabmni elinde tutarak "tabiat
benimdir" bilincinde var oldu. {1ahi boyuttan siyrik bir yasam tarziyla her seyin 6lciisii yerine
kendini yani insan1 koydu.’®* Dogu'ya kiyasla Bati'min hakikat hali gévdeden koparilmis bir
dalin hali gibidir. Sema halinde bu farklilik agiklanmak istenseydi... Ayn1 eksenden ¢ikan iki
cizgi seklinde diisiiniilmesi gerekmez ki Dogu kendi ekseninde; Bati bir dal misali gévdeden

ayr1 bir ¢izgi olarak goriiliirdii.”*

Islam’da iman igin gerekli olan akildir. Hiristiyanlikta ise genellikle aklin muhalifi ve
imanm zidd1 olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple akil Islim medeniyetinde standart hayatin
bir esas1 ve bes duyunun sahih bir bicimde kullanilmasi i¢in temeldir.’®> Ampirik ilimler
hakiki manada Miisliimanlar tarafindan icat edilmistir. Bu durumda Hiristiyanlik Kilise
merkezli yorum esasina dayanmakta Islim'da ise nihai otoritenin sidik haber ilim esaslh
olmasindan kaynaklanmaktadir.’% Bir farklilik olarak Hiristiyanlik, dini metinlerinin anlam

ve yorumuna karsi: Kur'an't anlama ve yorumlamaya dair herhangi bir gayretin sahihligi,

501 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 9.

502 Miifit Selim Saruhan, Ozgiir Ol!, s. 85-86.

593 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 15.

394 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, s. 53-55.

95 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 75: Kindi'ye gore bu kullamm nitelik ve nicelik olarak dolayl bir iligki
icerisindedir. Ciinkii duyu organlar1 cevherle dogrudan iliski kurmaz. Bu iligki sonucu olusan kavramlar ikinci
cevher olarak isimlendirilir.

506 T, Gorgiin, Anlam ve Yorum, s. 183; Recep Kilig (2019). Modem Bat1 Diisiincesinde Vahiy. Otiiken Nesriyat,
s. 26-35; Hayrani Altintas (2000). Ibn Sina Metafizigi. Elis Yaymlari, Ankara, s. 137-138; M. Uyamk & A.
Akyol, agm, s. 44-45.
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hayat ile Kur'an arasinda ortaya ¢ikan ac¢ig1 Kur'an lehine kapatmasini saglayip saglamadigina

bagli olarak tespit edilebilir.

Kur'an-1 Kerim'in anlagilma ve yorumlanma isini ayni zamanda tim dini ilimler
istlenmektedirler. Ayni zamanda derken dini ilimlerin tek fonksiyonunun Kur'an-1 Kerim'i
yorumlamak ve anlamak olmadigmi da isaret etmektedir. Kur'an't anlama ve yorumlama
caligmasi, sadece bir "tefsir", bir "yorum", sirf bir filolojik gayret, degildir. Dolayisiyla
kullanilmamasi gereken bir ifade "bana gore" ifadesi toplumsal gergeklige miidahale anlamina

gelebilecegi gibi miimkiin oldugunca telaffuz edilmemektedir.

Ayni noktadan hareketle yine Kur'an'in yorumlanmasi ve anlasilmasi, Kur'an't Kerimi
keyfi bir sekilde tevil olunamaz;>*’ "Men fessera'l-Kur'ane bir re'yihi fe-kad kefere", kiifiir
olarak kabul edilmistir. Buradaki hassasiyete dikkat ¢ekmek manasindaki s6z, Kur'an ile Hz.
Peygamber ve Islam toplumunun dogrudan dogruya aralarindaki irtibatin farkindaligina isaret
etmektedir. Bu tavir fikir 6zgiirliigiine karsit veya fanatizmce bir tavir degildir. Vakta ki Islam
toplumunun temelini teskil eden ‘metnin’ degismesi, yani Kur'an'n keyfi yorumu, Hz.

Peygamberin teblig buyurdugu esaslarin degismesi/degistirilmesi manalarina gelmektedir.”%®

Bu tavrin neticelerinden birisi, ilimlerin ve bu anlamda miimkiin mertebe herkesin
anlayacag1 ve kabul edecegi metodik bir yaklasimin gelistirilmesini ifade etmektedir. Ciinkii
keyfiligi en az kaldiran metin, Kur'an'dir. Ona keyfi bir sekilde yaklasmak, sadece dini
degistirmek anlamina gelmez; bunun Stesinde IslAm toplumunun hiiviyetini de degistirmeye
tesebbiis etmek anlamina gelir. Bu husus kendisini en bariz bir sekilde "muhkem" ayetlerin
anlasilmasinda gostermektedir.’® Muhkem ayetlerin yaninda "miicmel" olan ifadelerin de,
Hz. Peygamber'in beyanm1 disinda anlasilmaya calisilmasi, bagka bir din arayisi anlamina

gelebilecek kadar 6nemlidir.

Dini ilimlerin ash vazifesi Hz. Peygamber'in siinnetine dayali olarak ortaya ¢ikmis
olan Islam toplumunun entegrasyonunu saglamak ve muhafaza etmek, ortaya ¢ikan meseleleri
metodik bir sekilde ¢6zmek ve bu sayede toplumun varligini siirdiirmesine objektif bir esas,
bir zemin (6rf) teskil etmek olmustur. Bundan dolayi, Kur'anh anlamak, Hz. Peygamber'i

anlamadan miimkiin olmadig: gibi, Hz. Peygamber'i anlamak, onun teblig ve beyani ile ortaya

07 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanglar: Ve Felsefesi. Diyanet isleri Baskanligi, Ankara, c. 1, s. 103: Ciinkii
sarih akil, sahih nakle daima muvafiktir.

308 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, s. 183-184; Hiiseyin Hansu, Babanzide Ahmed Naim, s. 231.

309 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, s. 184-186.
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¢tkmis olan Islam toplumunu anlamadan miimkiin degildir.’'° Dine gére tanzim edilen yeni

imparatorlugun kalbi Iran’dan baslaylp Mezopotamya’ya oradan Suriye/Filistin’e>!!

ve
Misir’a varan antik uygarlik merkezlerinde ¢arpiyordu. 732 yilina kadar Hz. Muhammed'e
indirilen din, Hindistan ile Orta Asya’ya dayanan ve daha genis topraklara Hindistan alt
kitasindan Ispanya ve Pireneler’e kadar bu yeni uygarhik yayilmistir.’'? Tiirk ve Slav
topraklarina kadar genisledi. Sayica ¢ok fazla olan bu halklar Allah’in sanatini yeryiiziinde

gdstermek adina birlesip kaynast1.>!?

Miisliiman olarak hayatimizi stirdiiriirken hakikat pargasi olan unsurlari asliyet i¢inde
kesfetmek ve bu kesfin inkisafi icin gayret gdstermektir.’'* O halde mesele kurum ve kurulus
olarak vazge¢mek degil "marife-tii'n-nefsi ma leha ve ma aleyha" seklinde diistinmektir.
Muvaftakiyet sadece Tiirklerin degil biitiin Miisliimanlarin lehine olan bir ilmi faaliyet alanina
bagh gelismeyi gostermektir. Bat1 bilimi kurumlara dayatmus ferdi ihmal etmistir fakat Islam
medeniyeti ferdi ihmal edemez. Yapilmasi gereken ferdin hissiyatin1 ihmal etmeden formiil
bilimi ortaya koyabilmektir. Bu, su demektir ki Bati'nmin kazanimlarindan vazgeg¢meyip

istifade cihetinden daha iist bir seviyede disiiniilmelidir.

Avrupa'daki Marksizm ise Katolik ve Ortodoks Hristiyanli§in tamamen bertaraf ettigi
Eski Ahit'teki Yahudilik unsurlarinin bir yedegi veya telafisi olma 6zelligini tasir. Akilci
Protestanlik devrimci meydan okuma karsisinda ¢ok daha direngli gdriinmektedir. IslAim'a
Protestanlik, bu a¢idan bakildiginda Katoliklikten daha yakindir.!® Politik ¢atismalar ve tarihi
nedenlerden dolay1, Hristiyanlik ile Islam arasindaki bag gdézden kagmaktadir. Islam'm Isa'y1
Allah'in elgisi, Incil'i kutsal kitap olarak gordiigii gercegi gormezden gelinmektedir. Ondan

tim gerekli ¢ikarimlar yapildigi takdirde bu gergek, bu iki biiyiik diinya dini arasindaki

310 flhan Kutluer (2001). Kur’an’t Anlama Yolunda Felsefi Tecriibenin Rolii ve Degeri. Kur’an ve Tefsir
Arastirmalar1 11, ISAV-Ensar Nesriyat, istanbul, s. 161-168; Ali Oncii (2020). Din-Ahldk Dengesi: 1slim Ahlak
Egitimi Tarihinde Bedenin Gériinme Sekilleri Uzerine Bir Degerlendirme, Kemal Géz & Hiiseyin Akyiiz (Ed.),
Gazi Kitapevi, Ankara, s. 302.

ST Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 42: (Giiniimiizde ise bu sehirler Mogol istilasini1 aratmayan bir
barbarlikta kivranmaktadir.).

312 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 23; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 214.
313 Roger Garaudy (2020). Isldm in Vadettikleri. (Cev.) Cemal Aydin, Timas Yayinlari, istanbul, s. 105 Ahmet
Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 98.

3148, Giider & Y. Colak, Medeniyet tartismalart, s. 79.

315 A, Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 289: Kur’an ile Eski Ahit arasindaki en fazla, ortak noktalar,
kibirli zenginler ile konumuna layik olmayan iktidar sahiplerine kars1 kullanilan ifadelerde bulunmaktadir. Kuran
yiksek mevki sahiplerine (7/59), magrur biiyliklere (7/71), miisrif zenginlere (34/34), glinahkar asilzadelere
(6/123), 6fkelidir. Bu husus Islam ve Yahudiligin toplumsal hareketlerinin bir ifadesidir.
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iliskileri gelecekte ¢ok daha farkli bir yone sevk edebilecektir.’'® Ancak baslangigta herkes
baskasindan 6grenecegi bir sey olduguna inanci kesinlik kazandigi zaman hakiki diyalog
gerceklesecektir. Herkes diger insani kendisinde olmayan taraf olarak diistindiigli ve inandig1

zaman hakiki medeniyetler diyalogu ancak o zaman var olacaktir...>!”

316 A, {zzetbegovig, age, s. 290; "Deyin ki: Bize indirilene de, size indirilene de iman ettik. Bizim ilahimiz da,
sizin iladhiiz da birdir ve biz O’na teslim olmusuzdur (Kur’an-1 Kerim. Ankebit 29/40). “De ki: Ey Kitab Ehli!
Sizinle bizim aramizda ayni olan bir kelimeye (Tevhit soziine) geliniz” (Kur’an-1 Kerim. Al-i Imréan 3/64).

S17R. Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 204.
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7. KULTUR VE MEDENIYET IKiLEMi

Insanoglunun maddi ve manevi yapip ettiklerine karsilik biri suni digeri Ilahi iki
diinyast vardir. Bu alanlar ¢ok belirgin ve sistematik olmasa da farkli versiyonlarda
toplumlarda viicut bulmustur. Iste kiiltir ve medeniyet kavrami da bunun en somut
gostergelerinden biridir. Genel olarak kiiltiir sembolik olarak kabul edilmekte iken
medeniyetler tenkit edilmektedir. Medeniyet kelimesinin keyfi ve iiretilmis bir kavram
oldugunu soyleyenler de vardir. Bununla birlikte medeniyetin reddedilmesi gercekei olmayan
bir yaklagimdir. Ancak medeniyetin olumlu ve hakli yonlerine bakilip olumsuz taraflarina
isaret edilebilir. Ikilemin kokenlerini, kavramlarin ¢ikis ve gelisme ortammna bakarak

degerlendirmek gerekmektedir.

Bugiin kullandigimiz kiiltiir kelimesi Latince kdkenli "colere" ekip bigmek anlamina
gelmektedir. Kelime itibariyle insanin yapip ettigi birikimi isaret etmektedir. Kelimeyi ilk
kullanan Fransiz diisiiniir Voltaire (1694-1778), insan zihninin faaliyeti gibi insani bir sahay1
vurgulamak istemistir. Kiiltiir kelimesini yayginlagtiranlar Almanlar olmustur. Fransiz ve
Ingilizler buna karsin civilisation-medeniyet kavramini kullanmislardir. Medeniyet de kiiltiir
gibi insanin yapip ettiklerini kapsayan bir terimdir. Bu iki kelime yaygin olarak birbirinin
yerine kullanilmaktadir. Hint kiiltiirii, [slAm medeniyeti, Islam kiiltiirii gibi...’'® Sorun su gibi
goziikmektedir ki kiiltiir sabit olan bir kavramdir fakat medeniyet ise ifade eden diisiiniire

gore anlam kazanan bir kavramdir.

Mesela medeniyet, Erol Giingor (1938-1983)'e gore farkli zaman ve zeminde birlikte
yasamis, muhakkiki (arastirmacisi) tarafindan tetkik edilmis beseri birikime verilen isimdir.>”
Medeniyet etkin oldugu donemde medeniyet diye tanimlanmamaktadir. Sonralar1 bu birikimi
degerlendiren diisiiniirler tarafindan somutlastirilip geride kalan birikimi ifade etmektedir. Ote
yandan Wallerstein (1930-2019) gibi medeniyet kavramini Bati'nin kendini diger
toplumlardan istiin tutmak ic¢in uydurmus oldugu ve tamamen kurgusal bir kavram olarak
gorenler de vardir”*® Ismet Ozel, bizde medeniyet olgusuna karsi tavir sergileyen
yazarlarmmzin en basinda gelmektedir. Sair, medeniyeti agik bir sekilde elestirir. Ozel’in

medeniyet anlayis1 Aliya Izzetbegovi¢ (1925-2003)'le benzerlik gostermektedir.

518 Roger Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalart, s. 102.

519 Erol Giingér (2007). Tiirk Kiiltiirii ve Milliyet¢ilik. Otiiken Nesriyat, s. 97-105.

320 Samuel P. Huntington (2020). Medeniyetler Catismasi ve Samuel P. Huntington. Murat Yilmaz (Ed.), Vadi
Yayinlari, s. 250-251.
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Ali Seriati (1933-1977)'ye gore ise medeniyet olumlu bir kavramdir, toplumlarin
maddi ve manevi birikimlerini ifade eder ve toplumlarin kendilerine mahsus olusumlaridir.’?!
Medeniyeti kiiltiirden daha fazla 6nemseyen {inlii diisliniir R. Garaudy ise isin bir tarafindan
tutan her toplum tarafindan gerceklestirilen umumi bir destan olarak tanimlamaktadir. Ona
gore medeniyet, kimsenin tekelinde olmayip insanlik {iretimidir. Ortak duygularla olusmayan

olusumlar1 medeniyet olarak tanimlamak miimkiin degildir.’*? Sezar'in siyasal eylemlerinde

ortaklasa cikarilacak bir sey yoktur fakat Ibn-i Arabi'nin fikirlerine her zaman ihtiyag vardur.

Sezar'in siyaseti o cagda Roma'ya ait bir kiiltiir iken Ibn-i Arabi (1165-1240)'nin her
caga gorlsleriyle hitap edebilen bir medeniyet olgusu bulunmaktadir. Medeniyet, Sezai
Karakog (1933-2021)’a gore de yliksek bir amag olarak goriilmektedir. Karakog’un medeniyet
insast, uzun soluklu bir yazi hayatin1 da beraberinde getirmistir. Netice itibariyle bu iki
kavram gormezden gelinememis ve boylece ikilem olarak varligini siirdiirmeye devam
etmistir. Kiiltiir ve medeniyet arasinda sadece fark yoktur ayni zamanda bir zitlik da soz

konusudur, denilebilir.’*
7.1. Kiiltiir ve Medeniyet Ayriminda Olcekler

Kiiltir ve medeniyet ikilemini anlamak ic¢in dogal-yapay, milli-evrensel, maddi-

manevi, alt yapi-list yap1 ve aragsal-amagsal ayrim.
7.1.1. Maddi-Manevi Ayrim Olgegi

Bu oOlgege gore medeniyet maddi, kiiltiir manevidir. Bu tutum Almanlarin tercihini
yansitmaktadir. Kiiltiir manevi oldugu i¢in medeniyete maddi olana tercih edilmelidir. T. S.
Eliot gibi diisiiniirlere gére medeniyet, kiiltiire hayat veren kabuk hiikmiindedir. Sanayilesme
denilen siirecin altyapisin1 manevi birikim olan kiiltiiriin olusturdugunu sdylerler.’** Bununla
birlikte Almanlar kiiltiirtin milli bir nitelik tasidigim1 da kabul etmekteler. Tiirkiye'de ise
kiiltiirtin milli oldugu goriisii Ziya Gokalp (1876-1924) donemine tekabiil etmektedir ve
giinlimiize kadar bu ruhu sahiplenen kesimler de hala mevcuttur. Bu ayrim bize medeniyetin

daha somut, kiiltiiriin daha soyut oldugunu sdylemektedir.?

*2! Roger Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalari, s. 102.

52 R. Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 203-204.

23 S. Giider & Y. Colak, Medeniyet tartismalar, s. 103. '

324 John Nef (1980). Sanayilesmenin Kiiltiir Temelleri. (Cev.) Erol Giingér, Kalem Yaymlari, Istanbul, s.175-
188.

325 Ziya Gokalp (1970). Tiirkgiiliigiin Esaslart. Inkilap Kitabevi, Istanbul: Devlet Kitaplari, s. 25-40.
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7.1.2. Milli-Evrensel Ayrim Olcegi

Yaratici, Peygamberleri vasitasiyla insanlara istegine uygun davranislari agiklamakta
ve onlardan bu davranislar1 beklemektedir. Yaratici, insana en biiylik degeri veren ve ona
evrensel degerlerle muamele edecegi hususunu da acgikliga kavusturarak onun giivenini
kazanmistir.>?®  Evrensel degerler olarak da belirlenen affedici olmak, adaletli olmak,
bagislayict olmak, merhametli olmak yaraticinin Kur'an'da zikredilen en 6nemli
ozelliklerindendir. Kesinlikle zalim olmadigini, vaadinden donmeyecegini, iyiliklerin
yapilmasini istedigini, kotiiliikklerden kagiilmasi gerektigini agikladigini belirtir.

Biitiin bunlarin sonucunda ebedi hayatta miikafat ve cezanin varliginin kaginilmaz
oldugunu da beyan eder. Biitiin bunlardan sonra, Allah begendiklerini yiicelterek vmekte ve
begenmediklerini de kotii gordiiglinti belirtmektedir. Kur'an, degerler sistemini soyut olandan
somut olanm insasi olarak aciklanabilecek bir sekilde ortaya koymaktadir.*’” Bu husus
degerlerin hayata hakimiyetini gergeklestirmekte ve somut alanla iliskilendirerek 6nemlerine
vurgu yapmaktadir. Bu anlamda Kur'an degerler sisteminin temelleri su sekilde
zikredilebilir:>*8

Kur'an'in genelinde faziletli/erdemli davraniglar olarak adalet, itidal, hosgori,
dogruluk ve diiriistliik, anne babaya itaat, sevgi ve saygi, uzak ve yakin akraba ile iletisimi
kesmeme (s1la-i rahim), dayanisma, azim ve sebat,’? iilfet, kardeslik, sulh, comertlik, tevbe,
tevekkiil, kanaatkarlik, teslimiyet, agirbaslilik, 6l¢ii ve tartida diiriistliikk ve cesaret gibi bir¢cok
onemli erdemli davramislarn  Kur’an ahladk sisteminin  temelini olusturdugu,>*°
goriilmektedir.”®! Bu vasiflarla miizeyyen olmus kisiye insan-1 kAmil denilmektedir.”*> Bu
Olcek de bize medeniyetin evrensel, kiiltiiriin ise milli oldugunu sdylemektedir. Bu 6lcekte de

Bati'nin etkisi anlasilmaktadir. Ingilizlerin medeniyeti, Fransizlarmn kiiltiirii vardur.

26 Mustafa Bas (2021). "Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’teki Bazi Evrensel Degerlerin Budist Metinlerinden
Suttanipata’daki iz Diisiimleri." Oguz Tiirkmen Atastirmalar1 Dergisi, 5(2), 37-45: Bu ahlaki degerler evrensel
degerler olup diger kutsal kitaplarda da mevcuttur.

527 Ahmet Nedim Sarisu (2000). Bizi Biz Yapan Degerlerlmlz ve Hayatimizi Anlamlandirmadaki Rolii, Ugiincii
1000°e Girerken Tiirkiye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, s. 299-318.

28 Siileyman Tugrul (2008). Kur’an’da Degerler Sistemi. Ankara Okulu Yayinlar, s. 74.

52 Mustafa Erdem (2022). Hazreti Ibrahim. Anil Grup Yaymcilik, Ankara, s. 326: Hz. Ibrahim'in inandig
degerler ugruna basta babasi, yakin akrabasi hatta kral Nemrut'a kars1 sergiledigi durusu en giizel azim ve sebat
ornegi olarak hafizalarda tazeligini korumaktadir; 1. Canikli, Din-Ahldk Dengesi: Buhari'nin 'Kitabu'l-
Edeb'inden Bireysel Ahldki likeler, s. 107-108.

530 Mustafa Bas (2021). "Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’teki Baz1 Evrensel Degerlerin Budist Metinlerinden
Suttanipata’daki Iz Diisiimleri." Oguz Tiirkmen Atastirmalari Dergisi, 5(2), 33; O. Mutluel, Din-Ahldk Dengesi:
Insani Iliskilerde Unuttugumuz Deger: Saygi, s. 161.

331 Kemal Goz, Islim Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 50; Baknz. Hiiseyin Akyiiz (2018).
Medeniyet Insan Ve Din: Hz. Peygamber'in Bedevi Insanlar1 Medenilestirme Projesi, Kemal Géz & Mustafa
Tirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 60-65.

332 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 78.
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Bu durumda medeniyet iistiin bir olusumdur. Bati medeniyetinin sergiledigi tavir
evrensel nitelikte medeniyetin duruma gore degistigi fikrini ileri siirdii. Bu durum Islam
devletinin hosuna gitti ve "medine", "temeddiin" gibi kavramlar {izerinden onu vazgecilmez
kildi. Bizim bu medeniyet anlayisimiz karsisinda Bati medeniyeti "tek disi kalmis canavar"di.
Baska bir kiiltiir olarak Song resminde ¢ogunlukla her seyin birligi ve biitliinliigli yalniz ¢ini
miirekkebi ile yapilir. Atmosferik bir perspektif ortaya ¢ikaran bu miirekkep farkli dlceklerle
sulandirilarak elde edilir.

Boslugun bizzat merkezinde olarak her sey eriyip dagilir. Tao’nun varligi ile Buda’nin
varlig1 insanin ve diinyanin nihai hakikatini agiga vurur. Oyle ki planlanmasina derinlemesine
firsat taniyan bu sulu miirekkebin c¢esitli yogunluklari, riiyaya agilan ugus pistleri ve
esrarengiz agilarin tamamlanmamis halini tahayyiil ettirir. Ciinkii firca ben/olmayan iginde
kok salmamis ise gercek resimden bahsetmek s6z konusu degildir. Ciinkii Song resminde
resim yapmak, dini bir eylem kabul edilmektedir. i¢inin bos kamis veya saz olmasi, esnek,
dogru temas1 Budist mefkirenin simgesidir.>*}

Medeniyeti evrensel olarak benimseyenlerde bdylece milli/yerli kiiltiirde degil
evrensel degerleri alma hususunda islevsellik tasiyordu. Evrensel ve milli sinirlara
gelindiginde bunu kim belirleyecektir? Kiiresellesen bir diinyada milliligin nerede baslayip
nerede bittigini bize kim tayin edebilecektir?>** Soziim ona bir kiiltiirii tiimiiyle tanimlayan
‘biiytlik fikirler’ ya da ‘yasalar’ bulunsa tek bir gedik agan istisna olsa tiim bu tanimlamalar
hiilkmiinii yitirmez mi? Bu tiir teorik yaklagimlar {izerinde durmak vakit harcamaktan Gteye
gitmemekle birlikte manasizdir. Daha dogrusu gedik acan istisnalar ile her vakit
karsilagilabilir.

Belki daha kotii olani, bu cesit tanimlamalar "yasalar'la belirlenmis teorik bir
yaklasim ve "bliylik fikirler"den "Arap zihniyeti" ya da "Yunan ruhu" gibi, bir kiiltiir
hakkinda 6zcii reificatory/seylestirici ve essentialist/6zcii gibi faraziyeler oldukca tarih dist
kalmistir.>>® Ele alinan bu tiir nazari yaklasimlar, konuya bakildiginda bir deger tastmamakta
ancak bu tiirden teorilere bagvuran bilim insaninin ideolojisini ve aldig1 egitimi gostermesi

acisindan tetkiki, tarihi boyutuyla konuyla ilgilenenlerin degil 19. ve 20. yiizy1l bilgi tarihi ve

33 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 102.

53 R. Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalari, s. 105.

535 Bu tiir pek ¢ok agiklayici varsayimin 6zcii niteligi, daha fazla yorumu gereksiz kilacak sekilde A. 1. Sabra
tarafindan genel hatlariyla degerlendirilmis ve belgelenmistir: “Situating Arabic Science. Locality versus
Essence,” Isis, 1996, c. 87, s. 654-657. Ozellikle s. 656 ve 2. not. Bu tiir varsayimlarin bilimsel ¢dziimlemede yol
acabilecegi karigiklik i¢in bkz. M. Fakhry, Ethical Theories in Islam, Leiden, E.j. Brill, 1994 iizerine yaptigim
degerlendirme, journal of the American Oriental Society, 1997, c. n7, s. 172a-3a.
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sosyolojinin incelemesi gereken konularmdan biri olabilir.>*® S6ziim ona yasadigimiz ¢agda
medeniyetlerin ¢atistigini ve higbir bigcimde bagdasmadigini giiya bilimsel yazilar yazarak one
stirenler de vardir. Tam da bu noktada medeniyetlerin 6ziinde ahenk, birbiriyle irtibat1 ve
birbirine dayanarak yasayabilmesi ve varilacak ortak paydanin insanlik oldugunu tarihten

taalliim etmek ¢ok yerinde bir hareket olacaktir...>>’

7.1.3. Yatay-Dikey Ayrim Ol¢egi

Bu ayrim medeniyeti kiiltiiriin en iist kurulusu olarak sunmaktadir. Kiiltiir asagidan
yukartya dogru sistematik ve hiyerarsik bir yap1 gosterir. En yiiksek yapiy1 meydana getiren
kiiltlir sistemine bu Olcekte "medeniyet" denir. Bu nedenle medeniyet ve Kkiiltiir arasinda
muhteva olarak fark yoktur sadece bir yapilanma farki vardir. Dolayisiyla kiiltiir dedigimiz
zaman medeniyetin olmazsa olmazindan sdz etmekteyiz.>*® Kiiltiiriin ilk ve as1l gérevi hayatin
anlamini kavramak ve hayati degistirmektir.’*® Bundan dolayr her sosyal varlik Kkiiltiir

iiretebilir ama bunun bir {ist asamasina gegemeyebilir.

Sorokin, olumlu/olumsuz igerik olarak medeniyeti kendi i¢inde degerlendirirken
akilci-duyusal, idealist-meteryalist gibi bir ayrim yapar. Bu ayrim bizde de Islami igerik
tastyan medeniyet tipini ideal olarak gorme seklindedir.>* Kiiltiir ve medeniyet ikilemini en
erken ele alan miitefekkirlerden biri Ibn Hald(in'dur. Ona gore, iki toplum tipi: "hadari" ve
"bedevi"; bu iki tiire denk gelen beseri birikim tipi: "temeddiin" ve "asabiyet"tir. Bedevi
toplumlar i¢in asabiyet, hadari toplumlar icin temeddiin vardir. Asabiyet bedevilerin sade,
yalin birikimini, hadariyet ise sehircilik anlaminda konforlu sosyal diizeni anlatmaktadir.
Refah sartlarin1 temsil eden medeniyet, aragsal bir diinya ki 6zleri yiyip bitiren bir 6zellige

sahiptir. Kisaca temeddiin medeniyete, asabiyet kiiltiire, denk diismektedir.>*!

Ibn Hald(in'a gére iimran, her iki kelimeyi de kapsayan bir kavramdir. Ona gore kiiltiir
grupsal medeniyet kentsel bir olgudur ki bu yaklagimin devami Cumhuriyet donemde Gdokalp
ve takipgileri tarafindan savunula gelmistir. Bu noktada Cemil Meri¢'e bakacak olursak kiiltiir
ve medeniyet kavramini sevimsiz bulmustur ve ibn Hald(in’un {imranina ilgi duymustur.

Merig'e gore sentezleyici kavramlara bu ¢eliskili diinyada daha fazla ihtiyag¢ vardir. Ne var ki

336 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 19.

337 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 9-10.

538 Sadettin Okten (2022). Orselenmis Osmanli’dan Medeniyet Umuduna. Hayy Kitap, Istanbul, s. 105.

33 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, s. 8.

340 Pitirim A. Sorokin (1972). Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri. (Cev.) Tuncay Mete, Bilgi Yaymevi,
Ankara.

541 fbn Haldun (2018). Mukaddime (Tek Cilt) Siileyman Uludag (Ed.), Dergéh Yayinlar, Istanbul.
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bu iki kavramda da Bati'nin celiskili tanimlarindan kendimizi kurtaramadik. Ummet olmaktan

ulusa indigimiz gibi umrandan da uygarliga diistiik...>*?
7.1.4. Aragsal-Amacsal Ayrim Olcegi

Bu farklardan sonra denilebilir ki kiiltiir ve medeniyet nitelikten ¢ok aidiyet ve
orgiitlenme bigimi olarak degerlendirilmistir. Aliya Izzetbegovig kiiltiir ve medeniyet farkini

insanin dogasinda olan iki yonii olarak temellendirmistir.

1. Biyolojik insan; alet kullanabilen insan.

2. Manevi insan; kiilt sahibi olan insan.’*

Bu fark hiimanist (manevi) ve hayvani (insan) olarak da ayrilabilir. Insanin hayvani
ozelligi kendi ¢ikarlar1 pesinde kosmasi ve kosturmasidir. Bu hususiyet insanin tek vasfi
olmadigi gibi onu diger canlilardan farkli kilan bir 6zellik de degildir. Diger canlilarla ortak
yoniidir. Ayirt edici vasif olarak insanin kiilt sahibi olmasidir, insanin disinda kiilt sahibi
canli bulunmamaktadir. Kiilt, ilahi vahye dayanir. Barmak, avcilik, alet ve edevat kullanma isi
biyolojik insan olmanm geregidir ancak resim yapma, bir seye inanma bir kiiltiirdiir. Insanin

disinda higbir canli resim yapmaz ve bir seylere inanmaz.

Geldigimiz noktadan denilebilir ki medeniyet insanin alet kullanimina; kiiltlir ise
insanin kiilt tarafina denk gelmektedir.*** Demek ki kiiltiir medeniyete yon veren onun énemli
bir kaynag1 ve besleyenidir, denilebilir. Kiiltiirle bagini1 koparan bir medeniyet merhametten
mahrum olma tehlikesi icerisine girebilir. Kiiltiirden kopup kendi i¢ine donen din ile baglarini
kesen bir medeniyet her seye kars1 zalimlesir. Ornegin son nefesini MS 4. yiizyilda, distan
gelen istilalardan ziyade general ve tabilerinin isyanlar yiiziinden veren Roma Imparatorlugu,
tim yenilmig/maglup milletleri soymak suretiyle varligini siirdiirdii. Ancak bilinen sey

zalimlerin gidecegi ve direnen ruhlarmn baki kalacagidir.>*

Yonetmekten ve savasmaktan baska derdi bulunmayan toplumlarin kirilganligi ve
dayaniksizlig1 bir kez daha bdylece gozler oniine serilmis oldu.>*® Siyasi bir kurguya sahip
olan Bati1 medeniyeti bunun tipik 6zelligidir. Bati medeniyeti dedigimiz sey ilkel buldugu
kiiltiirleri tasfiyeci entelektiiel projedir. Diinyevi tabiatiyla medeniyet ¢cogu yerde din ile

bagdasmaz. Dar goriislii ve dogmatik bilim anlayisini biitiin alanlara 6zellikle de sosyolojide

342 Cemil Merig (2015). Umrandan Uygarliga, Mahmut Ali Merig (Ed.), Iletisim Yayinlari, Istanbul, s. 79-87.
3 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 87-89.

344 R. Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalari, s. 107.

545 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yayinlari, Istanbul, s. 43.

546 R. Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 68.
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uygulamaya koyan Auguste Comte oldu. Comte, sosyolojiyi nesnelerle insanin ayni
determinizme bagli bir "sosyal fizik" olarak algilar. Din olarak ilan etmese de Auguste Comte,

dogmatizmden kolayca kendine yeni bir din meydana getirdi.

Stalin’den Jacques Monod'ya kadar gizli de olsa siyaset meydaninda bu dar bilimcilik
bir din gibi benimsendi. Bundan dolay1 koyu bir muhafazakarlik politikas1 ortaya ¢ikmustir.
Bu anlayisa gore her toplum kendi ge¢misinin birer uzantisi olmaktadir. Zihinleri adeta
pozitivist bilimcilikle dolu ¢ok fazla bilim insani, hakikat binasinin tamamlandigina ve fizigin
mutlak olarak hakikate vardigina 19. yiizy1l sonlarinda inandilar.’*’ Islaim bir medeniyet
dinidir algis1 da tamamen hakikati yansitmamaktadir. Cilinkii medeniyet, bilimselliktir,
kentliliktir, toplumsallasmadir. Bunlar iizerine kurulu olan din, Islim dini degildir.>*8

Medeniyetin iitopyas1;’*® kiiltiiriin drami, medeniyetin bilimi; kiiltiiriin ilmi medeniyetin

evrimi; kiiltiiriin yaratmasi, medeniyetin yeryiizii tutkusu; kiiltiiriin ise semas1 vardir.

Medeniyet ilerlemeci, birikimci kiiltiir ise dongiiseldir. Kisaca kiiltiirde gelisme,
ilerleme olgegiyle anlatilamaz. Diyebiliriz ki insani birikimimiz, Bat1 kokenli "civilisation”
olarak izah etmemiz miimkiin degildir. Bu sekilde diisiiniildiigiinde Islom medeniyeti yoktur,
Islam kiiltiirii vardir. Medeniyet aracsaldir, dogaya hakimiyet kurmaktir. Dolayisiyla énemli
olan bir medeniyete sahip olmak degil, vahiy icerikli bir kiiltiire sahip olmaktir. Onemli olan
kiiltlirii olusturmak ve yasatmaktir, medeniyet kendiliginden gelisir. Kur’an yerlesik yasami
destekler, birlik ve beraberligi dver, bedeviligi tenkit eder. Bu demek degildir ki her yerlesim
alan1 Is1am’a uygundur. islam ile yeterince drtiismemektedir. izzetbegovic'in de sdyledigi gibi
her sey katiksiz, saf, ruhani materyalist olarak olup bitmez. Sosyal ve insani ger¢eklik bu

birlesmeyi bozar.

Iki kutuplu gergeklikten azade olunamaz. Din ortadan cekilirse yerine medeniyet kalir.
Anormal bir sekilde dinin yerini doldurur. Medeniyetin cazibesi kiiltliriin gerekliligini
unutturmustur. Mevcut medeniyetin karsisinda artik kiiltiir yok, karsit kiiltiir, alt kiiltiir, hip
kiiltiir, popiiler kiltir vd. bulunmaktadir. Bunlarin higbiri tam olarak kiiltiirt
yansitmamaktadir, birer medeniyet dokiintiilerinden ibarettir. Bu diinyanin sonug¢ olarak

Islam'n diizenlemesine ihtiyac1t bulunmaktadir. Her anlam ve alanda oldugu gibi Islam, bu

347 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, s. 194.

38 Siileyman Giider & Yunus Colak, Medeniyet tartigmalari: Yiiceltme ve Reddiye Arasinda 'Medeniyet'i
Anlamak’, s. 108.

349§, Okten, Orselenmis Osmanli’dan Medeniyet Umuduna, s. 105: Okten'e gore medeniyet soyut olup
zihinlerde var olan bir iitopyadir.
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uglar arasinda da ‘orta yol’ olandir.>>® Bir din olarak IslAm manevi bir kiiltiire sahiptir. Bilim,
medeniyet, siyaset ve teknik ile yiikselirken kiiltiir vahiyle hayat bulur. Aralarinda muhakkak
bir bag vardir ki kiiltiirel bir cevher olan vahiy medeniyet olgusu yaziyla kayit altina

alinmaktadir.

Yapilabilecek is ne verilirse almak degil, onu kiiltiiriimiiz i¢cinde doniistiirmektir.
Hiristiyan saf bir kiiltiirdii, Yahudilik medeniyetti. Incil yazilmamisti, Tevrat bastan itibaren
yazilmisti. Medeniyet ve kiiltiir sagliklt bir yapida beden ve ruh gibidir. Kiiltiiriin aragsal
yapist medeniyettir. Medeniyetle alakal1 bizim eksik algimiz medine, sehir Islim'mn bir sehir
dini olarak kanaate sahip olusumuzdur. Bu kanaat, medeniyetin diinyevi yiizlinii 6rtmemize

sebebiyet vermis olup kavramlar1 ger¢cek manada yorumlamamiza imkan tanimamaktadir.>>!

Sahiden de medeniyet ve kiiltiiriin kendilerine has beseri birikimleri ve ilkeleri
bulunmaktadir. Mesela kiiltiiriin toplulugu, medeniyetin toplumu; kiiltiiriin yaratma ilkesine
karsit medeniyetin evrimi bulunmaktadir. Kiiltiir ilerlemeci degil dongiiseldir. Medeniyetin
gelisim ¢izgileri de farklidir, yani kiiltiir ilerleme ve gelisme Ol¢egiyle degerlendirilemez.
Medeniyet ise birikimci ve ilerlemecidir. Sade bir dille ifade edecek olursak, bugiin Islam’da
gelinen nokta, Hz. Peygamber déneminden; resimde gelinen neticede, Michelangelo’dan daha
ileri degildir.

HICBIR KULTUR KATISIKSIZ VE TEK DEGILDIR. TUM KULTURLER IC ICE
GECMISTIR; BIRAZ DA IMPARATORLUK SEBEBIYLE HER BIRI HETEROJEN, MELEZ
VE YEKPARE OLMAKTAN UZAK, OLAGANUSTU DERECEDE FARKLILASMISTIR.>>?

EDWARD W. SAID

550 A, Tzzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 306-319; Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, s. 111-112.
31§, Giider & Y. Colak, Medeniyet tartismalari, s. 111.
352 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 6.
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8. "UC MESELE" EKSENINDE MEDENIYET

Ismet Ozel'in medeniyete bakis acis1 IslAm'in tasfiye alanlarindaki elestirisidir. Ozel,
tevhid safhasina dair ¢ozlimler getiremedigini fakat tefrid sathasina iligkin izler tasimakta
oldugunu ve kendisinin buna ehil olmadigini belirterek sadece sezgilere dayanarak okuyucuya
hitap ettigini ifade etmektedir. Ilk 6n sdzde belirtildigi iizere U¢ Mesele, Miisliimanca
diisiinmeye baslangic metnidir. Bu kitap bir ayiklama ve Miisllimana 6zgii alanlar agmay1
isaret etmekte fakat bir reddetme ile beraber alternatif kavrayislar sunmamakta bize. Ozel'e
gore Tirkiye'deki Miislimanlar teknik, medeniyet, yabancilagma konularinda yanliglara
kapilmislardir. lkinci on sdzde yineleyerek inanci geregi yeni bir bakis agis1 gerekli

oldugunun kitab1 yaymlama sebebi olarak belirtmektedir.3>?

Ozel'e gore medeniyet, teknoloji ve yabancilasma meseleleri tiim insanligi alakadar
ediyor olsa da "neyim, ne yapiyorum ve ne ile yaptyorum" kavramlarin formiile edilmesi ve
¢Oziim sunmasi sadece Miisliimanlara mahsus diyerek Miisliimanlara imkan bahsetmis olan
Allah'in kitab1 ve Hz. Peygamberin siinneti seniyyesidir.>>* Ilk bakista ‘U¢ Mesele’yi okumak
bizi bazi kesin sonuglara ulagtirtyor gibidir. Medeniyeti c¢iiriime, teknolojiyi azgilik ve
yabancilagsma fikrini bir kibirden ibaret géren Ozel, bizi radikal bir bakis agisina gétiiriir hatta
baslangigta boyle bir seyin zorunlu oldugunu belirtir. Fakat kendisi de bu radikalizmin bizi
diinyanin disina ittigini ifade ederek gotiirecegi yerin bir {itopyadan baska bir sey olmadigin,

sOyler.

Modern diinyaya radikal ve iitopik ¢oziimler getirmek her tiirden muvaffakiyetsizligi
pesin olarak davettir.”>> Meseleyi kokten kavramak ile meseleye kokten ¢dziim getirmek ayri
seylerdir. Kavrayis tarafimiz hamdeden, siikreden tarafimizdir. Buna mukabil meseleyi
kokten ¢oziim iliretmek, bir rububiyet iddiasidir. Gergekten meseleyi ¢ozen kisi o meseleyi
kokten ¢dzemeyecegini kavrayan kisidir. Ozel'e gore kavrayista kokten/radikal olmayan
istikametinde isabetli olamayacaktir.”*® Oyleyse modern iddialara mukabil modern iddialarla
kars1 koymak gibi bir tuzaktan Miisliman olarak kendimizi muhafaza etmemiz gerektigini
soyleyebiliriz. Islam dinini medeniyet telakki edenler Ismet Ozel’in bu konuda ne
diisiindiigiinii merak ettiginde sert bir duvarla kars1 karsiyadir. Ciinkii Islam'1 ismet Ozel, bir

medeniyet olarak gdrmemekle birlikte Isldim'la araya mesafe konulmasi olarak

533 [smet Ozel (2014). U¢ Zor Mesele Teknik-Medeniyet-Yabancilasma. Tiyo Yaymlari, s. 10-15.
554 1. Ozel, U¢ Zor Mesele Teknik-Medeniyet-Yabancilasma, s. 14.

555 1. Ozel, age, s. 155.

5% 1. Ozel, age, s. 156.
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degerlendirmektedir. Meseleye kokten ¢6ziim bulma iddialarim1 da "rububiyet iddias1"

bigiminde yorumlamaktadir.*’
8.1. Coziim Acik: Islim Ahlaki'mi Savunmak

Uc¢ Mesele iizerinde kafa yormak kiifriin yeryiiziinde hakimiyet noktalar1 {izerine
diisiinmek demektir. Yabancilasma, insanoglunun bilme, yapabilme konusunda iistlinliigiinti
varsayarak tiiretilmistir. Insanm {istiinliigiinii medeniyetin de iistiinliigiinii, mesruiyetini
getirecektir. Kendini mesru goren medeniyet kendi hayatiyeti i¢in var olan araglar1 da mesru
ve masum gorecektir. Himanizm zorba bir diisiince olarak hiikiimranligini insanlar {izerinden
devam ettirecek ve medeniyet, teknolojinin cebri iginde icbar etmeye devam edecektir. Bu

iktidar iicliisii/teslisine kars1 Miisliiman ahlakini 6grenmek ve amel etmek zorundayiz.>>®

"Medeniyetten, teknolojiden ve yabancilasma fikrinden meydana gelen meselelerin
medeniyetin, teknolojinin ve yabancilasma diisiincesinin kendine mahsus mahallerinde
¢oziime kavusabilecegini sanmak, bir Opiiciigii geri alma arzusuna benzemektedir. Ug
Mesele'nin ¢oziimii, itikatta ve inangta yani bu meselenin disinda, bulabilecegimize
inanmaktayim. Bizi kullugumuzun suuruna ulastirma noktasinda bu meseleleri belki de
derinlemesine, koklii bir sekilde anlamak daha iistiin bir asamaya ulastiracak.”> Cevabini
verecegimiz Oncelikle bu medeniyete, bu yasam tarzina, bu diizene evet deyip
diyemedigimizdir.

Bu hayatin gegici ve biz Miisliimanlar bu diizenden biiyiik bir adim atacagimiza
inaniyorsak dogru ve giizel bir yoldayiz demektir. Yok, bu medeni hayata gelip gegici gozle
katlanmiyor da bunun kagmilmaz oldugunu diisiiniiyorsak bu diimenin ig¢inde bogulmay1
kabul etmisiz demektir. Baslangic olarak yanlis yasadigimizi kabul edip bu medeniyetin
imkanlarindan kurtulamasak da acaba diimenin bir pargasi miyiz yoksa bizim varligimiz
diimenin gicirtisina m1 sebebiyet veriyor, buna agiklik getirelim. Mesele bu medeniyetin
icinde yasadigimiz degil, bu medeniyet icinde zehirli havayi teneffiis ettigimizin farkinda olup
olmadigidir. Medeniyet icinde bulunup Miisliimanca huzursuzluk duyup Miisliiman

kardesligin geregi dayanismaya siginiyorsak asgari sart1 elimizde tutuyoruz, demektir.*°

357 Siileyman Giider & Yunus Colak, Medeniyet tartismalari, s. 231.

58 Ismet Ozel, U¢ Zor Mesele Teknik-Medeniyet-Yabancilasma, s. 157; Fatih Ibis, Sehir Ve Erdem: Deger
Versus Fayda, s. 85: Yabacilagma ilkin dille basladi. Kokiimiizii, gegmisimizi, kamusumuzu, dilimizi kaybettik.
Heiddeger, "dil varligin evidir" demistir. Bir evden yoksun olan millet hangi sehirde hangi erdemle medeni
yasayabilir?

59 1. Ozel, age, s. 158-159.

590 Veli Karatas (2013). Ug¢ Mesele; Ekseninde Medeniyetin insanliga Getirdikleri Gétiirdiikleri, Tlke Tlim Kiiltiir
Egitim Dernegi, s. 398-399.
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8.2. Ilerlemeci Medeniyetten islim Gériilebilir mi?

Birgok Miisliiman diisiiniir Is]Am medeniyeti kurmaya yeniden Islim medeniyeti
canlandirmaya soyunmustur. Bu agidan bakinca Is1am adina miicadele medeniyet miicadelesi
haline gelmistir. Islam medeniyet baglaminda diisiinmek onu zamana, sartlarma ve
kurumlara hapsetmek demektir. Halbuki Miisliimanin kendi tanimina sahip ¢ikmasi gerekir.
Bu tanim kula Allah tarafindan gosterilmis yolun takip edilmesi demektir. Onun yolunu yapan

Yaratici'nin emir ve nehiyleridir; insani tasarimlar degildir.

Dolayisiyla toplumsal ve tarihi ¢ergevesinde tanimlanan bir kavram olan medeniyet,
Miislimanin hayatinda belirleyici unsur olmaktan uzaktir. Islam'i inananlarin nisbi
tanimlamalarina gore bir yere koyamayacagimizi bir toplulugun miitemmim bir ciizii olarak
anlayamayacagimizi Islim'1 kavramanin 6nceliklerinden sayryoruz.>®! Islami miicadeleyi bir
fariza olarak idrak eden bir Miisliiman, Islam'a cografi ve tarihi bir yer bicmenin sonucu onu

insani ve beseri kaliplara mahpus etmek, demek oldugunu bilmelidir.

8.3. Insanoglu Medeniyetle ilerlemekte mi, Yoksa Hakikatten Uzaklasmakta

midir?

Bugiin gelinen noktada bircok zihinde basit bir ilerleme fikri vardir. Insanlar hangi
fikri benimsemislerse benimsesinler akillarinda bir ilerleme olgusu biiylik ol¢lide yer etmistir.
Insanlik hayirli olanin ne oldugu konusunda zihin bulanikligina mahkiim edilmistir. Ilerleme
fikrinde ifrat ve tefrit goriisler her donemde ortaya ¢cikmistir. Mesela en parlak zekasiyla
meshur Montesquieu teknik her tiirlii gelismeye karsi gelmis su degirmeninin kullanilmasina
dahi itirazda bulunmustur. Aklimiz1 Bati'dan esen riizgarin hepimizi 6liimciil bir hastaligin

kurbani ettigine ¢alistiralim.

Kalbine Tman yerlestirilen kisiye ise diinya hayatinin tedirginligini hissettigi dlciide
miimin denilebilir. Yani ahiretin hayr1 diinyanin hayirsizligindan ayan olur... Burasi benim
yerim degil diyerek diinyay1 isaret eden kisiye miimin demek vazifesi lizerimizdedir. Yerinin
neresi oldugu fikrine kavusmak sabur ister.°®> Miisliimanlarmn daha iistiin Miisliimanlar olacag
bir diistince hakim degil. Clink{i Asr-1 Saadet en {istiin miiminlerin devrinden hi¢bir miiminin
stiphesi yoktur. Dolayisiyla Miislimanlarin gelecekteki beklentisi insan ve toplum igin

dogruya ulagsmak ve yanliglardan vazge¢cmektir.

561 ismet Ozel, U¢ Zor Mesele Teknik-Medeniyet-Yabancilasma, s. 19; Daniel Defoe, Robinson Crusoe. (Cev.)
Aksit Goktiirk, s. 137.

592 ismet Ozel (2019). Tiirkiim Dogruyum Intikamim Ulkemdir. Tiyo Yaymlari, s. 13-17; Hayrani Altintas
(2000). ibn Sina Metafizigi. Elis Yaymlari, Ankara, s. 139: Tbn Sina da ahiret degerlendirmesini 6zellikle yapar.
Baknz. Necat, s. 299-303; lahiyat, c. 2, s. 423 vd.
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Ozel'e gore yasadigimiz zaman dilimi bir baska Orta Cag'dir. Ademoglu ilerleme bir
yana dursun mevcut durumunu bile koruyamaz hale gelmistir. Yeni hakkaniyetli bir diizene
kavugmus olmasi sdyle dursun biirokrat-teknokrat bir despotlugun boyundurugu altina
girmistir. Insana zeka diye sunulan seyle giinden giine hamakat sahibi olmustur. Insanin icine
diistigli hal, insan ruhunun tikaniklig1; bir diis kirikligidir. Bugiin bir ortagag yasiyoruz. Evet,

hem de eskisinden asag1 bir seviyede. ..

8.4. Medeniyeti Nasil Okumaliy1z?

Ibn HaldGn'dan hareketle Ismet Ozel medeniyetin baz1 6zelliklerini syle

siralamaktadir:

1. Smiflagsma ve somiirii medeniyeti olusturur. Medeniyet insanin insani sdomiirmesini

ve siniflagmay1 getirir.
2. Medeniyet, insanlarin kisiliklerini ve toplum yapisin1 kokusturur, bozar.
3. Medeniyet, toplumu maddeten ilerlemeye mahk{im oldugunun miisahhas halidir.>®*

Medeniyetin insana sagladig1 yasam sekli ve toplumsal yapi, her tiirlii sanayi gelisimi

gayr-i Islami olup Kur'an'a muhalif bir bigimde yasamaktir:

"Allah'1n, (fethedilen) memleketler halkindan Resuliine verdigi ganimetler, Allah’a,
peygambere, (ona) akraba olanlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aiddir; ta ki (o
mallar) i¢inizden sadece zenginler arasinda dolasan bir sey olmasin! Peygamber size ne
verdiyse, artik onu alin; size neyi de yasakladiysa, ondan hemen kaginin! Allah’tan sakinin!
Siibhesiz ki Allah, azab1 pek siddetli olandir.">® insanim nasil yasamas1 gerektigini Kur'an ve
Stinnet 151k tutmaktadir. Bu iki rehberin medeni veya gayri medeni gibi bir tasnife ihtiyaci

bulunmamaktadir.

Ozel, Miisliimanlart medeniyet siirecine karst uyarmakta, insam1 kendine
yabancilastiran medeniyet miicadelesini Islami bir miicadele gibi gdérme yanlisindan
vazgecilmesine dikkatleri cekmektedir. Ne surette garip bulunursa bulunsun hakikat su ki: Hz.
Adem’in olan insan nesli miinfail olmadan fail olamamaktadir. Insan icin ibadet ve taat
varolusun miikellefiyetinden memnun olusun agiga ¢ikmasidir. Miisliimanca diisiinme, kitap

ve siinnet, emir ve nehye gore yasanti, iman, itikat, teslimiyet, Miislimanin kendini tarifiyle

363 S. Giider & Y. Colak, Medeniyet tartismalart, s. 235.

504 1. Ozel, U Zor Mesele Teknik-Medeniyet-Yabancilasma, s. 108-113.

505 Kuran-1 Kerim. Hasr 59/7; A. Karatas & E. Ozbek Sert, Sehir Ve Erdem: Kur’an Ve Sehir, s. 27: Sehrin
helakine sebep olan hallerden biri de halkinin zengin, simarik olup eskiden siiregelen yanlisa devam etmesidir.
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denk tutmasidir. Miisliimanlarin ferdi ve toplum hayatinda kalitelerini, Islam ahlakim
savunmak gibi anlamlar c¢ergevesinde yani Islaim’a mahsus kalitelerini inkisaf ettirme

hususunda Miisliimanlara teklifler sunmaktadir.

Insanin yazmak gibi bir eylemde bulunmasi maruz kaldigi aykir1 duruma tepki
vermekten geri durmayacaginin, her kim olursa olsun geri duran onunla miicadelesinin
neticesidir. Netice mi? Biiyiikk kusur... Okunduk¢a okunur, yazildik¢a yazilir, okundukca
yazilir; yumak sarildik¢a sarilir: Sonu¢ yok. Sonugtan haberdar edilmeden cabaliyor,
cabaliyor, kendimizi yipratiyoruz. Oliimden &nce yapilan isler ahirete gd¢miislerin ruhuna ya
gidiyor ya da gitmiyor. Degmez dediklerimiz degebilir, deger sandiklarimiz da degmez
cikabilir. Beseri vasiflarimiz, insanlik katina ylikselisimiz bize tevdi edilen liyakate
gosterecegimiz alakaya mebnidir.’®® Liyakat ancak saflar1 gozeterek elde edilebiliyor. Saflar
sasiranlar hangi sebeple olursa olsun helak olmaya yaklasmislardir.

Bencil isteklerimiz, kaprislerimiz haddini/sirasin1 bilmez. Sira Islam, imdn, ihsan®’

swrasidir... Turk topraklarinda Omiirlerini geciren kimileri sira disi kalmakla 6viiniir ve sira
dis1 kalma yarisinda bulunur. Oysa bu ¢agda serefe vesile olan seyin sira ile ve sira olunarak,
siraya girilerek siranin kacinilmazligimi miidafaa etmek kolay degildir. Refah seviyesi
kavramina mahkiim edilmis insanin nimet kavramiyla tanigsmis olmasina imkan olmamakla
birlikte hakikat gozetilerek yazilan yazinin nimet nedir bilmeyen kimselere niifuz etmesine
imkan yok.’®® Meseleye radikal bir perspektifle yaklasan sair, Miisliimanlarin gelecege
yonelik hayali ve rasyonalist yaklagimlarin aglarina ve her seyi kendi fikir ve amelleriyle
bi¢im verme yanilgisina diigmeden anin vacibi dogrultusunda Miisliimanca bir vaziyetin

tekamiluni teklif etmektedir.

““Bu kadar az kuvvetle ve bu kadar az vasita ile bizi Trablusgarp'tan alabilecegini
timit ediyor muydun?

- Hayrr.

- Italyanlara kars: nicin bu kadar siddetle mukavemet ettin?

- Imanmim icin.

-O halde ne elde etmeyi iimit ediyordun?

5% Nurullah Aydeniz (2018). ‘“Kur’an Agisindan Cokkiiltiirliilik ve Egitim.”” 1. Uluslararasi insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar1 Kongresi, s. 894: Kur’an-1 Kerim. Nisa 4/58.

37 Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yaymevi, Ankara, s. 339: En biiyiik
ihsan ilk ilke'den gelen ihsanlardir. En iistiin nimetler, {1ahi nimetlerdir.

58 fsmet Ozel, Tiirkiim Dogruyum Intikamim Ulkemdir, s. 17-18.
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-Hi¢. Ben imdmm i¢in doviigiiyordum ve bu bana yetiyordu. Geri kalani Allah'in elinde

idi... %%

3 Siileyman Giider & Yunus Colak, Medeniyet tartismalari, s. 244.
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9. TERCUMELER DEVRIi VE GUNUMUZ UZERINE BIRKAC NOT

Imparatorluklar ve bunlarin akabinde olusan siyasal yapilar; Pers, iskender, Han,
Maurya, medeniyet havzalarinda; Mezopotamya (Ezra), Hint (Buda-Jain), Cin, (Konfiigyiis-
Tao), Yunan (Sokrates-Platon-Aristoteles), Iran (Zerdiist) meydana gelen zihniyet devrimleri
ile zihniyet-diizen iliskisi, yerel medeniyetlerin kendi toplumsal birlikteliklerinden dogan
doniistimler; tipki suya atilan bir tag gibi ¢cevresine dogru acilan ve yayilan yeni diizen kurma
cabalar1 ve adim adim tarihi siirecleri, her dSnem incelenmesi gereken giincel bir meseledir.>”
7. ylizyila gelindiginde bu imparatorluklarda ¢oziilmeler patlak vermeye baslamistir. Hemen
hemen her birinin ¢okiis nedeni birbirine benzer: Biirokratik bir merkeziyet¢ilik. Bu durum

siyasi sahada devleti canli koklerinden ayirir. Kolelestirilmis koyliiler ile biiyiik toprak sahibi

derebeyleri arasinda sosyal ve ekonomik plandaki mesafe ugurumu derinlestirir.

Istanbul’un baskent oldugu ayni dénem iginde Bizans Imparatorlugu sehir toplumu
olarak 6nemli bir konuma sahiptir. Yalnizca barig merkezli olarak degil askeri gii¢ olarak da
hakimiyetini genis cografyalarda varligin1 devam ettirdigi tarihi vesikalardan bilinmektedir.
Bununla birlikte Orta Cagda istikrar donemi sona ererken Roma Imparatorlugu'nun, Islam ve
Cin sehirlerinin yiikselisine sahne oldu. Bagdat, Kurtuba gibi islam sehirleri ile Hangzhou,
Xian, Cin kentleri medeniyetin de merkezi haline geldiler.’’! Hiristiyanligin hakim oldugu
Bati Roma Imparatorlugu ve ahlaki alanda Taoizm ve Budizm’in hiikiim siirdiigii Cin

haricinde asillerin servet ihtirasi ile halklarin dini 6zlemleri giderek ¢atismaya doniistii.

Yarim asir kala Islam’m dogup yayilacagi Cin Denizi’nden Hint Atlas Okyanus’una
kadar diinyanin hali bdyle bir durumdadir.>’* Halifeler devrinden itibaren fetihlerle birlikte
Miisliimanlar Emevi ve Abbasi donemi boyunca sadece ¢esitli din ve kiiltiirlerle karsilagmis
olmayip felsefik ve bilimsel drneklerle de karsilasmislardir. Islam kiiltiir cografyasi; Sasani
Imparatorlugu kadim Fars kiiltiirii, Hint kiiltiirii ile Edessa, Harran, Iskenderiye, Ciindisapur
gibi beldelerde ve kismi canlilig1 siiren Antik Helenistik kiiltiirel birikimin de birer pargasi
haline gelmistir. Abbasi halifesi Mansur,’”* Bagdat" insas1 (762)°’* akabinde Antik Helenistik

birikim siireci baslamistir.>”>

570 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 11; Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 113.

71 Sami Sener (2014). Sehir ve Medeniyet liskisi”, Medeniyet Arastirmalart Dergisi 1(2), 45-47; Ahmet
Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 81-96, 213: Bagdat, Sam, Halep tarihi bilinmeden Kurtuba bilinmez.

372 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destan, s. 107.

573 Kemal Goz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 62.

574 Roger Garaudy (2020). Isldm i Vadettikleri. (Cev.) Cemal Aydin, Timas Yayinlari, Istanbul, s. 55.

575 Osman Mutluel (2011). Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi. Fecr Yayinevi, Ankara, s. 247-248; Ahmet
Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 97-98.
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Bu siliregte yine kim tarafindan hangi tarihte yapildigi tartisma konusu olan
Beytiilhikme Ortacag islam medeniyetinin ilim ve kiiltiir tarihinde, yiiksek ilmi arastirmalarin
ve terclime faaliyetlerinin merkezi olmustur. Beytiilhikme faaliyetlerinin en verimli oldugu
zamanlar Abbasi halifesi Me’mun doneminde gerceklestirilmistir. Farkli cografya ve
kiiltiirlerle temaslar1 neticesinde Miisliimanlar ortaya ¢ikan tartismalara karsi kendi diisiince
ve inanglarini ¢ok iyi bilmek ve tutarl bir sekilde savunmak durumundaydilar. Ayrica Islam’1
tanitmalart acgisindan da bu kiiltiirleri ¢ok iyi tanimak gerekmekteydi. Bu temaslar iizerine
antik diinyanin ilmi ve felsefi eserlerini Arapg¢a’ya ¢evirmek ihtiyact dogmustur. Bazi sahis ve
halifelerin destegiyle yapilan ¢alismalar artik Beytiilhikme’de genisletilmis sekilde devam

etmistir.”’°

Doga felsefesi ve Aristoteles¢i mantik, nefs teorisi Yeni Eflatuncu, Oklid geometrisi
ve Galen tibb1 ¢ercevesine sahip olan Helenistik miras, Firdevsi’nin siirinde yaptig1 benzer isi
Siihreverdi (1155-1191) yapar ki kadim Iran kahramanlhk destanmni tasavvufi destanla
sunmasr®’’ vb. Islom diinyasina aktarimi terciime faaliyetleri ile olmustur.’’® Temelde
Bagdat'ta gergeklesen geviri hareketi, esasen felsefe ve tarih bilimi, Arap ve Yunan filolojisi
mevzularinin éneminden bagimsiz (bugiline kadar bunlar iizerinde fazlasiyla durulmustur)
Abbasilerin iktidara gelmesiyle baslayan bu faaliyet dylesine etkili toplumsal bir fenomen

olmustur ki bunu bagka tiirlii izah etmek oldukga giictiir.

Ahbari, yildizlarin kehanetine gore hareket eden ve maiyetinde bulunun miineccimleri
el tstiinde tutan ilk halifenin Mansur oldugunu sdylemektedir. Halife Mansur’un tesvikiyle
[slam dinini kabul eden Nevbaht soyunun atas1 Zerdiist Nevbaht da bulunmaktadir. Halife
Mansur’un maiyetinde astroloji ve astronomi Tlzerine farkli eserler meydana getiren
miineccim Usturlabi Ali Ibn-i Isa ve yildizlar {izerine kasideler yazan Ibrahim el-Fezari de’””
vardir. Bundan anlagilmaktadir ki; IslAim dininin fikir, maneviyat, bilim ve sanatta bu denli
parlamasinin temel sebebi, eski medeniyetlerin mesela Pers/Sasani kiiltiiriiniin, Hindu

biliminin yahut Bizans/Grek Kkiiltiirliniin icerisindeki en 1iyi seyleri almasini ve bunlari

Ozimsemesini bilmesidir.

376 M. Kaya (1992). "Beytiilhikme", TDV Islam Ansiklopedisi, c. 6, s. 88.

377 Roger Garaudy, Insanhgin Medeniyet Destant, s. 115; M. E. Erkaya, Din-Ahldk Dengesi: Tasavvufi Ahldk,
Kemal G6z & Hiiseyin Akyiiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 198.

578 R. Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalari, s. 157; Osman Mutluel, /sidm 'da Felsefi Diisiincenin
Kisa Tarihi, s. 247; O. Mutluel, Medeniyet Insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: i1k Diisiince Hareketleri, s. 174;
M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 51; ibrahim Medkur (1997). <‘Farabi’’, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri.
(Cev.) Osman Bilen, Insan Yaynlari, Istanbul, s. 50-51.

57 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir, s. 40: GAS VI, 122-124. Mevcut pargalar toplayan ve
Ingilizce’ye ¢eviren Pingree’dir, “The Fragments of the Works of al-Fazari.” 4 GAS VI, 143-4. Ayrica bkz. F.
Rosenthal, “Al-Asturlabi and as-Samaw’al on Scientific Progress,” Osiris, 1950, c. 9, s. 563.
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Aristoteles’in mantik ve baska konulardaki eserlerini, yabanci dillerden Kelile ve

580

Dimne ile Sindhind gibi eserleri Arapg¢a’ya terciime ettiren yine ayn halife”® Mansur’dur.

Aritmetik [Gerasali Nikomakhos'un], Ptolemaios'tan el-Mecisti [Almagest], geometri
konusunda Eukleides'in kitabi®®!; Yeni Farsca, Siiryanice, Orta Farsca/Pehlevice, Bizans
Yunancasi ve klasik Yunanca ve antik eserler de halife Mansur’un istegi tizerine ¢evrilmistir.
Terciime edilen eserler halka sunulmus onlar tarafindan da incelenmis ve 6grenilmislerdir.>8?

Eukleides'in Elemanlar gevirisi i¢in Mansur'un para verdigini ibn Haldtn (6. 1406) yiizyillar

sonra yeniden aciklamstir:

Yerlesik hayatin kiiltiir gelistiricileri Miisliimanlar...’? Felsefe ve disiplinler iizerine
calismaya koyuldular. Bazi papazlari ve piskoposlar1 Hristiyan tebaadan isitmiglerdi. Her
kosulda insanlik yoniinii diistinme yetisi olarak entelektiiel bilimlere g¢evirmislerdir. Bu
medeniyetin yeniden serpilisini ve dirilisini Islam, gerceklestirmistir. Bizans imparatorundan
birtakim eserler ile Eukleides'in kitabini halifeye gondermistir. Eukleides'in eseri Arapca’ya
¢evrilmis Yunanlilarin eseridir. Ebu Cafer el-Mansur déneminde bu kitap Isldim diinyasina

kazandirilmis Yunanca ilk yapittir.5%*

Iki yiizyildan daha uzun bir siire devam eden Yunanca-Arapca geviri hareketi;
(hareketin bu yonii ¢ok az incelenmistir) her seyden once gegici, kisa omiirlii bir fenomen
degildir.”® Ikinci olarak herhangi bir grubun dzel projesi yahut dar giindemini zenginlestirme
cabasi1 degildir. Emirler, halifeler, komutanlar, devlet memurlari, miiderrisler, bilim adamlari,
bankerler ve tiiccarlar gibi toplumun tiim siflarinin destegini almustir. Ugiincii olarak 6zel ve
kamusal alanda da gereken destegi gormiistiir. Un kazanmak, hayir isleri yapmak icin birkag
zengin himaye-gerdenin modasiyla girisimde bulunduklar1 bir hareket; Maecenas'in* tuhaf bir
takintis1 da degildir. Peki, diger kadim ilimler ve felsefe iizerine bu kadar ¢ok kitap neden

vardir? Sualin cevabi en-Nedim i¢in hazirdir:

80 D. Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 40: Sirasiyla Ibnii’l-Mukaffa (6. 139/757) ve el-Fezari
tarafindan c¢evrilmistir.

31 Kemal Goz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 62: Euklides geometri ve mekanik konularinda dncii olmus
filozoflardandir.

82 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 93; D. Gutas, age, s. 39-40: Bu, Habib ibn Bihriz’in Tahir
ibnii’l-Hiiseyn Zu’l-Yemineyn (6. 207/822) i¢in Siiryanice’den yaptig1 eski ¢eviri olmali; bkz GAS V, 164-166
El-Mesud!, Miirc’liz-Zeheb, 3446 Pellat.

383 Roger Garaudy (2020). Islam in Vadettikleri. (Cev.) Cemal Aydimn, Timas Yaymlari, Istanbul, s. 55-56: ibn
HaldGn, Mislimanlarin Akdeniz'de cirit attigi donemlerde Hristiyanlarin oralarda tahta pargasi bile
yiizdiiremediklerini ifade etmistir. (Mukaddime, c. 2, s. 521-522.)

584 Tbn Haldun, Mukaddime (Tek Cilt) (Ciltli), s. 115-130; D. Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 41; Tbn
Hald{in (1967). The Mugaddimah. (Cev.) F. Rosenthal, Princeton, Bollingen, (2. baski), c. 3, s. n5, 130.

385 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 15-16.
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"Bunun baslica sebeplerinden biri Halife el-Memun'un riiyasidir" diyerek riiyay1

anlatir (II. Yahya ibn-i Adi'nin Anlatim1)*®® ve sonug olarak su ciimlelerle bitirir:

"Memun'un himayesiyle Arapca'ya kitaplarin ¢evrilmesinin en 6nemli sebeplerinden
biri bu riiyadir. Riiyasinda EI-Memun, kirmizimsi-beyaz teni, koyu mavi gozleri, giir kaslari,
yakisikli hatli, yiiksek alni, kel kafali, bir adam gordii. Memun, karsisinda husu i¢inde onu
sandalyesine oturur vaziyette goriip:>®’ Kimsiniz, dedim. Ben, Aristo’yum diyerek karsilik
verdi.’®® Onunla goriismek bana nese verdi ve sana bazi sorular sorabilir miyim, dedigimde
sor dedi, sordum: Iyi nedir? Diye sordum; akla gdre iyi olandir, dedi.”®® Akla gére iyi olan
nedir, diye sordum. O da dine gore iyi olandir, cevabini verdi. Dine goére iyi olan nedir diye
sordugumda, halka gore iyi olandir, diye cevap verdi.”®® O hal de nedir? Diye sordum. O hal

de baska ‘o halde’’ yoktur, yanitini verdi." Baska bir anlaticiya gore:"

"Dedim ki, ben [el-Memun] daha fazla acikla. Aristoteles: “‘Senin vazifen Allah’in
birligini ilan etmektir. Altin hakkinda sana samimi ogiit vereni altin gibi kabul et."
Me'mun’un rityalarinin dogrulugunun tespiti i¢in hakikatte Ibn-i Ebi Duad tarafindan anlatilan
olay, -belki de dogru- nispeten zararsiz, dogrulugunun kolayca kabul edilmesi i¢in Aristoteles
riiyasinin uygun gerekli zemini olusturmus olmasidir. Halife Memun’un cevresinde egitimli
kimselerin ve ilk¢ag kisiliklerinin ne derece ehemmiyetli oldugunu ispat eden tarihte bircok

ornek hadise bulunmaktadir.

Asagida verecegimiz ornekle bu riiyalari her kim ortaya atarsa atsin sonugta halifenin
rityalarmm1 propaganda olarak sik kullanildig1 bir gergektir.’*? Ceviri hareketinin sebebi riiyalar

degildir ancak toplumsal bir sonucudur, denilebilir. Bu sasirtict gelmemektedir; ¢iinkii

386 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 100.

587 Osman Mutluel, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 66; D. Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir,
s. 98: Memun’un askeri ve idari merkezilestirme politikasi i¢in bkz. Kennedy, Early Abbasid Caliphate, s. 164-
174; El-Hibri’nin al-Ma’mun’u bu mesele hakkindaki belge ve savlarin ¢ogunu vermektedir. T. El1-Hibri (1993).
“Coinage Reform under the 'Abbasid Caliph al-Ma’mun,” journal ofthe Economic and Social History of the
Orient, c. 36, s. 72-77.

338 D. Gutas, age, s. 98: Bu metin igin 1. Abbas, Ahd-1 Ardesir, Beyrut, Dar Sader, 1967, s. 53-54, 56-57’deki
okumalardan ziyade, el-Ahi, Nesrii’d-diirr, Miinir M. el-Medeni (Ed.), Kahire, 1990, c. 7, s. 87-89.

%9 D. Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 98-99: Bkz. T. El-Hibri, “Harun al-Rashid and the Mecca
Protocol of 802: A Plan for Division or Succession?”, International journal of Middle East Studies, 1992, c. 24,
s. 463.

30 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 99-100: Cahiz’in Kitabii ’1-Ahbar’indan Rosenthal’in
cevirisi, Classical Heritage, s. 44-45; aslina daha sadik bir ¢eviri Pellat, Jahiz, s. 38, C. Pellat’in konuyu ele alis1
icin bkz. “Al-Cahiz. Les na ti ons civilisees et les croyances religieuses,” journal Asiatique, 1967, c. 255, s. 86;
tekrar basimi: Etudes sur 1’historie socio-culturelle de 1’Islam (VIIe-XVe s.), Londra, Variorum, 1976, no. V.
¥1D. Gutas, age, s. 100: El-Cahiz, , er-Redd'ala'n-Nesara, A.M. Harun (Ed.), Resa’ilii’l-Cahiz i¢inde, Kabhire, el-
Hanci, 1979, c. 3, s. 314-315. Hiristiyanlar iizerine ilk paragrafin c¢evirisi Pellat, Jahiz, s. 87. Krs. Pellat,
“Nations civilisees” s. 71.

32 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 101.
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Aristoteles, Abbasilerin baglangic doneminde meshur olmus ve daha da 6nemlisi kabul géren
tek kisi Aristo degildir. Halifelerin giindemlerine ne o6lgiide girdigini, halifeye hitaben

Memun'un vezirlerinden biri olan Yahya Ibn Aksem (6. 242/856) gdsterir bir drnektir:

-““Ey miiminlerin emiri! Eger mevzu comertlikse eli aciklikta Hatim'den daha 6ndesin.
Eger mevzu din ise Ali Ibn-i Ebi-Talib'e (Allah’in rahmeti iizerine olsun) bedelsin; inancina
baghligin ise es-Semav'el Ibn-i Adiya'ya bedelsin. Eger tip ise, bilginle sen dogustan
Galenos'a bedelsin. Eger asaletse baskalarini kendinden 6nde tutmanla Ka'b Ibn-i Mamer’den
ondesin. Eger mesele astroloji ise hesaplamalarinla Hermes [Trismegistos]’e bedelsin yok

eger; yok eger dilinin dogrulugu veya dogru sozlii olmaksa, Ebu-Zerr’e bedelsin.”*>%?

Araplarin ilk filozofu el-Kindi'nin (801-870) Islam diinyasina felsefenin dahli ile
etrafina topladigi bilim adamlarinin ve calisma arkadaslarmin rolii biiyiiktiir.>** Kindi'nin
klasik anlamda bir filozof olmadigin1,** her seyden énce onu daha iyi degerlendirebilmek icin
akilda bulundurulmasi gerekir. Kindi, ¢eviri bilimlerinin hepsi; astronomi, astroloji, geometri,
aritmetik bilimlerinin tiimii lizerine kitaplar yazan, genis ilmiyle yasadig1 ¢agin bir tiriiniiydii.
Yani felsefe Kindi’nin ne ¢alistig1 tek konu ne de asil ugrasiydi. Yarim yiizyil dnce baslayan
ceviri hareketi; tiim bilimler lizerine bu 6zet ve genel nazariyeler, ansiklopedicilik ruhuyla bir

araya geldi ve Kindi kadim birikimlerden de istifade ederek bir egitim programi tanzim etti.>®

Bu programin gayesi mekanik bir sekilde ezbercilik degil Kindi'nin birgok risalesinin
girisinde ifade ettigi gibi, bilgiyi ilerletmekti. Kindi, en ¢cok matematik ve geometrik ispata
ehemmiyet vermekteydi ve akil vyiirlitmelerde matematikte bir kesinlige ulasmay1
hedefliyordu. Yontemini Eukleides'in Elemanlar'indan aldigin1 felsefe yazilarinda agikga
gdsteren ispatlar1 tercih etmekteydi.">®” Kindi'nin biitiin ilimlerinin bir olmasi ve birbiri iginde

iliskili olmas1,”*® rasyonel bir diizlemde ayrica bilginin (more geometrico) teyit edilebilir ve

33 D. Gutas, age, s. 102: Tayfur tarafindan alintilanmigtir, Kitabii’l-Bagdad, H. Keller (Ed.), f. 23b. Olayi
aciklayan aymi yazi giris kismi olmadan el-Beyhaki’nin el-Mehaisin ve’l-mesavi’sinde s. 413’te de yer alir.
Baglilik konusundaki son climle sadece el-Beyhaki’de vardir.

% Ali Arslan Aydin (1964). Isldm Inanglar Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, c. 1, s. 49; O.
Mutluel, Medeniyet insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: {1k Diisiince Hareketleri, s. 179.

395 Kemal Gz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 63.

3% Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 43-44.

57 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 119: El-Mesudi, Miiriic, 2371 Pellat. Riiyay1 aktaran
Noldeke, riiyayr Perikles’in annesinin Herodotus vi. 131°deki riiyasiyla karsilastirir: Sketches from Eastern
History, 1892, tekrar basimi 1963, s. 116.

38 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 55: Kindi'ye gore tiim yararli ve zararli seylerin bilgisi; varligin
hakikatinin bilgisi (felsefe) alanina girmektedir.
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tahkikinin yapilabilirligi konusunda caginin ¢ok daha ilerisinde bir bakis gelistirdigi

muhakkaktir.)%

Kindi sonrasi, 6zenli akademik metodoloji ve dilbilimsel kesinlik ile diizenli bir
program dahilinde Huneyn Ibn-i Ishak ve cevresi tarafindan siirdiiriilen nesillerce devam
etmis nihayetinde erken Abbasi toplumunun genel kiiltiir birikimini ve belirli bir toplumsal
tavrim1 yansitmaktaydi. 10. yiizyill Bagdat’inda Ibn-i en-Nedim'in Fihrist'i tiim alandaki
eserlerin yayginligint géstermesi bakimimdan miihim bir eserdir. Terclime hareketi herhangi
bir donem ve c¢agda esrarli dilbilim ve metinsel mesguliyete gelisiglizel ve dylesine birkag
bireyin merakinin neticesinde olugsmus, sonrasinda tarihi agidan yersiz oldugu ispatlanmis
degildir.® Cevrilen eserlere ayrica ulasmak igin Huneyn gibi ¢evirmenlere servet

O0denmiyordu. Bir yaziciya birkag kitap icin gerekli 6l¢iide 6deme yapmak yeterliydi.

Toplumda ¢eviri faaliyetlerin kiiltiirel iiretim ve tliketimi uzun yillar boyunca siyasal
ve ekonomik anlamda itibari olmasidir. Ileride yapilacak Bagdat'in toplumsal tarihi alanindaki
aragtirmalar ve yoksul tabakalar arasinda bu hareketin ne derece yayginlik kazandigi ve bu
faaliyetler biitiiniiniin toplumsal ve kiiltiirel anlami iizerine egilmek zorundadir.®®' Ayrica
ifade edilebilir ki mesruluk kazanmak ve kendilerini kabul ettirmek i¢in riiyalar vasitasi ile
siyasal ve birbiriyle yarisan entelektiiel egilimler gibi kendi Aristoteles¢iligi icin Yahya da
halife Memun’un riiyalarint kullanabilirdi. Neticede Yahya ve selefi el-Farabi'nin mesaisi,
Ibn Sina'nin felsefi destegini alarak ve tahayyiil kuvvetini kurcalayarak Aristotelesgiligin

Arap felsefesinde galip gelmesini ve ayakta durmasini sagladi.%*>

Onlar, biitiin aydinlar aklin stiinliigiine gercekten inaniyorlardi. Her giin bir araya
gelerek Huneyn Ibn-i Ishak'in kaleminden, 6grenim yerlerinde, eski metinlerin 6nde gelen
isimlerini okur, bunlar iizerine pratik yaparlardi. Geri kalan kitaplar1 ise ayr1 ayri her biri

yalniz bagina ¢alisirlardi. Tipki eski bilginlerin kitaplarini bugiin okuyan meslektaslart gibi.**

3 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapg¢a Kiiltiir, s. 131: Hakkinda daha ayrintili bir bibliyografya ve daha
0zl bir ¢alisma icin bkz. Endress, GAP il, s. 428.

600 M. Ulutiirk, El-Muallimu’s-Sani Fardbi: Gegmisteki Farabi'yi Anlama Usulii Cagdas Farabi'yi Yorumlama
Sorunu, s. 211: Sunu belirtmelidir ki terciime faaliyetlerinde bu misyonu sadece Kindi'ye vermek veya bagat
aktor onu kabul etmek dogru bir yaklagim degildir. Nitekim dncesinde terciime edilen eserlerin varligi sebebiyle
bu durum tarihi verilerle uyugsmamaktadir.

%1 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 93: “Medinetii’s-selam” ismi verilen bu sehir (Bagdat), aym
zamanda siyasal diizenin ve barisin bagsehriydi; Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 131-132;
O.Mutluel, Medeniyet insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye: {1k Diisiince Hareketleri, s. 179.

02 Kemal Goz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayicilik, Istanbul, s. 63.

3 D, Gutas, age, s. 27; G. Bergstrasser, Neue Materialien zu Hunain Ibn Ishaq’s Galen-Bibliographie
[Abhandlugen fiir die Kunde des Morgenlandes XIX, 2], Leipzig, 1932, s.17°de verilen metin iizerindeki
diizeltmeler temelinde G. Bergstrasser, Hunain Ibn Ishaq iiber die syrischen und Arabischen Galen-
Ubersetzungen [Abhandlugen fiir the Kunde des Morgenlandes XVII, 2], Leipzig, s. 18, 19-19.1.
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Yazigsmalar araciligiyla ya da dogrudan seyahatlerle stirekli etkilesim halindeydiler. En
onemlisi ve son olarak bir¢cok dile hakim olduklar1 icin c¢eviri yapmaksizin bilgiyi
paylasabiliyorlardi. Netice olarak Abbasiler, bilginleri ve g¢eviri hareketini desteklemeleri

tizerine bir gecede Abbasi saraylarinda belirivermeleri bu durumu agiklamaktadir.®

Ceviri hareketi ile birlikte Yahya'nin tesis ettigi felsefe okulunun iddialar1 vitrin
stisinden ibaret degildi. Doéneminin sayisiz felsefe-dinler arasi yazigsmalarinda ve
tartismalarinda bu mevzuda 6nemli deliller bulunmaktadir.®® Cevrilmis eserlerin sadece
kiigiik bir kism1 yetmis dort biiyiik ciltte bulundugu hesap edildiginde girisimin azameti,
cevrilen malzemenin boyutlar1 bakimindan daha iyi anlagilmaktadir. Bundan dolayi, hakh
olarak Arapcamnin tanikligi olmadan klasik donem sonrasi dini olmayan Yunanca eserler,
Aristoteles {izerine Yunanca yorumlar®® konusundaki incelemelerin ilerlemesinin ve gelisim
gostermesinin ¢ok zor olacagi iddia edilebilmektedir. Bu agidan ikinci bir klasik dil olan

Arapga, Latincenin bile ilerisine gecebilmektedir.®"’

Son asirda genellikle terctime bir dil konusan aydinlar, Bati'da din i¢in sdylenenleri,
Islam icin de soylenmis kabul ediyor ve bu cercevede argiimanlar gelistiriyorlardi. Elmalili
Hamdi Efendi'nin bu konudaki tavri, Islam't ve Miisliimanlar1 zan altinda birakmaksizin,
bunun tabii ama zorunlu olmayan bir siire¢ olduguna isaret ederek, bu siirecin farkina
varilarak, din ile hayat arasinda ortaya ¢ikmis olan agigin kapatilabilecegi tezini igermektedir.
Halbuki somiirgelestirme stirecinde gerceklesen, Hiristiyanliktan kaynaklanan sikintilarin

aynen Islam i¢in de gegerli kilinmak istenmesi veya gegerli kilinmasi idi.

Bu cihetten Mehmet Akif ve Muhammed ikbal gibi bazi diisiiniirler "Islam" ile
"Miisliimanlar™1 birbirinden tefrik etmeyi; Miisliimanlarm diistiikleri halden Islam" sorumlu
tutmanin dogru olmayacagini sdylerken, ayn1 zamanda ortaya ¢ikan sorunlarin Miisliimanlar
acisindan Islam'la irtibath olarak anlasilir bir sey olmadigimi da ifade etmis oluyorlardi. Ancak

burada, Miisliimanlar ve onlarin "din anlayis1" zan altinda birakiliyordu. Bu bir tiir, bir

04 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, s. 28.

605 Dimitri Gutas, Yunanca Diigiince Arap¢a Kiiltiir, s. 105: TAU I, 186-28 vd., kisaltilmis bigimde Ibn Fazlullah
el-Omeri tarafindan istinsah edilmistir, Mesalikii’l-ebsar fi mernalikii’l-emsar, tipki basimi, Routes toward
Insight into the Capital Empires, F. Sezgin, genel (Ed.), Publications of the Institute for the History of Arabic-
Islamic Science, Series C, c. 46,49. Frankfurt an1 Main, 1988, s. 220. IAU’daki yeniden yazim F'dekinden biraz
farklidir; fakat Aristoteles ile Me'mun arasindaki konusmanin oldugu asil 6nemli bolim kelimesi kelimesine
neredeyse aynidir.

606 C.G. Kiihn (1821). Claudii Galeni Opera Omnia, Leipzig, c. 20, s. 33; R. Sorabji (1990). Aristotle
Transformed, Londra, Duckworth, s. 31-54. Bu dizilerde yayinlanan Yunanca yorumlarin tamaminin Arapga’ya
gevrilip ¢evrilmedigi bilinmemekle birlikte, Arap bibliyografyacilarin Yunanca’da mevcut olmayan baska
yorumlara yaptiklar1 atiflar vardir ve hacim agisindan bakildiginda, bunlar aradaki farki fazlasiyla
gidermektedirler.

807 D. Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 15.
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zamanlar tekafii-ii edille olarak bilinen argiimanin in'ikas-1 edille'ye kars1 yeniden giindeme
gelmesi olarak kabul edilebilir.®®® Bu tavir ancak Farabi'nin mantikta gelistirdigi "tasavvurat-

tasdikat" ayirimi sayesinde miimkiin olabilmistir.

Bu cer¢evede medeniyet ile Islim arasinda bir uzlasma veya uyumsuzluk olup
olmadig ile ilgili tartismalar,” Islam ile Hiristiyanlik arasindaki esashi farklara atiflarla
cevaplandirilmaya calisilirken, aynt zamanda somiirgeciler agisindan sorulmus olan bir
soruyu, doniistlirlip terclime ederek, lehte bir hale getirmeye calisiyorlardi. Bu yonden dinin
problem haline gelmesi ele alinirken iki cihetin birbirinden tefrik edilmesi s6z konusu
olmaktadir. Bunlardan birisi tarihi olarak her bir dinin problem haline gelmesi siireci; ikincisi
bu siireci miimkiin kilan zemin. Bunlardan birincisi hem bilimsel olarak ele alinabilir, hem de
felsefi olarak (tarih felsefesi); ikincisi ise tamamen felsefi olarak ele alinabilir. Birincisi daha

cok tarihi ve toplumsal iken, ikincisi existansiyeldir.

Islam felsefesinin olusumu bizzat IslAim diisiincesinin birikimiyle meydana gelmistir.
Siiryanice felsefeden alint1 seklinde diistinmek de gercegi yansitmamaktadir. Ciinkii mantikla
ilgili birkag kitap haricinde Siiryaniceye yapilan ceviriler popiiler felsefe, biraz astronomi ve
tiptan ibarettir. Siiryani felsefesine atfedilen biiyiik dnem Islam felsefesinin temas yoluyla
gerceklestirildigini akli ilimlerde harici tesirin neden oldugunu ifade etmektir. Antik bilimsel
ve felsefi birikim harici etkenlerden ayr1 olarak farkli kiiltiirlere ev sahipligi yapmis olan
terciime hareketinin basladigi doneme kadar Abbasi imparatorluk yapisinin ortaya ¢ikardigi

ihtiyaclarla ve gelismis Islami entelektiiel birikimle irtibatlidir.'°

S6z konusu bu birikim yiiksek bir degerlendirme faaliyetine konu olmustur. Islam
diinyasina intikalinden once Antik Helenistik birikimin nakledildigi mekéan bir tabula rasa
degildir. Akat diline Siimer belgelerinin cevrilmesinden itibaren Yakindogu'da (I0 2000)
yilindan beri siire gelen bir ¢eviri hareketi gelenegi vardir. Yalniz, kiiltiir hayatinin tim
disavurumlarinda varlik gosterdigi gibi, betimleyici olmanin 6tesinde bdyle bir genelleme, bir

mana tastyamaz ve tasimamalidir da. Daha dogrusu, dindis1 Yunanca eserlerin kendi basina

608 Elmalili M. Hamdi Yazir (1997). Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler. (Ed.), Hizir Murat Kése & Tuncay
Basoglu, (Haz.) A. Ciineyd Koksal & Murat Kaya, Istanbul Kitabevi, Istanbul s. 235-273.

09 Bu konu 19. yiizyilin sonlarindan baslayarak, 20. yiizyihn ilk ¢eyregine kadar en ¢ok tartisilan konulardan
birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hususta Elmalili’nin yazdigt bir makale igin bkz: Elmalil1, “Miislimanlik
Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Makaleler I, s. 81-109.

610 A 1. Sabra, (1987). The Appropriation and Subsequent Naturalization of Greek Science in Medieval Islam: A
Preliminary Statement, s. 223-243; Osman Mutluel, Isldam’da Felsefi Diistincenin Kisa Tarihi, s. 179: Nitekim
Gazali, dini olmayan ilimleri akli ilimler olarak isimlendirmistir. Baknz. Mehmet Vural, Islaim Felsefesi Tarihi,
s. 203-205.
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Yakindogu dillerine Arapga da dahil cevriliyor olmasi, Abbasiler bolgeye gelmeden once

Abbasi ¢eviri geleneginin bir agiklamasi olarak goriilmemelidir.

Biitiin ¢eviri hareketleri, kendine 0zgii amaclara ve kosullariyla birlikte tasidiklari
farkliliklarla ayr1 ayr1 her biri ele alinip ¢oziimlenmesi gerekmektedir. Siiregelen bu hareket
pratiklerin bir devami olarak yorumlanmamalidir.®'! Baslangic dénemi olarak terciime
hareketi dini ilimlerin tedvin ve tasnif; kelam ilminin ilk tesekkiil evresinin sona gelindigi
doneme denk gelmektedir. Bu durumlar Islam felsefesini dogru bir zemine tasimamizi

saglamaktadir.®’> Muhammed Tahir durumu soyle veciz bir iislupta izah etmektedir:

‘‘Zaman-1 evvelde ehl-i Islam’in uliim-1 evaili taalliimden men olunmasinin sebep ve
illeti kavaid ve akaid-i Islamiyye’ nin teessiis ve istikrar etmesi maddesinden ibaret olup bu
maksid ise o zamanlar hasil oldugundan (...) ulim-1 mezkire ikinci halife-i Abbasiyye
zamaninda mazhar-1 ragbet olmaga baslayup yedinci halife zamaninda dahi esbab-1
tahsiliyyesi istikmal olunarak ehl-i Islam’dan pek ¢ok hakim zevat yetismis ve sair funtin dahi

kesb-i istihar etmistir.”” (Orpilyan ve Tahir, 1308: 57)

Bu tiir mevcudiyetin etkilesim yoluyla ve sirf harici temas ile temelliik edilmesi
hakikate uygun diismemektedir. Bu duruma karsilik modernligin neticesi itibariyle cagdas
donemde yeni bir olguyla kars1 karsiyayiz. Tek kiiltiirliiliik homojenligi®"® veya Batililasma
Marx'in ifadesiyle "kat1 olan her sey buharlasacak" ve kendine mahsus dogal yerler ortadan
kalkacak biciminde yayilmaci bir karakter arz etmektedir.®'* O halde karsilasilacak olan bir
kiiltiir degil kendi i¢ine alan bir sonu¢ ¢ikmaktadir. Bunun 6zelde bir nedeni Miisliimanlarin
kendilerine mahsus alanlar1 terk etme temayiilleridir. Terk etmenin meydana getirecegi

(hakim bir varliktan ¢ikip nesnenin pargasi olma)®!®

sonucla alakali can alic1 suali Mehmet
Arif Bey sormaktadir: “Farz-1 muhal onlar olacagimizi tahayyiil etsek, bizim yerimizi kim
tutacak? Su alemde ihtiraz ettigimiz bir mevki-i siyasi ve medeniyi nic¢in kaybedelim?”

(Mehmed Arif Bey, 1325/1900: 6)°1°

811 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, s. 31; O. Mutluel, Islam’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi,
s. 248-249.

612 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 44: Kelamdan felsefeye ilk gegis filozof Kindi ile saglanmmstir.

613 Nurullah Aydeniz (2018). ‘“Kur’an Agisindan Cokkiiltiirliilik ve Egitim.”” 1. Uluslararasi insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar1 Kongresi. Antalya, Turkey, s. 887.

614 Roger Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalart, s. 161.

615 Kemal Gz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yaymecilik, Istanbul, s. 34.

616 Tahsin Gorgiin (2003). Tarihsellik ve Tarihselcilik Uzerine Birka¢ Not. Kuran-1 Kerim, Tarihselcilik ve
Hermenétik, Yeni Umit Kitapligi, 15(58), 107-150.
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10. COGULCULUK VE OTEKILESTIRME ARASINDA MEDENIYETI
KAVRAMAK

Medeniyet, kiiltiir ve kiiresellesme gibi talihsiz kavramlar grubundan sayilmaktadir.
Bu kavramlar aslinda her seyi anlatiyor gibi durup hi¢bir sey anlatmiyor olmalar1 nedeniyle
talihsiz olarak ifade edilmektedir. Medeniyet de kirk yama bir ¢eyiz bohgasini andirmaktadir.
Dolayisiyla medeniyet kelimesini telaffuz ederken temkinli olmak, medine-medeni "sehirli
olma" Arapga kokeni itibariyle ve "insa etme" Latince kokeni itibariyle anlamlarini akilda
tutmak gerekir. Her medeniyet kendinden bagkasini barbar olarak nitelemektedir. Kimlik ve
teknoloji degisse de barbarlik zihniyet ve sdylemi degismemektedir.’’” Medeniyet dogasi
geregi barbarlik sdylemini asagilama ve tahkir etme anlamlarinda sdyler ve bu anlamda kendi

insa siirecini "6teki" iizerinden insa eder.'8

Bu agidan barbarlik ontolojik kendini var etmek ve epistemolojik tanimlamak
acisindan metodolojik bir islev temin ettigi gibi bir methum-u muhalif olarak yerini her
zaman hazir ve nazir bir bigimde korumaktadir. Tarih boyunca biitiin toplumlar -istinasi
goriilmedi- kendisinden olmayan digerlerini Otekilestirdi. Mesela Yunanlilar kendinden
olmayanlara “barbar”, Araplar, Iranlilar icin “acem” tabirini kullandi. Biitiin kavram ve
tanimlamalar, giiclinii mensup oldugu degerler ve anlam diinyasindan aldi. Tarihsel akis, her
donem i¢in belirli giiclerin deger yargilarina gore sekil aldi. Peki, bizim giinliikk hayatimizin
akist hangi deger ve oOlciilere gore belirleniyor? Tabii ki Avrupa’ya, yani en gii¢lii olana...
Bolge ve kitalarin tanimlanmasi, saatlerin tanzim edilmesi, hicri veya miladi takvimin

kullanilmast, bu giiciin en bariz &rnegidir.®"”

O halde medeniyet bir baskasiyla 6teki- en azindan farkli yahut "diisman" gordiigii ile
meydana gelir. Tanimlarken biz ve onlar sdylem alanma her firsatta girdigi gibi savas
meydanlarina kadar tagsar. Medeniyet bir barig hali gibi dursa da siirekli bir catismay1 da
beraberinde getirir.® Medeniyet icin {itopya, farkliliklar1 kaldirip birlige ulasmaktir. Bu
birlesme yolunda atilan her adim boliinmelere de kapi aralar ve her boliim kendini sirat-1
miistakimde bir firka-1 naciye olarak telakki eder. Dolayisiyla her medeniyet varligini

muhafaza etmek i¢in hamasetten istigna etmez. Kendine ehadiyet atfettiginden kendinden

17 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 43.

618 Nurullah Aydeniz (2018). “‘Kur’an Acisindan Cokkiiltiirliiliik ve Egitim.”> I. Uluslararas1 insan ve Toplum
Bilimleri Aragtirmalar1 Kongresi. Antalya, Turkey, s. 888: Ozellikle Bati’min 6teki ile kurdugu iliski dteki’nin
farkliliklarini tanimaktan ziyade kendine benzemeyeni ‘tanimlamaya’ yoneliktir.

619 Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yaymlari, Istanbul, s. 15: Artik Bat1 Avrupa, tarihi
akigin merkezine kendini yerlestirdigi goriilmektedir; Hiiseyin Hansu, Babanzade Ahmet Naim, s. 132.

620 Roger Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalari, s. 192.
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gayr1 olanla (barbarlikla) miicadelesi siire§en bir yapiya biiriiniir. Her medeniyet bizatihi
mutlak iyi oldugundan mutlak kotii ile savas kaginilmaz olur. Zira her medeniyet kendini tekil
ve tikel kabul ettiginden evrensel olarak belirtir. Kendi medeniyetinden uzaklagmay1

mensubiyeti dahil insanlik i¢in tehlikeli gortir.

Her medeniyet gerekirse bir barbarligi bir baska barbar ile ittifak ederek bertaraf
edebilme hakkini kendinde goriir. ilaveten medeniyet ulufe olarak barbarlarin kendi
medeniyetine dahli igin bir tiir miiellefe-i kuliib dahi uygular.®?! Her medeniyet baska
medeniyetlerin sembollerinden ve ritiiellerinden faydalanir ve bunu resmi hosgorii politika adi
altinda gerceklestirir. Bu bize sunu gostermektedir ki ekolojik hareketler ¢esitli hak
taleplerinin fazlalagmasi aslinda yeryiiziinde tek bir medeniyetin varligimi o da "insanlik

medeniyeti" oldugunu gostermektedir.

Her medeniyet baska medeniyetlerle interaktif iliskisi sayesinde tek bir medeniyetin
pargasi olarak kendimizi gérmek miimkiin degildir.%> Esas itibariyle bu tez, -ister dile
getirilsin isterse sadece diisiiniilmiis olsun, fark etmez, tam anlamiyla Islam't problem haline
getirmek demektir. Bdyle olunca da bdyle bir tezin kabul gdrmesi, Islam'in problem haline
gelmesi anlamina gelmektedir.®*® Ancak dini dil obje dilinden daha fazlasini ihtiva ve ifade
eder. [Dini dil "odd" bir dildir.]®* Kullandigimiz diller kadar kullandigimiz tavirlar da

Karakog’a gore bunun bir érnegidir.5?

Bir ornek daha vermek gerekirse Istiklal Savasi olarak adlandirilan Islamci bir
Miisliiman etnik kokeni Arnavut olan Mehmet Akif'in siiri var olma miicadelesi sirasinda,
Istiklal Mars1 olarak kabul edilmis ve medeniyet de olumsuz bir sekilde siirde bulunmustur.
Ote yandan ayni doénem iginde Tiirkiye Cumhuriyeti'nin onuncu yil toreninde birinci

cumhurbagkani tarafindan verilen séylevde, “Muasir medeniyet seviyesine milli kiiltiirimiizii

621 Siileyman Giider & Yunus Colak, Medeniyet tartismalari, s. 193.

22 Nurullah Aydeniz (2018). *‘Kur’an Ag¢isindan Cokkiiltiirliiliik ve Egitim.”” 1. Uluslararas1 insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar1 Kongresi. Antalya, Turkey, s. 889-890; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s.
219-220.

23 N. Aydeniz, ‘‘Kur’an Agisindan Cokkiiltiirliiliik ve Egitim.”” 1. Uluslararas1 Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar1 Kongresi, s. 895: Halbuki Islam disinda bir tercihin hiisranla neticelendirildigi bildirilir. Baknz.
Kur’an-1 Kerim. Ali imran 3/85.

24 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, s. 91: Tam olarak terciime edilmesi zor olan kelimelerden biri 'odd'
kelimesidir. Bu kelimeyi Ramsey, odd language olarak “obje dili olmama” veya “normal olmama” anlaminda
kullanmakla birlikte, bununla aym1 zamanda bir “acayipligi” ve “garipligi” de ifade etmektedir. Biitiin bunlar
dikkate alarak Ramsey’in kullanim seklini de dikkate alarak “odd” terimini, “kendine 6zgii” veya “nev-i sahsina
miinhasir” olarak terciime etmenin uygun olduguna karar verdim.

625 Sezai Karakog (2019). Cag Ve Ilham-1. Dirilis Yayinlari, s. 37: Yenilginin sebeplerini sogukkanlilikla
hazmedemeyip bin yil bizi zaferden zafere, erdemden erdeme, mutluluktan mutluluga ve ylicelikten yiicelige
tagimis olan "vahiy diizenine" attik.
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de yiikseltecegiz.” ... "Az zamanda ¢ok isler yaptik. Bu islerin en biiyiigii, temeli yiiksek Tiirk

kiiltiirii ve Tiirk kahramanligi olan Tiirkiye Cumhuriyeti’dir.”

Bati medeniyetine yaklasma/yakinlagsma 6vgiisii yani muasir olma ve onu agma olarak
olumlu olarak medeniyet hedefini belirtmektedir. iki sahsiyetin iki ifadesi arada gecen on iki
yil gibi bir zaman ve Tevhid-i Tedrisat ile bu iki zitti igsellestirme tezatligi (medeniyet
kavraminin toplumda ve egitimde farkli kabul edilmesi ve ¢eliskiyi barindirmasi) da ¢ikilan
yolculugun vahametini ifade etmekte yetersizdir. Akil sagligim1 korumak ig¢in kullanilan

kavramlar {izerinde bir gecistirme s6z konusudur.5%°

Nitekim Bati medeniyetini bahsederken yazar, ulus kimligi ile maruz kaldig
sizofreniyi de es gegmektedir. Bu durumu olabildigince bastirmak ve akil sagligini korumak
elzemdir. Bizde kent yoktur sehir vardir diyen Recep Tayyip Erdogan'in ifadeleri de bilerek
ya da bilmeyerek otekilestirmenin belirgin celiskisini ortaya koymaktadir. ‘Sehir’ ve ‘Kent’

kavramlarini karsilagtiran Erdogan:

‘“‘Batt medeniyetlerinde, kent disinda yasayanlar vahsi; kentte yasayanlar medeni
olarak kabul edilmekteydi. Kent yalnizca soylularin, asilzadelerin, zenginlerin, yasadigi;
koyliilerin, yoksullarin, tasralilarin kentin haricinde birakildigi ya da sadece hizmetkar
olanlarin bulundugu yerlerdi. Bunun tam tersi bir anlayis bi¢cimi bizim medeniyetimizde
bulunmaktaydi. Biz suna inaniyoruz ki eger insan yasadig1 yere bir seyler katiyorsa o kdoyde
dahi yasasa medenidir. Sayet insan bulundugu mekana bir sey katmiyorsa aldig1 kadar da

vermiyorsa bulundugu yeri tiikketiyorsa sehirde de olsa vahsidir.

Bir kere medeni her yerde medeni vahsi ise her yerde vahsidir. Bizde sehir vardir.
Bizde kent diye bir kavram yoktur. Tarihte hi¢bir zaman bizim sehirlerimiz dislayici olmadi.
Sehir, medeniyetin meydana geldigi yer oldugu gibi ayni zamanda medeniyeti bigimlendiren
sekillendiren de bir yerdir.”” Bizim sehirlerimiz iktisadi durumuna ve sosyal smifina
bakmadan i¢inde bulunan her ferdi kucaklayan ve kusatan mekanlardir. Medeniyetin 6ziiyle
sekillenirken tarihi sehirlerimiz i¢inde yasayan insanimizi da medeniyetin ruhuna 6ziine
uygun bicimde potasinda eriten sehirler oldular.”®?® (Cevre ve Sehircilik Bakanligi, 2013)

Kisaca otekilestirmenin insanlik tarihine zararia da deginmek gerekirse:

626 R. Garaudy & Ahmed b. Bella, Medeniyet Tartismalari, s. 196.

627 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 48: Bir insan ve sehrin birbirileriyle nasil 6zdeslesti Aliya ve
Saraybosna sehrinden anlagilmaktadir.

28 Yap1 Sektoriiniin Haber Portali (yapi.com.tr). Bizde Kent diye Bir Kavram Yoktur; Sehir Vardir. 18.01.2013,
[http://www.yapi.com.tr/haberler/bizde-kent-diye-bir-kavram-yoktur-sehir-vardir_103976.html]
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Bizans in baskentini yerle bir eden Haglilar, Bizanslilart yagmaladilar. Meshur at
heykellerini Italya’ya tasidilar, Haclilar, Anadolu’daki uyguladiklar: zuliimle tas iistene tas
bwrakmadiklart hatta isi kendi yazarlarinca dahi yamyamlikla suglanacak vahsete getirdiler.
Ispanyollar, Amerika kitasinda sadece sanat eserlerini yagmalamakla yetinmediler on
binlerce ton altin ve giimiisii ana vatanlarina tasidilar. Stalin liderliginde Ruslar, Almanlarin
sanatint yagmaladilar. Hitler liderliginde Naziler, Fransizlarin sanatini yagmaladi. Napolyon
liderliginde Fransizlar, Italyanlarin sanatimi yagmaladi. Bugiin bircok [B]atili miize, British
Museum, Lourve basta olmak tizere ana vatanlart Tiirkiye, Yunanistan, ftalya, Mistr olan
eserlerle doludur. Bugiin Anadolu mengeli olan sanat eserlerinin bir¢ogu, yaklasik on iki

iilkenin miizelerinde mahpustur.®®® (Ozatik, t.y.)

629 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 184; Michael Foss, People ofthe First Crusade: The Truth
About the Christian-Muslim WarRevealed (New York; Arcade, 2011), 178.
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11. MEDINETU’L-FAZILA EKSENINDE DEVLET/UTOPiA TOPLUM
TASARISI

Antik Yunanca’da iitopya, gercek olmayan “ou” ve yer ve sehir anlaminda
“topos” kelimelerinin bir araya gelmesinden olusmustur. Literatiire {itopya sOzciiglnii
kazandiran Thomas More’un ayni isimdeki yapitinin etimolojilerinin incelenmesi okurunu
birgok filozofun diisiince diinyasina gotiirmiistiir. Basta bu eser Platon’un eseri Devlet’e
gotliriir. Bu {inlii eser, More ile birlikte bir¢ok erdemli ve ideal devlet iizerinde caligsma
yapanlarm ilgi odagi olmustur. Islam medeniyetinde bu ideal diizene 6rnek olarak basta gelen
filozof Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila eseridir. Bu eserler hem siyasi hem de edebl manada
birbirlerinden farkliliklar1 ve benzerlikleri ile giiniimiize ulasmis ve birden fazla akademik

alanda yeniden degerlendirmelere neden olmustur.

Omay’a gore, ‘‘yer anlamina gelen “topos” o yer amlaminda olumsuzluk ‘ou’
birlesiminden ‘‘bulunmayan veya olmayan yer’’ manasinda “outopia’ séyleminden ya da
‘eu’ iyi ve ‘topos’ yer “eutopia” iyi yer anlamina bir atifta bulunulmus gibi
goriilmektedir.”®® Bu idealist eserlerde ideal bir devlet ve toplum anlayisi ile sahip
olunamayan ge¢miste ve giiniimiizdeki 6zelliklerin betimlemesi kurgulanmaktadir. Baglangic
noktast olarak bir adélet sorunundan yola ¢ikilarak yeni bir yer diisiincesiyle tarihin hayal
diinyasin1 ve giiniimiiz icin de yansimalarm kapsamli bir bigimde ele almalaridir.%*! Bu
eserlerin yapisal ve diisiinsel ortak ve ayrilan taraflarmin tahlili mesele {izerinde c¢alisma

yapanlarin gorevi olacaktir.%%?

Dogu ve Bati iitopyaciligin ilk 6rnegi Platon’un Devlet iitopyasi olarak bilinmektedir.
Platon, nasil farkli bir yerden gelen tohum yabanci bir topraga ekilince dogalligini kaybeder,
digerleri yaninda ezilerek topraga alistirilmaya calisilirsa -insan da yabanci kiiltiirler arasinda
degisir ve yozlasarak giiclinii kaybeder diyerek ideal bir toplumun ve olmasi gereken bir
diizenin 6nemine isaret etmektedir.*® 9. ve 10. yiizyillarda terciime faaliyetlerinin artmastyla

iitopik devlet ve sehir tasavvuru Islam diinyasinda Platon’un iitopyasinin taninmasina vasita

630 Murat Omay (2009). Utopya Uzerine Genel Bir inceleme. istanbul University Journal of Sociology, 3(18), 1-
14.

631 Kemal Goz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayicilik, Istanbul, s. 155.

632 Sude Yatagan & Alper Ugar (2021). Utopya Karsilastirmalari: Platon’un Devleti & More’un Utopyast. Tui¢
Akademi, 1. ) )

633 Platon (2006). Devlet. (Cev.) Sabahattin Eyiiboglu & M. Ali Cimcoz, Is Bankas Kiiltiir Yayilar1, Istanbul, s.
211-222.

121



olmustur, denilebilir. Bu alandaki eserlerin en bilindik olan1 Farabi’nin 6ncli eseri El-

Medinetii'l-Fazila (Erdemliler Sehri)’dir.5**

Utopya diisiince gelenekleriyle alakali Farabi sonrasi bilinenler pek azdir.
Iskendername eseriyle Genceli Nizami de tasavvur edilen ideal sehriyle bircok cihetle Farabi
ile paralel ideal sehir tasvirinde bulunmustur, demek miimkiindiir.>> Her ne kadar politik
eserler olarak goz oniinde bulunsalar da birbiriyle iligkili felsefe anlayisi sebebiyle ahlaki
eserler olarak da degerlendirilmektedir. Kendi donemlerinin sosyal yapisini ve iilkesini
elestirel bir diizlemde ele almak ve yeni diisiinceleri 6ne siirmek yenilik ve olmayan1 isteme
seklinde algilanmaktadir.*® Toplum dogal bir organizma olarak goriilmekte ve insanlar,

toplumsal siiflar olarak bu organizmanin ciiziileri olarak kabul edilmektedir.®*’

Thomas More’un iitopyast kendini bu miinazaralardan ayri tutmasinin nedeni idealize
ettigi ve bu “olmayan yerin” tasvirini tarif icin belki de yeni bir yer olusturmasidir.5*
Rousseau, demokrasiyi olumlamakta, halki kapsadigni diistinmektedir. Ona goére en iyi
hiikiimetler her zaman tartisilmistir. Higbir sey, 6zel menfaatin kamu islerini etkilemesi kadar
tehlikeli degildir. Devlet 6z itibariyle bozuldugu zaman higbir reform fayda vermez. O halde
hakiki demokrasi hi¢cbir zaman miimkiin goriilmemektedir. Platon, bunu yasayarak tecriibe
etmis, yagamina etki eden Sokrates'i tanimis ve onun basina gelenler nedeniyle edebiyat, sanat

ve siyaseti birakip felsefeye yonelmistir.

Platon i¢in ¢ok daha dramatik ve onun hayatinin en belirgin doniim noktas1 muhakkak
hocasinin basina gelmis olan bu olaylardir. Atina’da yasadigi tarihi olaylar1 Yedinci
Mektup'ta cunta idaresi sirasinda kaleme alan Platon, ilk etapta cunta yOnetimi iiyelerine
inancini; niyetlerinin iyi oldugunu ve devlette adaleti tesis edeceklerini beyan etmektedir.%*
Sonug olarak ise tiranlik ve diktatorliigiin bedelini ‘‘en adil insana’’ yapilan muameleyi hayal
kirikligr olarak belirtmektedir. Sonra yeniden demokrasi idaresinin baglangigtaki 6zen ve
dikkatine sahit olmus ve bu durum Platon’un yeniden umudunun canlanmasini saglamistir.

Fakat bu umut siireci Sokrates’in idam cezasinin infaziyla adeta yerle bir bulmustur.

634 Farabi, El-Medinetu'l-Fazila, s. 10-12.

635 M. Altunoglu & Z. Celik, Kent Utopyalari, s. 126.

6% Kemal Goz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yayimcilik, Istanbul, s. 159.

67 S, Yatagan & A. Ugar, Utopya Karsilastirmalari, Tui¢ Akademi, s. 2-5; K. Gz, Medeniyet Insan Ve Din:
Islam Medeniyetinde Sosyal Hayatin lkeleri, s. 23.

638 Thomas More (2019). Utopia. (Cev.) Sabahattin Eyiipoglu & Vedat Giinyol vd. Akilgelen Kitaplar, Ankara, s.
55-58.

63 Platon (2014). Sélen. (Cev.) Eyiip Corakli, Alfa Yaynlari, Istanbul, s. 10.
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Bu yasananlardan dolay1 Platon, aciz ve hasta devlete rejim ve anayasa degisikliginin
fayda vermeyecegini ve bilindik reformlarin politik krizlere derman olamayacagini artik
kavramis bulunmaktadir. Ne demokrasi ne de aristokrasi onun igine sinebilmigtir.®*
Bilgi/bilge kilifi adiyla demokrasideki profesyonel ve uzman detayinin amatdér ve vasat
kisiliklerin egemenlik alan1 olarak diisiinen Platon i¢in Atina’da demokrasi yalnizca “‘cdhilin
kusurlu yonetim hakki’” manasina gelmektedir. O, Yunan uygarliginin yiikselmesine sebep

olan demokrasinin ¢okiisiiniin kaginilmaz olduguna kanaat getirmektedir."%*!

Montesquieu ise cumhuriyetin temel prensibi erdem oldugunu ve devletin
egemenligine smir koymasi gerektigini savunur.®*? Kanunlarin Ruhu kitabinda higbir sart
erdem olmadan varligimi koruyamaz, demistir. Montesquieu, olusturdugu sistemde birey-
devlet uzlasi icerisinde, toplumda bireyin haklar1 giivencededir.®*® Rousseau, demokratik
yOnetimin isinin zor oldugunu, teyakkuz ve cesarete siirekli muhta¢ oldugunu belirtmekte,
Tanrilardan olusan bir halkin demokrasiyi yapabilecegini sdyleyerek insan i¢in bu yonetim
seklinin miimkiin olmadigini, sdylemektedir. Kral Stanislaw babasi da soyle demisti: "Ben
ozglrliigii ve onun tehlikelerini, koleligin sakinligine tercih ederim." So6ziin kisasi, akilli bir

azinlik cahil kalabaliktan daha tehlikelidir, utanilmaya daha layiktir.54*

Rousseau’ya gore kalabaliklarin en bilge kisilerle yonetilmesi en giizel ve en tabil
yontemdir. Yoksa ne yetkili makamlarin ¢oklugu ne de secilmis kisilerle yonetimin iyi olmasi
miimkiindiir.®*> Yeni bir diisiince yapis1 olusturmak demek aslinda yiiziinii yenilige dénmek
demektir. Bu bakis acis1 Devlet’in {itopyalar i¢in ehemmiyetini gostermektedir. Dolayisiyla
iitopyalar i¢in biri alisilagelmis yasam sartlarindan daha giizelini gordiigii zaman bunu hemen
kabul etmeyebilir. Ciinkii gilinesi ilk defa gormiis biri 1518a ¢cok zor ¢ikar ve ¢ikinca uzun siire
giinese aligmakta zorluk ceker.%*® Her ne kadar gerceklesmesi miimkiin olamasa da en iyiyi
bulma gayretiyle c¢alisip umudunu diri tutanlar ve birlikte toplum olarak var olmay1

hedefleyenler i¢in {itopyalar, her donemde heyecan ve umut verici oldugu sdylenebilir.

640 Kemal Gz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yaymecilik, Istanbul, s. 149.

41 Platon, Sélen, s. 11: W. J Korab- Karpowicz, “Plato’s Political Philosophy”, Internet Encyclopedia of
Philosophy.

642 Kemal Gz & Osman Mutluel, Felsefeye Girig, s. 151.

643 Kemal Goz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 166.

64 Platon, age, s. 72.

645 Jean-Jacques Rousseau (2017). Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi). (Cev.) Vedat Giinyol, Tiirkiye s
Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, Istanbul, s. 77-81.

646 Platon (2008). Devlet. (Cev.) Sabahattin Eyiipoglu & M. Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar,
Istanbul, s. 233-236.
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11.1. Sehir ve Yonetim

fbn Haldin'a gére bir kiiltiir ve medeniyetin ortaya ¢ikip yiikselmesini saglayacak
ilimler, ancak umran ve hadaretin oldugu yerde serpilebilir. Bu anlamda medeniyet,
bedevilerde degil hadarilerde yiikselir. Benzer sekilde sanatlar da hadari yasam igerisinde
koklesip yerlesebilir. Sehir yasami; ilmin ve icadin mensei, bilim ve sanatin iiretildigi ayni
zamanda insandan beslenen yeniligin yine insanin beslemesiyle degisip gelistigi toplumsal
mekandir. Medine ve medeni kavramlar1 insanin istikrarli bir hayata ve toplumsal bir mekana

arzu ve ihtiyacinin ifade edilmesidir. Bu agidan insanin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel bakimdan

nihai hedefi hadari/sehirli olmaktir.®4’

Insan sehirlesme sonucunda icgiidiisel davranislarinin yerini adalete birakar.
Diirtiilerinin yerini vazife, dizginleyemedigi istahinin yerini hukuk alarak yalniz kendini
diisiinen varliktan zihinsel melekeleri islerlik kazanarak zamanla duygulariyla birlikte

48 ve tiim insanhik adina hareket kabiliyetini elde edebilir. Insan toplumca bir

genisler
anlagmaya vararak tabii bir 6zgirliikk kazanir. Bu medeni durum insanin ahlaken 6zgiirlesmesi
demektir.®* Gergek bir toplumsal pakt fiziki esitsizligi yok edip ahlaki ve mesru bir ortaklig
yerine getirir.®>® Anlasma ve hukuk sayesinde adil ve 6zgiir toplum icinde birey esit muamele
goriir.%! Ibn HaldGn'a gore aklin diisiinsel tuzaklar1 dalgali bir denizi andirmaktadir. Bu

denizde ylizmek isteyen kimse ne kadar iyi bir yiizlicii olursa olsun, her an bogulma

tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Oysa kiyida duran ve denize girmeyen kisi daima giivendedir.

Bagka deyisle felsefeci, aklinin gosterdigi yolda tuzaklara diisebildigi halde siyasetci
aklin degil toplumsal gergekligin/somut olaylarin pesinden gider ve isaret edilen problemlerin
hi¢birini yasamaz. Boylece siyaset¢inin bakisi salim, hemcinsine muamelesi dogru olur. Onun
reel hakikatlerden hareket etmesi dogru iken, mantik ilkelerinden hareket eden kimse, hatadan
uzak kaldigini garanti edemez.®>> Ibn HaldGn'un isaret etmek istedigi durum da budur.
Doguda ve batida ylizyillar1 i¢ine alan bir periyotta ve siyasete merak sarmis sayisiz ilim

adam1 arasinda ancak bir elin parmaklar1 kadar 6rnek sayilabilmektedir. Buna karsin ilmi bir

%7 Tbn Haldun, Mukaddime (Tek Cilt) (Ciltli) Mukaddime, s. 544; Uludag, c. II, s. 776; Giilzar Haydar (1991).
Sehirlerin Ruhu. (Cev.) Giirkan Sekmen, Insan Yayinlari, istanbul, s. 46.

648 Farabi, Fardbi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 19.

649 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 17-27; Heinz Heimsoeth (2023).
Kant’in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, s. 122.

630 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sizlesmesi), s. 28-32; Hiiseyin Akyiiz (2018). Medeniyet Insan
Ve Din: Hz. Peygamber'in Bedevi Insanlar1 Medenilestirme Projesi, Kemal Gz & Mustafa Tiirkan (Ed.), Fecr
Yayinlari, Ankara, s. 39.

651 Kemal Goz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris 1, s. 159; Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.)
Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yaynlari, Ankara, s. 123-124.

652 M. Erten, Medeniyet Insan Ve Din: Insan Ve Medeniyet Baglaminda Ibn Haldtin’un Egitim Felsefesi, s.211.
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derinligi olmadig1 halde devlet kurmus, yonetmis ve diinya tarihine damga vurmus pek ¢ok

devlet bagkani, sultan, vezir ve yonetici sayilabilir.

Dolayisiyla ibn Haldfin'a gore devlet yonetmek icin derin bir ilme ihtiya¢ yoktur ve
siyaset akil/rasyonel/mantiki ilimlerden farkli somut kavramsal bir ilimdir.®>® Utopya kelimesi
etimolojik olarak gercegi bulunmayan sehir demektir ancak Platon insanlarin kusurlari
cercevesinde bu iitopikligi ele almaktadir. O, ideal devletini kurgularken insani olan halleriyle
kabul edip degerlendirmektedir.®>* Farabi de insanimn igtimai ozelliklerini bahsederken en
milkkemmel mahsuliin sehirler oldugunu sdyler. Fazil ve cahil sehrin idare tarzlarindan
bahseder.®> Ona gére, biitiin sehir halki — mutluluga ulasmak amaciyla géniil goniile vererek
— calisirsa fazil bir sehir; bir millet de faziletli bir millet olur;%® milletleri, elbirligiyle

mutluluga ulasmak gayesiyle ¢alisan bir diinya; giizel bir diinya olur.%>’

Rousseau’ya gore insanlarin Omiirlerini uzatmak ellerinde degildir fakat devletin
omriinii uzatmak ona sahip olabilecegi en iyi seyleri vererek miimkiindiir. insan gibi yasama
giicii devletin kalbi, ylriitme giicii ise devletin beynidir. Beyin 06ldiigli zaman insan
yasayabilir ancak kalp durdugu zaman canlinin yasamasit miimkiin degildir. Devleti yasatan
yasama giiciidiir.®>® Platon’a gore her insanin yetenegi farkli bir is i¢indir ve insan yalnizca o
ise odaklanmalidir. Fakat insanin ihtiyaglar1 fazladir ve bu ihtiyaglarini karsilamak i¢in diger
insanlara ihtiya¢ duymaktadir.® Farabi’ye gore ilk sehirler de bu farkindalikla bu sekilde

olusmustur. Boylelikle insan ilmi (antropoloji), ve siyaset ilmi dogmustur.5°

Rousseau’ya gore devlet ne kadar biiyiirse gercek giicii o nispetle artar®®! fakat More’a
gore ise Ozglrliikk alam1 o kadar kiigiiliir. Devlet varlik sebebini kendinde tasir, hiikimetler
ancak hakim varlik vasitasiyla vardir. Bir devrimi en candan isteyen yoksullardir. Devleti
yikmak isteyen kaybedecek bir seyi olmayanlardir. Ancak menfaat ile addletin miikemmel

uyusmasi, ortak kararlara bir hakkaniyet karakteri kazandirir. More’a goére cografi

%53 Tbn Haldun, Mukaddime (Tek Cilt), s. 733; c. 11's. 975 vd.

654 Ahmet Arslan (2022). flk¢cag Felsefe Tarihi 2: Sofistlerden Platon’a. Istanbul Bilgi Universitesi, Istanbul s.
201-215.

655 Kemal G6z & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 161.

656 Farabi, Farabi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 28; Osman Mutluel,
Islam’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 104; Farabi (2021). Medinetii'l-Fazila Ideal Toplum. (Cev.) Besir
Giines, Cagdas Kitap, Istanbul, s. 86.

67 0. Mutluel (2012). islam Diisiincesinde Ahlaki Bir Kavram Olarak ‘Ortayol’. Abant Sosyal Bilimler Dergisi,
12(12), 239-253; Miifit Selim Saruhan (2015). Erdemlerin Erdemi: Adalet. Adam Akademi, 1(5), 1-12; O.
Mutluel, Din-Ahldk Dengesi: Insani Iliskilerde Unuttugumuz Deger: Saygi, s. 171: Islam dininin amac1 da
huzurlu ve mutlu bir toplumu olusturmaktir.

638 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 103,

659 T, More, Utopia, s. 62.

60 Farabi, Farabi'nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 20.

6! Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 75.
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farkliliklar disinda biitiin sehirler birbirine benzer. Utopialilar her on yilda ev degistirir ve
evler kurayla belirlenir. Bahgeler, meyveler, bitkiler onlar i¢in biiylik dnem tagir ve bunun igin
yarisirlar.%> Rousseau’a gore hiikiimdar tek basma bagimsiz davranista bulunursa o halde

toplumda biitiin'iin bag1 gevsemeye baslar. Sosyal birlik infisah eder.%®3

Ihtisaslasma prensibi, Platon’un siyaset felsefesinde ideal devletin ilk sehrinde kilit
noktast olarak kendini gdstermektedir. Deviet’te bir diger konusulmasi gereken mesele
kadinin iitopyadaki roliidiir. Platon, kendi donemine ragmen kadinin yonetimde s6z sahibi
olmasi1 gerektigini ifade etmistir. Kadiin fizyolojik yapisini erkegin yapisindan daha yetersiz
bulmakla birlikte koruyuculuk anlaminda nitelik olarak bir farkliliga neden olmayacagini
diisiinmektedir.%** Eserinde “kadinin rolii cocuk dogurmasi erkegin ise ilkah islemi olmasi
bakimindan bir farklilik olmast mesleki yatkinlik bakimindan farkli olduklari anlamina
gelmez; kadin ve erkegin yetenek ve beceri bakimindan yatkin olduklar: isler ve ugraglar
edinmesi saglanmalidir.” ifadesiyle, Platon’un giiniimiizde dahi inanilmasi gii¢ bir inanisa

sahip oldugunu géstermektedir.5%

Ona gore erkekler gibi kadinlar da egitim-0gretim ve yonetimde yer almalidir.
Erdem’e gore kadinlar yani anneler yerel Kkiiltiiriin tasiyicist olarak toplumun dogal
egitimcileri sayilmaktadir.®®® Kadinlar1 ydnetimden uzak kalmalarini -sirf kadin olduklari
icin- biiyiik bir kaynak israfi olarak degerlendirmektedir.®®’” More’a gore yoneticiler halk icin
1yinin ve kotiiniin kaynagidir. Bu sebeple yoneticilerin danigmanlari ¢ok iy1 olmalidir ki halka
iyi seyler verilebilsin. Ona gore krallar yalmiz savasi diisiiniir, barigsa yaklasmaz ve
bulunduklar iilkenin halkini iyi yonetmez. Halk en dogru kisiyi sececeklerine yemin ederler
ve dort aday sehrin dort boliimii i¢in secilir. More'un iitopyasinda baskan zorba olmadigi

siirece yonetimde kalir.%®

Rousseau’ya gore egemenlik; genel iradenin hiikmiini icra etmektir.
Iktidarlar/yonetimde bulunanlar yerlerini birakirlar fakat irade devredilmez kolektif bir

varliktir.% Genel irade esitlik, 6zel irade tercihte bulunmaktir. Genel irade her zaman dogru

2 Thomas More, Utopia, s. 61.

663 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 70-72.

66+ Ahmet Arslan (2022). flkgag Felsefe Tarihi 2: Sofistlerden Platon’a. istanbul Bilgi Universitesi, Istanbul.
665 Platon, Devlet, s. 237-238.

666 Mustafa Erdem (2022). Hazreti Ibrahim. Aml Grup Yayincilik, Ankara, s. 81.

67 A. Arslan, Ilkgag Felsefe Tarihi 2: Sofistlerden Platon’a.

668 T. More, Utopia, s. 62.

669 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 74.
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demek degildir. Halk yanilabilir.° Grotius, yonetilenler i¢in olusmus ydnetici sinifi her
zaman halk yararina var olmus degildir, der. Hobbes da ayni fikirdedir. Ona gore herkes
herkesle savas halindedir. Yoneticileri de adeta bir kurt gibi diisiiniip toplumu yiyiciler olarak
gormektedir. Bu nedenle mutlak egemenligi savunur.®’! Caligula yoneten krali tanr1, halkim
da hayvan olarak gérmektedir. Aristoteles de benzer bir yorumu hepsinden once ifade ederek
bazisinin kole, bazisinin efendi olarak diinyaya geldigini sOylemektedir. Rousseau'ya gore

Aristoteles haklidir fakat varolusun sebebi degildir bu, toplumsal birliktelik sonucudur.®”

Platon’un devlet yapisinin bir aristokrasi idare sekli oldugu konusunda ¢ogu diisiiniir
hemfikirdir. Bu kismen dogrulanabilir olsa da onun devleti kan bag1 yahut soy aristokrasisi
degildir; kabiliyetlere gore sinifsal bir temellendirmedir. Platon’un devleti i¢in meritokrasi
demek daha dogru bir ifade olmaktadir.”* Bazi sehirler de vardir ki yonetimini kendi iklimi
belirler.®” Misir®”> ve Mezopotamya, Sar1 nehrin (Huang Ho Nun) sularinda sdz sahibi olmak
icin merkeziyet¢i yonetim esastir. Tabiata ve topluma hiikmeden idareci, ¢alisma yasamini

diizenleyen hem ilah hem din adami hem de imparatordur.®”®

Rousseau’ya gore cumhuriyet hiikimetlerinde halk milletin vekillerini sereflilerden
secebilir fakat monarside kralin yaninda bdyle adamlarin bulunmasi ¢ok ender bir rastlanti
sonucudur. Halk segimle kraldan daha az yanilir.®”” Monarside ydnetim (facultés)
kabiliyetlerle miinasip olmalidir. Saltanat emir vermekten ¢ok itaat etmekle daha iyi edinilir.
Hiikiimdarlar ya dar kafali veya zalim olarak tahta ¢ikarlar ya da taht onlar1 6yle yapar. Tanr1
ofkelendigi zaman kotii krallar getirir o halde Tanri'nin 6fkesine tahammiil etmek lazimdir.
Kotii bir yonetim altindayken herkes katlanmak gerektigini bilir, mesele daha iyi bir secenek

bulabilmektir.6”8

More’a gore ylikselme hirsi, kendini begenme ve para hirst dogru kararlarin kabul

edilmesinde zordur. Merig’e gore de tek tasasi para olan milletler yasayamazlar.®”® Yenilige

670 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 37; M. Uyamk & A. Akyol, agm, 53: Farabi,
glinlimiize 151k tutacak nitelikte toplumda egitimde mutlak esitligi degil, firsat esitligini savunmustur. Baknz.
Aygiin Akyol (2013). Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset. Arastirma Yayinlari, Ankara, s. 109.

671 Kemal G6z & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 151; Heinz Heimsoeth, Kant i Felsefesi, s. 177.

672 Jean- Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 12-14; Heinz Heimsoeth (2023).
Kant’in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yayinlar1, Ankara, s. 50.

673 Ahmet Arslan (2019). Isldm Felsefesi Uzerine. Istanbul Bilgi Universitesi, Istanbul.

674 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 92.

75 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 35: Misir (Kahire), sehir kiiltiiril ile cografya ¢6l topografyasi
arasindaki bagdir.

676 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, s. 22.

677 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 85.

678 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 86-89.

7 Cemil Merig (2021). Bu Ulke. Mahmut Ali Merig (Ed.), Iletisim Yayinlari, Istanbul, s. 111.

127



kars1 babalarindan gordiiklerini devam ettirmeye isteklidirler. O yoneticilere gore atalarindan
daha iyi biri ¢ikarsa iilke batar. Ustelik atalarmin miraslarina da sahip ¢ikmazlar. Biri
gelismeye yenilige cabalasa hemen tepki verirler.®® Platon, nazari olarak az sayidan meydana
gelen sehirde, toplum kendi temel ihtiyacini karsilamak i¢in kendi iiretimine karsilik olarak
diger vatandaslarin bagka iirlinleri iiretmek zorunda oldugunu sdyler. Ona gore siyaset ve
yasalar heniiz bu kii¢iik sehir i¢in s6z konusu degildir. Tabiatin mevcut imkanlar1 vatandaglara
yetmekte, bu sebeple catismayi/zitlasmayr Onlemektedir. Temel gereksinimler yeterli
goriilmekte ve insanlar huzur i¢inde yasamaktadir. idiyosenkratik hususiyetlere sahip olan bu

sehir, Platon’a gore saglikli ve halis sehir olarak kabul edilmektedir.%®!

Rousseau’ya gore devletin iiyelerini devletin giiciinden baska higbir sey ozgiir
yapamamaktadir. Halkin kalbine yazilan kanunlar orf ve adetlerdir ki otoriteden ziyade
aliskanlik olarak kubbenin kilit tasidir ve devletin sarsilmaz olusunda ¢ok etkilidir. Devletin
azami sinirt olmalidir. Mesafeler uzadik¢a yonetim zayiflar, halk yOnetim masraflarini
o0deyemeyecek duruma gelir. Siirlarin genisletilmesi demek birbirlerini hi¢ tanimayan
yigmlarin ic¢inde kabiliyetlerin gomiilii, erdemlerin belirsiz, kdtiilikklerin cezasiz kalmasi
demektir. Nitekim fazla yapisi itibariyle biiylik viicut kendi agirlig1 altinda ¢oker ve yok

olur.%%?

Tarihte yasanmis Meksika Imparatorlugu ile cevrili Thlascala cumhuriyeti, ihtiyaci
olan tuzu Meksikalilardan satin almaktansa, hi¢ almamay1 tercih etti, hatta tuzun kendisine
bedava* verilmesini bile kabul etmedi. Ciinkii Thlascala’daki bilge kisiler, bu comertligin
altinda yatan tuzag gordiiler. Boylece Thlascalalilar 6zgiirliiklerini korudular ve bu biiyilik
imparatorlugun i¢inde mahpus* durumda olan bu kii¢lik devlet, sonunda onun yikilmasina yol
agmasi ile meshurdur.®®® Toplumda yolsuzluklar artinca issizlik artar, fiyatlar yiikselir,
hapishaneler dilenmekten dolar. More, bu durumun diizelmesi i¢in saglam yasalar yapmakta

goriir careyi.%*

Eflatun'un hedefi sehirde tli¢-bes kisiyi mutlu etmek degil tiim kenti mutlu kilmaktir.
Eskici 1yi eskici olmazsa ¢ok miithim degildir onun goziinde fakat sehrin koruyucularmin
koruyuculuk yapmamalarma ragmen Oyle davranmalar1 tim kenti bastan asagi mahveder.

Kisaca isi ehline veren toplum, kent sahipleri, bu sayede kent degil tabiatiyla tek bir biitiin

680 T, More, Utopia, s. 14-16.

98! Stanley Rosen (2008). Plato’s Republic: A Study. Yale University Press, London.
682 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 56-66.

683 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 41-61.

84 Thomas More, Utopia, s. 22-23.
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olur..®> Roma tarihi genis bir ozgiirliik gibi algilanir fakat gercekte kat1 bir baski
gozlenmistir. Platon ve Aristo sinirsiz 6zgiirliige karsi ¢ikmiglar iyi bir yonetici ile halkin
yonetilmesi gerektigine vurgu yapmislar.®¢ Platon ve Aristo icin esas olan toplumun iyi

yoneticiler tarafindan saglikli bir sekilde yonetilmesidir.®’

Platon sehirde hastaliklar, tagkinliklar, asiriliklar arttifinda; hastane ve mahkemelerle
birlikte bir¢ok kimse hekimlik ve avukatlik isini tercih edecektir, der. Bagka bir durumun
beklenemeyecegini soyler. Platon, hastalik ve hekimlik isimlerini de ¢ok cesit icat edilmis
buldugundan elestirir. Sinirl1 egitim goren kisilerin yargi¢ ve hakeme muhta¢ olmasini koti

egitimin en biiylik delillerinden biri olarak goriir:

““Ya hastaneler, hekimler dogrusu bu hastalik isimleri yepyeni ve epey de tuhaftir...
Boyleleri Asklepios zamaninda yoktu, sanirim. Sporla iyilesmeyi hekimligi birlestirmek

istemisler ve bir¢ok insana eziyet etmislerdir...
- Nasil yani diye sordu?
- oltimiinii yavaglatarak...”’

Bu haller mutlu ve zenginler s6z konusu olunca hi¢ fark edilmez.%®® "Kral istese bile
hata yapmas: miimkiin degildir." Raphael, kral bor¢larini 6desin diye para degerlenir halk
vergi verdigi siirede para ucuzlar. Savas olacak denilir ve yeni vergiler konulup hazine
doldurulur. Sonra kral savastan vazgecer ve halk kan dokiilmedigi icin bayram eder. Para
cezalar ¢ikarilir, suglular bir yandan 6der ve devlet bu paralarla dolayl olarak zengin olur ve
halkin dualarini alir. Halka zarar hakkini pek pahaliya satar! More’a gore kralin hakki devlete

ve dine bagli yargi¢ i¢in biitiin haklarin tistiindedir.

Dava ne kadar haksizca olsa onu hakli duruma getiren bir yargi¢ bulunur. Kralin
arzusunu kitaba uydurmaktan daha kolay ne vardir? Ya kanunlarda bulunur ya da kanunlarin

bosluklarinda...®®® F

arabi, faziletli sehri saglikli bir viicuda benzetir. Uzuvlar cesitlilik arz
ettigi gibi icraatlar1 da ayri ayridir. Sehri teskil eden unsurlar da tipki boyledir. Her insan
kendi kabiliyeti nispetinde hareket etmelidir. Sehrin ciiziileri olan insan yararli-yararsiz

faaliyetleri ihtiva etmektedir. Sehrin de insan viicudu gibi hiyerarsik bir 6nemi oldugunu

%85 Platon, Devlet, s. 145Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bati
Yayinlari, Ankara, s 50-51.

68 Kemal Goz (2006). Isidm’da Ve Milletleraras: Belgelerde Hiirriyetler. Aysu Ofset, Istanbul, s. 23.

87 Kemal Gz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yaymecilik, Istanbul, s. 150.

688 Platon, Devlet, s. 120-130.

89 Thomas More, Utopia, s. 38-40.
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sOyleyen Farabi, kalbi riyaset makaminda kabul etmektedir. Fazil sehir riyasete degil hizmet
etmeye mahsustur. Insanlarin ¢ogu bu sebeple yaratiimigtr.5*°

Erdem sahibi yoneticilerin olmasi gerektigi®®!

ve yoneticinin Oncelikli vasfinin her
cesit menfaat ve bencillikten uzak toplumun saadetini diistinmesidir. Halkin1 ¢ikar
beklemeksizin sevmek ve sevindirmektir. Bu dogru davranislarin toplumda yerlesmesi siyaset
ve riyaset meselesi biinyesinde talim ve terbiye olarak goriilmektedir. Erdemli yonetici teorik
olarak toplumu yonlendirmeli, pratik olarak da topluma faydali alanlar agma hususunda

mabharetli olmalidir.®®?

Toplum adina kanun ve kararlar verilirken sehirde Utopya baskenti “Amaurote”de bir
araya gelmektedir. Ulkenin &nemli kararlart bu meydanda almmaktadir. Dikkat ¢eken
Amaurote sehrinin adadaki mevkiidir. “Adanin baskenti Amaurote 'dur. Herkesin bir araya

7893 “Orta yer” tammu burada cesitli

kolayca gelebilmesi igin meydanin orta yerindedir.
anlamlara gelebilmektedir. Misal olarak, Antik Yunan demokratik meclislerin umumi idaresi

ve askerl meclisleri olan “orta yer” (es meson) methumuna emsal teskil etmektedir.

“Es meson’’ kavrami farkli alanlarda ayni manalara gelebilmektedir ki bu manalar
ayni toplum igin gegerlidir. Halktan biri soz alirken once asayi elinde tutmasi ve sonra
meydanin ortasina gelmesi gerekmektedir. Utopya’da ‘es meson’da bulunma; mecliste soz
almak icin sert bir kuraldir.”®* Baska bir mana olarak, Utopya eserine de bir gondermede
bulunulmus olabilir. Farabi zararli sehirlerarasinda cahil, fasik, degismis, saskin sehirleri

saymaktadir.%®

Cahil sehir ne saddeti diisiinlir ne de saadeti tanima g¢abasi vardir. Onlarin iizerinde
durduklar sthhat, sehvet, saygi ve itibar, serazad olmaktir. En biiyiik saadet cahil sehre gore
bunlarin hep bir arada olmasidir. Fakirlik, hastalik, itibarsizlik demek saddetin yitikligidir.
Cahil sehirleri gesitli taksimatlara ayiran Farabi yiyecek ve igecek derdinde iin ve itibara

diiskiin bagkalarin1 ezen ve zevklerini yalniz zafer ve galibiyetten ibaret olarak goren sehirler

09 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 80.

91 Kemal Gz & Osman Mutluel, Felsefeye Girig, s. 161.

92 Yasar Aydinl, El-Muallimu's-Sani Fardbi: Islam Felsefesinin Kurucu Filozofu, s. 34; M. Uyanik & A.
Akyol, agm, s. 51: Baknz. Farabi, ‘‘Kitabu’l-Mille’’, s. 261.

3 T. More, Utopia, s. 59-65.

4 Marcel Detienne (2012). Arkaik Yunan’'da Hakikatin Efendileri. (Cev.) Adem Beyaz, Pinhan Yaymcilik,
Istanbul, 43-51.

095 Kemal Goz (2016). Isldm Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari. Fecr Yaymevi, Ankara, s. 88; Farabi,
El-Medinetii’l-Fazila, s. 92; Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye, s. 52; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 139.
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olarak belirtir. Bedbaht sehirleri cahiliye halkinin istek ve davraniglarina goére olustuklarini

ifade eder.%%°

Henri 1V. : ‘“‘Basiret en giivenilir olani tercih etmemi gerektiriyor.”’®’ Derken,

’

“iktidar sahibi yerini hak ve itaat hususunda saglamlastirmadik¢a kalict olamaz’’ s6zinii
ifade etmektedir. O halde yonetim/yonetici kuvvetli olmanin yollarin1 arayacaktir. More’a
gore yikilacak isleri yapmak, toplumda kaybedecek bir seyi olmayanlar i¢indir. Ona gore

kralin yiicelik sahibi olmas1 mutlu ve zengin insanlara bas olmakla kazanir. Fabricius:

"Kendim zengin olmaktansa, zenginleri yonetmeyi tercih ederim. Halkin iniltileri ve
acilar1 i¢inde sefa siirmek krallik degil; gardiyanlik yapmaktir." Kiiflii yasalardan kurtulup
kotiilerin korktugu iyilerin baglandigi yasalar olmali yoksa ziddimi diisiinenler icin 06giit
vermek sagira masal anlatmak olmaz m1? Raphael, krallarin saraylarinda felsefenin olmamasi
bu sebepledir.®® Filozoflar, dogruyu saklayacak kadar bencil degildir. Yoneticiler isteselerdi
kitaplardan dogru yonetimi saglarlardi. Fakat onlar dogustan alisilagelmis sakat ilkelere sadik
kaldilar. Savaglar bir tek insanin bos gururu sebebiyledir ki kan gévdeyi gotiirmesinin bir

onemi yoktur.

Platon’a gore bir devlet bir bireyin kendine yetmedigi anda ¢ikar ve ihtiyaclarini
karsilamadig anda dogar. Sehir de dyledir bir toplumun ihtiyaclarindan dogar.%®® Nasil hos
bir insan vahyin geregini yerine getiren insansa hos bir belde de sehir de vahiyden payini alan
bir yerdir. Sehrin insanlar1 o sehrin sahipleridir. Nasil her ev sahibine aitse sehir de o sehrin
insanina aittir ve buradan kendi istemedikc¢e ¢ikarilamaz. Ayni sekilde sehirlerden de insanlar
ayrilmayr istemedikce ve Ozel su¢ unsurlart olusmadikca insanlar sehirlerinden asla
uzaklastirllmamali veya siirgiine zorlanmamalidirlar. Hem tarihte hem giliniimiizde bu tiir

durumlar gerceklestigi icin insanlik dramlar1 yaganmis ve hala da yasanmaktadir.

Tarihte bu durum “‘Bir zaman da: “Birbirinizin kanlarini dokmeyeceksiniz ve
birbirinizi yurtlarmmizdan ¢ikarmayacaksiniz!” diye saglam soziiniizii almistik, sonra (bunu
acikca) kabiil ettiniz. Ve siz (buna) sahidlik etmektesiniz.””’% Ayeti Israilogullari'min bu

haksiz uygulamalar1 baglaminda anlatilmaktadir. Ozgiirliik, sehirlerin en basta gelen hakki

9 Farabi, El-Medinetii'I-Fazila, s. 91-92; Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye, s. 68; Farabi, Kitabu'l-Mille, s. 259.
77, J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 166.

%98 Thomas More, Utopia, s. 42-43.

%9 Platon, Devlet, s. 67.

700 Kuran-1 Kerim. Bakara 2/84.
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olmalidir ki insanlarin da buna bagli olarak dzgiirliikleri kaybolmasin.”®! Bir insan i¢in toplum
icin ozgiirliikten vazgegmek miimkiin degildir. Ozgiirliigii ortadan kaldirmak iradi eylemleri
ortadan kaldirmaktir. Iradi eylemlerin ortadan kalkmasi demek her tiirlii ahlaki ilkelerin

ortadan kalkmasi demektir. .”%?

11.2. Ahlik ilkeleri Ve Egitim

Islam miiellifleri Farabi’yi tanitirken onun felsefe ve diger ilimlerdeki mahareti, asalet
ve dirdyeti hususunda hemfikirdirler. Goriis ve sezislerinin isabeti, kavrayis ve ufkunun
viis’ati, hepsinin takdirinde olmustur. Zamanin caresizligine karsi Farabi'nin arkadaslari
mirekkep sisesidir. Farabi, hayatinin siisii ve yalnizligina derman olarak ilimle mesguliyeti,
bilmistir.”> Hayatin yalniz okumak ve yazmak ile kiymetli oldugunu belirten Farabi, ibn Sina
gibi birinin "miigkiillerimi yalniz Farabi'nin eserlerini okuyarak ¢6zdiim" demekten kendini
alamamistir. Bu durum akilli bir kisinin siklikla sdylemek ve dinlemekten daha c¢ok

hoslanabilecegi baska bir sey var midir? Sorusunu akla getirmektedir.”**

Ahlak alan olarak bir¢ok disiplinin alani igerisinde kendisine yer bulabilen bir ilimdir.
Kelime manasi olarak Arapga'da ahlak "huy, seciye, tabiat" gibi anlamlara gelen huluk yahut
hulk kelimelerinin cem’isi olarak kullanilmaktadir. Genellikle liigatlerde insanin fiziksel
goriiniimii i¢in halk, hulk ise insanin dogustan gelen tabiati, manevi yaratilist icin kullanimi
tercih edildigi goriilmektedir. Insan nefsi ahlak ile iliskilendirilerek degerlendirmeler
yapilmistir. Ahlak, insan nefsinde sakin ve sabit olan bir melekedir.”% Antik ddénem
filozoflarindan itibaren felsefede genis yer verilen ahlak-deger kavrammin Onemi

bilinmektedir.

Gentis bir ¢ercevede ele alinan ahlak-deger kavrami her tiirlii iktidar-gili¢, 6vme-yerme,
san-sOhret hirsi, her tiirlii hedef ve gaye, diiriist olma veya olmama, sevgi ve nefret, olumlu-
olumsuz, séziinde durma-durmama, maddi-manevi insan yasaminda aktif olan seylerdir.”%

Insan hayatmin s6z konusu oldugu her yerde ahlak ve degerler de s6z konusudur. Insan

701 Ali Karatas & Emine Ozbek Sert (2017). Sehir Ve Erdem: Kur’an Ve Sehir, Kemal Goz, Fatih Ibis & Mustafa
Tirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 22.

792 Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bati Yayinlari, Ankara, s.
125-126.

703 Farabi, El-Medinetii’l-Fézila, s. 8.

704 Platon, Devlet, s. 224-225.

705 fsmail Kara & Rabia K. Giindogdu (2019). Ahmet Hamdi Akseki Hayati Eseleri Miicadelesi. Diyanet Vakfi
Yaymlar, c. 1, s. 28; K. Gz, Medeniyet Insan Ve Din: islam Medeniyetinde Sosyal Hayatin ilkeleri, s. 14;
Mahmud Esad Erkaya (2020). Din-Ahlak Dengesi: Tasavvufi Ahlak, Kemal G6z & Hiiseyin Akyiiz (Ed.), Gazi
Kitapevi, Ankara, s. 199.

706 Ahmet Arslan (2021). Felsefeye Giris. Serbest Akademi, Ankara, s. 204.
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yasaminin her evresinde hakikat gibi géz oniinde tutulmasi gereken ahlaki degerlerdir.’"’

Bundan dolay1 insan yasaminda ahlaki degerler yalnizca teorik bir sOylemden ibaret

goriilemez.

Ahlak denildiginde akla ilk gelen bireyin temel davranis normlaridir. Bu davranis
normlar1 insanin ailesiyle toplumuyla beraber zaman iginde olusmus hemen bugiin ortaya
¢ikan kurallar manzumeleri degildir. Insanlik ailesi igerisinde milletlere ve medeniyetlere
mensup tiim fertlere mal olmus degerler manzumeleridir.’® Insan ve toplum iizerinde
diizenleyici ve onleyici hatta yonlendirici olarak pratik etkilere sahiptir. Insanin toplumsal
iligkilerini belirli bir ¢ergevede tanimlar ve diizenler. Bireyin davranislarinda ve tercihlerinde
ilke/norm olarak kabul edilen ahlaki degerler, en iyi ve en dogru davranis bi¢imi olarak

nitelendirilmektedir.”"’

Ahlak hem teorik hem de pratik deger alanm1 axiologie olarak adlandirilmaktadir. Bu
alan toplumun biitiin kesimlerini etkiler.”'? Bireyin davramslarinin temelini olusturur. Bunlar
hem etik, hem de estetik alanina ait ahlaki degerlerdir. Degerler, irade sahibi varliklarin yapip
ettikleriyle ilintilidir.”!! Kindi'ye gore ahlak ilmi, insanin mutlulugu elde edebilmesi ve onu
mutsuz kilacak durumlardan kurtulabilmenin yollarin1 bilebilme sanatidir. Insan biitiin hayati
boyunca bu amaca ulasabilmek icin davramiglarini sekillendirmek durumundadir. Burada
ortaya koymak istenen mutluluk, sadece diinyevi hazlar degil ayn1 zamanda manevi ve akli

yetkinligin sonucunda ulasilabilecek olan 6liim &tesinde varilabilen manevi mutluluktur.”!?

Aristo, Nikomakos'a Etik'te, iyinin ne oldugunun analizini yapar. Aristo’ya gore her
tercih, her bilgi iyi olan1 istemektir. Siyaset ve toplumun da arzu ettigi sey kisaca mutluluktur.

Ona gore mutluluk bilge kisilere ve toplumun diger kesimlerine gore farklilik gdsteren bir

797 Mustafa Aydm (2021). Degerler, islevleri ve Ahlak. Egitim-Bir-Sen, 7(19), 39; Heinz Heimsoeth (2023).
Kant’in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, s. 131-132: Uygulama alani yani
insan hayatindaki gerceklik olarak degerlendirilmektedir..

708 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 11.

7% Muharrem Kilig (2011). Degerler Filozofisi ve Hukuksal Degerler. Egitim-Bir-Sen, 7(19), 51-52; K. Géz,
Medeniyet Insan Ve Din: Islam Medeniyetinde Sosyal Hayatin [lkeleri, s. 14-15.

710 Kemal Goz, Isldm Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalart, s. 15.

71" Enver Uysal (2003). Degerler Uzerine Baz1 Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: Insani Erdemler -
Islami Erdemler. Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi X11/1, s. 52; Yasmeen Mahnaz Farugi. Islamic
View of Nature and Values, s.461-462; Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin
Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yaynlari, Ankara, s. 131; Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, s. 129.

712 Kindi (2022). Uziintiiden Kurtulma Yollar1 Ahlak Klasikleri 4. (Cev.) Mustafa Cagrici, Diyanet Vakfi
Yaymlari, Istanbul, s. 17; A. Oncii, Din-Ahlik Dengesi: Islam Ahlak Egitimi Tarihinde Bedenin Goriinme
Sekilleri Uzerine Bir Degerlendirme, s. 289-290.
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kavramdir. Bu nedenle insan i¢in iyi olanin sehir hayati i¢in de 1yi oldugunu diislinerek siyasi

ve toplumsal etik iizerinde degerlendirmelerde bulunmaktadir.”'?

Aristo, erdem ve fazileti akla ve aklin degerlendirmelerine uygun davranislar
icerisinde bulunmak olarak tarif edilmektedir. O, kendisini mutlu edecek uygun davranislara,
uygulama ve tecriibeyle ulasilabilecegini sdyleyerek aklin degerlerinin davranislar olarak
ortaya konulmasii savunur. Buna orta yol degerlendirmesi olarak da bakilabilir. Insan akli ve
diisiincesiyle davraniglarda iki asir1 u¢ arasindaki orta yolu bulup ona gore davranabilmesini

erdemler olarak tasvir eder. Erdemleri 6viilen huylar olarak degerlendirmektedir.”'*

0, faziletlerin ve reziletlerin 6l¢iiliiliigiinii ancak aklin degerlendirebilecegini savunur.
Bu degerlendirmeler orta yol kavrami gercevesinde goriilmektedir.”!> Aristoteles'e gre insan,
mutlulugu ancak ruhun erdemlere uygun olarak ortaya koydugu davraniglarla elde edebilir.
Bu noktada nefsin karakteri ve diisiince yapisi ortaya ¢ikar. Diisiince erdeminin yetkinlesmesi
egitimle miimkiindiir. Karakter ise kismen genetik olarak olusmakta ise de aligkanliklar ile
kazanilmaktadir ve ahlaki ozelliklere de sahiptir.”'® Kisacasi Aristoteles icin ahlak egitim

yoluyla insanda yer edinebilir.”!’

Fezail/erdemler ve rezail/erdemsizlikler kavramlarimi iyi ve kotii huy/melekeleri Islam
felsefe literatiiriinde “ahlak™ ve ‘‘hulk’ kelimelerinin ifadeleri i¢in kullanilagelmis iyi
davranis ve yiice ahlaki ifade i¢in mehasinii’l-ahlak, mekarimii’l-ahlak, el-ahlaku’l-hamide,
el-ahlaku’l-hasene, hiisnii’l-huluk; kotii huy ve diislik davranislar i¢in el-ahlaku’z-zemime, el-
ahlaku’sseyyie ve shii’l-huluk gibi kavramlarla ifade edilmistir.”'® Tiirkgede ve Islami
literatiirde “edeb” kelimesi de ahlak kavrammnin yerine kullanilmgtir. “Incelik, kibarlik ve
davet” gibi anlamlara gelen “edeb”, ahlak kavraminin hem “kotii ahlak” hem “giizel ahlak”
bi¢cimindeki ayrimi dikkate alindiginda edep; ahlakin “giizel ahlak™ sdylemini temsil eden

tarafina tekabiil etmektedir.

Gilinlik hayatin farkli alanlarinda davranis ve gorgii kurallari, kibar, terbiyeli ve

takdire sayan davranig sekilleri ve yolculuk, sohbet, yeme, igme gibi her tiirli hikmetli ve

713 Aristoteles (2020). Nikomakhos’a Etik. (Cev.) Babiir Saffet, BilgeSu Yaymcilik, Ankara, s. 11-14; K. Goz,
Medeniyet Insan Ve Din: Islam Medeniyetinde Sosyal Hayatin {lkeleri, s. 21.

714 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 28-29; Osman Mutluel (2011). Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s.
27-28; K. Gdz, Medeniyet Insan Ve Din: Islam Medeniyetinde Sosyal Hayatin {lkeleri, s. 22.

715 Osman Mutluel (2012). islam Diisiincesinde Ahlaki Bir Kavram Olarak ‘Ortayol’. Abant Sosyal Bilimler
Dergisi, 12(12), 251.

716 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 29-31.

7K. Géz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalart, s. 30-32.

718 Kemal Goz, Islim Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 32-34; Mustafa Cagric1 (1989). "Ahlak",
TDV Islam Ansiklopedisi, c. 2, s.1.
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nasihat verici ahlaki nitelikli eserlerin isimlerine de 4dab ya da edep denilmektedir.”!® Hz.
Peygamber "Her dinin bir ahlaki vardir. Islim dininin ahlak: ise "hayadir" buyurmuslardir.
Islam ahlakmnin karakteristik yapisi dirilik ve dinglik bilinciyle 6zdestir. Haya etimolojik

olarak ¢ekinmek, utanmak manasina gelir’?°

ve hay kelimesi ile irtibathidir. Bu su demektir;
kisinin haya sahibi olmasi demek, bildigini yapan, yaptigini bilen ve anlik gafleti reddeden bir
tavr1 benimsemektir.”?! Insanin bu diinyadaki amacinin giizel ahlak sahibi oldugunu belirten

Gazali, giizel ahlaki imanla birlestirerek bu hususu soyle agiklar:

"Bilmis ol ki giizel ahlak Rahmana yaklastiran ve kalben cennet nimetlerine agilan bir
kap1 olabilecegi gibi kotii ahlak da Allahii Teala’nin yaktigi kalbleri saracak olan cehennem
atesine acilan’?? bir kapidir. Giizel ahlak iméanimn yarisi, peygamberlerin sifati, abidlerin
riyazeti, sadiklarin en makbul amelleri, miittakilerin miicahedelerinin meyvesidir. Kotii ahlak
ise zahirde zillet ve rezélet, insan beynini 6ldiiren tehlike ve zehirdir. Sahibini seytanin yoluna
stiriikleyen ve Allah'in civarindan uzaklastiran bir koétiiliikk ve pisliktir. Kotii ahlak, kalbin
illeti, nefsin zilletidir. Su da bilinmelidir ki bedenin hastaliklar1 diinya hayatini yok ettigi gibi
ruhi/kalbi hastaliklar da ebedi hayati yok eder."’® Ahmet Hamdi Akseki'ye gére insanm

ahlaki vazifelerini baz1 ayet ve hadislere istinaden bes kisimda toplayabiliriz.
1. Kulun, Allah'a ve Peygamberine kars1 vazifeleri
2. Kendine kars1 vazifeleri
3. Aile ve yakinlarina karsi1 vazifeleri
4. Milletine ve memleketine kars1 vazifeleri
5. Biitiin inang sahiplerine kars1 vazifeleridir.

Kur'an-1 Kerim emir, nehiy ve hikmet yoluyla birtakim ahlaki ilkeler koymustur.
Kur'an'm baz1 ifadelerinde mutedil olma baz1 ifadelerinde ise haddi asmak acikca
yasaklanmus, ozellikle kinanmis ve vurgulanmustir.”?* Kindi, Defu'l-Ahzan'da insanin mutlu

olmasii engelleyen durumlardan kurtulmasinin yollarini genis ve acik bir sekilde ortaya

719 Mustafa Cagrici (1994). “Edep”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 10, s. 411-414 .

720 Kemal Go6z (2020). Erdemli Ol! Fecr Yaywnlari, Ankara, s. 79; 1. Canikli, Din-Ahldk Dengesi: Buhari'nin
'Kitabu'l-Edeb'inden Bireysel Ahlaki Tikeler, s. 120.

721 Miifit Selim Saruhan (2020). Din-Ahlak Dengesi: Ozii Yasama Yasayis1 Oziimseme, Kemal Gz & Hiiseyin
Akyiiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 10; Maik b. Enes, el-Muvatta, Hiisnii’1-Hulk. Beyrut: Daru’1-Garbi’1-
Islami, s. 199.

22 Osman Mutluel (2020). Mutlu Ol! Fecr Yaymevi, Ankara, s. 37-39.

72 Imam-1 Gazali (2021). Thyau Ulumid-Din. (Cev.) Dilaver Selvi, Semerkand Yaywncilik, Istanbul, c. 3, s.113.

724 Hikmet Kogyigit (2020). Din-Ahldk Dengesi: Kur’dnin Ahldki Soylemlerinde Itidal Vurgusu, Kemal Goz &
Hiiseyin Akyiiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 27; Ahmet Hamdi Akseki (2014). Isldm Dini (Ciltli) Itikat,
Ibadet, Ahldk. Yeniakim Yayinlari, Istanbul, s. 227.
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koymaya c¢alismistir. Insanin mutlulugunu etkileyen en &nemli unsur onun ruh sagliginin
bozulmasidir. Ruh sagligini etkileyen en énemli unsurlar, kisinin sevdigi seyleri kaybetmesi
ve hedefledigi seylere ulasamamasidir. Insan1 mutsuz kilan bu durumlardan kurtulmanin yolu
olarak ahlaki ve akli erdemleri arayip bulmasidir. Yiiksek erdemler insanin hedefi olmali

diyen Kindi, bu anlayis1, ahlaku'l-muluk olarak adlandirmaktadir.”>

Insanin hedeflerinden ayrilmasi, savas meydaninda silahlarini birakmasi gibi miimkiin
degildir. Ask herkese tanrisal bir cesaret verir. Bu azim bazen séz bazen de isle ortaya
konabilir.”*® En korkak insan dahi aski icin savas alanini birakip kagmaz.””’ Farabi’ye gore
giizel fiiller saddete varmaya yardim eden fiillerdir ki bu fiiller iyi huy/meleke ve faziletlerdir.
Saadetten mahrum eden fiiller, ¢irkin fiillerdir ki bu fiiller de hasislik, disiiklik ve
rezilliktir.”?® Platon’a gore inatg1 kimse kendi icinde meselenin hakikatini degil butlanini
anlamus olur. Ogrenmeye hevesli olmakla filozofluk beraber gider. Ona gére ogrenme merak

olmadan filozof olmaz...

Filozoflar, genellikle nazari ve ameli felsefe olmak iizere felsefeyi ikiye
ayirmaktadirlar. Nazari felsefe; insanin ilimleriyle, ameli felsefe de onun davranislariyla
ilgilenmektedir.”” Nazari ve ameli felsefede yetkinlige erisenler birey ve toplum olarak
saddet ve mutlulugu yakalamis olanlar olarak degerlendirilmektedir.”?® Hayatin1 iyi bir ahlak
iizerine yasamaya niyet eden birey, biitiin hayati boyunca {in, seref, zenginlik ya da akrabalik
ya da bagka bir duygunun yonetimi altina girmez. Bu niyet onun c¢irkin davraniglardan

uzaklasip giizel davranma ¢abasini gili¢lendirir. Giizel ve dnemli islerin pesine diiger.

S6z ikidir biri dogru digeri yalan... Fakat oncelik yalan olan sézdedir. Bilmez misin ki
cocuklara once masal 6gretilir... Gergekten uzak kalmaktan Tanrilar degil insanlar da nefret
ederler.”®! Ibn Haldin’a gore sehirli/hadari yasamin temel unsurlarindan biri egitimdir ve
egitim yoluyla hadari yasamin, toplum yapisi sebep asabiyesine dayali olarak kaide ve

kurallar1 aktarilabilmektedir. Egitim, yiiksel ideal ve hedeflerle toplumsal alana

25 Kemal Goz, Islim Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 84; Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari
Ahlak Klasikleri 4, s. 55; Kinalizade Ali Efendi Celebi, Ahlak-1 Alai, s. 197.

726 Farabi, Farabi'nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 38; Farabi,
Siyasetii'-Medeniyye s. 43,44.

727 Platon, Solen, s. 51-52.

728 Farabi, El-Medinetii’l- Fazila, s. 70.

729 Farabi, Fardbi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 55.

730 K. Goz (2018). Medeniyet Insan Ve Din: Islim Medeniyetinde Sosyal Hayatin ilkeleri, Kemal Géz &
Mustafa Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 14; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 39.

731 Platon, Devlet, s. 79-89.
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yerlestirilebilinirse o toplum millet halinde var olur ve medeniyetin gelismesine katkida

bulunabilir.”*?

Egitim, insanlik tarihi boyunca biiyilk 6neme haiz oldugu gibi bugiin de 6nemini
korumaktadir. Belli amaglarla yetistirilme siireci olarak bilinen egitim, bireyin tutum ve
davraniglarinda, bilgi ve disiincelerinde kisacas1i bireyin hayatin1 sekillendiren tiim
faaliyetlerin (insan) hayatina aktarim siirecidir. Ogretim ise planli-programli ve kontrollii
egitim miiesseselerinde 0gretme etkinlikleri olarak tanimlanir. Bu miiesseselerde egitim ve

Ogretim bir arada verilmektedir. Bireyin davranislarinda kalici olan egitimdir.

Toplumlarin geleceklerini kendilerine emanet edecekleri gengleri kendileri tarafindan
kabul edilen deger yargilarina gore yetistirmek istemeleri kadar olagan olan bir sey yoktur.
Egitimciler toplum tarafindan kabul edilmis olan toplumsal dini ve ahlaki degerleri yeni
nesillere saglikli ve saglam bir sekilde iletmek ve onlar1 bu degerlerle siislemek
sorumlulugunu yiiklenmislerdir. Bu yoniiyle degerler, toplumu olusturan bireyler arasindaki
birlikteligi olusturan yap1 taslart gibidir. Bu yap1 taslarini da en iyi egitimciler

yerlestirebilmektedir.”*

Bu yoniiyle degerler egitiminin amaci, bireyleri tek tip kursun asker olarak yetistirmek
degil, genel geger deger yargilart hususunda asgari miistereklerde birlestirebilmeyi basaran
bireyleri topluma kazandirabilmektir. Hikmet sahibi olmak icin gayret sarf eden ve onu
nerede bulursa almasi gerektigine inanan bireylerle toplumu yiikseltmek ve gelistirmek ¢ok
onemli olsa gerektir. Insanlik tarihine gdz atthgimizda ahlak felsefesi agisindan egitim ve

Ogretimin genel amaglarini su sekilde siralamak miimkiindiir:

e Bireylere insanin yaratilis gayesini, iyi ve ahlakli insanin 6zelliklerini 6gretme.
e Hiir diistinmeyi ve bu sekilde davranmay1 6gretme,

e Akl kullanmay1 6gretme,

e Yiiksek ideallerin varligindan haberdar etme,

e Toplumun bir parcasi olarak sorumluluklarini hatirlatma.”®*

Egitimde, egitimcilerin daha etkin olabilmek i¢in yapmadiklarini karsilarindaki

muhataplara sdylememeleri egitimin en 6nemli unsurlarindandir. Karsidaki muhataplara

732 M. Erten, Medeniyet Insan Ve Din: Insan Ve Medeniyet Baglaminda Ibn Haldin’un Egitim Felsefesi, s. 187;
Baknz. K. G6z (2006). Isldm da Ve Milletlerarasi Belgelerde Hiirriyetler. Aysu Ofset, s. 116-117.

733 Kemal Goz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalart, s. 146; Mehmet Haberli (2023). Dijital Cagda
Aile: Ebeveynleriyle iliskisi Cergevesinde Genglik ve Din. Tiirkiye flahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 7(3), 384:
Saglikl1 birey ve toplum i¢in saglikli {isluba sahip ebeveynlere ve egitimcilere bilyiik sorumluluk diismektedir.
734 Miifit Selim Saruhan (2019). Ozgiir Ol! Fecr Yayinlari, Ankara, s. 85-86.
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sOylenilenlerin, mutlaka yerine getirilmesi, soylenenleri de degerli kilacaktir. Bu metot
egitimde en etkili bir metot olarak uygulanagelmekte ve etkinligini tecriibelerle ortaya
koymaktadir. Egitimciler bu yoOniiyle yeni nesillerin kendilerine 6rnek alabilecekleri birer rol
model olarak karsilarinda devamli duruyor olmaktadir. Bu durum, egitimin en 6nemli
unsurlarindandir. Ornegin, fedakarlik yapmayan birinin fedakarliktan bahsetmesinin ne kadar

garip olacagi malumdur.”’

Egitim siireci; kolaydan zora, 6zetten detaya, basitten karmasiga, yiizeyselden derine
dogru gelisen bir yolculuktur. Toplumdaki aksakliklar1 gideren dogru egitim metodudur. ibn
Haldiin'a gore egitimde en etkin yontem, tedrici/azar azar 6grenciye verildigi yontemdir.
Basta genel bir ¢ergeve igerisinde hikaye edilen bilgi, tiim 6grencilere verilmelidir. Bu ilk 6zet
ilmin konularini bastan sona dek yiizeysel bir bicimde icermelidir.”*® Ogrenci bu ilk dzetle
bilgi alaninda ciiz’1 ve zayif da olsa bilgiyi kesp etmis olmalidir. Bu siirecin akabinde yeniden
basa doniiliir ve konular biraz daha derinlemesine verilerek Ozetin Otesine gecilerek
islenmelidir. Boylece talebenin ufkunun viis’ati ve ikinci kez tekrarlamada ilminin daha fazla

tekamiil etmesi saglanmalidir.

Konular genis ve derin bir ¢er¢eveye konularak git gide ayrintiya girilmeli ve ilkinden
daha fazla bastan sona kadar konular islenmelidir. Ugiincii defa tekrar edilen konular ise en
derin bir sekilde bilgiyi paylasma hedeflenmelidir. Bu yontem asgari lic defa tekrarlanmali,
nihai ilim biitiiniiyle ve tedricen aktarilmali ve giderek derinlestirilmelidir. Okumak;
kelimeleri, ciimleleri ve biitiinii anlamaktir.”*” Bilgi 6nce az miktarda giderek cogaltilarak
verilmeli, 6grencide 6grenme meraki uyandirilmalidir.”® ilimler de tiim diger meslekler gibi
sanatlar sinifindandir ve onlarda da uzmanlik elde etmek ilkelerini, kaidelerini, detaylarini ve

problemlerini kavramakla miimkiin olur.”’

Miinazara usulii, ilimlerin egitiminde belki de en etkili yontemdir. ilim derin bir kuyu
ise miinazara onun kovast hitkmiindedir. Bir kuyudan su ¢ekmek i¢in nasil ki kova kullanilir
ve bu kovanin kuyuya nispetle hacmi dar olursa, ilimlerde tasarruf sahibi olmak da zihnin

kapasitesi kiymetindedir. {lmi artirmanin yolu o ilim ugrunda emek ve caba gostermek,

735 Kemal Goz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalart, s. 147.

736 Farabi, Kitabu’l-Huruf, s.75-87; M. Uyamk & A. Akyol, agm, s. 52-53; Murat Erten (2018). Medeniyet Insan
Ve Din: Insan Ve Medeniyet Baglaminda ibn Hald(in’un Egitim Felsefesi, K. Géz & M. Tiirkan (Ed.), Fecr
Yayinlar1, Ankara, s. 200-205.

737 Cemil Merig (2021). Bu Ulke. Mahmut Ali Merig (Ed.), Iletisim Yayinlari, s. 116.

738 M. Erten, Medeniyet Insan Ve Din: Insan Ve Medeniyet Baglaminda fbn Haldtn’un Egitim Felsefesi, s. 201.
73 {bn Haldun, Mukaddime (Tek Cilt), (2), s. 543; Haldun, Mukaddime (Tek Cilt) Mukaddime; s. 543; S. Uudag;
(1), s. 420 vd., (c. II), s. 770.
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kuyuya kovay1 tekrar tekrar daldirmaktir. Platon, Ibn Hald{in gibi talebeye kati bir yaklasimda
bulunmanin yanlis bir davranis oldugu konusunda hemfikirdir. Ona gore agir cezalar igeren

egitim ve 0gretim ¢ocuklar iizerinde olumsuz bir etkiye sahiptir.

Her ne sebeple olursa olsun siddet insanda ve toplum genelinde kotii hasletlerin
dogmasina neden olur. Kati, tehditkar ve sert cezalarla verilen egitim ve 6gretim amacindan
saparak insanlarin ruhlarimi karartir, kabiliyetlerini koreltir ve gelisim siireclerini sekteye
ugratir. Insanlar1 zihinsel olarak da sdz sahibi olmasini zorlastirir ¢iinkii siddete maruz kalan
kimseler i¢ine kapanir. Platon, ¢ocuklarin ruhlarimin ceza verilmesiyle gevseklikten uzak
tutulmasi, 6grencinin onurunu zedeleyecek ve iclerine kin ve nefret tohumlar1 ekebilecek

siddette olmamas1 gerektigini vurgulamaktadir.”

Utopialilarin  ¢ocuklart egitim ve Ogretimin bir geregi olarak degerli taslari
biiylidiiklerinde atarlar, tipki bizim c¢ocuklarimizin biiyiiyiince oyuncaklarmi attiklar1 gibi.
Insanm diledigi gibi kullandig1 bir altii nasil olur da insandan degerli gdrmelerine
sastyorlardi ve sasirdiklar1 bir sey daha vardi ki bol altin sahibi kisiler nasil olur da diiriist
akilli kisileri kole olarak kullanabilirlerdi. Sirf zengin diye bir Tanr1 gibi saygi duyuyorlardi.
Oysa onlardan menfaatlenme miimkiin degildir. Biitiin toplumlardan Utopialilar1 farkli kilan
egitimleridir. Egitim dili; ana dilleridir. Ahlak felsefesinde Utopialilar da bizler gibi gerek
kendilerinde gerek dis diinyada mutlulugu ararlar. lyilik ve kétiiliik iizere tartisirken din ve

felsefeye bagl kalirlar.”*!

Farkli kavrayis ve anlayis seviyelerine sahip olan erdemli sehir halkinin olmalari,
cesitli yeteneklere sahip bulunmalar1 egitim ve 6gretimde takip edilecek sdylem ve yontem
modellerinin farklilasmasina da sebep olmaktadir. Nitekim her 6gretim iki seyden meydana

gelir:

1) Ogretilen ilimlerin manalarini nefse kavratma ve iskdan etme;

2) Manasi nefse iskan edilen ilimlerin onaylanmasint saglama.

Kavramak, akletmek ile yani benzerinin zihinde tahayyiil edilmesi ile tasdik meydana
getirme yodntemidir ki ikna ve ispat yontemleriyle’*? halledilir. Varlik, ontolojik olarak

ogrenildiginde akilla kavraniyor bigimde ve ispatla tasdik edilebiliyorsa ki bu ser’1 delillerle

740 Platon (2021). Yasalar. (Cev.) Furkan Akderin, Say Yayinlari, istanbul, s. 261-263.

741 Thomas More, Utopia, s. 84.

42 Farabi, Fardbi’'nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 53: Ya kesin delil
yontemi veya inandirma yontemidir.
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degil ancak akli ve vicdani ilimlerin delilleriyle miimkiindiir.”** Bu ilimlerin muhtevas,
felsefedir ki Ornekleriyle tahayyiil edilip Ogreniliyor ve iknail yollarla tahayyiil tasdik
edilebiliyorsa eskilerin deyimiyle bu ilmin muhtevasi, dindir.”** Gazali, ahlakin terazisi
seriattir’* derken inanglar1 sudur ki insan &liimsiizdiir, 6liimden sonra iyilik de kotiiliik de
karsiligini bulacaktir. Insanin diinyadaki ¢abalarinin karsiligi ancak ote taraftadir bdyle bir
umut i¢inde olmamak insanin ruh sagligin1 bozmaktadir. Yalniz iyilik ve diiriistliikten gelen
zevkler insan1 gergekten mutlu edebilmektedir, bu ise egitim ve Ogretim ile miimkiin

goriilmektedir.”

Gergek rahatlik diirtistliikten gelir. Asil erdem insanin dogasina uygun yasamaktir.
Tabii yasayan insan sevgi ve nefretler karsisinda aklin sesine kulak veren insandir.”*’ Meri¢’e
gbre bayag1 insan sevmeyen, sezmeyen ve anlamayan insandir.”*® Akil 6nce Tanriy1 sevmeyi
ogretir ve kardeslerimiz olan diger insanlarla paylagsmay1 6gretir. Bunun sonucunda akleden

749 Ibn-i Miskeveyh, fiillerinin fazilet/erdem &lgiilerine

insan diinyanin tadina varir.
uygunlugunun gergeklestirilebilmesi igin egitimin Onemini vurgular ve bu husustaki
caligmalarin 6nemini belirtir. Her tiirlii ahlakin egitim ve aligkanliklarla kazanilabilecegi
diisiincesine sahip olan Ibn-i Miskeveyh, dogrudan tabii mizagtan kaynaklanmiyorsa
diizelebilecegini, bu degerlendirmeleriyle Aristo'nun ahlakin degistirilebilecegi goriislinii

benimsedigi sdylenebilir.”>"

Platon’a gore egitim ve Ogretim bu isin temelidir. Iyi bir temele girdi mi devlet

31 Miizikle ¢ocuklar1 giizel yetistirme miimkiin

genigleye genislemeye ilerlemeye baslar.’
oldugu gibi miizigi bozarak kii¢lik cocuklardan bagslayarak toplumda sapmalar meydana gelir.
Hos ses ve ezgiler yalniz insan1 degil hayvanlara bile etki etmektedir.”? Yoksa benzer benzeri

her zaman kendine ¢ekmez mi? Onlar yasalarin dogrusunu bulacaklarina inanip 6miir boyu

™3 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanglar: Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, c. 1, s. 153.

74 Yasar Aydinl1 (2017). El-Muallimu 's-Sani Fardbi: Islam Felsefesinin Kurucu Filozofu, s. 34.

745 Imam-1 Gazali (2017). Nefis Terbiyesi. (Cev) Osman Yolcuoglu, Ehil Yaymlari, Istanbul, s. 63.

746 Farabi, Farabi'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 30; Kinalizade Ali
Efendi, Ahlak-1 Alai, s. 129.

747 Thomas More, Utopia, s. 85.

748 Cemil Meric, Bu Ulke, s. 110.

749 Thomas More, Utopia, s. 80-86.

750 Tbn-i Miskeveyh (2017). Ahlik Egitimi / Tehzibu'l-Ahldk. (Cev.) Abdulkadir Sener & Ismet Kayaoglu vd.,
Biiyiiyenay Yayinevi, Istanbul, s. 56; Mehmet Bayraktar (1999). "ibn-i Miskeveyh", TDV Islam Ansiklopesi, c.
20, s. 204-205; Osman Mutluel (2003). Ibn-i Miskeveyh’te Ahlak Anlayisi. Pamukkale Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, s.10.

751 Platon (2006). Devlet. (Cev.) Sabahattin Eyiiboglu & M. Ali Cimcoz, Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, s.
145.

752 Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayinevi, Ankara, s. 230.
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3 Olgmeyi bilmeyen birine baskalar1, kendi boyunun

yasa diizenlemekle ugrasacaklardir.”
dort arsmn oldugunu sdylese buna inanmasi daha kolay ve daha etkili olmaz mi?..>* QOyleyse
¢oziimiin bir egitim meselesi oldugunu, hicretten énce Kur’an 6gretmeni’>® Mus'ab b. Umeyr

ile biitiin sahabilerin emeklerinin bulundugu g6z 6niinde tutulmalidir.

Bunun sasirtict gelmemesinin dogal sonucu olarak fazil insanlarin bulundugu sehirde
kot fiil (zina) isleyen gencin gelip kendi kendine itiraf¢1 olmas1 *‘temizlenmek {lizere cezami
uygulayin, 6te diinyaya kalmasin, ben bir suc isledim!’’ diye talep etmesidir.”*® Cikarilan
onca kanuna ragmen koro halinde agiz dolusu kiifretmeye devam eden tribiinlerle
karsilastirildiginda farki gormek miimkiindiir.”>’ Farabi ve Platon devlet iginde egitime dnem
vermislerdir. Ozellikle sehrin muhafizlarmin hususiyetleri noktasinda ¢aba sarf etmislerdir.

Bu sebepten dolayr miizikle egitimi egitimlerin en iistiinli gormiislerdir.

Platon'a gore ruhu giizel olan kisi uyumludur, uyumlu olan kisi de bedeninde eksikler
olsa bile sevilmektedir. Platon’a gére gercek ask diizenli olani ve giizel olan1 egitime yakisir
sekilde sevmek; haddi asmamak olarak telkin eder. Miizigin dogas1 giizellik sevgisiyle
sonuglanmaktadir.”*® Bilgi ve sani arasindaki fark bilgi var olan ile baglantilidir. Sani;
yanilabilirliktir. Ogrenme istegi duyan ve seven biri gergeklige biitiin giiciiyle uzaniyor
olmalidir. Kimse onu sikan biitiin ¢abalara ragmen ¢ok az ilerleten seyden hoslanmaz. Olgiilii
davranma* ve gercek yol gosterici oldugu zaman ardina kotiiliik takilamaz. Gyges'e verilen
gii¢ kimi dogruca tutabilir? Bu yiizden imkanlar dogru ve egriyi ayni amaca yonlendiriyorsa

o halde gercekten iyi bir sey denilebilir mi zor yoluyla dogru kalana...

Tam manasiyla egrilik sahibi biri en biiylik dogrulukla gelen sohrete biiriinebilir. Eger
giicli yeterse telafiye yetmeli ve haksizlik ettiginde halkin goziinlii boyayabilmelidir. Dogru
adam dogrulugun askina mi yoksa seref ve kazancin askina mi1 dogrudur? Bundan dolay1
bilinmesi gereken mutlu olmak i¢in erdemli toplumda 6nemli ilim ve degerlerin topluma
ogretilmesi ve benimsetilmesiyle hayata ge¢irilmesidir. Bu ilimlerin birincisi diislinme

yetenegiyle orantili olarak felsefe egitimi ve ikincisi ¢ogunluga hitap eden erdemler biitiini

753 Platon (2006). Devlet. (Cev.) Sabahattin Eyiiboglu & M. Ali Cimcoz, Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, s.
147-148.

754 Platon, Devlet, s. 149-150.

755 Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alaf. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayimnevi, Ankara, s. 342: Filozoflara
gore ebeveynler ¢cocuklarini algak aleme 6gretmenler ise yiiksek dleme ¢ikmasina sebep olmustur.

756 Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alaf. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yaymevi, Ankara, s. 342: Iskender, hoca
ve dgretmenin hakkinin babanin hakkindan iistiin oldugunu ¢ilinkii babanin fani hayatina hocanin ise manevi
hayatina faydali oldugunu ifade etmistir.

757 Ahmed Urkmez (2017). Sehir Ve Erdem: Siinnet Perspektifinden Sehir Ve Erdem {liskisi, K. Goz, F. Ibis &
M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yaynlari, Ankara, s. 40.

758 Platon, Devlet, s. 110-117.
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olan dindir. Farabi, hakikatin tek ve biricik oldugu konusunda herhangi bir kuskuya sahip
degildir ancak hakikatin tasdik edilmesi ve kavranmasi hususunda ¢esitli yol ve yontemlerin
bulundugunu diisiinmektedir.”> Hakikate erme siirecinin zorlugu olarak sairler kotiiliigiin

kolayligina isaret etmektedir:

"fyilerin 6niinde Tanrilarin koydugu alinteri vardir, insanlar kétiiliige akinlarca gider, onu kolayca elde

ederler; oysa iyilige ulasan yol uzun ve diktir, kétiiliiglin yolu ise diiz, oldugu yer yaklndlr."760

Gergekle ilgili yanilgiya diismemek... Bu demektir ki ¢ocuklar1 erken yasta segmeli
gozleri kamasmaya bagladiginda en miisait sorunlarla bas basa birakmali, gozleri kamagiyor
ve meseleyi unutuyorlarsa onlar1 segmemelidir. Altinin titizlikle atesle denenmesi gibi hem
kendilerine hem de devlete faydali m1 diye bakmalidir. Gii¢lii uyumlu ve ritim sahibi gengleri
yasarken de dldiikten sonra da anitlar dikerek en iyi armaganlar sunulmalidir.”®! Platon’a gore
devletin selameti i¢in biiyiikten kiigiige her halka ruhlarin kiymetine gore gorev verilmeli ve

bu goérevler kanun gibi benimsetilmelidir.”

Soziinde durmak, 6l¢ii, bilgelik ve adalet i¢in en giizelini bulmak satir aralarinda sikca
rastlanilan eserdir Devlet. Kararlardan kentin bilgeligi anlasilmaktadir ki dogru kararlar
gostermektedir. Platon’a gore cesaret, goziipeklik egitimden gelmelidir Gelmiyorsa sen ona
baska bir isim verirsin. Kendi kendine hakim olmak giiliingtiir ¢linkii hem kendi basina
buyruk hem kendi kendine hakim, ayni adamdir. Eflatun, herkesin kentte yalmiz bir iste
olmas1 ve baskalarinin isine karigmamasi ve bu isin devamliligini adalet olarak tanimlar.
Adalet ve &lgiilii olmay: kentte kesfedilecek olanlarin ilk sirasina koymaktadir.”®> Ona gore

biitiin giizellikler kentin erdemi igin yarisir.”¢*

Bilgelik kentin bir kismi i¢in s6z konusu iken olgiilii olma kentin tamamina yarar
saglamaktadir.”® Istisare dalkavuklarla degil ac1 sdz sdyleyebilenlerle yapilir. Sikintilarin
sebebi sartlar ya da yaslhilik degil insanin kendi tabiatidir. Aristo i¢in dogustan iyi tabiath

insanlar, insanligin erdem ve gayesi i¢in caligmalidirlar.’®® Robinson da, caligmakla kéotii

7 Yasar Aydinli (2017). El-Muallimu's-Sani Farabi: Islam Felsefesinin Kurucu Filozofu, Giirbiiz Deniz (Ed.),
Diyanet Isleri Baskalig1, Ankara, s. 34; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 39, 51-52, 58.

760 Platon, Devlet, s. 55-61.

761 Platon, Devlet, s. 132-136.

762 Kemal Goz & Osman Mutluel, Felsefeye Girig, s. 160.

763 Platon (2006). Devlet. (Cev.) Sabahattin Eyiiboglu & M. Ali Cimcoz, Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, s.
155.

764 Platon, Devlet, s. 150-201.

765 Platon, Devlet, s. 157.

T%Farabi, Fardbi nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi,s. 117.
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ruhlarin diizelebilecegine inanird1.”®” Ilimli tabiathi insanlara ihtiyarlik agir gelmez. Hirsh ve
arzular1 baskin olan kisiler geng iken bile yasadiklar1 agir gelir. Platon’a gore asil 6nemli olan
kisinin hakikatle bas edebilmesidir.”®® Mesela iyi akildan yoksun kisi zenginlesse de kalbinde
huzuru bulamayacaktir, akil sahibi insan ise fakirlikle yashlik yiikiinii tasiyabilecegi gibi

kalbinde de huzuru tastyacaktir.”®

Farabi insanin tabii bir varlik oldugunu ancak tabiati onlinde engel olan simdiki
yasantisinin oldugunu belirtmekte ve simdiki yasantisi yikilmadan tabii hakiki varligina
varamayacagini soylemektedir. Asil insanin ruhtan ibaret oldugunu ve ruhun tene
karismasiyla reziletler vuku buldugunu, insanin tene muhta¢ olmadiginda saadetli oldugunu
ve mal, dost, akraba, sehir halki gibi seylere muhta¢ olmadigini diisiiniir. Ona gore irade ile

nefsin arzularmm o6ldiirmek tabil yasamayr saglamaktir.”””

“Diinyada goriilen her seyin
zamanla nedenlerini belli bir sekilde "O" oldugunu anlamaya bagslayacaktir, ¢ok agik her
seyin ardinda O'nu kavrayacaktir.””’’" Platon’un Farabi’ye benzerligi satir aralarinda inang

alanlarindaki bu yakinliktir.

Platon’a gore herkes sirayla kendisine kaderin yol verecegi bir hayati tercih edecek ve
sectigi yasamdan kisinin kendi sorumlu olacaktir. Herkes iyilikten verdigi kadar pay alir.
Iyiligin sahibi yoktur; Yasamin iyisi ruhu daha iyilestirmesi kétiisii ise ruhun kétiilesmesi gibi
aldig1 belalardan kendini suglamas1 gerekirken sugu cinlere, biiyiilere vermek dogru degildir.
Daha once 1yi bir hayattan geldigi halde iyi olmasi bilgiden degil gelenekten gelmesi
miimkiindiir.”’> Nitekim Hz. Ibrahim’in toplumunda da halkin iyi gelenekleri olarak beraber

yeme, igme ve Tanrilarina bereket igin kurban kesme gibi adetleri bulunmaktaydi.””?

Platon’un eserinde dikkat ceken diger bir ifade ise mitlerden “tamrilar” olarak
bahseder. Birden ¢ok tanrinin olmasi iyilik ve kotiiliik noktasinda bir miiphemiyet olusturmasi
nedeniyle bir miiddet sonra “fanri” diye adlandirmaktadir.”’* Celiskiden kagimmak icin kiigiik
bir kelime oyununa basvurdugu soylenebilir. Ciinkii Sokrates’in savunmasinda tanrinin iyi

oldugu ana temasidir. More’a gore ise bilgi ne derece derinse karakterin de o derece saglam

767 Daniel Defoe (2021). Robinson Crusoe. (Cev.) Aksit Goktiirk, Yap: Kredi Yayinlar, Istanbul, s. 141.

%8 Platon (Eflatun), Sélen Biitiin Yapitlari-16 (2015). (Cev.) Furkan Akderin, Ahmet Cevizci (Ed.), Say
Yayinlari, Ankara, s. 81.

769 Platon, Devlet, s. 5-9.

710 Farabi, El-Medinetii’l-Fézila, s. 119-120.

710 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanglar: Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Bagkanligi, Ankara, c. 1, s. 211.

772 Platon, Devlet, s. 244-245.

773 Mustafa Erdem (2022). Hazreti Ibrahim. Aml Grup Yaymcilik, Ankara, s. 100.

774 Platon, Devlet (Ciltsiz), s. 157-160; Stanley Rosen (2005). Plato’s Republic A Study. London: Yale
University Press.
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oldugunu soyler. Her sey elde edilebilir fakat kolay kolay bulunmayan sey, akillica ve

diiriistce var olmus bir toplumdur.

Herkes ihtiyar olunca elindekini birakir sapasaglam iken vermek asil erdemdir. insan
duygularma ruhuna aykiri bir tarzda yasarsa mutlu olmaz der, Raphael.””” Raphael’in
aydinlanma karakteri olarak sik sik tekrar ettigi s6z: ‘“Tanri'yva giden bir yol her yerde vardir,
mezarsiz oliiniin kefeni goklerdir...”” Dogruluk, herkese hakki olani vermektir, Simodines,

bunun adina da bor¢ demektedir. Dogruluk gercek olani sevmektir,”’

ayni zamanda insanin
iyiligi demektir. Insanlardan kétiiliik goren kisilerin dogruluktan uzaklasmas: kaginilmazdir.

Bir kimseye kétiiliikkte bulunmak higbir sartta dogru degildir. Thrasymachus:

Birisi bir yanit verdiginde sirf alkis toplamak ugruna onun sozlerini clirlitmeye
kalkma, Sokrates! Oyle ki sen de bilirsin soru sormak cevap vermekten daha basittir.
Dogrulugu arayan bir altin gibi aramali egilip biikiilerek birbirine budalaca yol vererek
ugrasmak dogrulugun hakkini vermemektir ki yaman adamlarin bu duruma kizmasi degil
tiziilmesi yerinde olur. Ceza, bilen birinden bilmedigini 6grenmektir. Dogruluk, gii¢lii olanin
isine gelendir, baska da higbir sey degil!’’’ Hak yalniz mugalata ve diizenbazlikla vurulabilir

diyen Farabi bu kimselerin fazil sehirde olmamasi gerektigi soyler.

Cahil sehirlerin ahlaki yapis1 eski ve ifsat olmus fikirlere dayanir. Nasil ki hayvanlar
aleminde digerini yaralama, yok etme giidiisii oldugu gibi kotii ahlak sahibi ferdler de sahsi
menfaatleri ugruna bir baskasini esir ve kole yapmak isterler. Halbuki o hayvanlarin kabahati
sadece mevcut olmalaridir. Her bir varligi sadece kendine zarar vermek icin var olduguna
inanirlar. Birbirlerini kdle gibi istismar edip baskalarinin sadece kendileri i¢in var oldugunu

diistintirler.

Ancak, firtina ¢ok olsa da akilli kaptan gemiyi kaderine terk etmez. Dogruyu yerinde
ve ustalikla sdyleyeceksiniz bu sekilde ¢abalar iyi olmasa bile koétiiliigli azaltir. Platon'un da
dedigi gibi: "Devamli olarak yagmur yagarken bilgeler, disaridaki kalabaliga evlerinize gidin
ve yagmurda 1slanmayin diyerek seslenirler. Bilgelerin sozleri dinlenilmez ve duyulmazsa
sokaga gidip o kalabalikla beraber islanmayr tercih etmezler. Toplumu budalaca

davranmaktan vazgeciremezlerse kendi késelerine c¢ekilip tek baslarina kendilerini

775 Thomas More, Utopia, s. 12-14. . .

776 Platon (2006). Devlet. (Cev.) Sabahattin Eyiiboglu & M. Ali Cimcoz, Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar, Istanbul, s.
194.

777 Platon, Devlet, s. 12-23.
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korurlar."””® Tipki Hz. Ibrahim’in dogru yolda olmayan toplulugun yaninda yer almamasi

gibi...””

Utopialilarin en sevdigi sey akli isletmek, gelistirmektir. Ac¢gozlilik iyi bir haslet
degildir ya korku ya da yoksulluk diistincesiyle meydana gelir. Baskalarindan iistiin olmayi iyi
bir is sanirlar, oysa Utopialilar arasinda bdyle kétii bir huy yoktur. 78 Rahipler bilimden ¢ok
erdem ve ahlak iizerinde dururlar.”®! Devleti dagitan sebep olarak kétii ahlaki goriirler. Bu
sebeple cocuklart kiiciik yasta cumhuriyet sevgisiyle yetistirirler.”s> Platon’a gore erkekler
gibi kadinlar da egitim-0gretim ve yonetimde yer almalidir. Kadinlar1 yonetimden uzak

kalmalarini -sirf kadin olduklari igin- biiyiik bir kaynak israfi olarak degerlendirmektedir.’®?

Robinson, cahil olduklar1 i¢in kotii yola sapan tayfalara acidigini sdylemektedir. Eger
okumus olsalardi, bilerek kotiiliik yaptiklarini diigiinerek onlara merhamet etmezdim diyerek
okumanin ne kadar &nemli oldugunu ifade etmistir.’”®* Insanlik tarihi boyunca egitim ve
Ogretimin 6nemi yadsinamaz. Farabi egitim ve Ogretimin birbirlerinden farkli olduklarini
diistinmektedir. Egitimin ahlakin sekillenmesi iizerinde etkili oldugunu, ahlakin egitimle
degisebilecegini ifade etmektedir. Ilim ve sanatlar egitim ve &gretimle kazanilmaktadir.

Dikkat cekilebilen husus yararli ve iyi olanin egitimle miimkiin olabilecegi inancindadir.”®

Farabi’ye gore once ferdin sonra da toplumun ilmi, ahlak-etik ve her tiirlii kiiltiirel
calismalarini meydana getiren siire¢ egitim olarak degerlendirilmektedir. Ogretim ise
kuramsal alanda faziletler/erdemler olusturma siirecidir. Farabi de Aristo gibi egitim ve
ogretimi iradi ve insani (yalnizca insana mahsus) olarak kabul ettigi sdylenebilir.’3® Farabi
egiticide de olmasi gereken iki nitelikten bahseder ve bu niteliklerin fitri olarak ya da
sonradan kesbi olarak egiticide bulunmasinmi1 gerekli kilar. Fitri olarak: yeme, i¢gme, beden,
konusma... Kesbi olarak: insanlik i¢in faydali olan1 tercih etme, giicliiklere karsi dayanikli

olma, bilge olma gibi hususiyetlerdir.”®’

778 Thomas More, Utopia, s. 44-46.

79 M. Erdem, Hazreti Ibrahim, s. 102.

780 Thomas More, Utopia, s. 95.

81 M. Bas (2016). Kur’an’in Muhatabi Hiristiyanlar Ve Tanr1 Algilari” Tiirkiye’de Dinler Tarihinin
Kurumsallagmasi Siirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik. A. Hikmet Eroglu (Ed.). Berikan Yayinevi, s. 454:
Bkz. Kur’an-1 Kerim. Bakara 2/62.

82 Thomas More, Utopia, s. 130-133.

78 A. Arslan, Ilkgag Felsefe Tarihi 2: Sofistlerden Platon’a.

784 Daniel Defoe, Robinson Crusoe, s. 131.

785 Nejdet Durak (2009). Aristoteles ve Fardbi de Etik. Fakiilte Kitapevi, Denizli, s. 271-277.

8Farabi, Fardbi’'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 100; A. Oncii, Din-
Ahlak Dengesi: Islam Ahlak Egitimi Tarihinde Bedenin Goriinme Sekilleri Uzerine Bir Degerlendirme, s. 288:
Cevizli'ye gore felsefe denildiginde akla gelen ilk konu ahlak/etiktir.

87 Seyfettin Arslan (2015). Egitim ve Etik. Journal of Turkish Studies, 10(7), 119.
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Farabi’nin diinya ve Tiirk egitim sistemine katkilarini su sekilde diistinebiliriz:
-Egitim ve 6gretim arasinda farka dikkat ¢ekmis,
-Ogretmenin ozellikleri iizerinde durmus ve 6greticileri tasnif etmis,

-Miisliimanlara ve Tiirklere felsefe ogretmis, Islam’in diinya goriisiinii Eski Yunan

felsefesiyle bagdastirmis,”*®
-Hiikiimdarlara siyasi egitim dersi vermis,

-Ideal devletin temelini ilim ve erdeme/fazilete dayali olarak tasvir etmistir.”>® Farabi,
ogrenen ve Ogretenin nitelikli vasiflara sahip olmasi gerektigini sdylemistir. Ozellikle
idarecilerin birtakim kabiliyetleri olmas1 gerektigini belirterek egitimin roliine deginmistir.

Farabi‘nin 6grenme yontemi kisaca:
1- Konusma ve dinleme yoluyla 6grenme,
2- Taklit yontemi (hal ve hareketleri takip ederek 6grenme).

Fardbi’ye gore hayal giicii insanin geligiminde egitim i¢in ehemmiyetlidir. Eflatun’un
planina gore de kiiciik yaslardan itibaren hayal giiciiniin gelistirilmesi ve diger ilimleri de
ogrenmesi olgunlasma acisindan gereklidir.””° Tahayyiil giiciiniin insan yasamimn her
déneminde egitim ve ogretime faydast biiyiiktiir.”®! Ogreticide bulunmas1 gereken 6zellikleri

de Farabi su sekilde ifade etmektedir:
1- Gergekgei ve iyi karakterli olmali,
2- Cikar gozetmeyen, goniil insan1 olmal1 ve 6gretmeyi sevmeli,
3- Alaninda uzman ve yeterli olmali.

Nitekim Tanpinar, devletin yikilis sebebi olarak kotii egitimcilerin alimlerin etkisine
dikkat ceken izzet Molla'nin, ‘‘zulm ile olmaz cihan harab, eyler an1 miidahane-i 4liman
harab...”” meshur beytini hatirlatir.”? Farabi, dgrencide olmasi gereken ozellikleri de su

sekilde belirtmektedir:

78 Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s.45: Bu ekoliin ilk yorumlayicis1 Kindi'dir; Ogretmenin 6zellikleri igin
baknz. Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, s. 399-400.

8 Yahya Akyiiz (2021). Tiirk Egitim Tarihi Arastirma. Pegem Yaymcilik, Ankara, s. 82.

790 Farabi, Fardbi’'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 39-40; Eflatun,
Cumhuriyet II. 376 E. IV, VIIL 521 C. 541B. Farabi, Mantik, 91 b 4-5.

1 Mustafa Onder (2018). Farabi, Biruni ve ibn Sina’da Egitim ve Egitim Yontemleri. [Erisim: 24.02.2024,
https://mustafaonder.wordpress.com/2018/03/24/farabi-biruni-ve-ibn-i-sinada-egitim-ve-egitim-yontemleri/]

792 Ahmet Hamdi Tanpmar, Bes Sehir, s. 43.
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1-Ogrendigi konular1 sindirmeli,”?

2- Hazmedebildigi ilmi sunabilmelidir.”*

Ona gore egitimin amaci kotiiliikleri yok etmesidir. Mutluluk, rastlantt sonucu
kazanilan bir sey olmamakla birlikte kétiiliiklerin yok edilmesiyle elde edilir.” Insanm iyi
olan seyleri dilemesi sonucu mutluluk meydana gelir. Varlik diizeninde kendine has yerini
elde ettiginde en iistiin mutlulugu elde etmis sayilmaktadir.””® Bu konuda Aristoteles ile
benzer diisiinen Farabi devamli olmayan amellerin insana mutluluk vermeyecegini diisiiniir.””’
Istemeyerek yapilan islerin de kisiye fayda vermeyecegini ifade ederek toplumun egitim ve
ogretim yoluyla mutlulugu elde edebilecegini belirtir. Egitimli kisilerin ydnetimde
bulunmasinin uygun oldugunu diisiinerek en iyi ydneticilerin filozoflar olabilecedi’®®
kanaatini tasir. Rousseau da insanlarin fikirlerini diizeltiniz, onlarin oOrf ve adetleri

kendiliginden diizelecektir, inancin1 ifade etmektedir.”®

“Her kim olmaz behredadr ilimle irfandan sireta insandir amma farki yoktur
hayvandan fehvasinca yalnmiz insandir...”®® Nitekim Shri Aurobindo, 1936 yilinda sdyle
yaziyordu: "Dogaya hakimiyeti bakimindan kuvvetli, zihinsel olarak gelismiy (...) fakat ruhen
ve kalben yetersiz bir insan, yarim tanri kuvvetinde bir hayvamin isteklerini yerine getirmek
bakimindan asagilik bir iblis gibidir."®*! Bir halkin fikirleri, onun esas yapisindan dogar.
Ancak Ibn Haldin imanli ve dindar hayattan uzaklasmis kisilerin terbiye edilmesi ve huzurun
temin edilmesi i¢in topluma kanunlar konulurken bu kanunlar kisiler tizerinde devamli bir
baski unsuru olarak goriilebilmektedir. Kanun, ona itaat etmeyenler i¢indir ki Hz. Omer'in de
soyledigi gibi, terbiye olmaya iginden gelerek yaklasmayan birine kanun ve egitim ne

yapabilir ki 7%

7 Cemil Meri¢ (2021). Bu Ulke. Mahmut Ali Meri¢ (Ed.), Iletisim Yaymlari, s. 116: Okuduklarmi
karsilagtirmayan tahlil etmeyen zihinler kdrelir, zekalart mahvolur.

794 M. Onder, Farabi, Biruni ve Ibn Sina’da Egitim ve Egitim Ydntemleri, s. 4-6.

Mehmet Aydin (1973). Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 21 (1-4), s. 310.

79 Farabi, Fardbi 'nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 42; M. Uyanik & A.
Akyol, agm, s. 50.

797 Mehmet Aydin, Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavramu, 21(1-4), 310.

798 Miifit Selim Saruhan (2020). Var OI! Fecr Yayinevi, Ankara, s. 21: Filozoflar insanlarin efendisi oldugu gibi
fikirlerin de efendisidir.

7 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Sozlesme, s. 146.

800 Kemal G6z (2022). Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi. Fecr Yaynevi, Ankara, s. 77.

801 Roger Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, s. 85.

802 Tbn Haldtin (2018). Mukaddime. Siileyman Uludag (Ed.), Dergah Yayinlari, Istanbul, s. 332.
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11.3. Toplumsal Hayat Ve Adalet

Robinson, Tiirk efendisinin soziinii hatirlayarak: "Insan, kendi gercek giiciinii bilemez.
Bu giic 6nemli zamanlarda kendi kendine ortaya c¢ikar. Ah! Ne olurdu su Ispanyollarin
yerinde Tiirkler bulunsaydi? O zaman degil kurtulmak, biitiin bu adalara addlet ve medeniyet

getirmek isten bile sayilmazdi..." 8%

Bu cihetten bakildiginda Farabi’nin el-Medine-tii’l-Fazila eseri, degerli miitalaalar
icerir. Bilhassa Farabi ince mevzulara temas eden sosyoloji alanina giren konulara yer
vermistir.3** Yaradilisca ¢cok seylere muhtag olan insan, ihtiyaglarini tek basma karsilamakta
giicliik ¢ceker. Bu sebeple her fert yardimlagsma ile bir araya gelip ihtiyaglarini elde edebilir.
Kiiciik, biiyilk oranda meydana gelen bu insan toplulugu, bir toplumun temelini ifade

etmektedir. Biitlin toplumlarin en eskisi ve en tabiisi ailedir.

Cocuklar biiyliyene kadar babaya baglidir. Biiyiidiikten sonra aile iiyeleri icin birlikte
yasamaya devam etmek tabil degil, ihtiyari bir tercihtir. Bu ortaklik 6zgiirliikk baglaminda
yaratilisin sonucudur.’®® Farabi, saddet merhalesine ferdi mensup oldugu ziimreye baglayan
birliktelikte ve ferdi topluma baglayan beraberlikte bulur. Bu ugurda calistigi zaman

toplumun hem fazileti kuvvet kesbedir hem de ruhf {istiinliigii artar.3%

Giizel yaz1 yazmada nitekim yazdik¢a olgunluk ve lstlinliik goriiniir. Toplumlarin
saadet sebebi olarak islerin ihtilafin1 ve birbirlerine tistlinliiklerinde goriir. Dokumacilik, fikih,
hikmet, bezzazlik, ¢dpeiiliik, hitbet sanatlar1 arasindaki farklar bu kabildendir.®’” Utopia'da
isten kaytarmak, tembellik yoktur. Orada kotii mekanlar yoktur. Gelenek ve torelerine gore
caligmak vardir. Zor durumda olan sehirlere iyi durumda olan sehirler ¢ikarsiz yardim ederler.
Kendileri igin yararsiz olan1 bagkasindan almazlar.®%® Utopialilar kotii kirli bir seyin de sehre
girmesine engel olurlar. Her sokakta esit halk evleri bulunur buralarda yemek pisirilir ve 6nce
hastalar gozetilir. Hastaneler biiyiik ve ferahtir. Yabancilar i¢in de dayali doseli mekanlar

bulunur.?®

803 Daniel Defoe, Robinson Crusoe, s. 80-112.

804 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 12.

805 Jean- Jacques Rousseau, Toplumsal Sozlesme, s. 13; Heinz Heimsoeth, Kant'in Felsefesi, s. 104-105; M.
Haberli, Dijital Cagda Aile: Ebeveynleriyle iliskisi Cergevesinde Genglik ve Din, Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalari
Dergisi, 7(3), 378: Sosyollesme siirecinde ebeveynlerin roliine verilen deger her gegen giin artmaktadir; Farabi,
es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 36.

806 Kemal Goz, Isldm Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 86-89; Kemal Goz, Erdemli Ol!, s. 86-87;
Farabi, el-Medinetii’[-Fazila, s. 79, 102.

807 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 94-96.

808 Thomas More, Utopia, s. 76-77.

809 Thomas More, Utopia, s. 71-72.
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Phokylides, "insan ge¢imini sagladi mi, erdemle ugragmalidir." Der. Soylu kisiler
gencken kotli ruhlar tarafindan kandirilirlar. Ciinkii ruhlarina kotiiligi ayirt edici misaller
yoktur. Devletin iyi hekim ve yargiclar1 olacak kotli ruhlari, onulmaz yaralari kendileri
Oldiirecek. Ruh giiciinii dogru gelistirirse cesaret meydana gelir. Yay gibi haginlikten gerilirse
sertlik ortaya cikar. Uyumsuz insan kaba ve korkak olur.3'® Platon’a gére gercek felsefenin

dogasinda korkaklik ve siradanlik yoktur.5!

Simifli bir toplum yapisi olan Platon’un devleti i¢in kast sistemi denilemez. Bakir
mayali bir aileden altin bir ¢ocuk dogabilir. Bu sebeple Platon’un sisteminde siniflar arasi
gecis mimkiindiir. Her fert ait oldugu sinifla yasamakla birlikte diger siniflara gegise izin
verilmektedir. Idarecilerin yapmasi gereken dogan cocuklara iyi bir gdzlemci olmak ve
mensup olacaklar siniflar1 belirlemektir. On yil kamuya hizmet etmis olanlar kirsal alana
gececektir ve yeri geldiginde devletin sinirlar1 yetersiz kaldiginda savas miimkiin olacaktir.3!?
Savagta asker cesur olmazsa ¢ift¢i ve isci olarak cezalandirilmay1 hak etmektedir. Ancak az

3 Cocuklar da kiiciik yaslardan itibaren savasa katilim

suca cok ceza verilmemelidir.®!
saglayip savasmay1 dgrenmektedirler.'* Kisacas1 Deviet’in diizeninde savas kagimilmaz bir

durumdur.®"

Utopialilar ayin ya da yilin ilk giinii tapmaga giderler, gitmeden Once aile tiyeleri
birbirine islemis olduklar1 hatalardan dolay1r af dilerler ve isledikleri suglar1 ya da
yapmadiklar1 gorevlerini ifade edip bagislanma dilerler. Boylece huzursuzluk aileden gitmis
olur. Iglerinde o6fke ve kirginlik olarak tapmnaga gitmek istemezler. Tanri'nin
cezalandirmasindan cekinirler. Bekarlig1 evlilige cefay: rahata tercih eden sinif vardir onlara
burthresas derler ki bu din adami anlamina gelir. Rahiplerin ayiplama yol gdsterme yetkileri
olmakla birlikte ceza vermek yargilamak kral ve yargiglarm isidir.8'® Bu diisiinceyle hareket
eden topluluklar iyilige inanmayip iki insanin ancak bir zaruret i¢in anlastiklarini ve

birlestiklerini diistiniirler.

810 Platon, Devlet, s. 120-128; Daniel Defoe (2021). Robinson Crusoe. (Cev.) Aksit Goktiirk, Yap: Kredi
Yayinlart, Istanbul, s. 127: Giigsiiz insanlar, kotii sézlere ¢ok ¢abuk ihtiya¢ duyarlar ve aciz kaldiklarinda onlari
kullanmaktan hi¢ ¢cekinmezler.

811 Platon (2006). Devlet. (Cev.) Sabahattin Eyiiboglu & M. Ali Cimcoz, Is Bankasi Kiiltiir Yaynlar1, Istanbul, s.
195; Daniel Defoe (2021). Robinson Crusoe. (Cev.) Aksit Goktiirk, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, s. 127:
Korkaklik, zalim insanlara ait bir davranis bigimidir. Zalimler korkak tabiatlidirlar.

812 Eflatun (2019). Devlet. (Cev.) Sabahattin Eyiipoglu & M. Ali Cimcoz, Tiirkiye I3 Bankas1 Kiiltiir Yaynlari,
Istanbul, s. 373.

813 Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yaymevi, Ankara, s. 346.

814 Platon, Devlet (Ciltsiz), s. 155-157.

815 A. Ahmet Kayali, Platon 'un Toplumsal Sumiflart Uzerine Bir Inceleme (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Felsefe, 2019).

816 Thomas More, Utopia, s. 130-133.
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Adilet bir toplumda, erdemlerin, ideallerin, ilkelerin, degerlerin yasama yansimasi ve
herkesin hak ettigi 0diil/ceza karsiliginin somut halidir. Adalet; hakka ve dogruya saygiy1 esas
alan, insan davranisini ahlaki acidan degerlendiren ve en mutlak ve nesnel anlatim olarak;
tarafsizlik, diirtistliik, dogruluk, en uygun muamele bi¢imi olan ahlak ilkesidir. Bu ¢ercevede
Cevizli’ye gore adalet, bireyin haklariyla bir bagka bireyin, toplumun ve devletin haklari
arasinda saglanan uyum cabasidir.3!” Hatta devletin farkli ya da karsit durumlarda bile hak ve

hukuka uygun olma hali olarak ifade edilebilir.3!®

Hem bireysel hem de toplumsal alanda adalet kavramin1 degerlendirmek miimkiindiir.
Bireysel alanda adalet, adil olma ve adaletli davranmayi ihtiva etmektedir. Bireylerin
eylemleri, baskalarmin haklarina riayet ettikleri ve onlar1 koruyabildikleri 6l¢iide adildir,
denilebilir. Toplumsal alanda adalet ise, bireylere kurallarin uygulanmasinda tarafsiz olmay1
gerektiren bir degerlendirme olarak karsimiza c¢ikmaktadir.®'® Toplumun sahip oldugu
kaynaklarin ve degerlerin 6nceden toplum tarafindan kabul edilen Olgiitler cercevesinde
dagitilmas: anlamimi da icerisinde barindirmaktadir. Bu anlayisi, sosyal adalet kavramiyla
ifade etmek de miimkiindiir. Bu degerlendirme glinimiiz insaninin zihnini mesgul eden

onemli konu basliklarindan biri olarak zikredilebilmektedir.

Bu da sunu gosterir ki, adalet kavrami insanlik tarihi boyunca iizerinde durulan,
degerlendirilen, varlifma her zaman ihtiya¢ duyulan bir kavramdir.®?® Addlet kavrami Farabi
felsefesinde fiziki ve metafizik boyutlar1 olarak ‘‘istikamet, es, benzer, orta yol, benzer, misil,
bir seyin karsilig1" ahlaki ve siyasi olarak "hakka gore hiikiim vermek ve esit olmak, hiikiim
ve davranigta dogru olmak, esit kilmak" gibi manalara gelmektedir. Allah’in isimlerinden bir
isim olan adil kelimesi sifat olarak kullanildigi zaman adl (adalet) kavramlariyla ayni

anlamlara gelmektedir.*!

Rousseau’ya gore adélet tiimiiyle Tanri'dan gelir, adaletin kaynagi yalnizca odur.
Fakat biz adaleti o kadar yiikseklerden almasini bilebilseydik eger ne hiikimete ne de
kanunlara ihtiyacimiz olurdu... Adil insan kanunlara uydugu zaman kanunlar kétiiye iyilik,

iyiye kotiiliik etmekten baska bir sey yapamaz.®*> Farabi, 6zel ve genel olarak adalet

817 Kemal Goz (2020). Erdemli Ol! Fecr Yayinlari, Ankara, s. 125; K. Géz (2018). Medeniyet insan Ve Din:
Islam Medeniyetinde Sosyal Hayatin Ilkeleri, Kemal Gz & Mustafa Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s.
32-33.

818 Ahmet Cevizci (2013). Felsefe Sozliigii. Paradigma Yayinlari, Istanbul, s. 11-12.

819 Kemal G6z (2020). Erdemli Ol! Fecr Yayinlari, Ankara, s. 126.

820 K. Goz, Islam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari, s. 76.

821 Farabi (1987). Fusulii’l Medeni. (Cev.) Hanifi Ozcan, Ilahiyat Vakfi Yaymlari, Izmir, s. 144; Mustafa
Cagricy, "Adalet", TDV Islam Ansiklopedisi, c. 1, s. 341.

822 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 45.
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kavramini ayirmaktadir. Ona gore 0zel adalet biitiin ortak degerlerin o toplumda madden ve
manen taksim edilmesi ve muhafaza edilmesidir. Ozel manada adalet, miisavat/esitlik
anlamlarma da gelmektedir.®?®> Genel manada adalet ise insanmn yasadigi toplumda diger

bireylere kars1 faziletli/erdemli fiillerde bulunmasidir.%?*

Farabi'ye gore her tabii sey adalete uygundur o halde galibin maglubu istismar etmesi
ve maglubun galibe hizmeti ayn1 adalettir. Ona gore boyle bir hareket tarzi faziletli fiillerden
sayilir. Kazanan ferde gerek mal gerek itibar olarak digerlerinden fazla verilmesi de addalettir.
Baz1 toplumlar, baskasinin yardimiyla basaracagini anlayarak maksatlar1 gerceklesinceye
kadar beraber ¢alismay1 kabul eder. Bu durumda dogup biiyiidiigii alistig1 seyi adalet sayarlar.

Gergekte adalet bu toplumlar igin zaaf ve korkuya dayanir.3?

Farabi, adaleti siyaset felsefesinde iradi ve tabii olarak ikiye ayirmistir ki, tabii adalet,
sevgi ve muhabbettir. Farabi'nin tabii adalet anlaminda sevgi ve muhabbeti kullanmasi
insanlar1 dayanisma iginde tutmasi sonraki siyaset ahlaki boliimlerinde ahlak literatiiriiniin
adalet ve sevgi kavramlarmin acilimlarina katki saglamustir.%6 {yi bir bina yerinin giizel tespit
edilmesiyle miimkiinse iyi bir toplum da o toplumu ¢ok iyi taninmis bilge kisilerin

kanunlarinin yerlesmesiyle miimkiindiir.

Platon, Arkadhialilara ve Kyreneliler'e kanunlar yapmamisti. Ciinkii halkinin zengin
olduklarin1 ve esitlige raz1 olunmayacaklarini bilmekteydi. Rousseau’ya gore adetleri yerlesik
bir halka kanun koyucu olmak zordur. Onlar tipki hekimi goren hasta gibi illetlerine miidahale
edilmesine tahammiil gostermezler.3?” Platon adaleti, ruhun farkli pargalar1 ya da toplumun
farkli siniflar1 arasindaki ahenkli diizen olarak ifade ederek bu 6nemli diizenin ancak adaletle

ayakta kalabilecegini belirtir.8*

Devlet yonetiminde ideal yonetimin adaletle tesis edilebilecegini ve devamliliginin da
ancak bu erdemle saglanabilecegini belirtir. Erdemlerin temel tasini iffet, hikmet ve secaat
olusturmaktadir.3?® Ugiiniin varhi@g adaletin varhgna delildir. Bir kimse bu erdemlerle

miicehhez ise mutluluga da sahiptir. Ibn Sina'ya gore bu insan Allah'in yeryiiziindeki halifesi

823 Farabi, Fusulii’l Medeni, s. 144.

824 K. Goz, Islam Felsefesindse Ahldkin Temel Paradigmalari, s.75;Miifit Selim Saruhan, 0zgiir Ol!l, s. 67-68;
M. Uyanik & A. Akyol, agm, 5.60.

825 Farabi, El-Medinetii’l-Féazila, s. 111-112; Baknz. Kemal Gz (2006). Isiém’da Ve Milletleraras: Belgelerde
Hiirriyetler. Aysu Ofset, s. 160-162; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 60.

826 M. Eser, Sehir Ve Erdem: Islam Tarihindeki Ik Erdemli Sehir Ornegi: Medinetii'n-Nebi, s. 48.

827 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 54.

828 Platon, Devlet, s. 118-121.

829 Kemal G6z (2016). Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalar:. Fecr Yaymnevi, Ankara, s. 65.
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ve yer aleminin sultamdir.®*® Adaletli insan mutedil-ortada olan demektir. Ahlak ve adetlerde

adaletli olmak iki sekildedir:

Nefsin arzularinin egemenligini kirmak, bedenin ve neslinin bekasi icin adaletli
olmaktir. Ibn Sina'ya gére hikmetli insan, bilgi ve eylemlerinde yetkinlige ulasmis demektir.
Bilgi alaninda yetkinlik; mevcut olani olduklar1 sekilde kabul etmektir. Eylemlerinde
yetkinlik ise adaletin insanin fiillerine hakim olmas1, demektir.®3! Platon’un adalet anlayisinin
temelinde Foster’a gére dogaya uyumluluk vardir; devletin ¢ikarlarma degil.®*? Platon’un ruh
anlayisina uyumlu olarak; bedenin varligi emirlere uymayi, ruhun varligi ise yonetmeyi iktiza
etmektedir.®** Bundan yola ¢ikarak akilli ruh yoneticilere, cesur ruh ise asker sinifina tekabiil

etmektedir. Asker sinifinin idarecilere itaat etmesi dogaya uyumluluktan meydana gelir.?**

More, kotii isler yapan halki cezalandirmak yerine bireylere iyi olanaklar sunmanin
¢ozliim oldugunu belirtir. Halkin yoksulluk sebebi ise yaramaz aristokratlarin varligidir. Onlar
halkin sirtindan gegirir. Suclu olan toplum yararina ¢alismasi giizel bir ¢6ziimdiir. Tembellik
edene ya da kotiliikte direnene dayak atilabilir. Mahkmlar giizel islerde galigtirilmasi
yiyecek icecek giyim olarak toplumdan yiikiin alinmasidir. Yasalar insan1 degil sucu yok
etmelidir.?¥ Adalet erdeminin belirtilen ana esaslarmin tahakkuku ve korunmasinin da énemi

aciktir. Kinalizdde bu korumanin ii¢ esas1 bulundugunu ifade eder:
* Dinar-1 Mizani
» Hakim-i insani
* Namus-u Rabbani

Yunan felsefecileri iigiine birden ‘namus' demektedirler.*® Diisiiniirlere gore en biiyiik
namus, ilk &nce ser’i [1ahi’dir. Ikinci olarak devlet reisi ve adaletle hilkmeden hakimdir. Para
ise {iciincii namustur ki adaletli hakimin emrindedir. Ikinci namusun hakikate varmasi igin

birinci namusa itaat etmesi gerekmektedir.®*” Barbarlarmn hiicumu Sargon Imparatorlugu’nun

830 Kemal Goz (2016). Isldm Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalari. Fecr Yayimevi, Ankara, s. 99; Ibn Sin,
Metafizik, c. 11, s. 202-204; Farabi de ayn1 goriise sahiptir. Baknz. Farabi, Fususu'l-Medeni, s. 50, 53, 54.

831 K. Goz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 99; Ibn Sina, a.g.e, s. 202-204; Kinalizade Ali
Celebi, Ahlak-1 Alai, s. 91-92.

832 §. Yatagan & A. Ucar, Utopya Karsilastirmalari, 1-5: M. B. Foster (1951). On Plato’s Conception of Justice
in the Republic. The Philosophical Quarterly, Oxford University Press, 1(3), 206-217.

833 Ahmet Kayali (2019). Platon’'un Toplumsal Simiflari Uzerine Bir Inceleme. (Yaymlanmis Yiiksek Lisans
Tezi). Erzurum Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum. s. 5-8.

834 8. Yatagan & A. Ugar, Utopya Karsilagtirmalari, s. 5-10.

835 Thomas More, Utopia, s. 28-30.

836 Kinalizade Ali Efendi (2017). Ahlak-1 Alai. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayinlari, Ankara, s. 138.

837 K. Goz, Islam Felsefesinde Ahldkin Temel Paradigmalari, s. 77-78.
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yikilmasina neden oldu. Ancak Hammurabi, 1750'lere dogru, Hazreti isa'dan once, birligi
yeniden kurdu ve bassehir olarak Babil'i secti. Ik addlet tecriibesi oldu. Diinyanmn en eski
kanunlari olarak giigsiiziin hakkini korumay: hedefledi.®*® Sakin yasama huzur igin yeterli
midir? Kyklops'un inine kapatilan eski Yunanlilar da sakin yasiyorlard: ta ki yenilip yutulma

sirasi kendilerine gelinceye dek...5%

flk¢ag diisiiniirleri Stoalilar da akil ve kanunu iistiin tutmuslardir. Marcus Aurelius
"Tek bir tanri, tek bir diinya, tek bir hakikat, tek bir kanun vardir." diyerek diinyay1 tek bir aile
olarak gordiiklerinin Ozetini ifade etmistir.?* Cahiliye doéneminde de hak kelimesinin
kullanilmakta oldugunu gosteren vesikalar giiniimiize kadar ulagmistir. Lebid b. Rabia'nin
Muallaka'sinda hak ve hukuk kavramlari birilerinin malik ve sahip olduklart seyleri ifade

etmek icin kullanilmistir:

“Oymaga tamamiyla hakkini veren ve kendi hukukundan vazgegen bizdendir.
Oymagin hukuku adma ofkelenerek homurdanan ve ganimetleri biiylik bir dogrulukla
iilestiren bizdendir.””®*! Genel gergeveden ele alinacak olunursa Farabi’nin diisiincesi yalnizca
ferdin saadetini yeterli gormemekte toplumun da saddete ulagmasini gaye edinmektedir.
Filozof, olana bakarak olabilecek olani diislinlir. Bundan dolay1 saddete ermek ferdin faal
akilla iligkisine ve toplumun faziletli sehirlerde yasamasiyla miimkiindiir. Bu durumda idareci
ve filozoflara is diismektedir ki toplumla uyumlu yasalar1 olusturmak ve uyumunu saglama
acisindan destek olmaktir.®*? Bununla beraber umumi kabul edilmis islere ve erdemlere sikica

tutunmak gerekmektedir. 343

Kanun koyma zamani* kanun koyucuyla miistebiti birbirinden ayiran en giivenilir
gostergelerden biridir. Kanun koyma isini zahmetli kilan, tesis edilmek istenen seyden c¢ok,
yikilmak istenen seydir.’** Devlette toplumsal pakt da dahil olmak iizere higbir temel kanun
yoktur ki, ilga edilemesin.®*> Toplum her insana esit giivenlik saglamalidir. "Summum jus

summa injuria" asir1 haksizlik, asir1 dogruluktan dogar. Akil yanilir bir varliktir bu sebeple

838 Roger Garaudy, Insanhigin Medeniyet Destan, s. 14.

839 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 15-17.

840 K. GOz, Isldm’da Ve Milletleraras: Belgelerde Hiirriyetler, s. 25; Kapani, Miinci. Kamu Hiirriyetleri, s. 18;
Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, s. 70: Akil teorisi, slam diisiincesi i¢inde dogru ve tam bir anlatima Farabi
ile kavustugu bilinmektedir: Baknz. M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 50-51.

841 Kemal Goz, Isldm 'da Ve Milletleraras: Belgelerde Hiirriyetler, s. 5.

842 [rfan Gorkas (2013). Farabi’nin Insan Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii
Dergisi 50, 291-305; M. Uyanik & A. Akyol, agm, s. 58.

843 Farabi, Farabi'nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 60; Farabi,
"Kitabu'l-Mille", s. 258, 259, 266, 272, 273.

844 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 61.

845 Jean- Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 117.
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kurallar1 ihlal edene keskin kili¢ adalet midir? Yasalarin golgesine siginip Tanr1 buyrugunu
dinlememek adalet degildir. Dolayisiyla Farabi de ibn Haldfin gibi tiimiiyle yasasiz bir toplum
diizenini degil Spinoza'dan hatirlamak gerekirse kanunlari sindirmis bireylerin olusturdugu bir

toplumu teklif etmektedir.

Baska deyisle kurallar1 onemseyen ve benimseyen goniillii bir toplum bigiminde
yasalar, toplum iizerinde bir baski/tehdit unsuru degildir. Bilakis Kant’in ifadeleriyle ‘‘yasaya
uymak’’ 6zgilir olmaktir. Platon toplumda bilgelik, adalet, ol¢ii, yigitlik olunca yasalara
ihtiya¢ kalmadigmi diisiiniir.3*® Platon igin heniiz hak ve hiirriyetler séz konusu degildir, o
erdemleri 6n plana ¢ikarmaktadir.?*” En iyi ceza nedir? Belki de toplum yararina
calistirmaktir. Bundan dolayr toplum da onlar1 beslemektedir -yasa toplumu degil sugu
vurmak i¢in olmalidir. Platon bir giin krallar filozof ya da filozoflar kral olursa insanlik
mutluluga ulasacagina inanir. Filozoflar 6giit bile vermiyorsa o mutluluktan ¢ok uzaktayiz,
demektir.?*® Diinyay1 yonetenler isteseydi kitaplarda®*® dogru yolu ararlardi. Oysa mutlu bir

rastlantidir barig. Halki sevin size seving olarak kalsin. Halkin zorbasi degil babasi olun.
-kralin istedigini kitaba uydurmaktan kolay ne var?
-kralin varligi halkin yoksullugunu korur...
-zengin ve ozgiir adam zorbaliga tahammiil etmez.
-aclik ve yoksulluk ruhlar: koreltir, yiirekleri ¢okertir.3>°

Koétii fiiller isleyen toplumlarin ruhlari kétiiliiklere temayiil eder. Oyle ki sitmaya
tutulmus birinin hosa gitmeyen seylerden zevk almasi gibi kotii ruhlar da iyi olmayan
seylerden zevk alirlar. Artik mariz ruhlu denilebilir. Adeta hastaligin1 bilmeyen kendini dogru
zanneden kimseye kulak asmayan kimseler olurlar.®>! Kendi rahat: i¢in baskalarinin rahatim
kacirmak haksizligin ta kendisidir. Utopialilar i¢cin herkesin iyiligine ¢alismak bir dindir.
Yasalar1 ¢ignemeden mutlulugu aramak en akillica davranistir.®>> Robinson ise calismakla

kotii ruhlarin diizelecegine inanirdi.5

846 Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Mengiisoglu, Dogu Bat1 Yaylari, Ankara, s.
135; K. Gz, Isldm 'da Ve Milletleraras: Belgelerde Hiirriyetler, s. 21.

847 Kemal Gz & Osman Mutluel (2011). Felsefeye Giris. Giimiisev Yaymcilik, Istanbul, s. 149.

848 Farabi, Fardbi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 60-61.

849 Cemil Merig, Bu Ulke, s. 266: Kitap; dogrularin kaynagi, yani 1sik...

850 Thomas More, Utopia, s. 26-40.

851 Farabi, El-Medinetii’l- Fazila, s. 97.

852 T. More, Utopia, s. 87-90.

853 Daniel Defoe, Robinson Crusoe, s. 141.

154



Cenova'da hapishanelerin 6n cephesinde ve kiirek mahkGimlarinin zincirlerinde su
kelime yazilidir: Libertas (Ozgiirliik). Bdyle bir siarin kullanilmasi hem giizel hem de
dogrudur. Gergekten de, yurttasin Ozgir olmasmi engelleyenler, her devlette ser erbabi
kisilerdir. Hokaalilar esirlerini kazanda haslama yapmasmi pek severler...®>* Biitiin bu tiir
kisilerin kiirege mahk(m edildikleri memlekette insanlar 6zgiirliigli en miikemmel sekliyle
yasarlar.®>> Rousseau, gercek bir toplumsal pakt fiziki esitsizligi yok edip ahlaki ve mesru bir
ortaklig1 yerine getirir, der. Rousseau’ya gore anlagsma ve hukuk sayesinde toplum icinde
birey esit muamele goriir.®® Halkin meslek ve isi Platon'un ve More’un goriisiiyle aynidir.

Herkes bir zanaatte ugragsmali kendi ve halki i¢in ¢alismalidir.

Farabi’ye gore faziletli bir toplum goriis/inang ve davranislarda tam bir tecaniise sahip;
uyumlu davranislarin, yardimlasma ve dayanismanin en yiiksek seviyede oldugu,
toplumdur.3>” Robinson, ‘ ‘Tiirk efendimin yaminda kaldigim siirece huyum degismisti galiba.
Savasta harp ilahina benzeyen bu adamlar, baris zamaminda ¢ok yumusak, duygulu
oluyorlardr. Bizim Ingiliz milletinde boyle ince duygululuk yoktur... Genclik giinlerimi
Tiirklerin arasinda gegirmek beni galiba pek etkilemisti. Su yalnizligima bile o sayede

9858

katlanabildigimi saniyorum... Ifadeleriyle 6rnek teskil etmektedir. Campanella’ya gére bu

uyum ve tecaniisii toplumda saglayan en temel kurum dindir.?”’

Ibn-i Miskeveyh, insanin mutlulugu yakalayabilmesi i¢in toplum igerisinde yasayarak
birbirileriyle etkilesim ve iletisim icerisinde olmalarmin gerekliligini vurgular. Insanin tek
basina milkemmelligi yakalayabilmesinin miimkiin olmadig1 ger¢egini, insanlarin birbirlerine
muhtaghigiyla aciklar. Cilinkii insanin tek basma, yalmz bir fert olarak miikemmelligi
yakalayabilmesi ve o insanda c¢esitli faziletlerin/erdemlerin ortaya ¢ikabilmesi kolay
degildir.’®° Yaratilis olarak insanlar her zaman birbirlerine muhtactirlar. Insanlar arasindaki
fazilet/erdem aligverisi, yani etkilesimi tarih boyunca devam etmistir. Bu etkilesim
faziletli/erdemli ve mutlu bir toplum meydana getirmenin de temellerini olusturmaktadir.

Saglikli toplumlar san ve seref pesinde kosmaz, mutluluklarinin pesine diiserler.3®!

854 D. Defoe, Robinson Crusoe, s. 110.

855 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 124.

856 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sozlesmesi), s. 17-32.

857 Yasar Aydinl, El-Muallimu's-Sani Farabi: Islam Felsefesinin Kurucu Filozofi, s. 36.

858 Daniel Defoe (2021). Robinson Crusoe. (Cev.) Aksit Goktiirk, Yap1 Kredi Yaymnlari, Istanbul, s. 78.
859 Kemal G6z & Osman Mutluel, Felsefeye Girig, s. 162.

860 Tbn-i Miskeveyh, Ahldk Egitimi / Tehzibu’l-Ahldk, s. 34-35.

81 T, More, Utopia, s. 27.
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Rousseau, insan haklarinin tabii olarak degil, anlagsmalardan dogdugunu ve itibari
oldugunu soyler.*? Bir 6rnek vermek gerekirse en kiiciik sosyal tesislerden olan bugiin dahi
papaz konutu olarak kullanilan bina, dncesinde okul olarak kullanilmis ve 17. yiizyilda
yerlesmeye eklenmistir. Fugger®®® kilisede bu yerlesim yerinin sahibine ve ailesine ii¢ defa
dua etmek, fakir ama borg¢lu olmamak, Katolik olmak, Ausburg’da son iki senedir yasamis
olmak sartlarini tagimasi gerektigini soyler. Kilisenin 6n cephesinde, ailenin de siarina uygun
olarak, “vaktinizi en iyi sekilde degerlendirin” mevcut oldugu bir plaka yazis1 yerlestirilmistir.
Fugger Ailesi, diinyadaki ilk sosyal konut olma iddiasini halen siirdiirmekte ve halen miilki

yerlesim yeri olarak kullanilmaktadir.

Nizadmi’nin ideal sehrinde yardimseverlik ve kanaatkarlik 6nemli faziletlerden kabul
edilmektedir. Bu durum {itopik kentlerde esit miilkiyetle tasvir edilmektedir. Ortak miilkiyet
kent ahalisinin merkeze alinmasidir. Bireyden 6te toplumun niteligi 6n planda tutulmaktadir.
Toplum tek bir kimlik tizerinden degerlendirilir.

Esit paylasiriz biitiin mallari/ Bizlerde esittir herkesin vari®®*

Bu toplumsal kimlik anlayisini ortaya ilk koyan Platon’un savinin Nizam1’yi etkiledigi
anlagilmaktadir. Kamil sehir’de ortak miilkiyetten daha faziletli erdem esitlik anlayisidir.
Nizami bu noktada Farabi’den ve Platon’dan farkli bigimde sinifsal ayrim gézetmemektedir:

Bizde aglayana giilmez hi¢ kimse/ Bizde iistiin degil kimseden kimse®%

Roma halki hafta gegmezdi ki toplanmasinlar. Halk umumi meydanlarda hem miilki
amir hem de yurttas sayilirdi. Ulke topraklarinda esit sekilde iskdn, hem devleti yiiksek
derecede gii¢lii hem de miimkiin mertebe iyi yonetilmis kilmaktayd:.®®® Bir benzeri olarak
Farabi'nin toplumsal organizasyonunda cuma ve cemaat birlik ve beraberlik demek olmakla
birlikte Miisliimanlarin birbirilerinden haberdar olmalari demektir. Yonetim ve ahalinin
bulusmasi, can giivenliginin oldugunu ve esaretin bulunmadiginin birer gostergesidir. Haftalik

toplanma ve toplumun ahvalini degerlendirme olarak More'in iitopyasina benzemektedir.3¢”

862 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 12.

863 Jacob Strieder (1984). Zengin Jacob Fugger: Augsburglu Tiiccar ve Bankaci, 1459-1525. Preager, Germany.
864 Nizami Gencavi (2022). Iskenderndme Serefudme. (Cev.) Nimet Yildirim, Dergah Yayinlari, istanbul, c. 1, s.
180.

865 N. Gencavi, Iskendername Serefndme, c. 1, s. 180.

86 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 104-106.

867 Mithat Eser (2017). Sehir Ve Erdem: Islam Tarihindeki {1k Erdemli Sehir Ornegi: Medinetii'n-Nebi, K. Goz,
F. Ibis & M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 48.
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Ozgiirliik, her iklimde yetisen bir meyve olmadigindan her halkin elde edebilecegi bir
sey degildir.®®® Bunun iizerinde ne kadar diisiiniirsek o kadar hakli bulunacagimiz anlasilir.
Diinyanin biitlin hiikiimetlerinde kamu kisisi hep tiiketicidir. Vergiler hep ayn1 verilip halka
geri donmiiyorsa ¢ok gegmeden halk sefalete diiser. Bu demektir ki halkla devletin aras1 ne

9

kadar aciksa vergiler de o kadar agirlasir.’®® Bir iilkenin biitiin sasaasina ragmen niifusu

giderek azaliyorsa orada her seyin iyi gittigi dogru degildir; ...

Farabi’nin riyaset sartlarindan olan altin ve glimiise deger vermeme, yemek i¢gmek gibi
hususlarda asiriya kagmama®’® Utopialilar i¢in de ayni sekilde kabul edilmektedir.?”! Onlar
madenleri kiymetsiz yapmak icin elinden geleni yaparlar ve suglular i¢in kullanirlar. Havayz,
suyu, topragi, iyi ve yararli olami ortaya ¢ikarirlar.®’> Gergcek mutluluk Utopialilara gore
sagliktir. Sagliksiz hayatin hi¢bir tadi ve anlami yoktur. Onlara gére doganin nimetlerini

tepmek {istiin bir din ¢abasidir.?”?

Erkekler yirmi iki, kadinlar on sekizinden dnce evlenmezler. Evlilik 6ncesi iligkiler
hos goriilmez. Evlenecek kadin ve erkek saygi goren birinin yanina ¢iplak olarak ¢ikarlar.
Bunu su sebebe baglarlar; hayatlarmin geri kalanini bu esle gegirilecegi icin her yerlerini
gérmek gerektir.®’* Ciinkii kimse sadece karakteriyle ilgilenecek kadar bilge degildir. Tek
esliligi benimseyen Utopialilar es seciminde, cok dikkat ederler. Giizelligin devam etmesi i¢in

aralarindaki sevgi bagi, erdem ve uysalligin devam etmesi gerekir.®”

Lykurgos, yurdu icin kanunlar yaptiginda yonetimden geri ¢ekildi. Bir¢cok devlet de
kanunlarmi yabancilardan almasi da adetten idi. Cenevre'ye de Calvin'in tesis ettigi
(instituon*) mezhep daima hayirla anilmaktadir. Kanun koyucu halkin goziinde degerli ve
yiice goniillii biri olmalidir. Bos itibar, gecici kazang olabilir fakat bir devlet icin asla yeterli
degildir. Hz. Musa (as) ve Hz. Peygamberin kurduklar1 devletin hafizalarda olusu biiyiik ve

giiclii dehanin tezahiiriidiir.’® Bu sozlerden siyaset ve dinin toplum icin ortak konu olarak

868 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, s. 176.

869 Jean-Jacques Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 91; Heinz Heimsoeth (2023). Kant'in
Felsefesi. (Cev.) Takiyettin Menglisoglu, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, s.135: Kant'a gore de 6zgiirliik ve ahlak
kurallar1 birbirini temellendirmektedir.

870 Farabi, Fardbi’nin Ug Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo Felsefesi, s. 59.

871 Kemal Goz & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 162.

872 Thomas More, Utopia, s. 98.

873 T. More, Utopia, s. 94.

874 Thomas More, Utopia, s. 101-102.

875 Thomas More, Utopia, s. 102-105.

876 Sezai Karakog (2019). Cag Ve Ilham-1. Dirilis Yaymlari, s. 97-98: Akl asan kudretin iirperisiyle var olmak
ve O'nun verecegi zaferi, sevinci higbir seye tercih etmemektir.
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distinlilmemesi  gerekmektedir. Cikarilacak sonug¢ ikisinden birinin digerine alet

edilmesidir.?”’

Rousseau her tiirlii kuvveti Tanri'dan bildigi gibi her tiirlii hastaligi da Tanri'dan
bilmektedir. Utopialilarin Tanris1 ise erdemli ve yiice Mithra'dir. Herkes kiiciik Tanrilarla
yiice olan Tanri'sina ibadet eder. Kimse dininden Otiirii yargilanmaz, zorlanamaz. Hosgori
sahibi olmayanlar bagnazlar siirgiine yollanir ya da kélelikle cezalandirilir. Inang ve vicdan
hiirriyetine sahiptirler. Onlarin inancina gére insanin inanip inanmamasi insanin elinde olan
bir sey degildir. Olen kardesleri igin de iiziilmezler daha giizel bir yere gittigini diisiiniirler,
yalniz hastalara yardim ederler ve onlar i¢in aglarlar. Utopialilar atalarini hep yaninda
hissettikleri i¢in bu durum onlara giliven verir ve isledikleri suglara engel olur. Baskalarinin

yasayislari islere karismaz ve yaptiklar islerle de dviinmezler.®’8

Jambulos, Glines Adalar1 adli eserinde Hint Okyanusu’ndaki bir adada insanlar, 400
kisilik gruplar halinde yasayan ideal bir toplumu anlatmistir. Astrolojiyle de ilgilenen topluluk
egitime ¢ok dnem vermektedir. Soguk ve sicak su kaynaklari yeteri kadar fazladir. Bu bolluk
icerisinde adalilar, sade bir yasami tercih etmektedir. Adanin g¢evresi 900 kilometreden
fazladir ve sekli armuda benzemektedir. Adanin iklimi yumusaktir, ikliminin elverisli olusu
sayesinde pek cok bitki ve hayvan tiirii bulunmaktadir. Egitim ve 6gretime de8er veren
Jambulos’un diglerinin ger¢cek olup olmadigr kesin olmamakla birlikte Tommaso

Campanella’ya ve Thomas More’a ilham kaynag1 olarak goriilmektedir.®””

Toplumun biitiin ihtiyaclar1 Giines Ulkesi’nde giivenli bir sekilde temin edilmektedir.
Paranin gegerli olmadigi Giines Ulkesi'nde mallar degis/tokus yapilmakta ve bazi ticaretler
diger iilkelerle saglanmaktadir. Zor islerde c¢alisan halkin itibar1 yiiksek goriilmekte ve kolelik
sistemi bulunmamaktadir. Toplum hayat1 asevleri ve yatakhanelerle komiinlestirilmektedir.

Ortak miilkiyet olarak biitiin mallar ve esyalar birlikte kullanilmakta®®

ve alt1 ayda bir ev
kullaniminda degisiklige gidilmektedir. Kadinlar ve g¢ocuklar da Giines Ulkesi'nde ortak
milkiyete tabi tutulmaktadir ki ortak liyelik bu sekliyle benimsetilmektedir. Es se¢imi, dogum
ve soylu kisilerin bulunmasi sebebiyle devlet idaresi tarafindan evlilik oncesi planlanmasi

yapilmaktadir.

877 J. J. Rousseau, Toplumsal Mukavele (Toplum Sézlesmesi), s. 51-53.

878 Thomas More, Utopia, s. 122-128.

879 Ulkii Duman Yiiksel (2012). Antikgag’dan Giiniimiize Kent Utopyalari. idealkent Dergisi, 3(5), 8-37; M.
Winiarczyk (1997). Das Werk des Jambulos. Forschungsgeschichte (1550-1988) und Interpretationsversuch.
Rheinisches Museum fiir Philologie, s. 128-153.

880 Kemal Gz & Osman Mutluel, Felsefeye Girig, s. 162.
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Idare tarafindan saglik hizmetleri sunulmakta ve bununla halkin &miirlerinin
uzatilmas1 hedeflenmektedir. Giines Ulkesi bir rahip tarafindan yonetilmektedir.3®! Giines
Ulkesi'nin bencil istekleri ve ihtiyaclari dini inanglar1 dogrultusunda (Ortodoks Hristiyan)
iyiye yonlendirilmektedir.®®?> Nizami’nin sehrine gelince kimse kimsenin isine karismaz ve
arkasindan konusmaz ve yaslilar i¢in yas da tutulmaz ¢iinkii bunun faydasiz bir davranis
oldugunu bilirler. Halkin toplumdan uzaklastirilmasinin tek sebebini dogruluktan ayrilmak
olarak goriirler. Nizdm1’nin kamil kentinde herkes temiz, dogru ve kanaatkar olmalidir.
Yoldan ¢ikan birinin bdylelikle kamil kentte barinmas1 zordur:%3?

Raziyiz kazadan ne gelse bize/ Bizler siikrederiz kismetimize®*

Giliven ortam1 da Nizami’'nin ideal sehrinde 6nemli bulunmaktadir. Sehirde hi¢ kimse
hirsizlik yapmadigr i¢in kapilara kilit vurulmamaktadir. Bahgelerinde bek¢i yoktur, cobansiz
siriileri olmakla birlikte halktan ziyade Hakk’in emaninda olduklarina inanilmaktadir.
Toplumun tevekkiil boyutu olarak Nizami tarlaya ekip bictikten sonra sadece hasat donemi
oralara ugramalarini ifade ederek hasadin bereketini bire yiiz gordiiklerini ve biitlin islerini
Allah’a biraktiklarini belirtmektedir.®%5 Kamil sehirde [1ahi degerlerin bulunmasina mukabil
de 11ahi bir liitfun destegi-giicii olarak goriilmektedir. Bu anlamda Nizami, islami dlgiiler ile

toplum ahlakini birlestiren bir kent tasarimina gitmektedir.5%¢

Boyle bir sehri o zamana kadar ne gdrmiis ne de duymus olan Iskender, bu sehre
Oylesine sagirmistir ki artik diinyay1 dolagsmay1 birakir. Aradigi seyin bu oldugunu anlayan ve
gittigi her yere adalet ve nizam gétiiren Iskender, o sehir halkina bol ihsanlarda bulunur ve bu
sekilde vatanma dogru yol alir.®¥” Yukarida belirtildigi iizere Nizami’nin kamil kenti Platon
ve Farabi cizgisinde tasarlanmis olmakla birlikte farkliliklar da bulunmaktadir. Bu manada
Nizam1’nin tahayyiiliinde insanlar esit ve insanlar arasindaki temel 06l¢iit yalnizca degerlerden
olusmaktadir ki bu yaklasim ile Nizami’nin optimist-iitopist oldugunu diisiinmek miimkiindiir.

Islami ahlak ile Sokratik ahlakin bir tiir uyusmasi gibidir.5®

881 Kemal G6z & Osman Mutluel, Felsefeye Girig, s. 162.

882 Tommaso Campanella (2019). Giines Ulkesi. (Cev.) Ugur Giilsiin, Ilgi Kiiltiir Sanat Yayinlar1, Istanbul, s. 21-
24.

883 N. Gencavi, Iskendername Serefndme, c. 1,s. 182.

884 N. Gencavi, Iskendername Serefndme, c. 1, s. 181-182.

885 N. Gencavi, Iskendernime Serefndme, c. 1, s. 180-181; Nizami Gencevi (2004). Iskendername-ikbalname.
(Cev.) Mikayil Rzaquluzade, Lider Nesriyat Bakii, s. 181.

886 M. Altunoglu & Z. Celik vd., Kent Utopyalari, s. 131.

887 N. Gencavi, Iskenderndame Serefndme, c. 1,s. 182.

888 N. Gencavi, Iskenderndame Serefudme, c. 1,s. 125-129.
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Zamyatin’in Biz adli eseri de iitopyalar i¢in ben/biz kavrami tartismali degisken olarak
iitopya/distopyay1r en iyi yansitan eserlerden biridir. Net bir komiiniteryen algi oldugu
rahatlikla savunulabilen ve tamamiyla terk edilen “ben”lik yerine “biz” anlayis bicimi
hakimdir. Bu noktada, Nizdm1’nin kamil sehrinde klasik iitopyaci anlayis1 bulunmaktadir. Bu
dogrultuda ‘ben’ yerine ‘biz’ ifadesi siirekli olarak kullanilmaktadir. Nizami, benlik ve
toplumsal bag arasinda optimizm/iyimserligin etkisini gosteren bir bi¢imde birlik ve
beraberlige gitmektedir.®®® Nizdmi’nin iitopyasinda esitlik vurgusunun beraberinde getirdigi -
toplumsal kimlik vurgusu- 6zel yonlerinden biridir. Toplumsal kimlik, Nizdmi’nin ideal
sehrinde kendini gostermektedir. Nitekim ayni yontemin yansimasi olarak Peygamberimiz

(sav) sOyle buyurmaktadir:

"Kétiiliik yapan insanlar1 gordiigii zaman (Beni Israil halki) ilk zamanlarda: "Bak
arkadas! Bu davranigini birak ve Allah'tan kork! Ciinkii bunu yapmak sana helal degil! Diye
ikaz ederlerdi. Baska bir giin aym1 arkadasi ayni kotli halde gordiiklerinde onunla birlikte
yemek, igmek ve birlikte vakit gecirmek ic¢in tekrar ikaza liizum gormezlerdi. Bu yanlis
davraniglar1 yiliziinden Allah onlarin kalplerini birbirine benzetti." Bir yere dayanarak bunlari
anlatan Peygamber Efendimiz (sav) yerinden dogruldu ve s6zlerini su sekilde hitdme erdirdi:
"Ya siz de birbirinize iyi seyleri tavsiye eder, kotiiliiklerden sakindirr, zalimin zulmiine mani
olursunuz yahut da Allah Tedld kalplerinizi birbirine benzetir, Isrdailogullari’na ldnet ettigi

gibi size de lanet eder.” (Eb(i Daviid, Melahim: 17/4336)%°

Yalniz basina sehirden, insanlardan uzak erdem sahibi olmak kiymete deger bir durum
degildir. Asil marifet halkin i¢inde halkla birlikte erdemli yasayabilmek ve ifsat olmus
toplumda iyi ameller i¢in miicadele edebilmektir. Tipk: i¢ine diistiigli bir kavga yiiziinden
sehri terk eden Hz. Musa'nin, bir yed-i beyza ile Firavun’un baskentine doniisii gibi. Yahut
Allah'a adanmis tertemiz Hz. Meryem'in, ibadete kapandigi tasradan, elinde babasiz mucize
bebek Hz. Isa ile sehre déniip agir elestirilerle yiizlesmeye calismasi gibi. Miisliimanlar igin

her zaman bir siginak vardir ve degismeyen nokta bellidir:

Dagdaki erdem, yalmiz olarak sehirde fayda vermemektedir. Iyiliklerin ve erdemlerin
neticesine ulagmak i¢in, erdemlerin tecellisi ve temsili lizerimizde bizzat goriilmesi

gerekmektedir.®' Tipki Azer’den Nemrut’a kadar biitin bir toplumu Hz. Ibrahim’in, en

889 Yevgeni Zamyatin (2021). Biz. (Cev.) Fatma Arikan & Serdar Arikan, Ithaki Yayinlari, Istanbul, s. 3.

890 Ali Karatas & Emine Ozbek Sert (2017). Sehir Ve Erdem: Kur’an Ve Sehir, Kemal Goz, Fatih Ibis & Mustafa
Tirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 20.

81 Yunus Yazici (2020). Din-Ahldk Dengesi: Giizel Ahlakin Zirvesi: Hilm Ve Teenni, Kemal Géz & Hiiseyin
Akyiiz (Ed.), Gazi Kitapevi, Ankara, s. 230-232; Kemal Goz, Erdemli Ol!, s. 117; A. Karatas & E. Ozbek Sert,
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biiyiik ahlak kabul edilen tevhide davet etmesi gibi.?> Ve Tipki ilk bakista siradan gibi
algilanabilecek bir vakanin ardindan Hz. Musa’nin toplumun disina ¢ikarilmast ve erdem
arayisina koyulmasi gibi. Yine tipki1 Hz. Cebrail ile yiiz yilize gelip Hz. Meryem’in elinde
mucizevi bir fazilet timsali ile topluma dénmesi gibi.

Allah Resulii’'niin (s.a.s.) her keskin donemegteki giiclii ahlak vurgusu ve hayatindaki
ahlak orgiisii elbette niibiivvettir. Ve kilit kavram elbette vahiydir;3** ilahi bir rahmetin, ilahi
bir mucizenin®* tecellileri niteliginde olup kesinlikle rastlantisal degildir.%*> Hz. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.)'in ahlaki, hilim ve rifki, basiret ve kararliligi, 6fkesine hakim olma,
hosgortii, sabir, vakar ve teenni ile ilgili pek ¢ok hadis-i serif ve malumat hem siyer hem de
hadis kitaplarinda vardir. Bunlardan en yaygin olarak bilinen Kiitiib-i Sitte eserlerinden olan
ve tiim insanlik i¢in birer rehber ve yol gosterici olan peygamberi Ogretilerden bir drnek

vererek calismamizi tamamlamak istiyoruz.®°

Ahlakin temsili, Ol¢lisii ve nasil olmast gerektigi ise Hz. Hatice'nin ilk vahiy
hadisesinde soylediklerinden anlamaktayiz. Risélet’in ilk giinlerinde, imanin1 ilk ifade eden
biri olarak Hz. Hatice, esinin tizerini orttiigiinde su hakikatleri teselli sadedinde ifade etmistir:
“Hi¢ korkma; goziin aydin olsun! Sen aile gec¢indirme yiikiinii tistlenen, akraba iliskisine
onem veren, misafir agirlayan, yalan séylemeyen, darda kalanlarin yardimina kosan bir
insansin;%” Allah seni hi¢ yolda birakir mi?” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXXIII/112-114 /
25959.)%%8

11.4. Utopyalarin Sonu

Ideal bir sehir yapis1 meydana getirmek yeni bir hayalin mahsulii degildir. Utopik ve

fantastik yaklasimlar her donemde olagelmistir. Idealize edilen sehir mekanizmalar

Sehir Ve Erdem: Kur’an Ve Sehir, s. 31: Farabi'ye gore bu yetkinlik ancak sehirde, toplum hayatinda kazanilir.
Sehirden kagis yetkinligi ve erdemli davranislari ortadan kaldirir.

892 M. S. Saruhan, Var Ol!, s. 37: Tevhid, insan onurunu sémiirge olmaktan ¢ikarir.

893 Mustafa Bas (2021). "Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’teki Baz1 Evrensel Degerlerin Budist Metinlerinden
Suttanipata’daki iz Diisiimleri." Oguz Tiirkmen Atastirmalar1 Dergisi, 5(2), 51: Biitiin dinlerin temelinde vahyin
hakikatine ve ilahi hiikiimlerin peygamber vasitast ile teblig edilen kalintilarinin giiniimiize ulasmis olduguna
delalet etmektedir.

894 Ali Arslan Aydin (1964). Islam Inanclar: Ve Felsefesi. Diyanet Isleri Baskanhgi, Ankara, c. 1, s. 103.

85  Ahmed Urkmez. Siret: Bir Giizel Ahlak Yiiriiyiisii. Diyanet Dergi. [Erisim 19.02.2024,
https://yayin.diyanet.gov.tr/makale/siret-bir-guzel-ahlak-yuruyusu/doc-dr-ahmed-urkmez/hadis-siyer/2245/59]
86 Y.Yazic1, Din-Ahldk Dengesi: Giizel Ahlakin Zirvesi: Hilm Ve Teenni, s. 231; Saruhan Emeti, Tiirkiye de
Din Algisi.

87 Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai. (Cev.) Murat Demirkol, Fecr Yayinevi, Ankara, s. 342: Peygamber
Efendimiz'e nigin gonderildigi soruldugunda, "Putlar1 kirmam ve akraba baglarin1 gdzetmem igin..." diye
buyurmustur.

8% Ahmed Urkmez (2017). Sehir Ve Erdem: Siinnet Perspektifinden Sehir Ve Erdem iliskisi, K. Géz, F. ibis &
M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari, Ankara, s. 38.
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hakikatten uzak goriinse de kiymetli diizenlemeler igermektedir. Bu {itopik planlamalar
akildis1 gibi goriinse de kiiltiirel ve toplumsal ilerlemeyi canlandirmakta ve yaratici diislinceyi
tetiklemektedir. Sehirlerin imar1 ve nasil olmasi gerektigi konusunda fayda saglamaktadir.5”
Insanligin sehirlere ait umutlari, hayalleri, beklentileri ¢ok eski zamanlara kadar gitmektedir.
Lewis Mumford’a gore, “ilk {itopyanin bizzat sehrin kendisi” olusu, her sehrin aslinda

baslangi¢ noktasmin biraz iitopik oldugu iddias1 kabul edilmektedir.”®

Gergek ve ideal sehirlerdeki iliskiler cogu zaman yakinlik gostermektedir. Ikili bir

miibadelenin birbirine ihtiyag duydugu sdylenebilir.”!

20. yiizyilla gelindiginde edebi
iitopyalarin, distopyalarin, feminist iitopyalarin, teknolojik-ekolojik iitopyalarin miktarindaki
artis dikkat cekmektedir. Distopya, genellikle iitopyalarin anti-tezini ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bu kavrami ilk John Stuart Mill’in kullandig1 bilinmektedir. Ayni zamanda
iitopyalar i¢in bilim-kurgu denilmektedir.”®> Kumar, iitopyalarin eserlerinde yer verdikleri
anlayisin ger¢ek degil miimkiin olant yansittigin1 dogal ve gercgeklikten c¢ok, bilim-kurgu
modeline benzerlik gosterdigini vurgulamaktadir. Iyiyi iiretme cabasi iitopyalar1 diger bilim

kurgu eserlerinden ayricalikli kilmaktadir.®

Giines Ulkesi’'nde Campanella, vatandaslarin sorumluluk bilincine ve vatanseverlik
anlayisina sahip, her insanin bir isle mesgul oldugu ve sosyal esitligin bulundugu bir toplumu
diislityordu.”® Oysa Huxley, Gilman, Bacon, Cabet ve digerleri iitopya yazarlar1 olarak kendi
diisiince sistemlerinin/tasavvurlarmin pesindeydiler.’® Binyil inanci, Altin Cag diisiincest,
Mahabharata Destani, Kayip Atlantis Kitasi, Cennet, Cockaigne Diyari... Utopyalarin
meydana gelmesinde destanlarin, efsanelerin ve mitlerin biiyiik katkisi oldugunu
gostermektedir. /deal Kent’ler tasarim unsurunu olusturmustur. Altin Cag ve Cennet ahenkli
bir yapiy1; Binyil, umut tasimis, Cockaygne, siirtikleyici gii¢ olarak topluma arzu unsurunu

aktarabilmistir.
Jovel Mannheim (2008)’a gore litopya ve ideoloji diyalektik bir iligki i¢inde (iitopya-
varolus) bulunmaktadir. Mannheim, iitopya varolusun heniiz ger¢eklesmemis halini ihtiva

ettiginden 1ideolojiyi de ig¢inde barindirdigindan, birbirinden ayr1 tutmanin miimkiin

899 Mustafa Altunoglu & Zafer Celik vd., Kent Utopyalari, s. 61-74: M. V. Posokhin (1974). Yasamlir Sehirler.
Mimari Bilimler Yayinlar1, Istanbul.

90 Krishan Kumar (2005). Utopyacilik. (Cev.) Ali Somel, imge Kitabevi, Istanbul, s. 25.

%! Thomas Bouchet & Antoine Picot (2003). Utopyalar Sozliigii. (Cev.) Turhan Ilgaz, Sel Yayincilik, istanbul, s.
117.

902 K. Kumar, Utopyacilik, s. 25-27.

93 M. Altunoglu & Z. Celik vd., Kent Utopyalar, s. 44.

904 Kemal G6z & Osman Mutluel, Felsefeye Giris, s. 162.

%5 M. Altunoglu & Z. Celik vd., Kent Utopyalar, s. 6; T. Campanella, Giines Ulkesi, s. 24-30.
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goriilemeyecegini ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda sadelik bu sistemin temel prensibi
olmakta, umut-ahenk-arzu-yenilik diisiincesi her iitopik eserde kendini gostermektedir.”*® 20.
yiizyilin sonlarina dogru Schumacher’in ‘kiiciik giizeldir’ anlayisi iitopyalar i¢in de yeni bir
ilgi odagr olmustur. Artik dogayla uyumlu kirsal, kii¢iik Olgekli yasam bigimleri
0zlenmektedir. Baslangic noktasinda mekan ve toplum tasarisi, ideal diizeni temsil etme
gayreti, bu yiizyll sonlarinda totaliter bir tutum sergilenerek ¢ogu zaman ideal olma

ozelliklerinin yitirildigi de goriilmektedir.

Sehir ideal yasam diizeni iken artik litopyalarin alani olarak diisiiniilmektedir. Sonug
olarak “‘olmayan iyi yer hayalleri’’ sehre dair azalmis ve kirsal yerler, sehrin yerini almaya
baglamigtir. Klasik iitopyalar gelecegin karsit iitopyalar1 seklinde kurgulanmaya diger bir
deyisle sehir olmayan {itopyalar, tasarim siirecine girilmistir. Kentsel karsi-titopyalar ve kir
iitopyalari, 21. yiizyil iitopyalar1 olarak karsimiza ¢ikmas1 muhtemeldir.”” Hayaller; gercege

ulasma yolunda atilan ilk adimdir. En iyi sehirleri, en giizel yapilar1 diislerimizle meydana

getirebilmekteyiz. Simdinin hayali eserleri yarmin iméri kentlerinin yerine gegebilir.””
Bugiiniin diistincesi ile gelecek sehirlere goz atilacak olursa:
* Ekonomiye sahip enformasyon merkezli endiistri sonrasi sehirler,
 Kenar-Sehir (Edge-City), olarak ikiye ayrilmaktadir.
909

21. Yizyilin basinda gelisen bu iki sehir diinya ekonomisine gore sekil almaktadir.
Sehirlerde 6ne ¢ikan sanayilesmenin yerini artik iletisim ve hizmet sektorti almistir. Sehirler,
bilgi merkezli hizmetler sunma cabalariyla dnde olmayr hedeflemektedirler.”!® Netice
itibariyle bilgi tretmek, yonetmek ve entelektiiel sermayeyi ellerinde tutmak sehirlerin
oncelikli hedefleri arasindadir. Toplumdaki bireylerin sahip oldugu bilgi de dogal olarak ¢ok
degerlidir.

Toplumun sorumlulugu 21. yiizyilda ekonominin sorumluluk alanina girmeye baslayip
marka sehir olma yolunda devletler, bankalar, sirketler maddi kaynaklarini seferber ettiler. Bu

sekilde sanat hem marka sehrin diis aract hem de kurumsal kimlik gostergesi oldu. Devlet,

%6 M. Altunoglu & Z. Celik vd., s. 11; Karl Mannheim (2016). ideoloji ve Utopya. (Cev.) Mehmet Okyavuz,
Nika Yayinevi, Ankara.

%7 M. Altunoglu & Z. Celik vd., Kent Utopyalari, idealkent, s. 38-54.

%8 M. Altunoglu & Z. Celik vd., Kent Utopyalari, s. 95-97: D. Siier (1999). 20.Yiizyilin Utopik Kule Binalari-
Kentleri. Mimarlik, 286, 24-28.

99 M. Altunoglu & Z. Celik vd., Kent Utopyalari, s. 96-97: R. T. Le Gates & F. Staut (Editors) The City Reader,
Routledge, London, 1999.

910 M. Altunoglu & Z. Celik vd., Kent Utopyalari: Safak Kaypak (2011). Bilgi Toplumu Olma Yolunda Kentsel
Degisim ve Bilgi Kentleri. Bilgi Ekonomisi ve Yo6netimi Dergisi, 6(1), 122.
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teknolojik olarak orgiitlenmekle birlikte sanat alaninda da oOrgiitlenmekte ve bu alanda da

yonetimde bulunmaktadir.®!!

Glinlimiizde yaratict smif olarak; planlamacilar, mimarlar,
tasarimcilar, miihendisler, modacilar, sanat¢ilar etkin bir konumdadirlar. Bilgiyi ellerinde

tutabilmek gayesiyle bu yaratic1 siiflar, yeni diisler pesine diismektedir.”!?
11.5. Miicmel Bir Degerlendirme

Diisiince tarihi icerisinde, Islam diisiince tarihi 6nemli bir yer tutmaktadir. Felsefi
diisiincede Bat1 felsefesinin gelisiminde Islam medeniyetinin ayr1 diisiiniilemeyen bir parcast
olarak muayyen bir mevkii olmasi agisindan cihanstimul kiltiirler igerisinde 6nemli bir alan
tutmaktadir.”’® Islam diisiincesi denilince Islam dinindeki felsefenin degil, bu -dinin
olusturdugu- diinyadaki Miisliman diisliniirler tarafindan {retilen felsefenin anlagilmasi
gerekmektedir.”'* Babanzide Ahmet Naim’e gére Islam diisiincesi, bu muhteva icerisinde

915

degerlendirilmekte, disaridan herhangi bir referansa ihtiyagc duymamakta ve felsefi

problemlere bu sekilde cevaplar verilmektedir.

Bu degerlendirmeler son donem felsefe tarihgileri acgisindan tamamen bu sekilde
olmasa da genel bakis ve adlandirmanin ¢ogunlukla bu sekilde oldugu goriilmektedir. Ciinkii
Islam diinyasinda dogrudan filozof adin1 almadiklar1 halde felsefi diisiinceye biiyiik katkilari
olan diisiiniirlerin mevcudiyeti inkar edilemeyecek bir gercektir.”'® Islam filozoflari,
felsefenin biitiin problemleri hakkinda goriislerini ortaya koyarlarken kendilerinden 6nceki
birikimlerden de istifade etmislerdir.”’” Bu genel birikimleri, gelistirerek islami bilgilerle
degerlendirmeye ve yorumlamaya galismislardir.”'® Islam filozoflarini gériisleriyle etkileyen

isimlerden ilk olarak Platon ve Aristo'yu sayabiliriz. Platon, Diyaloglar’iyla Aristo da

o1 Ali Artun (2023). Cagdas Sanatin Orgiitlenmesi Estetik Modernizmin Tasfiyesi. Iletisim Yayimlari, s. 59-75;
Ahmet Davutoglu (2016). Medeniyetler ve Sehirler. Kiire Yaynlari, Istanbul, s. 75.

912 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 218; Judith Herrin, Byzantium: The Surprising Life of a
Medieval Empire (NewYork: Princeton University Press, 2008), 8; M. Altunoglu & Z. Celik vd., “Kent
Utopyalari, s. 97-99: R. Florida (2005). Cities and the Crative Class. New York: Routledge.

913 Ahmet Arslan, Isldm Felsefesi Uzerine, s. 44-45; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, s. 215-216.

914 Fatih Ibis, Sehir Ve Erdem: Deger Versus Fayda, s. 79; Omer Mahir Alper, Islam Felsefesine Giris, s.14-16;
Mehmet Bayrakdar (2023). Islam Felsefesine Giris. Diyanet Vakfi Yaymlar, s. 2-3; Seyyid Hiiseyin Nasr &
Oliver Leaman (2017). islam Felsefesi Tarihi. Agilim Kitap, Istanbul, s. 142-143; Hilmi Ziya Ulken (2020).
Islam Diisiincesi Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris. Dogu Bat1 Yayinlari, s. 13 vd.

915 Kemal Goz, Mehmed Fevzi Efendi ve Haddik-i Hamidiyye Risalesi, s. 44.

%16 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi: Tiirk Diigiincesi Tarihi Arastrmalarina Girig, s. 10-85; Omer Mahir
Alper, agb, s. 14-20; Mehmet Bayrakdar, age, s.28.

917 0. Mutluel, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Kisa Tarihi, s. 44.

918 Fatih Ibis (2017). Sehir Ve Erdem: Deger Versus Fayda, K. Goz, F. Ibis & M. Tiirkan (Ed.), Fecr Yayinlari,
Ankara, s. 80; Kemal Goz (2020). Kinalizide'nin Aile Ahlakina Bakisi. Pamukkale Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7(1), 1-25. Miifit Selim Saruhan, Ahlak ve Erdemin Insast, s. 330-331.
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Nikomakhos'a Etik adl1 eseriyle ahlak ve erdem konularinda islam filozoflarin iizerinde etkili

olmuslardir.”"

Islam felsefesi iizerine goriislerini agiklamis olan Islam filozoflari, ahlak felsefesinin
en Oonemli konu baghg olarak degerleri ortaya koymuslardir. Ciinkii bu problem, insanin
bizzat yapip/etmesiyle ilgili olan bir konudur. Bu degerlerin herkesi tatmin edecek sekilde
kolayca tanimlanmasini beklemek miimkiin degildir. Bu su demek de degildir; bu degerler
ulagilip lizerinde yorum yapilamayacak kadar uzaklardadir. Beser, tecriibe 15181yla baktiginda
onlar hayatimizda karsilastigimiz herhangi bir sey kadar gercek ve bize o kadar yakindirlar.®°
Kullanilan kavramlar farkli olsa da kendinden menkul her medeniyetin "kendini merkeze

koyma" gibi bir mesruiyet ihtiyacindan kaynaklanmaktadir.

Medeniyet dedigimiz ¢ok katmanli hal; siklikla aktive olunan yiiksek fay hatlar1 misali
celiskinin digavurumudur, ayan beyan Tirkiye'de oldugu gibi ortadadir. Sadece Tiirkiye'ye
mahsus olmayan bu durum farkli zamanlarda farkli sekillerde medeniyetin tektonik
hareketlerine maruz kalmaktadir. Bunlar1 negatif olarak sunmak yerine i¢ dinamizmleri
beslemek olarak goriilebilir. Medeniyet ile siyaset interaktif bir iligki igerisinde oldugu az ¢ok
anlasildig1 lizere siyaset sirk kabul etmiyorsa o halde medeniyetin de tekillesmesi hatta
tikellesmesi tabiati geregidir. Bunun yaninda ulus kimliginin de miisademe icine diismesi

muhtemeldir.

Tirkiye'de "Cumhuriyet ¢ocugu" olmakla "Osmanli torunu" olmak; selefini unutturma
cabalar1 neticesinde Osmanli'nin kiillerinden dogan Cumbhuriyet ile paralel olarak hep bir
gerilim mevcuttur. Ulus kimliginin; ulus Otesi, ulus alt1 din, mezhep, etnisite kimliklerinin,
digerlerini yok saymasiyla ulus kimliklerinin asimile edici, Gtekilestirici ve oteleyici rolii
meydana ¢ikmaktadir.”>! O halde medeniyetten bahsedersen sifir hatali bir kurgu kaginilmasi
gereken bir durumdur. Oysa medeniyet es zamanli bir olaganiistii mimari ve miihendislik
mucizeleri barindirmakla beraber insanlik-dis1 eylemlerde de bulunmaktadir. Ornegin Roma
kadim medeniyetler icerisinde askeri olarak gorsel acidan arenalari esin kaynagi olmusken
aynt Roma insanlar1 kolelestirmis aslanlara yem etmis, bunlar1 coskulu kalabaliklar ile

seyretmistir.

o1 Byiip Sahin (2017). El-Muallimu's-Sani Farabi: Fardabinin Ilimler Tasnifinin Latin Diinyasina Gegisi Ve
Kabulu, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, s. 222; O. Mutluel, Medeniyet insan Ve Din: Mezhepten Felsefeye:
IIk Diisiince Hareketleri, s. 179.

920 Fatih Ibis, Sehir Ve Erdem: Deger Versus Fayda, s. 81; Mehmet Aydin (1992). Manevi Degerler, Ahlak ve
Bilim. Tiirk Felsefe Dernegi, Felsefe Diinyasi 6, 24.

921 Nurullah Aydeniz (2018). *‘Kur’an Agisindan Cokkiiltiirliiliik ve Egitim.”’ I. Uluslararas1 Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar1 Kongresi. Antalya, Turkey, s. 889.
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Medeniyeti ilerleme siireci igerinde degerlendirme ilerlemeci tarih anlayisinin hatta
sosyal Darvinizm tezahiiriidiir. Savag barbarligin toplu cinnet hali ise medeniyetlerde
birbirlerini alt ederek yekdigerine listiin gelme ¢abalariyla savagmaktir. Adeta her medeniyet
kendine bir glinah kecisi var etmek icin barbar olarak nitelendirdigi bir oOtekine ihtiyag
duymaktadir. Bazen de savas sonrasi yagmalama yerine doniistiirmenin de miimkiin oldugu
goriiliir ki Ayasofya bunun canli sahididir. Ister miize ister cami olarak var olsun su noktada
hemfikir olunabilir ki Ayasofya hali hazirda tim insanligin ortak medeniyetinin bir

parcasidir.?

Ne zamana kadar? Modern c¢aga dogan biitiin teorilerin dinin yerini tutmaya
cabalamaktan Otede higbir degerinin olmadigim anladigimiz giine kadar.’”®> Modernlik her
yerden Once Tiirkiye'de ve akabinde biitiin diinyada zihinleri en kisa vadeli menfaat giidiileri
tarikiyle sekillendirdi. Bir kez pacamizi teorilerin yanilsama iireten havasia kaptirdik mu,
salim bir diisiinceden gitgide uzaklastigimiz goriilmektedir. Teorileri tamamlanmishigr daha
doyurucu olan yeni teoriler adina elestiriyor, daha iist diizeyde yakaladigimiz estetik form igin

yetersizligine karar verdigimiz bir "giizel"i daha terk etmis bulunuyoruz.

Ozel, meseleyi kavramak ile meseleye kokten ¢oziim iiretmenin de ayri seyler
oldugunu soylemektedir. Kokten kavrayis bizim hamdeden siikreden yoniimiizdiir. Kokten
¢cOziim Uretme c¢abasi ise bir rububiyet iddiasinda bulunma girisimidir. Nihai olarak meseleyi
kavrayan kisi; ¢oziimiin kendisinde olmadigini idrak eden kisidir. Kavrayista radikal olmak
bizi meseleler karsisinda giinahlara diismemize engel olacaktir. Bu tutum, istikametinde
isabetli olmaktir. Bat1 {itopyalar iiretirken sinirlart belirli toplum ve diinya taslaklar ortaya
cikarir. Ozel, niyet ne kadar iyi olursa olsun her iitopyanin "kendisi icin, neyin iyi neyin dogru
oldugunu bildigi iddiast" tasidigim ifade etmektedir. Miisliiman i¢in {itopya; kiiflir ile
uzlasmadan yasanabilecegi ve sadece Allah'in vaadinin gergeklesecegine imandir. Kisaca,

Miisliimanlarin iitopyas1 hakkimizda hayirli olanin dua ile talep edilmesidir...”**

Calismalar da c¢atismalar da bir bitiin olarak medeniyetlerin igerisinde
gergeklesmektedir. Her durumda kimligin gosterimi siradan olaylarda bile c¢atismaya
doniisebilmektedir. Bu ¢aligma sonug itibariyle hangi tasnife tabi tutarsak tutalim biitiin bir

insanlik kavrami olan medeniyeti —birbirini barbar olarak- niteleyen medeniyetleri de insanlik

922 Siileyman Giider & Yunus Colak, Medeniyet tartismalari, s. 200; Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve

Sehirler, s. 211-212.

923 Ismet Ozel (2014). Faydasiz Randevu. Tiyo Yaywnlari, s. 356; Mehmet Haberli (2017). Din Sosyolojisinde
Giincel Arastirma Alanlari. A. Onay & N. Aver (Ed.), Din Sosyolojisi, Lisans Yayincilik, s. 307: Oyle ki
Michael C. Kearl, 6liimiin olmamas1 halinde dine ihtiyacin kalmayacagi1 goriisiindedir.

924 fsmet Ozel (2014). Ug Zor Mesele Teknik-Medeniyet-Yabancilasma. Tiyo Yaynlari, s. 596-597.
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medeniyetinin bir siifi olarak goriilmesini teklif etmektedir. Ruh ve akil sagligin1t muhafaza
etmenin yolu ulusal kimlik ugruna baska kimliklerden vazgegmek yerine hangi durumda ve
nasil kullanma yetkinligine sahip olmaktir. Birden fazla medeniyetlerle var oldugunu diisiinen
bu ¢alisma Ziya Gokalp'in de dedigi gibi "Isldm {immetindenim, Tiirk milletindenim, Bat:
uygarligindanim"®?® terkibinden ziyade tiim insanlik medeniyetinin bir pargasi oldugunu

tabiatin geregi olarak ifade etmektedir.

925 7Ziya Gokalp (1970). Tirkgiiliigiin Esaslari. (Haz.) Mahir Unlii & Yusuf Cotuksoken, Inkilap Kitabevi,
Istanbul, s. 80.
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SONUC

Bu calismada, Islam felsefesi, diisiincesi, gelenegi; kelam, tasavvuf ve felsefe
ticlistinden miitesekkil bir biitiinliik icerisinde islenmistir. Ayr1 alanlar gibi tasnife tabi tutulan
bu ilimler, baslangi¢ tarihinden itibaren birbirileriyle etkilesimini siirdiirmektedir. Calismada
da birbirini tamamlayacak bi¢imde kopukluga meydan vermeden anlamli bir diisiince siireci
icerisinde konular ele almmaktadir. Islam felsefesi, ezeli bir tartisma olan akil ile iman,
felsefe ile teoloji arasindaki catismayi durdurabilecek nitelige sahiptir. Bu agidan tarihi
boyunca Islam felsefesi, uzlasma/uzlastirma gercegi ile kayda degerdir. Nitekim calisma
boyunca insanlik tarihinin medeniyetler arasi etkilesimini gerek bilimsel faaliyetler gerekse
sosyo-kiiltiirel ve degerler baglaminda 6zgiin sentezler olarak ortaya c¢ikarilmasina gayret
edildi. Bu gayretler neticesinde ilim, irfan ve hikmetle yogrulmus ge¢misin mirast olan kadim
medeniyetleri glinlimiize tasima hem de kiiltiirel bilinci hafizalarda diri tutma diisiincesiyle
kaleme alindi. Sonug olarak bu ¢aligma, kiiltiirel kimligi canli tutma ve dogru temeller iizerine
insa edilmesine katkida bulunmayi ve hikmetin aydinligma bir adim daha yaklagmay1

hedeflemektedir.
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