T.C.

ANKARA YILDIRIM BEYAZIT UNIVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

ISLAM SiYASET FELSEFESIi GELENEGINDE

KINALIZADE ALI EFENDI’NIN YERIi

YUKSEK LISANS TEZi

Ridvan DEMIR

FELSEFE ANABILIM DALI

2021



T.C.
ANKARA YILDIRIM BEYAZIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

ISLAM SiYASET FELSEFESI GELENEGINDE

KINALIZADE ALI EFENDI’NIN YERIi

YUKSEK LISANS TEZI

Ridvan DEMIR

FELSEFE ANABILIM DALI

Tez Danismam

Dr. Ogr. Uyesi Aynur ilhan TUNC

Ankara-2021



ONAY SAYFASI

Ridvan DEMIR tarafindan hazirlanan ‘Islam Siyaset Felsefesi Geleneginde Kinalizade
Ali Efendi’nin Yeri’ adli tez ¢alismasi asagidaki jiiri tarafindan oy birligi / oy coklugu ile Ankara

Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dali’nda Yiiksek

Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Jiiri Uyesi Kurumu Imza
Dr. Ogr. Uyesi Aynur ilhan TUNC .
AYBU
[ ] [ ]
Prof. Dr. Mehmet VURAL AYBU
[ ] [ ]
Dog. Dr. Tuncay AKGUN .
HBVU

i
N

Tez Savunma Tarihi: 29.09.2021

Ankara Yildinm Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim

Dali’nda Yiiksek Lisans tezi olmasi i¢in sartlar yerine getirdigini onayliyorum.

Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirii: Unvan Ad Soyad



BEYAN

Bu tez ¢alismasinin kendi ¢alismam oldugunu, tezin planlanmasindan yazimina
kadar biitiin asamalarda patent ve telif haklarini ihlal edici etik dis1 davranisimin olmadigini,
bu tezdeki biitiin bilgileri akademik ve etik kurallar i¢inde elde ettigimi, bu tezde kullanilmis

olan tiim bilgi ve yorumlara kaynak gosterdigimi beyan ederim.

29.09.2021

Ad1 Soyadz:

Imza



TESEKKUR

Bu ¢alismamin olusumundan tamamlanmasina kadar gegen siirecte, kiymetli fikirleri
ile caligmami yonlendiren ve tamamlanmasi i¢in her zaman destek veren, degerli danigman

hocam Dr. Ogr. Uyesi Aynur ilhan TUNC a,

Calisma siiresince, her tiirlii destegi saglayan idari amirlerim ve mesai arkadaslarima,
sevgisiyle ve destegiyle her animda yanimda olan sevgili esime ve ¢ok degerli aileme sonsuz

stikranlarimi1 sunarim.



OZET

ISLAM SiYASET FELSEFESI GELENEGINDE KINALIZADE ALI
EFENDI’NIN YERI

DEMIR, Ridvan
Yiiksek Lisans, Felsefe Boliimii
Tez Damigmani: Dr. Ogr. Uyesi Aynur ilhan TUNC
Eyliil, 2021

Islam siyaset diisiincesi, Hz. Muhammed dénemi ve sonrasi yasanan olaylar
neticesinde insa edilmeye baslamistir. Bu siyasi diisiince, Islam Devleti’nin gesitli
cografyalara yayilmasiyla karsilagtigi farkl kiiltiir ve medeniyetler neticesinde olugmaya
baslayan siyasetname, siyaset felsefesi, fikith ve kelam gibi gelenekler ile zenginlik
kazanmistir. Bunun sonucunda olusan Islam siyaset felsefesi gelenegi, hig siiphesiz belirli
kavramlar {izerine insa edilmistir. Bu kavramlar ¢ok sayida olmasinin yaninda,
calismamizda yer verdigimiz siyaset, devlet, yonetici, ahlaklilik ve adalet kavramlari,
gelenegin onde gelen isimlerinden olan Farabi, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali’nin yazmis

olduklari eserler ¢er¢cevesinde incelenmistir.

Bu c¢alismadaki amacimiz, genel anlamda adi gegen diisiiniirler ve kavramlar
lizerinden Islam siyaset felsefesi geleneginin portresini ¢izmek, 6zel anlamda ise Kinalizade
Ali Efendi’nin ayn1 kavramlar cercevesinde siyaset felsefesi ile ilgili diisiincelerini tespit

ederek Islam siyaset felsefesi gelenegi ile karsilastirmasmi yapmaktir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Ahlaklilik, Devlet, Kinalizdde Ali Efendi, Siyaset, Y Onetici.



ABSTRACT

THE PLACE OF KINALIZADE ALI IN THE TRADITION OF ISLAMIC
POLICY PHILOSOPHY
DEMIR, Ridvan
Master Degree, Philosophy Department

Thesis Advisor: Dr. Ogr. Uyesi Aynur ilhan TUNC

The idea of Islamic religion politics started to be built in the consequence of the era of
Mohammed and incidents which were experienced after this period. This politics idea
enriched with some traditions such as Political treatise, Philosophy of Politics, Islamic
Jurisprudence and Kalam which consisted in the wake of different cultures and civilizations
that Islamic government confronted as a result of expanding of Islamic Government to
several geographies. The tradition of The Philosophy of Islamic Politics which consisted in
the consequence of all matters mentioned above was built on certain specific concepts
without any doubt. Besides a great number of all these concepts, mentioned concepts such
as politics, government, governor, morality and justice have been researched in terms of
works which were written by Al Farabi, Nizam Al Mulk, Abu Al Hassan Al Mawardi and

Al Ghazali who were known as prominent names.

The purpose of this research in general terms is portraying the tradition that was said
about Philosophy of Islamic Politics in terms of mentioned philosophers and concepts above
and the purpose in particular terms is comparing the Philosophy of Islamic Politics tradition
with the Philosophy of Politics establishing the thoughts of Kinalizdde Ali Efendi about

Philosophy of Politics in terms of the same concepts.

Keywords: Justice, Morality, Government, Kinalizdde Ali Efendi, Politics,

Governor.
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GIRIS

Her insan, dogustan sahip oldugu belli kabiliyetler ile dogar. Zamanla eksik veya iyi
yonlerini aile, ¢evre, egitim vb. etkenlerle olumlu veya olumsuz anlamda gelistirir. Ve bunu
yaparken de mutlaka bir bagka insana ihtiya¢ duyar. Bu noktada insan i¢in bir diger gercek
daha karsimiza ¢ikar o da bagka insanlarla yasamaya olan dogal yatkinlig1 ve muhtaghigidir.
Bu muhtachigindan 6tiirli insanoglu gerek maddi gerek manevi her tiirlii degeri toplumda
elde etme imkanina sahip olmaktadir. Ancak insan, linsiyet anlamiyla 6teki insanlarla uyum
icerisinde yasarken, nisyan anlamiyla ise, insanlarla catisan, koétiiliik yapan bir varlik
halindedir. Dolayisiyla sahsinda merhametli, diiriist, yardimsever, sevgi, baris vb. birgok
erdemi barindiran insan, ayn1 zamanda 6fke, hirs, tutku, yalan vb. bir¢cok erdemsizligi de
barindirmaktadir. Hem yaratilislar1 geregi hem de yasamlari1 geregi farkli olan insanlarin, bir
arada yasayabilmesi i¢in bir otorite, bir iktidar gerekliliginden dogan siyaset, insanoglunun

tarihi kadar eskiye dayanmaktadir.

Siyaset; “Halki ve {iilkeyi sevk ve idare etme isi”, “Devlet yonetme sanati” gibi
anlamalara gelmekte olup toplumdan topluma degismekle beraber zamanla, din ve ahlak
kavramlariyla i¢ ice gecmis bir hale gelmistir. Cilinkii “tedbir” yani yonetme isi kisisel

anlamda ahlaka, toplumsal anlamda siyasete karsilik gelmektedir.

Islam’da din, siyaset ve ahlak ayrilmaz bir biitiindiir. Siyaseti dinden, dini de siyasetten
ayirmak miimkiin degildir. Clinkii din, yalnizca inang ve ibadetten meydana gelmez, o ayni1
zamanda insanlara hem bu diinya da hem 6teki diinya da saadet temin etmek icin bir takim
emir ve yasaklar da getirmistir. Toplum halinde yasayan insanlar haliyle bu emirler
cergevesinde iliskilerini siirdiirecek ve bu noktada toplum olmanin bir geregi olan siyasal

yasam, din tarafindan diizenlenmis olacaktir.!

Islam ile diger dinler arasindaki temel fark, Islam’in yalnizca belirli ibadetleri yapmakla

siirli olmayip, toplumun ihtiyaglarin1 Sezar’a® veya belirli kurumlara birakmamasidir.

! Biiyiik, Celal (2017), ‘islam Devlet Felsefesi’, Uydaci, Mert (Editor) ‘Turkish Studies From Different
Perspectives’ Athens Institute for Education and Research, Atina/Yunanistan, s.96.

%islam dini Kur'an’da belirtildigi {izere birlik (tevhid) dinidir. Bu dini, diinyevi ve uhrevi seklinde ayirmak
dogru degildir. islam’in ilkesi, Sezar’a ait olan1 Sezar’a, Tanr1’ya ait olan1 da Tanr1’ya vermek degil, bilakis

Sezar’1 Tanr1’ya tabi kilmak ve onu iyi ve kotii eylemlerinden dolay: Tanr1’ya kars1 sorumlu tutmaktir.(Vural,
Mehmet (2015), ‘Islam Felsefesinde Modern Temayiiller’, Eskiyeni Dergisi, C, S: 30, 5.13.)



Aksine Islam, idare yonetiminde, bireyden aileye, toplumdan diger milletlere kadar tiim
iliskilerde hak ve sorumluluklar1 tespit etmistir.> Bundan dolay1 din ve siyaset iliskisi

Islam’m ilk donemlerinden giiniimiize kadar tartisilagelen bir konu olmustur.

Islam siyaset diisiincesinde, devlet ve toplumu yonetme ilkelerinde Hz. Muhammed’in
ve Kur’an’in biiyiik bir payr vardir. Siyasi diisiincede Kur’an en temel kaynak olmakla
birlikte, Hz. Muhammed’in s6z ve davranislarindan miitesekkil olan siinnet ise ikincil temel
kaynak olarak Islam siyaset diisiincesinde yerini almistir. Hz. Muhammed’in siyasi gelenege
biraktig1 etkinin yaninda, dar-1 bekaya irtihalinden sonra geride kalan devletin, kimler
tarafindan yonetilecegi hususu da bir o kadar Onemli bir yer tutmustur. Ayrica
Peygamber’den sonra gelen halifeler doneminde Islam Devleti’nin topraklar genislemis,

yeni kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasilmistir.

Siyasal kurumlarin en biiyiigii olan devlet, Kur’an’da; adalet, biat, emanet, emniyet, sura
ve istisare gibi kavramlar iizerine insa edilmis bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani
Kur’an, bir devlet yonetiminin ne olmasi gerektigi iizerinde durmamis, devlet yonetilirken
ilkelerin neler olmasi gerektigi iizerinde bizlere yol gdstermistir. Dolayisiyla Islam’da devlet
seklinin ne oldugu hususu 6ncelik kazanmamistir. Hz. Muhammed vefatindan sonra yerine

birini segmemis ve daha sonra gelen her halife ayri usullerle yonetimi devralmistir.

Peygamber’in vefatindan hemen sonra devlet bagkanligi konusunda Miisliimanlar
arasinda siyasi miinakagalar bag gdstermistir. Islam Devleti’ni kimin ydnetecegi konusunda
sahabe arasinda ciddi ayrilik ve catismalar meydana gelmistir. Bu ¢atisma ortami Hz.
Ebubekir’in halife olmasi ile durulmus akabinde Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ile
halifelik makami devam etmis ve dort halife donemi son bulmustur. Daha sonra Islami
kaidelerle hilafete gelen dort halife doneminde goriilmeyen saltanata dayali yonetimi esas

alan Emeviler ve Abbasiler, Islam Devleti’ni yaklasik yedi asir yonetmislerdir.

Fetih hareketleriyle biiyiik bir cografyaya yayilan islam Devleti, Fars, Yunan ve Hint
kiiltiirel birikimine sahip olmus ve bunun neticesinde dini bilimlerin yayinda felsefi/akli
bilim kiilliyatina da kavusmuslardir. Bu kiilliyat ve yapilan ¢eviriler neticesinde ¢esitli dini
ve felsefi ekoller meydana gelmistir. Islam siyaset diisiincesinin kaynagini olusturan Kur’an,
stinnet ve hadis denkleminin yaninda ayn1 zamanda bunlardan beslenen miinferit sistemler

tesekkiil etmistir. Kur’an ve Siinnet tecriibesinden faydalanan “Kelam” ve “Fikih”

3 Vural, Mehmet (2015), ‘Islam Felsefesinde Modern Temayiiller’, Eskiyeni Dergisi, C, S: 30, s.13.



geleneginin  yaninda Sasani-Hint devlet yonetiminden beslenen “Siyasetname-
Nasihatname” gelenegi ile Yunan tarzi1 felsefe yapan “Siyaset Felsefesi” gelenegi bu siirecte
olusmustur. Dolayisiyla Islam siyaset diisiincesi, Kur’an ve hadis kiilliyatinin disinda Islam
siyaset felsefesi gelenegini olusturan siyasetname, siyaset felsefesi, fikith ve kelam

geleneklerini de i¢inde barindirarak genis bir sahaya yayilmistir.

Calismamizin konusu genel ve 6zel olmak tlizere iki boliimden olugmaktadir. Genelde,
Islam siyaset felsefesi gelenegi anlamak bakimindan biiyiik degere sahip olan Farabi,
Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali’nin siyasete iliskin yazmis olduklar1 eserler ¢ergevesinde,
siyasi kavramlarim, siyasi sorunlarin ve ¢dziimlerinin neler oldugunu belirlemek ve Islam
siyaset felsefesi geleneginin portresini ¢izmek olusturmaktadir. Ozelde ise Kinalizade Ali
Efendi’nin Ahlak-1 Alai eseri gercevesinde siyaset felsefesi ile ilgili diisiincelerini tespit

ederek Islam siyaset felsefesi gelenegi ile mukayesesini yapmak yer almaktadir.

Kinalizade Ali Efendi (d.1510/6.1572) X V1. yiizyilda Osmanli’da yasamis kiiltiir ve ilim
alaninda birgok eser kaleme almis ulema sinifina mensup bir sahsiyettir. Cesitli
medreselerde miiderrislik gérevlerinde bulunduktan sonra basta Sam ve Istanbul Kadilig1
basta olmak iizere bir¢ok sehirde kadilik vazifesinde bulunmus ve son olarak 1571°de

Anadolu Kazaskeri olarak gérev yapmustir.*

Kinalizade Ali Efendi, farkli donemlerde Tiirk¢e ve Arapca olmak iizere ¢cok sayida eser
kaleme almistir. Tefsir, fikih, hadis, felsefe ve riyaziyye alanlarinda almis oldugu egitimler
sayesinde sohret bulmus ancak yazdigi eserler arasinda kendisine en ¢ok iin kazandiran
Ahlak-1 Alai adl eseri olmustur.” Ameli hikmet alaninda yazilan bu eser, bir mukaddime ve
tic boliim halinde diizenlenmistir. Mukaddimede, ahlak felsefesi alanina giren konular yer
almistir. Birinci boliime ahlak ilmi (ilm-i ahlak) adin1 veren Kinalizade, kisi ahlakin1 konu
edinmistir. Ikinci boliime aile ahlaki (ilm-i tedbir-i menzil) adin1 veren Kinalizade, bu
boliimde ise altinci bab’a kadar ailenin kurulusu, aile reisinin gorevleri ve ailede terbiye

usulleri gibi konulara yer vermistir.°

4 Cetintiirk, Fatih (2015), Isparta’l1 Bir Egitimci: Kinalizde Ali Efendi ve Hayat1 (Editor: Ata, Bahir (2015),
Sosyal Bilgiler Egitimi Agisindan Kinahizade Ali Efendi’nin Ahlak-1 Ala’i Uzerine Okumalar, 2. Baski,
Ankara, PEGEM Akademi), s.3-4.

5 Uzuncarsih, ismail Hakki (2014), Osmanl Devletinin {Imiye Teskilat:, 4.Baski, Ankara, Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlari, s.243.

6 https://islamansiklopedisi.org.tr.; Ahldk-1 Aldi maddesi. (Miellif: Kahraman, Ahmet, Erigim
Tarihi:14.03.2021)
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Kinalizade, eserinin ikinci boliimiin altinct babindan {igiincii bolimiin tamamina kadar
devlet idaresi ve siyasi ahlak (ilm-i tedbir-i medine) bahsini ele almistir. Bu bdliimde,
devletin muhafazasi ve adaletin hakim kilinmasi, devlet baskaninin 6zellikleri ve vazifeleri,
devlet adamlarinin se¢iminde uyulmasi gereken kurallar, devletin halka kars1 sorumlulugu,
ordunun giicii gibi mevzular tizerinde durmus olup eserinin son kisminda ise adalet, sevgi
ve dostluk methumlarini genisge ele almistir. Boliimiin sonuna eklenen adalet dairesi semast
ile devlet-ordu-redya arasindaki ahengin Onemine deginmistir. Eserini, Platon’a ve

Aristoteles’e ait oldugu sdylenen bazi nasihatlerle sonlandirmustir.”

Farabi’yle baslayan ve Kinalizade ¢izgisinde ilerleyen siyaset felsefesi, pratik felsefenin
onemli alanindan biri olmustur. Insani, toplumu, devlet yonetimini ve sehir yasamini i¢inde
barindiran siyaset felsefesi, diisiiniirlerin ideal bir cemiyet ideal bir devlet kaygisiyla
eserlerinde yer almistir. Siyaset, gecmisten gilinlimiize gelene kadar ehemmiyetini ve
Onemini arttirmis ve diistiniirler tarafindan ¢okg¢a tizerinde durulan bir konu olmustur. Bu
oneme binaen, Islam siyaset felsefesi gelenegi agisindan ¢ok degerli olan ve adin1 yukarida
zikrettigimiz miitefekkirlerin siyasetle ilgili diisiincelerinden yola ¢ikarak, gelenegimize ait

olan bu birikimin dnemini bir kez daha vurgulamak ¢alismamizin 6nemini ifade etmektedir.

Islam siyaset felsefesi gelenegi, bazi temel kavramlar iizerine inga edilmistir. Bu
kavramlarin bazilari; siyaset, din, devlet, yasa, yonetici, halk, alim, nizdm-1 alem, ahlaklilik,
adalet ve hukuktur. Bunlar1 ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte bu saydigimiz kavramlar
Islam siyaset diisiincesinin ve siyaset felsefesi geleneginin ana ilkelerini ihtiva etmektedir.
Bu genis literatiirii goz 6niinde bulundurarak, ¢alismamizi Islam siyaset felsefesi gelenegi
icerisinde baz1 kavramlar ve kisilerle sinirlandirdik. Bu kavramlar: siyaset, devlet, yonetici,
ahlaklilik ve adalettir. Bu kisiler ise: Farabi, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali’dir. Islam
siyaset felsefesi gelenegi, bu saydigimiz kavramlar ve kisiler (diisiiniirler) cercevesinde

analiz edilerek, genis bir bakis acisiyla ele alinmistir

“Islam Siyaset Felsefesi Geleneginde Kinalizide Ali Efendi’nin Yeri” adli ¢alismayi
konu olarak segmemizde iki onemli etken yer almaktadir. Ilki; Islam siyaset felsefesi

0zelinde baktiimizda bat1 menseli siyaset felsefesine iliskin iilkemizde hacimli bir caligma

7 https://islamansiklopedisi.org.tr.; Ahldk-1 Aldi maddesi.
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karsimiza ¢ikmakta ancak yaklasik on dort asir gegmise sahip olan Islam siyaset diisiincesi
alaninda yeterli ¢aligma bulunmadig: kanaati etkili olmaktadir. Ikinci olarak da; éncelikle
bir cihan imparatoru olarak yaklasik alt1 asir diinyanin biiyiik bir boliimiine hiikmetmis olan
Osmanl1 Imparatorlugu, Pers, Selcuklu ve Bizans siyasi gelenegini devralmis ve kurmus
oldugu basarili devlet mekanizmasi ile birlikte bu basariya ulagmistir. Birgok énemli ilim ve
bilim insani yetistiren Osmanli devletinin bu siyasi basarisinin arkasinda hi¢ siiphesiz
kendisine tevariis eden siyasi gelenegin yaninda basarili yoneticiler ile ilmiye smifina
mensup kimselerin devlet yonetme sanatinda yoneticilere saglamis olduklari bilgi ve tecriibe
yer almaktadir. Bu alimler arasinda en 6nde gelen isimlerden biri olan Kinalizade, ameli
hikmetin bir kolu olan siyaset alaninda hem yasamis oldugu tecriibe ile hem de ameli hikmeti
icinde barindiran eseri Ahldak-1 Alai sayesinde Osmanli siyaset diislincesi denilince akla ilk
gelen miiellifler arasina adin1 yazdirmayi1 basarmistir. Ancak diinya siyasi tarihi acisindan
boylesine 6nemli ve degerli bir imparatorlugu kurmus olan Osmanli Devleti’nin, devlet
yonetme sanatina yon veren siyaset felsefesine iligkin iilkemizde yapilan ¢aligmalar son
zamanlar da artmis olsa da gerekli 6nemin verilmedigini sdyleyebiliriz. Tiim bu nedenlerden
otiirli calismamiz, eksik kaldigini diisiindiiglimiiz ve bdylesine ehemmiyetli olan bu iki alana
katkida bulunmak amaciyla hazirlanmistir. Bundan otiirii eserlerine yer verdigimiz
diisiiniirlerin siyasi kavramlara yiikledikleri anlamlar, siyasi sorunlara yaklasimlari ve varsa
farklilastiklar1 yerler tespit edilerek bir karsilastirma yapmak suretiyle, genelde Islam siyaset
felsefesini Farabi, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali’nin eserleri ¢ercevesinde, 6zelde de
Kinalizade Ali Efendi’nin siyaset felsefesini, siimullii bir sekilde incelemek ve karsilastirma

yapmak calismamizin ana ¢izgisini olusturmaktadir.

Calismamizda dncelikle Islam siyaset diisiincesi, Hz. Muhammed dénemi ve sonrasi
yasanan siyasi olaylar baglaminda baslangic noktasi olarak belirlendi. Akabinde Islam
Devletinin ¢esitli cografyalara yayilmasi neticesinde karsilastigi farkl kiiltiir ve medeniyet
neticesinde olusmaya baglayan siyasetname, siyaset felsefesi, fikih ve kelam gibi gelenekler
siyasi gelenek baslig1 altinda agiklanmaya calisildi. Daha sonra siyaset felsefesini olusturan
birgok kavram mevcut olmakla beraber calismamizda yer verdigimiz siyaset, devlet,
yonetici, ahlaklilik ve adalet kavramlari Farabi, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali’nin
yazmis olduklar1 eserler gercevesinde ele alinmistir. Yine diisiiniirlerden hareketle, s6z
konusu kavramlara yiikledikleri anlamlar ile ele aldiklar1 siyasi problemler ve ¢éziimleri,
devletin varlig1, diizenin devami, ideal bir yoneticinin ve ideal bir yonetimin var olmasi i¢in

gerekli olan ilkelerin neler oldugu incelenmistir. Bununla beraber adi gegen kavramlar



cercevesinde Kinalizide Ali Efendi’nin siyaset felsefesi aciklanmus olup Islam siyaset

felsefesi gelenegi ile karsilastirilmast yapilmistir.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci bdliim; Islam siyaset diisiincesi, Islam
siyaset felsefesi gelenegini etkilemesi bakimindan Hz. Muhammed donemi ve sonrasi olarak
iki boliimde incelenmistir. Daha sonra Islam Devletinin topraklarmin yayilmasi neticesinde
farkli kiiltiir ve farkli milletleri topraklarinda barindirmasinin sonucu olarak ortaya ¢ikan
baz1 ilmi ve felsefesi gelenekler olan siyasetname-nasihatname, siyaset felsefesi, fikih ve
kelam, siyasi gelenek basligi altinda incelenmistir. Ikinci béliim; Islam siyaset felsefesi
gelenegini siyaset, devlet, yonetici, ahlaklilik ve adalet kavramlari iizerinden Farabi,
Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali’nin eserleri cergevesinde incelenmistir. Ayrica bu
boliimde Kinalizdde Ali Efendi’nin hayati, yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel ortami1, Ahldk-1

Asdo

Alat eseri ve ona kaynaklik eden eserleri ve Ahlak-1 Alai’’nin ahlak ilmi, aile halki ve devlet
ahlakindan olusan bdoliimleri anlatilmis ve incelenmistir. Bu boliimii olusturan baslica
konular sunlardir: Insanin neden bir toplumda yasamaya muhta¢ oldugu, siyasetin ve
devletin insanlar icin ni¢in zorunlu oldugu, devlette mesruiyetin kaynagi, erdemli ve
erdemsiz devlet yOnetimleri, yoneticinin gerekliligi, yoneticinin segkinligi, yoOneticide
bulunmasi gereken 6zellikler, yoneticinin vazifeleri ile iyi bir yonetimde bulunmasi zorunlu
olan ahlaklilik ve adalettir. Ugiincii boliim; ikinci béliimde ele aldigimiz siyaset, devlet,
yonetici, ahlaklilik ve adalet gibi kavramlar Ahldk-1 Alai tizerinden agiklanmisg, akabinde

Kinalizdde Ali Efendi ile Islam siyaset felsefesi gelenegi temsilcileri arasinda bir

karsilastirma yapilmis olup ortak ve farkli yonler tespit edilmeye calisilmistir.

1.BOLUM-ISLAM SIYASET DUSUNCESI

1.1. islam’da Siyaset ve Devlet

Islam’da din ve siyaset ayrilmaz bir biitiin halindedir. Siyaseti dinden, dini de siyasetten
ayr1 diisiinmek miimkiin degildir. Ciinkii din, yalnizca inang ve ibadetten meydana gelmez,
0 ayni zamanda insanlara hem bu diinya da hem 6teki diinya da mutluluk temin etmek icin

bir takim emir ve yasaklar da getirmistir. Toplum halinde yasayan insanlar haliyle bu



buyruklar ¢ergevesinde iliskilerini siirdiirecek ve bu noktada toplum olmanin bir geregi olan

siyasal yasam, din tarafindan diizenlenmis olacaktir.’

Islam sadece kisisel anlamda ibadet, iman ve ahlaka iliskin diizenlemelerden ibaret
degildir. Kur’an “muamelat” yani karsilikli iligkiler ile iktidar iliskilerine dair ilkeler de
ihtiva etmektedir. Evlilik, aile, bosanma, ticaret, miras, sug, savas, barig, vergiler, siyasal
iligkiler, yoneten yonetilen iligkisi gibi toplumsal ve siyasal yasama dair diizenlemeler
Kur’an’da ayrintil1 bir sekilde yer almaktadir.’ Dolayisiyla din ve siyaset iliskisi, Islam’m

ilk dénemlerinden giliniimiize kadar iizerinde ¢ok¢a durulan bir konu olagelmistir.

“Devlet islerini yliriitmek i¢in yoneticilerin izledigi yol”, “Halk1 ve iilkeyi sevk ve idare

etme isi”, “Devlet yonetme sanati”!”

gibi anlamlara gelen siyaset terimi, bir nesneyi 6zenle
muhafaza etmek, iyi durumda olmasi i¢in o nesnenin gdzetilmesi anlamina da gelmektedir.!!
Ayni zamanda Arapga kokenli bir kelime olan siyaset, at bakicist i¢in (seyis, sais) de
kullanilmistir. Antik Misir’a ait tag kabartmalarda yer alan firavunlarin bir elinde kamgi,
diger elinde hayvana bagli olan bir dizgini tutmasi, siyasetin at bakiciligr anlaminin gok
eskilere dayandigim1 goérme imkéani verir. Siyaset terimi, Misirlilarda devlet yodnetimi

anlaminda kullanilmis olmakla beraber, Tiirk-islam medeniyetlerinde “ceza” anlaminda da

kullanilmastir. 2

Devlet kavramina gelince; belli topraklar ilizerinde yasayan insanlarin egemenlik ve
bagimsizlik temelinde kurduklar siyasi yapilanmanin, siyasal organizasyonun adina devlet
denir."® Bir baska tamima gore devlet; hakimiyeti altinda bulunan toplulugu kontrol eden,
mutlak giice sahip olan ve ayn1 zamanda egemenligi altindan yasayan insanlarin da hak ve
ozgiirliiklerini muhafaza etme sorumlulugu olduguna inanilan bir yap1.'* Kuran’da “devlet”

kelimesi yalnizca Hagr Siiresi’nin 7. ayetinde gegmektedir. Burada “devlet” kelimesi siyasi

8 Biiyiik, 5.96.

9 Caylak, Adem (2015a), ‘Islam Siyasi Diisiincesinde Hakim Olan Genel ve Temel Ilkeler’, Muhafazakar
Diisiince Dergisi, C:11, S:43,s.137.

10 Daver, Biilent (1993), Siyaset Bilimine Giris, 5. Baski, Ankara, Siyasal Kitabevi, s.4-5.

' Sunar, Kavak, s.27.

12 Ornegin, Osmanli Imparatorlugunda “siyaseten katl” idam cezasini, “siyasetgah” ise infazlarin yapildig: yer
anlamlarinda kullanilmigtir. Pir Sultan Abdal’in idam edilmeden 6nce sdyledigi siirde 6liim yerine siyaset
kelimesini kullandig: bilinir:

“Hizir Pasa berdar etmeden,

Agcilin kapilar Sah’a gidelim,

Siyaset giinleri gelip yetmeden,

Acilin kapilar Sah’a gidelim. (Daver, s.4)

13 Daver, s.166.

14 Cevizci, Ahmet (2017) Felsefe Sozliigii, 6. Baski, Istanbul, Say Yayimnlar1. s.120.



anlamda bildigimiz belli topraklar {izerinde yasayan siyasi teskilat manasinda
kullanilmamis, servetin belli kisilerde dolasimi anlaminda kullanilmistir. Kur’an’da
devletten ziyade “miilk” kavrami siyasi anlamda kullanilmistir. Nitekim Kur’an’da Hz.
Davud’a (Kur’an 2/251; 38/20), Hz. Siileyman’a (Kur’an 2/102) ve Hz. Yusuf’a (Kur’an

12/20) miilk verildigi ve bunun kiymetli bir nimet oldugunu belirtilmistir. "

Acaba Kur’an da bir devlet modeli var midir? Var ise nasil bir yonetim sekli
Onerilmistir? Bunun yapisi ve esaslari nelerdir? Bu ve bunun gibi sorularin cevabini bulmak
icin Kur’an’a bakmak gerekir. Ciinkii Islam siyaset ve yonetim diisiincesinde dini konularda
oldugu gibi siyasi konularda da her zaman kaynak Kur’an, Peygamber’in siinneti ve
sahabelerin uygulamalar1 olmustur. Diger dinlerde oldugu gibi islam dininde de siyasalin
dili bahsi gecen kaynaklarda aranmalidir.'® islam’da siyaset dinden bagimsiz bir alan

olmamakla beraber siyaset ile seriat arasinda tamamlayic1 bir yap1 mevcuttur.!”

Bununla beraber Kur’an’da devlet yonetimine iliskin agik hiikiimler bulunmamakla
birlikte devletin igerigi ve islevine iligkin bir takim kavramlar yer almaktadir. Bu kavramlari
siralayacak olursak; Diizen ve Kargasa (Kur’an 48/23), itaat ve Isyan (Kur’an 3/32; 4/59),
Adalet-Hukuk ve Zuliim-Haksizlik (Kur’an 16/61; 4/58), Ummet ve Aznliklar (Kur’an
49/13; 109/6; 2/256), Bar1s ve Savas (Kur’an 2/208; 8/1; 49/9,10), Sura-Istisare ve Istibdat
(Kur’an 3/159; 42/38).18

Bu kavramlar da gdstermektedir ki her ne kadar Kur’an da devletin yonetim sekline dair
esaslar acikca belirtilmese de, devletin uygulamalarinda uymas1 gereken ilkeler
belirtilmistir. Yani Kur’an, bir devlet yonetiminin ne olmasi gerektigi izerinde durmamas,
devlet yonetilirken ilkelerin neler olmasi gerektigi lizerinde bizlere yol gostermistir. Bu
durumu Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve dgrencisi Gazali katiyat-zanniyat ayrimi yaparak
aciklamislardir. Gazali’ye gore Kur’an ve Siinnet’te siyaset ile ilgili yer alan ilkeler katiyati,
bu ilkelerin fiiliyata gegirilmesi ise zanniyati ifade etmektedir. Ornegin, bir devlet
baskaninin se¢ilmesi kat’1 bir hiikiim, onun hangi usul ile secilecegi ise zanni bir meseledir.
Stinni alimlerce bu duruma 6rnek olarak Hz. Muhammed’in vefatindan sonra her halifelerin

farkl1 usullerle segilmesi gosterilmistir.!” Nitekim Hz. Ebubekir, Benu Sakife’de toplanan

15 Uludag, s. 47-48.

16 Lewis, Bernard (1992), islam’in Siyasal Dili, Cev: Fatih Tasar, Rey Yayncilik, Istanbul, s.15.
'7 Sunar, Kavak, s.29.

18 Uludag, s.36-39.

19 Sunar, Kavak, s.28-29.



bir grup Miisliiman’n oylariyla géreve gelmis, Hz. Omer, Hz Ebubekir’in tayiniyle halife
olmus, Hz. Osman da Hz. Omer’in tavsiyesiyle, Hz. Ali de hakem olayiyla goreve

gelmislerdir. 2°

Kur’an’a gore, devletin sekli ister hilafet olsun ister saltanat, ister cumhuriyet olsun ister
demokrasi olsun onemli olan Allah’in koydugu yasamin devam etmesidir.?! Devlet
mefhumu, resuller ve nebiler vasitasiyla ilahi giiclin nesiller boyu insanogluna vekalet
verdigi bir miiessesedir. Kur’an’dan bu konuda bazi alintilar yapmak gerekirse; “..Stiphesiz
ki yeryiizii biitiintiyle Allah'indwr ve kullarindan (sadakatini denedigini) diledigini ona varis
kilacaktir...” (7/128), “Hani bir zamanlar, Rabbin meleklere: "Ben yeryiiziinde (Hakkin ve
hayrin temsilcisi ve takipgisi olacak, hiikiimlerimi uygulayacak) bir halife yaratacagim"
demisti...” (2/30) ayetleri ile burada sayamadigimiz bir¢ok ayet, Allah’in bu alemin yegane
sultan1 oldugu, otoritenin tek sahibi oldugu, yeryliziinde yasayan insana hakimiyetini emanet
ettigi ve insanin da yalnizca bu emanet ¢ercevesinde iktidar1 kullanabilecegini isaret

etmektedir.??

Netice itibariyle Islam, idari anlamda hiikiimetlerin uymasi gereken bir sekil tespit
etmemis, yani siyasi otoritenin nasil tanzim edilecegini belirtmemistir. Zira insan
maslahatlari, zaman ve sartlarin degismesiyle degismektedir. slam’in yoneticiden bekledigi
ilkeler, toplum menfaatinin evrensel ilkeleri olup zaman ve mekanla sinirlandirilamaz. Ama
yonetim sekilleri, siyasi formlar evrensel degildir. Herhangi bir yonetim seklini 6nermeyen
Islam, toplumun veya milletin mutlulugunu hedef edinen her yénetime kap1y1 agik tutmustur.
Yeter ki o hiikiimet veya o rejim, insan haklarina, adalete, ahlaka, istisareye ve hukuka

(seriate) en uygun rejim olsun.?

1.1.1. Hz. Muhammed Doénemi’nde islam Devleti

Siiphesiz, Islam siyaset diisiincesi iizerine calismaya baslarken, baslangic noktasi olarak

Hz. Muhammed en dogru hareket noktasidir. Ciinkii Islam siyaset diisiincesi iizerine

20 Yakat, ismail (2015), “Tiirk islam Diisiincesinde Devlet Kavrami’, 1. Tiirk islam Siyasi Diisiincesi Kongresi
Bildiriler Kitab1’, Aksaray, s.4.

2 Uludag, s.41.

22 Hamidullah, Muhammed, (1979), islam’da Devlet idaresi, Nur Yayinlar;, Cev: Kemal Kuscu, Ankara,
s.145-147.

Byakt, s.4.



gelistirilen siyaset teorileri ile siyaset geleneklerinin kaynagi hiiviyetinde olan Kur’an, ayn1
zamanda Hz. Muhammed’in deneyimlerine esas teskil etmektedir. Bununla beraber Hz.
Muhammed’in, Hicaz bolgesinde yasayan Arap kabileleri devlet diizenine dogru bir araya
getirme ¢abalar1 onun karizmatik liderliginin yaninda, siyasal bir kimlik iistlendigini de
gostermektedir.’* O’nun déneminde Medine’de kurulan Islam Devleti Rasit Halifeler
devrinde bir takim kiigiik degisikler ile varligini siirdiirdii. Ancak Emeviler iktidar1 ele
gecirdikten sonra ser’i hilafetin yerini saltanat ald1 ve eski diizene bir daha déniilemedi.?
Bununla beraber islam Devleti, Hz. Muhammedin dini teblig siirecinde olusmaya baslamis
ve Islam devlet dini halini almistir. Medine’ye yapilan Hicret ile birlikte bu devlet yapisi din
ile birlikte gelisip yayilmaya baglamistir. Hicret ile birlikte Miislimanlarin miisriklerin
saldirilarina karsi kendilerini koruma girisimleri devletlesme ¢abalarinin temelini

olusturmustur.?%

Aslinda Hz. Muhammed’in hayatina, 610-622 yillar1 arasinda Mekke ve 622-632 yillar
arasinda Medine olmak iizere iki ayr1 donemden bakmak daha dogru olacaktir. Hz.
Muhammed, Mekke déneminde Islam dinini teblig eden dini bir lider konumundayken,
Medine doneminde 6zellikle Medine Vesikasi ile 6nce hakem daha sonra devlet baskani
olarak hem dini hem de siyasi kimlik sahsinda bir araya gelmistir. Adeta bu iki farkli durum
Kur’an’mn diline de yansimistir. Hz. Muhammed, Mekke doneminde yapmis oldugu teblig
yiizlinden deli, sair, biiyiicli gibi hakaretlere maruz kalmis olup Kur’an’in dili de Mekke
doneminde inen ayetlerde daha yumusak olmustur. Bu dénemde inen ayetlerde hem sosyo-
kiiltiire] hem de sosyo-ekonomik anlamda kotii durumda olan koéle, yetim, yoksul ve ezilmis
insanlara  yapilan haksizliklara sik stk deginilmis olmakla beraber dinin
yayginlastirilmasinda kullanilan dile hosgorii hakim olmustur. “Dinde zorlama yoktur...”
(Kur’an 2/256), “Senin dinin sana, benim dinim bana..” (Kur’an 109/ 6), “Dileyen iman
etsin, dileyen inkar etsin..” (Kur’an 18/29), gibi ayetler Mekke donemi hosgorii ve sevgi

sdylemini desteklemektedir.?’

Hz. Muhammed’in Medine doneminde gii¢lenerek siyasi ve dini bir 6énder konumuna
yiikselmesiyle birlikte, toplumsal alanda yasanilan haksizliklarla yonelik cezalar ile toplu

ibadet, cihat, ganimet, esir, kole ve miras gibi hususlar inen Kur’an ayetlerinin énemli bir

2 Aydin, Hasan (2016), ‘Islam Siyaset Felsefesi ve Siyaset Kuramlar1’, Bilim ve Gelecek Dergisi, S:143, s.1.
% Uludag, s. 35.

26 Bigak, Ayhan (2009), Tiirk Diisiincesi-1 Kokenler, 1. Baski, Istanbul, Dergah Yaynlari, 5.221-224.

27 Aydin, s.1-2.
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boliimiinii olusturmaya baglar. “Kisas ayeti” (Kur’an 2/178), “haram aylar c¢ikinca,
miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin..” (Kur’an 9/5), “Allah ve Resulii ile savasanlar ve
yeryliziinde bozgunculuk c¢ikarmaya c¢alisanlarin cezasi, ancak Oldiiriilmeleri yahut
asilmalar1 veya ellerinin ve ayaklarmin caprazlama kesilmesi yahut o yerden
stiriilmeleridir...” (Kur’an 5/33) Medine doneminde inen bu ayetler gostermektedir ki, Hz.
Muhammed Mekke doneminde tistelendigi dini lider konumunun yaninda, seriat tesis eden
bir lider vasfini elde etmistir. Bunun nedeni ¢ok agiktir ki Hz. Muhammed, Medine sehir
devleti kurmus olmakla birlikte o devletin hem lideri hem de ordunun komutani olmustur.
Kur’an’1 Kerim’e donenecek olursak, Allah ayni zamanda Melik, Sadmed, Hakim, Alim vb.
isimler ile anilmakla beraber dlemde biricik otorite-gii¢ sahibidir. Onun benzeri ve dengi
yoktur. Hiikiim verenlerin en iyisi O’dur ve miilkiinde O’na ortak bulunmaz. O, diledigine
hikmet, saltanat, iyilik ve giizellik bahseder, diledigini bunlardan eksik birakir. Allah
insanlar arasinda segkinler yaratmis ve bu seckinleri elgi olarak belirlemistir. Bu elgiler
Allah’in  buyruklarin1 insanlara ileterek olusturduklart yasayr ilahi bir zemine
dayandirmislardir. Dolayisiyla Kur’an’da da Peygamberlerin Allah adina yonetmesi, Allah
adina hiitkmetmesi bu alemde hiikiimranligin ve otoritenin yalnizca Allah’a ait olabilecegini
gostermektedir.?® Yine Sad Suresinin 26. ayetinde: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife
(devlet ve hiikiimet reisi ve timmetinin Peygamber) yaptik. O halde insanlar arasinda
adaletle hiikmet... Sakin hevdya ve nefsi arzulara uyma! Seni Allah’in yolundan aywrip
uzaklastirtr. Dogrusu, hesap giiniinii unutarak Allah’in yolundan sapanlara ¢ok ¢etin bir
azap vardir.” yer alan halifelik ile ilgili ifadeler bu makaminin ilahi kaynaga referansi
olarak da degerlendirilmistir.”® Ayn1 zamanda Allah, hem miislim hem gayri miislim
topluluklarmi kendisinin koymus oldugu hiikiimler ile idare edilmesi gerektigini Maide
Suresi 48. ayette: “(Ey Resuliim!) Sana da, kendinden onceki kitabi dogrulayan koruyan bu
Kitabi (Kur'an't) Hakk olarak indirdik. Artik onlarin aralarinda Allah'in indirdigi ile hiikmet
ve Sana gelen bu Hakk (ve adalet kurallarin) dan ayrilip sakin onlarin keyiflerine uyma! .’

acikca beyan etmistir.

Buraya kadar ele alman hususlar gdstermistir ki Islam siyaset diisiincesinde, devlet ve
toplumu yonetme esaslarinda Hz. Muhammed’in ve Kur’an’1n biiyiik bir pay1 vardir. Siyasi

diistince de Kur’an en temel kaynak olmakla birlikte, Hz. Muhammed’in séz ve

28 Aydin, 5.2-3.

2 Bicak, 5.224-225.

30 Sirma, Thsan Siireyya (2018a), Islam Oncesi Mekke Dénemi ve Hz. Muhammed, 32. Baski, Istanbul, Beyan
Yayinlari, s.12-13.
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davramislarindan miitesekkil olan siinnet ise ikincil temel kaynak olarak Islam siyaset
diistincesinde yerini almigtir. Hz. Muhammed’in siyasi gelenege biraktigi etkinin yaninda,
dar-1 bekaya irtihalinden sonra geride kalan devletin, kimler tarafindan yonetilecegi hususu
da bir o kadar onemli bir yer tutmustur. Ayrica Peygamber’den sonra gelen halifeler
doneminde Islam Devleti’nin topraklar1 genislemis, yeni kiiltir ve medeniyetlerle
karsilasilmistir. Bu iki husus Islam siyaset diisiincesini anlamak noktasinda Hz. Muhammed

donemi kadar elzemdir.
1.1.2. Hz. Muhammed Sonrasi islam Devleti

Hz. Muhammed yalnizca dini lider degildi. O aslinda ii¢ gorevi yerine getirmekte idi.
Birinci gorevi Allah’in vahyini yaymak yani Peygamberlik, ikinci gorevi Islam iimmetini
egitmek-yetistirmek, iiciincii gdrevi ise kurulan siyasi diizeninin yani Islam Devletinin
baskan1 olmakti. Bu durumu Kur’an bizlere Nahl16/35, Bakara 2/151, Nisa 4/59 ayetlerinde
acike¢a soylemektedir. Hz. Muhammed vefat ettikten sonra devlet bagkanligi gorevi disindaki

gorevleri sahabeye ve iimmetin ileri gelenlerine kald1.*!

Cok gegmeden Peygamber’in vefatindan hemen sonra devlet baskanligi konusunda
Miisliimanlar arasinda siyasi miinakasalar bas gostermistir. Siyasi tartigmalarin yaninda
diisiince ve inan¢ konusunda ciddi ayrilik ve catismalar meydana gelmistir. Bu ayriliklar
daha sora tiim Islam diisiince sistematigini bi¢imlendirmistir.>? Islam Devletinin basina
kimin gececegi konusunda Ensar®® ve Muhacir®* arasinda baslayan tartisma Hz. Omer’in Hz.
Ebubekir’e biat etmesiyle olusan kargasa ortami son bulmustur. Ancak Hz. Muhammed’in
defin iglemleriyle ilgilenen Hz. Ali ve Hz. Abbas, Ebubekir’e biat edildigini duyunca
rahatsiz olmusglardir. Ciinkii Hz. Ali, Peygamber’in yerine ge¢mesi gereken kisinin kendisi

olmas1 gerektigini diislinmiistiir. Bu nedenle Hz. Ali uzun bir siire, Hz. Ebubekir’e biat

31 Uludag, s.86.

32 Bicak, s.114.

33 Ensar kelimesi, “yardim etmek” anlamindaki nasr kokiinden tiireyen nasir veya nasir sifatinm ¢oguludur.
Islam literatiiriinde ensar, Hz. Peygamber’i ve muhacirleri yurtlarinda barindiran ve koruyan onlara biiyiik
yardimda bulunan Evs ve Hazrec kabilelerine mensup Yesribli (Medineli) Miisliimanlara denilmistir. Ensar
Kur’an’da iki ayette (Tevbe 9/100, 117) muhacirlerle birlikte gegmekte ve Allah’in her toplumdan da memnun
bir sekilde bahsettigi goriilmektedir. (https:/islamansiklopedisi.org.tr/ensar; s.e.t. 14.04.2021.)

3% Sozliikte “gdg eden, hicret eden, gogmen” anlamindaki muhécir kelimesi, Hz. Muhammed ile beraber
Mekke’den Medine’ye hicret eden kimselere verilen addir. Hz. Muhammed, Hz. Ebubekir’i ve sahabileri
yanina alarak Medine’ye yani Ensar’in  yanmna hicret ederek kardeslik ilan  etmistir.
(https://islamansiklopedisi.org.tr/ensar; s.e.t. 14.04.2021.)
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etmemistir.®> Bu durum “Sia”® denilen Ali yanlilar1 diye bir mezhebin olusmasina neden
olmus ve asirlarca Sia taraftarlarinca bu husus “imamet” diisiincesi etrafinda tartisma konusu
yapilmistir. Belki de Hz. Ali’nin halife olarak segilmemesi Islam Devleti i¢in hayirli bir
netice dogurmustur. Bu konuda Filibeli Ahmet Hilmi’nin beyan1 dikkat ¢ekicidir. Ona gore,
Hz. Muhammed Imam Ali’yi yerine halife olarak secseydi, Islam cemiyetinin esasi
niteliginde olan, sura-istisare, diislince 6zgiirliigii gibi kurallar1 g6z ardi1 etmis olacakti ve
bunun sorumlulugunu Peygamberlik miiessesinin iizerine alacakti. Hilafet makami Ali ve
siilalesine tevdi edilmis olsaydi, yoneticilerin yaptiklar1 tiim uygulamalarin sorumlulugu

Peygamber’e yiiklenmis olacakt1.’’

Hz. Ebubekir iki y1l kadar Islam halifeligi gérevini ifa eder ve kendisini Allah’1n halifesi
anlamma gelen “halifetullah” unvaninin yerine Peygamber’in halifesi anlamina gelen
“halifetii restlillAh” olarak adlandirmayr uygun bulmustur.®® Hz. Ebubekir iki yillik
gdrevinin sonunda vefat eder ve yerine ge¢mesi i¢in Hz. Omer’i belirler,* Hz. Omer ikinci
Islam halifesi olur. O’da Ebubekir’den farkli olarak “emirulmii’minin” yani miiminlerin
emiri unvanim kullanr. Ilk iki halifenin yénetici icin kullandigi bu kavramlar daha sonra
Islam siyasi diisiince tarihinde siirekli kullanilagelmistir. Hz. Omer adil ydnetimi ve basarili
fetih hareketleri ile on yil kadar bu gorevde kalmis ve suikast sonucu Sldiiriilen ilk Islam

Halifesi olmustur.

Hz. Omer’in éldiiriilmesinden sonra Hz. Osman halifelik makamina gelir ancak onun
secilmesi seleflerinden farkli sekilde olmustur. Peygamber’in iki damadi Hz. Osman ve Hz.
Ali olusturulan se¢im heyeti tarafindan oylamaya tabi tutulmus ve ¢ogunluk Hz. Osman’dan
yana yer almis ve bdylece sura ile segilen Hz. Osman, Islam Devletinin iiciincii halifesi
olmustur. Hz. Osman’inin iktidari, bir takim olumsuz uygulamalar1 (akraba kayirmaciligy,
ehliyet ve liyakate onem vermemesi)*® sonucu selefi Hz. Omer gibi suikast sonucu
oldiiriilmesiyle sonlanir. Hz. Osman’in vefatindan sonra, Hz. Ali biatlar1 kabul eder ancak

selefinin 6liimii ile irtibatlandirilmasi nedeniyle sahabe ve Hz. Muhammed’in esi Ayse ile

3 Uludag, s.87.

36 Sozliikte, “desteklemek, tAbi olmak; sdyi olmak, ¢ogalmak” anlamlarindaki siya‘ kokiinden
tiireyen sia kelimesi “taraftar, yardimci, destekleyici; bir isi gerceklestirmek i¢in bir kimse etrafinda toplanan
grup” anlamina gelir. Tekil olarak sii bigiminde de kullanilir. Terim olarak ise, Peygamber’in vefatinin
ardindan devlet bagkanliginin Hz. Ali’ye ve onun soyuna verilmesi gerektigini savunan gruplara verilen addir.
( https://islamansiklopedisi.org.tr/sia; s.e.t. 17.04.2021)

7 Bigak, 5.232.

38 Aydin, s.3.

3 Sirma, fhsan Siireyya (2017), Abbasiler Dénemi, 16. Baski, Istanbul, Beyan Yaymlari, s.9

40 Aycan, Irfan (2001), Saltana Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, s.64.
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Cemel Vakasi*! yasanir. Daha sonra Hz. Osman’in katillerini bulmada yetersiz oldugunu
iddia eden Sam valisi Muaviye ve taraftarlar1 arasinda Siffin savasi*> ve akabinde Hakem
Olay1*’ cereyan eder.** Hakem olaymda Hz. Ali’yi ve Muaviye’yi dinden ¢ikmakla suglayan
Hariciler*, 661 yilinda Hz. Ali’ye ve Muaviye’ye suikast diizenler ve Hz. Ali &ldiiriiliir
Muaviye ise yarali bir sekilde kurtulur.*® Hz. Ali sehit edilince, Kiifeliler Hz. Hasan’a biat
etmek istemis ancak Muaviye binlerce Miisliimanin kani1 dokiilmesi pahasina bunu kabul
etmemistir. Hz. Hasan daha fazla Miisliiman kan1 dokiilmemesi i¢in halifeligin daha sonra
kendisine verilmesi sartiyla yonetimi Muaviye’ye birakir ve Muaviye Islam Devletinin

halifesi olur.*’

Bunun sonucunda Rasgit Halifeler devri sonlanir ve Muaviye b. Ebi Siifyan ile birlikte
Emeviler donemi baslar. Boylelikle ilk kez saltanata dayali devlet yonetimi donemi baslamis
olur ve Emeviler Devleti 750 yilinda Abbasilerin yonetimi ele gecirdikleri tarihe kadar
egemenligi elinde bulundurmustur.*® Emeviler ile birlikte ser-i hilafet yerini saltanat esasina
dayali siyasete birakmis ve saltanat ugruna Misliiman kani dokmekte bir sakinca
goriilmemistir. “Hatta bazi Emevi ve Abbasi Halifeleri daha da ileri giderek ilk halifelerin
kullandig1 “Halieftiiresiilillah” yani Peygamber’in halifesi yerine “Halifetullah,”(Allah’1n
Halifesi), “Zillulah”(Allah’in Yerytiziindeki Golgesi) gibi isimleri kullanarak mesruiyetini

4! Cemel Vakast, hicri 36 yilinda (m.656) Hz. Ali’nin Hz. Osman’1in 6liimiinden sorumlu tutulmasi nedeniyle
cereyan etmistir. Hz. Ali’nin halifeligine karsi olan ve Hz. Ali’nin Halife Osman’in katillerinin bulunmasinda
gerekli ¢abay1 gostermedigi igin tepkiler gosteren kimselerin olusturdugu Cemel Toplulugunda, basta Hz.
Muhammed’in esi Hz. Ayse, sahabelerden Ziibeyr b. Avvam, Talha b. Ubeydullah Hz. Ali’ye karsi
savagmislardir. Cemel savaginda Halife Ali galip gelmis olsa da basta Hz. Muhammed’in dava arkadaslari olan
Zibeyr ve Talha olmak {izere bir¢ok Miisliimanin kani1 dokiilmiistiir. Béylece Muaviye kontroliinde olan Sam
hari¢ merkezi otorite Hz. Ali’nin halifeligine girerek biat etmistir. (Aycan, s.94-97.)

42 Hicri 37 yilinda (m.657) Cemel Vakasindan bir yil sonra meydana gelen Siffin Savasi, herkesin biatimi
saglamak isteyen Hz. Ali ile kendisine biatten kaginan ve halifelik hakkinin kendisinin oldugunu iddia eden
Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda ger¢eklesmistir. Hz. Ali’nin iistiinliigii ile devam eden savag, Muaviye’nin
askerlerine mizraklarinin ucuna Kur’an niishalarini takmalarini isteyerek Hz. Ali’yi hakeme bagvurma oyununa
getirerek sahada kaybedilmek iizere olan savasi masada kazanmistir. Hakem olay1 neticesinde birligi bozulan
ve taraftarlar1 azalan Hz. Ali daha sonra Hariciler denen grup tarafindan 6ldiiriilmiis ve var olan siyasi
bosluktan istiafade ederek Islam Devletinin basina Muvaviye ge¢mistir. (Aycan, s.103-130.

43 Hicri 38 (m.658) yilinda gergeklesen ve hakem olarak Hz. Ali adina Ebu Musa e-Es’ari, Muaviye adina Amr
b. Ass’mn yer aldigir ve halifelik makaminin kimin hakki oldugu meselesi Hakem olay1 ile ¢oziilmeye
calistlmustir. Ancak taraflarin anlasamamasi soncuunda Islam Devleti Sam ve Kufe merkezli olmak iizere ikiye
ayrilmistir. (Sirma, Thsan Siireyya (2018), Hilafetten Saltana Emeviler Dénemi, 22. Baski, Istanbul, Beyan
Yayinlari, s.21-23.)

4 Aydin, s.3.

4 Hakem olayma (m.658) kars1 gikarak Allah’tan bagka hakem aramanin sirk oldugunu 6ne siiren ve Hz. Ali
ile Muaviye taraftarlarini Allah’tan baska hakem tanidiklar1 gerekgesiyle kafir ilan ederek daha sonra Hariciler
admi alan topluluktur.

46 Aycan, s.130.

47 Sirma (2018b), s.24.

8 Aydin, s.3.
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dogrudan Allah’a baglamislardir.”* Bu durum Emevilerin, iktidar itikatlastirma ve siyasi
miilkii din {izerinden haklilastirma c¢abasinda oldugunu gostermektedir. Adeta Emevilerle
birlikte Islam, Umeyyeogullari tarafindan diger Araplara, diger Araplar tarafindan da Arap

olmayan Miisliimanlara {istiinliik arac1 haline getirilmistir.>

Umeyye ve Mervan ogullarmin zulmiine kars1 ayaklanan ve kendilerini Peygamberin
amcasi ibn Abbas’a dayandiranlarin kurdugu Abbasilerin, yonetimi ele gegirmesi ile devlet
yonetimi anlaminda bir degisiklik olmamis, kan bagina dayanan saltanat rejimi devam
etmistir. Ebu’l-Abbas es-Seffah ve kardesi Ebu Cafer el-Mansur tarafindan kurulan Abbasi
devletinde de saltanata dayali rejim her seyden once gelmistir.’! Abbasi Devleti 504 sene
hikkiim stirmiis ve 37 halife tarafindan yonetilmis ve nihayet 1258 yilina gelindiginde
Mogollar tarafindan Bagdat isgal edilerek Abbasi devletinin varligi sonlandirilmigtir.>?
Abbasilerin Mogol istilas1 ile yikilmasindan sonra halifelik, 6nce Misir’daki Memliikliiler’e,
oradan da Osmanl1 Imparatorluguna gegmistir. Nihai olarak 1924 yilinda TBMM tarafindan

¢ikarilan bir kanunla hilafet son bulmustur.>?

Dért halife donemi ve sonrasma kisaca deginecek olursak Islam topraklari yapilan
fetihler sayesinde genis cografyalara yayilmis farkl: kiiltiir ve medeniyetlere ait topluluklar
kendi otoriteleri altina almayi basarmiglardir. Ancak igerde ki durum pekte i¢ acici
olmamistir. Asr-1 Saadet denilen donemde dort halifenin ii¢ii suikast ile Oldiiriilmiis ve
ozellikle Hz. Osman doneminden sonra siirekli taht miicadelesi yaganmistir. “Hz. Osman’in
oldiirtilmesinden sonra meydana gelen ayriliklar tarihsel siiregte ortaya c¢ikan biitiin
ihtilaflarm zemini olusturmustur.”>* Miisliimanlar birbirinin kanin1 dokmeye devam etmis
ve belki de iclerinden en hazin olan1 Peygamber torunlarinin sehit edildigi Kerbela olayi ile
devam etmistir. Heniiz Peygamber’in naasinin yerde oldugu ilk zamanlarda baslayan Islam
Devleti’nin basina kim gececek tarzindaki siyasi tartismalar, daha sonra Islam halifelerinin
katli ile devam edecek ve Miislimanlarin birbirinin kanini rahatca dokecegi hazin bir
noktaya evirilecektir. Bu durum bizlere siyasi ayrismalarin, Islam diinyasinda kargasanin ve

fesadin sebebi oldugunu, makam, mevki ve giic hirsinin, gerektiginde Islam Halifesini,

4 Arslan, Ahmet (2017), Felsefeye Giris, 25. Baski, Ankara, BB101 Yayinlar, s. 174.

30 Caylak, Adem (2015b), ‘Islam’da Siyasi Akil ve Diisiincenin Olusumu’, Muhafazakar Diisiince Dergisi,
C:11, S:43,5.70.

31 Caylak (2015b), 5.70.

32 Sirma (2017), 5.152.

33 Uludag, s.104-107.

3 Bigak, s.115.
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gerektiginde Peygamber’in torununu kurban edebilecek zalimlige gotiirebilecegini aci bir

sekilde gozler oniine sermektedir.

Islam’da devlet seklinin ne oldugu hususu oncelik kazanmamistir. Hz. Muhammed
vefatindan sonra yerine birini segmemis ve daha sonra gelen her halife ayr1 usullerle
yonetimi devralmistir. Ve bunun sonucunda Emevilerle birlikte Muaviye ser-i hilafeti,
saltanata cevirmis® olup Islam’in ilk doneminde kurulan devlet modeline bir daha asla

doniilememistir.

Fetih hareketleriyle biiyiik bir cografyaya yayilan Islam Devleti Fars, Yunan ve Hint
kiiltiirel birikimine sahip olmus ve bunun neticesinde dini bilimlerin yayinda felsefi/akli
bilim kiilliyatina da kavugmuslardir. Bu kiilliyat ve yapilan ¢eviriler neticesinde ¢esitli dini
ve felsefi ekoller meydana gelmistir. islam siyaset diisiincesinin kaynagini olusturan Kur’an,
stinnet ve hadis denkleminin yaninda ayn1 zamanda bunlardan beslenen miinferit sistemler
tesekkiil etmistir. Kur’an ve Siinnet tecriibesinden faydalanan Kelam ve Fikih geleneginin
yaninda Sasani-Hint devlet yonetiminden beslenen siyasetname-nasihatname gelenegi ile
Yunan tarz1 felsefe yapan siyaset felsefesi gelenegi bu siiregte olugsmustur. Tarihi ve dini
tecriibelere dayanan bu siyasi gelenekleri ¢alismamizin bir sonraki boliimiinde detayli bir

sekilde inceleme firsat1 bulacagiz.
1.2. Siyasi Gelenek

Islam diisiincesinde siyaset, farkli ilim dallarinda ele almmus olup bu ilim dallarinda
siyasete iliskin farkli yaklagimlar benimsenmistir. Calismamizda ele aldigimiz siyasetname-
nasihatname, siyaset felsefesi, fikih ve keldm gelenegi ile Islam siyaset diisiincesi, ana
hatlariyla incelenmeye c¢alisilmistir. Bu boliimde, Islam siyaset diisiincesinde hangi
gelenekler mevcuttur? Bu geleneklerin temsilcileri kimlerdir? Ne tiir eserler kaleme
almiglardir? Yazdiklar1 eserlerde hangi siyasi konulara deginmislerdir? gibi sorularin
cevaplar1 aranacaktir. Siyasi gelenek, kavramlar cercevesinde ayrintili bir sekilde
calismamizin ikinci boliimiinde ele alindigindan, bu boliimde genel bir degerlendirme ile
yetinilecektir. Oncelikle Islam’da siyasi gelenegin yazili metinlerinden olan siyasetname-

nasihatnamelerden kisaca bahsedilecektir.

3 Uludag, s. 41.
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1.2.1. Siyasetname-Nasihatname

Insanlik tarihi yoneten yonetilen iliskisi olarak gelismistir. ilk kabilelerden bu yana her
topluluk bir yonetici segmis ve ona itaat etmistir. Yonetilenlerin, yoneticilerden istedigi adil
muamele ve zuliimden uzak bir yonetim anlayis1 olmustur. Bunun neticesinde tarih boyunca
bir¢ok toplum en iyi yonetim anlayisini uygulamak i¢in teoriler olusturmus, gelenekler

meydana getirmislerdir.

Islam siyaset diisiincesi, temel dgretilerinin disinda iki onemli gelenekten etkilemistir.
Birincisi; Yunan siyaset diisiincesini olusturan ya yoneticiler filozof olmali ya da filozoflar
yonetici diyen Platon ile aileyi en kiiglik siyasi topluluk olarak goren Aristo gibi filozoflarin
olusturduklart siyaset felsefesi gelenegi, ikincisi ise Fars-Hint dogu gelenegine ait olan
siyasetname-nasihatname gelenegi olmustur.’® Bununla beraber siyasi gelenek daha sonra;
siyasetname-nasihatname kitaplari, siyaset felsefesi kitaplari, fikih kitaplari, kelam kitaplari,
destanlar, masallar, siirler ve tarihi-sosyolojik kitaplar ile farkli alanlara dagilmistir. Bunlar
disinda daha ¢ok Osmanli Devletinde yer alan Islahat layihalari, kanunnameler,
fitiivvetnameler, genel tarih kitaplar ve sefaretnameler de bu gelenek i¢inde yer alan diger
yazm tiirleridir. Gériildiigii iizere Islam siyaset diisiincesi, farkli yazin tiirlerinde yazilmus

eserlere dagilmis halde bulunmaktadir.>’

Islam siyaset diisiincesinin ilk tiirii olarak ele aldigimiz siyasetname ile nasihatname
terimlerinin tanimina gegecek olursak; “siyasetname, Arapca ‘siyaset’ (insanlari yonetme,
devlet islerini yiirlitme) kelimesiyle Fars¢a ‘name’ (mektup, yaz1) kelimesinden meydana
gelen miittehit bir terimdir.” Nasihat kelimesi ise “nush” kokiinden tiiremistir ve saf ve temiz
olmak, “bir kisinin hata ve kusurunu Ortmek i¢in yapilan g¢aba”, “iyiligi tesvik edip,
kotiilikten alikoymak” anlamlarima gelmektedir. Bu tiirde yazilan eserler, yonetici ve
biirokratlara halkla olan iliskiler ile devlet yonetiminde yapilan islerde, adaletli ve ahlakli
davranmalar1 icin Farsca, Arapca ve Tiirkce dillerinde kaleme alinmigtir.>®
Siyasetnamelerde, halkin ve devletin durumu anlatilarak, yoneticinin dogru davranis
uygulamasi amaclanmis, bununla beraber siyasetname miiellifleri, ideal bir yonetici ve ideal
bir yonetimin gerektirdigi erdemlerin neler oldugu ve adil, miireffeh bir toplumun ancak

eserlerinde yer verdikleri erdemlere bagli oldugunu hiikiimdara nasihat-6giit yoluyla

5 Ugur, Ahmet (2001), Osmanli Siyaset-Nameleri, istanbul, MEB Yaynlari, s.2.

57 Bagdath, Ozlem (2018), Islam Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri, 1. Baski, Istanbul, Dergah
Yaynlari, s.29-30.

8 Bagdath, s.31.
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bildirmeyi amaglamislardir. Aslinda miiellifler adil bir yonetimin gerektirdigi erdemlere yer
vererek bir bakima adaletsizligin, zulmiin ve kotii yonetimin zararlar1 da dolayli olarak ifade

etmek istemislerdir.>

Bu eserler yalnizca donemin alimleri, tarihgileri ve felsefecileri tarafindan yazilmamais
olup ayn1 zamanda devlette gorev alan yoneticiler tarafindan da tahta ¢ikacak varisi ile
maiyeti altinda bulunanlar i¢in de yazilmistir. Nasihat tiirii olarak da ele alinan
siyasetnameler yalnizca Dogu toplumlarinda goriilmemistir, aynt zamanda Ortagag
Hristiyan diinyasinda da gelisen bu yazin tiirii, Bat1 diinyasinda X V1. yiizyila kadar devam
etmistir. Bizim konumuz Islam siyaset diisiincesi oldugundan, Batida bu alanda yazilmig
birkag eseri 6rnek vermekle yetinecegiz. Bati diinyasinda bu alanda yazilmis bazi eserleri
siralamak gerekirse; Xenophon’un M.O. IV. Yiizyilda yazdig1 Cyropedia/The Education of
Cyrus (Kiros'un Egitimi), XIII. Yiizyilda Thomas Aquinas’in yazdigi, De Regimine
Principum De Regno On The Kingship To The King Of Cyprus (Prenslik Yonetim Diizeni
Ustiine), XVI. Yiizyilda yazilan monarsiyi konu edinen Prince (Hiikiimdar) adli eser,
Machiavelli’nin Medici ailesinden Lorenzo’ya ithaf ettigi eser. Bir digeri ise Erasmus’un
(1466-1536) Institutio principis Christiani/Education of a Christian Prince (Bir Hristiyan

Prensin Egitimi) adl eserler rnek verilebilir.%

Islam diinyasina dénenecek olursak, dort halife ddSneminden sonra Emeviler yonetimi ele
aldiklarinda daha Once Bizans’in elinde bulunan topraklar iizerinde Bizanshlar gibi
hanedanlik yOnetimini kurdurlar. Daha sonra gelen Abbasiler de yonetim seklini
degistirmeyip mutlak kralliga devam ederek, dzellikle devletin aydin kesimleri iran mirasina
yonelerek siyasetname-nasihatname kiilliyat: ile ilgilendiler. Bu eserlerde yer alan Iran
krallarinin yonetim sekillerini esas alarak, Islam y&netim sekline basarili bir sekilde adapte

ettiler.%!

Emeviler doneminde “teressiil” adiyla halka, hiikiimdara itaatin en ylice sey oldugunu,
halifenin/sultanin  ‘yari-tanrisal’, ‘Allah’in yeryiiziindeki golgesi’ oldugunu anlatan
mektuplar kaleme alinmistir. Daha sonra, merkezilesme sonucu ortaya g¢ikan merkezi-
biirokrasi neticesinde bu tiiriin ilk eserleri kisa bir siire sonra vuku bulmustur. Sasani

hiikiimdar1 Erdesir b. Babek (MS. 226-240) tarafindan meliklerine nasihat amaciyla yazdig:

% Arslan, Mahmut (1989),’Eski Iran Devlet Gelenegi ve Siyasetnameler’, DergiPark/Istanbul Universitesi
Sosyoloji Dergisi, C:3, S:1, 5.245-246.

%0 Bagdatl, s. 31-51.

81 Ugur, s.44.
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Ahd-i Erdesir, Emeviler ve Abbasiler doneminde toplam ii¢ kez Arapcaya terclime edilerek
Kelile ve Dimne ile birlikte halifelerin ¢ocuklarma siyasi ahlak alaninda okutulup
ezberletilmistir. Bir diger onemli eserler ise Ibn Kuteybe’nin Uyunu’l Ahbar adl1 eserinde
yer verdigi ve Sasani Kisras1t Nusirevan’a (MS. 531-579) ait Kitabu't-Tac fi Ahlaki
Enugirvan’dir. Daha sonra bu eserlerden etkilenilerek, Emevi halifesi Mervan b.
Muhammed’in (744-750) ogluna hitaben kaleme aldig1 4hdii Mervan metni siyasetname-
nasihatname geleneginde ilk eserler olarak yerini almistir. Daha sonra Cahiz’in (6.869)
Kitabii’'t-Tac fi Ahlaki’l-Miiliik ile Sealibi’nin (6.1038) Adabii’l-Miiliik gibi diger metinler

erken dénemde kaleme alinan adap tiiriindeki diger eserlerdir.?

Esasinda, siyasetname tiiriiniin ilk ornekleri Hint, Cin ve Sasani medeniyetlerinde
goriilmektedir. Abbasi Devleti iktidar1 ele aldiktan sonra Emeviler gibi Sasani siyaset
kiiltiirlinden, dolayisiyla siyasetname geleneginden etkilenmislerdir. Bu tiirde yazilan
eserlerde Nusirevan, Erdesir b. Babek ve Buzurgmihr gibi Fars-Sasani krallar1 ve devlet
adamlari, erdemin ve adaletin simgesi olarak kabul edilmistir. Hatta bazi ¢alismalara gore,
Sasani Krali Nusirevan, Hz. Ali’den sonra bilgelik ve nasihat icerikli sdzleri en ¢ok aktarilan
kisi olmustur. Siyasetnamenin ilk 6rnegi olan ve M.O. I-IV. yiizyilda Hintli Beydaba
tarafindan hayvanlar konusturularak yazilan ve orijinal ad1 Pancanantra olan Kelile Dimne
eseri, miladi VIII. yiizyilda ibnii’l Mukaffa tarafindan Arapga’ya cevrilmistir.> Boylelikle
Islam siyaset gelenegi siyasetname alaninda ilk eserlere sahip olmustur. Zamanla bu alanda
bircok eser kaleme alinmistir ve bunlardan birkac¢inin adimi yukarda zikretmis idik. Yine
adin1 saydigimiz eserler disinda bir¢ok eser bulunmaktadir. Bunlar: Abdiilhamid el-Katib
(61.750) /Ahdii Mervan, Ibn Abdirabbih (81.940)/ Hiikiimdar ve Siyaset Kitabi, Maverdi
(61.1058)/ Nasihatii’l Miiluk; Tehsilii’n Nazar, Yusuf Has Hacip (6l. 1077)/ Kutadgu Bilig,
Nizamiilmiilk (61. 1092)/ Siyasetname, Keykavus (d.1021)/ Kabusname, Gazzali (61.1111)/
Yonetim Swlari, Seyhoglu Mustafa (61.1413)/ Kenzii’l Kiibera, Pir Mehmed Za’ifi
(61.1557?)/Glilsen-i Miiluk, Litfi Pasa (61.1563)/ Asafname, Kinalizade Ali Efendi
(01.1571)/ Ahlak-1 Alai, Kogi Bey (61. 1650)/ Ko¢i Bey Risaleleri, Katip Celebi (61.1658)/
Diistur-ul Amel, Defterdar Sar1 Mehmet Pasa (61.1717)/ Deviet Adamlarina Ogiitler adl
eserler ile adin1 sayamadigimiz daha nice eserler, tarih igerisinde zengin bir siyasetname-

nasihatname kiilliyatin1 olusturmustur.®* Bu yazin tiirii kaynagini, Kur’an, hadis, siinnet ilk

62 Sunar, Kavak, s.208- 216.
63 Bagdath, s.38.
64 Bagdatl, s.15-20.
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dort halife, Fars-Yunan-Hint-Cin medeniyetlerine ait kitaplar, gegmis denemde yasamis

bilge kisiler ile dénemin hiikiimdarlarmnin uygulamalarindan almistir.%

Siyasetname-nasihatnamelerde temel kaygi, hiikiimdarlarin devlet yonetiminde, tarihi
tecriibelerden ders alarak devletin halka karsi nasil davranmasi gerektigi ve yonetim islerinin
en ideal nasil olmasi gerektigidir. Aslinda siyasetnameler, yonetim mekanizmasinda
olusan/olusabilecek sorunlara ¢6ziim amagli yazilmis eserler iken nasihatnameler ise siyasi
tavsiyelerin yaninda idari, ekonomi, edebi ve toplumsal olmak iizere daha genis bir
cercevede kaleme almmis eserlerdir.®®Ancak genel olarak Mezopotamya &zel olarak
Pers/Sasani ve Hint siyasal ve toplumsal degerlerinin Islam siyaset diisiincesinde
harmanlanarak ortaya ¢ikan siyasetname ve nasihatname tiirleri, zamanla i¢ i¢e gegmislerdir.
Bununla beraber, bu tiirde yazilan literatiiriin temel derdi, iyi bir yonetimin esas amaci olan

adaleti uygulamak ve mevcut diizeni koruyarak halkin refahin1 miispet durumda tutmaktir.

Peki, bu tiirde yazilan eserlerde “adalet” denince ne anlasilmaktadir? Siyasetname-
nasihatname yazinlarinda adalet denince anlasilan sey, kimseye zulmetmemek ve edilmesine
miisaade etmemek, zayifi giiclilye ezdirmemek, emaneti/isi ehline vermek, halkin can ve
malinin giivence altinda tutulmasini saglamaktir. Hiikiimdar da bulunmasi gereken en
onemli haslet adaletli olmaktir.5” Sahsinda merhametli, bilgili, akilli, isleri ehline veren,
sorumluluk ve tevazu sahibi, diiriist, iyi iletisim kuran, itidalli, tedbirli, dikkatli, sabirli,
comert, zulme ve haksizlia miisaade etmeyen gibi Ozellikleri bulundurmasi gereken
hiikiimdar,% bu erdemler neticesinde ortaya ¢ikan adalet erdemi ile de adil bir sahsiyet olarak
toplumu yonetmesi istenir. Dolayisiyla, devlet yonetimi yoneticinin sahsiyla adeta bir olur
ve yoOneticinin sahsiyetini sekillendirme amaciyla yazilan siyasetnameler birer ahlak kitabi

olarak karsimiza ¢ikmis olur.%’

Temelde, bir hiikiimdar nasil davranmali? Iyi bir devlet ydnetimi nasil olmali? sorularina,
nasihat-6giit yoluyla cevaplar arayan siyasetnameler, ge¢mise ait, nesilden nesile aktarilan
bilgiler ile bilge kisilerin yasamlarinda edindikleri tecriibelerin yansimadir. Bir baska degisle
siyasetname, yazili olmayan kiiltiire dayali yonetim ilkelerini yazi ile kayda alarak iginde

barindiran yazili gelenektir. Siyasetnamelerin muhatabi genelde yiiksek devlet ricalinde

6 Aydin, s.19.

% Sunar, Kavak, s.14.

7 Arslan (1989), s. 258

% Ergan, Nevin Giingor (1999), ‘Siyasetnamelerimizde Cizilen “Devlet Adami” Portresinin Temel
Ozellikleri’, DergiPark/Bilig, S:8, 5.42.

% Arslan (1989), s. 258-259.
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bulunan kisiler oldugundan, dilleri yumusak, anlatimlari1 dolaylidir. Adil bir yonetimin ancak
geemiste kurulan ideal diizene donmek (kanun-i kddime doniis) ile miimkiin oldugunu
belirten bu yazin tiirii, gegmis 1yi yonetimler 6rnek alinmis, adalet temelli ahlaki bir yonetim

amag edinmistir.
Toparlayacak olursak siyasetnameler;

1) Hiikiimdarda ve devlet adamlarinda bulunmasi gereken 6zellikleri tespit ederek,

2) Devlet yonetiminin sartlarin1 ve esaslarini arastirip inceleyerek,

3) Donemlerinin toplumsal hayatini, kurumlarini, sosyal degerlerini ortaya koyarak,

4) Degindikleri sosyal/idari yapiya iliskin sorunlara nasihat¢i bir yaklagimla egilip
coziimler getirerek’® ve ayrica ortaya koyduklari sosyal ve ahlaki degerler ile olusturduklar
ilkelerle bugiine siyasi, idari, iktisadi ve ahlaki acidan 151k tutarak, Islam siyaset geleneginde

degerini her zaman muhafaza etmistir.
1.2.2. Siyaset Felsefesi

Siyasi gelenegin ikinci boliimii olan siyaset felsefesi boliimiinde, Farabi, ibn Sina, Ibn
Riisd ve ibn Haldun gibi diisiiniirlerin siyaset diisiinceleri incelenmistir. Bu boliimdeki amag,
diistintirlerin - siyaset felsefelerini degerlendirmeye tabi tutmak degil, s6z konusu
diisiiniirlerin eserlerinde yer verdigi diisiinceler gergevesinde, Islam siyaset felsefesinde ne

tiir siyasi konular ele alinmis bunlar1 genel hatlariyla tespit etmektir.

“Bir biitiin olarak varligin dogasi, bilgi ve hayatin yasanma tarziyla ilgili, 6zl itibariyle
akla dayanan, 6nemli &lgiide sistematik ve elestirel diisiiniis”’! “kendisini akla dayandiran
nedenlerle mesru kilmak veya hakli ¢ikarmak iddiasinda/imkéaninda olan zihinsel etkinlik
bigimi”’*> olarak tamimlanan felsefeyle, ilk olarak Isa’dan once 6. yiizyilda eski
Yunanistan’da o zaman Ionia denilen bdlgede karsilastyoruz. Terim olarak Pythagoras’a
(M.O. VL yiizyil) atfedilen, “sophia”(bilgelik), “philo”(sevgi) birlesiminden olusan
“philosophia” terimi “bilgelik sevgisi” anlamina gelmektedir. Kendisine philosophos
(filozof) diyen Pythagoras’a gore, sophia yani bilgelik yalnizca Tanrilara ait bir 6zelliktir,

oysa insan ancak bilgeligi sever, ona erismeye ¢alisir ve ona ulasmak igin ¢aba sarf eder.”

Bununla beraber, bilgeligin ne oldugu, bilgelik deyince ne tiir bir bilgi anlagilmasi gerektigi

0 Ergan, s.28.

7! Cevizci, 5.176.

72 Arslan (2017), s.26.

73 Gokberk, Macit (2018), Felsefe Tarihi, 31. Bask, Istanbul, Remzi Kitabevi, s.12-13.
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sorular1 insandan insana, toplumdan topluma goriis ayriligina neden olan bir konu olarak

devam edegelmistir.”*

Islam diinyas1, 8. yiizyilda baslayan ceviri hareketleriyle Siiryaniceden Arapgaya
cevrilen Platon, Aristo ve Yeni Platoncu eserler sayesinde felsefe ile tanmismistir. Bu
gelenegin aktarilmasi sayesinde Islam diinyasinda, Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Tufeyl, Ibn
Bacce, Ibn Riisd gibi filozoflar ve bunlarin halefleri olan Ibn Haldun, Molla Sadra ve
Kinalizdde gibi pek ¢ok diisiiniir yetismistir. Bu alimler Aristo ve Yeni Platoncularin
etkisiyle felsefeyi nazari ve ameli olarak ikiye ayirmis; nazari felsefeyi; tabiiyyat (tabii
bilimler), riyadiyyat (matematiksel bilim), ilahiyet (metafizik ve teoloji) olarak, ameli
felsefeyi ise; ilmu-l ahlak (ahlak ilmi), tedbiru’l mezil (ev yonetimi), tedbiru’l medine

(devlet ydnetimi, siyaset) seklinde kendi aralarinda iice ayirmislardir.”

Islam filozoflar1 felsefenin karsiliginda “hikmet” ve “ilim” kavramlarini kullanmislar ve

Tanr1, insan ve varlik ¢izgisinde felsefeyi ele almislardir. Kindi’®’

ye gore, felsefe, “insanin
kendisini tanimasidir”, ibn Sina’”’ya gore, “Felsefenin amaci nesnelerin hakikatlerine vakif
olmaktir.”, Farabi’®’ye gore felsefe, “Varliklarin akilla kavranan ve kesin ispatlar araciligiyla
tasdik edilen bilgileri icine alan ilim” dalidir.” Islam filozoflarina, siyaset felsefesi alaninda
kaynaklik eden en 6nemli eserler Platon’un Cumhuriyet, Yasalar ve Devlet Adami eserleri

ile Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik ve Politika isimli yapitlaridir. Ozellikle Aristoteles’in

74 Randall, J.H., Buchler, J, Jr. (2014) Felsefeye Giris, 3. Baski, (Cev: Ahmet Arslan), Ankara, BigBang
Yayinlari, s.42.

> Aydin, s.9.

76 Kindi, 796 Kufe’de dogmus ve 866 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Asil adi Ebu Yusuf Yakub b. Ishak el-
Kindi’dir. Messai felsefesinin kurucusu olan Kindi, Islam diinyasinda Feylesiifu’l-Arab unvanini yani filozof
unvanini kullanan ilk diistiniirdiir. Bati’da Alchandirus, Alkhindus gibi isimlerler billnmekte olup yazmis
oldugu sayisiz eser sayesinde dogulu ve batili birgok diisiiniirii etkilemistir. (Vural, s.409.)

77 Ebu Ali Hiiseyin b. Abdillah b. Ali b. Sina, 980 yilinda Buhara-Afsana dogmus ve 1037 yilinda Hemedan’Da
vefat etmistir. Islam diinyasinda “es-Seyhii’r-reis” ismiyle de anilan Ibn Sina, batida “Avicenna” olarak bilinir.
Ibn Sina sayisiz denebilecek miktarda eser yazmis olmakla beraber en dikkat ceken eserleri felsefe, mantik,
ilahiyet ve tip alanlarinda vermistir. Ozellikle tip alaninda yazmis oldugu “el-Kanun fi’t-tibb” eseri Bati
diinyasinda XIII. Yiizyildan itibaren temel tip kitab1 olarak tiniversitelerde okutulmustur. Messai geleneginin
en bilinen diisiiniirlerinden olan Ibn Sina, Dogu’da ve Batr’da birgok diisiiniirii fikirleri ve eserleriyle
etkilemistir. (Vural, s.308-310.)

8 Ebu Nasr Muhammed b. Turhan b. Uzlug el-Farabi olarak bilinir. Tiirkistan’da Maveraiinnehir’in
Ortacaglardaki onemli merkezlerinden eski adi Otrar olan, Farab ilinin Vesi¢ kasabasinda asker bir ailenin
¢ocugu olarak miladi 870 yilinda diinyaya gelmistir ve 950 yilinda Sam’da vefat etmistir. Kindi’nin baslattig
Messai gelenegini sekillendiren Farabi, Bati’da Al-Farabi veya Abunaser olarak taninmustir. Islam diinyasinda
ise “el-Muallimii’s-sani” yani Aristo’dan sonra ikinci dgretmen olarak isimlendirilmistir. O, Eflatun’dan
miilhem erdemli bir devleti savunmus ve ahlaktan ayirmadig siyaseti, egitim, faziletli davranis ve mutluluk
temelinde aciklamustir. Eflatun ve Aristo felsefesini Islam diisiincesiyle harmanlayarak eklektik bir sistem
kurmustur. Eserleri ve diisiincesi sayesinde Islam diinyasinda bircok onemli diisiiniir yetismis ve Bati’da
Aquinali Thomas gibi iinlii filozoflar1 etkilemistir.

7 Bagdath, s.57.
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Nikomakhos’a Etik adli eserinde yapmis oldugu nazari ve ameli felsefe ayrimi, Farabi ve
daha sonra Islam siyaset felsefesi diisiiniirlerinin siyaset felsefelerinin merkezine
oturmustur.’® Ayrica Organon, Fizik, Metafizik, Poetika ve De Anima eserleri de Arapcaya
cevrilen Aristoteles, Islam diisiince diinyasinda “muallim-i evvel” (ilk 6gretmen) olarak
adlandirlmistir. Hatta, Aristoteles’in Peripatos (Yiiriiyenler) okulu, Islam diisiincesine
yaptig1 etki sonucunda Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi temsilcileri olan Messaiyyun
diye bir ekol ortaya ¢ikarmustir.’!

Temel kavrami Tanr1 olan Ortagag ile merkez kavrami birey ve psikolojisi olan
Yenicag’in aksine, Antik ¢cagin temel kavrami doga yani kozmos’tur. Ortagag’da insan1 ve
dogayr anlama ve agiklamak i¢in Tanri merkezli bir baglangi¢c noktasi belirlenirken,
Yenicag’da birey olarak insandan baslayarak onun ihtiyag¢ ve arzulari ¢ergevesinde toplumu
ve Tanr1’y1 anlamak ve agiklanmak istenmistir. Oysaki Antik Yunan’da biiyiik ve diizenli
goriilen dogadan yani kozmostan hareket ederek, hem site hem de insan agiklanmaya ve
anlamlandirilmaya c¢alistlmistir. Daha sonra bu bakis agisi, gerek Platonu gerek
Aristoteles’1, sitenin dogal bir varlik oldugunu ve insanin dogal olarak hem toplumsal hem
politik bir varlik oldugunu, insanin ancak bir toplum veya bir site igcerisinde yasadigi takdirde
iyi bir hayati olacagini ve bu sayede mutlulugu elde edecegini sdyledikleri doga merkezli

goriislere gotiirmiistiir.?

Platon, bireyin kaderi ile sitenin kaderi arasinda gii¢lii bir bag kurmus olup bireyin
mutlulugu ve kurtulugunu sitenin kendisine baglamistir. Platon’a gore eger bir site iyi ise
bireyde iyi olur aksi s6z konusu olursa bireyde kotii ve bozuk olur. Dolayisiyla Platon’da
ahlaki 6greti ile politik 6greti kesin olarak birbirinden ayrilmaz bir biitiinliikk arz etmistir.
Platon’a gore toplumu olusturan ana sebeplerde, kisilerin kendine yetememesi, yasamak ve
yasamda tutunmak i¢in baskalarinin yardimima muhta¢ olmalar1 ve insanin bir bagkasina
dogal ve tabii nedenlerden otiirii gdsterdigi sevgi ve yakinlasma yatmaktadir. Bunun yaninda
Platon’a gore, insanlar yaratiliglar: itibariyle farkli yeteneklere sahiptirler ve ihtiyaglarin
cesitliligi de bu farkli kabiliyete sahip insanlar1 bir araya getirerek toplumu ve is kollarini
olusturmustur. Ancak insanin karmasik, arzu ve istekleri olan bir varlik olmasindan dolay1

liiks ve rahatlik pesinde kosacak, mal ve miilk edinmek isteyecek, bu ugurda hirsla 6tkeyle

80Sunar, Kavak, s.129-133.

81 Ozden, H. Omer (2017), islam Felsefesi Tarihi, 1. Baski, Istanbul, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, s.29-30.
82 Arslan, Ahmet (2010), ilk¢ag Felsefe Tarihi 2 (Sofistlerden Platon’a 2. Cilt), 3. Baski, Istanbul, Istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlar1, s.396-397.
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hareket ederek toplumda anlagsmazliklar meydana getirecek ve bunun sonucunda hem kendi
icinde hem bagska insanlarla kavga ve savas halinde olacaktir. Boylelikle Platon’a gore,
icerde ve disarda kargasayr engelleyecek beke¢i, muhafiz ve orduya ihtiya¢c dogacak

dolayisiyla toplumda bir yoneten ile yonetilen simifi dogmus olacaktir.?

Aristoteles’te, Platon gibi toplumun var olmasini insanlarin birbirine olan muhtagligi
oldugunu ifade eder ancak bunun yaninda insanin bir cemiyet igerisinde yasamasinin bir
diger nedenini de i¢inde topluluk halinde yasamaya dair var olan dogal arzu olarak
aciklamistir. Aristoteles’e gore insanin bu hayatta amaci yalnizca “yasamak® olmamali “iyi
yasamak”™ olmalidir. Ancak insan dogasi geregi bu iyi yasamayi yalniz basina elde edemez.
Insanin erismesi gereken en iyi, en yiiksek iyi ancak devlette yani siyasal toplulukta
gerceklesir. Ona gore insan eylemlerinde mutlulugu hedeflemeli, mutlulugun elde edilmesi
de ancak ruhun erdeme uygun hareket etmesi sonucu gergeklesir. Bu erdemleri ahlaksal ve
entelektiiel erdemler diye ikiye ayiran Aristoteles, kisinin bu erdemleri beslenme, barinma
ve giivenlik gibi sebeplerden 6tiirii icine girdigi siyasal toplulukta elde edebilecegini
sOylemektedir. Dolayisiyla belirli bir iyiyi amag¢ edinen topluluklardan olusan devlet,

topluluklarim en {istiinii olmak bakimindan en yiiksek iyiyi ama¢ edinecektir.®*

Bununla beraber gézlem ve diisiincelerinin merkezinde doganin (kozmos) yer aldigi
Aristoteles su iki sonuca varmustir: 1) Devlet, dogada bulunan diger seyler gibi dogal bir
varliktir, 2) Dogas1 geregi insan, siyasal ve toplumsal bir hayvandir. Aristoteles’e gore,
devleti olmayan ve siyasal bir toplumda yasamayan bir kimse ya hayvandir ya da Tanr1 ama
insan olamaz. Dolayisiyla Aristoteles, insan1 toplumdan ve devletten ayr1 bir canli olarak
gormez bilakis onunla anlam kazanan bir canli olarak tanimlar. Ancak Aristoteles devletin
dogal ve gerekli bir yap1 oldugunu sdylemekle beraber devleti aile ve bireyin {istiinde tutar.
Nasil ki bir insanin viicudu organlarinin her birinden 6nce gelirse, ayni sekilde devlet de,
icinde yasayan bireylerin ve ailelerin kendi kendine yetmek bakamindan onlardan &nce

gelmektedir. 3

Aristoteles’in siyaset felsefesinde en dikkat ¢ceken kavram “ortak yarardir. Ciinkii ona
gore, politik toplumun gayesi o toplumu olusturan her bir bireyin ortak ¢ikarin1 gdzetmektir.

Toplumdaki bireylerin ortak ¢ikari goz oniinde tutan, ona uygun igler yapan, bir rejim, bir

8 Arslan (2010), 5.397.407.

$ Arslan, Ahmet (2009), Ilkgag Felsefe Tarihi (Aristoteles-3. Cilt), 2. Baski, Istanbul, Istanbul Bilgi
Universitesi Yaymlar1., s.277-278.

85 Arslan (2009), 5.278-279.
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yasa, bir uygulama ve bir yonetici iyidir, ancak aksini gdzeten ona aykir1 davranan ise

kotidiir. 8

Islam siyaset felsefesi geleneginin zeminini olusturan eserleri kaleme alan Platon ve
Aristoteles’e dair buraya kadar ele aldigimiz konular ¢ergevesinde, gerek dogu gerek bati
siyaset felsefesinde, siyaset ve devlete dair meselelerin incelenmesinde ortak olarak
gdrebilecegimiz; insanin neden bir baskasina muhtag oldugu? Neden bir topluluk halinde
yasamasi gerektigi? Ve kiiclik topluluklarin nasil bir devlet haline doniistiigii? tarzindaki
sorularin cevabmi vermeye calisarak, Islam siyaset felsefesi gelenegi ile Antik Yunan

felsefesinde ne tiir benzerlikler mevut oldugunu g6z 6niinde bulundurmus olacagiz.

Felsefenin bir alt dali olan siyaset felsefesi, siyasal ve toplumsal yasamda ortaya
cikabilecek sorunlara cevaplar bulmak amacini tasiyan bir disiplindir.%” Temelde ideal bir
toplum, ideal bir ydonetim yapisinin teorik zeminini inga etmeyi amaglayan siyaset felsefeleri,
insanlarin neden birbirine ihtiya¢ duydugu, toplumsallasmanin nedeni, ortaya cikacak
sorunlar ve ¢oziimil, yoneticinin neden gerekli oldugu ve yoneticinin sahip olmasi gereken
ozellikleri ile ydnetim sekilleri gibi hususlar ele aldig1 temel meselelerdir. Islam siyaset
felsefesinde de bu tiir sorularm cevaplar1 yukarda belirttigimiz sekilde Farabi, Ibn Sina, Ibn

Riisd ve Ibn Haldun gibi diisiiniirlerin gériisleri ¢ercevesinde ele almaya ¢alisacagiz.

Farabi, Aristoteles’ten (Muaallim-i Evvel) sonra Muaallim-1 Sani diye anilmakta ve
Islam diisiincesinin ilk siyaset felsefecisidir. Grek gelenegini, Islam diisiincesini ve Tiirk 6rf
ve adetlerini bilen, siyaset ve ahlak iligkisini bu ii¢ diisiincenin verileriyle harmanlayarak
felsefi bir sistem kuran Islam filozofudur.®® O siyasetle ve devletle ilgili konulara el-
Medinetii’l-fazila, Tahsilu’s-sa’ade, Fusul Medeni ve Kitabu’s-siyaseti’l-medeniyye adli
eserlerinde yer vermistir. Farabi’ye gore; insan yOneten ve yonetilen, siyaseti yapan ve
siyasete konu olan bir varliktir. O, siyaset ilmini felsefenin bir pargasi kabul eder ve yonetme
etkinligini filozofa yiikler. Ciinkii filozof her seyden 6nce, “ilimler i¢inde en iistiinii ve en
fazla hiikmetme hakkina sahip olan1” yani felsefeyi temsil etmektedir.®® Farabi’ye gore,
toplum niteligi nasil olursa olsun, basinda mutlaka bir lider vardir. O toplumdaki iyilik ve
yetkinligin kaynagi oldugu gibi olumsuzluk, kétiiliik, ve eksikliklerin de sorumlusudur.

Fakat “olmas: gereken” acgisindan bakilinca, basta bulunmasi gereken baskan, erdemli (el-

8 Arslan (2009), 5.286-287.

87 Bagdatl, s.58.

88 Farabi (2017), ilimlerin Sayimi, ( Cev:Uyanik, Mevliit, Akyol, Aygiin ), Ankara, Elis Yaynlari, s.65-66.
8 Aydinh, Yasar (2017), FARABI, Ankara, ISAM Yayinlar, s.154.
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fadil) olmalidir. Bagkan erdemli oldugu takdirde; goriisleri, eylemleri ve yonetimi de erdemli
(Medinetii’l Fazila) olur. Farabi’ye gore Ik Baskan, “farkli kavimleri aile gibi yapmak” la,
“yoksulu zengin, azi ¢ok yapmak, ulusunu yiiceltmek ve onlar1 birbirine kardes yapmak,
diizen ve barist saglamak” ile gorevlidir. Bu agidan ideal bagkan, Peygamberlikle birlikte
filozoflugu da sahsinda toplayan kisidir.”® O, faal akildan (ilahi olan) tasip miistefad akil
(kazanilmig) vasitasiyla miinfail aklina (edilgen) gelen vahiy sayesinde bir bilge, bir filozof
ve miikemmel bir diisiiniir olur.”! Onun zihnindeki ideal ydnetim mutlak monarsidir ama
belirtilen sartlarin tahakkuk etmedigi durumlarda diarsi/iki hiikiimdarli yonetim ve hatta
aristokrasi de ideal devletin bekasi i¢in uygulanabilir modeller olarak zikredilebilir. Ne
olursa olsun Farabi’de, ideal yonetim icin vazgeg¢ilmez olan sey, vahiy destekli siyasi giicle

felsefi bilginin birbirini tamamlamasidir.®?

Farabi’ye gore, insanin esas amacit mutluluktur. Siyaset felsefesini, insanin nasil
mutlulugu elde edecegi lizerine kurgulayan Farabi, insanin ancak toplum igeresinde yetkin
ve mutlu olabilecegini, erdemlerin ancak toplumda ortaya g¢ikabilecegi bunun da ancak
mutlulugu elde etmek i¢in bir araya gelen insanlarin olusturdugu erdemli sehirde miimkiin

olabilecegini ifade etmistir.”?

Farabi baskanlig1 erdemli ve cahili bagkanlik diye ikiye ayirir. Erdemli bagkanlik; hakiki
mutluluga ulagmada gerekli olan iradi yetileri, uygulamalar1 ve eylemleri yerlestiren
baskanliktir. Bu yonetim altinda yer alan sehir ve milletler de erdemli sehir ve milletler
vasfin1 tasirlar. Cahili bagkanlik ise; 0yle olmadigi halde hakiki mutluluk zannedilen
hususlara ulagsmada kullanilan eylem ve huylar1 barindiran baskanliktir. Cahili bagkanlik,
ama¢ ve hedeflerine gore farkli isimlerle adlandirilirlar. Bunlardan zenginligi/rahatlig
hedefleyenler degersiz ve bayagi yonetim; san sohret/serefe ulagsmay1 hedef olarak gorenler

seref yonetimi adin1 alirlar.**

Farabi’nin siyaset felsefesi niibiivvet ve vahiy temeline dayanir.”® Onun 6zgiin bir sekilde
felsefe ve din arasinda kurdugu iliskiye gore insanin esas amaci mutluluktur ve felsefe

insanin mutlulugu nasil elde edecegini 6gretir. Mutlulugu ise en yiiksek iyiyi bilmek olarak

% Farabi, (2017), {limlerin Sayim, ( Cev:Uyamk, Mevliit, Akyol, Aygiin ), Ankara, Elis Yaynlari, s.66.

o Aydinly, s.144.

92 Aydinli, s.151.

9 Bagdath, s.59.

9 Farabi, s.162.

95 Corbin, Henry (2013), Islam Felsefesi Tarihi, (Ceviren: Prof. Dr. Hiiseyin Hatemi, 9. Baski, Istanbul,
Iletisim Yaynlari), 5.293.
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tanimlar. Felsefe en yetkin iyinin, en yliksek iyinin bilgisini verir. Mutlulugu elde etmek ise

ancak erdemli sehirde miimkiin olmaktadir.

Aslinda Farabi manevi halefini, kendisini iistadi olarak kabul eden Ibn Sina’®’da
bulmustur. Ibn Sina’da tipki iistad: Farabi gibi siyaset felsefesini, toplumun her iki diinyada
gercek saadeti bulmasi i¢in yasalar1 koyan Peygamber yoOnetici etrafinda
temellendirilmistir.’” Messai ekoliiniin en dnemli temsilcilerinden ve Ortagagda tip alaninin
en dnemli isimlerinden biri olan Ibn Sina, siyasete iliskin goriislerini ameli felsefe bahsinde
ele almistir. Toplum yonetimi olarak acikladigi siyaseti, ameli felsefenin bir dali olarak
incelemistir. Dini, toplumsal normlar1 belirleyen bir yapi, Peygamber ise toplumu ahlaki ve
hukuki a¢idan ydnlendiren kisi olarak tanimlamstir.”® O, siyasete iliskin birtakim konulari,
bir disiplin olarak metafizigin kapsami i¢cinde gormiis, bunlarin metafizigi tamamlayici ve
biitiinleyici nitelikte oldugunu diistinmiistiir. Binaenaleyh, metafizikte siyaset alaniyla ilgili
onemli bilgiler vermistir. ibn Sina, siyaset felsefesine dair goriislerini es-Sifa ile “el-ilahiyat”
adl1 eserlerinde agiklamistir.”

“Ibn Sina’ya gore, insanin hem var olmasi hem de varligim siirdiirebilmesi igin
birtakim ihtiyaglarin1 karsilamak {izere hemcinsleriyle yardimlagsmasi ve ortaklik
(miisareket) kurmasi gerekmektedir. Buradaki ortaklik ise, karsilikli iligki (muamele)
anlamindadir. Bu durumda iliski de bir yasa (siinnet) ve adaleti gerektirir. Bu da bir yasa
koyucu ve adaleti gerceklestirici bir kimseyi gerektirir. Bu kisi, insanlara geregi gibi
hitap edebilecek ve onlar1 yasaya uymaya sevk edecek bir durumda olmalidir. Ibn Sina
tam da bu noktada, siyaset anlayist ile niibiivveti birlestirir. Ciinkii ona gore, yasa koyucu
ve adaleti saglayan, teorik ve pratik bakimdan insanlarin en Ustiinii olan bu kisi ancak
Peygamber olabilir. Onda var olan kabiliyetler sayesinde yonetim isi onun i¢in kolay bir
ugras olmaktadir. Allah’in izni, emri ve vahyi ile insanlarin isleri konusunda birtakim
yasalar koyar ve uygular. Yasasinda bulunan ilk esas, bir ve kudret sahibi, gizli agik olan
her seyi bilen esi benzeri bulunmayan bir yaratic1 oldugu, emrine itaat etmenin O’nun
bir hakki oldugunu insanlara bildirmektir.”1%

Belirli 6zelliklere sahip olan Peygamberlerin her donemde olmasi miimkiin olmadigini
goren Ibn Sina, bu nedenle bir Peygamber’in, ortaya koydugu yasalarin devamliligi ve
stirdiiriilmesinin 6nem arz ettigini soylemektedir. Bunun i¢inde giiclii bir diizenleme ve
planlama gereklidir. Buradaki esas, insanlarin yaratani ve ahiret hayatini bilmeleri ve bunu

stirdiirebilecekleri ve bu konuda unutkanlifi engelleyecek bazi fiill ve amelleri

% Ebu’l- Ali el-Hiiseyin olan Ibn Sina (d:980/ 6:1037), giiniimiizde Ozbekistan sinirlar1 iginde yer alan Buhara
yakinlarinda ki Afsan’da diinyaya gelmistir.

97 Corbin, 5.297;312.

% Bagdath, s.61.

9 Alper, Omer Mabhir (2018), IBN SINA, Ankara, TDV Yayinlari, s.116.

100 Alper, s.117-118.
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tekrarlamasinda yatar. O halde ibn Sina’ya gore, insanlarin hem bu diinyadaki yasayislarini
diizenleyecek hem de ahiret hayatina dair islerine uygun yonetimi saglayacak,

Peygamber’den sonra ydnetim isini iistlenecek bir halifeye-yoneticiye ihtiyag vardir.'"!

Fakat Ibn Sina'ya gére, yasa koyucu yani Peygamber, yerine gececek kimseye
(halife) halkin itaat etmesi de farz kilinmalidir. Ona gére, Halife, ancak yasa koyucu
tarafindan ya da 6nde gelenlerin goriis birligiyle (icma) belirlenmelidir. Icma yoluyla
belirlenecek olan halife de bulunan/bulunmasi gereken nitelikleri Ibn Sina soyle siralar:
1) Bagimsiz ve miistakil bir siyasi otoriteye sahip olmak, 2) Selim akla sahip olmak, 3)
Cesaret, iffet ve iyi yOnetim gibi istiin degerlere sahip olmak, 4) Peygamber’in
belirledigi seriat1 herkesten iyi bilmektir. Dogru bir kisinin halife olarak belirlenmesinin
her zaman kolay olmadiginin farkinda olan Ibn Sina, halifenin nas ile tayininin daha
dogru olacag goriisiindedir.!%?
fbn Sina’nin devlet baskaninda bulunmasi gereken o6zellikler icerisinde akla ve iyi

yOnetime vurgu yapmasi da bir baska onemli noktadir. Ciinkii devleti idare eden kiside
olmas1 gereken ilk 6zellik akl-1 selimdir. Sadece akla sahip olma degil, aklin dogru bir
sekilde kullanilmasi gerektigini ifade eden akl-1 selim, ayn1 zamanda felsefe egitimiyle de
alakalhdir. Felsefenin kisiye dogru diisiinme yollarmi ogrettigi dikkate alindiginda, Ibn
Sind’nin burada bir anlamda Farabi’nin filozof devlet reisi Ogretisini takip ettigi

goriilmektedir.'%

Genelde Aristoteles’ci olarak bilinen Ibn Riisd!'%*, Aristoteles’in neredeyse bilinen biitiin
eserlerini serh edip yorumlamis'®, ona hayranlik duymus ve ondan ¢okca &vgiiyle soz
ederek biiyiik sarih Ibn Riisd unvanini kazanmistir. Ancak Ibn Riisd’{in dénemin mevcut
sartlarindan Otiirii olsa gerek, siyaset kuramini insa ederken Aristo’nun Politika’s1 yerine

Eflatun’un Devlet’ini referans almistir.'%

101 Alper, s.118-119.

102 Alper, s.121.

103 Turgut, Ali Kiirsat, (2013), ‘Messai Filozoflarin Devlet Anlayislar1 ve Demokrasi Hakkindaki Gériisleri’,
Bilimname Dergisi, C.24, S:1, s.166-167.

104 Ebu’l-Velid Muhammed b.Ahmed b. Muhammed b. el-Kurtubi, miladi 1126 yilinda Kurtuba’da riyasetiyle,
faziletiyle tinlii bir ailenin ¢cocugu olarak diinyaya gelmistir. Bilim ve ilim alaninda dénemin en iyi alimlerinden
dersler almistir. Miladi 1198 yilinda Merakes’te vefat eden filozof, dogu diinyasinda “es-Sarih” ve “Sarih-i
Azam”, Bat1 diinyasinda ise “Commentator”’, Averroes”, Aben Rosd” gibi lakaplarla taninmigtir. Basta felsefe,
kelam, fikih, astronomi, gramer ve tip alaninda bir¢ok eseri bulunan [bn Riisd, Platon ve Aristoteles’in eserleri
iizerine yazmis oldugu serhlerle iin kazanmistir. (Vural (2016), s. 301-302.)

105 Karaman, Hiiseyin (2021), Islam Felsefesi Tarihi, 6. Baski, Ankara, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Yaylari, s.120.

106 Sulul, Cevher (2008) ‘Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi’, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C:20,

S:20, s.58. (tiim sf.57-69.)
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Ibn Riisd, siyaset felsefesini olustururken oncelikle Eflatun ve selefi olan Farabi’den
etkilenerek, konuyu genis bir sekilde ele almistir. Onun, Eflatun’un (Platon) Devlet eserine
bir serh ve izah niteliginde olan Telhisu’s-Siyase li Eflatun adli eseri Islam medeniyetinin
ozelliklerini de tasimaktadir. Ibn Riisd, Telhis eserinde erdemli sehrin yapis1 ve ydnetim
tarzi, erdemleri sehrin karsitlar1 ve yasalari ile erdemli sehrin reisi ve 6zellikleri gibi konulari
ayrmtil1 bir sekilde ele almistir.'%” Ibn Riisd, bu eserinde Yunan siyaset kuramindan istifade
etmis ve bu kurami Isldm’a yakinlastirmaya calismistir. O, bu konudaki diisiinceleriyle
insanin 1yiligini, siyasetin en temel amaglarindan biri haline getirmis ve insanin en yiiksek

iyiye, ancak toplumda elde edecegini ifade etmistir.!%8

Ibn Riisd, toplumun bir araya gelen farkl niteliklere sahip insanlardan olustugunu ve
toplumu olusturan bu insanlarin zamanla arasinda ¢ikabilecek zararlar1 dnleyecek ve adaleti
saglayacak adil bir devlet baskanina ihtiya¢ duydugunu ifade etmistir. Ibn Riisd boyle bir
yoneticinin yonetiminden mahrum olan bir sehri, denizin ortasinda firtinaya yakalanmis
kaptansiz bir gemiye benzetmistir. Ona gore, ideal bir devlet yonetiminin gerceklesmesi i¢in
hiikiimdarin filozof olmasi ve felsefe egitimi almis olmas1 gerekir. Ciinkii Ibn Riisd’e gore,
siyasi iktidarin kaynagi konumunda olan felsefe, devlete ve insanlara iyiligi ve kotilugi

tanima imkan1 vermektedir.!?’

Ibn Riisd, Eflatun’dan miilhem kralin filozof olmas1 gerektigine inanmustir. O, bdyle
filozof bir kral bulunduktan sonra kent halkinin ona saygi gosterip itaat etmeleri gerektigini
sOyler. O, Farabi’den etkilenerek “filozof, kral” ve yasa koyucu-melik terimlerini es anlaml
olarak kullanmistir. Ona gére, Imam-6nder terimi de bdyledir. Ciinkii Arapga da imam
terimi, yaptig1 islerde kendisine uyulan anlamindadir. Soziinii ettigimiz islerde kendisine
uyulan kisi ise filozoftur. Bu durumda o, genel anlamiyla imamdir.!'” Fakat Ibn Riisd,
Farabi’den farkli olarak devlet bagkaninda, filozofu ve peygamberi birlestirmez. Farabi gibi
felsefeyi ve vahyi bir tek kisinin sahsinda toplamamis olup onun deginmis oldugu “ideal

baskanmin ayni zamanda peygamber olmas1” hususuna yer vermemistir.'!!

107 Sulul, Cevher (2011), Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, istanbul, Insan Yayinlari, s.16-26.

108 Sulul (2008), 5.62.

109 Sulul (2011), 5.182-183.

110 Topdemir, Hiiseyin Gazi (2011), IBN RUSD Endiiliislii Bilge, istanbul, SAY Yayinlari, s.173-174.
11 Sulul (2011), 5.185.
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Ibn Riisd, bu ideal baskanin sahip olmasi gereken 6zellikleri siralarken genel anlamda
Farabi’den etkilenmistir. O, devlet bagskaninda bulunmasi gerekenleri sayarken dokuz
Ozellikten bahsetmistir: 1) Varligin tabiatin1 mutlak anlamda idrak etmek. 2) Giiglii bir hafiza
sahip olmak. 3) Her tiirlii ilmi biitiin unsurlariyla birlikte 6grenmek ve sevmek. 4) Dogruyu
ve dogrulugu sevmek; yalandan ve yalancidan nefret etmek. 5) Duyusal hazlardan kaginmak,
onlara sirtin1 donmek. 6) Biitiin arzularin temelinde olan mal sevgisinden kaginmak. 7) Nefs-
1 natika (muhakeme eden ruh) sahibi biiyiik bir diisiiniir olmak. 8) Cesur olmak. 9) Nefsin
kuvveleriyle (melekeleriyle), akli olan1 sevmek ve 6zii itibariyle 1yi ve giizel olan adalet gibi

erdemlere yonelmek.'!?

Ibn Riisd, devlet baskaninda bulunmasi gereken bu dokuz dzelligin disinda ydnetimde
su bes 6zelligin biitlinline sahip bir kisinin bulunmasi halinde bu kisinin, mutlak hiikiimdar
olacagini ve idaresinin de ger¢cek anlamda bir hiikiimdarlik olacagini ifade etmistir. Bu
ozellikler; 1) Hikmet. 2) Miikemmel bir zeka. 3) lyi derecede ikna kabiliyeti. 4) lyi bir hayal
giici. 5) Cihat edebilme giicii ve cihat icin gerekli olan bedensel organlarinin eksik
olmamasi. Ibn Riisd’e gore, yukarida zikredilen bes 6zelligin tamami, ayr1 ayr1 birden ¢ok
kiside bulunursa bu durumdaki idarecilere Farabi’de oldugu gibi seckin yoneticiler denir ve

onlarin yénetimine de “seckinler yonetimi” ad1 verilir.!!?

Ibn Riisd’iin siraladig1 bu bes 6zellik ve “segkinler yonetimi” hususlar1 Farabi’de ayni
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu konuda Ibn Riisd’iin Farabi’den yararlandig
pekal soylenebilir. Ibn Riisd, ayn1 zamanda Eflatun’un Devlet adl1 eserini serh ederken de
ondan farkli olarak kendi siyaset kuramina 6zgiin diislinceler ortaya koymustur. Nitekim
onun kullandig1 kavramlar ve terimler, Yunan siyaset felsefesinin pek asina olmadigi
kavramlardir. Ornegin; reis olacak kisinin ictihad yapabilmesi, fikih ilminin konularina vakif

olmasi gibi hususlar, Yunan siyaset felsefesinde olmayan tanimlamalardir. !4

Eflatun’un Devlet adl1 eseri lizerine yazdig: serh iizerinden siyaset felsefesini gelistiren

Ibn Riisd, Eflatun’un yaninda Farabi’den “devlet baskaninin filozof-peygamber olmasi

12 Sulul (2011), 5.187-188.

13 Sulul (2011), .189.
114 Sulul (2011), 5.191
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hususu disinda” ¢okea etkilenmistir ve Anti Yunan’dan aktarilagelen yoneticinin filozof-kral

olmasi gerektigi diislincesini siirdiirmiistiir.

Tarihgi, tarih felsefecisi, sosyolog, siyasal diisiiniir, iktisat bilimcisi, kiiltiir tarih¢isi gibi
pek cok vasifla tanimlanan Ibn Haldun''®, tarih felsefesinin ve sosyolojinin ilk kuruculari
arasinda anilmistir. Mukaddime isimli yapitinda, sosyal ve siyasal teorisini ekonomik
iliskiler ile asabiyet olgusu iizerine insa etmistir. O donemin yOnetimini veya yoneticisini
elestiren bir siyaset felsefecisi durusundan ¢ok, medeniyet tarihi boyunca tarihi ve siyasi
olaylarin temelinde yatan sebepleri arastiran, inceleyen bir siyaset bilimcisi konumundadir.
O, tarihsel olaylar1 saglam ve saglikl bir sekilde ilk defa kendisinin kurdugu “umran” adini
verdigi ilim sayesinde gerceklestigini ifade eder. Umran ilminden, “yeni bir sanat, garip ve
cazip bir egilim”, “faydas1 bol ve degerli” olarak bahseder. Umran1 konu alan Mukaddime
eserinin, ilmi olmasi, kanitlara dayanmasi, hakikati incelemesi ve agiklamasi bakimindan

hitabet, siyaset felsefesi ve bilgelik kitaplarmdan farkli oldugunu belirtmistir.''®

Insanin tabiat1 geregi medeni oldugunu'!? séyleyen Ibn Haldun, insanin toplumsal bir
varlik olusu diisiincesinden hareketle, insanin ancak bir toplum igerisinde var olabilecegini
soyler. Insan hem beslenmek ve barmmak icin gerekli olan seyleri temin etmek, hem de
yasamini idame etmek i¢in canin1 ve malin1 korumak zorundadir. Bu zaruretler ise ancak
toplumda gerceklesecek olan dayanigsma sayesinde karsilanabilir. Bunun sonucunda, insanin

var olusu toplumun varligina bagli hale gelmis olur. '8

Ibn Haldun tespitleri sonucunda, toplumsal hayat sekilleri arasinda ortak yonler ile
gecimlerini saglama tarzlarini dikkate alarak temel iki kategoriyi birbirinden ayirir. Bu iki
temel kategori gdcebelik (bedavet) ve yerlesikliktir (hadaret).!!® Bu iki tiirii bedevi umran
ve hadari umran olarak ayiran Ibn Haldun, bedevi umrani; “kirlarda, daglarda, ¢ollerde
yasayan insanlarin ihtiyaglari i¢in bir araya gelmesi” olarak agiklarken, hadari umrani;

“biiylik sehirlerde, kasabalarda, koylerde yasayan ayni nedenlerden otiirii bir araya gelen

115 Tam adi, Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. El-Hasan n. Cabir b. Muhammed b.
Ibrahim b.Abdurrahman b. Haldun. Ibn Haldun, 1332 de Tunus’ta dogmus ve 1406 yilinda Kahire’de vefat
etmistir. (Vural, s.292.)

116 Bagdatl, s.64-65.

''7 Miicahid, Huriye Tevfik (2012), Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, (Tiirkcesi: Vecdi Akyiiz), Istanbul,
iz Yaymcilik, s. 157.

118 hitps://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-haldun, (Erisim Tarihi:14.02.2021).

119 hitps://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-haldun, (Erisim Tarihi:14.02.2021).
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insanlar toplulugu” olarak agiklamigtir. Ibn Haldun’a gére, umran ilmi, tabiidir, organiktir
ve fonksiyoneldir. ibn Haldun bir araya gelen insanlarmn islerini diizene sokacak bir
mekanizmaya ihtiya¢ oldugunu dile getirmistir. Bu mekanizmanin ad1 siyaset, uygulayicisi
da yonetici yani devlet bagskanidir. Bu baskan diger insanlardan iistlindiir, giicii ve otoriteyi

elinde bulunduran kisidir.'?

Daha sonra, insanlarin yasadiklar1 cografyalarin siyasete etkisi ve insanlarin huy ve
karakterine etkisi iizerinde duran ibn Haldun, devlet ve kurulus teorisini agiklarken ortaya
koydugu asabiyet meselesini agiklar. Asabiyet, neseb (soy) iligkisine bagli olarak insanlarin
zulme ve yok olmaya kars1 sigiabilecegi bir bagliliktir. Ozellikle bedevilerde asabiyet,
hadarilere gore daha saglamdir. Her asabiyetin nihai amaci miilktiir (saltanattir) dolayisiyla
asabiyet amacina ulasinca kabile icin saltanat ortaya cikar. Bu saltanatin sonucunda ortaya
cikan iktidarlari (miilkii) tabii miilk, siyasi miilk ve hilafet olarak iice ayiran Ibn Haldun,
devletlerin dmriiniin ise yiizyirmi yil oldugunu belirtir. Iktidarlar (devletler) da canli
varliklar gibi dogar, yasar ve 6liir; yani devletlerde ortaya ¢ikar, gelisir ve yok olur. ibn
Haldun, devletlerin kurulusundan itibaren bes tavrindan 6z eder: 1) Zafer tavri, 2) Istibdat
tavri, 3) Rahatlik ve Siikunet tavri, 4) Kanaatkarlik ve teslimiyet tavri, 5) Devletin son
asamasi olan israf ve savurganlik tavri.!?! Daha sonra siyaseti; akli, dini ve medeni olarak
tice ayirir ve dini (ser-1) siyaseti en tistiin siyaset olarak ele alir. Bununla beraber, kanunlarin
konulmasi igin Peygamberligin ve seriatin zorunlu sart olmadigini sdyleyen Ibn Haldun, ser-
i siyasete uyumlu oldugu siirece akli siyasetin de tarihteki 6rneklerde oldugu gibi varligini

giiclii bir sekilde siirdiirecegini ileri siirmiistiir. 1%

Ibn Haldun, Farabi, Ibn Sina, ve Ibn Riisd’den farkli olarak ideal bir yonetim ve ideal bir
yOnetici portresi ¢izmek yerine, tarihte ortaya ¢ikmis nice devletlerin kurulus, gelisme ve
yikilma asamalarim1 ele alarak, “olmasi gerekeni” degil “olan1” incelemistir. Siyaset
felsefesini kendi kurdugu umran ilmi ve asabiyet teorisi ¢ercevesinde temellendirmistir. Tbn
Haldun, kendi yasadig1 donemin yonetim anlayisin1 ve tarihte yer alan diger yonetimlerin
dogru ve yanlis yonlerini tespit ve tenkit ederek, Farabi ve Ibn Sina’da ¢ok da yer almayan

felsefi elestiri ve sorgulama yonetimini kullanarak 6zgiin bir konuma gelmesini saglamistir.

120 Miicahid, s.158-159.
121 Miicahid, s.162-168.
122 Sunar, Kavak, s.196.
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1.2.3. Fikih

Fikih, kelime anlami olarak bir seyi iyice anlamak, derinlemesine kavrama kabiliyeti
olmakla birlikte, kavramsal olarak da fakihlerin (fikih alimi) ibadet ve topluma dair hukuki,
idari, siyasi ve ekonomik konulara iliskin dini kaynaklardan ¢ikarim yaparak olusturduklari
kurallarin tiimiidiir. Giinlimiizde fikih denildigi zaman kaynaklardan hiikiim g¢ikarma
kabiliyetine ve yetkisine sahip fakihler tarafindan dinin ana kaynaklarma bagl kalinarak,
kisilerin ve toplumun yasantisim1 diizenleyen ve sistematize eden hukuk kurallar
anlasilmaktadir.'”® Modern zamanda Islam hukukuna karsilik gelen fikih, siyasi, dini ve
medeni hayatin hususlarina iliskin esaslart igermektedir. Aileden, mirasa; esyadan, mal
paylasimina; ceza ve harp hukukundan, muhakeme usuliine; devlet idaresinden, devlet

teskilatina kadar bircok mesele fikhin alanina giren diger 6nemli hususlardir.!>

Farabi’ye gore fikih sanati; insana, seriat/kanun koyucunun agiklamis oldugu seyleri
belirlemek ve agikca belirtilmeyen hususlarda ise ¢ikarim yapma giicii verir. Bunu da kanuna
dikkat ederek uygulamaya calisir. Ona gore, fikih teorik ve pratik olmak {izere ikiye ayrilir.
Her toplumda diisiinceler/fikirler ve eylemler vardir. Diisiinceler (teori), Allah’in varligi,
alem ve onun disinda yer alanlar hakkindadir. Eylemler (pratik) ise, kendisiyle Allah’in

yiiceltildigi davramslar/ibadetler ve sehirlerdeki uygulamalarda yapilanlardir.'?

Maverdi’nin fikih alaninda yazmis oldugu 6nemli eserlerden biri olan el- Ahkamii’s-
Sultaniye i¢in “yonetim isleriyle ilgili biitiin hususlar1 ihtiva ettigi”, “yonetim islerini
yiiriitenler i¢in 6nemli bir eser” demistir. Bir diger 6nemli eserlerden olan es-Siyasetu ’s-
ser’iyye i¢in Ibn Teymiyye, “Y6netim islerini devralanlara 6giit, ydneten ve ydnetilenin uzak
kalamayacagi, ilahi siyaset ve onun Peygamber’e mahsus ilkelerden s6z eden bir eser”;
Kitabii’l Harag eseri i¢in ise Ebu Yusuf, “Y06netimi altinda bulunan halka yapilan zulmii
engellemek ve halkin islerini diizenlemenin yaninda halifenin 6siir, harag, cizye ve sadaka
gibi konularda tatbik edilecek yol ve yontemlerden bahsedilmektedir” diye belirtmislerdir.

Fikih eserlerinin kaynagi, Kur’an, siinnet, hadis ve dort halife donemi uygulamalarindan

olusmaktadir.'?%

123 Tekin, Mustafa (2016), Fikih Sosyolojisi, Ankara, Eskiyeni Yayinlari, s.12-14.
24 Bagdath, s.74.

125 Farabi, s.168.

126 Bagdath, s.76-77.
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Fikih kitaplarinda yonetimde karsilagilan hukuki sorunlarin yaninda, devlet bagkaninin
gerekliligi, nasil secilecegi ve hukuki durumu, haklar1 ve gorevleri gibi meseleler ile devletin
diger kademelerinde yer alan gorevlilere iliskin hususlarda ele almmistir.!?” Maverdi, devlet
baskani igin “imam, hem dini hem siyasi lider sayilir” demistir. imam; adil, ilim sahibi ve
bilge kisilerden olusan se¢im heyeti (Ehlu’l-Hall) tarafindan; “imamet ehli” i¢erisinde adil,
ictihad yapabilecek kadar bilgi sahibi, duyu organlar1 tam, hareket 6zelligi giiclii, halki
yonetebilecek kapasite, ililkeyi diigmana karsi koruyacak yigitlik ve cesaret ve Kureys
soyundan olma” gibi yedi 6zellige sahip kisi, imam yani devlet baskani secilir. Maverdi
bunun yaninda devlet bagkaninin halkin iizerindeki haklari, halkin baskanin {izerindeki
haklar1 ve devlet ricalinin bir birine karsi haklar1 gibi meseleler iizerinde de durmustur.'?®
Ona gore Allah, isleri diizenli bir sekilde yiiriitmeleri i¢in yonetme gdrevini yoneticilere
emanet olarak vermistir. Binaenaleyh, gérevi emanet ettigi yoneticilerin gérevi hakkiyla
yapip yapmadiklarina dair bizzat Allah onlar1 sorguya cekecektir.!* Diinya ve ahiret
hayatinin iyiligi icin bir ydneticinin gerekliligini séyleyen Ibn Teymiyye, ulu’l-emr’e itaatin
Allah’in emri oldugu, adaletle yonetmeyi ve emanetleri ehline vermeyi de ulu’l-emr’in
gorevi olarak belirtmistir. Devlet bagkani i¢in “Allah’in yeryiiziindeki gdlgesi” ifadesini
kullanan Ibn Teymiyye, “zalim imamla altmis yil, imamsiz bir geceden evladir” diyerek
yoneticiligin ne kadar 6nemli bir gérev oldugunu dile getirmistir. Ulu’l emr yalnizca adaleti
elden biraktig1 zaman gorevden almabilir. Ona gore imam mutlak giicii elinde bulunduran
kisi degildir. O ancak Allah’in indirdigi seriati uygulamakla gorevli bir kisidir. Devlet
bagkanmin gorevleri; toplumu adaletle yonetmek, dinin emirlerini uygulatmak
yasaklarindan men etmek, cihad etmek ve halkin sosyal ve ekonomik refahini saglamaktir.
Yoneticiye isyan toplumda diizeni yok edeceginden kesinlikle kaginilmasi gereken bir

husustur. '3°

Fikih kitaplarina baktigimiz zaman temel kaygi her zaman oldugu gibi iyi bir yonetim ve
mutlak anlamda diizendir. Kaynagini, Kur’an, hadis, slinnet ve dort halife donemi
uygulamalarindan alan bu gelenek, yonetimde c¢ikabilecek aksakliklara iligkin hukuki
cozlimler getirmeyi amaclamislardir. Gelenegin temsilcilerine gore, iyi bir yOnetimin
oncelikli sart1 olarak adalet ve seriat olmakla beraber devlet i¢in sultan olmazsa olmazdir.

Diistiniirler, sultanin gerekliligini dini ve akli delillere dayandirmislar ve diizenin bozulmasi,

27 Bagdatly, 5.77.

128 Miicahid, s.106.116.

129 Maverdi (2013), Yénetimin Esaslari, (Ceviren: Kara, M. Ali, 3. Baski, Istanbul, ilke Yaymcilik), s.9.
130 Miicahid, s.139-146.
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fitnenin ortaya c¢ikmasi endigesinden dolayr sultana itaatin zorunlu (vacip) oldugunu
belirtmislerdir. Son olarak fikih kitaplari, devlet yonetimi ve devlet baskani disinda, dini,
hukuki, sosyal, ekonomik konulara dair meseleleri de ele alip tartisarak ve belirtilen
kaynaklardan birtakim hiikiimler c¢ikararak hayatin hemen hemen bir¢ok alanina dair

meselelere ¢oziimler getirmeyi amaglamiglardir.
1.2.4. Kelam

Islam’m temel akidelerine yorumlar getirerek ortaya cikabilecek sorunlara iliskin
cOzlimler getirme gayretinde olan ve akli delillere istinaden itikadi akideleri savunan

kelam, 3!

sOzliikte “yaralamak, etkilemek” anlamindaki “kelm” kokiinden tiiremis olup “bir
fikri tam olarak anlatan s6z” anlamina gelmektedir.'** Kelam terimi, Miisliiman filozoflar
tarafindan, akil ve delil anlamlarina gelen “logos”un Arapca karsiligt olarak kullanilmistir.
Kelam teriminin isimlendirilmesinde, tarihsel olarak Tanri’’nin sozii (kelamullah)
konusunda, Ehl-i Stinnet kelamcilar1 ile akilc1 yaklagimiyla bilinen Mutezile kelamcilar
arasinda ortaya ¢ikan siyasi tartismalarin biiyiik bir etkisi oldugu sdylenebilir.!** Kelam ilmi,
Hicri I/ Miladi VIL. asirda ortaya ¢ikmustir. Islam dininin agiklanmasinda ve savunmasinda
iistlenmis oldugu rol nedeniyle iistiin ve ¢ok yonlii bir konuma sahip olmustur. Dénemin

imkan ve ihtiyaclarina gore, gerek savunma gerek izah etme gorevini listlenmis oldugundan

kelam ilmi her zaman degerini korumustur.'3*

Farabi, keldm sanatin1 ve kelam ilmini icra eden kisiyi su sekilde aciklar: Insan, kelam
ilmi sayesinde din koyucunun agikg¢a belirttigi eylemleri ve goriisleri elde eder. Kendisine
kars1 muhalefet edenler karsisinda iistiin gelmeleri igin gerekli kabiliyeti kazandirir. O, fikih
ilminde oldugu gibi kelam ilmini de, fikirler ve eylemler diye iki kisma ayirir. Bu ilim
fikihtan ayridir; ¢linkii fikih, seriatin/kanun koyucunun agiklamis oldugu seyleri belirlemek
ve acike¢a belirtilmeyen hususlarda ise ¢gikarsama yapma ilmidir. Kelam alimi/miitekellim
ise, bu ortaya konan seyleri baska bir ¢ikarim yapmaksizin stlinliiglinii gostermeye
calismasi bakimindan ayr1 bir ilimdir. Bu her iki ilme sahip olan kisi var ise o artik fakih

miitekellim olur. '3°

131 Bigak, s.150.

132 https://islamansiklopedisi.org.tr/Keldm; (Erisme Tarihi:20.02.2021)

133 O¢al, Samil (2017), islam Diisiincesinde Felsefe-Kelam iliskisi, Ankara, Fecr Yayinlari, s.37-38.

134 Karadas, Cagfer (2009), ‘Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam lmi’, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi, Cilt:2,
Say1:1, s.150.

135 Farabi, s.168-170.
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Kelam ilminin degeri konusunda cesitli goriisler ortaya ¢ikmistir. Selefiye ekoliine ait
bazi1 sufi ve miitefekkirler kelama kars1 menfi bir tavir sergilemislerdir. Bunun yaninda Imam
Malik (8.795), Imam Safii (6.819), Ahmet b. Hanbel (6.855) ve Ebu Yusuf (6.798) gibi
miictehidler de Miisliimanlar arasinda goriis ayriligina ve siipheye neden oldugu iddiasindan
otiirii kelam ilmine olumsuz bakmuslardir.!*® Ancak islam alimlerinin biiyiik cogunlugu,
kelamin uyguladigi akiler metot sayesinde dogru inanci bilmede ve salih amelleri yerine
getirmede ortaya koydugu ¢abanin yaninda, inan¢ konusunda sundugu kanitlar sayesinde
Islam hakkinda yapilan elestirilere cevaplar vererek Islam dinini iistiinliigiini muhafaza
etmesi, bunun neticesinde Miislimanlarin imaninin, taklidi imandan tahkiki iman alanina

yiikseltmesinden dolay1 kelam ilmini degerli gormiislerdir.'’

Aslinda “imamet” meselesi fikih ilminin konusu olmus olsa da, Sia alimleri tarafindan
itikad1 bir mesele olarak ele alindig i¢in Ehl-1 Stinnet alimleri de kelam eserlerinde siyasete
iliskin konulara eserlerinin son kisminda yer alan “imamet” bdliimiinde yer ayirmiglardir.!®
Gazzali, el-iktisad fi’l-i’tikad (Itikadda Orta Yol) adli eserinde yer verdigi “imamet”
meselesini usul geregi ele aldigini sdylemistir. imametin fikhi bir husus oldugunu belirten
Gazzali, devlet baskanliginin diinya ve ahiret islerinin diizeni i¢in hem akli hem dini bir
zorunluluk oldugunu ve devlet bagkanini halktan ayiran bir takim 6zelliklere sahip olmasi
gerektigini sOylemistir. Gazali imamin, insanlar1 yonetme ve yonlendirme kabiliyetinin
olmasi, gii¢lii olmasi, adil olmasi, ilim sahibi ve dindar bir kisilik olmasi, Kureys soyundan
gelmis olmasi gibi 6zelliklere sahip olmasi gerektigini belirtmistir. Ayrica Gazali, devlet
baskaninin adalet ve ilim gibi 6zellikleri tagimamasi halinde kendisine baskaldirilmamali,
cikabilecek fitneden sakinilmali, diizenin devami i¢in imama itaatin gerekli oldugunu
belirterek,'*® diizen ugruna yéneticide olmasi gereken en temel erdem olan adaletten bile

vazgecilecegini soylemistir.

Serhu’l-Akaid adl1 eserinde siyasete iliskin meseleleri “Hilafet Meselesi” adi1 altinda
inceleyen Taftazani, Gazzali gibi imamet konusunu; ilk halifenin mesruiyeti, halifenin
zorunlulugu, halifede bulunmas1 gereken nitelikler ¢ercevesinde tartigsmistir. O, halifelik ile
imameti birbirinden ayirmigtir. Peygamber’in vefatindan sonra gegen otuz senelik dénem

icin “kamil halifelik” ifadesini kullanan Taftazani, hilafetin sona erebilecegini fakat

136 Bigak, s.152.

157 Bagdatl, 5.84.

138 Sunar, Kavak, s.35.
139 Bagdath, s.84.85.

36



imametin devam edecegini sOylemistir. O, halife ve meliklerin ayr1 gorevleri oldugunu
belirtmis, halife i¢in dini lider, melikler iginse bulunduklar1 bélgelerin hakimleri konumunda

kisiler oldugunu belirtmistir.'

Ele aldigimiz diisiiniirlerin kelam kitaplarina baktigimizda siyasi meselelere iliskin kismi
konular tizerinde durmalar1 bakimindan kelam; siyasetname, siyaset felsefesi ve fikihtan
ayrilmaktadir. Imamet bashig: altinda tartisilan konular genel olarak imamin zorunlu olup
olmadig1, imamin se¢imi ve nitelikleri olmustur. Kelam alaninda yazilan bu eserlerde diger
gelenekler gibi kaynagini Kur’an, hadis, siinnet ve dort halife donemi uygulamalarindan
almaktadir. Siyasi diisiincenin yonetici merkezli bir yapida oldugu kelam kitaplarinda,
yoneticinin varligr akli ve dini gerekgelerle agiklanmig ve yonetici, diizenin yegane hamisi

konumunda yer almistir.

2. BOLUM-IiSLAM SiYASET FELSEFESI GELENEGI VE

KINALIZADE ALi EFENDI

2.1. islam Siyaset Felsefesi Gelenegini Siyaset, Devlet, Yonetici, Ahlaklilik ve
Adalet Kavramlar Cercevesinde Ele Almak

Islam siyaset felsefesi gelenegi, baz1 temel kavramlar iizerine insa edilmistir. Bu
kavramlarin bazilari; siyaset, din, devlet, yonetici, halk, alim, nizdm-1 alem, ahlaklilik,
adalet, hukuk (ser-1 hukuk). Bunlar1 ¢cogaltmak miimkiin olmakla birlikte bu saydigimiz
kavramlar islam siyaset diisiincesinin ve siyaset felsefesi geleneginin ana ilkelerini ihtiva
etmektedir. Bu genis literatiirii g6z oniinde bulundurarak, galismamizi islam siyaset felsefesi
gelenegi icerisinde bazi kavramlar ve kisilerle sinirlandirdik. Bu kavramlar; siyaset, devlet,
yonetici, ahlaklilik ve adalet. Bu kisiler ise; Farabi, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali. Islam
siyaset felsefesi gelenegi, bu saydigimiz kavramlar ve kisiler (diisiiniirler) cercevesinde

analiz edilerek, genis bir bakis agisiyla ele alinacaktir.

140 Bagdath, s.85.
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2.2. Siyaset

Arapga’da “siyaset” sozciigii, “bir nesneyi diizgiin ve iyi durumda bulunmasi i¢in 6zenle
gozetip korumak, hayvani ehlilestirmek, ati terbiye etmek” gibi degisik anlamlarda,
toplumun islerini iizerine alma, yiiriitme, yonetme isi ve sanat1 seklinde daha ¢ok “coban-
stirii” iligkisi motifiyle kullanilmistir. Bu anlamda, devlet yonetiminde 6nemli bir ilke olarak
karsimiza ¢ikan siyaseti, “insanlarin, yasamlarini diizenleyen genel kurallari olusturmak,
korumak ve degistirmek i¢in gergeklestirdikleri faaliyetler” seklinde tanimlamak

miimkiindiir. 4!

Insan fitrat1 itibariyla, hayatin1 idame ettirmek ve en iyi olani elde etmek iizere
yaratilmugtir. O, akilli ve merakli bir canli olmasinin yaninda muhtactir da. Bu muhtaghigin
ancak bir digeri ile is bolimi yaparak, yardimlasarak giderebilir. Yaratilisi itibariyla eksik,
kusurlu ve milkemmel olan insanlarin bir araya gelerek yardimlastigi bu topluluga toplum
adim veren Farabi’ye '** gore, her insanm yaradilisinda, yapacag: seylerle ilgili baska
insanlarla birlikte is yapma egilimi vardir. Insan, hemcinsleriyle bir takim iliskilerde
bulunarak, onlarla bir arada yasayarak miikemmellige erismeye ¢alisir. Farabi, insanin elde
etmesi gereken mitkemmelligin ne/nasil oldugunu arastiran, yontemler bulan, tiim bunlarin
sonucunda elde edecegi erdemler, iyilikler ve glizel davranislar yani insan1 milkemmellige
ulastiracak olan fiilleri agiklayan ve bilinir kilan seyi siyaset ilmi olarak aciklar. Bu ilim
sayesinde insan toplum igerisinde mizaci dl¢iisiinde mutlu olmay: elde eder. Farabi’ye gore
insanlarin bir araya gelerek olusturdugu toplumda, alem de ki hiyerarsiye benzer bir yap1
mevecuttur. Ciinkii ona gore, evren diizeninde ilk Olan (Tanr1)’dan sonra diizenli bir sekilde
birbirini takip eden ‘var olan’lar meydana gelmekte, bu diizen varlik itibariyle en altta
bulunan varliga erisinceye kadar devam etmektedir. Binaenaleyh, toplum dedigimiz yapida
da en basta yonetici, daha sonra onun yardimcilari, sehirdeki yoneticiler ve sehir halki
seklinde devam eden hiyerarsik yap1 en alt tabakada bulunan insana kadar bu sekilde
ilerlemektedir. Boylelikle alem de var olan diizenin benzeri toplumda kendisini

gdstermektedir.'*?

'4'Vural, Mehmet (2011), ‘Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Demokrasi’, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastirmalart Dergisi, S:20, $.356-357.

142 Farabi, Medinetii’l-Fazila, (Ceviren: Arslan, Ahmet (2018), ideal Devlet, 5. Basim, Istanbul, Tiirkiye Is
Bankasi1 Yaynlar), s.97.

143 Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: (Ceviren: Arslan, Ahmet (2018), Istanbul, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari), s.13-15.
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Bununla beraber Farabi, insanlarin fitrat1 itibariyle dogustan farkli sanat ve bilim
alanlarinda sahip olduklar1 6zellikler sayesinde birbirinden {istlin olduklarini sdylemektedir.
Zamanla, kilavuzluk (irsad), Ogretim (ta’lim) ve egitim (te’dip) ile birlikte kisilerin
ustiinliikleri farklilik gosterecek ve yaratilis bakimindan diisiik ve yiiksek mertebe yer alan
insanlarin gercek mutlulugu elde etmede ve mutluluga giden yolda yapilmasi gerekenlerin
neler olduguna dair hususlar1 bilmede ancak bir kilavuz veya bir 6gretmene ihtiyag
duyacaktir. Bu durumda, biitiin bu sayilanlar1 6gretecek ve insanlar1 bunlara yoneltecek kisi
gerekecektir ve o kisi de, higbir isinde baskasinin yonetmesine ihtiyaci olmayan kisidir, yani
yoneticidir. O, elde ettigi ilim ve marifet sayesinde hi¢bir yol gostericiye ihtiya¢ duymaz, o
yaptig1 ve baskalaria 6grettigi islerde en iyi olan1 yapmakta eksiklik duymaz ve mutluluga
gotiiren isleri belirler, tanimlar ve degerlendirir. Biitiin bunlar1 ise 6nce sahip oldugu edilgen
(miinfail) akil ile daha sonra Faal aklin maddesi konumunda olan kazanilmis (mustefad) akl
elde ederek Faal Akil ile baglanti kurmas1 sonucu gergeklestirir. Iste bu kisi vahiy almus
gercek hiikiimdardir ve bu insanin bagkanligi ilk baskanliktir ve diger baskanliklar ondan
sonra gelmektedir.!** Bu kisi icin kullanilan y&netici, imam, filozof, kanun koyucu ve
hiikiimdar esasen ayn: anlama gelmektedirler. iktidar ve hakimiyetin sembolii olan

hiikiimdar, bilgi kuvveti, fikir kuvveti, ahlaki erdem ve sanat sayesinde hiikiimrandr.'43

Siyaset ilmi, insan tarafindan belirlenip yapilan pratik hayatin alanidir. Bu alan irade ile
yapilan eylemleri igerdiginden “pratik felsefe” veya “insani seylerin felsefesi” diye de
bilinir. Bu ilim irade ile yapilan fiilleri, onlardan dogan yasama bi¢imlerini ve bunlara
kaynak teskil eden psikolojik yapilari, mutlulugu ve insant mutluluga yonelten goriis ve
davraniglar1 inceler. Ayn1 zaman da gayesi mutluluk olan sehir ve devletlerle, onlarin aksi
olan sehir ve devletlerin, yonetimlerini ve devlet yoneticilerini ele alir. Farabi, siyaset
ilminde, hem bireyin mutlulugunu hem de toplumun mutlulugunu merkeze alarak inceler.
O, Aristoteles’te oldugu gibi ahlak ilmini, siyaset ilminin icerisinde ele alir. Ciinkii bu ilmin
temel kavrami olan tedbir yani yonetim, kisisel diizeyde ahlaka, toplumsal diizeyde ise

siyasete karsilik gelmektedir.!#¢

Farabi’ye gore medeni ilim; yapilan eylemlerin gerekgesini, yapilis gayesini, bunlarin

siralamasini1 ve bunlar1 nasil korumasi gerektigini inceler. Bunlardan hangisinin gercek

144 Farabi, Es-Siyasetu’l- Medeniyye, (Ceviren: Aydin, Mehmet; Sener, Abdulkadir; Ayas, M. Rami (1980),
1. Baski, Istanbul, Kiiltiir Bakanligi Yayinlar1), s.42-45.

145 Farabi (2018), s.46.

146 Aydinli, s.54-55.
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mutluluk oldugunu, hangisinin sanildigini, gercek mutlulugun bu diinyada degil diger
hayatta olabilecegini; servet, mal ve hazlar hedef haline getirilirse bunlarin ger¢cek mutluluk
zannedilecegini soyler. Bu uygulamalar ile eylemlerin arasini ayirir ve gergek mutluluga
erisilene kadar devam edilir. Bu mutluluklar; iyilikler, glizellikler ve erdemlerdir. Bunlarin
disinda olanlarsa kétiiliikler, ¢irkinlikler ve eksikliklerdir. Bu erdemlerin de insanlarda
bulunabilmesi sehirlerde/ kentlerde yayilmasina ve ortak olarak kullanilmasi sartina baglhdir.
Bahsi gegen yetenek ve huylarin gerceklestirilmesi ve hayat gecirilmesi de ancak bir
riyaset/bagkanlikla miimkiindiir. Bu baskanlik belli gorev ve yetenekler icermekte olup
toplumda diizeni saglayan isleri ve bu diizeni yerlestiren/koruyan eylemleri ortaya koyar.
Iste siyaset, bu gérevde bulunan meliklik /krallik/ hiikiimdarin isidir.'*’

Farabi, siyaseti ahlaktan ayirmamis onu pratik felsefenin bir dali olarak incelemistir.
Siyaseti erdemli yonetim c¢ercevesinde ele alan Farabi, hem insanin dogasi geregi hem
toplumsal islerin diizeni i¢cin hem de diinya ve ahiret islerinin selameti i¢in siyaseti gerekli
gormiis ve siyaseti sahsinda anlamlandirdigi ilk baskanin vahiy alan bir Peygamber ve bir
filozof olmas1 gerektigi diisiincesi, onun siyaset anlayisinda bilgi ve dinin iki 6nemli temel

oldugunu gostermistir.

Maverdi'*®’ye gececek olursak o, siyaseti toplumsal is boliimii iizerinden agiklamustir.
Maverdi’ye gore, her ¢alisanin, her sanat¢inin beceri kazanacag: bir sanat1 ve bunun icra
ederken kullanacag aleti ve bunun sonucunda bir amacinin olmasindan hareketle, melikin
(yOneticinin) sanat1 da siyasettir. Melik i¢cin 6nemli olan sey ise siyasete iliskin bilgili ve
becerikli olmaktir."* Allah, melikleri-hiikiimdarlar1 bulundugu bdlgenin halifesi, tebaanin
koruyucusu ve yeryiiziinde kendi (Allah’in) emirlerini uygulayan kimse olarak se¢mistir.
Siyaset sanatinin amaci olan, adaleti yeryiiziinde tesis etmek, beldeleri imar ve insa etmek
ve insanlarin huzur ve siik{inetini saglamak gorevini melikin gorevleri arasinda saymustir.'>
Her sanatin bir var edicisi oldugunu ve bir sanat¢ist olmasi gerektigini sdyleyen Maverdi,
siyaset sanatin1 meliklik sanatiyla es gorerek, bu isin yalnizca melikler tarafindan yapilacagi

tizerinde durmustur.

147 Farabi (2017), .160.

148 Ebii’l Hasan Ali b. Muhammed b. Habib olan Maverdi (d. Basra,974; 6.Bagdat, 1058), babasinin giil suyu
(maii’l-verd) isini yaptigindan &tiirii bu isimle amlmistir. Ozellikle siyaset alaninda brigok eser kaleme almis
olup en Onemli eserlerinden biri olan Ahkamii’s-sultaniyye yillarca hukuk alaninda medreselerde
okutulmustur.

149 Bagdath, s.95.

150 Maverdi, Nasihatii’l- Miiluk (Ceviren: Saribiyik, Mustafa (2004), Siyaset Sanat1, Istanbul, ARK Kitaplari),
s.68.

40



Bir diger 6nemli diisiiniiriimiiz Gazali'>! ise; Allah’1n insanlari iki gruba ayirdigini ifade

etmektedir. 1. Allah’t tanitmayr ve Allah’a kullugun gorevlerini insanlara bildiren
Peygamberler. 2. Insanlar arasinda kavga ve kargasayr Onleyen yetenek ve yetkiyle
donatilmis olan meliklerdir. Insanlarin gegimlerini saglayabilmesinin nedeni olan melik,
Allah sayesinde en onurlu makama gelmistir. O, Allah’in yeryiiziindeki golgesi
konumundadir ve insanlarin meliki sevmesi ve itaat etmesi dinen vacip olmaktadir.!>?
Insanlarmn yaptiklar isleri; dokumacilik, rengberlik, insaat ve siyaset olarak dorde ayiran
Gazali, siyaseti “cemiyetin saygi, sevgi, yardimlasma ve beraberligini saglamak”™ olarak
tanimlamaktadir. Gazali, siyaset sanat1 i¢in sanatlarin en sereflisi ve diger sanatlar1 kendine

hizmet ettiren amir sanat olarak bahsetmektedir.!>?

Gazali, siyasetin dolayl olarak dini etkiledigi, din ve ahiret islerinin diizenli bir sekilde
yiirlitiilmesini ancak diinya islerinin diizenine baglamaktadir. Bu da ancak siyaset ile
miimkiin olabilecektir. Gazali’ye gore toplumun faydasina olan hem diinya hem ahiret yurdu
icin onlara esenlik sunan siyaset dort ¢esittir: Birincisi mertebe, Peygamberlerin siyaseti;
ikinci mertebe, halifelerin ve sultanlarin siyaseti; iiclincii mertebe, alimler, bilginler ve
evliyalarin siyaseti; dordiincii mertebe ise vaizlerin siyasetidir. Bu dort siyaset mertebesini
de sahsinda barindiran yegane kisi Hz. Muhammed’dir. Ondan sonra gelen devlet adamlari

ise yalnizca bu diinyaya ait isleri yonetmek i¢in otoritelerini kullanmiglardir.!>*

Gazali sanatlarin en sereflisi ve en Ustiinii olarak niteledigi siyaseti, Peygamberlerin,
halifelerin, alimlerin ve vaizlerin siyaseti olarak dorde ayirmis, Peygamberlerin uyguladigi
dini siyaseti en degerli siyaset olarak belirtmistir. O, siyaset sanatin1 ifa eden melikin, yaptig
gorevin degeri bakimindan Peygamber’den hemen sonra geldigini ve kutsal olan gorevi
icabiyla toplumda sevgi, hosgorii, adaleti tesis etmesini melikin nihai vazifesi olarak

aciklamustir.

51 Gazali: (1058-1111; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali et-Tusi)
Islam diinyasinda sahip oldugu bilgi sayesinde kendisine “Islam’mn Delili” (Hiiccetii’l-Islam), “Dinin
yenileyicisi”, “Besinci asrin miiceddidi” gibi unvanlar verilmistir. Bati’da Abuhamet ve Algazel adlariyla
taninan Gazali donemin iinlii alimlerinden dini egitimlerin yaninda mantik ve felsefe egitimlerini alarak bu
alanda birgok eser yazdi. Filozoflar elestiren tehafiitii 'l felasife adl1 eseri yazarak tehafiit gelenegini baslatan
Gazali 6zellikle ahlak, siyaset ve mantik alaninda yazmis oldugu sayisiz eser sayesinde Islam diisiincesinin en
6zgiin miiellifleri arasinda sayilmistir. (Vural, Mehmet (2016), islam Felsefesi SézIiigii, 3. Bask1, Ankara, Elis
Yayinlari, 5.220-221.)

152 Gazali, Yénetim Sirlar1 (Ceviren: Dogu, Ibrahim (2014), Istanbul, Celik Yayinevi), s.75.

153 Bagdath, s.95.

154 Uludag, s. 154-157.
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Diistiniirler, genel olarak siyaset sanatini; insanlarin iyiligi, glizelligi ve mutlulugu elde
etmesine yardimcei olan, hem diinya hem ahiret hayat1 i¢in gerekli olan, toplumun insas1 ve
islerin diizeni i¢in zorunlu olan sanatlarin en sereflisi olarak gormiiglerdir. Biitlin
miielliflerimiz siyasetin uygulayicisi olarak Peygamber gormiis ve siyaset sanatini ayni

zamandan Peygamber’in sanati olarak da ifade etmislerdir.

2.3. Devlet

Siyasal kurumlarin en biiyiigii, kurumlarin kurumu olarak adlandirilan devlet, belirli bir
toprak iizerinde yasayan halka dayanan ve bu topraklarda yegane otoriteye sahip olan ve
siyasal bir orgiitle donanmis olan sosyal organizasyonun adidir. Var oldugu giinden bu yana
devletin amac1 diizeni ve giivenligi saglamak, adaleti tesis ederek toplumun iyiligini
saglamak olmustur.'> Siyasal bir gergeklik olarak devletin, bir toprak parcasi, halki ve
hakimiyet ilkesi olarak ii¢ temel unsuru siralanmistir. Tarih boyunca devletin tanimi, islevi
ve amaci degismis olsa da, her zaman bu ii¢ unsur var olmustur.!>® Bundan dolay1 tarih

icerisinde devletin kaynagina iliskin birgok farkli teori ortaya ¢ikmustr. !>’

Devletin kelime kokenine deginecek olursak devlet, Arapga “devle” kelimesinden
Tirkce’ye geemistir. Arapgadaki “devle” kelimesinin yazilimi “tevadiil” kelimesinin
yazilimiyla benzerlikler igermektedir. Bu mantikla “devlet” kelimesi “tevadiilen” yani “ele
gecirilen” anlamia gelmektedir. Zira eski Arapg¢a’da iki ordudan biri veya o6tekine gecen
zafere “devlet” denilmistir. Bir diger yandan servet, mevki veya itibar sahibi kisilerin sahip
oldugu bu durumlara “devlet” denmektedir. Ayrica eskiden baz1 yliksek makam sahiplerine
“devletli” denilmekteydi. Antik Yunanda ise devlet i¢in “polis” terimi kullanilirdi. Bunun

anlami “site” yani sehir demekti. Bu terimle anlatilmak istenen sehirde oturanlarin

155 Daver, s.166.

156 Vural (2011), 5.356.

157Tarih boyunca devletlerin kaynagi ve nitelikleri hakkinda birgok donemde farkli goriisler one siiriilmiistiir.
Bunlardan 6ne ¢ikan birkagini sayacak olursak; 1) Antik ¢aglardan tevariis eden devletin Tlahi kaynakl1 olusu
tezi, Misir, Babil, Stimerden gelerek Ortagag‘da Kilise’nin tahakkiimii altinda olan donemde St. Augustinus’un
(354-430) one siirdiigii Tanr1 Devleti ile devam etmistir. 2) Aristoteles’in 6ne siirdiigii insanlarin dogal olarak
politik bir canli olusu tezi, devletin var olusunu i¢giidiisel bir goriise baglamistir. 3) Bir diger yaklasim ise
Engels’in devletin dogusunu smif miicadelesine baglayan goriisiidiir. 4) Thomas Hobbes (1588-1679)
tarafindan aciklanan ve daha sonra J. Locke ve J. J. Rousseau tarafindan da ileri siiriilen, tabiat halinde savas
durumunda olan topluluklarin daha {istiin bir varliga itaat etmeleri hususunda birleserek ve gii¢lerini devrederek
sozlesme yapan kimselerin Toplumsal sézlesmeye dayali olarak kurdugu devlet modeli. 5) Bir diger tez ise
devleti, giicliiniin zay1fi ezdigi, gii¢liiniin zayifi tahakkiimii altina aldig1 kuvvete dayal bir yap1 oldugunu ileri
siiren Romali Polibus (M.O. 201-213) ve Romali filozof-asker Seneca (M.S. 2-66)’nin kuvvete dayali
teorisidir. (Daver, s.169-175; Vural (2011), s.356-357.)
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olusturdugu topluluktur. Romalilarda ise devlet karsiliginda “civitas” ya da “res publica”
sozctikleri kullanilmistir. Ortagagda ise devleti ifade etmek icin “terre”, “land” gibi topragi
yeri ifade eden terimlerin yaninda “citta”, “ville”, “bourg” gibi sehir anlamina gelen fakat
devlet teriminin yerine kullanilan sézciikler de mevcuttur. Giiniimiizde devlet kelimesine
birgok anlam yiiklenmekte genel olarak Ali Fuat Basgil'in de sdyledigi lizere “tipki altin bir
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top gibi elden ele gecen ve kuvvetli zapt inhisarina giren ikbal, niifuz ve iktidar.”">® anlamina

da gelmektedir.

Islam siyaset diisiincesinde diger kiiltiirlerde oldugu gibi devlet kavram olarak yalmzca
kendi iizerinden tanimlama yapilmamigstir. Devlet kavrami i¢in bazen zenginlik, gii¢, miilk
veya iktidar kavramlari kullanilmistir. Mesela Keykavus devlet kavramini miilk ve zenginlik
kelimesi ile ifade etmistir. “Miilkiin devamlilig1 askerledir.”, “Zengini hayirli, iyi ve devletli
diye soylerlerken; yoksulu hayirsiz, kotii ve devletsiz diye cagirmiglardir.” 1% Aym sekilde
Nizamiilmiilk “Miilk (saltanat) kiifiirle abat olur, zuliim ile abat olmaz” derken'®’, miilk ile
kastettigi sey devlet olmustur.'®! Bir baska drnekte ise Islam bilgini ibn Haldun, “miilk iki
zorunlu esas iizere insa edilmistir. ilki asker ve ordu ile adlandirilan sevket ve asabiyet;
ikincisi ise ordunun varligmin devami ve devletin hizmetlerinin yerine getirilmesi icin

gerekli olan mal ve paradir.” diyerek burada miilk ile devleti kastetmistir.'6?

Farabi, devlet karsiliginda Medine (sehir) kavramini kullanmistir. En stiiniin ve en
1yinin ancak sehir yasaminda elde edilebilecegini sdyleyen Farabi, insanin dogasi itibariyle
ancak diger insanlarla is boliimii yaparak, yardimlasarak yasamda tutunacagin1 ve mutlu
olabilecegini sdyler. Fitrat1 itibariyla farkli olan insanlar bir araya gelerek yardimlastigi bu
topluluga da toplum adi vermistir. O, toplumu biiytikliiklerine gore lice ayirir. Biiyiik, orta
ve kiiciik olarak ayirdigi bu toplum yapilarinda, kdy, mahalle, sokak ve nihayetinde ev halki
olarak nitelendirdigi kiigiik toplum en kusurlu ve en eksik olan toplum diye bahsetmistir.
Se¢me ve irade sonucunda en {istiin iyi ve en miikemmel olan, sehirde elde edilebilecegi gibi

yine se¢gme ve irade sonucunda bunlarin tersi de elde edilebilir. Bu anlamda sehirler her

158 Avel, Emre (2008) ‘Dinsel Diisiince Baglaminda Devlet Felsefesi Ve Farabi’de Ideal Devlet Felsefesi’,
(Yiiksek Lisans Tezi), Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Anabilim Dal1, Akdeniz Universitesi, s.5-6.

159 Bagdath, s.101-102.

160 Nizamiilmiilk (Hasan b. Ali b. ishak et-Tusi)(d.Tus, 1018; &. Isfahan, 1092), Biiyiik Selcuklu Devleti’nin
iinlii veziri. Alp Arslan ve Meliksah gibi iki biiylik sultan déneminde vezirlik yapan Nizamiilmiilk, ilk olarak
Bagdat’ta kurdugu Nizamiye Medresesini daha sonra Nisabur, Herat, Belh, Merv, Basra ve Amul gibi
merkezlerde de agmistir. En dnemli eseri sultan Meliksah’a yazmis oldugu Siyasetname eseridir.

16! Nizamiilmiilk, Siyasetname (Ceviren: Ayar, Mehmet Taha (2018), 14. Basim, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yaynlari), s.15.

192 jbn Haldun, Mukaddime (Ceviren:Uludag, Siileyman (2016), 13. Baski, Istanbul, Dergah Yayinlar1), s.558.
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zaman mutlulugun elde edilebilecegi yerler olmayabilir. Oyleyse hakiki mutlulugu elde etme
yolunda birbirlerine yardim eden ve tek nihai amacglari bu olan toplumlar madinat-ul

fadila’dir (erdemli sehir), toplum erdemli toplum, millet erdemli millettir.'®?

Ayni sekilde insanin dogasi geregi medeni oldugunu sdyleyen Gazali’de, insanlarin is
birligi ¢erisinde yasamalarinin nedenini birbirlerine olan ihtiyaclar1 ve nesillerinin
devaminin arzusu olarak agiklamaktadir. Bir arada bulunan topluluklar zamanla koyler,
kasabalar ve sehirler kurmustur. Ancak bir arada yasayan bu insanlar arasinda zamanla
anlagsmazliklar dogmus ve bu durum da ailelerde riyaseti dogurmustur ve sehirde yasayan
insanlarin ihtiyaclar1 nispetince gesitli sanatlar1 ortaya ¢ikarmustir. Insanlarin arasinda gikan
anlagsmazliklar i¢in hiikiim verme sanati, adaleti tesis etmek ig¢in Ol¢li sanati, toplumda
yasayan insanlart ve sehirleri koruma i¢in askerlik sanati, ziraat, dokumacilik, avcilik ve
insaat gibi sanatlar zaman igeresinde toplumsal hayatin devam etmesi ig¢in ortaya

cikmislardir. %

Farabi, insanlarin bir araya gelerek iinsiyet kurdugu toplumu biitiin amaci canliligi devam
ettirmek olan insan viicuduna benzetmektedir. Toplumu organizmaci bir anlayisla
aciklamaya calisan Farabi’ye gore, insan viicudun da organlar i¢inde amir konumunda
bulunan kalp ile onun amacini yerine getirmek i¢in en yakindan en uzaga kadar diger
organlar mevcuttur. Bu hiyerarsik diizen bir canliyr nasil meydana getiriyorsa iste sehirde
yani toplumda da durum bdoyledir. Sehirde de amir organ (ilk bagskan) olmak bakiminda bir
insan ve onun amaglarini yerine getirmesinden dolay1 en yakin ve en degerli olanlar1 vardir.
Bunlar ise ilk sirada yer alan insanlardir ve bu sira bagkalar1 tarafindan hizmet edilmeksizin
yalnizca hizmet eden kisilere gelinceye kadar devam eder ve bu kisilerde sona erer. Bunlar
en alt tabakada olduklarindan en degersiz olanlardir.'®®> Boylece Farabi, toplumu olusturan
bireyleri bulunduklari konuma ve sahip olduklar1 meziyetlere gore hiyerarsiye tabi
tutmaktadir. Farabi bu hiyerarside en tepeye en degerli olan1 yani devlet baskanini koyar ve

ondan sonra gelenleri ise en alt sinifa inecek sekilde toplumu simiflandirdig: goriiliir.

Organizmaci devlet anlayisinin bir bagka Ornegini Maverdi vermektedir. O, eski
bilgelerin devleti bir meyveye benzettiklerini sdylemektedir. Baglangicta meyvenin
goriiniisii giizel ve hostur ancak heniiz olgunlasmadigindan tadi acidir. Olgunlagmaya

baslaymca yumusar, aciligi kaybolur ve tadi giizel olur. Bu durum olgunlasmasi son bulup

163 Farabi (2018), 5.97-98.
164 Bagdath, s.104-105.
165 Farabi (2018) , 5.98-99.
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bozuluncaya kadar devam eder iste devletlerde de durum bdyledir. Giiciin, kuvvetin ve
bagliligin baslangicta en yiiksek seviyede oldugu devletlerde, yikilma agamasinda yerini
zayiflik ve ihanete birakarak ortadan kalkar. % Maverdi’ye gore devlet ii¢ amag i¢in vardir:
Dini amag, askeri ama¢ ve mali amag¢. Dini amag, kurulan devletin en saglam temelini
olusturmakta; askeri amag, devletin giiclii ve daima ayakta kalmasi diismanlara kars1 iktidar
korumakta; mali amag ise devletin ve toplumun zenginligi saglamaktadir. Devleti ayakta
tutan bu ii¢ etkenden biri bozulursa, kisa zamanda devlet el degistirecek ve yok olacaktir.
Ona gore, devletin kurulus asamasinda itaati yaymak i¢in halka sert ve kati davranan
yoneticiler, daha sonra istikrar1 saglamak ve egemenligi eline almak adina daha yumusak ve

insafli davranirlar.'®’

Devletin zayiflamasini adaletsizlik, haksizlik, idarenin ve iktisatin bozulmasina
baglayan'®® Maverdi bu durumu sdyle agiklar: Ona gore devletin zayiflamasi temelde iki
seyden otiiriidiir. Ilki; zamanin aleyhe dénmesi, ikincisi; hiikiimdarin kendisini
destekleyenlerin aleyhine donmesi diye ifade eder. Zamanin aleyhe donmesi iki tiirlidiir;
[lahi nedenlerden kaynaklanan dogal afetler ve insanlardan otiirii ortaya ¢ikan sikintilar
olarak aciklar. Hilkiimdarin kendisini destekleyenlerin aleyhine donmesinin nedenlerini de,
adaletten sapma ve bozuk iktisadi diizenden kaynaklandigi sdyleyen Maverdi, devlet
baskaninin diizeni yeniden tesis edebilmesi i¢in bozulmanin sebeplerini arastirmali ve ona
uygun tedbirler almas1 gerektigini sdyler. Eger toplumdaki diizensizligin sebebi baski ve
siddet ise aksi yapilarak baski ortadan kaldirilmali ve insanlara yumusak davranilmali, yok
eger diizensizligin sebebi yumusaklik ve eksiklik ise 0 zamanda baski1 ve siddet uygulanarak
var olan durum “huyu yakmak olan ates bile, zidd1 olan su ile sondiiriiliir” soziinii atifta
bulunarak, her olaym ziddi ile kontrol altina alinmasi gerektigini belirtir. Ona gore,
hiikiimdar her zaman ilkeli olmali ve uygulamalarinda ilkelerinden asla taviz vermemeli, bu
ilkelerin de toplumda yerlesmesini saglayarak otoritesini giiclendirmelidir. Hiikiimdara
kararli ve adaletli olmak yeter diyen Maverdi, Ardesir b. Babek’ten “Hiikiimdar adaletten

95169

yiiz ¢evirirse, halkta kendisinden yiiz ¢evirir.”'*” sdzilinii aktararak adalet methumunu devlet

yonetiminde en ¢ok iizerinde durulmasi gereken ilke olarak gérmektedir.

Siyaset felsefesinde mutlulugu devletin ortak bir amaci olarak gérme egilimi sz

konusudur. Nitekim Platon devletin amacini, Devlet adl1 eserinde “biz, devletimizi biitiin

166 Maverdi (2013), 5.22.

167 Maverdi (2013), s.16-21.
18Maverdi (2013), 5.22.
1Maverdi (2013), 5.79-102.
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topluma mutluluk getirsin diye kurmaktayiz”, “biitlin yurttaglara mutluluk getiren bir devlet
kurmay istiyoruz”!’® diye tanimlarken, Aristoteles’te Politika adli eserinde “gerek birey,
gerek devlet i¢in en iyi hayatin faziletli hayat oldugu, faziletli hayatin ise mutluluktan baska

bir sey olmadigini”!”! séyleyerek, devletin amacinin mutluluk oldugunu ifade etmislerdir.

Siyaset felsefesinde amag olarak sunulan mutluluk, Islam siyaset felsefesinde tiim siyasi
diistince sistemini mutluluk kavramai iizerine insa eden Farabi’de karsimiza ¢ikmaktadir. O
biitliin siyaset felsefesinin merkezine mutluluk ve erdem kavramlarini yerlestirmistir.
Insanlarin ve devletlerin nihai amacinin mutluluga erismek olmasi gerektigini sdylemis ve
mutluluga da ancak bir takim erdemlerin elde edilmesi neticesinde ulasilabilecegini

sOylemistir.

Farabi’ye gore, insan kendisinde bulunan akilsallar sayesinde diisiinme, inceleme,
diisiindiikleriyle bir sonug elde etme ve muhakeme yapma yetenegi elde eder. Insanin gerek
duyularla gerekse tahayyiil ile bir seye goOsterdigi egilim neticesinde “irade” islemi
gerceklesir. Bu egilim eger bir muhakemenin bir akilsal seriivenin neticesinde meydana
gelirse “se¢me” eylemi gerceklesir. Iste insanlarla hayvanlar arasinda ki tek farkin, bu segim
yapabilme kuvveti yani akil oldugunu sdyler. Bu se¢gme sayesinde en miikemmeli aramak ve
bulmak isteyen insan i¢in nihai milkkemmellik ancak mutlulugun elde edilmesidir. Mutluluk;
insan ruhunun hicbir seye muhtag olmayacagi bir mertebeye ¢ikma halidir ve mutluluk
“kendisi i¢in istenen, hi¢bir zaman bagka bir seyin elde edilmesi i¢in istenmeyen, “iy1”dir.
Ona gore, bu mutlulugu elde etmede kullanilan tiim yetenek ve aliskanliklar 1yidir,
erdemlidir. Bunun aksi olan seyler yani mutlulugu engelleyen tiim eylemler kotiidiir, eksiktir

ve erdemsizliktir diye ifade etmektedir.!”?

Farabi daha sonra, erdemli sehrin vatandaslarinin her birinin ortak olarak bilmesi gereken
seyleri; varliklarin yiiksek ilkelerini, onlarin mertebelerini, mutlulugun ne oldugunu, erdemli
sehrin birinci derecede bulunan yonetici ve bu yonetimin mertebelerini bilmesi olarak
siralamaktadir. Fakat insanlar bunlar1 sadece bilmekle yetinmemeli, onlar1 yerine getirmeli
ve gerekirse bu dogrultuda bilinmesi gerekenlerin nasil uygulanmasi gerektigi
dogrultusunda yonlendirilmeleri saglanmalidir. Farabi’ye gore insanlar bu bilgileri ya

tasavvur ederler ya da hayal ederler. Bunlarin tasavvur edilmesi, onlarin gercekte nasil

170 Platon, Devlet (Ceviren: Eyiiboglu, Sabahattin; Cimcoz, M.Ali, (2018), 37. Baski, istanbul, Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari), s.115-116-420 b.

17l Aristoteles, Politika (Derleyen: Okten, Kaan H. (2007), Fizik-Metafizik-Nikomakhos’a Etik-Politika-
Poetika, Istanbul, Say Yayinlari) s.468-472.

172 Farabi (2018), 5.83-84.
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oldugunu gérmesidir. Yani insanlarin kendi nefsinde bunlar1 canlandirmasidir. Hayal etmek
ise bunlarin imajlarin1 ve Orneklerini insan nefsinde canlandirmasidir. Farabi, insanlarin
¢ogu zaman varliklarin ilkelerini, onlarin derecelerini, faal akli, birinci derecede yonetim ve
mutlulugu tasavvur edemeyeceklerini, ancak hayal edeceklerini vurgular. Farabi’ye gore
eger erdemli sehir insanlar1 ortak bildikleri seyleri iyi bilirse, ya tek basina ya da erdemli
sehrin reisinin yardimiyla olsun, o zaman sehirdeki insanlar iyi bir ruh hali kazanacaklardir.
Tipki birinin giizel yazma sanati kazanmasi i¢in devamli olarak uzun zaman pratik
yaptiginda giizel yazma sanatinda olgunluk ve ustalik kazandigi gibi mutluluk kazanmasi
icin yapilan eylemler sonucunda da tabii olarak mutluluga ulasacaklardir. Bu sekilde iyi
eylemlerde sebat etme kudretine sahip olan ruh, kisiyi giiclendirecek ve miikemmellige

dogru yénlendirecektir. 17

Farabi’ye gore en iistiin iyilik, en biiylik miikemmellik olan mutluluk, ancak sehirlerde
elde edilir. Insanlarm, dogru anlamda mutlulugun elde edilmesi i¢in dayanisma iginde
oldugu sehir erdemli sehir, mutlulugu ama¢ edinmis insanlardan olusan toplum erdemli
toplum, biitlin sehirlerin mutluluk icin yardimlastigi millet ise erdemli millettir. Bunun
sonucunda da yine mutlulugun elde edilmesi amaciyla ortak bir zeminde yardimlasan

milletler ise nihayetinde evrensel erdemli sehri olusturacaklardir. !7*

Farabi, erdemli devlet, erdemli toplum ve erdemli sehri acikladiktan sonra erdemli
olmayanlar1 da tek tek agiklamistir. Onun erdemsiz sehirleri bu sekilde siniflanmasinda,
devlet bagkaninin ahlaki durumu, yoneticilerin adalet, hukuk, ahlak anlayislarinin belirleyici
rolli bulunmaktadir. Ona gore, erdemsiz sehirleri olusturan insan topluluklari, mutluluktan
ve ona gotlirecek yollardan habersizdir. Hatta onlara mutluluk anlatilsa bile onu
anlayabilecek seviyede degillerdir. Onlar i¢in yasam yemek, igmek, diinyevi zevkleri tatmak
ve toplumda san sohret sahibi olmaktan ibarettir. Onlar bunlara sahip olduklarinda mutlu
olacaklarini, bunlar1 elde edemedikleri ya da kaybettikleri takdirde ise mutsuz olacaklarini
diisiiniirler. Dolayistyla bu kisiler ruhlari, diisiince halinden (bilkuvve), eylem haline (bilfiil)

cikamamus kisilerdir.!”

173 Golole, A. Jarso (2016), ‘Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Kokleri’, (Yiiksek Lisans Tezi), Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe Ve Din Bilimleri (islam Felsefesi) Anabilim Dal1, Ankara Universitesi, s.100-101.

174 Farabi (2018), 5.98.

175 Vural, Betiil (2010), ‘Platon ve Farabi’nin Felsefelerinde Ideal Yonetim’, (Yiiksek Lisans Tezi), Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kamu Yonetimi Anabilim Dali, Kirikkale Universitesi, s.63.
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Farabi daha sonra, erdemli olmaktan habersiz olan toplumlar, onun ne oldugunu
bilmeyen veya erdemin yolunu bildigi halde ona ulagsmak igin ¢abalamayan sehirleri
siniflandirir. Mutlulugun ne oldugunu hig¢ bilmeyen sehirlere “cahil sehir”, mutlulugun ne
oldugunu bilen fakat ona ulagsmay1r amaglamayan sehre “fasik (bilerek kotiiliikk isleyen)
sehir”, mutlulugu amag edinip ona gore yasayan toplumlarin olusturdugu sehirlerin zamanla
bozulup degismesi sonucunda meydana gelen sehre “degisebilen sehir”, mutlulugu amag
edinmekle beraber onun gercegini kavrayamadigi i¢in taklidi olan seyleri mutluluk zanneden
ve yanlis fikirlere sahip olarak dogru yoldan sapan toplumlarin olusturdugu sehirler ise
“sagkin sehir” olarak adlandirir.!”® Cahil sehri agiklamaya devam eden Farabi, cahil sehirde
yiyecek, icecek, giyecek, diinyevi zevkler gibi nefsi duygularin tatmininin 6n plana ¢iktigini
sOyler. Cahil sehirlerdeki adalet anlayisinin, tabii adalet olarak kabul edilen giice dayali
adalet anlayis1 oldugunu ifade eder. Farabi daha sonra cahil sehri; zorunluluk (zaruret) sehri
(el-Medinetii'z-zartriyye), degistirici (zenginlik) sehir (el-Medinetii’l-beddale), bayag: ve
diiskiinliik sehri (el-Medinetii’l-hasse ve’ssakve), seref diiskiinii sehir (el-Medinetii'l-
kerrame), zorba sehir (el-Medinetii’l tegalliib), demokratik sehir (el-Medinetii'l-

cemaiyye)”!”’

olarak altiya ayirir ve her birinin 6zelliklerini agiklamaya calisir. Erdemsiz
sehirlerin varligini, erdemsiz yoneticilere dayandiran Farabi, erdemli olmayan bu
yoneticilerin, yonetimi altinda bulunanlari erdemli olmayan amaglar dogrultusunda
yonlendirdigini sdyler. Buna gore erdemli olmayan bagkanlar, saglik, esenlik, {istiinliik, haz,
comertlik, biiytikliik, kibir, san, seref gibi mutluluk sanilan aslinda ger¢cek mutluluk olmayan

seyleri, kendileri ve yonetiminde bulunanlari i¢in yasamin amaglar1 olarak gosterir.

Farabi’nin ideal yonetim anlayis1, zellikle bazi Islam bilginleri tarafindan erdemli sehir,
[Ik-Baskan/Peygamber, niibiivvet ve mutluluk nazariyesi gibi agilardan basta ibn Haldfin
olmak tizere tenkit edilmistir. Farabi’ye yoneltilen bu tenkitlerin temelinde, onun siyaset
ilminin ve nazariyesinin, Yeni-Eflatuncu metafizigin pratik felsefe alanindaki bir uzantisi

olmasi diisiincesi yatmaktadir.'”®

Ayrica erdemli sehirdeki her insanin bilmesi gereken unsurlara bakildiginda, erdemli
sehrin insanlarinin tiimiiniin filozof olmasi gerekmektedir. Ya da sehri olusturan topluluk
filozoflardan olusmalidir. Bu tiirden insanlar1 bulmak nasil miimkiin olacak? Erdemli sehir

nasil kurulacak? Filozoflar ya da hikmet sahibi kimselerin bir araya getirilmesi nasil

76 Farabi (2018), s.111.
177 Farabi (2018), s.111-112.
178 Vural (2011), 5.366.
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saglanacak? tiirlinden sorularin cevaplarini1 Farabi’de bulmak miimkiin degildir. Bu sorular

cevaplandirilmadiginda da erdemli sehir diistincesi ideal olmaktan 6teye gidememektedir.

Islam siyaset felsefesi gelenegine ait eserlerde, devletin varligi temelde dogal nedenlere
baglanmistir. Yaradilisi itibariyle bagkalarina muhtag olan ve is boliimii yapmak durumunda
olan insan, ihtiya¢lar diginda yetkinlesmek ve gelismek i¢inde topluma ihtiya¢ duymaktadir.
Her ne kadar bir toplumun olusumunda zaruri ihtiyaclarin neden oldugu goriisii diistintirler
tarafindan benimsense de dinin emrettigi bir takim ibadetlerin de ancak toplumda
yapilabilmesi, toplumsalligin dini boyutunu da 6n plana g¢ikarmistir. Diisliniirlere gore
devlet, dinin emrinde ve dini koruma ¢abasinda oldugu siirece degerlidir. Amaci toplumun
ortak iyiligi ile diizenin ve adaletin tesis edilmesi olan devlet, organizmaci bir bakis agistyla
yOneticiyi kalbe yardimeilarini da diger organlara benzeterek, yonetim isini belki de daha
dogru ifade devleti, yoneticinin sahsinda biitlinlestirmislerdir. Dini korumakla gorevli olan
yoneticilerin en onemli vazifesi yonetimini ve toplumunu, bilgi, erdem ve ahlaklilik
cizgisinde gergek mutluluga ulastirmak buna giden yollar1 6gretmek olmustur. Her canli gibi
dogan, biiyliyen ve 6len devletler, ancak adalet ve diger baz1 erdemlere sahip ¢ikmakla
ayakta kalabilecek ve sahip olduklar1 istiinliiklerini ancak bu erdemlerden ayrilmadan

koruyabileceklerdir.
2.4. Yonetici

Calismamizin bu boliimiinde islam siyaset felsefesi geleneginde yonetici meselesini, 1.
Yoneticinin gerekliligi, 2. Yoneticinin se¢kinligi, 3. Yoneticinin secilmesi ve vazifesi 4.
Yoneticinin 6zellikleri ve sorumlulugu olarak dort baslik altinda inceleyerek, yoneticinin
siyaset diislincesinde ki yerini diisiiniirlerimizin eserlerinde yer verdikleri bilgiler 1s1ginda

incelmeye ¢alisacagiz.

Toplumda bulunan her bir insanin hukukunun ve menfaatlerinin korunmasi amaciyla
insanlar arasinda siyasi bir toplulugun olmasi nasil elzem ise, her toplum i¢inde de bir
yoneticinin varligi ayni sekilde elzemdir. Islam siyaset diisiincesinde kaleme alinan eserlerin
tamaminda, halkin basinda bir yoneticinin bulunmasi gerektigi konusunda bir ittifak séz
konusudur. Ciinkii fitrat1 geregi zayif ve kusurlu olan insani, zuliimden ve kargasadan
koruyacak, insanlar arasinda adaleti tesis edecek ve insanlarin refahin1 koruyacak, seckin

vasiflara sahip bir yoneticiye her zaman ihtiyag¢ vardir.
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2.4.1. Yoneticinin Gerekliligi

Islam siyaset diisiincesinde devlet baskanlari, insanin medeniyyiin bi’t-tab (tabiat: geregi
medeni canl1) olmasi ve bir arada adilce yasayip ihtiyaclarini saglamak istemeleri hasebiyle
vazgecilmezdir. Bu diisiince geleneginde yazilan eserlerde yonetici, tiim siyasi meselelerin
merkezinde yer almustir. islam siyaset felsefesinin kurucusu olarak goriilen Farabi’den
baslayacak olursak, Farabi toplumun, gercek mutlulugu ve mutluluga gotiiren yollarda
yapilmas1 gerekenlerin neler olduguna dair hususlarin elde edilebilmesinin ancak bir kilavuz
veya bir 6gretmen yardimi sayesinde gergeklesebilecegini belirtir. Ona gore, insanlarin bir
kilavuza ihtiya¢ vardir ve o kilavuz da, higbir isinde baskasinin yonetmesine ihtiyaci
olmayan kisidir, yani yoneticidir. Yonetici, elde ettigi ilim ve marifet sayesinde hicbir yol
gostericiye ihtiya¢ duymaz, o yaptig1 ve baskalarina dgrettigi islerde en iyi olan1 yapmakta
eksiklik duymaz ve mutluluga gotiiren isleri belirler, tanimlar ve degerlendirir. Biitiin bunlar
ise once sahip oldugu edilgen (miinfail) akil ile daha sonra Faal Aklin maddesi konumunda
olan kazanilmig (mustefad) akli elde ederek, Faal Akil ile baglanti kurmasi sonucu
gerceklestirir. Iste bu kisi vahiy almis gergek hiikiimdardir ve bu insanmn baskanhg ilk

baskanliktir ve diger baskanliklar ondan sonra gelmektedir.!”

Selguklu devleti yonetiminde yarim asra yakin vezirlik gorevinde bulunmus olan
Nizamiilmiilk, bu tecriibelerinin neticesinde kaleme aldig1 Siyasetname eserinde, devleti ve
devlet yonetimini hiikiimdarin sahsi iizerinden insa etmistir. Nizamiilmiilk’e gore, Allah her
donemde, kendisini bir takim hasletlerle donattig1, yeryiiziinde diizeni kendisiyle sagladig:
ve kendisine, reaya ile arasinda cikabilecek kargasa ve fitneyi ortadan kaldiracak otorite
verdigi, adaleti sayesinde insanlarin huzur ve giiven igerisinde yasadigi bir hiikiimdar
secer, '8 diyerek yeryiizii diizeninin, halkin refahi ve giiveninin ancak y&neticinin sahsinda

temin edilebilecegini belirtmistir.

Devlet bagkaninin secimi ve zorunlulugu iizerinde duran Gazali ise, Itikadda Orta Yol
eserinde “imamet”in akli degil fikhi bir mesele oldugunu ve devlet baskani1 segmenin ser-i
yonden zorunlu oldugunu agiklamaya calismistir. Gazali eserinin son boliimiinde, imamet
bahsine yer vermis ve imamet konusunun keldm kitaplarinda aligkanlik haline gelmis bir tiir
gelenek oldugundan bahisle ele aldigini ifade etmistir. Gazali, bu imamet bahsinde iki

mesele iizerinde durmustur. lki; devlet baskaninin se¢ilmesinin dini bir zorunluluk mu akli

179 Farabi (1980), s.42-45.
130 Nizamiilmiilk, s.11.
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bir zorunluluk mu oldugu meselesi, ikincisi ise; devlet bagkanini kimin segecegi meselesidir.
O, devlet basgkaninin se¢ilmesi hususunu dini delillerle acgiklayarak zorunlu oldugunu ifade
etmistir. Peygamber’in amaglarindan biri de dini islerin diizenli bir sekilde yiirtitiilmesidir.
Dini bir diizenin kurulabilmesi i¢in Oncelikle diinyevi diizen tesis edilmelidir. Bunu da
saglamanin yolu devlet baskani tayin etmekten gegtigini ifade etmistir. Cilinkli Gazali’ye
gore, diinya hayatinin saadeti ve insanlarin can ve mal giivenligi yalnizca devlet bagkani
sayesinde gerceklesir. “Din ve sultan ikiz kardestir” soziinden hareketle dinin temel
oldugunu, sultanin ise onun bek¢isi oldugunu ifade eden Gazali, temeli olmayan yapinin tez
zamanda yikilacagini, bekgisi olmayan bir malin ise yok olacagim soyleyerek,'3! diinyevi
diizenin imar1 i¢in sultanin varliginin dini bir zorunluluk oldugu tezinin hakliligini

aciklamaya caligmistir.

Safii mezhebinin en 6nde gelen hukukgularindan olan Maverdi ise, devlet bagkan1 icin
Yonetimin Esaslari ve Nasihatii’l Muliik’te ifade ettigi ‘melik’ ve ‘hiikiimdar’ {invani
disinda, Ahkamii’s-Sultaniye isimli eserinde devlet baskani igin halife tinvanini kullanmistir.
Maverdi bu eserinde, halife se¢menin akla m1 dine mi uygun oldugunu ele almakla baglar.
Akla dayanan gerekgeleri; halk arasinda ¢ikacak anlasmazliklar1 giderecek, bela ve
kotiiliikleri toplumdan def edecek yegane kurumun idare kurumu oldugunu agiklamistir.
Halifeligi dine dayandiranlarin gerekgelerini ise; din ve diinya islerinin bir birbirinden
ayrilamayacagi, Allah’in ayette “... sizden olan emir sahiplerine itaat edin”(Kur’an: 4/59)
buyurdugu, bu nedenle bir yoneticinin olmasini ve kendisine itaatin farz oldugunu nas ile

orneklendirerek acikladig1 goriilmiistiir. '8
2.4.2. Yoneticinin Seckinligi

Yoneticiligin Ilahi kaynakli bir vazife oldugu ve yapilan islerde Allah’in rizasina uygun
davranilmas1  gerektigi  hususu inceledigimiz  mielliflerin tamami tarafindan
gerekcelendirilmistir. Ancak miielliflerimize gegmeden 6nce, kadim ge¢mise ait bu kavrama

az da olsa deginmek faydali olacaktir.

Bir Ortadogu-Mezopotamya gelenegi olan yonetim isinin kutsalli§i meselesini oncelikle
Stimerlilerde gdrmek miimkiindiir. Stimerlerin bas Tanrilarindan olan An ve Enlil diinyay1

yarattiktan sonra Ur kentini yonetmek i¢in Ay Tanris1 Nanna’y1 atamig, daha sonra ay tanrisi

181 Gazali, itikadda Orta Yol, (Ceviren: Demir, Osman (2016), 3.Baski, Istanbul, Klasik Yayinlari), s.190-192.
182 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniye, (Cev: Anadolu Genglik Dergisi, Ufuk Yaymlari, Ankara), s.29-30.
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Nanna ise Siimer ve Ur kentlerini ydnetsin diye Ur-Namnu’yu secmistir.'®*> Benzer bir 6rnek
ise Pers Krali Biiyiik Darius’un (md. 549-485) Naks1 Riistem Kitabesi’nde yer almaktadir.
I. Darius, yeryiiziinde diizenin bozuldugunu, bozulan diizeni imar etmek icin Ahura
Mazda’nin yeryiiziindeki yonetimi kendisine verdigini, kendisinin de bozulan diizeni
yeniden insa ettigini ifade etmistir.'®* Haddizatinda, Islamiyet 6ncesi devlet anlayisimizda
yer alan “kut” inanci bu duruma giizel bir 6rnektir. Ciinkii Orhon Yazitlarinda hiikiimdar
i¢cin “Tanr gibi, Tanri’dan olmus Tiirk Bilge Kagan” tarzinda bir¢ok ifade yer almakta ve
devlet geleneginde bir kiginin hiikiimdar olabilmesi i¢in Tanr1 tarafindan “kut” verilmesi
gerektigi inanci bulunmaktadir. Kendisine kut verilen Kagan’in, Tanri’nin yeryiiziindeki
temsilcisi olduguna inanilmistir.'®® Aymi sekilde Osmanli Imparatorlugunda, devlet
yonetiminde otoritenin kaynagi meselesinde, kaynagin ilahi menseli olduguna inanilmistir.
Devletin kurulusu ve faaliyetleri hep bu yoldan mesrulastirilmak istenmistir. Asikpasazade
ve Kemalpasazade'nin eserlerinde Osmanli soy kiitiigii Nuh Aleyhisselamin oglu Yafes'e
dayandirilmis ve Osmanli'nin ilahi misyonunun o kaynaktan geldigi belirtilmistir.'3®
Goriildigl tizere, Tann tarafindan segilip gonderilen ilahi/seckin/hiikiimdar meselesini,
Siimer, Misir, Pers, Eski Tiirk Devletleri, Osmanli Imparatorlugu ve Mezopotamya’nin diger
kadim medeniyetlerinden tevariis eden bir gelenek olarak yorumlamak miimkiin

goriilmektedir.

Yoneticiligin seckinligi meselesinde diisiiniirlerimize donecek olursak Farabi’ye gore,
Tanr tarafindan Faal Akil aracilifiyla devlet bagkanmin teorik aklina gonderilen vahiy
neticesinde dncelikle o bir felsefeci olur, daha sonra Tanr1 Faal Akil vasitasiyla pratik aklina
etki ederek onu, insanlar1 mutluluga yonlendirecek bir uyarici bir Peygamber yapar. Iste bu
kisi, Faal Akil’la birlesmesi sayesinde mutlulugu elde ederek bir insanin ulagabilecegi en iist
makama ulasir. O kisi artik imamdir, ideal sehir devletinin, ideal milletin ve tiim yeryiiziiniin
ilk devlet baskanidir. Bu devlet bagkani tarafindan yonetilen insanlar, en iyiyi ve gergek
mutlulugu elde etmis kisilerdir. Devlet baskani, sahip olmasi gereken bir takim hasletlerin

yaninda, oncelikle akli ilimleri tahsil etmeli ve ¢ok iyi derecede ikna ve tahayytil giicline

183 Kramer, Samuel Noah (2018), Tarih Siimer’de Baslar (Ceviri: Koyukan, Hamide 3. Baski, Istanbul,
Kabalc1 Yayinlari), s.79.

184 Arslan (1989), s.231.

185 Bigak, 5.78.79.

18 Bolay, Siileyman Hayri (2015), Osmanlilarda Diisiince Hayat1 ve Felsefe (Editor: Cetinkaya, Bayram Ali
(2015), Osmanli’da Felsefe ve Akli Diisiince, Dogu’dan Bat1’ya Diisiincenin Seriiveni, 8. Cilt, Istanbul, Insan
Yayinlari), s.43.
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sahip olmali ve en Onemlisi de devlet baskani felsefeyi ¢ok iyi 6grenmelidir. Ciinkii

Farabi’ye gore, devlet baskani ile filozof arasinda bir fark bulunmamaktadir.'®’

Farabi’nin devlet bagkani, Platon’un devlet baskani olarak tanimladig1 filozof-kral ile
I[slam’in devlet baskan: olan Peygamber/imamm birlesiminden meydana gelmektedir.
Farabi, ger¢ekte filozofla en yiiksek yoOnetici arasinda bir fark bulunmadigini, hakikatte her
ikisi de aym1 kisi oldugunu sdylemektedir.'®® Kanun koyucu adin1 verdigi devlet baskaninn,
sahip oldugu fikri erdem sayesinde akilsallari, bilfiil varliga getirerek en iistiin mutlulugu
elde edilmesini saglayacak kabiliyette biri oldugunu ifade etmektedir.'®® Devlet baskan1 i¢in
melik unvanini da kullanan Farabi, melik i¢in “ Melik, en yiiksek bilgiyle yonetim ve iktidari
temsil eder. O, felsefeci ve kanun koyucudur. Felsefeci, kanun koyucu, melik, ilk devlet
baskani ve imam hepsi ayn1 anlama gelmektedir.” '°° Farabi’nin devlet baskani, hem bilge
bir filozof, hem de Faal Akildan aldig1 vahiy sayesinde bir Peygamber bir uyarict
konumundadir. Dolayistyla bir insanin sahip olabilecegi en distiin vasiflar1 sahsinda

barindiran Farabi’nin yoneticisi, mesruiyetini Tanr1’dan aldig1 agikca goriilmektedir.

Nizamiilmiilk hiikiimdar i¢in, “Allah Teala her zamanda insanlar arasindan birini se¢erek
onu hiikiimdarlara yarasir birtakim &zelliklerle donatir.”'®! diyerek onun Allah tarafindan
0zel vasiflarla donatildigini1 belirtmis olup hiikiimdarin soyunu da “Allah,...nesli atadan
ataya ta biiylik Afrasyab’a dayanan ulu padisahimizi daha once hicbir padisaha
bahsedilmemis keramet ve yliceliklerle bezedi.” diyerek hiikiimdarlik vazifesine kutsallik
ve soyluluk atfetmistir. Meliksah i¢in, Allah’1n kendisini, liyakati ve itikad1 nispetinde devlet
ve memleket sahibi kildigini, biitiin diinya tebaasin1 kendisine bagladigini; bununla birlikte
sultanin gazabindan sakinmak isteyen tiim milletlerin ona yanastigini, sultanin iktidarinin ve
sayginliginin tiim diinyaya ulasmasini saglayarak, giicliniin biitiin diinyaya yayildigini
belirtmistir.'”> Nizamiilmiilk’e gore, sehirlerin, hanedanliklari basinda her daim bir kisi

olmalidir aksi halde yonetim dagilir miilk heba olur. Nizamiilmiilk’e gére miilkiin varligi

187 Rosenthal (1996), Erwin, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, (Ceviren: Caksu, Ali Istanbul, iz
Yayncilik), s.184-189.

185 Farabi (2018), 5.43.

189 Farabi (2018), 5.45.

190 Rosenthal, s.190.

191 Nizamiilmiilk, s.11.

192 Nizamiilmiilk, s.13.
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ancak sultan ile miimkiin olmaktadir. Zira, miilk ve millet sultana aittir'®® diyerek bu

yaklagimi agike¢a ifade etmistir.

Maverdi, Yaraticinin kendi miilkii olan yeryiizii iktidarin1 hiikiimdara verdigini, biitiin
canlilar1 yonetme gorevi hiikiimdarin sahsinda toplandigini, buna karsilik Allah’in kendisine
bahsettigi bu nimetten dolay hiikiimdarin tebaay1 en giizel sekilde yonetmesini istendigini
belirtmistir. Maverdi, yonetim isini ve yoneticilik gorevini ilahi yoniinii vurgulamak i¢in bir
takim ayet, hadis ve menkibelerden 6rnekler vermistir. Kur’an’da Sad Siiresi 26. ayette Allah
sOyle buyurmaktadir; “Ey Davud, seni (bir Peygamber ve boylece) yeryiiziinde halife kildik.
Insanlar arasinda adaletle hiikkmet, bos arzu ve heveslerine uyma, sonra onlar seni Allah
yolundan saptirir.” Hadis-i serifte ise: “Bulundugu, toplumu hayir ile yonetenler hem kendi
sevabini alir hem de diger insanlarin sevabindan nasibini alir. Tebaasina giizel muamele
etmeyen, toplumu kotii yoneten idareciler kendi gilinahlariyla beraber birlikte amel ettigi
kisilerin giinahim1 da yiiklenir.” diye belirtmistir. Hz. Omer’e nispet edilen; “Kenar-1

194 sozilyle

Dicle’de bir kurt bir koyunu asirirsa, gelir Adl-i lahi onu sorar Omer’den.
birlikte, devlet islerinin ne kadar ehemmiyetli ve sorumlulugunun ¢ok agir oldugunu dini

metinlerden bir takim Orneklerle ifade etmistir.

Gazali ise, yoneticiligin biiyiilk bir nimet oldugunu, yoneticiligin hakkini veren bir
idarecinin sonsuz mutlulugu tadacagi, aksi durumda sonu kiifiir olan kotii bir sonla
karisilacagin1 soyler. Yoneticilik vazifesinin biiylik bir sorumluluk oldugunu sdyleyen
Gazali, bu durumu; ‘Devlet baskaninin bir giinliik adil yonetimi, normal bir insanin yetmis
yillik ibadetinden daha makbuldiir.” hadisini 6rnek vererek vurgulamistir.'® Yoneticinin
adil, merhametli, zuliimden kac¢inan, yalandan ve yalancidan sakinan, fakire, yoksula ve
darda kalmisa ele uzatan bir kisi olmas1 gerektigini, ayetlerle, hadislerle ve ¢esitli din ve
devlet biiyiiklerinden alint1 yapti§1 menkibelerle ifade etmeye calismustir.'*® Gazali’ye gore
Allah, insanlar arasindan iki grup segmistir. Ilki, Allah’1 tanitma ve Allah’a kullugun
gorevlerini insanlara bildirme gorevi verdigi Peygamberler, digeri ise insanlar arasinda
kavga ve kargasayr onleyen yetenek ve yetkiyle donatilmis olan meliklerdir. insanlarm

gecimlerini saglayabilmesinin nedeni olan melik, Allah sayesinde en onurlu makama

193 Nizamiilmiilk, s.41.

19 Maverdi (2013), s.7-8.

195 Gazali (2014), 5.28-29

196 Gazali, Yoneticilere Tavsiyeler, (Arpagukuru, Osman (2015), 4. Basky, Istanbul, Ilke Yayincilik), s.21-27;
Gazali (2014), s.28-53.
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gelmistir. O, Allah’in yeryiizlindeki gélgesi konumundadir ve insanlarin meliki sevmesi ve

itaat etmesi dinen vacip oldugunu belirtmistir.'*’
2.4.3. Yoneticinin Secilmesi ve Vazifeleri

Maverdi, halifenin se¢imine iliskin iki grubun oldugunu sdyler. Birincisi; halifeyi
sececek olan se¢gmenler grubu (ehlu’l hal ve’l akd), ikincisi; halife segilecek kisilerdir.
Maverdi, bu segcmenler grubu ile halife secilecek kisiler i¢in bazi sartlarin gerekli oldugunu
sOyler. Se¢gmenler grubunu olusturan kisiler; her yoniiyle adil olmali, halifede olmasi
gereken Ozelliklere vakif olacak bilgiye sahip olmali, birden fazla halife aday1 olmasi
durumunda hangisinin yonetim isinde en ehil oldugunu bilecegi bir bilgi ve ferasete sahip
olmasi gerektigini ifade etmektedir. Halifelik se¢imi i¢in toplanan segmenler heyeti, adaylar
arasinda belirlenen sartlar cercevesinde halifeyi secer. Ancak Maverdi, her adaylarda
bulunan 6zellikler esit ise yas1 biiyiik olana 6ncelik verilmesi gerektigini, esitlik devam ettigi
takdirde vakar sahibi olan tercih edilmesi gerektigini, burada da durum esit ise artik zamanin
sartlarina gore karar verilmesi gerektigini sOylemektedir. Eger zaman savasmayi
gerektiriyorsa daha cesur olan aday secilecegini, aksi halde ise daha bilgili olan aday halife
olarak secilecegini ifade ederek,!®® diger diisiiniirlerden farkli olarak ydnetici secme

hususunda zamanin ve sartlarin uygunluguna da bakilmasinin gerektigini belirtmistir.

Maverdi, halifenin yonetim vazifesini Uistiine aldiktan sonra amme isleriyle ilgili olarak
gorevlerini su sekilde siralamistir: Dini muhafaza etmek, anlagmazliklarda dini hiikiimlere
gore karar vermek, toplumun her tiirlii can ve mal giivencesini saglamak ve gecimlerini
saglayacak kazanglari temin etmek, Allah’in emir ve yasaklarini gozetmek, diismana karsi
hazirlikli olmak, Islam dinini diger dinler karsisinda iistiin oldugunu gostermek, zekat-vergi-
ganimetleri toplamak, israftan ve cimrilikten kaginip yardimda bulunmak, vergilerin
toplanmas1 ve halka nasihatte bulunmasi i¢in memurlar ve nasihatgileri atamak, halkin
isleriyle bizzat ilgilenmek. Maverdi, halifelik vazifesini sonlandiracak iki durumun
oldugunu ilkini; halifenin adaletten ayrilmasi, ikincisini ise; yonetim vazifesini aksatacak
sekilde organlarinda meydana gelebilecek eksikliklerin ortaya ¢ikmasi,'®® olarak agiklar.
Dolayisiyla Maverdi, yoneticinin sonsuz gii¢ ve iktidara sahip bir kisi olmadigini, sartlar

tahakkuk etmediginde gorevden azlinin yapilabilecegine dikkat ¢ekmistir.

197 Gazali (2014), s.75.
198 Maverdi (2016), s.30-34.
199 Maverdi (2016), s.52-56.
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Gazali, devlet bagkaninin se¢imi meselesinde siradan insanlarin bu vazifeye uygun
olmadigini, imam secilecek kisinin diger insanlara nispetle sahip oldugu bir takim 6zelliklere
sahip olmas1 gerektigini soylemistir. Oncelikle imamet vazifesini ifa edecek kiside insanlar1
yonetmeye ehil olmali ve yoneticilik kabiliyetine sahip olmalidir. Buna ilaveten imam; ilim
sahibi, kudretli ve dindar olmalidir. Ayrica, Hz. Muhammed’in “imamlar Kureystendir.”
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 219, 183; IV,421.) hadisine atif yaparak imam olacak
kisinin Kureys nesebinden olmasi gerektigini de sdylemektedir. Sayet sayilan bu sartlara
sahip olan bir imamin bulunmamasi durumunda, zorunluluklarin mubah seyleri mahzur
kilacagindan hareketle, imamin sahip olmasi1 gereken hasletlerin bir kismimin yoklugunda
miisamaha gosterilmesi gerektigini sdylemistir. Clinkii ona gore, sartlar olusmasa dahi
imamet sahihtir. iki kétiiliikten daha hafif olani iyi, uzak olanin en uzak olandan daha yakin
oldugunu soyleyerek imamet meselenin bu sekilde iizerinde durulmasi gerektigini
soylemistir.’® Gazali bu mevzuda Maverdi’den ayri diisiinerek devlet baskanmmn
yoklugundansa, sartlar1 yerine getirmeyen ancak yoneticilik isine en yakin olan kiginin
devlet bagkani olabilecegini sdyleyerek aslinda, diizenin varligindan yana ilkelerden taviz
vermis goriinmektedir. Oysaki Maverdi ilkelerden yana tavir alarak, devlet baskanin
adaletten ayrilmasi ve viicut biitiinligiiniin bozulmas1 halinde gorevden alinabilecegini

belirtmisti.

Yoneticinin vazifesi hususunda Farabi, toplumda diizeni ve uyumu saglamayi, reaya
arasinda ¢ikabilecek katiiliikleri ortadan kaldirmayr ve iyiligi yaymayi devlet baskaninin
gorevi olarak belirtmistir. Devlet bagkani, mutluluga gotiiren her tiirlii is ve davranisi
artirmal1 aksi durumlari azaltmali ve ortadan kaldirmalidir.?®! Farabi, insanlari mutluluga
ulagtirma gorevini filozof-kral olarak niteledigi hiikiimdarin sanatinin en yiiksek sanat
oldugunu sdylemektedir.?%> Sanatlar1; yoneten, yoneten/hizmet eden ve yalnizca hizmet eden
diye iice aywran Farabi, devlet baskaninin gorevi olan yonetme sanati en listiin sanat
oldugunu sodylemektedir. Ona gore, yonetim, en milkemmel bilimdir ve diger bilimler

tizerinde otorite sahibidir.??3

Devlet bagkaninin vazifesinin eserlerinin bir¢ok yerinde miiteaddit defalar tekrarlayan

Maverdi’ye gore, Allah’in emanet ettigi yonetim igini {istlenen hiikiimdar, ¢ok c¢alismali,

200 Gazali (2016), s.193-195.
201 Farabi (2012), 5.49-50.
202 Rosenthal, s.172.

203 Rosenthal, s.184-188.
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azimli ve gayretli olmali, halka karsi nazik ve sefkatli olmalidir.’** Maverdi, Allah’in
emirlerini yeryiiziinde hakim kilmak, halka adalet ile muamele etmek ve sehirleri bayindir
hale getirmek, tebaanin huzur ve siikiinunu saglamak hiikiimdarin gorevi oldugunu
soylemektedir.?> Bununla beraber, yonetici Allah tarafindan kendisine verilen bu emanetin
geregini yerine getirip getirmedigine dair kiyamet gilinlinde emaneti veren tarafindan

sorguya cekilecegini ifade etmektedir.2%

2.4.4. Yoneticinin Ozellikleri ve Sorumlulugu

Farabi, insan viicudun da amir organ durumunda olan kalp ile sehirde insanlar arasinda
en Uistlin olmas1 bakimindan yonetici arasinda benzerlik kurarak, toplumda ilk olarak varliga
gelmesi gereken kisinin yonetici olmasi gerektigini ifade eder. Daha sonra, yoneticilik
(riyasa) bakimindan sehrin yoneticisine en yakin olan daha degerli isleri yapanlar ile ondan
uzak olan ve daha az degerli isleri yapanlarin gelmesi gerektigini sdylemektedir.?"’
Farabi’nin burada olusturdugu hiyerarsik yap1 aslinda metafizik alanda insa ettigi Ilk Var
Olan ve daha sonra Var Olanlar’a dogru siiregiden degerliden, az degerliye gecis yapisiyla

ayn1 oldugu goriilmektedir.

Farabi, devlet baskaninin siradan biri olamayacagin1 kendisinde dogustan gelen bazi
hasletlerin olmasi gerektigini belirtmektedir. Ancak Oncelikle su alti sartin olusmasi
gerektigini ifade eder: 1) O, faal akildan gelen vahiy sayesinde bir bilge, bir filozof olmalidir.
2) Faal akildan gelen vahyin miitehhayyile yetisi sayesinde bir Peygamber/nebi olmalidir. 3)
O, Faal Akil ile irtibat kurmasi1 sonucu ger¢ek mutluluga ulastiran biitiin fiillere vakiftir. Bu
da yonetici olmanin ilk sartidir. 4) O, her diizeyde ki insana her seyi anlatabilecek derecede
1yi bir hatiptir. 5) O, miikkemmel bir 6gretici ve yonlendiricidir. 6) Savas sanatini ¢ok 1iyi

bilen ve savasa dayanikli bir bedene sahiptir.

Farabi daha sonra devlet bagkaninin fitratinda/yapisinda bulunmasi gereken on iki hasleti

agiklar:

1. Organlar1 tam ve eksiksiz olmalidir.
2. lyi anlama ve algilama yetenegine sahip olmalidir.

3. Giclii bir hafizas1 olmalidir.

204 Maverdi (2013), s.9.
205 Maverdi (2004), 68.

206 Maverdi (2013), s.9.
207 Farabi (2018), s.101.
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4. Yiiksek zekaya sahip ve uyanik olmalidir.

5. Konustugu zaman tam ve anlasilir konusmalidir.

6. Ogrenmeyi sevmeli ve bu yolda her tiirlii zorlukla bas etmelidir.

7. Dogru sozii ve dogru insanlar1 sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret
etmelidir.

8. Asirt yemek ve igmekten, cinsel zevklerden uzak durmali, zevk ve eglence
veren seylerden kaginmalidir.

9. Yiiksek ruhlu ve asil olmalidir.

10. Altin, para gibi diinyevi mallart degersiz gérmelidir.

11. Adil olmal1 ve adaleti yaymak i¢in ¢aba harcamali; asla zulmetmemelidir.

12. Azimli, kararl1 ve cesur olmalidir.

Farabi, ideal baskaninin sahip oldugu bu 6zelliklerinin yaninda dini, hukuki ve ahlaki
degerlere uygun bir egitim almasi gerektigini sdylemektedir. Bu g¢er¢evede, yoneticiligin
egitime iliskin boyutunu sadece pratik ve teorik biitiin bilimleri degil, yoneticilige dair
tecriibeyi de icine alan bir egitimden gecmeleri gerektigini belirtir. Farabi, devlet bagkaninin
ancak bu sekilde sahip oldugu dogal Ozellikleri egitimle birlestirilerek kendini
gergeklestirme firsati bulabilecegini sdylemektedir.?%®

Farabi, ilk baskanligin ideal vasiflarin1 tasiyan bir sahsin bulunmamasi durumunda,
Peygamberlik sartinin disinda bes sarta sahip olan kisinin bagkan olacagini belirtir. Bu bes
sart1 tagiyan kimsenin bulunmamasi durumunda ise, ¢ocukluk ve gengliginde yukarida
siraladigimiz on iki haslete sahip olan ve olgunlugunda da su alt1 sart1 tasiyan kisi bagskan
olur: 1) Filozof olmalidir. 2) ilk ydneticilerin yasalarini, uygulamalarini ¢ok iyi bilmeli ve
uymalidir. 3) Onceki uygulamalarda yer almayan konularla ilgili miikemmel bir ¢ikarim
yapabilmelidir. 4) Yeni olay ve durum karsisinda da iyi bir ¢ikarim giicii olmali, her daim
sehrin menfaatini 6n planda tutmalidir. 5) insanlar1 dncekilerin koymus oldugu yasalara,
konusma yoluyla 1yi bir sekilde yonlendirme/irsat giicline sahip olmalidir. 6) Savasa kars1
dayanikl1 yiiksek bir bedene sahip olmalidir.?” Ancak onun baskanlig1 artik ilk baskanlik

degil, gelenegi siirdiiren ikinci bagkanliktir.

Ancak, bahsedilen sartlar kendisinde yer almayan tek bir kisi dahi bulunmazsa, birinci

kisi filozof, ikincisi ise kalan sartlar1 yerine getirirse, erdemli sehrin yonetimi bu iki kisinin

208 Aydinh, s.144-146; Farabi (2001), s.101-106; Farabi (2013), s.48.
29Aydinly, s.151.
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yonetimine verilmesi gerektigini sdylemektedir.?!’ Eger bu alt1 dzellige sahip iki kisi
bulunmaz ise tek tek her bir 6zellige sahip alt1 kisinin bir araya gelerek yonetim isini icra
edebileceklerini?!! ifade ederek ¢oklu bir yonetim anlayisim1 da dnermektedir. Ote yandan
erdemli bir yonetim i¢in gerekli olan tiim sartlarin varlig1 halinde herhangi bir sekilde felsefe
yonetim isinden ¢ikarilirsa veya hiikiimdara bagli bir filozof bulunmazsa, erdemli sehir

hiikiimdarsiz kalacak ve sehir halki yok olmaktan kurtulamayacaktir.

Goriildiigi tizere, Farabi’nin zihnindeki ideal yonetim mutlak monarsidir ama belirtilen
sartlar tahakkuk etmedigi durumlarda, diarsi/iki hiikiimdarli yonetim ve hatta aristokrasiyi
de ideal devletin bekasi i¢in uygulanabilir modeller olarak zikreder. Farabi’de, ideal yonetim
icin vazgecilmez olan sey, vahiy destekli politik giicle, felsefi donanimin birbirini

tamamlamasidir.>'?

Islam siyaset diisiincesinde yoneticinin sahip olmas1 gereken en 6ncelikli vasiflar ilim ve
adalettir. Nitekim Nizamiilmiilk, padisahin Allah’in rizasin1 gozeterek memlekette adaleti
yaymast gerektigini ifade eder. Hadis’ten bir drnek vererek; “hiikiimdarlar mahser giinii
elleri bagh bir sekilde huzura gelirler. Eger adaletli ise elleri ¢oziiliir mekani cennet olur,
yok tebaasina zulmeden biri ise elleri ¢oziilmez ve elleri boynundan bagli bir sekilde
cehenneme gonderilir” diye ifade etmistir. Nitekim Nizamiilmiilk’iin devlet yonetme iginde
cok kiymetli olan sozii her seyi 6zetler niteliktedir: “Miilk kiifr ile abat olur, ziilm ile abat
olmaz.”?'3 Bununla beraber, ilim konusunda da, Hz. Davut, Feridun, Erdesir, Nusirevan,
Dara, Iskender, Hz. Omer, Hz. Ali, Omer b. Abdulaziz, Harun Resit, Mutasim, Me’mun,
Mahmud b. Sebiiktekin gibi ge¢mis devlet yoneticilerinden 6rnekler vererek, sultanin devlet
yonetiminde bu tarihi sahsiyetlerin uygulamalarima gore hareket etmesi gerektigini

ogiitlemistir.>!*

Nizamiilmiilk, sultanin sahip olmasi gereken Ozellikleri soyle agiklamaktadir: Adil
olmak, dindar olmak, yigit olmak, ilim sahibi olmak, giizel ¢ehre ve temiz ahlakli olmak,
aletleri kullanma becerisine sahip olmak, belirli sanatlardan anlamak, tiim canlilara sefkatli
ve merhametli davranmak, dini vazifelerini eksiksiz yerine getirmek ve din alimlerine

hiirmet gostermek, ilim ve hikmet ehlini muhafaza etmek, garibanlara iyilikte bulunmak,

210 Ekincioglu, Cigdem (2008), ‘Farabi Ve Siyaset Felsefesine Dair Goriiglerinin Incelenmesi’, (Yiiksek
Lisans Tezi), Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dinler Tarihi Anabilim Dali, Sivas Cumhuriyet Universitesi, s. 55.
211 Farabi (2001), 5.109.

212 Aydinly, s.151.

213 Nizamiilmiilk, s.15.16.

214 Nizamiilmiilk, s.79.
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devlet memurlarina giiler yiizlii davranmak, zalimligi tebaanin i¢inde sokiip atmaktir.
Nizamiilmiilk kendi doneminde sultanin siyaseti, adaleti ve ilmi sayesinde kendisine
muhalefet eden kimsenin olmadigini, sultanin ilmi ve kudretiyle insanlarin yoniini

karanliktan aydinliga dogru cevirdigini ve tebaasina kilavuzluk ettigini dile getirmistir.?!

Islam siyaset diisiincesini igeren eserlerin neredeyse tamaminda yonetici devletin
kendisiyle es deger goriilmiis ve yazilan eserlerde en biiyiik boliim yoneticilere ayrilmistir.
Bu ¢ikarimimizi destekleyen en onemli miielliflerden biri de Maverdi’dir. O Nasihatii-1
Miiliik eserinde melikin sahip olmasi gereken hasletler ve yonetimde bulunurken uymasi
gereken ilkeler iizerinde 6nemle durmustur. Islam siyaset diisiincesinde iizerinde en ¢ok
durulan meselelerden biri olan yoneticinin sahip olmasi gereken hasletler konusunda
Maverdi sunlar1 siralamaktadir: Kendisine tevdi edilen sorumlulugu kaldirabilecek diizeyde
akil sahibi olmali, organlar bakimindan muallel olmamali, adil bir sahsiyet olmali, ictihatta
bulunacak kadar ilme vakif olmali, yonetim islerini siirdiirecek diizeyde bilgili olmali,
savasmaya yetecek giicii ve cesaretli olmali, nesep olarak Kureys nesebinden olmalidir.?!¢
Maverdi’ye gore melik, hem Allah’a, hem de halkina karsi tutum ve davraniglarinda 6rnek
alian bir kisi oldugundan, miitkemmel bir devlet ancak miimkiin olan en iyi 6zelliklere sahip
bir melikin yonetimde var olmasiyla gergeklesebilecegini sdylemektedir. Maverdi,
hiikiimdarin atadig1 devlet gorevlilerinin de bir takim o6zelliklere sahip olmasi gerektigi
tizerinde durmustur. Sasani hiikiimdar1 Ardesir b. Babek’ten alintiladigi bes 6zellikten
bahseder. Bunlar; her konuda dogruya ulasma yolunda yiiksek kararlilik gostermek,
sorumlulugunu tam yerine getirecek bilgi sahibi olmak, yiiksek cesaret ve secaat sahibi
olmak, ahde vefa gostermek ve sadakat sahibi olmak, halka kars1 comert olmak. Maverdi
bunlara kendisi de iki vasif daha ekler: yapmis oldugu gorevin ¢ikarlarini sahsi ¢ikarlarindan
listlin ve Once gormek, sevap ve ovgilinliin en degerli kazang oldugunu bilmek, diye

siralamaktadir.?!”

Maverdi, melikin ve atadigi devlet memurlarinin sahip olmasi gereken nitelikleri
siraladiktan sonra, melikin yonetim islerinde dikkat etmesi gereken ilkelerden
bahsetmektedir. Bunlar; a) Melik, Allah’tan korkmalidir ¢iinkii takva her isten Once

gelmektedir. b) Melik, heva ve hevesten uzak durmali, akli kullanarak onlar1 aklin kontrolii

215 Nizamiilmiilk, s.13-14.

216 Maverdi (2016), s.70-71; Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniye, s.31-32.
217 Maverdi (2013), s.103-104.
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altinda tutmalidir. ¢) Melik, ilimlerle ilgilenmeli ancak dini ilimlere daha agirlik vermelidir.
Kelam, hadis, fikih, nasihat ve dil ilimlerini 6grenmeli ve bu bes ilimle amel etmelidir. ¢)
Melik, alimlerden olusan bir meclis kurmal1 ve giivendigi ve itimat ettigi alimlerden stirekli
nasihat almali, nefsini terbiye etmelidir. d) Dini emirleri titizlikle uygulamalidir. e) Halkina
kars1 affedici ve merhametli olmalidir. f) Yaptigi tiim isleri ciddiyetle yapmalidir. g) Her
tirli sikinti ve zorluk karsisinda sabretmelidir. §) Halkina karsi comert davranmali
cimrilikten uzak durmalidir. h) Melik, sir saklamal1 gizlilik gerektiren seyleri kimseye
bildirmemelidir. 1) Ahde vefa gostermelidir. 1) Siirekli Allah’a verdigi nimetlerden dolay1
siikretmelidir. j) Ol¢iilii davranmalidir. k) Tebaanin kendisine ulasmada kolaylik saglamal,
insanlar1 konumlarindan 6tiiri hor gormemelidir. 1) Sert ve yumusak siyasetten uzak durmali
sartlara gore ikisi arasinda bir yerde durmalidir. Maverdi, melikin 6zel yasaminda dikkat
etmesi gereken bazi hususlar1 da su sekilde siralamistir. Melik; ipekli elbiselerden, faydasi
olmayan harp malzemelerini temin etmeden, altin, glimiis benzeri kiymetli seylerle islenmis
divandan, israf ve savurganliktan, sarhosluk veren her seyden, cinsellik uyandiran miizik
aletlerinden uzak durmalidir. Ancak melikin, dinin haram kilmadig1 seyleri yapmasinda,
cariye satin almasinda, def calmasinda, giizel siirler dilemesinde, /avcilik/hokey/raket gibi
oyunlart oynamasinda ve binicilik ile ilgili sporlar1 yapmasinda sakinca olmadigini ifade

etmigtir.>!®

Bir diger diislinliriimiiz Gazali ise yonetim islerinde adaletin tesis edilmesi, diizenin
devam etmesi ve devletin ayakta kalmasi i¢in yOneticinin, uymasi gereken ilkeleri soyle
aciklamistir: Yonetici gergek din alimlerini yanindan ayirmamali, maiyetinde ¢alisan devlet
gorevlilerini birgok giizel erdeme sahip kisiler arasindan se¢meli, 6fke aklin afeti
oldugundan 6fkeyle hareket etmekten sakinmali, kendisine yapilmasini istemedigi bir seyi
baskasina yapmamali, halkin ihtiyaglariyla ilgilenmeli, onlara kars1 sefkatli ve merhametli
olmali, nefsi arzulardan uzak durmali, dinin hiikiimlerine uygun davranarak halki mutlu
etmeli, sirf halk mutlu olacak diye dinin hiikiimlerine aykir1 seyleri asla uygulamamalidir.?"”
Devlet baskan1 ayn1 zamanda, kotii tabiatli kisileri tilkesinden kovmali, akilli, sanatkar ve
yetenekli insanlar1 yaninda bulundurmali, {ilkesini refahin1 artirmali  gelistirip
giizellestirmeli, diinya hayatina tamah etmeyen yasli kimselerin goriislerini almali,

kotiilerden ve kotli sozliilerden uzak durmali, devlet kadrolarinda liyakate gore atamalar

218 Maverdi (2016), s.71-89.
219 Gazali (2015), 5.21-47.
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yapmalidir.?° Gazali, devlet yonetiminin kotiilesmesinin nedenlerinden biri olarak devlet
baskaninin goreve getirdigi idarecinin, bulundugu makamin sartlarina sahip olmamasi olarak

belirtmis olup, liyakat ilkesine ¢ok onem verdigi goriilmektedir.

Bununla beraber Gazali, yoneticinin sahip olmasi gereken 6zellikleri; yonetici akilli ve
feraset sahibi olmali, keskin zekdya sahip olmasi, bilgili olmasi, uyanik olmali, cesur ve
insafli olmali, giizel ahlaka sahip olmali, halka sevgi beslemeli, tahammiillii davranmali,
giiler yiizlii olmali, liderlik liyakatine sahip olmali, islerinde tedbiri elden birakmamali,
gecmis hiikiimdarlarin hayatlarin1 ve yonetimlerini incelemeli onlardan ders almalidir??!
diye siralamistir. Ayrica Gazali sultanin uzak durmasi gereken isler konusunda, i¢ki igmenin,
ava cikmanin, top ve benzeri spor oyunlartyla vakit gecirmenin sultana uygun
diismeyecegini belirtmistir. Ciinkii sultan bu tiir eglence islerini aligkanlik haline getirirse
tebaanin islerini aksatabilir, idari islerinden uzak kalabilir diye uyarida bulunmustur.???
Gazali, insan1 iki seyin, iktidarin ve diinya malinin bozdugunu bundan dolayi, akilli
kimselerin hiikiimdara ¢ok yakinlik kurmamasi gerektigini sdyler. Ciinkii hiikiimdar,
cocuklar gibi ¢abuk sinirlenir ve ¢abuk mutlu olurlar. Hiikiimdarlar, menfaatlerinden 6tiirii
insanlar1 yanlarinda tutarlar, menfaatleri sona erince kendinden uzaklasirlar. Bundan dolay1

hiikiimdarlarin, sadakat ve vefadan bir haber olduklarini sdylemistir.**’

Bu noktada, Gazali’nin devlet bagkanlarina yakin olma meselesinde tutarsiz bir yaklagim
sergiledigi goze carpmaktadir. Ciinkii Gazali, devlet bagkaninin yonetim islerinde uymasi
gereken bir takim ilkelerden bahsederken, devlet bagkanlarinin din alimlerini yanindan eksik
etmemesi gerektigini sdylemekte olup diger yandan da akilli kimselerin ve gergek alimlerin,

devlet bagkanlarindan uzak kalmalar1 gerektigini tavsiye etmektedir.

Yoneticiligi; yoneticinin gerekliligi, hakimiyetin mesruiyeti, yoneticinin vazifesi ve
sahip olmas1 gereken hasletler cergevesinde, miielliflerin ¢izdikleri yOnetici portresi
tizerinden 6zetlemeye calisacak olursak; bir yoneticinin se¢ilmesi hem dini hem de diinyevi
bir zorunluluk olarak goriilmiistiir. Toplumda, giicsiizli giicliiye ezdirmeyecek, haklinin
hakkin1 savunacak, kaosu ve kargasay1 onleyecek, adaleti tesis edecek ve diizenin devam
etmesini saglayacak bir giice, yani yoneticiye ihtiya¢ vardir. Miiellifler, yoneticinin varligini

hem akli hem dini zorunluluk ile aciklamakla birlikte yoneticiligin daha ¢ok dini bir

220 Gazali (2015), s. 64.
221 Gazali (2015), 5.90-92.
222 Gazali (2014), s. 113.
223 Gazali (2015), 5.92-93.
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zorunluluk oldugunu agiklamiglardir. Yoneticinin gorevi, lilkesini savaslara karsi korumak,
sehirleri bayindir hale getirmek, vergileri toplayip adilce dagitmak, Allah’in hiikiimleriyle
hareket edip Allah’1n rizasina uygun isler yapmak kisaca dini ve diinyevi diizeni saglamaktir.
Inceledigimiz eserlerde, yonetici kavrami genel bir ifade olarak kullanilmakla birlikte
yOnetici i¢in ayn1 zamanda, filozof/Peygamber, reis, imam, kanun koyucu, devlet baskant,

sultan, hiikiimdar/padisah, melik, halife ve emir gibi unvanlar kullanilmistir.

Inceledigimiz eserlerde yoneticilik, Allah tarafindan secilmis ve seckin vasiflarla
donatilmis bir kigiye verilmistir. Miielliflere gore, Allah her donemde her topluma belli
meziyetlere sahip bir hiikimdar gondermektedir. Yoneticiler, Allah’in yeryiiziindeki
golgesi, Allah’in vekili, Peygamber’in halifesi gibi nitelemelerle yiiceltilmistir. Aslinda
yonetim isinin ilahiligi meselesi Stimer, Babil, Misir, Cin, Fars ve Eski Tiirkler gibi eski
kadim medeniyetlerden beri var olan bir yaklagim olmakla birlikte, inceledigimiz eserlerde
de bu durum Kur’an, hadis ve dini menkibelerden 6rnekler verilerek yonetim isi ve yonetici
yiiceltilmistir. Ancak bununla birlikte hakimiyetini Allah’tan alan yonetici, ayn1 sekilde
Allah’a kars1 sorumlu tutulmus ve adaletli ydonetimi sayesinde Allah katinda en kiymetli yere
gelebilecegi sdylenmis, halkina kars1 zalim ve merhametsiz davrandigi takdirde ise cezalarin
en bliyligliyle karsilasacagi hadisler, dini metinler ve menkibeler drnek verilerek ogiit

verilmistir.

Yoneticinin sahip olmasi gereken ozellikler hususunda her bir miiellifte ortak olan
noktalar1 sayacak olursak: Adil olmak, akil ve bilgi sahibi olmak, dindar ve takva sahibi
olmak, Allah korkusuna sahip olmak, din alimlerinden nasihat/tavsiye almak ve onlara
hiirmet gostermek, himmet sahibi olmak, erdemli olmak, comert olmak, sabirli olmak,
cesaret ve secaat sahibi olmak, tebaasina karst yumusak ve merhametli davranmak, dini
ilimleri 6grenmek ve onlarla amel etmek, isleri ciddiyetle yapmak ve isi ehline vermek,
toplumda iyiligi cogaltmak, kotiiliigii azaltmak. Bunlardan farkli olarak Maverdi ve Gazali
yoneticinin Kureys soyundan gelmesi gerektigini, Farabi’nin ise yoneticinin Faal Akil’dan
vahiy alan bir Peygamber/filozof olmasi gerektigi hususlar1 diisiiniirlerin yonetici de var

olmasi gereken 6zellikler konusunda farkli yonleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Netice itibariyle Islam siyaset diisiincesinde kaleme alan eserlerde yonetici; devleti
idare eden, hakimiyetini Allah’tan alan, dini ve diinyevi diizeninin selameti i¢in gerekli olan,

kendisine her sartta itaat edilen, hiikkimdar/padisah, sultan, melik, halife, filozof/Peygamber
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gibi unvanlarla isimlendirilen, adil, bilge, dindar, soylu, erdemli gibi vasiflara sahip olan

sec¢kin bir insandir.

2.5. Ahlakhhk

Ahlak, insan iligkilerinde ‘iyi’, ‘kotii’, ‘dogru’ ve ‘yanlis’ olarak adlandirilan deger
yargilarini ifade etmektedir. Ahlak, kelimesinin etimolojik kokeni Arapca ‘hulk’ ; Yunanca
‘ethos’ ve Latince ‘mos’ kelimelerine dayanmaktadir. Arapca’da ‘huy’ anlamia gelen
‘hulk’ (ahlak), ‘ahlak-1 hamide’ ve ‘ahlak-1 hasene’ 1yi ahlak; ‘ahlak-1 zemime’ ve ‘ahlak-1
seyyie’ ise kotii ahlak anlaminda kullanilmaktadir.??* Ahlaklilik ise, sorumluluk duygusunun
dogruluk ilkesi g¢ercevesinde eyleme dokiilme halidir. Ahlakliligin igerigini, dogruluk,
sorumluluk ve iyilik ilkeleri sonucunda gerceklesen diisiince ve eylemler olusturmaktadir.
Ahlaklilik ilkesi, devletlerin var oldugu en eski zamanlardan giiniimiize kadar yoneticilerden

beklenen bir meziyet olagelmistir.?*>

Ahlak ve siyaset iliskisi diisiince tarihi siliresince hep tartisilan bir konu olmustur.
Eserlerini inceledigimiz diisiiniirlere gore ahlak nedir ve siyasetin neresinde bulunmaktadir?
Ahlaklilik neden gereklidir ve ahlakli bir yonetimde ne tiir ilkeler esas edinilmelidir? gibi
sorular bu boliimiin amacini olusturmaktadir. Siyaset felsefesinin diger bircok meselelerinde
oldugu gibi ahlak konusunda da Islam siyaset felsefesi metinlerini etkileyen Platon ve
Aristoteles’e atif yapacak olursak; Platon’a gore, devlette iyinin ger¢eklesmesi ancak secaat,
hikmet, itidal ve dogruluk erdemlerinin birlikte var olmasiyla miimkiin olabilecektir.?*°
Platon’un bu dortlii erdem siniflamasi daha sonra Farabi’den Kinalizade’ye varincaya kadar
Islam siyaset felsefesi gelenegi eserlerinde kendisine yer bulmustur. Aristoteles ise ahlak
anlayisin1 mutluluk ve erdemler {izerine insa etmis, dogru erdeme uygun olan her eylemi
mutluluk olarak tanimlamistir.??” Aristoteles’e gére, mutlu bir hayat icin; bedensel varlik,
zihinsel saglik, ahlaki nitelik ve bunlarin disinda olan her sey sarttir. Insan manevi ve zihni
tyilikler sayesinde ancak mutlu olabilir. Erdem ve zekd olmadan iyi eylemden soz

edilemeyecegini sOyleyen Aristoteles, gerek sehirler i¢in gerek insanlar i¢in en iyi hayati,

224Aktan, Can Coskun (2009), ‘Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris’, Hukuk ve Iktisat Arastirmalar Dergisi,
C.1,S.1.,s.39.

225 Bagdath, s.298.

226 Platon, 5.125.-427 €

227 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik (Babiir, Saffet (2012), 4. Baski, Ankara, BilgeSu Yayincilik), 5.206.
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erdemleri eylemeye yetecek, maddi kazangla desteklenmis erdemi olan hayat olarak

aciklamigtir. 22

Islam siyaset felsefesi geleneginde ahlakliligin temel kaynag: diger meselelerde oldugu
gibi Kur’an ve siinnettir. Kur’an-1 Kerim’de biri “adet ve gelenek”, digeri de “ahlak”
anlaminda olmak {iizere iki yerde (Suara 26/137; Kalem 68/4) ahlakin tekili olan ‘huluk’
kelimesi yer almaktadir. Ayrica bir¢cok ayette yer alan amel kavraminin alani, ahlaki
davraniglar1 da i¢ine alacak sekilde genis tutulmustur. Bunun yaninda hidayet, takva, sidk,
sirat-1 miistakim, salih amel, hayir, ihsan, maruf, hasene ve istikamet gibi iyi ahlaklilik ifade
eden bir¢cok terim bulunmaktadir. Hadislerde ise bu terimlerin yaninda ahldk ve hulk

kelimeleri de kullanilmstir.?*

Farabi, ahlak kavramini; faziletler ve reziletler iizerinden tanimlamistir. O, eylemlere
ve nefse ariz olan seylere iyi veya kotii denmesinin sebebine ahlak demistir. Insan
eylemlerinde iyi seylerin meydana gelmesini saglayan ahlaki iyi ahlak, kotii eylemlere sebep
olan ahlaki ise kotii ahlak olarak tanimlamistir.*° Farabi’ye gore ahlaki faziletler ve ahlaki
reziletler, belirli bir ‘hulk’tan meydana gelerek eylemlerin defalarca tekrar edilmesi sonucu
nefiste yerlesik hale gelerek olusmaktadir. Farabi, faziletlerin bir davranigin her iki durumu
yani ifrat(asir1) ve tefrit(eksiklik) durumunun ortasinda (itidal) elde edilebilecegini
sOylemektedir. Bu erdemlerden ve reziletlerden bazilarini siralayacak olursak; comertlik
erdeminin ifrat1 israf, tefriti cimrilik; cesaret erdeminin ifrat1 atilganlik, tefriti korkaklik;
hikmet erdeminin ifrat1 cerbeze/kurnazlik, tefriti hamakat/ahmaklik; tevazu erdeminin ifrati

kibir, tefriti laubalilik; iffet erdeminin ifrat1 utanmazlik, tefriti sikilganliktir.

Ifrat ve tefritleri bu sekilde siralayan Farabi, kisinin ancak itidal iizere eylem yapmasi
halinde faziletli ahlaki elde edebilecegini sdylemektedir. Farabi, her seyin zidd1 ile ortadan
kalkabilecegini belirtmekte ve eger kisinin rezilet durumu asiriliktan gelirse onu eksiklikle
gidermeli, eksiklikten meydana gelirse onu asir1 davraniglarla dengeli bir hale getirmesi
gerektigini sdylemektedir. Yoneticinin eylemlerinde her zaman itidalli olan1 secebilecek bir

giice sahip oldugunu sOyleyen Farabi, yoneticinin itidalli davranarak sehrin ve diger

228 Aristoteles (2007), 5.473-477.

229 https://islamansiklopedisi.org.tr/ahlak,(Erisim Tarihi:04.03.2021)

20Farabi, Tahsilii’s-sa’ade (Ceviren: Ozcan, Hanifi (2005), Farabi’nin iki Eseri (Fusulii’l-Medeni- Tahsilii’s-
sa’ade), Istanbul, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayini, s.164.
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insanlarin faydasin1 gdzetmis olacagini ve faziletli bir siyaset izlemis olacagini

sdylemektedir. !

Ahlaki iyilik temelinde agiklayan Maverdi ise, insanlari iyilik bakimindan dort siifa
ayirmustir: Isteyerek ve igten yapanlar, bunlar onurlu ve seckin insanlardir; baskalarina
bakarak iyilik yapan kimseler, bunlar erdemli insanlardir; yokluktan 6tiirii iyilik yapamayan
kimseler, sikintili insanlardir; bir diger kesim ise iyilik yapmayan ve bundan hoslanmayan
kesimdir, bunlar ise adi ve siradan insanlardir diye ifade etmistir.>*> Maverdi, devlet
yonetiminde ahlakli olmay1 ancak orta yolda olmakla miimkiin oldugunu sodylemistir.
Y Oneticinin, eylemlerinde ve siyaset iglerinde itidalli olmas1 gerektigini sdylemekle beraber;
itidalli olmay1 eylemlerinde adil olmak, asir1 seylerden kaginmak, haddi asmamak yani ifrat

ve tefriti terk ederek orta yolu takip etmek olarak ifade etmistir.?*?

Halkin yoneticiyi taklit ettigini sdyleyen Gazali, yoneticinin tebaanin faydasina olan iyi
ve hayirli seyleri segmesi gerektigini, yoneticinin giizel davranislarda bulunmasi ve ahlakl
ve salih kisilere hiirmet etmesi ve bu kimseleri 6diillendirmesi gerektigi, aksi davraniglari
ise yasaklamas1 gerektigini soylemektedir. Yonetici kendi sahsinda ortaya ¢ikardigi iyi ve
giizel eylemlerin halkta da yerlesmesi i¢in tedbir almalidir. Zira halkin, yoneticiyi 6rnek
alacagini ve onun gibi davranacagini soyleyen Gazali, yonetici ahlakli ve iyi olursa halkinda
ahlakli ve 1y1 olacagini, yonetici kotii olursa halkinda zamanla yoneticinin kot vasiflarina

sahip olacagini ifade eder.?**

Islam siyaset felsefesi geleneginde ahlak kavrami iyi, dogru, giizel ve erdemli gibi
kavramlarla es deger tutulmustur. Y6neticinin sahip olmasi gereken en 6nemli 6zelliklerden
biri olan ahlaklilik, iyi yonetimin ve toplumsal diizeninin olmazsa olmaz ilkelerindendir.
Platon ve Aristo’dan tevariis etmis secaat, hikmet, itidal ve adalet ilkelerine sahip bir
yoneticinin, ahlakli oldugu diisiincesi devam etmistir. Mielliflere gore, bireyin ve
yoneticinin dogru ve iyiyi elde edebilmesi ancak faziletlere uydugu ve reziletlerden sakindigi
Olctlide gerceklesebilir. Y Oneticinin, adil, bilgili, comert, cesur, tevazu sahibi, yuamusak huylu
gibi erdemlere sahip olmasi1 ahlakli bir yonetimi esas aldigin1 géstermektedir. Diisiintirlere
gore, halkin diizeni ve {ilkenin bayindir hale gelmesi, bu erdemlere sahip ahlakli bir yonetim

modeli uygulamaktan gegmektedir. Yonetici, yaptig1 her is ve eylemde orta yolu izlemeli,

231 Farabi (2005), s.53,64.
22 Maverdi (2013), 5.174.
Z3Maverdi (2016), 5.264.
234 Gazali (2014), 5.88-89.
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ifrat ve tefritten uzak durmali se¢imlerini daima itidal olandan yana kullanmalidir.
Ahlaklilik, eylemlerde orta yol {izere olmaktir. Diisilinlirlere gore, yonetici iyi olursa halkta
1yi olur, yonetici kotii olursa halkta kétii olur. “Halk hiikiimdarin dini tizeredir.” sdziinden
hareketle halkin yoneticiyi 6rnek aldigini ve ona gore bir yasam siirdiiglinii séylemislerdir.
Halki, yoneticinin aynasi olarak géren miielliflerin yaklasimindan hareketle, halkin ahlaki
erdemlere uygun bir yasam siirdiigii toplumlarda, yoneticinin de ahlakli ve erdemli oldugu

sonucu ¢ikarilabilmektedir.

2.6. Adalet

Adalet®® kavramima; “bir seyin ait oldugu yerde bulunmasi, ya da eylem ve hiikiimde
dogru olmak” anlamlar1 verilmis olup**® Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen,
denge, denklik, esitlik, gercege uygun hiikmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme,
diiriistliik, tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir.>*” Adalet kavraminin zamandan
zamana, toplumdan topluma farklilik arz eden anlamlara sahip olmasi, bu kavramin genel
bir taniminin yapilmasini zorlastirmistir. Ancak zaman, mekan ve toplum unsurlariyla
degisebilen adalet kavrami, netice itibariyle insan yasaminin vazgegilmez, evrensel bir

degeri olarak goriilmiistiir.?

Allah, Kur’an’da Nisa Siiresi 58. ayette: “... insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
adaletle hiikkmetmenizi emreder.” ve Sura Suresi 17. ayette: “...Furkan’1 hak ve 6l¢ii ile
indirdik.”* diyerek yoneticilerin adaletli olmasini istemis ve yarattig1 seylerde adaleti esas

aldigin1 beyan etmistir.

Islam siyaset diisiincesinde adalet, devlet bagkaninin hem Allah’a kars1 bir sorumlulugu,
hem de tebaaya kars1 bir vazifesidir. Miielliflerimizin neredeyse tamami, adaletin 6nemi ve

adil yoneticinin sorumlulugu hakkinda ayetlere, hadislere ve kadim devletlerin

235 “Davrams ve hiikiimde dogru olmak, esit olmak, hakka gore hiikiim vermek gibi anlamlara gelmektedir.
Yine ayni kokten gelen ve “istikamet, orta yol, es, misil, benzer, bir seyin karsilig1” gibi anlamlara
gelen “adl” kelimesi, sifat olarak kullanildiginda adil ile es anlama gelmektedir. “Adl” ayn1 zamanda Allah’in
doksan dokuz isminden biridir. (https://islamansiklopedisi.org.tr/adalet#1-ahlak; (Erigsim Tarihi: 06.03.2021)
236 Bagdath, 5.308.

237 https://islamansiklopedisi.org.tr/adalet#1-ahlak; (Erisim Tarihi: 06.03.2021)

238 Bagdath, 5.309.

239 Feyzii’l Furkan, (2018), Tefsirli Kur’an-1 Kerim Meali, (Meal, Prof. Dr. Hasan Tahsin Feyizli), 3. Baski,
Server Yayinlari, Istanbul, s.86; 484.

67


https://islamansiklopedisi.org.tr/adalet#1-ahlak
https://islamansiklopedisi.org.tr/adalet#1-ahlak

hiikiimdarlarina ait menkibelere yer vererek, adalet ve yonetici arasindaki iliskiyi ele

almislardir.

Islam siyaset felsefesinin kurucusu Farabi’ye gore adalet; sehir halki icin paylastirilmis
olan bir seyin kendilerinde siirekli kalmasini saglayan diizenin adidir. Farabi’ye gore
adaletsizlik ise bu durumun tam tersi gerceklestiginde ortaya ¢ikmaktadir. O, bu insanlar
arasinda paylasilan ve adaleti saglayan seylerin, servet, giiven, riitbe, seref ve sehir halkinin
faydasina olacak diger seyler oldugunu sdylemektedir. Ona gore, sehir halkindan her birinin
hak ettigi nispette bu iyi seylerden faydalanmali, bunun disinda yapilacak bir paylagimin
toplumda adaletsizligi doguracagini ifade etmektedir. Farabi’ye gore toplumda adaleti
saglamanin bir diger 6nemli noktasi da toplumdaki her bir basamak arasinda meydana gelen
sevgi bagidir. Bu topluluklarin esit haklar ¢ercevesinde yasamasi ve kontrol edilmesi adil

eylemlerle gerceklesebilecegini sdylemektedir.?*°

Nizamiilmiilk, Allah tarafindan secilmis ve bir takim 6zelliklerle donatilmis hiikiimdarin,
insanlarin gonliinde ve goziinde saygiyla ve sevgiyle yer almasinin sart1 olarak adaleti isaret
etmistir. Adaletin diinyanin izzeti, padigahin giicii oldugunu sdyleyen Nizamiilmiilk
hiikiimdarligin, kalbinde adalete en ¢ok yer veren, meclisinde dindar ve alim kisilere daha
cok yer veren ve Miisliiman, vicdanli ve Allah korkusuna sahip yardimcilari yaninda
barmdiran kisiye yakistigmi®*! sdyleyerek, adaletin din ile birlikte hiikiimdar igin ne kadar
onemli oldugunu ag¢iklamistir. Nizamiilmiilk, tilkesini adaletle yoneten padisahlarin miikafat

olarak aileleri ve maiyetindekileriyle beraber cennette beraber yasayacagini sdylemistir.>*?

Bir diger miiellifimiz Maverdi ise adaleti, hak ve batilin birbirinden ayrilmasi olarak
aciklamistir.>*3 Maverdi’ye gore adaletli kisi, sdziinde ve 6ziinde dogru, emanete sahip
c¢ikan, iffet sahibi ve haramlardan sakinan, delile dayali islerle mesgul olan ve din ve diinya
hayati i¢in ayni duyarliligi gosteren kisidir. Maverdi, din ve yardimcilar disinda adalete
dayal1 yonetimin dort temel sarti bulundugunu séylemektedir. Sevgi, korku, adalet ve esitlik
olarak saydigi bu dort niteligin insicam i¢inde var olmasiyla adil bir ydnetimin
gerceklesecegini  belirtmektedir. Maverdi, ancak adalet sayesinde hak batildan
ayrilabilecegini, halkin ve devlet islerinin adalet sayesinde diizene girecegini, halkina insafl

davranmayip zulmeden devletlerin yok olmaktan kagamayacagin1 sdylemektedir. Maverdi,

240 Farabi (2005), s.93-96.

241 Nizamiilmiilk (2018), s.64.
242 Nizamiilmiilk (2018), s.78.
243 Maverdi (2013), s,53.
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Allah’m yerytiziindeki diizeni kendisine emanet ettigi ve yeryiiziinii bayindir hale getirmekle
gorevlendirdigi hiikiimdarin, merhamet ve adaletten uzak kalmasi ve halkina zulmetmesi
halinde, toplumda fitne ve kargasanin ¢ikacagini sdylemektedir. iskender’den 6rnek vererek;

ihtiyac kalmaz” dedigini aktarmaktadir.>**

Gazali, adalet kavraminin Onemini vurgulamak ic¢in diger miielliflerimiz gibi
Peygamber’in hadislerine yer vermistir: “Sultanin bir giinliik adaletli yonetimi, Allah’in
huzurunda yetmis senelik ibadete es degerdir.”, “Insanlar arasinda Allah’a en yakin olan
insan, adaletli sultandir.”, “Adaletli kimseler, kiyamet giiniinde inciden minberler iizerinde
bulunurlar.” Adaletli yonetimin énemini ve sorumlulugunu bu sekilde agiklayan Gazali,
yoneticinin kendisine bahsedilen bdylesi bir nimetin degerini bilmeyip halkina zulmederse
Allah’in nezdinde degerli yerini kaybedip diisman olma durumu ile karsilasabilecegini
sOylemektedir. O, zalim hiikiimdarin durumuna deginerek yine hadislerden 6rnek vermistir:
“Kiyamet giinii Allah ii¢ kisiye merhamet etmez: Zalim ve yalanci sultan, kibirli fakir, zina
yapan yash bir kimse.”, “Ummetimden iki kesim benim sefaatimden mahrum olacaktir.
Zalim melik, yenilik¢i olup dininin siirlarini asan kimse.”, “Bir kimse on kisiye amirlik
yapmis olsa bile, kiyamet giiniinde elleri boynunda bagl sekilde getirilir. Sayet salih amele
sahip biriyse elleri ¢oziiliir ancak kotli amele sahip ise ellerinin bagi daha da siklastirilir ve

cehenneme atilir.”*®

Miiellifler adalet kadar adaletsizlik lizerinde de durmuslardir. Ciinkii adaletin miikafati
her iki diinyada da ne kadar biiyiikse, adaletsizligin cezas1 da ayni sekilde agir olacaktir.
Farabi’ye gore iki tiir adaletsizlik vardir. Ilki, kisinin kendisini ilgilendiren ancak ayni
zamanda toplumun geneline de etki eden adaletsizlik; ikincisi, ayn1 sekilde kisinin kendisini
etkileyen ancak toplumun diger kesimlerine etki etmeyen adaletsizlik.?*® Farabi bu konuda
somut ornekler vermeyerek adalet ve adaletsizlik kavramlarini teorik diizeyde agiklayarak

soyut diizeyden somut diizeye gegmemistir.

Ancak Farabi, toplumsal adalet bahsinde belirttigi gibi bir takim kamusal seylerin
herkese hak ettigi 6l¢iide dagitilmasindan ve esitlikten yana bir tavir alir iken, insanin birey

olarak esit olmadigindan yana bir tavir alir. Farabi insanlari; seckinler ve avam diye ikiye

24 Maverdi (2016), 5.320-324.
245 Gazali (2014), $.28-32; 127.
246 Farabi (2005), s.97.
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ayirir. O, yoneticiyi ve vazife yonlinden ona yakin bulunanlari segkin sinif, geriye kalan
insanlar1 ise avam olarak nitelemistir. Insanlarin yaratilislar: itibariyle farkli giic ve
melekelere sahip oldugunu sdyleyen Farabi, bir ise dogustan yatkin olan bir insanla yatkin
olmayanin esit olmadig, esit yaratilista olsalar dahi aldiklar1 egitim ve yasadiklar tecriibeler
farkli olacagi icin insanlar arasinda daima yaratilig, yetenek ve egitimden kaynaklanan bir

esitsizlik olacagini sdylemistir.>*

Farabi, Medinetii’l Fazila eserinde tabii adaletten bahsetmis, bir kesimin giicliiniin zayifi
ezerek kole yaptigi, tahakkiimii altina aldigr ve toplumlarin mallarini, zenginliklerini ve
itibarlarini elde ettigini, gercek erdemin ve adaletin aslinda bu oldugunu soylediklerini ifade
etmistir. Bir kesimin ise, adaletin aslinda bir kimsenin baskasina yapmak istedigi bir seyin
kendisine yapilmasindan korktugu i¢in yapmadigi, bu tiir kisilerin adalet anlayis1 korkak,

zayif ve aldanmis insanlarin adalet anlayisi oldugunu belirtmistir.*

Nizamiilmiilk, tebaanin padisah karsisinda esit oldugunu, avam havas fark etmeden
padisahin adaleti geregi onun huzuruna ¢ikip goriisebileceklerini ifade etmistir.?*’
Miisliiman ve ehlisiinnet disinda hi¢bir kimsenin devlet yonetiminde s6z sahibi olmamasi
gerektigini sOyleyen Nizamiilmiilk, padisahin ve devletin selameti ve ebediliginin bu kurala
uymast sayesinde ger¢eklesecegini sdylemistir. Ona gore, Hristiyan, Rafizi, Mecusi, Harici
ve Karmati’den herhangi birine gorev tevdi etmek gaflettir. Clinkii bunlar, dinde ve malda
thmalkar davranan ve tebaaya karsi zulmeden kisilerdir. Bundan 6tiirii, ne Sultan Tugrul ve
Sultan Alparslan ne de Sultam Mahmut gibi azametli hiikiimdarlar bu taifelere devlette bir
vazife vermemis, kendi huzurlarina kabul etmedigini ifade etmistir. Hatta Nizamiilmiilk bir
hadisten &rnek vererek, “Ummetimden Kaderiyeciler diye bir kesim cikacaktir, onlar
hastalandiklarinda hallerini sormayin, 6ldiikleri vakit cenaze namazlarini ifa etmeyin. Ciinkii
onlar, Rafizilerin Kaderiye mezhebindendirler.” diyerek hadis ilizerinden Ornek vererek
uyarida bulunmustur. Nizamiilmiilk, aksine bu tiir gorevlere Hanefi ve Safii kimselerin
getirilmesi gerektigini sdylemistir. Bunlar disinda Kum, Ave, Save veya Rey bolgesinden
gelen Sii mezhebine ait kimselerinde hiikiimdarin huzuruna ¢ikarilmamas: gerektigini,

cikacak olurlarsa derhal kovulmalar1 gerektigini belirtmistir. Bunun yaninda Rafizi’lerden

247 Farabi (1980), s.80-89.
248 Farabi (2018), s. 138-139.
24 Nizamiilmiilk, s.169.
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daha beter oldugunu sdyledigi Batinilerin de idareden ve memleketten temizlenmesi

gerektigini belirtmistir.?>

Burada dikkat ¢eken nokta Nizamiilmiilk’iin, Hz. Muhammed’in vefatindan ¢ok sonra
ortaya ¢ikmis olan Rafizi gruplarindan bahsederken Peygamber’in sozleri olan hadisleri
kullanmasidir. Bu durum bize gosteriyor ki yonetici sinif, devlet diizeninin devamui i¢in her
yontemi mesru olarak kullanabilmistir. Hiilasa Nizamiilmiilk, diizen ve refahin yegane sart1
bu gelenegi siirdiirmekten gegtigini ve devlet ve memleket islerinin itikadi diizgiin, yaratilisi
temiz, dindar ve Siinni mezhepleri olan Safii ve Hanefi mezhebine ait kimselere tevdi

edilmesi gerektigini ancak bu sayede adil bir diizenin kurulacagini belirtmistir.

Maverdi, kendi doneminde zuliim ile gii¢ ve iktidarlarini pekistirdiklerini diislinen bazi
yOneticilerin var oldugunu ancak bunlarin er ya da ge¢ yok olmaya mahkiim olacaklarini
sOylemektedir. Cilinkii zulmiin ve haksizligin koklerinin olmadigi ve bir siire sonra zulmiin
kendi kendini ortadan kaldiracagini séylemektedir. Oysa Maverdi, adaletin saglam kanunlari
ve sarsilmaz koklerinin mevcut oldugunu, devletlerin ancak hak, hukuk ve adaletle
yonettikleri takdirde basarili olabilecegini soylemistir.>! Hiikiimdarm bir saatlik adaletli
yonetimi, orugla ve namazla gecen altmis senelik ibadetten daha eftaldir. Bir saatlik zuliim

yonetimi ise altmis senelik masiyetten®>> daha agir oldugunu ifade etmistir.>>

Maverdi, hiikiimdarin reayaya karst merhametli ve sefkatli davranmasinin da adalet
oldugunu sdylemekte, buna karsin hiikiimdarin reayaya zulmetmesi ise hos karsilanmayan
bir davranis oldugunu belirtmektedir. Maverdi’ye gore, devlet bagkan1 adalet konusunda
acizlik gosterirse otoritesinin zayifligini, thmalkar davranirsa yonetiminin eksikligini,
adaletten tamamen vazgegerse devlet bagkaninin savurgan bir kisi oldugunu gosterir diye

ifade etmektedir.>>*

Sultanin yalmizca zuliimden uzak kalmasinin yetmeyecegini ifade eden Gazali,
hiikiimdarin maiyetinde bulunanlar1 ve esini dostunu da ayni yolda egitmesi gerektigini

onlarinda zuliimden uzak kalmalarini saglamasi gerekli oldugunu sdylemistir. Ciinkii sultan,

20 Nizamiilmiilk, s.231-236.

251 Maverdi (2013), 5.50.

22 Masiyet: Asi kokiinden gelmekte olup, Allah’a ve Peygamberlerine karsi isyan halinde olma veya emir ve
yasaklarint hige sayma anlamina gelmektedir. (https:/islamansiklopedisi.org.tr/masiyet; Erisim
Tarihi:06.03.2021)

233 Maverdi (2016), 5.320-324.

24 Maverdi (2013), s.51.
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maiyetinde bulunanlardan da sorumludur. Gazali, sultanin maiyeti altinda bulunanlarin
adalet anlayislarim giiclendirmeleri icin onlar1 egitmesi gerektigini sdylemistir.>® Sultanin
sehevi ve gazabi duygudan uzak durmasi her ikisini de aklin kontroliine almas1 gerektigini
soylemektedir. Ciinkii akilli olan kisi ancak adaletli olabilir. Kisi ancak akil sayesinde adaleti
elde eder ve cehennem azabindan korunur. Dolayisiyla Gazali’ye gore, adalet basta olmak

lizere biitiin mutluluklarin sermayesi akil cevheri sayesinde gerceklesmektedir.?>

Gazali’'ye gore adaletli yoOnetici, tebaasi arasinda adalet dagitan, zuliimden ve
bozgunculuktan uzak duran kisidir. Zalim yoneticinin ise miilkiiniin harap olacagini
sOyleyen Gazali, Peygamber’den bir hadis naklederek: “Miilk, kiifiirle birlikte var olur;
ancak zuliim ile var olmaz.”®’ Gazali’nin, kaynag pek belli olmayan ancak Perslere
dayandirilan bu sézii Hz. Muhammed’in s6zii olarak aktarmasi, yoneticilerin adalet
konusunda taviz vermesini engellemeye yonelik bir yaklagim sergiledigini gostermektedir.
Gazali, devletin kiifiir yasalariyla yonetilse dahi adalet oldugu silirece ayakta kalacagini;
seriat yasalartyla yonetilen ancak zalim bir yonetim anlayisina sahip olan devletin ise er ya
da gec yikilacagmi belirttigi hadise iliskin Mecusileri (Persler) 6rnek vermektedir. O,
Mecusilerin, dort bin yillik devlet tecriibelerinin oldugundan bahsetmektedir. Bunu adaletli
yonetime borglu olduklarini sdyleyen Gazali, onlarin halka adil ve esit davrandiklarini,
zulimden ve haksizliktan sakindiklarini, tebaasina karsi merhametli davranip tlkelerini
adaletli ydnetimleri sayesinde bayindir hale getirdiklerini belirtmistir.>® Dolayisiyla,
diinyanin mamur edilmesi, zuliimden ve bozgunculuktan temizlenmesi sultanlarin idare
sekillerine baghdir. Gazali, adil sultanlara; Efridun, Ezdesir, Behramgur, Kisra ve Nusirevan
gibi Pers hiikiimdarlar1 6rnek vererek, onlarin doneminde diinyanin gelisip giizellestigini
belirtmis olup zalim sultanlara ise; Dahhak, Efrassiyyab ve Brezdekne gibi krallar1 6rnek
vererek, onlarin déneminde ise diinyanin harap halde oldugunu sdylemistir.>>® Ancak Gazali,
daha sonra Islamiyet’in yayilmasi sonucu Persleri ve diger milletleri maglup etmesi
neticesinde Allah’in adaletinin her yere yayildigini belirtmistir. Gazali yoneticinin arkasinda
birakacagi en gilizel mirasin adil yonetim anlayisi oldugunu séyler. Hz. Muhammed’in

Sasani Krali Nugirevan’in donemini iftihar vesilesi kildigini sdylemis ve “Ben adaletli melik

255 Gazali (2014), s.41-42.
256 Gazali (2014), 5.43-44.
257 Gazali (2015), s.56.
258 Gazali (2014), 5.76-77.
259 Gazali (2015), 5.56.
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Nusirevan doneminde dogdum” soziinii aktararak adil bir yoneticinin biraktig1 glizel mirasa

isaret etmistir.2%°

Zulmii ikiye ayiran Gazali; birincisi, sultanin tebaaya yaptigi, giicliiniin gii¢siize yaptigi
zullim, ikincisi, kisinin kendisine yaptig1 zuliim. Sultanin yaptig1 zulmiin en kotiisii oldugunu
sOyleyen Gazali, zalim sultanin yonettigi lilkede huzur ve diizen olmaz, halk fakirlesir,
memleket harabeye doniisiir, iilke dagilir, hazine bosalir.?®! Gazali’ye gére, bir iilkenin
devlet bagkani aciz biriyse ve tebaasina kars1 zuliim yapan bir kimseyse, iilkesinin topragi
verimsiz olur, sehirleri harabe durumda olur.?®> Gazali eserlerinde, adaletin ve adil
yonetimin dnem ve sorumlulugunu belirtmek, zulmiin her iki diinyay1 da harap eden kétii ve
cirkin bir sey oldugunu anlatmak ic¢in ¢okca ayet hadis ve ge¢mis devlet biiyiiklerinin
menkibelerini kullanmigtir. Gerek iilkenin bagimsizlig1 ve iktidarin bekasi i¢in gerekli olan,

gerek Allah katinda en degerli sey olarak gosterilen adalet,?%

menkibelerle gecmis adil
hiikiimdarlarin  sozlerine atif yapilarak yoneticiler nasihat yolu ile dogru olana

yonlendirilmistir.

Gazali, yoneticilerin halktan vergi toplamak i¢in gérevlendirdigi kisilerin adil bir sekilde
ticret toplamlarin1 emretmesi gerektigini sdylemektedir. Ciinkii adalet yoneticinin kalesidir.
Kale ancak askerlerle korunur, asker ise ancak mal ile ayakta durur. Gazali, bundan 6&tiirii
vergi toplayanlarin adil olmasini, gerektigi yerde harcama yapmasini, gerekmedigi yerde
bundan kag¢inmasini sdyler. Gazali, ayrica yoksul olan kimselerden vergi alinmamasi

gerektigini soylemektedir.?¢*

Yoneticinin insanlar arasinda ayrim yapmamasi gerektigi ve herkese esit davranmasinin
adaletin bir geregi oldugunu soyleyen Maverdi, devletin zenginlesmesini ve yOnetimin
giiclenmesini, hukuk karsisinda herkesin esitlik ilkesine gére muamele edilmesine
baglamistir. Devlet baskani, hukuk karsisinda gii¢liiyli zayiftan, soyluyu soylu olmayandan
istlin tutmamali, yargimin kararlarini esit bir sekilde tiim insanlara uygulamalidir. Allah
katinda her kulun esit oldugunu séyleyen Maverdi, hiikiimdarinda Allah’in emrine uyarak
insanlar arasinda ayrim yapmamasi gerektigini sdylemistir.?®> Ancak insanlarin esitlik ilkesi

cercevesinde muamele edilmesinden yana olan Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniyye eserinde,

260 Gazali (2014), 5.79-80.
261 Gazali (2014), s.82-83.
262 Gazali (2015), s.71.

263 Gazali (2015), 5.66-67.
264 Gazali (2015), 5.79.

26> Maverdi (2013), s. 51-57.
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orduya alinacak askerlere iliskin Araplik, Hasimilik ve Kureyslilik dnceligini esas almas16®
ve su¢ ve cezalarin uygulanmasinda, Miisliimanligi kafirlige, hiir insanlar1 kdle insanlara

iistiin tutmas1®®’ esitlik ilkesinde tutarsiz davrandigini gostermektedir.

Maverdi, adalet bahsinde liyakat meselesine de yer vererek, liyakatli yoneticilere sahip
olmayan devletlerin problemli ve gligsiiz olacagini sdylemektedir. Ona gore, iyilik
yapmayan liyakat sahibi kisilerin zalim oldugunu, devlet olmadan da yapilan iyiliklerin
cabuk sonlanacagini, devletin ise ancak adaletle saglanacagini ve adaletin tesis edilmesi ile
de iilkelerin mutluluk ve huzura kavusacagini®®® soyleyerek devlet ydnetiminde adaletin

onemli oldugu kadar liyakatin de 6nemli bir ilke oldugunu ifade etmistir.

Her hukuk devletinde yer alan ve adaleti temsil eden hakimler*®’

icin adaletin
uygulayicisi ve terazisi diyen Maverdi, hakimlerden Peygamber’in siinnetini uygulayan ve
koruyan muhafizlar diye bahsetmistir. Eger hakimler hak yol ilizere karar vermezlerse,
Peygamber’in siinnetine aykir1 davranirlarsa, dinin yasakladig1 seylerden uzak durmazlarsa
ve aggozliiliik yaparlarsa, dogruluktan ayrilacaklarini, kendi nefis ve arzularina uyacaklarini
belirtmistir. Maverdi, bdylesi bir yonetimin hem dine, hem {ilkeye zarar vereceginden,
hakimlerin hak yoldan ayrilmalarinin en biiylik zararmi devlet baskaninin g¢ekecegini

soylemistir.>’® Maverdi, devlet baskaninin kendisinden sonra gelecek olanlara birakacagi en

giizel mirasin adaletli uygulamalar1 oldugunu sdylemistir.?’!

Kadilar/hakimler i¢in Miislimanlarin canlarindan ve mallarindan sorumlu oldugu
kimseler olarak bahseden Nizamiilmiilk ise, hakimlerin haram ve kotii islerden uzak
durmalart i¢in padisah tarafindan maasa baglanmalar gerektigini soylemistir. Nizamiilmiilk,
Peygamberlerin Hz. Adem’den bu yana her zaman ve her mekéanda adaleti kendilerine diistur
edindikleri i¢in daima miilkiin sahibi olduklarina dikkat ¢ekmistir. Nizamiilmiilk’e gore,
devletin temeli ve ceza sistemi saglam oturtulursa, hukuk herkese adil ve esit bir sekilde

uygulanir.?’?

266 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniyye, s.382-388.

267 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniye, s.434.

268 Maverdi (2013), 5.52-53.

269 Maverdi, dindar, fakih, alim, iffetli, basiretli, giivenlir ve vakur kimselerin hakimlik makamina getirilmesi
gerektigini sdylemistir. (Maverdi, Nasihatii’l-Miiluk, s.329.)

270 Maverdi (2013), 5.68-69.

27l Maverdi (2013), s. 152.

272 Nizamiilmiilk (2018), s.53-58.
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Esasinda devlet yonetme gelenegimizde her zaman devletin varligi ve devami igin
olusturulan ve Islam siyaset kaynaklarinda ‘adalet dairesi’ olarak yer alan daire, Selguklu ve
Osmanli déneminde yazilan birgok kaynakta yer almistir.?’> Gerek Maverdi, gerek Gazali
adaletin, devlet idaresindeki isleyisini adalet dairesi ile agiklamiglardir. Gazali, adalet
dairesinden; Din melik ile ayakta kalir. Melik asker sayesinde otoriteyi saglar. Askerin
varlig1 mal sayesinde olur. Mal da iilkenin imar edilmesi sayesinde olusur. Ulkenin imar
edilmesi ise halkin adil bir sekilde yonetilmesi sayesinde olur.?’* seklinde bahsetmistir.
Maverdi ise: Miilk ordu ile, ordu mal (para) ile, mal vergi ile, vergi iilkenin bayindir hale
gelmesi ile, lilkenin bayindir hale gelmesi ise adalet ile, adalet ise yoneticilerin 1slah edilmesi
ile gerceklesir.?” diye adalet dairesini aciklamistir. Goriildiigii {izere adalet dairesi, her biri
esit derecede dnemli olan devlet, yonetici, ordu, mal, raiyye ve adalet unsurlarinin bir araya
gelmesi sonucu gergeklesmekte olup toplumsal diizenin varligi, her bir unsurun hak ettigi

oneme sahip olmast sonucu gergeklesmektedir.

Toparlayacak olursak, diigiiniirlerimiz, adalet, yonetici ve din gibi hususlarin birbirleriyle
olan iligkilerini ele alirken, ayetleri, Peygamber’in hadislerini ve adil hiikiimdarlarin
uygulamalarinm1  temel aldiklar1 goriilmektedir. Metinlerde, dini emirler ile adil
hiikiimdarlarin ve bilge kisilerin sozleri birlikte verilmistir. Ideal bir yonetici, ideal bir
toplum, ideal bir yonetim ve sonucunda cennet olan bir ahiret hayatinin temelinde adil

yOneticinin, adil yonetimin ve adil diizenin yer aldig1 fikri goriilmektedir.
2.2. Kinahzade Ali Efendi
2.2.1. Kinahzade Ali Efendi’nin Hayati ve Eserleri

Kinalizade Ali Efendi 1510 (h. 916) yilinda Isparta’da dogmus, 1572 yilinda Edirne’de
vefat etmistir. Asil ad1 Alda’ad-din Ali b.Emrullah’tir. Babasi Miri mahlasli Kadi Emrullah
Efendi, dedesi Fatih Sultan Mehmet’e sehzadeligi sirasinda hocalik yapmis ve padisahin
takdirini kazanmig Abdiilkadir Hamidi’dir. Bu sebeple Kinalizdde Ali Efendi bazi
kaynaklarda, Ali Celebi ibn Emrullah ibn Abdiilkadir el Hamidi olarak baba ve dedesinin
isimleriyle anilmaktadir. Dedesi Abdiilkadir Hamidi’nin sakalina kina yakmasindan dolay1

evlat ve ahfadi Kinaliogullari manasina gelen Kinalizade olarak bilinmistir.’

23 Kémbe llker (2013), ‘Diinya Diizeninin Temelleri: Adalet Dairesi Literatiiriine Giris’, Divan
Disiplinlerarasi Caligsmalar Dergisi, C.18, S.35, 5.195-196.

274 Gazali (2014), s.81.

2> Maverdi (2016), s.310.

276Cetintiirk (2015), s.3.
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[Imiye Sinifina mensup ailede yetismesi nedeniyle dénemin meshur alimlerinden dersler
almis ve kisa siirede tahsil basamaklarini astiktan sonra miiderris olmustur. Eserleri ve ilmi
bilgisi donemin devlet ve ilim adamlarinin géziinden kagmayan Kinalizade, i¢lerinde Sahn-
1 Seman ve Siileymaniye’nin de bulundugu 6nemli medreselerle birlikte, birgok medresede

miiderrislik gérevinde bulunduktan sonra 1563’te Sam Kadiligina getirilmistir.?”’

Kinalizade, Sam kadiliginda ii¢ yil kaldiktan sonra 1566’da Kahire kadiligina atanmis
ayn1 y1l Bursa Kadilig1 ve daha sonra 1568’de Edirne Kadilig1 ve 1570°de istanbul Kadisi
olarak gorev almistir. Son olarak 1571°de Anadolu Kazaskeri olarak gorev yapan
Kinalizade, ayn1 y1l Anadolu Kazaskeri olarak Sultan II. Selim’in maiyetinde Edirne’ye
gitmis ve sert kis sartlarinda daha 6nce yakalandigi nikris (gut) hastaligi ilerlediginden 1572
yilinda 63 yasindayken vefat etmistir.?’8

Kinalizade, farklt donemlerde Tiirk¢e ve Arapga olmak iizere ¢ok sayida eser kaleme
almistir. Tiirkce yazdig1 eserlerden bazilart sunlardir: Ahlak-1 Alai, Miingeat-1 Kinalizade,
Divan, Tarih-i KinalizAde, Muammeyat, Niizhet name, Kaside fi medhi’n-nebi, Insaa-i atik,
Risale-i Vuciid, Siyer-i Nebi ve Tarih-i Hulefa.?”® Yirmi yedi adet Arapga kitap yazdig
sOylenen Kinalizade nin, baz1 Arapga eserlerini ise: el-Is’af fi ahkami’l-evkaf, Risale fi vakf,
Tabaktii’l-Hanefiyye, Risale letaifi’l-hamse, Risaletii’l-Kalemiyye ve Kaside-i Miillemma

seklinde siralayabiliriz.?%

Kinalizade, tefsir, fikih, hadis, felsefe ve riyaziyye alanlarinda almis oldugu egitimler
sayesinde sohret bulmus ancak yazdigi eserler arasinda kendisine en ¢ok iin kazandiran
Ahlak-1 Alai adli eseri olmustur.”8! Bu eserini, 1564 yilinda Sam’daki kadilik vazifesi
sirasinda yazmigtir. Eserini, o zamanlar Suriye beylerbeyi olan Semiz Ali Pasa’ya ithaf
etmis, Ali adiin yerine ylicelik, yiikseklik manasina gelen “ala” kelimesini tercih ederek
eserine Ahlak-1 Alai adini verdigini sdylemistir. Miiellifin ifadesine gore, “hikmet-i

ameliyye (ahlak felsefesi) lizerine bir telif” olan eser, bir mukaddime ve ii¢ boliim halinde

"Kinahzade Ali Efendi, Ahlik-1 Aldi (Ceviren: Oktay, Ayse Sidika (2015a), 3. Baski, Istanbul, iz
Yayncilik), s.46-49.

278 Cetintiirk, s.3-4.

27 Kinahzade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi (Ceviren: Demirkol, Murat (2019), 2. Baski, Ankara, Fecr Yayinlari),
s.13-14.

280 Aksoy, Hasan (2014), ‘Kializdde Ali Efendi (Celebi)’nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri’, Uluslararasi
Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitab, Isparta, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 5.78-81.

281 Uzuncarsily, s.243.
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diizenlenmistir. Mukaddimede, ahlak felsefesi alanina giren konular, ahlak ilmi ile ilgili
terimler, ahlak ilminin faydalari, ameli ve nazari ahlak, ruh ve terbiye meseleleri tizerinde
durmustur. Bu kisim, insanin “esref-i mahlikat” olduguna dair bir bahisle sonlanir. Birinci
boliime ahlak ilmi “Ilm-i ahlak” adin1 veren Kinalizade, ferdi ahlak meselelerini ele alarak
huy cesitleri, faziletler, faziletlerin elde edilmesine engel olan ruh hastaliklar (reziletler),
bunlarin tedavi usulleri, lisan terbiyesi ve konusma adabimni konu edinmistir. Ikinci bdliime
aile ahlaki (ilm-i tedbir-i menzil) adinm1 veren Kinalizdde, bu boliimde Miisliiman Tiirk
ailesinin kurulusu, aile reisinin gorevleri, kiigiikten biiyiige dogru aile fertlerinin hak, gorev

ve sorumluluklar1 hakkinda bilgi vermis, ailede terbiye usullerini drneklerle anlatmigtir.?%?

Kinalizade, eserinin ii¢lincli boliimiinii ise devlet idaresi ve siyasi ahlak (ilm-i tedbir-i
medine) bahsine ayirmistir. Miiellifimiz bu béliimde, Tiirk milletinin yilizyillardir i¢inde
yasadig1r ve yasattigr devlet modelini anlatmaktadir. Bilahare, devletin muhafazasi ve
adaletin hakim kilinmasi, devlet baskaninin 6zellikleri ve vazifeleri, devlet adamlarinin
seciminde uyulmasi gereken kurallar, devletin halka karsi sorumlulugu, ordunun giicii gibi
mevzular iizerinde durmus olup eserinin son kisminda ise adalet methumunu genisce ele
almigtir. Boliimiin sonuna eklenen adalet dairesi semasi ile devlet-ordu-redya arasindaki
ahengin dnemine deginmis, bu ahenk sayesinde ancak miilkiin var olacagini ve miilkiin de
adil bir yonetim sayesinde ayakta kalabilecegini belirtmistir. Kinalizdde Ahlak-1 Alai eserini,

Platon’a ve Aristoteles’e ait oldugu sdylenen baz1 dgiitlere yer vererek sonlandirmistir.

2.2.2. XVI. Yiizyll Osmanh Sosyo-Kiiltiirel Ortam

Osmanli Imparatorlugu, on iigiincii yiizy1l sonlarinda, Anadolu Selguklu Devleti’nin
giicliniin ve otoritesinin kayboldugu ve Mogol kusatmasinin altindaki Anadolu
topraklarinda, iktidar sahibi gii¢lerin boslugu sonucunda bir Beylik olarak kurulmustur.
Osmanl beyligi, kisa bir zamanda diger beylikleri de himayesine katarak giiclenmis ve
Selguklunun askeri, kiiltiirel ve sosyo-ekonomik mirasi tizerinde hizli bir sekilde yiikselme
imkani1 bulmustur. Bu etkilenme siyasi alanda da kendini gostermis ve Osmanlilar, Fars-Hint

siyaset ve yoOnetim geleneginin etkisinde olan Selguklu siyasetinin siirdiiriiciisii olarak

282 https://islamansiklopedisi.org.tr.; Ahldk-1 Aldi maddesi.  (Miiellif: Kahraman, Ahmet, Erisim

Tarihi:14.03.2021)
283 https://islamansiklopedisi.org.tr.; Ahldk-1 Aldi maddesi.
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devam etmiglerdir. Ancak bu siyasi gelenek zamanla beylikten imparatorluga gecis
neticesinde, degisen sosyal ve ekonomik sartlarla birlikte, fethedilen topraklarda yasayan
farkli din ve irka mensup insanlarin da 6zgiirliiklerini kapsayacak sekilde daha genis bir
yonetim sekline dogru evrilmistir. Bunun neticesinde Osmanli yonetim sekli ser-i ve orfi
olarak iki tlir hukuk kurallar tarafindan yonetilmistir. Devlet mekanizmasi daha ¢ok ser-i
hiikiimler cercevesinde islemis olup, Islam siyasetine ait ilkeler giiniin ve zamaninin
sartlara uygun bir sekilde donemin eserlerinde yer almistir. Dolayisiyla Osmanli yonetim
anlayisi, bir cihan imparatorlugunun vermis oldugu sorumluluk neticesinde stirekli degisim
gosteren ve yeni sartlara kolaylikla uyum saglayan pragmatik ve organik bir yapi
goriiniimiinde belirmistir. Ancak bu durum daha ¢ok Imparatorlugun gii¢lii oldugu ve

yonetimin sorunsuz isledigi dénemler igin gecerli olmustur.?%*

XV. ve XVL. yiizyillar, Osmanl devletinin en gérkemli donemleri olarak kabul goérmiis
olup ilim ve diislince hayatinin da en Ust seviyede bulundugu c¢aglar olarak kabul
edilmistir.?® Bu yiizyillarda felsefeden, keldma, astronomiden, siire kadar birgok ilim
dalinda miitefekkirler yetismistir. Bu donemin bazi miitefekkirleri sunlardir: Seyhulislam
Ibn Kemal (Kemalpasazade) (6.1536), Taskopriiliizade Ahmet (6.1561), Kinalizade Ali
Efendi (6.1572), Seyhulislam Ebussuud Efendi (6.1574)*¢, Fuzuli (6.1556), Liitfi Pasa
(6.1563), Birgivi Mehmed Efendi (6.1573), Takuyiiddin (6.1585).%7

Osmanli alimleri mevcut gelenegi, Iran Selguklularmin, Iran ve diger Islam
medeniyetlerinin kiiltiir ve fikir mirasindan istifade eden Anadolu Sel¢uklu Devleti'nin,
cografi, fikri, ilmi ve kiiltiirel miras1 iizerine kurulan zengin manevi mirastan faydalanarak,
yeni sartlara uygun hale getirerek kuvvetlendirmislerdir.?® Osmanl alimleri, kendilerinden
onceki Islam diisiincesi gelenegini ve Yunan felsefesinin esaslarini kavramis, kendine mal
etmis ve o gelenegi bir 6l¢iide devam ettirmistir. “Miiellifler, Farabi ile (6. 339/950) baslayan
ve Ciircani’ye (6. 816/1413) kadar devam eden diisiince gelenegini Osmanli diislincesiyle

sentezleyerek donemin sartlarina uygun hale getirmislerdir. Bununla beraber, bu iki diisiiniir

2%pogan, Cem (2013), ‘16. ve 17. Yiizyil Osmanli Siyasetname ve Ahlaknimelerinde Ibn Haldunizm:
Kinalizade Ali Efendi, Katip Celebi ve Na’ima Ornekleri’, Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, C:6, S:
27, s.198.

25 O¢al, Samil (2015), Bir Osmanl Filozofu: Kemal Pasazade (Editor: Cetinkaya, Bayram Ali (2015),
Osmanli’da Felsefe ve Akli Diisiince, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, 8. Cilt, Istanbul, insan
Yaynlar), s.527.

286 Uzuncarsili, 5.243-245.

287 Pattabanoglu, Fatma Zehra (2015), ‘XVI. Yiizyil Osmanh Diisiincesinde Felsefe ve Kelam Bilginleri’,
SDU {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, S:34, 5.123-130.

288 Bolay, s.22-25.
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arasinda ve sonrasinda Ibn Sina (6. 428/1037), Gazali (6. 505/1111), Siihreverdi el-Maktil
(6. 587/1191), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Sa’deddin et-Taftazani (6. 792/1390) gibi
filozof ve diisliniirler ile adin1 yukarida saydigimiz birgok Osmanli miitefekkiri yetismistir.
Dolayisiyla biitiin bu gelenegi ve bu gelenedi devam ettirenleri yok sayarak Gazali’den
sonraki donemi bir serh ve hasiyeler donemi diye niteleyip kiiciik gérmek sekiz asirlik bir
ilim, kiiltlir ve fikir gelenegini ve bu diisliniirleri hafife almaktir ki bu da bilimsellikten uzak

bir yaklasimdir.”?%°

Osmanli Devleti, tarihsel birkag giiclii yoneticinin basarilar1 sonucu olusmus bir devlet
degil, bilakis kolektif bir tecriibenin olusturdugu siyasi gelenegin ve anlayisin meydana
getirdigi birikimden olusmustur.>”® Ancak Osmanli Devletinin en goérkemli ¢aglarindan biri
olan XVI. yiizyll, aym1 zamanda imparatorlugun ciddi ekonomik ve toplumsal krizler
yasadig1 bir yiizy1l olmustur. Osmanli devletinin ekonomik krizlerinin sebebinin basinda,
degisen ticaret yollar1 nedeniyle uluslararast bir ticaret merkezi olma durumunu yitirmis
olmasidir. Bir baska olumsuz durum ise timar sisteminin®*! bozulmasidir. Ciinkii timarlarm
verasetle babadan ogula aktarilmasi konusunda ¢ok hassas davranilmasina karsin, yine de
belirli bir oranda sistemin disina ¢ikilmistir. Osmanli timar sistemi, imparatorlugun en kiiciik
kdylerine kadar uzanan ve her eyalet merkezinde defterlerde kayda gegirilen, kadim siyasi-
ictimai bir diizendi. XVIIL. ylizyilin baslarinda Osmanli siyaset-niivisleri, bilhassa timar
sisteminde bozulmalarin oldugunu imparatorlugun dagilabilecegini yazmaya baslamislardir.
Osmanli otoritesinin zirvede oldugu 16. yiizy1l boyunca Osmanli hakimiyetindeki Arap
memleketleri, sultanin giiciine boyun egmek zorunda kalmislardi. Ancak 16. yy ylizyilin
sonlarinda, zayiflama belirtileri gozle goriiliir hale gelince, Arap bdlgelerinde ydnetim
kademesinden baglamak iizere Osmanli otoritesine kars1 gelmeler baslamistir. Bu yiizyilin
baska bir sorunu ise yenigerilerin ¢ikardiklar1 isyan girisimleridir. Yenigeriler, paranin
degerindeki diisiisiin sonucunda maaglarinda olusan olumsuz etkilerden 6tiirli yonetim ile

kars1 karsiya gelmistir.?*?

289 Akgiin, Tuncay (2016), ‘Son Dénem Bir Osmanl Diisiiniirii: Harputlu ishak Efendi’nin Din Felsefesinin
Bazi Meselelerine Yaklasimi ve Felsefecilere Karst Tutumu’, Cumhuriyet flahiyat Dergisi, C: 20, S: 1: 207-208.
20 Yilmaz, Hiiseyin (2014) ‘Kinalizdde Ali Efendi ve Osmanl Kiiltiirel Kimligi’ Uluslararas1 Kinalizade
Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabu, Isparta, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 5.99.

2! Timar Sistemi: Temelde, devletin askeri ihtiyacini karsilamak amaciyla gelistirilen ve ortagagda devletlerin
orduya para saglamakta zorlanmasi neticesinde, koyliiniin devlete 6demekle yiikiimli oldugu tahil Gsrii
miktarinca askerlere verdigi iiriin veya toprak birimidir. Bizans’ta “pronoia”, Islam iilkelerinde ise “ikta” diye
de bilinmektedir. (inalcik, Halil, The Ottoman Empire The Classical Age 1300-1600, (Ceviren: Sezer, Rusen
(2003), Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), 1. Baski, Istanbul, Yap1 Kredi Yaymlar, s.111-112.)
22 Dogan, 5.198-200.
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Bunun yaninda Osmanli toplumunda XVI. asirda bir takim toplumsal muhalefet
ornekleri de ortaya ¢ikmistir. Bunlar arasinda; Anadolu' da bag gosteren Rafizi isyanlari,
ilhad (ateizm) ve zenedika hareketleri, Hz. Isa'y1 Hz. Muhammed’den iistiin géren Molla
Kabiz ve Hakim Ishak hadisesi, Nadazli Sar1t Abdurrahman Efendi ve Tari Mehmed Efendi
ile benzerlerinin ateizm hareketleri, Birgivi Mehmet Efendi’nin idareye ve oOzellikle
Seyhulislam Ebussud Efendi'ye karst miicadeleye girmesi, Kadizadeliler ve Sivasiler

catismasi gibi olaylar sayilabilir.?*?

Tim bunlarla beraber Osmanli miiellifleri, icerde meydana gelen sorunlarin artmasi ve
halkin huzurunun giderek bozulmas1 neticesinde, kotii gidisi durdurmak i¢in padisaha bir
takim 1slahatname denilen risaleler sunmuslardir. Gerekli reformlarin yapilmasi hususunda
donemin hiikiimdarini uyarmak ve devleti, Sultan Siileyman devrindeki goérkemli giinlerine
yani kanun-i kadime yeniden kavusturma amacinda yazilan bu risalelerin basinda,

Kinalizade Ali Efendi’nin yazdig1 Ahldk-1 AlGi eseri de yer almigtir.?*
2.2.3. Ahlik-1 Ala’nin Kaynaklan

Islam diisiincesinde ameli hikmet yani pratik felsefe ile ilgili en bilinen eserleri kaleme
alan diisiiniirler Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin-i Tusi, Celaleddin Devvani ve Hiiseyin Va’iz
Kasifi’dir. Bu gelenekten tevariis eden ameli hikmete iliskin eser yazan bir diger diistliniir ise
Kinalizade Ali Efendi’dir. Kinalizdde, ameli hikmet alaninda yazdig1 Ahldk-1 Alai eserini,
Nasiriiddin-i Tusi’nin Ahldk-1 Nasiwri, Celaleddin Devvani’nin Ahlak-1 Celali ve kismen de
olsa Va’iz Kasifi'nin Ahlak-1 Muhsin-i eserlerini 6rnek alarak yazmistir.?*> Bunun disinda
Ibn Miskeveyh, Ibn Sina ve Gazali gibi diisiiniirlerden de faydalanmustir. Bununla beraber,
Kinalizade’ nin Ahldk-1 Alai eserine gegcmeden dnce eserini yazarken en ¢ok atif yaptigi ve
temel kaynak olarak kullandigini ifade ettigi iki kaynaga Ahldk-1 Nasiwri'ye ve Ahlak-1

Celali’ye deginmek yerinde olacaktir.

293 Bolay, 5.40-41.
2% Dogan, 5.198-200.
2% Oktay (2015a), 5.23.
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2.2.3.1. Nasiriiddin-i Tusi: Ahldk-1 Naswri

Nasiriiddin  Tusi®®® (1201-1274) ortacag, Azerbaycan bilim ve felsefe tarihinde
astronomi, tip, matematik, psikoloji, mantik, edebiyat, felsefe, ilahiyat, cografya ve giizel
sanatlar gibi cesitli alanlarda yetmisten fazla eser vermis ansiklopedist bir bilgin olarak
sOhret bulmustur. Bilim diinyasinda Meraga rasathanesinin kurucusu olarak taninan ve
“allame”, “muharrir”, “hekim”, “hoca”, “Ustat”, “asrin yeganesi”, ‘“ansiklopedist”,
“insanligin 6gretmeni” gibi unvanlarla iin kazanan Tusi, sayisiz eserleri arasinda kendisine

sohret kazandiran eseri Ahldk-1 Ndsiri olmustur.?’

Tusi, Ahldk-1 Ndsiri’nin basinda kitabin yazilma gerekgesini, Kuhistan valisi Nasirtiddin
Abdurrahman’in, ibn Miskeveyh’e ait Tehzibii'l-ahlak adli esrini Arapga’dan Farsca’ya
terciime ettirmek istemesi olarak agiklamistir. Ancak bunun {izerine Tusi bu ¢ok 6nemli
eserin terciime edilmesi halinde orijinalligini kaybedecegini ve Ibn Miskeveyh’in eksik
biraktigin1 diistindiigii yerleri ekleyerek yeni bir kitap yazmanin daha dogru olacagini
sdylemistir. Ona gore, ibn Miskeveyh ameli hikmet béliimiinde ahlak konusuna yer
vermekle beraber, ameli hikmetin diger iki boliimii olan hikmet-i menzili (ev ahlaki) ve
hikmet-i medeniyi (devlet ahlaki) g6z ardi etmistir. Bundan dolayr Tusi, ameli hikmeti
olusturan ii¢ boliime de yer vererek yeni bir kitap yazar ve kendisini kitab1 yazmasina tesvik
eden Kuhistan valisi Nasirliddin’e tesekkiir etmek amaciyla kitabinin adin1 Ahldk-1 Nasiri

koyar ve eserini valiye ithaf eder.?*

Tust’nin Ahldk-1 Nasuwri eseri li¢ boliimden olusmaktadir. Kitap, bir mukaddime ve kitabi
sundugu ydneticiye dvgil sozleriyle baslamakta olup, birinci bdliimde Ibn Miskeveyh’i
kaynak alarak ahlak ilminden bahsetmistir. Bu béliimde nefsi, nefsin tiirlerini, huyu, ahlaki,
erdemleri, erdemlerin iki asir1 ucu olan reziletleri, adaleti ve sevgi kavramlarini incelemistir.
Kitabm ikinci béliimiinde kaynagini Ibn Sina’dan aldigmi soyleyerek hikmet-i menzil
konularina yer vermistir. Aileye olan ihtiyag, erzak, mal ve aile liyelerinin yonetimi, ¢ocuk

terbiyesi, hizmet¢i ve kole idaresi gibi konulara bu bdliimde yer vermistir. Tusi, Aristo

2% Tam adi: Ebl Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tdsi, 579/1201 yilinda Tus
sehrinde dogmus ve 672/1274 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.( https://islamansiklopedisi.org.tr/tusi-
nasiruddin; Erigim Tarihi:18.03.2021)

27 Tastan, A. Vahap (2001), ‘Nasiruddin Tusi: Hayat1, Eserleri, Din ve Toplum Gériisii’, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C:1, S:11, s.1-2.

298 Tusi, Nasiruddin, Ahlak-1 Nasiri (Ceviren: Gafarov, Anar; Siikiirov, Zaur (2016), 3. Baski, Istanbul, Litera
Yayincilik), s.12-13
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cizgisini takip ederek kole ve hizmetgileri ailenin bir iiyesi olarak aile ahlaki bdliimiinde ele
almigtir. Tusi bu boliimii, Arap, Acem, Rum, Hint ve Tiirk gibi ¢esitli milletlerin taninan
Ozelliklerinden bahsederek sonlandirmistir. Tusi, kaynagi Farabi olan devlet ve siyaset
ahlaki adli iiglince boliimde ise, insanin muhtag¢ bir varlik oldugundan, toplumsallasmaya
mecbur oldugundan ve bunun neticesinde siyasetin ve devletin dogdugundan bahsetmistir.
Toplumu ayakta tutacak ii¢ seyin kanun (namus), hakim ve para oldugunu sdyleyen Tusi,
yonetimleri ve milletleri erdemli olan ve erdemli olmayan diye ikiye ayirmis Farabi’nin
Medinetii’l Fazila ve es-Siyasetii’l-medeniyye eserlerinde kurdugu sistemden fazlasiyla
yararlanmistir. Tusi, eserinin bu son kismini da sevgi, arkadaslik ve Platon’dan nasihatler ile

sonlandirmistir.”

Ahldk-1 Nasiwri, amell hikmet alaninda sonraki donemlerde yapilan ¢aligmalara 6rnek
olmus, hatta onlara temel teskil etmistir. Ozellikle Celaleddin Devvani, Kinalizdde Ali
Efendi ve Muhyi-i Giilseni’nin ahlak felsefesi alaninda yazdiklar eserlerde bu etkiyi biiyiik

oranda gérmek miimkiindiir.>*

Netice itibariyle Tusi, Ahldk-1 Nésui eserini ibn Miskeveyh’in Tehziibii’l-ahlak adl
eserini 6rnek alarak yazmistir. Tusi, Aristo’cu goriislerle Islami goriisleri sentezleyerek
eserine dini agidan zenginlik katmis ve akil ile itikad1 uzlastiran ilk ahlak¢1 olmustur. Bundan
dolay1 bu eser, ilk sistematik ahlak kitab1 olarak degerlenmis ve kendisinden sonra gelen
bir¢ok esere sekil ve igerik bakimindan model olmustur. Devvani’nin Ahlak-1 Celali’si de

Ahlék-1 Nésiwri drnek alinarak yazilan eserlerden biri olmustur.>*!
2.2.3.2 Celaleddin Devvani: Ahlak-1 Celali

Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber kaynaklarda miladi 1424-1427 tarihleri
arasinda dogdugu sdylenen Devvani, Iran’in Kazerun sehrine bagli Devvan koyiinda
dogmustur. Alim ve soylu bir ailede diinyaya gelen Devvani, Ciircani’nin talebelerinden akli
ve nakli ilimleri tahsil etmistir. Ustiin ilim ve zekas1 sayesinde daha gen¢ yaslarda devlet
ricalinde gorev almis ve miiderrislik vazifesinde bulunmustur. Devvani, daha sonra
Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletleri zamaninda yetiserek 6nemli vazifeler tistlenmis, sahip

oldugu iistiin ilim ve zeka sayesinde bir¢ok talebe yetistirmis ve bu talebeler sayesinde

29 Tusi, 5.25.341.

390 Demirkol, Murat (2014), ‘Nasireddin Tdsi’nin Kinalizdide’nin Ahlak Felsefesine Etkisi’, Uluslarrasi
Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitab, Isparta, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 5.503.

301 Oktay (2015a), s.27.
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“Devvan ekoli” olusmustur. Bir¢ok kiymetli talebe yetistiren Devvani, talebesi olan
Miieyyedzade Abdurrahman Efendi II. Beyazit doneminde Anadolu ve Rumeli kazaskerligi
yapmustir.’®? Devvani, Osmanli Sultan1 II. Bayezid ile de mektuplasmis, akaid, tefsir, fikih,
mantik, felsefe, siyaset, ahlak, edebiyat ve tasavvuf alanlarinda pek cok eser yazmistir.>*?
Yasadigi siire zarfinda Akkoyunlu hiikiimdarlart Uzun Hassan ve Sultan Halil ile iyi
miinasebetler kuran Devvani, Akkoyunlularin son donemlerinde yasadigi sehir olan

Siraz’dan gog etmis ve 1502 tarihinde Devvan’a yakin bir yerde hastalanarak vefat etmistir.

Celaleddin Devvani’nin Farsc¢a yazilan ve Ahlak-1 Celali olarak bilinen eserinin asil adi
Levamiu’l-israk fi mekdrimi’l-ahldk’tir. Eserin, Akkoyunlu devlet adami Sultan Halil’in
talebi iizerine, 1469-1478 tarihlerinde yazildig1 diisiiniilmektedir. Devvani, Ahlaki Celali’yi
yazarken Ahldk-1 Nasiri’yi esas almig ancak eserinin digerlerinden farkli olarak ameli hikmet
esaslarmi icermekle birlikte delil ve 6rnek bakimindan ayet, hadis, sahabe ve din
biiyiiklerinin s6zlerini, israk filozoflarinin lem’alarin1 (pirilti, parilti), kesf ve sithud ehlinin

zevklerini igeren zengin bir muhtevaya sahip oldugunu sdylemistir.>**

Ahlak-1 Celali de Ahlak-1 Nasuri gibi Fars¢a kaleme alinmis ve onun gibi Tehzibii’l Ahlak
(Ferdi Ahlak), Tedbir-i Menzil (Ev Ahlaki) ve Tedbir-i Miidun (Siyaset Ahlaki) olmak iizere
{ic boliime ayrilmistir.® Devvani, eserin yazilis amacinda belirttigi gibi ahlak kisminda
Ahlak-1 Naswri’yi kaynak olarak kullanmis ancak eserin igerigini bir takim dini metinlerle
zenginlestirmistir. Ayrica eserini, israk felsefesi ile tasavvuf diisiincesiyle de harmanlayarak
dini muhteva bakimindan Ahldk-1 Ndswri’den daha nitelikli bir eser ortaya c¢ikarmistir.
Eserine, Levdmiu’l-isrdak fi mekdrimi’l-ahlak (Giizel Ahlakla Ilgili Israk Piriltilar) ismini
veren Devvani, eserinin ana kisimlarini 1ami (pirilti, parlayan), alt kisimlarini ise lem’a
(parlama) olarak tanimlamasi, israk felsefesinin eserinde ne derece etkili oldugunu
gostermektedir. Devvani bunun yaninda tesbih, siir, mecaz gibi edebi tiirleri de eserinde yer

vererek {islubu zenginlestirmistir.*

Kinalizade eserinin basinda da belirttigi tizere, Ahldk-1 Aldi’yi yazarken en ¢ok istifade

ettigi iki eser olan Ahlak-1 Naswri ve Ahlak-1 Celali’ye kisa da olsa deginmis olmamiz, ameli

392 https://islamansiklopedisi.org.tr/devvani, (Erisim Tarihi:19.03.2021)

303 Turgut, Kadir (2014), ‘Ahlak- 1 Celali’, Islam Arastirmalar1 Dergisi, S:34, 5.170.

394 Anay, Harun (1994) ‘Celaleddin Devvani Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi’, (Doktora Tezi),
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 5.228.229.

305 Anay, 5.232-233.

306 Oktay (2015a), s.30.
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hikmet gelenegini anlamakta ve Ahlak-1 Alai’nin 6zglinliglinii kavramakta yol gdsterici

olacag kanaatindeyiz.
2.2.4. Ahldk-1 Alai

Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Alai eserini yazma gerekgesini kitabinin girisinde
aciklamistir. Kinalizdde alimlerin, ahlak ilminin biitiin insanlart ilgilendiren hususlari
icermesi ve insanlarin kendisiyle mutlulugu elde edebilecekleri ilim olmas1 hasebiyle ahlak
ilmiyle ilgili birgok eser yazdiklarin1 sdylemektedir. Bu kitaplara Nasiriiddin-i Tusi’nin
Ahldk-1 Nasiwri’si, Devvani’nin Ahlak-1 Celali’sini ve Hiiseyin Va’iz’in Ahlak-1 Muhsini’sini
ornek veren Kinalizade, kendisi de bunlara ek olarak dordiincii bir ahlak kitab1 yazmay1
istemistir. Ancak Kinalizade, Farsca yazilan bu eserlerden farkli olarak muhteva bakimindan
daha zengin ve Tiirk¢e ile yazilan bir eser yazmayr arzulamustir.’’” Tiim bu istekler
dogrultusunda Kinalizade, 1564 yilinda Sam’daki kadilik vazifesi sirasinda Ahlak-1 Alai
eserini yazmis ve eserini, o zamanlar Suriye beylerbeyi olan Semiz Ali Pasa’ya ithaf etmistir.
Ali adinin yerine yiicelik, ylikseklik manasina gelen “ald” kelimesini tercih ederek eserine
Ahldk-1 Alai adim verdigini sOylemistir. Eserin muhtevasindan bahsedecek olursak,
miiellifin ifadesine gore; “hikmet-i ameliyye (ahlak felsefesi) lizerine bir telif” olan eser, bir
mukaddime ve ti¢ boliim halinde diizenlenmistir. Kinalizade, mukaddime béliimiinde, ahlak
felsefesi alanina giren konular, ahlak ilmi ile ilgili terimler, ahlak ilminin faydalari, ameli ve
nazari ahlak, ruh ve terbiye meseleleri iizerinde durmus ve bu kismi, insanin “esref-i
mahliikat” olduguna dair bir bahisle sonlandirmustir. Birinci boliime ahlak ilmi “Ilm-i ahlak”
adin1 veren Kinalizade, ferdi ahlak meselelerini ele alarak huy ¢esitleri, faziletler, faziletlerin
elde edilmesine engel olan ruh hastaliklar1 (reziletler), bunlarin tedavi usulleri, nefis ve
giigleri, lisan terbiyesi ve konusma adabi gibi konulara yer vermistir. ikinci béliime aile
ahlaki (ilm-1i tedbir-i menzil) adin1 vermis ve bu boliimde Miisliiman Tiirk ailesinin kurulusu,
aile reisinin gorevleri, kiiciikten biiylige dogru aile fertlerinin hak, gorev ve sorumluluklar

hakkinda bilgi vermis, ailede terbiye usullerini &rneklerle anlatmugtir.3%®

Kinalizade, tedbiru’l-medine adini verdigi {li¢iincli ve son boliimde ise, devlet ahlakina
iliskin meseleler iizerinde durmustur. Insanin sosyal bir varlik oldugu, insanlarin bir cemiyet
halinde yasamasi1 ve bundan kaynaklanan sorunlarin neler oldugu, toplumda adaleti

saglayacak etmenler ve devlet baskan1 ve yonetilenlere dair meseleleri bu boliimde ele

307 Kinalhizade Ali Efendi (2015), 5.46-49., 5.69-70.
3% https://islamansiklopedisi.org.tr.; Akldk-1 Aldi maddesi. (Erisim Tarihi:14.03.2021)
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almistir. Kitabin sonuna dogru dost ve dostluk iizerinde duran Kinalizade, eserini gelenege

uyarak vasiyet ad1 altinda bir takim diisiiniirlerden tavsiyeler vererek sonlandirmigtir.>%

Yukarida da degindigimiz gibi Kinalizdde eserini yazarken iki ana kaynaktan
beslendigini sdylemistir. Bunlardan ilki Tusi’nin 4Ahldk-1 Ndsiri’si, digeri ise Devvani’nin
Ahlak-1 Celali’sidir.*'° Kinalizade her ne kadar eserinin girisinde Hiiseyin Va’iz’in Ahlak-1
Mubhsini eserini kaynak olarak gdstermis olsa da bu eserden sadece kitabinin sonunda
istifade etmistir. Kinalizade, Tusi ve Devvani’nin eserlerinden istifade ederken onlarin ahlak
ve siyaset felsefelerine kaynaklik eden Sokrates, Pisagor, Empedokles, Platon, Aristoteles,
Galen, Hakim Ebrus, Diyojen, Hermes, Batlamyus, Kindi, Farabi ve ibn Miskeveyh gibi
isimlerin kaynaklarina miiracaat etmemis, eserini Tusi ve Devvani’nin eserleri iizerinden
insa etmistir. Kinalizdde, Tusi ve Devvani disinda bir¢cok felsefi, dini, edebi ve tarihi
kaynaklara miiracaat etmistir. Bunlardan felsefi olarak, ibn Miskeveyh, Ibn Sina, Gazali,
Ebubekir er-Razi, Saadettin Taftazani; dini kaynak olarak; tespit edildigi kadariyla 95 ayet
ve 94 hadise yer vermekle beraber Kur’an disinda Tevrat’a da bagvurmus ve Hz. Adem’den
Hz. Isa’ya kadar bircok Peygamber’in sozlerine yer vermis, dort halife ve sahabeden sdzler
ve rivayetler nakletmis, bircok tasavvuf, keldm ve fikih alimlerine yer vermistir. Edebi
yonden zengin bir igerige sahip eserinde yiizlerce siir yer almaktadir. Kinalizade, eserinde
hem Iskender, Cengiz Han, Iran Kisra’lar1 gibi gegmis devlet biiyiiklerinden hikayelere yer
vermis hem de Osmanli padisahlarindan Sultan Murad, Yildirim Beyazit, Fatih Sultan
Mehmet, 1. Beyazit, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman hakkinda anlatilan
hikayelere ve sozlere de yer vermistir.’!! Bu agidan Ahldk-1 Aldi eseri, kaynak bakimindan
kendisinden once ameli hikmet ile ilgili yazilan eserlerden ¢ok daha zengin bir icerige
sahihtir. Ahlak-1 Alai, ameli hikmet alaninda yazilmis son eserlerden olmas1 hasebiyle ¢ok¢a
malzemeyi biinyesinde barindirms, felsefi, dini, tasavvufi ve edebi birgok unsuru bir araya
getirmis ve zamaninin serh ve hasiye gelenegini agarak yeni ve zirve bir eser olarak kiymetini

muhafaza etmistir.>!?

Kinalizadde, ameli hikmete iliskin tevariis eden gelenegi devam ettirmis, eserin
muhtevasin1 zenginlestirmis, hem felsefi hem de dini bir ruh katarak yeni yaklasimlar

gelistirmistir. Kendisinden Once yazilan eserlerden farkli olarak, kizlarin okutulmasini

3% Kinahizade (2015), s.75.

310 Oktay, Ayse Sidika ‘Kinalizdde Ali Efendi’: Cetinkaya, Bayram Ali (Editor) (2015b), Dogu’dan Bati’ya
Diisiincenin Seriiveni-Osmanli’da Felsefe ve Akli Diisiince, 1. Baski, Istanbul, Insan Yayinlari, s.570.

31 Kinahzade (2015), s.78-87.

312 Oktay (2015b), s.570-571.
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savunmasli, yeme-icme bdliimiinde i¢cki igmenin adaplarina yer vermemesi, ziiht hayatina
belirli sartlar altinda olumlu yaklagmasi ve felsefi konulari1 dini naslarla temellendirmesi
Kinalizdde’nin seleflerinden farkli olarak ©6ne ¢ikan bazi miispet yaklasimlarindandir.
Kinalizade’nin eserinde Tusi ve Devvani’den farkli olarak 6ne ¢ikan bir baska husus ise
kullandig dildir. Ahlak-1 Nasiri’de felsefi ve 6zIli anlatim, Ahlak-1 Celali’de tasavvufi ve
israk felsefesi hakim iken, Ahlak-1 Alai’nin dili agir, edebi ve gosterisli bir dil hakimdir.
Dilinin agirhii imparatorlugun bir eseri olma niteligine baglanan Ahlak-1 Alai, kaleme
alindig1 tarihten bu yana ahlak kitab1 alaninda en ¢ok okunan eserler arasinda kalmay1

basarmustir.>!?

Calismamizin bundan sonraki boliimlerinde Ahlak-1 Alai’nin {i¢ farkli terciimesinden
istifade edecegiz. Ilki Ayse Sidika Oktay tarafindan yazilan ve 2015 yilinda Iz Yaymecilik
tarafindan basilan “Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi”eseri, ikincisi Murat Demirkol
tarafindan sadelestirilen ve 2019 yilinda Fecr Yayinevi tarafindan basilan “Kinalizade Ali
Celebi- Ahlak-1 Aldi ’eseri ve {igiincii eser olarak Ilgi Kiiltiir Sanat Yayinlari tarafindan 2010
yilinda basilan “Deviet ve Aile Ahlaki-Kinalizade Ali Efendi”yi ana kaynak olarak

kullanacagiz.
2.2.4.1. Ahlak Ilmi (ilmu’l Ahlak)

Antik Yunanda Aristoteles’ten gelen ilimlerin teorik, pratik ve poetik olarak iice
ayrilmasr®'* Islam ahlak ve siyaset diisiincesi eserlerinde ayni1 sekilde yer almistir. Kaynaklar
ilim tasnifi konusunda ilk ¢alismay1 yapan kisinin Kindi oldugunu belirtmekle beraber,
Kindi’nin eserinin®' giiniimiize ulasmamas1 nedeniyle baslangi¢ olarak Farabi’nin Thsau’l
Ulum isimli eseri kabul edilmistir. Farabi hikmeti (felsefe), nazari (teorik) ve ameli (pratik)

hikmet olarak ikiye ayirmis ve onlar1 da alt bagliklara bolmiistiir. Ahlak ilmini siyaset ilmi

313 Kinalhizade Ali Celebi (2019), s.19.

314 Aristoteles’e gore, bilgi veya bilim veya akil {ice ayrilir: Insan ya bir seyi seyreder eskilerin deyimiyle
temasa eder; ya da bir sey lizerinde diigiiniir ve bir gey {iretir, neticesinde eylemde ve davranista bulunur.
Bundan &tiirti Aristoteles insaninin sahip oldugu bu 6zellikler neticesinde bu iig tiir bilgiyi; 1) Gérmeye dayali
bilgi (Theoretik/ Teorik/ Nazari bilgi), 2) Yapmaya, iiretmeye, olusturmaya dayanan bilgi (poetik, sinai bilgi),
3) Eylem ve davranista bulunmaya dayanan (pratik, ameli bilgi) bilgi, diisliniis tarzi, bilim veya akil tiirii olarak
siniflandirma yapar. (Arslan, Ahmet (2009), ilk¢ag Felsefe Tarihi (Aristoteles-3. Cilt), 2. Baski, istanbul,
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, s.39.)

315 Kindi’nin ilimlerin tasnifi ile ilgili iki kitab1 bilinmektedir. Bunlar, Kitabu ma iyyetiil-ilim ve Aksamihi ile
Kitabu aksamu’l-ilmi’l-iinsi’dir. Ancak bu eserler giiniimiize kadar ulasmamistir. (Oktay, s.99.)
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ile birlikte medeni ilim igine yerlestirmis, pratik felsefe (ameli hikmet) baslig1 altinda ele

almistir 316

Kinalizdde’de kendinden onceki miiellifler gibi hikmeti biitiin ilimler i¢in esas alir.
Hikmeti; insanin sahip oldugu idrak giicii nispetince dis varliklar1 bulunduklar1 durum ne ise
o halde bilmek olarak tanimlayan Kinalizade, insan nefsinin ancak nazari ve ameli kemal
sayesinde hikmeti elde edebilecegini sOylemektedir. Kinalizade hikmetin tanimini hocasi

Tusi’den iktibas ettikten sonra hikmetin kisimlarina geger.>!”

Hikmeti, dis varliklarla irtibatlandiran miiellifimiz, onu nazari ve ameli hikmet olarak
ikiye ayirmistir. Nazari hikmet kisminda; Diinya, ars, gezegenler, insan ve hayvan gibi
kudret ve irademiz disinda olusan varliklardan s6z eder. Ameli hikmet kisminda ise; insanin
diisiince ve eylemlerinden meydana gelen, varliginda bizim kudret ve irademizin etkisi

bulunan seyleri ele alir. 38

Kinalizade, hikmeti Antik Yunan’dan tevariis ettigi sekliyle kisimlara ayirmistir. Nazari
hikmeti {i¢ boliime ayirmis:

a) Metafizik (Ilm-i a’1a/ [lm-i ilahi): bu ilim maddeden ve cisimden uzak olan Allah ve
sirf akallar ile nefis gibi varliklardan s6z ettiginden otiirii yiiksek ilim (ilm-1 a’1d) olarak
bilinmektedir.

b)  Matematik (Ilm-i riyazi/[lm-i Evsat): Zihinde maddeye muhtag olmayip zihin disinda
maddeye ihtiya¢ duyan daire, licgen, kare ve dortgen gibi varliklardir. Bunlara orta ilim (ilm-
1 evsat) denir. Matematik ilmi dorde ayrilir: 1. Astronomi 2.Geometri 3. Cebir 4.Musiki.

c)  Doga ilimleri (ilm-i tabii/ilm-i esfel): Tabiat, hareket ve durgunlugun baslangici ve
kaynag1 olan ilm-i tabii, hem zihinde hem de zihin disinda maddeye muhta¢ oldugundan bu
ilme agag ilim yani ilm-esfel denir.*"

Kinalizade, insanin giicii ve iradesi ile olusturdugu seyler olarak tanimladigi ameli
hikmeti de ii¢ boliime ayirir:

a)  Ahlak {lmi (ilmu’l-ahlak): Bir kisiye ait olan fiilleri ve amelleri konu edinen ilimdir.

Insan, giizel ve cirkin ahlaka sahip olabilir. Kisi sadece cemiyet icinde iken degil yalniz

basina iken de himmet sahibi, comert ve iffetli olmalidir.

316 Farabi (2017), s.160-176.

7 Oktay (2015b), 5.571.

318 Oktay (2015b), s.571.

319 Kinahzade (2015), s.101-102.
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b)  Ev idaresi/Aile Ahlaki (Ilmii Tedbiru’l-Menzil): Ev halkini meydana getiren her bir
ferdin diisiince ve eylemlerinden bahsedilir. Bu boliimde ev halkini olusturan, baba, anne,
cocuklar, hizmetgiler ve kolelerin her birinin gérev ve sorumluluklarindan bahsedilmektedir.

c)  Devlet Ahlaki/Yonetimi (Ilmii Tebdirii’l-Medine): Insanlarin bir arada yasamasi,
toplumu olusturan fertlerin vazife ve sorumluluklari, yonetici ve yonetim sanati, yoneten ve
yonetilenlerin karsilikli iliskileri gibi meselelerin incelendigi boliimdiir.>2°

Ameli hikmeti; ahlak ilmi, aile ahlaki ve devlet ahlaki olarak ii¢ kisma ayrilmasi ilk
olarak Harizmi**' tarafindan tasnif edilmis, Ibn Sina, Tusi, Amiri, Gazali gibi alimler
tarafindan benimsenmis ve Kinalizade’nin yasadigi doneme kadar tekamiil edip bir ilke
haline gelmistir.’*

Insan nefsinin fiilleri, amelleri ve huylari iizerine inceleme yapan ameli hikmetin birinci
boliimii ahlak ilmidir. Ahlak ilmi, insanin sahip olmasi istenilen giizel davraniglar1 ve
kacinilmasi gereken c¢irkin davranislart incelemektedir. Kinalizade, Tusi’den iktibas ettigi
lizere, insanin bu ilim sayesinde giizel ve istenilen fiillerin ortaya ¢ikmasi i¢in hangi huylarin
edinilmesi gerektigini bilecegini sdyler. Ahlak ilmi bahsinde, yalnizca insanin kendisi ve
davraniglar ele alindigindan dolayi, bu ilim, bir¢ok insani ilgilendiren tedbiru’l-menzil ve
tedbiru’l medine gibi birlesik ilimlerin aksine tekil ilim konuma sahiptir. Kinalizade
gelenedin mirasina’>® uyarak bu ilim ile tip ilmi arasinda bir bag kurarak, ahlak ilmine ayni
zamanda tibb-1 ruhani adin1 da vermistir. Nasil ki tip ilmiyle insanin bedensel rahatsizliklar
tyilestirilebilirken, tibb-1ruhani ile de nefsin kotii huylarini ortadan kaldirmak, 1yi ve erdemli
ahlaki ickin kilmak miimkiindiir. Bedenin sagligini tibba, ruhun sagligin1 da giizel ahlaka
baglayan Kinalizade, bu baga iliskin yer yer hekimin karsisina devlet bagkanini, babay1 ve
ogretmeni yerlestirmektedir.**

Bununla beraber Kinalizadde kisinin mutluluga erismesini hem nazari hem de ameli
felsefeyi elde etmesine baglamistir. Ona gore, insan 6nce dogru inang ve bilgilere sahip
olmali, daha sonra bunu ameli sahada uygulamaya dokmelidir. Boylelikle, bu kisi salih
ameller isler, Yaraticisina kars1 kulluk vazifesini yerine getirir daha sonra bilgisi ve

davraniglar1 her anlamda kemale erer ve kisi hem diinyevi hem uhrevi hayatta miikemmellige

320 Kinalizade (2015), 5.102-103.

321 Bkz. Harizmi, Mefatihu’l-Ulum (Ilimlerin Anahtarlar1) (Ceviren: Akyol, Aygiin, Arslan, Iclal (2019), Elis
Yayinlari ) eserinde ilimleri siniflandirmistir.

322 Oktay (2015b), s. 573.

323 Tip ile Ahlak arasinda bag kuran baz diisiiniirler: Ebu Zeyd el-Belhi, Ebu Bekr er-Razi, ibn Miskeveyh, N.
Tusi.

324 Kinahizade (2015), s.106-107.
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erisir. Bunun neticesinde ise kisi yiiksek mertebelere ¢ikarak Allah’a yakin olma serefine

sahip olur.
2.2.4.1.1. Huy Kavram

Insanin kendi durum ve davranislarini ele alan ilme ahlak ilmi diyen Kinalizade, ahlakin
tekili olan huyu (hulk) soyle aciklamaktadir: Herhangi bir fikir ve diisiinceye gerek
duymadan eylemlerin kolaylikla meydana gelmesine neden olan meleke, huydur. Bu tanim
Antik Roma déneminin en énemli hekimi olan Galen’den tevariis ederek pek ¢ok Islam
diisiiniirii tarafindan kullanilmistir. Kinalizade insann iki 6zelliginden bahsetmektedir. ilki;
utanmak, aglamak, giilmek gibi cabuk gelip cabuk giden durumlar bunlara hal denir. Ikincisi;
insan nefsinde yerlesik durumda bulunan ve ¢abuk kaybolmayan secaat, comertlik, iffet gibi
durumlardir bunlara ise meleke denir. Dolayisiyla Kinalizdde’ye gore, bir insanin
davraniglar1 yerlesik hale gelmeyip kisa siirede kaybolursa bu huy olmaz hal halini alir ve
meleke haline gelmemis olur.>?

Kinalizade’ye gore, kisinin ahlaki yani huyu dogustan degildir. Sahip oldugumuz huy
zamanla 1iyi veya kotli yonde degisim gosterebilir. Miiellifimize gore, ahlakin degismesi
miimkiin olmasaydi ahlak ilmine gerek kalmazdi. Bundan dolayi, insanlarin egitilmesi ve
dogru yolu bulmasi yani giizel ahlaki (ahlak-1 hasene) elde etmesi i¢in ilim sahibi kisiler ve

Peygamberler kilavuz olarak gonderilmistir.32°
2.2.4.1.2. Nefis ve Giicleri

Kinalizade’ye gore, giizel ahlaki davranislarin elde edilebilmesinin yolu, nefsi ve onun
kuvvetlerini iyi 6grenmekten gecmektedir. Insan mutluluga ancak nefsini taniyip var ise
hastaliklarini tedavi ettirerek ulasabilir. Nefsi; insani nefsin yani 6viilen giizel davranislarla,
yerilen kotli davraniglarin istege bagl olarak ortaya ¢ikan sey olarak tanimlayan Kinalizade,
bu ilmin konusunu giizel ve ¢irkin olan huylardan olusan insani nefis olarak
aciklamaktadir.®*’ Insani nefsi, “Nefs-i insani cisim ve cismani olmayan basit bir cevherdir.
Makulat1 bizzat idrak eder ve bilir, bedeni mahstsda aletler ve kuvvetler sebebi ile tedbir ve
tasarruf eder.” seklinde tanimlayan Kinalizade, nefs-i insani, nefs-i natika (diisiinen) ve ruh

denilen seylerin ayni olduklarini ifade eder. Kinalizade, “Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh

325 Oktay (2015b), 5.574-575.
326 Oktay, (2015b), 5.575.
27 Kinahizade (2019), s.48-49.
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Rabbimin emrindedir. Size ancak az bir bilgi verilmistir. ayetinde yer alan ruhun nefse

karsilik geldigini s6ylemektedir.>?

Kinalizade de, Tusi gibi nefs meselesini alt1 baslik altinda ele almistir. Birinci mesele,
nefsin varliginin ispat edilmesidir. Kinalizade’ye gore nefsin varligi herhangi bir kanita
ihtiyag duymadan kesindir. insan her halinde kendi varligmin yani ruhunun farkinda olur,
dolayisiyla herhangi bir delile gerek duymadan arada bir vasita olmadan kendi ruhunun
varligimi kavrar. ikinci mesele, nefsin araz (varligini devam ettirmek i¢in baskasina muhtag
olan varlik) olmadig1, cehver (varligin1 devam ettirmede kendi kendine yeten namuhtag olan
varlik) oldugu meselesidir. Insani nefsi ameli aklin suretlerinin tasiyicist konumunda goren
Kinalizade, nefsin, sadece cevherin durdugu konumda ve suretlerin tasiyicis1 durumunda
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla nefsi natikdnin, baskasiyla olusan arazin tersi
durumunda oldugunu ve 6zii itibariyle cevher oldugunu soylemektedir. Ugiincii mesele,
insani nefsinin basit bir yapida oldugudur. Insan nefsi Vahdet (birlik) gibi basittir, pargalara
ve boliimlere ayrilamaz ve akledip kavradig: sey biitiin halinde ortaya ¢ikar. Bundan dolay1
Kinalizade, insani nefsin basit oldugunu ifade eder. Dordiincii mesele, uzunluk, derinlik ve
genislik gibi iic yonde bdliinebilen sey olan cisim ve cisme dahil olan biitiin arazlarla
heyulaya dahil olan suret ve tiirlerin ise cismani tanimini yapan Kinalizade, diisiinen nefsin
ne cisim ne de cismani oldugunu sdyler. Ciinkii cisim ve cismani boliiniir ve parcalara ayrilir.
Oysa nefis biitiindiir, boliinemezdir. Besinci mesele, nefsin seyleri idrak etmesi ve
organlardan faydalanmasi meselesidir. Kinalizade, nefsin hem kendisini idrak ettigini, hem
de idrak ettigi seyi idrak ettigini sdyler. Ornegin, nefis géz araciligiyla goriilenleri, kulak ile
duyulanlar1 idrak eder. Ayrica nefsin hareket ettirici (muharrik) 6zelligi sayesinde beden
cesitli eylemleri de yerine getirir. Altinci ve son mesele, nefsin kendisinin duyu organlariyla
hissedilmeyecegi meselesidir. Daha once sdylendigi gibi nefis cisim degildir bundan dolay:

duyularla hissedilen sey cisim olacagindan nefis hissedilemezdir.>*

Kinalizade nefsin ne oldugu ve ne olmadigina iligkin yapmis oldugu agiklamalardan
sonra nefsin ¢esitlerinden bahsetmektedir. Platon, Aristoteles ve Galen’den tevariis eden
ticlii nefs anlayisini agiklar: Bunlar; Nefs-1 Nebati (Bitkisel Nefs), Nefs-1 Hayvani (Hayvani

Nefis) ve Nefs-i Natikd/Insani (Insani nefis)’ dir. Bitkisel nefsin 6zelligi olan, iireme,

328 Tsra Suresi (17/85)
329 Kinahizade (2015), s.140-141.
30 Kinahzade (2019), s.50-53.
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beslenme ve biiylime bitki, hayvan ve insanda ortak olan yonlerdir. Hayvani nefsin 6zelligi
olan, irade ve hareket etme ise hayvan ve insanda ortaktir. Insani nefsin 6zelligi olan
konusma, diisiinme ve akletme yalnizca insana 6zgiidiir ve insani, bitki ve hayvandan ayiran
en onemli Ozellikleridir. Kinalizdde bundan sonra, nefsin bitkisel, hayvani ve insani ii¢
tiirliinlin ayr1 ayr1 beslenme, biiylime, iireme, idrak, hareket, bilme ve yapma giiclerini ve her

birinin alt kisimlarmi detayli bir sekilde ele alir.?*!
2.2.4.1.3. Erdemler ve Reziletler

Kainattaki yeri en asagilik canli ile meleklik arasinda gidip gelen insan, glizel davranislar
neticesinde erdemlere, ¢irkin davranislar neticesinde ise reziletlere sahip olur. iste insan bu
reziletlerden kaginmak ve erdemlere sahip olmak i¢in ahlak ilmine muhtactir. Kinalizade,
insani nefis ve giiclerinden olusan erdemleri a) kuvvet-i miidrike (idrak giicii) ve b) kuvvet-
1 muharrike (hareket ettirici gii¢) olarak ikiye ayirmistir.

a) Idrak giicii; teorik ve pratik gii¢ olarak ikiye ayrilir. Teorik giicten itidal (orta) lizere
eylemler ortaya ¢ikmasi sonucu hikmet, pratik giicten ise itidal (orta) lizere eylemler
ortaya ¢ikmasi sonucu adalet erdemi ortaya ¢ikar.

b) Hareket ettirici gii¢; arzu ve 6fke giicii olarak ikiye ayrilir. Arzu giiciiniin itidali
neticesinde iffet erdemi, 6fke giicliniin itidali neticesinde ise cesaret/yigitlik erdemi
ortaya cikar. 332

Insan, bu giicler sayesinde iyi veya kétii bir karaktere sahip olur. Bu sayilan giigler giizel
yonde gelistirilir ve itidal iizere eylemde bulunulursa ortaya ¢ikan davranis erdemli/faziletli,
aksi olur ve eylemlerde her iki asir1 u¢ olan ifrat (asirilik) ve tefrite (eksiklik) disiiliirse
ortaya ¢ikan davranis ise rezilet olur. Eger insan fiillerinde iki asir1 uca kagmadan itidal {izere
olursa; teorik, pratik, arzu ve 6fke giiclerinin neticesinde dort temel erdem olan hikmet,
adalet, iffet ve secaat gibi erdemler meydana gelmis olur.*** Nazari giiciin itidali neticesinde
ortaya ¢ikan hikmet erdeminin ifrati cerbeze/kurnazlik, tefriti hamakat/ahmaklik; ameli
giiclin itidali neticesinde olusan adaletin hem ifrat hali hem tefrit hali ziiliim; 6fke giiciiniin
itidali halinde ortaya ¢ikan cesaret erdeminin ifrat1 saldirganlik, tefriti korkaklik; sehvet
giiciiniin itidali ile meydana gelen iffet erdeminin ise ifrat1 glinahkarlik tefriti sehvet

azhgdir, 3

31 Kinahzade (2015), s.147-162.
332 Kinahzade (2015), s.69-172.
333 Oktay (2015b), 5.579-580.

34 Kinahizade (2015), s.174.
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Kinalizade, eserinde yer alan bu erdemler ve reziletler boliimiiniin devaminda yukarida
degindigimiz ifrat ve tefritler sonucunda meydana gelen reziletlerden ve erdeme benzeyen

erdemsiz eylemlerden uzun uzun bahseder ve tedavi yollarini anlatir.
2.2.4.1.4. Mutluluk Anlayisi

Islam ahlak diisiiniirlerinin biiyiik bir kismi1 mutluluk¢u bir ahlak anlayisina sahiptir.
Bunlarin basinda da Kinalizade gelmektedir. Miiellifimiz mutlulugu, Allah’a yakin olmak
ve O’nun katinda yiliksek mertebelere ¢ikmak olarak ifade etmistir. Bunun ise ancak insan
nefsinde nazari ve ameli felsefenin geregi olan ilimler ile fiillerin meydana gelmesiyle
gerceklesecegini ifade eder. Insan, nazari hikmet sayesinde elde ettigi ilimleri hayatina ve
davraniglarina tatbik ederek ancak bu kemal ve mutluluga ulasabilir. Kinalizade’ye gore, kisi
mutlulugu ve yetkinligi elde edebilmesi icin ilimleri sirastyla tahsil etmeli, nefsin giicleri
olan arzu, 6fke ve ayirt etme/se¢me giiglerini itidal iizere birlestirmeli ve bunun sonucunda
da adalet erdemini ortaya ¢ikarmalidir.>® Iste adalet erdemi sayesinde kisi gergek ve ebedi
saadete ulasir ve o mertebeye gelince, kisi bi’l-fiil insan, mutlak hakim ve miilkemmel bir

filozof olur.33¢

Kisinin ilahi ask ile de saadete ulasilabilecegini sdyleyen Kinalizide, sevgi tiirleri
arasinda en yiice olaninin kaynaginda hayir ve gercek kemal olan sevgi oldugunu
sdylemektedir. Insanmn nazari ve ameli hikmeti elde ettikten sonra Allah’a yonelmesi ve
sevgilerin en ulvisi olan Allah sevgisinden olusan saadeti elde etmesi neticesinde Ilahi agk
zuhur eder. Iste insanin hakiki saadete ulastig1 bu makam fend fillah makami yani Yaratan
katinda yok olus mertebesidir. Bu makam nefsin cisim ve cismani her seyden soyutlandigi
en yiice ve en yetkin mutlulugun elde edildigi makamdir. Iste insan bu asamada ezeli

giizelligin lezzetine vararak ayne’l yakin’den®?” hakka’l yakine*® gegis yapar.>*°

335 Oktay (2015b), 5.582-583.

33 Kinalizade (2019), 5.126.

337 “Gozlem ve duyu yoluyla bilmek veya “yakin”den ibaret olan bir goriisle gormek ménasina gelmektedir.”
(https://islamansiklopedisi.org.tr/aynel-yakin; s.e.t. 05.06.2021)

338 «“J¢ duyu veya ig tecriibe yoluyla ulasilan ve kesinlik bakimindan en son merhaleyi teskil eden dogru bilgi.”
( https://islamansiklopedisi.org.tr/hakkal-yakin; s.e.t. 05.06.2021)

3% Oktay (2015b), 5.583.
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2.2.4.2. Ev Yonetimi

Kinalizdde ahlak ilminin temel meselelerini ele aldiktan sonra toplumun temel
birimlerinden olan ailenin ahlak yapisini ve idaresini incelemistir. Kinalizade, adet oldugu
tizere ilmu’l-tedbiru’l-menzil adimi verdigi ev yonetimini ve ona olan ihtiyaci su sekilde
aciklamustir: Ev ydnetimi ilmi,** ailede yer alan kisilerin nasil uyumlu yasayacagini, gegim
ve idarenin nasil yapilacagini ortaya koyan ameli hikmetin ikinci boliimiinii olusturan bir
ilimdir. Insan diger canlilardan iistiin bir konumda olmakla beraber, her iki cihanda da
istiinliigii ve mutlulugu elde etmesi, kendisinde birtakim ilkeler, esaslar ve kanunlarin yer
aldig1 cemiyet hayatini benimsemesi ve diger insanlarla bir arada bulunma zaruretini
beraberinde getirmektedir. Bu kural ve kaideler her bir bireyin kendi basma ortaya
koyabilecegi ilkeler olmamakla beraber, filozoflarin belirli delillerle bir araya getirdigi “Ev
Idaresi Yénetimi” ad1 verilen teorilerden meydana gelmektedir. Dolayisiyla bu ilme olan
ihtiyacin zorunlulugu kesin hiikmiindedir.**! Kinalizade’ye gore, insanin yetkinlesip her iki
diinyada da saadeti elde edecegi ilk cemiyet hali olan ailenin, diizen ve intizam iginde
olmasinin yolu, ev yonetimi bahsinde gegecek olan ilke ve kurallarla miimkiin olmaktadir.
Bu bo6liimii Ahlak-1 Alai’den hareketle, insanin neden bir aileye ihtiya¢ duydugunu ve aileyi

olusturan tiyelerin kimler oldugu tizere iki baslik halinde incelemeye calisacagiz.
2.2.4.2.1. Ailenin Gerekliligi Meselesi

Kinalizade daha 6nce de degindigimiz gibi insanin tabiat1 geregi medeni yani sosyal bir
varlik oldugunu, ayn1 sekilde insanin bir digerine muhta¢ oldugu ve bunun yaninda insanin
dogal olarak buna da istek duydugunu ifade etmistir. Ona gore, bu istek ve zorunluluk
ithtiyaclarim1 karsilamak isteyen insana, daha kiigiik bir topluluk olan aileyi kurmasini

zorunlu kilacaktir.’*?

Ote yandan Kinalizade ailenin gerekliligini neslin devam ettirilmek istenmesi ve hayatta
kalabilmek i¢in gidanin temin edilip muhafaza edilmesine de baglamistir. Insan yiyeceginin
hayvan yiyecegi gibi basit olmadigin1 s6yleyen Kinalizade, toplama, karistirma, pisirme ve

diizenlemeyi gerektiren insan gidasinin, belirli islemlerden gegmek mecburiyetinde

340 Arapga’da “Tedbirii’l-menzil” olarak adlandirilan terim, birlesik kelime de yer alan “menzil” kelimesi “ev”
anlamina gelmekte, “tedbir” kelimesi ise “sonunu diisiinmek, ihiyatli olmak™ manasina gelmekle beraber “bir
seyl yonetmek ve idare etmek” anlamlarina gelmektedir. (Kinahzade (2015), s320.)

31 Kinahzade (2019), s.289.

342 Kinahizade (2015), s.324.
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oldugunu sdylemistir. Bunun yaninda bu yiyeceklerin her giin elde edilmesinin miimkiin
olmadigini da belirten Kinalizade, insan yiyeceginin biriktirilmesi ve saklanmasi gereken bir
sey oldugunu belirtmistir. Ayrica hem yiyeceklerin hem de insanlarin kendisini ve ailesini
yagislardan, soguk/sicaktan, dogal afetlerden, hayvanlardan ve hirsizlardan korumasi ve
muhafaza etmesi gerektigini belirten Kinalizade, bu zaruretlerden 6tiirli bir mekanin yani bir
evin varhginm kaginilmaz oldugunu da belirtmistir.>*® Hiilasa, Kinalizade fiziki bakimdan
evin gerekliligini, gida, giivenlik, elbise ve ev esyalarina baglamis, insanin varligini1 devam

ettirebilmesini de bir mekanin zorunlulugu ile agiklamistir.
2.2.4.2.2. Aileyi Olusturan Uyeler

Kinalizade, aileyi olusturan tiyeleri baba, anne, cocuklar, hizmetciler, koleler ve
erzak/para olarak sayar. Bu boliimde, ailede yer alan her bir ferdin konumu ve vazifesi,
evlilik meseleleri, ¢ocuk terbiyesi ve egitimi, edep kurallari, koleler ile hizmetgilerin
seciminde dikkat edilmesi gerekenler ve son olarak ¢esitli milletler ve mizaglari incelenen

konular arasindadir.’**

Her ¢oklugun bir birligi, her birligin de bir diizeni vardir. Diizenin kurulmasi idareye,
idarenin varlig1 ise idareciye baglidir. Toplumun yapi tasi olan ailenin de idarecisi babadir.
Baba ailede, ev halkini kot seylerden koruyan ve onlar1 faziletleri seylere ulastiracak ortami
tesis eden, bir coban bir doktor vasfindadir. Ailesinin yiyeceklerini temin etmek, onlar1 her
tiirlii tehlikeye kars1 korumak babanin vazifeleri arasinda yer almaktadir. 3+

Kinalizade’ye gbre babanin sorumlulugunda olan erzakin/paranin, ailenin ihtiyaglarini
karsilamak bakimindan en gerekli seylerdendir. Aristo’nun deyimiyle “kiiciik hakim”
denilen para i¢in Kinalizade “dinar-i nafi” demistir. Ona gore, toplumda adaletin olmasi ve
devam etmesi i¢in para gereklidir. Kinalizdde ayni zamanda paranin, yiyecekler gibi
bozulma ve saklanma gii¢liigii gerektirmeden kolaylikla biriktirilmesinden dolay1 esyaya
nispeten daha kullanigh oldugunu ifade eder. Kinalizdde’ye gore mallar ii¢ bakimdan
incelenir: Kazanilmasi ve elde edilmesi, malin korunmasi ve malin harcanmasi. Mal ise ii¢
sekilde kazanilir: Ticaret, zanaat ve ziraat. Kinalizdde mal kazanmanin bu ii¢ farkli yolun
hangisinin daha iistiin oldugu konusunda alimlerin birbirinden farkli diisiindiigiinii

soylemektedir. Mesela Imam Safi’nin ticareti daha degerli bir kazang araci olarak

343 Kinahzade (2015), s.325.
344 Oktay (2015b), s.585.
3% Bicak, s5.382.
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gordiigiinii, bazi alimlerin ise ticarette bazi desiselerin oldugundan dolayi ziraat1 daha degerli
gordiiklerini soyler. Kinalizdde’ye gore kisi kazancinda her daim adaleti gozetmeli
hilelerden ve aldatmacalardan sakinmalidir. Kisi malim1 artirmak i¢in ¢abalamalidir ¢iinkii
malin azli§1 durumunda ailede nizam bozulur, huzursuzluklar meydana gelir. Mal ise {i¢ sart
gozetilerek artirllma yoluna gidilmelidir: Ailede ki bireylerin gecimlerini zora sokacak
sekilde kismamak, dinin emirleri olan zekat ve sadaka gibi vazifeleri aksatmamak, degersiz
ve cimrilik yapmamak ve insanliga zarar vermemek. Mal ii¢ sekilde korunur: harcanan
miktar kazanilan miktar1 asmamalidir, mali kazanacak ve biriktirecek gilicte olmak, her
zaman en ¢ok istenilen ve en degerli olan seyi istemek. Hiilasa Kinalizade’ye gore, mal
biriktirilirken cimrilikten, israftan ve minnetten kaginilmali, Allah rizas1 gozetilmeli, hayir

yapilmali ve kisinin kendisini ve ailesinin hayatini1 idame ettirmek i¢in harcanmalidir.4

Kinalizade, anneyi/kadini neslin devam ettirilmesi i¢in zorunlu goérmiistiir. Kadin
dogurganlik disinda, esi olmadigi zaman vekalet etmek, esinin yardimcisi konumunda
bulunmak gibi gorevler ile aile igerisinde babadan sonra gelmektedir. Kinalizdde’ye gore,
neslin devam edebilmesi i¢in ¢ocuga, ¢ocuk icin de nikéha ve evlilige ihtiya¢ vardir. Bu

nedenle nikah, ¢ok evlilik, bosanma vb. gibi konular bu boliimde ele alinmaktadir.®*

Kinalizade, evliligin neslin devam etmesi ve nefsi glinah ve kétiiliiklerden korumak
olarak iki amacmin oldugunu sdylemistir. Evlilik ¢ok ciddi ve sorumluluk isteyen bir
miiessese oldugundan Kinalizade bu agamada kar1 ve kocanin belirli 6zelliklere sahip olmasi
gerektigini siralamistir. Oncelikle kadin da aranan 6zelliklerden bahsederken; esine her
anlamda yardim eden, akilli, dindar, iffetli, esine sevgi ve muhabbet besleyen, kisir olmayan,
hiir olan, bekar olan, para-mal-miilk pesinde olmayan ve ¢ok giizel olmamasinin yaninda
cokta ¢irkin olmayan yani orta giizellikte olan bir kadin tercih edilmelidir diye siralamigtir.
Kinalizade, es secerken 6zellikle din, giizel huy, iffet ve giinahsiz olmak iizere dort seye
daha cok dikkat edilmesi gerektigini soyler ve Peygamber’in es konusunda ki hadisinde
belirttigi lizere, “Kadin {i¢ sey i¢in nikahlanir: para, giizellik ve din. Size diisen ise ondan
dindar olan1 segmenizdir.” 6rnek vererek kisinin es tercih ederken dini 6n planda tutmasini
bunu hem kendi i¢cin hem de Allah rizasim1 gbézetmek icin en uygun tercih oldugunu

soylemektedir.*®

346 Kynahzade (2019), s.293-306.
37 Kinahizade (2015), s.346.
348 Kinahizade (2015), s.346-355.
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Kinalizdde daha sonra evlenmekten kaginilmasi gereken kadinlar, nikah, bosanma,
erkegin esine kars1 sorumluluklar1 ve kadinin esine karsi sorumluluklari tizerinde durmustur.
Ancak, evlenilecek kadininin 6zellikleri tizerinde uzun uzadiya duran Kinalizade,
evlenilecek erkekte bulunmasi gereken 6zelliklere “kiz ¢ocuklarinin egitilmesi” bagliginda
damat adayinda olmasi gereken ozellikler kisminda din, giizel huy, comertlik ve san1 dikkate
alinmal1, makam-mevki, mal, nesep ve yakisikliliga bakilmamalidir diye kisaca deginmekle
yetinmistir. Dolayisiyla Kinalizdde de, Tusi ve Devvani gibi kadinla erkek arasindaki

iligkileri erkegin iistiinliigli ve kadinin eksiklikleri ¢ercevesinde ele almistir.

Kinalizdde, Tusi ve Devvani gibi ¢ok evliligin islam hukukunda (Nisa 4/3) izin
verilmesine ragmen, adaletin gozetilemeyecegi, ¢cok kadinla mesgul olup Allah’1 hakkiyla
anamayacagi, ¢ok evlilik neticesinde yapilan cimanin akla, bedene ve 0mre zarar verecegini
ve ayni zamanda ¢ok evliligin ailede huzuru kagiracagini sdyleyerek karsi ¢ikmistir.
Kinalizade, “erkek evde tende can gibidir, nasil iki bedene bir can olmaz ise iki eve de bir
erkek layik degildir.” sozleriyle net bir sekilde ¢ok esliligin karsisinda yer alan agiklamalar

yapmustir.>*

Kinalizdde ¢ocuk egitimi konusunda once g¢ocugun terbiyesi ve iyi aliskanliklar
kazandirilmasi i¢in tavsiyelerde bulunur ve bu bdliimde ¢cocugun egitimi ve uymasi gereken
baz1 adap-gorgii kurallarina deginir. Kinalizade, kisinin ¢ocugun Allah’in bir nimeti
oldugunu bilmesi gerektigini, onun dogumuyla isteksiz davranmamasi ve her dogan ¢ocugun
rizkmin Allah tarafindan verildigini bilmesi gerektigini sdylemektedir. Oncelikle ¢ocuga
zamaninin giizel isimlerinden biri verilmelidir. Cilinkii kotii isim yasam boyu insani rahatsiz
edecek bir durumdur. Zihni taze ve temiz halde olan c¢ocuklar koéti seylerden
uzaklagtirilmali, i1yi seyleri yapmaya yonlendirilmelidir. Terbiye konusunda oOncelikle
cocugun ar sahibi olmasi, iyi huylu olmasi ve azla yetinmeyi 6grenmesi 6gretilmelidir.
Kinalizade bunun ise ancak din sayesinde gerceklestirilebilecegini ifade eder. Ona gore,
cocugu egitecek 6gretmen dindar, akilli, iyi ve ahlakli olmalidir. Ciinkii ¢ocuk 6gretmenini
taklit eder. Cocuk comert yetistirilmeli, yardimsever olmali1 ve biiyiiklerine karsi saygili
olmalidir. Kibirden, gururdan, alayciliktan, altin-giimiis gibi diinya malindan uzak durmali,

tembellikten ve ¢ok oyundan uzak durmalidir. Anne ve babadan taklit yoluyla 6grendikleri,

349 Kinahizade (2015), 355-362.
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bilgi yoluyla akil ve delil ile verilmelidir. Cocuklar, dogustan hangi meslege veya ilme

yatkinlig1 var ise mutlaka sevdigi ise yonlendirilmeli ve o iste calistiriimalidir.3>°

Kinalizdde buraya kadar erkek c¢ocuklarin egitimiyle ilgili bilgi vermistir. Kiz
cocuklariin da egitimine deginen Kinalizade, kiz ¢ocuklarinin haya ve iffetli biiyiitiilmesi,
erkeklerden uzak tutulmasi, evin iiyelerinin disinda kimseye gosterilmemesi gerektigini
soyler. Kiz c¢ocuklarma kadinlar hakkinda telkin edilen edep kurallar1 6gretilmeli ve
uygulatilmalhidir. Kinalizade, Tusi, Devvani ve diger diisiinlirler gibi kiz ¢ocuklarmin
okutulmasina kars1 ¢ikmaz. Aksine, ilim her erkek ve kadin Miisliiman i¢in farz oldugunu
sOyleyerek kiz c¢ocuklarmin hem okuyup hem yazmasi gerektigini ifade etmistir.
Kinalizade’ye gore, kiz ¢ocuklar1 ergenlik ¢agina gelir gelmez uygun bir dengi bulunarak
dindar, giizel huylu, cémert ve san1 yiice bir kisiyle evlendirilmelidir.®>! Kinalizdde daha
sonra ¢ocuklara 6gretilmesi gereken adaplart su sekilde siralar: S6z sdyleme adabi, yeme

icme adabi, oturma ve yiiriime adab1 ve anne ve babaya karsi sorumluluklar, 2

Kinalizade’nin kadinlar ve kiz ¢ocuklar1 hakkindaki yer yer olumsuz ve erkek egemen
aciklamalar1 bize miiellifin gelenegin etkisinde kaldigin1 gdstermekte olup, kiz cocuklarnin
egitilmesi ve okutulmasi konusunda miispet ifadeleri ve destekleri ¢ok kiymetli olsa gerektir.
Zira i¢inde bulundugumuz 21. yiizyil diinyasinda iilkemiz adina konusacak olursak hala kiz
cocuklarinin okumasina, sosyal ve ekonomik hayatta s6z sahibi olmasina kars1 olan yiizlerce,
binlerce aile, dini cemaat ve tarikatlar bulunmaktadir. Giiniimiizde bu sorun biiyilik oranda
asilmis olsa da hala devam eden bu menfi diisiince, gegen alt1 asirlik zamanda bilimde ve
teknolojide gelinen nokta g6z oniinde bulunduruldugunda, insanoglunun sosyal hayata ve

birey haklarina iligkin meselelerde kat ettigi mesafe calib-i dikkattir.

Kinalizade daha sonra evin son iiyesi olan hizmetci/kdle/cariyeyi ele alir. Ailede nizamin
olmas1 i¢in her bir iiyenin ahenk iginde vazifesini yapmasi gerektigini sOylemistir.
Kinalizdde, kélenin, hizmetginin ve cariyenin (Islam hukukuna &zgii bir kavram)
Aristoteles¢i bir anlayisla insanin eli, ayagi, gozii ve kulag: gibi olduklarini, bundan dolay:

ailenin sagligi i¢in bu grubun secilirken dikkat edilmesi gereken hususlar ile onlarin terbiye

350 Bigak, s.383-384.
31 Kinahzade (2019), s.329-330.
352 Bicak, s.384.
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edilmesi 6nemli bir mesele olarak ele alinmistir.>>* Kinalizade, bu béliimde ayrica kdle satin
alirken dikkat edilmesi gereken kurallara da yer vermistir.>>* Miiellifimize gére, hizmet
yapacak kisiler belirlenirken hangi milletten olduklarina dikkat edilmelidir. Ciinkii her
millet belli vasiflara ve hasletlere sahiptir. Bu endisesini hakli ¢ikarir sekilde tedbirii’l-
menzil boliimiini Acem, Arap, Rum, Mogol, Tiirk, Kiirt, Arnavut, Cerkez, Glircii, Rus,
Abaza, Zenci, Hint ve Avrupali milletlerin sahip olduklart mizaglar hakkinda bilgiler ile

sonlandirmistir.®>

Kinalizdde’nin her ne kadar yenilik¢i tarzda bir felsefe ortaya koymaya calistig1 bir
gercek ise de gelenekten ve yasadigi toplumun bir takim olumsuz etkilerinden kendisini tam
anlamiyla korudugu sdylenemez. Buna, Kinalizdde’nin koélelik hakkindaki diisiinceleri
ornek olarak verilebilir. Kiz ¢ocuklarinin egitimi ve ¢ok eslilik meselesinde gosterdigi
miispet tavri, kolelik ve cariyelik noktasinda gdsteremeyen Kinalizade’nin, aldig1 dini egitim
(hukuk/ fikih) ve toplumsal bask1 g6z onilinde bulunduruldugunda bu tiir menfi yaklagimlar

sergiledigi diistintilebilir.
2.2.4.3. Devlet Yonetimi /Tedbirii’l Medine-Miidiin

Klasik Islam ahlak felsefesi eserlerinde pratik ahlakin {igiincii kismi olarak ele alinan
tedbirii’l-medine/tedbirii’l-miidiin (devlet yoOnetimi), meshur adlandirilmasiyla devlet
ahlaki/yonetimi konusuna, Kinalizade’nin de gelenege uyarak eserinin {igiincii boliimiinde
yer verdigi goriilmektedir. Devlet yonetimi boliimii Kinalizade’nin eserinde en az yer
ayirdigr boliim olarak dikkat cekmektedir. Kinalizade kitabinda bu boliim i¢in, bazen “ilmii
tedbiri’l medine”**® bazen de “medine” kelimesinin yerine “miidiin” kelimesini kullanarak
“tedbiri miidiin” adim vermektedir. Kinalizade, “tedbiru’l medine”>” baslig1 altinda Tusi ve

Devvani’de yer alan konulari islemistir. Kinalizade bu béliimde, insanlarin bir arada yasama

353 Bicak, s.384.

354 Oktay (2015b), 5.586.

355 Bicak, s.384.

356 “Tedbiru’l medine” birlesiminde ki “tedbir” kelimesinin anlam, “ydnetmek, idare etmek, bir isin sonunu
hesap etmek” anlamlarina gelirken; “medine” kelimesi ise Arapga’da “sehir” anlamimna gelmektedir.
Dolayistyla “tedbiru’l medine” terkibini “devlet idaresi/yonetimi” olarak c¢evirmek dogru olacaktir.
(Kinalizade (2015), 5.428)

357 Kinalizdde her ne kadar bu béliime selefleri olan Farabi, Tusi ve Devvani gibi “tedbirii’l medine” deki
birlesimde “medine” sézciigiiyle sehri kastetmis olsa da, Antik Yunan’daki “polis”in karsilig1 olan sehir veya
siteyi kastetmedigi disiiniilebilir. Clink{i Kinalizdde, Osmanli gibi bir cihan imparatorlugunun en giiglii oldugu
Kanuni déneminde yasamis oldugundan “medine” ile diinya sehri/imparatorlugunu kastettigi sdylenebilir.
Nitekim Tas? ve onun devlet yonetimi konusundaki goriiglerinin kaynagi olan Farabi’nin de medine ile kasti
biiyiik bir cihan devletiydi. Bu diisiince islam’in evrenselligi fikrinin bir sonucu olarak gériilebilir.
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zorunlulugu, insanlarin bir topluluk halinde yasamasinin zorunlulugu, bir arada yasama
zorunlulugundan olusabilecek sorunlarin giderilmesi, devlet reisi ve vazifeleri, devlet
reisinin halka; halkin devlet reisine kars1 vazifeleri, sevgi ile dost ve dostluk gibi meseleler

iizerinde durmustur. 3%
2.2.4.3.1. Medeni insan ve Temeddiiniin Nedeni

Kinalizade, insan1 “medeniyyun bi’t-tab” olarak yani sosyal bir varlik olarak adlandirir.
Ciinkii insan sOzli “kaynagmak, yakinlagsmak™ gibi anlamlara gelen “iins” kokiinden
tiiremistir. Dolayisiyla insan diger insanlarla iinsiyet ve sevgi kuran, yakinlasma ve

yardimlagsmada bulunan medeni bir varliktir.3>

Kinalizade, insanin toplumsalliga olan ihtiyacini sdyle agiklamaktadir: “Insan kendisine
gerekli olan seyleri bizzat kazanmak zorunda olunca, medeniyet dedigimiz toplumsallik ve
insanlarin birbirleriyle yardimlagmalari da zorunlu olur. Ciinkii kisi ihtiya¢ duydugu seyleri
tek basina saglayamaz. Bir kisinin ¢orek yiyebilmesi i¢in en azindan ekme, bigme, dovme,
oglitme ve pisirmesi gerekir. Bunlarin her biri ayr1 meslek grubudur ve her insanin en az bir
sanati-meslegi olmalidir.”**° Ona gore, insan nefsi olan bir varliktir ve bu nefis neticesinde
herkesin istekleri vardir. Herhangi bir sey iki kisinin amaci olursa orda ¢ekisme ve rekabet
dogar. Bu da tartisma, fitne ve fesat ortamini olusturur ve insanlarin birbirleriyle catisma
icine ¢eker ve bagkasina ait olan1 gasp etmeye baslar. Kinalizade bu sekilde bir yasam elbette
miimkiin olmayacagmi sdyler. Oyleyse, biitiin fertlerin medeni ve sosyal olmasini ve
kotiiliklerin ortadan kalkmasii saglayacak ve kimsenin kisisel arzulari yiiziinden bir
Otekine zarar veremeyecegi bir yonetim olmasi gerekecektir. Kinalizade, bu yonetim/tedbir
isine en biiylik siyaset anlaminda “siyaset-i uzma” adin1 vermektedir. Ona gore, bu siyaseti
uygulayacak sey ise “devlettir.*¢! Kinalizdde, bu ¢atisma ortamini ortadan kaldiracak ve
devleti olusturacak ii¢ seyin zorunlu olmasi gerektigini sdyler. Bunlar; 1) Namus-1 sar1 (ilahi
yasa/seriat), 2) Hékim-i mani (Engelleyici hiikiimdar), 3)Dinar-1 nafi (fayda saglayici

para).3¢?

358 Kinahzade (2015), 5.429-430.

3% Kinahzade (2015), 5.435-436.

360 Kynahzade (2019), s.370.

6ISeckin, Zeliha (2015), ‘Devlet Yonetiminde Kinalizide’nin Ahlak Anlayis’, 1. Tiirk Islam Siyasi
Diistlincesi Kongresi Bildiriler Kitabi, Aksaray, s.94.

362Kinahzade, (2019), s.371.
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2.2.4.3.2. Medine-i Fazila ve Medine-i Gayn Fazila

Kinalizade, Farabi gelenegini takip eden Tusi ve Devvani gibi iilkeleri erdemli ve
erdemsiz olmak iizere ikiye ayirmistir. Ona gore, erdemli iilke bir tanedir. Ancak Kinalizade,
erdemsiz sehirleri cahil, fasik, degismis ve saskin olarak dorde ayiran Farabi’den kiigiik bir
farkla cahil, bozuk ve sapik olmak iizere iice ayirmistir.*®® 1- Cahil sehir (medine-i cahile);
sehir halki s6z sdyleme giiciinden uzak, bir arada yasamalar1 sadece beden gliciine bagli olan
sehirdir. 2- Bozuk sehir (medine-i fasika); insanlarinin konusma giiciine sahip oldugu ancak
diger kuvvetler iistiin oldugu i¢in séziin bu giiclere hizmet ettigi sehirdir. 3- Sapik sehir
(medine-i dalle); fikir ve diisiince giicli eksik olmakla birlikte sapik, yanlis inanglar1 ve
bozuk kanunlar1 dogru kabul eden ve bunlarin bir arada yasamalarina sebep olan sehirdir.>¢*
Erdemli sehirde ise idarecinin amaci Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak ve gerekli mutluluga
ulagsmak iken, erdemsiz sehirde, siyaset sahibinin amaci, iistiinliik ve otorite yoluyla nefs-i

emarenin arzusuna erismek olup kazanci mutsuzluktur.3%3

Kinalizade, Tusi ve Devvani gibi erdemli sehirdeki insanlar diislince, meslek ve inang
seviyelerine gore smiflandirma yapar. Diisiince ve inan¢ alanindan dort grup insandan
bahseder: a) Filozoflar ve biiyiik alimler, b) Iiman ehli, ¢) Teslim ehli, d) Zillete diismiis
olanlar. Bunun yaninda sahip olduklar1 meslek gruplarina gore ise bes boliime ayirir: a)
Erdemliler (Filozoflar ve alimler), b) Hatipler, c) Hesap ve hendeseciler d) Gaziler ve
Miicahidler (Asker ve giivenlik), e) Mal sahipleri. Bununla beraber Kinalizade, bir kisinin
birden fazla meslekle mesgul olmasinin dogru olmadigini séylemektedir. Zira, kisi zamanini
bircok meslege vererek bir alanda uzmanlasamaz ve her birine az miktarda zaman ayirarak
yetkinlik kazanamaz. Bu hali adaletsizlik olarak ifade eden Kinalizade, bir kimsenin en
serefli isle mesgul olmasi toplumsal diizeni saglayacagini ve erdemli iilkenin yapisini

koruyacagimni ifade etmistir.3%

Miiellifimiz bu bes grubun disinda kalan ve Farabi’de de yer alan “tlirediler” yani
“nevabit” adin1 verdigi bu grubu Farabi, Tusi ve Devvani’de yer almayan bir meyve bahgesi
Ornegi lizerinden tasvir etmistir. Erdemli iilke bir bahgeye benzetilmis ve ilk grupta ki alimler

ve filozoflar meyveli agaglara; ikinci gruptaki dil sahipleri hatipler siis agaclarina; ti¢lincii

363 Uysal, 5.299-300.

364 Bigak, 5.388.

36> Kinalizade (2019), s. 418.

366 Kinahzade (2015), s.451-454.
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grup Ol¢iictiler giizel ¢igeklere; dordiincii grup gazi ve miicahitler bah¢e duvarina; besinci
grup esnaf ve sanatkarlar ise ¢imenler olarak adlandirilmistir. Bunun disinda kalan ve iilkeye
zarar veren bahgede goze hos gelmeyen zararli otlar konumunda olan tiirediler, ya iilkeden
uzaklastirilmali ya da idam edilerek ortadan kaldirilmalidir. Kinalizade tiiredilerin sayisinin
¢ok oldugunu ifade etmis olup ikiyiizliiler, ger¢egi tahrif edenler, isyancilar, dinden ¢ikanlar

ve sahtekarlar olarak bes grup tiiredi hakkinda agiklama yapmustir.3¢’

Kinalizade, toplumdaki yer alan diger gruplardan da bahsetmektedir. Anasir-1 erbaa
(veya erkan-1 erbaa) denilen bu dort unsur; ilim ehli (su), savascilar (ates), tiiccar-esnaf
(hava) ve ciftciler (toprak) den meydana gelir.>*® Kinalizade, insanlarin iyilige ve ahlaki
yapisina gore bes gruba ayirir: 1) Kendisi hayirli ve baskalarinda hayri tavsiye eden din
alimleri. Bunlar en kiymetli olanlardir. 2) Kendilerine 6zel hayir 6zelligi tasiyan yaratilist
miikemmel insanlar. Bunlar devlet tarafindan korunmasi gerekenlerdir. 3) Bir diger grup ne
hayir ne ser yani faydasiz kimselerdir. Devlet bagkaninin himayesine alinmalidir. 4)
Yaratilislar1 geregi kotli ve zararlhi olanlar. Bunlar egitim yoluyla kazandirilmalidir. 5)
Yaratilislar1 geregi kotii ve zararl olanlar. Kétiiliikleri yaygin degilse iyi gecinilmelidir
yoksa engel olunmalidir.*® diyerek insanlarin tabiatlari geregi farkli ahlaki kabiliyetlere

sahip olduklarini belirtmistir.

Kinalizade, sevgi kavramina da ¢ok 6nem verir. O, toplumda sevginin yayginlastigi
oranda adalete olan ihtiyacin azalacagini, diizenin ve huzurun tesis edilecegini sdyler.
Miiellifimiz, insanlar arasinda {istiinliik ve rekabetin ancak adalet ve sevgi ile 6l¢iilii hale
gelebilecegini ifade eder. Kanunlarin ve saltanat hiikiimlerinin uygulanmas1 sonucu ortaya
¢ikan adalet, hem iistiin kisiler i¢in hem de halkin geri kalani i¢in gegerlidir. Sevgi ise, seckin
ve ustiin kisilere mahsus bir yoldur. Ona gore, sevgi ve muhabbet olunca adalete ihtiyag
kalmaz. Zira adalete ihtiyag¢ duyulmasinin sebebi, kisinin talep ettigi bir seyi almak
istemesidir. Eger bir kisi sevdigi insan kendisinden bir sey talep ediyorsa onu kendisine
comertce verir. Bu yilizden adalete ihtiyac¢ kalmaz. Sevgi ve adalet arasinda yapmis oldugu

su benzetme takdire sayandir: “Sevgi adaletten istiindiir. Ciinkii sevgi tabii birlige, adalet

367 Kinahzade (2015), 5.457-460.

368 Bigak, 5.390.

369 fgei, Metin (1997) ‘Kinalizade Ali Efendinin Siyaset ve Devlet Anlayist’, Siileyman Demirel Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, S:2, $.267-278.

101



smai birlige benzer. Sevgi birligi gerektirir ve ikililigi ortadan kaldirir. Adalet ise ikililigin

ortaya ¢ikmasi sonucu séz konusu olur.”37

2.2.4.3.3. Erdemli Sehrin Yoneticisi

Kinalizade, devlet bagkanmi bilgili hekime, halki ise bir bedene benzemektedir.
Hekimin, beden hastaliklarinin neler oldugunu bilmesi gerekmektedir. Devletin baslangicta
kurulmasi, bir grup bireyin anlagarak, yardimlagmalariyla ve bir bedenin uzuvlar1 gibi
olmalariyla miimkiin olmaktadir. Zira her bir bireyin kendine 6zgli bir kuvvetli yonii
bulunmaktadir. Bu kuvvetli yonler bir araya gelince gii¢c ortaya ¢ikmaktadir. Her bir grup
birey, devletin unsurlarini teskil etmektedir. Kinalizade, devleti olusturan unsurlar olarak
bireyler arasinda din, dil veya etnik grup gibi ayrimlarin yapilmadig: ideal bir devlet yapisini
tasavvur etmistir. S6z konusu ideal yapiya islerlik kazandirmasi bakimindan adaletin sartlar1
ve devlet baskanlarinin vasiflar1 olarak; herkese esit muamele, herkesin hakkina ve
istidadina (dogustan gelen yetenegine) gore korunmasi, iyilik ve yardimin da ayn1 dlgiiler
cergevesinde yapilmasi gerektigini ifade etmistir Kinalizade’ye gore, nefsin, gorilis ve is
anlagsmazliginda uyusma yoniinii se¢ip herkesle barisik ve iyilik {izere olmasi, saadetin
temelidir. Kisi bunun sayesinde emniyet ve huzur i¢inde olur, mutlu bir hayat yasar. Bir
milletin fertleri arasinda baris i¢inde olma fikri gelismisse, aralarinda sevgi ve kardeslik

baglar1 da kuvvetlenir. Dahili dostluklari kuvvetli olan fertler, dogru yolda birlesebilirler.”!

Kinalizade, faziletli sehrin (Medine-i Fazila) yoneticisini “imam ve halife”’olarak ifade
etmekte, idare tarzinin da “imamet ve hilafet” oldugunu sdylemektedir. Kinalizade’ye gore
siyaset (idare) iki kisimdir. Birincisi, erdeme dayali siyaset olup, tam ve olgun idare
anlamina gelmektedir. Ikincisi ise erdeme dayali olmayan; eksik ve iistiin gelme zihniyetine
sahip olan anlayistir. Kinalizade, birinci idarecinin adalete sarildigini, halkini ve tebaasini
dostlar1 ve ahbaplar1 yerinde gordiigiinii; ikincisi idarecinin ise zulme bagvurdugunu, halkini

kul ve kéle olarak gordiigiinii soyler.>”?

Kinalizade’ye gore padisahta olmasi gereken yedi 6zellik s6z konusudur: 1) Yiiksek

gayretlilik, 2) Diisiincelerde tam isabetlilik ve zekilik, 3) Azim ve kararlilik, 4) Sabir ve

370 Uysal, Enver ‘Devlet Ahlaki’: Saruhan, Miifit Selim (Editor) (2014) islam Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi, 2.
Baski, Ankara, Grafiker Yayinlari, s.305.

371 Keskin Ugur, Usta Ilker (2018) ‘Kializade Ali Efendi ile Thomas Hobbes un Yonetim Yaklasimlar
Uzerine Bir Inceleme’, ACU Uluslararas1 Sosyal Bilimler Dergisi, C:4, S:1, 5.62.

372 fsei, $.269.
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tahammiilkarlik, 5) Zenginlik, 6) Kendisine yakisan asker ve sadik tebaaya sahiplik, 7) Soylu

ve nesebi saglam bir kisilik.>”?

Kinalizade’ye gore, halk genellikle devlet yoneticilerini 6rnek alir ve ona uyar. Bundan
dolay1 yoneticinin iyi veya kotii olusu halki etkiler. Halkin durumu da idarecilerin
davranislarina ve yasantilarina baghdir. Iyi bir yonetici, kiigiik, biiyiik, zayif ve giiclii
herkesin istegini dikkate almali ve adaleti tesis etmelidir. Kinalizade, siyaset felsefesini
Islam dini cercevesinde insa ettigi icin padisahin Allah’a karst sorumlu oldugunu
diistinmektedir. Padisahin asil gorevi, en ideal ahlaki erdem olan adaleti yeryiiziinde tesis
etmektir. Ifrat, tefrit ve itidal kavramlarinin padisah icin de gegerli oldugu savunan
Kinalizade, padisahin her zaman ve her kosulda itidal {izere hareket etmesi gerektigini
belirmistir. Padisah, devletin refah1 ve diizeni i¢in ¢alismalidir ve eger devlette bir aksaklik
var ise padisah, bu aksakliklar1 giderecek 6nlemleri almalidir.®"™

Biitlin bunlarla beraber, devlet ahlaki meselesinde selefleri Farabi, Tusi ve Devvani’yi
takip eden Kinalizdde, dzellikle zahitlik konusunda onlardan ayri diisiinmiistiir. insanmn
yaratiligi itibariyle medeni bir varlik olmasindan dolay1 toplumda yasamasini savunmus
bununla beraber zahitlerin duasinin toplumun faydasina olan bir sey oldugunu sdyleyerek
olgiilii ziiht hayatim1 savunmustur.’’> Ayrica Kinalizdde, erdemli devlette yasayan
kimselerden bahsederken Farabi’nin soyledigi tiiredilere deginmis ve ondan farkli olarak bu
gruba yalanci sahitlik, dilencilik, hirsizlik ve dolandiricilik gibi suglar1 da isleyenleri bu
grubun igerisinde saymistir. Kendisinin de mensubu oldugu ilmiye sinifina da ayr1 bir 6nem
veren Kinalizadde, Osmanli biirokrasi yapisindan etkilenerek devleti yoneten sinif igeresine

alimleri de yerlestirdigi gortilmustiir.

Ahlak-1 Ala’i’de ¢dziimlenen bu felsefeye gore; insan toplumsal bir varliktir. insanlarin
bir araya gelmesi ile gerceklesen toplumsallagma siireci, medeniyetin olusumunda temel
etkendir. Medenilesen insan, yardimlagsmaya muhtactir. Yardimlasma; isboliimii ve mesleki
uzmanlagmay1 gerektirir. Medeni toplum ancak igb6liimii, uzmanlagma ve yardimlagsma gibi
etkenlerin bir araya gelmesi sonucunda kurulan denge ve uyum ile devam eder. Bu uyum ve
dengenin devam etmesi i¢in de adil, emanetleri ehline veren, toplumsal ziimreler arasindaki

dengeyi koruyan bir otorite gerekir ki ideal devlet tam da bu noktada ortaya ¢ikar. Her cagda

373 Kinahzade (2019), 5.420-432.
374 fsei, $.269.
375 Kinahizade (2015), s.437-438.
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toplumlarin bir otoriteye itaati zorunludur. Ciinkii insan dogas1 geregi rekabet eden ve
catisan bir canlidir. Dolayisiyla her toplumda, ¢atismalar1 6nleyecek, kazanilmig haklari ve
istikrart koruyacak, Tanr1 tarafindan desteklenmis, nizami alemin tabibi olacak bir
otoriteye/yoOneticiye ihtiya¢ olacaktir. Bu yonetici, devletin kendisiyle es deger goriildigi
gibi, emanetleri chline vererek ve tebaasina adil davranarak dilizenin devamini

saglamaktadir.’’®

3.BOLUM-KINALIZADE’'DE SiYASET, DEVLET, YONETICI,
AHLAKLILIK VE ADALET KAVRAMLARININ TANIMI VE ISLAM
SIYASET FELSEFESi GELENEGI iLE MUKAYESESI

Bu béliimiindeki amacimiz, Islam siyaset felsefesi gelenegi baglaminda daha dnce ele
aldigimiz Farabi, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali gibi diislinilirlerin siyaset, devlet,
vonetici, ahlaklilik ve adalet gibi kavramlara yiikledikleri anlamlari g6z Oniinde
bulundurarak, Kinalizdde’ nin bu kavramlara iliskin yapmis oldugu tanimlar ¢er¢evesinde bir
karsilastirma ve degerlendirme yapmaktir. Bu baglamda 6ncelikle ad1 gecen diistiniirlerin bu
kavramlara iligkin yapmis olduklar1 tanimlara kisa kisa deginecegiz ve Kinalizdde’ nin bu
kavramlara iligkin yapmis oldugu tanimlara yer verecegiz. Daha sonra yukarida saydigimiz
Islam siyaset felsefesi gelenegi temsilcileri ile Kinalizade nin siyaset felsefesi arasinda ortak

ve farkli yonlere temas ederek bir mukayese yapmaya ¢alisacagiz.
3.1. Siyaset Tanimi ve Mukayesesi

Kinalizade, selefleri olan Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin Tasi ve Celalleddin Devvani gibi
insani, “medeniyyun bi’t-tab” olarak yani sosyal bir varlik olarak adlandirmigtir.
Kinalizade’ye gore insan sozcligli, bazilarinin zannettigi gibi “nisyan” (unutma) kokiinden
degil, “kaynasmak, yakinlagmak™ gibi anlamlara gelen “lins” kokiinden tiiremistir.
Dolayisiyla insan, diger insanlarla sevgi kuran, yakinlasma ve yardimlagsmada (iinsiyet

kuran) bulunan medeni bir varliktir.’”’ Aristo’dan beri devam eden ve Kinalizade’de

376 Alp, Ruhat (2015), ‘Toplumlarin Neden Bir Padisaha Ihtiyac Duyduguna Dair Akilc1 Bir Yaklagim:
Kmalizdde Ali Efendi’nin Ahlak-1 Ald’sine Gore Osmanli Merkeziyet¢i Devlet Paradigmasinin Teorik
Cergevesi’, 1. Tiirk Islam Siyasi Diisiincesi Kongresi Bildiriler Kitab1, Aksaray, s.146-147.

377 Uysal, Enver (2014), ‘Kmalizdde’nin Siyaset Felsefesi’, Uluslararas1 Kinalizdde Ailesi Sempozyumu
Bildiriler Kitab1, Isparta, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 5.522.
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gordliglimiiz tanimlamaya gore siyaset, insanin toplu yasamaya muhtag bir tabiatta oldugu
ve insanin toplu yasamda gelisme egiliminin ortaya ¢iktig1 bir ihtiyagtan ibarettir. Clinkii
insan, fizyolojik yonden oldugu gibi ahlaki ve sosyal yonden de eksik ama gelismeye agik

bir varliktir.>’8

Kinalizade, insanin toplumsalliga olan ihtiyacini sdyle agiklamaktadir: “Insan kendisine
gerekli olan seyleri bizzat kazanmak zorunda olunca, medeniyet dedigimiz toplumsallik ve
insanlarin birbirleriyle yardimlagsmalar1 da zorunlu olur. Ciinkii kisi ihtiya¢c duydugu seyleri
tek basina saglayamaz. Bir kisinin ¢orek yiyebilmesi i¢in en azindan ekme, bigme, dovme,
oglitme ve pisirmesi gerekir. Bunlarin her biri ayr1 meslek grubudur ve her insanin en az bir

sanati-meslegi olmalidir.”?""

Kinalizade, toplumdaki her kesimin bir sanata veya bir meslege yonelmemesini ilahi
hikmetin bir takdiri oldugunu belirtmistir. Eger herkes ayn1 meslege yonelseydi toplumda is
boliimii yapilamayacak ve cemiyet kurulamayacakt1.’®® Ayrica Kinalizade, insanlarin bir
arada yasamalarini gerektirecek bir durum daha oldugunu, bununda seriatin getirdigi emirler
oldugunu sdylemistir. Cilinkii din, insanlarin bir araya gelmelerini (ictima) ve birlikte
paylasimda bulunmalarini emreden bes vakit namaz, Cuma ve bayram namazlari ve hac gibi
ibadetleri farz kilmistir.*8! Boylece namaz ibadeti ile farkli gruptan insanlar, hac ibadeti ile
de farkli milletten insanlar bir araya gelerek, bir iilfet ortami olusturacak ve arada ki

hosnutsuzluklar, varsa diismanliklar giderilmis olacaktir.

Siyaseti ahlaktan ayirmayan ve onu pratik felsefenin bir dali olarak inceleyen Farabi,
siyaseti erdemli yonetim cergevesinde ele almig ve gerek insanin dogas1 geregi ve toplumsal
islerin diizeni gerek diinya ve ahiret islerinin selameti i¢in siyaseti gerekli gérmiistiir. Ayrica
Farabi, insanin elde etmesi gereken milkemmelligin ne/nasil oldugunu arastiran, yontemler
bulan, tiim bunlarin sonucunda elde edecegi erdemler, iyilikler ve giizel davranislar yani
insan1 mitkemmellige ulastiracak olan fiilleri agiklayan ve bilinir kilan seyi siyaset olarak
tanimlar. Bu nokta da Kinalizdde ayn1 yolu takip ederek tipki Farabi, Ibn Miskeveyh ve Tisi

gibi siyaset bahsine insanin toplumsal bir varlik oldugu kabuliiyle baslar. Insanin temeddiine

378 Cagricr, Mustafa (2014), ‘Kinalizdde’de Siyaset Ahlaki’, Uluslararasi Kinalizaide Ailesi Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, Isparta, SDU Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, s.62.

37 Kinalizade (2019), 5.370.

30 Kinahizade (2015), s.434.

381 Oktay (2015b), s.587.
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ihtiyac1 basligiyla ele aldig1 konuda iki temel dnciile dayanmustir. ilki siyasetin/devletin
insanin sosyal bir varlik olmasinin yani onun toplu yasamaya ihtiya¢ duymasimin bir
sonucudur. Dolayisiyla siyasette aile gibi dogal bir kurumdur. ikincisi, insanin yetkinlik ve
gercek mutlulugu kazanabilmesi bir toplum igerisinde yasamasina baglidir. insan bu manada
hem cinsleriyle yardimlasmaya muhtagtir. Is boliimii, uzmanlasma ve yardimlasma insanin
hayatin1 kolaylastiracak, onu gelistirecek ve gergek mutlulugu elde etmesine yardimci

olacaktir.

Siyaseti, fazilete dayali siyaset ve fazilete dayali olmayan siyaset olarak ikiye ayiran
Kinalizade, fazilete dayali siyasetin amacinin toplumu erdemli kilmak, insanlari ilahi
meziyetlerle bezemek ve mutlulugu elde etmek oldugunu ifade etmistir. Fazilete dayali
olmayan siyasette ise yoneticiyi, nefsinin hevesine uymak, kotiiliik yapmak, kendisine her
seyi helal kilmak ve halkina her seyi yasaklamak isteyen bir zalim kisi olarak agiklamigtir.?%?
Kinalizade’ye gore, medeni bir toplumun varlig1 i¢in olmazsa olmaz olan siyaset, Peygamber
tarafindan vaz edilmis olmasi ve yliice, listlin ve feyiz verici olan Allah’a dayanmasi
nedeniyle, insanlar tarafindan itaat edilmeli ve benimsenmelidir.*** Bu anlamda Kinalizade,
siyaset sanatin1 peygamberin sanati olarak goren miielliflerimizin goriislerini devam ettirmis

goriinmektedir.

3.1.1. Cemiyet Diisiincesi

Insanin yaratilis1 itibariyla yapacagi islerle ilgili baska insanlarla birlikte is yapma
egiliminde oldugunu sdyleyen Farabi, insanin hayatin1 idame ettirmek ve mutlulugu elde
etmek lizere toplumda is boliimii yapmasi gerektigini ifade etmistir. Benzer sekilde
Kinalizdde’de insanlarin bir arada yasamasi gerektigini “ictimd” ve “temeddiin”
kavramlariyla agiklar. Ictima, insanlarin toplanip bir araya gelmesi anlamma gelirken,
temeddiin ise, insanin bir cemiyet halinde yasamaya olan ihtiyaci, tabii yatkinlig1 anlaminda
kullanir. Ayni sekilde o, sehir anlaminda ki “medine” sdzciiglinden tiiretilen “medeni”
kelimesini de temeddiin kavramin1 agiklarken kullanir ve “temeddiinii” cemiyete olan dogal
yatkinlik ile agiklar. Bununla beraber, “miidiin” kelimesinin tekili olan “medine” sozcligii

ile “temeddiin” sozciikleri ayn1 kokten gelir. Ancak Kinalizade, “medine” sozciigliyle Antik

382 Uysal, 5.300-301.
383 Kinahizade (2019), s.372-373.
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Yunan’daki sehir anlamina gelen “polis/site” gibi kii¢lik topraklara sahip, halki birbirini
tantyan kiiciik toplulugu degil, Osmanli Devletini kastetmistir. Ayrica, kitabinin bir
béliimiinde temeddiin®** kelimesini tanimlarken farkl1 gruptan insanlarin ve gesitli yapidaki
milletlerin bir araya getirilip birlesmesi ifadesini kullanmistir. Dolayisiyla onun sehir
anlaminda kullandi1g1 medine, ¢esitli etnik ve dini milletlerden olusan ¢okluk arz eden ve

genis ve biiyiik topraklara sahip bir devlet, yani Osmanli imparatorlugudur.®%3
3.1.2. Cemiyet Diisiincesinden Devlet Diisiincesine

Kinalizade’ye gore insan, nefsi olan bir varliktir ve bu nefis neticesinde herkesin istekleri
vardir. Herhangi bir sey, iki kisinin amaci olursa orda ¢ekisme ve rekabet dogar. Bu da
tartisma, fitne ve fesat ortamini olusturur ve insanlart birbirleriyle ¢atisma igine geker ve
insanlar bagkasina ait olan1 gasp etmeye baslar. Kinalizade bu sekilde bir yasamin elbette
miimkiin olmayacagmi sdyler. Oyleyse, biitiin fertlerin medeni ve sosyal olmasini ve
kotiiliiklerin ortadan kalkmasini saglayacak ve kimsenin kisisel arzulari yliziinden bir
otekine zarar veremeyecegi bir yonetim olmasi gerekliligi icap eder. Kinalizdde, bu
yonetim/tedbir isine en biiyiik siyaset anlaminda “siyaset-i uzma” adini vermektedir. Ona
gore, bu siyaseti uygulayacak yapi ise “devlet’tir. Kinalizade, bu ¢atisma ortamini ortadan
kaldiracak ve devleti olusturacak ii¢ seyin zorunlu olmasi gerektigini soyler. Bunlar; 1)
Namus-1 Sari (ilahi yasa/seriat), 2) Hakim-i mani (Engelleyici hiikiimdar), 3)Dinar-1 nafi
(fayda saglayic1 para).®®® Devlet reisi, insanlar arasinda iktisadi anlamda adaletli iliskiyi
saglayan para ile ayn1 sekilde toplumun her ferdinin bir biriyle ve devletle olan iligkilerini
diizenleyen yasayla beraber toplumu sosyal ve iktisadi anlamda idare eder. Dolayisiyla
Kinalizade, bu fgciiniin diizenli bir sekilde islemesi halinde devletin varliginin ve

devamliliginin saglanmis olacagini belirtmistir.

Kinalizade, insanlarin neden bir arada yasadigi, insanin medeni bir varlik oldugu,
cemiyetlerin zarureti, cemiyet diisiincesinden devlet diislincesine evrilme gibi bagliklarda ele
aldig1 meselelerde selefleri Farabi, Gazali, Tusi ve Devvani’yi ¢ok yakin bir sekilde takip

etmis ve Antik Yunan kokenli ig boliimiine ve dayanismay1 vurgulayan ve toplumda adaleti

384 “temeddiin ki tavayif-i muhtelife ve {immem-i miitebdyinenin ictima1’> 4&m ve te’lif ve intizamindan

ibaretdir.” (Kinahzade (2015), s.442.)
35 Kinahizade (2015), 5.440,442.
336 Kinahzade (2019), s.371.
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saglayan iic 6ge olan yasa, yonetici ve para kavramlarindan hareketle siyasete iliskin

goriislerini gelenegin sdylemleriyle ayni1 ¢izgide agiklamistir.

3.2. Devlet Tamim ve Mukayesesi
3.2.1. Devlet Kavram

Gliniimiiz anlamiyla devlet; Siyasal kurumlarin en biiyligl, kurumlarin kurumu olarak
adlandirilmistir. Devlet; belirli bir toprak iizerinde yasayan halka dayanan ve bu topraklarda
yegane otoriteye sahip olan ve siyasal bir orgiitle donanmis olan sosyal organizasyonun
adidir. Var oldugu giinden bu yana devletin amaci, diizeni ve giivenligi saglamak, adaleti

tesis ederek toplumun iyiligini saglamak olmustur.>®’

Cagimizda benimsenen anlayisa gore devlet, insan, toprak ve egemenlik kavramlarindan
miitesekkil bir yap1 arz etmektedir. Ancak Islam’da bu tanima karsilik gelebilecek bir
kavram yer almamaktadir. Islamiyet’in heniiz ilk donemlerinde Miisliimanlara ait topraklar
icin “darii’l-Islam” veya “el-emsar” gibi kavramlar kullanilmus, siyasal bir yap1 olan devlet
icin ise “el-imamet”, “el-hilafet”, “el-velayet” seklinde tanimlamalar yapilmistir. Miisliiman
alimlerce devlet kelimesinin siyasi anlamda kullanilmaya baslanmasi, hilafet makaminin
otoritesini kaybetmeye basladigi zamanlarda c¢esitli Miisliman hanedanlarinin siyasi

sahneye ¢ikmasina tekabiil etmistir.>®8

Calismamizda eserleri kaynak alinan diisiiniirler devlet kavramina iliskin bir takim
anlamlar yiiklemislerdir. Farabi, devlet karsilifinda Medine (sehir) kavramini kullanmistir.
En {Ustliniin ve en 1yinin ancak sehir yasaminda elde edilebilecegini sdyleyen Farabi,
toplumlar1 biiytikliiklerine gore iice ayirir. Biiyiik, orta ve kiiciik olarak ayirdig: bu toplum
yapilarinda, kdy, mahalle, sokak ve nihayetinde ev halki olarak nitelendirdigi kii¢iik toplum
en kusurlu ve en eksik olan toplum olarak belirtmistir. Hakiki mutlulugu elde etme yolunda
birbirlerine yardim eden ve tek nihai amaclar1 bu olan toplumlarin yasadigi sehrin erdemli

sehir oldugunu ifade etmistir.>*

3%7 Daver, 5.166.
388 Bagdatl, s.99-100.
339 Farabi (2018), s.97-98.
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Maverdi ise devleti din icin bir ara¢ gorerek devletin; dini hiikiimleri korumak ve bu
hiikiimlere gore amel ve yonetim isini yapmak icin bir vesileden ibaret sayar.**° Insanin
dogas1 geregi medeni oldugunu sdyleyen Gazali’de, insanlarin is birligi i¢erisinde bir araya
gelerek olusturdugu toplumda cikabilecek anlagsmazliklar i¢in zamanla hiikiim verme

sanatinin ortaya ¢iktigini sdylemis ve bu durumunda devleti dogurdugunu ifade etmistir.>*!

Gelenegin temsilcilerinin devlet kavramina iliskin yapmis olduklar1 tanimlara kisaca
degindikten sonra bu tanimlar1 géz 6niinde bulundurursak Kinalizade’ nin devlete dair bir
tanimlama yapmadigi goriilmektedir. Farabi’den miilhem devletin karsiliginda “medine”
kavramini kullanan Kinalizade bir devletin kurulmasini, ilk asamada bir grubun anlagmasina
ve bedenin uzuvlar1 gibi birbirine arka ¢ikarak yardimlasmasina baglamistir.®> Bununla
beraber Kinalizade, ihtiyaglar1 ve dogalar1 geregi bir araya gelen biitiin fertlerin medeni ve
sosyal olmasini saglayacak ve kétiiliiklerin bertaraf edecek ve kisilerin birbirine zarar
vermesini engelleyecek bir yonetim olmasi gerektigini ifade eder. Bu yonetim/tedbir isine
en biiyiik siyaset anlaminda “siyaset-i uzma” adin1 verir ve bu siyaseti uygulayacak

otoritenin ise ancak “devlet” oldugunu soyler.>*?

Gorildiugi tizere Kinalizade baslangigta, bir devlet tanimi1 yapmaktan ziyade, devletin
zaman icerisinde neden meydana geldigi ve neden gerekli oldugunu aciklayarak devlet
methumunu ele almistir. Bdylelikle Kinalizade’nin devlet kavramini tanimlamayarak bu

ve muhtaglig1 esasina dayandirarak gelenegin yaninda bir tavir aldigi goriilmiistiir.
3.2.2. Devlet ve Erdem

Islam siyaset diisiincesinde yazilan eserlerde devlet ile en ¢cok anilan kavramlardan biri
erdemdir. Devletin, sehirlerin ve milletlerin erdemli olmasi diisiiniirlerin ana kaygisi
olmustur. Bu kaygiy1 en ¢ok tasiyan miitefekkirlerin baginda Farabi ve onun siki takipgileri

olan Tusi, Devvani ve Kinalizade Ali Efendi yer almaktadir.

Farabi’ye gore en istiin 1yilik, en biiyiik miikkemmellik olan mutluluk sehir yasaminda

elde edilir. Farabi, insanlarin dogru anlamda mutlulugun elde edilmesi i¢in dayanisma i¢inde

3% Maverdi, s. 11.

391 Bagdath, s.104-105.

32 Kinahzade (2010), s.170.
3 Kinahzade (2019), s.371.
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oldugu sehri erdemli sehir, mutlulugu amag¢ edinmis insanlardan olusan toplumu erdemli
toplum, biitlin sehirlerin mutluluk i¢in yardimlastigi milleti ise erdemli millet olarak
aciklamaktadir. Bunun sonucunda da yine mutlulugun elde edilmesi amaciyla ortak bir

zeminde yardimlasan milletler ise nihayetinde evrensel erdemli sehri olusturacaklardir. 3**

Farabi’nin erdemli ve erdemli olmayan sehir ayrimlarina iliskin detayli bilgilere daha
oncede degindigimiz i¢in burada kisaca bahsetmekle yetinecegiz. Farabi, bagkanlig1 erdemli
ve cahili bagkanlik diye ikiye aymrmistir. Erdemli baskanlik; hakiki mutluluga ulasmada
gerekli olan iradi yetileri, uygulamalar1 ve eylemleri yerlestiren baskanliktir. Bu yonetim
altinda yer alan sehir ve milletler de erdemli sehir ve milletler vasfini tasirlar. Cahili
baskanlik ise; 6yle olmadigi halde hakiki mutluluk zannedilen hususlara ulagsmada kullanilan
eylem ve huylar1 barindiran baskanliktir. Cahili bagkanlik, amag ve hedeflerine gore farkl
isimlerle adlandirilirlar. Bunlardan zenginligi/rahatligi hedefleyenler degersiz ve bayagi
yonetim; san sOhret/serefe ulasmay1 hedef olarak gorenler seref yonetimi adini alirlar. Bu
sayilanlar diginda ulasilmak istenen hedef var ise o amacin kendisine gore bagkanlik

isimlendirilir.3’

Farabi tarafindan sistematize edilen erdemli ve erdemsiz sehirler ayrimi Tusi ve
Devvani’nin eserlerinde de biiyiikk oranda benzer sekilde ele alinmis ve oradan da
Kinalizade’ye ayni sekilde ge¢mistir. Gerek dogrudan olsun gerekse de Tusi ve Devvani
araciliiyla olsun, Kinalizdde Farabi’nin devlet anlayigini temel almistir. Ona gore, erdemli
iilke bir tanedir. Ama erdemsiz {ilkeler, cahil, bozuk ve sapik olmak iizere {ice
ayrilmaktadir.*®® 1- Cahil sehir (medine-i cahile); sehir halki s6z sdyleme giiciinden uzak,
bir arada yasamlar1 sadece beden giiciine bagli olan sehirdir. 2- Bozuk sehir (medine-i
fasika); insanlariin konusma giiciline sahip oldugu ancak diger kuvvetler iistiin oldugu i¢in
sOziin bu gli¢lere hizmet ettigi sehirdir. 3- Sapik sehir (medine-i dalle); fikir ve diisiince giicii
eksik olmakla birlikte sapik ve yanlis inanglar1 dogru, bozuk kanunlar ise dogru kabul eden
ve bunlarin bir arada yasamalaria sebep olan sehirdir.**” Aymi sekilde Kinalizade, Farabi’ye
benzer bir sekilde erdemli sehirdeki idarecinin amacinin Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak ve
gercek mutluluga ulagsmak oldugunu, erdemsiz sehirdeki siyaset sahibinin amacinin ise

istiinliik ve otorite yoluyla nefs-i emarenin arzusuna erismek ve kazancinin mutsuzluk

94 Farabi (2018), 5.98.
95 Farabi (2017), s.162.
396 Uysal, 5.299-300.

37 Bigak, 5.388.

110



oldugunu ifade etmistir.’*® Goriilecegi iizere Kinalizdde, erdemsiz sehirleri cahil, fasik,
degismis ve saskin olarak dorde ayiran Farabi’den farkli olarak lige ayirmis ve Farabi’de yer

almayan sapik tilkeye yer vermistir.

Ancak Kinalizade, erdemli olmayan {ilkeler bahsinde sapik iilkeyi agiklarken Farabi’de
olmayan kafir sapik iilkeler ve kafir olmayan sapik Miisliiman iilkeler olarak ikiye ayirmistir.
Sapik tilkelere 6rnek olarak kendi doneminden Avrupa iilkelerini ve Rusya’y1 6rnek veren
Kinalizade, diger kafir olmayan sapik Miisliiman iilkelere o6rnek olarak isim vermese de
bozuk itikada ve mezhebe sahip kisilerin bir araya gelerek olusturdugu devletleri bu kategori
icerisinde almigtir. Ayn1 sekilde Kinalizade, erdemli devletlerin zamanla erdemli olmayan
devletlere doniisebilecegini fakat tersinin ¢okta miimkiin olmadigini séyleyen Farabi’den
farkl olarak, her iki durumun da gegerli oldugunu yani erdemli olmayan iilkelerinde zamanla

erdemli {ilkelere doniisebilecegini sdylemistir.>

Kinalizdde, Farabi’nin etkisiyle iistadlar1 Tusi ve Devvani gibi erdemli sehirdeki
insanlar1 diisiince, meslek ve inang seviyelerine gére dort siniftan bahseder: 1. Filozoflar ve
biiyiik alimler, 2. Iman ehli, 3. Teslim ehli, 4. Zillete diismiis olanlar. Bunun yaninda sahip
olduklar1 meslek gruplarina gore ise toplumu bes boliime ayirir: 1. Erdemliler (Filozoflar ve
alimler), 2. Hatipler, 3. Hesap ve hendeseciler 4. Gaziler ve Miicahidler (Asker ve giivenlik),

5. Mal sahipleri.*®

Devlet ve erdemlilik kavrami Farabi tarafindan insa edilmis olmakla beraber, Tusi ve
Devvani iizerinden Kinalizade’ye kadar uzanmistir. Temelde miikemmel bir devletin sahip
olmas1 gereken bir 6zellik olan erdem kavrami, gercek mutluluga ve ideal bir yonetim
anlayisina erismede devlet yoneticilerinin sahip olmasi istenen baslica ve en Onemli
vasiflardan biri olmustur. Erdem 6ncelikle yoneticide bulunan daha sonra onun {izerinden
topluma yayilan bir degerdir. Bilgi ve ahlak bakimindan yiice olmay1 gerektiren erdemlilik,
en iyl yonetimin ve en iyi yoneticinin vazgeg¢ilmez bir degeri olmustur. Bunun yaninda
erdemsizligi ifade eden, zevk, gii¢, sehvet, zenginlik, cehalet ve ahlaki bir takim zayifliklar
ise 1yi bir yonetim anlayisinin ve iyi bir yoneticinin devamli kaginmasi gereken kotii yollar

olarak sayilmistir.

9% Kinalizade (2019), s. 418.
399 Kinahzade (2015), s.449-450.
400 Kinahzade (2015), s.451-454.
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Devlet ahlaki meselesinde selefleri Farabi, Tusi ve Devvani’yi takip eden Kinalizade,
ozellikle zahitlik konusunda onlardan ayr1 diisiinmiistiir. Insanin yaratilisi itibariyle medeni
bir varlik olmasindan dolay1 toplumda yasamasini savunmus bununla beraber zahitlerin
duasinin toplumun faydasina olan bir sey oldugunu sdyleyerek Olgiilii ziiht hayatini
savunmustur.**! Ayrica Kinalizide, erdemli devlette yasayan kimselerden bahsederken
Farabi’nin sdyledigi tiiredilere deginmis ve ondan farkli olarak bu gruba yalanci sahitlik,
dilencilik, hirsizlik ve dolandiricilik gibi suglar1 da isleyenleri bu grubun igerisinde

saymistir.
3.3. Yonetici Tanimi ve Mukayesesi

Islam siyaset felsefesi geleneginde ele aldigimiz diisiiniirlerin tamaminda siyasi diisiince
yonetici merkeze alinarak olusturulmustur. Bir kurum olarak devletten daha ¢ok yonetici 6n
plana ¢ikarilmig ve yonetici, devletin kendisi ile es tutulmustur. Calismamizin onceki
boliimlerinde de yer verdigimiz Farabi, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali gibi diisiiniirler
yonetici konusunda ortak bir zeminde bulusmaktadir. incelenen eserlerde yoneticinin
gerekliligi su minvalde agiklanmaktadir: Evrende bir diizen oldugu ve bu diizeni var edenin
Allah oldugu, keza en kiiciik topluluk olan ailede babanin lider oldugu dolayisiyla evrende
ve ailede diizeni meydana getiren bir bas oldugu gibi en biiyiik topluluk olan toplumda da

bir lider bir yoneticinin olmasi gerektigi yaklagimi yer almaktadir.

Kinalizade’de bu noktada yoneticinin varligini adaletin tesis edilmesi i¢in zorunlu olarak
gormektedir. YOnetim/tedbir igine en biiylik siyaset anlaminda “siyaset-i uzma” adin1 veren
Kinalizade, bu siyaseti uygulamak i¢in devleti zorunlu gormiistii. Bu devleti idare edecek
ve halkin arasinda adaleti saglayacak ii¢ seyi ise; Seriat, hiiklimdar ve para olarak

aciklamist1.*0?

Devletler tarihinde yoneticilik vazifesinin mesrulugu, otoritenin-iktidarin giiciiniin
kaynagi daima en giicliiye yani Tanri’ya atfedilmistir. Antik Misirdan, Stimerlilere; Antik
Yunandan, Perslere; Eski Tiirk Devletlerinden, Osmanli’ya ve oradan da [slam

Cografyasinda kurulan bir¢ok devlette yoneticilik vazifesi kutsal goriilmiis ve yoneticilik

401 Kinahzade (2015), s.437-438.
402 Kinahzade (2019), s.371
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makami, Tann tarafindan yeryliziinde diizeni ve adaleti inga etme gibi ulvi bir vazife

karsiliginda yoneticiye tevdi edilmistir.

Islam siyaset diisiincesini iceren eserlerde buna dair birgok malumat gdrmek
miimkiindiir. Yonetici igin: “Tanri tarafindan Faal Akil aracilifiyla devlet bagkaninin teorik
aklina gonderilen vahiy neticesinde dncelikle O bir felsefeci olur, daha sonra Tanr1 Faal Akil
vasitastyla pratik aklina etki ederek onu, insanlar1t mutluluga yonlendirecek bir uyarici bir
Peygamber yapar.”**®  “Allah Teala her zamanda insanlar arasindan birini segerek onu
hiikiimdarlara yarasir birtakim &zelliklerle donatir.**, “Yaraticinin kendi miilkii olan
yerylizii iktidarim1 hiikiimdara verdigini, biitiin canlilar1 yonetme gorevi hiikiimdarin
sahsinda toplandig1”**®, “Insanlarin gecimlerini saglayabilmesinin nedeni olan melik, Allah
sayesinde en onurlu makama gelmistir. O, Allah’1in yerytiziindeki golgesi konumundadir ve
insanlarin meliki sevmesi ve itaat etmesi dinen vacip olmaktadir.”**® gibi kutsallik atfeden

tanimlar yapilmstir.

Ifadelerden anlasildig1 iizere yonetici, Allah tarafindan iistiin hasletlerle donatilmis ve
kendisine Allah tarafindan biiyiik bir sorumluluk verilerek insanlarin kendisine itaat etmeleri
istenmistir. Yasadigi donemde Osmanli padisahlarint “Allah’in Halifesi”, “Allah’in
Golgesi”, “Imam-1 bir hak” ve “Halife-i mutlak”*? olarak adlandiran Kinalizide de,
gelenegin yaninda yer alarak yoneticiligi “Saltanat, hiikiimet ve padisahlik Allah’1n bir liitfu
ve hediyesidir.” seklinde tanimlayarak bu gorevin kutsalligini ifade etmistir. Bu sayede
Allah’n yoneticileri sereflendirdigini ve saltanatini yiicelttigini belirtir. Bu mertebenin en

2

biiyiilk mertebe oldugunu sdyleyen Kinalizade, “Sizi yeryiiziinde halife yaptik..” ayetini

hatirlatarak Allah’mn meliklerden yardimini esirgemedigine de dikkat gekmistir.**®

Sunu belirtmemiz gerekir ki Allah tarafindan bir takim 6zelliklerle donatilarak secilen
ve yonetim vazifesine getirilen yoneticinin, elbette ki hem Allah’a karsi hem de emri altinda

bulunan tebaaya karsi bir takim vazifelerinin bulunmast kaginilmazdir. Hiikiimdarin

403 Rosenthal, s.184-189.

404 Nizamiilmiilk, s.11.

405 Maverdi (2013), 5.7-8.

406 Gazali (2014), 5.75.

407 Kinahzade, (2015), 5.493.

408 Kinahzade (2010), s.151-152.
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otoritesinin Allah’tan geldigini kabul ettigimiz anda hi¢ siiphesiz bu ayni zamanda

hiikiimdarin ayn1 kaynaktan sorgulanacagi ve sorumlu olacagi gercegini bizlere gosterir.

Bu hususta gelenegin temsilcileri, hiikiimdarin hem Allah’a kars1 hem de halka kars1
yapmakla miikellef oldugu birgok vazife siralamislardir. Ornegin Maverdi, halifenin
yonetim vazifesini iistiine aldiktan sonra amme isleriyle ilgili olarak gorevlerini su sekilde
siralamistir: Allah’in emir ve yasaklarmi gézetmek, Islam dinini muhafaza etmek, her tiirlii
meselede dini hiikiimlere gore karar vermek, toplumun her tiirlii can ve mal glivencesini
saglamak ve ge¢imlerini saglayacak kazanglari temin etmek, diigmana kars1 hazirlikli olmak,
Islam dinini diger dinler karsisinda {istiin oldugunu gdstermek, zekat-vergi-ganimetleri
toplamak, israftan ve cimrilikten ka¢inip yardimda bulunmak, vergilerin toplanmasi1 ve halka
nasihatte bulunmasi icin memurlar ve nasihatgileri atamak, halkin isleriyle bizzat
ilgilenmek.*”® Keza Farabi, toplumda diizeni ve uyumu saglamayi, reaya arasinda
cikabilecek kotiiliikleri ortadan kaldirmayi ve iyiligi yaymayr devlet bagkaninin gorevi
olarak belirtmistir. Devlet baskaninin, mutluluga gotiiren her tiirlii is ve davranisi artirmast,
aksi durumlar azaltmasi ve ortadan kaldirmasi*!® gibi sorumluluklart oldugunu ifade

etmistir.

Bunun disinda diisiintirler, eserlerinde hiikiimdarin yonetim islerinde adaleti gézetmesi
bakimindan bazi ilkelerden taviz vermemesi gerektigine de dikkat ¢cekmislerdir. Yonetici
oncelikle Allah’tan korkmalidir. Takva sahibi bir kisi olmali ve gercek din alimlerini
yanindan ayirmamali, dini egitimlere agirlik vermelidir. Maiyetinde calisan devlet
gorevlilerini birgok giizel erdeme sahip kisiler arasindan se¢meli, O0fke aklin afeti
oldugundan 6fkeyle hareket etmekten sakinmali, kendisine yapilmasini istemedigi bir seyi
baskasina yapmamali, halki ihtiyaglariyla ilgilenmeli, onlara kars1 sefkatli ve merhametli
olmali, nefsi arzulardan uzak durmali, dinin hiikiimlerine uygun davranarak halki mutlu

etmeli, sirf halk mutlu olacak diye dinin hiikiimlerine aykir1 seyleri asla uygulamamalidir.*!!

Kinalizade’ye donecek olursak oncelikle miiellifimiz, devlet bagkaninin bir doktor gibi
halkinin hastaliklarin1 bilip tedavi etmesi gerektigini buna yonelik tedbirleri almasi
gerektigine dikkat ¢gekmistir. Toplumdaki diizenin ve adaletin saglanmasinda seriat ve para

ile birlikte {igiincii bir unsur olan hiikiimdar, ilahi kanuna uymak sartiyla ve gegmis donemde

409 Maverdi, Ahkamii’s-Sultaniye, 5.52-56.
410 Farabi (1980), s.49-50.
4“llMaverdi (2016), s.71-72; Gazali (2015), s.21-47.
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yasamis adil hiikkiimdarlarin siyaset bi¢cimlerine uygun bir sekilde siyaset yapmak kosuluyla
yeryiiziinde adaletli bir yonetim sergilemelidir. Oncelikle devlet baskanin adil bir kimse
olmas1 gerektigini belirten Kinalizade, melikin adil olmasi halinde iilkenin bayindir hale

gelecegini, bunun neticesinde de halkin ve devletin zengin olacagimi ifade etmistir.*!

Toplumda adaletin ve itidalin var olmasini yoneticinin adil kisiligine baglayan
Kinalizade, adil bir hiikiimdar i¢in de adaletin bazi sartlarinin yerine getirilmesi gerektigini
sOylemistir. Bu sartlar: 1. Tebaasinda yer alan her bir ferde esit muamele etmek ve herkesin
kabiliyeti nispetinde bir sanati icra edecek ortami saglamak. 2. Hayir ve yardim konusunda
halkina comert davranmak. 3. Mal ve makam dagitiminda herkese hak ettigi 6l¢iide vermek.
4. Devlet yonetiminde iltimasa ve rlisvete asla taviz vermemek. 5. Halkin ihtiyaclar ile

ilgilenmek ve halkin kendisine ulasmasinda yollar1 agmak.*!3

Kinalizade, diger miiellifler gibi hiikiimdarin en 6nemli vazifelerinin basinda adil bir
yonetim sergilemesi gerektigini ifade etmistir. Eserinin bir¢ok yerinde adaleti 6l¢ii almig ve
adil melik ve adaletli yonetim 6rnegi olarak Pers krallari, Hulefa-i Rasidin donemi, Emevi

sultanlarindan Sultan Omer b. Abdiilaziz gibi pek ¢ok tarihi sahsiyete referans vermistir.

Kinalizadde’ye gore yoneticinin bir diger gorevi ise devletini dis tehditlere karsi
korumaktir. Bundan dolayr devletin giiclinii silirdiirmesi i¢in bazen harp etmesi de
gerekmektedir. Ona gore, harp hiledir ancak zuliim degildir. Erligin onda dokuzu hile
(siyaset) yapmaktir. Kamginin yettigi yerde sopaya, sopanin giicliniin yettigi yerde kilica
bagvurulmamalidir. O, bir devletin fetih ya da savunma durumunda olabilecegini, fetih
durumunda tek gayenin toprak, zenginlik ve esir elde etmek olmamas1 gerektigini, Allah’in
adinin bu topraklarda duyurulmasi ve vyiiceltilmesinin daha 6nemli oldugunu ifade
etmektedir. Fethedilen yerlere diizen getirilmesi ve insanlarin iyiliginin diinya menfaatlerine
tercih edilmesi gerektigini belirtmektedir. Kinalizade, hile (siyaset) ve tedbirle diisman
bertaraf edilebiliyorsa, savasin diisiiniilmemesi gerektigi, harbin son c¢are oldugu goriisiine

de yer vermektedir.*

Devlet baskaninin giiclii ve kararli olmasi gerektigini, savas meydaninda dvgliye layik
olup savas sonrasinda hazineye kilit vurmamas1 gerektigini sdylemektedir. Eger devlet

baskani savastan sonra hazineye kilit vuracak olursa devlet yalnizlasir ve devlet isleyisi zarar

412 Kynahizade (2015), .500.
413 Kinahzade (2015), s.500-502.
414 Byeak, s.391.
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goriir. Kinalizdde ayrica bu noktada devlet adamlarina ve yoneticilere birkag nasihatte
bulunarak, onlarin, zevk diiskiinii ve kibirli kimselerden uzak durmasi gerektigi, kibirli
kisilere, algak goniillii davranmamasi gerektigini, ¢linkii alcak goniillii davranmak o kisinin
kibrini artiracagindan bu tiir kimselere kars1 dik durmasi gerektigini ifade etmistir. Ayni
zamanda, devlet adamlar1 uzanan elleri bos ¢evirmemeli, bir sey vermek istemiyorsa koti
s0z sOylemeden miiskiil kimseyi ugurlamalidir. Ciinkii Kinalizdde, her hayrin bir kemale

sebep olacagina inanmaktadir.*"

Islam siyaset felsefesi geleneginde kaleme alman eserlerde en ¢ok iizerinde durulan ve
biiyiik 6neme sahip olan bir diger dnemli husus yoneticinin hasletleri meselesidir. Daha 6nce
de degindigimiz iizere disiiniirler, hiikimdar, padisah, sultan, melik, halife,
filozof/Peygamber gibi unvanlarla isimlendirilen devlet bagskaninin sahip olmasi gereken
baz1 6zellikler saymistir. Bu 6zelliklerden ortak olanlari sayacak olursak: Adil olmak, akil
ve bilgi sahibi olmak, dindar ve takva sahibi olmak, Allah korkusuna sahip olmak, din
alimlerinden nasihat/tavsiye almak ve onlara hiirmet gostermek, himmet sahibi olmak,
erdemli olmak, comert olmak, sabirli olmak, cesaret ve secaat sahibi olmak, tebaasina kars1
yumusak ve merhametli davranmak, dini ilimleri 6grenmek ve onlarla amel etmek, isleri
ciddiyetle yapmak ve isi ehline vermek, toplumda iyiligi ¢cogaltmak kotiiliigli azaltmak.
Bunlardan farkli olarak Maverdi ve Gazali yoneticinin Kureys soyundan gelmesi gerektigini,
Farabi’nin ise yoneticinin Faal Akil’dan vahiy alan bir Peygamber/filozof olmas1 gerektigi
hususlar1 diistiniirlerin yonetici de var olmasi gereken 6zellikler konusunda farkli yonleri

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yasaminin erken donemlerinde Yavuz Sultan Selim yillarina, olgun donemlerinde ise
Kanuni Sultan Siileyman yillarina denk gelen Kinalizade, kendisine kadar degismeden gelen
saltana dayali yOnetim anlayisini benimsemis ve aksi yonde beyanda bulunmamistir.
Dolayistyla Kinalizade gelenege uyarak, veraset ve askeri gii¢ ile elde edilen hiikiimdarligin
goreve gelme usulii izerinde durmamig, yoneticinin sahip oldugu 6zellikler ile gorevini
yerine getirirken iizerinde durmasi gereken hususlar nelerdir gibi sorularin cevabini nasihat

yolu ile vermeye calismistir.

Halkin yoneticiyi ornek alacagini ve onun gibi davranacagini sdyleyen, yoneticinin

ahlakli ve iyi olmas1 durumunda halkin da ahlakli ve 1yi olucagini, yoneticinin kotii olmasi

415 jsei, 5.277.
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durumunda ise halkinda zamanla ydneticinin kotii vasiflarina sahip olacagini ifade eden
Gazali’'ye*!® benzer bir sekilde Kinalizide’de, “Insanlar meliklerinin dini {izeredir.”
so0zlinden yola ¢ikarak, halkin devlet bagkanina benzeyecegini ve onu taklit etme egiliminde
olacagini diisiinmektedir. Ona gore, halk yoneticinin hoslandiklarini ve yaptiklarini yapar,
uzak durdugu seylerden ise kaginir. Bunu tarihten bazi yasanmis olaylardan 6rnekler vererek
aciklar. Ornegin; bir yoneticinin bag, bahge, saray gibi seylerin yapimima dnem verirse halkta
bu tiir seylere egilim gosterecek, aymi sekilde yonetici bogazina diiskiin, yemek yemeyi
seven biriyse halkin arasinda da hep bu tiir meseseler konusulur. Ancak devlet baskani
dindar takva sahibi biriyse halkta kendi arasinda namazlardan ibadetlerden bahsedecek ve
onu Ornek alacaktir. Hiikiimdarin kisiliginin ve halkta biraktig1 etkinin bu denli 6nemli
oldugunu vurgulayan Kinalizdde, daha sonra filozoflara atifta bulunarak devlet bagskaninin

sahip olmasi gereken yedi hasletten (6zellik) bahsetmistir.*!”

Faziletli sehrin (Medine-i Fazila) yoneticisini “imam ve halife” olarak isimlendiren
Kinalizade, bu hasletleri su sekilde siralamistir: 1. Padisah, yliksek gayretli (uluvv-i himmet)
olmalidir. Bu gayret ise, adaletli bir devlet tesisi lizerine olmalidir. 2. Padisah,
diisiincelerinde isabetli olmalidir. Yani padisah zeki olmali ve aklini kullanmalidir. 3.
Padisah, azimli ve kararli olmali ayni zamanda aldigi kararlar1 kararli bir sekilde
uygulamalidir. 4. Padisah, sabirli ve tahammiilkar olmalidir. Padisah, kullarina sabir
gostermelidir. 5. Padisah, varlikli, zengin olmalidir. Bu zenginligi halka da yaymali ve
halkinin refahini artirmalidir. 6. Padisah, kendisine uygun asker ve sadik tebaaya sahip
olmalidir. 7. Padisah, soylu ve nesebi saglam bir kisi olmalidir. Ciinkii yonetme hakki irsi
bir sekilde olusmaktadir ve dogalar1 geregi insan kendilerine benzeyen ve kendileriyle esit
konumda olan kimselerin emrinden hoslanmaz ve itaatten kaginir.*'® Ayrica, Kinalizade bu
yedi sarttan yalnizca soy bagliliginin zorunlu olmadigini diger alt1 sart1 yerine getiren kisinin

padisah olabilecegini ifade etmistir.*'”

Bununla beraber Kinalizdde eserinde yalnizca teorik bilgileri aktarmakla kalmamis
yasadig1 donemden Ornekler vererek teoride ele aldigi bilgileri pratik hayatta da karsiligini
vermistir. Bu minvalde, Osmanli Devleti’nin faziletli ve ahlakli bir devlet temeli lizerine

kuruldugunu sdyleyen Kinalizade, kendi yasadig1 donemde sehirlerin; adaletli, dindar, dinin

416 Gazali (2014), 5.88-89.

417 Kinahzade (2015), s.494-495.
418 Kinahzade (2019), s.420-432.
419 Kinahzade, (2015), s5.498.
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ve devletin muhafiz1 Sultan Siileyman Han’in elinde bulundugunu, kendisi gibi degerli
devlet adamlar1 ile birlikte erdemli ve ahlakli sehirler olusturdugunu belirtmistir. Yasadigi
sehrin erdemli bir sehir oldugunu ifade eden Kinalizade, ayn1 zamanda saymis oldugu yedi
Ozelligi sahsinda barindiran Sultan Siileyman Han’in da ideal bir yonetici oldugunu

belirtmistir.*?

3.4. Ahlakhilhik Tanim ve Mukayesesi

Islam siyaset felsefesi geleneginde ahlak kavramu iyi, dogru, giizel ve erdemli gibi
kavramlarla es deger tutulmustur. Yneticinin sahip olmasi gereken en 6nemli 6zelliklerden
biri olan ahlaklilik, iyi yonetimin ve toplumsal diizeninin olmazsa olmaz ilkelerinden biri
olmustur. Aslinda siyasetten ¢ok bir ahlak filozofu olarak taninan Kinalizade, {i¢ boliime
ayirdigr eserinde en c¢ok yer verdigi boliim ahlaki konu edinen ilmii’l-ahlak bdoliimii

olmustur.

Kinalizdde, Tusi’den alintiladigi iizere ahlak ilmini, insanin giizel ve istenilen
davraniglarin ortaya ¢ikmasi i¢in hangi huylarin edinilmesi gerektigini bildiren ilim olarak
aciklar. Kinalizade ahlak ilminin, yalnizca insanin kendisi ve davraniglarini ele alindigindan
dolayi, bu ilmin, bir¢cok insani ilgilendiren ev yonetimi ve devlet yonetimi gibi birlesik

ilimlerin aksine tekil bir ilim konuma sahip oldugunu ifade etmistir.**!

Kinalizade, ameli hikmetin birinci béliimiinde inceledigi ahlak ilmi i¢in Ibn Miskeveyh
ve Tusi’den miilhem tibb-1 ruhani (ruh saghig) ifadesini kullanmistir. Islam cografyasinda
gecmisi Ebubekir er-Razi’ye*?? uzanan diisiinceye kisaca deginecek olursak; insan yalnizca
bedeni ve fizyolojik nitelikler barindiran bir canli olmadig1 ayn1 zamanda ruhsal bir yaninin
da oldugu ger¢egine dayanmaktadir. Bedenen iyi olma hali ancak ruh halinin dengesiyle

biitiinliik icerisindeyken miimkiin olabilmektedir. Bundan dolay1 kisi kendisinde yer alan

420 Bycak, 5.392; Kinalizade (2010), s.166.

41 Kinalhizade (2015), s.106-107.

422 865-925 senelerinde Bagdat ve Rey sehrinde yasamim siirdiiren hekim filozof Eb(i Bekir Muhammed Ibn-i
Zekeriyya er-Razi. Razi, dzellikle kimya, tip ve felsefe alaninda ¢alismalarda bulunmustur. Bati’da Rhazes,
Rasis, Raghensis, Medicus, Bubcaris, Albubator ve Filizachariae gibi isimlerle taninmaktadir. Cagdaslar1 gibi
kendinden sonraki kusaklarca da, her iki c¢alisma alanindan dolay1r Réazi, “eletibbau’l-felasife” olarak
bilinmektedir. (Demir, Ridvan, Utku Keskin (2019), ‘Hekim-Filozof Er-Razi’nin Ahlak Felsefesi Isiginda,
Nefis Terbiyesi Ve Tip Ahlakina iliskin Onerileri’, (Editor: Ogr. Gor. Yasemin AGAOGLU), 2. Uluslararasi
Mardin Artuklu Bilimsel Arastirmalar Kongresi, Mardin, Farabi Yayinevi, s.563-564.)
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ofkeli olma, heva ve hevese uyma, yeme-igcme, diinyevi hazlar, cinsellik gibi baz1 menfi
huylar konusunda nefsine yenik diismemesi gerekir. Bilakis davraniglarindaki yanligliklar
ve kotii huylarinin farkina vararak akil ve ilim ile kendisine bahsedilen kudret ve iradeyi
birlestirerek kendini bu yonde terbiye etmesi gerekmektedir.*** Razi, akill1 kimsenin nefsini
kontrol altina alarak ondan uzak durmasi ve nefsin isteklerine kapilmamasi, buna doniik
olarak da nefsiyle miicadele etmesi gerektigi belirtilmektedir.*>* Erdem, ifrat ve tefrit ad1
verilen iki asir1 ugtan uzak durarak orta yol olan itidali elde etmek olarak tanimlayan Razi,
bu iki uctaki asiriliktan kacindigimiz takdirde eylemlerimizi ahlaken birer erdeme

doniistiirebilecegimizi ifade etmektedir.*?

Kinalizdde gelenegin mirasina**® uyarak bu ilim ile tip ilmi arasinda bir bag kurarak,
ahlak ilmine ayn1 zamanda yukarida da belirttigimiz gibi tibb-1 ruhani adin1 vermistir. Nasil
ki tip ilmiyle insanin bedensel rahatsizliklari iyilestirilebilirken, tibb-1 ruhani ile de nefsin
kotii huylarint ortadan kaldirmak, iyi ve erdemli ahlaki igckin kilmak miimkiindiir. Bedenin
sagligini tibba, ruhun sagligini da giizel ahlaka baglayan Kinalizade, bu baga iliskin yer yer

hekimin karsisina devlet baskanini, babay1 ve 6gretmeni yerlestirmektedir.*?’

Bununla beraber Kinalizade kisinin mutluluga erigsmesini ve erdemli bir kisilige sahip
olmasini Farabi’de oldugu gibi hem nazari hem de ameli felsefeyi elde etmesine baglamigstir.
Ona gore, insan 6nce dogru inang ve bilgilere sahip olmali, daha sonra bunu ameli sahada
uygulamaya dokmelidir. Boylelikle, bu kisi salih ameller isleyip, Yaraticisina kars1 kulluk
vazifesini yerine getirir daha sonra bilgisi ve davraniglar1 her anlamda kemale erer ve kisi
hem diinyevi hem uhrevi hayatta miikemmellige erigir. Bunun neticesinde ise yiiksek

mertebelere ¢ikarak Allah’a yakin olma serefine sahip olur.*?8

Kinalizade de ahlak kavramini Farabi gibi faziletler ve reziletler lizerinden tanimlamistir.

Farabi’nin, insan eylemlerinde iyi seylerin meydana gelmesini saglayan ahlaki iyi ahlak,

423 Demir, Ridvan, Utku Keskin, s.571-573.

44 Eba Bekir Razi, (2018), Ruh Saghigi (Et-Tibbu’r-riihani), Ceviren: Hiiseyin Karaman, iz Yaymcilik,
Istanbul, , s.117-118.

425 Aydogan, Seyma Deniz (2011) ‘Ebd Bekir Razi’ de Kétii Huylar1 Diizeltme Yollar’, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, islam Felsefesi Bilim Dali Yiiksek Lisans
Tezi, Kayseri, s. 37-40.

426 Tip ile Ahlak arasinda bag kuran Ebubekir er-Razi disinda bazi diisiiniirler: Ebu Zeyd el-Belhi, ibn
Miskeveyh, Nasireddin et-Tusi.

27 Kinahzade (2015), s.106-107.

428 Kinahzade (2015), s.107-108.
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kotii eylemlere sebep olan ahlaki ise kotii ahlak olarak tanimladigini daha 6nceki boliimlerde
aciklamistik.*?* Aymi sekilde Farabi, ahlaki faziletler ile ahlaki reziletlerin, belirli bir
‘hulk’tan meydana gelerek eylemlerin defalarca tekrar1 edilmesi sonucu nefiste yerlesik hale
gelecegini de ifade etmisti. Farabi, bu faziletlerden bazilarini; comertlik, cesaret, hikmet,
haya ve hilm olarak saymis, bu faziletlerin her iki kotli durumdan yani ifrat (asir1) ve tefritten

(eksiklik) uzaklasarak orta noktada (itidal) elde edilebilecegini ifade ettigine deginmistik.

Kinalizdde’ye gore insan ruhunun farkli kuvvetleri bulunmaktadir. Eger, ruhun bu
kuvvetlerinden olusan isleri sagduyuya uygun, mutedil bir sekilde meydana gelirse bu huy
faziletli/erdemli olur. Ancak bu kuvvetler mutedil olandan saparak ifrat veya tefrit lizere
meydana gelirse, bu huy ise rezilet/erdemsiz olur. Bu agiklamalardan da anlasilacagi iizere
diger biitiin klasik islam ahlakgilarinda da yer alan “itidal ve orta yol” teorisi Kinalizade
tarafindan da benimsenmistir. Farabi’de oldugu gibi erdemlerin iki ucu, yani ifrat ve tefriti
erdemsizlik oldugunu, orta yolun ise erdem oldugunu ifade eden Kinalizade, insan1 ahlakl
kilan temel faziletlerin dort tane oldugunu, bunlarin zidd1 olan reziletlerin ise asag1 ve yukari

yonlii olmak iizere sekiz tane oldugunu belirtmistir.*>°

Dort temel erdem olan; hikmet, secaat(cesaret/yiireklilik), iffet ve adalet insanda bulunan
bir takim hasletlerin itidali neticesinde meydana gelmektedir. insandaki diisiinme kuvvetinin
(kuvve-i miidrike) itidali neticesinde ortaya ¢ikan erdem hikmet; harekete gegirici kuvvettin
(kuvve-i muharrike) itidal lizere olmas1 sonucunda secaat; insanin bedeni ve maddi hazlar1
dizginlemesi sonucunda ortaya ¢ikan erdem iffet; son olarak ameli kuvvetin ahlaki esaslarla
bezenmesi neticesinde ortaya ¢ikan erdem ise adalet erdemleridir. Kinalizade, adalet
erdemini diger biitiin erdemlerin {istlinde gormiistiir. Bununla beraber bu dort ana erdemin
kendi igerisinde de miindemig olan alt erdemlerin oldugunu séyleyen Kinalizade, bunlardan
bazilarini soyle siralamistir: 1. Hikmet erdeminin alt erdemleri: Giiclii bir zekaya sahip olma,
kolay 6grenme, dogru diisiinme, hatirlama ve ¢abuk 6grenme, 2. Secaat erdeminin alt
erdemleri: Vakar ve olgun olmak, yiiksek gayret sahibi olmak, zorluklara gogiis germek,
6l¢iili olmak, azim ve gayret gostermek, iyilik ve hayirda bulunmak, yumusak huylu olmak,

giicliiklere tahammiil etmek, tevazu sahibi olmak, fedakar olmak, 3. Iffet erdeminin alt

erdemleri; Haya sahibi olmak, ince ve nazik bir tabiata sahip olmak, ar ve namus duygusuna

429 Farabi (2005), s.164.
430 Arslan, Hulusi (2014), ‘Kinalizade Ali Efendi’de Ahlak-Din Iliskisi’, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C:5, S:2, s.52-53.
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sahip olmak, arzularmi kontrol altina alabilmek, anlayisli ve barig¢il olmak, giinah ve
kotiiliige kars1 direngli olmak, bela ve musibetlere karst tahammiillii olmak, 4. Adalet
erdeminin alt erdemleri: Sefkatli olmak, menfaatten uzak saf dostluk, insanlarla iilfet
igerisinde bulunmak, hakka ve hukuka baglilik, sila-i rahimi gozetmek, yapilan iyiligi
fazlasiyla ddiillendirmek, insanlara kars1 diiriist olmak, yakinlarmin ve dostlarinin sevgisini
kazanmak, Allah ve Peygamber’in gonderdigini kosulsuz kabul etmek, islerini saglam yapip

gerisinde tevekkiil etmek, ibadetlerini yerine getirmek.*’!

Erdemleri detayl bir sekilde agiklayan Kinalizade nin, iki asir1 ug olan reziletlerin de
sekiz tane oldugunu sdylediginden bahsetmistik. Bunlart: 1. Hikmet erdeminin eksikliginden
(tefrit) dogan hamakat/ahmaklik; fazlaligindan (ifrat) dogan ise cerbeze/kurnazlik, 2. Secaat
erdeminin eksikliginden cubiin/korkaklik; fazlaligindan dogan ise tehevviir/saldirganlik, 3.
[ffet erdeminin eksikliginden kaynaklanan humtd/sehvet azlig1; fazlaligindan kaynaklanan
ise fiicur/glinahkarlik, 4. Adalet erdeminin hem azlig1 hemde fazlalig1 halinde ortaya ¢ikacak

olan rezilet zuliim olacagini ifade etmistir.*>2

Eserlerini inceledigimiz diisiintirlerle birlikte Kinalizade’nin ahlaklilik bahsinde yapmis
oldugu tanimlar incelendiginde, ortak olarak goriilen ilk husus Platon ve Aristo’dan tevariis
etmis olan secaat, hikmet, itidal ve dogruluk erdemlerine hem halkin hem de ydneticinin
sahip olmas1 gerektigidir. Diisiiniirlere ve Kinalizade’ye gore, bireyin ve yoneticilerin
dogruyu ve iyiyi elde edebilmesi ancak faziletlere uydugu, reziletlerden sakindig 6lctide
gerceklesebilir. Yoneticinin, adil, bilgili, comert, cesur, tevazu sahibi, hilm sahibi gibi
erdemlere sahip olmasi ahlakli bir yonetimi esas aldigin1 gostermektedir. Halkin diizeni ve
tilkenin baymdir hale gelmesi, bu erdemlere sahip ahlakli bir yonetim modeli uygulandig:
takdirde gerceklesmektedir. Yonetici, yaptig1 her is ve eylemde itidal iizere olmali, iki agir1
uctan uzak durmali ve segimlerini daima orta olandan yana kullanmalidir. incelenen
eserlerde ve Kinalizade’de dikkat ¢eken bir diger ortak nokta ise siyasetin ahlaki olmasi,
yoneticinin ahlakli olmasina baglanmasidir. Siyasetteki ortak amag, halkin ortak faydasinin
gozetilmesi ve mutlulugu elde etmesini saglamak olmustur. Hiilasa, incelenen eserlerde

gerek birey acisindan gerek yonetici acisindan ahlaklilik; eylemlerde orta yolu (itidal) takip

431 Arslan (2014), 5.53-55.
432 Kializade (2015), s.174.

121



ederek adalet, bilgelik (hikmet), cesaret ve iffet erdemlerine sahip c¢ikmakla elde
edilebilmektedir.

3.5. Adalet Tanimi ve Mukayesesi

Adaleti, “esitlik”, “orta olma”, “insaf”’ gibi terimlerle agiklayan Kinalizade, ayni
zamanda adaleti herhangi bir seyin yarisini alip kalan kismini ortagina vermek olarak da
aciklamistir. Kinalizade, toplumda huzur ortaminin olugsmasi ve kargasanin bertaraf edilmesi
i¢in adaletin mutlaka saglanmas1 gerektigini diisiiniir. Daha 6nce en biiyiik siyasetin (siyaset-
i uzma) gerceklesmesi i¢in olmasi gereken ii¢ ara¢ olan seriat, hitkiimdar ve para burada da
karsimiza ¢ikmaktadir. O, toplumda adaletin saglanmasi igin ii¢ seyin gerekli oldugunu
soylemistir: 1. Namiis-1 Rabbani (birinci nAmus), 2. Hikim-i Insani (Ikinci Namus), 3. Dinar-
1 Mizani (Ugiincii Namus). Goriildiigii gibi en biiyiik siyasetin gergeklesmesi ile toplumda
adaletin tesis edilmesi icin gerekli olan seylerin yasa, hiikiimdar ve para ortak olarak
goriilmustiir. Kinalizade’nin diisiincesinde toplumda adaletin saglanmasi igin siyaset arag
konumunda yer almaktadir. Devlet bagskan1 yasaya uygun hareket edip paray1 kendi emri
altina aldig1 takdirde toplumda adalet ve diizen saglanabilecektir. Dolayisiyla yasaya
(Kinalizade burada namus olarak isimlendirmekte) uymayan kisinin kafir, hitkklimdara itaat

etmeyenin zorba ve asi, paraya boyun egmeyenin ise hirsiz ve hain oldugunu séylemistir.**

Islam siyaset diisiincesinde adalet, yoneticinin hem Allah’a karsi, hem de halkina karsi
yerine getirmekle yiikiimlii oldugu bir sorumluluktur. Incelenen eserlerde adalet kavramu;
“sehir halki i¢in paylastirilmis olan bir seyin kendilerinde siirekli kalmasini saglayan diizenin

ad1,”**, “hak ve batilin birbirinden ayrilmasi,”*%

gibi tanimlarla agiklanmistir. Diisiiniirler
eserlerinde adaletin 6nemine ve adil yonetimin zorunluluguna dikkat ¢ekmek icin sik sik
ayetler, hadisler, Peygamber’in siinneti ve ge¢mis adil meliklerin yonetiminden ornekler

vererek, yoneticilere nasihat lizere bir 6greti sunmusglardir.

Nizamiilmiilk, hiikiimdarligin, kalbinde adalete en ¢ok yer veren, meclisinde dindar ve
alim kisilere daha cok yer veren ve Miisliiman, vicdanli ve Allah korkusuna sahip

yardimcilar1 yaninda barindiran kisiye yakistigini,**® Maverdi, adalet sayesinde hak batildan

433 Kinahzade (2015), s.470-472.
434 Farabi (2005), 5.93-96

435 Maverdi (2013), s,53.

436 Nizamiilmiilk, s.64.
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ayrilabilecegini, halkin ve devlet iglerinin adalet sayesinde diizene girecegini, halkina insafli
davranmayip zulmeden devletlerin yok olmaktan kagamayacagini,**’ Gazali ise “Sultanin
bir gilinliilk adaletli yonetimi, Allah’in huzurunda yetmis senelik ibadete es degerdir.”,
“Insanlar arasinda, Allah’a en yakin olan insan adaletli sultandir.”, “Adaletli kimseler,
kiyamet giiniinde inciden minberler {izerinde bulunurlar.”*® seklinde ifadeler kullanarak

adaletli yonetimin 6nemini ve sorumlulugunu vurgulamislardir.

Kinalizdde’de, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali’ye benzer bir sdylemle; “Adaletli
kimseler nur igerisindeki kiirsiiler lizerinde olacaklardir.”, “Devlet baskan1 adaletli olmasi
zaruridir, zira adalet hazineyi dolduran ve memleketi mamur hale getirendir.”, “Padisah
adaletli davranmadigi zaman iilkede diizen bozulur, saltanat ayakta kalmaz.” diyerek

hiikiimdarin adalet konusunda ki sorumluluguna dikkat ¢eken birgok ifadeye yer vermistir.

Kinalizadde adalet konusuna, ferdi ahlak bolimi olan ahlak ilmi ve devlet ahlaki
boliimiinde yer vermistir. Ancak adaleti detayli bir sekilde ahlak ilmi bashigi altinda
incelemis olmasina ragmen devlet ahlaki boliimiinde, toplum igerisinde diizenin saglanmasi
icin adalete deginmis olup ayr1 bir baglik olarak yer vermemistir. O bu boliimde, adaletten
daha ¢ok sevgi kavramina deginmistir. Kinalizdde’ nin bdyle bir yol izlemesinin nedeni,

listatlar1 Tusi ve Devvani’nin etkisinde kalmis olmasina baglanabilir.**

Kinalizade, Aristoteles’e atifta bulunarak adalet kavraminin insan iliskilerine boyutuna
da deginmistir. Kisisel anlamda {i¢, toplumsal anlamda da ii¢ ¢esit adaletten bahseden
Kinalizade bunlar1 séyle agiklamistir: Kisisel anlamda; 1. Allah’a kars1 kulluk vazifesini
yerine getirmek, 2. Etrafinda bulunan insanlara, komsulara, sultanlara, imamlara ve alimlere
hiirmet ve saygi gostermek, 3. Vefat etmis kimselerin hakkini eda etmek, Olmiis aile
fertlerinin varsa borglarin1 6demek ve hayirla yad etmek.**® Toplumsal anlamda; 1. Mal ve
makam taksiminde adaletli ve esit davranmak, 2. Aligveriste diiriist ve dogru davranmak, 3.
Cezalarda adil bir sekilde herkesin hak ettigi nispette cezalandirmak.**! Kinalizade, bu

hususlara dikkat edilmedigi takdirde adaletin gerceklesmeyecegine dikkat ¢ekmistir.

Kinalizade, adil hiikiimdarin gdzetmesi gereken ii¢ sartin oldugunu ileri siirer:

47 Maverdi (2016), s.320-324.
438 Gazali (2014), s.28-32; 127.
439 Kinahizade (2015), s.470.

40 Kinahzade (2019), s.113-114.
441 Kinahzade (2015), s.472-473.
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1-Adalet herkese esit muamele etmektir. Alemdeki dort unsura (su, hava, ates, toprak)
nispetle insanlar1 da dort gruba ayirmakta, bu unsurlar arasinda esitlik olmazsa toplum
nizaminin tam olmayacagimi sdylemektedir.**?

2-Halkin “istidat ve kabiliyetlerine” gore korunmasidir.

3-Devletce kaynaklarin dagitilmasmin (iyilik ve yardimin); esit muamele ve “liyakat”
esaslaria gore yapilmasi. Devlet adamlarinin, zenginlik ve makam verirken herkese hakki
kadarin1 vermesi gerekir; bir kisiye eksik vermek ona haksizlik, fazla vermek ise baskalarina
haksizliktir. “Emanetlerin ehline verilmesini” ve “insanlar arasinda hiikmedildiginde
adaletle hiikkmedilmesini” ifade eden Nisa suresinin 58.ayetini zikreden Kinalizade, makam
ve mevki dagitiminda, bunun “ehline verilmesi gereken bir emanet” olarak goriilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Yiiksek mevki ve makamlarin ehil olmayan kimselere
verilmesi; dine, devlete ve millete telafisi miimkiin olmayan biiylik zararlar verdigini,
toplumdaki bozukluklarin ve insanlarin seviyelerindeki diistikliigiin bunun sonucu oldugunu
ifade etmektedir. Hak etmeyenlere iltimas (sefaat) edilmesi, hak edenlere karsi bir kabalik,

cahillere yardim ve alimlere ihanettir.**

Sonug olarak eserlerini inceledigimiz diigiiniirlerde ve Kinalizdde’de adalet, Allah’in
yeryiiziindeki nizami konumunda olmak bakimindan c¢ok Onemli bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Adalet sayesinde diinyada esenlik, ahirette kurtulusu elde edecek
hiikiimdarlar, adalete sahip ¢iktiklar1 silirece yonetimleri saglam olacak, devletleri ebed-
miiddet iizere var olacak, Allah’in rizasina mazhar olup kullarin sevgisini kazanacaklardir.
Yoneticilerin uygulayacaklart adil yonetimin miikafatini hem bu diinyada hem ahirette
alacaklarin1 ve yapacaklar1 zulme karsilik ise kiyamet gilinlinde hesabini verecekleri

diisiincesi ortak sdylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
3.5.1. Adalet Dairesi

Yonetimde siirekliligin - ve istikrarin adaletle saglanabilecegini diisiinen Dogu
medeniyetlerinin devlet yonetim geleneginde merkezi bir konuma sahip olan adalet, adalet
dairesi kavramiyla siimullii bir hal almistir. MO. 4000 —2000 yillar1 arasinda Irak’in

giineyinde medeniyet kuran Siimerler, tarihte ilk defa adalet dairesinin temel kavramlarin

42 Bigak, 5.390.

43 Sakh, A. Riza (2018), ‘Kinalizidde Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai (Devlet Ve Aile Ahlaki) Adli Eserinin
Incelenmesi’, Uluslararasi Ekonomi, Isletme ve Politika Dergisi, C:2, S:1, s: 150. ; Kinahzade (2010), Devlet
ve Aile Ahlaki, s.175-184; Kinalizide (2019), s.439-447.
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ve mantigin1 belirleyen ve kavramlar arasindaki baglantilara yasalarinda yer veren ilk

medeniyet olmuslardir.***

Adalet dairesinin uzun hali, Aristoteles’e nispet edilen ve Biiyiik iskender’e yazildig
sOylenen Sirr’ul Esrar adli eserinde yer almakla birlikte, kisa hali Sasanilerden tevariis
etmistir. Erdesir-i Babek tarafindan yazilan Ahd-i Erdesir adli eserinde ilk kez adalet
dairesinin kisa hali yer almistir: “La sultane illa bi’r-rical (Sultan ancak askerlerledir) Ve 1a
ricale illa bi’l-mal (Askerler ancak malladir) Ve 1a male illa bi’l-imare (Mal ancak
imaretledir) Ve 14 imaérete illd bi’l-adl ve hiisni siyAse (Imaret ancak adalet ve iyi

siyasetledir.)*’

Islam siyaset kaynaklar1 arasinda adalet dairesinin kisa hali onlarca kaynakta yer almis,

446 447

Selcuklu ve Osmanli déneminde™ yazilan birgok eserde adalet dairesine yer verilmistir.
Devlet, yonetici, ordu, mal, raiyye ve adaletten her birine esit derecede onem verilmesi
neticesinde gergeklesen adalet dairesi, toplumsal diizenin ve miilkiin daimi koruyucusu

olarak goriilmiistiir.

Bir¢cok Osmanli ulemasi gibi eserinde adalet dairesine yer veren Kinalizade, eserinin son
kisminda ilk muallim olarak andig1 Aristoteles’in Biiyiik Iskendere’e nasihatleri baslig
altinda yer vermistir. Kinalizade, diinya sebeplerinin birbiriyle olan iligkilerini bir daire
ortaya koymak istedigini, bu dairenin yazdigi eserin 6ziinii ve Ozetini olusturdugunu
sOylemistir. Kinalizade, adalet dairesinin devlet yonetiminde ne kadar 6nemli oldugunu
ifade etmek icin “eserimde yalnizca adalet dairesine bile yer vermis olsaydim maksadim

hasil olurdu” dikkat ¢ekmistir.

Kinalizade adalet dairesini, Maverdi ve Gazali’de oldugu gibi her biri esit derecede
onemli olan devlet, yonetici, ordu, mal, raiyye ve adalet unsurlarinin bir araya gelmesi

sonucu gerceklesecek olan toplumsal diizenin gerekliligi i¢cin zorunlu gérmiistiir. O, adalet

444 Tag, Mustafa (2021), ‘Adalet Dairesi Teorisi’, https://www.marmarailahiyat.com/author/mustafa-tas/,s.3.

45 Koémbe, ilker (2013), ‘Diinya Diizeninin Temelleri: Adalet Dairesi Literatiiriine Giris’, Divan
Disiplinleraras1 Caligmalar Dergisi, C.18, S.35. 5.141-143.

446 Adalet Dairesi, Osmanl Devleti’nde padisahlara nasihat yoluyla yazilan eserlerin birgogunda yer almistir.
Bu eserlerin baginda; Ahmed b. Hiisameddin el-Amasi’nin Mir’atii’l-miiltik i yer almaktadir. Miratii’l-miiltik
fetret devri (1402-1413) sirasinda I. Mehmed’e (1413-1421) sunuldu. (Kémbe, s.191.); Keza; Kog¢i Bey’e ait
Kog¢i Bey Risaleleri ve Katip Celebi’nin Diisturu’l-amel adli eserlerinde adalet dairesinin gesitli tiirlerine
ornekler verilmistir. (Bagdath, s.335.)

47 Kémbe, s.195-196.
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dairesini su sekilde agiklamistir: “Adldir mucib-i saldh-1 cihan (Diinyanin diizenini ve
mutlulugu sebebi adalettir.), Cihan bir bagdir divart devlet (Diinya duvari devlet olan bir
bagdir), Devletin nazimi seriattir (Devletin diizenini saglayan Allah kanunudur yani
seriattir), Seriate olamaz hi¢ haris illa miilk (Seriat1 ancak hiikiimdar korur), Miilk zabt
eylemez illa lesker (Hiikiimdar, ancak ordu ile hakimiyet kurar), Leskeri cem edemez illa
mal (Ordu, ancak para sayesinde ayakta kalir), Mali cem eyleyen raiyettir (Paray1 toplayan
tebaadir), Raiyeti kul eder padisah-1 aleme adl. (Tebaayr idare altina ancak hiikiimdarin

adaleti alir.)”*48

448 Kinahzade (2019), 490; Okumus, Ejder (2005) ‘Osmanlilar’da Siyasal Bir Kurum Olarak Adalet Dairesi’,
Politika Dergisi, S:5, 5.46-47.
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SONUC

Islam siyaset felsefesi geleneginde Kinalizide Ali Efendi’nin yerini tespit etmeye
yonelik bu calismamiza, oncelikli olarak Islam’da siyaset diisiincesiyle basladik. Islam
siyaset diisiincesinin kaynagi hiiviyetinde olan Kur’an’da, devlet yonetim sekline dair bir
hiikiim bulunmamakta olup adalet, emanet, sura, istisare, hukuk, esitlik, imtiyaz, savas ve
baris gibi yonetsel kavramlar yer almistir. Kur’an’a gore otoritenin tek sahibi Allah’tir. Bu
dogrultuda Kur’an’da, Allah’in yeryiiziinde yasayan insana hakimiyetini emanet ettigini ve

insanin da yalnizca bu emanet ¢ercevesinde iktidar1 kullanabilecegi ifade edilmistir.

Kur’an’a gore, devletin sekli ister hilafet olsun ister saltanat, ister cumhuriyet olsun ister
demokrasi onemli olan Allah’in koydugu yasanin devam etmesidir. Islam’a gére devlet
methumu, resuller ve nebiler vasitasiyla ilahi giiciin nesiller boyu insanogluna vekalet
verdigi bir miiessesedir. Islam siyaset diisiincesinde, devlet ve toplumu ydnetme esaslarinda
Hz. Muhammed’in ve Kur’an’1n biiyiik bir pay1 olmugstur. Siyasi diisiincede Kur’an en temel
kaynak olmakla birlikte, Hz. Muhammed’in s6z ve davranislarindan olusan siinnet ikincil

temel kaynak olarak Islam siyaset diisiincesinde yerini almustir.

Netice itibariyle Islam’da devlet seklinin ne oldugu hususu éncelik kazanmamstir. Hz.
Muhammed vefatindan sonra yerine birini segmemis ve daha sonra gelen her halife ayri
usullerle yonetimi devralmistir. Ve bunun sonucunda Emevilerle birlikte Muaviye hilafeti,
saltanata ¢evirmis olup Islam’in ilk déneminde kurulan devlet modeline bir daha asla

dontilememistir.

Fetih hareketleriyle biiyiik bir cografyaya yayilan Islam Devleti Fars, Yunan ve Hint
kiiltiirel birikimine sahip olmus ve bunun neticesinde dini bilimlerin yayinda felsefi/akli
bilim kiilliyatina da kavusmuslardir. Bu kiilliyat ve yapilan ceviriler neticesinde Islam
siyaset diislincesinin kaynagini olusturan Kur’an, siinnet ve hadis denkleminin yaninda ayn
zamanda bunlardan beslenen kelam ve fikih gelenegi ile Sasani-Hint devlet yonetiminden
beslenen siyasetname-nasihatname gelenegi ve Yunan tarzi felsefe yapan siyaset felsefesi

gelenegi bu siirecte olusmustur.

“Siyasetnamelerde”, temelde yonetici ve biirokratlara, halkla olan iliskiler ile devlet
yonetiminde yapilan islerde, adaletli ve ahlakli davranmalar1 gerektigi nasihat yolu ile

bildirilmis; “siyaset felsefesi” eserlerinde, siyasetin amacinin insana her iki diinyada da
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mutluluk saglamasi olarak belirtilmis ve yonetme etkinligi filozofa ve peygambere
yiiklenmistir. Ancak bunun yaninda kanunlarin konulmasi i¢in peygamberligin ve seriatin
zorunlu olmadig1 da bazi miiellifler tarafindan ifade edilmis olup diisiiniirlerin siyaset
felsefesi, dine dayanmakla beraber yonetme sanatinda felsefe ve aklin da etkili oldugu

gorilmistir.

Kaynagini, Kur’an, hadis, siinnet ve dort halife donemi uygulamalarindan “fikih” ve
“kelam” eserlerinde ise yonetimde karsilasilan hukuki sorunlarin yaninda, devlet
baskaninin/imamin gerekliligi, nasil segilecegi ve hukuki durumu gibi hususlar ele
alinmistir. Bu eserlerde devlet baskani, yonetimde karsilasilan sorunlara iliskin {istii kapali

bir sekilde nasihat yoluyla uyarilmistir.

Diisiiniirlerin; siyaset, devlet, yonetici, ahlakliik ve adaletten ne anladiklarini
aciklamaya calistigimiz boliimde ilk olarak inceledigimiz “siyaset” kavraminin gerekliligini
mielliflerimiz, insanin tabiiliginden kaynaklanan zayifligt ve muhtachigina
dayandirmiglardir. Genel olarak siyaset sanatini; insanlarin iyiligi, glizelligi ve mutlulugu
elde etmesine yardimci olan, hem diinya hem ahiret hayati i¢in gerekli olan, beldeleri imar
eden, toplumun ingasi ve islerin diizeni i¢in zorunlu olan sanatlarin en sereflisi olarak
gormiislerdir. Biitiin miielliflerimiz siyasetin icracisi olarak Peygamberi gérmiis ve siyaset
sanatin1 ayn1 zamandan Peygamber’in sanati olarak da ifade etmislerdir. Ancak bunun

yaninda Farabi siyaset sanatini icra eden ydneticinin vahiy almasinin yaninda felsefeyi cok

1yi bilmesi ve ona gore eylemesi gerektigini belirtmistir.

Inceledigimiz bir diger kavram ise “devlet” kavramdir. Farabi tarafindan sehirlerin
“Medine-i Fazila” ve “Medine-i Gayri Fazila” olarak ayrilmasi basta Kinalizade olmak iizere
Tiirk Islam siyaset diisiincesinde yer alan birgok eserde kendine yer bulmustur. Diisiiniirlere
gore devlet, dinin emrinde ve dini koruma g¢abasinda oldugu siirece degerlidir. Dini
korumakla goérevli olan yoneticilerin en 6nemli vazifesi, yonetimini ve toplumunu, bilgi,
erdem ve ahlaklilik ¢izgisinde ger¢ek mutluluga ulastirmak ve buna giden yollar1 6gretmek
olmustur. Diisiiniirler, devletin zayiflamasin1 ve yok olmasini seriatten yiiz g¢evirme,

adaletsizlik, haksizlik, idarenin ve iktisatin bozulmasi gibi nedenlere baglamislardir.

Bir devletin var olmasinda en 6nemli unsur olan “yénetici”, inceledigimiz diger bir
siyasi kavramdir. Islam siyaset felsefesi geleneginde yonetici adil, akilli, bilgili, dindar,
Allah korkusuna sahip, din alimlerinden tavsiye alan, erdemli, comert, sabirli ve cesaret

sahibi gibi erdemlere sahip olan ve tiim siyasi meselelerin merkezinde yer alan seckin bir
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kisidir. Islam siyaset felsefesi geleneginde bir yoneticinin secilmesi, hem dini hem de
diinyevi bir zorunluluk olarak goriilmiistiir. Miiellifler, yoneticinin varligin1 hem akli hem
dini zorunluluk ile agiklamakla birlikte yoneticiligin daha ¢ok dini bir zorunluluk oldugunu
iddia etmisglerdir. Yonetici i¢in filozof/Peygamber, reis, imam, kanun koyucu, devlet

baskani, sultan, hiikiimdar/padisah, melik, halife ve emir gibi unvanlar kullanilmistir.

Y 6netici bahsinde dikkat cekmek istedigimiz nokta, inceledigimiz eserlerde miielliflerin
yoneticiyi, bir yandan alemin sultani, dogunun ve batinin meliki diyerek insanlar nezdinde
cokea yiicelttigi diger bir yandan ise sen Allah’in bir kulusun diyerek Allah katinda bir
sultanla bir insanin esit oldugunun vurgulanmasidir. Bu vurguya ragmen is yonetme isine
geldiginde, sultanin uygulamalarina karsi elestiri yolu kapatilmis, reayanin kendisine itaat
etmesi salik verilmis ve reayanin sultanin koydugu cizgiler disina ¢cikmamasi gerektigi
istenmistir. Dolayisiyla uyarilar ancak nasihat seviyesinde kalabilmis ve yonetim isleri ile

yonetici makami denetim ve sorgulamadan uzak kalmgtir.

Yénetime dair inceledigimiz bir diger kavram “ahlaklilik” kavramidir. inceledigimiz
eserlerde; ahlaklilik, eylemlerde orta yol iizere olmak seklinde ifade edilmistir. Y6neticinin
sahip olmasi gereken en 6nemli 6zelliklerden biri olan ahlaklilik, iyi yonetimin ve toplumsal
diizeninin olmazsa olmaz ilkelerinden goriilmiis olup Platon ve Aristo’dan tevariis etmis olan
secaat, hikmet, iffet ve adalet erdemlerine sahip bir yoneticinin ahlakli oldugu diisiincesi
devam etmistir. “Halk, hiikiimdarin dini lizeredir.” soziinden hareketle halkin yoneticiyi
ornek aldigr ve ona gore bir yasam siirdiigli ifade edilmis olup ahlaklilik ilkesinin tiim

toplumu etkiledigine dikkat ¢ekilmistir.

2

Islam siyaset felsefesinin ve devlet ydnetiminin altin kavrami hig siiphesiz “adalet
kavramidir. Adalet kavrami inceledigimiz eserlerde, her iki cihanin seldmeti ve Allah’in
yeryliziinde sagladigi diizenin ve merhametin geregi olarak goriilmiistiir. Diisiiniirlerimize
gore, eylemlerde itidalli olmak, dogru ile yanlis1 ayirmak, devleti ve milleti var edecek hak,
hukuk, liyakat, esitlik, iyilik gibi degerleri denge de tutmak adaleti saglamaktir. Adaleti
saglayacak olan devlet, yoneticiyle es deger goriilmiis ve adaletin yegane uygulayicisi olarak
sorumlu tutulmus ve akil olmadan adaletin var olamayacag dile getirilmistir. Ote yandan
diinyanin ve ahiretin selameti i¢in zuliimden kagiilmasi gerektigini, zalim sultanin ve

yoneticilerin cezasinin 6teki diinyada ¢ok agir olacagina dikkat ¢ekilmistir.
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Kinalizade, Ahldk-1 Alai eserini birey, aile ve devlet olmak iizere li¢ asamali sekilde
olusturmus ve devlet yonetiminde ahlakli bir anlayisa giden yolun 6nce kisinin kendi
ahlakindan gectigini, ardindan en kiiciik toplumsal yap1 olan ailede yer alan iiyelerin ahlak
olusumunu tamamlamasi gerektigini belirtmis ve nihai olarak da devlet ahlakina ulagmustir.
Kinalizade, ameli hikmet alaninda yazdig1 Ahldk-1 Aldi eserini ii¢ bolimde incelemistir.
Ancak ¢alismamizin konusu siyaset felsefesi oldugundan daha ¢ok iiciincii boliimde yer alan
devlet yonetimi tizerinde yogunlastik. Bunun yaninda Kinalizade, eserinde yer verdigi aile
ahlaki boliimiinde seleflerinden farkli olarak ¢ok evlilige karsi ¢ikarak ve kiz ¢ocuklariin

okutulmasina destek vererek gelenegin disinda olumlu bir yaklagim gdstermistir.

Kializade’nin siyaset, devlet, yonetici, ahlaklilik ve adalet kavramlarina yiiklemis
oldugu anlamlara ve Islam siyaset felsefesi geleneginin temsilcileri ile karsilastirmasina
deginecek olursak; Kinalizade adet oldugu iizere insan1 “medeniyyun bi’t-tab” yani sosyal
bir varlik olarak gdrmiistiir. O, net bir “siyaset” tanimi yapmamakla beraber, Farabi, ibn
Miskeveyh ve Tlsi’ye benzer bir yaklasimla siyaseti, kisinin toplumsalliga olan tabii egilimi
ve muhtaghigina dayandirmis olup kisinin gercek mutlulugu elde edebilmesinin yegéne
yolunun ise toplum halinde yasamasina baglamistir. Kinalizade, siyaseti Farabi’de oldugu
gibi fazilete dayali siyaset ve fazilete dayali olmayan siyaset olmak {izere ikiye ayirmistir.
Kinalizade’ye gore, siyaset her toplum i¢in olmazsa olmazdir ¢iinkii siyaset ayn1 zamanda
Peygamber tarafindan vaz edilmis olmasi ve Allah’a dayanmasi nedeniyle, insanlar
tarafindan itaat edilmesi ve benimsenmesi gerektigini vurgulamistir. Dolayisiyla Kinalizade,
siyasetin kaynagini seriata, uygulayicisini da Peygambere dayandirarak gelenegin izinden

devam etmis goriinmektedir.

“Devlet” tanimmina gegecek olursak; Kinalizdde, Farabi’den miilhem devletin
karsiliginda “medine” kavramini kullanmistir. Farabi tarafindan sistematize edilen erdemli
ve erdemsiz sehirler ayrimi Tusi ve Devvani araciligiyla Kinalizade’ye ge¢mistir. Ona gore,
erdemli iilke bir tanedir. Ama erdemsiz iilkeler, cahil, bozuk ve sapik olmak iizere lice
ayrilmaktadir. Ancak Kinalizade, erdemli olmayan {ilkeler bahsinde sapik iilkeyi agiklarken
Farabi’de olmayan kafir sapik tilkeler ve kafir olmayan sapik Miisliiman tilkeler olarak ikiye
ayirmistir. Sapik iilkelere 6rnek olarak kendi doneminden Avrupa tlkelerini ve Rusya’yi,
diger kafir olmayan sapik Miisliiman lilkelere bozuk itikada ve mezhebe sahip kisilerin bir

araya gelerek olusturdugu devletleri 6rnek vermistir. Ayn1 sekilde Kinalizade, Farabi’den
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farkl1 olarak, erdemli olmayan {ilkelerinde zamanla erdemli iilkelere doniisebilecegini
sOylemistir. Kinalizdde, zahitlik konusunda kismi zahitlii savunarak gelenegin
temsilcilerinden farkl diistinmiistiir. Sonug olarak, gerek dogrudan olsun gerek dolayli olsun
Kinalizade, Farabi’nin devlet anlayisini temel almis ancak yer yer ondan ayrildigi noktalarda

olmustur.

Islam siyaset felsefesinin merkezinde yer alan “yénetici” bir diger inceledigimiz
kavramdir. Eserlerini inceledigimiz miielliflerde oldugu gibi Kinalizdde’nin de siyaset
felsefesinin merkezinde yonetici yer almaktadir. Kinalizdde, yonetici i¢in “Allah’in
Halifesi”, “Allah’in Golgesi” seklinde tanimlar yaparak bu gorevin kutsalligini ifade etmis
ve bu anlamda gelenegin yaninda yer almistir. Kinalizdde, gelenegin temsilcileri gibi
hiikiimdarin hem Allah’a kars1 hem de halka kars1 sorumlu oldugunu ayetler, hadisler ve
geemis adil meliklerin hayatlarindan 6rnekler vererek agiklamis ve eserinin birgok yerinde
adaleti olcti almistir. Kinalizade, gelenege uyarak, veraset ve askeri gii¢ ile elde edilen
hiikiimdarligin goreve gelme usulii izerinde durmamis ve saltana dayali yonetim anlayisini
benimsemistir. Kinalizdde, gelenege benzer sekilde halkin yoneticiyi 6rnek alacagini ve
onun gibi davranacagini ifade etmistir. YoOneticiyi “imam ve halife” olarak isimlendiren
Kinalizade, yoneticinin sahip olmasi gereken bir takim 6zellikler olmasi1 gerektigini ifade
etmis ancak saymig oldugu 6zellikler arasinda gelenegin eserlerinde yer alan; dindar olmak,
Allah korkusuna sahip olmak, alimlerden nasihat almak ve filozof olmak gibi niteliklere yer
vermedigi goriilmiistlir. Bunun yaninda teorik bilgileri pratik hayatla birlestiren Kinalizade,
Osmanli Devleti’nin adaletli, dindar, dinin ve devletin muhafiz1 Sultan Siileyman Han’in
elinde bulundugunu, bundan dolay1 yasadig1 sehrin erdemli bir sehir oldugunu ifade etmistir.
Ayn1 zamanda saymis oldugu yedi 6zelligi sahsinda barindiran Sultan Siileyman Han’in da

ideal ve erdemli bir yonetici oldugunu belirtmistir.

Yoneticinin sahip olmasi gereken en Onemli Ozelliklerden biri olan “ahlakiilik”
inceledigimiz bir diger kavramdir. Kinalizdde’ye gore yoneticinin, adil, bilgili, comert,
cesur, tevazu sahibi, hilm sahibi gibi erdemlere sahip olmasi ahlakli bir yonetimi esas
aldigini gostermektedir. Yonetici, yaptigi her is ve eylemde itidal tizere olmaly, iki asir1 ugtan
uzak durmalidir. Incelenen eserlerde ve Kinalizade’de dikkat ¢eken bir diger ortak nokta ise
siyasetin ahlaki olmasi, yoneticinin ahlakli olmasina baglanmasidir. Hiilasa, Kinalizade

gelenege benzer bir sekilde gerek birey acisindan gerek yonetici agisindan ahlakliligin;
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eylemlerde orta yolu (itidal) takip ederek adalet, bilgelik (hikmet), cesaret ve iffet

erdemlerine sahip ¢ikmakla elde edilebilecegini ifade etmistir.

Inceledigimiz son kavram ise “adalet “tir. Kinalizade, toplumda adaletin saglanmasini
ve bliylik siyasetin ger¢eklesmesini, yasa, hiikkiimdar ve para olmak iizere ii¢c seye baglamis
olup devlet bagkaninin yasaya uygun hareket edip parayi kendi emri altina aldig: takdirde
toplumda adaletin ve diizenin saglanacagini belirtmistir. Kinalizdde’de, Nizamiilmiilk,
Maverdi ve Gazali’ye benzer bir sOylemle yoneticinin adil olmasi halinde cennette nurdan
kiirstilerde olacagini, hazinesi ve iilkesinin zengin olacagini ifade etmistir. Bununla beraber
Kinalizade, hiikiimdarin, herkese esit muamele etmesi, halki kabiliyetlerine gore korumasi,
devletin kaynaklarin1 esit muamele ve “liyakat” ilkelerine gore dagitmasi onun adil bir

yonetimi esas aldigin1 gosterdigini ifade etmistir.

Gecmisi ¢ok eski medeniyetlere dayanan ve her biri esit derecede dnemli olan devlet,
yOnetici, ordu, mal, raiyye ve adalet unsurlarinin bir araya gelmesi sonucu meydana gelen
adalet dairesi ise Kinalizdde nin iistiinde durdugu bir diger énemli husustur. Kinalizade,
Maverdi ve Gazali’de oldugu gibi adalet dairesini, toplumsal diizenin gerekliligi i¢in zorunlu
gormiistiir. Adalet dairesinin, yazdig1 eserin adeta 6ziinii ve 6zetini olusturdugunu ifade eden
Kinalizade, eserinde yalnizca adalet dairesine yer vermis olsa bile maksadinin hésil olacagini
ifade etmistir. O adalet dairesini su sekilde agiklamistir: Diinyanin diizeninin ve mutlulugun
sebebi adalettir. Diinya duvari devlet olan bir bagdir. Devletin diizenini saglayan Allah
kanunudur. Seriat1 ancak hiikiimdar korur. Hiikiimdar, ancak ordu ile hakimiyet kurar. Ordu,
ancak para sayesinde ayakta kalir. Paray1 toplayan tebaadir. Tebaay:r idare altina ancak

hikiimdarin adaleti alir.

Netice itibariyle diisliniirlerimiz, siyaseti insanca yagamanin geregi, devleti bir arada var
olmanin nedeni, yoneticiyi birligin ve diizenin hamisi, ahlaklilig1 yoneticinin ve halkin
selameti olarak ve adaleti ise tiim bunlarin varolus nedeni olarak agiklamislardir. Bunun
yaninda modern diinyanin tlizerine kuruldugu esitlik, 6zgiirlik ve degisim kavramlarinin
yerine geleneksel diinyanin hiyerarsi, itaat ve nizdm-1 alem kavramlarinin tizerine kuruldugu
gorilmiistiir. Bu anlamda da Kinalizade siyaset felsefesinde, belki de yasadigi donemde
devletin her anlamda gii¢lii olmasindan kaynakli, gelenege bagli kalarak hiyerarsiden,

itaatten ve diizenden yana tavir almigtir.
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Ozetle calismamizda, siyaset, devlet, yonetici, ahlaklilik ve adalet kavramlar1 islam
siyaset felsefesinin 6nde gelen miiellifleri olan Farabi, Nizamiilmiilk, Maverdi ve Gazali’nin
diisiinceleri etrafinda ortaya konmustur. Bununla beraber, Kinalizade’nin siyaset felsefesine
dair 6zgiin katkilar1 ve bahsi gecen kavramlar iizerinden diger Islam diisiiniirleri ile ortak ve
ayrilan yonleri ortaya konulmustur. Goriilecegi ilizere Kinalizadde, siyaset felsefesi
bakimindan kendinden 6nce gelen diisliniirlerin gelenegini takip etmis ve gelecek nesillere
aktarmis olmakla birlikte, muamelat bakimindan daha 6zgiin ve giiniimiiz medeni yagsamina
151k tutan fikirleri 6ne slirmiistiir. Sonug olarak dilegimiz bu ¢alismamizin, medeniyetimizin
sahip oldugu kiiltiirel ve siyasal hafizayi canli tutmasi ve bu alanda yapilmast muhtemel

calismalara katki saglamasi yoniindedir.
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