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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
islam ve Yahudi Hukuku Miinasebeti: Nikah Ornegi
Hakime Reyyan YASAR

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Islam Hukuku Program

Miisliimanlarla Yahudiler Islam’in ilk yillarindan itibaren, asirlarca
iktisadi, siyasi ve sosyal olarak siki iliski icerisinde olmuslardir. Uzun bir siire
aym cografyayi, benzer Kiiltiirii ve dolayisiyla benzer orfii paylasmislardir. Her
iki toplumun dinlerinin ilahi kaynaktan beslenmis olmasi, Islam’mn Yahudiligi
onaylayan ( Maide, 5/46-48, Ali Imran, 3/50) bir din olmasi, aralarinda baz
miisterek unsurlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Hukuk da bunlardan

onemli bir tanesidir.

Aile hukukunda orfiin, teamiiliin ve kiiltiiriin 6nemli bir yeri vardir. Bu
yonden ele alminca aile hukuku, Islam hukuk sistemi ile Yahudi hukuk sistemi
arasindaki baglantinin kolayca tespit edilebildigi bir alandir. Calismamiz yakin
iliski icerisinde bulunan bu iki toplumdaki nikah akdini, nikaha dair

uygulamalarmm ve iki hukuk arasinda bulunan miinasebeti konu edinmistir.

Calismanin girisinde Islam ve Yahudi aile hukukunun kaynaklarina yer

verilmistir.
Birinci boliimde genel olarak nikah olgusuna, nikah oncesi islemlere ve

nikih akdine, ayrica Yahudi hukukunda nikdh akdinin 6nemli unsuru olan

ketuba kavramina, nikah tiirlerine ve cariyelerle evlilige temas etmeye calistik.

v



Calismanin ikinci boéliimiinde nikah akdinde gerekli olan diger
unsurlara, karsihikh riza, sahitler, vekalet, velayet, mehir ve diigiin konularina

genel olarak degindik.

Uciincii ve son béliimiinde, akdin kendisinden bagimsiz, ancak akdin
gecerliligini ve sihhatini etkileyen evlilik engellerine ve evlilik ehliyetini

arastirma konusu edindik.
Sonuc olarak nikdh baglaminda islam aile hukuku ile Yahudi aile
hukuku miinasebetini miisterek unsurlar ve farkhliklar cercevesinde tespit

etmeye calistik.

Anahtar Kelimler: Nikah, Nikah Akdi, Ketuba



ABSTRACT
Master Thesis
The Relation of Islamic and Jewish Law: Marriage Sample

Hakime Reyyan YASAR

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Fundamental Islamic Sciences

Islamic Law Program

Starting from the first years of Islam, the economical, political and social
relationship between Jewish and Muslims has been very close for ages. For a
long time, they shared the same geography, a similar culture and as a result a
similar custom. Because the religion of both community lived on from the same
divine resource, Islam ( Maide, 5/46-48, Ali Imran, 3/50) as an embracing
religion of Judaism, has caused some common facts between them. Law is an

important one among them.

Manners, customs and culture have an important place in family law.
Approaching in this respect, family law is a field in which the relation between
Islamic law system and Jewish law system can be easily determined. Our study
subjects to the marriage contract of these two closely engaged communities, the

practices of marriage and the relation between these two laws.

In the introduction part of the study, sources of Islamic and Jewish

family law is included.

In the first chapter, we have dealt with generally the point of view of
these two laws to the marriage in terms of religion and law, the procedure
before marriage and marriage contract. In addition, in the same chapter,

Ketuba term, which is a significant element of the marriage contract in Jewish

Vi



law and the details of this term, different marriage contract types in both family

laws and marriage with concubines are mentioned as well.

In the second chapter, subject of our study contains testimony,

attorneyship, guardianship, mehir and nuptials.

In the third and last chapter, marriage prohibitions independent from
the contract itself but which affect directly legality and validity of the contract
and marriage merits are expressed.

In the context of marriage contract, we have eventually tried to retain the
relation of Islamic family law and Jewish family law within the scope of

common facts and differences.

Keywords: Marriage, Marriage Contract, Ketuba
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GIRIS

Toplum belli bir sistem icerisinde diizenlenmesi gereken bir organizmadir.
Yeryiiziindeki diger canlilar gibi varligim siirdiirebilmek i¢in bir sisteme, diizene ve
kurallar biitiiniine ihtiya¢c duyar. Diizenin, kurallarin bulunmadigi bir yerde kaos,
karmasa ve sonunda yok olus vardir. Bu nedenle toplum varligini idame ettirebilmek

icin kurallara ve onu sistemlestiren hukuka ihtiya¢ duyar.

Insanin, dolayisiyla da toplumun ve ailenin bulundugu bir diizlemden din ayr1
tutulamaz. Aileyi meydana getirmesi sebebiyle, toplum agisindan énemli olan bir
akdi, dinin gérmezden gelmesi miimkiin degildir. Ozellikle de dinin biitiinlestirici ve
uzlastirici islevi, aile kurumunun devamliligl acisindan biiyiik bir manevi destek
saglamaktadir. Din, nikdh akdini sadece hukuki ac¢idan degil, ahlaki acidan da
diizenlemektedir. Ancak biz burada calismamizin konusu geregi nikah akdini sadece

dini hukuk ac¢isindan ele almaya ¢alisacagiz.

Miisliimanlarla Yahudiler, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden itibaren
iliski icerisinde olmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de sik sik Yahudilere ve onlara ait
kissalara atif yapilmaktadir. Ozellikle de Yahudiligin, Hiristiyanliktan ve Islam’dan
once indirilen bir din olmasi, bu dine pek ¢cok peygamberin gonderilmis olmasi ve
Miislimanlarin da onlara iman ile yiikkiimli tutulmasi, kitabl bir din olarak

Yahudiligi Islam acisindan énemli kilmaktadir.

[slam’in ve Museviligin ilahi kaynaktan beslenmesi, Miisliimanlarla
Yahudilerin asirlarca aynmi cografyada, ayni kiiltiir cevresinde beraber yagsamalari, bu
iki toplulugun bazi ortak paydalarda birlesmesine neden olmustur. Bu ortak
paydalardan bir tanesi de, aslinda yeryiiziindeki biitiin toplumlarin ortak paydasi olan
aile hukukudur." Bu sebeple “ser’u men kablena” kavramm Islam hukuku alimleri
tarafindan dikkate almmis ve Islam oncesi ilahi dinlerin aile hukukuna ait
hiikiimlerinin Islam hukukuna etkisi degerlendirilmistir. Bu iki énemli din arasindaki

baglant1 sadece Islam alimlerinin degil, gayrimiislim alimlerin de dikkatini cekmis ve

' LIBSON, Gideon, Jewish and Islamic Law: A Comparative Study of Custom During the

Geonic Period, Harvard University Press, 2003, s. 157.



onlar1 bu konuyla ilgili aragtirma yapmaya sevk etmistir. S. D. Goitein bu iki din

arasindaki genel bazi hukuki baglantilara birka¢ maddede deginmistir bunlar:

1. Islam, Yahudi hukuku gibi bir Halaka, yani seriat dinidir. Seriat
dininde hukuk, ibadet, ahlak ve adab-1 muaseret gibi hayatin en
ince ayrintisina kadar her sey Allah tarafindan diizenlenir. Halaka-
Seriat her iki dinin de esasini teskil eder.

2. Bu dini hukuk, Arapcada Hadis diye isimlendirilen sozlii kanuna
dayanir. Bu kelime, Ibranicede de yami anlami tasimaktadir: Yazili
Kanunu (Tevrat) tamamlayan ve agiklayan. Arapgadaki Kitab ile
Ibranicedeki Tora se-bihtav da ayni anlama gelmektedir.

3. Sozlii hukuk ise kelimenin en genis anlamiyla hukuki ve ahlaki
olmak iizere ikiye ayrilir.

Seri Hiikiimler, Yahudi Halakast gibi tamamen bagimsiz ve
orgiitlenmemis bir ulema toplulugu tarafindan gelistirilmistir.

4. Hem Yahudilikte hem de Islam’da dini hukuk, Yahudilikte Filistin ve
Babil, Islam’da ise Medine ve Irak ekolii gibi genel kabul gormiis
kararlar veya bir bolgenin ameli/uygulamasi gibi cesitli mezhep ve
uygulamalar seklinde gelismistir.

5. Dini hukukun gelistirilmesinde bagvurulan mantiki muhakeme hem
Islam’da hem de Yahudilikte genelde aynidir.

6. Sadece hukuki meselelerin miitalaast bile her iki dinde de ibadet
kabul edilmiﬂir.z

Islam 6ncesi ilahi kokenli dinlere ait hiikiimlerin bir kismu Islam’la varligim
devam ettirmis; bir kismi neshedilmis; bir kismi ise Islam tarafindan ne red ne de
kabul edilmistir. Biz de bu anlayis cercevesinde Islam Aile hukuku ile Yahudi aile
hukukunda nikah ilgilendiren hiikiimlerini tespit etmeyi amacladik. Ancak Islam ve
Yahudiligin asirlardir siire gelen genis dinf literatiire ve pek ¢ok ameli mezhebe sahip
olmalari, bu c¢alismanin belirli ameli mezheplerle sinirlandirilmasi ihtiyacim

dogurmustur.

Bu calismanin 6ncelikli amaci, temelde ilahi kaynakli olan iki dinin nikah
ahkami konusundaki ortiistiigli ve ayristigr noktalar tespit etmek ve her iki hukuk
sistemindeki gelisim siirecini degerlendirerek dini hukukun esnekligini ve degisim ve
etkilesim kabiliyetini ortaya koymaktir. Bunun i¢in de ¢alismamizda agirlikli olarak

Yahudilikteki nikah hiikiimleri tespit etme cabasi icinde olduk. Zira islam aile

> GOITEIN, S. D. , Yahudiler ve Araplar —Caglar Boyu iliskiler, Cev. : Nuh Arslantas,
Emine Buket Saglam, Iz Yayincilik, I1. Baski, Istanbul 2011, s. 87-89.



hukukunda nikéhla alakali olarak yeteri derecede calismalar mevcuttur ve bu hususu
tekrar arastirma konusu edinmek, malumu ilam O6tesinde bir anlam ifade
etmeyecektir. Fakat Yahudilikteki nikah hiikiimlerine dair tespitlere bir zemin
olusturmas1 acisindan, konunun Islam hukuku yonii ana hatlariyla ve genel olarak
verilmistir. Bu yapilirken de temel Hanefi hukuku kaynaklari, aile hukukuyla ilgili
eserler ve makaleler esas alinmistir. Yahudi hukuku boéliimii sekillendirilirken Tevrat,
Babil Talmudu, Misna Tora temel alinarak, aile hukukuyla ilgili temel kabul

edilebilecek eserlerden ve makalelerden yararlanilmstir.

Her iki hukukun aile hukuku kaynaklarini ayr1 birer baslikta incelemekte

fayda vardir:

1.islam Aile Hukukunun Kaynaklar

Islam Hukuku temelde Kur’an-1 Kerim ve Siinnetin ortaya koydugu ve icma,
kiyas, kamu yarari, istihsan, 6rf ve adetin de kaynaklik ettigi dini hiikiimlerden
olusmaktadir. Dolayisiyla Islam hukukunda nikahla ilgili diizenlemeler de bunlara
dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de aile kurumuyla ve aileyi mesru bir zemine oturtan
nikahla ilgili muhtelif surelerde ¢esitli ahlaki unsurlar1 ve dini hiikiimleri barindiran
ayetler bulunmaktadir. Hiikiim ifade eden ayetlerin ¢ogunlugu Medine donemde
nazil olmus ve bunlar arasinda aile ve miras hukukuna ait ayetler biiyiikk yer
tutmustur.> Ailenin insan hayatindaki énemine binaen, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
aile ile ilgili hiikiimlere detayli yer verilmistir. Buradan hareketle Islam Alimleri
yasadiklar1 toplumu da goz Oniinde bulundurarak, aile hukuku konusunda kurallar
olustururken konunun toplumu ve hukuk diizenini ilgilendiren yonlerini géz 6niinde

bulundurmuslardir.*

Nitekim Sari, Islam oncesi Arap adetlerinin bircogunda diizenleneme yapmus,

kot olanlan ilga etmis, Orfe dayali bir takim uygulamalar1t muhafaza etmistir. Aile

Aydin, Mehmet Akif, islam-Osmanh Aile Hukuku, 1stanbpl 1985, s. 6. )
Pagaci, Ibrahim, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde Islam Aile Hukuku”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, Say1 11, Nisan 2008, s. 61.



hukukunun da 6rfe dayali uygulamalar barindirdigi dikkate alinirsa®, Ebu Yusuf’un
goriisiine gore de orfe dayali nasslarin daha sonra cikan orfle degisebilecegine® dair
gorlisi bu hususta 6nem arzeder. Dolayisiyla Tarih icerisinde yasanan belli
degisimler, Aile Hukukunda yeni diizenlemelere ihtiya¢ hissettirmis ve bu ihtiyaca

cevap vermek iizere 6zellikle Osmanli doneminde ¢esitli diizenlemelere gidilmistir

Islam hukukunun kaynaklar1 arasinda sayilan ancak miistakil kaynak degeri
tasimayan “ser’u men kablena” (Hz. Muhammed’den onceki —Hz. ibrahim, Hz.
Musa ve Hz. Isa gibi- peygamberlerin vasitasiyla bildirilen hiikiimler) bizim
inceledigimiz konuyla da alkalidir. Bu kaynagin baglayiciligi Islam hukuku alimleri
tarafindan tartisilmis, Kur’an ve Siinnete aykiri olmadigi siirece bu kaynaktan
istifade edilebilcegi dile getirilmistir.” Nitekim Safii er-Risale’sinde Buhari’nin
rivayet ettigi “Israilogullarindan soyle soyle derler diye rivayette bulunmanizda
sakinca yoktur.” hadisini nakletmektedir.® Aslinda bu hadis Hz.Peygamber’in
ozgiivenini ve Islam’in teolojik, hukuki ve ahlaki konularda astif1 ozgiiveni

yansitmaktadir.’

Aile hukukuyla ilgili bilgilere Hadis kitaplarinda “Nikah” baghgi, klasik
Islam hukuku kitaplarinda “Nikdh-Talak”, “Miinakehat-Miifrakat” bashklar1 altinda
ulasabilmekteyiz. Gerek sistematigi gerekse muhtevasi bakimindan Islam hukuku
diger hukuklardan farklidir. Aile hukuku Onceleri muamaletla ibadet arasinda bir yer
de kabul edilmis ancak daha sonralar1 cagdas Islam hukukcular1 tarafindan ahval-i

sahsiyye ad1 altinda miistakil bir baslik altinda incelenmistir.*

5 Saban, Zekiyiiddin, islam Hukuk ilminin Esaslar1 (Usili’l-Fikh), Terciime: ibrahim
Kafidonmez, Ankara 1990, ss. 176-177.

Hasanova, Samire, “Orf ve Adetin islam Hukuk Diisiincesinde Yeri ve Hiikiimlerin Degismesi”,
iHAD, Say1 14, Ekim 20009, s. 213.

7 Saban, ss. 180-183.

8 Hidir, Ozcan, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, ikinci Basku, Istanbul 2010, s. 33.

9 Hadir, s. 31.

' Aydn, s. 3.



2.Yahudi Evlilik Hukukunun Kaynaklar1

Yahudi hukuku temelde Musevi yasalara (Pentateuch'’) dayanmaktadir.
Daha sonralar1 Tevrat’in ilk bes kitabin1 anlamak iizere yapilan tefsirler sozlii olarak
aktarilmistir ki buna Midras denmektedir. Isa’da yaklasik 500 yil sonra bu sozlii
rivayetler Misna adi altinda toplanmistir. Misna’nin yorumlanmasi sonucu da

Talmud ortaya ¢ikmustir."

Dolayisiyla Yahudi evlilik hukukunun temel kaynaklart da Musevi
hiikiimlerini barindiran Pentateuch ve Talmud’un ortaya koydugu hiikiimlerdir. Aile
diizenlenmesine ait Musevi hiikiimlerde daha c¢ok olumsuzlamay1 iceren ifadeler
bulunmaktadir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’de kendisiyle evlenilmesi yasak olanlarin
dile getirildigi pasajlarda bu husus goriinmektedir. Zina ve belirli derecelerdeki
ensest iligkiler yasayanlar, Olim cezasiyla cezalandirilmdigi, kariy1 ve kocayi
ilgilendiren hak ve gorevler konusunda ve bosanmaya iliskin sadece birka¢ olumlu
hilkim ve ara ara da bazi ipuclar1 bulundugu dikkati cekmektedir. Evliligi
sonuglandiracak dogrudan ifadelerin vurgulanmadigi, var olan hukuki bosluklarin
Musevi hukukuna uygun oOrf ve adetlerle diizenlendigine dair goriisler

bulunmaktadir.*®

Talmud’un evlilik hukukuyla ilgili hiikiimlerinin gelisimi Ikinci Mabed ve
Ikinci Mabedin yikilisinin ilk asirlarinda gerceklesmis oldugu ifade edilmektedir. Bu
hiikiimler Musevi hukukun yorumlanmasi ve genisletilmesiyle olusmustur. Bu
genisletilmis hiikiimler kismen analoji ve dediiksiyon yontemi ile Kitab-1 Mukaddes
hukukundan cikarilmis, kismen de cok eski gelenek tarafindan nakledilmistir. Daha

sonra hukukun bir parcasi olmus adetler, degisen zaman ve durumlarin meydana

" Tevrat'm ilk bes kitabina - Yaratilig (Tekvin), Cikis (Misir’dan Cikis), Levililer, Sayilar (Colde
Sayim), Tesniye (Yasa’nin Tekrar1)- verilen isimdir. (Marx, Ansgar, “Familie und Recht im
Judentum®, 1IRS- Institut fiir angewandte Rechts- wund Sozialforschung, FH
Braunschwieg/Wolfenbiittel, s. 1.)

Marx, s. 2; Misna ve Talmud ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Arslantas, Nuh, islam Diinyasinda
iktisadi ve ilmi Hayatta Yahudiler (Abbasi ve Fatimiler Donemi), Istanbul 2009, (Tktisadi ve
[lmi Hayatta Yahudiler), ss. 369-389.

Mielziner, Moses, The Jewish Law of Marriage and Divorce in Ancient and Modern Times
and Its Relation to The Law of State, Bloch Publishing Company, Gozden Gegirilmis II. Baski,
New York-Cincinatti 1901, s. 20.



getirdigi  gereklilikler sebebiyle yeni uygulamalar, yazicilar olarak bilinen
soferimlerin uygulamalar1 ve daha sonraki dini ve sivil otoriterlerin uygulamalari
Musevi hukukunu olusturmaktadir.”* 1180 yilinda Yahudi hukuk literatiiriinde
halakot®™ kitaplarmin en meshuru ve bu tiiriin zirvesi kabul elden, “Ikinci Tevrat”
anlamina gelen “Misne Tora” Maimonides tarafindan Ispanya’da ortaya konmustur.
Diger halakot eserlerine gore en onemli farki, bu eserde Mabed’in yikilmasindan
sonra yapilan veya Mabed’de yapilan ibadetlerle ilgili hiikiimlerin islenmemis

olmasidir.*®

Evlilikle ilgili hiikiimler, evliligi gerceklestiren hukuki veya sosyal
kaidelerdir. Bu kaideler hakkindaki bilgilere sozlii evlilik hiikiimleri, evlilik
ketubasinin hiikiimleri ve evlilik bildirisi olan Setar Kiddusin vasitasiyla

ulasiimaktadir."

Evlilik bagim olusturan, bu bagi ¢ézen formlar ve ayni sekilde karsilikli hak
ve sorumluluklar titiz bir sekilde tanimlanmis ve diizenlenmistir. Bunun yani sira bu
iliski sonucu meydana gelebilecek olan sayisiz kazuisitk sorunlar Talmudi hukuk

tarafindan ayrintili olarak islenmistir. *®

Mielziner, s. 21.

Terim olarak gidilen yol anlaminda olan halaha kelimesinin ¢oguludur. Hukuki kural anlamina
gelen bu kavram zamanla Yahudi hukuk sisteminin tamamini ifade etmek i¢in kullanilmistir.
(Arslantas, Nuh, islam Toplumunda Yahudiler- Abbasi ve Fatimi Donemi Yahudilerinde
Hukuki, Dini ve Sosyal Hayat, istanbul 2008, (islam Toplumunda Yahudiler), s. 645.

Misne Tora ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Arslantas, Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler, ss.
419-420.

17 Epstein, Louis M. , The Jewish Marriage Contract- A Study In The Status Of The Woman In
The Jewish Law, Jewish Theological Seminary Of America, New York 1927, (The Jewish
Marriage Contract), s. 54.

Mielziner, s. 21.



BIRINCi BOLUM
GENEL OLARAK NiKAH AKDi

1.1 iSLAM’DA NiKAH

1.1.1 Kavram Olarak Nikah

Nikah sozliikte birlesmek (inzimam ve cem’) anlamina gelmektedir. Hukukta
ise bu nikah kavramiyla dogrudan vat’ yani cinsel birlesme kast edilmektedir. Ancak
akitte vat’ kelimesi yerine mecazi olarak ayni anlama gelen cem ve inzimam
kelimeleri kullamlmustir." Hanefi hukukuna gore nikah akdi kisaca “mulki’l-muta’
olarak yani bir adamin bir kadindan cinsi manada faydalanmasim1 saglayan akit
olarak tanimlanmaktadir. Bu tamimda yer alan akit kavraminin mecazi oldugu ve
aslinda bu kavramla vat’1 yani cinsel birlesmeyi kastediligi dile getirmislerdir. Bu
konuda Imam Safii’nin farkli goriis belirttigi rivayet edilir. Imam Safii’ye gore
buradaki anlam miisterektir ve akitle hem akdin hem de vat’in kendisi hakiki ve

mecazi anlamdadir. %°

Nikah akdi bir kadindan faydalanmay1 sadece bir adama tahsis etmektedir.
Nikah tanimindaki temelliik kavrama ile kast edilenin bizzat kadinin kendisi mi yoksa
sadece o kadindan faydalanma hakki m1 oldugu konusunda Islam hukukunda cesitli
goriisler bulunmaktadir. Alimlerin bir kismi buradaki “mulk” kavrammin hakiki
anlamda olmadigini, asil kast edilenin vat’in helal kilinmasi oldugunu ve aslinda bu
kavramla kadinin bir adama tahsisinin saglanmaya calisildigimi ifade etmektedir.
Kadindan faydalanma hakkini temelliik etmeyi saglayan akit, bir menfaati kiralamay1

saglayan akitle es sayillmigtir.”*

9 Mevsili elj Hanefi, Abdullah bin Mahmud bin Mevdud, el-ihtiyar li-Ta’li’i-Muhtar, Cagri
Yayinlari, Istanbul 1980, III, 81.

2 ibn Riisd el-Hafld, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, Kahraman Yaynlar1 [stanbul
1985, 11, 3-5.

*!' ibn Abidin, Muahmmed Emin Sehir, Hasiyetu Reddi’l-Muhtar ala’d-Dureru’l-Muhtar Serhu
Tenviri’l-Ebsar, Istanbul 1984, III, 4.



1.1.2 Nikahin Dini Yonii:

Islamiyet ne tamamen diinya ne de tamamen ahiret dinidir. Islam’da kisinin
kendini aile kurmaktan, evlenmekten ali koymasi dinen hos goriilmemistir. Nitekim
Sahabeden Osman bin Maz’un’un rahbaniyeti tercih ettigine dair karann Hz.
Peygaber’e iletilince Hz. Peygamber’in “Ya Osman rahbaniyet bize
emrolunmamistir”  diyerek bu durumdan  hoslanmadigimi  dile  getirdigi
nakledilmektedir.”

Nitekim maslahati saglamasi, kisiyi haramdan uzak tutmasi ve neslin
devamini saglamasi sebebiyle evlenmenin nafile ibadetlerden daha evla oldugu dile
getirilmis, hatta baz1 alimler tarafindan niyete gore ibadet olarak da goriilmiistiir.”
Islam alimlerin ¢ogunluguna gore nikAh mendub sayilmis®, evlenmek saglikli bir
kimse icin siinnet-i miiekkide, evliligin maddi manevi yiikiimliiliiklerini yerine
getirebilen ve zinaya diismesi endisesi tagtyan kimse i¢in vacip® ve hatta zahirilere
gore farz-1 ayn®® olarak kabul edilmistir.

Islam dini toplumsal yapimnin saglikli tesekkiiliinii énemsemis ve ailenin
olusumu ve korunmasi ile ilgili gerek Kur’an’da gerekse siinnette Onlemler
almmustir.”’

Islam’da ailenin kurumu, Hiristiyanlikta oldugu gibi tamamen din bir kurum
olarak alginlanmamakla birlikte ayet ve hadislerle insanlarin aile kurmalan tesvik
edilmistir.® Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin ve Hz. Peygamberden nakledilen
hadislerin ortaya koymus oldugu evlilik ve nikah anlayisi, hukuki tanimdan biraz
daha farklidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygambere gore evliligin gayesi

cinsi tatmin degil mutluluk, topluma iyi bir nesil saglamaktir.”

* Okig, M. Tayyib, islamiyette Kadin Ogretimi, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 1991,

ss. 31-32.
> bn Abidin, III, 3.
** ibn Riigd, II, 2.
» Mevsili, I1I, 82.
26 Kasani, Ibn Mesud, Kitabu Bedaiu’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serai, Beyrut 1974, 3. Baski, II, 228.
2 Kahveci, Nuri, islam Hukuku Acisindan Nisanhlik, [stanbul 2007, s. 8-9.
28 Aydm, Mehmet Akif, “Aile”, Diyanet islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, 11, 199.
¥ Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla islam Hukuku, Istanbul 2010, II, 65.



“O’nun varligimin ve kudretinin delillerinden biri de, sizin icin
kendi cinsinizden, kendileriyle tatmin olacaginiz ve huzur bulacaginiz
.. . .. 4530
esler yaratmasi ve araniza sevgiyi ve sefkati yerlestirmis olmasidir.”*
“Kadwmnlarimz sizin icin, siz de onlar icin birer elbise gibisiniz.”"

“ Kadin dort sey sebebiyle nikahlanir: Mali, asaleti, giizelligi ve
dindarligi; eli bereketlenesi, dindarini se¢.”

“Nikah benim siinnetimdir. Kim benim siinnetimi islemezse,
9933

benden degildir

1.1.3 Evliligin Hukuki Yonii

Islam hukukuna goére nikdh icap ve kabul ile gerceklesmektedir.*® Nikahin
gerceklestirilmesi esnasinda kullanilan ifadeler sarih ve kinaye olmak iizere ikiye

ayrilir.

Sarih ifadeler; ¢cok kullanilmasindan dolay1 sozliige, dini ve hukuki anlami
itibariyle anlasilmasi igin bagka bir karineye ihtiya¢ duymaksizin anlasilan

lafizlardir. “Tenekkiih, tezevviic, tenkih, tezvic” ifadeleri gibi.

Kinaye iceren ifadeler; sozliige, din1 ve hukuki anlamalarinin anlasilmasi i¢in
bir karineye ihtiya¢ duyan ifadelerdir. Bey’, hibe, sadaka ve temelliik ifade eden
sOzciiklerin nikdhlamak anlamiyla kullanilmasidir ki nikah, bu kavramlarla sadece

nikaha isaret eden bir karine oldugunda gerceklesmektedir.*

Tenekkiih, tenkih, tezevviic ve tezvic ifadeleri ile nikdhin gercgeklestigi
konusunda ittifak vardir. Imam Safif bey’, hibe, sadaka ve temlik lafizlariyla bir

nikahin gerceklesemeyecegi kanaatindedir.*

* Bu calisma esnasinda, zikrettigimiz ayet meallerinde, Prof. Dr. Abdulkadir Sener, Prof. Dr. Cemal
Sofuoglu, Prof. Dr. Mustafa Yildirim tarafindan hazirlanan ‘Yiice Kur’an ve Aciklamal
Yorumlu Meali’nden yararlanilmigtir. ( Izmir 2008).

" Ram: 30/21.

3! Bakara: 2/ 187.

%> Buhari, Nikah, 16.

** [bn Mace, Nikah, 1.

** ibn Abdin, IIL, 9.

33 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi,
Istanbul 1968, 111, 16.

% Kasant, 11, 229.



Bu husus ile ilgili olarak Islam dininde genis bilgi ve hacimli bir literatiir
mevcuttur. Biz tezimizde konunun Yahudilik agisindan ortaya konulmasini

amacladigimizdan bu kisa ve genel bilgi ile yetiniyoruz.

1.2 YAHUDILIK’DE NiKAH

1.2.1 Evliligin Dini Yonii

Yahudilikte evlilik, ideal bir insan durumudur ve insanin yaratilis zamanindan
itibaren Tanr tarafindan ihdas edilmis temel sosyal bir kurum olarak goriilmiistiir.
Kitab-1 Mukaddes’de, evliligin amaglari arkadashk ve tiremedir: “ ‘Adem’in yalniz
kalmasi iyi degil’ dedi, ‘ona uygun bir yardimct yaratacagim’... Bunun icin adam

annesini babasini birakacak ve karisina yapisacaktir, bir beden olacaklaridr. “* ve

verimli olun, cogalin ve yeryiiziinii doldurun...” *®

Evlilik insana mutluluk veren, onu koruyan ve onun ahlaki saflifin1 yiicelten
bir kurumdur. Israil’de evlilik Kitab-1 Mukaddes donemi ve post-Kitab-1 Mukaddes
donemi boyunca bdyle anlasilmistir. Talmud’un en az bes konu baslig1 kar1 koca
iligkisi ile alakalidir. Bunlarla birlikte evlilik iligkisini Kitab-1 Mukaddes’de ve
Talmud’da ahlaki doktrinler ve hukuk olarak olmak iizere ikiye ayirmak
gerekmektedir.*® Ahlaki doktrinlere gore insan Tanrimin suretinde yaratilmis bir
bireydir, mutlu olmak ve tekamiil etmek iizere sevk edilmistir. Bu doktrinler insanin
kalbiyle ve arzulanyla ilgilidir. Hukuka gore insan, toplumun bir iiyesi ve belli bir
iilkeye veya hiikiimete tabidir. Onun asil gorevi de toplumu korumak ve iilkesinin
refahim1 saglamaktir ve hukuk da onun fiillerini diizenler. Mesela sadakat ahlaki
doktrinlere gore vicdanla ilgili bir konudur, hukuka gore ise sadakat hukuki sonuclari

olan bir kavramdir. Kitab-1 Mukaddes ve Talmud hem ahlaki doktrinleri hem de

37 Yaratilis, 2:18,24; Kutsal Kitap (Yeni Ceviri), Kitabi Mukaddes Sirketi, [stanbul, 2001.
* Yaratilis, 1:28
39 Mielziner, s. 13.
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hukuku icinde barindirmaktadir. Ancak hukukun yorumlanmasi ve gelistirilmesi

Halaha’ya® aitken, ahlaki 6gretiler ve goriisler Agada’nin* ilgi alanina aittir.*

Yahudi ailesi iki takdis bolgesinden bir tanesi olarak tanimlanmaktadir. Diger
bolge ise Kudiis tapinagidir. iki bolgede de hayatin devami icin takdisin
gerceklestirilmesi gerekmektedir. Bunlardan bir tanesi tabaga konan yiyeceklerin
kurallarint  icerirken digeri de neslin devamim saglayan cinsel hayati

dizenlemektedir.

Burada sorulmasi gereken onemli sorulardan bir tanesi takdisin/kutsamanin
nikéh icindeki konumunun ve igeriginin ne oldugudur? J. Neusner bu soruya Torah
tizerinden cevap vermeye calismistir. J. Neusner, Torah’aya gore kutsal olmay1 Tanr1
gibi olmak, Tanr1 gibi davranmak olarak tanimlamistir. Bunu da su sekilde
delillendirmistir: “Biitiin Israil ogullari cemaatine séyle ve onlara de: Mukaddes
olacaksiniz, ¢iinkii ben Tanriniz RAB mukaddesim.”* Buradan yola ¢ikarak kutsal,
mukaddes olmanin, Tanrinin yaptigr gibi bir anlasma yapmak oldugu sonucuna
ulagmistir.  Yani Tanrinin hayati yaratmasi ve onu devam ettirmesi, bir erkek ve
kadin i¢in rol model olarak kabul edilmistir. Torah da hukuk anlayis1 vasitasiyla
hayati baz1 onemli hususlarda takdis etmektedir: tireme ve devam ettirme. Buna gore
Tanr1 erkek ve kadini, biitiin hayati yaratmasinin doruk noktasinda yaratmustir.
Erkek ve kadin da, aym1 Tanr1 gibi, hayat1 yaratmaktadir. Boyle davranarak da Tanri

gibi davranmig olmaktadirlar.*

* Halaha/Halakah: Kelime anlamu olarak yiiriinen yol, seriat. Yahudi hukuku. Yahudilerin uymak

zorunda olduklari, gelenek de dahil kurallar manzumesi. (Arslantas, islam Toplumunda

Yahudiler, s. 645.)

Agada: Hikaye, anlati. Yahudi 6gretisinin 6zellikle de Talmud’un hukuki konularin diginda kalan

efsane, folklor, teoloji ve etikle ilgili kistmlar1. (Giirkan, Salime Leyla, Yahudilik, [stanbul Mart

2010, s. 241.)

Mielziner, s. 14.

“ Levililer, 19:2.

“ Neusner, Jacob, The Halakhah An Encyclopaedia Of The Of Judasim, Volume IV Inside The
Walls Of The Houshold: Part A At The Meeting of Time and Space, Brill-Leiden-Boston-Kdln,
2000, ss. 577-578.

41

42
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Kitab-1 Mukaddes’te ve Talmud’da da bekar yasamaya iliskin neredeyse hi¢
atfin yapilmadigina, aynm1 zamanda ortagagda bekar olarak yasamis hicbir rabbinin®
bulunmadigina isaret edilmektedir. Bekarlik sadece belli Yahudi mezhepleri arasinda
goriilen bir uygulama olarak gozlemlenmistir. Hatta Yahudi hukukunda Sulhan
Aruh’un®® Aile Hukukuna ait bir hikkme gore “ Biitiin insanlar nesli devam ettirmek
icin evlenmek zorundadir. Her kim ki evlenmeyerek ¢ogalmaya mani olursa, bir
insanin kanin1 dokmiis, Ilahi amaci kiigiiltmiis ve Israil’den ayrilmis olur.” Hatta
Yahudi hukuku aymi zamanda mahkemeye, 20 yasim1 doldurmus bir adam
evlenmeye zorlama yetkisi de tanimaktadir. Ancak sadece Torah iizerinde ilmi
calisma yapmak isteyen kimselerin evlenmeyi geciktirmesine miisaade edilmistir.
Yahudiler, riyazete karst olmalarinin sebeplerini Kitab-1 Mukaddes’de de gecen
“verimli olun ve cogalin”, hem Kitab-1 Mukaddes’de hem de Talmud’da gecen
“karisiz  bir erkek mutsuz, bereketsiz ve huzursuz yasar.”*® ifadesine
dayandirmaktadirlar.* Ciinkii Yahudilige gore evlilikte verimlilik bilyiik bir liituf,

cocuk sahibi olamamak ise trajedi ve utang demektir.*

Tevrat’ta evliligin ahlaki yonii insanin yaratilis1 kissasinda® belirtilmektedir:

“Sonra, ‘Adem’in yalmz kalmasi iyi degil’ dedi, ‘Ona uygun bir
yardumct yaratacagim’...”

“... Adem’den aldigi kaburga kemiginden bir kadin yaratarak
onu Adem’e getirdi.”

“Adem, “Iste, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden
alinmug bir ettir” dedi, “Ona kadin denilecek, ciinkii o adamdan alindi.”

# Rabbi: Dini konularda dgretme ve hiikiim verme yetkisine sahip olan Yahudi din alimi. Babil

cemaatinde rav, Seferad Yahudiler arasinda ribbi, Hasidi cemaatlerde ise rebbe kullanimi tercih
edilmistir. (Giirkan, s. 248.)

Endiiliis’te 1488’de dogan Yosef Karo adli ispanyali Yahudi bir alimin hukuk alanindaki en
onemli eseridir. Hemen hemen her konuda el-Fasi ve Maimonides’in goriiglerini tercih ettigi ve
Sulhan Aruh adli eserinin giiniimiiz Tiirkiye Yahudilerinin en ¢ok miiracaat ettigi hukuk kitaplar1
arasinda yer aldig1 nakledilmektedir. (Arslantas, iktisadi ve ilmi Hayatta Yahudiler, Yosef Karo
ile ilgili dipnot, s. 419.)

47 Yaratilis, 1:28.

48 Yaratilis, 2:5, B. T. Yev. 62b.

4 Encyclopaedia Judaica Jerusalem, “Celibacy”, Jerusalem 1996, V, 268-269.

% EJd, “Marriage”, XI, 1027.

31 Yaratihs, 2: 18-24.
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ortak kader sebebiyle birbirilerini tamamlarlar. “Koca karisina yapismali ve tek viicut
olmal
istegine muhalif olmasi

tutulmaktadir. Evliligin diger bir hikmeti de bireyin refahin1 muhafaza etmesi ve

“Bu nedenle adam annesini babasini birakip karisina baglanacak,
ikisi tek beden olacak. ***

Evliligi tesvik eden bu ve benzeri pasajlara Kitab-1 Mukaddes’de
rastlanmaktadir. Bunlardan bir tanesi de Mezmurlar 128 gecen su
ifadelerdir:

1- Ne mutlu Rab’den korkana, onun yolunda yiiriiyene!
2- Emeginin iiriiniinii yiyeceksin, mutlu ve basarili olacaksin.

3- Esin evinde verimli bir asma gibi olacak; ¢cocuklarin zeytin
filizleri gibi sofranin ¢evresinde.

4- Iste Rab’dan korkan kisi boyle kutsanacak.

5- Rab seni Siyon’dan kutsasin! Yerusalm’in gonencini goresin,
biitiin yasamin boyunca!

6- Cocuklarinin ¢ocuklarint goresin

Ilkelerin sonucu olarak esler karsilikli sevgi, yardim ve paylasmis olduklari

9953

insan neslini devam etmesini saglamasidir.>

Rabbi goriisleri de iceren Talmud ve Misna’da evliligin ahlaki ogretilerine

yonelik pek ¢ok atif yapilmigtir.>

52

1-
2-

53
54
55

Burada vurgulandigi kaydedilen ahlaki ilkeler sunlardir:

Evlilik bir insanin manevi mutlulugu ve refahi icin bir tesekkiil etmis bir kurumdur.
Kadin adamin kendisinden bir parcadir. Ancak bu kadimin erkegin kolesi ve eski ¢aglardaki
milletlerin kadni degersiz kabul etmesi gibi anlasiimamalidir. Aksine sahip oldugu es, bir degere
sahip ve erkegin yaninda ona yardim etmek icin yaratilmistir.
Kari ve koca goniil bagiyla bir ve tek viicut olurlar.

Evlilik sadece bireyin ahlaki ve maddi amaglarini korumak icin degil ayni zamanda insan neslini
korumak ve devam ettirmek icin Tanri tarafindan kutsanmistir. (Mielziner, s. 15-16.)
Yaratilis, 2:24.

Mielziner, s. 100.

“Karis1 olmadan yasayan adam tam adam degildir.” ( Yevamot 63.)

“Evlenmeden yasamak, mutluluk, kutsanma, din, koruma ve huzur olmadan yasamaktir.”
(Yevamot 62.)

“Bir erkek evlenir evlenmez, giinahlar1 azalir.”(Yevamot 63.)

“Once bir ev yap ve bag ek (evinin ihtiyaclarimi saglamak igin) sonra bir kar1 al.”( Sota 44.)
“Kim zengindir? Asil ruhlu bir zevceye sahip olan.” ( Sabbat 25b.)

“Karm kendini sevdigin gibi sev, ona kendine davrandigindan daha fazla hiirmet goster. Verilen
soziin yerine geldigini goreceksin ve evinde huzuru bulacaksin.” (Yevamot 63) (Mielziner, s. 18-
19.)

ifadesinden yola ¢ikarak ve Tanrinin asil evlilikle ilgili diizenlemesine ve

sebebiyle evlilikten ¢ok eslilik ve bosama, harig



Muhtelif Yahudi mezhep Ogretilerine gore evlilik algis1 degiskenlik

gostermektedir:

Essenilerin®® genelde diinyevi zevk ve keyfi reddettikleri ve itidali tercih ettigi

yoniinde bilgiler bulunmaktadir.

Kumran’in® takipgilerinin ise bazilarinin diisiindiigii gibi tamamen riyazeti
one ¢ikarmadiklari, onlardan bir kisminin evlenip ¢ocuk sahibi olduklarina yonelik
bilgi kaynaklarda yer almaktadir. Hatta bu mezhebin bir erkegin 20 yasindan Once
cinsel iliskide bulunmamas1 gerektigi seklinde oOrfleri bulundugu rivayet

edilmektedir. ®

Rabbi kaynaklara gore riyazet fitri degildir. Evlenen kisi giinaha giren kimse
degildir. Aksine evlenmeyerek biitiin giiniinii kotii diisiinceler igerisinde geciren
kimse giinahkardir. Evlilik sadece arkadashik veya iireme icin degildir, evlilik kisiyi
tamamlar: “Karisi olmayan adam, adam degildir’ (Yev. 63a). Boyle bir kimse
Kefaret giiniinde bir dini toreni yiikksek haham olarak yonetemez. Yine ayni sekilde
Rabbi goriise gore cinsel diirtiiler seytani veya utanc verici degildir. Sayet bunlar
evlilikle diizenlenir ve kontrol altina alinirsa, faydali sonuclar dogurur. Evlilik o
kadar ©Onemlidir ki bir kimse evlenecek para bulamadiginda elindeki Torah
parsomanini satabilir. Yine Rabbi anlayisa gore bir kadin da mutsuz bir evliligi tek

basina kalmaya tercih eder (Yev. 113a, Kid. 7a).”

Ortacag ve Modern Doénemde Yahudilerde evlilik anlayist bir takim
degisikliklere wugradi. Rabbilerin evlilige yonelik olumlu tavirlar1  Yahudi
uygulamasinda ve post-Talmudi donemde de devam ettirildigi, riyazet ve bekarligin
bu dénemde azalmaya basladigi dile getirilmektedir. Evliligin Yahudi toplumunu

olusturan temel taslardan biri olmasi, toplumda sosyal baski olugsmasi nedeniyle

% Esseniler: ikinci mabed doneminin sonunda (M. O. II - M. S. I. y.y.) Filistin bolgesinde ortaya

cikan ve daha ziyade Olii deniz (Lut Golii) bolgesinde yasayan, uzleti benimseyen Yahudi
mezhebi. Kumran cemaati ile 6zdeslestirilmektedir. (Giirkan, s. 241.)

Kumran: 1947°de Olii Deniz Yazmalarinin bulunmasiyla meshur olan Olii denizin kuzey batisinda
bir bolgedir. (EJd, “Qumran”, XIII, 1429-1430.)

% EJd, “Marriage”, X1, 1027.

¥ EJd, “Marriage”, X1, 1028-1031.
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bosanmanin, olduk¢ca kolay gerceklesmesine ragmen, yaygin olmadigi
kaydedilmektedir. Ancak Ortagaglarda ise kiiltiirel degisiklikler sebebiyle Yahudiler
arasinda evlilik oram azaldigi, bosanma, karisik evlilikler (Yahudi olmayanla
yahudinin evlenmesi) arttig1 ve sehirli Yahudi cocugu sayisi1 azaldigi belirtilmektedir.
Bu egilimlerin 2. Diinya savasi sonrasinda ortaya ¢iktiglr ve bunu da batida yasayan

Yahudilerin cevre Kiiltiirlerle etkilesim iginde olmalarina baglamislardir.®

1.2.2 Evliligin Hukuki Yoni

Modern hukuk genellikle evliligi akit olarak adlandirmistir. Nikéah; bir erkek
ve kadinin hayatlar1 boyunca karsilikli yasayacaklarina ve hukuk tarafindan ortaya
konmus olan karsilikli gorevlerini yerini getireceklerine dair birbirilerine s6z verme

yoluyla gerceklestirdikleri akittir. **

Yahudi hukukuna gore evlilik taraflarin rizasini gerektiren, diger akitlere
benzeyen bazi belirli formaliteleri olan ve belli durumlarda feshedilebilen bir akit
olarak kabul edilir. Ancak bunun yaninda evlilik, ahlaki Ogeleri de tasiyan bunun
yaninda en 6nemli kutsal vecibeleri barindan bir iliskidir. Sirf akit olmaktan otedir.
Boyle bir akitte, eslerin birbirilerine kars1 hak ve gorevleri taraflarin yapmis oldugu
akitten dogmaktadir. Ciinkii Yahudi anlayisina gore evlilik yasamina adim atmak din

ve ahlakin ortaya koymus oldugu karsilikli sorumluluklara razi olmaktir.®

Ketubadan veya herhangi bir yazili belgeden o©nce, Yahudilerde sosyal
gelenek ¢ok Onceleri evliligin ilan1 icin belirli kesin bir deyim (formulae) —ifade-
lafiz saptamisti. Senet ortaya c¢iktiktan sonra bile ve yazili belge hangi gorevi ortaya
koymus olursa olsun, evlilik ifadelerinin sozlii olarak da gerceklestirilmesi gerektigi
ifade edilmektir. Kitab-1 Mukaddes doneminde hangi ifadelerin kullanildigi kesin
olarak saptanamasa da “karisi olmak- be a wife to” ifadesinin bu bildiri ifadelerinden
bir sekli veya bu bildiri ifadelerinin bir pargasi oldugu diisiiniilmektedir. Ancak

biitiin rivayetlerde bu ifade daha cok baba tarafindan dile getirildigi, damadin

60 EJd, “Marriage”, XI, 1031.
ol Mielziner, s. 25.
62 Mielziner, s. 26.
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kullandig1 bildiri ifadesinin ise “Artik sen bana aitsin” veya “Artik sen benimle
nisanlisin” yahut da “Artik sen benim karimsin” oldugu, bu ifadelerin Talmud’da
dile getirilen diger ifadelere gore daha yaygin kullamldig: dile getirilmektedir.”® Bu
ifadelerin damat tarafindan dile getirilmesinin gerekliliginin “Sayet bir adam bir

hanimla evlenirse”®

ifadesinden gelmekte oldugu, nitekim burada “Sayet bir hanim
bir adamla evlenirse” ifadesinin kullanilmadig1®, damadin az 6nce deginilen lafizlar:
kullanmas1 halinde bu lafizlarin eksik ve sonuclanmamis olarak kabul edildigi
belirtilmektedir. Ifadenin tamam su sekilde gecmektedir ““ Artik Musevi ve Israill
hukuka gore sen bana aitsin”. Bu bildiri ifadesi giiniimiiz Yahudilerince de hala

kullanilmaktadir.®®

1.3 NiKAH ONCESIi iSLEMLER

1.3.1 islam Hukukunda Hitbe-Nisan

Hitbe- Nisan “Evlenmeleri caiz olan iki kisinin, birbirileriyle evlenmeyi
karsilikl1 olarak vaat etmesi” anlamina gelmektedir. Fikih terminolojisinde evlenme
niyetini aciklama hitbe, niyeti agiklayan erkek hdnb, kendisine bu yonde niyet
aciklanan kadin mahtibe olarak adlandirlir.” Nisanlanma Islam hukukunun
dogrudan tanzim ettigi bir alan olmamistir. Hz. Peygamber donemi uygulamalardan
ve Hz. Peygamberin tavsiyelerinden yola ¢ikilarak birkag cerceve cizilebilen bir alan
olmakla birlikte nisan konusunun adeta toplumlarin ilgi, temayiil, gelenek ve

goreneklerine birakildig dile getirilmektedir.®®

Hitbe nikah icin bir vesile olarak tanimlanmasi sebebiyle, nikahin sihhati i¢in
sart goriilmemistir.* Hitbeyi gerceklestirirken muayyen lafizlar belirlenmemis,

amac1 ortaya koyan lafizlarla yetinilmistir. Islam hukuku Alimlerin ¢oguna gore

63 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 54-55.

% Yasanin Tekrar, 22:13.

65 Epstein, The Jewish Marriage Contract, (dipnot 5), s. 55.

66 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 55.

67 Acar, H. Ibrahim, “Nisan”, DiA, XXXIIL, ss. 152-153.

% Kahveci, s. 36-37.

% “Nisanlanmakla veya va’d ile nikdh miinakid olmaz” (Aile Hukuku Kararnamesi, Hazirlayan:
Orhan Ceker, Ebru Yayinlari, Istanbul 1985, mad. 1, s. 15.)
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nisanlanmak mubah olarak kabul edilmistir. Imam Ebu Hanife, Imam Maliki ve

Imam Safii’ye gore nisanlilarin goriismesi, birbirilerini gormesi caiz goriilmiistiir.

Nisan evlilik icin bir 6n hazirlik olarak kabul gormesinden dolay1 bir
bagkasiin karisiyla, zaten nisanh olan bir kadinla”, iddet bekleyen kadinla, kan ve
siitten kaynaklanan yakin akrabalarla, hukuka aykir1 olmayan bir fiilden dolayi
hamile kalmig kadinlarla ve evlilikten dogan akrabalarla”™ nisanlanmak caiz
goriilmemistir. Az once zikredilen durumlar nisana mani olan durumlar olarak kabul

edilmistir.

Safil ve Hanbeli mezhebine gore de nisan hukuki bir akit degil, taraflarin
evleneceklerine dair birbirilerine verdikleri vaattir. Dolayisiyla taraflardan birinin
maslahat geregi nisan1 bozmasinda bir sakinca gérmemislerdir.”” Nisanin evlenmeye
zorlayici bir niteligi bulunmamakla birlikten nisanla ilgili ahlaki, vicdani ve oOrfi
anlamda baglayici bir takim hiikiimlerin bulundugu ve nik&h akdi gibi mahremiyet
acisindan bir degisiklik meydana getirmedigi dile getirilmektedir. Nisanlilik
doneminde devam eden mahremiyetin nisanli ¢iftlerin goriismesine mani
goriilmemis, aksine nisanli olan ¢iftlerin nisanlanmadan 6nce dahi birbirilerini, sahih
halvet gerceklesmeyecek sekilde, gormeleri tavsiye edilmistir.”> Bu uygulamada Hz.
Peygamberin Mugire bin Sube’ye evlenmeye niyetlendigi kadinm1 gormesi gerektigini
ifade eden tavsiyesine dayanmaktadir.”* Evlilik rizaya dayanan bir akit olmasi
sebebiyle, Islam hukukuna gore sadece erkegin degil kadinin da neye razi olmasi

gerektigini bilmesi gerekmektedir.”

Nisanin akit olmamasi sebebiyle, hakli bir sebep olmaksizin nisanin
bozulabilecegi, bu ayriliktan kaynaklanabilecek olan maddi manevi zararin tazminin

talep edilebilecegi giiniimiiz Islam hukukcular: tarafindan kabul edilmistir.”® Nisan

" Nisanli olan bir kadinla tekrar nisanlanilamayacagna dair hiikiim Hz. Peygamberden rivayet

edilen hadise dayanmaktadir. (ibn Riisd, 1T, 3.)
7 Kahveci, ss. 62-78.
2 El- Mevsuatu’l-Fikhiyye, “Hitbe”, 2. Baski, Kuveyt 1990, XIX, 190-203.
3 El- Mevsuatu’l-Fikhiyye, “Hitbe”, XIX, 200-201.
" ibn Mace, Nikah, 9; Tirmizi, Nikah, 5; Nesai, Nikah, 18.
> Yaman, Ahmet, Islam Aile Hukuku, stanbul 2004, 4. Baski, 28.
% Acar, “Nisan”, DIA, XXXIII, 153-154.

17



stireci igerisinde verilen mehrin ise -mehrin nikahla birlikte hak edilen bir deger
olmas: sebebiyle- iade edilmesi”’ gerektigi konusunda Islam hukukcular1 arasinda
ittifak bulunmaktadir.”® Nigan esnasinda verilen hediyelerin iade edilmesinde ¢esitli
goriisler vardir. Ebu Hanife’ye gore sayet verilen hediyeler zarar gormiis veya telef
olmuslarsa, buradaki hediye hibe statiisiinde” oldugu igin, iadesi gerekmez.®
Giiniimiiz medeni kanuna gore ise verilen hediyelerin sadece bizzat taraflar

tarafindan degil taraflarin anne-babalari tarafindan da talebi miimkiin olmaktadir.*

1.3.2 Yahudi Hukukunda Erusin-$idduhin82

Yahudi hukukunda genel kullanimda erusin® ya da hukuk terminolojisinde
sidduhin (s6z), bir erkek ve bir kadinin gelecekte bir zamanda evlilik akdini
gerceklestireceklerine dair birbirilerine vermis olduklar1 sozii ifade eder. Sidduhin ya
taraflarin bizzat birbirilerine s6z vermeleriyle ya da onlarin yerine taraflarin
ebeveynlerinin veya akrabalarinin s6z vermesiyle gerceklesebilir. Sidduhinin
taraflarin hukuki konumunda herhangi bir degisiklik meydana getirmedigi, sadece
gelecekte taraflarin yeni bir konuma ulasacagi konusunda birbirilerine verdikleri
sozii icerdigi  vurgulanmaktadir. Yahudi alimlerinin  sidduhin  olmadan
gerceklestirilen kiddusinin (evlilik akdi) ahlaksizlik oldugunu ve sidduhin olmadan

evlilik gerceklestiren adamin kirbac cezasina carptirilmasi gerektini® ortaya koyan

"7 Mehir duruyorsa aynen, harcanmissa misli mallardan ise misliyle, kiyemi mallardan ise kiymetiyle

birlikte verilmesi gerektigi Aile Kararnamesinin 2. maddesine dayandirilmistir (Kahveci, s. 97.):
“Soz kesildikten sonra taraflardan biri nikdhtan imtina veya vefat etse hdtibin mehre mahsuben
vermis oldugu seyler mevcut ise aynen ve telef olmus ise bedeline istirdat olunabilir.” (AHK, mad.
2,s.15)

78 Kahveci, s. 97.

"« hediye olarak taraflarin birbirilerine verdigi seyler hakkinda hibe ahkdam cereyan eder.”
(AHK, mad. 2, s. 15.)

0" El- Mevsuatu’l-Fikhiyye, “Hitbe”, XIX, 204.

8! Kahveci, ss. 98-104.

82 fslam hukukundaki hitbe kavramini Yahudi hukukunda “s6z” olarak terciime edebildigimiz ersuin
ve sidduhin kavramlarini karsilamaktadir. Aralarindaki bu anlam farkhiligi islami ve giiniimiiz
evlilik adetlerinin Talmudi ve Geonik donemindeki geleneklerden farklilagmasindan
kaynaklandig ifade edilmektedir. (The Code of Maimonides, Book Four The Book of Women,
Terciime: Isaac Klein, New Haven and London, Yale University Press 1972, ( The Code of
Maimonides), XXXIV.

¥ BT, Kid. 63a.

BT, Kid. 64b; BT, Kid.12b.
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hiikiimleri bulunmaktadir.*® Bunun yami sira Talmud’da kadim gérmeden

nisanlanmak uygun goriilmemistir.*

Talmud’da® sozde, damat tarafindan verilen ve gelin tarafindan kabul edilen
hediyelerin, kiddusine bir isaret olup olamayacagi (yani bir anlamda verilen
hediyelerin mehir olarak algilanmip algilanamayacagi) konusu tartisilmaktadir. Bu
konu daha sonra, gelinin mevcut damattan ayrilip baska biriyle evlenmek istediginde
gelinin ger® alarak mm ayrilacagi sorusunun ortaya ¢ikmasiyla 6nem kazanir.

Halakanin bu konuyu daha sonra yerel 6rfiin kurallarina biraktig1 belirtilmektedir.*

Sidduhinin  yani s6ziin bozulmasi, taraflardan birinin  digeriyle
evlenmemesiyle gerceklesmesi seklinde tanimlanmaktadir. So6zii bozan tarafin
mevcut zarart tazmin etmesi- diigiin hazirliklari, taraflarin birbirilerine veya
taraflarin akrabalarinin veya arkadaslarinin soz esnasinda verdigi hediyeler v.b.-
beklendigi, hatta bazi durumlarda mahkemenin manevi sikinti, s6ziin bozulmasi
sebebiyle duyulan utan¢ ve toplum icinde kiiciik diisme sebebiyle para cezasi
verebilecegi kaydedilmektedir. Belirli Yahudi halkalar1 a¢isindan nisani1 bozan tarafla
daha sonra evlilik akdinin gerceklestirilmeyecegi, bu nedenle sézden sonra evlenip

bosanarak ayrilmanin daha iyi oldugunu dair bir goriis bildirilmektedir.*

Sonug olarak, nisanda taraflarin birbirlerini gormeleri her iki dinin sozlii hukuku
tarafindan desteklenmigtir. Nisan’a dair kesin hukuki uygulamalar bulunmayip,
nisant yerel Orfe gore sekillendirmislerdir. Nisan, taraflarin birbirlerini tanidigi,
baglayic1 olmayan bir siire¢ olarak kabul edilmistir. Bu sebeple de herhangi bir
gerekce olmadan bozulmasinda sakinca goriillmemistir. Ancak nisanin bozulmasi
halinde verilen mehrin iadesi gerekmekte ve taraflar maddi- manevi tazminat talep

edebilmektedir.

% EJd, “Betrothal”, IV, 753-754.

5 BT, Kid. 41.a.

¥ BT, Kid. 50b.

8 Get: Sozlik anlami “belge” olan, bosama/bosanma i’lami. (Arslantas, islam Toplumunda
Yahudiler, s. 645.)

% EJd, “Betrothal”, IV, 754.

% EJd, “Betrothal”, IV, 755-756.
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1.4 NiIKAH AKDIi

1.4.1 islam Hukukunda Nikah Akdi

Nikah; bir akittir ki kasden mulk-i miit’ay1 ifade etmekle birlikte®* ser’an
aranan sartlar ¢ercevesinde aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir
kadinin hayatlarin1 gecici olmaksizin birlestirmelerini saglayan akittir.”> Kur’an-1
Kerim’de nikah kelimesi ve tiirevleri nikah akdi baglaminda on dokuz yerde gectigi
ve hadislerde nikdh kelimesinin ve tiirevlerinin “evlenme akdi” anlaminda

kullamldig1 ifade edilmektedir. >

Nikah oyle bir akittir ki kadinin kendisini, bey’ mantigindan farkli olarak, bir
adama helal kilmaktadir. Aralarindaki bu helallik, mesruluk, kadinin temliki, akit ve
bir miktarin belirlenmesi vasitasiyla gerceklesmektedir. Bu akdin yani nikéh akdinin
sonuclanmasi karsilikli olarak, istes bir sekilde akdi gerceklestiren iki tarafi da
icermesine baglanmigtir.®* Bu nedenle taraflar nikdh akdinin unsurlarindan kabul
edilmistir. Evlenme ehliyeti tasiyan ve evlenmelerine mani bulunmayan her erkek ve

her kadin evlenmede taraf olabilmektedir.”

Nikah akdinin gecerli olabilmesi icin bir takim riikiin ve sartlara ihtiyaci

vardir. Hanefilere gore ise icab ve kabul nikahin riikiinleri kabul edilmistir.”®

ot Bilmen, II, 5.
%2 Su halde nikah akdinin meydana gelebilmesi icin gerekli olan hususlar sunlardur:
a. Cinsiyetleri farkli iki taraf, yani kadin ve erkek
b. Beraberligin devamu icin riza
c. llke olarak devamhilik; daha sonra bir takim gerekgeler sebebiyle evlilik sonlandirilabilmekle
birlikte, Islam hukukunda devamlilik esas kabul edilmistir.
d. Hukukilik; yukarida ifade edilen unsurlarin mevcudiyetiyle birlikte bir birlikteligi mesru kilan
onun taraflarin aralarinda yapmus olduklart akdin hukuk tarafindan tanminmasidir. Aksi takdir
de bu birliktelige evlilik denemez. (Yaman, s. 25.)
* Atar, Fahrettin, “Nikah”, DIA, XXXIII, 112-113.
% Ayni, Ebi Muhammed Mahmud bin Ahmed, El-Benayetii fi Serhi’l-Hidaye, Liibnan-Beyrut
1990, 1V, 478.
93 Karaman, II, 89.
% Atar, “Nikah”, DIA, XXXIIL, 114.
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icab ve Kabul

Nikahin rukiinleri icab ve kabuldiir ve bunda riza® asildir. Bu da muayyen
lafizlarla gerceklestirilmekle® birlikte bazi alimler bu lafizlarin sadece amaci ortaya
koyan araclar oldugunu bu sebeple karinelere ve belli sartlara bagl olarak sukutla,

1% da nikah akdinin gecerli olabilecegi hiikkmiinii vermislerdir.'*!

isaretle® ve yaziyla
Hukuki olarak bu iki unsurdan birinin eksikligi akdin olusmasina engeldir. Bu
unsurlar taraflarin ayr1 ayri rizalarim temsil eder.’® Icab taraflardan birinin ilk olarak
ortaya koydugu beyani, kabul ise bu icabin arkasindan ortaya konan beyani temsil

19 Daha oOnce, tenekkiih, tenkih, tezevviic ve tezvic ifadeleri ile nikahin

etmektedir.
gerceklestigi konusunda ittifak olmakla birlikte, Imam Safii’den bey’, hibe, sadaka
ve temlik lafizlariyla bir nikdhin gerceklesemeyecegi belirtilmisti. Ifadeler arasindaki
bu ayrimin sebebi, buradaki temlikin izdivacla gerceklesmesi ve bu sebeple nikah
esnasinda izdivag kavramina isaret eden lafizlarin kullanilmasinin gerekliligidir.
Hibe, sadaka, bey’ gibi sadece temlik ifade eden kavramlarin tek basina kullanilmasi
hos karsilanmamis, bu kavramlarin yaninda mutlaka izdivaca isaret eden mutlak
baska karineler istenmistir. Nikahin icareyi kast eden lafizlarla kiyilmayacagi ortaya
konmus ve nikdhin gerceklesmesi icin aynin temlikini ifade etmek lizere vaz’
olunmus bir lafzin kullanilmasi gerektigi vurgulanmustir. Islam hukukcularindan bir
kismi da aralarinda gozettikleri bu ayrimin, evliligin zamanla sinirlanmasiyla batil
olmasina yani icarenin muvakkat bir zamana, nikdhin ise miiebbet bir zamana isaret
etmesine baglamiglardir. Vasiyet yoluyla yapilan nikdh da Hanefiler uygun
goriilmemigstir. Bunun gerekcesini ise vasiyetin gelecek zamana izafe edilmesiyle ve

boylelikle evliligin ise ileride gelmesi muhtemel bir zamana baglanmis olmasiyla

aciklamiglardir."™

" ibn Riisd, 11, 3.

%8 Kasani, II, 230.

% Bilmen, 11, 30.

1% bn Abidin, 111, 13.
11 Ayni, TV, 478.

102 Kasani, II, 230.

103 ibn Abidin, 111, 9.
104 Kasani, 11, 229-231.
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Nitekim temlik ifade etmeyen rehn, ibra, ihlal, i’da, ibaha ve iare'®
lafizlartyla da nikdhin akdedilez. “Aldim-verdim” lafizlar da sarih lafizlar olmamasi
sebebiyle akdi gecerli kilmaz. Ancak bu lafizlarla birlikte mehrin belirlenmesi

nikahin gecerli olmasim saglar.™®

Icab “ tarafimdan kendimi veya miivekkilimi veya kizimi sana tezvic ettim
deyip, digerinin kabul i¢in “ben de tezvic ettim veya kendim veya miivekkilim veya

oglum i¢in kabul ettim” demesidir."”’

Bey’ akdinde icab ve kabul temliki saglayan bir ara¢ olarak kabul edilmistir.
Nikah akdiyle bey’ akdinde somut olarak ortak bulunan icab ve kabul unsuruna
ragmen bu iki akit tiirli, vasiflart ve olusumlar itibariyla birbirinden farkli olarak
algilanmaktadir. Her ikisinin de kendine gore iizerinde hiikiimlerinin terettiip ettigi
sartlar1 ve riikiinleri bulunmaktadir ve bir takim farkliliklar1 vardir.'® Nikéah akdiyle
bey’ akdi arasindaki onemli farklardan diger bir tanesi de vekil vasitasiyla
gerceklestirilen bey’ akdinde bey’den dogan haklar vekile gecerken, vekil tarafindan
gerceklestirilen nikahlarda, vekile nikdh tarafindan sadece mehri teslim etme

yiikiimliiligi dogmaktadir.'®

Islam hukukgular1 aym zamanda icab ve kabuliin 6zellikle de kabuliin, tahkiki
ifade etmesi ve zanna mahal vermemesi sebebiyle mazi sigasinda (ge¢mis zaman
kipi) sOylenmesi gerektigini vurgulamislardir.'’® Ancak miictehitlerin ¢ogunun
buradaki mazi kipine bagliligin 6rf ve adetlerin akitte kullanilan lafizlara olan
etkisine baglamiglar ve buna gbére amaci ve rizayir ortaya koyan her soz ve sekil

muteber sayilmistir.'*!

195 Ayni, TV, 490.

106 Bilmen, II, 16.

17 Mehmed Zihni Efendi, Miinakahat ve Miiferakat, Istanbul h. 1324/ m. 1907, s.14-15.
19 bn Abidin, 111, 9.

19" Ayni, TV, 480-481.

10 ibn Abidin, 111, 9.

i Karaman, II, 90.
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Islam hukukgularma gore nikAhin gelecek zamana izafesi sahih degildir.
“Seni gelecek filan ayin baslangicindan itibaren tezevviic ettim” denilmesi buna

ornek olarak gosterilmektedir.

Sayet bir kimse kadina bir miktar mehir vermek iizere tezevviic etse nikéh
sahih olmaktadir. Ancak bir kimse kadina mehir vermeden sadece kabul ile

evlenmek istese, nikahin sahih olmasi icin emsal mehir gerekmektedir.'*?

Hz. Peygamberin Necasi’ye mektup yazarak Ummii Habibe’'ye evlilik
teklifinde bulunduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Islam hukuku alimlerin bir
kism1 da bu rivayete dayanarak, mektupla evlilik teklifinin caiz oldugunu dile
getirmiglerdir.*® Islam hukukunda icab ve kabuliin taraflarca isitilmesi prensibi
bulunmaktadir.** Mektupla kiyilan nikdhin gecerli olabilmesi igin, islam hukukculari
mektubun sahitler huzurunda okunmasi ve mektubu alanin cevabini sahitlere sesli bir
seklide dile getirmesi gerektigi iizerinde durmusglardir. Sahitler huzurunda sesli
olarak okunmayan icab ve sesli olarak dile getirilmeyen kabul, nikdhin sihhat

sartlarina engel oldugu igin akit ger¢eklesmez.'™

Islam iilkelerinde daha sonra, nikahlarin zorunlu olmamakla birlikte kadidan
izin alinarak gerceklestirildigi ve kaydedilmeye basalandigi, Selguklu devleti
doneminde verilen kadi beratlarinda ve Memluklar zamaninda kadilarin nezaretinde
akkadii’i-enhika ad1 altinda nikdh kiyma memurlarinin  bulundugu dile
getirilmektedir. Osmanli doneminde de bu gelenege devam edilmis kadi huzurunda
kiyilan pek c¢ok nikdh sicillere kaydedilmistir. 1881 tarihli Sicill-i Niifus
Nizamndmesi’'nin 23. maddesi, kiyilan nikdhlarin ser’i mahkemelerden alinacak
izinnameler iizere kiyilmasi usuliinii teyit etmekte, izinnamelerde velinin rizasi ve
mehrin konusulmas: sart kogsmaktadir."*Taraflarin sadece kendi aralarinda iki sahit

bulundurarak gerceklestirdikleri nikahlarin, nikdh akdinin icrasini giiclestirmesi,

"2 Bilmen, , 37-39.

13 g Serahsi, Semseddin, Kitabu’l-Mebsut, Liibnan Beyrut, 3. Baski, V, 16.

14 Cin, Halil, islam ve Osmanh Hukukunda Evlenme, Ankara 1974, s. 63.

"5 bn Abidin, III, 13.

"° Ekinci, Ekrem Bugra, “Osmanli Hukukunda izinnime ile Nikéh”, Tiirk Hukuk Tarihi
Arastirmalar: Dergisi, Say1 2, 2006 (Giiz), ss. 45-51.
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bircok yolsuzluga neden olmast ve kadinlart magdur etmesi {iizerine bu
degisikliklerin yapildig1 zikredilmektedir. Nikah akdini, nikdhin hiikiimlerine vakif
bir kimsenin huzurunda tanzim etmenin mendub olmas1 sebebiyle taraflarin yasadigi
bolgede bulunan hakim veya onun nikdh kiymasina izin verdigi vekili tarafindan

nikah akdinin tanzim ve tescil edilmesi uygun goriilmiistiir.""’

1.4.2 Yahudi Hukukunda Nikah Akdi (Kiddusin'?)

Yahudi hukukuna gore evlilik-kiddusin hukuki sonuglar1 bakimindan,
nisu’in'*® (diiglin) olarak adlandirilan diger akitten farkli kabul edilmistir. Kiddusin,
bir erkek ve bir kadin tarafindan gergeklestirilen, kadinin ve erkegin sosyal
konumunda degisiklik meydana getiren'”, yani taraflardan biri 6lene veya bosanana
kadar degismeden kalan, bekarliktan farkli bir kisisel konuma ¢ikartan, akit olarak
tanimlanmistir. Buna ragmen tek basina kiddusin, evlilige dair biitiin mesru sonuglari
beraberinde getirmeye yeterli degildir. Nisu’in adi verilen diger bir akitle nikah tam
anlamiyla kemale erer.””* Nisanli ve evli kadin arasinda yapilan ayrim, farkli
konumlar1 belirleyen bir cesit formaliteye isaret etmesine ragmen, Musevi
hukukunda evliligin inikadini belirleyen sekillere, formlara deginilmemistir. Rabbani
Hukukun Mosaic Code’un (Musevi hukukun) temelini esas alarak gelistigi ikinci
Mabed donemine kadar, evliligi sonuclandiran akit icin tesis edilen belirli yasal
formaliteler yoktur. iki ayr1 parcadan meydana gelen akit, belirli bir zamanimn

gecmesiyle “Kiddusin ve Nisu’in (Nisan ve Diigiin)” olarak ayrilmistir.

''"7 AHK, mad. 37, s. 23,70.

18 Kiddusin yani bir anlamda nisan, evlilikle es anlamli degildir. Ancak bir kizin artik bir erkege ait
oldugunu ortaya koyan ve nikdh akdinin gerceklestirildigi ritiieldir.( Alalu Suzan, Arditi Klara,
Asayas Eda, Basmaci Teri, Ender Fani, Haleva Beki, Maya Dalya, Pardo Ninet, Yanarocak Sara,
Yahudilikte Kavram ve Degerler, II. Baskiya Hazirlayan Yusuf Altintas, Istanbul 2001, s. 112.)
Kiddusin teorik olarak taraflar1 kar1 koca kilmakla beraber ciftin evlilik hayati yasamasi icin yeterli
goriilmemektedir. Buna ragmen bu akit taraflarin sosyal statiisiinde degisiklik meydana
getirmektedir. Taraflar bu siire¢ icerisinde ayrilmak istediklerinde, bosama belgesi olan getin
kadina verilmesi gerekli goriilmiistiir.( The Code of Maimonides, IV, XXXIV.) Biz de bu
boliimde Ingilizce kaynaklarda bu kavrami karsilamak iizere kullanilan nisan kavramimi kullandik.
Bu kavrama nisu’in bashigi altinda deginilecektir.

Evliligin gerceklesmesinden sonra erkek, kadinin efendisi anlamina gelen baal olarak, kadin ise
erkegin sahipligi altinda bulunan anlaminda beula kavramiyla da adlandirilabilmektedir. ( Marx,
s.3.) Bu kavram Islam hukuku terminolojisinde Ba’l olarak, yani bir kadinin nikdhina sahip olan
erkek anlamina gelen zevc anlaminda, kullanilmaktadir. (Bilmen, II, 5.)

"2 EJd, “Marriage”, XI, 1048.

119
120
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Nisan Yahudilikte de evlilikten 6nce verilen “evlenme sézii” anlamina gelir.
Nisanli kadin evlenmis, ancak koca evine gecis siirecini babasinin evinde geciren
kadin demektir.'” Rabbani hukukta Hitbe-Nisan, Kiddusin ya da Arusin olarak
adlandirilmistir. Bu iki kavramdan ilki 6zellikle nisan akdi i¢in kullanilirken, sonraki
gelen de nisanli olma durumunu ifade ettigi ve nisanl olan taraflarin ayr1 ayr1 Arus

(nisanh erkek) ve Arusa (nisanl kadin) olarak isimlendirildigi zikredilmektedir.

Rabbi Hukuka gore nisanin manasi, genellikle giiniimiizde bu kavramin
kullanildigt manadan farklidir. Modern hukukta nisan “Bir erkek ve kadinin
gelecekte bir zamanda birbirileriyle evleneceklerine dair yapilan bir akit” olarak
tanimlanmakta ve boyle bir akit tamamen sivil nitelikte kabul edilmektedir. Bu akit
ister tek tarafli ister iki tarafin rizasi ile feshedilebilir. Sayet hakli bir sebep
olmaksizin, tek tarafli bozulursa, diger taraf 6zellikle de soziin bozulmasi nedeniyle
dava agabilir ve zararin tazmini isteyebilir. Talmud’un ritiiel hukukuna gore, nisanda
takdisin beyan edilmesi gereklidir. Berchath Kiddushin veya Arusin olarak
adlandirilan bu kutsiyet, evlilik iliskisine getirmis oldugu diizen ve kutsallik
sebebiyle Tanr1’ya olan siikrani ifade eder. Nisanin yasal gecerliligi sadece bu takdis

vasitasiyla kazanilir.'”®

Yahudilere gore gidalarin takdisi gibi cinsel birlikteligin ve nesebin de bir
takdis yonii bulunmaktadir. Hane halkimm kuran evliligin olusumu, halaka
cercevesinde gerceklestirilen ve kadin1 muayyen bir adama adayan nisan akdiyle
baglar. Nisan akdi, aslinda 6zet olarak bir adamin ne tiir bir senetle iktisap edebildigi,
cesitli niteliklerdeki bir sahst veya mali nasil temelliik edebildigi konularim
barindiran genis bir teorinin sekil almis halidir. Bunun halakahin diinyevi tarafi
oldugu ve su anlayisla ortaya c¢iktigi ifade edilmektedir. Kiddusin, muayyen bir
kadinla muayyen bir erkek arasindaki iliskiyi, kadim bir bagkasina degil de sadece o
belirlenmis adama hasredecek sekilde takdis eder. Buradaki onemli netice, bir tarlay1
bir okiizii veya bir koleyi kendisine adad: denmeyecegidir. Adama ifadelerinde higbir

zaman bu tiir bir aligveristen bahsedilmedigi belirtilmektedir. Yazili Tora’ya gore

22 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 368.
' Mielziner, ss. 76-77.
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kadin evvela babasinin miilkiyetinde iken ve daha sonra kocasinin miilkiyetine gecer.
Bu acidan kadimi kocasina karist olarak adayacak sekilde gerceklesen iktisap
cikariminin, miilkiyet temelliikiinii zimmete geciren kurallardan ortaya c¢ikmis
oldugu seklinde bir goriis bulunmaktadir. Ancak bu islem esnasinda kadinin rizasinin
—Ozgiir iradesi- bulunmasinin gereklidir'*, bunun onu diger miilk edinme yollarindan
ayirdigi ifade edilmektedir. Burada kullanilan dilin takdisin-adamamn dili oldugu,
bunun da bir kadinin muayyen bir adama adanmasinin, belirli bir amag i¢in bir
hayvanin Tapmnaga adanmasi kiyasindan ortaya ciktigi kaydedilmektedir. Ancak
burada deginilmesi gereken bir konu da bir okiiziin veya bir kolenin onlarin rizasi
olsun ya da olmasin aligverisinin veya adamasinin gerceklestirilebildigidir. Ancak bir
kadinin muayyen bir erkege adanmasi sadece kadinin bu rizasiyla sonuglandirilan

anlasmay ortaya koyan akitle gerceklesmektedir."

Kiddusinin hukuki sorunlarindan bir tanesinin de muayyen bir kadim
muayyen bir erkege adayan, iktisap ifadesiyle adama ifadesinin kesismesinin
belirlenmesinde yasandigini ifade edilmektedir. “Bir mal sahibi bir inek satin alir
ancak (onu Kudiis’teki altar gibi mabede sunmayacaksa) adayamaz.” Tanri’ya
adanan maldan, mal sahibinin istifade edebildigi ve Tanrinin da bu istimalden hosnut
oldugunu dile getirmislerdir. Ancak kendisine bir kadin kabzeden bir adamin
bununla kadim1 kendisine hasretmis/adamis oldugunu ve bir bagka sahsin bu
kadindan cinsel iligki baglaminda faydalanmasinin Tanr1 tarafindan ofkeyle

karsilanacagini eklemislerdir.

Yahudi hukukunda kadinin nisanlanmasi, kadinin kabzi baglaminda
incelenirken, bir koleye, bir menkule veya bir gayrimenkule, kiyas edilmistir. Bir mal
sahibi tarafindan bir kélenin, menkuliin veya bir gayrimenkuliin aligveris sekli, tiirii,
dili, kategorisi ve bu faaliyeti ortaya koyan isaretleri sabittir. Ancak konu kadina
gelince aralarinda biiyiik bir farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Bu da kadinin temelliik
islemi sirasinda bu islemin faal bir tarafi olmasidir. Kadinin faal olusu ise onun

rizasina ihtiya¢ duyulmasidan kaynaklanmaktadir. Kadin bu isleme razi oldugunda,

124 “Bir kadin sadece rizasiyla iktisap edilir.” ifadesi BT, Kid. 2b ‘de gecmektedir.
125 Neusner, ss. 270-272.
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konumu sahistan ¢ikip sadece bir miilke doniismekte ve bu degisim de “adanma”
olarak adlandirilmaktadir. Bir kadinin iktisabi ile bir kdlenin iktisabi, koleyi iktisap
islemi sirasinda rizasinin sorulmayisi yoniiyle ayrilir. Aslinda bu yoniiyle de bir
kadinin iktisab1 ile diger sayilan mallarin iktisab1 bariz bir sekilde birbirinden
farklidir. Bir vekil vasitasiyla gerceklestirilen nisanda kadin ayni sekilde erkek gibi
kendi vekilini secebilir. Ancak bir kole i¢in aynis1 diisiiniilemez. Bir kadin boyle bir
aligverise razi olmasi gerekir aksi takdirde bu akit hicbir deger ifade etmez. Genel

® metaforunun aile birligine yansimalar1 gdzlenmistir. '’

olarak bu islemde altar™
Adamada kullanilan ifadelerin aynisinin halakahik ailenin olusumu ve feshi sirasinda

ozel olarak kullamlmakta olduguna dikkat ¢ekilmektedir.'?®

Rabbi hukuka gore nisanin yapisi oldukca farklidir. Rabbi hukuka gore nisan
sadece evlilik i¢in bir s6z degil, aym1 zamanda evliligin baslangici olarak algilanir.
Evlilik diigiinle tamamlanmadig: siirece, taraflar evlilik hayatinin getirdigi higbir
gorevi yerine getirmek zorunda degildirler. Taraflar evlilik haklarin1 kazanmamis
olmasina ragmen, nisanli taraflar sadece bir yonden evli olarak kabul edilir. Rabbi
Yahudilere gére nisanlilk ancak 6liim veya resmi bosanma belgesiyle (get)'”
sonlanmaktadir. Karailer*®’, nisanin bozulmasi1 konusunda Rabbiler kadar prosediircii
degildir ve onlara gore bir nisan1 bozmak igin herhangi bir belgeye ihtiya¢ yoktur.™
Nisanli kadinin sadakatsizligin zina olarak algilanir ve ona gore cezalandirilir. Resmi

bir bosanma gerceklesmeden, kadin baska birisiyle evlilik akdi yapamaz; sayet boyle
bir akit yapilirsa, akit batildir.

120 Altar: Kurban kesmek kokiinden gelmektedir. Terim olarak kurbanm kesildigi, adamanin
yarpildig1 yer anlamindadir. Altara sadece hayvanlar sunulmamus; sarab, hububat ve tiitsii de
adanmustir. (EJd, “Altar”, II, 760-761.)

127 Neusner, ss. 288-292.

' Kiddusin ile mabed hukukundaki atlar arasindaki iligkinin ayrintilari i¢in bkz. Neusner, ss. 291-
297.

'*” Buna benzer bir uygulama Mezopotamya’da da mevcuttur. Nisan, Mezopotamya’da mehrin dengi
olan Tirahtu’'nun 6denmesiyle baglanir ve bu hukuki sonu¢ meydana getirir. Nisanla evlilik
arasinda benzer bir siire gecmekte, sayet taraflardan biri nisandan donmek isterse ceza ddemek
sartiyla nisan1 bozabilmektedirler. Hitit hukukunda da buna benzer uygulamalarin bulundugu
kayitlara ge¢mistir. (De Vaux, Roland, Ceviren: Prof. Dr. Ahmet Gii¢, Yahudilikte Aile, Arasta
Yayinlar1 Bursa 2003, s. 63.)

130 Karai/ler: Islami dénemde (VIIL. asir) Irak’ta ortaya ¢ikan ve Tevrat’t (Tanah) dini hiikiimlerin
yegine kaynagi olarak kabul eden Yahudi mezhebine mensub kimseler. (Arslantas, Islam
Toplumunda Yahudiler, s. 647.)

B Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 372.
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Sadece taraflarin rizasiyla sekillenen bir akit anlayis1 Talmudi hukuka has
degildir. Ancak bununla birlikte Yahudilere gore sabit mesru olarak konmus bir akit
ya da akdi gecerli kilacak bir resmiligin rizay1 tasrih etmesi gerekir. Ayni teori,
nisan1 sonuglandiran evlilik akdine yonelik de biitiin sonuglariyla birlikte uygulanir.
Sadece taraflarin birbirileriyle evlenmeye iliskin rizalari nisan1 yani nikah akdini,
meydana getirmek i¢in, yeterli goriilmez. Ancak karsilikli yasal rizay:r ortaya koyan,
kesin bir akit veya resmilik gereklidir. Bu amag i¢in iki farkli formalite olugsmustur.
Bunlardan herhangi biri evlilik akdi i¢in yasal gecerliligi ifade eder. Bu
formalitelerden bir tanesi Kaseph (kesef) ( para) éteki de Sh’tar (setar) (yani yazili
belge)dir.

Burada kesefle meydana gelen nisan, iki sahit huzurunda erkegin sectigi
geline, bir miktar para veya ona es degerde degerli bir nesneyi su sozlerle “ Sen bana
adanmis oldun (evlendin)” vermesiyle gerceklesir. Parayla evliligi akdetme islemi
Rabbani hukukta sadece sembolik karakter olmasi nedeniyle, en azindan bir madeni

para degerinde veya o degerde olan baska bir nesneyle bu islem gerceklesir.™

1.4.2.1 Akdin Gergeklesmesi

1.4.2.1.1 Akitte Siga

Yahudi hukukuna gore nikah akdini gecerli kilan, evlilikle ilgili kullanilan
ifadenin 6nemi biiyiiktiir. “ Sen bana adanmis oldun (benimle evlendin)” ifadesinin
yerini ayni anlami veren bagka kelimelerle kurulmus “Sen benim nisanlim ol” ,
“Karim OI”, “Benim Ol” v.s. gibi ifadeler alabilmektedir. Ancak ilk ifadenin daha
cok kullamilmis ve daha sonra bu ifadelere “Musevi ve Israili hukuka gore” ifadesi
eklenmistir.”> Burada nisanin gegerli olabilmesi i¢in kullanilan lafizlarin amaci tam
olarak ortaya koymasi gerekir.”** Adamin bu sdzleri sdyleyip paray1 kadina vermesi
gereklidir. Burada kadin nisam1 simgeleyen bir iktisap gostergesini erkege “Ben

seninle nisanlanmis oldum” veya “Ben senin esin oldum” ifadelerini kullanarak

132 Mielziner, ss. 76-79.

133 Bvliligin beyam icin kullanilan daha spesifik ifadeler icin bkz. BT, Kid. 7a, 7b. Kullanildiginda
evlilik beyanin gecerliligi saglamayan ifadeler i¢in bkz. BT, Kid. 5b, 6b.

" BT, Kid. 6a.

28



vermesi halinde, kadin nisanlanmis sayilmaz. Sayet nisanlanmay1 ifade eden sozleri
adam sOylese ve nisan simgesini kadin verse, ayni1 sekilde nisan gerceklesmis olmaz.
Ancak nisanlanmay1 ifade eden sozleri kadin sOylese ve nisanin simgesini adam
kadina verse, nisanin gerceklesmis olur.”®® Ciinkii adam tarafindan kurulan
climlelerden adamin kadin iktisap ettigi anlasilmis olur. Fakat bu s6ézlerden kadinin
erkegi iktisap ettigi gibi bir anlam ¢ikmasi halinde nisan gerceklesmez. Ayn1 sekilde
adam kadim istedigi dilde nisanlayabilmekle birlikte kullandigi ifadelerde adamin

kadini iktisap ettigi anlagilmas1 gerekli goriilmiigtiir.”

Sayet bir adam kadina ‘“‘sen
benim yarimla nisanlandin™*’ diyecek olsa nisan gergeklesmis olur. Bdyle bir
durumda genelde adamin bir baskasiyla da nisanli oldugu ve dolayisiyla ancak diger
bir yarisiyla kadinla nisanlanabilecegi anlasilir. Ancak ayni ifadeyi kadin kullanirsa
nisan gecersiz sayilir. Adamin kadina “Senin bir yarin bana bu perutah ile kalan
diger yarin da bana diger bir ikinci perutahla nisanlandi” diyecek olmasiyla nisan
gerceklesir.”*® Nisan gerceklestirmek iizere kendisine vekalet verilmis kimse, kadina,
“Sen bu parayla veya belgeyle filan filana nisanlandin™ dese nisan gerceklesir. Sayet
vekil kadim temsil ediyorsa nisan belgesini alirken damadin “Seni gonderen filan
filan benimle nisanladi” demesi gerekir ve vekilin “Ben de onu sana nisanladim”,
“Onu senle sozledim/evlendirdim” veya “Ben de onu sana verdim” seklinde damada

cevap vermesi icap eder. Babanin veya kizin vekilinin sadece “Evet” demesi yeterli

olarak goriilmekte hatta sessiz bile kalabilecegi dile getirilmektedir.*

135 BT, Kid. 5b. , The Code of Maimonides, IV,14-15.

136 Yahudi hukukundaki biitiin akitlerde ve sdzlesmelerde karsilikli kefil olmanin mevcut oldugu ve
her iki taraf i¢cin de ayri birer senet yapilmasinin desteklendigi belirtilmektedir. Ancak evlilik
akdinde akdi yapan ve akdi alan taraf var olmasina ragmen, iki senede gerek duyulmamuistir.
Temelliik edenin senedi yazmasi temlik edilenin de akdi muhafaza etmesi yeterli goriilmiistiir.
Hukuk burada kocay: temelliik eden, kadim1 da temlik edilen konumuna yerlestirmisir. Bir alic1
akit yazacak olsa “Ben falan, sen falandan sunu satin aldun” demesi veya satici akit yazacak olsa
“Ben falan, sen falana sunu sattim...” demesi arasinda bir ayrim yapilmamis, sadece akdi kimin
yazdigina dikkat edilmistir. Aym sekilde de bir evlilik akdinde kocanin “Ben falan, sen falanla
evlendim” demesi ile kadinin “Ben falan, sen falan tarafindan senle eviendirildim...” demesi
arasinda bir fark gozetilmemis, akdi kimin yazdig iizerinde durulmustur. Onemli olan burada her
iki tarafinda akdi temlik edenin agziyla yazmalardir. Bu konuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bkz.
Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 32-39.

7 BT, Kid. 7a.

"% BT, Kid. 7b; The Code of Maimonides, IV, 16-17.

139 Mielziner, s. 79; Kadinin, adamin evlilik teklifine ve mehri alim esnasinda verebilecegi ¢esitli
cevaplar ve bunlara ait hiikiimlerin ayrintilar1 i¢in bkz. BT, Kid. 8b.
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Misna’da kiddusini etkileyen ve kadimi iktisap etmeyi saglayan iic yol ve
kadinin 6zgiir kalmasini saglayan iki yoldan bahsedilmektedir. Bunlardan kadinin
iktisabin1 saglayanlar: kesef(para), setar (shetar)(senet) veya biah(cinsel iligki)dir;

kadinm1 6zgiir birakanlar ise, kocanin “ger’i” vererek karisin1 bosamasi veya kocanin

olmesidir.**°

1.4.2.1.2 Kesef

“Para vasitasiyla yapilan iktisap tiiriinde, gayrimenkuliin satis1*** para karsi
tarafa ge¢medigi siirece tamamlanmis olmaz.”**” Bu hiikiim sebebiyle damat, ehil iki
sahidin huzurunda geline en az bir perutah degerinde paray:r veya onun dengini- ki
giiniimiizde bu, standardi olmayan bir yiiziiktiir- kiddusinin gayesini gerceklestirmek

® Gorevli olan rabbi Birkat ha-Erusin’i okuduktan sonra

lizere devreder.™
damat, “Harei at mekuddeshet li be tabba’at zo ke-dat Moshe ve-Yisreal” (Musevi ve
Israili seriatina gore sen bu yiiziikle bana adandin) sozlerini soyleyerek gelinin isaret
parmagina yiiziigii takar. Takilan bu yiizilk damadin, gelini sadece kendisine mahfuz
kilma niyetini ve gelinin de bu yiiziigii takmast onun rizasini simgeler. Bundan
dolay1 yiiziigiin geline degil damada ait olmas1 gerektigi de ifade edilmistir. Ciinkii
bir kimse kendisine ait olmayan bir seyi baskasina temlik edemez ve bir kimse
kendisine ait olan bir seyi tekrar kabzedemez.'** Bir miktar para yerine basit bir
yiiziikle yerine getirilen kesefle yapilan nisan akdinin orta cag boyunca bir gelenek

5

halini aldigim'® ve bu gelenegin, zaman zaman saf altindan olan basit halka ile

140 BT, Kid. 2a ; Browning Don S. , Green M. Christian, Witte Jr. John, Sex, Marriage, and Family

in World Religions, Colombia Univesity Press, New York 2006, s. 29.

Nikdh akdinde kullanilan satis kelimesi, daha cok iktisab kavramiyla beraber diisiinmelidir.

Misna’da gecen “kesef” kitabi bir kavram olarak anlamak gerekmektedir. Misna’da kesef ve

beraberinde kullanilan satin alma, iktisap etme (koneh) kavramlari, kadinin koéle gibi satildigi

donemi yansitmaktadir. Bu sebeple Yahudi hukukgulari sozii edilen kesef ve satin alma
kavramlarinin genel bir iktisap islemi esnasindaki anlamiyla géz 6niinde bulundurulmasinda fayda
gormiislerdir. (Weiss, David Halivni, “The Use of KONEH in Connection with Marriage”, The

Harvard Theological Review, Vol. 57, No. 3 (July 1964), ss. 244-248.)

2 EJd, “Acquisition”, II, 219.

Nisanda verilen paraya iligkin ayrintili bilgi BT, Kid. 8a-8b’de bulunmaktadir.

14 EJd, “Marriage”, XI, 1045-1046.

% Bylilik yuziigiiniin eski kokenine dair bir bahis, ne Talmud’da ne de erken donem rabbi
yazmalarinda ge¢cmektedir. Ancak 13. ve 16. asirda alman rabbilerin bundan yerlesmis bir gelenek
olarak soz ettikleri vurgulanmaktadir. Hiristiyan kilisesindeki Papalarinin ifade etmis oldugundan
cok daha once nikah yiiziiklerinin kullanildigina dikkat ¢ekilmistir. Kilise o donemde muhtemelen,
giic ve devamliligi simgelemesi ylizinden madeni nikdh yiiziiklerini (annulus pronubus)
kullandirtmiglardir. Bununla birlikte bu uygulamanin eski Roma’dan alinan bir gelenek oldugu
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genelde aile sadakatinin bir sembolii ve evlenen ciftin sevgisinin sonsuza kadar

siireceginin hatirlaticisi olarak giiniimiize kadar geldigi ifade edilmektedir.'*

Misna’da gecen Kesef kavrami, Sammai (Shammai) ve Hillel' mezhepleri
tarafindan cesitli sekilde yorumlanmistir."*® Sammai mezhebine gore kesef kavrami
Misna’ya atif yapilarak anlagilmasi gerekir. Misna’da ise kesef gilimiis olarak
anlagilir. Bu sebeple bir kadin bir dinar ki bu dinar dénemin en kiiciik giimiis para
birimidir veya ona tekabiil eden bir miktarla ile iktisap edilir. Hillel mezhebi ise,
kesefin kendisini daha manevi bir anlamda yorumlamis ve kesefin burada genel
olarak para anlaminda oldugunu, bu yiizden maddi degeri olan herhangi bir seyin de

kadin iktisap etmek icin kullanilabilecegini ortaya koymuslardir.'*

1.4.2.1.3 Setar (Sh’tar)

Damat ehil iki sahidin huzurunda, taraflarin isimlerinin yani sira “Musevi ve
Israili seriatina gore sen bu senetle bana aitsin” sozlerinin yer aldig1 setari, kiddusin
icin gerekli olan diger hususlarin da yazildig1 senedi, geline teslim eder. Setar olarak

adlandirilan kavramin senet vasitasiyla iktisabi ifade ettigini, bu senedin sadece

belirtilmistir. (Mielziner, (dipnot. 3), ss. 79-80.) Nikah sirasinda ciftlerin her ikisine de takilan
yiiziikkler daha sonra halakahik sorunlara sebep olmustur. Yahudi alimlerin bir kismina gore
yiiziikleri iki tarafin takmasi, evliligin gecerliligini etkilemektedir. Ciinkii Halakaya gore gelini
iktisap eden erkektir. Yiiziik de iktisap simgelerinden bir tanesidir. Kadinin, erkege yiiziik takmas1
iktsap edenle edilen arasinda bir karmasaya sebep olmakta ve bu da evliligin gecerliligi konusunda
bir takim sorunlara yol agmaktadir. (EJd, “Marriage”, XI, 1042.)
146 Mielziner, s. 79.
17 Sozlii hukuku agiklayan mezheplerdir. Bu iki mezhep Hillel ve Sammai (Shammai) isimlerini ¢ok
sonra almislardir. Sammai mezhebinin M.O. birinci asrin sonunda ve M.S. birinci asrin basinda
yasamis oldugu belirtilmektedir. Bu iki mezhebin kurucular1 Tkinci Mabedin yikilisindan sonraki
ikinci nesle aittir. Bet Hillel ve Bet Sammai arasinda cesitli hukuki ihtilaflar mevcuttur. Aralarinda
yasanan ihtilaflarin cogu ikinci Mabed doneminde yasanmustir. Bu nedenle aralarinda gecen bu
tartismalarm, Ikinci Mabed donemindeki 2. ve 3. neslin sozlii hukuk ilkelerini biinyesinde
barindirdirdigina dikkat cekilmektedir. Bet Shammai mezhebinin daha kati bir iislubu, Bet
Hillel’in ise daha miisamahal1 bir tislubu yansitigini ifade edilmektedir. Aralarindaki bu iislup
farkim1 Sammailerin daha ¢ok zengin ve orta tabakadaki halka hitap etmesine, Hillel mezhebini ise
daha c¢ok alt tabakadaki halkin ihtiyaglarim1 ve yasamimi yansitmasina baglayanlar olmakla birlikte
bu yorumun isabetliligi tartisilmistir. Bu konuyla ilgili daha genis bilgi icin bkz. EJd, “Bet Hillel
and Bet Shammai”, XII, 737-741.
Nisan sirasinda kiza verilmesi gereken para hakkinda Shammai ve Hillel mezheplerinin goriisleri
ve goriislerinin dayanaklar1 hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. BT, Kid., 11a, 11b, 12a.
Zeitlin, Solomon, “The Origin of the Ketubah: a Study in the Institution of Marriage”, The
University of Pennsylvania Press, JQR n.s. 24 (1933), s. 4; Makalenin tiirk¢e terctimesine
ulagmak igin bkz. Mehmet Sait Toprak, “Ketuba’nin Mensei: Yahudilikte Evlilik Kurumu Uzerine
Aragtirma”.
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iktisap akdinin varligmin bir delili degil ayn1 zamanda iktisap akdinin kendisinin
oldugunu belirtilmistir.™® Bu sebeple, gelin bu senedi kabul ederek damada ait
olmakta, ancak bu senedin teslimiyle kiddusin tamamlanmaktadir. Setar sadece
aradaki bagmm kurulduguna dair bir ara¢ aractir. Bu yoniiyle kiddusinin

tamamlanmasindan sonra verilen ketuba senedinden ayrildigini ifade edilmistir.™>*

Setarin ayn1 zamanda eski Roma hukukunda da kadin1 kabzetme yollarindan
biri olan “confarraetio” kavramina tekabiil ettigi ve nitekim Roma hukukuna gore de
kadin ii¢ vasitayla coepmptio, confarraetio(setar) veya usus (biah) kabzedildiginden

bahsedilmektedir.**

1.4.2.1.4 Bi’ah

Sayet bir adam ehil iki sahidin huzurunda su sozleri soylerse “Musevi ve
Israili seriata gore iste sen bu birlesmeyle bana aitsin” ve onlarin huzurunda
kiddusinin amacimi gerceklestirmek icin kadimi 0zel bir odaya gotiirse, birlesme
sebebiyle kadinin ona ait olacag: ifade edilmektedir. Kiddusinin bu sekli, Yahudi
hukukcgular1 tarafindan fahiselikle bir tutulmasina™ ve onu uygulayan herhangi
birinin kirba¢ cezasini hak ettigine karar vermelerine ragmen yine de gecerli

154

saylldigina dikkat c¢ekmislerdir.” Diger taraftan da bu sekildeki kiddusinin, bir
adamin sadece fuhus icin bir kadinla cinsel iligkiye giremeyecegine dair halakahik
bir karine olarak alindigi ve bu karine iizerinde diger cesitli hiikiimlerin de bina

edildigi dile getirilmistir.">®

0 EJd, “Acquisition”, II, 219.

P1EJd, “Marriage”, 11, 1046.

12 Zeitlin, s. 5, 7.

'3 Talmud’a gore bir adam 6nce (para vererek) bir kadimla nisanlanmali ondan sonra onunla cinsi
miinasebette bulunmalidir. Aksi takdirde bu birlesme zina gibi anlasilabilmektedir. ( BT, Kid. 9a.)

'3 Nitekim BT, Kid. 10a’da bir cariyenin sayet ii¢c yasindan bir giin almgsa cinsel birliktelik ile
nikahlanabilcegine dair ifadeler, kadinin cinsel birlikteligin basinda m1 sonunda mi nik&hlanmis
sayilacagina dair tartigmalar, bu tiir bir nikdhlanma yonteminin gerceklestirebilecegi asgari yasa
dair goriigler ve bir babanin resit olmayan kizi yerine bdyle bir nikah tiiriine karar verebilecegine
dair ifadeler yer almaktadir.

3 EJd, “Marriage”, XI, 1046.
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1.4.3 KETUBA®®

Ketuba, literatiirde yazili olan sey anlamindadir.” Kocaya hukuk tarafindan
vazedilen, evliligi ve evliligin sonucu itibariyle ortaya ¢ikan yiikiimliiliikler sebebiyle
kocanin karisina karsi yerine getirmesi gereken mali yiikiimliiliikkleri kaydeden bir
belgedir.”® Kadinin dul kalmas: sonucunda veya kadim1 boganma sirasinda korumak
icin, Yahudi hukuku tarafindan diigiinden once kocanin 6lmesi veya bosamasiyla
malindan belirli bir kismini karisina verecegine dair bir yazili senet yapmasi sart
kosulurdu. Bu senede ketuba™” (evlilik senedi) denirdi."® “Ketuba”, bir kadn ile bir
erkegin evlilik toreni yaptiktan sonra, dini nikahi gerceklestiren hahamin, iki tanik
huzurunda damada imzalatip, gelin tarafina teslim ettigi bir anlasma belgesidir."** Bu
belgeye gore kadina ait olan ketubada belirlenen miktarin tazmini i¢in kocanin biitiin

mal varligini, hem gayrimenkullerini hem de menkullerini, ipoteklemistir.**

Sayet
kadinin kocasindan once vefat ederse, ketubanin ve ek ketubanin ortaya koydugu

yiikiimliiliikler feshedilmektedir.*®?

Ketuba Onemini, hayatin icinden yansiyan pek c¢ok ilging detaylari
kaydetmesi ve Yahudi tarihinin olduk¢a uzun bir siiresini kaydetmesinden
kazandigidan bahsedilmektedir. Bu belge doneminin zenginlerinin, alimlerinin ya da
prenslerinin belgesi olarak algilanmamistir. Herhangi bir yerde yasayan herhangi bir
Yahudinin ev yoldashgiyla ilgili, taraflarin {izerinde mutabik oldugu 6nemli noktalari
iceren ve kart koca olarak yasama bicimini yasal olarak teyit eden hukuki bir

belgedir. Talmudi donem ve onu takip eden birkag¢ asir boyunca, evlilikle ilgili pek

156 Ketuba kavrami kaynaklarda Ketubah, Ketubbah, Ketuba, Kethuboth seklinde ayn1 anlamda ancak
farkli yazim sekilleriyle kullanilmistir. Biz ise bunlarin arasindan Ketuba yazilisini tercih ettik.

7 EJd, “Ketubbot”, X, 932.

"% EJd, “Ketubbah”, X, 926.

139 Evlilik senedi temlelliik ve daman akitlerinden bir kagim icermektedir. Bu akitlerin hepsine birden
genel olarak ketuba denmesi yaygin degildir. Kullanilan bu yazili belgelere farkli isimler
verilmistir. Bunlar; dul kadinlar1 muhafaza etmek anlaminda ketubat isha veya yetim kizlari
desteklemeyi garanti altina alan ketubat b’nan nukban ya da ailelerinin miilkiine intikal edebilecek
konumdaki erkek ¢ocuklarint belli oranda garanti altina alan ketubat b’nin dikrin’dir. (Epstein,
Jewish Marriage Contract, s. 4.)

"% Mielziner, ss. 85-86.

181" Alalu ve digerleri, s. 212.

162 Mielziner, s. 86.

163 Bloch, Moses, 16. Jahresbericht der Landes-Rabbinerschule in Budapest Fiir das Schuljahr
1892-93 Voran geht: DER VERTRAG Nach MOSAISCH-TALMUDISCHEM RECHTE,
Budapest 1893, ss. 105-106.
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cok belge var olmasina ragmen evliligin disindaki yazili belgelerin yapisal olarak

daha ¢ok gelistigi gdzlemlenmistir.**

Baz1 din adamlar1 ketubanin Tevrat’in bir emri*® oldugu kanaatindedir.*®® Bir
kismi1 da Kitab-1 Mukaddes’de yazili evlilik senedine dair kesin bir vurgu olmadigini
ifade etmektedirler. Ancak rabbiler, yazili bosanma belgesinin bilinmesi hasebiyle,
Kitab-1 Mukaddes doneminde de yazili evlilik senedinin bilindiginden eminlerdi.
Onlara gore bir kadin1 iktisap etmek ve serbest birakmak benzer islemlerle
gerceklesmeliydi. Bu bosanma belgesi Kitab-1 Mukaddes’in Tesniye boliimiinde su
sekilde kaydedilmistir: “Eger bir adam evlendigi kadinda yakisiksiz bir sey bulur,
bundan otiirii ondan hoslanmaz, bosanma belgesi yazip ona verir ve onu evinden
kovarsa, kadin adamin evinden ayrildiktan sonra baska biriyle evlenirse, ikinci
kocast da ondan hoslanma, bosanma belgesi yazip verir, onu evinden kovarsa...”
Bu pasajlara dayanarak, evliligin hem feshi hem de evlilik akdi i¢in Yasanin Tekrar1
(Tesniye) doneminde yazili bir belgenin zaten Israil’de islevsel oldugu seklinde
mantiksal c¢ikarim bulunmaktadir ki Yahudiler alimler acisindan sadece bosanma
belgesinin benimsenip diger belgenin benimsenmemesi fikri alisilmadik bir

168

durumdur.™ Sayet bu iki belgeden biri alinacak olsaydi, bosama ilami senedinden

¢ok yazili evlilik senedinin alinmis olmasi daha muhtemel olurdu. **

164 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 2.

195 Cikis, 23:16.

166 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 364.

167 yasanin Tekrari, 24:1-3.

1% Evlilik Senedi ile Get/Bosama Belgesi Arasindaki Fark: Ketuba, akit anlayisinin bizzat daha 6n
planda tutuldugu bir aligverisi yansitmaktadir. Ketuba, kiddusin bahsinde de gectigi gibi, kadinin
kutsanmasi ve evliligin tamamlanmasi1 gibi bircok prosediirii icermesi sebebiyle, ger gibi sadece
yazili bir metne bagli ve onun lizerine kurgulanmis degildir. Bosamanin da evlilik gibi sadece bir
belge ile gerceklesmesine ragmen, bosanma belgesi tam hazirlanmadigi durumlarda bosama
gerceklesmemektedir. Bu aslinda evlilik senedinin tam ziddi1 bir durumdur. Netice olarak bosanma
belgesi tek bagina gergerli olabilirken, ketuba istenilen sonuca ulastiran aligveris bilesenlerinden,
bir birlesimden olustugunda gercerli olabilmektedir. Buradan yola c¢ikilarak yazili bosama
belgesinin aksine, evlilik akdinin belgelenmese bile gecerli olabilecegine ulagilmistir. Bunun
disinda nikah akdi, getten farkli olarak, akdin ortaya koyduklarini koruyacak olan biitiin ayrintilar
anlagmanin icerisinde bizzat bulundurmaktadir. Bunlar kadinin kocasina olan gorevleri ev; isleri,
yemek ve cocuk bakimi v.s. , kocanin karisina olan gorevleri; ailesinin yiyecek, giyecek, barinma
v.s. gibi ihtiyaglar karsilanmasidir. (Neusner, ss. 340-341.)

19 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 28-29.
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Kitab-1 Mukaddes ayrica bir yazili belgeyi daha kaydetmektedir. O da
gayrimenkullerin satisiyla ilgili temelliik belgesidir. Yeremya’in kendisi bir mera
icin alicidir ve miiteakip su sozleri sOyleyerek alim-satim hesabi1 vermektedir “Ve
Anatotta olan tarlayr amcamin oglu Hanamel’den satin aldim ve ona giimiigii tarttim,
on yedi sekel giimiis. Ve hiicceti imzaladim ve miihiirledim ve sahitler ¢cagirdim ve
ona giimiisii terazide tarttum.”"° Evlilik senedi ile gayrimenkullerin satig belgesinin
benzerliginde, evlilik temelliik belgesi ile bosama ilami belgesi arasindaki gibi agik
bir iligkinin varligina isaret edilmemesine karsin rabbiler cogunlukla ikisi arasindaki
gizli iligkiyi fark etmislerdir. Ancak buna ragmen, evliligin ahlaki ya da duygusal
olmasina bakilmaksizin, evliligin yasal yonii gbz oOniinde bulunduruldugunda, bir
meranin iktisabr ile evlilikte bir kizin iktisab1 arasindaki farkliliklarin asikar
oldugunu ortaya koymuslardir. Buradan yola cikarak Yeremya doneminde (M.O. 6.
y.y.) sadece gayrimenkullerin satisi i¢in olan belgenin degil, aynm1 zamanda yazili
evlilik senedinin de yaygin oldugu sonucuna ulasmiglardir. Kitab-1 Mukaddes
elestirmenlerinin Tesniye Kitabinin Yesdi donemine (M.O. 7. y.y.) ait oldugu
goriisleri dogru kabul edildiginde, bu iki paralel yazili belge (Bosanma ilami belgesi
ve gayrimenkuliin temelliik senedi) yaklasik olarak ayn1 donemde birlesebilecegi ve
birinci mabed doneminin sonuna dogru evlilik senedinin varligi icin kanit olarak bir
araya gelebilecegi savunulmustur. Bunun tarihin 6ncesine giden, evlilikle alakali bir
yazili belgenin Kitab-1 Mukaddes’teki varligina dair kesin bir kanit olmadigini ifade
edenler vardir. Ancak bunun aksini savunanlar ise Ishak (a.s.) ile Rebecca’nin
evliliginde bu goriislerine dair kanit aramaktadirlar. Bu evlilikle alakali Kitab-1
Mukaddes de pek cok ayrinti sunulmasina ragmen yazili evlilik belgesine dair bir

kelimeye rastlanmadigi ifade edilmistir. *"*

Bu ve benzeri goriislerin tartisiimasinin sonucunda genelde yazili belgenin ve
0zelde yazili evlilik senedinin aslinda gercek bir Yahudi kurumu olmadig: kanaatine

ulasanlar bulunmaktadir. Bunlarin ge¢miste ticaretin ve ticari senetlerinin ilk

' Yeremya, 3: 9-10.
"I Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 29-30.
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ornekleri ve Babil’e ait unsurlar oldugu vurgulanmistir.’> Babil ile Yahudilik
arasindaki bu baglantinin Birinci Mabed donemi sonrasi siyasi ve ticari yolla
olusmus oldugu ve bu yolla birlikte yazili belgeler arasinda ketubanin da Yahudiler

tarafindan benimsendigini ifade edenler bulunmaktadir.'”

Ketuba’nin yan sira evlilik siirecinde geline verilmesi gereken diger bir yazili
belge daha vardir. Bu belgenin yani, Ketab Kiddusinin, daha yaygin kullanimiyla
Setar Kiddusinin, evlilikte yani evlilik akdinde kendine ait bir yeri vardir. Bununla
birlikte hem Talmudi hem de Post-Talmudi literatiirde “ketuba” evlilik senedlerinin
en meshurudur. Talmud biitiin risalelerinde bu kavrama deginir ve muhtemelen
ketuba, Talmud’un iizerinde en genis capta arastirma yapilmis boliimiidiir. Setar
kiddusinin ge¢misinin daha eski olduguna atif yapan rabbi rivayetlerin varligina
ragmen ketubanin en eski Yahudi evlilik akdi oldugunu sdyleyenler de
bulunmkatadir. Ketuba’yr Rabbi donem oOncesi S’far Intu ve yunan metni olan
Syngraphe’ye atfedenler de bulunmaktadir. Rabbiler ayn1 zamanda Sefer Ketuba ve
Setar Ketuba olarak telaffuz etmektedirler. Ancak Talmud’daki en yaygin
kullaniminin sadece ketuba oldugu yoniinde bir goriis bulunmaktadir. Bu isimin,
milattan 6nceki ilk asirda yasamis R. Simeon II b. Gamaliel ve onun cagdasi R.
Johannan b. Zakkai ve onlarin hocasi Biiyiikk Hillel’den de rivayet edildigi gibi,

biiyiik tarihi gelenekteki haliyle belirlendigi kaydedilmektedir.*’*

Ketuba ve setar kiddusin kavramlariyla Kitab-1 Mukaddes’de degil, tanniatik
eserlerde karsilasildigini, ketuba ile setar kiddusinin ayn1 anlamda oldugunu hatta
aslinda ketubanin setar kiddusinden daha eski olduguna dair cesitli goriigler'”

bulunmakla birlikte bunun aksini iddia edenler'’® de vardir.

'72 Eski Babil nikah akdinin yazili m1 yoksa sozlii olarak mu1 gerceklestigi konusunda ayrintili bilgi
icin bkz. Greengus, Samuel, “The Old Babylonian Marriage Contract”, Journal of the American
Oriental Society, Vol. 89, No. 3 (Temmuz-Eyliil, 1969), ss. 505-532.

Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 31.

174 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 3-4.

7> Bu goriisle ilgili daha detayli bilgi icin bkz. Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 3-5.

176 Bu goriisle ilgili daha detayl bilgi icin bkz. Zeitlin, ss. 1-7.
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Bu ikisinin birbirinden farkli oldugu goriisiinii savunanlar ketubanin damat
tarafindan yazilan bir senet iken setar kiddusinin erken donemlerde gelinin babasi
tarafindan yazilan bir senet olmasin1 ve Migna’da sadece setar teriminin ge¢cmesini
delil gosterirler. Setar kiddusinin, ketubadan daha eski oldugunu savunanlar, kadinin
tic yol vasitasiyla temlik edilebildigi kuralin1 delil gosterek, evlilik birliginin bununla
yasallastigini, setar kiddusinle bir evliligin mesruluk kazandigimm1 ancak sadece
ketubanin bunun icin yeterli olmadigim1 dile getirmektedirler. Dolayisiyla da bu

goriise gore ketuba setar kiddusinle ayn1 anlamda degildir."”’

Diger goriisii savunanlar, setar kiddusini, nisan sirasinda geline verilen ve
gelin teslim alindiktan sonra ise yaramayan basmakalip, basit bir evlilik bildirisi
olarak yorumlamislardir. Ketuba ise ne basit ne basmakalip ne evliligin ilan1 ne de
nisan sirasinda geline verilmesi gereken bir belgedir. Ketubayi, taraflar tamamen
birlesinceye ve ketuba iptal edilinceye kadar, kadin tarafindan muhafaza edilen

senette yazilan haklarin garantorii olan bir senet olarak gérmiislerdir.

Bu iki senet arasindaki bu farkin erken rabbi kaynaklar arasinda bilinmedigini
ve bu nedenle de kiside aslinda ketuba ve setar kiddusinin bir olduguna dair bir
siiphe uyandirdigim1 dile getirmektedirler. Evlilik temelliikiiniin senet tarafindan
gerceklestigini soyleyen Philo, bu belgeyi gelin, damat ve onlarin evliligine iligskin
rizalarini iceren bir senet olarak tanimlamaktadir. Ayni sekilde teknik olarak ketuba
olarak isimlendirilen ve garantorliik belgesinin amacimi tasiyan ketubanin yapisina
sahip olanlar, belirli bir evliligin sonucu olarak dogan c¢ocuklarin mesrulugunun
belirlendigi ¢ok ©Onemli bir belge olarak algilanmaktadir. Buradan yola cikarak
Philo’nun setar kiddusininin ayn1 zamanda ketuba olmasi, Hillel’in ketubasinin da
setar kiddusin olmasi1 gibi, bu iki belgenin de aslinda ayni oldugu sonucuna

ulasmaktadirlar.’®

"7 Zeitlin, ss. 2-3.
'78 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 5-6.
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Talmud’un bu iki kavrami birbirinden ayr1 tuttuguve onlar hakkinda
birbirilerinden bagimsiz tarihsel izahlar yaptig1 ifade edilmektedir. Setar kiddusinin
daha eski oldugunun kabul edildigi ve onun kdkeninin Kitab-1 Mukaddes’e dayandig
goriisii kabul gormektedir. Talmud’un onun varligin1 Yahudi olmayan hatta Musa
donemi Oncesi bir kurum olarak kabul ettigi, hatta bu goriisiin Hammurabi Kanunlari
ile de desteklendigi, ancak post-Kitab-1 Mukaddes donemi Yahudi bir kurumu olarak
kullanildig1 kaydedilmektedir. Bu donemin tarihine iliskin farkliliklar bulunmaktadir.
Bazilan ketubay1 Yahudi tarihinin cok baslangica gotiirmektedir, digerleri ise bunu
miimkiin olan en son sinira, M.O. ilk yiizyila, Simon ben Setah papazliga atandig

doneme, kadar gotiirmektedir.™”

Rabbi donem oncesi, ketubanin tarihi siirecine dair yazili kanitin bulundugu
ifade edilmektedir. Raguel’in kizi Sarah’nin, Tobit’in oglu Tobias’a verilmesini

anlatan asagidaki paragraftaki Tobit kitabi:

“Ve o (Raguel) kizi Sarah’yt cagirdi ve onu kendi eliyle gotiirdii
ve Tobias’a es olarak verdi ve dedi ki, bak Musa’nin seriatina gore onu
kendine al ve babasindan alip gotiir. Sonra onlart kutsadi ve onun
karisimi Edna olarak adlandirdi. Bir kitap aldi ve bir belge yazdi ve onu
miihiirledi. Yemek yemeye bagsladilar... aksam yemeklerini bitirdiklerinde
Tobias’1 ona dogru gotiirdiiler.”

Yahudi hukukcgularin uzunca bir siire dikkat cektigi sey, bir evlilik senedinin
burada kaydedilmis oldugu ve asil evlilik akdiyle ketubanin bir oldugudur. Kendi
iclerinde baska bir soru olan Tobit Kitabindaki belgenin bir ketuba olarak
adlandirlip adlandirilamayacag konusu ihtilaflidir. Onde gelen Yahudi fakihlerin
goriislerine gore bu kitap M.O. 200 yillar1 civarinda yazilmis olmasina ragmen, en

son o tarihe kadar ketubanin izini siirmelerine yardimci olmaktadir.

Yahudiler arasinda ikinci rabbi oncesi ketuba kaydi M.O. 5. asra kadar
uzandirilmaktadir. Cesitli kullanimlarda ketuba ve onun kavramlarini Assuan ve

Elefanti’de arastirllan bir grup Arami Papiriislerinde deginildigi ve Assuan

'7 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 17.

38



Papiriisiiniin Papiriis G’sinin M.O. 420 civarinda Yahudi usuliine gére evlenen bir

'8 oldugu ifade edilmektedir. '

ciftin ketubasi
Ketubanin kurumsallasmast Kudiis’te Sanhedrin’in baskam1 Simeon Ben

Shatach tarafindan gerceklestirilmis ve diizenlenmistir (M.O. 100 civarlarinda).

Daha sonraki zamanlarda, ketuba belgesinin, kocanin karisina karsi olan
genel gorevlerini ve karisimin evlilikle beraber getirdigi degerin miktarini -ki buna
miktarin ylizde ellisi (kocanin 6lmesi veya karisini bosamasi halinde kocanin
O0deyecegi miktar) eklenirdi- ortaya koyan bazi evlilik belgelerini de igerdigi ifade
edilmektedir. Ketuba da buna dahil olmak {iizere, eski rabbilere ait biitiin yasal
belgeler, Arami dilde yazilmis ve iki sahit tarafindan imzalanmistir."®> Sonraki

donemde ¢ikan Karailerde ise ketubalar ibranca yazilmistir."®

Erken donem ketubasi bir evliligin yasallastirilmasi islevine sahip olup, her
diiglinde mevcut olmasa da, her evliligin mesru olmasi i¢in birinci dereceden gerekli
bir unsur olarak kabul edilmistir. Bu ac¢idan halakaya gore, ketuba ve setar kiddusin
ister ayn1 sey olsun ister olmasin her ikisinin de evlilik iizerinde yasal onemini

bulunmaktadir.*®*

Bir adamin karisini, karisinin karsi olmasina ragmen bosayabildigi, eski
hukukun hakim oldugu siirecte de, ketubaya azami Onemin atfedilmis oldugu
vurgulanmaktadir. Kadin, bu yiikiimliiliikk (ketuba) sayesinde haklar kazanmis, pek
cok durumda kadimi hizli ve iyi diisiiniilmemis bosamadan korumak amaciyla etkili
bir vasita olarak kullanilmistir. Bundan dolayi, taraflar i¢in evlilik hayatina girmeden
once, boOyle resmi mahiyette yazili bir senedin genelde zorunlu oldugu
distiniilmiistiir. Buna ragmen, baz1  bolgelerde akdin yazili  olarak

gerceklestirilememesine karsin yasal bir belgenin yazilmasi gerekli goriilmezdi.

180 Burada bahsedilen Ketubanin detaylar1 icin bkz. Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 26.
181 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 24-26.

182 Mielziner, s. 86.

'8 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 367.

'8 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 11.
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Kadinin rizas1 olmamasina karsin erkegin karsini bosayabilmesi hakkr (11.
y.y.) Synod of R. Gershom’un kararindan yola ¢ikilarak sinirlandigr zaman, ketuba
onceki onemini yitirmis oldu. Buna ragmen, eski bir gelenek olarak devam ettirildi

ve yasal bir evlilik senedi cesidi olarak goriildii.'®

Eski hukuk daha cok, evliligin kadin ve erkegin olusturdugu iki taraf
arasindaki rizaya dayali aligveris oldugu goriisiine ki giiniimiizde de bu boyledir-
baghdir. S6z gelimi Yahudi hukuku, koca tarafindan gerceklestirilmis bosama akdi
olmadan hicbir mahkemenin bosama kararini kabul etmemektedir. Bosamayi
gerceklestiren kocadir, mahkeme degil. Kisinin kendisini evlendirmek i¢in kullandigi
iktisap senedi (ketuba) de aymidir. Evlilik senedi yazma adeti hala giinlimiiz
Yahudileri arasinda yapilan bazi degisikliklerle birlikte devam etmektedir. Ketubanin
evlilikteki ©nemi, modern hukuktaki evlilik hiikiimlerinin etkisiyle azalmstir.
Bununla birlikte ketuba hala tarihi bir kurumun kalintilar1 olarak giintimiizde de

mevcuttur.'®

Eski donemlerde evlilik tamamen iki tarafi ilgilendiren 6zel bir akitti.
Devletin bu evlilige katkisinin ise asgari seviyede oldugu ve devletin evlilikte
islevinin ise taraflarin sadece akitle beraber gelen sorumluluklarina sadik kalip
kalmadiklarin1 gozlemekti. Son donemlerde ise evlilik akdiyle alakali {i¢ taraf vardir;
koca, kar1 ve devlet. Modern dénemde ise devletin yeri diger ikisini de tamamen
golgeleyecek sekildedir. S6zlesmeyi devlet baglar veya ¢ozer. Devlet sadece evlilik
iliskisine dair standartlar ortaya koymaz ayni zamanda evlilikle olusan birligin
kedisini de etkiler. Bosama karariyla bu birligi dagittigi gibi, nikahla da gecerli kilar.
Bu sebeple modern yahudi evliliklerinde evlilik senedine veya yazili bir evlilik
akdine ihtiyac kalmadigina ve neredeyse yer bile olmadigina dair goriislerin yani sira
ketubanin sadece oneminin azaldigini ve onun sdzlesmeye dayali anlasmadan c¢ok

dini bir uygulama olarak kaldigin1 ortaya koyan gériisler mevcuttur.*®

185 Mielziner, ss. 88-89.
'% Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 1-2.
'87 The Code of Maimonides, VI, XXV-XXVI.
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Giiniimiiz Muhafazakdr ve Reformist Yahudilerin kullandigi Ketuba;
Amerika’daki muhafazakar kurulus the Rabbinical Assembly of America, 1953 de
Saul Lieberman tarafindan teklif edilen kararnameyi kabul etti. Bu kararname 1954
de yiiriirliige girdi ve muhafazakar Rabbiler tarafindan yaygin bir sekilde kullanilan
ketubaya sekil verdi. Ketubanin hem Aramca hem de Ingilizce suretinde bulunan bir
ek madde ile gelin ve damadin Rabbi Bet Din Cemaatini (the Beth Din of the
Rabbinical Assembly) ve aym zamanda Amerikan Yahdudi ilahiyati Ruhban
Okulunu (the Jewish Theological Seminary of America) tanimalari saglanmaya
calisiimistir. Boylece Bet Din, medeni hukuk tarafindan bosatilan inat¢1 koca veya
kariy1 geleneksel geti (Yahudilikteki bosama kagidi) yazmaya veya vermeyi kabul
etmeye zorlama hakki elde etmis olmaktadir. Evlilik sirasinda yapilan ketubanin bir
kopyasi rabbi gorevli tarafindan, Rabbi Cemaat tarafindan kurulan evlendirme

dairesine gonderilmektedir.

Reformist Yahudiler ise geleneksel ketubayi kullanmayi biraktilar. Onun
yerine pek ¢ok reformist rabbi, reformist olan Central Conference of American
Rabbis’in ortaya koydugu evlilik sertifikasini kullanir ki bu sertifika geleneksel

ketubanin halakahik bi¢imine atif yapmaz.'®

Israil Devletinde; Israil Devletinin yasalar1 kadmin ketuba ile elde ettigi
haklarda bir degisiklik yapmamistir. Ancak miras hukukunun 5725/1965 gore
kadinin ketuba ile kazandigi haklar miras veya olen kocasinin kalan malindan

istifade ederek hayatin1 devam ettirme haklar1 g6z oniinde bulundurulmaktadir.**®

Israil’de aile hukukunun her zaman icin dini cemaatlerin egemenligi altinda
bulundugu, standart, sivil ve devlete ait bir aile hukuku mevcut olmadig: ifade
edilmektedir. Israil tarafindan taninan her dinin kendinin ait bir aile hukuku
diizenlemesi mevcut olup, Yahudilerin evlenme ve bosanmalar1 mevcut Yahudi Aile

Hukukuna gore gerceklestirilir.'®

188 EJd, “Ketubbah”, X, 929-930.
139 EJd, “Ketubbah”, X, 929.
190 Marx, ss. 7-8.
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1.4.3.1 Ketuba Cesitleri

1.4.3.1.1 ikar Ketuba (Asil Ketuba)

Asil ketuba bosanma halinde Talmud’da belirlenen ve gelinin almasi gereken,
eger gelin bakire ise iki yiliz giimiis sikke, dul ise yiiz giimiis sikke tutarindaki asgari
miktardir.”®* Mehrin bu asgari miktarinin da bulunmamasi halinde ketubaya sembolik
bir miktarin yazilmasi Oonemsenmistir. Mesela, Gaon Samuel b. Ali zamaninda
Bagdat yesivasina*® gelen bir soruya verilen fetvada kadinin ketubasma erkek
tarafindan 5 veya 12 dirhem seklinde (sembolik) bir miktarin yazilmasi emredilmis,
mehirsiz bir kadma sahip olmanin zina olacagi belirtilmistir."”* Odenmesi gereken bu
asgari miktar rabbi uygulamalara binaen kocanin yiikiimliiliigiidiir. Ister ketubada
bundan daha az bir miktar yazilmis olsun ister bir senet yazilmamis olsun koca bu
miktar1 6demekle sorumludur.” Abbasiler déneminde Gaon'”® Samuel b. Ali
zamaninda Bagdat yesivasina gelen bir soruya verilen cevapta, kadin, babasinin
evinden bir sey getirmese dahi, erkek tarafinin ketubaya 5 veya 12 dirhem seklinde
sembolik de olsa bir rakam yazmasi gerektigini belirtilerek mehir vermeksizin kadina

sahip olmanin zina olacag tasrih edilmistir.'*®

1.4.3.1.2 Tosefet Ketuba (Ek-ilave Ketuba)

Sayet koca isterse asgari ketuba miktarinda artis yapabilir ve bu artis da
Tosefet Ketuba olarak bilinir.*”” Talmud’da da sayet bir erkek isterse hem bakire bir

kiza hem de dul bir kadina bir Maneh/100 Zuz kadar dahi olsa ketubasina ilave

1 Alalu ve digerleri, ss. 212-213.

12 Yesiva: Cemaat yoneticilerinin bir araya gelerek karar aldiklar1 “meclis” anlanuna gelmektedir. Bu

kurumlar cemaatleri dini acidan yonlendiren, problemlerine ¢6ziim bulan ve cemaat islerinde

hizmet verecek din adamlarim yetistiren, idari fonksiyonu da olan en yiiksek dini egitim kurumlar1

idi. (Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 653.)

Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 355.

"** EJd, “Ketubbah”, X, 927.

195 Gaon: VI.-XIIL. yiizyillar arasinda 6nce Sura ve Pumbedita (Babil) daha sonra Filistin, Misir, Sam
ve Bagdat’ta kurulan Yahudi din akademilerine bagkanlik eden ve donemlerinin en 6nemli Yahudi
otorteleri kabul edilen din alimleri. (Giirkan, s. 243.)

1% Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 365.

"7 EJd, “Ketubbah”, X, 928.
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yapabilecegine dair ifadeler vardir."® Ek ketuba, eger damat isterse asil ketubaya
ekletilir. Bu, karisinin 6liimii halinde onun ailesine olan ¢eyiz (Drahoma/Nedunya)

sorumluluguyla yiikiimlii oldugunu gostermektedir.™’

llave ketubalara mehirlerin yam sira, ketuba sahiplerinin evlilikle ilgili
sartlar1 ve kizin baba evinden getirdigi ceyizin listesi kaydedilirdi. Filistin’e ait
ketubalarda kadinin vazifelerini yerine getirmesi, kocasina adetli iken hizmet
etmemesi, c¢ocuklarim1 Yahudilerden baskasi ile evlendirmemesi, kadinin esir
diismesi halinde ketubasi baki kalmak sartiyla kocasinin kendisini satin alip
Ozgiirliigiine kavusturmasi ve Oliirse cenaze masraflarimi iistlenmesi gibi sartlar
kayida gecmistir. Rabbani ve Karai evliliklerde ise ketubalara taraflarin birbirinin

20 By iki miktarin

dini kurallarina saygi gostermesi gibi sartlar da ilave edilmistir.
ketubada ayr1 ayri belirtilmesine gerek yoktur. Orfle belirlenen ana ketuba
miktarindan az olmamak {iizere toplamlar1 yazilir. Bir genel toplam hazirlanabilir.
Ancak bazi iilkelerin geleneklerinde hepsi Once ayri1 yazilir sonra toplam miktar
yazilir.

1953 de Israil devletindeki Rabbi baskan ana ketuba ve tosefet ketubanin
bakire i¢in en az 200IL, dul ve bosanmis kadin ic¢in ise en az IL 100 olmasi

gerektigini ortaya koymustur.**

1.4.3.2 Ketubanin Kimde Kalacagi Konusu

Biitiin akitler iki tarafin rizasi ve karsilikli giivenine dayanir. Bu sebeple her
iki tarafin da bu akitlerin birer niishalarinin elinde bulundurmasi 6nemlidir. Ancak
bu, Yahudi evlilik akdinde boyle degildir. Akdi bir taraf yazar ve bu sebeple bu akdi
kimin yazacagi ve daha sonrasinda akdin kimde kalacag: ile ilgili sorular ortaya
cikmaktadir. Genel kural teminat verenin akdi yazip teminat verilene vermesidir.*”

Bu kural Yahudi halaka metinlerinde su sekilde ge¢cmektedir:

198 BT, Ket. 44a.

199" Alalu ve digerleri, s. 213.

200 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 365.
21 EJd, “Ketubbah”, X, 928.

2 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 32.
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“ Babast kizint biriyle nisanladiktan sonra, nisanlist kizi bogasa
veya babasi kizini biriyle niganladiktan sonra nisanlist olse ve kiz dul
kalsa, babast bu kizi baskasiyla nisanlasa her iki durumda da evlilik
akdi babada kalir. Sayet babast kizi evlendirir, kocast da onu bosarsa
veya babasi evlendirdikten sonra dul kalirsa, bundan sonra yapacagi
evlilikte evlilik akdi kadinda kalir.”*%

Burada kizin kocasinin Oliimii veya kocasinin bosamasi sonrasinda, yani
nisanin sonrasinda, bakimini babanin iistlenmesi sebebiyle evlilik akdinin babada
kaldigin1 ifade edilmektedir. Kiigiik yastaki bir kizin evlendiginde de aym sartlarin

olusmasi halinde kiz babanin hakimiyetine ayn1 sebepten otiirii girmektedir.”**

Kitab-1 Mukaddes doneminde damadin gelini almak i¢in yaptig1 6deme ya da
hizmet daha sonra ilga edilmis; din adamlar1 gelistirdikleri yeni bir ictihatla (takanna)

mehirlerin dogrudan kiza verilmesine karar vermislerdir.”®

1.4.3.3 Ketuba Senedinin Kaybolmasi

Nasil ki damadin ketubayr yazip geline teslim edinceye kadar gelinle
yasamasi yasaksa, ketuba olmadigi siirece kocanin da karisiyla bir dakika bile
yasamas1 yasaktir. Bu nedenle ketubanin kaybolmasi veya tahribi halinde, koca kayip
olan eski ketubanin aslina uygun yeni bir ketuba yazmak zorundadir. Yine aym
sebeple, kadinin ketubasindan vazge¢mesi halinde bile koca eski ketubanin aslina
uygun yeni bir ketuba yazmakla yiikiimliidiir.”®® Bu ketuba da yine ii¢ din adamindan

olusan bet dinde®”’

, taraflar ve sahitlerin huzurunda hazirlanir; tarih olarak ise,
bilinirse eski ketubanin, bilinmezse o giiniin tarihi atilirdi. Tisameh Goan’a (879-
885) hem asil (ikar) hem de ilave (tosefet) ketubasin1 kaybeden bir kadinin mehrinin
ne olacagl sorulmus; Gaon da sosyal ve ekonomik seviye agisindan o kadinin

seviyesine uygun kadinlardan iki veya liciine bakilarak ortalama bir miktar takdir

203 Neusner, s. 311.

204 Neusner, s. 340.

205 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 364.

2% EJd, “Ketubbah”, X, 929.

7 Bet Din: Yargi evi. Mabedin yikilmasindan sonra her bir Yahudi cemaati icin dini, sivil ve cezai
konulardaki karar mekanizmasi olarak tesis edilen Yahudi din mahkemesi. En az {i¢ rabbiden
olusan bu mahkeme giiniimiizde daha ziyade evlenme, bosanma ve ihtida merasimi gibi hususlarla
ilgilenir. (Giirkan, s. 242.)
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edilmesi- emsal mehir->*

ve bunun da bet dinde kaydedilmesini emretmistir.
(Magrib’in) Nefiise sehrinde cikan bir yanginda cemaat arsivinin yanmasi iizerine,
kadinlarin mehir ve ceyizlerinin (nedunya/drahoma) ketubalarindaki miktarlarindan
daha az 6demesi sikayeti ile ilgili olarak R. Hananya Gaon (938-943), bir komisyon

kurularak ketubalarin yeniden yazilmas1 gerektigini belirtmistir.’”

1.4.3.4 Ketubanin Satilmasi

Sayet bir kadin ketubasini bir yabanciya satarsa, kadin ketubanin ortaya
koymus oldugu taahhiit haklarindan hicbirini kaybetmez. Ancak mehrin, mattanin ve
ceyizin, ketubanin 6denmesi gerektigi sirada, yani kocanin kadini bosamasi veya
kocanin 6lmesi halinde, bir alic1 tarafindan toplanmasi durumu istinasidir. Bu kural
ayn1 sekilde kadinin ketubasini kocasina satmasi durumunda da gecerlidir. Ancak
rabbi hukuka gore kocanin karisin1 kolayca bogsamamasi i¢in, kocanin karisina 100
Zuz’® mehir miktarinda yeni bir ketuba hazirlamahdir. Sayet kadin kocasina
ketubasini hediye eder veya ketubadaki haklarindan feragat ederse ketubanin tamami
ve sagladigi faydalar, defnini iistlenme ve geri alma haklar1 (redemption) iptal

edilir.***

2% Karai mezhebine gore ketubasi kaybolan kadina, kadin akrabalarindan benzer mal varligina ve
servete sahip iki ii¢ tanesinin ketubasina gore takdiri bir ketuba yazilmasi gerekmektedir. Burada
kadin akrabalarla kimlerin kastedildigi konusunda ihtilaf bulunmakla birlikte bu kadin akrabalarin
kadinin kiz kardeslerinin ve onun kizlarimin oldugu belirtilmistir. Ancak bu hiikmiin gecerliligi
Yahudi hukuku icerisinde tartistlmistir. Boyle bir hilkkmiin aslinda ne Misna’da ne de Talmud’da
yer aldig1 belirtilmis ve bu uygulamaya dellilendirilmelerle kars1 ¢ikilmistir. Her seyden 6nce bu
hilkmiin nereden ve kimden geldiginin bilinmemesi, kiyas edilen mehirlerin hepsinin birbirine
uymadiginda, biri digerinden daha az oldugunda, mehrin hangisine gore takdir edilecegi
konusunda bir belirsizligin olmasi ve mehrin daha onceden 6denmis olmasi ihtimali bu hiikkme
kars1 c¢ikanlar tarafindan ileri siiriilen gerekgelerden bir kacidir. Ancak ortaya konan bu itirazlara
ragmen bu hilkkmiin Yahudilerin yasadig1 yerlerde uygulanmis olmasini, mehirle ilgili Talmudi
birkac hilkkme ve Yahudi toplumu iizerindeki Islam etkisine baglayanlar bulunmaktadir. Nitekim
yakin dogu ve yakin batida, kuzey Afrika’da ve hatta erken donem Almanya ve Fransa da bu
uygulamanin varligin1 gozlemlenmistir. Geonik responsalarda ve Islami kaynaklarda emsal mehrin
ozellikle uygulama acisindan, biiyiik Olciide benzerlik gosterdigine dikkat cekilmektedir. Ancak
Islam hukukunda mehrin kiyas edilecegi kadin akrabalarn &zellikleri ayrintili olarak ortaya
konmus olmasina ragmen- bunlar kadinin giizelligi, mal varligi ve zekdst v.b.- geonik
responsalarda da sadece mal varligima kiyas edilebilecegi dile getirilmistir. Burada gozden
kagirilmamasi gereken bu etkilesim sonucu ortaya ¢ikan fetvalarin Yahudi hukuk sistemine aykiri
olmayacak sekilde verildigidir. Emsal mehir ile ilgili ayrintili bilgi ve Yahudi alimlerinin bu
konuyla ilgili verdigi fetvalar i¢in bkz. Libson, ss. 157-173.

209 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, ss. 365-366.

19 Zuz: Para birimi. Arapca dirhem. (Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 653.)

I Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 235.
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1.4.3.5 Ketubadaki Eksikliklerin Akitteki Miktari Odemeye Yénelik Etkisi

Koca karisina bir evlilik akdi yazmasa bile bakireye 200, dula 100 zuz olacak
sekilde para 6demelidir, bu mahkemelerin koydugu acik¢a belirtilmemis bir kuraldir.
Sayet koca karisina 200 yerine 100 zuz degerinde bir arsay1 temlik etse ve akdinde
“sahip oldugum biitiin mal varliim senin evlilik akdinin garantoriidiir” yazmasa bile

koca kalan paray1 6demekle sorumludur.

Koca akde “ Esir diisersen, senin fidyeni oder ve karim olarak seni yanima

geri getiririm.” yazmazsa bile koca bunu yerine getirmek zorundadir.

Kadin koca hayattayken esir diiser, sonra da bunu bilerek koca Ooliirse,
kocanin varisleri dlen kocanin karisinin fidyesini 6deyip serbest birakmalidirlar.
Ancak koca bunu 6grenmeden Once o6liirse, kocanin varislerine boyle bir sorumluluk

yiiklenmez.**

22 Neusner, s.313.
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1.4.3.6 Ketuba Ornegi*"”
Asagidaki bir Ketuba suretinin terciimesidir™:
———————— (haftanin giinii) ------(giin) -----(ay)------(y11)*** Yahudi hiikmiine gore,

216

burada, ------ sehirde**®, Bay-----, ----oglu, bakire kiza,-------- kizina®*’ “Yahudi ve
Musevi seriatina gore sen karim ol, karilar icin ¢alisan, onlar1 seref i¢inde tutan,
arkalarinda duran ve gecimini saglayan Yahudi kocalarinin adetine gore senin igin
calisacagim, seni seref icinde tutup senin arkanda olacagim ve senin gecimini
saglayacagim. Hukuka gore bunlarin disinda 200 giimiis dinar1 bir kenara
koyacagim, bunun yani sira senin yiyecegini, giyimini, ihtiyaglarini saglayacagim ve

evrensel gelenege gore seninle birlikte yasayacagim.” dedi.”*®

23 Mielziner, s. 87.
14 Elefantine evlilik akdi ve giiniimiiz Amerikan Yahudilerinin kullandig1 ketuba 6rnekleri i¢in bkz.
Browning ve digerleri, ss. 21-79.
1 Ketubalar tarihle baslar. Aslinda hukuk, biitiin 6zel yazili senetlerin baslangi¢ tarihini ve en son
olarak mahkemenin yazisinin eklenmesini gerekli goriir. Ketuba, dogasi itibariyle sahsi bir akittir.
Baslangig¢ tarihini barindirmast sebebiyle ilam rolii de bulunmaktadir. Ketubalarin aksine setar
kiddusinlerde tarih yazimi ihmal edilebilmektedir. Ketubada gosterilen bu titizligi, kocanin satisa
sunabildigi biitiin gayrimenkullerin ketubanin yazildig: tarihe baglanmasiyla aciklanmaktadir. Bu
sebeple ketubalardaki tarihlerde herhangi bir degisikligin meydana gelmesi ketubanin kendisini
iptal etmektedir. Ketubalar tarih giin, hafta, ay, yil ve asir siralamasina gore yazilir. Hatta bazi
eski Kudiis kullanimlarinda saate bile deginilmesi gerektigi ifade edilmektedir. (Epstein, The
Jewish Marriage Contract, ss. 41-42.)
Tarihe miiteakip, mekan adi gelmektedir. Yerin cografi olarak betimlendigi, kasabanin adi
verildigi, komsu kasabanin adinin da eklendigi ve hatta ozellikle nehirlerin, okyanuslarin ve
iilkenin adinin zikredildigi ifade edilmektedir. Talmud’a gore daha detayli bir cografi
betimlemenin getin yaziminda gereklidir. Avrupa’daki Yahudilerin sadece kasabanin adim bazen
de tiilkenin adim ketubada zikretmekle yetindikleri belirtilmektedir. (Epstein, The Jewish
Marriage Contract, ss. 42-43.)
Erken donem ketubalarda, damadm adi ve gelinin adindan 6nce, evlendirme yetkisi olmasi
sebebiyle gelinin babasinin adi, daha sonra kizin adinin yazilmistir. Gelin ve damadin adi
yazilirken, babalarmin ve hatta bazen dedelerinin adilarinin da yazildig: akitler bulunmaktadir.
(Epstein, The Jewish Marriage Contract, (dipnot 30), s. 43.) Oturduklar1 evin adresinin,
mesleginin, kabilenin kokeni v.b seylerin eklendigi oldugu da belirtilmektedir. (Epstein, The
Jewish Marriage Contract, ss. 43-44.)
Bir kocanin karisina karsi sorumluluklari 10 madde ile sayilmaktadir, bunlar;
1.Gidasini temin etme ve kadin1 himaye etme 2. Kiyafet ve barinma ihtiyacin kargilama 3.Beraber
yasama 4. Ketubayla belirlenmis miktarin kadina verilmesi 5. Tedavisinin saglanmasi 6. Kadinin
kole veya esir diigmesi halinde azat edilmesi i¢in gerekenin yapilmasi 7. Kadimin 6lmesi halinde
defin islemlerinin yapilmasi 8. Kadinin dul kalmas: halinde kocasinin evinde kalma hakkinin
saglanmasi 9. Kocanin 6lmesi halinde geriye biraktigi mallardan kizlarina, nisanlanincaya kadar, o
mallarla bakilmasi 10. Ogullarina annelerinin ketubasini miras olarak verilmesi.
Kocanin kars: tizerinde haklar1 4 maddedir. Bunlar:
1.Kadinin becerilerinden yararlanmasi 2. Kadinin sans eseri kazandigindan veya bulduklarindan
yararlanma 3. Kadmin mal varhifindan yararlanma 4. Kadimin malina miras¢t olabilmesi. Bu
konuyla ilgili daha ayrintil1 bilgi i¢in bkz. EJd, “Husband and Wife”, VIII, 1120-1128.
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miktarla (gelinin getirdigi ceyizi) artirmaya razi oldu. Dahas1 koca ““ Ben kendim ve
varislerim ketuba iizere taahhiit edilmis miktarin, evlilik ¢eyizinin ve (artirmaya soz
verdigim) ek miktarn sorumlulugunu aliyorum. Oyle ki bunlarin tamami, simdi
sahip oldugum ve ileri de kazanacagim gayrimenkul ve menkullerimin, malimin en
iyl kismindan ddenecektir. Biitiin mal varligim, hatta omzumdaki ceket bile, yukarida
bahsedilen taleplerin teminati icin, ddeninceye kadar, simdi ve sonsuza dek, ipotek

olsun.” der.

“Boylelikle, Bayan------ , gelin, Israil kizlarinin Adetine ve bu belgenin sadece
bhayali bir taahhiit veya sadece bir belge mahiyetinde olarak algilanmamasi
gerektigine yonelik bizim kutsal hahamlarimizin koydugu kesin hiikiimlere gore, bu

ketubanin biitiin yiikiimliiliiklerinin sorumlulugunu alir.”

“Yukarida ad1 gecen damadin,------ R , ad1 gecen geline etmis oldugu
beyan ve vaatleri teslim etmek, (anlagsmay1) miikemmel bir sekilde baglamak ve
gecerli kilmak i¢in, biz bu sembolik teslimin yasal formalitesini uyguladik.”

[Damadin imzas1]”

“[Iki Sahidin Imzas1]”**

219 Akdin sonuna sahitlerin tamklik etmis olduklari eklenmektedir. Sahitler bazen dolayli olarak ve
bazen de dogrudan sozlii olarak ** Falan, falan kiza, Musevi ve Israili seriata gére karum ol dedi ve
kiz da kabul etti, karisi oldu....ve biz de ¢eyizin damadin miilkiine gectigine sahit olduk” diyerek
sahitliklerini tekrarlamiglardir. Rabbi bir hiikiimiin, sahitlerin imzalarini toplumun huzurunda
atmalarin1 zorunlu kilmistir. Burada sahitler alim satima, paranin verildigine ve sonunda da
senedin verildigine sahitlik etmektedirler. Sahitlerin yazili belgeyi imzalamalari, belgeyi bir kagit
parcast olmaktan ¢ikarmaktadirlar. Bu konu hakkinda daha ayrmtili bilgi icin bkz. Epstein, The
Jewish Marriage Contract, ss. 44-50.
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Yahudi hukuku nikdh akdinde kullanilan lafizlarin temeli bir zamanlar
Yahudiler arasinda kullanilan sozlii nikdh akdinde dayanmaktadir. Islam ve Yahudi
nikdh akdinde amaci ortaya koymasi gereken, temlik ifade eden aldim-sattim
lafizlartyla karsilasmaktayiz. Her ikisinde de nikah, bey’ felsefesine benzer bir
sekilde gerceklestirilmekte ve kadin bir tek adama tahsis edilmektedir. Yahudi
hukuku nikahi dini ritiiellere kiyas ederek yorumlamus, islam hukuku ise nikah1 daha
insani ve diinyevi olarak ortaya koymus, nikdhin amaclar1 baglaminda dini hususlara
deginmistir. Islam hukuku nikahla kocaya karisindan faydalanma hakkini temlik
ederken, Yahudi hukuku kadinin kendisini kocasina adamaktadir. Taraflarin akitte
karsilikl1 riza esas olup, kadinin rizas1 da gerekli goriilmiistiir. Kiz tarafinin nik&h
esnasindaki sukutu ikrardan kabul edilmistir. Akdin gelecek zamana izafesi caiz

goriilmemistir.**°

Yahudi hukukunda burada bahsetmis oldugumuz nikah akdi islemi hukuki
olarak taraflar1 birbirine baglamasina ragmen, kamil bir evlilik hayatinin
gerceklesmesi icin yeterli kabul edilmemistir. Islam hukukunda bir kadin icabi
gerceklestirme hakkina sahipken, bir Yahudi kadin bir erkege sadece icab1 yapmasini
teklif edebilmektedir. Yahudi hukukunda akitler genel olarak, 6zellikle de nikah akdi
olan ketuba, yazil1 bir belge seklinde, Islam hukukunun s6zlii ifadelerle yetinmesi,
nikdh akdini de etkilemis ve bu sebeple nikdh muayyen, hukuki lafizlarla
gerceklestirilmistir.

1.5 NiKAH CESITLERI

1.5.1 islam Hukukunda Nikah Cesitleri

1.5.1.1 Muta Nikahi

Bir erkegin arasinda evlenme engeli bulunmayan bir kadina “Su kadar

meblag karsiliginda, su kadar miiddet seninle temettii edeyim” veya benzeri ciimleler

220 Sayet adam bir kadina 30 giin sonra sen benimle nisanlisin dese ve bir bagkas1 sart kosulan 30

giinden 6nce kadini kendine nisanlarsa bu yapilan nisan gecerli olur. (B. T. , Kid. 58b.)
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kullanarak kadinla nikah gerceklestirmeye ¢alismasi mesru kabul edilmemistir.”** Bu
nikah tiiriine Islam’1 ilk yillarinda savas sartlar1 sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan
izin verildigi ancak daha sonralar1 yine bizzat Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigi
rivayet edilmektedir. Muta nik&h1 en cok Sii miiellifler tarafindan dikkate alinmis ve
bu mezhebin en ayirt edici 6zelliklerinden biri haline gelmistir. Baz1 alimlerin bu
nikah tiriinii muvakkat nikah ile es tuttuklari dile getirilmektedir. Ancak muta
nikdhmin gerceklestirilmesi esnasinda temettu latzinin kullanilmasi ve muvakkat da
ise sahitlerin oniinde belli bir siire zikredilerek tezvic ifade eden lafizlar kullanilarak

nikahin gerceklestirildigi ayrimina dikkat ¢ekilmistir.

Bu tiir evlilikleri dort mezhebin ve sahabenin batil kabul ettigi
nakledilmektedir. Bu nikah tiiriinde icab ve kabul bulunmakla birlikte nik&hin
zamanla sinirlanmasi ve evliligin ebedi olmasi gayretine muhalif olmasi sebebiyle

stinnf Alimler tarafindan hos karsilanmamustir.*?

1.5.1.2 Sigar Nikahi

Sigar; bir adamin digerine, “Her birinin mehri digerinin nikah1 olmak {izere,
beni kiz kardesinle evlendirmen sartiyla, seni kiz kardesinle evlendiriyorum” demesi
seklinde tanimlanmaktadir. Hanefilere gore bu nikéh sekli caiz olmakla birlikte her
bir kadina emsal mehir gerekmektedir. Sayet taraflar birbirileri i¢cin mehir tesmiye
etmislerse, belirlenen mehirlerini alilar. Safiilere gore ise sigar, Hz. Peygamberin bu

nikah tiiriinii yasaklayan hadisi sebebiyle caiz goriilmemistir.”

2! Bilmen, II, 25.

2 Bu konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Karaman, Abdullah, “Mut’a Nikahi Uzerine Bazi
Miilahazalar”, IHAD, Say19, 2007, 153-170.

2 Serahsi, V, 106.
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1.5.2 YAHUDiI HUKUKUNDA NiKAH TURLERI

1.5.2.1 Levirat Evliligi*** (Yibbum)

Levirat evliligi; kocasindan ¢ocuk diinyaya getirmeden dul kalan bir kadinla
(yevamah), 6len kocanin erkek kardesi (yavam-levir) arasinda yapilan evliliktir.”
Levirat evliligi veya halizah gerceklesinceye kadar kayinbirader someret yavam
(shomeret yavam- bekleyen kayinbirader) adim almaktadir.”*® Bu yerlesmis gelenege
levirat ad1 verilmektedir. Ibranice “yavam (kayinbirader)”?”’ diye terciime edilen

leviratin Latince de “levir” anlamina gelmektedir.”*®

Kitab-1 Mukaddes’de gegen hiikiimlere gore, erkek kardesler® beraber yasar
ve yasayan kardeslerden biri ¢ocuk birakmadan oOliirse, diger erkek kardes geride
kalan dul esle evlenir* ve bu evlilikten dogan ilk oglan ¢ocuguna 6len kocanin ismi
verilir. Bu ¢ocuk hukuken 6len kardesin oglu olarak kabul edilir. Sayet kayinbirader
bunu kabul etmek istemezse, kasabanin ileri gelenlerinin huzurunda bu evliligi
gerceklestirmeyi reddedebilir. Ancak bu yiiz kizartict bir davranis olarak kabul edilir
ve geride kalan dul kadin, kocasinin bacasim tiittiirmedigi icin, kendisiyle evlenmeyi

kabul etmeyen kaymbiraderin carigim ayagindan ¢ikartip yiiziine tiikiiriir.”** Kitab-1

% Yahudi hukukunda genisce yer verilen ve kendine ait hiikiimleri bulunan Levirat evliligi, islam
oncesi Araplara ait evlilik tiirlerinden olan Nikahu’l Makt’a benzemekle birlikte birebir aynisi
degildir. Nikahu’l-Makt kocas1 6len kadinin, kocanin erkek kardesine (Cin, s. 33.) yahut yegenine
ve ¢cogu zaman da kocanin baskasindan olan ogluna ge¢mesini saglayan nikéh tiirii (Atar, “Nikah”,
DIA, XXXIII, 112.) olarak tamimlanmustir. Levirat evliliginde gerceklesen kaymbirader ile
evlenme Islam hukuku acisindan 6zel bir evlenme tiirii olarak algilanmamustir.

*» EJd, “Levirate Marriage and Halizah”, XI, 122.

26 EJd, “Levirate Marriage and Halizah”, XI, 124.

" Talmud’da levirat evliligi ile ilgili hiikiimlerin gectigi boliim adimi bu kelimeden almaktadir ve
Yebamot veya Yevamot olarak gecmektedir.

28 De Vaux, s. 70.

2 Karai mezhebinin Kitab-1 Mukaddes’te gecen erkek kardes kavramini erkek akrabalar seklinde
yorumladiklari nakledilmektedir. (EJd, “Levirate Marriage and Halizah”, XI, 125.)

20 De Vaux, s. 69.

»! Bu uygulamaya Halizah denmektedir ve bu kavramun tam karsilig1 “levir, yevamahla evlenmedigi
zaman, yapilan uygulamadir ki bu uygulama sayesinde kadin levirat bagindan kurtulmakta ve bir
bagka erkekle evlenebilmektedir.” (EJd, “Levirate Marriage and Halizah”, XI, 122.)
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Mukaddes’te levirat evliligine dair Rut’un®*?

ve Yahuda’nm ilk dogan oglu Er’in
karis1 Tamar’1in*** kissalarindan bahsedilir.”*

Babil Talmudu Kid. 2a’da gecen hilkkme gore evli bir kadin, kocasinin onu
bosamasiyla veya kocanin 6lmesiyle 6zgiir kalmaktadir. Ancak burada Yahudilikte
kocanin bosamasiyla serbest kalan kadinla, kocasinin 6lmesiyle serbest kalan kadin
arasinda fark vardir. Kocanin bosadig1 kadn istedigi herhangi biriyle evlenebilirken,
evli oldugu kocasindan bir ¢ocuk diinya getiremeden, kocas1 6len kadin kayinbiraderi
ile evlendirilir. Giiniimiiz Yahudi alimleri bu gelenegin gerekcesini su sekilde
aciklamaktadir: “Bir kadin kocasinin hanesini ve adin1 devam ettirme amaciyla bir
adama adanmaktadir. Sayet kadin kocasinin soyunu siirdiirecek bir ¢ocuk® diinya
getirdikten sonra kocasi oOliirse, kadin evliligin geregini yerine getirmis olacagi igin,
evlilik amacina ulagmis olmaktadir. Yani kadinin kocasi, soyunu devam ettirecek bir
cocuk diinya gelmeden oliirse Kitab-1 Mukaddes’e gore evlilik amacina ulagmamis
olacaktir. Bu sebeple kadin heniiz tam olarak gerceklesmemis amac¢ sebebiyle hala
adanmis olarak kalmaktadir. Dul olan kadinin asil adanma akdini etkileyen hedefi
tamamlamak yiikiimliiliigiinii tizerine almas1 gerekir. Yani levirat hukukunun amaci

adama akdinin aslinmi gergeklestirmektir.”>*

Dul kalan kadinla, kaymbiraderi arasindaki bag, kadinin kocasinin 6lmesiyle
ortaya ¢ikmaktadir. Kayinbirader, dul olan kadini ii¢ ay beklemesi — ki bu her dul
kadinin yeniden evlenmek icin beklemesi gereken siiredir - gerektigi kaynaklarda
gecmektedir. Kitab-1 Mukaddes hukukuna gore kocanin 6lmesiyle aralarinda bagin
zaten dogrudan olusmasi sebebiyle kayinbiraderin yengesiyle evlenebilmesi icin
resmi bir kiddusine gerek duyulmamaktadir. Ancak Yahudi alimleri yine de bu
durumdaki kadinlarin da diger kadinlar gibi evlenmesi gerektigini savunmusglardir.
Bu sekilde gerceklestirilen kiddusinin ma’amar (ilan) olarak adlandirilmistir.®” Bu

akdin hiikmiiniin gerceklesmesi esnasinda, kadinin evlilikte aktif bir konuma

> Rut, 4: 10.

233 Yaratilis, 38: 6-19.

24 De Vaux, s. 70.

5 Yasanin Tekrar1, 25°de gecen “ben” kelimesi Talmud’da erkek cocuk olarak degil de sadece cocuk
olarak anlasilmig oldugu ve levirat evliligi hi¢bir cocuk diinya getirilmedigi zaman uygulanmaya
calisildigy ifade edilmektedir. (EJd, “Levirate Marriage and Halizah”, XI, 123.)

26 Neusner, ss. 509-510.

#7 EJd, “Levirate Marriage and Halizah”, XI, 124.
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yiikkselmektedir. Yani burada kadinin asil islemin gerceklesmesini talep eden taraf

238

olmaktadir.”® Yevamah (kadin), halizah veya yavamin (kayinbiraderinin) 6lmesiyle

239

Ozgiir kalmaktadir. Sayet adam karsim1 hemen bosadiktan sonra oliirse, kadinin

kaynbiraderi ile evlenme yiikiimliigii de diiser.**

Levirat nikahinda kullanilan ifadeler sunlardir: “Ben falan, falanin oglu,
cocuksuz dlen erkek kardesimin esi, falan hanimi korumak ve ona bakmak i¢in onu
zimmetime alarak, onun sorumlulugunu iistleniyorum. Evlilik akdinin 6denmesi,
Olen ilk kocasimnin mirasindan yapilacaktir ve bu hiikiimle bu nikdh
gerceklesmektedir.” Levirat akdinin diger asil adama akitlerinden ¢ok da farkh
olmadigi, bu akdin de kadini sadece bir adama adadig1 ve diger erkek kardeslere
haram kildig ifade edilmektedir. Ancak levirat nikdhimin diger nikahlardan bir farki
dile getirilmistir ki, o da dul kadinin evlenecegi kayinbiraderi reddedememesidir.
Ciinkii Yahudi hukukuna gore bu sartlar altinda dul kalmis kadin adanmislik
konumundan tamamen ayrilmis degildir. Bu sebeple kendi rizasini ortaya koyamaz,

sadece kayinbiraderi halizah vasitasiyla yengesini reddedebilir.***

Sayet kayinbirader, erkek kardesinin 6liimiiniin hemen akabinde dogmussa ve
o ailede baska erkek kardes de yoksa dul kalan kadinin, kayinbiraderi nikah akdi
veya halizah1 gerceklestirecek riiste erinceye, 13 yasina girinceye, kadar beklemesi
gerekli goriilmiistiir.>*> Bu evliligin gerceklesebilmesi icin kardeslerin baba bir
kardesler olmas1 gerektigine’* ve genellikle en biiyiikk erkek kardesin bununla
yiikkiimlii olduguna, bununla birlikte diger erkek kardeslerden birinin de bu
yiikiimliiliigii iistlenmesinin caiz olduguna hiikmedilmistir.*** Levirat evliliginde
ketubanin garanti altina aldigi mehir, evlilik devam ettigi siirece 6denmez. Ciinkii
mehrin, mattanin ve ceyizin olen erkek kardesi 6demekle yiikiimliidiir. Bu sebeple

bunlarin 6len erkek kardesin mirasindan karsilanmasi gerekir. Yengesiyle evlenen

238 Neusner, s. 510.

9 BT, Kid. 2a.

240 Neusner, ss. 511-512.

241 Neusner, ss. 581-582.

242 BT, Yev. 105b; EJd, “Levirate Marriage and Halizah”, XI, 123.
23 BT, Yev. 17b.

24 BT, Yev. 24a, 34a.
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kayinbiraderin, karisinin beslenme, kole diistiiglinde onu kurtarma ve defin
islemlerini iistlenme yiikiimliiliigii bulunmaktadir.*

Nisanliyken kocanin 6lmesi durumunda, nisan kayinbiraderine geger, iki kiz
kardesten hangisiyle nisanli oldugu bilinmeyen kocanin 6lmesi halinde ise, halizah
her iki kiz kardes ic¢in yapilir veya kayinbiraderlerden herhangi biri bu levirat

evliligini gerceklestirebilir.**

Sayet 6len koca cok esliyse, bu kocanin sahip oldugu diger kadinlar yani asil
kadinin kumalar1 yasayan erkek kardeslerinden higbiriyle evlenemezler. Ciinkii

onlarin iglemin gergeklestirme yetkisi yoktur.**’

Yahudi hukuku Levirat evliligi bir evlilik tiiriidiir ve bu evlilik tiiriiniin de

evlilik engelleri vardir. Bunlar:

1. Dul kalan, kadin hayatta kalan erkek kardesin (kayinbiraderin) kiz kardesi
olmasi halinde ise, Torah tarafindan da yasaklanmis bir evlilik engeli ortaya ¢ikmis

olmaktadir.?*®

2. Kast sistemi sebebiyle ortaya ¢ikan evlilik engeli; bu evlilik engeli bir dul
kadinin bas hahama veya bosanmis bir kadinin herhangi siradan bir hahama haram

olmasidir.

3. Miiphem evlilik olarak goriilen, kisir bir kadinla, yani cinsel birlikteligin
yasanmasina ragmen ilkahin gerceklesmediginin saptandigi kadinla, evlilik
gerceklestirilmez. Bunun evlilik engeli olarak goriilmesinin sebebi levirat evliligin

soyun devam etmesi amaci sebebiyle gerceklestirilmesidir.

4. Sagir dilsiz ve dokuz yas bir giin yasinda olan bir erkek cocuguyla evlilik

gerceklestirilemez. Bunun sebebi ise ilk durumda erkek akdin gerektirdigi iletisim

245 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 234.

246 Neusner, s. 575.
all Neusner, ss. 511-512.
28 Neusner, s. 511.
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kuramamasidir. Diger durumda ise erkek resit degildir. Bu gruptakiler iktisap akdi

gerceklestirmemektedirler.

5. Diger levirat evlilik engelleri ise sunlardir: Erkek bir Ammonit ve Moabit
higbir zaman bir Israiliyle evlenmez ancak bir kadin Ammonit ve Moabit evlenebilir.
Bir Misirli ve Edomitle Yahudi dinine girdikten sonra ii¢ nesil boyunca evlenmek
yasaktir. Veled-i zina (mamzer) hicbir zaman bir Israilliyle evlenemez. Kisir olan bir
erkek, hiinsa, ayn1 anneden dogmus erkek kardes, miirted ve azat edilmis bir kole,
bunlarin higbirisiyle bir Israili kadin mesru bir evlilik akdi gerceklestiremez ve
bunlarin levirat evliligi yiikiimliigiinden kurtulmak i¢in halizahi uygulamalarn da

gerkemez.**

Bu Adetin benzerinin Israil’in komsular1 arasinda bulundugu, Hammurabi
kanunlar1 bu adetten bahsetmese de Asur kanunlarinin bu adete yonelik pek ¢ok
madde tahsis ettigi, hatta bu kurali nisanli olan ciftlere de uyguladigi
kaydedilmektedir. Hitit kanunlarinda bu kurala, ayrintili olmamakla birlikte,
deginildigi, bunun yan sira Nuzu’lu Hurriler, muhtemelen Elam’da ve ayn1 zamanda

Ugarit’te de bu adetin izlerine rastlandig belirtilmektedir.

Bu kuralin amact konusunda Yahudiler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bir
kismi1 bunu atalara ibadetin devam ettirilmesinin vasitas1 olarak kabul eder, diger bir
kismi da bunu kardeserkil toplumun gostergesi olarak goriir. Kitab-1 Mukaddes’deki
ifadeye gore bu adetin amaci aslinda erkegin soyunu “ismini”, “evini” devam

ettirme® ve aym zamanda aile miilkiiniin bir bagkasina ge¢mesini engellemektir.”"

Yahudi hukukunda levirat evliliginin mi yoksa bu evlilik yiikiimliigiinii
ortadan kaldiran halizahin m1 daha oncelikli oldugu konusunda ¢esitli tartigmalar
vardir. Bu tartismalarin post-Talmudi doneme de sarkmistir. Bir grup, levirat

evliliginin daha oncelikli oldugunu savunurken diger bir grup ise halizahin daha

249 Neusner, ss. 575-576.

20 «ye kardesleri arasindan ve yerinin kapisindan adi kesilmesin diye, 6lenin adini mirasi iizerinde
durdurmak i¢in Mahlonun karis1 Moabli Rut’u da kendime kar1 olarak satin aldim; bugiin siz de
sahitsiniz.” ( Rut, 4:10).

Bl pe Vaux, s.71.
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oncelikli oldugu fikrini ileri siirmiistiir. Giiniimiize kadar Ispanya Yahudileri, Fas,
Misir, Yemen, Babil ve Iran’daki Yahudi topluluklar arasinda bu evlilik tiirii hala bir
gelenek olarak mevcuttur. 1940 kadar Israil’de de bu gelenek devam etmis, yani
levirat evliliginin ger¢eklesmesi daha oncelikle kabul edilmistir. Batida ise Almanya
ve Fransa’da yasayan Yahudilerin 6zellikle rabbi Gershom’un Askenaz Yahudileri
arasinda cok esli evliligi yasaklamasi sebebiyle halizah daha o©ncelikli kabul
edilmistir. 1944°de Israil de bas rabbinin verdigi fetvaya gore, kaymbirader levirat
evililigini, yengesi halizahla bu evlilikten kurtuluncaya kadar devam ettirmesi
gerekir. Daha sonra 1950 yilinda Israil devletinin bas rabbisinin verdigi diger bir
fetvaya gore levirat evliligi yasaklanmis ve halizah zorunlu tutulmustur. Bu fetva
Israil’de yasayan diger Seferad Yahudileri ve dogu kokenli Yahudiler arasinda da

benimsenmistir.>*

1.6 KOLE VE CARIYELERLE EVLILIiK

1.6.1 islam Hukukunda Kéle ve Cariyelerle Evlilik

Kole ve cariyelerin hem bir kisinin zimmetinde mal olarak var olmalari hem
de ayn1 zamanda 6ziinde insan olarak kabul edilmeleri ve bu sebeple de bir takim
ihtiyaglarinin  giderilmesi ve bunlarin giderilmesine yonelik kurallart igermesi
bakimindan evlilikleri 6nem arz etmektedir. Burada oncelikle hiir bir insan ile kole
veya cariye arasindaki nikdhla ve daha sonra kole ve cariye arasindaki nikahla ilgili

cesitli hitkkiimlere deginmeye c¢alisacagiz.

Cariyelerle 6zgiir bir adamin evlenebilmesi hikkmii “Sizden mehir vererek
hiir, iffetli miimin kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyenler, sahip oldugunuz miimin
cariyeler ile evlenebilirler... Miimin bir cariye ile evlenme izni, sizin (zina yapma
gibi) sikintilara diismemeniz icindir. Eger hiir kadinla evlenme imkdnt buluncaya

99253

kadar sabrederseniz bu sizin icin daha hayrl olur...”~" ayetine dayandirilmaktadir.

»2 EJd, “Levirate Marriage and Halizah”, XI, 127-129.
3 Nisa, 4/25.
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Hanefi hukukcularin bir kismina gore ozgiir bir erkek, eger nikahi altinda
Ozgiir bir kadinla evli degilse dort cariyeyle evlenebilmekte, diger kismina gore ise
sayet Ozgiir bir kadinla evliyse cariyeyle evlenmesi caiz degildir. Safiilere gore ise
ozgiir bir erkek sadece bir cariye ile evlenebilmektedir.”* Hanefilere gore kole sahibi
veya kolenin miilkiyetinde payr olan bir kadinin bu koleyle evlenmesi caiz

goriilmemistir.”

Kolelerin evlendirilebilecegine dair bilgiye de Kur’an-1 Kerim’deki “ Ey
Miiminler! Aranmizdaki bekdarlari, kole ve cariyelerinizden durumlart uygun olanlart

99256

evlendirin... ayetinden ulasmaktayiz. Bu ayetten yola c¢ikilarak pek cok

diizenlenme yapilmstir.

Yapilan bu diizenlemelere gore bir kolenin bir cariye ile evlenmesi caiz
goriilmiistiir.”” Kolelerin (kinn), cariyelerin, kendisiyle miikatebe yapilmis kolenin,
miidebberin ve iimmii veledin evlenmesi sahibinin iznine bagli kabul edilmis ve
mevlast izin verdiginde nikdh gecerli, izin vermedigi nikah ise batil kabul

»% Kole mutlak olarak efendinin miilkii kabul edildigi i¢in, bir kolenin

edilmistir.
sahibi tarafindan zorla evlendirilebilecegi dile getirilmektedir.”®® Ancak burada Imam
Malik’in (abd) diger kolelerden farkli gordiigii ve bu sebeple sahibinden sonradan

izin alarak evlenmesine miisaade ettigi rivayet edilmektedir.’*
1.6.2 Yahudi Hukukunda Cariyelerle Evlilik
Yahudi hukukuna gore cariyelik, hukuki esle yasanilan evlilige gore daha

asag1 degerde olan bir beraberliktir. Cariyelerle beraberlik Ibrancada pilegesh olarak

kavramlagtirilmistir.  Cariyelikle ilgili  hiikiimlerin, Kitab-1 Mukaddes’de

2% Serahsi, V, 109-110.
255 Serahsi, V, 129.

256 Nur, 24/35.

7 ibn Riigd, II, 35.

258 {bn Abidin, I11, 163.
29 Serahsi, V, 113.

290 Ayni, IV, 743.

57



belirtilmedigi ifade edilmektedir.** Bununla birlikte Kitab-1 Mukaddes’de cariyelere
acikca sik sik deginildigi de bir gercektir. *** Bir cariyenin her zaman kocasinin
evinde kalmak zorunda degildir. Ancak bu hiikiim, genel bir hiikiim degildir.
Cariyeyle birliktelik pek c¢ok yoniiyle kanuni evlilige benzetilmistir. Kitab-1
Mukaddes’te cariyelere ve onlarin isimlerine deginilmistir. Bunlardan en cok
bilinenin ikisi Ayyanmn kizi Ritspa®® ve Gibeah’mn cariyesi oldugu, Israil ve
Yahuda’min krallart i¢in de krallarin cariyeye sahip olmasi olagan oldugu
belirtilmektedir. Ancak bunlarin statii olarak krallarin karilarindan agik bir sekilde

264

ayrilmig olduklari vurgulanmaktadir.™ Kocanin karisinin kisir oldugu durumlarda

265

cariyelerin odalik (shifhah ve ‘amah) olarak da kullanildigi™, eski evliliklerle ilgili
diizenlemelerde karis1 kisir olan kocaya karis1 tarafindan bir odaligin ayarlanmasinin
sikca rastlanilan bir durum oldugu kaydedilmektedir (Hammurabi kanunlar1 paragraf
144-5). Sayet adamin karist daha sonra bir ¢ocuk dogurursa, karisinin dogurdugu
cocuklarinin, cariyeden olma ¢ocuklara gore mirasta onceligi olmaktadir.’®® Sahibesi
icin ¢ocuk dogurduktan sonra cariyenin genellikle satilamadigi verilen bilgiler

arasinda bulunmaktadir.?’

Yahudi hukukuna gore cariyeyle resmi es arasindaki farkin; nikahli esin
kiddusininin ve ketubasinin olmasi, cariyenin ise her ikisinden mahrum olmasiyla
aciklanmigtir. Bir diger goriise gore de nikahl esin kiddusine ve ketubaya sahiptir.
Cariyeler ise sadece kiddusine sahiptir. Cariye bir ketubaya sahip olamadig i¢in, bir
ketubanin giivence altina aldig1 mali haklardan da yararlanaz ve ne efendinsin ne de
kendi akrabalariyla sihriyet baglar1 olusur. Bu sebeplerden otiirii de cariyeye baska
bir adamla evlenmesi i¢in prensip olarak ger verilmesinin gerekli goriilmedigi

belirtilmistir. Ancak taraflarin beraber yasamasi baglayici kabul edilmis ve cariyenin

1 posekimden bazilari cariyleligin ne Tevratta ne de Rabbi hukukta yasaklandigi goriisiindedirler.

Bir kismu da cariyeligin yasal olarak yasaklanmamasina ragmen, bir adamin bir cariye almaktan
kacinmasi gerektigi goriisiinde olduklarini, bir bagka goriise gore rabbi de hukukun bir adamin
cariye almasini yasaklamis oldugunu ifade etmektedirler. (EJd, “Concubine”, V, 864.)

262 11, Samuel 3:7, 5:13, I. Krallar11:3, II Tarihler 11:21; Jacop, Walter, “Selected Reform Responsa-
Concubinage as an Aleternative to Marriage”, Marriage and Its Obstacles, Tel-Aviv 1999, s. 208.

263 11 Samuel, 3:7.

' EJd, “Concubine”, V, 862.

265 Yaratilis, 35:22.

2% yaratihg 21:12; Hammurabi Kanunlar1 170.

267 Yaratilis, 21:12-14;Hammurabi kanunlar1 146
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bir bagka adamla evlenebilmesi icin baglayiciliktan ortaya c¢ikan getin (get me

humrah) verilmesini gerekli gérmiiglerdir.**®

Yahudilikte cariyelerle evlenmek kismen evlilik engelleri igerisine dahil
olarak goriilmesine ragmen®® cariyeler azat edildikten sonra kendileriyle
evlenilebilecegine hiikmedilmektedir. Misna’da cariyesini azat etmeden onunla
cinsel iliski yasadigindan siiphelenilen kimsenin o cariyeyle evlenemeyecegi
kaydedilmektedir. Bu kuralin Talmud rabbileri tarafindan getirildigi ve aslinda
Kitab-1 Mukaddes doneminde boyle bir yasagin olmadigi ifade edilmektedir. Hatta
Gaonlarin goriisiine gore azat edilmeden cinsel iliskiye girmek zinadir. Bu tiir
durumlarda cariyenin azat edildikten sonra nikdhlanip Oyle cinsel iliskiye girilmesi
gerektigi dile getirilmistir. Bir diger goriiste Sura gaonu Aharon, kendisiyle iliskiye
girilen kimsenin zaten koleyi azat etmis oldugunu ve dolaysiyla da cariyenin cinsel
iliskiden sonra azat edilmis sayilacagini belirtmistir. Nikadhtan Once cariyesiyle
birlikte cinsel iliskiye giren kimselerin cariyelerin bet din tarafindan el konularak
satisa cikarildigi ve satis sonucunda elde edilen paranin da fakirlere dagitildig

Kahire Geniza®” kayitlarina ge¢cmistir.””*

Cariyeligin Kitab-1 Mukaddes doneminde, daha cok Israil’in krallarinda vuku
buldugu ifade edilmektedir. Yakup’un birinci konumdaki esleri Rahel ve Leah yani
sira iki karisina gore daha alt statiide olan hizmetgilerinin de bulundugu
belirtilmektedir. Kitab-1 Mukaddes donemindeki ikinci sinif kadinlar hakkinda ¢ok

fazla bilgi olmamakla birlikte, ikinci sinif eslerin cocugu oldugu zaman o eslerin

> EJd, “Concubine”, V, 863-865.

26 Maimonides cariye alimma sert bir sekilde kasi ¢ikmis ve cariyelik kurumunun sadece krallarin
hanedaniyla siirl tutulmasi gerektigini ifade etmistir. (Jacop, s. 209.) Maimonides’e gore Yahudi
bir adam Yahudi olmayan cariyesiyle cinsel iliski yasadiginda, o cariye sonradan Yahudi
cemaatine katilsa bile evlenememektedir. Ancak 12. yiizyilda Misir cemaatinin 6nde gelenleri
boyle bir olayin yasandigini ve ne yapmalar1 gerektigini Maimonide’e sormuslar. Maimonides ise,
verdigi hukuki hiikkme ragmen, cemaatin onu ya gondermesini ya da cariyenin cemaate katilip o
adamla evlenmesine yonelik fetva vermistir. Burada Maimonides iki kotii arasindan iyi olani tercih
etmistir (ehven-i serreyn). Adamin cariyeyi serbest biraktiktan sonra evlenmesi asli-fiili bir giinah
olmaktan ¢ok bir nevi giinahlardan sayildigi, Maimonides benzer durumlarda ehven-i serreyni
uygulamis oldugu belirtilmektedir. Bu konuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Zemer, ss. 118-
120.

Geniza: Sinagoglarda kullanilmaycak kadar eskimis Ibranice dini kitap ve kutsal araglarin
saklandig1 ahsap oda veya bliim. (Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 645.)

7' Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, ss. 343-344.
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cocuklartyla birinci siiftaki kadinlarin ¢ocuklarinin ayni konumda olduklar: dile
getirilmektedir. Epstein’e gore son donem Kitab-1 Mukaddes devrinde cariyelik
kalkmak iizereydi. Ancak Helenistik ve Roma doneminde cok esliligin kaldirilip
yerine cariyeligin getirilmesi sonucu cariye alma gelenegi tekrar canlandi.

Talmud’da cariyelige yoOnelik diizenlemeler mevcuttur. Babil Talmud’una
gore cariyeye ne kiddusinin ne de ketubanin gereklidir. Ancak Filistin-Kudiis
Talmud’una gore cariyeye kiddisinin vardir, ancak ketubasinin yoktur. Yani
cariyenin haklar1 kismen korunmaya ¢alisilmis ve evli hiir bir kadinin sahip oldugu
tiim haklara sahip olmasa da orta derecede bir konuma sahip de olsa, fahise olarak
algilanmasim engellenmeye calisilmistir.”’? Bir goriise gore de cariyelik kurumu 19

y.y. baslangicina kadar Yahudi geleneginde var olmaya devam etmistir.””

American Reform Responsa’sina, giiniimiizde cariyeligin evlilige alternatif
olarak uygun olup olmadigi konusunda sorulan soruya karsilik su sekilde cevap
verdikleri kaydedilmektedir; “Bu sekilde gerceklestirilen bir birliktelik mesru evlilik
sekli olarak kabul edilmemektdir. Bu ideal evlilik anlayisina ve yasadiklart devletin
vasalarina aykiridir ve aynm zamanda Yahudi hukukunda son bir asirdir meydana

gelen gelismelere ters bir tutumdur.”*™

Giiniimiiz Israil devletinde evlilik dis1 bir erkekle beraber yasayan bir kadinin
konumu ki -toplum tarafindan kar1 olarak kabul edilen kadin- kadinin sosyal
konumunda bir degisiklik meydana getirmemesi bakimindan cariyelige
benzetilmistir. Mahkeme kararlarina gore boyle bir kadin bagka bir erkekle yasal
olarak evli bile olsa birlikte oldugu adamdan bir takim haklar talep edebilmektedir.
(C.A. 284/61, in PD, 16 (1962), 102-12).*>

Islam hukukuna ve Yahudi hukukuna gére cariyelerle evlenmek miimkiindiir.
Ancak asil ese nazaran cariyelerle evlilik daha asagi bir degerde kabul edilmistir.

Kitab-1 Mukaddes’de cariyelerle evlilige rastlanmakla birlikte, rabbiler daha sonra bu

272 Jacop, ss. 65-67.

273 Jacop, s. 211.

7 Bu konuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Jacop, ss. 207-212.
*7* EJd, “Concubine”, V, 865.
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evlilik tiiriinii yasaklama yoluna gitmislerdir. Cariyeyle ancak azat edilmesi halinde

evlenilebilecegi belirtilmistir.

iKiNCi BOLUM
NIiKAH AKDINE DAiR SARTLAR

2.1 KARSILIKLI RIZA

2.1.1 islam Hukukunda Karsilikli Riza

Nikah akdinin riikiinlerinden sayilan icab ve kabuliin temel dayanag: rizadur,
yani akdi gecerli kilan taraflarin karsilikli rizasidir. Bu akitte nikahin kendisine
muhatap olan koca ve kar1 veya bunlarin velileri vasitasiyla ortaya koyduklari
rizalarina itibar edilmektedir. Islam hukukgular1 nikihta velinin rizasinin gerekip
gerekmedigi konusunda cesitli goriisler beyan etmisler ve bazi hususlarda ittifak
etmis, bazi hususlarda da ihtilaf etmislerdir. Ittifak ettikleri konulardan bir tanesi akil
balig, temlik giicii bulunan ve hiir olan bir erkegin tek basina rizasinin nikah akdinin
sthhati i¢in gecerli olacagidir. Bir efendinin kolesini evlenmeye zorlayip
zorlayamamag konusunda ihtilaf edilmis, Imam Malik ve Ebu Hanife kolenin
efendisi tarafindan evlenmeye zorlanabilecegini dile getirirken, Imam Safii

%76 Hanefi mezhebinin disindaki Islam hukukcularin ¢ogunlugu

zorlanmaz demistir.
nikahin cebirle, zorlamayla gerceklesemeyecegini ifade etmislerdir. Nitekim Aile
Hukuku Kararnamesi madde 57°de “Ikrah ile vuku bulan nikdah fasittir” ifadesine yer
verilmistir.””” Hanefi mezhebine gore bulug ¢agina gelmis bir kiz1 rizasi olmadan hig

3

kimse evlendiremez. Nitekim Hz. Peygamberin “...Rizasi alinmadan bekar kiz

evlendirilemez...””’® hadisi de bunu agikca ortaya koymaktadir.””

276 ibn Riigd, I, 4-5.

217 AHK, s. 27.

8 Buhari, Nikah, 40-41; Miislim, Nikah, 64, 66-68.
m Yaman, ss. 33-34.
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Bunun iizerine alimler bir kizin rizasim1 nasil ifade ettigini ve kizin soz
disinda hangi tavirlarinin rizaya isaret ettigini ortaya koymuslardir. Buna gore kiza
evlenme konusunda rizasi soruldugunda kiz susuyor veya hickirmadan agliyorsa
rizaya, sayet giiliimsiiyorsa da izin verdigine isaret etmektedir.

Dul olan kadimin susmasi ise rizaya isaret olarak algilanmamigtir.”®® Dul
kadinlarin tek baslarina rizalarimi ortaya koymalart nikdh akdi igin yeterli
goriilmiistiir. Ancak akil bali§ olmayan bir dul kadin konusunda fikir ayriligi
bulunmaktadir. Ebu Hanife akil balig olmayan dul kadinin velisinin onun hakkinda
karar verebilecegini ifade ederken; Imam Safii’nin aksi goriistedir. Akil balig kizin
rizast konusunda da alimler ihtilafa diismiislerdir. Imam Malik, Imam Safii ve Ibn
Ebi Leyla akil balig kizin evliligi hakkinda velisinin karar alabilecegi goriisii ortaya
koyarken; Ebu Hanife, Evzal ve Sevri gibi alimlerin kizin rizasina itibar
etmektedirler. Fukaha arasinda akil balig olmayan kiz cocugunun velisinin rizasina
bagli olmasi1 ve akil balig olan dul kadinin kendi basina rizasin1 beyan edebilecegi

konusunda goriis birligi bulunmaktadir.’®!

2.1.2 islam Hukukunda Sarta Bagh Riza

Islam hukukuna gore taraflar — daha ziyade kadin- nikah akdi esnasinda bir
takim sartlar ileri siirebilmektedir. Buna ragmen Osmanli seri’yye sicillerinde nik&h
esnasinda kadinin ilave ettigi sartlara az rastalandig dile getirilmektedir.”®* Evlenme

akdi gerceklestirirken ileri siiriilen sartlar iki tiirdiir.

a. Ta’liki Sartlar: Bunlar akdin gerceklesmesinin kendisine baglandigi
sartlardir.”®® Gergeklesmesi siipheli olan sarta bagl gerceklesen nikdh sahih kabul
edilmemistir. Ger¢eklesmis ya da gerceklesmesi miimkiin olan sartlarin nikah icin

engel teskil etmez.”®

20 Mevsili, 111, 92-93.
21 ibn Riigd, 11, 4-6.
2 Aydin, s. 100.

283 Karaman, II, 93.
284 Bilmen, 11, 36.
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b. Takyidi Sartlar: Normal bir evlenme akdinin getirdigi hak, vazife ve
menfaatlere ek getirilen sartlardir. Bu tiir sartlarin muteber olup olmadig1 konusunda
farkli goriisler bulunmaktadir.”® Ileri siiriilen sartlardan nikAhin muktezasina aykiri

olmayan ve amaci asmayan sartlar sahih goriilmiistiir.”*®

2.1.3 Yahudi Hukukunda Karsilikli Riza

Yahudi hukukunda nisanda karsilikli riza gerekli goriilmiistiir. Sayet adam bir
kagida kadinin izni olmadan “Bundan sonra benimle nisanlandin™ ifadesini iceren
belge yazsa ve bu belgeyi sahitlerin huzurunda kadina teslim etse, bu islem kadinin
izni olmadan gerceklestigi i¢in kadinin nisanli kabul edilmemektedir.”®” Bir kadinin,
bizzat raz1 olmadig1 bir evliligi reddetme hakki bulunmaktadir.”® Sayet bir kadin
evlenmeye zorla razi olsa, o evliligin batil olacagi konusunda diger bir goriis

bulunmaktadir.?®

Bununla birlikte 6zellikle kiz ¢cocuklarinin velilerinin kendi rizalarin1 ortaya
koyma haklarinin oldugu, Yahudilikte evliliklerin genellikle ebeveynler tarafindan
diizenlendigi, kizlara fikri gerekli oldugunda soruldugu ve eski zamanlarda duygusal
birliktelik sonucu gerceklesen evliliklerin genellikle yaygin olmadigr dile

getirilmektedir.**

Yahudi alimler babanin resit olmayan kiiciik kizinin rizasi olmadan onu
nisanlama hakkina sahip oldugunu ve evlenmemis bir kiz olarak da babasinin
otoritesi altinda bulundugu goriisiindedir. Kitab-1 Mukaddes’de “kizimi1 su adama

99291

karist olarak verdim climlesi, nisanin babaya ait oldugunun gostergesi olarak

kabul edilmistir.®®® “Yas1 kiiciik olan kizlarin nisaninda babanin veya babanin

285 Karaman, II, 94.

*%¢ Bilmen, II, 37.

27 BT, Kid. 2b, 9b; The Code of Maimonides, IV, 15.

8 BT, Kid. 4la.

% Westreich, Avishalom, “The ‘Gatekeepers’ of Jewish Marriage Law Marriage Annulment as a Test
Case”, the Centre For Jewish Studies, University of Manchester, s. 3-4.

0 EJd, “Marriage”, XI, 1026.

P! yasanin Tekrari, 22:16.

*2 The Code of Maimonides, VI, 17-18.

63



vekilinin izni olmadan nisan gerceklestirilemez.” ifadesi Yahudi hukuk kitaplarinda

293

yer almaktadir.”” Bununla birlikte cebir kullanilmasi sonucu nisana razi olan kizin
nisanin gecerli oldugu konusunda bir goriis de mevcuttur.”* Talmud’da bir babanin,
evlilik konusunda, resit olmayan kizi iizerinde yaptirima sahip olmasini, bir sahibin
kolesi tizerinde yaptirima sahip olmasina kiyas edilmekte ve babanin bir kole sahibi
gibi resit olmayan kiz1 iizerinde yaptirima sahip oldugu ifade edilmektedir.”®® Boyle
bir durumda da baba kizinin nisan akdinden dogan haklar1 yasim1 dolduruncaya kadar
kiz1 adina kabul edebilmektedir.”® Ayni1 zamanda bir baba, vekil vasitasiyla yasin
doldurmamis kizim1 evlendirebilmektedir.”®”  Nakledilen bu ifadelere ragmen

Talmud’da kizin yasini doldurmasini beklemeden nisanlamanin uygun olmadigini

dile getiren ifadeler de bulunmaktadir.”®

2.1.4 Yahudi Hukukunda Sarta Baglh Riza

Taraflardan biri veya her ikisi evliligin gerceklesmesini belli sartlara
baglamas1 halinde, bu evliligin gecerliligi bu sartlarin gerceklesmesine baghdir.
Ancak burada ortaya konan sartlarin Talmudi hukuka aykirt olmamasi
gerekmektedir. Sayet sart, Talmudi hukuka aykiri ise bu sartlarin gerceklesip
gerceklesmemesinin  evliligin  gecerliligini  etkilemez.*®®  istenen  sartlar
gerceklestirilmeden taraflar diigiin yaparlar veya birlikte yasamaya baslarlarsa ve
buna taraflardan bir itiraz gelmezse, daha Onceden istenen sartlarin

gerceklesmemesinin evliligin gegerliligini etkilemez.>®

23 The Code of Maimonides, V1, 20.

% Bu yorum, “sayet birisi satis yapmaya zorlamirsa yaptigi satis gecerlidir.” seklinde verilen bir
hiikmiin, nisan konusuna hamletmesiyle ortaya c¢ikmis oldugu ifade edilmektedir. Bu hiikme
ulasanlar, bu akdin ahlaken olmasa da seklen gecgerli oldugunu savunmuslar, ancak bununla
birlikte bu goriise ihtiyatla yaklasilmistir. (Westreich, ss. 3-4.)

* BT, Kid. 3b, 10a.

2% BT, Ket. 22a; The Code of Maimonides, IV, 17-18.

*7 BT, Kid. 41a.

% BT, Ket. 4la. Bir babanin yasim doldurmamus bir kizi evlendirip evlendiremeyecegi ile ilgili
tartigmalar i¢in bkz. BT, Kid. 19b, 41a; Ket. 41a.

299 Mielziner, s. 67- 68; Talmud’da gecen, kosulabilecek sartlar ve onun evlilik tizerine olan etkisi ile
ilgili tartismalarin bir kismi i¢in bkz. BT, Kid. 49b, 58b, 60a, 62b,63a.

% BT, Ket. 74a.
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Nisan esnasinda gecerli olan bir sart kosulup nisandan sonra bu sart fesih
edilmis olsa da bu nisan gecerli sayilmaktadir. Ancak nisan esnasinda gecerli
olmayan bir sart kosulup nisandan sonra bu sart gecerli hale de gelse kadin nisanl

olarak kabul gormez.**

Evliliklerde mal, simif ve karakterin tanmitimiyla ilgili spesifik bir sart
kosulmugsa ve bu sart yerine getirilmediyse, bu evlilik bosama belgesine gerek

olmadan feshedilebilmektedir.>*

Giintimiizde de ise evlilik akdiyle diigiiniin aynin giinde yapilmasi sebebiyle

kesinlikle herhangi bir sart kosulamamaktadir.**

Her iki hukukta da nikdh akdi rizaya dayanmaktadir. Hiir akil balig olan
erkegin nikdh akdetme giicii bulunmakta, kiiciiklerin nikahlar1 velileri tarafindan
gerceklestirilmektedir. Akil balig olan kizlarin hukuken nikdh akdi gerceklestirme
hakki bulunmasina ragmen bu kizlarin velileri tarafindan evlendirilmesi daha evla
goriilmekte ve akil balig dul olan kadinlarin rizalarim ortaya koymalari

gerekmektedir.

2.2 SAHITLER

2.2.1 islam Hukukunda Sahitler

Evliligi zinadan ayiran kistas, acikliktir. Evliligin acgikligi ise sahitlerle
saglanmaktadir.®®* Bu nedenle Islam hukukunun ortaya koydugu evlilik anlayisina
gore bir nikdhin gizli kalmasi yani gizli nikAhin gergeklestirilmesi caiz degildir.>*
Ciinkii ilan edilen veya sahit tutulan nikah, ciftin zina isledigine dair tohmeti ortadan

kaldirmakta, bir kadin ve bir erkegin birlikteligini mesrulastirmaktadir. Sahitlerin

301 Neusner, s. 290.

2 Epstein, The Jewish Marriage Contract,(dipnot 33), s. 214.
303 Mielziner, s. 68.

304 Yaman, s. 39.

% ibn Riisd, I, 14.
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nikdhin kiyilmasi anina sahitlik etmeleri gerekir ve ayni1 zamanda da taraflarin
rizasini ortaya koyan icab ve kabulu duymalarinin dnemlidir. **
Islam hukukgularin cogunluguna gore nikahta sahitlerin bulunmasi nikahin

307

sartlarindan kabul edilmistir.™" Miikellef iki sahidin nikah islemi esnasinda hazir

bulunmalari, nikahin sihhat sartlari i¢in gereklidir.*®®

Nikahin huzurunda gerceklestirildigi sahitlerin iki hiir, akil balig Miisliiman
erkek veya bir erkek ve iki kadindan olugmasi gerekmektedir. Velayet hakki
olmadig1 i¢in kolenin ve kafirin Miisliman bir kimsenin evliligi iizerine sahitligi
muteber kabul edilmemistir. Baz1 alimler sahitlerde adalet vasfinin sart olmadigini,
bir fasigin ve kazf haddi cezasi1 almig birinin de sahitliginin kabul edilebilcegini dile
getirmiglerdir. Islam hukukgularindan bir kismi da ki Imam Malik bunlardan bir
tanesidir, sahitlerle amacin iki insanin evliliginin teshiri, ilan1 ve ihtiya¢ halinde
ispat1 oldugunu, bunun icin nikah ilan edildiginde sahitlere gerek kalmadigini beyan

etmislerdir.*®

2.2.2 Yahudi Hukukunda Sahitler

Nisan akdinin gecerliligi icin ehil ve nitelikli iki sahidin bulunmasinin
kesinlikle gerekli oldugu Yahudi kaynaklarinda kaydedilmektedir. Yahudi hukukuna
gore sahitlerin mevcut olmamast durumunda bu isleme hicbir sekilde riza
gosterilmez. Talmud hukukuna gore sadece yasim doldurmus®', akli yerinde ve iyi
ahlakli erkekler akit i¢in ehil sahit olarak diisiiniilmektedir. Bunun yani sira, sahitler
birbirileriyle veya taraflarla ¢ok yakin akraba olmamasi gerektmektedir. Zina ile
suglanan kisilerin sahitligine kesin bir sekilde kars1 cikilmistir® Nisan sirasinda
zaten orada bulunmalar1 sebebiyle sahitlere “sen benim sahidimsin” demenin gerekli

olmadig1 seklinde bir goriis de Maimonides’de ge¢mektedir.*** Yazili belgelerin

% Kasani, II, 252,255.

307 Kasani, II, 252.

% AHK, mad. 34, s. 23.

39 Ayni, IV, 492-495.

310 Sahitlerin yasini doldurmadigi durumlarda akit gecersiz olacagina dair ifadeler bulunmaktadir.
(BT, Ket. 13a.)

3t Mielziner, s. 80.

312 The Code of Maimonides, 1V, 17.
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sahitler huzurunda yapilmasi, yazilmas: gerektigi konusunda Misna’da Gittin 22b ‘de
sOyle bir ifade ge¢cmektedir: “Kadin kendi bosanmasini yazabilir ve koca da kendi
ketubasi i¢in makbuz yazabilir. Ancak bu belgeler sadece sahitlerin onayiyla

»33  Bazi kat1 rabbiler dini ritiielleri yerine

gecerlilik  kazanmaktadirlar.
getirmeyenlerin sahitligine karsidirlar. Ancak bu karara karsilik Augsburg’un Israili
din adamlar1 meclisi: “Hi¢ kimse dini ritiielleri yerine getirmedigi i¢in nikah veya

bosanma sahidi olmaktan geri ¢evrilemez.” seklinde fetva vermislerdir.***

Nikahin 6nemli sartlarindan ve nikahi yasallastiran dgelerinden bir tanesi de
sahitlerin bulunmasidir. Islam hukukunda da Yahudi hukukunda da nikah akdine ehil
sahitleri sahitlik yapmalar1 gerektigi ortaya konmus olup, Islam hukukuna goére bir
erkek ve iki kadindan olusabilen sahitler, Yahudi hukukuna gore sadece erkeklerden

olusmaktadir.

2.3 VEKALET

2.3.1 islam Hukukunda Vekil Vasitasiyla Yapilan Nikah Akdi

Hanefi mezhebine gore vekalet; “caiz ve malum olan bir tasarruf hususunda
insanin kendisi yerisine bir baskasini ikame etmesinden ibarettir veya tasarruf ve
korumanin vekile havale edilmesidir’.**> Vekalet verene miivekkil, vekalet alana vekil
denmektedir.**® Nikdhin da muamelat konularindan bir tanesi olmasi sebebiyle nikah

konusunda vekalet kavramiyla karsilasmamiz oldukca olagandir. *"’

Bir kimsenin miivekkil olabilmesi i¢in, vekil tayin ettigi hususta tasarruf
hakkina sahip olmasi ve bu tasarrufun hiikiimlerinin o kisi i¢in baglayic1 olmasi
gerekmektedir. Bir kimsenin vekil olabilmesinde akil sahibi ve miimeyyiz olmasi

aranmustir.>™®

313 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 35.

314 Mielziner, s. 80.

315 ZUHAYLI, Vehbe, el-Fikhu’l- islamiyyii ve Edilletiihii, Sam 1989, 3. Baski, V, 71.
316 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, istanbul 2005, 2. Bask, 601.
17 Kasani, I1, 231.

1% Zuhayli, V, 76-77.
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Nikah konusunda ise el¢i veya vekil yoluyla, nikah lafizlar kullanilarak nikah
akdinin gerceklesebilecegi kaydedilmektedir. Ciinkii Islam hukukuna goére vekilin
tasarrufu, miivekkilin tasarrufu gibi kabul edilmektedir. Vekalet konusunda alimlerin
ihtilafa diistiigli konu ise nikdh akdinin tek bir akit tarafindan gergeklestirilip
gerceklestirilemeyecegidir. Hanefi alimler her iki tarafin vekili olmasi sartiyla tek bir
akitle nikdh akdinin gerceklesebilecegini, yani icab ve kabuliin tek bir sahista

toplanabilecegini dile getirmislerdir.*"

2.3.2 Yahudi Hukukunda Vekil Vasitasiyla Yapilan Nikah Akdi

Teorik olarak kiddusin yasal sonuclar doguran bir akit olarak kabul edilmistir,
bu sebeple bu akdin taraflarin vekili vasitasiyla da gerceklestirilebilcegi
vurgulanmugtir.>® Nitekim Talmud’da vekil vasitasiyla hem kadinin hem de erkegin
evliligi gerceklestirebilecegi su ifadelerle anlatilmaktir: “Bir adam kendisi bizzat
veya vekili vasitasiyla bir kadini kendine nisanlayabilir. Bir kadin kendisi bizzat veya
vekili vasitasiyla bir erkekle nisanlanabilir. Bir babada bizzat kendisi veya vekili

vasitasiyla kizini bir adamla nisanlayabilir.”**

Taraflarin kendilerinin orda bulunmasi daha miinasip goriilmesine ragmen,
nisan akdi sirasinda taraflarin bulunmasi mutlaka gerekli goriilmemistir. Onlardan
herhangi birini, 0 amag i¢in se¢ilmis bir vekilin temsil edebilecegi*”’, vekillerin iki
sahidin huzurunda secildigi belirtilmektedir.>”® Ancak sagir ve dilsiz, kendisinde zeka
geriligi olan ve kiigiiklerden vekil olamayacagi, bunlarda akli olgunlugun mevcut
olmamasi sebebiyle vekil olarak kabul edilemeyecegini de eklemislerdir. Yahudilikte

bir kole de zaman zaman mali konularda vekil olabilmesine ragmen, evlilik ve

1% Kasani, 1, 231.

20 EJd, “Marriage”, XI, 1049.

2! BT, Ket. 41a.

322 “Bir adam belirli bir kadinla veya herhangi bir kadila nisanlanmak icin kendisi adma bir vekil
tayin edebilir. Benzer bir sekilde de bir kadin belirli bir adamin veya herhangi bir adamin
gonderdigi nisan simgesini kabul etmek icin kendisi adina bir vekil tayin edebilir. Yine aym
sekilde bir baba resit olmayan kizinin nigan simgesini almak icin bir vekil tayin edebilir. Kendi
resit olmayan kizina “ Git ve kendi nisan simgeni al” diyebilir.” (The Code of Maimonides, 1V,
18-19.)

33 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 353.
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bosanma hukukunun kendisine konu olamadig i¢in bu konularda vekil olarak tayin
edilemeyecegi seklinde bir goriis mevcuttur.*** Bir fetvaya gore ise nisandaki vekiller
ayn1 zamanda nisan1 yaparken sahit yerine de gecebilmeleri sebebiyle, vekilin yaptigi

nisanda ayrica iki sahit aranmaz.*”

Islam ve Yahudi hukukuna gore nikdhin vekille gergeklestirilmesi ve bir

babanin, erkegin ve kadinin bir vekil tayin etmesi caiz goriilmiistiir.

24 VELAYET

2.4.1 islam Hukukunda Velayet

Velayet, “bir kimsenin iznine gerek kalmadan dogrudan tasarruf hakkina
sahip olmaktir”. Velayet-i icbar ve velayet-i ihtiyari (miistehab velayet) diye ikiye

ayrilmaktadir. **°

Akil balig ve hiir bir kadin velisi olmadan evlenebilmektedir. Bununla birlikte
vekalet veya velayet yoluyla evlenmesi Hanefi alimleri tarafindan daha uygun

goriilmstiir.*”” Bu velayet tiiriine de velayet-i ihtiyari ad1 verilmistir.**®

Islam hukuku alimlerim cogunlugu veliye buluga ermemis erkegi, kiz1 ve

32 vermistir. Buna velayet-i icbar denmektedir.*®* Imam

deliyi evlendirme hakk1
Malik, Imam Safii ve Ibn Ebi Leyla’dan akil balig bir kizin evliligi hakkinda

velisinin karar alabilecegi goriisii rivayet edilirken; Ebu Hanife, Evzai ve Sevri gibi

** The Code of Maimonides, IV, 19-20.

325 The Code of Maimonides, IV, 19.

320 Zuhayli, VII, 186.

7 Mevsili, I1, 90-93.

28 Velayet-i ihtiyari; velinin velayetini aldig1 kimseyi rizasi ve istegine binaen evlendirme hakkina
sahip olmasidir. (Zuhayli, VII, 187.)

9 Hz. Peygamberin Hz. Ayse ile heniiz 6 yasindayken evlilik akdini gerceklestirmis olmasina
dayanarak kiiciik yastaki kiz ve erkek c¢ocuklarimin evlendirilmesinin caiz oldugunu dile
getirilmistir. (Serahsi, IV, 212.)

30 Velayet-i icbar; bagkasmna soz gecirmektedir. Ozel manasiyla velinin, baskasim istedigini
evlendirebilmesidir. (Zuhayli, VII, 187.)
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alimlerin de kizin rizasma itibar etmislerdir.® Bekar olan kizlarin velilerinin
vesayeti altinda olduguna dair yaygin bir goriis bulunmakla birlikte bekar olan kiza,
velisi tarafindan evlendirilmeden Once, fikrinin sorulmasi siinnet olarak kabul

edilmistir.*”

Sayet buluga ermeyen erkek ve kizi evlendiren, babalari veya dedeleri ise
evlendikten sonra buluga eren erkek ve kizin bu evlilikte muhayyerlik haklari
bulunmamakta ancak, onlar1 evlendiren babasi ve dedesi disinda bir kimse®® ise her

334

ikisi icin muhayyerlik hakki dogmaktadir.” Aralarinda bulunan bu fark baba ve

dedenin kiza kars: sefkatinin eksisiz olmasina baglanmistir.**

Ibn Siibriime ve Ebu Bekr el-Esamm’in goriislerine gore ise bir baba kiiciik

erkek veya kizimi ergin olmadikca evlendiremezdi.®® Nitekim bu iki Aalimin
goriislerinden yararlanilarak Aile Hukuku Kararnamesinin 7. maddesinde “ 12 yasint
itmam etmemis olan sagir ile 9 yasimi itmam etmemis olan sagire hicbir kimse

’ Bununla birlikte zamanla

tarafindan tezvic edilemez.” Hiikkmii getirilmistir.”
sartlarin degismesine binaen bu hiikiim tercih edilmistir. O donemde kiigiikler adina
gerceklestirilen nikahlarin ¢ogunlugu bosanmayla sonuclandigi, nikdhin muvvakat
degil de hayat boyu devam edecek olan bir akit olmasi hasebiyle, bulugdan sonra
onlarin hareket alamimi kisitlayacak bir islemi kimsenin gergeklestirmeye hakki
olmadig1 vurgulanmistir. Dile getirilen bu sebepler ve tarih igerisinde edinilen aci

tecriibelerden yola c¢ikilarak bu 7. maddenin olusturuldugu ifade edilmistir.>*®

2.4.2 Yahudi Hukukunda Velayet

3! fbn Riisd, I, 5-6.

2 Mevsili, 111, 92.

33 Baba ve dedenin disinda evlenme velayeti konusundaki en yakin veli asabe olarak kabul edilmistir.
Bu husimlarin velayeti olarak adlandirilmaktadir. Herhangi bir yakini bulunmadiginda ise evlenme
velayeti kadilara (hakimlere) verilmistir. Bu velayet tiiriine de 4mme velayeti denmektedir.
(Karaman, II, 78-79.)

3 Mevsili, I11, 94.

¥ Serahsi, IV, 215.

% Serahsi, IV, 212.

*7 AHK, s. 68.

3% AHK, ss. 65-66.
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Yahudilikte evliliklerin genellikle ebeveynler tarafindan diizenlendigi,
kizlarin  fikri gerekli oldugunda soruldugu ve eski zamanlarda duygusal

birlikteliklerin genellikle yaygin olmadigi bilinmektedir.**®

Sayet taraflar yaslarim
doldurmuslarsa, velilerinin rizasinin alinmasmin yasal bir gereklilik olmamasina
ragmen velilerin rizas1 olmadan gerceklestirilenevliliklerin ¢ok nadir goriildiigii de

ifade edilmektedir.*

Bununla birlikte bir baba yasini doldurmamis kizini onun rizasinit almadan da
evlendirebilmektedir. Bu hiikkmii de Tevrat’ta gecen “..kizinu su adama karist olarak

verdim.”?*

Ifadesine dayandirmaktadirlar.®? Talmud’da bir babanm, evlilik
konusunda, resit olmayan kizi {izerinde yaptirima sahip olmasini, bir sahibin kolesi
tizerindeki yaptirima sahip olmasini 6rnek gostererek aciklanmaktadir. Baba bir kole

sahibi gibi resit olmayan kiz iizerinde yaptirima sahiptir.>*®

Boyle bir durumda da
baba kizinin nisan akdinden dogan haklarim1 yasim dolduruncaya kadar kizi adina
kabul edebilmektedir.>* Ancak bu ifadelere ragmen Talmud’da kizin yasim
doldurmasi beklemeden nigsanlamanin uygun olmadigini dile getiren ifadeler de

bulunmaktadir.®*®

Her iki hukuka gore de akil balig olmayan bir kiz ancak velisi tarafindan
evlendirilebilmekte, akil balig olan bir kizsa hukuken evlenme yetkisine sahip
olmakla birlikte velisinin onu evlendirmesi daha evla goriilmektedir. Dul kadin ve

dul akil balig olmayan kiz cocuklar1 nikahta velilerin velayeti altinda degillerdir.

39 EJd, “Marriage”, X1, 1026.

340 Mielziner, ss. 69-70.

3 yasanm Tekrari, 22:16.

342 BT, Ket. 22a; The Code of Maimonides, IV, 17-18.

3 BT, Kid. 3b, 10a.

344 BT, Ket. 22a; The Code of Maimonides, IV, 17-18.

5 BT, Ket. 4la. Bir babanin yasini doldurmanus bir kizi evlendirip evlendiremeyecegi ile ilgili
tartismalar i¢in bkz. BT, Kid. 19b, 41a; B. T. , Ket. 41a.
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2.5 MEHIR

2.5.1 islam Hukukunda Mehir

Mehir; Kadinin kocasinin kendisi ile evlenmek icin akit yapmasit veya

346

gercekten zifafta bulunmasiyla hak ettigi maldir.”™ Mehirle es anlaml olarak ecr,
sadak, mhle, alaik, fariza, sadaka, ukr, hiba ve atiye lafizlar1 da kullamlmaktadir.*”’
Mehir, Islam 6ncesi Arap toplumunda bilenen bir kavramdir. islam diniyle birlikte
tizerinde kadinin lehine bir takim diizenlemeler gerceklesmistir. Etimolojik olarak
mehir satin alma bedeli anlammna gelmektedir. islam ©ncesi Arap diinyasinda
kadinlar mal, hayvan gibi ekonomik degere sahip olan varliklarla bir kabul edilmistir.
Bu anlayisin dogal bir sonucu olarak, bir kimse bir kadin almak istedigi zaman,
kadinin babasina veya malikine muayyen bir miktar ddemek durumundaydi. Kocasi
vefat ettiginde, kadin, kocasinin varislerine intikal eder ve varisleri de isterlerse o
kadinla evlenebilir veya onu bir bagkasina satabilirlerdi. Mehrin bir satim bedeli
oldugunu ortaya koyan goriisiin yani sira, mehrin aslinda “potlas” ad1 altinda Araplar
arasinda bulunan yaygin bir hediyelesme anlayisinin iiriinii oldugunu ifade edenler
de bulunmaktadir. Bu goriise gore potlas bir seref meselesiydi. Araplar aralarinda
bagisda bulunmak, hediyelesmek konusunda yarisirlardi. Kim daha fazla verirse
onun serefi o kadar yiicelmekteydi. Bu bagislarin iic isleve sahip oldugu
diistiniilmektedir;

a) Kocaya sayginlik ve seref vermesi sebebiyle, kocanin kadina 6nemli bir
miktarlarda mehir verdiginde comertligini gostermesi.

b) Kocanin karisi iizerinde bir otorite kazandirmasi, kadinin mehri alarak
kocasinin himayesine girmeyi kabul etmesi.

c) Taraflar arasinda akdin yapilmis oldugunu gostermesi

6 Zuhayli, VII, 250.
%7 {bn Abidin, 111, 101.
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Nitekim bu son islev mehrin en énemli fonksiyonu olarak kabul gormektedir.
Mehir burada kadinin veya doguracagi ¢ocuklarin bedeli olmayip, evlenme akdinin
miihiirlenmesi olarak kabul edilmistir. Boylelikle evlenme kesin bir sekilde
akdedilmis sayilmaktadir.>*® Dile getirilen mevcut goriis tartisilabilmekle birlikte asil
goz 6niinde bulundurulmas: gereken mehir miiessesesinin Islam’la birlikte gecirdigi

degisim siirecidir. Ciinkii Islam’la birlikte kadin, mehrine bizzat sahip olabilme

349

hakkina ulasmistir.>*® Kadin hak sujesi statiisiine yiikselmis®*°, mehir artik dogrudan

babaya degil, kiza teslim edilen miktar halini almistir. Mehir bosama yetkisini kotiiye
kullanan bir erkege kars1 kadinin lehine sunulmus caydirict bir imkén veya kadinin
kocasinin ©6lmesi halinde onun gecimini saglayacak bir vasita olarak da

algilanmstir.>!

Hukuki olarak mehir miiessesesinin aldig1 sekil, gecirdigi degisim Kur’an

ayetlerine dayanmaktadir. Bunlar:

“Erkegin, (sonradan vazgecebilecegi) iki bosama hakki vardir.
Bir veya iki bosama sonunda koca esini isterse iyilikle yaninda alikoyar,
isterse giizellikle onu serbest birakir. Eger serbest birakirsaniz, onlara
verdiginiz mehri geri almaniz sizin icin helal olmaz. Fakat kari-kocanin
evlilik hukukuna dair Allah’in koydugu kurallara wyamayacaklarina dair
bir endiseleri varsa o baska. Eger boyle bir endise tastyorsaniz kadinin
mehrinden bir kismuni veya herhangi bir mali kocasina vererek
bosanmasinda iki taraf icin de bir giinah yoktur...”*>

“Mehrinin (fariza) miktarin belirlemis oldugunuz kadinlar zifafa
girmeden once bosarsaniz, onlara belirlemis oldugunuz mehrin yarisini
vermeniz gerekir. Ancak bosanan kadinlar mehir olarak alacaklari bu
miktart almaz, bagislarlarsa ya da nikdh akdini elinde tutan koca mehrin
tamamint verdigi halde yarsim geri almaz, bagislarsa bu onlara kalmug
bir istir...”*>

348 Mehirle akdin kesinlesmesi, mehrin nikdhin sartlarindan oldugu anlamina gelmemektedir. Mehir,
nikdhin dogurdugu haklardan sadece bir tanesidir. (Karaman, II, 98.)

39 AHK, mad. 89, s. 35.

30 Cin, ss. 226-232.

351 Gokmenoglu, Hiiseyin Tekin, “Islam Hukukunda Mehir”, Mehir Dergisi, Yaz 1998, s. 25.

352 Bakara, 2/229.

353 Bakara, 2/237.
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“Evlendiginiz kadinlara mehirlerini (sadaka) goniil hosluguyla,
geri alamamak iizere verin. Eger onlar mehirlerinin bir kismini bir
kisnuni goniillii olarak size birakirlarsa, onu da afiyetle yiyin.”*>*

“Bir esi bosayp yerine bagka bir hamim almak istediginizde
onceki karmniza verdiginiz mehir ne kadar ¢ok olursa olsun o mehirden
hicbir sey almayin...”*>

“Verdiginiz bu mehri nasil geri alabilirisiniz ki? Siz icli disl
olmus, birbirinize pek ¢ok hakkiniz gecmisti. Ayrica onlar sizden,
nikahtan dogan haklarim koruyacagimiza dair saglam séz almislardi.”>®

“...Kadinlardan yararlandiktan/zifafa girdikten sonra belirlenmig
olan mehirlerini tam olarak verin. Mehrin miktarint belirledikten sonra
(mehrin miktart ve odenmesi konusunda) karsilikli uzlasmanizda sakinca
yoktur...”*’

“Sizden mehir vererek hiir, iffetli miimin kadinlarla evlenmeye
giicii  yetmeyenler,  sahip  oldugunuz  miimin  cariyelerinizle
evlenebilirler...”*®

Akit esnasinda, mehir belirlemeden kiyilan nikdhin gecerli oldugu konusunda
icma bulunmaktadir.®®® Fakat nikdhta kadina mehir belirlemek gerekli goriilmiistiir.
Nikahin bagslangicinda mehrin nefyi ve 1skati caiz goriilmemis, ancak nikahtan sonra
kadinin mehrini bagislamasr®®, bu hiikiimden bagimsiz kabul edilmistir.*** Nikah
esnasinda belirlenmeyen mehir yerine emsal mehrin belirlenip belirlenmeyecegi
konusunda cesitli goriisler bulunmaktadir. Mehrin belirlenmesi gerektigini ortaya
koyan Imam Malik bey’de paranin zikredilmemesinin bey’i fesada ugrattigini ve
ayn1 sekilde de mehir konusulmadan gergeklestirilen nikahin da fasid oldugunu dile
getirmistir. Imam Malik’in bu goriisiine karsilik Hanefi hukukcular; bey’in hukuki
olarak malin mal ile miibadelesi, kelime anlami olarak da bir seyin bir seyle temliki
anlamina geldigini, bu sebeple paranin ve mehrin zikredilmesinin asli bir karsilik, bir

1vaz olmadigim ifade etmisleredir.**

3% Nisa, 4/4.

355 Nisa, 4/20.

3% Nisa, 4/21.

357 Nisa, 4/ 24.

358 Nisa, 4/ 25.

39 Ayni, TV, 646.

360 Nisa, 4/4.

36! Bilmen, 11, 115.
%2 Ayni, IV, 647-648.
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2.5.1.1 Mehrin Stibutu

Islam hukukuna gore duhulun gerceklesmesiyle veya eslerden birinin
vefatiyla, kadin mehrin tamamim elde etme hakkina sahip olmaktadir.*® Hanefi
mezhebine gore duhulden veya sahih halvetten once bosama gerceklesirse kadin

emsal mehrin yarsini elde etme hakkina sahip olur.**

Hanefi hukukculara gore mehir kararlastirllmadan veya mehir verilmeyecegi
izerine anlagilarak evlenilen kadinla (mufavviza), duhul vaki olsa veya kadinin
kocas1 dlse, kadin emsal mehir almaya hak kazanir. Ancak Imam Safii’ye gore boyle

durumdaki kadin hicbir sey almaz.>*

Sayet bir kimse bir kadini, mehir konusmadan nikdhlar ve duhul
gerceklesmeden o kadim1 bosarsa, ayetin ortaya koydugu hiikiim iizerine®*® kadin
miit’aya hak kazanmaktadir. Miit’anin {i¢ parca elbiseden olustugu (bir yelek, bir
basortiisii ve bir dis elbise) ve bunlarin kadini teselli mahiyetinde kabul edildigi ifade
edilmektedir.*®” Aymi1 zamanda verilen miit’a emsal mehrin yarisim gegmeyecek veya

368

5 dirhemden de asag1 olmayacak sekilde®®, orf ve adete gore tayin edilmektedir.>”

2.5.1.2 Mehrin Miktari
Mehir miktar1 belirlenirken orf dikkate alinmakta, nikdh akdinde konusulan

mehir, akdin yapildig1 yerin 6rfiine gore belirlenmektedir.’”® Bununla birlikte mehrin

asgari miktarinin Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerle belirlendigi ancak

%3 Safif alimlerden bir kismu duhul ile kadimin mehir almayacagi hiikmiinii vermislerdir. (Ayni,

1V,659.)

364 Bakara, 2/237; Ayni, IV, 655.

3% Bu konuda Safiilerde iki farkli goriisiin oldugu nakledilmektedir. ( Ayni, IV, 659.)

366 Bakara, 2/236.

367 Serahsi, V, 82.

368 Ayni, IV, 664. Miita’mn belirlenmesi konusu iizerinde yapilan degerlendirmelerin ayrintilari icin
bkz. Serahsi, V, 82; Ayni, IV, 664.

3% AHK, mad. 84, s. 34.

370 Serahsi, V, 69-70.
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rivayetlerdeki farkliliklarin mezhepler arasinda muhtelif asgari mehir miktarlarinin
ortaya ¢ikmasina neden oldugu ifade edilmektedir. Hanefi mezhebine gore mehrin
asgari miktar1 on dirhemdir ki bu da Hz. Peygamber tarafindan belirlenmistir ve iki
koyuna tekabiil etmektedir. Sayet bir kadin on dirhem etmeyen bir miktar esya veya
birka¢ dirhem iizere evlense, koca bunu on dirheme tamamlamalidir. imam Safii’ye
gore ise akit esnasinda neyi kararlastirildiysa onun verilmesi gerekmektedir.*”
Aligveriste gecgerli olan herhangi bir miktar, hatta fazla degeri olmayan demir bir

2 mehir olarak kabul edilebilmektedir.*”®* Imam Safii’nin dayandig bir

yiiziik bile
hadise gore Kur’an-1 Kerim ogretmek de mehir sayilmaktadir ki bu goriise Hanefi
alimler katilmamaktadir. Bir erkek mehir olarak kadina belli bir siire hizmet etmeyi
sart kossa, menfaatin mal olarak kabul edilmedigi gerekgesiyle, bu caiz goriillmemis

ve kadina emsal mehrin gerekecegi dile getirilmistir.>”*

Domuz ve sarap gibi miitekavvim olmayan bir malla mehri belirlenen kadin,
Hanefilere gore emsal mehre hak sahibi olmakta ve Imam Malik’e gore ise bu evlilik

fasid sayilmaktadir.’”

Mehrin belirlenmesi kadin veya erkek disinda birine birakilmigsa, mehri
belirleyen kisi, kadina emsal mehir veya daha fazlasini belirlemisse, onun bu takdiri
kabul edilir. Ancak vekil emsal mehirden az belirlenmisse ve kadin da bu miktara

raz1 degilse bu belirleme kabul gérmemektedir.*”®

Nikah mevcut iken mehr miktarinin artiritlip artirilamayacag iizerinde cesitli
tartismalar yapilmistir. Nikdh akdinden sonra karisinin da bulundugu bir mecliste
mehrin -emsal mehir dahi olsa- artirabilecegi, ancak bu artirma miktarinin da
belirlenmesi gerekmektedir. Sadece “ben mehri artirdim” lafziyla mehrin artmig
olmamaktadir. Artirilan mehrin tekidi de duhul, sahih halvet veya eslerden birinin

vefat1 ile gerceklesmekte, sayet bu sayilanlardan biri gerceklesmeden ayrilik

31 Serahsi, V, 80-81.
372 Gokmenoglu, s. 23.
3 Ayni, TV, 648.

3% Serahsi, V, 106.

375 Serahsi, V, 89.

376 Serahsi, V, 92.
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meydana gelirse kadin asil mehrin yalmz yarsini alabilmektedir. Evliligin sona
ermesinden sonra da mehirde herhangi bir artis yapilamaz.

Kadin bosanmanin ardindan bor¢ kabilinden olan mehrin tamamini veya bir
kismi bagislayabilir. Ancak bu bagislamay1 kadinin rizas1 olmadan babasi veya velisi
yapmaz.’”’ Bazen mehir taraflar arasinda 6zel olarak goriisiildiikten sonra gosteris
yapmak icin, goriisiilen mehirden cok daha fazlasi ilan edilmektedir. Bu mebhir tiiriine

muvazaali mehir denmektedir. Hanefi*”®

ve Safiilere gére muvazaa ispat edilmedigi
siirece ilan edilen mehir kocanin 6demesi gereken mehir olmaktadir. Sayet akit
esnasinda bir anlagsmaya varilirsa, akit esnasinda zikredilen miktar veya taraflarin
rizastyla emsal mehir caiz goriilmektedir. Hanbeli mezhebine gore sahitler
huzurunda belirlenen boyle bir mehir gecgerli, Maliki mezhebine gére de muvazaali

mehir gecerlidir.*”

2.5.1.3 Mehir Cesitleri

2.5.1.3.1 Miisemma Mehir

Akit sirasinda veya akitten sonra belirlenen mehirdir.*®* Mehri miisemmanin
da gecerli olabilmesi i¢in Hanefi mezhebine gore bir takim sartlar bulunmasi
gerekmektedir. Bunlardan bir tanesi mehir olarak verilen malin miitekavvim
olmasidir. Imam Safii’ye gore ise malin miitekavvim olmasi mehrin sartlarindan

degildir.

Mehir kendi i¢inde mehri muaccel ve mehri miieccel olarak ikiye

ayrilmaktadir.*

a. Muaccel Mehir: Nikah akdinde pesin verilmesi sart kosulan mehirdir.**

Mehri muaccelin tamaminin veya bir kisminin tacili caiz goriilmiistiir.**?

377 Bilmen, 11, 128-130.
38 {bn Abidin, I11, 161.
379 Cin, s. 225.

30 Zuhayli, VII, 252.
38! Kasani, 11, 277.

2 Erdogan, s. 356.

383 AHK, mad. 81, s. 33.
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b. Miieccel Mehir: Nikah akdinden sonra verilmesi sart kosulan mehirdir.**
Bu mehir bosanma sonrasinda ve 6liim halinde muacceliyet kazanir. Sayet ric’i talak
vuku bulmugsa iddetin bitiminde, bain talakta ise hemen Odenmesi gerekli

goriilmiistiir.*®

2.5.1.3.2 Emsal Mehir

AKkit sirasinda zevceye baba tarafindan®*® benzeri olan kadinin- ayn sehirde ve
ayni zamanda yasayan amcakizi, halasi ve kiz kardessi gibi- kiyas edilerek verilen

mehirdir.

Mebhir takdir edilmeden veya mehre karar vermede ihtilaf ¢ikan®®’ nikahlarda,
miitekavvim olmayan malin mehir olarak verilmesi ve sigar nikdhinin gerceklesmesi
gibi durumlarda kadin emsal mehri almaya hak kazanmaktadir.>® Bir kadina emsal
mehir takdir edilirken 6l¢ii alinan diger kadinlar, onun kiz kardesi, hala, halakiz1 gibi
baba tarafindan akrabalaridir. Ibn Ebu Leyla gére bunlar, annesi ve teyzesi gibi anne
tarafindan akrabalanidir. Ancak Hanefi mezhebi baba tarafindan akrabalar1 dikkate
almaktadir. Olcii alman akrabalarin ayn1 beldeden olmasi da emsal mehrin
belirlenmesinde g6z  Oniinde  bulundurulmustur.®®  Sayet emsal mehrin
belirlenmesinde ihtilaf ¢ikarsa, Imam Azam ve Muhammed’e gore emsal mehri

belirlemek i¢in hakem tayin edilir.**

Mehrin disinda kadina verilen hediyeler hibe statiisiinde kabul edilmektedir.
Gayri miislimlerdeki drahomaninda bu hiikme tabi oldugu dile getirilmistir.** Islam

hukukunda esler arasinda mal ayrilig1 ilkesinin mevcut olmasi sebebiyle, kadinin

* Erdogan, s. 356.

3% ibn Abidin, III, 162.

36 “Baba tarafindan akrabalar” sartini Hanefi mezhebi aramaktadir. Safil ve Maliki mezhebi
kendisine benzer —mal, para, altin v.b.- kadmnlar sartini, Hanbell mezhebi ise annesi ve babasi
tarafindan olan biitiin akrabalardan kendisine denk olanlar sartin1 aramaktadir. (Zuhayli, VII, 253.)

#7 AHK, mad. 86, s. 34.

3 Serahsi, V, 83.

3% Serahsi, V, 64.

%0 AHK, s. 75.

¥ AHK, mad. 2-3, ss. 15-16.
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mehri ve mallar1 kendi miilk ve tasarrufunda kalmakta ve bunlar iizerinde her turli

hukuki muamaleyi yapabilmektedir.**

2.5.2 Yahudi Hukukunda Mehir-Mohar

Yahudi hukukuna gore evlilik akdi, mehir (ketuba), ¢eyiz (nedunya) ve ilave
akitlerle (tosefet ketuba) siki iliski igerisindedir.>”® Daha spesifik bir sekilde ifade
edecek olursak, ketuba kavrami mohar veya evlilik fiyat1 ya da ceyizle es anlamh

olarak kullanilmis ve evlilik senedi bunlarin tamamini kapsamigtir.>*

Akdin hukuken kimler tarafindan sonuglandirilacagina Oonem verilmistir.
Evlenecek olan taraflarin bizzat anlagmay1 yapmalari halinde, nisandan once ¢eyizin
verilmesi hatta ¢eyizin-mehrin sadece s6z verilmesi bile hukuken bu anlagmayzi,
temelliik ifade eden yazili bir akit bulunmadan da, gecerli kilmaktadir. Ancak
anlagmayi taraflarin babalar1 yapiyorsa, kizin babasi kizinin bu ilk evliligi oldugunu
taahhiit ettikten ve akdin temel cercevesi gerceklestikten sonra kamil bir akde

ulagilacag dile getirilmektedir.>

Mehir dogu toplumlar1 arasinda evlilik kurumunun miisterek unsurlarindan
bir tanesi olarak goriilmektedir.>® Mehir-Mohar Yahudi ve Yahudi olmayan
topluluklar arasinda da bulunan cok eski bir kurumdur. *’ Kitab-1 Mukaddes
doneminde damat gelini almak icin babasina “mohar” (gelinin bedeli) ad1 altinda bir
para 6demek zorundaydi.*® Parasi olmayanlar bu bedeli (mehri), bedenen ¢alisarak

odeyebilmekteydi. Bu hitkme Yakub’un, Laban’in iki kizin1 almak i¢in ona on yedi

92 Aydin, s. 107.
** Bloch, s. 100.
** Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 4.
*> Bloch, s. 101.
3% Bu sonuca Babil, Asur, Islam 6ncesi Arap, Misir ve Yahudi toplumlarina ait akitler incelenerek
varildig1 ifade edilmektedir. Bahsedilen dogu toplumlar1 arasindaki ortak husular;
1. Tasdik edilmis belli formlarda beyan edilen evlilik ibareleri
2. Mebhirin 6denmesinin ve teslim edilmesinin ilani
3. Koca tarafindan teslim alman c¢eyiz listesi. ( Epstein, The Jewish Marriage
Contract, (dipnot 1), s. 53.)
37 1 ouis M. Eptsein, “Marriage- Purchase or Convenant”, JQR n.s. 30 (Jan. , 1940), ss. 271-275.
% Bu miktar Talmud’da asgari bir perutah olarak ge¢cmektedir. ( BT, Kid. 2a).
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yil hizmet etmesini delil olarak gostermislerdir.>®® Davud Mikal isimli bir hanimini,
Kral Saul’den almak i¢in Filistinlilerden iki yiiz kisinin gulfesini (siinnet derisi)

400

mehir getirdigi kaydedilmistir.™ Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Musa’nin Suayb’in
kizini, sekiz yil calismak suretiyle alabilmistir. Kiz1 almak i¢in kizin babasina hizmet

etme Adeti daha sonra dogrudan kiza 8denen mehre doniigmiistiir. **

Evlilik anlagsmasi, mehrin taahhiitiiyle sonug¢lanir. Mehir ©nemli bir
kavramdir. Ikar (asil) ketuba ile diizenlenir veya ketuba kelimesinin kendisi
cogunlukla mehri simgeler. Mehrin mefhumu genellikle Yahudi alimler arasinda
tartistlmistir. Bir kismu mehri takas ve alis veris konusunun bir parcasi olarak
goriirken diger bir kismi da onu duygu ve biitiinlesme ¢ercevesinde ele almigtir.*”
Bunlardan ilk goriis halakahin konusu iken ikincisi agadanin konusudur. Halakah
evliligin seklini ortaya koyarken agada da evliligin icerigini belirlemektedir. Yahudi
evliligi icerik olarak duygusal bir biitiinlesme olarak goriilmekle birlikte aym
zamanda evliligin somut bir yoniiniin de bulunduguna dikkat cekilmistir. Yahudi
hukukuna gore ketuba bir ask mektubu degil, haklarin intikali simgeleyen bir
senettir. Bu a¢idan bakildiginda da ise mehrin “satin alma bedeli” anlamina geldigi
belirtilmistir. Mehir, gelinin babasina daha sonra da gelinin kendisine ddenen bir

bedel olmustur. flerleyen asirlarda Simeon b. Setah (Shetah)’in*®

diizenlemesiyle
mehir geline verilen bir s6z ve evlilik parasindan cok bosanma bedeline

doniismiistiir.** Bu mehrin gegirdigi dnemli bir degisim olarak tanimlanmaktadir.**

3% Yaratilig, 29:16-28.

4% “Davud kalkip adamlari ile gitti ve Filistinliler arasinda iki yiiz kisi vurdu ve Davud, Kralin
damadi olmak i¢in onlarin gulfelerini tam getirdi ve onlar1 tam sayisi ile krala verdiler. Saul
Mikal’1 kar1 olarak ona verdi. ” (I. Samuel, 18: 27.)

401 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 354.

492 “Mohar” kavrammi gelinin bedeli olarak degil de daha cok ailenin, bir ferdini kaybetmesi

sebebiyle kiz tarafina verilen bir tiir telafi veya tazmin hediyesi olarak algilayanlar da mevcuttur.

Ancak bu goriis tarismalidir. Daha fazla bilgi icin bkz. Epstein, “Marriage-Purchase or

Convenant”, ss. 271-275.

Helenizm doneminde (M.O. 1. asir) ya da bundan biraz daha Once, bosanmanin daha da

giiclestirilmesi i¢cin Yahudi din adamlarinin mehirlerin nikdh aninda degil de bosanma

gerceklestiginde Odenmesi kararinin  verilmesindeki ve bu icgtihadin (takana) yurirlige
girmesindeki en etkili din adami Rabbi Simeon b. Shetah (Simon ben Setah) oldugu ifade

edilmektedir. (Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 355.)

Sayet kiz buluga ermemis bir erkekle evlendiyse ve erkek cocuk buluga ermeden bu evlilik

feshedilierse, kiza mehir 6denmesi gerekmedigi, ancak erkek buluga erdikten sonra evlilik

feshedilirse karis1 mehri ve ketubanin ortaya koydgu biitlin sartlar1 hak ettigi ifade edilmektedir.

Bir kadinin hangi bosanma sekillerinde bu mehri hak edebilecegi konusunda daha ayrintili bilgi

icin bkz. Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 207-235.
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Simeon ben Setah, zevcenin kocasina mehrini 6diing verebilecegi ve sahip
oldugu biitin mal varliginin 6diing paranin garantisi olmasi sartiyla, o parayi
kocasinin igsinde kullanmasina izin veren bir kural getirdi. Diger bir deyisle mehir
muaccel olarak 6denmiyordu ancak séz veriliyordu (miieccel). Bu soz ketubadaki
ipotek hiikmiiyle giivence altina alinmaktadir. Bu kararin evliligi ekonomik acidan
kolaylastirmak adina, tamamen mali bir bakis acgisiyla verildigi ifade edilmektedir.
Ketuba, kadin1 korumak amaciyla olusturulmustur.*®  “Koca karisim kolayca

99407

bosayamasin diye Iste bu gerekceyle yani koca karisim1 kolayca bosayamasin

diye mehir bosanma parasina doniistiiriilmiistiir. Bunu su sekilde aciklamaktadirlar:

Sayet koca mehir parasim1 kaymnpederine vermis olsa, koca karisindan
sikildig1 zaman, bosanmak istediginde kaybedecek bir seyi olmadigi i¢in kolayca
karisin1 bosayabilir. Yine aym sekilde koca mehri karisina vermis olsa ve daha sonra
karisindan sikilsa, kaybedecek bir seyi olmadigi icin karsimi kolayca bosayabilir.
Ancak koca karisina bosanma ve 6liim halinde bu mehri verecegini ve mal varliginin
da bu mehrin garantisi olduguna s6z verse, koca karisindan sikildiginda ve karisini
bosamak istediginde mehir parasindan veya miilkiinden mehir miktarinca vazge¢gmek
zorunda kalacaktir. Bu son sekliyle ise mehrin aslinda kocaya bosama cezasi seklini
almakta ve kocanm karisini bosamasi zorlastirilmaktadir. Ifade edilenlere gore
yapilan bu degisiklik bogsanmalar1 denetleme konusunda oldukca etkili olmustur.
Ketubanin bir parcasi olan mehrin kullanimina iliskin bu degisikliklerin ekonomik ve
ahlaki sebepleri arasinda paralelligi kanitlamada giicliik yasandig itiraf edilmesiyle
birlikte bu farkli asamalarin teorik bir ¢ergeveyi degil, hukukun bas etmeye calistigi
gercek sosyal kosullar1 yansitmast bakimindan kisiyi kolayca etkileyebilecegi
vurgulanmaktadir. **® Kesef kiddusin veya asgari bir Perutah degerini tasiyan*® bir
nesnenin nisanda geline verilmesi, daha sonra yiiziigiin verilmesine doniigsmiistiir.

Tarihi siirec baglaminda bu yiiziigiin verilmesini sembolik bir nakit mehir gibi

405 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 58-63.

“° EJd, “Ketubbah”, X, 927.

“7 BT, Ket. 11a; Yev. 89.

408 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 23-24.

4% Talmud’a gére bir adam kadina bir nesne gostererek “sen benimle bugiin bununla niganlanmis
oldun” dese, gosterdigi nesne de bir Perutah degerinde ise bu nisan gecerli kabul edilir. Sayet
gosterdigi nesne bir Perutah degerinde degilse nisan gerceklesmemistir. ( BT, Kid. 46a.)
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yorumlayanlar olmustur.*® Nisan sirasinda sembolik bir hediye verilmesi Islami
donemde Yahudi hukuku igerisinde Islami bir terminolji kazanarak “mu’accel ve

miieccel mehir’**

sekline doniigmiistiir. Mu’accel mehir, damat tarafindan daha cok
nisan, bazen de evlilik akdi sirasinda; miieccel mehir ise ketubanin ddenmesi gibi,
evlilik akdinin feshi sirasinda ddenirdi. Misir bolgesinde yasayan Yahudilerde erkek
mileccel mehri O0demedikce bosanma gerceklesemiyor ve bir baska kadinla

412

evlenemiyordu.”” Karailer Kitab-1 Muakaddese dayanarak bir tane nisan sirasinda

M4 iki tane mehirden

odenmek iizere*, digeri de bosanma esnasinda ddenmek iizere
bahsetmektedirler. Bunlardan ilkini Mohar Mukdam ikincisini de Mohar M’uhar

olarak adlandirmuslardir.*”

Yahudi alimler arasindaki diger bir tartisma konusu da diigiin/zifaf
gerceklemeden kocanin 6lmesi durumunda mehrin geline 6denip 6denemeyecegidir.
Halaka burada nisan sirasinda Odenebilecegini sart kosulmadigi siirece, mehrin

geline ddenmeyecegi sonuca ulagmistir.*'®

Mehir konusunda tartisilan diger bir konuda mehrin kitabi mi yoksa Rabbi
kaynakli m1 oldugudur. Mehri Kitab-1 Mukaddes’e dayandiranlar®”’ Filistin
geleneginden,  rabbi kaynakli oldugunu savunanlar ise Babil geleneginden
gelmektedir. Kendi aralarinda bu konuyla ilgili derin tartismalar bulunmaktadir.**®
Ancak biz burada bu tartismalarin igeriginden cok bu iki farkli goriisiin ketubadaki

mehre etkisine deginecegiz.

410 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 71.

' Yahudilerdeki mehrin mu’accel veya miieccel odenmesi daha sonra Osmanli sicillerine de
yanstmigtir. 16. yiizyila ait Kudiis sicilinde Harun b. Said adli bir Yahudinin 5000 Halebiyenin
yarisini gelinin babasina verdigi ve kalan yarisinin da miieccel olarak daha sonra verecegi kayitlara
gecmistir. (Cohen, Amnon, A WORLD WITHIN- Jewish Life as Reflected in Muslim Court
Documents from Sijill of Jerusalem (XVI Century) Part One (Texts), A Jewish Quarterly
Review Supplement: 1994, s. 41.)

412 Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 357.

3 Cikig, 22:16.

44 Cikas, 21:11.

415 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 76.

416 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 71. Bununla birlikte Geniza belgelerinde duhulun
gerceklesmedigi evliliklerde mehrin yarsinin kadina verildigi gézlenmistir. (Libson, s. 158.)

47 Karatler, mehir miktarinin Kitab-1 Mukkades tarafindan belirlendigini kabul etmedikleri ve onlara
gore mehir miktarini taraflarin sosyal durumu belirlemektedir. (Epstein, The Jewish Marriage
Contract, s. 76.)

¥ Bu konuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 63-66.
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Sayet mehir kavrami kitab1 kaynakli ise ketubada mehir su ifade ile kullanilir;
“Ben sana Kitab-1 Mukaddes’te gerekli goriilen bekdretinin mehrini verecegim’.
Sayet mehir kavrami Rabbi kaynakli ise “Ben sana Rabbice gerekli goriilen

% Mehrin kaynagimin kitabi mi

bekaretinin mehrini verecegim” ifadesi kullanilir.
yoksa Rabbi mi oldugu tartismasinin temas ettigi diger konu ise mehrin miktaridir.
Mehrin miktarin1 Kitab-1 Mukaddes’e dayandiranlar, daha sonra devilasyon
sebebiyle Kitab-1 Mukaddes’te gecen para birimin ¢ok fazla deger kazanmasiyla,
mehri 6deme konusunda zor duruma diismiisler ve mehrin miktariin yiiriirliikte
kullanilan Zuz para birimine goére O0denmesine karar vermislerdir. Mehrin Rabbi
oldugunu savunanlar i¢inse mehir miktar1 zaten nazari itibara alinan Zuzdu. Bu

sebeple de mehrin miktar1 200 Zuzdur.**°

Kadinlar kocalarindan ayrilmalari veya kocalarmin oOlmeleri durumunda
miieccel mehri almak iizere bet dine basvurmaktaydi. Bir kadin mehrini, kocasi
oldiikten sonra en gec¢ yirmi bes yil, bosanmasi halinde hemen ya da belli bir siire

icerisinde almaktayds. ***

Verilen veya verilmesi vaat edilen mehirler erkegin zimmeti altinda
bulunmalidir.*”* Bir responsada*”® babasinin zimmeti altinda bulunmayan heniiz
dededen kalacak olan mirastan mehir olarak verilmesi vaat edilen mallar ketubaya
yazilmig, ancak mallarin babanin zimmetinde olmadigi icin bu ketuba bet din

tarafindan kabul edilememistir.***

1% Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 65.

2% Bu konuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 66-69.

! Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 357.

2 Nitekim Talmud’a gore bir adam bir kadindan alacagina karsilik, o kadimi nisanlamak istese bu
nisan gegerli olmamaktadir. (BT, Kid. 6b.) Talmud’daki diger bir hilkkme gore adamin verdigi para
kendi tasarrufu altinda bulunmalidir. Sayet adam falan yerdeki tarlayr mehir gosterek bir kadinla
nisanlanmay1 taahhiit etse, adam ancak o tarlay1 verdikten sonra o kadinla nisanlanir. Sayet adam
gosterdigi tarlayr degil de bir bagkasini kadina verirse nisan gergeklesmis olmaz. ( BT, Kid. 60b.)

423 Responsa: Islam hukukundaki fetvalara tekabiil eden, Yahudi hukukunda Seelot u ‘Tsivot (kisaca
Sut) olarak isimlendirilen responsa, Talmud’un derlenmesinden sonra baslayip giiniimiize kadar
geliserek devam eden bir hukuk faaliyetidir. (Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 650.)

% Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 358.
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Abbasi donemimde yasayan Yahudiler arasinda ‘“kefuba”dan ayri1 olarak
ketubada verilmesi taahhiit edilen mallarin yazili bulundugu “sadak™**
(Islamiyet’teki mehir) adi verilen bir diger belgenin mevcut oldugu, ketubalarin bet
dince tasdik ettirilirken, sadikin Islam Mahkemeleri tarafindan tasdik ettirildigi
belirtilmektedir. Bu iki belgenin her ikisini de hazirlatan kadinlara, belgelerde kayitl
olan mallar1 ayr1 ayr1 almayacaklarina dair agir yemin ettirildigine dikkat

cekilmektedir.**®

2.5.2.1 Mehrin Miktari

Yahudi hukukunda bakire ile bakire olmayanin mehir miktar1 degisiklik arz
etmektedir. Bakire olmayan kizin mehri, bakire olan bir kizin mehrinin yarisidir.
Kitab-1 Mukaddes’in ortaya koymus oldugu yasalarin 6zii, bakire olmayan bir kizin
mehir almaya ehil olmadigin1 yansittig1 seklinde bir goriis olmasina ragmen eski
caglarda bakire olmayanlarin da bir cesit mehir aldiklarin1 ifade edilmektedir.
Elbetteki bakire ile bakire olmayanin degeri ayni degildi. Ancak yine de bakire
olmayanin bir degeri olmaliydi. Bu sebeple rabbi yasalara gore bakire bir kizin mehri

200 Zuz*’, bakire olmayanin ise onun yaris1 yani 100 Zuzdur**®

. Misna da gecen bir
ifadeye gore de sayet bir adam bakire bir kiza 200 Zuzdan, dula da 100 Zuzdan daha

az miktarda para verecek olursa, zina etmis sayilmaktadir. Ancak bu miktar ortacag

2 Kuzey Afirka’da R. Solomon bi Simeon Duran’a ketubasi kaybolup geriye sadece sadiki kalan bir

kadina emsal mehir gerekip germekedigi sorusuna, emsal mehir takdir etmenin gerekli olmadigi,
sadakin ketuba gibi gecerli oldugu seklinde fetva verilmistir. (Libson, s. 163.)

Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 359.

Biiyiikk din adamlarinin bakire kizlarmin mehir miktarinin 400 Zuz oldugunu ifade edenler
bulunmaktadir. Din adamlarinin dul veya bosanmis olan kizlarinin ise ne kadar alacaklar
tarismalidir. (Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 74.)

M.O. 20. yiizyilda yasayan Siimer krali UR-Nammu’nun kanunnamesinde su gegmektedir: “sayet
bir adam karisin1 bosarsa, bosadig1 karisina bir giimiis Mina, sayet koca bir daha énceden dul olan
karisint bosarsa yarim giimiis Minay1 6der.” M.O. 2000’lerdeki Akad evlilik ve bosanma
akitlerinde, sayet bir adam karisindan nefret eder ve onu bosarsa, bosadig karisina X giimiis Mina
Odeyecegi ve sayet karis1 kocasindan nefret eder, kocasini bosamak isterse, o kadini bir kuleden
asag1 atilacagl veya onun yerine kadinin elini kolunu baglayip nehre atilacagi ya da oncekilerin
aksine biraz daha yumusak sayilabilecek olan bir karar olan kadim kole olarak satilacagi
gecmektedir. (Geller, M. J. , “Early Christianity and The Dead Sea Scrolls”, Bulletin of The
School Of the Oriental and African Studies, University of London, 1994, Vol. 57, No. 1, ss. 82-
86.)
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Askenaz Yahudileri*® arasinda yetersiz goriilmiis ve mehir miktar iilkeden iilkeye

degisiklik gostermistir.**

Bakire olmayanlari iki sinifa ayirmaktadir.

1- Bir erkekle miinasebet sonucu fiziksel olarak bakire olmayanlar®' ki
bunlar esleriyle cinsi miinasebette bulunmus dullar ve bosanmis kadinlardir.

2- Sosyal konumu itibariyle bakire sayilmayanlar ki bunlar da kocasiyla
cinsel birliktelik yasamadan, diigiin sonrasinda zifaf odasinda (huppa) bulunmadan,
Yahudi dogmadan ve Yahudi dinine gegmemis, azat edilmemis cariye**” ve yasini ii¢

yil bir giin doldurmus olan kéle dul veya bosanmis kadinlardir.**

Halakalarda ise kimin ne kadar mehir alacagi su sekilde diizenlenmistir:

“Bir bakirenin - akdi 200 (Zuz), bir dulun, bir maneh (100
Zuz).®* Bir bakire dulun, bakire bosanmis kadimin ve nisanlilik
doneminde levirat evliligine muhatap olup halizaht gerceklesen kadinin
evlilik akdi 200 Zuzdur ve bekdretlerine karsilik talepte bulunma hakkina
sahiptirler. Din degistirmis sonra dinine geri donmiis bir kizin, esir
alinmis sonra serbest birakilmis bir kizin ve parast ddenerek serbest
kalmus bir kiz kolenin evlilik akdi yast ii¢ yil bir giinden daha kiiciik
olmak sartiyla®™ 200 Zuzdur. Bunlar bekdretlerine karsilik talepte
bulunma hakkina sahiptirler.

Resit olmayan bir kizla cinsi miinasebette bulunan yetigkin bir
erkegin ve yetigkin bir kadinla cinsi miinasebette bulunan regit olmayan

49 Askenaz Yahudileri: IX. yiizyildan itibaren Alman Yahudilerini ifade etmek icin kullamlan
kelime, Hacli Seferleri’nden sonra Dogu Avrupa Yahudilerini, modern donemde ise Bati Avrupa
ve Amerika Yahudilerini de kapsayacak sekilde anlamca genisletilmistir. (Glirkan, s. 242.)

4% Bu konuyla ve mehrin miktarlartyla ilgili ayrntili bilgi icin bkz. AGUS, irving A. , “The
Developement of The Money Clause in The Ashkenazic Ketubah”, JQR n.s. 30 no:3 (Jan 1940),
ss. 221-256.

#1 Kaza sonucu bekdretini yitiren bir kizin durumu ihtilaflidir. (Epstein, The Jewish Marriage
Contract, (dipnot 54), s. 73.)

#2 Bir Yahudi cariyeyle, hiir bir Yahudi kadinin mehrinin ayni olup olamayacag ile ilgili bilgiler icin

bkz. BT, Kid. 12a.

Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 73.

% Bir bakire i¢in verilen mehir miktarinin, kocasinin éliimiinden veya bosamasindan sonra hayatin

bir yil boyunca idame ettirebilecek miktara karsilik geldigi, dula verilen mehir miktarinin ise dul

olan kadmin kocasinin 6limiinden veya bosamasindan sonra hayatini 6 ay idame ettirebilecek

miktara karsilik geldigi yorumunu yapanlar da bulunmaktadir.(Neusner, s. 340.)

Sayet kiz ii¢ yasindan sonra Yahudilige girmisse kizin mehri, bir dulun mehri kadar yani bir

maneh (100 zuz) olur. (Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 355.)

433
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bir erkegin evlilik akdinde odemesi gereken 200 Zuzdur ve bir darbeyle
bekdreti zarar gormiis kizin evlilik akdi bir manehdi.™°.

Evliligin tamamlanma asamasinda, bir bakirenin, bir dulun, bir
bosanmisin ve nisanlilik doneminde levirat evliligine muhatap olup
halizahi  gerceklestirenlerin akitleri bir manehdir ve bekaretlerine
karsilik talepte bulunma hakkina sahip degillerdir. Yast iic yil ve bir
giinii gecmis olan din degistirmis sonra dinine geri donmiis bir kizin, esir
alinmis sonra serbest birakilmis bir kizin ve parast odenerek serbest
kalmis bir kiz kolenin evlilik akdi bir manehdir ve bekdretlerine karsilik
talepte bulunma hakkina sahip degillerdir.

Sagir dilsiz veya geri zekdali bir kizla evlene, duyma yetisi olan
bir erkegin, onlarin miilkiinii elinde tutmak istedigi icin, evlilik akdinde
odemesi gereken 200 Zuz'dur. Sagir dilsiz veya bir geri zekdli ile evli
olan duyma yetisine sahip bir kadin- erkegin sagir ve dilsizligi sonradan
gecse veya akli basina gelse bile- bir evlilik akdini gerceklestiremez.
Iyilestikten sonra evliligi teyit edilir ve evlilik akdine bir maneh édenir.
Musevi olmayan veya bir kéle olan biri Israili bir kizla cinsi miinasebette
bulunursa, Musevi olmayan dine girse ve kole azad olsa bile kadinin
evlilik akdi olmaz. Sayet Musevi dinini kabul eden ve azad edilen kole
evliligini teyit etmek isterlerse, evlilik akdi icin bir maneh oOderler. Bu
hiikmiin aymist Israili bir erkek icinde gegerlidir. Yetiskin bir kadimin ve
kistr bir kadin evlilik akitleri 200 zuzdur. Sayet kisir olan kadinin
aslinda dogurgan iken sonradan kisir oldugu var sayiliyorsa, o kadina
evlilik akdi gerekmez, eger evliligi teyit edilmek istenirse kadina bir
maneh ddenir. Sagir dilsiz veya geri zekdli bir kiz, eriskin bir kadin veya
bekdreti bir darbe sonucu zarar gormiis bir kiz bekdretine karsilik talepte
bulunma hakkina sahip degildir. Kadinin kor veya kisir olmast halinde
boyle bir hakki vardir.”*’

Biitiin bu durumlarda, evlenmeden once gen¢ damadin zimmetinde 200 Zuz
bulunmali veya evlendikten sonra daha 6nemli seylere ihtiya¢ duyuldugunda, pahal

liikks ev esyalarini teslim edebilecek durumda olmalidir.**®

Miitekavvim olmayan, deger tasimayan ve belirlenmis mehir miktarinin
altinda bir degerde*® bir malla bir kadinla nisanlamak istenmesi durumunda, bu
nisan gerceklesmis sayilamayacagi, ancak adamin bu mali satmasi halinde ve o

parayla kadim nisanlayabilecegi seklinde hiikiim bulunmaktadir.**

¢ Bir maneh 100 zuz’a karsilik gelmektedir. (Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 355.)
437 Neusner, ss. 302-303.

438 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 23.

9 BT, Kid. 7a, 8a.

440 Neusner, s. 280.

86



Islam hukukunda ve Yahudi hukukunda mehir miktar1 genel olarak &rfle
belirlenmistir. Asgari mehir miktar: belli olup, nikdhta mehir gerekli kabul edildigi
icin herhangi bir madeni para veya yliziik gibi sembolik miktarlar da mehir kabul
edilmistir. Mehirde artisa izin verilmis ve duhul gerceklesmeden mehrin hak
edilemeyecegi goriisii ifade edilmistir. Yahudi hukukunda Kitab-1 Mukaddes’e
dayanarak, mehrin hizmet seklinden paraya doniistiigli gozlemlenmis ve zamanla
Islam hukukunun etkisiyle de emsal mehir uygulamalar1 ortaya ¢ikmistir. islam
hukukunda mallar ayrilig1 taraflar arasinda bulunan bir ilke iken, Yahudi hukukunda

kadinin biitiin mal varligi nikéhla birlikte kocasinin kullanimina ge¢mektedir.

2.5.3 Mattan

Mattan, damadin nisan sirasinda geline istege baglh olarak hediye verilmesini
uygun goren antik zamandaki i¢timai bir gelenektir. Ancak mattan Kitab-1 Mukaddes
yasalarindan bir parcast olmadigi icin yasal baglayicilifi yoktur. Ancak Kitab-1
Mukaddes’de mattan kavramina deginilmektedir. Sesem Yakub’un kizi Dina i¢in
hem mehir hem de mattan teklif etmistir.*** Kitab-1 Mukaddes’de mattana atiflar

olmasina ragmen Samirilerde ve Karailerde mattan uygulamasi yoktur. **

Mattan’in kendisi evliligi resmi olarak etkilemez**® ve mattanin ne bir
standard1 ne de cesitleri bulunmaktadir. Mehrin ve mattanin aslinda nakit olarak
O0dendigi ve ikisinin de birebirinden kesinlikle ayri tutuldugu, mehrin babaya,
mattanin da geline verildigi ifade edilmektedir. Mehir yasal ve zorunlu, mattan ise
goniillii ve ictimai olarak kabul edilmistir. Mehir evliligin ticari boyutunu, mattan da

duygusal boyutunu yansitir.

Mattanin yasal olarak evlilige bir tesiri olmasa da mehirle birlikte ketuba

kavraminin altinda bulunmaktadir. Rabbi terminolojide mehir ikar ketuba-asil ketuba

441 Yaratilis, 34:12.

442 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 85.

*3 Ancak kadmnm evliliginin sona ermesi halinde mattani hak edebilmesi icin kocastyla cinsi
miinasebette bulunmus olmasi gerekmektedir. Nitekim buluga ermemis bir erkegin evliliginin sona
ermesi durumunda karis1 kocasindan mattan talep edemeyecegi dile getirilmektedir. (Epstein, The
Jewish Marriage Contract, s. 230.)
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yazilmasiyla, mattan da tosefet ketubada-ilave ketuba yazilmasiyla birbirilerinden
ayrilmaktadir. Mattan mehre ilave olarak goriiliir. Ketubada da su ifadeyle gecer

“ben goniillii olarak ....’min 200’iine (mehir) ....ekledim.”

Mattan da mehir gibi degisimden gecmistir. Onceleri nakit olarak 6denen
mattan, daha sonra koca oliince veya bosaninca vadesi geldiginde 6denecegine dair
ketubada bir soze doniismiistiir. Ancak bu degisim Simeon b. Setah’in mehirde

444

yaptig1 degisiklik sebebiyle gerceklesmemistir.”™” Bu degisikligin yiliksek meblagda
nakidin 6denemeyecek bir miktar olmasi ve mattanin 6ddenmesi yoniinde damada
yapilan sosyal baski varlig1 sebebiyle gerceklestirilidigi diistiniilmektedir. Bu sebeple
mattan mehrin gecirdigi degisimi takip etmis, kocanin mal varliginin ipotek

gosterilmesiyle koruma altina alinmastir.

Mattanin belirli bir sinirlanmasi yoktur. Sadece asgari miktar belirlenmistir,
ancak bu belirlemenin hukuki bir yonii bulunmamaktadir. Sayet damat isterse bu alt

sinirin iizerine ¢ikabilir.**

2.5.4 Ceyiz — Nedunya-Drahoma

Ceyiz- nedunya*‘-Drahoma®”’, kadinin kocasiyla yaptigi evlilige baglh olarak
yaminda getirdigi her tiirli mallara verilen addir.*® Gelinin babasinin, kizina
evlenirken ceyiz vermesi gelenegine eski kayitlarda rastlanmakta birlikte, ceyiz
kavramimin kurumsallasmasinmi talmudi dénemde gergeklestirmektedir.*”®. Ceyizin
verilmesi misallerin Kitab-1 Mukaddes’de bulundugu dile getirilmektedir. Hz.
[brahim’in esi Sara’nin kolesi Hacer, Lea ve Rahel’in koleleri Bilha ve Zilpa ve
Firavun’un kizina*°, Siilleyman’in esine, Gezer’den bir toprak parcasii diigiin

hediyesi olarak vermesi** Kitab-1 Mukaddes’de gegen ¢eyiz drnekleridir.

a4 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 78-80.

445 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 82-83.

6 Aramca ceyiz kavraminin karsiligidir. (Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 360.)
*7 Yunanca ceyiz kavraminin karsiligidir. (Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 360.)
“% EJd, “Dowry”, VI, 186.

“9 EJd, “Dowry”, VI, 185.

0 Yesu, 15:18-19.

“! I Krallar, 9: 16.
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Eski caglarda yasayan toplumlar arasinda ¢eyiz cogunlukla kizin babasinin
malindaki mirasin hissesi olarak anlasilmaktadir. Bunu su sekilde aciklamaktadirlar;
erkek cocuklar1 babalarinin halefiydiler, kiz cocuklar ise babalarin1 birakacaklardi.
Bu sebeple kiza diigiinde verilen ¢eyiz, babasindan alacagi miras hissesi yerine
gecmekteydi. Evlenmeden babasi 6len kizin, babasinin mal varligindan hisse almast,
Yahudi hukukuna Hammurabi Ogretilerinin etkisiyle kalmis olmaliydi. Bununla
beraber bu kuralin Yahudi geleneginde de bulundugunu ifade edenler mevcuttur.
Halakadan dolayi, aslinda kizlarin miras¢t konumunda olmayacaginin tamamen
farkinda olan Rabbiler, bir sekilde kizin ihtiyaglar1 karsilamak icin, mesru bir
yontemle, erkek kardesleriyle birlikte ailenin mal varligindan pay almaya ehil
olmalarinm1 saglamaya calismislardir. Ceyizi bu hakkin yerine getirilmesi baglaminda
onun vekili saymuslardir.** Bir diger goriis de Kitab-1 Mukaddes doneminde damadin
kiz1 almak i¢in kizin ailesine 6dedigi mehrin (mohar), daha sonra muhtemelen Roma
etkisiyle tersine, gelinin damadin evine bir seyler gotiirmesine doniistiigiidiir. Burada
amacin kizin evinde alistigi yasam standardini kocasinin evinde de siirdiirebilmek

oldugu ifade edilmektedir.**

Babanin kizina ceyiz vermesi post-Kitab-1 Mukaddes doneminde tesvik
edilmis ve ayn1 zamanda kiza bu sekilde ceyiz verilmesi Tanniatik yasalarda baba
icin bir gérev halini almistir. Ancak Amoraimlara®™* gore ise bunun babanin gorevi

olmasi kitabi hiikiim olmasindan kaynaklanmaktadir.*®

Gelinin evinden getirdigi mallar ikiye ayrilirdi:

1- ladesi zorunlu mallar (Demirbaslar: Nehesey tison barzel)

2- ladesi zorunlu olmayan mallar (Nehesey melug)

432 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 89-91.

433 Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 360.

% Amoraim: ibr. Konusanlar, yorumlayanlar. M. S. III-VI. yiizyillar arasinda Filistin ve Babil’de
yasayan ve goriigleri Talmud ve Midras literatiirtinde yer alan Yahudi din alimleri. (Giirkan, s.
241.)

3 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 91.
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Ik gruptaki mallar evlilik boyunca kocanin sorumlulugu altinda olup evlilik
stiresince kocanin miilkiyetinde kabul edilirdi. Evliligin sona ermesi durumunda ise
koca bu mallar1 ayni veya nakdi iade etmek zorundaydi. ikinci gruptaki mallar
kocanin sorunlulugu altinda degillerdi. Ancak onlardan yararlanma hakkina

456

sahipti.

Ceyiz, kizin tam ve bagimsiz olarak tasarruf edebildigi malvarligindan ve

parasindan farklidir. Yahudi terminolojisinde ¢eyiz mallari zon-barzel®™’, lafiz anlami

9 0

ile demir-koyun (iron sheep)*™® veya nedunya®® veya ketuba veya shum®® olarak
adlandirilir. Gelinin kendine ait mallann ise mulug*' ve parapherna®® olarak
isimlendirilir. Damada verilen, ilk kavramlar icare konusu kapsamina girer, sonradan
deginilmis olan iki kavram da kesin olarak geline verilen mallar1 kapsamaktadir.
Buradaki ilk olarak deginilmis kavramlar evlilik senedinde yer alirken, diger ikisi yer
almaz. BoOyle bir ayrimmm Hammurabi doneminde yasayan Babilliler arasinda da

bilinmekte oldugu seklinde bilgi bulunmaktadir.

Ceyiz, bir tiir icare baglaminda kocanin kullandig1 diigiin hediyesidir. Gelinin
asil 6zel malvarligindan ayrilmaktadir. Ceyizle gelen mallar1 koca istimal edebilir,
ancak o mallar iizerinde tamamen tasarruf hakkina da sahip degildir. Koca bu
mallar1 karisina ait oldugu i¢in, karisindan izinsiz satamaz, kadin da kocasinin o

463

mallar tizerinde intifa hakki olmasi1 sebebiyle ondan izinsiz satmaz.” Ceyizin aslinda

tamamen kiza ait oldugunu hukuk goz ardi etmemektedir. Koca karisinin ¢eyizinden

436 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 361.

7 Bu kavramin Roma hukukundaki pecus ferreum ve eski alman hukukunda eisenvieh ile baglantisi
bulunmaktadir. Bu kavramlarin sadece kar1 koca arasindaki spesifik mal diizenlemesini sunmakla
kalmaz aymi zamanda icare ve zilyedlik temeli iizerine mallarin her tiirli temlik ¢esitlerini de
kapsamaktadir. (Epstein, The Jewish Marriage Contract, (dipnot 12), s. 91.)

% Bu kavram, bir tarafin mallarim diger tarafa giivenerek teslim etmesi, diger tarafin da bu
sorumlulugu alarak, yani o mallar demir gibi koruyucusu oldugu, islem anlamina gelmektedir.
(EJd, “Dowry”, VI, 186.)

#% Bu kavram post-Talmudi yazarlar tarafindan kullanlmaya baglanmustir. (Epstein, The Jewish
Marriage Contract, ( dipnot 13), s. 92.)

40 §pzliik anlami; deger takdir edilmis, nakit olmayan, belli bir degere sahip sey. (Epstein, The
Jewish Marriage Contract, ( dipnot 13), s. 92.)

%! By kavramun ne anlama geldigi ileride miistakil bir baslik altinda agiklanacaktir.

462 Filistinli Amoraimler bu kavramin yunanlilardan alindigin1 savunmaktadirlar, bazilar1 da bu
kavrami mattanin yerine kullandiklarini dile getirmektedirler. (Epstein, The Jewish Marriage
Contract, (dipnot 17), s. 92.)

%3 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 91-94.
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hicbir seyi, kadinin satisa raz1 oldugunu ortaya koyan bir kanit olmadik¢a, satamaz.
Kitab-1 Mukaddes hukukuna gore efendisinin sebep oldugu bir dis kayb1 veya goz
kayb1 sonucunda kole azat edilirdi. Sayet bu kéle bahsedilen ¢eyizler icerisinde ise,

rabbilere gore, azat etme islemini koca degil, kadin yapardi.***

Erken donem halakada c¢eyizin belli bir standardi yoktur. Hayattaki
uygulamalar1 yansitmasi bakimindan, ketuba kayitlarinda da bir standardin olmadig1
acik bir sekilde goriilmektedir. Ancak tannaimler ve son Amoraimler, babanin kizina
ceyiz olarak en azindan 50 Zuz (bu miktar 180 gram giimiise tekabiil eder*®)
vermesini zorunlu kilmislardir. Sayet baba bunu vermeyecek kadar fakirse veya kiz
yetimse sosyal yardimla veya vakiflar vasitasiyla kizin bu c¢eyiz ihtiyaci

466

karsilanirdi.™ Sayet baba kizinin séz verilen ¢eyizini nisan sirasinda veremez veya

vermezse damat gelinle evlenmeyi reddedebilirdi.*”’

Karaflerde miras hukukundan dolay1 ¢eyiz biitiin detaylariyla yazilirdi. Ciinkii
Karailerde erkek, cocuksuz o6len karisinin malindan pay alamaz ve kadina ait mallari

kadinin ailesine iade ederdi.*®®

2.5.5 Mulug-MulGgu-Melag

Mulug Rabbi literatiirde gelinin sahsi mallarim karsilayan bir kavramdir.**®
mulug temelde kadinin zimmetinde olan mallardan kocanin faydalanmasidir.*”
Ancak bu mallar kocanin sorumlulugu altinda degildir.*”* Bu kavram “muligu”
olarak ilk Amarna donemimde ortaya cikmistir. Daha sonra Neo-Babil hukuk

belgelerinde bu kavrama rastlanmaktadir. Kavramin “meltig” olarak kullanilmasi da

44 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 99-100.

“ EJd, “Dowry”, VI, 185.

466 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 100-101.

7 EJd, “Dowry”, VI, 185.

% Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 363; Kadimin ¢eyiz mallarnmn paylasimyla ilgili
daha ayritili bilgi icin bkz. Epstein, The Jewish Marriage Contract, (Dipnot 23), s. 95.

469 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 107.

4% Kocanin bu mallardan yararlanabilmesiyle ilgili muhtelif goriisler ve ayrintili bilgiler icin bkz.
Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 114-120.

1 EJd, “Dowry”, VI, 187.
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Talmudi literatiirde ortaya ¢ikmaktadir.*’”” Kitab-1 Mukaddes doéneminde ceyizle
mulug arasinda bir farkin olmadigi, Kitab-1 Mukaddes’e gore ¢eyizin aslinda mulug
oldugu ifade edilmektedir. Erken donemlerde mulug kocanin tamamen yabanci
oldugu, kadmin sahsi mal varligiydi. Hukuk kadinin bu mal varligindan kocaya
hicbir sey vermezdi.*”® isterse bu sahsi mal nisandan 6nce veya sonra hatta diigiinden
sonra gelsin, kadin kocasindan bagimsiz olarak maliyla istedigini yapabilirdi. Ancak
Ikinci Mabed doneminin akabinde mezhepler diigiinden sonra eline gecen mal1 satan
kadmnin yaptig1 satisin gecersiz oldugunu®®, kocanin da bu mal alicidan geri isteme
hakkinin oldugunu ortaya koymuslardir. Daha sonralar1 rabbilerin goriisleriyle
kadinin kendi sahsi mali {izerindeki bu tiir mutlak hakimiyeti tartisilmistir.
Talmud’da sik sik su ifadenin gecer “Bir kadin nasil olur da herhangi bir seye sahip
olabilir?”. Talmud’daki bu ifadeye gore erkegin sahip oldugu seyler erkegin, kadinin
sahip oldugu seyler ise erkegindir. Kandinin mehri, mattani, ceyizi, mulugu,
kazandiklari, sokakta buldugu herhangi bir sey bile kocasinindir seklinde
yorumlanmistir. Ancak kocasinin 6lmesi halinde kadin, mehrine, mattanina, ceyizine
ve muluguna sahip olabilmektedir. Biitiin bu siirece ragmen hicbir zaman kocanin,
karisinin mali iizerinde bagimsiz bir tahakkiimii bulunmamaktadir. Bu sebeple

kocanin karisindan izinsiz bu mallarindan yaptig1 satiglar batil kabul edilmistir.*”

Mulugun ketuba agisindan 6nemine gelince, ketuba genel olarak kadinin
garanti altina alinan mallariyla ilgilenir ve mulug ise daha ¢ok Talmudi hukukun

ceyiz miilkiyetiyle ilgilidir.*’® Bu sebeple de ketubada muluga da yer verilmez.*”

72 Bu kavramin kokeni hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Levine, Baruch A. , “Multigu/Meldig: The
Origins of a Talmudic Legal Institution”, Journal of the American Oriental Society, Vol.88,
No.2 (Apr.-Jun. , 1968), s. 272.

Ancak bazi durumlarda kadin mulugu iizerinde haklarin1 kaybedebilir. Bu konuda daha ayrintili
bilgi icin bkz. Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 227-228.

™ Hillel mezhebinin goriisiine gore burada kadin satis yapmamalidir ancak yaparsa da satis yasal
olarak gecerli olabilmektedir. (Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 109.)

Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 107-115.

476 Levine, s. 280.

77 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 115.

473

475
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2.6 DUGUN

2.6.1 islam Hukukunda Diigiin

Evlenen ciftlerin, evliligini kutlamak icin diiglin yapmalar1 ve eglenmeleri
insanlik tarihi kadar eski kabul edilmektedir. islam hukukunda iki sahit huzurunda
gerceklestirilmesi gereken nikah disinda baska bir sarta deginilmemistir. Hz.
Peygamber’den nakledilen “Nikdhi agikca yapimz”*® ve “nikdh sirasinda def
calimz™*”® hadisler, Hz. Peygamberin diigiinlere katildigina dair rivayetler mesru

daire icerisinde diigiin yapmanin caiz oldugunu gostermektedir.*®

Nikahi1 Cuma giinii yapmanin tavsiye edildigi kaynaklarda dile getirilmesine
ragmen dogrudan diigiiniin gerceklestirilmesi istenilen muayyen bir giinden

bahsedilmemektedir.*®*

Diigilinler, yapildigi topluma, zamana ve sartlara gore degiskenlik
gostermektedir. Islam hukuku acisindan 6nemli olan asiriliga kacmadan, Islam’in
sosyal hayatla ilgili olarak koydugu esaslara uygun diigiin yapilmasidir.*** Bu
konunun Dinler Tarihinin alanina girmesi nedeniyle bu kadarlik genel bir bilgiyle

yetinmeyi tercih ediyoruz.

2.6.2 Yahudi Hukukunda Nisu’in-Diigiin

Nisu’in kisaca kiddusin/nisan tamamlandiktan sonra gelinin iki sahidin
huzurunda damadin yanina Huppa’ya®™ getirilmesidir.** Kitab-1 Mukaddes’de

evliligin torenle kutlandigiyla ilgili Yakub’un Lea ile evliligi delil gosterilmektedir:

7S Miisned, IV, 5.

* bn Mace, Nikéh, 6; Tirmizi, Nikah, 6.

0 yaran, Rahmi, “Diigiin”, DIA, X, 15.

! Ibn Abidin, III, 8.

2 Yaran, “Diigiin”,DIA, X, 16.

* Diigiin nikadh akdinin son basamagidir. Diigiinde nisuin toreninin gergeklestirilmektedir. Damat
tarafindan hazirlanip dekore edilen bir ¢adir ya da oda olan Hupa, gelinin baba evinden koca evine,
bir diger deyisle baba otoritesinden koca otoritesine gegisin Onemli simgesi olarak kabul
edilmektedir. (Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 646.)

4 EJd, “Marriage”, X1, 1047.
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“Lavan biitiin yore halkini toplayip bir solen verdi.”*® Ancak kissada ve Kitab-1
Mukaddes’in genelinde diigiinle ilgili ayrintilara yer verilmedigi, diigiinle ilgili

ayrintilarin okuyanlarin hayal giicline birakildig: dile getirilmektedir.

Talmud’da ise evlilik iki torenin yapilmasiyla gerceklesmektedir. Bunlardan
ilki daha once zikrettigimiz kiddusin/nisan digeri de nisu’in/diigiindiir. Bu torene
ayn1 zamanda Huppa da denilmektedir. Talmud’da diigiiniin neseli bir sekilde

8 Evlilik torenindeki en 6nemli

kutlandigyla ilgili cesitli rivayetler bulunmaktadir.
gelisme erusinle nisu’in ayn1 zamanda tek bir toren seklinde Post-Talmudi donemde-
ortacagda- birlestirilmesidir. Bu gelismenin, muhtemelen o donemdeki tehlikeli ve

*7 Misna’da kizlarin

olumsuz sartlar sebebiyle ortaya ciktig1 diisiiniilmektedir.
Carsamba giinii, dullarin diiglinlerinin Persembe giinii yapilmasi tavsiye edilmistir.
Bu tavsiyeye genelde Filistin bolgesindeki Rabbani Yahudilerin uydugu, Iraktaki
Yahudilerin ise kiz olsun dul olsun Persembe giinii evlendigi, Sebt giinii ve Sebtin
Ogleden sonra baglamasi sebebiyle Cuma giinlerinin diigiin icin tercih edilmedigi,
aynt zamanda Yahudilikte bayram giinlerinde (Ros ha-sana, Fisth, Haftalar ve
Cardaklar) evlenilmedigi, Mabed’in yikilma zamani olan 17 Tamuz’dan Av aymin
9’u (Tis’a be-Av) kadar siire ile Fisth ve Haftalar bayrami arasinda da diigiin

yapilmadigl, Ros ha-sana ile Kefaret giinii arasinda evlenmenin hos karsilanmadigi

belirtilmektedir.*®®

Evililigin ve diigiiniin gerceklestirilmesi esnasinda ki pek c¢ok Aadetin
Yahudiler tarafindan Yahudi olmayan Kkiiltiirlerden alindigi ancak bunlarin
cogunlugunun evrensel nitelikteki uygulamalar oldugu ifade edilmektedir.*”
Diigiiniin nasil yapildigiyla ilgili ayrintilarin bizim konumuzdan ¢ok Dinler Tarihinin
konusuna girmesi sebebiyle burada bunlara deginmeyecegiz. Bizim icin burada

degerlendirilmesi gereken bu diigiiniin nikah akdini hukuk? olarak nasil etkiledigidir.

485 Yaratilis, 29:22.

46 EJd, “Marriage”, X1, 1032.

“7 EJd, “Marriage”, X1,1035.

8 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 378.
9 EJd, “Marriage”, XI, 1042.
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Kiddusin bir erkek ve bir kadin tarafindan gergeklestirilen ve kadinin sosyal
konumunda degisiklik meydana getiren, taraflardan biri 6lene veya bosanana kadar
degismeden kalan, taraflar1 bekarliktan farkli bir kisisel konuma ¢ikartan, bir akit
olarak tanimlanmaktadir. Buna ragmen tek basina kiddusin evliligin biitiin mesru
sonuclarint ~ beraberinde  getirmemekte, nisu’inle evlilik tam anlamiyla
tamamlanmamaktadir. Kiddusin taraflar arasindaki hukuki bagi meydana getirmekte
ve ancak taraflardan birinin 6lmesi veya bosamanin gerceklesmesi sonucu ortadan
kalkmaktadir. Nisanli olan kadinin evli gibi farz edildigini ve bir baska adamla
kiddusini yasakli hale getirdigine daha Once temas edilmisti. Ancak kiddusinin
kendisi kari-koca arasindaki evlilik hak ve gorevlerini beraberinde getirmez - mesela
ciftin cinsel birlesmesinin yasak olmasi - kadinin biitiin hak ve gorevleriyle birlikte
kisisel konumundaki kesin degisme nisu’inle meydana gelmektedir.*® Ciftin
digliniin son basamagi olarak goriilen Huppaya/zifafa girmesiyle veya diigiin
gerceklestirilmeden nisanli ¢iftin Huppaya girmesiyle birlikte resmen evli
saylldiklart ve evlilik isleminin bdylece tamamen sonuglanmis oldugu

kaydedilmektedir.*"

Diigiiniin yapilist her iki hukukta da kesin hiikiimlerle belirlenmemis olup,
nikdhin son asamast olarak kabul edilmistir. Yahudi hukukunda akitle diigiin
birbirinde ayr1 tutulmustur. Cift diigiin sonrasinda taraflar tamamen evlilik hayatina

gecebilmektedirler.

0 EJd, “Marriage”, X1, 1047-1048.
“! Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 380.
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UCUNCU BOLUM
EVLENME EHLIiYETi VE EVLENME ENGELLERI

3.1 EVLENME EHLIYETI

3.1.1 Riisd

3.1.1.1 islam Hukukunda Evlenme Riisdii

Kisilerin bizzat evlilik akdini gerceklestirebilmeleri icin gerek biyolojik
gerekse zihinsel bir siireci tamamlamis olmalar1 beklenmektedir. Kisi ister tabiil ve

2 olsun buluga erdikleri

biyolojik gelisimiyle olsun ister belli bir yasa ulagmasiyla
yani riiste erdikleri cagda nikah akdini gerceklestirmeye muktedir olmaktadirlar.*”
Bununla birlikte riiste ermis olan kiz cocuklarinin vekalet veya velayet yoluyla

evlenmesi Hanefi Alimleri tarafindan daha uygun goriilmiistiir.***

Kiigiik ¢ocuklarin evlenmesiyle ilgili islam hukuku kaynaklarinda muhtelif
goriisler bulunmaktadir. Ister kiiciik erkek ister kiz olsun kendi basima
gerceklestirdigi nikah akdi Hanefilere gore daha sonra velisi tarafindan onaylanmak
sarthyla gecerlidir. Ciinkii kiiciiklerin irade beyaninda bulunma ehliyeti vardir.
Ancak gerceklesen islemin sonuca baglanabilmesi i¢in velisinin iznine ihtiyaci
vardir. imam Safif ise ortaya koydugu “Kiiciigiin irade beyani sozlesmelerde gecerli
degildir” ve * Sozlesmeler onaylamaya bagl degildir’ kuralina gore kiicligiin bu
evlilik beyani velinin izniyle de gegerli olmaz.**® Bulunan farkli goriisiirlere ragmen
iki mezhebin de birlestigi tek bir nokta vardir ki o da Hz. Peygamberin “Velisiz nikah
olmaz” hadisine dayanarak veliden baskasimin kiiciik kiz ve erkek cocugunun

evliligini gerceklestiremeyecegidir.**

2 fmam Ebu Yusuf ve imam Muhammed’e gore belli bir yasa ulasmayla kast edilen erkek ve kiz
cocugu icin 15°dir. Bu goriise Imam Malik ve imam Safii’nin de katildi1 nakledilmektedir.
(AHK, s. 63.)

493 Karaman, II, 75.

“* Mevsili, I11, 90-93.

% Serahsi, IV, 226.

¥ Serahsi, 1V, 222.
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Daha sonralar1 evlenme riistii ile ilgili Aile Hukuku Kararnamesiyle cesitli
diizenlemeler yapilmistir. Bu kararnameye gore nikadh ehliyetine sahip olmak icin
erkegin 18, kizin ise 17 yasim doldurmus olmasi1 gerekmektedir.*”” Yasim
doldurmamis ancak buluga erdigine kanaat getirilen erkek cocugunun evlenmesine
ve buluga erdigine kanaat getirilen ve babasinin rizas1 bulanan yasini doldurmamis
kiz cocugunun evlenmesine hakim tarafindan izin verilmektedir.*® Hakim boyle bir
yetkiye sahip olmasina ragmen 12 yasini doldurmamuis kiiciik erkegi ve 9 yasim

doldurmamus kiigiik kiz1 hi¢ kimsenin evlendiremeyecegi ayrica zikredilmistir.**

Osmanli Aile Hukuku Kararnamesinde kiiciik yasta evliligin en ¢ok kiz
cocuklarin etkiledigini, ailenin bir kadin ve erkekten olustugunu, bununla birlikte bir
erkek cocugunun sokakta oyun oynadigi yasta kizlarin bir ailenin ve bir ¢ocugun

sorumlugunu yiiklenerek magdur edildigi dile getirilmistir.>®

3.1.1.2 Yahudi Hukukunda Evlenme Riisdii

Sahih bir nikah akdini gerceklestirebilme yasi Talmudi hukuka gore, bulug

cagma girme ile baslar.>”

Yahudilige gore bir kiz veya erkek cocugu bulug cagina
erisince, fitneye sebep olabilecekleri endisesiyle, hemen evlendirilmesi daha evla
goriilmektedir. Gaonlar buluga ermis kiz veya erkek ¢cocugunun yasin1 doldurmamis

dahi olsa evlendirilmesini tercih etmislerdir.>®

Bir erkek yasal olarak 13 yasim
dolduruncaya kadar resit sayilmaz (katan), 13 yasindan sonra yetiskin olarak kabul
gorlir (gadol-ish). Bir kiz ise 12 yasm dolduruncaya kadar resit goriilmez
(ketannah), 12 yasin1 doldurduktan sonra yetiskin olarak degerlendirilir (gedolah).
Alt sinir olan bu yas1 dolduran ancak buluga ermeyen kiz veya erkekler evlilik akdini
gerceklestirebilir ve bu akit her yonden yasal kabul edilir.*® Bu yas sinirinin altinda

evlilik akdini yapanlarin akdi batil goriilir. Bununla birlikte Talmud’un ahlaki

7 AHK, mad. 4, s. 16.

48 AHK, mad. 5-6, s. 16.

49 AHK, mad. 7, s. 16.

S0 AHK, s. 64.

S0t Mielziner, s. 71.

92 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 352.
% EJd, “Child Marriage”, V, 423.
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ogretilerine gore en kamil evlilik yaginin 18 olarak kabul edilidigi ile ilgili goriisler

de mevcuttur.”®

Yahudi hukukunda kiigiiklerin evlendirilmesi konusunda goz Oniinde
bulundurulmasi gereken iki husus vardir. Bunlardan ilki erkek cogunun bagimsiz bir
sekilde evlilik akdi yaparak sahsi konumunu degistirebilme giiciidiir. Ikincisi de
ebeveynlerin veya baskalarinin resit olmayanin sahsi konumunda bir degisiklik
meydana getirebilecek olan yasal bir evlilikle onlar1 evlendirmeleridir. Resit olmayan
bir ¢cocugun evliligi batil kabul edilmekte ve bosama belgesine gerek duyulmadan
bosanma gerceklestirilmektedir. Sayet kizin babasi yoksa ve 12 yasin1 doldurduysa,
kiz ¢ocugu Kitab-1 Mukaddes hukukuna gore gecerli bir evlilik yapmis olur.>®
Ergenlige ulasmis bir kizin hukuki olarak evlenmek icin velisinden izin almasinin
gerekli olmadigi, iki sahit huzurunda nikdhinin gergeklestirebilecegi ifade
edilmektedir. Ancak fiiliyatta evlenme kararinin, ciftlerin kendilerinden c¢ok
ebeveynlerinin kararina birakildigi, ailenin rizas1 olmadan akil ve balig olan erkek ve
kizin evlenmesinin cemaat tarafindan hos karsilanmadigini da belirtmektedirler.
Babanin olmadig durumlarda ise sz sahibinin anne, annenin de olmadigi yerde
dede ya da nine c¢ocuklarin bakimi ve evlendirilmelerinden sorumlu

tutulmaktadirlar.>®®

Resit olmayanlarin nisanina/nikahina gelince, kiz cocuklarinin kiigiik yaslarda
nisanlanabildigi ancak nikahin/zifafin kiz cocugu buluga erdikten sonra gerceklestigi,

nisanin ergenlik oncesinde gergeklestirilmis dahi olsa zifaf i¢in kizin ergenlige

507 508

girmesi beklendigi ifade edilmektedir.”™ Baba veya babanin vekili>® resit olmayan

509

kiiciik kizin rizas1 olmadan onu nisanlama hakkina sahiptir.>” Kiz evlenmemis biri

510

olarak babasinin otoritesi altinda bulunmaktadir.”™ Sayet bosanmis veya dul kiigiik

kiz ise, yasim1 doldurmamis bile olsa, bir defa evlenmis olmasi hasebiyle baba kizi

S04 Mielziner, s. 71.

% EJd, “Child Marriage”, V, 423.

506 Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 353.

7 By konuyla daha detayh bilgi almak i¢in bkz. Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 355.

*% The Code of Maimonides, IV, 20.

% Bir babamn resit olmayan kizin1 evlendirme ehliyetine sahip olup olmadigiyla ilgili Talmudi
tartismalar i¢in bkz. BT, Ket. 22a; Kid. 18a, 19a, 19b, 41a.

19 The Code of Maimonides, IV, 17.
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lizerindeki velayetini tamamen yitirmekte ve kiz kendisinin velisi olabilmektedir.>"
Sayet kiz yasin1 doldurmadan babasinin izni disinda niganlanirsa, babasi daha sonra
bu nisana razi1 dahi olsa kiz nisanli kabul edilmez. Bir kizin yasindan siiphe edilmesi
halinde, baba kizinin rizasi olmadan onu nisanlayabilir. Sayet yasi tam olarak
bilinmeyen kiz babasindan habersiz nisanlanirsa kizin nisaninin siipheli nisana girer

ve bu siiphe yiiziinden de kiza geti verilerek kizin bosatilir.>*?

Bulug cagina ulasmamis bir erkek cocugunun adina ne babasi ne de bir
bagskas1 nikah kiyabilir. Rabbilerin resit olmayan kizlarda uyguladiklar 6zel izni resit
olmayan erkek c¢ocuklarina tamimadiklar1 dile getirilmistir. Yasini doldurmayan

erkegin cocugunun evlendirilmesi fuhusla bir tutulmus ve yasaklanmistir.>*

Bu kurala ragmen Talmudi donemde bazi Yahudi alimler kiigiiklerin
evliligine dair olumsuz fikirlerini ortaya koymuslardir. Onlara gore bir babanin resit
olmayan kizim1 biiyliylip kendi rizasin1 ortaya koyuncaya kadar evlendirmesi
yasaktir. Ancak daha sonraki donemlerde diasporada yasayan Yahudiler
hayatlarindaki belirsizlikler sebebiyle, kizlarmin evliliklerini geciktirme konusunda
tereddiit yasamislar ve kizlarimi kiiciik yasinda nisanlamayi tercih etmislerdir. Bu

sebeple bu goriis halakahik olarak degil daha ¢ok mitzvah®* olarak algilanmistir.>

Giiniimiiz Israil devletinde ise evlilik yas1 cocuk evliliklerini engellemek
adina kizlarda en az 17 olmak iizere yiikseltilmistir. **® Bu kanunun ihlal eden baba,
veli veya bir akraba hapis, para veya her ikisi ile cezalandirilmaktadir.>”’ Ancak
bolge mahkemelerinin ictihatlarina gore yasimi doldurmamis kizin evliligine iki

durumda izin verilmektedir:

> By konuyla ilgili ayritili bilgi icin bkz. BT, Kid. 18a, 19a; Yev. 109a.

512 The Code of Maimonides, IV, 18.

13 EJd, “Child Marriage”, V, 423.

314 Mitzvah/Mitsva: Emir, kural, Tevrat’a dayanan ve Yahudi dini hukukunun temelini olusturan emir
ve yasaklardan her biri. Halakay1 olusturan bu kurallarin sayist 613’diir. (Giirkan, s. 247.)

1 B Jd, “Child Marriage”, V, 424.

516 Marx, s. 9.

17 EJd, “Child Marriage”, V, 425.
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a. Yasm goz Oniinde bulundurmadan, bir erkekten ¢cocugu olan veya ondan
hamile kalmis olan bir kizin evliligine izin verilmektedir.
b. Kizin yas1 16’nin altinda olmamak sartiyla, 6zel durumlarda mahkemenin

17 yasim doldurmamus bir kizin evliligine izin verme yetkisi vardir.”*®

Islam hukuku ve Yahudi hukukuna gére taraflar buluga erince nikah akdetme
haklarin1 elde etmektedir. Akil balig olan kizlarin hukuken nikah akdi gerceklestirme
hakki bulunmasina ragmen bu kizlarin velileri tarafindan evlendirilmesi daha evla
goriilmektedir. Islam hukukuyla Yahudi hukuku kiiciiklerin evlendirilmesi
konusunda bir yerde ayrilmaktadirlar ki o da resit olmayan bir erkegin velisi
tarafindan dahi evlendirilememesidir. Her iki dini hukuka gore evlendirilebilen

kiiciik kiz ¢ocuklarin zifaf i¢in buluga ermeleri gerekmektedir.

3.1.1.3 islam Hukukunda Resit Olmayan Kiz Cocugun Evlenmesi

Islam Hukukuna gére buluga ermemis bir kiz ancak velisi tarafindan
evlendirilebilmektedir. Evliligin bircok ama¢ ve maksadi kapsamasi sebebiyle,
evlilik sadece denk olanlarin arasinda gerceklestirilmektedir. Kiiciiklerin de bu
denkligi kuramayacagi diisiiniilerek veliler tarafindan evlendirilmesine cevaz
verilmistir. Bu kii¢iik kizlarin velilerinin kimler olacagi konusunda cesitli goriisler
bulunmaktadir. Imam Malik’e gore sadece kizin babasi, Imam Safii’ye gore ise
sadece babas1 ve dedesi, Hanefi alimlere gore ise baba ve dedesi disindaki veliler de

kiiciik kiz1 evlendirebilmektedir.*™

Islam hukukgular1 arasinda akil balig olmayan dul kadin konusunda fikir
ayriligl bulunmaktadir. Ebu Hanifenin akil balig olmayan dul kadimin velisinin onun
hakkinda karar verebilecegini ifade ettigi belirtilirken; Imam Safii’nin aksi goriiste
oldugu dile getirilmektedir. Akil balig kizin rizasi konusunda da alimler ihtilafa

diismiiglerdir. imam Malik, Imam Safii ve ibn Ebi Leyla kizin evliligi hakkinda

18 EJd, “Child Marriage”, V, 425-426.
19 Serahsi, IV, 213-215.
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velisinin karar verebilcegi goriisiinii tercih ederken; Ebu Hanife, Evzal ve Sevri gibi

alimlerin kizin rizasina itibar etmektedirler. >*°

Bununla birlikte Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore babasi ve dedesi
tarafindan evlendirildikten sonra balig olan taraflarin muhayyerlik hakki
bulunmamaktadir. Ancak diger velileri tarafindan evlendirilen kiiciiklere
muhayyerlik hakki dogmaktadir. Yine farkli bir sekilde Kkiiciikler ergenlige

ulastiklarinda ayrilmak isterlerse hakimin hiikmiiyle ayrilabilmektedirler. ***

Son donemde Osmanlida kiigiiklerin evlenmesiyle ilgili yapilan degisikliklere
ve bunlarin sebeplerine daha 6nce gecmis olan Evienme Riigdii bashg altinda

deginmistik.

3.1.1.4 Yahudi Hukukunda Resit Olmayan Kiz Cocugun Evienmesi

Kitab-1 Mukaddes babaya kizini onun adina evlendirme yetkisini vermistir.
Bu nedenle nikahta taraflardan biri kizin kendisi degil babasidir.>*> Burada baba,
kizin temsilcisi veya vekili degildir ve bu nitelikle gerceklestirilen nikahlar
gecersizdir. Baba kiiciik kiz1 yerine kamil bir liyakata sahip vekil gibi akit yapamaz,
clinkii vekili oldugu kii¢iik kizinin bir vekil tayin etme kudreti yoktur. Nikah akdi
mesrulugunu, kiigiik kiz tarafindan degil de hukuki giicii bulunan ikinci muhatabin

yani baba tarafindan nikAhin gergeklestirmesinden almaktadir.*”

Kizin babasit kizi bulug cagina erisemeden evlendirebilir ve bu evlilik
tamamen gecerlidir. Bununla birlikte babasinin rizas1 olmadan evlenen resit olmayan
kizin evliligi de batildir. Sayet kizin babasi yoksa kizin annesi veya erkek kardesi
kiz1 evlendirebilir. Resit olmayan kizi1 onun adina evlendirme adetini anlayabilmek
icin eski ¢aglar1 iyi anlagilmasi gerekir. Evlenmeden babasi 6len veya fakirlesen bir

kizin acinacak sahipsizligi goz oniinde bulunduruldugunda, tedbirli olan babalarin

520 ibn Riigd, 11, 4-6.

! Serahsi, IV, 213-215.

522 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 231.

>3 Lebendiger, Israel, “The Minor in Jewish Law: Chapter IV. Powers and Rights Over The Minor”,
JOQR ns. , Vol. 7, No.1 (Jul., 1916), s. 93.
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kizlarin1 boylesi zor bir durumda birakmamak icin kiigiik yasta kizlarini, kizlart adina

nikahlamalar1 daha iyi anlagilabilir.***

Sayet bir baba kiiciik yastaki kizinin nisanlanmasina ve evlenmesine razi
olamamasina ragmen nisan ve nikdh sirasinda orada bulunur ve sessiz kalirsa,

babanin bu sukutu ikrardan sayilir ve gerceklestirilen islemler gecerli kabul edilir.””

Resit olmayip babasi tarafindan evlendirilen bir kiz, daha sonra yasini
doldurunca onceden gerceklestirilmis olan bu islemi reddedebilir ve kocasindan

ayrilabilir.**

Bu ayrilma islemi soyle gerceklesir: Bulug cagina ermeden evlendirilen kiz
daha sonra kocasindan ayrilmak isterse Mi'un ilan eder. Kocasim artik
arzulamadiginm ifade eder ve koca bosama senedi olan geti vererek bu kadini bosar.
Sayet koca geti vererek karisini bosarsa, kadina ketubayla garanti altina alinan biitiin
meblag1 6édemek zorundadir. Ancak kiz evliligini mi’un ilan ederek fesh ederse- ki bu
evliligin iptali anlamina gelmektedir- mattan hari¢ mehir, ceyiz ve mulugunu

ayrilmay1 istemesinin bedeli olarak kaybetmektedir.>”’

Uciincii asrin baslarinda Talmud otoritelerinin en cok bilinenlerinden Abba
Areka of Sura, bu uygulamaya su sozleriyle kars1 cikmustir®®; “Bir babanin, ¢ocuk
yastaki kizini rizasinm dile getirecek yasa ulagsmadan evlendirmesi ahlaki bir hatadir.”
Bu ciddi yoruma ragmen Avrupa Yahudileri arasinda kiiciik yasta kiz evlendirme

gelenegi orta caga kadar devam etmistir.>”

Resit olmayan kiz c¢ocugun evlendirilmesi her iki hukukta da

gozlemenebilmektedir. Resit olmayan bir kiz ancak velisi tarafindan

524 Mielziner, s. 72.

525 Lebendiger, s. 96.

526 Neusner, s. 290.

527 Epstein, The Jewish Marriage Contract, s. 231.

28 Resit olmayan kizlarin evlendirilmesine karsi ¢ikan goriisler icin bkz. BT, Kid. 41a.

2 Avrupa Yahudileri arasinda da bulunan bebek sayilacak yastaki kizlarm evlendirilmesi adeti
sadece Avrupali Yahudiler arasinda mevcut degildi. Bu gelenege ayn1 donemde yasayan
Hiristiyanlarda da rastlanmaktadir. (Mielziner, (dipnot 3), s. 73.)
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evlendirilebilmektedir. Evlendirilen kii¢iik kizin, daha sonra buluga erince bu

nikadhtan donme hakki bulunmaktadir.

3.1.1.5 islam Hukukunda Akli Dengesi Olmayanin ve Zihinsel Oziirliiniin

Evlenmesi

Hanefi mezhebine gore kiigiik kiz ve erkek gibi, akli yerinde olmayan erkek
ve kadin ve bunak olan erkek ve kadin da velisi tarafindan veya hakimin izniyle®*
evlendirilmektedir. Ancak Safiflere gore akli yerinde olmayan bir erkek nik&ha
ihtiyag duymadigr siirece evlendirilmez. Hatta bu yiizden kiiciik mecnunun nik&ha

ihtiya¢c duymamasi sebebiyle evlendirilmesi caiz goriilmemistir.

Akl1 yerinde olmayan kadina gelince ister kiiciik olsun ister buluga ulasmis
olsun, verilen mehir gibi zahir bir maslahata binaen babas1 veya dedesi tarafindan

evlendirilebilmektedir.>*

3.1.1.6 Yahudi Hukukunda Akli Dengesi Olmayanin ve Zihinsel Oziirliiniin

Evlenmesi

Yahudi hukukunda evlilik akdi icin rizanin gerekli olmasi sebebiyle akli
dengesi olmayan ve zihinsel Oziirli olan kimselerin gegerli bir evlilik
gerceklestiremeyecekleri kaydedilmektedir. Ancak akil hastaligt donem donem
iyilesen kimselerin akillar1 basindayken gerceklestirdikleri evlilik akdinin gecerli

goriilmiistiir.

Bayginlik derecesine ulasmayan sarhosluk halinde iken evlilik akdi
gerceklestirmenin evlilik akdine zarar vermedigi ifade edilmesine ragmen bu sekilde

gerceklestirilen evlilik cok yakisiksiz bulunmaktadir.>*

30 AHK, mad. 9, s. 16.
31 Bilmen, 11, 50,53.
532 Mielziner, s. 70.
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Akil hastaligl olanlarin akde ehil olmadigi, bu nedenle kadin veya erkek
evliligi esnasinda akil hastasiysa bu evliligin yasal hiikmiiniin de olmayacagi
belirtilmistir. Bu sekilde evlenenlere, evliligin tiim uygun sartlarin1 yerine getirerek
yasasalar bile ketubanin ortaya koymus oldugu kosullarin uygulanmamaktadir. Koca
saglikli, kadimin akil hastas1 oldugu durumda, koca gecerli bir evliligin kendisine
sagladigr haklara sahip degildir. Ancak karisina mehrini, mattanini ve her ne soz
verdiyse yerine getirmek zorundadir. Sayet kadinin akli yerinde, adam akil
hastasiysa, koca karsina higbir sey bor¢lu degildir ve ayn1 zamanda onun kocalik

haklar1 da siiphelidir.>*

[slam  hukukuna gore akli dengesi olmayanlar, ihtiya¢ varsa
evlendirilebilmektedir. Yahudi hukukuna gore ise boyle kimseler evlenebilmekle

birlikte kamil bir akde sahip olamamaktadirlar.

3.1.2 Sagir ve Dilsizlerin Evlenmesi

3.1.2.1 islam Hukukunda Sagir ve Dilsizin Evlenmesi

Icab ve kabulun isitilmesi gerekli goriilmesine ragmen, sagir ve dilsizler icin
bu kural biraz daha genisletilmistir.®* Baz1 alimler nikdh1 gerceklestiren icab ve
kabul lafizlarinin sadece amaci ortaya koyan araglar oldugunu bu sebeple karinelere

> ve yaziyla®*® da nikah akdinin gegerli

ve belli sartlara baglh olarak sukutla, isaretle
olabilecegini ortaya koymuslardir.> Bu sebeple dilsizlerin mahut bir isaretle

nikahlar1 miinakittir. Ciinkii bu isaretler dil ile beyan gibi kabul gérmiistiir.>*®

533 Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 231-232.
3 Cin, s. 63.

535 Bilmen, 1, 30.

3% {bn Abidin, III, 13.

37 Ayni, 1V, 478.

538 Bilmen, 11, 17.
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3.1.2.2 Yahudi Hukukunda Sagir ve Dilsizin Evlenmesi

Eski donemlerde sagir ve dilsiz olanlara genelde aptal goziiyle bakildigi ve bu
sebeple evlilik icin temyiz giiclerinin olmadigi diisiiniildiigii nakledilir. Talmudi
hukukun burada sagir ve dilsiz olanlara isaretle akit yapma yetkisi verdigi, ancak
evlilik akdinde sadece onlarin bu durumunun tolere edildigi ve bu nikdhin sonuclari
ve etkileri baglaminda kamil gecerli bir evlilik olarak kabul edilmedigi

belirtilmistir.”*

Kitab-1 Mukaddes hukukuna gore sagir ve dilsiz bir ciftin veya biri
sagir ve dilsiz digeri de saglikli olan ¢iftin evliligi gecersizdir. Ancak Rabbi hukuka
gore bu evlilik gegerlidir.>** Bununla birlikte sagir dilsiz olan bir kadin Rabbi hukuka
gore mehir almaz, boylece onu bir erkegin almasini kolaylasir. Sayet sagir dilsiz bir
erkek saglikli bir kadin alirsa, bosama durumunda mehir miktar1 ne kadarsa o kadar
Odemesi gerekmektedir. Ancak bunun ketubanin ortaya koymus oldugu
zorunluluktan dolayr degil de kadina duyulan saygi sebebiyle oldugu ve kocanin
karis1 iizerinde kocalik haklar1 talep edemeyecegi vurgulanmaktadir. Mahkeme sagir
ve dilsiz olan bir kadin adina, onun saglikli bir adamla evlenmesine razi olursa,
mahkemenin bu karar1 baglayici olmaktadir. Sayet her iki taraf da sagir ve dilsizse
birbirilerine vermis olduklar1 taahhiitlerin yasal bir gecerliligi yoktur. Bu sebeple

ketuba hiikiimleri uygulanamaz ve kocanin karisinin mallar1 iizerinde yasal hakki da

bulmaz.>*

Yahudi hukukuna gore akli dengesi olmayan veya Oziirlii olan kimselerle
sagir ve dilsizler ayn1 konumdadir. Bunlar evlenebilmelerine ragmen kamil bir nikah
akdine sahip degildirler. Islam hukukuna gore ise sagir ve dilsizler ise saglikli diger

insanlar gibi nikah akdi gerceklestirebilmektedirler.

339 Mielziner, s. 70.
>0 BT, Yev. 112b.
! Epstein, The Jewish Marriage Contract, ss. 232-233.
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3.2 EVLENME ENGELLERI

3.2.1 islam Hukukunda Evlenme Engelleri

Kadinlar, 6z itibariyle erkeklere helal kabul edilmistir. Bunun sebebi de
yaratilistaki ireme amacina baglanmaktadir. Neslin tiremesi bir kadin ve bir erkekle
gerceklesmektedir. Bizim burada bahsedecegimiz haramlik ise sonradan meydana
gelmis kabul edilmektedir. Bu nedenle birazdan zikredecegimiz engeller
bulunmadig: siirece, nikdhta asil itibariyle helallik gz 6niinde bulundurulmustur.>*

Evlenme engelleri bulunan kadinlarin toplamda on dort oldugu ve bunlardan

3

yedisinin nesebe dayali haramlik oldugu belirtilmistir>*® Islam’da evlenme

manilerine ayetlerde ve hadislerde ayrintili olarak deginildigi i¢in ¢ok fazla ictihada

yer verilmedigi vurgulanmaktadir.>*

“Iman etmedikce miisrik kadinlarla evlenmeyin. Iman etmis bir
cariye, hosunuza giden miisrik bir hiir kadindan daha iyidir. Miimin
hamumlart  da  iman  etmedikleri  siirece  miisrik  erkelerle
evlendirmeyin...””*

“Babalarimizin nikdhladiklart kadinlarla (iivey annelerinizle)
sakin evlenmeyin. Ancak gecmiste olanlar olmus gecmistir. Siiphesiz bu
cok fena ve igreng bir is, cok kitii bir yoldur.”*

“Size anlarmmiz, kizlarvz, kiz  kardesleriniz, halalariniz,
teyzeleriniz, erkek ve kiz kardeslerinizin kizlar, sizi  emziren
siitanalariniz, siitkiz kardesleriniz, karilarimizin analari, kendileriyle
Zifafa girdiginiz eslerinizin yammizdaki kizlart (iivey kizlarimiz) ile
evlenmeniz haram kilindi. Ancak nikahlanmip zifafa girmeden ayrildiginiz
eslerinizin kizlar ile evlenmenizde bir sakinca yoktur. Oz ogullarimzin
esleriyle (gelinlerinizle) evlenmeniz, iki kiz kardesi aymi anda nikdhiniz
altinda bulundurmaniz da haram kilinmigtir. Ancak gecmiste iki kiz
kardesle aynmi anda evlenilmis ise bu da olmus gecmistir. Allah
Gafiir’dur; gecmiste islediginiz bu tiir fiillerden dolayr sizi sorumlu
tutmaz, Rahim’dir; kullarina karsi daima sefkatli ve merhametlidir. "

“Evli kadinlarla da evlenmeniz size haram kilinmistir...”>*

32 Serahsi, V, 109.
3 Ayni, TV, 503,
44 Karaman, II, 82.
345 Bakara, 2/221.
46 Nisa, 4/22.

347 Nisa, 4/23.

38 Nisa, 4/24.
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Bu ayetlerde gecen evlenme manilerini iki baslik altinda inceleyecegiz;

Devamli Maniler, Gegici Maniler.

3.2.1.1 Devamli Engeller

Bunlar omiir boyu siirecek olan, kisilerden ayrilmasi miimkiin olmayan
manilerdir.>*® Bu gruba dahil olan maniler kendi i¢in dogrudan kan hisimligi,
evlenme sebebiyle olusan (hurmetu’l-musahere) ve emzirmeden kaynaklanan
maniler olmak iizere ii¢ sinifa ayrilmaktadir. Kan bagindan kaynaklanan maniler

sunlardir:

1. Kan hisimligi:

Usil; ana, anneanne, baba, dede.

FiirQi; ogul, kiz ve bunlarin asagiya dogru cocuklari.

Usilun fiirud ve bunlarin ¢cocuklari; kardesler, kardes cocuklari, yegenler.

Dede ve ninelerin fiirufi; amcalar, halalar, dayilar, teyzeler.

2. Evlenme sebebiyle olugan hisumlik (hurmetu’l-musahere)

Usiliin esleri

FiirGiun esleri; kisi cocugunun ve torunun esi ile evlenemez.

Zevcenin Usili; kisi karisinin anasi ile bunun anasi ve nineleri ile evlenemez.
Zevcenin FiirGu; bir kadinla evlenip zifafa giren kisi onun cocuklari ve

torunlariyla evlenemez.

3. Emgzirmden dogan hisimlik; yukar1t da gecen ayette agikc¢a dile getirildigi
gibi emzirmeden kaynaklana bir akrabalik bulunmaktadir ve bu evlilik i¢in bir

engeldir.

549 Karaman, II, 85.
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3.2.1.2 Gegici Engeller

1. Din Farki: Yukarida ayette de gectigi gibi, Miisliiman bir erkegin miisrik
bir kadinla, Miisliiman bir kadinin ise miisrik bir erkekle evlenmesi yasaklanmistir.
Miimtehine 60/10. ayete kiyasla Miisliiman kadinlarin ehli kitapla da evlenememesi
konusunda icma bulundugu ifade edilmektedir. Burada var olan mani kisilerin Islam

dinine gecmesiyle ortadan kalktig1 icin ge¢ici manilerden sayilmustir.

2. Uc¢ Kere Bosama: *“ Eger koca, karisini (ii¢c kere) bosarsa, artik bundan
sonra o kadin ona helal olmaz. Ancak bosanan es baska bir erkekle evlenir, o koca
da kendisini bosarsa (veya oliirse, iddet siiresi dolduktan sonra) onceki kocasiyla,
Allah’in emir ve yasaklarina uyarak gecinebileceklerini iimit ediyorlarsa, tekrar

99550

evlenmelerinde sakinca yoktur... ayetinde ortaya koydugu bu méani devaml

manilerden goriilmemistir.

3. Dort Kadinla Evli Olma: Islam’da en ¢ok dort kadinla evlenmeye izin

verilmistir.>*

4. Kadn Nikahli Olmasi: Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi gibi nikahli

552

kadinla evlenmek haramdir.”® Ancak kadinin bosanmasi veya kocasinin olmesi

halinde evlenme engeli ortadan kalktig1 i¢in ge¢ici manilerden kabul edilmektedir.

3.2.2 Yahudi Hukukunda Evlenme Engelleri553

3.2.2.1 Kan Hisimlig1 ve Nesebe Dayali —Akrabaliga Evlilik Engelleri

> Bakara, 2/230.

31 Dort kadinla evlilige izin veren ayet hakkindaki ayrtilar i¢in bkz. Er-Razi, Fahruddin, Tefsir-i
Kebir Mefatihu’l-Gayb, Misir 1938, IX, 172-178.

>3 Nisa, 4/24.

%3 Yahudi hukukuna gore evlilik engelleri temelde ayn1 olmak {izere c¢esitli sekillerde
siiflandirilmaktadir. Biz ise burada M. Mielziner’in “The Jewish Law of Marriage and Divorce
and Its Relation to The Law of State” adl kitabindaki siniflandirmay1 6rnek almaktayiz.
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Kan akrabaligi ve nesebe dayali evlilik engelleri arasinda Musevi hukuk
acisindan farkhiliklar bulunmaktadir. Kan hisimligr ensest iliskiler igerisinde
goriilmiis ve bunlar Soferim’ler tarafindan da yasaklanmistir. Nesebe dayali evlilik
engeli ikinci derecede ensest olarak kabul edilmistir. Kan hisimlariyla evlilik
basindan itibaren tamamen batil ve gecersiz kabul edilmis ve evliligin
sonlandirilmas igin herhangi bir bosanma belgesine ihtiya¢ goriilmemistir. Ikinci
seviyedeki nesebe dayali evlilik engelinde ise bu tiir bir evliligin fesh edilebilmekte
ve bunun da ancak resmi bir bosama belgesiyle gerceklestirilebilecegi hiikmii

getirilmistir.

1. Kitab-1 Mukaddes’de Evlenmesi Yasak Olan Yakin Akrabalar

Musevi yasalar yakin akrabalar arasindaki cinsel iliskiyi yasaklamistir.>>* Bu
yasaklar hem dogal akrabalik hem de evlilik sonucu olusan akrabaligi
kapsamaktadir.> Kitab-1 Mukaddes’de Levililer babinin 18: 6-18°*° de 6ncelikle
yakin akrabalarla cinsel iligski kesin bir dille yasaklanmis, akabinde de aralarinda

birinci dereceden evlenme engeli bulunanlar olarak agikca belirtilmistir. Bunlar:

Anne

Uvey Anne

Babandan ya da annenden olan, iivey kiz kardesler
Kiz evladin ya da oglanin kiz1 (torun)

Babanin evlendigi kadindan dogan kiz

Hala

Teyze

Amcanin Karisi

A S S R A

Oglun Karis1 (gelin)

3% Sayet bir adam bu yasakli akraba sinifindan biriyle nisan akdi yapsa, bu akit Maimonides de gecen

kurala gore tamamen gegersiz ve yok sayilmistir. (The Code of Maimonides,IV, 26.)

Frankel, Z. Grundlienen Des Mosaisch-Talmudischen Eherecht, , Jahresbericht des juidisch-

theologischen Seminars ““ Fraenckelscher Stiftung”, Berslau, 1860, s. 16.

%6 Rabbanilerde oldugu gibi Karailer de evlenilebilecek kimseleri buradan yola ¢ikarak
belirlemislerdir. Ancak Karailer bu listeyi “Rikuv” (terkib) adi verilen zincirleme kiyas metodu ile
daha da genisletmislerdir. Evlenme yasagina taraflarin akrabalarini da déhil etmislerdir. Buna gore
bir erkek veya kadin bosansa dahi evlendigi esinin akrabalariyla, hatta aynm esle evlendikleri i¢in
ikinci eslerin akrabalari da birinci esin akrabalariyla evlenemez. (Arslantas, islam Toplumunda
Yahudiler, ss. 350-351.)

555
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10. Erkek kardesin karis1 (ancak erkek kardes, cocugu olmadan 6lmiigse, dlen
karisiyla diger erkek kardesin evlenebilmesi konusunda istisna vardir. Bu evlilige de
Levirat Evliligi>’ denmektedir.)

11. Bir kadinin hem kendisiyle, hem kiziyla evlenmek veya o karisinin
cocuklariin kizlariyla evlenmek (karisinin kizi veya torunu ile evlenme, karisi
558

Olmiis olsa bile, kesinlikle yasaktir)

12. Karis1 yagsadig1 siirece onun kiz kardesi>”

Her ne kadar Kitab-1 Mukaddes’de agik¢a isimleri gegmemis olsa da Yahudi
kaynaklarinda kayinvalideyle, ivey oglun kiziyla, iivey kizin kiziyla ve kisinin kendi

kiziyla evlenmesi kitabi yasaklar icersinde yer almaktadir.

2. Talmudi Yasaklar
Talmud’da Kitab-1 Mukaddes’de gecen evlilik yasaklar1 daha da genisletilmis
ve bu yasaklar Kitab-1 Mukaddes engellerinden sonra ikinci derece de evlilik

engelleri olarak kabul gormiistiir.>®

Bahsedilen bu yasaklarin, Tevrat hukukuna gore sekillenmedigi, bu sebeple
bu sinifla yapilan nikahlarin gecerli-mevcut kabul edildigi, ancak gerekli olan feshin
taraflardan birinin 6lmesi veya bosanmasiyla gerceklesecegi hitkkmii getirilmistir. Bu
evliliklere devam edilmesi ahlaksizlik olarak kabul edilmistir. Ister tek tarafli ister
karsilikli riza ile olsun veya olmasin ya da taraflar onceden gercegi bilsinler veya

bilmesinler bosanma yoluyla ayrilmalar1 gerekmektedir. Burada bahsedilen evlilik

7 Bu konuya daha sonra Levirat Evliligi baghig: altinda ayrintili olarak degincegiz.

538 Frankel, s. 17.

% 1991°de bir adamm bosandizi ve halen hayatta olan karismin kiz kardesiyle evlenip
evlenemeyecegi ile ilgili fetva istenmistir. Verilen fetvada bu tiir bir evlilige gerek Tevrat’ta
(Levililer, 18:18) gerek Talmud’da yasaklanmig olmasi gerekge gosterilerek izin verilmemistir. Bu
karar, Yahudilerin Kitab-1 Mukaddes hukukuna dayanan evlilik iliskisine iligkin ensest yasaklara
uyma konusunda kararliklarini ortaya koymaktadir. (Zemer, ss. 129-130.); Ancak karis1 oldiikten
sonra, olenin kiz kardesiyle yapilan evlilik gecerlidir. (Frankel, s. 17.) Hz. Musa’ya gelinceye
kadar iki kiz kardesi aynt anda nikah altina almak caiz iken, Hz. Musa’dan sonra bu yasaklanmus,
iki kiz kardesi aym anda nikdh altinda tutmak haram kabul edilmistir. (Arslantas, Islam
Toplumunda Yahudiler, s. 348.)

> Mielziner, ss. 35-37.
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engelleri Tora tarafindan degil rabbiler yani hahamlar tarafindan konularak

olusturulmus kurallar olup ikinci dereceden ensest olarak kabul edilir.>**

Kitab-1 Mukaddes’de acikca ifade edilen evlenilmesi yasak olan kadinlarin
yam sira Orf ve soferim (yazicilar) tarafindan belirlenerek evlenilmesi yasak olan
kadinlar vardir. Bunlar ikinci dereceden evlenilmesi yasak olan kadinlar olarak

isimlendiririler. Ciinkii bunlar ilk zikredilenlere gore ikinci sirada kalirlar. Bunlar:

1. Bir kimsenin anneannesi, burada nesille bir sinirlandirma yoktur, kisinin
biiylik-biiyiik anneannesini de kapsayacak sekilde anne tarafindan yukar1 dogru
uzanan usiilii

2. Uvey anneyle evlenmenin yasak olmasi gibi, anne-babanin ve her iki
taraftan olan dedelerin iivey anneleri

3. Karisiin kiziyla evlenmesinin yaksak olmasi gibi, o kizdan olan torun ve
ondan gelen fiirQ

4. Oglun karistyla evlenmenin yasak olmasi gibi, fiiri boyunca devam eden
torunun karist

5. Ana- babanin kiz kardesleriyle evliligin yasak olmasi gibi, biiyiilkanne ve
biiyiikbabalarin egsleri amcalarin eslerinin yasak olmas1 gibi, dedelerin erkek
kardeslerinin hanimlari

6. Annenin erkek kardesinin hanimi ve annenin ana bir erkek kardeslerin

hanimlar1®®

Burada evliligin nesiller boyunca men edildigi ikinci dereceden evlenilmesi
yasak olan dort kadin vardir. Bunlar: bir kimsenin anneannesi, yukart dogru uzanan
nesil usiil; bir kimsenin babaannesi, yukar1 dogru uzanan nesil usiil; bir kimsenin
baba tarafindan olan dedesinin esi, yukar1 dogru uzanan nesil usiil; bir kimsenin

oglunun oglunun karis1 ve asag1 dogu uzanan nesil (fiirti).

%1 g Jd, “Marriage”, X1, 1052.

362 Mielziner, ss. 37-38; Musevi hukukun sadece amcalarin esleriyle evlenmenin yasak oldugunu
acikca belirttigi, dayilarin hanimlariyla ilgili evlilik engelinin Talmudi hukuk tarafindan eklenmis
oldugu nakledilmektedir. (Mielziner, s. 38.)
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3. Evlenmeleri Sakincali Bulunmayan Akrabalik Dereceleri
Leviller 18’de bir adamin karsinin kiz kardesiyle evlenmesini yasaklayan
metinin “karis1 yasadig1” siirece lafziyla sinirlandirilmasi sebebiyle bir adamin 6len

karisinin kiz kardesiyle evlenmesinde bir sakinca yoktur.

Levililer 18: 12-14’de bir kimsenin halasi veya teyzesiyle evlenmesinin
haram olduguna dair agik ifadeler bulunmaktadir. Ancak bu pasajlarda bir kimsenin
dayisiyla evlenemeyecegine dair bir ifade bulunmadig1 bu sebeple bir kiz yegenin
dayisiyla evlenmesine izin verildigi, hatta Rabbi hukukun izin vermekle kalmayip

bunu tavsiye ettigi ifade edilmektedir.**

Yahudi hukukuna gore kuzenlerin evlenmesine ve iivey kardeslerin de

birbiriyle evlenmesine izin verilmistir.>**

3.2.2.2 Bekaret Sebebiyle Ortaya Cikan Evlilik Engelleri

1. Bosanmis Kadin: Bir adamin bosamis ve daha sonra bir baskasiyla
evlenmis olan karisiyla tekrar evlenmesi yasaktir.”® Benzer bir sekilde Rabbi hukuka
gore bir kimsenin, ikinci kocasindan iffetsizlik veya kisirlik sebebiyle bosanmis olan
eski karistyla evlenmesi yasaktir.

2. Zina Yapanlarim Durumu: Evli bir kadinla zina yaptig1 siiphesi altinda
bulunan bir adamin, o kadinla, kadin kocasindan bosanincaya veya dul kalincaya
kadar evlenmesi yasaktir.

3. Durmu Siipheli Olanlar: Bir bosanmaya vekalet alan veya sahitlik yapan
kimse, vekilligini ve sahitligini yaptig1 bosanan bu kadinla evlenemez. Ayni sekilde
kayip olan kocanin 6ldiigiine sahitlik eden bir kimse de kayip olan adamin karisiyla

evlenmez.

%% Mielziner, s. 39. Yahudilikte bir erkegin, kiz yegeniyle evlenmesi caiz goriiliir. Ancak bu hiikmii
Karailer kabul etmemislerdir. Goitein, konuyla ilgili Geniza dokiimanlarinda bdyle bir olaya
sadece bir defa rastlanmasini delil gosterilerek, dinen cevazina ragmen boyle uygulamanin ¢ok
yaygin olmadig1 sonucuna ulagsmistir. Abbasiler doneminde ayr fikir akimi olarak ortaya cikan
‘Anan ben David, hala ve teyzelerle evlenilebilecegi goriisiinii ortaya atmigsa da bu goriisii kendisi
disinda tasvip eden olmamis ve miintesipleri tarafindan siddetli bir sekilde reddedilmistir.
(Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler, s. 348.)

> Mielziner, s. 39-40.

365 yasanin Tekrari, 24: 1-4.
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4. Mamzer: Mamzer, zina veya ensest iliski sonucu dogan cocuklara verilen
isimdir. Mamzerlerin, herhangi bir Israili bir kadinla ve Israili bir erkegin de mamzer
olan bir kadinla evlenmesi yasaktir. iki tarafinda mamzer olmas1 halinde gerceklesen
evlilik sakincali goriilmemistir. Lakit olan, yani anasi babasi bilinmeyen buluntu
cocuk ise, ebeveynlerin bilinmeyisi ve siiphe barindirmasi sebebiyle Rabbi hukuk
tarafindan mamzer olarak var kabul edilmektedir. Bu sebeple de asil mamzer gibi
kabul goriidiigii, hatta bu tiir kimselerin kendi icinde bile evliligin yasak oldugu,
bunlarin sadece miirtedlerle evlenebilecegi nakledilmektedir.

5. Hadim: Bir sekilde hadim edilmis olan erkeklerin rabbilere gore bir Israili
kadinla evlenebilecek nitelikte goriilmemistir. Dogal sebepler sonucu ortaya ¢ikan

boyle bir eksiklik hali ise mesru bir evliligi engellemektedir.>®

3.2.2.3 Dini ve Diger Hususlar Sebebiyle Ortaya Cikan Evlilik Engelleri

Hayatin i¢inde daima var olan, ancak Torah tarafindan evlenilmesi
yasaklanan kadinlar, nehiyle yasaklanmis veya kutsallik icin yasaklanmis kadinlar
olarak isimlendirilirler. Bunlar dokuz tanedir:

1. Dul bir kadin en iist makamdaki din adamina (kohen) yasaktir.

2. Bosanmis kadin®*’, fahise®® ve ahlaksiz bir kadin en iist diizeydeki
(kohen) ve siradan bir din adamina yasaktir.

3. Nikahsiz iliskiden dogan bir kiz, bir Israiliye ve bir Israilinin kiz1 nikahsiz

iliskiden dogan bir erkege yasaktir.

569 570

4. Israilin kiz1 bir Ammonite®®® ve Moabite®”® yasaktir.
5. Israilin kizi, testisleri ezilmis veya cinsel orgami kesilmis bir erkege

yasaktir.

%% Mielziner, s. 42-44.

27 Bosamus oldugu onceki karist bile olsa bu yasak gecerlidir. (EJd, “Marriage”, XI, 1053)

%68 « Fyhus yapan Israilli bir kadin veya erkek olmasin” (Yasanin Tekrari, 23:17.)

%% Ammon, Ammonites: Suriye-Arabistan ¢olii ile Urdiin arasinda M. O. 2. yiizyilda ortaya ¢ikmus
bir kavimdir. Kitab-1 Mukaddes’de “Benei Ammon” (Beni Ammon) olarak ge¢mektedir. Lut’un
ensest iliskiye girdigi kii¢ilk kizindan dogan oglunun soyundan gelmeleri sebebiyle adlarini
“soydagimin oglu” anlamina gelen Ben-Ammi’den aldiklar: dile getirilmektedir. (EJd, “Ammon,
Ammonites”, I, 853-854.)

50 Moab, Moabit: Urdiin ile Olii deniz, arasinda bulunan Kitab-1 Mukaddes doneminde Israil’e
komsu olan bir iilke. Lut’un cinsel birliktelik yasadig1 biiyiikk kizindan dogan oglunun soyundan
geldikleri ve isimlerinin “ babamdan olan” anlamina geldigi ifade edilmektedir. Putperest bir
kavim olduklar1 yoniinde bilgi verilmektedir. (EJd, “Moab”, XII, 190-192.)
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6. Bosanma, bir kadin1 bagka biriyle evlendikten sonra eski kocasina
yasaklamaktadir. (Tesniye, 24: 1-4)

7. Levirat evliligine tabi olmasi beklenirken yabanci biriyle evlenen gelin,
kayin biraderine yasaktir.

8. Basindan levirat evliligi (halizah) ge¢mis kadin, bosanmis gibi farz
edildiginden, din adamlarina yazili kanunlarla yasaklanmistir.

9. Nikahsiz birliktelikten dogan cocuklar gibi kabul edilen erkek veya kadin

netinimler yazili kanunlar tarafindan yasaklanmistir.

Kitab-1 Mukaddes hukukuna gore bir Yahudinin Yahudi olmayanla evlenmesi
yasaktir. “Onlarla kiz alip vermeyeceksiniz. Kizlarinizi ogullarina vermeyeceksiniz;
ogullarimiza da onlardan kiz almayacaksinmiz.”*”* Bu arada Kitab-1 Mukaddes’de atif
yapilan yedi irktan - Hititler, Girgaslar, Amorlular, Kenanlilar, Perizliler, Hivliler ve

Yevuslular- bahsedildigi dile getirilmektedir.>”

Bir goriise buradaki evlilik engeli Kitab-1 Mukaddes’de zikredilen yedi millet
icin gecerlidir. Ancak yaygin olan goriise gore bu yasak Yahudi olmayan biitiin
irklart kapsamaktadir. Bagka bir irktan biriyle gerceklestirilen nikah hukuki olarak
gecersizdir ve kisilerin  statiilerinde  herhangi bir degisiklik meydana
getirmemektedir. Bu sebeple de bu evliliklerin hi¢bir hukuki sonuca sahip olmadigi

ifade edilmektedir.

Giiniimiiz Irail hukukunda ise; Rabbi Mahkemelerinin igtihadia gore (Nikah
ve Talak) hukuku 5713-1953, Torah hukukuna gore gerceklestirilmemis hicgbir
yahudi evliligi Israil’de gecerli degildir. Yani baska bir irktan biriyle nikah kiymak
Israil devletinde miimkiin degildir. Bununla birlikte Israil devletinde boyle bir
evliligi gergceklestirmeye caligmanin hukuki bir cezasi bulunmamaktadir. Burada izah
edilen goriis pek c¢ok Muhafazakar ve Reformist Yahudi tarafindan kabul
edilmektedir. Ancak bu goriisiin aksini savunan kii¢iik ama biiyliyen bir grubun da

bulundugu da belirtilir.>”

371 Yasanin Tekrari, 7: 3.
572 Yasanin Tekrar1, 7: 1.
7 EJd, “Mixed Marriage, Intermarriage”, XI, 168-169.
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3.2.2.4 Gegici Evlilik Engelleri

Bunlar sadece belli bir siireyle sinirli ve gecici olan evlilik engelleridir.

1. Iddet Bekleyen Kadin: Genel olarak neslin karismamasi ve siipheleri
gidermek ic¢in, kadin bosandiktan veya dul kaldiktan sonra 90 giin boyunca
evlenmesi yasaktir.

2. Hamile veya Emziren Kadin: Cocugun iyiligi icin hamile kadinin cocugu
doguruncaya kadar ve emziren bir kadinin da ¢ocugu iki yasini dolduruncaya kadar
evlenmesi yasak kabul edilmistir.”” Emziren kadin ile ilgili yasagin, caglar
oncesinden kalma bir yasak oldugu, bir bebegin saglikli gelisimi i¢in iki y1l boyunca
emzirilmesi gerektigi, ancak yeniden evlenen kadinin bu siireyi yeni evliligi
sebebiyle kisaltabilecegi dile getirilmistir. Daha sonralar1 dul olan kadinin ¢ocugunu
bir y1l emzirdikten evlenebilecegi seklinde fetva verildigi nakledilmektedir.

3. Yas: Herhangi bir yakin akrabanin ve kocanin esinin vefatindan sonra
tuttugu, otuz giinliik yas icersinde evlenilez.

4. Belli  Giinler  Sebebiyle:  Sabat ve  bayramlarda  evliligin
gerceklestirilemeyecegi, Mabed’in yikilma zamani olan 17 Tamuz’dan Av ayinin 9’u
(Tis’a be-Av) kadar siire ile Fisth ve Haftalar bayrami arasinda da diigiin
yapilamayacagi, Ros ha-sana ile Kefaret giini arasinda evlenmenin hos

karsilanmadig belirtilmistir.>”

Evlilik engellerine Kur’an-1 Kerim’de ve Kitab-1 Mukaddes’de agik¢a
deginilmis ve ensest iligkiler kesin bir dille yasaklanmis ve batil kabul edilmistir.
Evlilik engelleri her iki hukukta da daimi ve gecici evlilik engelleri olarak
siniflandirilmustir. iki kiz kardesi ayn1 anda nikah altinda tutmak, iddet bekleyen ve
hamile olan kadinla evlilik yasak kabul edilmistir. Yahudi bir kadinin Yahudi

olmayan bir erkekle evlenmesi yasaktir.

7 EJd, “Marriage”, X1, 1053.
" Mielziner, ss. 62-64.
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Islam hukukunda evlilik engellerinde ¢ok fazla igtihat yapilmazken, Yahudi
hukukunda rabbiler, soferimler ve 6rf vasitasiyla bu engeller genisletilmistir. islam
hukukuna gore bain talakla bosanan bir kadin kocasina baska bir evlilik
gecirmedikten sonra donemezken, Yahudi hukukunda bosanan kadin baska bir
adamla evlendikten sonra eski kocasina yasakli hale gelmektedir. Yahudi hukukuna
gore koca bosadigi esin kiz kardesiyle ancak eski karis1 0ldiigiinde
evlenebilmektedir. Yahudi hukukuna gore bir kimse amcasinin ve dayinsin karisiyla
evlenememekte, ancak bir kizin dayisiyla evlenmesinde hukuki bir yasak
bulunmamaktadir. Yahudi bir erkek bosanmasina vekillik veya sahitlik yaptig1 bir
kadinla evlenememektedir. Veled-i zina ile anas1 babasi belli olmayan lakit ve kisir
olan bir kimseyle evlenilememektedir. Din adamlarinin dul veya bosanmis bir kadin
almasi, emziren bir kadinin ¢ocugu iki yasina gelinceye kadar evlenmesi yasak kabul

edilmistir.

3.3 SUPHELI NiKAH-FASID NiKAH

3.3.1 islam Hukukunda Siipheli Nikah-Fasid Nikah

Fasid nikah, nikah akdinin unsurlar1 ve bu unsurlarla ilgili sartlarin mevcut
olmasiyla birlikte sihhat sartlarimin bulunmadigi nikdh akdidir.””® Bu tamimin
yapilmasiyla birlikte nikahta fasid ve batil ayrimi kesin bir sekilde yapilmamis olup,
batil ve fasid kavramlarimi es anlamli olarak kullanan bazi Hanefi alimler
bulunmaktadir.>”’” Nikah akdinde sahitlerin bulunmamasr®®, icare, sulh ve rehin
anlayis1 cercevesinde gerceklestirilen diger temlik tiirleri de nikahi fasid
kilmaktadir.>”® Taraflardan birinin nikah ehliyetine sahip olmamasi, Muvakkat ve

Mut’a nikéh, ikrah ile vuku bulan nikah®*® ve bir Miisliiman kadimin gayri Miislim

576 Karaman, II, 102.

77 Atar, “Nikah”, DIA, XXXIIL, 116.

>’ 1bn Abidin, I1, 131.

>” bn Abidin, III, 135-137.

% Tercih edilen goriise gore ikrah yoluyla evliligin gecerli olmaktadir. Ancak asirlar icerisinde
edinilen tecriibeler sonuncunda yasanan pek cok olumsuz vakay: engellemek adina daha sonralari
Imam Safii’nin goriisii esas alinarak, ikrah evliliginin vuku bulunamayacag: dile getirilmistir.
(AHK, 5.73)
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bir erkekle evlenmesi de fasid kabul edilmistir.”® Malikilere gore Miisliiman bir

kimsenin Miisliiman bir kadinla evlenirken mehir olarak sarap veya domuz vermek

iizere evlenmesi bu nikah fasid olmaktadir.*®?

Hanefi alimlere gore bir kimsenin
domuz, icki ve kensine bir siire hizmet etmek iizere bir kadina mehir tayin etmesi
nikahi fasid kilmaktadir. Boyle bir durumda da sayet cinsel iliski gerceklesmis ise

kadina emsal mehir verilmesine hiikmedilmistir.>*®

Fasid evlenme akdi evliligin devamu icin yeterli olmamakla birlikte, evlilik

devam ettigi siirece baz1 hukuki sonuglar dogurmaktadir.”®

3.3.2 Yahudi Hukukunda Siipheli Nikah -Fasid Nikah

Yahudi hukukuna gore; sahitlerin ehliyetsizligi sebebiyle veya akdi
sonlandirma usuliindeki diizensizlikten dolay1r ya da sart kosulmus fakat
tamamlanmamus sartlar sebebiyle gerceklestirilen nisan siipheli olarak goriilmektedir.
Bu sekilde gergeklestirilen bir nisanin, ya emredilen formalitelere gore yenisinin

yapilmasi ya da yasal yoldan bosanmayla feshedilmesi gerektigi kaydedilmektedir.>®

“Senin bir yarin bana su bir perutahla, oteki yarin da bana yarin getirecegim
bir perutahla nisanlandi”, “Senin her iki yarim1 ben su bir perutahla nisanlandim”,
“Senin iki kizin benim iki ogluma su perutahla nisanland1” ve “Bir perutahla senin
kizin bana nisanlansin ve senin ine8in bana satilmis olsun” v.b. ifadeler kullanilarak
gerceklestirilmeye calisilan nisanlar siipheli kabul edilmektedir. Sayet evlilik yasina
tam olarak ulasip ulasmadigi hesaplanamayan bir kiz babasindan habersiz
nisanlanirsa kizin nisanin siipheli nisan olduguna hiikmedilir. Bu siiphe yiiziinden de

kiza geti verilerek kizin bu nisaninin bozulmasina karar verilir.**

B AHK mad. 52, 55-58, s. 27.

82 Serahsi, V, 89.

383 Mevsili, 111, 104.

384 Karaman, II, 102-103.

385 Mielziner, ss. 81-82.

386 The Code of Maimonides, IV, 17-18.

117



“Bir hiinsa, bir kadin1 veya bir adam bir hiinsayr nisanlamasi halinde bu

nisanin siipheli nisana girecegi ve get verilerek bosanmasi gerektigi”,

“Sayet yar1 kole veya yar1 ozgiir olan bir adam hiir olan bir kadinla

nisanlanacak olursa bu nisanin da siipheli nisanlardan sayilacag:™®’,

“Nisanda mehrin ©6denmesi esnasinda, mehrin dogrudan kiza veya
temsilcisine verilmesi ve onlarin da bu mali veya parayr mehir olarak kabul ederek
almas1 gerektigi, aksi takdirde nisanin gerceklesmeyecegi veya bu nisanin siipheli

>8> seklinde hiikiimler bulunmaktadir.

nisan olacagi

Nikah esnasinda muayyen ve amaci ortaya koymayan lafizlarin kullanilmasi,
nikdhin felsefesine aykiri uygulamalar, nikdhi fasid kilmaktadir. Bu sekilde
gerceklestirilen nikah akdi, akit olarak mevcut kabul edilmekle birlikte, bosanmay1

gerektirmektedir.

3.4 IKi ESLILIK ve COK ESLILiK

Gelenek, sosyal ve dini kurumlar genellikle hukuk tarafindan
desteklenmektedir. Bu bolimde Yahudi wuygulamalarda cok esliligin yeri
arastirtlmistir.  Yahudilige gore ¢ok evliligin Kitab-1 Mukaddes ve Talmudi hukuka
aykirt olmadig ifade edilmektedir. Buna ragmen cok esliligin eksi ¢aglardan itibaren
cok yaygin olmadigi, Yahudi alimler tarafindan bunun uygun goriilmedigi ve
ketubanin bu durumu ortaya koyan agik bir delil olarak kabul edilmesi gerektigi

belirtilmektedir.”®

Kitab-1 Mukaddes hukuku cercevesinde iki veya cok esliligi su sekilde

degerlendirmekte fayda olacaktir:

%7 The Code of Maimonides, [V, 26-27.
% The Code of Maimonides, IV, 23-24.
% The Code of Maimonides, IV, xxiii-xxiv.
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1- Evli olan ve evliligi devam eden kadiin bagka bir erkek veya erkeklerle
evlenmesi

2- Evli olan ve evliligi devam eden bir erkegin baska bir kadinla veya
kadinlarla evlenmesi

Kadina iligkin evliliklerde, genel ilke kadin evliyken baska bir erkekle

evlenmesinin yasak olmasidir.*°

Kiddusin kadim1 kocasina tahsis etmektedir. Bu
sebeple kadmimn bir kiddusini devam ederken diger bir kiddusini gecersiz

sayillmaktadir.>"

Erkege iliskin evliliklerde ise durum farklidir. Yahudi hukukuna gore erkegin
yaptig1 ikinci evlilik gegerlidir ve buna da Kitab-1 Mukaddes hukuku tarafindan izin

verilmistir.

Insanin yaratilis hikdyesi ve Kitab-1 Mukaddes’in ahlaki 6gretileri sadece tek
bir erkek ve tek bir kadinin birlikteligiyle olusan evliligi ortaya koymaktadir. Buna
ragmen ¢ok esliligin neredeyse biitiin eski dogu toplumlar1 arasinda, hava sartlar1 ve
diger sartlar gerekce gosterilerek, yaygin oldugu da bir vakiadir. Musevi hukuk ¢ok
esliligi kolelik, kan davasi gibi diger kotii durumlarla es tutmakta, bir defada tam
olarak ortadan kaldirllamayan ancak daha kotiisii olarak diistiniilen nikahsiz
birliktelik yerine cok esliligi tercih edilebilecegini ifade edenler mevcuttur. Bu
sebeple Yahudi hukuku, cok esliligi tam olarak onaylamasa da bazi1 sinirlamalarla
birlikte buna géz yummaktadir®™’, Kitab-1 Mukaddes’in bir taraftan birden fazla
kadinla evli olan adam hadiselerini ortaya koyarken>*diger bir taraftan da aslinda
kural olarak tek esliligin var oldugunu ortaya koymaya c¢alismaktadir.”**Bu

hiikiimlerden bir kismi1 ¢ok esliligi zor da olsa azaltmak ve sonug itibariyle tamamen

* BT, Kid. 7a.

1 EJd, “Bigamy and Polygamy”, IV, 985-986.

2 flk hamim kisirsa, erkek ikinci bir hamm veya ilk hammin kocasma sundugu bir cariyeyi
alabilmektedir. Sayet koca ilk karisinin sundugu cariyeyi kabul ederse, ikinci bir hanim
alamamaktadir. Kocanin aldig1 cariyeyle ilk haniminin konumlari esit degildir. Nitekim Ibrahim,
Sara ile evliyken, Sara’nin kisir olmasi sebebiyle, hizmetcisi Hacer’i Ibrahim’e sunmustur.
Ibrahim’in, Sara’nin teklifi ile Hacer’i almis oldugu, Samuel’in babasinin da iki esinin var oldugu,
bunlardan birisinin kisir oldugu 6rnek olarak gosterilmektedir. Bu kurala ayni zamanda M.O.
yaklasitk 1700 Hammurabi Kanunlarinda ve M.O. 5. asirda Kirkuk donemindeki adetlerde
rastlanmaktadir. (De Vaux, ss. 51-53.)

% Cikig 21:9, Levililer 28:18, Yasanin Tekrart, 21:15-17.

** Yasanin Tekrari, 20:7, 24: 5, 25:5-11.
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ilga etmek iizere yorumlanmistir. Musa’nin kendisi ve ayn1 sekilde Harun da tek esli
yasamuslardir. Kitab-1 Mukaddes’in hicbir yerinde peygamberlerin ¢ok esli
yasadigina deginilmedigi ifade edilmektedir. Sadece krallarin genelde cok esli
yasamis”™”, halk arasinda tek eslilik bir kural, ¢cok eslilik ise bunun istisnas1 olarak
kabul edilmistir. Tlk esin iizerine baska bir es alma gelenegi muhtemelen cocuksuz
olan adamin veya hukuki kurallara gore cocuksuz Olen erkek kardesin esini alma
(Levirat) durumlariyla sinirlanmistir. Talmudi donem ile Kitab-1 Mukaddes donemi
arasinda bir farkliligin olmadig1 ve bu donem boyunca ilk esin iizerine ayn1 zamanda
fazladan es alma konusuna deginilmedigi ifade edilir.*®® Bununla birlikte ¢ok eslilik

hukuki olarak mevcuttur.*®’

Talmudi hiikiimlerde sik¢a birden fazla esle akit yapan
erkege atfin vardir. Nitekim Talmudi donem ve sonrasindaki 10. asra kadar ¢ok
eslilik yasandigidan®®, ilk esin izni olmadan yapilan ikinci evliliklerde ilk esin

kocasindan bosanma senedini isteme hakkindan sz ettiklerinden bahsedilir.>*

Daha sonralarn ise oOzellikle de Almanya ve Kuzey Fransa’da yasayan
Yahudiler, Avrupa iilkelerinden etkilenerek, ¢ok eslilige yasak getirilmesi konusu

tartigsmuslardir.*® Bununla beraber Yahudi Evlilik Hukukunda pek c¢ok hiikiim ¢ok

%5 fisrail’de, Hakimler ve krallik doneminde cok esliligi simirlayan kurallar terk edilmistir. Tki esle evli

olmak yasal bir geceklik olarak kabul gdrmiistiir. Talmud’un daha sonra ¢ok eslilige bir sinirlama

getirdigi, tebaa icin dort ve kral icin de on sekiz ese izin verdigi belirtilmektedir. Ancak bu goriisii

ortaya koyanlar aym zamanda Israil’de en yaygin evlilik seklinin tek esli evlilik oldugunu da

vurgulanmaktadirlar. (De Vaux, ss. 52-53.)

Babil’deki Yahudiler arasinda iki ve cok eslilik mevcuttur. Bununla birlikte alimlerin bir erkegin

en ¢ok dort kadin alabilecegine dair fetvasina rastlanilmaktadir. Ancak bu fetvanin, en cok dort

kadinla evlilige izin veren Islam Hukukundan etkilenme sonucu verildigi ifade edilmektedir. Bu

etki sebebiyle Babil Geonik donem boyunca ¢ok evlilige rastlanmustir. (EJd, “Monogamy”, XII, s.

259.)

Cok esliligin hukuki olarak mevcut oldugu fikrine Yahudi fikih kitaplarinda gecen su ifadelerden

ulasilabilmektedir: “Cok esli evliliklerde, koca 6ldiikten sonra, haklardan oncelikle yararlanma

hakki ilk olarak birinci sonra ikinci sonra varsa iigiincii sonra varsa dordiincii egindir. Bir kimsenin
aym giin icerisinde birden fazla esle evlenebilmesi sebebiyle, Kudiis’te evlilik akdine giin ve saat
de yazilirdi. Sayet hepsi ayn1 saatte evlenmislerse ve ortada sadece bir Maneh, varsa hepsi o paray1
esit bir sekilde paylasirlar. Eger ortada 200 Zuz varsa herkes evlilik akdinde belirtileri paranin

orani Ol¢iisiinde o 200 Zuzu paylasirlar.” ( Neusner, s. 331)

% EJd, “Bigamy and Polymgamy”, IV, 986.

39 Babil, Asur ve hatta Elefantin belgelerinde, ilk karinin kocasiyla, kocasinin bagka bir kadinla
evlenmeyecegine dair acik bir anlasma yaptig1 gozlemlenebilmektedir. Kuzey Afrika ve Ispanyol
Yahudilerinde iki egli evlilik goriilmesine ragmen, kadinlarin iizerlerine ikinci bir es
alinmayacagina dair bir sart ketubahlarina eklettikleri ifade edilmektedir. (EJd, “Monogamy”, XII,
259.)

690 Rabbi Gerschom (960-1040) bir Rabbi Konferans’ta Avrupa’da ¢ok esliligi yasaklanus, daha sonra
bu yasagin Filistin Yahudileri hari¢ diger iilkelerde yasayan Yahudiler tarafindan benimsenmistir.
(Marx, s. 4.)

596

597
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esliligin mesru oldugu donemde diizenlenmistir. Ancak Rabbi hukuka gore ¢ok
eslilikte kadin erkek ayrimi vardir. Sayet kadin mevcut kocasinin iizerine bagka bir
koca aliyorsa bu evlilik basindan itibaren tamamen gecersizdir. Eger erkek mevcut
karisinin iizerine baska bir kadin aliyorsa bu ikinci evlilik gecerlidir ve bu ikinci

evlilikteki bosanma bosama senedi ile gerceklesmektedir.

Daha sonralar1 Philadelphia Rabbi Konferansinda soyle bir karar ciktigi
kaydedilmektedir: “Cok eslilik, evlilik tasavvuruyla tezat olusturmaktadir. Bu
sebeple bir adamin ikinci bir kadinla evlenmesinin higbir sekilde dini bir gecerliligi
olamaz. Nasil ki bir kadinin ikinci bir adamla evliligi bastan itibaren gecersizse bir

erkegin ikinci evliligi de gegersizdir.”*"

Giiniimiizde Israil devletinde, ortacagda izin verilen, ¢ok esliligi 1951 deki bir
yasayla yasaklanmis oldugu®?, ancak bu yasanin iki esli evliligi gecersiz saymadigi,
ancak erkegin ikinci bir evliligi yapmasi durumunda Israil ceza hukukuna gore hapis
cezasi verilmekte oldugu dile getirilmektedir. Yine de boyle bir evlilik gerceklesmesi

durumunda koca ikinci karisindan ancak getle ayrilabilmektedir.*®

Cok eslilik, hukuki olarak ve Yahudi toplumunda bir vakia mevcut olmakla
birlikte, bunun uygulanmast Yahudi hukuku tarafindan hos karsilanmamistir. Bu
sebeple de zamanla bu hiikkmiin uygulamasini ortadan kaldiracak bir takim

diizenlenmelere gidilmistir.

%' Mielziner, ss.28-32.
%2 EJd, “Monogamy”, XII, s. 260.
%3 EJd, “Bigamy and Polymgamy”, IV, s. 989.
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SONUC

Hukuk genelde toplumun 6zelde bireyin, ihtiyaclariyla dogrudan
baglantilidir. Hukukun toplumla bireyle siki iliski icerisinde olmasi, toplumun ve
bireyin yasadigi kiiltiir cevresi, orfii ve teamiiliiyle de siki iligki igerisinde olmayi
gerektirmektedir.  Toplum  kiiltiiriinden,  Orfiinden uzak olmak, onun
gereksinimlerinden, sosyal gerceklikten uzak olmak demektedir. Ihtiyaglari
karsilamayan, sosyal gerceklikten uzak bir hukuk hedefine ulasamaz. Dolayisiyla orf
ve gelenek, hukukun bir parcasidir. Ote yandan toplumdaki islevi goz oOniine
alindiginda hukuk da dinin bir par¢asidir. Buna bagh olarak orf ve kiiltiir de dinin bir
parcasi olmaktadir. Din ve dini hiikiimler, o6rf ve teamiildeki baz1 uygulamalar1 nesh,
bazilarini tesvik eder ve bazilarina karsi da sessiz kalir. Kisacasi, din-toplum iligkisi
baglaminda dinin, bulundugu kiiltir c¢evresindeki her tiirlii etkiden tamamen

korunmus, soyutlanmis oldugunu sdylenemez.**

Din ile toplum arasinda bulunan s6z konusu etkilesim iki sekilde ele
alinabilir: Bunlardan birincisi, dinin etkili oldugu din-toplumsal degisim iliskisi;
ikincisi de dinin etkilendigi toplumsal degisim-din iliskisidir.®® Birinci tipe 6rnek
olarak Islam’m Arap toplumu iizerinde meydana getirdigi degisim ve calismamizla
alakali olarak da eski vahiy kaynakli dinlerin uygulamalar1 iizerinde yaptigi
diizenlemeler; ikinciye Ornek olarak da Hz. Omer’in ve daha sonra Osmanlh

doneminde aile hukukuyla ilgili yapilan degisiklikler gosterilebilir.

Miisliimanlarla Yahudiler arasinda bulunan benzerlik, sadece antropolojik
acidan degil, asirlar boyu beraber yasamaktan kaynaklanan iktisadi, hukuki ve sosyal
acidan da degerlendirilmelidir. Cografi ve dini diisiincedeki miistereklik, uzun
siirecteki kiiltiirel biitiinlesmeyle aciklanmaya calisilmistir.*® Pek ¢ok bilim adamu,
Islam hukukuyla Yahudi hukukunun ameli uygulamalar1 arasinda bilhassa da aile

hukuku ve kadinin genel durumuyla ilgili benzerlikler kurmustur.®” Bu ortak

604 Okumus, Ejder, Toplumsal Degisme ve Din, Istanbul 2006, 2. Baski, s. 98.
95 Okumus, s. 103.

8¢ Goitein, s. 41.

7 1 ibson, s. 159.
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yonlerin nasil yorumlanmasi gerektigi konusunda cesitli goriisler bulunmaktadir.
Bazi yabanci ilim adamlari Islam hukukunun Yahudi hukukuna benzemesini,
Islam’m Yahudilikten etkilenmesi olarak yorumlarken, gézden kagirilmayacak kadar
acik olan Yahudi hukukundaki Islam etkisini, Yahudi hukukunun kiiciik kardesinden
(Islam’dan) etkilenmesi, islam’m Yahudi hukukuna kiigiik bir katkisi, hatta Islam’in
Yahudilige borcunu 6demesi olarak  yorumlamiglardir.*® Ancak yapilan
aragtirmalarin bir kismi ortacagda Islam diinyasinda yasayan Yahudilerin hukuk
faaliyetlerinin, aym1 donemde Avrupa’da yasayan Yahudilerin hukuk faaliyetlerine
gore daha gelismis oldugunu ortaya koymaktadir. Islam diinyasinda yasayan
Yahudilerin metot ve sistemlestirme agisindan c¢ok daha ileri oldugu
belirtilmektedir.®® Bunun en ©Onemli Orneklerinden bir tanesi de Yahudi
kodifikasyonunu tertip ederken bir yere kadar Islam hukukunu model alan

Maimonides’dir.

Islam ve Yahudi hukuklarimin aralarinda bulunan bagi ilahi kaynaktan
beslenmis olmalariyla ve benzer cevre sartlari, kiiltiir ve Orften gelmeleriyle

aciklamaya ¢alismak daha tatmin edici olmaktadir.

Her iki hukuk i¢in de 6nemli bir miiessese olan aile kurumunun mesru zemin
icerisinde baslayip, devam ettirilmesi ve sonlandirilmasi cok Onemsenmistir. Bu
sebeple bu hususta ayrintili hiikiimlere yer verilmis ve bu konu iizerinde en cok
calisilan alanlardan biri olmustur. Hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Tevrat’ta bir
kadinla bir erkegin hayatlarina devam edebilmek i¢in birbirine olan ihtiyaclar1 Adem
ile Havva’dan bahseden kissalarda net bir sekilde ortaya konmustur. Gayri mesru
iliskiler kesin bir sekilde yasaklanmis, bir erkekle bir kadinin birlikteliginin helalligi

toplum tarafindan kabul goren bir akdin gerceklesmesine baglanmustir.

Islam hukukuyla Yahudi hukuku arasinda akitler konusunda ©&nemli bir
farklilik bulunmaktadir. Bu da Yahudilerin miilk devrinde veya diger haklarda

sembolik kanunlar veya eylemler isterken; Miisliimanlar miilk ve diger haklarin

%% Goitein, s. 222.
99 Arslantas, iktisadi ve ilmi Hayatta Yahudiler, s. 389.
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devrinde taraflarin sozlii ifadelerle yetinmesinden kaynaklanmaktadir. Aralarindaki

bu farklilik nikahtaki uygulamalara da yansimistir.

Aile hukukunun nikdh boliimii iizerinde islam ve Yahudi hukukunun bazi
benzer ve farkli yonlerini ortaya koymayr amaclayan bu calismada su hususlar

dikkati cekmektedir:

Nisanla ilgili kaidelerin daha ¢ok yerel 6rfe birakilmis olmasi, nisanda verilen
hediyelerin iade edilebilmesi ve taraflarin maddi-manevi tazminat talep etme

haklarinin bulunmasi nisan konusunda iki hukukun ortiistiigli yerlerdir.

Iki hukukta da nikah, temelde bey’ akdi felsefesi cercevesinde ele alinmakta,
kadin nikahla temlik edilmekte ve nikahin amacini ortaya koyan muayyen lafizlarla
gerceklestirilmektedir. Evliligin karsilikli rizaya dayanmasi ve nikahla kadinin bir
adama tahsis edilmesi iki hukukta da aymidir. Ancak Yahudi hukuku nikdhi dini
ritiiellere kiyas ederek yorumlamis, islam hukuku ise nikahi daha insani ve diinyevi
olarak ortaya koymus, nikdhin amaglar1 baglaminda dini hususlara deginmistir. Islam
hukuku nikahla kocaya karisindan faydalanma hakkini temlik ederken, Yahudi
hukuku kadinin kendisini kocasina ait kilmaktadir. Islam hukukunda bir kadin icabi
gerceklestirme hakkina sahipken, bir Yahudi kadin bir erkege sadece icab1 yapmasini

teklif edebilmektedir.

Maddi degeri olan miitekavvim bir malin mehir takdir olarak takdir edilmesi,
hic mehrin belirlenemedigi veya verilemedigi durumlarda sembolik bir miktarin
verilmesi, asgari miktarinin disinda mehrin orfle belirlenmesi, duhul gerceklesmeden

mehrin verilemeyecegi mehir konusundaki miisterekliklerdir.

Her iki hukukta da nikdh akdi rizaya dayanmaktadir. Hiir akil balig olan
erkegin nikdh akdetme giicii bulunmakta, kiigiiklerin nikahlar1 ise velileri tarafindan
gerceklestirilmektedir. Akil balig olan kizlarin hukuken nikdh akdi gerceklestirme
hakki bulunmasina ragmen bu kizlarin velileri tarafindan evlendirilmesi daha evla

goriilmiistiir. Islam hukukuyla Yahudi hukuku kiiciiklerin evlendirilmesi konusunda
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bir yerde ayrilmaktadirlar ki, o da resit olmayan bir erkegin velisi tarafindan dahi
evlendirilememesidir. Her iki dini hukuka gore, evlendirilebilen Kkiicik kiz
cocuklariin zifafa girebilmeleri icin buluga ermeleri gerekmekte ve buluga erince

bu evliligi kabul edip etmeme konusunda muhayyerlik haklar1 dogmaktadir.

Her iki hukukta da ehil sahitlerin akde sahitlik etmeleri esastir. Islam
hukukunda sahitler bir erkek ve iki kadindan da olusabilirken, Yahudi hukukunda
sadece erkekler sahitlik yapabilmektedir.

Yahudi hukukuna gore akli dengesi olmayan veya Oziirlii olan kimselerle
sagir ve dilsizler ayn1 konumdadir. Bunlar evlenebilmelerine ragmen kamil bir nikah
akdine sahip degildirler. Islam hukukuna gore ise akil hastalar1 veya oziirliiler ihtiyag
duyuldugunda evlendirilmekte, sagir ve dilsizler ise saglikli diger insanlar gibi nikah

akdi gerceklestirebilmektedirler.

Evlilik engellerine her iki dinin kutsal kitaplarinda agik¢a deginilmis ve
bahsedilen yakin akrabalar arasinda ensest iliskiler agik bir sekilde yasaklanmugtir.
Islam hukukunda evlilik engellerinde ¢ok fazla ictihada yer verilmezken, Yahudi
hukukunda rabbilerin, soferimlerin kiyas1 ve 6rfle bu yasaklar genisletilmistir. Islam
hukukuna gore bain talakla bosanan bir kadin baska bir evlilik gecirdikten sonra
kocasina donebilirken, Yahudi hukukunda bosanan kadin baska bir adamla
evlendikten sonra eski kocasina yasakli olmaktadir. Iki kiz kardesi aym anda nikah
altinda bulundurmak her iki hukukta yasaktir. Ancak Yahudi hukukuna gore Kkisi,
esiyle bosandiktan sonra bile bosandigi karisi oliinceye kadar eski karisinin kiz
kardesiyle evlenememektedir. Islam hukukuna gére amca ve dayiyla evlenmek
haramdir. Ancak Yahudi hukukunda dayiyla evlenilmeyecegine dair bir hiikiim

bulunmamaktadir.
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EK 1: Ketuba Ornegi

Ketubbot (Marriage Contracts)
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“A woman of valor is a crown unto her husband,”

PLATE 1. Ceneda, Italy, 1753. Bridegroom: Isaac b. Jacob Alpron, Bride: Clara bat Judah Pincherele. Above and below the arcade fram-
ing the text are the signs of the zodiac. The inscription at the top reads:
24324 in. (6182.5 cm.). Jerusalem, Michael Kaufman Collection. Photo David Harris, Jerusalem.
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EK 2: Tiirkiye Hahambashgmin Kullandig1 Ketuba Ornegi
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