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ONSOZ

Bu calismada Islamcilik ideolojisinin tanimi yapilmakta, Islamci ideolojilerin
temel siyasi ilkeleri baglaminda Islam ile demokrasi ve Islam ile siyasi parti
kavramlar1 arasindaki iliski tespit edilmekte ve bu iliskinin Islamci ideolojiyi
benimsemis devletlerde siyasi partilere iligkin hukuki diizenlemelere ne sekilde

yansidig1 analiz edilmektedir.

Islamciliga iliskin tartigmalarm 11 Eyliil Saldirilari ve Arap Bahari’nm
etkisiyle 21. yiizyilin ilk ¢eyreginde yeniden canlanmasi, 6zellikle Arap Bahari’nin
ertesinde Islam ile demokrasinin bagdasip bagdasmayacag: sorularina cevap arama
maksatli akademik camiadaki arastirma etkinligini arttirmistir. Nitekim Islamcilik
ideolojisi tizerine hem iilkemizde hem de yurt disinda yazilmis pek ok eser
bulunmaktaysa da bu eserlerin ¢ogunlukla tarih¢i, siyaset bilimci veya ilahiyatgi
akademisyenler tarafindan yazildig1 goriilmektedir. Bu bakimdan Islamcilik
ideolojisinin hukuki bir perspektifle degerlendirilmesi konusunda literatiirde ciddi bir
eksiklik bulundugu goriilmiistiir. Demokrasinin tarihi gelisim seriiveninde, halkin
siyasi hayata katilimimi saglamak i¢in iretilen baslica arag¢ olan siyasi partilerin
Islamci ideolojideki yeri konusunda ise iilkemizde yapilmis miinhasir bir ¢alisma
tespit edilememistir. Calismamiz bu konudaki eksikligi Islamci ideolojiyi
benimsemis devletlerde siyasi partilere iligskin yasal diizenlemelerin incelenmesi yolu
ile gidermeyi hedeflemektedir. Bu konu se¢imi sayesinde ¢alismamizin hem siyasi
partiler hukuku alaninda yapilacak mukayeseli calismalara hem de Islamcilik {izerine

yapilacak ¢alismalara katki saglayacagini diisiinmekteyiz.

Calismamizin  amact Islamci ideolojiyi benimsemis {ilkelerdeki siyasi
partilerin konumunu hukuki diizenlemeler iizerinden degerlendirmektir. Bu amag

dogrultusunda kavramlarin altinin doldurulmasi icin sirasiyla islamcilik ideolojisi



tammlanmus, Islamcihigin tiirleri ve genel ilkeleri agiklanmis, Islamci ideoloji

baglaminda islam ve demokrasi arasindaki iliski tespit edilmistir.

Calisma kapsaminda 6zellikle siyasi partilere iliskin anayasa, kanun, tiiziik
gibi hukuki metinlerin yorumlanmasinda lafzi yorum ve sistematik yorum

metotlarina bagvurulmustur.

Yiiksek lisans ders siireci ve tez yazim siireci boyunca siirekli olarak yol
gosterici bir tavir sergileyen ve tez silireci boyunca deste§ini esirgemeyen tez
danigmanim Prof. Dr. Fazil Hiisnii ERDEM’e tesekkiirlerimi belirtmeyi bir borg

bilirim.

Firat YILMAZ
Diyarbakir 2019



OZET

Din ve devlet arasindaki iliskinin niteligi, 6teden beri hem siyaset bilimcilerin
hem de din adamlarmin ilgisini ¢eken tartismali bir konu olmustur. 21.ylizyilin ilk
ceyreginde, bu kadim tartigma 6zellikle Islam diinyasinda 11 Eyliil Saldiris1 ve Arap
Bahari’nin etkisiyle yeniden canlanmis bulunmaktadir. Tartigmalarin odak
noktasinda Islamcilik ve demokrasi kavramlar: bulunmaktadir. Demokrasi kavrami
ile Islam arasindaki iliski nedir? Demokrasinin tarihi gelisim seriiveninde halkin
siyasi hayata katiliminm1 saglamak i¢in iiretilen baslica ara¢ olan siyasi partilerin
Islamc1 ideolojiyi benimsemis iilkelerdeki fonksiyonunu incelemenin 6n sartt bu
soruya anlamli bir cevap bulabilmektir. Bu ¢alismamizin amaci da yeniden dogusunu
yasayan bir ideoloji olan Islamciligi tanimlamak, Islamciligin tiirlerini ve genel
ilkelerini tarafsiz bir sekilde agiklamak, bu baglamda islam ve demokrasi arasindaki
iliskiyi tespit etmeye calismak, ardindan Islamci ideolojiyi benimsemis iilkelerdeki
siyasi partilerin konumunu hukuki diizenlemeler iizerinden degerlendirmektir. Sonug
olarak, Islamciligin fikri kékleri Islam’a yayilmis ve bozuk olan mevcut diizenlerin
ancak Islami prensiplere goére sekillendirilmesiyle ideal diizenin saglanacag
iddiasindaki bir modern dénem ideolojisi oldugu belirlenmistir. Islam ve demokrasi
arasindaki iliskinin Islamc1 ideolojiyi benimsemis Iran, Malezya ve Suudi Arabistan
gibi tilkelerin tevhid anlayisina gore sekillendigi ve tevhid anlayisinin siyasi partilere

iligskin diizenlemeler iizerinde dogrudan etkili oldugu sonucuna varilmistir.
Anahtar Sozciikler

Demokrasi, Din, Ideoloji, Islam, Islamcilik, Siyasi Partiler, Iran, Malezya,
Suudi Arabistan



ABSTRACT

The nature of the relationship between religion and state is a controversial
issue that attracts the attention of both political scientists and clergy for a long time.
In the first quarter of the 21st century, this ancient debate is revitalized especially in
the Islamic world by the influence of the September 11 attacks and the Arab Spring.
Islamism and democracy are at the focal points of the debate. What is the
relationship between the concept of democracy and Islam? The prerequisite for
examining the function of political parties in countries that adopted the Islamist
ideology is to find a meaningful answer to this question. The aim of this article is to
define Islamism, to explain the types and general principles of Islamism in an
unbiased manner, to identify the relationship between Islam and democracy, and then
to give information about the regulations on political parties at three countries
adopting Islamist ideology: Iran, Malaysia, and Saudi Arabia. As a result, it has been
determined that Islamism is a modern ideology which ideological roots spread to
Islam. And it has been determined that Islamism argues that the ideal order will be
achieved by shaping the existing distorted orders only according to the principles of
Islam. The relationship between Islam and democracy has been shaped by the tawhid
understanding of countries such as Iran, Malaysia, and Saudi Arabia, which have
adopted the Islamist ideology, and the understanding of tawhid has a direct impact on

the regimes concerning political parties.
Keywords

Democracy, Religion, ldeology, Islam, Islamism, Political Parties, Iran,

Malaysia, Saudi Arabia
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GIRIS

Din ve devlet arasindaki iligskinin niteligi, 6teden beri hem siyaset bilimcilerin
hem de din adamlarinin ilgisini ¢eken tartismali bir konu olmustur. Diinyevi iktidarin
aract olan devletin, ilahi iradenin ortaya koydugu sistem olan dinden tamamen
bagisik olmasini savunan fikirler laiklik ilkesiyle devlet ile din arasina asilmaz bir
bariyer ¢ekerken; din kavramini devletin iistiinde ve devleti kapsayan bir {ist yap1
olarak gorenler de hep mevcut olmustur. 21.ylizyilin ilk ¢eyreginde, bu kadim
tartisma ozellikle Islam diinyasinda iki radikal olaymn etkisiyle yeniden canlanmus
bulunmaktadir. Bu olaylardan ilki 11 Eyliil 2001°de New York’ta yasanan saldiridir.
11 Eylil saldirisinin ardindan diinya ¢apinda yiikselen Miisliiman karsithgi ve
Miisliiman korkusu, karsi ideoloji olarak, Islamci ideolojilerin yiikselmesine zemin
hazirlamistir. Islamciligin yeniden popiiler olmasini saglayan ikinci olay ise ilk
kiviletmi 2010°da Tunus’ta goriilen ve kisa siirede Ortadogu ve Kuzey Afrika basta
olmak iizere Islam cografyasini saran bir dizi silahl1 veya silahsiz halk hareketinden
olusan Arap Bahari’dir. Anilan halk devrimleriyle yikilacak eski totaliter rejimlerin
yerinin nasil doldurulacagi sorununda, siklikla Islamciliga bir c¢are olarak
bagvurulmustur. Bu care arayisi, Islam ile demokrasiyi ve Islam ile demokrasi
kavraminin bir iirlinii olan siyasi partileri bagdastirma cabalarinin yogun sekilde

goriilmesine neden olmustur.

Islam, demokrasi ile bagdasir mi1? Bu soru, ozellikle Avrupa iilkeleri ve
Amerika’da azinlik durumunda olan Miisliimanlarin yasadiklar iilkelerde toplumsal
normlar ile kiltirel uyumunun miimkiin olup olmadigi tartigmalarinda siklikla
giindeme gelmektedir. Bu soruya cevap olarak Islam’in Batili degerlerle demokrasi
baglaminda uzlagsmaz bir karaktere sahip oldugu veya Islam’m devlet ydnetimi ile bir
ilgisinin olmadig1 fikirleri siklikla dillendirilmektedir.! Fakat gercekte demokrasi

kavramu ile Islam arasindaki iliski nedir? Demokrasinin tarihi gelisim seriiveninde

! Sayed Khatab ve Gary D. Bouma, Democracy In Islam, Routledge, Oxon, 2007, s.2



halkin siyasi hayata katilimimi saglamak icin {iiretilen baslica ara¢ olan siyasi
partilerin Islamci ideolojiyi benimsemis devletlerdeki fonksiyonunu incelemenin &n
sart1 bu soruya anlamli bir cevap bulabilmektir. Bu ¢aligmamizin amaci da yeniden
dogusunu yasayan bir ideoloji olan Islamcilig tanimlamak, Islamciligin tiirlerini ve
genel ilkelerini tarafsiz bir sekilde aciklamak, bu baglamda Islam ve demokrasi
arasindaki iliskiyi tespit etmeye calismak, ardindan Islamci ideolojiyi benimsemis
iilkelerdeki siyasi partilerin  konumunu hukuki diizenlemeler iizerinden

degerlendirmektir.

Calismamiz {i¢ boliimden olusmaktadir. Calismamizin ilk boliimiinde,
ideoloji-din iliskisi acisindan Islamcilik kavrami ve tarihi agidan Islamciliga etkide
bulunan basglica olaylar ve ideologlar hakkinda bilgi verilecek, bu baglamda tek bir
Islamecilik olup olmadigi sorusuna cevap aranip farkli Islamciliklarin ortak

prensipleri ortaya konulmaya caligilacaktir.

Calismamizin ikinci boliimiinde sirasiyla islamci ideoloji baglaminda Islam
ile demokrasi kavrami arasindaki iliski ve yine ayni1 baglamda Islam ile siyasi partiler

arasindaki iliski incelenecektir.

Calismanin son béliimiinde ise Islamci ideolojiyi benimsemis devletlerdeki

siyasi partilerin konumu hukuki diizenlemeler tizerinden degerlendirilecektir.



BiRINCI BOLUM
ISLAMCILIGIN TARIHI GELiSiMi

1.1.iISLAMCILIGI TANIMLAMAK

Din ile ideoloji arasindaki iligki nedir? Din bagli basina hayatin pek ¢ok
sahasin1 tanzim etmis ve gerek bireysel gerek toplumsal davraniglari sinirlayan
kurallar koymusken, neden dinin ideolojik bir tiirevine ihtiya¢ duyulmustur? Biiyiik
dlgiide bir ideoloji olarak goriilen Islamciligi tanimlarken asilmasi gereken ilk
giicliik, ortada zaten Islamiyet bir din olarak mevcutken ni¢in Islamciliga ihtiyag
duyuldugudur. Bu izah ancak din ve ideoloji arasinda kavramsal bir karsilagtirma ile
miimkiindiir. Bu kisimda o6nce ideoloji kavraminin tarihi gelisimi incelenecek,
ardindan kavramin farkli tanimlar1 aciklanacaktir. Daha sonra din kavrami ile
ideoloji arasinda bir kiyaslama ile Islamcilik kavrami tanimlanmaya calisilacaktir.
Son olarak Islam-Islamcilik kiyas: temelinde Miisliiman-Islamc1 karsilastirmasi

yapilarak kavramlar aras1 bir denklem kurulmaya ¢alisilacaktir.

1.1.1. ideoloji Kavraminin Tarihi Gelisimi

Kokeni Yunancadaki “idea” kelimesi ile “—logie (-logy)” ekinin birlesimine
dayanan ideoloji kavrami, “metafizigin aksine bilgiyi duyulardan tiireten akil
felsefesi” seklinde tanimlanmustir.2 Uzun yillar boyunca diisiince bilimi anlamin
karsilayan ideoloji kavraminin modern dénemde kullanimi ve yeniden kesfi ise
Fransiz Devrimi yillarinda gerceklesmistir. Bu baglamda ideoloji kavrami Devrim
Yillar1 Fransa’sinda, kendilerini ideologlar olarak tanimlayan topluluga mensup

Antoine Louis Claude Destutt de Tracy tarafindan dile getirilmistir.

2 Online Etymology Dictionary, “Ideology”,

http://www.etymonline.com/index.php?allowed in frame=0&search=%C4%B1deology (Erigim
Tarihi: 12.3.2017)

% Yiicel Bulut, “Ideolojinin Tarihgesi”, Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, 23. Sayi, 2011, 5.185



Bir materyalist ve ruhban smifi karsiti olan Tracy, ideoloji terimini
diisiincelerin  kaynagini1 arastiracak yeni bir bilimi karsilamak i¢in kullanima
sokmustu ¢iinkii metafizigin ve psikolojinin yaniltici sonuglar verdigini ve
diisiincelerin kaynagimi aciklamada yetersiz kaldiklarmi diisiiniiyordu.* Tracy, yeni
diisiince bilimi olarak ortaya koydugu ideolojinin genel kabul goren biyoloji benzeri
doga bilimleri ile aymi statiide sayilacagini dngdriiyordu.® Tracy’nin bu iddiasinin

tarihi arka plani su sekilde ¢izilmistir:

“Ideolojinin Ogeleri'nde (1801- 1815) bir kiime aydin ile birlikte bu diisiiniir
insanligt derebeyci (feodal) toplumun yanhs inanglarindan, diigiincelerinden,
kutsalliklarindan kurtarmak icin yola ¢tkmustir... Tarihte bir siire mitolojiyle, daha
sonralart ise dinle yapilan toplumsal gerc¢ekligin zihinsel yeniden kurulmasi isi, bu
kere, dinden ozgiirlesen yeni toplumdaki Aydinlanma insanminca idea'larin
aytklanmast ve yeniden agiklanmast yoluyla varilan ‘ideoloji’ olarak yapilmaya
baslamis bulunuyordu.

Tracy’nin ideoloji tanimi hem dénemin Fransa’sinda hem de Fransa disinda
kisa siire i¢cinde anlam degisimine ugradi. Fransa i¢indeki anlam degisimi Napolyon
(Napoleon Bonaparte) ve ideologlar arasindaki firtinali iliski tizerinden okunabilir.
Baslarda kendisi de bir ideolog olan Napolyon, iilkenin basina gegince ideologlarla
derin bir anlagsmazlik yasamis ve ideologlart politik huzursuzluga sebep olmakla
suglamustr.” Yine ayn1 dénemde Napolyon ve Papa VII. Pius tarafindan Fransa'da bir
asr1 agkin kilise ve devlet iliskilerini diizenleyecek olan 1801 Anlagmasi (The
Concordat of 1801) imzalanmist1.® Bu anlasma ile Kilise ile arasinmi diizelten
Napolyon, ideologlar1  “‘ateistler koleji’  olmakla itham etmisti.® Aslinda
Napolyon’un kendisi de dine mesafeli biriydi ama Napolyon dini bir toplumsal
kontrol mekanizmasi olarak algiliyordu. Devrim yillar1 sirasinda gerek ruhban

siifina mensup din adamlarimin 6ldiiriilmesinin gerekse de kiliselerin yikilmasinin

4 Andrew Vincent, Modern Political Ideologies, Blackwell Publishing, Singapur, 2010, s. 1-2

5 Andrew Heywood, Siyasi Ideolojiler: Bir Giris, Ahmet Kemal Bayram, Ozgiir Tiifek¢i, Hiisamettin
Inac, Seyma Akin, Bugra Kalkan (Cev), Adres Yayinlari, Ankara, 2013, 5.23

6 Unsal Oskay, "Popiiler Kiiltiir Agisindan ‘Ideoloji’ Kavramina Iliskin Yeni Yaklagimlar", Ankara
Universitesi SBF Dergisi, C.35, Say1:1, 1980, 5.201

" Vincent, Modern Political Ideologies, s. 2-3

8 Frank J. Coppa (Ed.), “Napoleon, the Concordat of 1801, and Its Consequences”, Controversial
Concordats The Vatican’s Relations with Napoleon, Mussolini, and Hitler, (5.34-81), The
Catholic University of America Press, Washington D.C., 1999, 5.34

° Vincent, Modern Political Ideologies, s.3



gelecekte toplumsal kontrolii zorlastiracagim diisiiniiyordu.'® Bu nedenle Napolyon
Papalikla anlast1 ve dine kars1 toleransi olmayan ideologlar1 hedef tahtasina oturttu.
Neticede Tracy’nin ideoloji kavrami, Napolyon’un tesiriyle diisiince biliminden

ziyade “siyasi doktrin” olarak algilanmaya basland1.'!

Ideoloji kavraminin Fransa disindaki anlam degisimi, biiyiik 6l¢iide kavramin
Karl Marx tarafindan ele alinmasi ile gerceklesti. Karl Marx ideoloji kavramina
biiyiik 6l¢iide bugiin kullandigimiz anlammi kazandirdi.*? Marx, énceleri psikoloji
bilimi kapsaminda yapisi agiklanmaya c¢alisilan diisiince ve bilince, sosyolojik

temelli izahlar getirmistir.'3

Marx’1n katkis1 her ne kadar ideoloji kavraminin seriivenine yeni bir soluk
getirse de Marx’in ideoloji anlayisinda bir teklik bulundugu séylenemez. Marx’in

ikili ideoloji anlayigini Cemil Meri¢ $6yle 6zetliyor:

“Marx’da ideoloji ile ilgili iki nazariye var. Birincisi Alman
ideolojisi’'ndedir: kendi kendini aydinlik olarak gorebilen miistakbel bir cemiyet
inancina dayanir ve ideolojiyi yabancilasmig toplumlara mahsus olan ‘yanlis suur’
statiistine baglar. Olgunluk devrine ait olan ikinci nazariye daha umumidir:
ideolojiler, fertlerin yasadiklar1 diinya ile igli-dishh olmalarimi saglayan ve
hayatlarint diizene sokan ‘ictimai suur’ bicimleridir. Ideolojisiz toplum olmaz.
Yanhs suur’ olarak tarif edilen ideoloji, toplumun siniflara béliinmesinden dogar.
Muhteva olarak ele aliminca (tarihin tayin ettigi bir muhteva) hakim fikirlerin
biitiiniidiir. Bu fikirler, su veya bu kesimde hakim sinifin  menfaatlerini
aksettirirler. "4

Bu acidan Marx'in kendi fikirlerinden onceki tiim diisiinceleri “ideolojik™
olarak nitelendirirken, kendi diisiincelerini “bilimsel” olarak nitelemesi anlamli
goriilmektedir.”® Bir diger deyisle, Marx’a gore, Marksizm niteligi geregi ideolojik
degil bilimseldi. Nitekim diisiincelerinin bilimselligi konusunda siiphe duymayan
Marx, tipki fen bilimlerinde oldugu gibi, diisiincelerinin teori ve pratik olarak bir

biitiin oldugunu iddia etti.'®

10 Coppa (Ed.), Controversial Concordats The Vatican’s Relations..., s.35-36

11 Vincent, Modern Political Ideologies, s.3

12H, M. Drucker, “Marx's Concept of Ideology”, Philosophy, C.47, Say1: 180, 1972, 5.152
13 Buylut, “Ideolojinin Tarihgesi”, s.189

4 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.266

15 Drucker, “Marx's Concept of Ideology”, 5.157

16 Drucker, “Marx's Concept of Ideology”, 5.158



Marx’in kapitalizmin bizzat bu ideolojinin kendisi tarafindan yikilacagina
iligkin Ongdriisiiniin tutmamasi lizerine, sonraki Marksistler, kapitalizmin karsilastigi
giicliikleri nasil astigini agiklamak icin ideoloji kavrami iizerine tekrar egildiler.’’ Bu
durum aslinda kendisini bilimsel olarak sunan bir fikrin neden kiigiik goriilen bir
ideoloji tarafindan yenildigini agiklama gabasiydi. Ciinkii Marksizm, ideolojilerin
teorileri ile pratikleri arasinda bir kopukluk oldugunu, bu nedenle yikilmalarinin
mukadder oldugunu iddia ediyordu. Nitekim Lukacs basta olmak iizere bu ¢eliski
tizerine kafa yoran Marksist diisiiniirler Marksizmin her ne kadar burjuva ideolojisine
nazaran bilimsel oldugunu sdyleseler de Marksizmi de bir ideoloji olarak

vasiflandirmislards. '8

Ideoloji kavraminda yasanan degisiklikleri anlamak, yeni bir ideolojinin
ortaya ¢ikip ¢ikmadigini arastirmak lizere Marksist diisiiniirlerin 20.yy’ da yaptiklar
calismalarin merkezi Frankfurt Okulu olarak bilinen Sosyal Arastirmalar Enstitlisii
olmustur.!® Okulda Kant, Hegel, Marx, Freud, Weber ve Lukacs gibi ¢esitli
diistiniirlerin eserlerini 6grenmek ve bu diistiniirlerin fikirlerinden bir sentez tiretmek
amaglanmiyordu.?’ Bu ag¢idan Frankfurt Okulu biinyesinde ortaya ¢ikan Elestirel Teori,
Marksist diisiincenin sosyal bilimlerin pek ¢ok dalinda yeni bir bakis agis1 ortaya
koymasini ve kapitalist ideolojinin getirdigi yeniliklere kars1 Marksizmin ideolojik

bir biitiinliik icinde cevap verebilmesini saglamistir.

Ideoloji kavraminin Marksizmin diisiince diinyas1 disinda ele alinmasini
inceledigimizde karsimiza Karl Mannheim ¢ikar.?! Mannheim, “Ideoloji ve Utopya”
adli eserinde, ideoloji kavrammin ¢ogu insanin zihninde Marksizm ile
sinirlandirilmis  bir kavram oldugunu belirttikten sonra Marksizmin ideoloji
kavraminin gelisimine yaptig1 katkiyr kabul eder fakat ideoloji kelimesinin hem bu
kelimenin ortaya ¢ikisi hem de anlami bakimindan Marksizmden daha koklii

22

oldugunu belirtir.“* Mannheim ideoloji ile {itopya arasindaki sinir1t mevcut diizene

17 Bulut, “Ideolojinin Tarihgesi”, s.192

18 Vincent, Modern Political Ideologies, s.6

19 David Held, Introduction to critical theory: Horkheimer to Habermas, Wiley Publishing, Tyne
& Wear, 2013, 5.29-31

20 Held, Introduction to critical theory: Horkheimer to Habermas, s.16

21 Vincent, Modern Political Ideologies, s.7

22 Karl Mannheim, Ideology and Utopia, Louis Wirth and Edward Shils (Cev.), Routledge, Norfolk,
1998, s.49



karsi tutum {lizerinden belirledigi eserinde, ideolojilerin mevcut diizeni, hakim
diisiinceyi savunan zihni yapist karsisinda; iitopyact zihni mevcut diizeni yikmaya
yonelik harekete ge¢me egilimindeki zihin olarak tanimlamistir.?® Nitekim
Mannheim’a gore ideolojik zihin de {itopyaci zihin gibi gercek oOtesi tahayyiiller
tagiyabilir fakat mevcut diizeni devam ettirme egilimi nedeniyle bu zihin iitopyaci
olarak adlandirilamaz.?* Mannheim’a gore ideoloji var olan bir diizenin
miidafaasiyken, iitopya su an mevcut olmayan fakat gelecekte yasanilmak istenen

diizenin yani gelecegin ideolojisidir.?

Ideoloji kavrami Ikinci Diinya Savasi sonrasi baslayan Soguk Savas
doneminde karsit kutuplar olan SSCB ve ABD arasindaki ideolojik gerilimler
tarafindan sekillendirilmistir. SSCB’nin Soguk Savas sonucu maglup olmasi ile fikir
sahasinda biiylik Olclide liberalizmin egemenliginin yasanmasi, ideolojilerin son
bulduguna dair tartismalar siddetlendirmistir. Ideolojilerin son buldugu tezi David
Bell tarafindan “1950’lerde Siyasi Fikirlerin Tiikenisi Ustiine” adl1 eserinde ideolojik
sorunlarin yerini refah arayisina biraktigi gerekgesiyle ve Francis Fukuyama
tarafindan da ‘Tarihin Sonu?’ makalesinde liberalizmin tiim diger ideolojilere kars1
mutlak bir zafer kazandig1 fikriyle savunulmustur.?® Andrew Vincent ideolojinin
sonunun geldigini savunan disilniirlerin kaynaklarin1 {i¢ ana baghk altinda
stralamistir. Ik kaynak savaslara, soykirimlara, gostermelik yargilamalara, Nazizm
ve Stalinizm gibi ideolojilere sahit olan 1950’lerin neslinde kabul gérmiis Siyasi
ideolojinin tehlikeli bir yanilsama olduguna dair inamstir.?” Ikinci kaynak
ideolojilerin  kalkinamamis toplumlarin  kalkinma siireglerinde rolii olsa da,
sanayilesme siirecini tamamlamis demokratik toplumlarda ancak dekoratif bir
roliiniin oldugu, ulasilan refah seviyesinin ideolojiyi gereksiz kildig1 fikridir.?®
Uciincii kaynak, altin ¢agini yasayan sosyolojinin toplumsal olaylara getirdigi

bilimsel agiklamalarin ideoloji kavramini batil inan¢ diizeyine gerilettigi ve onu

23 Mannheim, Ideology and Utopia, s.173

24 Mannheim, Ideology and Utopia, s.173-175

% Merig, Umrandan Uygarhga, s.264

26 Andrew Heywood, Siyaset, Cev: Bekir Berat Ozipek, Bican Sahin, Mete Yildiz, Zeynep Kopuzlu,
Bahattin Segilmisoglu ve Atilla Yayla, Adres Yaynlari, Ankara, 2012, 5.96

27 Vincent, Modern Political Ideologies, s. 9

28 Vincent, Modern Political Ideologies, s. 10



gereksiz kildigma dair goriistiir. 2° Bu goriislere karsit olarak Andrew Heywood
tarihin sonu teziyle dile getirilen ideolojilerin, liberalizmin iistiinliigi karsisinda sona
erdigi fikrinin de ideolojik oldugunu ifade ederek ideolojik tartismalarin siirdiigiint

savunmustur.30

1.1.2. ideolojiyi Tanimlamak

Ideoloji kavraminm tarihi gelisimini incelerken ideolojiyi diisiinceyi
inceleyen bir bilim dali olarak géren ve ideoloji kavramini 6nemseyen diisiiniirlerden
ideolojiyi siyasi saiklerle hakim sinifin ¢ikarlarinin ifadesi olarak goren ve onu kiigiik
goren diistiniirlere kadar genis bir yelpazede farkli tanimlar ortaya koyduk. Fakat
yine de tizerinde herkesin uzlastigi bir tanim ortaya koyamadik. Bu nedenle

diyebiliriz ki ideoloji kavraminin genel kabul gérmiis bir tanim1 yoktur.

Her ne kadar ortada iizerinde uzlasi saglanmis bir ideoloji kavramindan
bahsetmek miimkiin olmasa ve bir yigin ideoloji tanimi1 arasinda ideolojinin tek bir
tanimin1 yapmak zor olsa da tanimlanmamis bir ideoloji kavrami temelinde
Islameilik diisiincesi basta olmak iizere sistemli diisiinceler iizerine ileri incelemeler
yapmanin miimkiin olmadig1 da ortadadir. Bu nedenle Andrew Heywood un yapmis
oldugu ideoloji tanim1, bu ¢alismada Islamcilik diisiincesini tanimlama siirecinde yol

gosterici olacaktir. Heywood ideolojiyi su sekilde tanimlamistir:

“Ideoloji, mevcut iktidar sistemini muhafazaya, biraz degistirmeye veya
ortadan kaldirmaya yonelmis orgiitlii siyasal eylem i¢in zemin olusturan, az ¢ok
tutarl: fikir kiimeleridir. Bundan dolay: tiim ideolojiler, (a) genellikle ‘diinya goriisii’
bigciminde mevcut diizene ait bir agiklama sunarlar, (b) arzulanan gelecege iliskin bir
model, bir ‘iyi toplum’ goriisii gelistirirler ve (c) siyasal gelismenin nasil yapilacagi
ve nasil yapilmas: gerektigini, (a)’dan (b)'ve gegisin nasil olacagim aciklarlar. !

29 Vincent, Modern Political Ideologies, s. 10
30 Heywood, Siyaset, 5.96
31 Heywood, Siyasi ideolojiler: Bir Giris, s.28



1.1.3 islam-islamcilik Tliskisi

Bir onceki kisimda deginildigi tizere, ideolojiler mevcut diizeni agiklamaya
yonelmis, onun eksikliklerini gidererek veya onu ortadan kaldirarak daha iyi bir
diizeni saglamay1 amaglayan sistemli zihni faaliyetler biitlinli olarak tanimlanabilir.
Din kavrami ise “Tanri'va, dogaiistii gii¢lere, ¢esitli kutsal varliklara inanmayr ve

132

tapinmayt sistemlestiren toplumsal bir kurum ™%, “Insanlar ile Tanri arasindaki

bagr”33

seklinde tanimlanmistir. Ne var Ki din kavraminin bu tanimlari ideoloji
tamimina benzer sekilde genelgeger bir kabule sahip degildir. Tipki ideoloji kavrami
gibi kavramin tanimlayan kiginin bakis agisina gore degisen olumlu veya olumsuz
tanimlamalar1 mevcuttur. Fakat nasil tanimlanirsa tanimlansin, sorun din kavraminin
kisi ile Tanr1 arasindaki iligkiyi diizenleyen bir bag olmasindan ziyade bu bagin
dogurdugu iliskinin niteligi ve sinirlarinin belirlenmesi konusundaki farkliliklardan
dogmaktadir. Din yalnizca kisi ile Tanr1 arasindaki sahsi bir iligki midir yoksa bu bag
kisiye toplumsal yiikiimlilikler de yiiklemekte midir? Dinin 0ngdrdiigi bir
toplumsal diizen mevcut mudur, mevcutsa din kokenli ideolojiler bu diizene ulagsmak
icin kullanilan birer aractan mu ibarettir? Yoksa dini kokenli ideolojiler, dinin
Oziinden uzaklasarak, amaglarina ulasmak i¢in kuvvetli bir sosyal kurum olan dini mi

aragsallagtirmaktadir? Islam dini baglaminda bu soruyu ele alan Peter R. Demant,

Islamciligin Islam’dan farkini su sekilde ifade etmeye ¢alismistir:

“Islam ve Islami her seyden once dini ve dinin iirettigi kiiltiirii ifade eder.
Miisliiman sosyolojik bir olguyu tamimlar: inanan (miimin) veya Islam kiiltiirii ile
tammlanan kisi... Islamcilik ve Islamci, Siyasal Islam’in radikal dini hareketlerini
ifade eder, Islami fundamentalizm kavrami da popiiler bir es anlamlisi olarak
yayginlik kazanmistir.” 3*

Burada Islamcilik, Islam dininin kapsami iginde fundamentalist bir ideoloji
olarak tanimlanmistir. Her fundamentalist akim gibi, kurtulusu 6ze donmekte
aramaktadir. Peki, bu durum hangi tarihsel kosullarin iiriinii olarak ortaya ¢ikmigtir?

Kurtulusu gerekli kilan esaret, ya da 6ze doniise sevk eden yabancilasma ne zaman

32 Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sézliik, “Din”,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5¢5726a96c76e2.
49131550, (Erisim Tarihi: 05.01.2019)

% Online Etymology Dictionary, “Religion”, https://www.etymonline.com/word/religion (Erisim
Tarihi: 05.01.2019)

34 Peter R. Demant, Islam vs. Islamism: The Dilemma of the Muslim World, Praeger Publishers,
Connecticut, 2006, s. Xxii



meydana gelmistir? Miisliiman diinyas: icin yenilgi ve esaret duygusu, Islam
diinyasinin kalbi olarak goriilen Misir’t Napolyon’un isgaliyle kabul edilmek
zorunda kalinan Bati’nin askeri istiinliigli ile yakindan iliskilidir. O tarihe kadar
Islam dininin Miisliimanlara vermis oldugu hem maddi hem manevi iistiinliik
duygusunun Bat: karsisinda alinan askeri yenilgilerle zedelenmesi, Islam diinyasinda
bir arayis siirecini tetikledi. Bu arayis neticesinde baslica iki farkli tepki ortaya ¢ikti:
Bati’nin modernizasyon regetesini kabul ederek, Islam’in kamusal alandaki roliinii
simirlamak ya da dinin 6ziine geri donerek yenilgilerin sebebi olan yanlis inanglardan
arinmak. Modernizm ve fundamentalizm olarak 6zetleyebilecegimiz bu iki tepkisel
ideolojinin farki yenilgi duygusu karsisindaki tutumlarinda belirginlesir. Modernizm
yenilgilerin sebebi olarak dinin kendisini sorumlu tutar iken, fundamentalizm
yenilgiler i¢in dine sonradan giren yanlig fikirler yiiziinden Misliimanlarin dinden
uzaklagsmasin1 suglamaktadir.®® Bu noktadan hareketle Islamci ideolojiler Hz.
Muhammed tarafindan kurulan saf toplumu tekrar kurmak suretiyle icinde

yasadiklar1 yenilgiye ugramis diizenleri diizeltmeyi amagladilar. %

Islam ile islamcilik arasindaki fark, Karl Marx’in ideolojilerin teorileri ile
pratikleri arasinda bir kopukluk oldugu, bu nedenle yikilmalarinin mukadder oldugu
fikri 151831nda da aciklanabilir. Islam, Miisliimanlar i¢in hem diinya hem de diinya
sonrasi hayati kapsayan ve iki yasamda da mutlulugun yolunu gosteren mutlak dogru
bir teoridir. Fakat bu teorinin pratik yasamdaki karsiligi, islam diinyasinda &zellikle
19.yy’dan sonra Miisliimanlar icin hi¢ de arzu edilen bir yasami netice vermiyordu.
Oyle ki cografi olarak kiigiik fakat askeri ve ekonomik acidan devasa Avrupa
devletleri, kurduklari somiirge yonetimleri araciligi ile cografi alan bakimindan
kendilerinden kat kat biiyiik olan iilkeler igeren Islam cografyasinin yarismi
19.yiizy1l boyunca kontrolleri altinda tutmay1 basarmislardi.®” Bu durum, Miisliiman
aydinlar i¢in bir arayis silirecine neden oldu. Hedef Miisliimanlarin genel
durumundan gériildiigii iizere bozulmus olan Islami anlayis1 yani pratigi tekrar Islam

dinine yani teoriye uydurmakti.

3 Demant, Islam vs. Islamism: The Dilemma of the Muslim World, s. XXiv-xxv

3 Demant, Islam vs. Islamism: The Dilemma of the Muslim World, s. xxv

37 Gerhard Bowering (Ed.), Islamic Political Thought, Princeton University Press, New Jersey, 2015,
s.15

10



Islamciligim bir diger tamimlamasii, Karl Mannheim’m ideoloji ve iitopya
hakkindaki goriislerini dikkate alarak yapabiliriz ki bu durumda Islamcilik bir Altin
Dénem Utopyasi olarak tanimlanabilir. Hz. Muhammed tarafindan kurulan Medine
Islam Devleti, bu iitopyanin yeryiiziinde gergeklesmis seklidir. Kurulacak yeni

diizenin ulagsmaya calistig1 seviye de budur.

Tiim bu bilgilerin 1s18inda diyebiliriz ki, Islamcilik fikri kokleri Islam’a
yayllmis ve bozuk olan mevcut diizenlerin ancak Islami prensiplere gore
sekillendirilmesiyle ideal diizenin saglanacagi iddiasindaki bir modern ddénem
ideolojisidir. islamciligin siklikla Politik islam, Siyasal islam olarak adlandiriimasi
karsisinda bazi Islamci ideologlar Islami hareket olarak isimlendirilmeyi tercih
ettiklerini sdylemislerdir.®® Bu bakimdan Islamcilik, Siyasal Islam, islami Hareket

kavramlar1 ¢ogu zaman birbirinin yerine gececek sekilde kullanilmaktadir.

1.1.4. Miisliiman-islamei Tliskisi

Bir onceki boliimde Islamciligi fikri kokleri Islam’a yayilmis ve bozuk olan
mevcut diizenlerin ancak Islami prensiplere gore sekillendirilmesiyle ideal diizenin
saglanacag1 iddiasindaki bir modern dénem ideolojisi olarak tanimladik. Bu tanimi
esas alarak Islamcihigm, biiyiik olgiide Islam evrensel kiimesi kapsaminda yer
aldigin1 soyleyebiliriz. Islamcilik konusunda yaptig1 calismalar ile taninan Prof. Dr.
Ismail Kara da benzer yonde Islamciligin Miisliimanlik dairesinin iginde oldugunu
ama bu durumun tersinin yani Miislimanhigin Islimcilik tarafindan kapsandig
iddiasinin yanhs oldugunu belirtir.3® Islamcilik ile islam arasindaki bu kavramsal
esitsizlik Miisliiman ile Islamc1 kavramlar1 arasinda da farkliliklar olusmasini dogal
kilmaktadir. Peki bir Miisliiman ile Islamci arasindaki farkliliklar nelerdir? Bu
konuda Maidul Islam, Hindistan ve Banglades’teki Islamci hareketleri inceledigi

kitabinda Miisliiman, Islami ve Islam kavramlarini kiyaslayarak su sonuca varryor:

“Miisliiman kavrami hem dindar hem de dindar olmayan insanlarin ait
olabilecegi ya da tanimlanabilecegi genel ve genis bir kategoriyi olusturur. Bir diger
ifadeyle kendi giinliik hayatlarinda Islam dinini tatbik etmeyen ama Islam dinine
inanct olan kigiler Miisliiman olabilir... Fakat Islamcilar, Islam i yalniz bir yasam

% Rashid Ghannouchi, “How credible is the claim of the failure of political Islam?”,
https://web.archive.org/web/20160304104630/https://www.middleeastmonitor.com/articles/africa/
8087-how-credible-is-the-claim-of-the-failure-of-political-islam (Erigim Tarihi: 30.01.2019)

3 Ahmet Faruk Caglar, “Ismail Kara ile Islamcilik Uzerine”, Sabah Ulkesi, Say1: 48, 2016, 5.55
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sekli olduguna inanmakla kalmayp, onun eksiksiz/miikemmel bir yasam sekli
olduguna inamirlar ve Islam’in Seriat merkezli bir Islam Devleti insa etme politik
glindemine sahip biitiinciil bir ideal din oldugunu iddia ederler.”*°

Yukaridaki goriisleri dikkate alindiginda Maidul Islam’in Miisliiman ve
Islame1 arasindaki kavramsal siniri Islam dinine bakis acisindaki farklilik {izerinden
cizdigi sdylenebilir. Ona goére Islamci, Islam’in hayatin her yoniine dair sdyleyecegi
bir sézlinlin olduguna ve bu nedenle bir sekilde hayatin tiim alanlarinda kurallar
getirdigine inanir. Politik arenay1 da bu genel goriisiine bir istisna olarak gormez ve
bu dogrultuda bir degisim meydana getirmeye calisir. Fakat Miisliiman, Islam dinine
inanci olsa dahi bir Islamci gibi politik arenamin Islami kurallara gore
sekillendirilmesi inanc1 tagimayabilir veya boyle bir inang tasisa da bu dogrultuda bir
miicadele verme niyetinde olmayabilir. Ayni toplumda yasayan, ayni dine bagh
inananlar arasindaki bu amac farklihigi Miisliiman ile Islamci arasinda fikri bir
gerilimi netice verir. Islamciligin bozuk kabul ettigi diizenlere kars1 uzlasmaz tutumu
ve mevcut Islami anlayisin Islam’in ilk donemlerindeki saf islam yasantisi ile
degistirilmesi talebi, geleneksel Islami anlayisi siirdiiren ve bir sekilde yasadiklari

diizen ile barisik olan Miisliiman halk tarafindan cogu zaman hos karsilanmaz. 4!

Islamct ile Miisliiman arasindaki farki amaglari iizerinden belirleyen Maidul
Islam’dan farkli olarak Mustafa Cagrici, Islamci ile Miisliiman kavramlar1 arasinda
ama¢ bakimindan bir farklilik olmadigini, bir Miisliman’in da dinini samimiyetle
yasayabilecegini, her ikisinin de dini anlayis ile dini yasayis arasinda var olan
uyumsuzlugun neden oldugu sorunlar kabullendigini belirtir. 4> Fakat ona gore bu
uyumsuzlugu gidermek bir Islamciya gore toptanci bir diizeltme hareketiyle
miimkiinken bir Miisliiman’a gore bireylerin kendilerini iradi olarak diizeltmeleri ve
yasayislarini sahih dini anlayisa gére uyarlamalari ile miimkiindiir.*® Bu agidan
bakildiginda Islamci ile Miisliiman kavramlari arasindaki ayrimin, dini yasayis ile
sahih dini anlayis arasindaki uyumsuzlugun giderilmesi konusundaki yonteme iliskin

diisiinsel farkliliklar {izerinden yapilmasi anlam kazanmaktadir.

40 Maidul Islam, Limits of Islimism, Cambridge University Press, Delhi, 2015, s.6
4 Caglar, “Ismail Kara ile Islamcilik Uzerine”, 5.55

42 Mustafa Cagrici, “Islam ve Islamcilik”, Karar, 28 Aralik 2016

43 Mustafa Cagrici, “Islam ve Islamcilik”, Karar, 28 Aralik 2016
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Ister ama¢ bakimindan isterse amaca ulagsmada secilen ydntem iizerinden
Islamc1 ve Miisliiman kavramlari arasinda bir ayrim yapilmak istensin, Islamcilik
kavraminin tarihi gelisim siireci ve ideologlarinin diisiince diinyalar1 en azindan ana
hatlariyla ortaya konulmadan, ortada tek tip bir Islamciligin olup olmadig1 sorusuna
doyurucu bir cevap vermeden Miisliiman ile islamci1 kavramlari arasinda bir denklem
kurmanin dogru olacag: kanaatinde degiliz. Bu nedenle takip eden kisimlarda Islam
tarihinin 6nemli olaylar1 ve Islamcilik fikrinin olusumunda 6nemli ideologlar

hakkinda genel bilgiler verilecektir.
1.2. ISLAMCILIK FiKRiNI SEKILLENDIREN TEMEL OLAYLAR:

Islam tarihi i¢inde Islamciligim sekillenmesinde de etkisi bulunan temel

olaylar kronolojik olarak su sekilde siralanabilir:

571 Hz. Muhammed dogdu.
610 [k vahyin niizulii ile Hz. Muhammed Peygamber oldu.
622 Hicret olarak bilinen Hz. Muhammed’in Mekke’den

Medine’ye gocii gerceklesti. Medine Islam Devleti’nin temelleri atildi.

623 Medine’de anayasal nitelikler tasiyan Medine So6zlesmesi

toplumun farkli kesimleri tarafindan kabul edilerek yiiriirliige girdi.
632 Hz. Muhammed’in vefat: ile Dort Halife donemi baslad.

661-689 Miisliimanlar arasinda Siinni ve Sii ayriligini netice verecek i¢
savaslar yasandi. Hz. Ali’nin suikast sonucu oOldiiriilmesiyle, Emeviler dénemi

basladi.

744-750 Abbasi devrimi ile beraber Arap Ustiinligiinii benimsemis,
Arap olmayan Miisliimanlar1 mevali olarak tanimlayip kiiclik géren Emevi halifeligi

sona erdi.**

4 fsmail Yigit, "Mevali", TDV islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, Ankara,
2004, C.29, 5.424-426
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750-1258 Abbasiler devrinde bilim, sanat ve kiiltiirde Islam’m Altin Cag1

yasandr.®

1096 Papa 2. Urban tarafindan Hristiyanlar1 Tiirklerin egemenligi
altinda yasamaktan kurtarmak ve Hristiyanlarca kutsal kabul edilen Kudiis’ti almak

maksadiyla Birinci Hagli Seferi baslatildi.*®

1258 Mogol istilas1 devrin kiiltiir, sanat ve edebiyat bakimindan en
ileri sehirlerinden Bagdat’a ulastiginda Abbasi halifeliginin ve Islam’m Altin

Cagi’nin sonu geldi.*’

1453 Osmanli Imparatorlugu Istanbul’u ele gegirerek, Bizans
Imparatorlugu’na son verdi. Ticaret yollarmin el degistirmesi Avrupa iilkelerini yeni

ticari yollari aramaya itti.

1492 Grenada’nin  diisiisii ile Iberya yarmmadasinin yeniden
Hristiyanlarca ele gegirilmesini amaglayan Reconquista Hareketi basariya ulasinca,
Miisliimanlarin Ispanya {izerindeki egemenligini sona erdi. Bu durum, Miisliiman bir
lidere sahip olmadan, gayrimiislimlerin arasinda Islam’1 yasamak miimkiin miidiir

sorusunun merkezinde oldugu entelektiiel bir krize neden oldu.*®

1683 Osmanli Devleti ikinci Viyana Seferi’nde de basarisizliga
ugraymca, Avrupa devletleri Osmanli Devleti’'ni Avrupa topraklarindan atmak

maksadiyla ittifak olusturdular.*® Osmanli Devleti’nin diisiis dénemi basladi.

1744 Vahhabilik akiminin kurucusu Muhammed bin Abdulvahhab
ile Muhammed bin Suud arasinda yapilan anlasmaya gore, Muhammed bin

Abdulvahhab, Vahhabi Islam anlayisinin yayilmasmi desteklemesi sartiyla

4 Matthew E. Falagas, Effie A. Zarkadoulia ve George Samonis, "Arab Science in the Golden Age
(750-1258 CE) and Today", The FASEB Journal, C.20/10, s.1581

4 Ism Demirkent, “Hacli Seferleri Diisiincesinin Dogusu ve Hedefleri”, Tarih Dergisi / Turkish
Journal of History, Say1:35, 1994, 5.72-73

47 Don Nardo, Genghis Khan and the Mongol Empire, Lucent Books, Michigan, 2010, s.79

4 Alan Verskin, Islamic Law and the Crisis of the Reconquista, Brill Publishing, Leiden, 2015, s.
1-6

49 Selim Hilmi OZKAN, “IIl. Viyana Kusatmas:: Son Jiibile mi?”, Beyaz Tarih, 2018,
https://www.beyaztarih.com/osmanli-tarihi/viyana-kusatmasi-son-jubile-mi (Erigim
Tarihi:21.01.2019)
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Muhammed bin Suud’un hiikiimranligina omuz verecekti.’® Bu anlasma ile

Vahhabilik akiminin yayilmasi Arabistan’da hiz kazandi.

1798 Napolyon Bonaparte onciiliigiindeki Fransiz giligleri Misir’1

isgal etti. Ortadogu’nun kapilar1 Bat1’nin etkisine ag1ldi.>*

1839 Tanzimat Fermani’nin ilaniyla Osmanli Devleti kotii gidisini

sona erdirmek i¢in Batililagma yolunu segti.

1857 Hint Isyan1 (Sepoy Isyani) Ingilizler tarafindan bastirildiktan
sonra Babiir (Mughal) Devleti sona erdirildi.>> Hindistan tamamen bir ingiliz

kolonisi haline geldi.

1917 Birinci Diinya Savasi devam ederken Ingiltere Hiikiimeti
halihazirda Osmanli Devleti’nin bir pargasi olan Filistin’de bir Yahudi devletinin

kurulmasii destekleyecegini Balfour Bildirgesi’nde belirtti.>?

1918 Birinci Diinya Savasi’nda Osmanli Devleti’nin de arasinda
oldugu Ittifak Devletleri yenilgiye ugradi. Savas sonrasi yapilan anlasmalarla
Osmanli Devleti pargalandi. Orta Dogu’da Ingiltere ve Fransa tarafindan somiirge

devletler kuruldu.
1922 Ingiltere’den ayrilan Misir’da bagimsiz bir krallik kuruldu.

1923 Anadolu’da baglatilan Milli Miicadele hareketi basariyla

neticelendi. Tiirkiye Cumhuriyeti kuruldu.
1924 Halifelik kurumu TBMM tarafindan ilga edildi.

1928 Hasan El Benna, Misir’da Miisliman Kardesler (hvan-1

Miislimin) Hareketi’ni kurdu.>*

% Juan Eduardo Campo, “Wahhabism”, Encyclopedia of Islam, (s.704-706), Infobase Publishing,
New York, 2009, s.705

51 Demant, Islam vs. Islamism: The Dilemma of the Muslim World, s. xxvii

52 Demant, Islam vs. Islamism: The Dilemma of the Muslim World, s. xxvii

5 Siileyman Kiziltoprak, “Balfour Deklarasyonu: Israili Doguran Belge”, Beyaz Tarih, 2018,
https://www.beyaztarih.com/ortadogu-tarihi/balfour-deklarasyonu-israili-doguran-belge  (Erisim
Tarihi:22.01.2019)
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1947 Yahudiler Balfour Bildirgesi’'nde 6ngoériildiigii iizere Birinci
Diinya Savasi’nin ardindan Filistin’e goge basladilar. Bu goclerle Filistin’in
demografik yapisinda meydana gelen degisim, Arap ve Yahudi niifus arasinda silahli
siddet olaylariyla sonuglandi. Durumu kontrol edemeyen ingiltere konuyu BM’ye
tasidi. Ingiltere’nin Filistin’den ¢ekilmesinin ardindan Filistin’de iki devletli bir
yapinin olusturulmasimi dngéren BM Karari, BM Genel Kurulu’nda kabul edildi. *°
Yine bu tarihte, ingiltere Parlamentosu tarafindan Hindistan Bagimsizlik Yasas1’nin

kabuliiniin ardindan, Hindistan ve Pakistan bagimsizliklarina kavustu.®

1948 Israil BM Karar1 uyarmca tek tarafli bagimsizhigin ilan etti.
Israil’in bagimsizligin1 tanimayan bes Arap devleti ile Israil arasinda meydana gelen

savas sonunda Arap devletleri yenilgiye ugradi.®’

1967 Alt1 Giin Savas1 olarak bilinen savasta Israil, aralarinda Mistr,
Suriye, Irak ve Urdiin’{in oldugu Arap devletlerini yenilgiye ugratarak topraklarini
genisletti. Bu savasta Arap devletlerinin ugramis oldugu agir yenilgi 1952’de Cemal
Abdiinnasir’in Misir’in basma gegmesiyle beraber Orta Dogu’da Arap devletleri

arasinda yayilan Pan-Arabizm ideolojisinin tesirini kirdz.%®

1978 Enver Sedat’m basinda oldugu Misir ve Israil arasinda
imzalanan Camp David Anlasmas ile ilk kez bir Arap devleti Israil’i tan1d1.>® Misr,
kaybettigi Sina Yarimadasi’ni geri alsa da Arap devletleri arasindaki liderlik

konumunu vyitirdi.

1979 fran Islam Devrimi basariyla sonuclandi. Sah’in iilkeyi terk

etmesinin ardindan Iran’a dénen Humeyni liderliginde iran Islam Cumbhuriyeti

5 {brahim el-Beyyiimi Ganim, “lhvan-1 Miislimin”, TDV islam Ansiklopedisi, TDV slam
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 2000, C.21, s. 580

% Wwilliam L. Ochsenwald, Eliahu Elath vd., “Israel”, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/lsrael/Immigration-and-conflict  (Erisim  Tarihi:22.01.2019),
s.12

%  Frank Raymond Allchin, Muzaffar Alam vd., “India”, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/India/The-transfer-of-power-and-the-birth-of-two-countries
(Erisim Tarihi:22.01.2019), s.40

 William L. Ochsenwald, Eliahu Elath vd., “Israel”, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/lIsrael/Establishment-of-1srael (Erigim Tarihi:22.01.2019), s.13

8 Cagatay Okutan,"Arap Milliyetciligi", Ankara Universitesi SBF Dergisi, C.56, Say1:2, 2001,

5.167-168
Jimmy Carter, “Camp David Accords”, Encyclopadia Britannica,

https://www.britannica.com/event/Camp-David-Accords (Erisim Tarihi:23.01.2019)

3]
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kuruldu.®® SSCB, Afganistan’1 isgal etti ve on yil siirecek bir savas basladi. Savas
boyunca SSCB ile savagmasi icin Bat1 blokundan destek alan radikal islamci drgiitler

savastan giiclenerek ¢ikt1.®!

1980 Saddam Hiiseyin’in  basinda oldugu Irak’in  Iran’a
saldirmastyla baslayan Irak-fran Savasi sekiz yil boyunca siirdii. Her ne kadar
taraflardan birisi galip gelememis olsa da yeni kurulmus olan Iran rejimi savas

sirasinda tilkedeki giiciinii pekistirdi.®?

1990 Kuveyt’in Irak tarafindan isgali {izerine petrol kaynaklarinin
stirekliligi tehlikeye giren Bati iilkeleri tarafindan kurulan uluslararasi koalisyon

Irak’1 Korfez Savasi’nda yenilgiye ugratt1.5

1996 Taliban Hareketi Afganistan’t biiyiik Ol¢iide ele gegirerek

radikal nitelikte bir rejim kurdu.®*

2001 ABD, 11 Eyliil Saldirilar1 olarak bilinen terdr saldirilarindan El
Kaide’yi sorumlu tuttu. Saldirinin tizerinden bir ay gegmeden ABD, NATO ’nun da

destegiyle El Kaide ve liderini barindirdig1 gerekcesiyle Afganistan’1 igsgal etmeye
baslad.%®

2003 11 Eylil Saldirilar1 sonrasinda onleyici saldirida bulunma,
ABD cikarlar1 dogrultusunda tek tarafli politikalar uygulama, liberalizm ve
demokrasiyi yayma gerekiyorsa bu amacla {lkelerin rejimlerini  degistirme
bagliklariyla 6zetlenebilecek Bush Doktrinini benimseyen ABD onciiliigiindeki

koalisyon giigleri Irak’1 isgal etti.®®

60 Ervand Abrahamian, A History of Modern Iran, Cambridge University Press, New York, 2008,
s.161

61 Damla Sahin, “Taliban’mn Ortaya Cikis1 ve Abd’nin Orgiitiin Gelisim Siirecindeki Etkisi”, Yiiziineii
Y1l Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Say1:1, 2016, 5.227

62 Abrahamian, A History of Modern Iran, s.169-171

83 “persian Gulf War”, Encyclopadia Britannica, https://www.britannica.com/event/Persian-Gulf-
War (Erisim Tarihi:23.01.2019)

64 Sahin, “Taliban’mn Ortaya Cikisi ve Abd nin Orgiitiin Gelisim Siirecindeki Etkisi”, s.232

65 Sahin, “Taliban’mn Ortaya Cikisi ve Abd’ nin Orgiitiin Gelisim Siirecindeki Etkisi”, s.240

6 Robert Jervis, “Understanding the Bush Doctrine”, Political Science Quarterly, C.118, Say1:3,
2003, 5.365-366
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2010 Tunus’ta yasayan bir sebze saticisi olan Muhammed Buazizi
satiy yapmasinin zabitalarca engellenmesi lizerine kendisini yakti, kisa siire i¢inde
Tunus halki kitlesel gosteriler yaparak bu olay Ozelinde yonetimin halka karsi
tutumuna tepki gosterdi.” Gosteriler sonucu Tunus lideri Bin Ali istifa etti ve
tilkeden kagti. Bin Ali’nin devrilmesi diger Misir, Libya, Yemen, Bahreyn, Suriye
gibi Arap iilkelerinde de otoriter yonetimlerin bariscil sekilde degisebilecegi inancini
dogurdu.® Bu inan¢ dogrultusunda giic kazanan halk hareketleri kimi iilkelerde
iktidar1 degistirmeyi basarmis kimi iilkelerde de diizeni daha demokratik bir hale
getirmis olsa da Suriye ve Libya basta olmak iizere ¢cogu iilkede halen stirmekte olan

i¢ savaslara neden olmustur.

Goriildiigii gibi Islam diinyasimin 7.yy’dan itibaren baslayan ve diinyada
biiyiik degisimlere sebep olan giicii, Islam’in devletler arenasinda ii¢ biiyiik temsilcisi
olan Endiiliis Devleti, Osmanli Devleti ve Babiir (Mughal) Devleti’nin yikilmalar
veya zayiflamalart ile kaybolmaya yiiz tutmustur. Osmanlilar Viyana Onlerinden
baslayan gerilemelerini durduramamis, Endiiliisli Misliimanlar ya siiriilmiis ya
katledilmis, Babiir Devleti de Ingilizler tarafindan yikilip Hindistan’da Ingiliz
somiirge devleti kurulmustur. Islam topraklari olarak bilinen Kuzey Afrika,
Hindistan, Misir ve Ortadogu’nun genis topraklart ylizol¢iimii kiigiik fakat teknikte
devasa Batili devletlerin somiirgesi haline gelmistir. 1798’de Napolyon’un Misir
Seferi ile Islam diinyasinin kalbi olan Ortadogu, Bat1 medeniyeti ile ilk defa yakin
temas kurmus ve Modernizm diisiincesini Islam dini ile bagdastirma c¢abalari
dogmustur. Bu durum anti-somiirgeci ve anti-emperyalist fikir akimlarinin ortaya
cikigini tetiklemis, ortaya ¢ikan yeni akimlarin en 6nemli fikri malzemelerinden biri
de Islam dini olmustur. Arap Bahan siirecinde de bu baglamda sik sik Islamci
ideolojilere bagvurulmustur. Kisaca diyebiliriz ki, 19.yy’dan sonra Islam diinyasi
Bati’nin siddetli tesiri altindadir ve Islamcilik biiyiik lciide Bati’nin bu tesirine,

maddi iistiinliigiine kars1 gelistirilmis olan tepki hareketleridir.

67 Larbi Sadiki (Ed.), Routledge Handbook of the Arab Spring, Routledge, Oxon, 2015, s. xxiii
% Sadiki (Ed.), Routledge Handbook of the Arab Spring, s. xxiii-xxviii
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1.3. ISLAMCILIK FiKRININ OLUSUMUNDA ONEMLI
IDEOLOGLAR:

1.3.1.Cemaleddin Efgani

Hayat1 ve diisiinceleriyle islam diinyas1 iizerinde biiyiik tesiri olmus Efgani,
pek ¢ok agidan tartismali bir yasam ykiisiine sahiptir. Oyle ki Efgani’nin dogdugu
koyiin yeri konusunda bile farkli fikirler mevcuttur. Efgani’nin dogdugu Esedabad
kdyiiniin Iran’da oldugunu iddia edenler oldugu gibi bu koyiin Afganistan’daki
Esedabad koyii oldugunu savunan goriisler de ileri siiriilmiistiir.® Basit gibi goriinen
bu anlagsmazligin biiylimesinin arka planinda Efgani’nin Sinni mi yoksa Sii mi
oldugu konusundaki tartismada bir delil elde etme istegi yatmaktadir. Cemaleddin
Efgani tlizerine uzun yillar ¢alismalar yapan ve elde ettigi deliller 1s1ginda onun
kapsamli bir biyografisini yazan Nikki Keddie, Efgani’nin kesin bir sekilde iran’m
Esedabad sehrinde dogdugunu, Islam bilimlerinde geleneksel bir Sii egitimi
gordiigiinii fakat hayatinin bazi1 evrelerinde kendini Afgan, bazi evrelerinde de Tiirk
olarak tamittigim1 belirtmistir.”® Efgani’nin nigin farkli durumlarda kendini farkh
tanittigi konusunda ise farkli yorumlar mevcuttur. Nikki Keddie’ye gore Efgani,
Miisliimanlara eski gii¢ ve dinamizmlerini geri kazandirarak Bati’nin isgalini
sonlandirmak istiyordu ve bu amacini da Siinni ve $ii ayrimimi ortadan kaldirarak
birlesik bir Miisliiman toplumu insa ederek gerceklestirmek niyetindeydi.”* Zaten
ortadan kaldirmak istedigi bir ayrim istiinden kendini tanimlamasi beklenemezdi.
Bir diger goriise gore ise Hindistan’da Sah Veliyyullah Dehlevi’nin fikirleri 1s181inda
ortaya cikan ve toplum tarafindan biiyiik bir kabul gdren Siinni kokenli Islami
harekete ters diismeden reformist giindemini daha genis bir kitleye yaymak istedigi
icin Efgani Sii kimligini gizlemis olabilirdi.”? Nitekim Efgani’nin Hindistan’da
kaldig1 stire iginde sik sik karsi karsiya geldigi Seyyid Ahmed Han’in Sah
Veliyyullah Dehlevi’nin sik1 bir takipgisi olmasi ikinci ihtimali giiclendirmektedir.”

% Hayreddin Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV islam Arastirmalari
Merkezi, istanbul, 1994, C.10, s.456

0 Nikki R. Keddie, Sayyid Jamal Ad-Din "Al-Afghani'': A Political Biography, University of
California Press, Los Angeles, 1972, 5.427-433

"l Keddie, Sayyid Jamal Ad-Din ""Al-Afghani'': A Political Biography, s.433

2 Reza Aslan, No god but God, Random House, New York, 2005, 5.229

3 Aslan, No god but God, s.231
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Efgani Afganistan, Hindistan, Arabistan, Iran, Misir, Istanbul, Ingiltere,
Fransa ve Rusya’da bulundu. Bulundugu her iilkede o iilkenin 6nde gelen devlet
adamlar1 ve fikir camiasi ile temas icinde oldu.”* Hemen hemen bu iilkelerin
tiimilinde siyasi otorite ile ters diismesi veya siyasi otorite tarafindan sahip oldugu

niifuzun tehdit olarak algilanmasi nedeniyle siirgline ugradi.

Efgani’nin en ¢ok bilinen ve Islam diinyasim en ¢ok etkilemis eseri
Muhammed Abduh ile birlikte Paris’te Misir’m Ingilizler tarafindan isgaline karsi
tepki olarak cikardigi el-Urvetii’l-viiska adli dergidir.”® Derginin ana giindemleri
Misir, Hindistan, Sudan gibi Ingiliz isgali altinda olan iilkelerdeki Miisliimanlara
isgallere kars1 direnis suuru asilamak, Miisliimanlarin neden gli¢siiz diistiiklerine dair
tarihi bir perspektif sunmak, Islam birligi diisiincesi cergevesinde siyasi bir
birlikteligi miimkiin kilmak seklinde &zetlenebilir.”® Efgani’nin Ingiliz isgallerini
hedef tahtasina oturturken, Fransizlarin Kuzey Afrika’daki isgalleri konusunda

herhangi bir tepki gostermemesi derginin Paris’te basilmasiyla iliskilendirilmistir.””

Efgani’yi ¢agdas: diisiiniirlerden farkli kilan yonii, islam diinyasinin icinde
bulundugu geri kalmislik halini agmast i¢in dnerdigi regeteydi. O, Batili degerlerin
sorgusuzca kabul edilerek var olan bunalimin sonlandirilabilecegi fikrini de Bati’nin
her yoniiyle reddedilerek dinin saf haline doniilmesinin yegane ¢dziim oldugu
kanaatini de benimsemedi. Efgani’ye gore Bat1 diinyas: entelektiiel temellerini Islam
medeniyetinin iiretti§i kavramlar {izerine kurarak ilerlemisti.”® Buradan hareketle
liclincli bir yol olarak modern zamanlarda Bati tarafindan iiretilen kavram ve
kurumlara Islami gelenek icinde temeller bulmaya calist1.’® Bu ¢abasmin devanu
olarak Efgani, Islam’1, emperyalizme kars1 tiim Islam diinyasimi birlestirecek bir
siyasi ideoloji olarak kullanma fikrini gelistirdi.®° Bir bakima hayatim Islam’da

modern dénem kosullarma gore bir reform gerceklestirmeye ve Islam Birligi idealine

4 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, 457-459

75 Hilal Gérgiin, “el-Urvetii’l-Viiska”, TDV islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
Istanbul, 2012, C.42,5.186

® Gorgiin, “el-Urvetii’l-Viiska”, s.186-187

" Gorgiin, “el-Urvetii’l-Viiska”, s.187

8 Aslan, No god but God, s. 230

" Keddie, Sayyid Jamal Ad-Din "Al-Afghani'': A Political Biography, s.1

8 Aslan, No god but God, s. 230
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adamist1.8! Efgani’nin kafasindaki islam Birligi ideali tiim Miisliiman milletlerin
kendi milli devletlerine sahip olmalarinin ardindan olusturulacak bagimsiz devletler
konfederasyonunu simgeliyordu.82 Efgani’nin agtign iigiincii yolu takip edenler
arasinda Muhammed Abduh, Resid Riza, Miisliiman Kardesler Hareketi, Pan-

Islamist hareketler ile Orta Dogu’da goriilen milliyetci hareketler sayilmustir.®

Efgani’ye gore Batililarin ¢ogunlugunu Miislimanlarin olusturdugu Dogu
milletlerinin topraklarim1 igsgal ederek bu iilkelerdeki kaynaklari somiirmelerinin
temelinde Batili milletlerin yaratilistan gelen iistiinliiklerinin oldugu iddias1 dogru
olamazdi, Bati milletlerindeki ilerlemenin temelinde maddi giic ve egemenligin
sirlarini ¢6zmiis olmalar1 yatiyordu.®* Bati medeniyeti ilerlerken Islam diinyasinda
diisiince ve yasayista bir gerileme yasanmisti. Bu gerileme de isgal ve somiiriilmeyi
getirmisti. Efgani, Islam diinyasindaki gerilemenin sebebinin din degil, dinin yanls
anlasilmasi oldugu kanaatini tasiyordu. Efgani’ye gore Islam diinyasinin igine
diistiigii duraganhigin baslica sebepleri islam dinine sonradan karisan batil inanglarin,
hurafelerin, uydurma hadislerin saf islam anlayisin1 kirletmesi, Cebriye akimmin
tesirinde kalan Misliimanlarin pasif tutumlari, ictihadin terk edilmesi, dini
duygudaki zedelenmeye benzer sekilde milliyet duygusunun zayiflamasi, bozulan
dini anlayist diizeltebilecek nitelikte bir egitimin ve bu nitelikte egitimi verecek
alimlerin mevcut olmamasi, Hilafet kurumunda meydana gelen yapisal problemler
sonucu birden fazla Halife’nin ortaya cikisiyla Islam diinyasinda boliinmeler

meydana gelmesi seklinde siralanabilir. 8

Efgani’ye gore Islam diinyas1 igine diistiigi bunalimi yukarida anilan
problemlerini ortadan kaldirarak asacaktir. Siyasi reformlarin baskin oldugu bir
reform siireci bu problemlerin asilmasinin yoludur.®® Siyasi reformlar1 merkeze alist

Efgani’yi diger reformistlerden ayirt eden baskin yoniidiir. Nitekim Efgani’nin en

81 Seda Unsar, “Jamal Ad-Din Al-Afghani ve 19. Yiizyil Islam Diisiincesi”, Gazi Universitesi
iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, C.13, Say1:3, 2011, s. 82

8 Mustafa Sonmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi”, Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:18, 2002, s.163

8 Keddie, Sayyid Jamal Ad-Din ""Al-Afghani'': A Political Biography, s.2

8 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, s.461

8 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, 5.462

8 Sonmez, “Islim Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi”, s.153
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sik1 takipgisi Muhammed Abduh siyasi reformlardan ziyade egitim alaninda

reformlar1 6ncelemesi ile Efgani’den ayrismaktadir.®’

1.3.2. Muhammed Abduh

Abduh, Misir’da diinyaya gelmis, Ezher Medresesi’nde dini ilimler alaninda
uzmanlagsmis, Ezher’de hocalik, Misir’da kadilik ve miiftiilik gorevlerinde
bulunmustur.®® Abduh’un hayatinin doniim noktas1 Efgani ile tanismasidir. Misir’a
gelen Efgani’den c¢esitli ilim dallarinda ders alan Abduh, yine Efgani’nin tesiriyle
toplumsal meseleler {iizerine kafa yormaya ve bu konularda degerlendirmeler
yapmaya baslamist1.%% Abduh’un siyasi konular iizerine egildigi dénem, Misir’da da
siyasi agidan bir hareketlilik yasaniyordu. Misir ordusu i¢inde basini Urdbi Paga’nin
cektigi Arap kokenli subaylar ile Tirk ve Cerkez kokenli subaylar arasindaki
anlagsmazliklar biiyiimiis, Osmanli Devleti’nin denetimi altindaki Misir Hidivi bu
sorunlara ¢dziim bulamaymnca da, 1882’de, Ingiltere yabancilarin Misirlilar
tarafindan oldiiriildiigii gerekcesiyle baginda Urabi Pasa’nin oldugu Misir ordusunu
yenilgiye ugratarak Misir’1 fiilen isgal etmistir.®® Isgal sonrasinda Urabi Pasa’nin
baslattig1 isyanla iligkili oldugu gerekcesiyle Beyrut’a siiriilen Abduh, buradan
Efgani’nin c¢agrisi tizerine birlikte el-Urvetii’l-viiska dergisini ¢ikaracaklari Paris’e
gitti.®* Yabanci dilinin olmasi, Ingiltere’de dénemin {inlii filozoflar1 ile gériismeler

yapmasini saglamistir.%

Abduh’un fikirleri biiyiikk 6lgiide Efgani’nin diisiinceleri ile sekillense de
Efgani’nin siyasi reform vurgusu karsisinda Abduh’ta baskin olan diisiince egitim
alaninda reformdur.®® Bu reformlarin gergevesi Seleflerin saf ve temiz Islami
anlayisina geri doniilmesi, kapatilmis igtihat kapilarinin geri a¢ilmasi; ulema sinifinin
geleneksel Islami anlayisinin reddedilerek Siinnet, icma ve kiyasin aklin siizgecinden

gecirilmesi, hatta Kuran’in modern donem kosullarina gore yeniden yorumlanmasi

87 Sonmez, “Islim Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi”, s.171

8 M. Sait Ozervarh, “Muhammed Abduh”, TDV islam Ansiklopedisi, TDV islam Arastirmalari
Merkezi, Istanbul, 2005, C.30, 5.483

8 (Ozervarl, “Muhammed Abduh”, s.483

% Hilal Goérgiin, “Urabi Pasa”, TDV lislam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
Ankara, 2012, C.42,5.167-168

% Ozervarli, “Muhammed Abduh”, 5.483

92 Ozervarly, “Muhammed Abduh”, s.483

% Sonmez, “Islim Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi”, s.171
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seklinde cizilebilir.®* Abduh’un reform planinin maksadi geleneksel Islami
kavramlart modern demokratik degerlere benzer sekilde ortalama bir Miisliimanin
anlayabilecegi sadelikte yorumlamakti. Nitekim Sura’yr temsili demokrasi, icmayi
konsensiis, biat kavramini genel oy hakki, iimmet kavramini millet, halife kavramini
tek rolii toplumun refahi igin ¢alisarak toplumu korumak olan yonetici olarak
tanmimlad.®® Efgani ve Abduh modern diinyada seleflerin degerlerine déniisii islam
diinyasini kurtaracak yol olarak sunduklari i¢in, Modernist projenin Misir versiyonu

olan Selefiye hareketinin kuruculari olarak goriilmektedirler.%

1.3.3. Resid Riza

Resid Riza, o zamanlarda Suriye’nin bir parcast olan Liibnan’da dogmus,
Liibnan’da medrese egitimi almis, Muhammed Abduh ile Abduh’un Liibnan’daki
siirglin giinlerinde tanismis, ilerleyen yillarda Abduh’un derslerine katilmak igin
Kahire’ye gitmistir.’” Kahire’de Efgani ve Abduh tarafindan genel ilkeleri ortaya
konmak suretiyle baslatilan Selefi reform hareketinden oldukgca etkilenmistir.?® Hem
el-Urvetii’l-viiska dergisindeki fikirler hem de Abduh’un dersleri, onu kisa zamanda
Abduh’un siki bir talebesi haline getirmistir. Misir’da Muhammed Abduh’un da

katkida bulundugu el-Menar dergisini ¢ikarmaya baslamistir.*®

Resid Riza, Abduh’un fikri mirasgisi olarak goriilebilir. Fakat zamanla
fikirlerinde meydana gelen radikallesme onu ug¢ bir Selefizm’e siiriiklemistir. Bati
medeniyetine karsi olan tavri da sertlesmis, Bati medeniyetinin yalniz teknolojik
geligsmeler gibi olumlu yanlarinin alinmasi gerektigini belirtmistir. Siyasi alanda ise
Halifelik kurumunun gerekliligini kabul eden Resid Riza, bu kurumdaki bozulmalari
gerekce gostererek Islam Birligi diisiincesinden Arap Birligi diisiincesine

yaklasmistir. Bu nedenle onun Arap birligi diislincesinin onciilerinden oldugu 6ne

% Aslan, No god but God, 5.232

% Aslan, No god but God, 5.232-233

% Aslan, No god but God, 5.233

9 M. Sait Ozervarl;, “Resid Riza”, TDV islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
Istanbul, 2008, C.35, s.14

% Juan Eduardo Campo, “Rashid Rida, Muhammad”, Encyclopedia of Islam, (5.581-582), Infobase
Publishing, New York, 2009, s.581

9 Ozervarh, “Resid Riza”, s.14
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stiriilmiistiir.}®° Resid Riza’nin fikirleri Miisliiman Kardesler hareketinin olusumunda

etkili olmustur.%

1.3.4. Hasan el-Benna

Hasan el-Benna, Misir’da dogmus, burada medrese egitimi almis, okul
zamanlarinda oldukca aktif bir sekilde Misir’in ve Islam diinyasinin kurtulusu igin
konferanslar ve toplantilar diizenlemistir.'%? Kahire’de egitim aldign ddnemde
Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin fikirlerinden oldukg¢a etkilenen Hasan el-
Benna, daha sonra 6gretmen olarak atandigi ve Siiveys Kanali Sirketi’ne ev sahipligi
yaptig1 i¢in Avrupai yasam seklinin yaygilastigi Ismailiyye’de halki Avrupa’nin
liberal yasam seklini benimsemenin tehlikelerine karsi uyarmak maksadiyla fakir
iscilere, esnaflara, memurlara yonelik konusmalar yapmaya baslamistir.1%3
Déneminde ingiliz sémiirgesi altinda olan Misir’in yasadigi maddi ve manevi ¢okiisii
tahlil etmis ve Misir 6zelinde tiim Islam diinyasinin kurtulusu i¢in care aramustir.
Nitekim 1928’de care arayislarinin bir sonucu olarak Ismailiyye’de Miisliiman

Kardesler Hareketi’ni kurmustur.'%

Hasan el-Benna, kurtulus regetesi olarak belirledigi Islam'in temel degerlerine
ulasmak konusunda temel ilkeler ortaya koymustur. Bu ilkeler saf islami anlayis
ortaya cikarmak i¢in dini Selefi diisiincenin bakis acis1 ve yontemiyle yeniden
yorumlamak, ortaya konan saflastirilmis dini inancin modern dénemin getirdigi
ithtiyaclart karsilayabilecegini gostermek, teorik diizeyde saglanan bu uzlagmanin
yagsamin her alaninda uygulanabilmesini saglamak i¢in Orgiitlenmek olarak
ozetlenebilir. 1% Bu ilkeleri gergeklestirmek icin faaliyete gecen Miisliiman Kardesler
Hareketi 1933’e gelindiginde aralarinda okul, hastane, sosyal yardim kurumlarinin
oldugu iki bine yakin kurulusa sahipti ve Hareketin etkisi Irak, Suriye ve Sudan’in

oldugu iilkelerde hissediliyordu.%®

100 Campo, “Rashid Rida, Muhammad”, 5.582

101 Ozervarlt, “Muhammed Abduh”, 5.485

102 brahim el-Beyy@imi Géanim, “Hasan El-Benni”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 1997, C.16, 5.307

103 John L. Esposito ve Emad EI-Din Shahin (Ed.), “Hassan al-Banna”, Key Islamic Political
Thinkers, (5.17-43), Oxford University Press, New York, 2018, s.18-19

104 Ganim, “Hasan El-Benna”, s.307

105 Ganim, “Hasan El-Benna”, s.308

106 Esposito ve Shahin (Ed.), “Hassan al-Banna”, s.19
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Ikinci Diinya Savasi’na kadar Miisliiman Kardesler Hareketi’nin daha ¢ok
sosyal reformlar iizerine yogunlagsmasina Onciilik eden Hasan el-Benna, savas
sonras1 donemde siyasi konular iizerine egilmeye basladi. Islami diisiincenin iiriinii
olan siyasi kurumlarin sekiiler kurumlarin yerini almasi ve biiylik ¢apli reform
hareketlerine girisilmesi gerektigini savundu.'®’ 1948 Arap-israil Savas: sirasinda
Hareketin pek c¢ok iiyesinin Filistin’e savagsmaya gitmesi, orgiitiin silahl1 kanadinin
giiclenmesine neden oldu, bu durum hiikiimetin giderek artan bir sekilde tepkisini

cekti ve 1949°da Hasan el-Benna ugradigi suikast sonucu hayatini kaybetti.1%®

Hasan el-Benna milliyetgilik konusundaki goriisleri ile Resid Riza’dan ayrilir.
Arap Birligi disiincesine Arap 1irk¢iligina yol acacagi endisesiyle siipheyle
yaklasmis, Bat1 diisiincesinin iiriinii olan vatan ve milliyet kavramlarmin Islam’in
vatan ve millet kavramlari ile ortiismediginin altim1 ¢izmistir. 1% Milliyetciligi bir
milletin kendi mazisine ve benligine sarilmasi olarak benimseyen Hasan el-Benna,
Islam milletlerinin arasinda kabiliyet yoniinden var olan farkliliklar1 kabul etmis, bu
farkliliklar1 Islami kalkinma iilkiisiine ulasmay: kolaylastiran zenginlikler olarak

gdrmiistiir. 110

Hasan el-Benna’nin medeniyet meselesine yaklasimi da yenilikgidir. O,
Dogu-Bati medeniyeti ayrimimi yanlis bulur. Bu ayrimi yapanlarin kendilerine
vurmak istedigi Doguculuk yaftasin1 reddeder. Fakat bu ayrim kabul edildiginde,
galip gelenin Dogu medeniyeti olacagini ¢linkii Bati medeniyetinin bir medeniyeti

ayakta tutacak manevi degerlerini yitirdigini soyler.''!

Hasan el-Benna’nin ugradigi suikast sonucu Oldiiriillmesinin ardindan da
Miisliman Kardesler Hareketi varligini stirdiirmiistiir. Hareket etki alanin1 Kuzey ve

Orta Afrika iilkeleri, Sudan, Urdiin, Suriye, Yemen, Kuveyt, Pakistan gibi iilkelerde

107 Esposito ve Shahin (Ed.), “Hassan al-Banna”, .20

108 John L. Esposito ve Emad El-Din Shahin (Ed.), “Sayyid Qutb”, Key Islamic Political Thinkers,
(s. 67-84), Oxford University Press, New York, 2018, s.68

109 Ganim, “Hasan El-Benna”, s.309

110 Ganim, “Hasan El-Benna”, s.309

111 Ganim, “Hasan El-Benna”, s.309
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genisletmis, degisik isimlerde fakat Miisliiman Kardesler Hareketi’nin programini

benimsemis topluluklarin kurulmasina énciiliik etmistir.!!2

1.3.5. Seyyid Kutub

Misir’da dogan Seyyid Kutub hem edebiyat cevreleriyle hem de siyasi
partilerle yakin iligki icinde oldugu Kahire’deki iiniversite yillarinin ardindan bir siire
ogretmenlik meslegini icra etmistir.}*® Birgok Misirli gibi Kutub da énceleri Misir’m
milliyetci partisi Vefd’in riizgarina kapilmis ancak sonradan Islamcilik diisiincesini

benimsemistir.*'*

Misir Egitim Bakanligi’nda gorevler istlenen, keskin siyasi
yazilar1 hiikiimeti rahatsiz edince de Bat1 egitim sistemi iizerine arastirmalar yapmak
tizere ABD’ye gonderilerek iilkeden uzaklastirilan Kutub’un Bati karsiti fikirleri
ABD seyahati sonrasi beklentilerin aksine artmis ve Kutub tiim kamu gorevlerinden
istifa etmistir.!’® Kutub’un ABD’de bulundugu yillarda sahit oldugu 1rksal
ayrimcilik, Siyonizm’in ve bagimsiz bir Israil devletinin Amerikan politikalar1 ve
kamuoyunda sorgusuzca destekleniyor olusu, Hasan el-Bennd’nin suikastinin
Amerikalilarca onaylaniyor olusu gibi olaylar onu koyu bir Bati karsit1 haline
getirdigi gibi, fikir diinyasinda da degisimler gergeklestirmis ve Misir’a doniislinde
gegmisteki sekiiler yasantisini bir kenara birakarak Miisliiman Kardesler Hareketi’ne

katilmigtir.116

Misir’da 1952°de Kral Faruk’u deviren Hiir Subaylar grubuyla yakin iliski
icinde olan Kutub, Devrim sonrast Misir’da giicii elinde toplayip devlet bagkani
olmayr bagaran Cemal Abdiinnasir’in bir siire danigsmanligi yapmuis, ihtilali yapan
konseyin talebi iizerine islam’da hiirriyet konulu konferanslar vermisti, ne var ki
Kutub ile Abdiinnasir’in arasi, Abdiinnasir’in Miisliiman Kardesler Hareketi’nden
kendilerini lagvetmelerini ve kurdurmus oldugu siyasi partiye katilmalarini
istemesiyle bozuldu.!’” Aslinda Miisliman Kardesler, Misir’daki devrimi hem

Abdiinnasir’in da kendilerinin bir {iyesi olmasi sebebiyle duymus olduklari yakinlik

112 Hilal Gorgiin, “Ihvan-1 Miislimin”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV islam Arastirmalar1 Merkezi,
Istanbul, 2000, C.21, 5.583

113 Hilal Gorgiin, “Seyyid Kutub”, TDV islam Ansiklopedisi, TDV islam Arastirmalari Merkezi,
Istanbul, 2009, C.37, s.64

114 Esposito ve Shahin (Ed.), “Sayyid Qutb”, .68

115 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, s.64

116 Esposito ve Shahin (Ed.), “Sayyid Qutb”, s.69-70

17 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, s.64
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hissinden &tiirii hem de askeri darbeyle Islami esaslara dayali bir rejim kurulacag
inanciyla desteklemisti.!'® Nitekim Abdiinnasir da baslarda Miisliiman Kardesler’e
kars1 dostane bir tutum igindeydi. Misir’daki tiim siyasi partileri kapatirken
Miisliman Kardesler Hareketi’ni bir siyasi parti olarak degil dernek statiisiinde
degerlendirmis ve bu bakimdan faaliyetlerinin devamina izin vermisti. 1*° Ancak bir
stire sonra Abdiinnasir’in, Misliiman Kardesler Hareketi’nden faaliyetlerine son
vermesini istemesi tarihi bir kirilma noktasi1 olmustu. Bu tavir degisikliginin altinda
Ozellikle Kutub’un sahsinda Miisliiman Kardesler Hareketi’nin Misir’da baslatilan
sekiilerlesme hareketinden rahatsizligi ve Hiir Subaylar’a yoneltilen sert elestiriler
yatmaktadir. Abdiinnasir’in talebi, Misliman Kardesler Hareketi’nin iyelerini
seceneklerin kendi faaliyetlerine son verme veya kendi varligimi devam ettirmek
oldugu dogal bir secime zorladi. Secimini Miisliman Kardesler’den yana yapan
Kutub, 1954’te Miisliman Kardesler Hareketi’nin kapatilmasini takiben Cemal
Abdiinnasir’a kars1 gergeklestirilen basarisiz suikast tesebbiisiinden sorumlu tutulan
Miisliiman Kardesler Hareketi’nin 6nde gelen tiyeleri ile birlikte tutuklandi ve hapse
atild1.'? Uzun siiren hapis yillarinda meshur Kur’an tefsirini yazan Kutub, on yillik
mahklmiyetin ardindan tahliye edilse de Miisliiman Kardesler Hareketi’ni tekrar
organize etmekle suglanarak 1965°te tekrar tutuklandi, hakkinda hiikkmedilen idam
cezas1 1966°da infaz edildi.'?!

Seyyid Kutub, Miisliiman Kardesler Hareketi kurucusu Hasan el-Benna’dan
laik sisteme bakis agisindaki farkliligi ile ayrilmaktadir. Hasan el-Benna, sekiiler
sistemin ylriirliikte oldugu devrin kralina biat ederek sistemin icinde kalmayi
hedeflerken, Seyyid Kutub bu goriisii benimsemeyerek sisteme cephe almis ve
sisteme dahil olmay1 reddetmistir.'?? Ne var ki Hasan el-Benna kusurlu bir sistem
olarak kabul ettigi demokratik sistem iginde ve yine demokrasinin araglarini
kullanarak Islami bir diizene nasil gegilecegi konusunu tam olarak izah edemeyince

Miisliman Kardesler Hareketi igindeki sisteme tamamen karsit radikal fikirler giic

118 Davut Dursun, “Cemal Abdiinnasir”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV islam Arastirmalar
Merkezi, Istanbul, 1993, C.7, 5.298

119 Dyrsun, “Cemal Abdiinnasir”, s.297

120 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, .64

121 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, s.64-65

122 7ehra Betiil Giiney, “Hasan El-Benna ve Seyyid Kutup’ta Siyasi Islam Diisiincesi”, Uluslararasi
Afro-Avrasya Arastirmalar1 Dergisi, C.3, Say1:6, 2018, 5.294-295
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kazanmis, bu fikirdeki muhalifler zaman i¢inde silahli miicadeleyi yontem olarak
goren tekfirci gruplara evrilmistir.1?® Seyyid Kutub da Hasan el-Benna nin yontemini
benimsemeyenler arasinda basi ¢ekmis, ilahi kurallarin kanunlara esas olmadig bir
toplumu Cahiliye toplumu olarak nitelemis, Cahiliye toplumu ile uzlasmayi
Peygamber’in yoOntemi ile bagdasmayacagi gerekgesiyle kati bir tavirla
reddetmistir.}?* Seyyid Kutub’un bu tavri, Hasan el-Benna’nin dliimiinden sonraki
stirecte Hasan el-Benna’nin fikirlerini benimseyen Miisliiman Kardesler tiyeleriyle
arasin1 agmis, neticede Miisliman Kardesler Hareketi iginde Seyyid Kutub’un

takipgileriyle Hasan el-Benna’nin takipgileri arasinda bir ayrilma yasanmistir.1°

Kutub’un ortaya koydugu uluhiyet merkezli hakimiyet kavrami tizerine bir
politik teori insa edilecek kadar Oonemli bir kavramdir. Mevdadi ile benzesen
Kutub’un hakimiyet anlayigsina gore pozitif hukuk beserin mutlulugu ve refahi icin
temel kabul edilemez, bir insanin bagka insana itaati lizerine kurulu herhangi bir
sistemin basarili olmasi beklenemezdi ¢iinkii bu durumlar Islam’mn en temel ilkesi
olan tevhid inancindan sapma teskil ediyordu.’®® Kutub’a goére Allah’in her seyi

kusatan hakimiyeti devlet idaresini de sosyal yapiy1 da diizenlerdi.!?’

Kutub, ortaya koydugu hakimiyet kavrami iizerinden yeni bir cihat
tanimlamasi yapmustir. Ona gore Cahiliye toplumuna karsi miicadele etmek cihat
demektir. Cihadin sadece mesru miidafaa seklinde yansitilmasini siddetle reddetmis,
kavramin baglaminin sadece Miisliimanlar degil yeryiiziindeki tiim insanlar oldugunu
ifade etmistir. Bu bakimdan nerede ve kime karst gergeklestiriliyorsa

gerceklestirilsin, zulme kars1 yapilan miicadeleyi cihat olarak tanimlamistir.'?8

Kutub’un medeniyet konusuna yaklasimindaki yenilik, insanli§i olgunluga
eristirecek, gercekci ve uygulanabilir tek sistem olarak gordiigii islam medeniyetini
yalniz Miislimanlarin igine diistiigli duruma degil ayn1 zaman da degerler iflasi

yasadigim1  diisiindiigli Bati medeniyetine de bir kurtulus recetesi olarak

123 Giiney, “Hasan El-Benna ve Seyyid Kutup’ta Siyasi Islam Diisiincesi”, 5.298

124 Giiney, “Hasan El-Benna ve Seyyid Kutup’ta Siyasi islam Diisiincesi”, .309-310
125 Giiney, “Hasan El-Benna ve Seyyid Kutup’ta Siyasi Islam Diisiincesi”, s.310
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sunmasidir.'?® Islam medeniyetinde goriilen gerilemelerin Islam dininden degil,

Miisliimanlarin din ile aralarindaki iliskinin bozulmus olmasina baglamistir.*°

Seyyid Kutub’un etkisi 6liimiinden sonra da devam etmistir. Kuzey Afrika ve
Orta Dogu’daki Arap lilkelerinde aralarinda Hamas’in da oldugu pek ¢ok orgiitii fikri

olarak etkilemistir.?*!

1.3.6. Ebu'l A'la el-Mevdudi

Mevdudi, Hindistan’in Haydarabad eyaletinde -Hindistan boliindiikten sonra
Pakistan sinirlari i¢inde kalmistir- dogmus, ilk egitimini babasindan almis, ardindan
devam ettigi okulu babasinin saglik sorunlarindan 6tiirti ailesine bakmak igin
birakarak gazete ve dergilerde yazarlik ve editorliik yapmaya baslamis, Farsganin

yaninda Arapga ve Ingilizce 6grenmistir.'*?

Hindistan’in boliinmesi tartismalarinda, Hint milliyet¢iligine dayanan bir
devlet kurulmasi onerisi ile Muhammed Ali Cinnah tarafindan gergeklestirilmeye
calisilan bagimsiz Misliiman devleti idealinin dolasimda oldugu giinlerde her iki
fikirde de Islami hiikiimlerin yeterince gdzetilmedigi gerekgesiyle, Mevdudi iigiincii
bir yol olarak 1941'de Cemaat-i islami teskilatmi kurdu.'®® Hindistan boliindiikten
sonra hem Pakistan’da hem de Hindistan’da faaliyetlerine devam eden Cemaat-i
Islami’nin asil ¢abasini Pakistan’in seriata uygun bir Islam devleti olabilmesi
olusturuyordu ki Cemaat-i Islami’nin bu ydnde artan etkinligi Pakistan hiikiimetini
rahatsiz etmis, Mevdudi bircok defa hapse girmis, suikast tesebbiisiine maruz kalmas,
olim cezasina carptirilmis fakat nihai olarak hakkindaki suglamalardan beraat

etmistir.1*

Mevdudi, Islam politik diisiincesinin kavramsal temellerinin atilmasina biiyiik
katkida bulunmustur. Mevdudi’ye gore Islam'm siyasi sistemi Tevhid (Allah'in

Birligi), Risalet (Peygamberlik) ve Hilafet olmak iizere ii¢c temel prensip tizerine bina

129 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, Salih Ucan (Cev.), Hicret Yayinlari, istanbul, 1980, 5.3-4
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133 Ahmad, “Mevdadi”, s.432
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edilmistir.}*® Mevdudi’nin 6zellikle tevhid kavramdan hareketle uluhiyet merkezli bir
hakimiyet kavrami ortaya koymasi onu Seyyid Kutub’a yaklastirmaktadir. Mevdudi,
[lah olmanin gereginin otoriteye sahip olmak oldugu, bu nedenle evrendeki tek
hakimiyet sahibi olan ilah’mn tek hiikiim koyucu ve emir verici olarak kabuliiniin
gerektigi diisiincesi iizerine politik yaklasimimi temellendirmistir.”*® Bu bakimdan
Mevdudi’nin kurmus oldugu Cemaat-i Islami Hareketi, yine ayn1 cografyada faaliyet
gosteren Teblig Cemaati'nden siyasi ve demokratik araglari kullanarak bir Islam

devleti kurmay istemesi agisindan ayrismaktadir. ™’

Mevdudi’nin Islame1 ideologlar iginde ayirici konumu, onun Batr’dan yalniz
teknik alanindaki gelismeler bakimindan faydalanilmasi fikrini benimsemeyip
teknigin yaninda Bati’nin iiriinii olan diisiince ve kurumlarin da islami bir gériiniim
kazandirilarak kabul edilmesini savunmasidir.!® Mevdudi, topyekiin bir Bati
karsithgina girismektense, Bati’nin faydali gordiigli kurumlarim1 kuracagi sisteme
almakta bir beis gdrmemistir. Mevdudi’nin politik faaliyetlerinin hedefi Islam
toplumunun ortaya ¢ikisna zemin hazirlayacak Islam anayasasmin ortaya
konulmasiyd1 ve Cemaat-i islami Hareketi bu ama¢ dogrultusunda demokrasilerde
siyasi faaliyetlere katilim aract olan siyasi partilerden biri olarak faaliyetteydi.
Mevdudi, 1956’da kabul edilen Pakistan Anayasasmin Islam ile ilgili pek ¢ok

hiikmiiniin sekillenmesini saglamas1 bakimindan kismen de olsa basarili olmustur.!®

1.3.7. Ali Seriati

Ali Serfati, iran’da dogmus, ilkdgretim, lise ve {iniversite egitimini iran’da
tamamladiktan sonra lisansiistii egitim i¢in gittigi Paris’te doneminin Gnlii fikir
adamlariyla tamismis ve onlardan ciddi sekilde etkilenmistir.!*® Serfati’nin diisiince

yorumlanmasina g¢aba harcayan bagimsiz tavirli Sii bir din adami olan babasi

135 John L. Esposito ve John O. Voll, Islam and Democracy, Oxford University Press, New York,
1996, .23

136 Ahmad, “Mevdadi”, s.433

187 Rahmat Ullah, “Giiney Asya’dan Ortaya Cikan Tebli§ Cemaati ve Cemaat-i Islami’nin
Karsilagtirmali Analizi”, Aksaray Universitesi iktisadi Ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi,
C.10, Say1: 3, 2018, s.31

138 Ahmad, “Mevdadi”, s.435

139 Ahmad, “Mevdadi”, s.433

140 Necdet Subasi, “Serfati, Ali”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
Istanbul, 2010, C.38, s.577-578
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Muhammed Taki’nin de etkisi bilyiiktiir.'*! Hem babasi hem de Ali Serfati; Sah
Pehlevi’yle rekabete giren bagbakan Muhammed Musaddik’1 desteklemis, Musaddik
1953’te Amerikan destekli bir darbe ile devrilince kisa bir siire tutukluluk
yasamiglar, Seriati serbest kaldiktan bir siire sonra lisansiistii egitim i¢in Paris’e
gitmistir.}*? Lisansiistii egitiminin ardindan dondiigii iran’da Sah rejimine karsi
aktivitelerde bulundugu gerekgesiyle cok defa tutuklanip serbest birakilmis, Iran
istihbaratinin kendisi hakkindaki siirekli takibati devam etmis, fakat bu takibata
ragmen goriislerini sdylemekten geri durmamis, dzellikle Meshed Universitesi’nde
ogretim gorevliligini fikirlerini genis kitlelere aktarma olanagi olarak kullanmig olan
Serfati, 1971°de gorevinden azledilerek yeniden tutuklanmstir.24® Hapisten fikirlerini
insanlara aktarmaktan vazge¢mesi sartiyla ¢ikarilan Seriati, hapisten ¢iktiktan sonra
da yaz1 ve konferanslarina devam etmek istemis fakat karsilastigi baski katlanilmaz
hale getirince 1977°de Londra’ya yerlesmis, bir ay sonra da Londra’daki evinde

ugradig1 suikast sonucu 6lii olarak bulunmustur.4

Serfati, Sah karsitlig1 paydasinda birlesmis farkli gruplarin bulundugu Iran
toplumuna 6zgiin bir bakis acistyla yeni bir yol sunmustur. Seriati’nin bagimsiz bir
cabast iginde oldugu donemin Iran’1 Sah muhalifligi paydasinda ortaklasmus ii¢ farkls
gruba ayrilmisti: Tudeh Partisi komiinist ideoloji dogrultusunda faaliyette bulunuyor,
Muhammed Musaddik 6nderligindeki Milli Cephe Hareketi iran milliyetgiligi
vurgusu ile Sah’in Bati yanlis1 politikalarma ydnelen &fkeyi yonlendiriyor, Iran
toplumunda geleneksel olarak etkin olan din adamlar1 smifi da etkilerini
arttirtyordu.}®® Serfati’nin 6nerdigi yol; tarihi diyalektik bir siire¢ olarak, bireyleri
hakikati kendi bagina aramak ve kabul etmekle yiikiimlii 6zneler olarak, Siiligin

gergek gorevini insanligin 6zgiirlesmesi olarak, din adamlarinin dinin yorumlanmasi

141 John L. Esposito ve Emad EI-Din Shahin (Ed.), “Ali Shari'ati”, Key Islamic Political Thinkers,
(s. 85-103), Oxford University Press, New York, 2018, s.85

142 Esposito ve Shahin (Ed.), “Ali Shari'ati”, 5.86

143 Subagi, “Serfati, Ali”, s. 578

144 Subasi, “Serfati, Ali”, s. 578

145 Subasi, “Serdati, Ali”, s. 578
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tizerindeki tekelini adaletsizligin bir tarifi olarak, giincel uluslararas: iligkileri

miidahaleci biiyiik gii¢lerin ¢ikarlarini ifade eden bir sistem olarak kodlamigtir.4®

Seriati’nin, iran’a kurtulus olarak onerdigi yol, onun Siilik diisiincesini
yeniden ele almasmi gerekli kiliyordu. Ciinkii “Ona gore Siilik zaman iginde
mekanik, efsanevi, tarih disi ve dogmatik bir yapiya doniistiiriilmiisti.”'*" Bu
hesaplagmay1 “Kirmizi Siilik (Sehitlik Dini) ve Siyah Siilik (Matem Dini)” adli
sosyal adalet temelli ve kurumsallasmis bir ruhban sinifi igermeyen Kirmizi Siilik
oldugunu; Caldiran Savasi’nda Sah Ismail’in Osmanli Sultan1 Yavuz Sultan Selim’e
monarsinin diimen suyuna giden, halktan kopuk, kurumsallasmis ruhban simnifi ile
dinin saf halinden bir sapma oldugunu savundu.!*® Serfati, matem dini olan Siyah
yapabilmek i¢in siklikla Islam tarihinden 6nemli sahsiyetler ve olaylar1 secip onlarin
devrimci ve sosyal adaleti Onceleyen tavirlarina dikkat ceken eserler kaleme

almigtir.*°

Serfati’de yer yer sosyalizme kayan bir sosyal adalet diislincesi vardi. O,
fakirligin kader olarak kabul edildigi bir Islam’1 reddetti. Kaderine boyun egen fakiri
reddederken, devrimci yoksulu yiiceltti. Bu diisiincesini Islam tarihi ile sahabe Ebu
Zer Uzerinden bagdastirdi. “Bir Kez Daha Ebu Zer” baglikli makalesinde, dinin
sahabe Ebu Zer 6zelinde beserin tiim ihtiyaglarini karsiladigini, bir tarafta Allah bir
tarafta gecimin oldugu zalimce bir segenegin Islam tarafindan ortadan kaldirildigin
ifade ettikten sonra fakirligi kiifiirle 6zdeslestirerek adil paylagimin tevhidin geregi

oldugunu ifade etmisgtir.*

146 Esposito ve Shahin (Ed.), “Ali Shari‘ati”, s.91

147 Subagi, “Seriati, Ali”, 5.578

148 Ali Shariati, “Red Shi'ism (the religion of martyrdom) vs. Black Shi'ism (the religion of
mourning)”, http://www.iranchamber.com/personalities/ashariati/works/red_black_shiism.php
(Erisim Tarihi:18.06.2017)

149 Subagi, “Seriati, Ali”, 5.579

150 Ali Seriati, “Bir Kez Daha Ebu Zer”,
http://www.aliseriati.com/kitaplar.php?Makale id=140&Kat id=11 (Erisim Tarihi:18.06.2017)
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Serfati, Ayetullah Humeyni ile beraber iran devriminin ana ideologlarindan
biri olarak goriilmektedir.’®! Seriati, aralarinda Iran’in da oldugu emperyalist
giiclerin somiiriisii altindaki tilkelerin ugradiklar1 isgalden kurtulmalarini saglayacak,
bu iilkelerde ulusun kendi tarihi ve kiiltiirii ile kopmus olan bagin1 yeniden kurarak
milli suuru diriltecek ulusal devrimlere; ulusal devrimlerin basariya ulasmasiyla
bagimsizligini kazanan tlkelerde her tiirlii sinif farkliligini ortadan kaldirarak, adil,
aktif ve ekonomik bakimdan miireffeh bir toplumu kurmak i¢in toplumsal devrimlere
ihtiyag duyuldugunu savunmustur.’® Serfati, bu iki devrime de onciilik etme
gorevinin yiiksek entelektiiel kapasiteleri nedeniyle olaylari daha dogru okuma

imkanna sahip olan aydinlara diistiigii kanaatindedir.>®

Gergekten de Serfati’nin 6ngordiigii gibi Iran’da 1979°da milli bir devrim
gerceklesmis ve Seriati’nin fikri etkisi devrim sonrasi Iran’da da oldukga etkili

olmustur.
1.4. ISLAMCILIGIN TEMEL PRENSIPLERI

Onceki kisimlarda islamciligy, fikri kokleri Islam’a yayilmis ve bozuk olan
mevcut diizenlerin ancak Islami prensiplere gore sekillendirilmesiyle ideal diizenin
saglanacag iddiasindaki bir modern donem ideolojisi olarak tanimlamistik. Ardindan
Islamciligin gelisiminde etkili olan tarihi olay ve sahsiyetler hakkinda bir inceleme
yapmistik. Bu incelemeler neticesinde, her ne kadar ¢ogu Islamci hareketin hedefinin
ortak ve Islami bir diizen kurmak oldugunu sdyleyebilsek de bu hedefleri
dogrultusunda sectikleri araglar, bozuk olarak niteledikleri mevcut diizenlere
yaklasim tarzlari, medeniyet tasavvurlari, takip ettikleri diisiince ekolleri olarak
ayristiklarindan hareketle ortada tek bir Islamciligin degil ancak Islamciliklarin
oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir. islam’1 kendisinden fikri olarak beslenen bir
ideoloji ile esitlemenin yanlis olmasi ve sayilart azimsanmayacak derecede olan

Islamc1 ideologlarm her birinin bakis agisina gore degisen Islamciliklarin séz konusu

151 Abrahamian, A History of Modern Iran, s.143

152 Ervand Abrahamyan, “Ali Seriati: fran Devrimi’nin Ideologu”,
https://istiraki.blogspot.com/2015/09/ali-seriati-iran-devriminin-ideologu.html (Erisim
Tarihi:18.06.2017)

153 Ervand Abrahamyan, “Ali Seriati: fran Devrimi’nin Ideologu”,
https://istiraki.blogspot.com/2015/09/ali-seriati-iran-devriminin-ideologu.html (Erisim

Tarihi:18.06.2017)
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olmas1 goz Oniline alindiginda, bir milyar1 asan niifusu ve neredeyse tim yeryiizii
cografyasina yayilmis yapisiyla Islam cografyasinda tek bir islamciligin bulunmadig
aciktir. Bu iddiamiza kaynak olarak Islami toplum denildiginde Ali Serfati’nin Sii
gelenegi yorumlayarak sosyalizme yakin sinifsiz bir toplumu anlamasi karsisinda;
Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza ekoliiniin Selefi gelenegi
yorumlayarak bambagka bir saf toplum portresi ortaya koymalarini gosterebiliriz.
Keza ikisi de Miisliman Kardesler Hareketi’nin iiyesi olmalarina ragmen Hasan el-
Benna’nin sekiiler sistemle uzlasip sistemin araglarini kullanarak sistemi degistirme
yontemi karsisinda, Seyyid Kutub’un sistemle en ufak bir uzlasiy1 kiifiirle es tutarak
sisteme dahil olmay1 reddetmesi de tek bir Islamciliktan sz edemeyecegimizi agikca
gostermektedir. Yine ikisi de ayni cografyada faaliyet gdstermelerine ragmen
Mevdudi’nin kurmus oldugu Cemaat-i Islami Hareketi siyasette var olmaya
calisirken Teblig Cemaati’nin siyasi katilim konusunda herhangi bir istek tagimamasi

bu iddiamiza bir delil teskil etmektedir.

1.4.1. islamciliklar

Tek bir Islamciliktan bahsedemeyecegimizi kabul edince, ortaya
Islamciliklar1 nasil siniflandirabiliriz sorusu ¢ikar. Oldukea genis bir politik yelpaze
olusturan Islamc1 organizasyonlarin hareket stratejileri ve siyasi iktidari ele gegirme
bigimlerine iliskin taktiksel tercihler bakimindan Parlamenter islamcilar, Militan
I[slamcilar ve Radikal/Asirici Islamcilar seklinde iic ayirt edici kategoriye
ayrilabilecegi one siiriilmiistiir.®* Bu ayrim temelinde Giiney Asya'daki Cemaat-i
Islami, Misir'daki Miisliiman Kardesler, Tiirkiye'deki Refah Partisi’nin rnek olarak
gosterildigi  Parlamenter Islamcilar, genellikle secimlere katilm, Kkitlesel
kampanyalar gibi parlamenter demokrasi metotlarint tercih eder ve kullanirlarken;
Filistin’deki Hamas ve Liibnan’daki Hizbullah’in 6rnekleri arasinda sayildigi Militan
Islamcilar hem parlamenter metotlar1 hem de silahli siddeti kullanirlar; ElI Kaide
orgiitii, Afganistan ve Pakistan’daki Taliban, Irak ve Sam Islam Devleti (ISID),
Lashkar-e-Taiba gibi érgiitlerin misalleri arasinda gosterildigi Radikal Islamcilar ise

yalniz siddet ve terdrist yontemleri kullanirlar.*>®

154 Islam, Limits of Islamism, 5.6
155 Islam, Limits of IslAmism, s.6-7
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Yukaridaki ayrimdan hareketle hedeflerine ulasmak i¢in kullandiklar
metotlarmn benzerligine gére islamc1 hareketlerin cesitlilik gdsterdigini sdyleyebiliriz.
Fakat hepsinde ortak olan noktalar, Islam’1 hayat: tiim yonleriyle kusatmis eksiksiz
bir ideoloji olarak goérmeleri ve bu nedenle beserin i¢ine diistigli kargasayi
dindirmek igin Seriat merkezli bir Islam Devleti kurmaya calismalaridir. Islamcilarin
politik hareketlerini islam dininin hiikiimleri ile temellendirmeleri nedeniyle
Islamcilarin Islam’1 politik bir ideoloji olarak gordiigii sdylenebilir.'®® Nitekim bu
durum Cemaat-i Islami’nin programinda acik¢a “Islam, cemaatin ideolojisidir.”*’
ifadesiyle belirtilmistir. islamciligin akademik camiada ideoloji olarak tanimlanmasi
karsisinda, Islamcilarin Cemaat-i Islami &rneginde oldugu gibi Islam dinini bir

ideoloji olarak tanimlamalar1 “Akademisyenlerin Islamcilik olarak tammladiklar:

sey, Islamcilarin Islam olarak tammladiklar: seydir.”*® tespitini desteklemektedir.

1.4.2. islamciliklarin Ortak Prensipleri

a) Modern dénemde ortaya ¢ikmis olmalarinin dogal sonucu olarak modern
zamanin getirdigi yeniliklerle Islam dinini bagdastirma cabasi goriiliir.
Neredeyse tiim Islamci hareketler 19. ve 20. yiizyildaki gelismelerin
neticesinde sekillenmistir.

b) Anti-somiirgeci ve anti-emperyalist bir karakter tasirlar.

¢) Tektipgi ve merkeziyetci bir sdylemleri vardir,*>®

d) Islam medeniyetinin Bati medeniyetinden iistiin olduguna dair temel bir
kabulleri vardir. Bu nedenle gerek tarihi olaylar1 okurken gerek giincel
olaylar1 yorumlarken Biz ve Bat1 ayrimindan yola ¢ikarlar.

e) Islam’1 bir ideoloji olarak algilarlar. Bu ideoloji hayatin tiim alanlarini kapsar.
Devlet de toplum da bu ideolojinin kapsam1 igindedir.

f) Islam’m pratik yasamdan kopuk olmadigmi savunurlar. Onlara gore, teoride
mutlak dogru olan islam, pratik yasama uyarlanmak zorundadir. Ancak bu

sekilde Islam diinyas1, yeniden diinyevi agidan iistiinliigiinii geri kazanacaktir.

156 |slam, Limits of IslAmism, s.9

157 “Ideology of Jamaat-e-Islimi Hind”, http://jamaateislamihind.org/eng/about-jamaat/ideology/
(Erisim Tarihi:21.04.2017)

158 Islam, Limits of IslAmism, S.9

1% Tanil Bora ve Murat Giiltekingil (Ed.), “Islimc1 Soylemin Kaynaklari ve Gergeklik Degeri”,
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Islimcilik (Cilt:6), (5.33-47), iletisim Yayinlar1, Istanbul,
2005, s.42
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9)

h)

Islam’in sosyal ve siyasal sistemleri sekillendirmesi arzusu hukuk sistemi
olarak Seriat talebini dogurur.

Millet algisi, iimmet kavrami ile karsilandigindan ulus-devletin sinirlarini
reddederler. Birlesik bir Islam Devleti ideali s6z konusudur. Bu baglamda
Hilafet vurgusu sikca goriilmektedir.

Bati’nin teknolojik imkanlarmi kullanmak, Bati medeniyetini benimseme
olarak goriilmez. Bati’nin teknigini alip, kiiltiirlinden uzak duralim yaklagimi
yaygindir. Baz1 Islamc1 diisiiniirlerde ise Bat1 medeniyetinin iiriinii olan ve
faydali bulduklart kavram ve kuruluslar1 Islami gelenekle bagdastirip

benimseme tavri goriliir.
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IKiINCi BOLUM
ISLAMCI iDEOLOJi BAGLAMINDA

ISLAM VE DEMOKRASI ILiSKISi

Birinci boliimde Islamciligi, fikri kokleri islam’a yayilmis ve bozuk olan
mevcut diizenlerin ancak Islami prensiplere gore sekillendirilmesiyle ideal diizenin
saglanacag iddiasindaki bir modern dénem ideolojisi olarak tanimlamis, Islamciliga
tarihi siire¢ i¢inde etkide bulunan olaylar ve gesitli Islamci ideologlar {izerinden
yaptigimiz inceleme sonucunda ortada tek bir islameciligin degil ancak islamciliklarin
oldugunu sdyleyebilmenin miimkiin oldugu sonucuna varmistik. Esas aldigimiz
Islamc1 hareket tasnifine gore Islamci hareketlerin  bazilarinin  parlamenter
demokrasinin araglarini kullandiklarini, bazilarmin ise parlamenter demokratik
sisteme tamamen karsi olduklart i¢in silahli miicadele yontemine basvurduklarini
belirtmistik. Ister parlamenter demokrasi i¢inde var olmay1 secsinler isterlerse
tamamen bu sisteme kars1 olsunlar, Islamci ideoloji baglaminda Islam ve demokrasi
arasindaki iliskinin tespiti bir sonraki bdliimde inceleyecegimiz, parlamenter
demokrasinin en temel araglarmndan olan, siyasi partilerin Islamci ideolojiyi
benimsemis devletlerdeki roliiniin tespiti bakimindan onemli bir adim teskil
etmektedir. Bu bakimdan bu béliimde Islamci ideoloji baglaminda Islam ve
demokrasi iliskisi ile yine aym1 baglamda Islam ve siyasi partiler arasindaki iliski

incelenecektir.

2.1. ISLAMCI iDEOLOJi BAGLAMINDA iSLAM VE DEMOKRASI
TLISKiSI

Islam ve demokrasi arasindaki iliski nedir? Islamci ideolojiyi benimsemis
iilkelerdeki siyasi parti diizenlemelerini sekillendiren felsefeler, ancak bu soruya

verilecek yanitlar baglaminda anlagilabilir. Islam diinyasinda bu soru, Bati
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medeniyetinin etkisinin hissedilmeye baslandig1 19.yy’dan itibaren siklikla giindeme
gelmistir. Islam’daki demokrasi algisinin adil bir topluma dair ortaya konulan
kavram ve imgeler iizerine temellendigi, giiniimiiz Islamc1 ideologlarm bakis
acilarma gore bu kavram ve imgelerin ¢ogaldig1 ve ¢esitlendigi fakat Mevdudi’nin
Tevhid (Allah'im Birligi), Risalet (Peygamberlik) ve Hilafet olmak iizere ti¢ temel
kavramda oOzetledigi prensiplerin, tanimlanmalarindaki farkliliklar bir kenara
birakilirsa, tiim Islamci ideologlar tarafindan Islam’m siyasi sisteminin temel
prensipleri olarak kabul gordiigii belirtilmistir.'®® Mevdudi’nin Islam’in politik
sisteminin {i¢ temeli olarak ortaya koydugu prensipler, farkli sekillerde yorumlanmis

olsa da hemen hemen her Islamec: diisiiniir tarafindan kabul goérmiistiir.

Tevhid ilkesi, Islam’in bes sartindan ilki olan ve diger sartlarin mevcudiyeti
icin 6n kosul olan Kelime-i Sehadet ile imanin alt1 sartindan ilki olan ve diger iman
sartlar1 i¢in bir 6n kosul olan Kelime-i Tevhid esas alinarak ortaya konulmustur.
Kelime-i Schadet’in anlami Allah’tan bagka ilah bulunmadigina ve Hz.
Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna sahitlik etmek, bu ifadeye kalpten
inanip dil ile tasdik etmektir.®* Kelime-i Tevhid ise Allah’tan baska ilah olmadigim
ve Hz. Muhammed’in Allah’m elgisi oldugunu kabul etmektir.!? Bu tamimlar ve
Islam dini i¢indeki kritik konumlar1 géz 6niine alindiginda tevhidin Islam’imn ve islam
medeniyetinin &zii olarak tanimlanmasi anlamlidir.!®® Tevhidin 6ziiniin de Allah’in
her seyin tek Yaraticisi, Sahibi ve Yoneticisi oldugunu kavrayarak Allah’in birligini
kabul etmek oldugu ifade edilmistir.X®* Allah’m bu ii¢ isminin birbirinden ayrilmast,
Allah’1 tim varlig1 yaratmis, fakat yarattig1 varliklarin nasil yasayacaklari konusunda
herhangi bir hiikkiim koymamis edilgen bir Tanr1 olarak algilamak anlamina gelir ki
bu algi geleneksel anlamda Islam’in tevhid anlayis1 ile bagdasmaz. Mevdudi de
Allah’t yaratici olarak kabul edip yonetici ve sahip olarak kabul etmeyen inkarcilara

iliskin Kur’an ayetlerini yorumlayarak tevhidin bu ii¢ unsurunun béliinemeyecegini

160 Esposito ve Voll, Islam and Democracy, s.23

161 flyas Celebi, "Kelime-i Sehadet", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kelime-i-sehadet (Erigim Tarihi:31.01.2019)

162 Hatice Kelpetin Arpagus, "Kelime-i Tevhid", TDV Islam Ansiklopedisi, TDV islam Arastirmalari
Merkezi, Ankara, 2002, C.25, s.214

163 {smail R. Fartki, Tevhid, Dilaver Yildirim ve Latif Boyac1 (Cev.), Insan Yaynlari, istanbul, 2006,
s.27

164 Farfki, Tevhid, s.27
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dile getirmistir.}® Yaratilmis her seyin yoneticisi olarak kabul edilen Allah,

12166

“Goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah indwr. Doniis de ancak Allah’adr. ayeti

uyarinca hakimiyetin de yegane sahibidir.

Tevhid, hakimiyetin/egemenligin yalnizca Allah’a ait oldugunun kabuli
seklinde anlasilinca, halkin egemenligi anlamina gelen demokrasiyle Islam’m uyusup
uyusmayacag! sorusu giindeme gelir. Bu baglamda hem Islam diinyasinin icinden
baz1 Miisliiman diisiiniirler hem de Miisliiman olmayan fakat Islam politik diisiincesi
lizerine ¢alisan bazi gayrimiislim diistintirler halk egemenligi kavraminin Allah’in
hakimiyeti kavramiyla catisigi gerekgesiyle bir Islami demokrasinin miimkiin
olamayacag1 kanaatini dile getirirler.!®” Bu goriisiin aksine Islam ile demokrasinin
bagdasabilecegini savunanlar ise Kur’an’da yonetim sistemine iliskin belirgin bir
sistemin acgikc¢a belirtilmemesine ragmen adalet, sira gibi iyi bir yonetimin genel
ilkelerinin  ortaya konulup yoneten ile yonetilenlerin arasindaki karsilikli hak ve
yiikiimliiliiklerin ¢ergevesinin ¢izilmis olmasiyla bu fikirlerini temellendirmis;
demokrasinin Islam’la celistigi diisiincesinin yanls oldugu, demokrasinin islam ile
uyusan yonleri temel alinarak toplumsal gelisim siireci icerisinde bir Islami
demokrasiye ulasilabilecegini ifade etmislerdir.’®® Yine ayni dogrultuda sirf Bati
medeniyetinin ortaya koydugu bir kavram olmasi nedeniyle demokrasiye karsi
¢ikmanm anlamsiz oldugu, islam’in ortaya koydugu stira kurumu ile demokrasinin
ongordiigli danisma esasli, ¢ogulcu sistemin birbirleriyle ¢elismedigi goriisti dile

getirilmistir.°

Tevhid kavrami  iizerinden  yapilan  Islam-demokrasi  uygunlugu
tartigmalarinin kritik noktasin1 hakimiyet/egemenlik kavramimnin olusturdugunu, bu
baglamda demokrasiye kesinlikle karsi ¢ikan goriisler oldugu gibi demokrasi ile
Islam’mn bagdasabilecegi yoniinde de goriisler oldugunu yukarida belirtmistik.
Egemenligin sadece Allah’a ait oldugu noktasindan hareket edenler bu egemenligin

higbir sekilde beserin egemenligini ifade eden bir sistem ile uyusamayacagini

185 Khurshid Ahmad (Ed.), “Political Theory of Islam”, Islam: Its Meaning and Message, (s.147-
171), The Islamic Foundation, London, 1976, s.150

186 Kur’an-1 Kerim, Nir Siresi, 42.ayet (Diyanet Meali)

167 Esposito ve Voll, Islam and Democracy, s.23

168 Hamza Ates, Islam ve Demokrasi Uzerine, TESAM Akademi Dergisi, C.4, Sayi:1, 2017, s.215-
217
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savunurlar. Seyyid Kutub’un demokrasiyi kiifur/sirk rejimi olarak nitelemesi bu
baglamda degerlendirilebilir.!™® Seyyid Kutub’a gore Allah’m hakimiyet alam
disinda beseri giiclin miidahalesini gerektirecek bir hakimiyet alan s6z konusu
olmadigindan mesruiyetini ilahi iradeye dayandirmayan tiim iktidarlar zorbadir.}’
Aksini iddia etmek, beserin kendisini yaratanin karsisina daha iyi kurallarla ve daha
uygulanabilir bir diizenle ¢ikarabilecegini iddia etmekle aynidir ki Allah’a noksanlik
atfetmek bakimindan bu tavir sirk olarak nitelenmistir. Seyyid Kutub’un
savunucular1 arasinda oldugu Islam ile demokrasinin bagdastirilamayacagi
diisiincesinin karsisinda Islam ile demokrasinin bagdastirilabilecegini savunan
goriigler de yine tevhid ilkesi ve bu ilke ile baglantili hilafet ilkesi lizerine goriislerini
bina etmislerdir. Bu goriisler Mevdudi’nin tevhid anlayisiyla baglantili olarak ortaya
koydugu teo-demokrasi teorisi ve Ragid Gannusi’nin hilafet ilkesini vurgulayarak
ortaya koydugu demokrasi teorisi olmak iizere iki kategoriye ayrilabilir.}’? Siyasal
I[slam’1 Miisliman demokrasi ugruna terk ettigine dair goriisleri uyarmca Rasid
Gannusi’nin ortaya koydugu teoriyi Miisliiman demokrasi teorisi olarak adlandirmak

miimkiindiir.1"®

Mevdudi’nin kafasindaki hakimiyetin bir kisiye, bir gruba, bir sinifa hatta
devlete izafe edilemedigi Islami diizende ancak Allah’in egemenliginden
bahsedilebilirken; ger¢ek kanun koyucu olan Allah’in kurallar1 oybirligi ile dahi
degistirilemez, bu kurallara aykir1 kurallarin yasalagsmasi s6z konusu olamaz; her
alanda Allah’in Peygamber’i aracilig: ile bildirdigi kanunlar1 {izerine bina edilmis
Islam devletini yiiriiten hiikiimete ancak Allah’mn kurallarma uygun davrandig
siirece itaat edilirdi.'”* Temel ilkelerini bu sekilde belirledigi Islami diizeni, Bat1’daki
demokrasiler ile kiyaslayan Mevdudi; Batili demokrasilerin kurucu felsefesinin
halkin egemenligi oldugunu, bu egemenligin elinde tuttugu mutlak yasama giiciiyle

deger yargilarin1 ve toplumsal normlar belirledigini, bu stiregte dini bakimdan adil

170 Ahmet Ayhan Koyuncu, “Miisliiman Kardesler ve Demokrasi”, Misir Biilteni, 2015,
http://misirbulteni.com/musluman-kardesler-ve-demokrasi/ (Erigim Tarihi:31.01.2019)
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ve dogru olan hiikiimlerin ¢ogunluk talebiyle ilga edilmesinin miimkiin olmasinin
yaninda yine dini bakimdan zararli goriilen hiikiimlerin ¢ogunluk talebiyle
yasalagmasimin miimkiin oldugunu soyler ve felsefeler baglamimda demokrasi ile
Islam’m bagdasmayacagi, Bati’nin demokrasi felsefesinin tevhid ve hilafet ilkelerini
ihlal ettigi sonucuna varir.!”™ Batili demokrasilerin ortaya cikis siirecinin Kilise
kurumu {izerinden Tanri ile hesaplasmaya gitmeyi gerektirecek tarihi sartlarinin
Islam diinyasinda mevcut olmamasi da felsefe baglammda Batili demokrasi
anlayismin reddinde etkilidir. Islamci ideoloji baglaminda siklikla vurgulanan
“Miisliimanmin yeniden insasi, Bati’nin Prometeci meydan okumasi degil, sorumlu bir
boyun egme hareketi” 1'® diisiincesi uyarinca dinin kurucu unsur olarak goriilmedigi
Batili demokrasi anlayisi arka planindaki felsefe nedeniyle kabul gérmemistir. Fakat
belirtelim ki Mevdudi, bir felsefe olarak demokrasi ile bir organizasyon sekli olarak
demokrasiyi birbirinden ayirmis ve Bati’nin demokrasi felsefesini reddetmistir.’’
Organizasyon sekli olarak demokrasiyi ise reddetmeyen Mevdudi, bu anlamdaki
demokrasi ile Islam’1 teo-demokrasi olarak tanimladig1 kavram iizerinden su sekilde

bagdastirmaktadir:

“Islami yonetim icin, Ingilizcede 'teokrasi' olarak tammlanan 'Tanri'mn
kralligi' daha uygun bir isim olurdu. Fakat Islam teokrasisi, Avrupa'min act deneyimi
olan teokrasiden tamamen farkl olan bir seydir... Islam tarafindan kurulan teokrasi,
herhangi bir dini sinif tarafindan yonetilmemekle birlikte, her tabaka ve siniftan tiim
Miisliimanlarin ~ olusturdugu bir topluluk tarafindan yonetilmektedir. Biitiin
Miisliiman  toplulugu, Tanri'min Kitabi ve O’nun Peygamberinin uygulamalar
dogrultusunda devleti yonetir. Yeni bir terim kazandirmama izin verilirse, bu
hiikiimet sistemini 'teo-demokrasi', yani ilahi bir demokratik hiikiimet olarak
tammlardim ¢iinkii onun altinda Miisliimanlara Tanri'min hakimiyeti altinda sinirl
bir halk egemenligi tamnmistit. Bu hiikiimet sistemi altindaki yiiriitme erki; yiirtitme
erkini azletme yetkisine de sahip Miisliimanlarin genel iradesi tarafindan
olusturulur. Hakkinda Islam hukukunda kesin hiikiim bulunmayan tiim idari
meseleler ve sorular Miisliimanlar arasinda fikir birligi ile ¢oziiltir. Yorum yapmanin
zorunlu oldugu hallerde Islam hukuku konusunda yetkin ve donammli olan her
Miisliiman Islam hukukunu yorumlama hakkina sahiptir. '8

Mevdudi’nin teo-demokrasi olarak isimlendirdigi sistemde Allah’in

hakimiyetinin dl¢iitii, Kur’an ve Peygamber’in slinnetinin esas kaynaklar1 oldugu

175 Ahmad (Ed.), “Political Theory of Islam”, s.159-160
176 Far(ki, Tevhid, s.9

17 Ahmad (Ed.), “Political Theory of Islam”, s.160
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Islam hukuku kurallarinin uygulanmasidir. Yani 6lcii olarak Seriat onerilmistir.
Seriatin sinirlari, halkin egemenliginin de olgiistinii belirlemektedir. Halkin arzusu,
seriatin hiikmiine aykir1 diistiigli takdirde, egemenligin asil sahibi olan Allah’in
hiikmii {istiin kabul edilecektir. Bu anlamda Mevdudi’nin 6nerdigi demokrasi, klasik
Bat1 felsefesinin iirlinli olan demokrasi kavramindan ciddi anlamda ayrilmaktadir.
Cogunlugun arzusu her zaman galip gelememekte, ilahi iktidarin sinirlar1 asildigi
takdirde yoOnetim mesrulugunu yitirmektedir. Fakat Mevdudi’nin 6ngérdiigi teo-
demokrasinin ilkeleri ile bagdasmayan bir sistem ile yonetilen Pakistan’da, Cemaat-i
Islami siyasi parti olarak se¢imlere katilmis, ayn1 zamanda dini topluluk vasfim1 da

stirdiirmiistiir.}"®

Ragid Gannusi’nin Miisliman demokrasi teorisi, hakimiyet ilkesine getirdigi
yorum bakimindan hem Seyyid Kutub’tan hem de Mevdudi’den ayrisir. Gannusi’ye
gore hakimiyet, Tanri’nin insanlarin diinyadaki islerini yonetmelerine stirekli olarak
miidahale etmesi olarak anlasilmamalidir.’®® Gannusi’ye gore Tanri, insanlara sadece
dogru kararlar vermelerine yardimci olmak icin genel ilkeler sunmustur ki bu
bakimdan hakimiyet, ilahi prensipleri esas almay1 ve gerekli olan her an yeni bir
ictihatta bulunmay1 gerektiren insani bir ¢abadir.!8! Hakimiyetin insani bir c¢aba
olmasi1 yoniiyle yasanacak fikir ayriliklarinin dogal karsilanmasi gerektigini belirten
Gannusi’ye gore; hakimiyet her sorunun yalniz ve yalniz bir cevabi olmasim
gerektirmez, bir sorunun gayet mesru ve kabul edilebilir birden fazla cevabi
olabilir.¥2  Hakimiyet kavramma getirdigi yenilik¢i yaklasim, Gannusi’nin

Miisliiman demokrasi teorisinin ¢ogulcu karakterine temel teskil etmistir.

Demokrasiye olan diismanlhigin kokeninde Islam’in 6ziinii ve Miisliimanlarn
yonetim sorununa yaklagimlarindaki tarihsel gelisimi kavrayamamanin yattigini
diistinen Gannusi; ‘ferag’ olarak tanimladigt zamanin ve mekanin getirdigi
zorunluluklar ve ihtiyaglar uyarinca insanlar tarafindan doldurulmasi Islam

tarafindan 6ngodriilmiis alanlarin var oldugunu, Peygamber’in Sahabe ile arasindaki

119 “Jama‘at-i Islami”, Encyclopzedia Britannica, https://www.britannica.com/topic/Jamaat-i-Islami
(Erisim Tarihi: 02.02.2019)
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iligkilerin dini ve siyasi isler bakimindan farklilik gosterdigini, dini isler bakimidan
ilk déonem Miisliimanlar1 agisindan herhangi bir uyusmazlik s6z konusu olmamigken
siyasi iligkilerin nasil yonetilecegi, yoOneticinin nasil secilecegi, niteliklerinin ne
olacagi, yetkilerinin sinirlarimin nasil belirlenecegi gibi siyasi iliskilerde kan

3 Peygamber’in vefatinin

dokmeye varan anlagmazliklarin yasandigini soyler.'8
ardindan bos kalan ‘devlet bagkanligi’ koltugunun nasil doldurulacagi konusunda
gerek Kur’an’da acik bir hiikiim bulunmamasi gerekse de Peygamber’in kimseyi bu
gorev i¢in tayin etmemis olmamasinin Sahabeyi i¢tihat yapmaya yonlendirmesinin
bir ferag 6rnegi oldugunu belirten Gannusi, bu durumun bir gii¢siizliik 6rnegi olarak
goriilmesini elestirerek tiim zamanlara ve mekanlara hitap eden Islam’m degisken
yapidaki problemlere sabit ¢dziimler dnermemesini Islam’m mucizelerinden biri
olarak algilar.® Peygamber’in vefatinin ardindan ilk dort halifenin yonetici olarak
secilmelerindeki se¢im usuliin o zamana kadar diinyada rastlanmamis oldugunun
altin1 ¢izen Gannusi, Islam devletinin bir sehir devletinden koca bir imparatorluk
biiyiikliigiine eristigi kisa siirede Hz. Omer’in karsilastigi yeni idari meseleleri
¢dzebilmek icin ictihat ederek Pers Imparatorlugunun idari kurumlarimi &rnek
almaktan c¢ekinmedigini, Miislimanlarin ihtiya¢ duymalar1 halinde faydali olani
alabileceklerini ve hatta almalar1 gerektigini ifade eder.’®® Gannusi; Yunan, Islam ve
Bati1 medeniyetlerini insanligin uygarlik donglisiiniin evreleri olarak goriir, her bir
asamada elde edilen maddi ve entelektiiel birikimin sonraki evrenin mirast oldugu
diisiincesinden hareketle Islam ile demokrasinin bagdastigini, Miisliimanlarin suray1

kurumsallastirmak icin demokrasiyi benimsemeleri gerektigini savunur.18

Gannusi’nin, Miisliiman demokrasi teorisi uyarinca Arap Bahar1 sonrasinda
Tunus siyasetinde biiyiik etkisi olan ve liderligini yaptigi Nahda Hareketi’nin
(Ennahda Partisi) sadece bir siyasi parti olarak faaliyette bulunacagini, higbir sekilde
camilerde siyasi propaganda yapmayacaklarimi sdyleyerek Islamc1 sdylemli bir siyasi

parti ile dini kurumlar arasina adeta duvar drerek onlar1 birbirinden ayirmasi Islamei

183 Tamimi, Rachid Ghannouchi A Democrat Within Islamism, s.187
184 Tamimi, Rachid Ghannouchi A Democrat Within Islamism, s.187
185 Tamimi, Rachid Ghannouchi A Democrat Within Islamism, s.190-191
186 Tamimi, Rachid Ghannouchi A Democrat Within Islamism, s.200
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ideoloji acisindan bir ilktir.18” Camilerin fonksiyonunun Miisliiman toplulugu bélme
degil birlestirme fonksiyonu oldugunu diisiinen Gannusi; camide siyasi propaganda
yaparak camileri siyasi partilerin garpisma sahasi haline getirmenin camilerin asli
fonksiyonuna zarar verecegini, bu bakimdan imamlarin da umumi ve ulusal ¢ikarlar
gerekli kilmadik¢a siyasi konular hakkinda konusmamasi gerektigini belirtir.188
Tunus’ta artitk dinl inanglar bakimindan O6zgiirliiglin anayasal garanti altinda
olmasindan hareketle, dini inanglarin baski altinda oldugu donemlerde oldugu gibi
dini teblig caligmalar ile politik faaliyetleri bir arada yiirlitemeyeceklerini, Nahda
Hareketi’nin dini teblig caligmalarini biraktigini, politik arenada yalniz insanlarin
ihtiyaglarimi ne sekilde karsilayacaklar1 sorusu iizerinden var olacaklarini, bunun
disinda insanlarm dini duygularini  kullanmanin yanhs oldugunu sdyler.t®
Gannusi’nin bu sdylemlerini, onun ferag anlayist baglaminda yapmis oldugu
ictihatlar olarak degerlendirmek miimkiindiir. Gerek hakimiyet kavramina getirdigi
yenilik¢i yaklagim gerekse de ferag anlayisi baglaminda yapmis oldugu igtihatlarla
Gannusi’nin Miisliiman demokrasi teorisi Islamcilik tartigmalar1 icinde 6zgiin bir

konum elde etmistir.

2.2. ISLAMCI iDEOLOJi BAGLAMINDA ISLAM VE SiYASi
PARTILER ARASINDAKI ILiSKi

Bir o&nceki kisimda yaptigimiz inceleme sonucunda Islam politik
diisiincesinin ii¢ ana kaynagindan olan tevhid kavramini yorumlanis farkliliklarina
gore cesitli Islamc1 diisiiniirlerin Islam ve demokrasinin uzlasabilirligi konusunda
farkli fikirlerde olduklarini belirttik. Seyyid Kutub’un demokrasiye tamamen karsi
oldugu, Mevdudi’nin demokrasiye felsefesi bakimindan karsiyken organizasyon
sekli olarak karst olmadigi, Gannusi’nin ise bu sekilde bir ayrima gitmeyerek

demokrasiyi benimsedigi sonucuna varmistik. Ister Mevdudi’nin ister Gannusi’nin
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bakis acis1 ile kendi var oluslarini temellendirsinler, Islame1 ideolojiyi benimsemis
siyasi partiler bu kismin konusunu olusturmaktadir. Islamci ideolojiyi benimsemis
siyasi partiler siklikla Islami/islamci siyasi parti seklinde de isimlendirilmektedir.'*
Islami siyasi partiler; dinin toplumsal hiikiimlerini kabul ederek siyasi alan ile dini
alanin ayrilabilecegi diislincesinden hareketle bulunmus ¢oziim araglaridir ki bu
partileri savunan ideologlar Islam ile demokrasinin bagdasabilecegine dair
soylemleri bakimmdan kati Selefi diisiincedeki Islamci ideologlarla ters
diismektedirler.'®*

Siyasi partiler devletin maddi kaynaklarini ve insan giictinii bir ideolojiyi
veya politik bir programi uygulamak i¢in kontrol etme amaciyla olusturulan
toplumsal hareket araglari olarak kabul edilirse, ¢ok partili bir siyasi sistem i¢inde
tipki diger partiler gibi giic miicadelesine giren Islami siyasi partilerin diger
partilerden bir farkinin olmadig1 iddia edilebilir.!% Ne var ki islami siyasi partiler,
Islam hukuku kaynaklarindan tiiretilen Islami &gretilere ve degerlere uyan ya da en
azindan bu kaynaklardan ilham alan bir toplum yaratmayi benimsemeleri yoniinden
diger siyasi partilerden ayrilirlar.!®® Tiim Islami siyasi partiler dini hukuk ve
yasantinin uygulanmasinda devletin miidahil bir rolii olmasi1 gerektigi konusunda
ortaklagir.’® Kendilerini islami olarak nitelendiren siyasi partiler arasindaki ortak
payda, Islami bir yasam bicimini ilerletmek ve iimmetin menfaatlerine hizmet etmek
i¢in suurlu ve planli bir yol haritas1 olan Islami bir kimlige baghlik iddialaridir.’® Bu
partiler islam hukuku kurallarinmn uygulandig1 bir devlet diizeni talep etmekte; bu
baglamda demokrasiyi arzu ettikleri Islam devletini kurma yolunda gii¢ kazanmanin
en iyi yolu olarak gormektedirler.’®® Bu tanimdan hareketle kendilerini islami
kimlige baghlik {izerinden tanimlamayan siyasi partiler Islami siyasi parti olarak
nitelenemeyecektir. Miisliiman toplumlarin laik yasalar ve bu yasalara dayanan yargi

yetkisi tarafindan idare edilip edilmeyecegine veya siki bir bigimde Kuran'a ve
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Peygamber’in = siinnetine bagli kalmip kalhinmayacagmna dair cevaplarindaki
farkliliklara gore Islami siyasi partilerin 1imli ve radikal islami siyasi partiler
seklinde siniflandirilabilecegi one siiriilmiistiir.'®” Bu ayrim s6z konusu partilerin
sekiiler bir sistem i¢inde faaliyette bulunmaya yonelik bakis agilar1 temelinde ortaya
konulmus bir ayrimdir. Islami siyasi partilerin ¢ok farkli kiiltiirlere sahip olan
tilkelerde ve farkli zamanlarda faaliyet gostermis oldugu, Pakistan 6rneginde oldugu
gibi aym iilkenin i¢inde bile farkli Islami siyasi partilerin mevcudiyeti gdz oniine
alindiginda bu siniflandirmanin gok kapsamli olmadigini séylemek miimkiindiir.*%
Islami siyasi partilerin tarihi gelisiminin sémiirge dénemi, bagimsizlik
donemi ve Soguk Savas’in sonu olmak iizere ii¢ asamada incelenebilecegi
belirtilmistir.'*® Niifuslarmin ¢ogunu Miisliimanlarin olusturdugu Endonezya, Misir,
Hindistan gibi pek ¢ok somiirge iilkenin Somiirge yonetimlerinden kurtularak
bagimsizliklarii kazanmalari siireci, Islam’1 hem ulusal birligi hem de bagimsizlig
saglayici bir ideoloji olarak goren Islami siyasi partilerin ortaya ¢ikis siirecinin de
baslangicidir.?®® Ne var ki somiirge sonras1 donemde bagimsizliklarini1 kazanan ve
cogunlukla demokrasiyi benimseyen bu iilkelerde kisa siire i¢inde askeri yonetimler,
sosyalist rejimler, tek parti yonetimleri, giidiimlii demokrasiler, basinda sultanlarin
veya seyhlerin oldugu monarsiler goriilmeye baslandi.?? Bagimsizliklaridan
1960’lara kadar nispeten liberal bir dénem yasayan bu iilkelerdeki Islamci hareketler,
[ran Islam Devrimi’nin bagariya ulasmasiyla yeniden politik sdylemlerini yiiksek
sesle dillendirmeye basladiklar1 1980’lerin basina kadar otoriter yonetimlerin
kontrolii altinda kaldilar.?%? 1980’lerden Soguk Savas’in sonuna dek siyasi arenada
politik deneyim kazanan Islami siyasi partiler, Soguk Savas’in ardindan baslayan
yeni demokratiklesme dalgasinin etkisiyle Arap diinyast disindaki Miisliiman
iilkelerde de benimsenmeye basladilar.?®® 2010°da baslayan ve Arap Bahar1 olarak
adlandirilan Arap {ilkelerindeki demokratiklesme taleplerinin yiiksek sesle dile

getirildigi dénem, Islami siyasi partilerin yeniden yiikselise ge¢mesine neden
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olmustur. Bu yiikselis sadece tarih boyunca Islam’mn hakim din oldugu iilkelerle de
sinirli kalmamis; Miisliiman gdg¢menlerin yogun olarak bulundugu Isveg, Belgika,
Hollanda, Avusturya, Fransa gibi Avrupa iilkelerinde islami siyasi partiler kurulmus
hatta bu partilerden bazilar1 secimlere katilmigtir.2%4

Islamcy/islami siyasi partiler, demokrasinin geregi olarak sahip olmalari
gereken nitelikler ile islam hukukunun emrettigi degerleri bagdastirma noktasinda bir
agmaz yasamaktadirlar. Islamci siyasi partilerin Islam ile demokrasiyi bagdastirma
baglaminda yiizlestikleri en biiylik sorun, teorik agidan ilahi otoriteye ait oldugunu
kabul ettikleri egemenligin pratikte kim tarafindan ve hangi smirlar iginde
kullanilacagini belirlemekte yasadiklar1 zorluktur. Halkin oyu ile segilen yonetimin
temsil ettigi halkin egemenligi ile dinin emrettigi Tanri’nin hakimiyetini tek bir
yonetimde birlestirmeye calismak, Islamci siyasi partileri ¢6zmek zorunda olduklart
bir ikili durumla yiiz yiize getirmektedir.’®® Demokratik sistem icinde ve
demokrasinin araglarmi1 kullanarak iktidara gelen Islamci siyasi partilerin
demokrasinin geregi olarak goriilen deger yargilarina, Islami deger yargilarina
uymadiklar1 icin karsi ¢ikmasi, genelde soz konusu Islameci siyasi partilerin
hiikiimette oldugu tilkelerde demokrasiye ve dzgiirliiklere kisitlamalar getirilmesi ile
neticelenir.?% Ciinkii islami hiikiim ile demokrasinin 6ngordiigii degerler arasinda
meydana gelen uzlasmazligi asmak igin, bu partiler, ya agik¢a Islami hiikmii
benimsemekte ya da demokratik degerleri kisitlamaktadir.

Islamc1 siyasi partilerin demokrasiyi, dini hassasiyetlerle kisitlamaya
baslamalari, temel hak ve 6zgiirliikler alaninda istisnalar getirmeleri bir siire sonra bu
partilerin iktidar oldugu iilkelerde toplumsal hareketleri ve krizleri tetiklemektedir.
Ciinkii demokraside iktidarin mesruiyetinin Olciitii 6zgiir ve serbest secimler sonucu
iktidara gelmek iken Seriatin mesruiyeti kendiligindendir. Bu nedenle bir ‘gifte
mesruluk’ krizi dogmaktadir. Islamci siyasi partiler bu krizden, seriat hiikiimlerine

baglilik yolu ile ¢ikmaya calistiklarinda ise bu partilerin demokratik mesruiyetleri

204 Judith Bergman, “Europe: What do Islamic Parties Want?”, Gatestone Institute, 2017,
https://www.gatestoneinstitute.org/11017/europe-islamic-parties (Erigsim Tarihi:02.02.2019)

25 Ali Mamouri, “Islamci Partilerin Demokrasi Krizi”, Al-Monitor, 2013, http://www.al-
monitor.com/pulse/tr/originals/2013/11/mideast-islamic-parties-democracy-conflicting-views.html
(Erisim Tarihi:19.06.2017)

26 Ali Mamouri, “Islamci Partilerin Demokrasi Krizi”, Al-Monitor, 2013, http://www.al-
monitor.com/pulse/tr/originals/2013/11/mideast-islamic-parties-democracy-conflicting-views.html
(Erigim Tarihi:19.06.2017)
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sorgulanmaya baslanmaktadir. Anilan bu ¢ifte mesruluk krizinin asilmasi i¢in, bagini
fran Devrimi’nin ideologlarinin cektigi islamci diisiiniirler, ‘mesruiyet’ ve ‘kabul’
kavramlarini birbirinden ayirarak, mesruiyetin Islam hukukuna bagliliktan geldigini,
demokratik se¢im siiregleriyle halk egemenliginin yonetime yansidigr ‘kabul’tin ise
sadece bu mesruiyete islerlik kazandirma amagl oldugunu belirtmis; demokrasinin
Bati’da anlasildig gibi bir degerler sistemi olarak degil sadece iktidar1 elde etme ve
onu devam ettirme araci olarak algilanmasi gerektigini ifade etmislerdir.?%’

Yukarida verilen bilgiler 1s131nda, Islamci siyasi partilerin demokrasiyi bir
amag olarak degil, seriatin tatbiki noktasinda bir ara¢ olarak gordiikleri sdylenebilir.
Bu partilerin demokrasiyi egemenligin mutlak olarak halka ait oldugu bir yonetim
sekli olarak degil seriat sinirlart icerisinde seriat kurallarina riayet etmek sartiyla bir
yonetim sekli olarak gordiikleri degerlendirmesi yapilabilir. Zaten demokrasiyi
egemenligin mutlak olarak halka ait oldugu seklinde algilayan bir siyasi partinin
Islamc1 oldugu degerlendirmesi, Islamci siyasi partilerin islam hukuku (Seriat)
kaynaklarina, bu kaynaklarin ortaya koydugu degerlere siki sikiya bagli veya en
azindan bu kaynaklardan ilham alan bir toplum yaratmayr savunan partiler

olduklarina iliskin tanimlar1 dikkate alindiginda varolussal agidan anlamsizdir. 2%

Ozetlemek gerekirse, Islam ve demokrasi kavramlari dini-ideolojik
karakterde bir tartisma siireci sonucunda teo-demokrasi, Islami demokrasi,
Miisliiman demokrasi kavramlar: igerisinde birlestirilebiliyorsa, Islamci siyasi
partiler kurulmakta ve faaliyet gosterebilmektedirler. Anilan bu kavramlarin
demokrasi kavraminim arka planindaki felsefe nedeniyle Islam ile bagdasamayacag:
diisiincesiyle reddi durumunda ise, Islamci siyasi partiler varolus sebeplerini

yitirmekte ve bu tarz siyasi partiler politik arenada faaliyet gostermemektedir.

27 Ali Mamouri, “Islamci Partilerin Demokrasi Krizi”, Al-Monitor, 2013, http://www.al-
monitor.com/pulse/tr/originals/2013/11/mideast-islamic-parties-democracy-conflicting-views.html
(Erigim Tarihi:19.06.2017)

208 galih, Interpreting Islamic Political Parties, s.1
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UCUNCU BOLUM

ISLAMCI IDEOLOJIYi BENIMSEMIS ULKELERDE
SIYASI PARTILERE iLISKiN DUZENLEME ORNEKLERI

Birinci bolimde Islamciligin fikri kokleri Islam’a yayilmis ve bozuk olan
mevcut diizenlerin ancak Islami prensiplere gére sekillendirilmesiyle ideal diizenin
saglanacagi iddiasindaki bir modern donem ideolojisi oldugu sonucuna varmais; iKinci
bolimde de Islamci ideoloji baglaminda Islam ve demokrasi kavramlarinin
bagdastirilabilmesinin Islamci siyasi partilerin kurulmas: ve faaliyette bulunmasimin
on sartt oldugunu, bu sart saglanmadig: takdirde Islamci siyasi partilerin varlik
sebeplerini yitirdigini belirtmistik. Bu boliimde Islamci ideolojiyi devletin ana
ideolojisi olarak benimsemis devletlerde siyasi partilerin yonetime katilim araci
olarak kabul edilip edilmedigi, kabul ediliyorlarsa sistem i¢inde nasil
konumlandirildiklarint s6z konusu devletlerin hukuki diizenlemeleri iizerinden
yorumlayacagiz. Belirtelim ki bir 6nceki boliimde genel 6zelliklerini inceledigimiz
Islamc1 siyasi partilerin ortak ozellikleri sekiiler sistem iginde siyasi katilimi
amaglayan mubhalif karakterli partiler olmalariyken, bu bdliimde inceleyecegimiz
konu Islamci ideolojinin iktidarda oldugu iilkelerde siyasi partilerin hukuki
konumlarinin belirlenmesidir.

Bu béliimde inceleyecegimiz iilkeler olan Iran, Malezya ve Suudi
Arabistan’m Islamc1 ideolojiyi benimseyen iilkeler oldugu iddiasi bu iilkelerin
anayasalar1 veya anayasa niteligindeki temel kanunlari ¢ercevesinde ortaya
konulmustur. Iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’nin 1. maddesinde iran’in ‘Islam
Cumhuriyeti’ olarak tanimlanmasi; Islam Cumhuriyeti’nin dayandig: temel ilkelerin
Iran Islam Cumbhuriyeti Anayasasi’nin 2. maddesinin 1. fikrasinda tevhid ilkesi, 2.
maddenin 2. fikrasinda hukuk kurallarinin belirlenmesinde vahyin esas olmasi ilkesi

olarak belirtilmesi iran’mn devlet sisteminin Islami prensiplere gore sekillenmesini

49



savunan Islamci ideolojiyi kurucu felsefe olarak benimsedigini gdstermektedir.?%
Malezya Federal Anayasasi’nin 3.maddesinin 1. fikrasinda diger dinlere de 6zgiirliik
taninmasi hiikiim altina aliarak Islam’in devlet dini olarak kabul edilmesi, Malezya
Federal Anayasasi’nin 3.maddesinin 2. fikrasinda sonraki fikralarda haklarinda 6zel
hiikiimler diizenlenmis federasyonlar disinda federasyonun basindaki ismin ayni
zamanda Islam dininin de lideri konumunda kabul edilmesi Malezya’da kurucu
felsefenin Islamc1 ideoloji oldugu iddiasina delil olarak gosterilebilir.?!’ Suudi
Arabistan’da en iist dlizey yasal norm olan Yonetimin Temel Yasasi’nin
1.maddesinde Suudi Arabistan Kralligi’nin dininin Islam, Suudi Arabistan
Kralligi’nin anayasasinin da Kur’an ve Peygamber’in siinneti olarak tanimlanmasi,
Yonetimin Temel Yasasi’nin 7.maddesinde yonetimin otoritesini devletin tim
kanunlariin kaynagi olan Kur’an ve Peygamber’in siinnetinden aldigini hiikiim
altina almast Suudi Arabistan’m Islamc1 ideolojiyi benimsemis oldugunu
gostermektedir.?! Ne var ki bu iilkelerin Islamci ideolojiyi benimsemis olmalari,
birinci béliimde varmis oldugumuz tek bir Islamcilik diisiincesinden degil ancak
Islamciliklardan bahsedilebilecegi sonucu dikkate alindiginda iran, Malezya ve
Suudi Arabistan’in ayn1 islamc felsefeye dayandiklar: anlamina gelmemektedir. Bu
ilkelerin anayasalari veya anayasa niteligindeki temel kanunlari dini kaynaklara
dayandirmalari, aralarindaki felsefe farkliliklar1 bir kenara birakilirsa, Islamc1 olarak

nitelendirilmeleri i¢in yeterli olarak goriilmektedir.
3.1.IRAN ISLAM CUMHURIYETI

Iran Islam Devrimi’nin basariya ulasmasinin ardindan iilkenin nasil ve kim
tarafindan yonetilecegine karar vermek yapilacak ilk isti. Bu ihtiyaglar1 karsilamanin
en iyi yolu da bir anayasa yapmaktan geciyordu. Aslinda anayasa kavrami Iran’in
yabanci oldugu bir kavram degildi. Kagar Hanedanligi’min iilkeyi mutlakiyetle

yonettigi donemde kabul edilen ve iilkeyi mesrutiyet rejimine geciren 1906

209 The Constitution of Islamic Republic of Iran,
http://www.iranchamber.com/government/laws/constitution_ch01.php (Erisim Tarihi:03.02.2019)
210 Federal Constitution,

http://www.agc.gov.my/agcportal/uploads/files/Publications/FC/Federal%20Consti%20(B1%20tex
t).pdf (Erisim tarihi: 14.05.2017)

1 The Basic Law Of Governance,
https://web.archive.org/web/20140323165604/http://www.saudiembassy.net/about/country-
information/laws/The Basic_Law_Of Governance.aspx (Erisim tarihi: 14.05.2017)
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Anayasast iilkenin ilk anayasasiydi.?!? 1906 Anayasasi hem Sah’m hem de
geleneksel ulema sinifinin giiglerini karsilikli olarak sinirlamayi saglamist.?*® islam
Devrimi sonucu Pehlevi hanedani da sona erince, anayasanin hangi model
cercevesinde sekillenecedi sorunu iizerine farkli goriisler dile getirildi. Bagim
Ayetullah Humeyni’nin ¢ektigi ulema sinifi Velayet-i Fakih doktrini temelinde bir
anayasa talebinde bulunurken; Gegici Basbakan Mehdi Bezirgan, adi islam devleti
0zii ise demokrasi olan bir devletin ve Fransa’daki Besinci Cumhuriyet’i model alan
bir anayasanin destekgisiydi.?’* Neticede 1979 Iran Islam Cumbhuriyeti Anayasasi
biiylik 6lgiide Ayetullah Humeyni’nin Velayet-i Fakih doktrini ile sekillense de,
Velayet-i Fakih doktrini ile Mehdi Bezirgan’in Besinci Cumhuriyet modelinin bir
birlesimiydi ki bu yoniiyle teokrasi ile demokrasinin arasinda bir sistemi ortaya
koyuyordu.?’® Bu baglamda iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’’nin ideolojik

temelinin Islamcilik ve Cumhuriyetgilik oldugu yorumu yapilmustir.?®

fran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’mi sekillendiren temel doktrin olan
Velayet-i Fakih doktrini, fakihlerin yonetim alaninda da tasarruf hakki oldugunu
ifade etmek igin ortaya konulmus bir doktrindir.?!” Belirtelim ki fakih kelimesi
sozliikte “fikih/Islam hukuku alimi” olarak tanimlansa®'® da kelime iran baglaminda
[ran’in geleneksel din adami smifini isaret etmek igin kullanilmaktadir. Velayet-i
Fakih doktrinine gore, Allah insanlari dogru yola yonlendirmek i¢in Peygamberleri
ve Ismet sifatina sahip?!® Imamlar1 gondermis, Imam zinciri On ikinci Imam’m
kaybolusuyla kesilince de inananlarin dogru yolda kalmasini saglamak i¢in geride

Seriat ve Imamlarin vekilleri olan fakihler birakilmist1 ki miictehit olan bu fakihlerin

212 Erdal Fanid, “Iran Islam Cumhuriyetinin Hiikiimet Sistemi”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.7, Say1: 12, 2015, 5.285-286

213 Ahmet Kiling, “Iran Anayasa Hukukunun Genel Esaslar1”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, C.XII, Say:: 1-2, 2008, 5.909

214 Abrahamian, A History of Modern Iran, s.162

215 Abrahamian, A History of Modern Iran, s.163

26 Prnar Arikan, “Iran Islam Cumhuriyetinde Anayasal Sistem ve Siyasi Partiler”, ORSAM Rapor
No: 112, Ankara, Mart 2012, s.6

217 fsmail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, Ankara, 2013, C.43,s.19

218 Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sozliik, “Fakih”,
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5¢572589972f46.
15735993 (Erisim Tarihi: 03.02.2019)

219 M. Serkan Taflioglu, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Egemenlik ve Mesrliiyet Kaynag1 ‘Velayet-i
Fakih’”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, C.68-3, 2013, 5.97
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en kidemlileri Seriatin Koruyucular1 olma gérevini tasiyorlardi.??® Humeyni,
Velayet-i Fakih kavraminin fakihlerin yetimler, dullar ve akil hastalar1 tizerindeki
velayeti olarak anlasilan geleneksel kapsamini tiim toplumu igerecek sekilde
genisletmis??, devlet baskanligmi yiiriitme gorevinin de Velayet-i Fakih’in bir
parcast oldugunu iddia etmistir.??2 Humeyni’nin bu goriisii klasik Sii inancindaki On
Ikinci imam’in geri déniisiine kadar Velayet-i Fakih’in Miisliimanlar {izerinde siyasi

22 fran Islam Cumhuriyeti

hakimiyeti kapsamadigina iliskin goriise tersti.
Anayasas’nin 5. maddesinde On Ikinci Imam’mn gayb siirecince iimmetin velayeti
ve liderliginin adil ve takva sahibi bir fakihe yliklenmis olmasi Humeyni’nin 6zgiin
Velayet-i Fakih goriisiiniin Iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’mi sekillendiren ana

felsefe oldugunu ortaya koymaktadir.

Iran’1n siyasi parti sistemini anlamak i¢in éncelikle Iran’in alisilmadik siyasi
sisteminin anlasilmas1 gerekir. Iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’nin 57.maddesiyle
Dini Lider’in gézetiminde devletin yasama, yiiriitme ve yargt erklerinin birbirinden
ayrilmast ongoriilmiistiir. Resmi olarak iilkede yasama organinin tek kanatl oldugu
soylense??* de fiilen iki kanath bir yasama organi mevcuttur. Yasama organi, iran
Islam Cumhuriyeti Anayasasi’nin 58. maddesi uyarinca yasama yetkisi taninmis olan
Islami Sura Meclisi (Meclis) ile Iran islam Cumhuriyeti Anayasasi’nin 91. maddesi
uyarinca Islami Sura Meclisi’nin ¢ikardig1 yasalarin Seriata ve anayasaya
uygunlugunu denetleyen Anayasay1 Koruyucular Konseyi’nden olusur. Bu iki organ
arasinda uyusmazlik meydana geldiginde Iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’nmn 112.

maddesi uyarinca Ulusun Yarariin Tespiti Konseyi toplanir.

Yiiriitme yetkisi, iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’nin 60. maddesi uyarinca
anayasada acikc¢a Dini Lider’e birakilmamis konularda Cumhurbaskani ve Bakanlara
birakilmigtir. Iran Islam Cumhuriyeti Anayasas'min 113. maddesi uyarinca
Cumbhurbagkani, Dini Lider’den sonra yiiriitme organindaki en 6nemli ikinci kisidir.

[ran Islam Cumbhuriyeti Anayasasi’nin 133. maddesi uyarinca Meclis’in onayina tabi

220 Abrahamian, A History of Modern Iran, s.146

221 Abrahamian, A History of Modern Iran, s. xxi

222 {Jstiin, “Velayet-i Fakih”, .20

223 Taflioglu, “Iran Islam Cumhuriyeti’nde Egemenlik ve ...”, s.109

224 Inter-Parliamentary Union, Electoral System, http://archive.ipu.org/parline/reports/2149 B.htm
(Erisim Tarihi:05.02.2019)
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olmak sartiyla Bakanlari atama yetkisine sahiptir. Cumhurbaskani, Iran Islam
Cumhuriyeti Anayasasi’nin 134. maddesi uyarinca da Bakanlar Kurulu’nun bagidir.
Yiiriitmenin basi olan Dini Lider’in gdrev ve yetkileri iran Islam Cumbhuriyeti
Anayasasi’nin 110. maddesinin 1. fikrasinda ulusal politikalar1 belirleme, 2.
fikrasinda ulusal politikalarin uygulanmasin1 denetleme, 3. fikrasinda ulusal
referandum kararlar1 yaymlama, 4. fikrasinda bagkomutanlik yetkisine sahip olma, 5.
fikrasinda savas ve baris ilanina karar verebilme; 6. fikrasinda aralarinda Anayasay1
Koruyucular Konseyi, Yiiksek Yargi Organi, Iran Radyo ve Televizyon Kurumu ve
Silahli Kuvvetlerin li¢ ayr1 biriminin basinin oldugu devlet gorevlilerini atamak,
gorevden almak, istifalarim1  kabule yetkili merci olmak; 9. fikrasinda
Cumhurbaskani’nin se¢imi kazandigini ilan eden karar1 imzalamak, 10. fikrasinda
kosullar1 gerceklestiginde Cumhurbaskani’nm1  goérevden almak, 11. fikrasinda
suclulart af yetkisini sahip olmak seklinde belirlenmistir. Dinl Lider’in yukarida
sayilan yiiriitme yetkilerinin genisligi, Iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’nin 60.
maddesi ile beraber diisiiniildiigiinde aslinda Cumhurbaskani’nin yiirtitme erkindeki
fonksiyonunun oldukga smirli oldugu sdylenebilir. Iran Islam Cumbhuriyeti
Anayasast’nin 107. maddesi uyarinca Dini Lider’in 6liimii halinde veya Anayasa’nin
111. maddesinde belirtilen Dini Lider’in istifasi, gorevini yerine getirememesi,
gorevi i¢in gerekli olan sartlardan birini tasimadiginin ortaya ¢ikmasi gibi hallerde
yeni Dini Lider’i segme gorevi sadece din adamlarindan olusan Uzmanlar Meclisi’ne

aittir.

Yarg: organi, Iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi’min 156. maddesi uyarinca
bireylerin ve toplumun haklarin1 korumak, adaletin yerine getirilmesini saglamak ana
amaglart ile yasama ve yiriitme organlarindan bagimsiz bir organ olarak
goriilmiistiir. Yarg: yetkisi, Anayasa’nin 157. maddesi uyarinca Dini Lider’in atadig:
ve en yliksek yargi makami olarak kabul edilen Yargi Organ1 Baskani’na birakilmais,
Anayasa m. 158/1’e gore adli teskilatin kurulmasi en iist yargi makami olan Yargi
Organ1 Bagkani’nin sorumlulugu olarak sayilmistir. Anayasa’nin 161. maddesinde de
hukukun mahkemeler tarafindan dogru uygulanip uygulanmadig, yargisal siireclerde
hukuki birlik bulunup bulunmadigi konularini incelemek i¢in Yiiksek Mahkeme’nin
yetkili oldugu hiikiim altma alinmistir. Fakat belirtelim ki Islami Sura Meclisi’nin

cikardig yasalar klasik kuvvetler ayriligiin uygulandig: iilkelerde oldugu gibi yargi
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organlarinin denetimi altinda degil, Iran Islam Cumhuriyeti Anayasast m.91 uyarinca

Anayasay1 Koruyucular Konseyi’nin denetimindedir.

Sekil 1°de?? yukarida genel gergevesini ¢izdigimiz iran’daki siyasi kurumlar,
siyaset lizerinde etkisi olan yapilar ve bunlarin birbirleri ile olan iligkileri
Ozetlenmektedir. Goriildigi gibi Dini Lider; devletin tiim kuvvetlerinin {istiinde
konumlandirilmistir.??® Dini Lider iilkede siyasi giiciin asil sahibidir. Bunun yaninda
Anayasa’nin 6.maddesi uyarinca halka Cumhurbaskani’ni, Islami Sura Meclisi ve
Uzmanlar Meclisi iiyelerini se¢im hakki taninmistir. Fakat anilan tiim bu segimler
Anayasa’nin 99.maddesi geregi Anayasayr Koruyucular Konseyi’nin denetimi
altinda yapilmaktadir. Anayasa m.110/9 uyarinca Anayasa Koruyucular Konseyi’nin
izni olmadan Cumhurbaskanligi secimlerinde yarigmak miimkiin degildir. Keza
Anayasa m.100’e gore yerel yonetim secimlerinde yarigabilmek icin ulusal birligi,
yerel yonetimlerin iilkesel biitiinliigiinii, Islam Cumbhuriyeti’nin sistemini, merkezi
hilkkimetin egemenligini korumak amaciyla Anayasayr Koruyucular Konseyi
tarafindan cesitli sinirlamalar konulabilecektir. Anayasay1 Koruyucular Konseyi’nin
Anayasa m.91°e gore 12 iiyesinin altisin1 dogrudan Dini Lider tarafindan atanan din
adamlari, diger altisim da Islami Sura Meclisi’nin Yargi Organ1 Bagkani tarafindan
onerilen fakihler arasindan atadigi hukukcular olusturur. Anayasa m. 110/6 uyarinca
Islami Sura Meclisi’nin atadif1 Anayasayr Koruyucular Konseyi iiyelerinin de Dini
Lider tarafindan onaylanmasi gerektigi dikkate alindiginda, Dini Lider’in
diigiincelerini benimsemeyen veya Dini Lider’e muhalif fikirler tasiyan bir adayin
Cumhurbagkan1 olmast bir kenara se¢imlerde aday olmasi bile oldukg¢a zordur.
Nitekim 2000 ve 2004 segimlerinde gelecegi parlak goriilen pek cok adayin Islam’a
saygly1 gostermeyen tavirlar sergiledikleri gerekcesiyle adayliklarinin engellenmesi
Anayasay1 Koruyucular Konseyi’nin iilkenin se¢im sistemindeki kritik konumunu

gostermesi bakimindan 6nemlidir.??” Keza 2017 Cumhurbaskanligi secimlerinde

25 {lgili seklin hazirlanilmasinda Ayse Karabat, “Iran'da Cifte Secim”, Aljazeera Turk, 2016,
http://www.aljazeera.com.tr/al-jazeera-ozel/iranda-cifte-secim (Erisim Tarihi:13.05.2017)
makalesinden faydalanilmistir.

226 Taflioglu, “Iran Islam Cumhuriyeti’'nde Egemenlik ve ...”, s.106

227 Neil Schlager ve Jayne Weisblatt (Ed.), World Encyclopedia of Political Systems and Parties,
Facts On File, New York, 2006, s.622
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adaylik bagvurusunda bulunan 1600 adaydan yalniz alt1 tanesinin adaylig1 Anayasay1

Koruyucular Konseyi tarafindan kabul edilmistir.??8

228 Saeed Kamali Dehghan, “Iran Presidential Elections: Everything You Need To Know”, The
Guardian, 2017, https://www.theguardian.com/world/2017/may/16/iran-presidential-elections-
everything-you-need-to-know (Erisim Tarihi:06.02.2019)
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[ran’da siyasi parti kurma ve siyasi partilere iiye olma hakkinin diizenlendigi
temel madde, Iran islam Cumhuriyeti Anayasasi insan Haklar1 béliimii bashig
altindaki m.26’dir. Bu maddeye gore siyasi partiler kamu diizeni endisesiyle
getirilmis siirlamalari ihlal etmemek sartiyla 6zgiirce kurulabilir. Kamu diizeninin
bozulmasi endisesi ile siyasi parti kurma 6zgiirliigline getirilmis olan sinirlamalar

Anayasa m.26 uyarinca su sekilde siralanabilir:

a. Devletin bagimsizlig ilkesini ihlal etmemek
b. Ozgiirliikleri ihlal etmemek

c. Ulusal birligi ihlal etmemek

d. Islami 6lgiilere aykirilik tastmamak

e. Islam Cumhuriyeti’nin temel ilkelerini ihlal etmemek

Anayasa’nin 26. maddesi hi¢ kimsenin bir siyasi partiye katilmasinin
engellenemeyecegini ve yine hi¢ kimsenin bir siyasi partiye katilmaya
zorlanamayacagin1 hiikkiim altina alan bir diizenlemeyi de icermektedir. Anayasa
m.26 uyarinca siyasi partilerin kurulmasi i¢cin Ongoriilen sartlar dernekler, siyasi
birlikler, meslek birlikleri, devlet tarafindan taninmis azmliklarin dini birlikleri,

Islami birlikler i¢in de gecerlidir.

[ran’da siyasi partilerle ilgili temel kanun 1981°de Islami Sura
Meclisi tarafindan kabul edilen ve Anayasayr Koruyucular Konseyi tarafindan
onaylanan iran Siyasi Partiler Kanunu’dur.??® fran Siyasi Partiler Kanunu, yalniz
siyasi partiler ile ilgili degil dernekler, ticaret birlikleri, topluluklar, Islami birlikler,
dini azinlik birlikleri hakkinda da hiikiimler icermektedir. Bu bakimdan kanun klasik

anlamdaki siyasi partiler kanunlarindan ayrilmaktadir.

fran Siyasi Partiler Kanunu?°

m.1’e gore “siyasi parti... bildirisi ile
tiiziigii olan, bir sekilde devlet ydnetimi ve Iran Islam Cumbhuriyeti’nin genel
politikas1 ile iliskili belirli bir ideolojiye veya siyasi diisiinceye bagli bireyler

toplulugu tarafindan kurulmus organizasyon” olarak tanmimlanmistir. Fakat Siyasi

229 Mohammad Hassan Khani, “Political Parties in the Islamic Republic of Iran: A Short Review”,
Iran Spectrum, http://www.iranreview.org/content/Iran_Spectrum/Political-Parties-in-the-
Islamic-Republic-of-1ran-A-Short-Review.htm (Erisim Tarihi:19.06.2017)

230 Parties Law and Its Relevant Executive Regulations,
http://www.parstimes.com/law/parties_law.html (Erisim Tarihi:05.02.2019)

57



Partiler Kanunu m.1, bildirisi ile tiiziigii olan ve belirli bir ideolojiye veya siyasi
diisiinceye bagliligi olan bireyler toplulugu tarafindan kurulmus olma sartimi
saglayan dernekleri, birlikleri, topluluklar1 ‘ve benzerlerini’ de siyasi parti olarak
kabul etmistir. Bu kanunun ayirt edici vasfi, yalniz siyasi partileri degil siyasi amag
tasiyan sivil toplum oOrgiitlerini, siyasi dernek ve siyasi organizasyonlar1 ayni
hiikiimde toplamis olmasidir. Sayilan tiim bu yapilar Siyasi Partiler Kanunu’nda grup
olarak tanimlanmis ve aymi hiikiimlere tabi kilimmistir. Bu bakimdan iran’da siyasi
partiler ile dernekler arasinda herhangi bir statii farki olmadigi sdylenebilir. Bu
aslinda siyasi parti kavramimin Iran’mn siyasi sisteminde ¢ok fazla bir degerinin
olmadigin1 gostermektedir. Demokratik yonetimlerde halkin siyasal yonetime
katiliminin en 6nemli araci olan siyasi parti kavraminin tanimi yapilirken kullanilan
‘ve benzerleri’ ifadesi Iran siyasi sisteminin kurucularinin demokrasi kavramina
bakis acilar1 konusunda bir ipucu vermektedir. Iran Siyasi Partiler Kanunu m.1
uyarinca bir organizasyonun siyasi parti vasfini kazanmasi i¢in gerekli olan ii¢ sart1

su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a. Organizasyon bildirisinin ve tiiziigiiniin olmasi
b. Kurucularm belirli bir ideolojiye veya siyasi diisiinceye bagliligi
c. Bu ideolojilerin veya siyasi diisiincelerin bir sekilde devlet ydnetimi ve iran

Islam Cumbhuriyeti’nin genel politikasi ile iligkili olmas1

Organizasyon bildirisinin 1982 tarihinde Bakanlar Kurulu tarafindan
onaylanan Siyasi Partiler Kanunu’na iliskin Yiiriitme Tiiziigii’niin?*! 3. maddesine ait

2. not geregi su unsurlari icermesi gerekmektedir:

A. Idealler; resmi dinlere, kiiltiirel, ekonomik, siyasi, sosyal, askeri, idari, adli
sorunlara kars1 tutum ve yasama sistemine yaklasim sekli
B. Grubun olusum amaci

C. Amaglara erismek i¢in se¢ilmis politikalar

Organizasyon tiiziigliniin Siyasi Partiler Kanunu’na iliskin Yiiriitme

Tiiziigli’niin 3. maddesine ait 3. not geregi su unsurlari igermesi gerekmektedir:

231 Parties Law and Its Relevant Executive Regulations,
http://www.parstimes.com/law/parties_law.html (Erisim Tarihi:05.02.2019)
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A. Organizasyon tiirii

B. Organizasyonun ana kisimlart veya organlari, bu organlarin gérevlerine dair
aciklamalar, yerine getirdikleri faaliyetlerin tiirii, her organin yetki siir1 ve
sorumlulugu

C. Bildirinin ve tiiziiglin onay, degisiklik ve diizeltme usulii

D. Yonetim diizenleme ve talimatlarinin onay usulii

E. YoOnetim kurulu ve yoneticiyi belirleme yontemi

F. Finansal kaynaklar

G. Uyelik kosullar

H. Fesih usulii

Yukarida belirtilen sartlar1 saglayan basinda siyasi partilerin oldugu
organizasyonlarin kurulusu icin Siyasi Partiler Kanunu m.8 uyarinca Igisleri
Bakanligi’nin bu partilere ruhsat vermesi ve yine Siyasi Partiler Kanunu hiikiimlerine
gore siyasi partileri kayit altina almas1 gerekmektedir. Siyasi Partiler Kanunu m.9
geregi Icisleri Bakanlig1 siyasi partilerin ruhsat alma gerekliliklerini tasiyip
tasimadiklarmi belirlemek igin, Siyasi Partiler Kanunu m.10’da kurulus yapisi
aciklandigindan 6tlirii, Onuncu Madde Komisyonu olarak anilan komisyonu
gorevlendirilir. Komisyonun olumlu goriisii iizerine Igisleri Bakani siyasi partiye

verilecek ruhsati imzalar. Ruhsati alan siyasi parti faaliyette bulunmaya baslayabilir.

Aralarinda siyasi partilerin de oldugu gruplarin faaliyetlerine devam
edebilmeleri i¢in Siyasi Partiler Kanunu m.6’nin atfi ile m.16’da sayma yolu ile
belirtilmis olan hiikiimleri ihlal etmemeleri gerekmektedir. iran Siyasi Partiler
Kanunu m.16, siyasi parti kanunu kapsamindaki gruplarin yayinlarinda,

toplantilarinda ve etkinliklerinde kaginmalar1 gereken faaliyetleri siralamigtir:
A. Ulkenin bagimsizligini tehlikeye atacak eylemler.

B. Yabanci devletlerin elgilikleri, temsilcileri, devlet kurumlari ve siyasi
partileri ile herhangi bir diizeyde ve Iran Islam Cumbhuriyeti'nin &zgiirliigiine,
bagimsizligina, ulusal birligine ve ¢ikarlarina zarar verecek bir sekilde herhangi bir

temas, bilgi aligverisi, gizli anlasma ve komplo.
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C. Yabancilardan herhangi bir mali ve maddi yardim almak.
D. Bagkalarinin yasal 6zgiirliiklerini ihlal etmek.
E. Suglamalar, iftiralar ve sdylentiler yaymak.

F. Ulusal birlige zarar vermek ve {ilkenin pargalanmasina yol agacak

eylemlerde bulunmak.

G. Iran toplumunda var olan kiiltiirel, dini ve 1rki farkliliklar1 manipiile etmek

suretiyle ulusun farkli agilardan boliinmesini desteklemek.
H. Islami ilkelere ve islam Cumhuriyeti'nin temellerine zarar vermek.
I. Islam karsit1 propaganda yapmak, sapkin kitap ve yayinlar1 yaymak.
J. Yasadisi silah ve mithimmatin saklanmasi, tutulmasi ve taginmasi.

[ran Siyasi Partiler Kanunu m.16 H ve I fikralarindan goriilebilecegi iizere,
[ran’da Islami ilkelere ve islam dinine muhalif bir siyasi parti veya grubun varlik
gosterebilmesi yasal olarak engellenmistir. Bu ilkelere aykirilik halinde ilgili siyasi
partiye Iran Siyasi Partiler Kanunu m.17 uyarinca dért asamali bir yaptirim

uygulanir:

Yazil ikaz
Uyar

Faaliyet izninin askiya alinmasi

P w0 e

Mahkemelerden fesih talebinde bulunma
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fran Siyasi Partiler Kanunu Igisleri Bakani’nin kanunun uygulanmasi
icin Meclis baskisina maruz kaldigi 1988 yilina kadar fiilen uygulanmamigtir.?%2
Uygulamada yasal gereklilikleri karsilamayan siyasi partilerin siyasi faaliyette
bulunmalarina izin verilmesi, bazi1 hiikiimet yetkililerinin ruhsatin siyasi partinin
varligl i¢in kurucu sart olmadigina dair yorumlar1 siyasi partilerin ne zaman

kurulduguna dair tartismalarda belirsizligi arttirmagtir. 23

fran’da Islami Sura Meclisi Secimleri Kanunu?**

m.2 geregi secimler
sonucu 285 milletvekili secgilirken, Meclis’in bes {iyesi azinliklara taninmis ayricalik
geregi secime tabi degildir. Islami Sura Meclisi Se¢imleri Kanunu m.7 secimlerin
genel oy, dogrudan oy ve gizli oy ilkeleri ¢ergevesinde gerceklestirilecegini ortaya
koyar. Secilme hakki ise se¢gme hakkindan farkli olarak aralarinda adayin Velayet-i
Fakih doktrinine bagliligimi belirtmesi gibi sartlarin da oldugu Islami Sura Meclisi
Se¢imleri Kanunu m.7’de belirtilen birtakim sarta baglanmistir. Siyasi partiler
acisindan fslami Sura Meclisi Secimleri Kanunu’nun 6nemi, Islami Sura Meclisi
Se¢imleri Kanunu’nun se¢imlere katilimi yalnizca bireysel adaylarla sinirlamasi ve
bu yonde hiikiimler ortaya koymasi nedeniyle adaylarin bir siyasi parti teskilati
icinde segimlere katiliminin miimkiin olmamasidir. Adaylar bagimsiz olarak
secimlere katilmak zorundadir. Ayn1 mantik dogrultusunda Iran islam Cumhuriyeti

Cumhurbaskanhig Secimleri Kanunu®?®

m.58 uyarinca Cumhurbagkanligi se¢imleri
adaylarimin adayliklar1 Anayasay1r Koruyucular Konseyi tarafindan birey bazlh
degerlendirilir ve kanunda siyasi partilerin Cumhurbaskanligi’na aday gostermeleri

gibi bir usul 6ngodriilmez.

[ran’da siyasi partilerin segimlere dogrudan katilamamalari, partilerin
kendilerini ifade eden bloklar olusturmalarini ve segimlerde bu bloklarin adaylarina
destek vermelerine neden olmustur. Secimlere siyasi parti olarak katilamayan siyasi

partiler, ayn1 aday1 destekledikleri diger siyasi partiler, dernekler, meslek birlikleri

232 D J. Sagar (Ed.), Political Parties Of The World, John Harper Publishing, London, 2009, s.286

233 gagar (Ed.), Political Parties Of The World, s.286

234 The Electoral Law For Parliamentary Elections, http://irandataportal.syr.edu/the-electoral-law-for-
parliamentary-elections (Erigsim Tarihi:06.02.2019)

2% Ppresidential Electoral Law of the Islamic Republic of Iran, http://irandataportal.syr.edu/wp-
content/uploads/presidential electoral law.pdf (Erisim Tarihi:06.02.2019)

61



gibi gruplar ile gii¢ birligi yaparak siyasi bloklar olusturmaktadir.?*® Iran’da siyasi
gruplasmalar muhafazakarlar, reformistler, bagimsizlar ve ilimlilar (itidal yanlilari)
olmak iizere baslica dort blok etrafinda meydana gelir.?®” Bu bloklar1 olusturan
partilerin muhafazakar karakterli, gelenekgi sag partiler ile siyasi 6zgirliiklerin
arttirtlmas1 ve modernizm yanlis1 sol partiler seklinde siniflandirilabilecegi One
siiriilmiistiir.2® Bu ayrim temelinde muhafazakar blogun daha ¢ok gelenekgi sag
partilerden, reformist blogun genelde sosyal ve siyasi alanda Ozgiirliiklerin
arttirtlmasini hedefleyen sol partilerden olustugunu séylemek miimkiindiir. Devleti
giic duruma diisirmeden 6l¢iilii bir 6zgiirliik talebinde bulunma ise 1limlilarin ayirici
vasfidir.?®® fran’in mevcut Cumhurbaskan1 Hasan Ruhani’nin bu bloklar i¢inden

reformist kanada yakin bir 1liml1 oldugu ifade edilmistir.24°

Iran’da siyasi parti sisteminin gelismemesinin sebepleri arasinda segim
kanunlarinin siyasi partilerin se¢imlere oOrgiitlii olarak katilmasini yasaklamasinin
yaninda; Iranhlarda yaygmn olarak var olan bireysel davramsin toplulukla hareket
etmeye nazaran daha verimli sonuglar verdigi inanci, siyasi partilerin ge¢miste
basarisiz oldugu ve dis giiclerle iliskili oldugu iddialari, Iran zihniyetinde parti
yanlis1 politikalarin ulusal birlige zarar verecek ve ulusal giicii azaltacak unsurlar
olarak kodlanmasi, siyasi partilerin organize olmus taban 6rgiitlenmelerinden yoksun

oluslari, finansal agidan partilerin yasadigi sikintilar da sayilmugtir.24!

23 Tiirkiye Cumhuriyeti Digisleri Bakanligi, “Iran'in Siyasi Goriiniimii”, http://www.mfa.gov.tr/iran-
siyasi-gorunumu.tr.mfa (Erigim tarihi: 13.05.2017)
“Iran'da Partiler Birligi Merkezi Acildi”, https://www.haberler.com/iran-da-partiler-birligi-
merkezi-acildi-8738517-haberi/ (Erigim Tarihi:19.06.2017)
238 Hossein Asayesh, Adlina Ab. Halim vd., “Political Party in Islamic Republic of Iran: A Review”,
Journal of Politics and Law, C.4(1), Mart 2011, s.229
2% Ayse Karabat, “Iran'da Cifte Segim”, Aljazeera Turk, 2016, http://www.aljazeera.com.tr/al-
jazeera-ozel/iranda-cifte-secim (Erisim Tarihi:13.05.2017)
20 Serhan Afacan, “iran’da Se¢im Hesaplar”, iran Arastirmalarn Merkezi (IRAM), 2017,
https://www.iramcenter.org/iranda-secim-hesaplari/ (Erigim Tarihi:06.02.2019)
241 Mohammad Hassan Khani, “Political Parties in the Islamic Republic of Iran: A Short Review”,
Iran Spectrum, http://www.iranreview.org/content/Iran_Spectrum/Political-Parties-in-the-
Islamic-Republic-of-lran-A-Short-Review.htm (Erisim Tarihi:19.06.2017)

237

62



3.2. MALEZYA FEDERASYONU

Glineydogu Asya’da bulunan ve topraklarinin biiyilk boliimii Malay
yarimadasi veya ¢esitli adalar iizerinde yer alan Malezya on ii¢ federe devlet ve tig
federal bolgeden olusan bir federasyondur.?*?> Malezya, Islam dini ile 13. yiizyilda
bolgeye gelen Hint ve Arap tiiccarlar vasitasiyla tanismis, yerel hiikiimdarlarin
Islam’1 benimsemesi ile Miisliiman tiiccarlarn bdlgeye olan ilgisi artmis ve 17.
yiizyila kadar bdlge hem Islam dininin yayilmasi a¢isindan hem de ekonomik agidan

% Islam’m yayilmasi ile beraber onceleri

olduk¢a canli bir dénem yasamistir.?*
bolgesel aidiyeti belirtmek i¢in kullanilan Malay tanimi, Islam’i benimseyen ve
hangi irktan olursa olsun Malayca konusan herkesi i¢eren bir kavrama donlismiistiir
ki bu durum Malay kelimesinin bir {ist kimlik olarak kullaniminin da kokenini

olusturmaktadir.?*

Portekizlilerin 16. yiizyilin baslarinda bugiin Malezya olarak bilinen topraklar
iginde o donem en degerli ticaret sehri olan Malakka’y isgali ile baglayan somiirge
donemi sirastyla Hollandalilar ve Ingilizlerin bolgeyi somiiriisii ile devam etti.?*
Ingiliz idaresi sirasinda iilkeye cesitli sektdrlerde ¢alistirilmak icin ¢ok sayida Hint
ve Cinli ig¢i getirilerek Malezya’nin bugiinkii ¢ok uluslu demografik yapisinin temeli
at1ild1.#® Ikinci Diinya Savasi sirasinda Japonya’nin isgali altinda kalan Malezya
topraklarindaki yerel sultanlar ve yerli halk, savas sonrasinda ingilizlerin Malay
Birligi Plam1 kapsaminda Malay bolgelerinin 6zerkligini azaltacak ve Malaylar ile
Malay olmayanlar1 esitleyecek giiclii bir merkezi devlet onerisine siddetle kars1 ¢ikti,
neticede 1946’da Birlesik Malay Milli Organizasyonu (UMNO) kuruldu.?*’ Birlesik
Malay Milli Organizasyonu, Ingilizler ile yaptiklari goriismeler sonucu yerel

sultanlarin  konumunun ve Malaylarin ayricaliklarinin  korunmasi sartlariyla

242 gchlager ve Weisblatt (Ed.), World Encyclopedia of Political Systems and Parties, s.842

243 Zakaria Bin Ahmad, Ooi Jin Bee vd., “Malaysia”’, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/Malaysia/The-advent-of-Islam (Erisim tarihi: 06.02.2019)

244 Zakaria Bin Ahmad, Ooi Jin Bee vd., “Malaysia”’, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/Malaysia/The-advent-of-Islam (Erigim tarihi: 06.02.2019)

285 Zakaria Bin Ahmad, Ooi Jin Bee vd., “Malaysia”’, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/Malaysia/The-advent-of-Islam (Erigim tarihi: 06.02.2019)

246 Craig A. Lockard, Thomas R. Leinbach vd., “Malaysia”, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/Malaysia/The-impact-of-British-rule (Erigim tarihi: 06.02.2019)

247 Craig A. Lockard, Thomas R. Leinbach vd., “Malaysia”, Encyclopadia Britannica,
https://www.britannica.com/place/Malaysia/The-impact-of-British-rule (Erigim tarihi: 06.02.2019)
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bolgelerin tek bir devlet catist altinda birlestirilmesini kabul ettiler, boylece Malaya
Federasyonu 1948’de kuruldu.?*® Malaya Federasyonu’nda 1955’te yapilacak
se¢imler i¢in Birlesik Malay Milli Organizasyonu (UMNO), Malay Cinli Cemiyeti
(MCA) ve Malay Hintli Kongresi’nin (MIC) bir araya gelerek olusturdugu Ittifak
Partisi segimi ezici bir gogunlukla kazaninca, Ingilizlerden bagimsizligini talep
etti.?*® Bagimsizlik konusunda anlagma saglaninca 1957°de Malezya Federasyonu
bagimsizligina kavustu ve kisa siirede yeni bolgelerin de Federasyon’a katilimiyla
sinirlar1  genisledi.?®® ttifak Partisi, Malezya Federasyonu’nun bagimsizligindan

sonra Ulusal Cephe (Barisan Nasional, BN) adin1 ald1.2*!

Tarihini kisa bir sekilde Ozetlemeye calistigimiz Malezya Federasyonu,
bagimsizligimi kazandigi 1957 yilinda ilk anayasasi olan Malezya Federal
Anayasast’mi?®? kabul etti. Malezya Federal Anayasas1 m.32 uyarinca Federasyon’un
devlet bagkan1 Malaycada Yang di-Pertuan Agong olarak adlandirilan Kral’dir. Kral,
alisilmis monarsilerden farkli olarak Anayasa m.32/3 geregi Yoneticiler Konseyi
(Majlis Raja-Raja) tarafindan bes seneligine segilir. Yoneticiler Konseyi Anayasa
m.38’de gorev ve yetkileri diizenlenmis, Malezya Federasyonu’nu olusturan on fi¢
federe devletten dokuz federe devletin basindaki monarklardan tesekkiil eden
konseydir. Malezya Federal Anayasasi m.3/3’te sayilan dort federe devlet ise
bagimsizlik doneminden 6nce baslarinda yerel bir hiikiimdar bulunmayan devletler

olduklar1 i¢in®®

Yoneticiler Konseyi’'nde temsil edilmezler. Gerek anayasa yapimi
sirasinda gerek hukuk sistemini diizenlerken Ingiltere’nin yasal sisteminden
esinlenen Malezya’da her ne kadar Anayasa m.39’da yliriitme erkinin basinin Kral
(Yang di-Pertuan Agong) oldugu ongériilmiisse de Kral’in konumu Ingiltere’de
Kralige’nin konumuna benzer sekilde semboliktir. Anayasa m.43 geregi Kral,

Temsilciler Meclisi’ndeki ¢ogunlugu temsil eden Bagbakan’t (Perdana Menteri) ve

248 Craig A. Lockard, Thomas R. Leinbach vd., “Malaysia”, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/Malaysia/The-impact-of-British-rule (Erigim tarihi: 07.02.2019)

249 Craig A. Lockard, Thomas R. Leinbach vd., “Malaysia”, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/Malaysia/The-impact-of-British-rule (Erigim tarihi: 06.02.2019)

250 Schlager ve Weisblatt (Ed.), World Encyclopedia of Political Systems and Parties, s.842

1 Craig A. Lockard, Thomas R. Leinbach vd., “Malaysia”, Encyclopzdia Britannica,
https://www.britannica.com/place/Malaysia/The-impact-of-British-rule (Erigim tarihi: 06.02.2019)

252 Federal Constitution,
http://www.agc.gov.my/agcportal/uploads/files/Publications/FC/Federal%20Consti%20(B1%20tex
t).pdf (Erisim tarihi: 14.05.2017)

258 T.C. Kuala Lumpur Biiyiikelgiligi Ticaret Miisavirligi, Malezya Yilik Raporu, Nisan 2018, s.6

64



Bakanlar Kurulu’nu (Jemaah Menteri) yiiriitme fonksiyonunu yerine getirmede
yardimcilar1 olarak atamak zorundadir. Bu bakimdan yiiriitme giiciiniin asil sahibi
halkin se¢imi ile belirlenen Temsilciler Meclisi’ndeki ¢ogunlugun temsilcisi olan
Bagbakan ve Basbakan’in se¢tigi bakanlardan olusan Bakanlar Kurulu’dur. Malezya
Federal Anayasast m.80 ve m.81 yiiriitmenin federal ve federe devletler arasinda

nasil paylasilacagin diizenlemektedir.

Malezya Federal Anayasast1 m.44 uyarinca yasama organi iki kanath
Parlamento’dur. Parlamentonun bilesenleri Dewan Rakyat olarak adlandirilan
Temsilciler Meclisi ve Dewan Negara olarak adlandirilan Senato’dur. Anayasa m.46
uyarinca 222 sandalyeli Temsilciler Meclisi iiyeleri halk tarafindan 6zgiir se¢imler
ile belirlenir. Senato iiyelerinin belirlenmesinde ise Anayasa m.45/1 geregi her federe
devletten iki iiye olmak iizere toplamda 26 iiye halk tarafindan se¢imle belirlenirken,
geriye kalan 44 tiye Kral tarafindan atanmaktadir. Parlamento’nun yasa yapabilmesi
icin Malezya Federal Anayasasi m.66 geregi yasanin hem Temsilciler Meclisi hem
de Senato tarafindan kabul edilmesi ve Kral tarafindan onaylanmasi gerekmektedir.
Federal devlet ile federe devletlerin yasama organlar1 arasinda yetki paylagiminin
nasil yapilacagr ise Malezya Federal Anayasast m.73 ila m.79 arasinda

diizenlenmistir.

Federal diizeyde yargi organ1 Malezya Federal Anayasast m.121/1 uyarinca
iki Yiksek Mahkeme, m.121/1B uyarmca Temyiz Mahkemesi, m.121/2 uyarinca
Federal Mahkeme ve m.182 uyarinca Ozel Mahkeme’den olusmaktadir. Malezya
Federal Anayasast m.121/1A uyarinca Seriat Mahkemeleri’nin kararlar1 Yiiksek
Mahkemelerin denetimine tabi degildir. Ayrica yargi organinin federe devletlerde ilk
derece mahkemeleri ve Seriat Mahkemeleri seklinde teskilatlanmalar1 mevcuttur.
Sekil 2,°* Malezya’nmin Federal Anayasal Monarsi olarak adlandirabilecegimiz

yonetim sistemini 6zetlemektedir.

24 flgili seklin hazirlanilmasinda Schlager ve Weisblatt (Ed.), World Encyclopedia of Political
Systems and Parties, s.843’teki grafikten yararlanilmustir.
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Sekil 2. Federal Malezya Devlet Teskilati

Malezya’da siyasi partiler hukuku bakimindan en iist diizey diizenleme tiim
vatandaglara dernek kurma 6zgiirligii taniyan Malezya Federal Anayasast m.10/1.c
bendidir. Anayasanin sistematigi bakimindan temel Ozgiirliikler arasinda sayilan
dernek kurma ozgirliigiiniin, ancak Malezya Federal Anayasasi m.10/2.c bendinde
sayllan Federasyon’un veya bir pargasinin giivenligi, kamu diizeni ve genel ahlak
gerekcesiyle sinirlanabilece8i  belirtilmistir. Malezya Federal Anayasasi’nda
dogrudan siyasi partilere iliskin bir diizenleme yapilmadigindan, siyasi parti kurma

Ozglirligi, dernek kurma 6zgiirliigii kapsaminda degerlendirilmistir.

Malezya Federal Anayasasi m.10/1.c bendinden sonra lilkede siyasi partiler
acisindan en oOnemli diizenleme 1966 tarihli Topluluklar Kanunu’dur.®® Bu
Kanunun Tanimlar baglikli 2. maddesinde siyasi partinin tanim1 yapilmigtir. Uzun ve
karisik olan bu maddeye gore siyasi parti, “Amaci1 veya kurali topluluk agisindan

temel amag veya kural olarak goriilsiin ya da gériilmesin Temsilciler Meclisi, Senato

25 Societies Act 1966, https://www.mercy.org.my/wp-content/uploads/2015/05/Societies-Act-
1966.pdf (Erisim Tarihi: 20.06.2017)
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veya federe devlet secimlerine gosterdigi adaylarla katilmayi, Senato segimlerinde
aday olarak onerdigi veya destekledigi kisinin se¢ilmesini amaglayan ve bu konuda
diizenlemeler yapmis topluluk; higbir sekilde amag¢ ve kural olarak belirlemese de
Temsilciler Meclisi, Senato veya federe devlet secimlerine gosterdigi adaylarla
katilmak, Senato secimlerinde aday olarak Onerdigi veya destekledigi kisinin

2

secilmesini saglamak ic¢in faaliyetlerde bulunan topluluk” olarak tanimlanmistir.
Topluluklar Kanunu m.2’de topluluk, “Yedi veya daha fazla kisiden olusan gegici
veya kalici, amaci ve yapisi ne olursa olsun belirtilmis istisnalar digindaki her tiirlii
kuliip, ortaklik, dernek” olarak tanimlanmistir. Bu iki tanimi1 beraber degerlendirecek
olursak Topluluklar Kanunu uyarinca bir siyasi partinin unsurlarini su sekilde

siralayabiliriz:

a. En az yedi kisiden olugsmak

b. Amaglar1 arasinda asli veya tali unsur olarak aday c¢ikararak katilimin
mimkiin oldugu segimlerde aday ¢ikararak katilmak, Senato’nun atama ile
gelen iiyelerinin secimi gibi aday cikararak katilimin miimkiin olmadigi
secimlerde ise destekledigi adaym segilmesini saglamak olan bir
organizasyonun kurucu metinlerinde bu hedefleri hiikiim altina almasi

C. Amaglan arasinda aday ¢ikararak katilimin miimkiin oldugu se¢imlerde aday
cikararak katilmak, Senato’nun atama ile gelen {iyelerinin se¢imi gibi aday
¢ikararak katilimin miimkiin olmadig1 sec¢imlerde ise destekledigi adayin
secilmesini saglamak herhangi bir sekilde belirtilmemesine ragmen
organizasyonun bu amaglar1 gerg¢eklestirmek igin ¢alismasi

d. Organizasyonun yasalar ¢ergevesinde kurulmus sirket, dernek, ticaret birligi,

kooperatif, okul, okul-aile birligi gibi yapilardan olmamasi

Topluluklar Kanunu’nun siyasi partileri kisaca siyasi amag tasiyan
dernekler olarak tanimlamasi ve Topluluklar Kanunu’nun genel sistematigi goz
Online alindiginda siyasi partilerin, derneklerle ayni statiide degerlendirildigini
soylemek miimkiindiir. Bu bakimdan Topluluklar Kanunu m.6 geregi siyasi partilerin
de dernekler gibi sicil kayd: yaptirmalar1 gerekmektedir. Topluluklar Kanunu m.18A
yalnizca siyasi partilere uygulanacak hiikiimleri belirttiginden bu hiikiimler digindaki

tim Topluluklar Kanunu hiikiimleri hem dernekler hem de siyasi partiler bakimindan
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gecerlidir. Bu hiikiimler igerisinde siyasi parti kapatma sebepleri ile ilgili ayrica bir
hiikkiim ve usul Ongdriilmemis olmasi, Malezya’da siyasi partilerin feshi ve
kapatilmalar1 konusunda da derneklerin tabi oldugu hukukun uygulanacagini
gostermektedir. Hangi topluluklarin yasadisi olacagi ve bu durumda ne tiir
yaptirnmlara tabi olacaklari da Topluluklar Kanunu m.41 ila 54 arasinda
diizenlenmistir. Bu hiikiimlerde de siyasi partilere 6zgii bir diizenleme mevcut

degildir.

Malezya’da ¢ok partili demokratik partili demokratik sistemin gelisiminin
oniinde herhangi bir engel yoktur. Buna ragmen partiler se¢imlere tek baslarina
katilmak yerine farkli partiler ile gii¢ birligine giderek partiler koalisyonu olarak
adlandirabilecegimiz ittifaklar meydana getirmeyi tercih etmektedirler. Bu baglamda
Malezya’da baslica iki bilyiilk siyasi organizasyon bulunmaktadir: Ulusal Cephe
(Barisan Nasional, BN) ve Umut Ittifaki (Pakatan Harapan).?>® Her iki organizasyon
da bir¢ok partinin bir araya gelmesi ile olusmustur. Bu agidan iilkede ikili bir partiler
koalisyonu s6z konusudur. Bu durum Malezya demokrasisinin ayirt edici vasiflari

arasinda degerlendirilmistir.?’

Malezya Federasyonu’nun kurulmasinda onemli katkisi olan ve baslica
bilesenlerini Birlesik Malay Milli Organizasyonu (UMNO), Malay Cinli Cemiyeti
(MCA) ve Malay Hintli Kongresi’nin (MIC) olusturdugu Ittifak Partisi 1973'te
Ulusal Cephe’ye doniismils ve bilesen parti sayisint on lige ¢ikarmis, kuruldugu
giinden 2008 se¢imlerine kadar girdigi her se¢imde Temsilciler Meclisi’nde iigte
ikilik ¢ogunlugu elinde tutmustur.?®® Ayrica iilke agisinda biiyiikk bir degisimin
habercisi olan 2008 segimlerinde Ulusal Cephe, ilk kez 13 federe devlet
yonetiminin besinin kontroliinii muhalefete devretmek zorunda kalmistir.®® 2008

secimleriyle baslayan degisim riizgar1 2018 secimlerinde hedefine ulasmis, Umut

2% Nadia Chevroulet, “Malaysia’s Political Parties”, Asia News Network, 2018,
https://asianews.network/2018/02/27/malaysias-political-parties/ (Erisim Tarihi: 08.02.2019)

257 Ali Fuat Gokge, “Federal Parliamentary Democracy With A Constitutional Monarchy: Malaysia”,
The Journal Of Academic Social Science Studies, C.6, Say1:5, 2013, s.344

2% gagar (Ed.), Political Parties Of The World, s.375

259 gagar (Ed.), Political Parties Of The World, s.375
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Ittifaki, Temsilciler Meclisi’nde ¢ogunlugu elde ederek Ulusal Cephe’nin iilkenin

kuruldugu giinden beri siiregelen egemenligini sona erdirmistir.2%

Ulusal Cephe koalisyonunun nasil olup da altmis yil kadar yonetimi elinde
tuttugunu anlamanm 6n sarti bumiputra kelimesini anlamaktir. “Ulkenin asil

sahipleri”, “topragin gocugu”?®!

anlamlarina gelen bumiputra, basin1 Malay
Mislimanlarinin ¢ektigi ve Malezya’nin yerli topluluklarinin haklarin1 koruma
iddiasindaki Birlesik Malay Milli Organizasyonu’nun varligini temellendirdigi
kavramdir.?%? Kavram Malezya’da oldukea i¢ ice ge¢mis olan din ve etnik kdkenin
bir bilesimi olan Malay-Miisliimanligin1 yansitmaktadir.?®® Malezya’da Miisliimanlik
ve Malaylik arasindaki iliski Oylesine kuvvetlidir ki Miislimanligr secerek din
degistiren insanlar ‘Malay oldum.” demektedirler.?®* Fakat bu durum son yillarda
degismeye baslamis, lilkede bireyler onceleri kendilerini etnik kdkenleri iizerinden
tammlarken artik dinleri {izerinden tanimlaya baslamistir.?®® Ayrica iilkenin asil
sahipleri olarak anilmanin dogal sonucu olarak iilkenin asil sahipleri olmayan
vatandaglara gore daha ayricalikli bir konumda olan ve onlardan daha fazla hakka
sahip olan bumiputralara karst1 muhalefet gii¢ kazanmistir. Anayasas1 geregi Islam
Devleti olan Malezya’da iilkeyi uzun siireden beri bir arada tutan Malay milliyetciligi
gii¢ kaybedince aralarinda Islamc1 ideolojiye sahip Malezya Islam Partisi’nin (The
Partai Islam Se Malaysia, PAS) de oldugu Umut Ittifaki giiclinii arttirmagtir.2%

Neticede de 2018 se¢imlerinde iilkede iktidar el degistirmistir.

Islamci bir siyasi parti olan Malezya Islam Partisi’nin, devlet dininin islam

olarak belirtildigi, Miisliimanlara aile hukukuna dair meselelerde Seriat mahkemeleri

260 Sebastian Dettman, “The Malaysian election results were a surprise. Here are 4 things to know”,
The Washington Post, 15 Mayis 2018, https://www.washingtonpost.com/news/monkey-
cage/wp/2018/05/15/the-malaysian-election-results-were-a-surprise-here-are-4-things-to-
know/noredirect=on&utm_term=.38404ead6124 (Erisim Tarihi: 08.02.2019)

261 Ahmet Davutoglu, “Malezya Modeli Uzerine-2”, Yeni Safak Gazetesi, 27 Agustos 1996

262 Mehmet Ozay, “Malezya’da genel segimler dncesinde iktidar-Muhalefet ve Islamci Parti”, Diinya
Biilteni, 30 Nisan 2017, http://www.dunyabulteni.net/haber-analiz/399237/malezyada-genel-
secimler-oncesinde-iktidar-muhalefet-ve-islamci-parti, (Erisim Tarihi: 20.06.2017)

263 Joseph Chinyong Liow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, Oxford
University Press, New York, 2009, s.xi

264 jow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, s.xi

265 jow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, s.xi

266 Mehmet Ozay, “Malezya’da genel segimler 6ncesinde iktidar-Muhalefet ve Islamci Parti”, Diinya
Biilteni, 30 Nisan 2017, http://www.dunyabulteni.net/haber-analiz/399237/malezyada-genel-
secimler-oncesinde-iktidar-muhalefet-ve-islamci-parti, (Erigsim Tarihi: 20.06.2017)
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hiikiimlerinin uygulandig1 bir iilkede muhalefet kanadinda yer almasi esine az
rastlanir bir durum olusturmaktadir. Bu baglamda eski Malezya Basbakani Tunku
Abdul Rahman’in {lkenin bagimsizliginin ertesinde yapmis oldugu {ilkenin
anlasildig1 gibi bir Islam Devleti olmadig1 sadece devletin dininin Islam olarak
belirtildigi agiklamas1 6rnek gosterilerek iilkede sekiiler bir diizeninin oldugu iddia
edilmektedir.?®” Bu iddianin gii¢ verdigi Malezya’daki Islamci partilerin fikri
altyapisini ise yirminci ylizyilin baslarinda Orta Dogu ve Kuzey Afrika’ya giden ve
burada Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin reformist goriislerini 6ziimsedikten
sonra Malezya’ya dénen din adamlari, gretmenler ve dgrenciler olusturmaktadir.?®8

Malezya’daki Islame1 ideologlar, Islam’1, Batili degerlerin erozyona ugrattigi Malay-

Miisliimanlig1 sentezini yenilemek i¢in sosyo-politik bir gii¢ olarak gordiiler.?®°

Baslangigta Birlesik Malay Milli Organizasyonu (UMNO) ¢atisinda faaliyette
bulunan bu islamc1 ideologlar, islam’m sadece goriiniiste devlet dini oldugu, Kur’an
ve Sinnet’in sadece 6zel hukukun degil kamu hukukunun da temeli olarak
uygulanmas1 gerektigi yoniindeki elestirilerinin dozunu arttirarak UMNO’dan
ayrildilar ve Malezya Islam Partisi’ni (PAS) kurdular.?”® Malezya islam Partisi
kamusal alanin Islami prensiplere gore diizenlemesi hedefi bakimindan Islamci
ideolojiyi vurgularken, resmi dilin ingilizce olarak degistirilmesi teklifi gibi kiiltiirel
meseleler karsisinda Malay Kkiiltiiriine baghiligini 6ne ¢ikarmast bakimindan
milliyetgi bir tavir sergilemektedir.2’t 1979’da Sii ulemanm onciiliigiinde iran
Devrimi gerceklesince neredeyse tamami Siinni olan Malezya Islam Partisi
yoneticileri mezhep farkliliklarini bir kenara koyarak Iran Devrimi’ni ilham kaynag
olarak gordiiler.?’? Oyle ki Malezya Islam Partisi’nin i¢inde partinin Merkez
Yiriitme Kurulu’nun kararlarinit denetleme yetkisine sahip ve basinda bir Ruhani

Lider’in oldugu on bes ulemadan olusan bir Ulema Sura Meclisi kurdular.?"®

%7 Joseph M. Fernando, “The Position of Islam in the Constitution of Malaysia”, Journal of
Southeast Asian Studies, C.37, No: 2, 2006, s.266

268 |_jow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, s.19

269 jow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, s.19

210 Ljow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, s.23-24

211 Liow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, s.25-26

272 jow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, s.34

273 Liow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, .36
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Iran Devrimi’nden sonra kisa siire icinde sdylemlerini sertlestiren Malezya
Islam Partisi yoneticileri; c¢ogunlugunu Miisliimanlarm olusturdugu UMNO
liderligindeki Ulusal Cephe’de c¢ok sayida gayrimiislim oldugunu, bu durumun
gayrimuslimlerin Miisliimanlar {izerinde hakimiyet kurmasi anlamina geldigini ifade
ederek UMNO’yu ve iiyelerini kafir ilan etmeye baslamuslardir.2”* Ne var ki bu
kiiciik kelimenin yikici etkileri devasa olmustur. Camiler UMNO {iyelerinin gittikleri
ve PAS iiyelerinin gittikleri diye ikiye ayrilmis, nikah1 kimin kiyacagi konusundaki
anlagsmazliklar nedeniyle bir nikah1 hem UMNO f{iyesi alim hem de PAS {iyesi alim
ayr1 ayr1 kiymis, mezarliklar ayrilms, aileler parti aidiyetlerine gére béliinmiistiir.?"
Gelgelelim Malezya Islam Partisi, ilerleyen yillarda UMNO’yu kafir ilan etmesine
neden olan gayrimiislimlerle siyasi birliktelik kiifiirdiir sdylemini bir kenara
birakarak kendisi de gayrimiislimleri temsil eden partilerle ittifak yapmis ve bu
sayede yerel diizeyde gii¢c kazanmistir.?’® Bu durum UMNO’yu da Islamc1 sdylemi
On plana cikaramaya itmistir ki bu durum modern ve cogulcu bir iilke olan
Malezya’da Islamcilasma yaris1 yasandigi seklinde tespit edilmistir.?’’ Malezya
Islam Partisi, Islam’in devlet dini olarak benimsendigi bir iilkede faaliyette bulunan

mubhalif bir Islamc1 bir parti olarak dikkate degerdir.
3.3. SUUDi ARABISTAN KRALLIGI

Suudi Arabistan Kralligi’'nin kdoklerinin  Vahhabilik akimimin kurucusu
Muhammed bin Abdulvahhab ile Suud Hanedani’ndan Muhammed bin Suud
arasinda 1744’te yapilan dini-politik nitelikteki anlasmaya kadar dayandig
soylenebilir.2’® Bu anlasma geregi Muhammed bin Abdulvahhab, Vahhabi islam
anlayisinin ~ yayilmasimi  desteklemesi  sartiyla  Muhammed bin  Suud’un
hiikiimranligina omuz verecekti. 1818’e kadar uzun sayilabilecek bir siire boyunca
devam eden ve bu siire¢ boyunca Mekke, Medine’yi ele gegiren, Siilerce kutsal kabul
edilen Kerbela sehrine yagma akinlari diizenleyen ilk Suudi devleti, Osmanl

Devleti’nin askeri miidahalesi sonucu sona erdi.?’® Osmanli Devleti’nin Vahhabilik

274 Liow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, .37

25 Liow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, s.38

276 |jow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, s.79-80
217 Liow, Piety and Politics: Islamism in Contemporary Malaysia, 5.193
278 Campo, “Wahhabism”, 5.705

279 Campo, “Wahhabism”, 5.705
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akimma ve bu akimin siyasi temsilcisi Muhammed bin Suud’a karsi harekete
geemekte gecikmesinin sebebi olarak devletin dista savaslarla, icte isyanlarla
ugragsmast nedeniyle merkezi otoriterinin zayiflamis olmasi ile konum olarak
Arabistan’in devlet merkezine uzak olusu gosterilmistir.?® flk Suudi devletinin
yikilmasinin ardindan kabile konfederasyonu seklinde ikinci bir devlet kurulmugsa
da bu devlet uzun Omiirlii olmamis; siirgiinde oldugu Kuveyt’ten donen Abdiilaziz
bin Suud’un 1902°de Riyad’1 oldukga sinirli bir askeri gii¢le ele gecirmesi, onun lider
olarak benimsenmesini saglamis ve Suudi genisleme savaslarmi yiiriiten Ugiincii
Suudi Krallig1 kurulmustur.?®! Suudi genisleme savaslar1 1932°de Suudi Arabistan

Kralligi’nin resmen kurulmastyla sona ermistir.

Suudi Arabistan Kralligi 1932°de resmen kuruldugunda Kral, tilkedeki giiclii
geleneksel kabile yapisinin karsisinda merkezi otoritenin giiclinii  arttirmanin
yollarini aradi. Suudi petrollerinin ¢ikarilmasiyla iilke ekonomisinin patlama yasadigi
ve bu petrol geliri sayesinde uygulanan refah politikalar1 ile kabilelerin merkezi
yonetime olan bagliligin arttirildign yillardan 6nce, Abdiilaziz bin Suud politik
rakiplerinin ve yenilgiye ugrattig1 diismanlarinin dul kadinlar1 ve kizlar ile evlenerek
o kabilelerin destegini almaya ¢alisiyordu.?®® Oyle ki Abdiilaziz bin Suud’un islam
hukukunun ayni anda en fazla dort eslilige izin veren hiikmiine uygun davranmak
icin siirekli olarak bosanip evlenmek suretiyle toplamda yirmi iki esi ve bu
eslerinden de kirk bes ¢ocugu olmustu.?* Kral’m bu cabas, iilkede Kral’in giiciiniin
sanildig1 gibi sinirsiz olmadigi; yerel kabile liderleri, ulema ve Kraliyet ailesi
igindeki gii¢lii tiyelerin Kral’in karsisinda direng hatt1 olusturabilecekleri hatta Kral
Faysal 0rneginde oldugu gibi Kral’in tahttan indirilmesinin bile miimkiin oldugu

yorumu gergevesinde anlamlidir.?®

280 Kevser Degirmenci, “Vehhabi Isyamnin Bastirilmasinda Ve Sonrasinda Mekke Muhafizi Hasan

Pasa’nin Faaliyetleri”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 49, 2016, s.149

Harry St. John Bridger Philby, Joshua Teitelbaum vd., “Saudi Arabia”, Encyclopaedia Britannica,

https://www.britannica.com/place/Saudi-Arabia/Death-of-Faysal (Erisim tarihi: 09.02.2019)

282 Campo, “Wahhabism”, 5.706

283 Schlager ve Weisblatt (Ed.), World Encyclopedia of Political Systems and Parties, s.1167

284 Schlager ve Weisblatt (Ed.), World Encyclopedia of Political Systems and Parties, s.1167

285 Yildizhan Yayla, “Cagdas islam Ulkeleri Anayasalar1”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 1991, C.3, s 188
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Suudi Arabistan Kralligi’'nda 1992 yilinda Kral Fahd bin Abdulaziz
tarafindan ilan edilen Y&netimin Temel Yasasi’na?®® dek anayasal diizeyde kabul
edilebilecek hukuki bir metin s6z konusu degildi. Klasik anlamda bir anayasa olarak
kabul edilemezse de devletin genel ilkelerinin ortaya konulmasi (m.1 ila m.4),
yiiriitme yetkisinin kim tarafindan ve ne sekilde kullanilacagini belirlenmesi (m.5 ila
m.8), devlet ve vatandaslarin karsilikli hak ve sorumluluklarinin belirlenmesi (m.23
ila m.43), devlet erkleri arasinda tiglii bir ayrima gidilerek her erkin isleyisinin
aciklanmasi (m.44 ila m.71) Yonetimin Temel Yasasi’n1 anayasal kuvvete sahip bir

hukuki metin konumuna yiikseltmektedir.

Yonetimin Temel Yasast m.1 uyarinca Suudi Arabistan Krallig1 anayasasi
Kur’an ve Siinnet olan bagimsiz bir Arap Islam Devleti olarak tanimlanmistir.
Yonetimin Temel Yasasi m.5/1 uyarinca Suudi Arabistan Kralligi’nin yonetim sekli
monarsidir. Bu monarsinin mesruiyet kaynagi olarak Yonetimin Temel Yasast m.7
uyarinca Kur’an ve Siinnet gosterilmistir. Yonetimin Temel Yasast m.5/2 geregi
Kral’in varisleri Kral’in ogullar1 ve ogullarinin altsoylaridir. Veliaht Prens,
Yonetimin Temel Yasast m.5/5 geregi Kral’in Oliimii halinde kendisine biat
edilinceye kadar yeni kral olma gorevini iistlenir. Biat kavrami Yonetimin Temel
Yasas1 m.6’da vatandaslarin rahatlik ve sikint1 vakitlerinde Kral’a bagl kalacaklarina
dair s6z vermeleri seklinde tanimlanmistir. Yonetim temel esaslarini Yonetimin
Temel Yasas1 m.8’de belirtilen Islam hukuku kaynakli adalet, sura ve esitlik ilkeleri

olusturmaktadir.

Suudi Arabistan Krallig1 devlet organlari Yonetimin Temel Yasasi m.44
geregi hepsinin basinda Kral’in oldugu yiiriitme organi, yargi organi ve diizenleme
otoritesi olmak iizere ii¢ ana organa ayrilmistir. Yiiriitme organinin basi olan Kral
Yonetimin Temel Yasast m.56 uyarinca ayni zamanda Bagbakan’dir. Kral’a bu
gorevinde Bakanlar Kurulu yardimcilik eder. Yonetimin Temel Yasast m.57 geregi
Bakanlar Kurulu iiyeleri ve Basbakan Yardimcilari, Kral ayn1 zamanda Basbakan

oldugundan Kral yardimcilari, Kral tarafindan Kraliyet Kararnamesi ile belirlenir.

286 The Basic Law of Governance,
https://web.archive.org/web/20140323165604/http://www.saudiembassy.net/about/country-
information/laws/The Basic_Law_Of Governance.aspx (Erisim tarihi: 14.05.2017)
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Kral, Yonetimin Temel Yasasi m.65 uyarinca yiiriitme yetkilerinden bazilarini

Veliaht Prens’e devredebilmektedir.

Suudi Arabistan Kralligi’'nda yasama organi, Yonetimin Temel Yasast m.67
uyarinca ‘“diizenleme otoritesi” olarak adlandirilmistir. Bu maddeye gore Seriat
kanunlarina gore yasal diizenlemeler yapma yetkisi YOnetimin Temel Yasasi
m.68’de kurulmasi1 Ongoriilen Sura Meclisi ve Bakanlar Kurulu arasinda
boliistilmiistiir. Bu bakimdan hem Sura Meclisi hem de Bakanlar Kurulu yasama
faaliyetlerinde bulunabilir. Ne var ki tiim yasalarin Yonetimin Temel Yasast m.70
geregi Kraliyet Kararnamesi ile onaylanmasi gerekmektedir. Bu bakimdan yasama
erkinin bagindaki isim de hi¢ kuskusuz Kral’dir. Yonetimin Temel Yasast m.45°te
belirtilmis Kidemli Ulema Konseyi, aralarinda Vahhabiligin kurucusu Muhammed
bin Abdulvahhab’in torunlarmin da oldugu kirka yakin Vahhabi din adamindan
olusmakta ve Kral’a yasalarin dine uygunlugu konusunda danismanlik
yapmaktadir.?®” Bu durum Muhammed bin Abdulvahhab ile Muhammed bin Suud
arasinda 1744’te yapilan anlagsmanin Suudi Arabistan Kralligi’nda hala canli bir
sekilde uygulandigini gostermektedir. Ulkenin igine diistiigii calkantili dénemlerde
Kral verecegi kararlarda Kidemli Ulema Konseyi’nin kendi karariyla uyumlu

fetvalarimi almaya dzel onem gostermektedir.?®

Yarg: organlari Yonetimin Temel Yasast m.46 uyarinca Islam hukuku ile
baglilig: istisna tutularak bagimsiz bir otorite olarak konumlandirtlmistir. En st
diizey yargi organi Yonetimin Temel Yasast m.52°de belirtilmis Yiiksek Yargi
Konseyi’dir. Ayrica Yonetimin Temel Yasast m.48 geregi mahkeme teskilatlarinin
kurulmas: Ongorilmistiir. Biitin bu hiikiimler ¢ergevesinde Suudi Arabistan

289

Krallig1’nin siyasi sistemi Sekil 3’teki“® gibi 6zetlenebilir.

287 Schlager ve Weisblatt (Ed.), World Encyclopedia of Political Systems and Parties, s.1170

288 Schlager ve Weisblatt (Ed.), World Encyclopedia of Political Systems and Parties, s.1170

289 11gili seklin hazirlanilmasinda Neil Schlager ve Weisblatt (Ed.), World Encyclopedia of Political
Systems and Parties, s.1168’teki grafikten yararlanilmistir.
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SUUDI ARABISTAN KRALLIGI DEVLET TESKILATI
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SERIAT
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BELEDIYELER

Sekil 3. Suudi Arabistan Krallig1 Devlet Teskilat1

Suudi Arabistan Kralligi, mesruti bir monarsi olmadigr i¢in halkin Kral’in
yaninda yonetime katilmasina olanak saglayan bir parlamento mevcut degildir. Sura
Meclisi’nin atamalarinin Kral tarafindan yapilmasi®®® bu meclisin bir parlamento
niteligine sahip olmadiginin en agik gostergesidir. Halkin ulusal diizeyde yonetime
katilmast s6z konusu olmadig1 i¢in, halkin yonetime katilmasinin baglica araci olan
siyasi partilerin mevcudiyeti de s6z konusu degildir. Yerel diizeyde ise belediye
meclisleri i¢in {ilke tarihinde 2005 ve 2011°de yalnizca erkeklerin segme ve secilme
hakkina sahip oldugu secimler yapilmig, 2015 belediye meclisi se¢imlerinde ise

kadinlara da segme ve segilme hakki taninmistir.?® Ne var ki bu segimlerde adaylar

20 Tiirkiye Cumhuriyeti Digisleri Bakanligi, “Suudi Arabistann Siyasi Goriiniimi”,

http://www.mfa.gov.tr/suudi-arabistan-siyasi-gorunumu.tr.mfa (Erigim tarihi: 14.05.2017)
291 Md. Muddassir Quamar, “Municipal Elections in Saudi Arabia, 2015, Contemporary Review of
the Middle East, C.3(4), 2016, 5.433
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herhangi bir sekilde siyasi parti igerisinde faaliyet gosterememekte, bireysel olarak

aday olmakta ve segilseler bile Kral tarafindan atanmalar1 gerekmektedir.

Ozetle, iilkede ulusal diizeyde ydnetime siyasi katilim hakki ve bu hakki
gerceklestirmede en etkili ara¢ olan siyasi partiler bulunmadigindan siyasi parti
diizenlemelerinin de s6z konusu olmadigini soyleyebiliriz. Siyasi partilerin dernek
olarak faaliyette bulunmalar1 veya bagimsiz gosteri ve yiiriyilis diizenlemeleri
ihtimali de Suudi Arabistan’da dernek kurma, toplanti ve gésteri yapma Ozgiirligii
bulunmadigindan séz konusu degildir.?% 2005 yerel segimlerinde Miisliiman
Kardesler Hareketi’ne yakin islamci adaylar ile Sii adaylarin segilmesi sonucu?®®
rejimin gelecegi konusunda endigse yasayan Suudi Arabistan’in 2014’te Miisliiman
Kardesler Hareketi’'ni ve Hizbullah’1 terdrist orgiitler listesine almasi?®* Islamci
ideolojiyi benimsemis bir devlette Islamci siyasi partilerin varligma yaklasimi
gostermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir. Bu baglamda Siyasi parti kurmanin miimkiin

olmamasi, Suudi Arabistan’da mubhalif diisiinceli diisiintirleri lilke disinda orgiitli

politik faaliyetlerde bulunmaya yoneltmistir.?%

292 Freedom House, “Saudi Arabia”, Freedom in the World 2016,
https://freedomhouse.org/report/freedom-world/2016/saudi-arabia (Erisim Tarihi: 20.06.2017)

293 Quamar, “Municipal Elections in Saudi Arabia, 2015, 5.435

294 Freedom House, “Saudi Arabia”, Freedom in the World 2016,
https://freedomhouse.org/report/freedom-world/2016/saudi-arabia (Erisim Tarihi: 20.06.2017)

295 Freedom  House, “Saudi Arabia”, Freedom in the World 2016,
https://freedomhouse.org/report/freedom-world/2016/saudi-arabia (Erisim Tarihi: 20.06.2017)
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SONUC

Islamcilik, diisiinsel malzemesini Islam’m esas kaynaklarinmn ve Islam
tarihinin olusturdugu, bu diisiinsel temelde giristigi fikri sorgulamalar neticesinde
ortaya mutlaka devlet diizenini ilgilendiren siyasi nitelikli fikirler koyan bir modern
donem ideolojisidir. Modern dénem ideolojisi olmasi, Islamcilig1 ortaya ¢ikaran
kosullarla yakindan iliskilidir. Islamcilik, Islam kiiltiir ve medeniyetinde Altin Cag
olarak adlandirilan sekizinci ild on ikinci asir arasinda ortaya c¢ikmis bir ideoloji
degildir. Bu ideoloji, askeri agidan siirekli galibiyetlerin yasandigi bir cagda da
ortaya ¢ikmis degildir. Misir gibi Orta Dogu ve Islam diinyasinin en &nemli
bolgelerinden birini Fransa’nin isgaliyle iliklere kadar hissedilen yenilgi hissi
karsisinda arayisa gecen diisiiniirlerin ortaya koymus olduklari kurtulus
recetelerinden biridir. Ama ortaya konulmus tek kurtulus caresi degildir. Aymi
minvalde Misir’in tarihi kosullar1 i¢erisinde Misir i¢in ¢are olarak belirlenmis ¢6zliim
sozgelimi Pakistan’in veya Tunus’un toplumsal kosullar1 geregi uygulanabilir
olmayabilir. Bu nedenle ortada ayni yenilgi duygusunu yasayan, ayni sorunu
¢ozmeye calisan fakat esas aldiklari kaynaklari yorumlayis tarzlari farkli olan
oldukga genis capli Islamci ideolojiler veya islamciliklar séz konusudur. islameilik,
tarihi siirecte Bat1i medeniyetinin Ustiinliigl fikrine karsi ortaya ¢iktigindan otiirii bir
kars1 ideoloji niteligindedir. 11 Eyliil Saldirist ve Arap Bahari sonrasi siyasi

gelismeler Islamciligin yeniden tartigilmasina sebep olmustur.

Islamc1 ideolojilerin ne kadar genis bir spektruma yayildigmi anlamak
konusunda Islamci ideologlarin hayatlarina veya Islamci partilerin seriivenlerine
bakmak bize yardimci olacaktir. Muhammed bin Abdulvahhab, Osmanli Devleti’nin
Halifelik kurumunu elinde bulundurdugu ve Miisliimanlarin birligini biiylik dl¢iide
temsil ettigi bir cagda Islami prensiplere uygun bir devlet talebi ile siyasi ortakliklar
kurarak bu kuruma isyan ederken, Muhammed bin Abdulvahhab’in kendisine karsi

ayaklanarak zayiflamasina sebep oldugu kurum neredeyse tiim modern donem
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Islamc1 ideologlar1 tarafindan erisilmeye calisilan Miisliman Birligi idealinin
kavramsal bir karsilig1 olarak algilanmistir. Keza Iran’da Humeyni tarafindan Sii
gelenegin yeniden yorumlanmasi ile ortaya konulan Velayet-i Fakih doktrini
uyarinca devletin ana omurgasi olarak konumlandirilan ruhban sinifinin Siinni
gelenek icerisinde tarihsel olarak bir karsiligi yoktur. Sii gelenegin Islam diinyasi
icinde tarih boyunca azinlikta kaldigi gercegi ile beraber bu durumu yorumlayacak
olursak Iran’m Islamc1 ideolojisinin Islam diinyasiin ¢ogunlugunda uygulanabilir
olmadigin1 da sdylemek miimkiindiir. Ikisi de Islamc1 sdyleme sahip olmalaria
ragmen Malezya’da UMNO ile PAS arasinda birbirlerini kafir ilan etmeye giden
goriis ayriliklart mevcuttur. Tiim bu &6rnekler ortada tek bir Islamci ideoloji
olmadigini gostermektedir. Fakat bu farkli gériislerin tiimiinii Islamcilik bashig
altinda toplamamizin sebebi, bu hareketlerin hepsinin siyasal alanda kendi

anladiklar1 islam’1 hakim kilma ¢abasinda olmalaridr.

Islamciligin islam’dan beslenen, terminolojisini Islami kaynaklardan alan bir
ideoloji olmasi siklikla Islam’it Islamcilardan farkli algilayan Miisliimanlarla
Islamcilar arasinda bir gerilime sebep olmaktadir. Bu durum tartismanin taraflarinda
Islam ile Islameilik, Miisliiman ile Islamc1 arasinda kavramsal bir denklem kurma
arzusunu dogurmaktadir. Buradan hareketle Islamc1 ideolojinin siyaset vurgusunun
yiiksek tonundan rahatsiz olan ve kendilerini Miisliman olarak tanimlayan
diisiiniirler, Miisliimanhg: Islamcilig1 kapsayan iist kiime olarak gérmekte iken bazi
Islamc1 ideologlar kendi diisiince sekillerinin ayn1 zamanda dinin de anlasilmasi
gereken seklini temsil ettigi iddiasini tasirlar ki bu durumda din ile ideoloji teorik
diizeyde esitlenmektedir. Islamc1 ve Miisliimanin kavramsal olarak esitlenmesi ise
Islamc1 ideolojiyi benimsemeyenlere artik Miisliimanlik dairesi icinde yer
verilmemesi anlamma gelir ki dini terminolojide bu durum tekfir kelimesi ile
karsilanir. Bu durum Malezya’da yasanmis, insanlar yakin hissettikleri partiler
tizerinden tekfir edilmis neticede toplumsal ayrisma o kadar derinlesmistir ki karsit
gruplar mezarliklarin1 bile diger diislinceyi paylasan insanlarinkinden ayirmaya
baslamislardir. Bu noktada, ortada tizerinde herkes tarafindan uzlasilmis tek bir
Islamc1  ideoloji bile yokken Islamciligin Islam ile kavramsal olarak

esitlenemeyecegi, Islamciligin ancak Islam’m politik bir yorum sekli oldugu bu
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baglamda Islamci ideolojilerin ¢ogunluk itibari ile genis Islam kiimesinin iginde

bulunan unsurlardan ibaret oldugunu ifade edebiliriz.

Islamc1 ideolojilerin, hepsinde ortak olan unsur siyasi diizlemde Islam’m
politik sisteminin temeli olan prensipleri etkin kilmaktir. Bu Islami prensipler
Mevdudi tarafindan Tevhid (Allah'im Birligi), Risalet (Peygamberlik) ve Hilafet
olarak 6zetlenmistir. Bu ilkeler her ne kadar farkli Islamci ideologlar tarafindan
farkli sekillerde de yorumlansa tiim Islamci ideologlar siyasi sisteme iliskin
fikirlerini bu iic ilke ile bagdastirarak ortaya koymuslardir. Islamc1 ideologlar tevhid
anlayiginin Allah’t her alanda Yaratici, Sahip ve Yonetici olarak tanimayi gerektigini
vurgulamiglardir. Kamusal alan ve devlet yonetimi de bu egemenligin sinirlar
icerisinde kabul edilmistir. Allah’in egemenliginin yeryiiziinde saglanmasi gorevinin
de Risalet yolu ile yeryiiziinde bu gorevinden haberdar olan ve Halife olarak
yaratilmis insana diistiigli, bu nedenle Allah’in hakimiyetini saglamanin 6zellikle
Miisliimanlar i¢in bir gérev oldugu sonucuna varmislardir. Bu diisiince sekli Islamc1

ideologlarin siyasi sistemleri degerlendirirken zihinlerinde var olan 6n kayitlardir.

Allah’1in hakimiyetinin tam olarak ne anlama geldigi veya bu hakimiyetin ne
sekilde saglanacag: konularinda ise Islamci ideologlar arasinda fikir birligi mevcut
degildir. Suudi Arabistan anayasa olarak Kur’an ve Siinnet’i esas aldigini en iist
diizey hukuki metinlerinde belirten bir devlet olmasina karsin, yine Islamci ideolojiyi
temsil ettigi iddiasindaki Hizbullah’1 terdrist olarak ilan etmistir. Buradan hareketle
Suudi Arabistan Kidemli Ulema Konseyi’ndeki Vahhabi bir ulemanin Allah’in
hakimiyeti olarak algiladigi seyin Iran Uzmanlar Meclisi’ndeki Sii bir ulemanin
algiladig1 hakimiyetten oldukca farkli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu bakimdan
Islamc1 ideologlarm Allah’mn hakimiyeti kavramindan kendilerinin anladiklar1 bir
hakimiyet seklinin devlet yonetimine yansimasini arzuladiklarmi sdyleyebiliriz.
Tipkr hakimiyet kavraminda uzlasi olmadigi gibi hakimiyetin hangi araclarla
saglanacag1 konusunda da Islamc1 ideologlar arasinda bir birlik yoktur. Demokratik
diizenin getirdigi siyasi partiler, genel segimler, parlamento gibi siyasi katilim
mekanizmalarinin  kullamlmasina sicak bakan Islamci diisiiniirler oldugu gibi,
demokrasiyi sirk olarak niteleyen Seyyid Kutub gibi Islamc1 ideologlar da mevcuttur.

Bu bakimdan sectikleri yonteme gore Islamci hareketlerin silahli siddeti hedefine
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ulasmakta bir yontem olarak géren ve genel Islami diisiince tarzindan uzakliklarim
anlatmak i¢in Radikal olarak ifade edebilecegimiz Islamci 6rgiitlerden, demokrasi
icinde ve demokrasinin araclar ile siyasi rekabete giren Parlamenter Islamcilara

kadar oldukga genis bir spektrum olusturdugunu sdéylemek miimkiindiir.

Islam politik diisiincesinin ii¢ ana kaynagindan olan tevhid kavramina
yaklasimlarindan hareketle islamei1 ideologlarm Islam ve demokrasinin uzlasabilirligi
konusundaki fikirleri baslica {li¢ kategori olusturmaktadir: Demokrasiye tamamen
kars1 olanlar, demokrasiye felsefesi nedeniyle karsi olanlar ve demokrasiye karsi
olmayanlar. Seyyid Kutub’un Allah’in hakimiyetinin tevhid ilkesi geregi boliinmez
oldugu ve bu hakimiyetin beseri irade ile paylagilamayacagr gerekcesiyle
demokrasiye tamamen kars1 oldugu, Mevdudi’nin demokrasiye felsefesi bakimindan
karsiyken demokrasiye organizasyon sekli olarak karsi olmadigi, Gannusi’nin ise
Ozellikle Arap Bahari’ndan sonra bu sekilde bir ayrima gitmeyerek demokrasiyi
benimsedigi sonucuna varmistik. Gannusi’nin tim medeniyetleri tek bir insanlik
medeniyetinin pargalar1 olarak goriip Islam geleneginde ortaya c¢ikmis olan Sura
kurumunun Bati’da demokrasi olarak kurumsallastigi, bu nedenle demokrasinin
benimsenmesi gerektigi goriisii islamc1 ideoloji baglamida oldukca yenilikgi bir
tavirdir. Herhangi bir islamci hareketin, Islam tarihinin birbirinden oldukg¢a farkli
okumalarina dayanan bu kategorilerden hangisine yakin oldugu bilgisi o Islamci
hareketin siyasi partilere yaklasimi hakkinda da kuvvetli bir 6ngoérii saglayacaktir.
Islamc1 ideolojinin devlet tarafindan benimsenmesi durumunda da ilgili devletin
siyasi parti hukukuna iliskin diizenlemeler yine burada belirtmis oldugumuz

siniflandirma gercevesinde anlamli bir hal alacaktir.

Calismamizda siyasi partilerin konumunu anayasa ve kanunlar gibi hukuki
diizenlemeler {izerinden degerlendirmeye calistigimiz Iran Islam Cumhuriyeti,
Malezya Federasyonu ve Suudi Arabistan Kralligi’nin anayasa ve anayasal
diizeydeki metinlerinde kendilerini ‘Islam Cumhuriyeti’, ‘Islam Devleti’ olarak
tamimlamalar1 ya da devletin dininin Islam oldugunu belirtmeleri bu devletlerin
Islamc1 ideolojiyi benimsediklerinin en agik gdstergesidir. Ciinkii Islamcilik
ideolojisinin en belirgin yan1 olan devleti yani en {istiin kamu otoritesini Islami

prensiplere gore sekillendirme istegi bu devletlerin en iist diizey hukuki metinlerinde

80



ifade edilmistir. Nitekim Iran Islam Cumhuriyeti ve Suudi Arabistan’da hem kamu
hukuku alaninda hem de &zel hukuk alaninda Islam hukuku uygulanmaktayken
Malezya’da Miisliiman vatandaglara aile hukuku ve miras hukuku gibi 6zel hukuk
alanlarinda Islam hukuku uygulanmaktadir. Malezya’da kamu hukuku alaninda islam
hukukunun uygulanmamasi bu devletin fiili olarak islamci ideolojiyi
benimsemedigini diisiindiirtse de devlet dini olarak Islam’in belirlenmis olmas1 ve
ozel hukuk alaninda da olsa Islam hukuku hiikiimlerinin uygulaniyor olusu

Malezya’nin da bir tiir Islamci ideolojiyi benimsedigini gostermektedir.

Suudi Arabistan Krallig1 6rnegi, tevhid kavramia yaklasim temelinde islam
ile demokrasinin bagdastirilamayacag diisiincesinin Islamci bir devletin hukuki
normlarinda somutlasmis halidir. Ulkede en iist diizey hukuki norm olan Y&netimin
Temel Yasasi’nin 1. maddesi uyarinca Suudi Arabistan mutlak monarsinin devlet
rejimi, Islam’in devlet dini ve Kur’an’n anayasa olarak kabul edildigi bir iilkedir.
Kral karar verirken Vahhabi ulemalarindan olugsan Kidemli Ulema Konseyi’nin
goriiglerini almaktadir ki bu durum tarihi olarak Vahhabiligin iilkeyi sekillendiren
Islame1 ideoloji oldugu gercegiyle uyumludur. Bu cercevede halkin secim yolu ile
merkezi yonetimde temsil edilmesi miimkiin olmadigindan, halkin merkezi yonetime
katilim araci olan siyasi partilerin varligi da s6z konusu degildir. Siyasi partilerin
kurulmasi olanaksiz oldugundan siyasi partilere iliskin bir diizenleme de mevcut
degildir. Siyasi partilerin dernekler veya sivil toplum Orgiitii ad1 altinda faaliyette
bulunmasinin 6nii de {ilkede vatandaglara dernek kurma ozgiirliigii, toplanti ve
gosteri yapma 6zgiirliigli taninmayarak kesilmistir. Suudi Arabistan Krallig1 disinda
faaliyette bulunan Miisliiman Kardesler Hareketi ve Hizbullah gibi Islamci partiler
tilkede siyasi parti kurma 6zgiirliigi bulunmamasina ragmen terdrist ilan edilmistir.
Bu durum iilkenin iginde siyasi partilerin varlifina ne kadar tolerans
gosterilebilecegine dair ipucu vermektedir. Ozetle Suudi Arabistan Kralligi’nin
kurucularinin zihnindeki tevhid anlayis1 geregi Tanrisal hakimiyetin yeryiiziindeki
temsilcisi olan Kral’in devletteki egemenligini halk ile paylasmak miimkiin
olmadigindan iilkede siyasi partilerin var olabilmesinin Oniinii acacak herhangi bir

hukuki diizenlemenin varlig1 da s6z konusu degildir.
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Iran Islam Cumhuriyeti, her ne kadar Sii gelenegi yeniden yorumlayarak
tevhid kavramin1 demokrasi kavramiyla Islam Cumhuriyeti sistemi altinda birlestirse
de Iran siyasi sisteminin kendine dzgii siyasi yapis1 nedeniyle iilkede gercek anlamda
siyasi temsilin yasandigini sdylemek miimkiin degildir. Ulkede dogrudan Dini
Lider’in etkisinde olan Anayasay1r Koruyucular Konseyi’nin se¢imlerde aday olacak
kisileri onaylama yetkisine haiz olmasi ve yiirlitmenin asil sahibinin Dini Lider
olmasi nedeniyle halkin se¢tigi Cumhurbaskani’nin etkinliginin diisiik ve yetkilerinin
sinirl1 olusu iilkeyi gériiniiste bir demokrasi haline getirmektedir. Ulkede Iran islam
Cumhuriyeti Anayasas1t m.26 geregi kamu diizeninin bozulmasi endigesi ile siyasi
parti kurma 6zgiirliigiine getirilmis olan sinirlamalar sakli tutularak halka siyasi parti
kurma 6zgiirligli taninmistir. Bu ¢ercevede siyasi partilerin olusumunu diizenlemek
maksadiyla 1981°de iran Siyasi Partiler Kanunu ¢ikarilmistir. Ne var ki gerek Islami
Sura Meclisi Segimleri Kanunu gerekse de Cumhurbagkanligi Segimleri Kanunu
geregi secimlere ancak bireysel diizeyde ve bagimsiz adaylar olarak katilimin
miimkiin olmasi, iilkedeki siyasi partilerin se¢imlere parti olarak katilmalarim
zimnen yasaklamakta, se¢imlerde bagimsiz adaylarin yarismasi zorunlulugu etkili bir
siyasi kampanya yapilmasinin oniinde biiyiik bir engel olusturmaktadir. Bu durum
siyasi partileri destekledikleri adaylarin se¢ilme sansini arttirabilmek i¢in bagka
siyasi partiler veya sivil toplum orgiitleri ile bir araya gelerek siyasi bloklar kurmaya
itmektedir. Fakat bu bloklarin hukuki bir karsiiginin olmamasi, Islami Sura
Meclisi’nde parti temelli bir ayrimin yasak olusu gibi nedenlerle siyasi sistem icinde
giiclii bir aktér konumunda olmadiklarini sdyleyebiliriz. Kisacast Iran Islam
Cumhuriyeti’nde kurucu Islamci ideolojinin tevhid anlayisi geregi, Tanrisal
hakimiyetin asil temsilcisi olarak Dini Lider ve ruhban smifi ($ii ulemasi) kabul
edildiginden halka ancak Dini Lider’in hakimiyetini tanimak sartiyla yonetime sinirh
bir sekilde ve bireysel olarak katilma hakki taninmus, siyasi partilerin orgiitlii olarak

siyasi katilimda bulunmasinin 6nii se¢cim kanunlar ile kesilmistir.

Malezya; cok kiiltiirlii yapisi, uzun zaman Ingiliz somiirge y&netiminin
egemenligi altinda kalmasi, siddetli sekilde Bati kiiltiiriiniin tesirini hissetmesi, tiniter
devlet seklinde degil federasyon seklinde teskilatlanmasi bakimlarindan iran ve
Suudi Arabistan Orneklerinden ayrilmaktadir. Malezya Federal Anayasasi m.32

geregi Malezya bir monarsi olsa da Kral’in yetkileri semboliktir. Kral, ingiltere’deki
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Kralige gibi iilkenin birliginin sembolize etmektedir. Malezya Federal Anayasasi
m.43 geregi iilkede yiiriitme giicliniin asil sahibi ise Ozgiir se¢imler ile olusan
Temsilciler Meclisi’nin ¢ogunlugunu temsil eden Bagbakan ve Bakanlar Kurulu’dur.
Ulkede Malezya Federal Anayasasi m.10/1.c bendi geregi topluluk kurma
hiirriyetinin varligi kabul edilmis bu baglamda c¢ikarilan 1966 tarihli Topluluklar
Kanunu ile siyasi partiler tanimlanarak, tabi olduklar1 yiikiimliiliikkler agiklanmistir.
Siyasi partilerin anayasal diizeyde koruma altina alinmamasi ve siyasi partilere
iliskin hiiktimlerin topluluklar kanunu c¢ergevesinde diizenlenmis olmasi siyasi
partilere yeterince dnem verilmedigi yorumuna neden olsa da siyasi partilerin iilke
siyasetindeki giiclii konumu dikkate alindiginda bu yorumun dogru olmadigi
soylenebilir. Ulkede ¢ok partili yasam teorik olarak mevcuttur. Fakat pratikte, bircok
parti bir araya gelerek partiler koalisyonu seklinde se¢imlere katilmakta ve ittifak
yapmaktadirlar. Ulkede baslica iki ittifakin bulunmasi ve iilkenin uzun siiredir Ulusal
Cephe ittifaki tarafindan yonetilmesi Malezya’da iki koalisyonlu bir partiler sistemi
goriinlimiine sebep olmustur. Fakat bu ittifaklar donuk olmayip ittifaklar arasinda
siyasi geciskenlik miimkiindiir. 2018’de Umut ittifaki’nin Ulusal Cephe ittifakinin
altmus senelik iktidarin1 sonlandirmasinda biiyiik pay1 olan Malezya Islam Partisi’nin
(PAS) Ulusal Cephe’nin lokomotif partisi Birlesik Malay Milli Organizasyonu’ndan
(UMNO) ayrilmig bir parti olmasi bu yorumumuzu destekler niteliktedir.
Ozetleyecek olursak Malezya Federasyonu tevhid anlayis1 geregi Islam ile
demokrasinin birlestirilebildigi, ilahi iktidarin hdkimiyetinin anayasal diizeyde devlet
dininin Islam oldugu maddesi ile hiikiim altina alindigi ama ilahi hakimiyetin
yaninda halka da merkezi yonetime gerek bireysel gerek siyasi partiler diizeyinde
katilm imkani1 verilmesiyle halk egemenliginin de s6z konusu oldugu 6zgiin bir
ornektir. Belirtelim ki Malezya’nin ¢ok partili siyasi yasaminda ortaya ¢ikmis olan
Islamc1 Malezya Islam Partisi’nin (PAS) islamci ideolojiyi benimsemis bir devlette
Islamc1 ideoloji cergevesinde muhalefette bulunmasi ortada tek bir Islamcilik

olmadigina dair tespitimizi desteklemektedir.

fran Islam Cumhuriyeti, Malezya Federasyonu ve Suudi Arabistan Krallig
ornekleri beraberce ele alindiginda tevhid anlayis1 temelinde demokrasinin Islam’la
celistigi iddiasmin dogru olmadig1 ortaya ¢ikar. Islam hayatin her alanini kapsayici

bir din olarak monarsi, cumhuriyet gibi belirli bir yonetim sekli dikte etmemis fakat
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yonetim alaninda Sura, adalet, esitlik gibi baz1 temel prensipler ortaya koymustur. Bu
prensiplerin hakim oldugu ve kamu hukukunu ilgilendiren kisimlarinin hukuk sistemi
tarafindan glivence altina alindig1 bir diizende yoneticilerin serbest se¢imlerle basa
gelmesinin Oniinde teorik olarak herhangi bir engel bulunmamaktadir. Malezya bu
duruma kismi bir 6rnek olarak gosterilebilir. Demokrasinin tevhid anlayisi nedeniyle
biitiinciil bir sistem olarak dine bir alternatif olarak algilanmasi ve Suudi Arabistan
orneginde oldugu gibi topyekiin reddi ise, demokrasi geleneginin iirettigi kurum ve
teamiillerden faydalanmanin oniinii tikamaktadir. Bu durum tek kisi egemenligine
dayanan otoriter yonetimlerin giic kazanmas ile kisi hak ve hiirriyetlerinin kolayca
g0z ard1 edilebilmesi sonucunu dogurmaktadir. Netice olarak tevhid anlayis1 geregi
demokrasi ile Islam’1 Islamc1 ideoloji baglaminda birlestiren Iran islam Cumbhuriyeti
ve Malezya Federasyonu’'nda siyasi partilere iliskin dogrudan veya dolayh
diizenlemeler yapilarak siyasi partilerin siyasi bir aktor olarak tanindigi fakat tevhid
anlayis1 geregi demokrasi ile Islam’1 Islamc1 ideoloji baglaminda birlestiremeyen
Suudi Arabistan Kralligi’'nda siyasi partilerin hicbir sekilde hukuk diizeninde bir
karsihginin olmadigim sdyleyebiliriz. Bu baglamda Islamci ideolojiyi benimsemis
devletlerde siyasi partilere iliskin diizenlemelerin dogrudan bu tlkelerdeki tevhid

anlayis1 tarafindan sekillendirildigi sonucuna varilmistir.
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