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OZET

Islam ekonomisi, dinsel olanla rasyonel olanin bir araya getirilmesiyle ortaya
¢cikmistir ve bu nedenle, bir ¢ok geliski iceren bir yap: olusturmaktadir. Bu geligki
cesitli yerlerde ortaya gikmaktadir: Islam ekonomi yaziminin kaynak metinlerle
iligkisinde, modern iktisat kuramuyla iligkisinde, kullanilan dilin yapisinda,segilen

megrulagtirma araglarinda.

Her dinin kendisine ozgii iktisadi modeli olamayacagindan, Islam
ekonomisinin de iktisada iligkin kendi s6zii yoktur. Bu nedenle, Islam iktisadi yazim
olugturulurken, bazi unsurlar modern iktisat kuramindan, bazilari ortagag iktisat
tartismalarindan, bazilari da Islami kaynaklardan alinmakta ve sonugta, uyumsuz

parcalardan olusan bir biitiin ortaya ¢ikmaktadir.

Islam ekonomistleri,hem dinsel hem de bilimsel olan bir kuram tretmeyi
amaglarken, sonug, ne dinsel ne de bilimsel olabilmistir. Uretilen kuram, pek gok yerde
aklin miidahalesi ige karigtigi igin, dinsel degildir. Kuramsal yapida iman, ahlak ve
ideolojik unsurlar bazen merkezi rol oynadifi ve ¢ozimlemeden ok diizenleme
amaclandig1 igin, bilimsel de degildir. Cozimlemenin oldugu ender yerlerde ise

¢oziimlenen, hayali bir bilim nesnesidir.

Faiz konusundaki s6zde-muhalif tavir ise, faizle karin ve bu ikisiyle de golge
fiyatlarin iligkisi gormezden gelindigi i¢in, faizin bagka adlar altinda yeniden kabuliiyle

sonuglanmaktadir.



ABSTRACT

Islamic economics, which was born by the combination of religious and
rational, constitutes a contradictory structure. This contradiction occurs in various
ways such as in the relation of the Islamic economics with original texts, in the
relation with the modern economic theory, in the structure of linguistic, and in the

specific legitimization tools.

Because no religion has its own economic theory, the Islamic economics has
no original discourse. Therefore, as Islamic economics was being composed, some
components were taken from modern economics, and some of them from Islamic

sources. As a result, Islamic economics consists of unrelated pieces.

Even though Islamic economists aimed to form a theory which would be both
religious and scientific, the result was neither religious nor scientific. This theory is
not religious because of the intervention of rational thinking. Sometimes the ethics,
beliefs and ideology take place in the center of the theory and the goal is to make
regulations rather than to make analyzes. So it is not scientific also. When analyzes

exist, the object is an imaginary one.

Since the relationship between interest and profit, and the relationship between
these two and shadow prices is not accepted, the so-called opposition against the

interest concludes with the admission of interest under different names.
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GIRiS

Guniimiizde bir canlanma yagayan islamc1 hareketlerin iddiasi, Islam dininin,
toplumlan biitiin yonleriyle, bu arada ekonomileriyle de diizenlemeye yeterli ilkeleri
icerdigidir. Bu ¢ergevede, temel 6gelerini Kuran ve Siinnet’den aldigi one sirilen
Islam Ekonomisi’yle ile ilgili kimi deginiler, yirminci yiizyihn ilk yarisinda goriilmeye
baglamg ve sézkonusu alanda verilen eserler, 1950’lerden baslayarak buytik bir artig

yagamigtir.

Inang alanindan kaynaklanan bir hareketin, ekonomi gibi akli olanla ilgili bir
alanla temast, bagh bagina celigkin bir olgudur ve bu temasin trini de geligkilerle
doludur. Bu ¢alismada, bu geligkin yapinin incelenmesi ve Islam ekonomisinin iktisadin
diger okullariyla iligkilerinin aragtinlmasi amaglanmaktadir. Cabigmanin amaci bu
sekilde konuldugunda, Islam devletlerinin ekonomik pratikleri, inceleme alaninin
diginda kalmaktadir. Incelenecek olan, Islam ekonomisinin ortaya koydugu uygulama

degil, kuramsal yapidir.

Birinci boliimde, once, Islam dininin ekonomi ile iligkisi incelenmekte,
ardindan, Islam ekonomisinin tarihi ve kaynaklar 6zetlenmektedir. Ikinci boliim, Islam
ekonomisinde bazi yontem sorunlar ile ilgilidir. Bélim iginde 6nce Islam ekonomisi
ile ahlak iligkisine deginilmekte, ardindan Islam ekonomisindeki iktisadi 6znenin temel
ozellikleri incelenmektedir. Boliimiin tigiincii alt bolimiinde, Islam ekonomisinde en
yogun olarak incelenen konular ve, Islam ekonomisinin temel iktisadi kavramlara

bakig: agiklanmaktadir.



Uciincii boliim, Islam ekonomisinin faizsiz bir diizende kaynak tahsisini
gerceklestirme yollartyla ilgilidir. Birinci alt bélimde Islam ekonomistlerinin faize
bakiglar1 incelenmekte, ikinci alt bolimde faizsiz bankaciigin ve kar ortaklig:
mekanizmasimin temel ozellikleri belirtilmekte, alt boliimlerin tgiinciisiinde ise, Islam

ekonomisinin devlete verdigi iktisadi rol incelenmektedir.

I. iSLAM EKONOMISi: TEMEL OZELLIKLER VE TARIH

Bu bolimde 6nce Islam ile genel olarak bilim, 6zel olarak ekonomi iligkisi
inceleecek ve Islam ekonomisinin bazi 6zelliklerine deginilecektir. Ardindan, Islam

ekonomistlerinin temel kaynaklan agiklanacaktir.

L. 1. TEMEL OZELLIKLER

Bu bolimde Islam ve ekonomi iligkisi incelenecek ve Islam ekonomisinin bazi
ozelliklerine deginilecektir. Islam ve ekonomi iligkisini incelemeden 6nce, kisaca,
Islam ve bilim iliskisi iizerinde durmak yararh olacaktir. Islam'da geligmis tek "bilim",
kutsal kitabin yorumlanmas: anlamina gelen "tefsir"dir. Bunun diginda bir bilimsel
faaliyete, hele de begeri bilimler alaninda bir faaliyete, yer yoktur. Kuran ideolojisine
gore, bu diinya tizerine sdylenebilecek hergey kutsal kitapta sdylenmistir ve insanin
sOyleyebilecegi daha yeni ve daha agiklayici bir soz yoktur. Kuran'da soylenenler,
zaman ve mekandan bagimsiz dogrulardur.

"Islami yasalarin genel ilkeleri diin gegerliydi, bugiin gegerlidir ve
yarin da gegerli olacaktir" (Mannan 1980: 29).



"Islam, insana ait biitiin meseleleri ihtiva eden, her dénemde
gegerli ilkeler getirmistir. Bu bakimdan, Islam yasalari, gergekten
tek ve egsizdir. Islam yasalar, kaynagim, degismez, ebedi ve baki
bir mucizeden almaktadir. Bu yasalar, yer ¢ekim kanunlar1 kadar
kesin ve dogrudur. Cunkii Allah, Resul kanaliyla gonderdigi
ayetlerle biitiin insanlara agtklamigtir temel ilkeleri" (Mannan
1980: 32).

Islam agisindan gerekli olan tek "bilimsel" faaliyet, bu sdylenenleri
yorumlamaya, anlamaya ¢alismaktir. Insan, ciiz'idir ve gergegi yaraticidan daha iyi

bilmesi imkansizdir.

“flahi goris noksanliklardan miinezzehdir; zaman-mekan
kayitlarindan azadedir, ve gergekligi homojen bir biitin olarak
goriir. Buna kargiik insanin goriigii miyopiktir ve zamanla
kayithdir” (Nakvi 1985: 32).

Bu yiizden her tiirden bilimsel faaliyet yararsiz ve anlamsizdir. Bu ger¢eveden
bakildiginda yapay ve zorlama bir iliski olarak goriinen Islam ve bilim iligkisi, siyasal
islamla birlikte giindeme gelmigtir. Biitin modern kurum ve araglara, sdylev
diizeyinde kars1 olan islamci ideoloji, modern bir aygit olan iktidara talip oldugunda,
karg1 oldugunu ilan ettigi biitiin araglan, bu arada bilimi, kullanmak zorunda kalmigtir.
Kuran ideolojisine aykiri olan bu se¢imin megrulagtirilmasi, ancak islamilestirme ile

mimkin olmugtur.

Islamc1  yazarlar hersey gibi bilimin de islamilegtirilebilecegini ve
islamilegtirilmesi gerektigini savunurken (Seriati 1992; Hoodbhoy 1993; Faruki 1995),
siyaset alaninin yiklerini taslmayan yazarlar ise bu yaklagimin, bilimi bir din haline
getirdigini savunmakta ve bilim diginda bilme yollarini (ki iman bunlardan birisidir)

segenek olarak sunmaktadirlar (Ozel 1987, Yetik 1987; Yetik 1991). Bilimin



islamilestirilmesi ile kastedilen, mevcut bilimsel birikimin temellitk edilmesi ve Kuran
ideolojisinin elegtirisinden, daha dogrusu, "caizdir" ve "caiz degildir" seklindeki
yorumundan gegirilerek torptlenmesidir. Fakat, bir bagka sistemin kavramlarinin ve
unsurlarmin  tek tek elestirisi, o sistemin i¢inde kalmakla sonuglanmakta ve
islamilestirme denilen siirecin sonucunda ortaya, ancak pek az kismu Islami
kaynaklardan beslenen (Rodinson 1978: 112) ve biyik oranda modern aklin

damgasini tagtyan bir tiriin ¢ikmaktadir.

Bilimsel faaliyet ile islam arasindaki uyugmazlik, beseri bilimler ve 6zellikle
ekonomi sozkonusu oldugunda daha da belirginlesmektedir. Islamm igine dogdugu
ortam, ekonominin "ayri bir kurum olarak degil, topyekiin toplumsal dokuya gomiilt
olarak" gorildugii bir toplumdu (Wisman 1994: 194). Farkli dokulannin incelenmesi
icin farkli bilimsel faaliyetlere gereksinim gostermeyen ayrigmamig bir toplum

s6zkonusuydu.

"Boyle toplumlarda, iktisadi faaliyete ilke olarak gelenek yon
vermektedir. Yani, teknik ve ahlak bakimindan uygun iktisadi
davranig  bigimleri saglam bicimde gelenek zeminine
oturtulmugtur. Dolayisiyla, ayrn bir iktisadi diigince butiini ne
mevcuttur, ne de boyle bir sey i¢in toplumsal ihtiyag vardir. Tipki
ekonominin ona igtirak edenler tarafindan ayri bir toplumsal
kurum olarak goriilmemesi gibi, ekonomik diigiince de topyekiin
toplumsal bilgiden ayn olarak digiinilememektedir" (Wisman
1994: 194).

Bu ortamda dogmus olan Islam ve onun 20. yiizyildaki bir riinii olan
Islamcilik, cagdas topluma uygulanabilecek ¢oziimleme araglarnm yoklugu ile
bi¢imleniyordu (enflasyonun nedenleri, ekonomik etkenlerin tanimi, vb.) (Roy 1994:

194) ve Islamct diigiince, ekonomi bilimi ile ugragmaya hazirlikh degildi. Ayrica



Islamc1 dugtiniirlerin asr-1 saadet'e ve modernitenin pargalamadigi biitiinciil insana
doniig diisleri de ekonomi ile islam arasinda bir uzlagmazhk yaratmaktaydi. Ciinkii
ekonomi, ayrigmig toplumun tiriiniydii ve modern olanla, rasyonel olanla iligkiliydi.
"{slam'n gorevi insami, hayatin yekpare bir bitin oldugu ‘ilk’
teomorfik konumuna dondiirmek ve ona cesaret, ahlaki gii¢ ve
manevi mutluluk vermektir. ... Islam toplumunda, modern ¢agn

boliimlere aywrdigt bir hayatin yeri olmayacaktir" (Nakvi 1985:
218-19).

Islamc1 yazarlara gore, "Islam'in tarihi, Gmmet'in bolimleri ve insanin
bilingalt1 yoktur" (Roy 1994: 103). Tarih, ekonomi, antropoloji, psikoloji, sosyoloji

vs. ise biitiinciil insanin pargalanmasi anlamina gelmektedir.

Islamci yazarlar, ekonomi igin hem hazirliksiz, hem de onu oldugu gibi kabul
etmeye isteksizdiler. Ancak modern toplumu faaliyet konusu olarak almalari ve bu
araci kullanmalar1 gerektiginde, ekonomiden ¢oziimlemeyi gikarip yerine dayatmayi
(erdemli insan dayatmast) koyarak iktisad: bilimselliginden kurtarip dinsellestirmeyi
tercih ettiler. Bu siire¢ iginde Kuran'da ekonomiyle ilgili metinler de kesfedildi. Bu
metinler de zaman ve mekanla sinirlanmamig “ekonomik" dogrulan igeriyordu

(Mannan 1980: 236).

Islamcihigin modern terimlerle tamimlanmig, toplumsalin, siyasalin ve
ekonominin alanlarinin farklilagtig: bir toplumda (Roy 1994: 58) faaliyette bulunmay:
segmesi ve ekonomi konusunda, ticaret ve faiz hakkindaki kimi ayetlerin mesajlart
diginda soyleyecek bir s6zii olmamasi, islame: diigtintirleri, "6teki"nin séziine mahkum
etti. Kuran'da bulunabilecek olan, en fazla, zekat vermenin emredildigi, ribanin ve,

miras yoluyla servet birikiminin yasaklandigs ve ticaretin ovildugi ayetlerdi. "Kuran



birkag alanda belli normlar koymakta, fakat, metin manevi ve dini bir vahy
oldugundan, kapsamh bir iktisadi ogreti ihtiva etmemekte"ydi (Baeck 1994: 81).
Iginde bulunulan ¢agdas toplum ise, bu ayetlerin gergevesine sigmayacak kadar

ayrigmig ve karmagiklagmugti.

Bu durumda, tek segenek, kendi sozini, daha 6nce tretilmig olan ekonomi
kuramlari ve metinleri tizerine insa etmek oluyordu. Yontem, kimi zaman bu
metinlerin icine, "ahlak", "erdem" ve "Islam" sozciiklerini serpistirmekten ve kimi
zaman da bunlarla yapay kargitliklar yaratmaktan ibaretti. Boylece, "ekonomi ve ahlak
arasindaki bolinme izale" ediliyordu (Nakvi 1985: 75). Belirleyici olan, ekonomi
kuraminda daha once tretilmis olan metinlerdi ve "Islam" vurgusu, ancak ideolojik bir
siis olarak kalmaktaydi. Bu o kadar oOyleydi ki, iktisadin tanimlandigi alan, insan
tanimi, iktisadi sorun tamimi, hep ortodoks ders kitaplarinin damgasim tagiyordu.
Omnek olsun, Islam ekonomisinin klasiklerinden olan Mannan (1980: 17-18) iktisattaki
segme sorununu ve Islam'daki ¢6ziimiinii §oyle agikliyordu:

"Islam ekonomisi toplum igerisinde yasayan herhangi bir kisiyi
degil, dindar bir insam incelemektedir. Oysa gagdas ekonomi,
toplumdaki herhangi bir kisiyi ele alir. Isteklerin goklugu ve
kaynaklarin  kithgindan dolay1 ekonomi sorunu ortaya
¢ikmaktadir. Her iki ekonomide de durum aymidir. Fakat segme
konusunda, iki ekonomi, birbirinden ayrimaktadir. Islam
ekonomisine Islamin temel ilkeleri 1stk tutmakta, kapitalist bir

sosyo-ekonomik temel iizerine kurulan cagdas ekonomi ise
kigisel istek ve kaprislerle denetilmektedir.”

Iktisat tanmmn yapildig1 alan aym: dolagim alam; sorun ayni: kaynaklarn
kithgt ve ihtiyaglarin sonsuzlugundan kaynaklanan segme sorunu; Ozne, Ontinde

"dindar" sifatinin bulunmasi yada bulunmamas: iktisat i¢in ne fark yaratiyor bilinmez,



aynt: atomik birey. Sadece segme konusunda, bir sinirlama meveut. Bu durumda Islam
iktisad1 diye ayn bir alanin varlik gerekgesinin ne oldugu sorusu giindeme geliyor.
Islamc1 yazarlardan Nakvi'ye gore (1985: 30), bu gerekge, "varolan ekonomik
sistemlerden  hicbiri(nin)  Islami ahlak aksiyomlarmin  hepsini  biitiiniyle
kargilayama"masidir. Bir bagka yerde Nakvi (1985: 213-14), ii¢ neden belirtmektedir:
"Bugiin Miisliiman {tlkelerin kargilagtigi degisik sosyal ve
ekonomik sorunlarin ¢éziimii igin Islami ekonomik bir sistemin
‘gerekli’ olmasinin ii¢ ana nedeni vardir. Ilk olarak Islam'a gore
amaglarin yaninda araglarin da mesru olmast sarttir. ... Ikinci
olarak, felsefi agidan, ekonomik tavrin dini inanglarla sinirlandig
yolundaki Weber tezini kabul edersek, birbirine zit dini inanglarin
ve ekonomik tavir bigimlerinin biraraya getirilmesinin, akli ve
ahlaki kangikliga yol acacagim anlamak pek zor olmayacaktir. ...

Ugiincii olarak, her ne kadar, genelde esitlik¢i bir ekonomik
sisteminkiyle Islami regeteler benzer olsa da, nedenler farklidir."

Hicbir seyi agiklamayan bu ve benzeri "agiklama'lar, en azindan, Islam
iktisadimin zorla yaratilmig bir alan olup, ideolojik bir kurgu niteligi tasidifim

gostermektedir. Ideolojik bir yap1 ise, kagmilmaz olarak, geligkiler igeren bir yapidir.

Islamci  diistincenin  geligkin  yapisi  iginde, islami  buyruklann
rasyonellestirilmesi ve modern kavram ve kuramlarin islamilegtirilmesi igice

gecmektedir.

Islami buyruklarin rasyonellestirilmesi, Kuran'dan alinan ayetlerde lanetlenmig
olan eylemlerin, rasyonel araglarla, yani iktisadi akla sigmarak, bir kere daha
lanetlenmesi seklinde gergeklestirilmektedir. Omek olsun, faiz, Islamci diigiince
agisindan, Kuran'da lanetlendigi igin kotii iken, bu gerekgelendirme yeterli

bulunmamakta ve, faizin kétiligi konusunda modern iktisat teorisinden de destekler



aranmakta ve bulunmaktadir. Faiz, sadece Bakara suresinde lanetlendigi igin koti
degildir, aym zamanda enflasyona ve dongiisel krizlere yol agmakta, ayrica, tam
istthdama ulasilmasim1 da engellemektedir. Dahasi, "kar oranlarinin ve kiralarin
artmasina yol agmaktadir" (Siddiki 1984: 146). Faizin bu sonuglara yol agig
mekanizmasi ¢ok onemli degildir ve bunun iizerinde pek durulmaz. Onemli olan,

dinsel gerekgelendirmeye aklin giictini katmaktir.

Dini olandan akli olana giden yol tersinden de isler. Emek-deger kuramina,
Kuran'dan destek bulunur: "Ve dogrusu insana da kendi (emek ve) cabasindan bagkast

yoktur" (Necm Suresi, 39. ayet).

Ashinda, dinsel ile rasyonel olamin bu derece igigeligi, Kuran'da kullamlan
dilde de sozkonusudur. Olivier Roy'un da (1994: 91) belirttigi gibi, Kuran,
rasyonelligin ¢ok biiyiik bir yer tuttugu bir kutsal kitaptr..

"Kuran, Allah'm Kadir-i mutlak oldugunu rasyonel delillerle
boyuna agiklamaktadir: ... Allah'in yaptig1 her sey, kullari, irade-i
ciiz'iyye olarak, akillarim ve usavurma melekelerini igletsinler de

bu alametlerin, hakikatin bu kesin belirtilerinin manasini anlasinlar
diyedir" (Roy 1994: 92-93).

Modern kavram ve kuramlarin islamilegtirilmesi ise, yukarida belirtildigi gibi,
temel olarak, islami terminoloji kullanimi ve erdem araciligi ile olmaktadir. Sonugta,

Islam'da ekonomiye ahlak hakim olmaktadir (Nakvi 1985: 209).

Erdem ve ahlak belirleyici kavramlar haline geldiginde, insanlarin toplu
davramginin etkileri ve kurumlar (devlet, piyasa) dnemsizlesmekte, bilimsel faaliyetin

onemli unsurlarindan olan yasa dusiincesine gerek kalmamaktadir.



Eger kigiler, davramglarim, iginin ne gekilde dolduruldugu bilinmeyen bir
"erdem" gidiisiiyle yonlendireceklerse, bilimsel bir incelemeye gerek kalmayacaktir.
Cinkii 6zne, erdemin farkh tamimlanmasiyla farkli bir davranig igine girebilecek,
iktisadi bir sorun ortaya ¢iktiginda, erdemin gereklerini farkli bir bigimde tanimlamak
yeterli olacaktir. Bu durumda, iktisat alanindaki kurumlara da gerek kalmayacak, bu
kurumlarin yerini, fetva alacaktir. Herseyi belirleyen, kisilerin erdemi ve fetvaya uyma
kolayliklart olacaktir. Erdemli davramsta bulunmadiklar1 takdirde ise, igin igine devlet
karigacaktir. Ancak burada devletin yerine getirdigi islev, iktisadi bir miidahaleden ¢ok
uzakta, bireylerin davramiglarinin diizenlenmesiyle ilgilidir. Devletin, insanlar Gizerinde,
bir kukla oynaticisinin giiciine sahip oldugu hayal edilir ve bir bilim nesnesi olarak
incelenmesine de gerek kalmaz. Tek bir soru/sorun vardur: Devleti yonetenlerin

erdemli olup olmadig:.

"Islevin tanimi konusunda, kisinin niteliklerine verilen bu oncelik,
kurumlar tstiine bir diigiincenin geligmesini engeller. Kurumsal
islevler, onlan uygulayanlarin erdemi ile deger tagir" (Roy 1994:
91-92).

Ayrica kurumlar, modern toplumun iiriinleri olmalart nedeniyle, Islam
ekonomisinin hoglanmadigi seylerdir. Aslinda, kurumlarin olmadig: bir yerde ekonomi
diisiincesine de gerek yoktur. Ciinkii ekonomi, insanlarin digaridan istenildigi gibi
belirlenebilen davramglarimi degil, belli kurumsal yapilar iginde (piyasa), kendi
iradelerinden bagimsiz olarak gergeklestirdikleri toplu davranglaninin sonuglarim
inceler. Iktisadi olaylarin, insanin dogrudan denetimi diginda kalan yasalar tarafindan
yonetildigi (Barber 1991: 21) yolundaki klasik kabulden insan davramiginin istenildigi

gibi degistirilebilecegi kabuliine gegis, yasa digtincesiyle beraber bilimi de kapimimn
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oniine koyar. Islam ekonomisi hem bilimin igini bogaltir, hem de onun saygmligindan

yararlanir.

Hergey ahlakla belirlenirken, insan iradesi, sahte bir yiceltmeyle, diinyanin
merkezine konulur. Artik insan, "tarihsel determinizmin kenetlerinden" kurtarilmigtir
(Nakvi 1985: 91). Toplum, tarih, ekonomi, bunlarin hepsi de insanin dilediginde ve
diledigince degistirebilecegi yapilardir.

"Insana gore konulan tiim "yasalar", degisken seylerdir, ¢iinkii
insan davraniglari insanmin iradesine gore sekillenir, iradeyse
inangtan inanca, ahlaktan ahlaka degisiklik gosterir. Su meshur

talep ve arz yasasi da bir istisna tegkil etmemektedir" (Siddiki
1984: 197).

Bitin dinsel yaklagimlar, bu arada Islam ekonomisi, bir olgiide felsefi
idealizm igerir ve topluma, diinyaya iradeci (volontarist) bir bakisa dayamr. Bu
yaklagimlara gore, maddenin, diinyamin ve toplumlarin degismez yasalari yoktur ve
bunlar, istenildigi gibi degistirilebilirler. Bu ¢aligma ¢ercevesinde, bu tur yaklagimlarin
incelenmesine girilmeyecek olmakla beraber, benimsenen yaklagimin, maddeci
felsefeye dayandiginin belirtilmesi gerekir. Maddeci tarih anlayigina gore, toplumlar,
sadece kendilerini olugturan bireylerin bilinglerini degistirmeye galigmakla degigmezler.
Gergekten bir degigim isteniyorsa, bunun igin salt istemenin yetmeyecegini bilmek

gerekir.

"Topluma hiirmet tipk: tabiata hiirmet gibi, ancak onun
kanunlarina boyun egmekle miimkiindiir. Toplumlar degistirmek
icin, bu toplumlardaki sosyal giicleri etkilemek, bu giiglerden
bazilarina hareket imkam verecek kurumlar yaratmak, yeni bir
mekanizmanin unsurlarini  yerlestirmek ve bunlart daha iyi
zaptedebilmek igin, tabii ve sosyal verilerin icaplarina uymak
gerekir. Gerisi bog sozdiir, ince edebiyattir. Peygamber ¢olde
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baginyor. Sesi, ancak bildirisini, pratik eyleminin buyruklarin
dinlemeye hazir insanlara rastladigi zaman bir kuvvet haline
geliyor" (Rodinson 1978 182-183).

Bitiin kurumlarin insan iradesiyle diizenlenebilecegini kabul eden Islam
ekonomisi, kendi kimliZini olusturma yolunda, kapitalizm ile sosyalizmin bazen
ortasinda (Mannan 1980: 138), bazen diginda (Nakvi 1985: 98) bir ekonomik yapi
olugturabilecegini hayal etti. Mannan'a gore "Islam, ok agir1 karsit goriigler arasinda

bir denge kurmaktadir" (1980: 99) ve,
"yeterince anlagihr ve uygulamirsa, hem kapitalizmin, hem de
komiinizmin tiim kotii yanlariu kaldiracak ilkeleri igermekte ve

de mutluluk, mal, diizen, adalet saglamaktadir topluma" (1980:
151).

Nakvi ise, Islam ekonomisinin bir orta yol olmadigim savunabilmek igin,
kapitalizm ve sosyalizmin "iyi" yanlarin birlestirme ozelligi tizerinde degil, iki sistemin

"koti" yanlarindan uzakta olma 6zelligini vurgular.

"Astriliklardan kaginan bir immettir bu. Ancak belirtilmelidir ki
refah devletinin hilafina Islam, sosyalizm ile kapitalizmin ortast
degildir. Aksine bireysel ve kollektif diizeylerde dogal olmayan
agin davramglari hoggérmeyen genel bir felsefenin nisanesidir"
(1985: 98).

Islam ekonomisini diger ekonomik sistemlerden aywrdeden, "ahlak ve
ekonominin flahi Terkibi"dir (Nakvi 1985: 101). Bir yandan 6zel miilkiyet kabul edilir,
ote yandan miilkiyet ve servet tizerindeki ahlaki kisitlamalarla, kapitalizmin kot
yanlar1 ortadan kaldinlir. Sosyalizm ile olan benzerlik adaletin ve "en iyi bir sekilde
gelir ve servet dagilimi"nin saglanmasi (Mannan 1980: 138) ile kurulurken, kotii
yanlardan kaginmay: ise 6zel miilkiyetin kabul edilmesi saglar. Islamci dustince bu

konudaki tavn ile kendisini, dinler arasinda degil de, bazen toplumsal formasyonlar
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(kapitalizm ve sosyalizm), bazen de 20. yiizyll kaynakli ideolojiler (Marksizm, fasizm,
kapitalizm) arasinda bir yere oturtur. Aslinda bu formasyon ve ideolojiler ile ayn
kategoride bulunmadigindan ve bu konularda soyleyecek kendi sozii olmadigmdan
Stiirii, birisini elegtirirken digerinin argiimanlanm kullanir. Islam iktisadi kitaplarinin
biiyitk kismu, bu "ekonomi ideolojileri" ile hesaplasmaya ayrimustir (Bakir es-Sadr:

1993; Mannan; 1980).

Diger toplumsal sistemlerin tanimlanmast ve Islam ekonomisinin ayirici
yoniiniin ne oldugu konusundaki farkls tercihler, Islami bir sistemin kurulmasmda
izlenecek yol konusundaki tartigmaya yansir. Kimi yazarlar ribanin kaldirilmas: ve
zekatin konulmasiyla Islam ekonomisine gegilebilecegini savunurken, ahlaki
aksiyomlar yoluyla bir sistem kurmaya girisen ve ekonomik yapilar arasindaki farki
ahlakta arayan yazarlar tiim ekonomik sistemin, yani "Uretim-tiketim iligkileri,
tasarruf-yatinm catkisi ve para olugturma siireci" (Nakvi 1985: 142), degigmesini
Onerirler.

"Kapitalizm yalmzca, ribayr ilga etmekle ‘Islamilestirilemez’.
Aslina bakarsamz, Protestan ahlak istinde yiikselen bir
ekonomik sisteme, tutup da Islam ahlak degerlerini enjekte
etmenin "uygun" olacagim diginmek tuhaf olacaktir. Aym
sekilde, sosyalist ekonomide faiz orant kurumunun olmayig1 onu

Islami ekonomik sisteme yaklagtirmaz. Cinkii bu iki sistemde
farklihiklar olmast i¢in gok sebep var" (Nakvi 1985: 139).

Islamci diigiiniirlere bunlari sdyleten, "ekonomik sistemler"in, ideolojik
tercihlerin bir irind oldugu disiincesidir. islamci disiince kabul edildiginde, Islam
ekonomisinin gegerli oldugu bir sistem kurulacaktir. Islamcilara gore, toplumlarn

oniinde bir ekonomik sistemler meniisii vardir ve toplum, temel ideolojik tercihine
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gore, bu meniiden bir segimde bulunup diledigi sistemi kurabilecektir. Oysa,toplumsal

formasyonlar konusunda, iigtincii bir yol s6zkonusu degildir.

"Temel karakteristikleri g6z Oniinde tutulacak olursa, iktisadi
yapilarin miimkiin olabilenlerinin sayisi siurhdir. ... ekonominin
Miislimani, Hiristiyani, Katoligi, Protestani, Fransizi, Almani,
Arabi, Tirkii olmaz. Biitiin bunlar olsa olsa, temel ekonomik
segmelere suni bir goriiniiy vermeye yarayabilir sadece. Milli
karakteristikler, sistemlerin igleyis tarzinda ilging degisiklikler
saglayabilir. Ama, sistemlerin dayandigi temelleri tek baglarina
degistiremezler" (Rodinson 1978: 203-4).

Iktisadin tarihsel yasalardan bagimsizlagtiriimasi ve "insan iradesinin sahnenin
merkezine getirilmesi" (Barber 1991: 227) anlaminda neoklasiklerle benzegen Islam
ekonomisinin, sordugu sorular (adil fiyati belirleyenin ne oldugu, tefeciligin ahlaki
agidan savunulabilip savunulamayacag, servet biriktirmenin dogru olup olmadigr) ve
diinyaya, herhangi bir sistem igermeyen bakig tarzi agsindan, klasik oncesi,
bilimsellesememis iktisat yazimyla biiyiik benzerlikler igerdigi sOylenebilir. Her ne
kadar Nakvi (1985) ile beraber ahlak aksiyomlarinin belirlenmesi yoluyla bir sistem

arayig1 baglamigsa da, bunun bilimsellesmeyi ne kadar sagladig: tartigmahdur.

1.2. ISLAM EKONOMISININ DOGUSU VE KAYNAKLARI

Islamc1 disiince iginde ekonominin kapsadigi konularla ilgili bir takim
deginmelere daha onceleri de rastlanmakla birlikte, bugiin Islam ekonomisi diye

bildigimiz, profesyonel iktisat¢ilarin katkilariyla olugmug alamn asil dogumu 1940
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yillarin sonlarina rastlamaktadir. 1950 ve 1960'l yillar ise, siyasal Islama paralel

olarak, Islam ekonomisinin yayginlik kazandigi donemlerdir.

20. yuzyil oncesinde, Islam diistincesi iginde, ekonomi 6zerk bir alan olarak
degil, geleneksel toplumdaki bigimiyle, genel insan faaliyetine iliskin sorunlarla ilgili
olarak diigiiniilmiistiir. Bir ¢6ziimlemeden gok diizenleme etkinligi s6zkonusudur ve
diizenlenmesine ¢aligtlan, satma ve satin alma tiiriinden faaliyetlerdir. Olaylara
yaklagim tarzi bilimsel degil, fikhidir; sorun, nelerin caiz olup nelerin caiz olmadigmin

belirlenmesidir.
Bu donemdeki "iktisat" yazininin kaynaklarint Abbas Mirahor (1994: 50)

"Kur’an, Siinnet, Fikih ve Ticaret Risaleleri, piyasa idaresine
(Hisbe kurumuna) dair risaleler, ansiklopediler, ‘Siyasetname’ ad1
verilen eserler, Aristo gelenegine bagh Miisliman filozoflarin
ahlak kitaplar1"

olarak belirtmektedir. Bu kaynaklardan ¢ikarnlabilecek genel kurallar Zekat'n
emredilmesi, belirsizlik unsurunu igeren sozlesmelerin ve ribanin yasaklanmasidir.
Bunlarin diginda, toplumsal yagantinin ekonomik yantyla ilgili olarak sézkonusu
kaynaklarda "miras, milkiyet, yararlanma hakki, ganimet ve cemaatin haklar

konularinda" (Roy 1994: 176) konulmus yasalar mevcuttur.

"Bu kavramlar, miisliman hukukunda her zaman goruldiigt gibi
tek tek talimatlardan, anekdotlardan, orneklerden, Peygamber'in
sozlerinden yola c¢ikilarak inga edilmiy ve tiimi yorumcular
tarafindan bir timevarim yontemi ile vicdani meseleler agisindan
yeniden ele ahmp sistemlegtirilmigtir" (Roy 1994: 177).

Ortagag Islam aleminde, bu kavram ve kurallarin gergevesini zorlayan bir

iktisadi pratik stzkonusu degildi. 20. yiizyilin ortalarinda ise, bu yazim yetersiz hale
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getiren baslica iki gelisme oldu. Birincisi, bagimsizliklarim yeni kazanan Islam tilkeleri,
iktisadi yagamin diizenlenmesi stirecinde kendileri igin yeni olan bir takim kavramlar
ve olgularla kargilagtilar. Kargilagtiklan bu  gerceklikleri, kendilerini yillarca
boyunduruk altinda tutmug olan kapitalizmle iligkilendirdiler ve kapitalist ekonominin
unsurlarmni, bir tiir Islami temizlik isleminden gegirmeleri gerektigini diigiindiiler.
Sorunun ¢ozimii, iktisatla pek iligkileri olmayan Miusliiman distinirlere, fakihlere
digti.

"Bankacilik, sigorta, anonim girketler, borsa, kademeli

vergilendirme ve benzeri kurumlar Miisliman {ilkelerde de

goriilmeye bagladik¢a ve dindar kitleyi daha yakindan ilgilendirir

hale geldikge, Misliman diginirlerden (yani fikih alaninda

ehliyet sahibi olmug ulemadan) bir ¢6zim bekler olmustur. Bu

kurumlarin Seriat'in 1§181 altinda gozden gegirilmesi; bunlardan

kimilerinin Islam'a ters diistiigiiniin anlagilmasi Gizerine, bunlara

alternatif olarak daha bagka kurumlarin ya da uygulamalarin

onerilmesi; Islam'la uzlasmast miimkiin gorilenlerin de

megrulagtiriimasinin tartigilmasi, ardindan konuyla ilgili birgok

eserin verilmesine yolagmigtir. Mevcut ortamin dogal bir sonucu

olarak, yapilan tartigmalar ekonomik olmaktan g¢ok fikhi idi"
(Siddiki 1984: 22).

Ikincisi, gii¢ kazanan Islami hareket, tiim diinya icin bir model, bir segenek
olusturma geregini hissetti. Islami segenegin unsurlarindan birisi de, Islam ekonomik
modeliydi. Modelin olusturulmas: ii¢ kanaldan ilerledi: Islam ekonomi felsefesinin
mahiyeti tizerine yapilan tartigmalar, Islam'm ekonomik hayata iligkin emirleri
hakkinda yapilan incelemeler ve ¢agdag kurumlarin Islami bakig agisindan
degerlendirilmesi (Siddiki 1994: 22). Bu siiregte doniim noktasi, Irak'taki ulemadan

Muhammed Bakir Es-Sadr'm "Iktisaduna"s: (Ekonomimiz) oldu. Artik Islam'm da bir
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ekonomik modeli vardi. Kaynagim biraz iktisat ders kitaplarindan, biraz marksist

yazindan, biraz da Islami metinlerden aliyordu.

Islamc1 yazarlar ise Islam ekonomisinin kaynaklarini, Kuran, Siinnet, Icma-

I¢tihat ve Kiyas olarak belirtirler (Mannan 1980: 32).

Kuran'da toplum diizenine iligkin bir takim kural ve ilkeler vazedilmekle
birlikte, bunlar ahlaki nitelik tastyan 6giit ve emirlerdir. Bu kural ve ilkeler, Islam
digtiniirleri tarafindan farkli ve bazen de kargit yorumlara konu edilmistir. Ancak
sdzkonusu yorumlarin ortak bir tarafi, hepsinin, Kuran buyruklarimin biitin zaman ve
mekanlarda toplumlarin kurucu ilkelerini verebilecegini kabul etmeleridir. Buradaki
varsayim, Tanri'mn, zamanda ve mekanda sl sartlar i¢in kural koymus
olamayacagidir. Ornek olsun Islam ekonomistleri, ekonominin ayri bir yapt olarak
goriilmedigi bir dsnemde inmis olan Kuran'dan, kapsamlt bir iktisadi 6greti ¢ikarmaya
girismiglerdir. Yerin, gogiin ve yerin tizerindekilerin Allah'in miilkii oldugunu bildiren
bir ayete dayanarak, miilkiyetle ilgili sonuglar gikanlmigtir. Oysa bu ve benzeri

ayetlerde s6z konusu olan, yalnizca, Tanri'nin kudretinin ispatlanmasidir.

Islami yasanin biyiik bir kismu igin temel olugturan Siinnet, Peygamber'in
soylenilmesini, yapilmasin caiz gordiigi seyleri anlatan hadisler bittintidiir (Rodinson
1978: 29). Bu metinlerin buytk kismu Peygamber'in olumiinden gok sonra kaleme
almmugtir ve kendisinin gergek diigiincelerini yansittiklari, ancak ¢ok sirh bazi
durumlarda kabul edilebilir. Ustelik, bunlar, Peygamber'in gok gesitli zaman ve

durumlarda gesitli sorunlar tizerine anlik olarak verdigi cevaplar ve gelistirdigi tepkiler
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olduklarindan, kendilerine dayanarak bir kuram tiretimesine izin vermeyecek olgiide

celigkin bir yapidadirlar.

Diger kaynaklardan icma, "din bilginleri veya toplumun, bir konu hakkinda
goriig birligine varmast"; igtihat ise "bir meselede, belirli bir ihtimalle, karara varmak
icin harcanan her tiirlii gaba" olarak tamimlanmaktadir (Mannan 1980: 40-43). Islam
diistincesi iginde 20. yiizyildan once geligtirilen "ekonomi" yazininda bagvurulmayan
icma, igtihat ve kiyasin dini agidan gegerlilikleri, karar verme siirecinin igine akli

soktuklari igin, tartigmalidir.

Ashinda, Islam ekonomisinin temel kaynaklan, gesitli gagdas iktisatgilarin
(Smith, Ricardo, Keynes, hatta Marx) yapitlan ve, daha ¢ok, iktisat egitimi igin
hazirlanmis ders kitaplandir. islami kaynaklardan, ancak bu temel kaynaklarmn
"duzeltilmesi" ve “Islamilestirilmesi'nde yararlamlmigtir. Makro-mikro ayirimint
bastan kabul edisleri, diizenlenigleri, konularin incelenis sirast ve tarzi, kullanidan
araglar (yaygmn grafik kullanimi) itibariyle Islam ekonomisi metinleri, bu alandaki
tirtinleri olusturan ideolojinin ancak pek az bir kismmin Islami kaynaklardan

dogdugunu kanitlar niteliktedir.

II. iISLAM EKONOMISINDE YONTEM SORUNLARI
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Islam ekonomisinde merkezi unsur ahlak/erdem olarak konulmaktadir ve bu
boliimin ik alt boliminde de Islam ekonomisi ile ahlak arasindaki iligki
incelenmektedir. Ahlakla beraber insan, hergeyin belirleyicisi haline gelmekte ve
toplumun ve tarihin yasalari Onemsizlesmektedir. Ikinci alt bolimi de, Islam
ekonomisinde iktisadi 6znenin, yani erdemli insanin, incelenmesi olusturmaktadir.
Uglinci alt boliimde ise, Islam ekonomisinde en gok incelenen alanlar belirtilmekte ve
Islam ekonomistlerinin temel bazi iktisadi kavramlara yiikledikleri anlamlar

aragtirilmaktadir.

I1.1. iISLAM EKONOMISI VE AHLAK

Ahlak ve erdemlilik, islam ekonomisinde merkezi bir yer tutar. Islamct
yazarlarin iddiast ve amaci, ekonomi ile ahlak arasinda "antiseptik" ekonomi
modellerinin yarattigi béliinmeyi gidermektir (Nakvi 1985: 75). Bu, insanin ekonomik
edimlerinde "erdemli" davranacag varsayimiyla gergeklestirilir. Islam ekonomisinde,
ahlak, toplumsal yagam iginde, “toplum tyelerine ait tercihlerin yoniint” belirleyecek
giice sahip bir etken olarak degerlendirilir (Nakvi 1985: 13). Ekonomi, sadece

ekonomik aktodrlerin erdemlerine dayanarak igleyecektir.

Erdemli davranig ise, Kuran’da formiile edilen kurallarla ve Peygamber’in

davraniglariyla belirlenir.

“Islam ekonomisinde, kisi, kendi ekonomik faaliyetlerine y6n
verirken, Kuran ve siinnetin emirlerini g6z Oniine almak
zorundadir. ... Kuran ve siinnette agik¢a yasaklanmayan, onlarin
ozine uygun olan her sey, Islami bir tslup igerisinde ifadesini
bulabilir” (Mannan 1980: 19).
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Islamc1 yazarlar, Kuran’daki emirlerin, wretimi, tiketimi, boligimii ve
miilkiyetiyle biitin bir ekonomik sistemi diizenlemeye yetecek kadar kapsamh
oldugunu savunurlar. Onlara gore, herseyin bireysel erdeme dayandigi bu emirler
icinde, ashnda 20. yizyilda tammlanmig olan refah kavramina bile bir tamm

getirilmigtir (Mannan 1980: 136-151).

Toplumun isleyiginde erdeme bu denli 6ncelik verilmesinin bir sonucu,
kurumlarin dnemsizlesmesidir. Bunun gostergesi, Islam ekonomisi iginde, kurumlarla
(devlet, piyasa) ve bu kurumlarin igleyisinin sonuglariyla (enflasyon, biiyiime, kriz, vs.)
ilgili ciddi bir inceleme bulunmamasidir. Eger, kurumlarnn yoneticileri olarak yada bu
kurumlarn edimlerinin sonuglarina katlanan 6zneler olarak, insanlar, igerigi son derece
belirsiz bir kavram olan “erdem”e uygun davramrlarsa, kurumsal higbir sorun
yasanmayacagl ve yasanan sorunlarin da bireyin davramslanyla smirlt kalacagi agiktir.
Bu sorunlar da, bireyin davraniglanmin gontllii yada zorunlu olarak yeniden

diizenlenmesiyle ¢oziimlenebilecektir.

Erdemin oncelik kazanmasimn bir diger sonucu, iktisada bilimselligini
kazandiran 6nemli bir unsur olan “yasa” diisiincesinden vazgecilmesidir. Ahlak, irade
ve erdem gibi degisken kavramlarin belirleyiciligine birakilan bir alanda (Siddiki 1984:
197), yasa diglincesine yer kalmamaktadir. Olgularin igsel mantiinin ¢6ziimlenmest,

Islam ekonomisinde, yerini ahlagin topluma ve insana dayatilmasina birakir.

Bu kadar merkezi bir yere sahip olan erdem, Islam ekonomisi iginde, yine de
belirsiz bir konumdadir. Bazen bir nedendir, bazen bir sonug; kimi yerde, adil ve

Islami bir ekonominin éngartinin, erdemli insanlarin varligt oldugu belirtilir, kimi yerde
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ise, Islami bir toplumsal diizen olmadan, insanlarn tam anlamyla erdemli

b4

olamayacaklari savunulur.

Erdemin somutlagmasi, kiginin giinliik yagaminda, liiks tiketimde
bulunmamasi, zekat vermesi, faiz almamas1 gibi bigimlerle olur. Islam ekonomisinin
one siirdiigii ilkelerin, insanlarin davranig kaliplarmi degistirmeye yeterli olacagi
varsayilir.

"{slam ekonomisinin ahlaki ve manevi ilkeleri, kiginin agir
maddesel gereksinmelerini azaltmaya galigir. Boylece, kigi, asint

ve gereksiz titketim yerine, yararli tretime gegmek igin ruhsal
geligimini tamamlamaya zaman bulabilir" (Mannan 1980: 126).

Erdemli insan erdemli davranigin gereklerini yerine getirir ve bu gerekleri
yerine getirdikge daha da erdemli olur. Bu arada, onun erdemlilifi, toplumsal bazi
sonuglar da yaratir. Erdemli oldugu i¢in zekat verir. Bu hareketi, onu, zenginlik
hirsindan ve cimrilikten kurtarir. Aym zamanda, servetin belli ellerde toplanmasimin
engellenmesine ve istihdam ile tretimin artmasina katkida bulunmus olur (Mannan
1980: 392). Servetin belli ellerde toplanmasimn, gelir adaletsizliginin, eksik
istihdamin, diisik tretimin vb. Islam'a neden aykirt oldugunu anlamak miimkiin
degildir. Ancak 20. yiizyilda tammlanmis baz1 "iyi" ve "kétii"lerin, Islam'da da aym
tanima sahip oldugu varsayilir. Bir baska sorun, insanm Islam' kabul etmekle birden
erdemli davranig kaliplarina uyup uymayacagidir. Zekat ile ilgili olarak agagida
alintilanan metinde Mannan, inancin maddi yasamdaki etkisini, neredeyse bir

otomatizm diizeyinde savunmaktadir.

"Giiniimiizdeki vergilerle kargilagtirirsak, zekat en azindan g
yonden belirli ustiinlikler tagir. Ik olarak, ginimizdeki
vergilerin en 6nemli eksigi vergi kagakgiligina agik olmalaridir.
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Bir ¢ok insanin yanlig bilgiler vererek, gelir vergisinden kagmaya
ugragtiklan herkesge bilinmektedir. Zekatta ise, dinsel-ekonomik
niteligi nedeniyle insanlarin dogruluk digi davramiglara yonelmesi
beklenemez. Zekat, Islam'n bes temel inang sartindan biridir,
Allah'in arzusuna goniillii bir teslimiyeti belirtir.

Ikinci olarak, kullamimayan birikmis servetten alinan zekat soylu
bir amaca yoneliktir. Zekat araciift ile birikmig servetin
ekonomik akima sokulmasi ve toplum yaranma kullanilmasi
miimkiin olur. Zekat, ilahi bir buyruk oldugundan, kisi kendi
istegi ile birikmig servetini ortaya gikaracaktir. Gunimiizdeki
vergi sistemlerinde bu istekli isbirligi saglanamaz. Cunkt hig
kimse gizli servetlerini kendi istegi ile agiklamaz. Gergekten,
zekat, paray1 yigmak egilimini kontrol eder. Bu paralarin Uretken
amagh vyatinmlara yonelmesi igin giiclii bir tegvik aract olur.
Ciuinki Islam, kara ve ortaklia izin vermistir. Son olarak, zekatin
amac1 ve harcama alanlann Kuran'da belirtilmigtir. Bu nedenle,
hiikiimet zekattan elde ettigi geliri istedigi bi¢cimde harcayamaz.
Opysa vergilerden saglanan gelirler giinimiiz devletleri tarafindan
yararsizca kullanilabilir. Aragtirmalar vergi gelirlerinin daima
tiretken alanlarda harcanmadifim gostermektedir. Ote yandan
zekat, gelir vergileri kadar "hissedilir" degildir. Cunkii: Zekatin
odenmesi, Ilahi bir buyruktur. Halk zekatim isteyerek
Odeyecektir" (Mannan 1980: 408-9).

Allah'a goniillii olarak teslim oldugu varsayilan birey, bu sayede, aym
teslimiyeti paylagan insanlara ve onlar1 yoneten devlete kargt gorevlerini kendiliginden
yerine getirecektir. Bu birey, Misliman olmadan once, gonulli olarak dyesi
bulundugu varsayilan topluma ve bu toplumu yoneten devlete kars1 gorevlerini yerine
getirmekten kaginan aym bireydir. Islam' kabul etmesi, onu degistirmis ve goniillii bir

zekat 6deyicisi olmustur.

Ayrica, bir zekat toplayicist olarak Islam devleti, elde ettigi zekat gelirini, (igi
¢ok cesitli bigimlerde doldurulabilecek olan) yararl yollarda kullanir. Vergi toplayicist

modern devlet ise, vergi gelirini, iiretken olmayan alanlarda, "yararsizca" kullanir.
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Kullanimdaki farkliligin kaynagi, teslim olunan giigtedir. Allah'a teslim olmanin, yani
Islam'a girmenin, ekonomik agidan, faizi lanetleyen, adalet telkin eden, tiiketimdeki
agiriliklardan vazgegilmesini ve yardimlagmay: Ogiitleyen diger dinlere girmekten

neden daha farkli sonuglara yol actigi ise belli degildir.

Bu alintida dikkat geken bir diger tez, zekatin birikmis serveti dagitarak atil
kalmaktan kurtaracagidir. Bu tez, teknolojik gelismelerin, biiyik diizeyde tretimin, vs.
ancak bu lanetlenen "birikmig servet" sayesinde gergeklestigini "unutur". Aslinda bu
tez ve benzerleri, Islam ekonomisinin, fazla paranin ancak biriktirilebilecegi, bagka bir

ise yaramayacagy, kapitalizm Oncesi bir doneme ait oldugunu gostermektedir.

Genel olarak insan iradesine ve inanca, bitin bir maddi yasami belirleme
glicti izafe eden Islam ekonomistleri, bazi yerlerde ise biitiin bir diigiinsel ve ahlaki
yapiy1 tek bir maddi etkene baglayacak kadar materyalist bir konumdan konugurlar.

"Faiz yerlesen bir toplumda artik Allah igin borg¢ vermek, iyilik ve
yardim yapmak gibi hayirh digtinceler yikilir. Sefkat ve merhamet
duygularn koérlenir. Hersey maddeye ve menfaate baglamur. Faiz
yoluyla giderek servet zengin azinliklarin, sirket ve holdinglerin
elinde toplanir. Halk gittikge fakirlesir. Zenginle fakir arasinda

derin ugurumlar olugur. Artik her turld ahlaksizlik, namussuzluk,
anarsi ve isyanlara zemin hazirlamig olur" (Akgiil 1991: 258).

Bu alintida erdem, belirleyen degil, belirlenen konumundadir. Maddi yasam
"kott" oldugu ig;in,’ erdem imkani kalmamugtir. Artik biitiin kotiliiklerin kaynagy, tek
bir kotiidiir. Bu kétiiniin yok edilmesiyle, biitiinciil kotii yok olacak ve Islam devletine
gegilecektir. Bu toplumda birey artik, tam anlamiyla erdemli davranacaktir. Gontilli

olarak erdemli davranig kaliplarina uymazsa, zor kullammiyla, uymas: saglanacaktir.
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Iliging olan, bu zor kullaniminin, baz1 yazarlarda, Marksist literatiirdekini ¢agrigtirr

bigimde, gecis agamasiyla sinirlandiriimasidir.

"Oyle santyorum ki, Islam ekonomisinin uygulandigi bir diizende
liks madde tiuketimini yasaklamanin geregi yoktur. Ciinkii
Islam'in temel ilkeleri ile armmug bir yirege ve kisisel gikar
halkasim kiran engin bir zihni aydmnliga kavugsmus kisilerden
olusmus toplumda, hi¢ kimse bu tiir mallann iretimine deger
vermiyecektir. Bunun igin talep de dogmayacaktir. Ama Kkisiler
arasinda derinlemesine bir manevi sorumluluk duygusunun
gelismest igin gerekli ortamu hazirlamak miisliman ilkelerin
gorevidir. Gegis doneminde misliman ilkeler, gerekiyorsa, tiim
toplum yararina zorlayici tedbirler alabilirler" (Mannan 1980:
133).

Siddiki de, ekonominin tizerinde etkisi goriilen iki ana kaynagi, ahlaki ilkelere
dayal1 bireysel davramg ve devlet diizenlemesi olarak belirtmektedir (Siddiki 1984:

50). Zor kullanimi, Nakvi'de, "sapmayi diizeltme" olarak megrulagtirilir.

"Diistince treni ahlaktan hareket edince, kiginin kendisini yalnizca
sosyo-ekonomik tavri tammlamakla ve agiklamakla sinirlamasi
miimkiin degildir. Boyle bir ¢oziimlemenin ardindan, 6ngoriilen
ahlaki normlardan sapildiginda bu tavri diizeltmek i¢in gerekli
adimlar acikga belirtilmelidir. Bu diisiince gergevesinde bir geyin
ne oldugu, ne olmasi gerektigi konusunda kapsamli bir
programin baglangi¢ noktasi haline gelir" (Nakvi 1985: 209-210).

Eger bireylerin gonullii olarak erdemli davranacaklari varsayiliyorsa ve
erdemli davranmadiklant durumda da devletin ige karigmast mesru kabul ediliyorsa,
birey, Oyle yada boyle, gonillii yada zorunlu, erdemli davranacaktir. Erdemli
davranacak yada erdemli davranmas: saglanacaktir. Bireyin her davranmigi, hangi
etkenle olursa olsun, belli bir kaliba uydurulabiliyorsa, teorisiyle ve politikasiyla
iktisada artik ihtiyag duyulmamas: gerekir. Ciinkii tek gerekli olan, duruma gore,

erdem tanimini yeniden yapmaktir. Kisilerin diizenlenemeyen davraniglari ve bunun,
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incelenmesi ve diizenlenmesi gereken sonuglan s6zkonusu olmadigina gore, iktisat
teori ve politikasina, yani bu sonuglan incelemek ve dizenlemekle ugragan alanlara

neden gerek duyuldugunu anlamak miimkiin degildir.

Iktisat hemen her zaman "ahlaki igerimlerle dolu" olmakla birlikte, ahlakgilar
ve ahlak filozoflar1 evvelden beri "laahlaki" oldugu gerekgesiyle iktisada
saldrmaktayd: (Myrdal 1994: 153-4). Islam ekonomisinde 6zgiin ve geligkin olan yan
ise, hem ahlak¢i bir konumdan konugmak, hem de iktisada iligkin s6z soylemek

istegiydi.

Islam iktisatgilari, ahlakgilar ve ahlak filozoflarni izleyerek, iktisadi,
insanlarin davramglarim sadece cikar 6gesine baglamakla ve insandaki ahlaki yam
gormezden gelmekle sugladilar. Ahlakh olmama suglamasi ¢ ayrt konumda
s6zkonusuydu. Birincisi, bati iktisat¢ilari suglaniyordu. Onlar, ahlag: iktisattan
tiimiyle diglamiglar, ve insanlarin davraniglarinin belirli bir bigimde olusmasina katkida
bulunmuslard:. Ikincisi, kapitalizmin olusumu sirasinda Protestanlik, sirsiz servet
birikimine izin vermis ve ahlaksiz/kapitalist bir diinyanin olugumunda rol oynamugti
(Nakvi 1985: 47). Islam, sanayi devriminin baslarinda diinyada egemen olsaydi, ahlak
dig1 bir diizenin/kapitalizmin olugmasmna izin vermeyecekti. Ugiincii olarak, gesitli
iktisadi ozneler, Ozellikle kapitalistler, iktisadi davramglarinda ahlag:i yeterince
gozoninde bulundurmuyorlardi. ikinci suglamayla, Islam'mn kapitalizmle iligkisiyle ilgili
olarak, Maxime Rodinson'a (Rodinson 1978) bakilabilir. Ugiincii suglamayla, iktisadi

Oznelerin ve Ozellikle kapitalistlerin davramiglarinin giidiileyen etkenler arasinda ahlak
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ve ¢ikarin yeriyle iligkili olarak ise, biitiin bir klasik iktisat yazini, Smith, Say, Ricardo

ve Marx, yeterli agiklamalarda bulunmustur.

Iktisat ile ahlak arasindaki iligki konusuna gelince, aslinda, batida iiretilmis
olan iktisat kurami ahlagin diglanmigligiyla degil, ahlak¢ilarinkinden farkli ahlaki
unsurlarin bulunmasiyla belirleniyordu. Iktisat, Myrdal'in sozleriyle, "ahlaki igerimlerle
dolu" idi ve ahlakgilarin "saldirilaninin hakli gosterilebilecegi tek yan" da buydu
(Myrdal 1994: 154). Politik iktisadin da bir tlkisti vard: "Gcretinin bir kismum
bankaya yatiran ig¢i" (Marx 1986: 129). Bir de ahlaki: "sahip olma, galigma, tutum,
agirbaghihk" (Marx 1986: 131). Iktisadin olgiitleriyle ahlagin 6lgiitlerinin ayrilig:

yabancilagmadan kaynaklaniyordu ve aralarndaki iligki de iki bigimde somutlagabilirdi:

"Politik iktisatla ahlakin iligkisi, keyfi, raslantisal, dolayistyla da
temelsiz ve bilimsel olmayan bir iligki degilse, bir géstermelik
olarak konmuyorsa ve dzsel'se, ancak politik iktisadin yasalarinin
ahlakla iligkisi olabilir. Béyle bir baglanti yoksa, hatta ahlakin
kargithigl uydurma bir kargitliktir ve ne olgiide bir karsithksa, o
olgiide de bir kargitlik degildir. Aslinda biitiin olup biten, politik
iktisadin ahlaki yasalann kendine gore dile getirmesidir" (Marx
1986: 131-32).

Eger insanlarn davramiglani gergekten ahlaki motifler tarafindan
belirleniyorsa, iktisada ve diger sosyal bilimlere diigen, insam ve hareketlerini
incelerken bu etkeni de gozoniine almaktir. Bunun diginda, insanlar "ahlaki" bir
bigimde davranmaya baglamadan oOnce, iktisada ahlagi sokmaya caligan her tiir

dayatma, bilim alaninda degil, ideoloji alaninda tanimli olacaktir.

Islam ekonomisinin getirdigi bir diger elestiri, yukarida da belirtildigi gibi,

batili iktisatgilarin, ister kapitalizmi savunsun ister elestirsinler, insan davramginin
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timiiyle maddi saiklerce belirlendigini savunup, ahlagi ¢ozimlemenin diginda

birakmalariydi. Islam ise ahlagi ekonomiye hakim kiliyordu.

"Islam'da sosyal siirecin en belirgin 6zelligi, insan hayatmmn her
yoniini kapsayan bir "butiin" olmasidir. Aym zamanda, son
derece ahlakidir. Bunun sonucu olarak, Islam'da ekonomiye
hakim olan ahlaktir, bunun tam tersi degil. Bu goriis, insamn
ahlaki ve sosyal tavrim ekonominin yonlendirdigini savunan
marksist tezin tam zittidir" (Nakvi 1985: 209).

Bu alintida savunulan, tezler degistirildiginde hayatin da degisecegidir. Hayati
semboller ve ideoloji belirleyecek, dinsel bir tercihte bulunmak, ekonomik davramiglari
da etkileyecektir. Buradaki romantik yaklagim, insan davramgmnin belirlenmesinde
herseyi birbirine karistirmaktadir. Insanlarn davramglarinda bu etkenlerin de rolii
olmakla beraber, asil belirleyici, maddi etkenlerdir. Bilimsel yaklagim, ancak, bu

etkenleri belirli bir diizene oturtmakla miimkiin olabilir.

"Insan bir biitiinselliktir (totalitedir) ve su bir gergektir ki, tarihi
anlamak igin, onda hicbir gey, onun varligmin ve davramginin
higbir veghesi ihmal edilmemek gerekir. Insamn, fikirlerden,
biling sekillerinden ve gogu zaman, igaretlerle, sembollerle ifade
edilen diinya goriiglerinden hareketle kendini belirledigi de bir o
kadar gergektir. Insan (ve hatta hayvan) psikolojisinin genel
carklari, kendilerini onun (insanin) eylemlerinde hissettirirler.
Kiiltiir gelenegi, onun davramglar1 tzerine biitin agirhg: ile
¢oker. Fakat biitin bu farkli nitelikleri birbirine karigtirmak,
aralarindaki miinasebetin gekli benzerliklerden ibaret oldugu
kismi yapilardan bagka bir sey ortaya koymaksizin, "her seyin her
seyi etkiledigi"ni ilan veya telkin etmek son derece zararhdir.
Tarihi ve sosyolojik tahlile marksizmin katkisi, biitin bu
seviyelere biraz diizen vermeye baglamak (siiphesiz oldukga kaba
bir gekilde) olmustur. Bu katkimin, daha belirgin hale getirilmesi,
imbikten gegirilmesi ve tamamlanmas: gerekir. Sik sik yerilmig
olan marksist sematizm, zaruri bir safhadir. Bir gok nians bu ilk
safhada feda edilmigtir ve birgok insanin hala bu safhada kalmasi
tziiciidiir. Fakat, 6te yandan, her geyi aym plan iginde muhafaza
etmeyi istemek, her ne kadar parlak tasvirler yapimasina imkan



27

verirse de, bilginin ilerlemesine yardimci olamaz" (Rodinson
1978: 201).

11.2. IKTISADI OZNE

Islam'in hayatin biitiin yonlerinde egemen olmasim savunan ve iktisadi $zne
olarak Bati'da uretilmis iktisat ders kitaplarindaki Ozneyi, yani, dolagim alaninda
tantmlanan bireyi, alan Islam ekonomisi, bu bireyin tanimmni ve davraniglarindaki motifi
degistirerek modern iktisat kuramindan ayrilmaya ¢aligir. Modern iktisat kuraminda
"rasyonel" olarak tamimlanan birey, Islam ekonomisinde "rasyonel ve dindar" olarak
tammlanir. Modern iktisat kuraminda maddi diinyadan elde edebilecegi faydayr
engoklamaya galigan birey, Islam ekonomisinde selamete kavugmaya, saf Miisliiman
olmaya ve hem maddi hem de manevi diinyada (Mannan 1980: 237) elde edebilecegi
faydayr engoklamaya caligir. Selamete ulagmanin yolu, davramglarinda Kuran'm

emirlerine uymak ve Peygamber'i 6rnek almaktir, yani dengeli insan olmaktir.
"{slam biitiiniiyle velilerden miitegekkil bir toplum yaratmay:
amaglamaz, —velayetin erdem ve ecri Kuran'da genis oOlgtde
yiiceltilmigtir gergi— bu dinin gézoninde bulundurdugu sey, Allah
tarafindan belirlenmis ahlaki simrlar iginde gegitli etkinliklerini

uzlagtiran ‘dengeli’ insanlardan miitegekkil toplumsal bir gevre
olugturmaktir" (Nakvi 1985: 54-55).

Kuran ve Siinnet'in yorumlanmast hakki her zaman, geriatin uygulayicist olan
devlete aittir. Islam ekonomisinde sorun, iktisadi yasami ¢oziimlemek degil, bireye
iktisadi davraniglarinda bir model 6nermektir. Ancak bazen, bireyin bu modele uygun
olarak davrandigi/davranacagi varsayilarak, bu davranigin sonuglariyla ilgili, diigsel bir

diinyaya ait iktisadi gézﬁmleme yapilir.



28

Iktisat kuramu bireyi bir istekler ve ihtiyaglar biitiinii olarak tammlar. Tktisadi
sorun da, bu istek ve ihtiyaglarn sonsuz, buna karglik, bu istek ve vihtiyaqlarm
karsilanmasinda  kullanilabilecek kaynaklarn  smurli  olmasindan dogar. Islam
ekonomisinde ise, bireyin tek amaci istek ve ihtiyaglarimi kargilamak degil, aym
zamanda, ve daha da onemlisi, selamete kavugmaktir (her iki amagla iligkili olarak,
Islam ekonomistleri tarafindan, Kuran'daki destekleyici nitelikte ifadeler aramlir ve
bulunur). Kaynaklarin smirlt olmas: agisindan bir farklilik s6zkonusu degildir.
Ekonomik sorunun varh@ ve iki ucu (ihtiyaglar ve kaynaklar) aynen kabul edilir.
Fakat temel olarak selamete ulagmayr amaglayan birey, ekonomik faaliyetini Kuran ve
Siinnet'in, belirli bir zaman ve mekanda ise devletin, koydugu sinirlar iginde strdiirir.
Islam'm belirledigi, aslinda, ne yapilabilecegi yada neyin yapilmast gerektigi degil,

neyin yapilamayacagidir (Nakvi 1985: 124).

Tarihi ve mekant tiimiiyle digta birakan iktisat ders kitaplarindaki insan
dogast gibi, Islam ekonomisinde de insan dogasi evrensel niteliktedir. Kiiltiir ve tarih,
ancak tiiketim sepetini etkileyen unsurlar olarak ¢oziimlemeye girer. Sonugta ortaya
¢ikan, son derece ciliz bir antropolojik nesnedir: etnik, kabilesel, toplumsal, ulusal vb.
boliinmelerden kaynaklanan kimlik referanslanndan kopmus "saf miisliman" (Roy

1994: 103-4).

Bu kadar "yiiksek" niteliklerle donatilarak sahte bir yiiceltmeye maruz kalan
birey, elbette biitiin toplumsal ve ekonomik mekanizmalarin merkezinde olacaktir.
Biiyiime, enflasyon, kalkinma, hepsi ondan sorulur. Artik kurumlar ve ekonomik yap1

onemsizdir. Tek belirleyici, inanmug bireydir, yani homo islamicus.
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"Dinamizmin kaynagi, insandir ve toplumun kollektif arzusudur.
Islami ekonomik kalkinma stratejisi, sermayeye tamnan bu
ustinlogtn koria koriine kabul edemez, ve zaten, Islam
iilkelerindeki sermaye yetersizligi nedeniyle boyle birgey
basarisizlikla sonuglanacaktir. Islami strateji, Islam beldesindeki
insan giictine dayanmali ve ekonomik kalkinmanin bir 6n hazirlik
niteligi tasidig1 asil Islami gorevlere kargi bir arzu uyandirmalidir"
(Siddiki 1984: 130-131).

Ne ders kitaplari ve neoklasiklerde, ne de Islam ekonomisinde, insan
toplumsal bir varlik olarak ele almir. Ders kitaplarinda birey dogal bir varlik olarak
kabul edilir. Islam ekonomisinde ise, inanmig varliktir, teslim olmug varliktir, kuldur,

"toplumsal-manevi" bir yaratiktir (Mannan 1980: 237).

Modern iktisat kuramindan farkh olan yanlardan birisi ise, ders kitaplarinda,
insanlarin giinlik iglerinde degil, sadece iktisat alanina giren davramslarinda homo
economicus olarak davranmalari s6z konusu iken (Barber 1991: 179), Islam
ekonomisinde, insanin tiim faaliyet alanlarindaki davraniglarini belirleyen motif, ahlakl
insan, yada homo islamicus, olma c¢abasidir. Homo islamicus'un davranmglanm

belirleyen, ahirette kargilagilacagina inanilan 6diil ve cezalardir (Nakvi 1985: 76).

Neoklasiklerle Islam ekonomisini bulusturan terimlerden birisinin, "tatmin"
oldugu soylenebilir. Farklilik, tatminin elde edilis bigimindedir. Neoklasiklerde ve ders
kitaplarinda tatmin, maddi diinyayla ilgilidir. Daha ¢ok tiikettik¢e daha gok tatmin elde
edilir. Islam ekonomisinde ise hem maddi hem de manevi diinyayla ilgilidir tatmin.

"... neo-klasik ekonomideki doyumsuzluk varsayim: uygun
sartlarda degisiklige ugratildiginda, fayday:r maksimize etmeyi
amaclayan tilketim potas, Islam ekonomik sisteminde

digerlerinden her seye ragmen farkli olacaktir. Bu kadarla da
bitmeyecek, ekonomik insanin faydayr maksimize etme davramst
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boyle farkli bir titketim potas: olusturmak igin sinirlandirilacaktir”
(Nakvi 1985: 76).

Iyi igler yapmaktan, yanhg iglerden dogan vicdan azabindan sakinmaktan
tatmin elde edilir. Fakat bu tatmin, artik "ekonomi" alaninda tammh olmayan bir

tatmindir.

Bir diger birlestirici yan, insanmn rasyonel oldugu savidir. Islam ekonomisi,
her zamanki "islamilegtirme" yontemini burada da uygulayarak, "rasyonel" terimini ele
almmg, onu islami simrlar i¢inde yeniden tammladiktan sonra yapisinin igine katmsgtir.
Artik inanmig rasyonel insan (1) iktisadi karar verirken, sadece bu diinyayr degil, 6te
diinyay1r da gozoniinde bulunduracaktir (Siddiki 1984: 162). Yaptiklannin karsiligim
hemen bu diinyada almaya can atmayacak, bu diinyadan sonrasin diisiinerek hareket
edecektir. Islami rasyonalite, "davramglarm Islami 6lgiilere azami derecede uygun

diisecek bigimde ayarlanmasi® geklinde tanimlanmaktadir (S-1IED, 163).

Sonug olarak, Islam ekonomisi, iktisadi 6zne olarak insani tanimlarken, biitiin
kavramlarini Bati iktisadindan almig, sadece bu kavramlarin bazilarimi kendine gore
yeniden tammlayarak, modern iktisat kuramindan kopmaya galigmistir. Ancak bireyin
tamimlandig alan, davrang motifleri, iktisadi sorunun tanim gibi konulardaki ayniliklar

onu kopmaya galigtig1 yere dogru ¢ekmektedir.

11.3. TEMEL INCELEME ALANLARI VE IKTISADI KAVRAMLAR

Klasikler biiyiime ve boliigiim analizi {izerine yogunlagmiglardi. Neoklasikler

ise fayda analizini iktisadin merkezine oturttular. Incelemenin odak noktast
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konusundaki bu tercihleri, analitik kategorilerini ve iktisatla ilgili bitiin konulara
yaklagtmlarim belirledi. Islam ekonomisinde ise, bu agirliga sahip merkezi bir sorun hig
olmadi. Islam ekonomistleri her konuya biraz degindiler fakat higbir seyi derinligine
incelemediler. Degindikleri konularin bir kismim ortagag Islam devlet pratigi, bir

kismimi ise modern iktisat yazin belirliyordu.

Konulardan en bagta geleni, bugiin kamu maliyesi diye adlandirilan alan
icinde bulunan vergi toplama ve harcamada bulunma faaliyetiydi. Islamcilar, bu alan
da, digerleriyle benzer yollardan islamilestirdiler. Yaptiklari, vergiyi kaldinp yerine
zekati koymakti. Zekatin vergiye stlinliigii, toplanmasinda, bugiin vergi kagaklar
seklinde ortaya ¢itkan agiklarin ortaya cikmayigtydi. Bunun nedeni ise, zekat
odeyicisinin zekat1 Allah'a gonilli bagliigindan otiiri  6demesiydi. Harcama
konusunda da vergi ile zekat arasinda fark vardi. Vergi gelirini devletler istedikleri gibi
harcarken, zekat ancak Kuran'da belirlenmig alanlarda ve bigimde harcanabilecekti.

Zekata, kapitalizmin temellerini sarsmak gibi biiytk iglevler yiiklenmisti.

"Zekat, kapitalizmin temeline giigli bir darbe vurmaktadir. Ne
yazik ki, genig Olciide yanliy anlagilmis olan zekat, bazilarinca
goniil rizasi ile yaptlan bir yardim olarak kabul edilir. Aksine o, %
2,5'tan % 20'ye kadar degisen oranlarda olmak tizere mal ve
tasarruf tizerinden verilmesi zorunlu olan bir vergidir" (Mannan
1980: 314).

"Zekat, Islam kamu maliyesinin temeli ve oziidiir. Ahlaksal,
toplumsal ve ekonomik yonden 6nem tagir. Ahlaksal agidan,
insani zenginlik hirsindan ve cimrilikten kurtarir. Toplumsal
agidan, zengini toplumdaki yoksullugu yok etme sorumlulugunun
bilincine erdirir. Ekonomik agidan zekat, servetin belli bir
azmhgin elinde toplanmasint 6nler” (Mannan 1980, 392).
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Bir diger inceleme alani, baz: yazarlarda Islam ekonomisiyle 6zdes hale gelen
Islami bankacilik idi. Bu uygulama da kaynagim, hala gesitli tartigmalara konu olmakla
birlikte, Islami metinlerden aliyordu. Kuran'in gesitli ayetlerinde (Bakara 275-278, Ali
Imran 130, Nisa 161, Rim 39) yasaklanmig olan ribanin, giinimiizdeki faiz ile aym
tamima ve isleve sahip oldugu kabuliiyle, ve Kuran'a giintimtizdeki bir olguyla ilgili s6z
soyletmis olmak igin, Islam ekonomistleri, Islam ekonomisinin asli bir unsurunun
faizin ilgas1 oldugunu savundular. Biitiin dinsel ideolojilerin gittigi yoldan gidilerek,
modern yasamdaki tim kotiiliklerin kaynag tek bir kotiiye baglandi. Islamin evrensel

kotiisi, ilga edilmesiyle hergeyin diizelmesine vesile olacak olan faizdi.

Faiz konusunda da zekat konusunda da ortak olan, bunlarin, "toplumsal ve
siyasal diizeni tartigma konusu yapmadan" ele alinmasidir (Roy 1994: 187). Nakvi gibi
bazi piiriten yazarlarda zekat toplama ve faizsiz bankaciik uygulamasmin her
toplumsal diizene eklemlenemeyecegi, bu Islami araglar ile Islami olmayan toplumsal
diizenlerin yapisal olarak birbirinden farkli oldugu tirinden tezlere rastlanmakla
birlikte, egemen olan egilim, faizsiz bankaciigin ve zekatn biitiin sistemlere dahil

edilebilecegi yoniindedir.

Kaynagim ortagag Islam devlet pratiginden alan bir bagka inceleme konusu,
toprak miilkiyeti ve yonetimiydi. S6zkonusu pratikte en 6nemli miilkiyet alani, biitiin
bir tiretimin tizerinde gergeklestigi topragin miilkiyetiydi. Yerdeki ve gokteki herseyin
Allah'in miilkii oldugu yolundaki ayetler ile Peygamber'in ve Halifelerden tercih edilen
bazilarinin uygulamalar, 20. yiizyildaki toprak miilkiyeti sorunuyla iligkilendirildi.

Islamcilarin s6zkonusu ayet ve uygulamalardan gikardiklari sonug, miilkiyetin diger
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insanlarin  zararina kullanilamayacagi, ve miilkiyetin insana sonsuza dek
verilemeyecegiydi. Miilkiin kotiiye kullanimi yada yararl bir bigimde kullamlmamasi,

miilkiyetin elden alinmasi igin yeterli olacakt1.

Faiz diginda bir diger yasak, tesadiife bagh sozlesmelere iligkindir. Tesadiif
yada belirsizlik unsurunu igerdikleri igin, piyango, kumar ve sigorta, Islam
ekonomisinde yasaklanmigtir. Ayrica, bir ¢esit kumar kabul edildigi ve ortada
bulunmayan bir mal izerinden yapulan satiga dayandifi igin, spekiilasyon da

yasaklanan faaliyetler arasinda sayilir (Siddiki 1984: 154).

"[slam yalmzca ribay: yasaklamaz. Ayni zamanda biiyiik 6lgiide
sansa dayali (gharar) igleri de —salt spekulatif aligverigler,
gelecekte teslim ticareti, vs.— yasaklar. Riba'nin ilgas: tim sansa
dayali uygulamalart kendi bagina saf dist edemez; bu is icin
fazladan gaba gereklidir" (Nakvi 1985: 141).

Bunlarin disinda, Islam diistiniirlerinin {istiinde durdugu baglica konular
sunlardi: piyasa diizenlemeleri, miibah iktisadi davrams, ticret, fiyat, ig bolimii, para,
paranin degerinin digirilmesine karst ogitler, fiyat dalgalanmalar (Mirahor 1994:

42).

Modern ekonomi yazinindan ve Islam digiintirlerinden devralinan konulardan
birisi, degerin belirlenmesi sorunuydu. Bu konu iizerinde, daha ¢ok, Islam
ekonomistleri degil, ortacag Islam digiiniirleri durdular. Bunlardan Ibn Haldun'un
¢oziimlemesinde, degere emek yonli yaklagim s6z konusudur ve bir malin degeri,
emek maliyetleriyle 6lgiiliir. Daha sonralar, Islam ekonomistleri bu konu tzerinde

dururken, bazen bu yaklagimi benimsediler ve Kuran'dan ayetlerle desteklediler,
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Marksizmle hesaplagmayr daha ¢ok oOnemsedikleri bagka zamanlarda ise degeri

faydaya bagladilar.

Miilkiyet konusunda ise, temel ilke, milkiyetin smnirlandinlmasi olarak
konulmugtur (Nakvi 1985: 126). Miilk, yerdeki ve gokteki varliklar, sadece Allah'a
aittir ve insan bunlardan ancak yararlanma hakkmna sahiptir (Siddiki 1984: 36-37) (Ali
Imran suresi 129. ayet). Miilk, yeterince iyi ve dogru yararlamlmadiginda, iimmetin
diger tiyelerine veya devlete gegebilir. Burada asil vurgulanmak istenen, milkiyetin
sinirsiz bir bigimde insana ait olamayacagi, insanin sadece Allah'in dinyadaki halifesi
oldugu gercegi ve servetin boslugu, anlamsizligidir. Herkes, ancak yararh bir bigimde
kullanacagr kadar miilke sahip olmalidir. Bu, sermayenin ve sermaye aracilifiyla

iretimin olmadig ortagaga uygun diigen bir model ve ahlaki 6guttiir.

Fakat buradan, Islamciligin 6zel milkiyete karst oldugu sonucu
cikarilmamahdir. flkénce, Kuran'da mirasin bir kurala baglanmig olmasi bu tiirden bir
yorumu engelleyici niteliktedir. Ayrica, Siinnet'te de 6zel milkiyet konusunda bir
kargithk gorilmemektedir. Her iki kaynakta da tstinde asil durulan, 6zel mulkiyet
degil, bu miilkiyetin tasarruf hakkidir. Milkiin kullanimi, tmmetin ¢ikarlariyla ters
diigmeyecek bigimde olmalidir (Siddiki 1984: 55). Miilkiyet, degerlendirme ile
iligkilendirilmigtir. Miilkii kullananin, miilkiyet hakkina layik oldugunu siirekli olarak
kanitlamas: gerekir. "Toprak tizerinde edinilen hak, kullamlmamaktan dolay
kaybedilmese bile, yeni bir degerlendirme kargisinda kaybolur" (Rodinson 1978: 168).

"Matematik kantiteler bir takim cebrik igaretlere bagh oldugu

gibi, Islam'da 6zel miilkiyetin yasaya uygunlugu (megruiyeti)
miilkiyete konu olan malin elde ediliginde, kullaniiginda, elden
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cikariliginda kisinin uyguladig: davranmiga baghdir" (Mannan 1980:
136).

Mannan (1980: 139-151), miilkiyetin megrulugu ile ilgili olarak seriatin sekiz
kuralim soyle belirtiyor: i) Malin siirekli kullanmilmasi geregi: Kullanilmayan mal 6zel
milk niteligini yitirir; ii) Zekat: Kisi, mal ile orantili zekat 6demek zorundadir; iii)
Malin en yararh bigimde kullamlmasi geregi: Servetin Allah yolunda, Allah'm ¢izdigi
olguler i¢inde kullanilmast gefekjr; iv) Zararsiz kullanma ilkesi: islam, kigiyi malim
topluma veya oteki kigilere zarar verecek bir tarzda kullanmama gorevi ile yiikiimlii
kilmaktadir; v) Kazang: Kuran'da, sonunda kigiyi, halki, bir yikima siiriikledigi igin, her
cesit haram kazang yollari yasaklanmigtir; vi) Dengeli kullanim: Kigi, mallarm
kullanirken dengeli olmali, ne agir1 derecede tutumsuz, ne de cimri olmalidir; vii) Hakli
yarar: Mal, sahibine hakli bir yarar saglayacak yerlerde kullanilmalidir; viii) Seriati
yagayanlarin ¢ikarlarma 6nem vermek: Mal sahibinin 6liimiinden sonra, onun i¢in bir
dagitim ve kontrol sorunu olmadigindan, hayatta olanlarin haklari, Islam'n miras

yasasint yiiriirhiige koymakla saglama baglanmig olacakfir.

Islam'n temel kaynaklarinda o6zel miilkiyet konusunda takinidan tavir,
dénemindeki goriiglere gore son derece yumusatilmig, reformist bir tavirdir. Onerilen,
servet esitsizlifinden kaynaklanan felaketlerin etkisini azaltmak amaciyla, bir kismi
bayir iglerinde kullanilmak tzere, toplumu yonetenler tarafindan vergi (zekat)
almmastyd: (Rodinson 1978: 39; Mannan 1980: 198). Islam ekonomisi yazarlarnmn
tavrint ise, hem bu konum, hem de kapitalizmle sosyalizm arasinda/diginda tigiincii yol

olma iddiasinin besledigi gerilim belirliyordu.

"[slam ise iki aginn ug arasinda bir denge saglamaktadir. O, bir
taraftan 6zel milkiyeti tanimakta, boylece kisisel 6zgiirlik ve
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dzendirme igin gerekli sartlant saglamaktadir; 6te yandan ortaya
koydugu kurumlar ve manevi emirler kanaliyla en yaygin ve en
iyi sekilde bir gelir ve servet dagitimim garantilemektedir. Oyle
ki, para sadece zenginlerin elinde dolagan bir arag olmaktan
¢ikmaktadir" (Mannan 1980: 138).

Uretim konusunda ise, Islam ekonomistleri, tretimin titketim tarafindan
belirlenecegi (Mannan 1980: 133) diginda 6nemli bir sey sdylememislerdir. Uretim
faktorleri konusunda ise, neoklasik-keynesyen sentezin belirledigi ders kitaplarindaki
listeyi onaylamaktadirlar: toprak, emek, sermaye ve organizasyon (Siddiki 1984: 169).
Bu ana ¢izgi diginda, bazt yazarlar temel tretim faktorii olarak dogay: belirtirken,
kimisi de emegin bir {retim faktori olarak tammlanmasina karst c¢tkmaktadirlar.
Burada da sozkonusu olan, iktisattaki temel kavramlardan birisinin
islamilestirilmesidir. Faktorlerin belirlenmesindeki farkliliklar, ashinda iktisat agisindan
onemli bir sonuca yol agmaz. Uretimle ilgili ciddi bir islami teori bulunmadigindan, bu
ayrimlar daha sonra teorinin ilgili kisimlarinda kullamlmayacaktir. Uretim konusunda
hacimli ¢aligmalarin ve onemli tezlerin yoklugu, kimi Islam ekonomistlerinin de

elestirdigi bir konudur (Siddiki 1984: 173).

Boligiim konusunda, Islam ekonomisi, gelir 6demelerini farkli faktorlerin
tiretken katkisina baglayan Neo-klasik teoriden (Barber 1991: 187-8) besleniyordu.
Sorun, iiretim girdilerinin pyasada fiyatlarinin tespiti geklinde algilantyordu. Boligim
bu sekilde konuldugunda, somiirii, ancak normal isleyisten bir sapma, bir faktoriin
digerinin payna el koymasi olarak goriliiyordu. Somiirii, sisteme igerilmis degil,

kazara olusmus bir durumdu. Sadece emein degil, butun faktorlerin somiiriisi
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miimkindi. Iscinin somiiriisti ise, marjinal Gretkenliginin altinda bir {icret almast

olarak tarif ediliyordu.

"Pazarhk giiciiniin zayif olmasindan Otiirli, kapitalist diizende,
is¢i marjinal tretkenligin ¢ok altinda bir tcret almaktadir.
Isverenin bu emek somiriiciiliigi Islam inancina yabancidir”
(Mannan 1980: 221).

Islam ekonomisinin ve Islamci ideolojinin en gok kullandigi terimlerden birisi
olan "adalet", ashnda, ekonomi alaninda degil, temel kaynaklarda ilahi alanda
tanimlanmig olan ve Islamcihigin hukuk alaninda yeniden tamimladigi bir terimdir.
Temel kaynaklarda, insanlarin, Allah kargisinda esit oldugu vurgulanyordu. Bunun,
diinyevi higbir uzantis1 yoktu. Islamcilar ise, adaleti, hukuk 6niinde insanlarin, zengin
yada yoksul olmasma bakilmadan esit muamele gormesi olarak yeniden tammladilar.
Modern ¢agda tammlandig1 bicimde, gelirin dagihmyla ilgili olarak adalet, Islamcilarin
akillarindan bile gegmemekteydi (Rodinson 1978: 39-44). Allah insanlari sinamak igin
farkli kosullarin  igine atmugtt ve bunun insanlar tarafindan degistirilmesi

diisiiniilemezdi (Isra suresi 21. ayet).

"Islam'mn izin verdigi tiim ekonomik faaliyetler i¢inde, sonunda
gercek bir kardesligin yolunu kesebilecek olan en kiigiik bir
s6miirme ve haksiz iglemin olmamas: gereklidir. Islam ekonomik
anlamda mutlak bir esitligin elde edilemeyen bir obje olarak
kalaca@ goriigiinii kabul etmektedir. Tam anlamiyla uygulanirsa,
kiginin veya bir grubun otekileri somirme olanaklarini ve
kapitalist diizenlerde oldugu gibi siirekli bir somiira tehlikesini
asgariye indirecek bir sistemdir. Onun koymaya caligtigi, bu,
goriiniigte mutlak bir ekonomik esitligi kurmayr amag edinen,
fakat, gercekte komiinizm ve sosyalizmde oldugu gibi, insandaki
ana itici giiglere aykiri bir sonug veren bir sistemi kurmaktan ¢ok
daha 6nemlidir" (Mannan 1980: 108).
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Terimi, biiyiik bir zorlamayla, ekonomi alaninda tammlamalan gerektiginde
ise, adaleti, herkesin iiretimden hak ettigi payr almas: ve fiyatlannn makul bigimde
belirlenmesi olarak tamimladilar. Bu ise, piyasanin zaten gerceklestirdigi bir igti ve

ayrica bir ugrag: gerektirmiyordu.

Fiyat konusuna, ortagag iktisat tartigmalarindakine benzer bicimde bakan ve
somiirtiyis sadece fiyat ve faizle ilgili olarak miimkiin goren Islam ekonomistleri igin

sorun, adil fiyatin belirlenmesidir. Bunu da, devlet gerceklestirecektir.

"Gergek sudur: Islami toplumda fiyatlarin adalet ve insaf 6lgiileri
icerisinde tutulmasim istemek toplumun hakkidir. Topluma
verilmig bir imtiyaz degildir. Bir kez, devlet, yeni konumunu
belirledikten sonra, dogru ve adil fiyat tespiti son derece
kolaydir" (Mannan 1980: 293).

Nakvi (1985: 172) ise, "makul fiyatlarin olugmasinda temel gerekleri
saglamaya" yonelik olarak, devlete, "adil fiyatla isleyen bir magazalar sebekesi
kurulmast" gorevini verir. Devletin bir difer gorevi, fiyatlarin artmasinin temel sebebi
olan faizi ilga etmek ve kar payr esasina gore isleyen igletmeler kurmaktir (Siddiki

1984: 189).

Islam iktisadinin ders kitaplariyla bulustugu bir diger nokta, sinif kavramiyla
ilgilidir. Neoklasik iktisattan esinlenen ders kitaplari toplumu isletmeler ve
hanehalklart geklinde iglevsel bir aymma tabi tutar. Insanlar pazarda
tamimiandiklarindan, hangi siniftan olduklari 6nemsizdir. Evrensel tiretici ve tiiketici
kimliklerinden birisine yada ikisine sahiptirler. Islam ekonomisinde de, sinifsal
bolinme sézkonusu degildir. Insanlar iktisat alaninda, farkli siuf kimlikleriyle degil,

ortak kimlikleri olan Miisliimanlar olarak yerlerini alirlar. Mannan (Mannan 1980:
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105), Islamin "toplumdaki biitin smiflari bir tek topluluk igerisinde birlestirmeyi"
amag edindigini belirtir. Bu tavrin belirleyicilerinden birisi, Islam ideolojisinin, genel
olarak, toplumsal alandaki bolinmelerin higbirisinden hoglanmamasidir. Sinifa bu
sekilde bakan ve ilk Misliman devletindeki "toplumsal uyum"a ozlem duyan
Islamcilara gore, "simif gatigmasi kural geregi olmaktan ¢ok istisnaidir" (Nakvi 1985:
89) ve insanin, dilediginde yok edebilecegi bir bozukluktur.

"Insan madem ki ozgir, muvazeneyi bozdugu gibi saglayabilir

de. Bozdugunda sinif savagi ¢ikar. Islam bu ihtimali evrensel bir

yasa olarak degil, ondan bir sapma olarak gériir. Bununla beraber

Islam ve Marksg1 felsefe mazlum, yoksul ve gigsiizler
meselesinde bir noktada kesigirler" (Nakvi 1985: 90).

Nakvi burada "Marksg1 felsefe'yi, yoksullara yardim amaciyla kurulmug bir
dernegin yonetmeligi olarak algilamakta ve bu noktada Marksiz ile Islam’in kesistigini
hayal etmektedir. Sumuf sorununu yoksulluk-zenginlik ikilisine indirgeyen Nakvi ve
diger Islam ekonomistlerinin konuyu ele ahgi, zenginlerin yoksullara yardim etmeleri
ve servetlerdeki egitsizlifin sonuglarini (kendisini degil) torpilemeleri gerektigi
bigimindedir. Zenginlik ve yoksulluk, ortadan kalkmasi miimkiin olmayan, Allah

tarafindan belirlenmig ve ebedi konumlardir.

Birikim konusunda Islam ekonomisi, ihtiyaglarin karsilanmasmin otesindeki
birikimin anlamsiz oldugu ortagag dinyasinin kogullarini ve agiriliklardan kaginan
Peygamber paradigmasimi yansitarak, ihtikann (istifcilik) yasaklanmasini 6gutler.

Birikimin sinirlandiriimas ise sadaka, zekat ve miras yasalar ile saglamr.

"Zekat ikili bir zorunlulugu kargiar: Sermayeden alindifi igin
birikimi smirlandirmamn  bir aracidir, fakat nifusun Dbelli
kesimlerine, muhta¢ durumdakilere yarar saglamali ve din ile
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cemaatin savunmasina hizmet etmelidir. Mirasin paylagimin
kolaylagtiran miras yasalari da birikime kargt bir rol oynarlar,
ciinkii Islam hukukunda ayricabikli mirasgi yoktur. Anababa,
cocuklar ve yakmlar, ¢lene yakinhklarina ve cinsiyetlerine gore
(kadmnlar i¢in yanm pay) esit miras hakkma sahiptirler" (Roy
1994: 181).

"[slam, yoksullara bakmak igin zenginlere manevi bir sorumluluk
yiiklemekle yoksullarin menfaatlerini giiven altina almigtir. Ote
yandan, Ozel milkiyete bazi kogullar koyarken, sermayenin
kiigiik bir azinlik elinde birikmesi onlenmigtir. Nitekim Kuran,
zenginlerin servetlerini toplumun yararma harcamalar1 geregi
tizerinde 1srarla durmaktadir. Boylece toplumda tam ve gergek
bir servet dolagimi saglanmig olmaktadir" (Mannan 1980: 198).

Simrlandinlmig da olsa 6zel milkiyetten yana olan islam ekonomisinin,
sermayelerin kendi dogal yollarini izlemelerine izin verildiginde 6zel milkiyetin
kaginilmaz olarak yol agacagi bir sonug olan (Marx 1986: 41) birikime karg1 olmasi
tuhaftir. Daha tuhaf olan, hem birikime kargt olup, hem de, sanki birikim sermayenin
birikimi degilmig, bu ikisi birbirinden ¢ok ayriymis gibi, sermayeye dvgii diizmektir.

"Islam, sermayeyi ve iretim prosesindeki rolinii kabul
etmektedir. Kattig1 deger oOlgiisinde ulusal gelirden alacag: payr
da kabul etmektedir. ... Islam'da sermaye tiretkendir. Soyle ki:

Sermaye ile desteklenen emek, sermayesiz emekten daha gok mal
ve hizmet Gretmektedir" (Mannan 1980: 235).

Islam ekonomisi, tiketim konusunda da, smnirlandirici yaklagimini stirdiiriir.
Kisiye gereksiiz ve agiri tiiketimde bulunmamas: 6gutlenir (Mannan 1980: 126).
Bunun yanisira, tilketim, biitiin bir ekonomiyi, "uretim, deger, dagitim ve konuya
iligkin oteki dallardaki ekonomik yasalar" (Mannan 1980: 125), bigimlendirmeye
yeterli olarak tammlanir. Tiiketim agisindan Islam ekonomisi ile "bugtinkii ekonomi"
arasindaki kokli farkhilik, bitin ekonomide farkliik olusturacak giigtedir. Islam'in

titketim konusunda fark olusturan ilkeleri sunlardir; "a- Dogruluk, b~ Temizlik, c-
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Itidal, d- Bags, e- Erdemlilik" (Mannan 1980: 127). Bu ilkelerin nasil olup ta farkli bir
toplumsal diizene yol agacaklari ise, gogu konuda oldugu gibi, agiklanmadan

brrakilmgtir.

TiL iISLAM EKONOMISINDE KAYNAK TAHSISi

islam ekonomisi kendi ayiric1 yaniny, faiz karsithg olarak tanimlar. Islami bir
diizen kuruldugunda ilk yapilacak olan, faizin ilgasidir. Ancak bu durumda, daha
onceden faizin yerine getirdigi iglevin, Islami diizende hangi ara¢ tarafindan
gergeklestirilecegi sorunu ortaya g¢ikmaktadir. Bu konuda baghca iki yoldan séz
edilebilir. Birincisi kar ortakligy, ikincisi devlet tarafindan belirlenen golge fiyatlar. Bu

boliimde, bu araglar incelenecektir.

I11.1. FAIZ

Islam ekonomi yazmminda, kapitalizm elestirisi yapilirken en g¢ok hedef
gosterilen kurum, "sistemin maruz kaldifi yada dogurdugu sayisiz kotiluklerin ve
zararin bag sorumlusu" (Siddiki 1984: 143) olarak gosterilen faiz olmustur. Faize karst
cikisin asil sebebi, dinseldir: Modern ¢agdaki faiz ile 6zdes oldugu varsayilan ribanin
Kuran'da yasaklanmig olmasi. Ancak Islamci digiince iginde bu gerekge, iktisadi

gerekgelerle desteklenmistir.

Aslinda faizle ddiing vermenin, tefeciligin yasaklanmas: Kuran'la baglamaz ve

eski Ahit ile Aristo'ya kadar uzamr (Rodinson 1978: 61). Buna karsin Islamci
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diisiince, kendisinin ayirict yam olarak gordugii faiz diigmanhigmi, Kuran ile baglatir.

Modern toplumdaki somiriiniin sadece faiz bigiminde somutlagtigint savunur.

Kuran'da, "riba" adindaki ticari iglemi yermek icin Islam ekonomisi tarafindan
siklikla bagvurulan bazi ayetler mevcuttur. Arapga'da "artma" anlamma gelen riba,
borg alinan miktarin, vadesinde 6denmemesi durumunda bir kat artirllmasint belirtmek
igin kullamlir, Aslinda Kuran iginde bile agulikli bir konuma sahip olmayan "riba
karsithg" temasi (bu temayla ilgili ayet sayisi yedidir), Islamcilar tarafindan, zaman ve
mekan tanimayan bir gegerlilige kavugturulmug ve ribanin faiz ile 6zdes oldugu kabul
edilerek, Islami bir diizen icin faizin kaldirilmasi gerektigi savunulmustur. Giintimiizde
riba, odiing iglemlerinden elde edilen her tirli fazlaligi igine alacak sekilde

tanimlanmaktadir.

"... son analizler, Kuran'da yasaklanan ‘riba’ ve bugiinkii
bankacibikta kullamlan ‘faiz’in aym 0zin farkh gortnimii
oldugunu ortaya koymaktadir" (Mannan 1980: 229).

"... riba'nin yasaklanmasi, bor¢ para tizerinden alinan her tiirldi
fazlaligin yasaklanmasi anlamini tagir. Admn, tefecilik, faiz, ya
da sermayenin kazanci olmast durumu degistirmez" (Mannan
1980: 228).

Siddiki (1984: 184-185), faizin Islamda yasaklanmasma yonelik gerekgeleri

sOyle belirtir:

"Islam''n faizi ni¢in yasakladifim agiklarken gosterilecek ilk
gerekge, faizin somiiriiye dontigen bir zulim olmasidir. Tiiketim
ikrazlart s6zkonusu oldugunda faiz, temel bir islevi
¢ignemektedir; Allah serveti insanin hizmetine yaratmigken ve
artik servete sahip olanlarin ihtiyag i¢inde olanlar1 desteklemeleri
ongorilmigken, faiz bu ilkelere aykiri hareket etmektedir.
Uretim ikrazlar1 sozkonusu olunca, sermayenin gelir getirecegine
garanti goziyle bakilmasi adaletsiz bir tutumdur, g¢iinki
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miitegebbisin girigtigi igin akibetini ve kazancinin ne olacagin
bilmek miimkiin degildir.

Faizin neden vyasaklandigim agiklarken gosterilecek ikinci
gerekge, faizin serveti yoksuldan alip varsila vermesi, boylece
servet dagilimindaki esitsizligi stirekli olarak artirmasidir. Bu da,
sosyal adalet ve Allah'n arzusu (marzi) anlayistyla geligen bir
durumdur. Oysa Allah, esit bir gelir ve servet dagilimma riza
gostermektedir. Islam, dayamgmaya ve kardeslie son derece
onem vermektedir. Faiz, bu duygulart ortadan kaldirmakta ve
apayri bir hayat tarzint simgelemektedir. Faizin  yasaklamigina
gosterilecek tigiinct gerekge, faizin, kazanglanni yigilmis bir
servetten elde etmeye baglamig atil bir halk simfi meydana
getiriyor olmasidir. Toplum bu atl simufin emeginden de,
tegebbiisinden de yoksun birakilmaktadir. Boylesi bir hayat
tarzi, zaten onlarin kisilikleri agisindan da zararhdir".

Biitiin bu gerekgeler, rasyonel gerekcelerdir, iktisat dugiincesi iginde
tamimlanmig gerekgelerdir. Dinsel diinyayla iligkileri ise, Allah'n arzusuna yonelik bazi
varsayimlarla gerceklesmektedir. Bu varsayunlara gore, Allah “serveti insanmn
hizmetine yaratmig’tir, “artik servete sahip olanlarn ihtiyag ig¢inde olanlan
desteklemeleri’ni  OngOrmustiir, “esit bir gelir ve servet dagilimmna r1iza
gostermektedir” ve muhtemelen, “kazanglarini yigilmmg bir servetten elde etmeye
baglamug atil bir halk siufi”mn varligina kargidir. Fakat biitin bu varsayimlar Allah'n,
sol bir rasyonalite iginde diigiindiigi anlamina gelmektedir ki bu durum, yazarin kendi
egilimlerini Allah'a yansitmasindan kaynaklanmyor olsa gerektir . Allah'in iradesini diga
vurdugu kabul edilen arag Kuran'dir ve sozkonusu aragtan, bu tirden bir egilim
¢ikarma imkam yoktur. Bu yiizden, Siddiki'nin, ve bazi bagka yazarlarin bu tiir

varsayimlarini ciddiye almak mimkiin degildir.

Ciddiye alinmast gereken ise, herhalde, biitiin Islamci yazarlarin referans

gosterdikleri, riba ile ilgili ayetlerdir. Bunlar, Bakara suresi 275-278. ayetler, Ali
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Imran suresi 130. ayet, Nisa suresi 161. ayet ve R(m suresi 39. ayettir. S6zkonusu

ayetler, Yasar Nuri Oztiirk yorum-gevirisinden (meal), asagtya aktarilmigtir,
Bakara suresi 275. ayet:

"O ribay1 yiyenler, gseytamn bir dokunusta carptigt kiginin
kalkigindan bagka tiirlii kalkamazlar. Bu boyledir, ¢linkii onlar,
"alig-verig de riba gibidir" demiglerdir. Oysa ki Allah, alig-verigi
helal, ribay1 haram kilmigtir. Kendisine Rabbinden bir 6gut gelip
de yaptigindan vazgegenin gecmisi kendisine, isi Allah'a
kalmigtir. Yeniden ribaya donene gelince, boyleleri ategin
dostlandir. Stirekli kalacaklardir orada."

Bakara suresi 276. ayet:

"Allah, ribadan beklenen artigt mahveder, sadakalar karsiiginda
artiglar getirir. Allah, nankorlige batmug giinahkarlarm hicbirini
sevmez."

Bakara suresi 277. ayet:

"Iman edip barisa yonelik degerler ireten, namaz kilan, zekati
verenler i¢in Rableri katinda kendilerine 6zgii odiilleri vardir.
Korku yoktur onlar i¢in, Tasalanmayacaklardir onlar..."

Bakara suresi 278. ayet:

“Ey iman sahipleri, Allah'tan korkun. Ve eger inamyorsaniz
ribadan geri kalam birakin.”

Ali Imran suresi 130. ayet:
“By iman sahipleri! Ribay1 oyle kat kat katlayarak yemeyin.
Allah'tan korkun ki kurtulusa erebilesiniz.”

Nisa suresi 161. ayet:

“Ve ribay1 almalan yiiziinden -oysa ki ondan yasaklanmiglardi-
ve haksiz yollarla insanlarin mallarim yemeleri yiiziinden, onlarin
kiifre sapanlarina korkung bir azap hazirladik.”
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Rim suresi 39. ayet:

“Insanlarin mallan iginde, artsin diye riba olarak verdiginiz, Allah
katinda artmaz. Allah'm yiuzond isteyerek verdiginiz zekata
gelince, iste onu verenler kat kat artiranlarin ta kendileridir.”

Bu metinlerde sozkonusu olan, toplumsal yardimlagmanin Gviilmesi ve
geleneksel toplumdaki birligi bozabilecek olan tefeciligin ginah oldugunun
belirtilmesidir. Kendi ¢agindaki toplumsal digiincelere gore “reformist” sayilabilecek
bir tavr1 benimseyip sadece zenginlerin yoksullara yardimiyla yetinen Kuran’dan da

yukarida belirtildigi tiirden “sol” bir tavir beklenmesi anlamsiz olacaktur.

Islam’in temel kaynaklarinda ribanin yasaklanmasi ahlaki ve dinsel motiflere
dayanirken, Islam ekonomistleri iktisat diigiincesinden gerekgeler de bulmuslardir.
Faizin, “iretim, gelir dagilimi ve istihdam tizerinde” olumsuz etkileri vardir (Mannan
1980: 194). Faiz, “iretim maliyetlerine girmekte, sonu¢ olarak da fiyatlan
yikseltmektedir” (Mannan 1980: 229). “Sosyal, politik ve ekonomik yasami ...
kirletmekte; ... yatinmlan iretimden gekmekte; ... tiiketicinin somiirilmesine yol
agmakta; ... ekonominin bunalima siiriklenmesinde hayati bir rol oynamakta; ... daha
iyi bir kalkinmanin yolunu kesmekte; ... insanin varolus temelini tam kokiinden
yikmakta, karsilikli yardim, sevgi ve sefkati yok etmekte ve bencil bir insan tiirii
tiiretmektedir” (Mannan 1980: 238-251). Faizin bu sonuglara nasil yol agtig1 ise belli
degildir. Istihdam, iretim ve yatinma iligkin iddialarda en ¢ok kullamlan, yanli

anlagilmis Keynesyen argiimanlardir.
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Islam ekonomisi i¢inde faizin agik bir tanim yapilmamakta ve yapilan
tammlarin da, iktisadi dille iligkisi olmamaktadir. Ahmet Akgiil (1991: 263-264), faizi

sOyle tantmlamaktadir:

“Once faiz nedir?
1- Faiz, zamanla artan borgtur.

Ormegin 1 milyon borg verilir. Her ay yiizde su kadar artarak
katlanir.

2- Faiz, zarara katilmayan kardir.

Para bir tarafian, emek diger taraftan hem kara hem de zarara
katilmak iizere kurulan bir ortaklik caizdir, ama sadece ben
parama kargihk su kadar kar isterim, zarara karigmam demek ise
faizdir.

3- Faiz, misliyattan alinan fazlalik ve kiradur.

Bugday, arpa, toz geker gibi aym cins tiikketim mallarinm borg
alimip sonradan geri denirken verilen fazlalik faizdir.

4- Faiz, bagkasinin zararina dogan kazangtir.

Islam'da aslolan ‘para parayr dogurur’ degil, ‘para, emek ve
tretmek karsiifidir’ diisturudur. Faiz, ¢aligmadan ve iiretmeden,
bagkalarmmin kazancim ve hakkini sémiirmek, bagka bir ifadeyle
‘tiretmeden tiikketme hakki elde etmek’ demektir ki bu agik bir
haksizlik ve bir nevi hirsizliktir.”

Bu tir tammlarda, sadece, faizin bir takim 6zellikleri verilmekte ve faizin
kendisi agiklanmadan kalmaktadr. Tktisadi dille daha biiyiik yakinlig: olan tanimlar ise,
neo-klasik teorideki faiz tammna yaklagmaktadir. Bu tammlarda sermayenin bir
retim faktori oldugu soylenmekte ve bu faktdriin “caiz” olan geliri kar olarak
belirtilmektedir. Faiz ise sermayenin iiretime katilmadan, zarar riskine katlanmadan

belirli bir oranda gelir elde etmesi olarak tanimlanmakta ve caiz gorilmemektedir.
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“Caiz” getirinin risk ile iligkilendirilmesi, neo-klasik iktisadin etkisini g6steren bir diger

ozelliktir,

Islam ekonomistlerinin en g¢ok zorlandiklari noktalardan birisi, tretime
katilmayan, yerinde duran bir mtilkten alinan kira ile faizin megruiyet agisindan farkinmn

agiklanmasidir. Mannan (Mannan 1980: 218-220) bu fark: soyle agiklamaya galigtyor:

“Islami yasalar agisindan soruna bakilirsa, kira 6demenin
Islam'm ana ekonomik ilkeleri ile uzlagmaz bir yanmnin olmadigt
goriiliir. Ctinki kira ile faiz arasinda ¢ok biiyiik fark vardir. Ama
digtan, iyice incelemeden soruna bakilirsa faizle kiranin
birbirinden farkli olmadig1 samlabilir. Denilebilir ki, kira, toprak
veya malin sagladig1 bir kazangtir. Buna karsilik faiz de, mal
veya aktife doniigtirilme potansiyeli olan sermayenin sagladig
bir gelirdir. Buna kargiik su tez ileri strilityor: ‘Topraga sahip
olma hakki, kiraya vermek konusunda, toprak sahibine simirsiz
haklar vermedigi gibi, para sahibi olma hakki da para sahibine
onu tefecilikte kullanma hakkim vermez.” Benzer goriinime
ragmen bir gok yonden, hem muamele hem gelir bakimindan kira
ile faiz birbirinden ayrilirlar. Tlk 6nce, kira, bir girigimin, atimig
olan ilk adimin sonucudur. Belirli bir deger yaratma iglemi
sonrasinmn {riniidiir kira. Mal sahibi, kiraya verdikten sonra,
malt ile iliglisini siirdiirmekte ve kira siiresince kiracinin mali
kullanmastyla ilgilenmektedir. Fakat faiz konusunda durum
farklidir. Burada, 6diing veren, paranin kullanilma tarzi ve yeri
ile ilgilenmez. Onun i¢in 6nemli olan, ana paramn, ipotek ve
faizin, kefaletle, saglama baglanmasidir.

Ikinci husus sudur: Kira durumunda bir deger kazanmak igin
iiretken bir ¢aba harcamak zorunludur. Ciinkii para sahibi
parasini mala gevirmek veya aktiflestirmekle ekonomik bir ¢aba
gostermektedir. Boylece, tesebbiis faktorii, bir mal ve hizmet
uretiminde oldugu kadar, canli ve hareketlidir. Ama faizde
durum boyle degildir. Hatta kimi zaman deger yaratan bir iglemi
geciktirmektedir.

Ugiincti  husus: Kira durumunda, kiraya verecegi malin
konusunu, buyiklugiinih ve yararhlifim sermaye sahibi
saptamaktadir. Bu yiizden, maln kullamm yeri ve amaci
belirlidir. Halbuki faizde durum boéyle degildir. Paranin asil
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sahibi, parasmnin, ekonomik olarak, yararl bir alanda kullantlip
kullanilmamastyla ilgilenmemektedir. Bu yiizden sermaye,
kotitye kullanilabilmektedir. '

Dordiincti  husus: Bir bakima kira, maliyet fiyatina
katilmamaktadir. ‘Bugday fiyati, kira Odendigi igin yiksek
degildir, tersine fiyat yiiksek oldugu igin kira odenir.” Faizse
fiyata katilmakta, tiretim prosesini geciktirmekte ve tiketiciyi
bilyiik bir sarsintiya ugratmaktadir.

Besinci husus: Kirada kar olasiligs kadar zarar etme olasiligi da
vardir., Bu bakimdan, sermayenin kira getirici iglerde
kullanilmasi, zamanm bosuna harcayan aylak bir sinifi ortaya
¢ikarmaz. Faizde ise zarar etme olasilig1 yoktur. ...

Son bir nokta da sudur: Sermayenin mal veya aktife ¢evrilmesi
ve gevrilebilirligi dogru bir saptamadir. Ne var ki, bu iglem,
kullanictmin istegine birakilmaktadir. Yani Gretim araci para,
faizle, 6diing alamin eline veriliyor. Halbuki kira durumunda
sermayenin kullamm yetkisi -mala ¢evirme- para sahibindedir,
aktiflesen mali kullananda degildir. Sorunun 6ziinde yatan
gergek sudur: Mal veya aktifler lizerinden alinan kira ile, daha
¢ok, iicret, maag ve kar arasinda bir benzerlik vardir. Sermaye
iizerinden alinan faizle hi¢ benzerligi yoktur kiranin.”

Burada ilk énce, mal sahibi ile para sahibinin, mallariyla ve paralartyla, kiraya
ve Odiing verdikten sonraki iliskileri farklilik kaynagi olarak belirtiliyor. Ancak bu,
iktisadi degil ahlaki bir farkliliktir ve zaten mal sahibi i¢in de mahmn nasil
kullamldigiyla ilgilenmek her zaman séz konusu degildir. Ikinci sirada "tegebbiis
faktori"niin "canli ve hareketli" olmasindan s6z edilmektedir ki bunun iglevini
anlamak miimkiin degildir. Birinci maddeden ayn olarak iigiincii maddeye aslinda
gerek yoktur ve burada da ayni ahlaki gerekge savunulmaktadir. Dorduincti maddede,
baglaminin ne oldugu anlagilmadan, siuf destek olustursun diye klasiklerden yapilmig
bir alinti mevcuttur ve bunun anlami kavranamadigindan, "bir bakima" diye

baglanmgtir. Besinci gerekcede, risk ile getiri iligkilendirilmekte ve risksiz oldugu
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diigiiniilen faiz getirisi, haksiz bir gelir olarak ilan edilmektedir. Son maddede faizin
diger gelir tiirlerinden ayriligt ve kiramin bunlarla benzerligi izerinde durulmaktadir.
Ancak burada da bu benzerligin neye benzedigi konusunda bir agiklama s6z konusu
degildir. Ashinda biitiin yapilmaya g¢aligilan, megru gelir unsurlann ile gayrimesru
olanlar1 ayiwmaktir. Bu amaca yonelik olarak, bazen dinsel, bazen iktisadi
mekanizmalar kullanilmaktadir. Bunu yaparken o kadar dikkatsiz olunmaktadir ki,
tiimiiyle inangtan beslenen bir alan, dinyay: akil yoluyla agiklamaya caligan bir
alandan, klasik iktisattan destek almaya galiymaktadir. Gerekgelerin ahlaki olanlarinin
bilimsel olarak tartisacak bir yam yoktur. Iktisadi gerekgeler ise, yanlig baglamda

kullanilmigtir ve bu tiir bir ayrim sorununda ige yaramaz niteliktedir.

Islam ekonomistlerinin bir diger temel ugras alam, faiz ile karm ayrilik
noktalarim belirtmektir. Ashinda faiz bir tirlo kendi bagmna, kendi ozellikleriyle
tanimlanamadigindan, hep kargitlart ile tammlanmaya mahkumdur. Faiz ile karmn
ayrilign konusunda daiizerinde durulanlardan birisi, kullanim alaniyla ilgilenme
sorunudur. Bir diger temel ayrilik, riskin varligi konusundadir. Mannan bunlart
siralamakta ve sonra goyle demektedir (Mannan 1980: 250-251): “Bu ¢ok yonla
farklardan otiiria, Islam, faizi yasaklamig ve kara izin vermigtir.” Burada sanki, faizin
yasaklamgt sadece iktisadi etkenlere dayaniyor gibi gosterilmektedir. Ashnda olan,
igindekilere yonelik olarak “neden” sorusunun bile sorulamayacagi Kuran’da yapildig

varsayilan bir yasaklamaya, akilct mazeret aramaktir.

Faizin “koti yanlar”’min agiklanmasindan sonra, onun iglevsizliginin de

kanitlanmasi gerekir. Bu kanmitlamada, siklikla, Keynes’in otoritesine siginilir: “Keynes,



50

tasarruf miktarmin artiginda faiz haddinin yararlan oldugu disiincesine ciddi bir kugku

yoneltti” (Mannan 1980: 312) yada:

“Lord Keynes, tasarrufta bulundugu igin kisiye odiil verilmesinin
gereksiz oldugunu ileri sturerek bu teoriyi elestirmektedir.
Keynes'e gore, insan geliri ve hayat standard: tasarruf etmesine
elverdigi zaman para biriktirebilir. Veya biriktirdigini, tizerinden
elde edecegi gelire bakmaksizin, yalmz kot giinler igin tasarruf
edebilir. Bagka bir deyisle, tasarruf istege bagll olmayan bir
davranistir ve boyle oldugu igin de herhangi bir kargiligi veya
ozendirici bir tedbir almay gerektirmez” (Mannan 1980: 233).

“Birgok yazar, faizin yasaklanmasin tasarruf egilimlerini
olumsuz yonde etkileyebilecegi yolundaki kuskular yersiz bulup
ressetmiglerdir. Bu yazarlar, Keynes'den alintilar da yaparak,
faizin bir gelir kaynagi olup olmadigini, tasarruflar tizerindeki
etkisinin derecesinin ne oldugunu tartigmiglar ve faizin tasarruflar
lizerinde fazla bir etkisinin bulunmadigi sonucuna varmuglardir:.
Faizin yoklugunda, kamu tahvillerinden ya da mudarabe
anlagmalarindan kar elde etme olasiliklar1 da ayni i§i gorecektir.
Dahasi, geligmis ekonomilerde tasarruflarin hacmi, kurumsal
kaynaklara dayanilarak artirilabilecektir” (Siddiki 1984: 187-
188).

Ancak bu alintllardaki Keynes, bilerek yada bilmeyerek yanly anlagilomg bir

Keynes’tir ve “faizin gereksizligi” digtincesinin Keynes’le iligkisi yoktur.

Bu kadar “seytan kovma” faaliyetine karsin, Islam ekonomistlerinde, fonlarin
faiz olmadan nasil temin edilecegine yonelik yine de bir kusku kalmaktadir: “Faizin
tiimiiyle bertaraf edilmesi, daha fazla kalkinmaya onayak olacaktir, yeter ki fonlar

temin edilsin” (Siddiki 1984: 153).

Faiz kalktiginda ortaya gikmasi kaginilmaz olan iddihar egilimine engel olma
islevini ise, Kuran’da yardimlagma amacina yonelik olarak konulmus olan zekatin

gormesi beklenir:
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“Modern aragtirmalar, faizin tasarruf hacmine higbir etkide
bulunmadigim gostermigtir. Gergekten, yatirim hacmini tasarruf
hacmi tayin eder. Islam faizi yasaklar, fakat yatinm tesvik eder.
Zekat da isletilmeyip saklanan paralarin yatirimu igin giighii bir
manevi saik temin eder. Bu manevi saik, Islam'n kara izin
vermesinden, ortakliklarda zarann oldugu kadar karn da
paylagilmasi esas alindifindan daha da giiglenir” (Mannan 1980:
348).

Kimi yazarlar “islamilegtirme”den faizin kaldirihp zekatin konulmasint
anlarken, daha piiriten ve akademik baz yazarlar ise konuya bir sistem sorunu olarak
bakarlar. Onlara gore amag “biitiin bir ekonomik sistemin yeniden insa edilmesi”dir
(Nakvi 1985: 139) ve faizin kaldinlmast “somiiriiden azade bir Islam ekonomisinin
hazirlik sartlarmi olusturmada bagvurulacak araglarin yalmzca biridir” (Nakvi 1985:

141).

Faizin kaldinlmasi siirecinde olusacak sorunlardan birisi, eldeki paranin
degerinin korunmasidir ve iktisadin iginden gelen yazarlar, bu sorunun farkindadir. Bu
yiizden, bu yazarlar, daha gercekgi davranarak, faizin tiimiyle kaldinlmasmndansa,
“sifir reel faiz” verilmesini, yani, faizin enflasyona endekslenmesini savunurlar. Aslinda
bu, radikal Islamcilarin faizin timiyle kaldirilmast yolundaki iddialanyla

karsilagtirildiginda, ciddi bir tavizdir.

“.. pozitif faiz oram ozel tasarrufun gercek degerini eksik
bigcimde koruyan fonksiyonlar icra eder. Faiz gelin aym
zamanda, deger kaybi ve yeni yatinmlar yiiziinden artan para
sarfim finanse etmek igin ihtiyat akgesi de tedarik eder. Peki,
Islam ekonomisinde faiz kaldirldiginda bu meseleler i¢in ne
yapilabilir? Deger kaybmnin yiksek maliyetine ve yeni yatirimlara
bakarsamz Devlet'in yiikklenmek zorunda oldugu yik hayli agir.
Verginin temeli elastik fiyat oldugu siirece bu zor bir mesele
arzetmez, gsoyle ki vergi kargiliklani enflasyon donemlerinde
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kendiliginden artar. Ancak, ilk problem daha sistemli tarzda
alnmalidir. Oyle goriiniiyor ki 6zel tasarrufu, hayat pahaliligt
endeksiyle birlestiren bir sistem bu probleme bir —belki de
yalmzca bir— cevap tegkil edebilir. Aslinda, belirli gartlarda bu,
ekonomiye enflasyonist bir egilim kazandirabilir, ancak problem
goguslenmelidir. ... Su belirtilmelidir ki enflasyon dénemlerinde
faizin gercek oram, genelde, yatiim ve tasarrufa zit etkide
bulunarak, negatife meyleder. Aym gey eksik endeksleme
sisteminde de olur. Bu yiizden simdiki faiz temelli sistemi 1slah
etmek icin tam endekslemenin devreye sokulmasi sarttir” (Nakvi
1985: 157-158).

Faizin kaldinlmasindan sonra, faizin gordigii islevierin yerine getirilmesi
konusunda, Islam ekonomisi yazninda, iki yol s6z konusudur. Birincisi “mudaraba”
diye anilan ve Islam’dan gok Araplarin gelenekleriyle ilgili olan (Nakvi 1985: 175) kar
ortakligy anlagmalart; ikincisi devletin belirleyecegi golge fiyatlar (Nakvi 1985: 159).
Fakat iktisat teorisinde bilindigi gibi, kar orant ve faiz oram birlikte degisim gosteren
degiskenlerdir ve golge fiyat saptama siireci de, bu degigkenlerden en azindan birisinin
hesaba katilmasiyla gergeklesir. Bu nedenle, aslinda her iki yolda da, faiz kapidan

kovulurken pencereden igeri alinmaktadir.

II1.2. iISLAM BANKACILIGI VE KAR ORTAKLIGI

Islam ekonomisinin faizden kurtulus siirecinde onerdigi iki yoldan birisi,
“mudaraba” diye amlan kar ortakhigidir. Kar ortakligi bankalar aracihigiyla
yurttilecek, sermayeler bir havuzda toplanarak yatirimlara doniisecek ve bu
sermayelere, sabit bir oranda faiz verilmeyip, ekonominin kosullarina gore degisecek

olan kardan bir pay verilecektir. Bazen yatinm zarar da edebileceginden, sermaye
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sahibinin elde edecegi getirinin bir garantisi olmayacaktir. Burada, paranin

nemalandirihigi, seriatin kabul edebilecegi simirlar iginde gergeklesmektedir.

“Mesru kazang, parasim Odiing verenin mali iglemde para alan
taraf oldugu ve dolayisiyla islemin risklerini, kayiplarni ve
kazanglarimi paylastifi durumdur. ... Islami bankalarin tezi,
bilinen bankalardan daha ¢ok kazandirirken gilinahtan
kaginmalaridir” (Roy 1994: 188-189).

Bir yandan “borg para tizerinden alinan her tirli fazlaligin yasaklanmasi”
(Mannan 1980: 228) savunulurken, “kar” ad1 altinda bir fazlaligmn kabult, 6nemli bir
celiskidir. Celigkiler bununla kalmamaktadir. “Tesadiife bagli islemler”i sevmeyen
Islam ekonomisi, sabit bir faiz getirisini yasaklayip tiim bireyleri sermayeleriyle
gelecegi belirsiz yatinmlara ortak olmaya zorlayarak, biitiin toplumu bir belirsizlik
alani haline getirmekte; normalde sadece kapitalistlerin dolaysiz olarak maruz kaldig
iflas riskini, biitiin topluma yaymaktadir, Mannnan (Mannan 1980: 320) bu gergegi,
herkesin “sermayedar” olacag: mujdesini vererek itiraf etmektedir.

“Mevduat sahipleri bir bitiin olarak kendilerini sermayedar
sayacaklardir. Tam bir miitesebbis durumunda olan bankaya,
mevduatlarin  yatirimda  kullanilmast  i¢in  gerekli  yetkiler
verilmigtir. Yatirimlarin bir kismu buyik basari saglayabilir, bir
kismu nisbi bir bagan saglayabilir, diger bir kismu ise iflasla
sonuglanabilir.  Bankalar, 6zel ticari ve endustriyel
tegebbiislerden hangisinin kazanip, hangisinin zarar edecegini
tayin eder ve bu konuda miigterilerine yol gosterebilir. Bu

nedenle, ekonomik olmayan, toplumsal agidan elverigsiz, zararl
endiistri ve ticaretin yayilmasim kontrol eder.”

Buradaki yaklagima gore, hangi yatinmlarin kar, hangilerinin zarar edecegi
dnceden belirlenebilmektedir ve bankalar miigterilerini sadece karli olacag: garantili

olan alanlara yonlendirerek, hergeyi garanti altina alacaklardir. Bu, kazalarda trenlerin
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en ¢ok birinci vagonunun zarar gordigii gergegine dayanarak, zararmn en aza
indirilmesi amaciyla birinci vagonlanin trenlerden g¢ikarilmasim  Gnermeye

benzemektedir.

Islam ekonomisi, biitiin kétiliikleri oldugu gibi, ekonomideki devrevi krizleri
de faize baglar. Bankalar, kar etme amaciyla, agirt kredi agma egilimine girmekte ve
bu da krizlere yol agmaktadir. Faiz kaldirilip kar ortaklig: islemeye baslayinca, “ancak
Islami esaslara uygun ticari anlagmalara izin verilerek bu aguihk” 6nlenecektir
(Mannan 1980: 317). Bu sonuca iki varsayimdan biriyle variimig olabilir. Ya “Islami
esaslara uygun” anlagmalarin zarar etmeyecegi disuntlmektedir ki bu varsayim
iktisadi bir tartigmanin konusu olamaz; ya da ancak getirisinin yiiksek olacag tahmin
edilen yatirimlara “Islami esaslara uygun” damgasi vurulacag: diisinilmektedir ki bu
durum, kisitlayici yaniyla, kredi sigkinliginin yol agacagindan korkulan durgunlugu,

kredi sigkinligi olmadan da yaratabilme gansina sahiptir.

Kar ortaklig: ile birlikte, faizden kurtulmak icin onerilen kredi gesitlerini

“Adil Diizen” yazari, §oyle belirtmektedir: (Akgiil 1991: 260-262)

“Adil diizende ‘faizsiz kredi’ler genel olarak su yedi sekilde
verilir:

1- Kar ortaklig1 anlasmalarma:

a- Sermaye sahipleri parasini koyarak,

b- Tesis ve tecriibe sahipleri fabrikay: kurarak,
c- Is¢i ve ustalar emekleriyle katilarak,

d- Hammadde sahipleri tesis igin gerekli hammaddeyi temin
ederek,



e- Devlet ise kanalizasyon gibi altyapi, su ve elektrik gibi genel
hizmetleriyle igtirak ederek kurulacak "kar ortaklig"
yatinmlarina yeteri kadar faizsiz kredi saglanir.

2- Hakki miikteseb kredisi:

Elinde birikmig ihtiyag fazlasi parast olan kimse bunu faizsiz
bankaya yatirirsa, bankada birakti§ parasinn miktar ve zamam
kadar kredi kullanma hakki dogar.

Omegin bankaya 10 milyon yatirip 1 yil bekleten bir insan —
bagkalarmin 1 yil boyunca bu 10 milyondan kredi olarak
yararlanmalarim sagladi1 icin— isterse kendi parasindan harig
bankadan 10 milyon kredi alip 12 ay kullanabilir veya toptan 120
milyon alip bir ay kullanma hakkina sahiptir.

Boyle bir sistemde herkes, ileride kredi hakki dogsun diye,
birikmis parasin kargiliksiz bankaya yatiir. Bu Islamdaki ‘Karz-1
hasen’ miiessesesinin devlet garantisi ve organizesiyle
yuritiilmesi demektir. Karz-1 Hasen: Faizsiz olarak bagkalarimin
ihtivacini gormek ve iyilik etmek niyetiyle verilen borca denir.

3- Emek kredisi:

Ozel ve tiizel kuruluslar atélye ve fabrikalarinda galigtiracaklar:
isci sayisina gore Ozel emek kredisi alma hakkina sahiptirler. Bu
daha fazla ig¢i cahigtirmak igin igletmeyi ve tretimi artirmayi
tegvik eden bir unsur olacaktir.

4- Rehin kredisi:

Elinde iirettigi ve o an satmak istemedigi zirai veya sinai mallari
bulunan kimseler bunlari rehin birakarak kredi alabilirler.

5- Adil diizende, her miikellefin devlete 6dedigi vergi nisbetinde
ayrica ilave kredi alma hakki dogacaktir.

6- Yatirim projesi kredisi:

Uygun projelerle bankaya bagvuran mitegebbislere, baglh
olduklan meslek odalarindan ‘bu ige ehildir’ belgesini ve yine
bagh bulunduklari ahlak (ve tarikat) ocagindan ‘bu kimse
emindir’ beratimt alip goéstermeleri halinde —bu aymt zamanda
onlara kefin oluyorlar demektir— kendilerine gerekli krediler
temin edilir.

7- Selem senedi (siparis) kredisi:
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Selem; para pesin, mal veresiye olmak tizere yapilan aligveris
s6zlesmeleridir. Bu, kitap, stinnet ve icma ile sabit ve caizdir.

Selem; para pesin, mal veresiye yapian akittir, dedik. Yani
birka¢ ay sonra iiretilecek bugday, peynir, kumas ve benzeri
seylerin o giinkii piyasa degerinden daha diigiik bir fiyatla satiip
pesin parast almarak, kargiifinda taahhit edilen malin
iiretildikten sonra 6denmesidir.

Bu durumda pesin para veren alict (tiiketici) ucuza mal almig
olacak, bu paray: tiiketiciden veya bankadan pesin ve faizsiz
kredi olarak alan miitegebbis ise iiretimi gergeklestirmek ve isini
genisletmek imkam bulacaktir.”

Biitiin bu kredi gesitleri onerilirken, herhalde, ekonominin, bir tiir devr-i daim
makinesi oldugu ve kendi kendisini siirekli blyttecegi varsayiimaktadir. Yoksa, bir
kiginin bir dénemde yatirdig kadar kaynagin iki katiin bir bagka dénemde ekonomide
mevcut olacagt kabuliine dayanan hakki miikteseb kredisi 6nerilemez; artan sayida ig¢i
istthdam ettikce ekonominin siirekli yeni kaynak yaratim igverene yeni kredi
saglamasina dayanan emek kredisinden soz edilemez; ve devlete vergi odendikge,
ddenen vergi oraminda yeni kredi kaynagmin olusacagmna inanilmazdi. Bunlardan en
tuhafi ise, selem kredileridir. Selem kredileriyle ilgili birinci sorun, bu tiir bir igleyisin
tim ekonomiye yaylamayacagidir. Ikincisi ise, faiz yerine iskonto hesabi
yapiimasindan ibaret bir yén degigikliginin bu beklentileri gergeklestirmeye yeterli

olmayacagdir.

Kar ortaklig: tartigmalarinda savunulan ana tema, riske katlanmadan sabit bir
getiri elde etmenin dini agidan miibah olmayacagidir. Buna kargin Islam ekonomi
yaziminda, mevduat sahibinin zarar riskinden muaf tutulmasi ediilmesi yoniinde

gorugler sozkonusudur.
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“Neccar'in tasansini hari¢ tutarak konugacak olursak, yukarda
sozii edilen eserlerin hemen hepsi de bankayr esas olarak,
tasarruf sahiplerinin tasarruflarimi kar ortakligi (mudarabe)
esasina gore seferber eden ve bu meblag: gene ayni esasa gore
miitegebbislere avans olarak aktaran ticari bir aract kurum olarak
anlamiglardir. Girigim karlarina, kargilikli olarak tzerinde
anlagmaya vanlmig bir yiizdeye gore banka da ortak olmaktadir
tabii. Elde edilen karlari, banka, énceden ilan edilmig bir yizdeye
gbre mudarabe hesaplarmn mudilerine dagitmaktadir, kendi
payina diigeni almayi da unutmadan elbette. Bankanin, cesitli
yatirimlar igin verdigi avanslar toplamu tizerinden herhangi bir
ziyana maruz kalma olasilifi yoksa da, banka-miitesebbis'in
girdigi iglerdeki sermaye ziyan taahhiidii ancak ve ancak bankayi
ilgilendirmektedir. Bu gibi mudarabe hesaplarinda, mevduat
sahipleri ziyan riskinden muaf tutulmaktadirlar; onlara iligkin
boylesi bir ilkenin benimsenmesinde risklerin  birtakim
desiselerden kaynaklanabileceginin de gbzoniinde
bulundurulmasi agir basmaktadir” (Siddiki 1984: 105-106).

Biitiin bu garip ve iktisadi anlamini kavramanin zor oldugu kredileriyle ve
faizsiz bankacihfiyla Islam ekonomisi, iglevsel olma kaygisindan ¢ok, ideolojik
kaygilarla uretilmigtir ve isleve yonelik oldugu yerde de, bu islev, yeni bir toplumun
kurulmasi  degil, inananlarin mevduatlarimin  geriata uygun bir  gekilde
nemalandinimasidir. Onerilen kredi mekanizmlarmnin kaynaklarm Islam’da bulduklari

ise tartigmali bir konudur.

I11.3. DEVLET VE IKTISAT SIYASETI

Islam ekonomi yazim iginde, bireylerin ekonomik davranig kaliplarinin, zaman
tercihlerinin koklii bir degisime ugramayacagini kabul eden yazarlara gore, devletin
ozelligi, bireylerden farkli olarak, yarnki titketim ugruna bugiinki tliketimden

vazgegebilecek yapida olmasidir. “Bireyler pozitif zaman tercihlerini sakh tutarken
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hitkiimet buna gerek duymaz” (Nakvi 1985: 151). Bu nedenle, bu yazarlar, faizsiz
bankacilifa pek giivenmeyerek, kaynak saglama iglevini bireylerden alip devlete

aktarirlar.

“Once bir Islam ekonomisinde toplumsal zaman tercihi nasil
safdigt edilir ona bakalm. Bu mesele hem ahlaki hem de
ekonomik diizlemde ele alinmalidir. Ahlaki diizlemde daha basit
bir hayatin aligkanhklan tiketimin hizimi kesecektir. Ancak bu
yetmez. Bireyin yalmzca ahlaki bir kural uyarinca simdiki geliri
es gecip gelecege iligkin gelir tercihlerinde bulunmaya sistematik
olarak baglayacagim varsaymak problemi agirt derecede basite
indirgemek olur. Yukarida belirtildigi tzere, pozitif zaman
tercihi gegerliligini su zorlu ekonomik olgudan tiretir; simdiki
gelir, marjinal verimlilik biiyik ve pozitif oldugu surece,
gelecekteki karli yatinm firsatlarina iligkin avantaji ele gegirmek
igin bir plan uyarinca belli alanlara yayilabilirken, gelecekte
artacak olan gelir gimdi ele gegirilebilecek firsatlardan
faydalanmada aym gekilde kullamlamayabilir. Pozitif tasarrufu
olusturmak igin; gelecegin gelirini, simdiki tiiketim yoniine
cevirmenin maliyetini artirmak suretiyle pozitif 6zel zaman
tercihini negatif hale doniistiiren yollar bulunmalidir.

Bu pozitif zaman tercihini negatife cevirme isi bir Islam
toplumunda nasil bagarilabilir? Daha kabaca sorulursa, pozitif
zaman tercihi (isterse diigiikk olsun) karsisinda, sifir faiz orantyla
pozitif tasarruf saglamak nasil mimkin olur? Verilebilecek kolay
cevaplar yoktur. Sorunun ¢oziimii galiba surada yatiyor: Ozel
tasarrufa giiveni azaltmak ve onu, sabit bir yolda biiyiiyen
islam ekonomisini kollama goriisiinden kalkarak yukarida
belirtilen temel fonksiyonlar icra etmesi uyarmca, kamu
tasarrufuna doniistiirmek.” (Nakvi 1985: 154-155).

Ancak piyasada saptanan bir faiz orammin yoklugunda, devletin elinde,
kaynaklar1 gesitli yatirimiara tahsis etmeye yonelik olarak, golge fiyatlardan bagka arag

kalmamaktadir.
“Aslinda kargihkli donemler arast bir tahsis yeterliligine ulagmak

icin hiikiimet sermaye mallart sektoriiniin yonetimini butiintyle
Ustiine almalidir,. Bu zorunludur ¢inkii pozitif faiz oramnin



59

yoklugu halinde kit olan sermaye mallarim rekabet eden
kullammlar arasinda tahsis ve tayin etmek igin bagka hicbir
mekanizma kalmaz geriye. Planlama Tegkilati sermayenin golge
fiyatlarin1 hesaplamasimin yanisira bu fiyatlardan mikro ve makro
yatinm kararlarm almada faydalanmak zorundadir. Ancak
titkketici mallar sektorii, 6zel ellerde bulunmaya devam etmelidir.
Sonug olarak bir Islam ekonomisinde ikili fiyat sistemi
varolabilmelidir. Tiiketici mallari i¢in piyasa fiyatlar1 ve sermaye
mallar igin golge yahut hesaplanmig fiyatlar” (Nakvi 1985: 156).

Burada aslinda, daha 6nce piyasanin masrafsiz bir gekilde belirledigi faizi,
devletin kurullarinin emek ve zaman harcayarak belirlemesinden bagka bir degisiklik
yoktur. Faizin adi anilmayacak ancak kendisi egemenligini alttan alta siirdirecektir.
Asil tahsis mekanizmasi devletge belirlenen golge fiyatlar olacak, “kar ortakligi (yani
Mudaraba) gibi diger diizenlemeler de devreye” sokulacaktir (Nakvi 1985: 159).
Siddiki, Vakar Hiiseyni’nin, golge fiyatlan anlatmakta kullandigi “faiz hesaplamas1”
terimine kargi gikmakta, kaynak tahsisi ve proje se¢imi icin, “muhammen kar
oranlar”’mi dnermektedir (Siddiki 1984: 194-195). Terimin degigmesi ise pek bir sey

degistirmemektedir.

Bunun diginda, devlete diigen bir takim gorevler daha vardir ki bunlarin
icerikleri, ekonomik olmaktan gok ahlakidir. Bunlar arasinda israfi énlemek, titketimi
sinirlamak, likks tiiketimi yasaklamak, iddiharin oniine gegmek sayilabilir. Biitin bu
sinirlayict dnlemlerin belirlenmesinde, iki ilke sdzkonusudur.

“a) Riba ya da ona benzeyen herhangi bir sey izne bagl politik

araglar arasinda asla yer alamaz. ... Islami agidan makbul,
alternatif bir sermaye fiyatlama ilkesi bulunmasi zorunludur.

b) Sinirsiz 6zel miilkiyet haklarim destekleyen ya da kizistiran
higbir politikaya izin yoktur.” (Nakvi 1985: 168).
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Baz yazarlarda bu yasaklamalar, insanlar Islami yagam tarzim benimseyene

kadar gegecek siireyle, yani “gegis agamasiyla” simrlandirilir.

“QOyle saniyorum ki, Islam ekonomisinin uygulandig: bir diizende
liks madde tiiketimini yasaklamanin geregi yoktur. Cinki
Islam'in temel ilkeleri ile annmug bir yirege ve kisisel ¢ikar
halkasini kiran engin bir zihni aydinliga kavusmug kisilerden
olusmus toplumda, hi¢ kimse bu tiir mallarin Gretimine deger
vermiyecektir. Bunun igin talep de dogmayacaktir. Ama kisiler
arasinda derinlemesine bir manevi sorumluluk duygusunun
gelismesi igin gerekli ortami hazirlamak musliman tlkelerin
gorevidir. Gegiy déneminde miisliiman tlkeler, gerekiyorsa, tiim
toplum yararina zorlayict tedbirler alabilirler” (Mannan 1980:
133).

Nakvi’ye gore ise, bireylerin tiikketim ve tretimle ilgili davraniglarimnin devlet
tarafindan kontrol edilmesi, Islam toplumunda, “hayatin normal bir olgusu”

saytmalidir (Nakvi 1985: 84-85).

Daha radikal yazarlar, milkiyetin smirlandirdmasmna kadar varan gorevler
vermektedir devlete. Oysa, Islam’in temel kaynagi olan Kuran, bu tir bir

sinirlandirmayi buyurur gérinmemektedir.

“Kuran idealinin, miilkiyet hakkim higbir sekilde tartigmadig
agiktir. Kanunlarda da milkiyet hakki tartiglmamaktadir.
Miilkiyet hakki, higbir sekilde adalete aykiri goriilmemistir.
Kuran igin, iktisadi agidan adalet, agin1 bir kazang seklini: Riba'y1
yasaklamaktan, cemaatin reisi tarafindan toplanan vergilerden ve
bagislardan bir kismumin yoksullara, konuklara, kolelerin satin
alinmasmna, belki de biyik felakete ugrayanlarn yardimina
kogmaya hasretmekten ibarettir. Kisacasi, cemaat (topluluk)
icinde zenginlerin, gelirleri oraminda az veya ¢ok katiimak
mecburiyetinde olduklari dizenli bir kargthkh yardim soz
konusudur. Allah 6yle istedi diye tabii kabul edilen ve hatta 6biir
diinyada da (ahrette de) suphesiz bagka kriterlere gore, devam
edecek olan sosyal sartlardaki farklilagmaya dokunulmamaktadir.
‘Bak, biz onlart birbirinden nasil da dstiin kildik. Obiir diinyada
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mertebelerin daha yiiksekleri, uistiinliiklerin daha yiiceleri vardir’
(Isra suresi 21. ayet).” (Rodinson 1978: 37-38).

Islam ekonomisinde iizerinde en ¢ok durulan alanlardan birisini de, zekat
olusturmaktadir. Zekat hem modern devletteki vergileri kargilamakta, hem toplumsal
yardimlagmay1 saglamakta, hem ruhsal kurtulusa yardim etmekte (Nakvi 1985: 181),
hem de ilk Islam devletiyle bir baglanti kurulmasina yaramaktadir. Zekat, servet
tizerinden verilir. Nakvi zekatin uistiinliiklerini §oyle belirtmektedir:

“Zekat'n bu kendine 6zgii yamdir ki, vergi politikasiyla harcama
politikasini birbirine baglamigtir. Kuran-1 Kerim'de harcamanin
yalmzca orant ve alam degil bicimi de belirlenmigtir. Dahast,
Zekat yerel diizeyde toplanip harcanma esasmna dayandirildig:
i¢in, vergi ile harcama arasindaki bag goriiniir hale gelir. Vergi
miikellefleri verginin nasil ve nereye harcandigim kesinlikle
bilirler. Bu da mali agidan hesap verebilme yukiimlultigtinin
gelismesine katkida bulunur; vergi toplamayr da kolaylastirir;

zira vergi kagirma minimal diizeyde olacagindan toplanan vergi
daha ¢ok olacaktir.” (Nakvi 1985: 181).

Vergi toplama esasimin yasal bir zorunluluktan g¢ikarilip (yine yasalarla
desteklenmig) inanca dayali bir hale getirilmesiyle bittin bu sonuglarin olusmasi, daha

onceki boliimlerde de belirtildigi gibi, pek miimkiin gérinmemektedir.

Sonug olarak Islam ekonomisinde devlete verilen gorevler, en basta golge
fiyat hesaplamak, zekat toplayip bunu Islami esaslara gore harcamak, tiiketimi ve
iiretimi yine Islami esaslarn belirledigi smirlar iginde tutacak diizenlemeleri yapmak
seklinde belirtilebilir. Biitiin bunlar ise, bir sistem degisikligi degil, olsa olsa, iginde

bulunulan ekonomik yapimn ahlaki/dini bir hale getirilmesi anlamina gelmektedir.
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SONUC

Dinsel olanla rasyonel olanin, birbirine kargit iki alanin zorlama bir bigimde
bir araya getirilmesiyle dogan Islam ekonomisi, geliskin bir yapidir. Bu geliskin yapi,

cesitli yerlerde ortaya gikar.

Bu yerlerden birisi, Islam ekonomisi yazminin dayandigi metinlerle ilgilidir.
Bazi yerlerde temel yapiyt Islami kaynaklar olusturmakta, modern iktisat kurami
bunun iizerinde sadece bir siis olarak kalmaktadir. Faiz karsiti sylevin iktisadi dil
destegiyle gii¢lendirilmesi bunun bir 6rnegidir. Bazen de ana yapiyr iktisat kurami
olugturmakta, kutsal metinlerin katkis;, ahlaki siurlar  koymak geklinde

gerceklegsmektedir.

Bu durumun drneklerinden birisi ise, iktisadi sorunun tamminda goriilebilir.
Islam ekonomisi, bat1 iktisadi gibi kit kaynak ve sonsuz. istek ikilemini kabul etmekte,
sadece ozne tamminda "insan" yerine "dindar insan"i koyarak fark {iretmeye

caligmaktadir.

Bu ¢eligkin yapi iginde, hem iktisat bilimi yapildig1 iddia edilir, ki bunun
anlami, piyasada kendiliginden olusan insan davramgimn ve sonuglarinm
incelenmesidir, hem de insana belli bir davramsg kalibi 6nerilir. Bu durumda, bilim
yapma iddiastyla, ahlak dersi verilmig olmaktadir. Hem bilimsel faaliyette bulunuldugu
savunulur, bu, yasalan kesfetme ugragidir, hem de insanlarin miidahale edemeyecegi
bilimsel yasa kavraminin i¢i bogaltilir. Kapitalizm ve sosyalizmin, sadece iyi yanlarinin

alinip birlegtirilmesiyle, bu ikisinden daha iyi bir diizen olugturulacag: savunulur.
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Hayali bir dinyamn géziimlenmesiyle mevcut dinyamn ahlak yoluyla diizenlenmesi

igice gecer.

Kaynak tahsisi sorunuyla ilgili olarak ise, faizden kagmaya calisirken, kar
ortakligi, ve devletin golge fiyat belirlemesi 6neri1eriyle, karin ve golge fiyatlarin, yani
faizin iktisadi akrabalarimn kucagma dagilir. Islami bir ekonomik diizenin miimkiin
olup olmadig1 sorunu bu tezin gergevesinin diginda olmakla birlikte, soruna imkan
agisindan degil anlamhilik agisindan bakilacak olursa, verilecek cevap olumlu

olmayacaktir.

Doktriner agidan Islam ekonomisi yazimi, daha ¢ok, ortagad iktisat
tartiymalari ve neoklasik iktisatla akrabadir. Uzerinde yogun olarak durulan bazi
konularla (faiz, toplumsal yardimlagma, vs.) ortagag yazmnmna, kavramlann igini
doldurusuyla (iktisadi 6zne tammu, iktisadi sorun tamm, vs.) ise neoklasik iktisada

yaklagmaktadir.
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