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OZET

Kurum : BEU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1

Tez Basligi : Islamiyet Sonrasi Tiirk Destanlarinda Masal Motifleri Uzerine Bir
Degerlendirme

Tez Yazarn : Pamuk Nurdan Giimiistepe

Tez Danigsmani : Yrd. Dog. Dr. Berna Ayaz
Tez Tird, Yili : Yiksek Lisans Tezi, 2016
Sayfa Adedi  :342

Aym kiiltir ortamn icinde ortaya c¢ikan ve gelisen halk edebiyati tiirlerinin
birbirinden etkilenmesi, birbirlerine kaynaklik etmesi kaginilmazdir. Mitolojiden destana,
destandan halk hikayesine, pek c¢ok tiirde goriilen bu etkilesim, diger halk edebiyati
tiirlerinde de kendisini gostermistir. Masal ve destan da birgok ortak unsuru biinyesinde
barindirmasi noktasinda dikkat ¢eker. Masallar, hayal tiriinii ve olaganiistiiliiklerin; destanlar
ise bir milletin tesekkiiliine ait kahramanliklarin anlatildigi, bir nevi tarihe kaynaklik eden
anlatilardir. Destanlarda kahramanliklarin anlatildigr bdliimlerde birgok olaganiistii olayin
cereyan etmesi, bu iki tiirli birbirine yaklastirir. Nitekim bu olaylarin etrafinda olustugu
destan kahramanlar1 da masaldaki kahramanlar gibi olaganiistii gii¢lere sahip kisilerdir. Hem
yeriistii hem yer altt diinyasin1 konu edinen bu iki tiir, olaylarin gectigi mekanlar ve

kahramanlar itibariyle de benzerlik tagirlar.

Bu calismada Islamiyet’ten sonra tesekkiil etmis destan metinleri olarak bilinen Hz.
Ali Cenknameleri, Hamzaname, Battalname, Danismendname, Saltukname ve Oguz Kagan
Destani’nin Islami varyant1 ele alinmus; icerdikleri masala ait unsurlar yoniinden incelemeye
tabi tutulmustur. Pek ¢ok masal ve efsaneyi ihtiva ettigi goriilen metinlerin, masal motifleri
agisindan incelendiginde olduk¢a zengin bir kaynak oldugu goriilmiistiir. Eserlerde yer alan
destan kahramanlari; seyahat ettigi yerler, bu yerlerde karsilastigi varliklar ve onlarla olan
miinasebetleri bakimindan bir masal kahramanini animsatmaktadir. Destanlarda karsimiza
¢ikan en 6nemli masal mekani, Kaf Dagi; en 6nemli masal motifleri ise; devler, cinler,
periler, hayvanlar, sihir ve biiyii, harikulade yerler, cadilar gibi 6rneklerdir. Bu ¢aligmada
Islamiyet’ten sonra ortaya ¢ikan destan metinlerinde masala ait unsurlarin tespit edilmesi ve

bu sayede masal ve destan tiirleri arasindaki benzerliklerin ortaya konulmasi amaglanmigtir.

Anahtar Kelimeler: islamiyet, destan, masal, motif.
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It is inevitable that genres of folk literature which are occurred and developed in the
same culture are impressed by each other. This interaction observedin many types from
mythology to epic, from epic to folktale, showed itself in other genres of folk literature. Tale
and epic draw attention in terms of including many common factors. Tales in which fanciful
and miraculousness are told; epics in which heroisms of a national are told; are the narrations
acting as a source for history. Happening of many extraordinary events in sections describing
heroism in epics, is approaching these two genres to each other. Indeed, heroes of epics who
are in the middle of these events, are people having extraordinary powers just like in tales.
These two genres which mention both overground and underground world, have similarities

in terms of places and heroes.

In this study, Islamic variant of Hz. Ali Cenknameleri, Hamzaname, Battalname,
Danismendname, Saltukname and Epic of Oghuz Khagan known as epic texts formed after
Islam; are subjected to examination for factors of including tale. It has been seen that texts
involving many tales and epics are quite rich sources for tale patterns. Epic heroes involving
in works; remind of tale heroes in terms of creatures they encounter in these places and
contact with them. The most important tale place that we encounter in epic is Kaf Mountain;
the most important examples are giants, gins, fairies, animals, magic and spells, wonderful
places. In this study, it is aimed at determining factors belong to tale in epics occurred after

Islamism and thusly reveal the similarities between tale and epic genres.

Keywords: Islamism, epic, fairy tale, motif.
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ONSOZ

Destanlar, bir milletin yasantisina, tarihine, sosyal hayatina, kisacasi tiim
hayatina dair kiiltiirel kodlar1 biinyesinde barindiran edebi verimlerdir. Toplumun
hayatinda derin izler birakmis konulari, savaglari ve kahramanliklar1 isleyen
destanlar, tarih sahnesinde var olmaya basladiklar1 ilk zamanlardan itibaren savasgi
kimlikleri ile taninan Tiirkler i¢in en 6nemli edebi tiirlerden birisi olmustur. Bu
destanlarda kahramanlar ¢ogu zaman karsilarina ¢ikan her tiirlii diismani yenebilecek
donanima sahip sekilde tasvir edilmislerdir. Ozellikle destan kahramaninin sahip

oldugu olaganiistii gli¢ler, metinlere katilan fantastik tislubun en 6nemli izlerini tasir.

Tiirk toplumunun sozlii kiiltiiriinde destanlar kadar 6nemli bir diger anlati
tiri ise masallardir. Masallar s6zlii halk edebiyatimizin en ©6nemli mensur
tiirlerindendir. Hayal mahsulii olaylarin anlatildigi masallar; olaylari, kahramanlari
ve mekanlart bakimindan her tiirli olaganiistiliigiin ve hayali unsurun

kullanilabilecegi bir tiirdiir.

Ayni kiiltiir ortam1 i¢inde ortaya ¢ikan ve gelisen halk edebiyati tiirlerinin
birbirinden etkilenmesi, birbirlerine kaynaklik etmesi kaginilmazdir. Mitolojiden
destana, destandan halk hikayesine, pek ¢ok tiirde goriilen bu etkilesim, masal ve
destan tiirlerinde de kendisini gOstermistir. Masallar, hayal {irlini  ve
olaganiistiiliiklerin; destanlar ise bir milletin tesekkiiline ait kahramanliklarin
anlatildig1, bir nevi tarihe kaynaklik eden anlatilardir. Destanlarda kahramanliklarin
anlatildig1 boliimlerde bircok olaganiistii olayin cereyan etmesi, bu iki tiirli birbirine
yaklastirir. Nitekim bu olaylarin etrafinda olustugu destan kahramanlar1 da masaldaki
kahramanlar gibi olaganiistii giliclere sahip kisilerdir. Hem yeriistii hem yer alti
diinyasin1 konu edinen bu iki tiir, olaylarin gectigi mekanlar, olaylarda yer alan

cesitli kahramanlar itibariyle de benzerlik tasirlar.

Biz “Islamiyet Sonrasi Tiirk Destanlarinda Masal Motifleri Uzerine Bir
Degerlendirme” adli bu ¢alismamizda, bu iki tiir arasindaki ortak motif kullanimina

deginirken Tiirk destanlar1 igerisinden, Islamiyet’ten sonra gelisme gosteren Hz. Ali



Cenknameleri, Hamzaname, Battalname, Danismendname, Saltukndme ve Oguz Kagan

Destani’nin Islamiyet sonrasi varyantini esas alan bir inceleme gergeklestirdik.

Bu calisma giris ve yedi bolim ile birlikte sonu¢ ve kaynakcadan
olusmaktadir. Calismanin birinci ve ikinci bdliimlerinde, masalin nasil bir tiir
olduguna ve Tiirk masallar ile ilgili yapilan belli bash ¢aligmalara yer verilmistir.
Uciincii ve dordiincii boliimlerde, Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlari kavrami
aciklanarak, bu destanlar ile ilgili yapilan belli bashh calismalara deginilmistir.
Calismanin besinci boliimiinde masal-destan iligkisi aciklanmis, altinci boliimde ise

motif kavramina ag¢iklik getirilmistir.

Calismanin son boliimi ve asil incelemenin yer aldigi kisim olan yedinci
boliimde “Islamiyet Sonrasi Tiirk Destanlarinda Yer Alan Masal Motifleri” bashg
altinda, {istte bahsi gecen destan metinlerinde tespit edilen masallara ait
motifler;“Periler, Devler, Cinler, Cadilar/Cazilar, Ejderhalar/Canavarlar, Harikulade
Yerler, Biiyiiliik/Sihirlik Olaylar, Hizir-ilyas, Sekil Degistirme, Formiilistik Sayilar”

olarak siralanmis ve her birisi ayr alt bagliklar altinda incelenmistir.

Sonu¢ boliimiinde de Islamiyet’ten sonraki donemde gelisen destan
metinlerinde tespit edilen masallara ait motiflerden hareketle, destan ve masal
tiirlerinin ortakliklar1 hakkinda cesitli agiklamalara yer verilmis ve Anadolu’daki
destan geleneginin son halkasini olusturan metinler iizerinde derinlemesine yapilan

incelemeler sonucunda bu iiriinlerin 6zellikleri hakkinda ¢ikarimlarda bulunulmustur.

Calismanin her sathasinda emegi olan, kaynaklarin temininde, inceleme
asamasinda, karsilagilan giicliiklerin asilmasinda yardimlarini gordiigiim degerli
danigsman hocam Yrd. Dog. Dr. Berna AYAZ’a, goriis, ilham ve tavsiyeleriyle yol
gosteren sevgili arkadagim Ars. Gor. Oznur DISCI’ye, calismam boyunca destegini
esirgemeyen kiymetli dostum Ars. Gor. Leyla GUNDOGDU’ya ve aileme tesekkiirii

bir borg bilirim.

Pamuk Nurdan GUMUSTEPE
Zonguldak-2016
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GIRIS

Destanlar, milletlerin tiim varliklarini, duygu ve disiincelerini, millet olma
cabalarini, bu cabalar sonucunda ortaya koyduklar1 kahramanliklarini ve hatiralarini
ifade eden edebi hazinelerdir. Onemli bir edebi mahsul olan destanlar, bir belge
niteligi tasir ve adeta milletlerin tarihlerinin aynasi konumundadir. Bir milletin
yasantisinin kiiltiirel kodlarini ihtiva eden bu tiir, edebiyatimiz acisindan da oldukca
onemlidir. Zira destanlarda bir milleti millet yapan unsurlari, o devrin kiiltiirel
aligverislerini gormek miimkiindiir. Fakat bu durum, destanin tarih oldugu anlamina
gelmez. Destan, i¢inde pek ¢ok olaganiistii unsuru barindirarak 6z itibariyle tarihe

151k tutar.

Kopriili’ye gore (2009:67) her milletin tarihinde 6rnekleri bulunan “...bu
destanlar bir ferdin kendi tahassiisleri yahut hayalinin indi ve serbest yaratiglari
degildir. Biitiin bir milletin, maneviyatindan, ruhundan, tarihi ve bedii varligindan
kendi kendine dogmus “ma’seri” verimlerdir”. Bu ifadelerden de anlasilacag iizere
destanlar, olusumunu gergeklestirirken toplumun sahip oldugu kiiltiirel tiim 6gelerin
etkisini de biinyesinde tasir. Bahsedilen 6gelerden birisi de toplumun kabul etmis
oldugu dindir. Bu noktada tarih boyunca pek ¢ok destan yaratmis bir millet olan
Tirklerin destanlar1 da kronolojik bir ayrima tabi tutuldugunda, onlar1 igerik olarak

derinden etkileyen Islamiyet’in kabulii cogu arastirmaci tarafindan esas alinmuistr.

Islamiyet’i kabul ile tarihlerinde yeni bir sayfa agan Tiirkler, yeni dinin
temsilcisi olmuslardir. Anadolu’da bugiin yasanan Islam modeli Tiirklerin eski inang
ve inaniglariyla beraber sentez olmus olan bir modeldir. Tiirk halki Anadolu’da
benimsedigi ve yasadig1 Islam dini ile eski inang ve inanislari bir araya getirebilmis
fakat hakim renk olarak da Islam’t benimsemistir (Ugurlu ve Koca, 2010:7).
Tiirklerin Miisliman olmasi ile birlikte, yillardir sahip olduklar1 cihan hakimiyeti
iilkiisii ve alplik gelenegi, “Ila-y1 Kelimet’ullah” iilkiisiine ve gazilik gelenegine
donlismiis ve bdylece ikinci destan devri baslamistir (Cunbur, 1992:38). Kopriili
Islamiyet’ten sonraki donemde tesekkiil eden destanlarin Cengizname, Seyyid Battal
Gazi, Danismend-name, Timurndme, Edigendme oldugunu bildirir (2009:68-89).

Bunlara Manas’1 da ekleyen Timurtas’tan sonra, Giizel de Islamiyet’ten sonra gelisen



destanlara Satuk Bugra Han’i, Anadolu Tiirklerine ait destanlara da Hamza-name,
Saltuk-name, Hz. Ali Cenknameleri, Hizirndmeler ve Koroglu Destani’ni ekler
(2009:124). Islami ideolojiyi yansitan destanlar1 olustuklar1 dénem ve cografyalar

bakimindan soyle gruplandirmak miimkiindjir:

1. Daha peygamber zamaninda yasanan olaylar1 konu edinen, kahramanlari
Tirk olmayan ama peygamberlerle akrabaliklari nedeniyle Tiirk Diinyasi edebi
geleneginde sozlii ve yazili olarak yer alan eserler. Bunlara 6rnek; Hz. Ali

Cenknameleri ve Hamzaname gosterilebilir.

2. Tirkistan cografyasinda Tiirklerin yeni dini kabulilyle birlikte ortaya ¢ikan

destanlardir. Satuk Bugra Han destan1 buna 6rnek olarak verilebilir.

3. Anadolu’'nun ve Balkanlarin fethi sirasinda yasanan tarihi olaylar
cercevesinde tesekkiil eden destanlar. Bunlarin kahramanlarinin bazilar1 Tiirk
soyundansa da bazilar1 da degildir. Baskahramani Tiirk olmasa da Anadolu’da halk
arasinda, kahramani Tiirk olan destanlar kadar yaygin sekilde anlatilan ve Tiirk
kahramani olarak kabul goren destanlara 6rnek Battal Gazi destanidir. Kahraman

Tiirk olanlara 6rnek olarak ise Saltuk-name ve Danismendname gdsterilebilir.

4. Tirkistan cografyasinda Kirgiz ve Kazak Tiirkleri arasinda anlatilan Kiz
Dariyka destan1 gibi yeni girilen dinin propagandasini yapmak ig¢in anlatilan
destanlar. Bu destanlarin tarihi olaylarla iligkisi yoktur, hayalidir (Yildiz, 2015:440-
441).

Ik maddede bahsi gecen destan metinleri ve benzerlerindeki biiyiik Islam
kahramanlarindan Hz. Ali’nin, Hamza’nin, Ebu Miislim’in ve digerlerinin iman
ugrunda yaptiklart unutulmaz savaslar, Tiirk fetih ordular1 arasinda da, halk arasinda
da derin bir husii i¢inde anlatiliyor ve dinleniyordu. Bu ilk Islam kahramanlarinin
izinde yiiriiyen yeni Tiirk-Islam kahramanlar1 tarafindan gdsterilen basarilar, eski
Islam ve Tiirk-Islam destanlarinin miraslariyla birlesince, ortaya Tiirk-Islam
destanlart1 ¢ikt1 (Banarli,1971:301). Bunlar da Battalndme ile baglayarak

Danismendname ile devam edip Saltukname ile Anadolu’daki destan gelenegini



sonlandiran metinlerdir. Hz. Ali Cenknameleri iizerine kapsamli bir doktora
calismasi hazirlayan Ismet Cetin; bu metinlerin kaynaklarmi inceledigi béliimde bir
bashigr da efsaneler ve masallara ayirmistir. Eserde yer alan Sahmeran hikayesi,
efsanevi yilan ve ejderha motiflerine de deginen Cetin, adeta bu eserde Tiirk mitine,
masal ve efsanelere dair ¢esitli motiflerin bulundugunun ilk ipuc¢larmi vermistir

(1997:85).

Ik maddede bahsi gegen destan metinlerinden Hz. Ali Cenknameleri ve
Hamzaname, Anadolu’da tesekkiil eden Battalname, Danismendname ve
Saltukname’ye kaynaklik ettiginden ve Islami destan geleneginin ilk drneklerinden
oldugu i¢in bu ¢alismada incelemeye tabi tutulmuslardir. Bu metinlerde, Hz. Ali’nin
ve Hz. Hamza’nin, sadece kafir askerleri ile miicadele etmedigi, ayn1 zamanda kafir
cinler, periler ve cadilar gibi varliklarla da savasmasi dikkati ¢ekmistir. Battalname,
Danismendname, Saltukname gibi metinlerin bu destanlardan etkilendigi g6z oniine
alindiginda, onlarin da icerisinde fazlasiyla fantastik unsurun goze g¢arpmasinin

kacinilmazligi kabul edilecektir.

Hz. Ali Cenkleri yahut Cenkname; hem konu hem iislup bakimindan daha
sonraki tesekkiil eden destanlarin hemen hepsine kaynaklik etmistir. Tiirkiye’de
tesekkiil eden destanlarin en 6nemli unsuru Islamiyet’tir. Cenkname; Islamiyet’in
yayilma donemini, bizzat Hazret-i Peygamberin yasadigi zamani konu edindiginden,
diger Tiirk destanlarinin onciisti konumundadir (Demir ve Erdem, 2007a:22). Battal
Gazi, Danigsmend Gazi, Saltuk Gazi hep soy olarak Hazret-1 Ali’ye dayandirilirken de

bu Islami yon agir basmustir.

Diger bir eser destan metni olan Hamzanameler, Tiirkler arasinda benimsenen
ve asirlar boyu anlatilan islami destan metinlerinin ilk &rneklerindendir. Hz. Hamza
ile ilgili kahramanliklarin anlatildig1 bu eser, X. yiizyildan itibaren Tirkler arasinda
yayillmaya baslayarak XV. ylizyila kadar yazilip okuna gelmistir. Hamzanamelerin
halk edebiyatindaki yeri ile ilgili 6nemli bir tez ¢alismasi hazirlayan Liitfi Sezen, bu
eserlerle ilgili olarak; “Arap ve Fars kaynaklarindan gelen bu nevi eserlerde daha

ziyade hayall wunsurlar hakimdir.” (1988:22-23) derken, bu metinlerde de



calismamiza esas kabul edecegimiz hayali, diger bir deyisle masallara has cesitli

unsurlara rastlanilacaginin igaretlerini vermistir.

Bu iki eserden sonra ¢alismaya esas olacak ana destan metinleri, Anadolu’da
tesekkiil eden ve Tiirk destan geleneginin son halkasini olusturan Battalname,
Danismendname ve Saltukname’dir. Ilk dénem Anadolu Gazileri arasinda en taninan
kisi Seyyid Battal Gazi’dir. Onun halk edebiyatimizda asirlarca etkisini silirdiiren
menkibevi destan1 “Battalname”, Battal Gazi’nin cinlerle, cadilarla, devlerle yaptig
pek ¢ok savaglarin da anlatildigi boliimleri ile adeta bir masal havasina biirlinmiistiir.
Demir’in Battalname ile ilgili sdyledigi su climleler, destanin bu ¢aligmaya neden
konu edildiginin agiklamasi niteligindedir:

“Destanin asil konusu savag olmakla birlikte masal unsuru ve pek ¢ok olaganiistiiliik eserde
goze carpmaktadir. Bu bakimdan Saltuk Gazi Destani ile benzerlik gosterir. Battal Gazi, Hz. Hizir’la
beraber hareket eder. Perilerle dosttur, onlardan zaman zaman yardim alir. Ejderha ve cadilarla
miicadele eder. Vahsi hayvanlar kendisine hizmet ettirir. Kaf Dagi’na ve Hindistan’a gider, g6z agip

kapayincaya kadar ¢ok uzak yerlere ulasir. Ates onu yakmaz. Efsanevi kahramanlarin silahlarini
kullanir.” (2006b:50-51).

Anadolu tarihinde Onemli bir yeri olan diger Gazi ise, Selguklu
hiikiimdarlarindan Meliksah’in komutanlarindan Melik Ahmed Danismend Gazi’dir.
Halk arasindaki sohreti Battal Gazi kadar yaygin olan bu zatin bu kadar sevilmesinin
nedeni onun Battal Gazi’nin soyundan geldigine inanilmasidir. XIII. Yiizyilda
Anadolu’da biiytik bir canlilik kazanan destan geleneginin ii¢lincli ve son halkasim
ise Seyyid Serif Sar1 Saltuk Gazi’nin etrafinda gelisen ve onun kahramanliklarinin
anlatildig1 Saltukndme adli destan teskil eder. Onceleri halk arasinda sdzlii olarak
anlatilan bu destan, XV. Yiizyilda Cem Sultan tarafindan Ebu’l Hayr Rumi’ye
toplatilmis ve yaziya gecirtilmistir (Cunbur, 1988:780-786).

Saltuk Gazi Destani; Sar1 Saltuk’un hayatini, savaslarini, kerametlerini ve
XIIL-XV. Yiizy1l arasinda cereyan eden olaylar1 igermektedir. Ug ciltten olusan bu
eser, Anadolu sahasindaki halkbiliminin temellerinin atildig1 bir kaynak
niteligindedir. Zira eserde en az iki destan (Miiseyyeb Gazi Destan1 ve Kara Davut
Destani), onlarca masal, yiizlerce efsane bulunmaktadir. Belki de ilk masal ve efsane
derlemeleri bu eserde bulunmaktadir ve ilk masal ve efsane derleyicisi de Ebu’l

Hayr-1 Rumi’dir (Demir ve Erdem, 2007c¢:13).



Saltukname’de gecen menkibevi olaylarin nitelik itibariyle iki ayr1 bashk
altinda degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu iki basliktaki menkibeler birbiri ile
mukayese edildiginde; birinci alanda yer alan menkibelerin biiyiik bir kismi tarihsel
esas1t olan, bir bagka deyisle ¢ekirdegini Sar1 Saltuk’un ger¢ek yasantisindan
kesitlerin olusturdugu olaylardan ibarettir. Bu boliimlerde tabiatiistii motifler yok
denecek kadar az olup, Saltuk Gazi’nin kafirlerle miicadeleleri, zamanin diger evliya
ve tarihsel kisileri ile miinasebetleri anlatilmaktadir. Oysa ikinci baglik altinda yer
alan anlatilarin ¢ok az1 gercek cihad menkibelerini igermekle birlikte, ¢ogunlukla
masal karakteri tasiyan anlatilardir. Bir kismi peygamberler etrafinda gelisen
kissalardan kaynaklanan anlatilar olup bir kismi1 da Sahmeran hikayeleri, cinler,
cadilar, periler ve devlerle, biiyiiciilerle olan miicadeleleri nakleden masallardir

(Ocak, 2011:8).

Islami etkide olusan bu destanlar diger destanlarla mantik itibariyle benzer
ozellikler tasirlar; ancak destan kahramani ve ¢evre tamamiyla mistik unsurlarla
oriiliidiir. Fakat sekil ve icerikte degisiklikler yapilmis, konu bu metinlerde genellikle
nesir olarak anlatilmistir (Koksal, 1984:13).

Bu metinlerin disinda Oguz Kagan Destani’nin Islami varyanti da calismaya
dahil edilmistir. Bu destanin Islamiyet’ten sonraki varyantini, “Islamiyet’ten sonraki
destanlar” tasnifi i¢inde goremeyiz. Ancak c¢aglar igerisinde gecirdigi degisim ve
kazandigi Islami hiiviyet nedeniyle, islamiyet sonrasi Tiirk destanlari ile ilgili
yapacagimiz incelemeye Oguz Kagan Destani’nin islami varyantini da almay1 uygun

bulduk.

Bu caligmanin konusu olan Islamiyet’ten sonraki destan metinlerinde,
Islamiyet’ten onceki destanlara nazaran daha ¢ok masalsi bir {isliip ve masal unsuru
kabul edilebilecek o6geler dikkati ¢ekmistir. Islamiyet’ten sonraki Tiirk
destanlarindan Saltukndme icin Aksoy, Anadolu Tiirk destan geleneginin Orta Asya
Tiirk destan geleneginden farklilasmasini agikladig1 makalesinde soyle demektedir:

“Kahramanlarin ¢ok miibalagali bir sekilde anlatimi Saltuk-name’de de goriilir. Sar1 Saltuk
adeta tek basina bir ordu gibidir. Karsisina ¢ikan hemen her giicii yener...



Eski Tiirk destan geleneginde kahramanlar miibalagali anlatilsalar da higbir zaman
gerceklikten koparilmazlar. Kahraman ne kadar giiglii olursa olsun kalabalik bir diigman karsisinda
tutunamaz, Sehname’deki gibi kendi basina bir orduyu yenemez.” (2001:4).

Arastirmacilar tarafindan Islamiyet’ten sonraki diger destanlar igin de benzer
baz1 ifadeler telaffuz edilmistir. Ornegin Banarli’nin Danismendname icin soyledigi
su sozler, “Danismendname’de, tarihi masallagtiran veya tarihe ¢ok yakin vak’alar
iginde tarihe 151k tutan pargalar da vardir.” (Banarli, 1971:302), bu destan metinleri

igerisinde bize masali animsatan seyler oldugu tespitinin bir vesikasidir.

Destanlarda motif ¢alismasi veyahut masallarda motif ¢caligmalar1 yapilmistir.
Ancak bir destan metninde masal motiflerinin tespiti ¢alismasi ¢ok fazla arastirmanin
konusu olmamustir. Ozellikle Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda yer alan masal
motiflerinin tespiti ile 1ilgili olan ilk ¢alismalardan birisi Hasan Koksal’in
“Battalnamelerde Tip ve Motif Yapisi” adli eseridir. Koksal bu ¢alismada destanin
motif yapisint li¢ ana bashik altinda incelemistir. Bunlar; Destani motifler, Dini
motifler bir de Masal Motifleri boliimleridir. Masal motifleri kisminda Battalndme
adli destan metninde yer alan yedi adet masal motifi ayr1 bagliklar halinde verilmistir.
Destanda tespit edilen masal motifleri sunlardir: “Sekil (Kiyafet) degistirme motifi,
Kuyuya atilma motifi, Kafdagi motifi, Harikulade yerler motifi, Dev motifi,
Yardimer hayvanlar motifi, formiilistik sayi: 40 motifi”. Koksal bazi masal
motiflerine ise dini motifler ve destani motiflere ortak olarak degindigi i¢in bu
bolimde yer vermedigini sdyler (Koksal, 1984:180-196). Bu kisim destan

metinlerinde masal motiflerinin tespitine 6rnek sayilabilecek bir aragtirmadir.

Arastirmacilar tarafindan c¢alismalarinin belli bashi boliimlerinde kisaca
bahsetmekle yetindikleri bu konu ¢alismamizin temel ¢ikis noktasini olusturmustur.
Tiirk tarihi ve edebiyat1 agisindan ¢cok dnemli eserler olan Islamiyet’ten sonraki Tiirk
destanlar1, haklarinda gesitli ¢alismalar yapilsa da bu yonden ele alinmamustir. Biz bu
calisma ile ozellikle Islamiyet’ten sonraki destan metinlerinde sikca rastladigimiz
masal motiflerini tespit etmeyi ve masal ile destan arasindaki ortakliklari agiklamay1
bir adim daha iler1 gotirmek istedik. Bu amagla hazirlanan ¢alismamizda
Islamiyet’ten sonra gelisme gosteren alt1 adet destan metnine yer verdik. Bunlari;

Oguzname, Battalndme, Danismendname, Saltukname, Cenknidme ve Hamzaname



olarak secerken bu metinlerin bir donemin izlerini tasiyan adeta temsilci metinler
konumunda olmalar1 ve arastirilan veriler bakimindan zengin metinler olmalari
bilyiik énem arz etmistir. Calismanin hacmi diisiiniilerek Islamiyet’ten sonraki Tiirk
destanlar1 denildiginde akla gelen Cengizname, Satuk Bugra Han Destani, Manas

Destan1 gibi metinler aragtirmamiza konu edilmemistir.

Metinlerde yer alan motiflere ait Ornekler verilirken, alintilarda eser
isimlerinin siirekli tekrarindan kag¢inmak adina, caligmaya esas olan metinlerin
alindig1 kitaplar kisaltma kullanilarak verilmistir. Ornegin Necati Demir ve Mehmet
Dursun Erdem’in birlikte hazirlamis oldugu “Battal-name (Eski Tiirkiye Tiirkcesi)”
adli eser, alintilarda “N.D.B” seklinde kisaltilmis, ayni destanlarin Tirkiye Tiirkgesi
ile yayinlanmig drnekleri de bulundugundan karismamasi ve Eski Anadolu Tiirkgesi
ile yazili olan metinlerin alindigin1 gostermesi i¢in de “‘eat.” kisaltmasi verilmistir.

Yapilan diger tiim kisaltmalar, tezdeki “Kisaltmalar” boliimiinde agiklanmustir.



1. MASAL NEDIiR?

Dilimize Arapga “mesel” kelimesinden ge¢mis olan masal terimi hakkinda
pek ¢ok tanim yapilmistir. Kelimenin “masal” seklini alis tarihi oldukga yenidir.
Onceleri masal yerine kissa, ddstdn, hikdye gibi kelimeler kullanilmis, 19. yiizyilin
baslarindan itibaren mesel kelimesi dilimize girmis ve daha sonra masal gekline
donlismistiir. Gliniimiizde ortaya konan tiim tanimlar ve bilim diinyasinda yapilan
masal c¢alismalart sonucunda, tanim problemi ortadan kalkmig ve “masal”

kelimesinin anlami1 netlige kavusmus durumdadir.
Sozliik ve ansiklopedilerde yer alan masal tanimlari sdyledir:

Lehce-i Osmani’de masal, “mesel, halen hikaye, destan, menkibe méanasina

fikra ve kaziyenin gayri”olarak agiklanmistir (Ahmet Vefik Pasa, 1876:273).

Liigat-i Naci’de ise “mesel” kelimesinin karsiliginda “dasitan, kissa-i
meshilire (masal bundan mubharreftir); izah1 matlub i¢in ityan olunan hikaye, kissa.”

(Muallim Naci, 1987:814) agiklamasiyer almaktadir.

Kamiis-1 Tiirki’de yer alan “mesel” maddesinde kelime,“Adab ve ahlak ve
nasayihe miiteallik kiigiik hikdye” olarak tanimlanir ve “Masal bundan galattir.”

(Semseddin Sami, 1978:1288) denilir.

Ferit Devellioglu (2006:625)’nun hazirlamis oldugu Osmanhca-Tiirkce
Ansiklopedik Liigat’ta “Terbiye ve ahldka faydali, yararli olan hikéye.” olarak yer

almaktadir.

Tirk Dil Kurumu tarafindan nesredilmis olan Tiirkce Sozliik’te masal:
“Genellikle halkin yarattig1, hayale dayanan, sozlii gelenekte yasayan, ¢ogunlukla
insanlar, hayvanlar ile cadi, cin dev, peri vb. varliklarin basindan gecen olaganiistii

olaylar1 anlatan edebi tiir” seklinde tanimlanmistir (TDK, 2011:1630).

Ansiklopedik Halk Edebiyati Terimleri Sozliigii 'nde ise masal “Genellikle
halk tarafindan olusturulmus, agizdan agza ve kusaktan kusaga siiriip gelen,

cogunlukla insanlarin, olaganiistii yaratiklarin veya tanrilarin basindan gegen ve



tamamen hayal {iriinii olan gergek ve gergek disi olaylarin i¢ i¢e anlatildigi hikaye.”

(Albayrak, 2004:363) olarak tanimlanmastir.

Dogan Kaya (2010:493)’nin hazirlamis oldugu Ansiklopedik Tiirk Halk
Edebiyati Terimleri Sozliigii’'nde de“Hadiseleri muhayyel bir diinyada cereyan
eden, kahramanlar1 insan ve kimi zaman da hayvan ve olaganiistii varliklar olan,
dinleyenleri eglendiren ve bu arada egiten, gercegi birtakim remz ve sembollerle
gercekiistii kaliplara sokarak yansitmaya c¢alisan mensur anlatim tiiri” seklinde

aciklanmustir.

Tiirk aragtirmacilardan Pertev Naili Boratav (1997:75) masali su sekilde
tanimlar: “Masal, nesirle sOylenmis, dinlik ve biiyiililk inanislardan ve torelerden
bagimsiz, tamamiyle hayal {iriinii gercekle ilgisiz ve anlattiklarina inandirmak iddias1

olmayan kisa bir anlat1 diye tanimlanir.”

Mehmet Halit Bayr1 (1936:177)’nin yapmis oldugu masal tanimi ise soyledir:
“...bilinmeyen bir zamanda, yine bilinmeyen bir yerde veya sahada, bilinmeyen

sahislara ait faaliyetlerin hikayesidir.”

Masalla ilgili yine bir¢cok calisma yapmis olan Naki Tezel(1992:2)’e gore;
“Masal, olaylarin gectigi yer ve zamani belirli olmayan, peri, dev, cin, ejderha, arap

baci vb. gibi kahramanlarin, belirli kisileri temsil etmeyen hikayedir.”

Umay Tiirkes Giinay (2011:677) ise masallarla ilgili su ifadeleri kullanir:
“Masal, yalnizca ¢ocuklar1 eglendiren ve egiten bir edebi tiir degil, kiiltiirii dinleme

ve gormeye dayanan halkin romani ve hikayesidir.”

Eflatun Cem Giiney (1971:87) masallar konusunda sunlar soyler: “Masallar,
toplumun hayal giiciyle yaratilmig sozlii verimlerdir. Halk hikayeleri, destan yollu
hikayelerden ayrildigi gibi masallar da halk hikayelerinden ayrilir. Bilindigi gibi,
halk hikayeleri daha ¢ok gercege dayanir; “gercek {istii” arka planda kalir. Oysaki

masallarda “gercek listii” basta gelir gercekler arka planda kalir.”
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Stikrii Elgin (1993:368) ise masallar i¢in kisaca; “bilinmeyen bir yerde,
bilinmeyen sahislara ve varliklara ait hadiselerin macerasi, hikayesi” ifadesini

kullanmaktadir.

Saim Sakaoglu (2002:4) da masallar konusunda temel ¢alismalardan biri olan
“Glimiishane Masallar1’” adli doktora calismasinin genisletilerek  basildigi
“Guimiishane ve Bayburt Masallar1” adli kitabinda, kendisinden ©nce diger
arastirmacilar tarafindan yapilmis olan tiim bu masal tamimlarini siralamakta,
ardindan da kendi tanimin1 yapmaktadir. Sakaoglu’nun masal tanimi i¢in kullandig:
ifadeler su sekildedir: “Kahramanlarindan bazilari hayvanlar ve tabiatiistii varliklar
olan, olaylar1 masal iilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde dinleyenleri

inandirabilen bir sozli anlatim tiridir.”

Yine masal konusunda ¢aligmis isimlerden Bilge Seyidoglu (1986:149-153),
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi i¢in yazmis oldugu “masal” maddesinde masali
uzun bir sekilde tanimlar. “Masal kelimesi ile halk arasinda, yiizyillardan beri
anlatilmakta olan ve i¢inde olaganiistii kisilerin, olaganiistii olaylarin bulundugu, “bir
varmig, bir yokmus” gibi klise bir anlatimla baglayan, belli bir uzunlugu olan,
sonunda, “yedi, i¢ti, muradlarina erdiler” yahut, “onlar erdi muratlarina, biz ¢ikalim
kerevetine, gokten lic elma diistii, biri anlatana, biri dinleyene, biri de bana,” gibi
belirli sozlerle sona eren, zaman ve mekan kavramlariyle kayitli olmayan, bir sozlii

anlatim tira kastedilmektedir.”

Ali Berat Alptekin (2002:X1')’in hazirlamis oldugu “Taseli Masallar1” adli
kitabin Onsoziinde masal tanimi sayilabilecek ifadeleri soyledir: “Masali, biiyiik
Ol¢iide nesirle anlatilmis ve dinleyicileri inandirmak gibi bir iddias1 bulunmayan,

hayal iiriinii olan nesir seklindeki anlatmalar olarak tarif edebiliriz.”

Esma Simsek (1990:3)de hazirlamis oldugu “Yukar1 Cukurova Masallarinda
Motif ve Tip Arastirmasi” adli doktora ¢alismasinda kendi ifadelerini kullanarak
masalt su sekilde tanimlar: “Masallar, igerisinde olaganiistii kahramanlarin ve

hadiselerin gegtigi, klise bir sozle baslayip, yine klise bir sozle biten, dinleyiciyi

! Alint1 yapilan kisim 6nsdzde bulundugundan sayfa numarasi Roma rakami seklindedir.
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inandirmak gibi bir iddids1 olmayan ve umimiyetle nesir seklinde sdylenen hayal

mabhsiili turlerdir.”

Masallarla ilgili 6nemli ¢alismalar1 olan yabanci arastirmacilardan F. Wilhem
Radloff, Ignacz Kunos ve Stith Thompson’in agiklamalar1 da masal caligmalar

acisindan ehemmiyet arz etmektedir.

Wilhelm Radloff (1960:2052), kelimenin Arapga ( —-— )den geldigini
kaydederek tanimi i¢in “hikaye, fabl” seklinde bir agiklama yapmigtir. Radloff, ayni

zamanda masal kelimesinin aslinin “mesel” oldugunu da belirtmistir.

Tiirk masallar1 ile ilgili pek ¢cok derleme yapan Ignacz Kunos (1925:31),
“Masal dedigimiz sey, her milletin ayine-i devranidir. Bu dyineye bakacak olursak
hem eskilerin ibadetlerini, hem de kadim vakitlerimizin ahlakini1 da gérmiis oluruz.”

seklinde bir agiklama yapar.

Nuri Taner (1988:167)’in “Masal Arastirmalar1 (Folktale Studies)” adh
kitabinda Stith Thampson’un masal tarifi s0yle yorumlanmistir: * Stith Thampson’un
masal tarifinin sdyle oldugunu soyleyebilirim: Belirli bir uzunlukta bir takim
motiflerden ve epizotlardan olugmus edebi sekil. Olay, ger¢ek olmayan bir diinyanin
bilinmez bir yerinde gecer; belirli karakterleri olmayan, fakat sasirtici olaylarla dolu
bir anlati seklidir demektedir. Zayiflar, kiiciikler nice biiyiik islerin {iistesinden
gelirler. Onun i¢in bu masallara uluslararasi bir terim olarak chimerat (fantezi, hayal

tirlinll) terimi teklif edilmis fakat tutmamistir.”

Yapilan tim bu masal tanimlarindan hareketle, masallar hakkinda belli bash

ortak 6zellikler tespit edilmistir. Bu 6zellikleri maddeler halinde siralayacak olursak:

a) Masallar destan ve halk hikdyelerine nazaran genellikle daha kisa

metinlerdir. Ancak istisnai metinler elbette vardir.

b) Genelde nesir seklindedirler. Az da olsa manzum olan masal metinleri de

bulunur ancak sayilar1 oldukca diistiktiir.
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¢) Hayal mahsulii iiriinlerdir. igerisinde gergek hayatta karsilasamayacagimiz

tipler ve motifler bulunmaktadir.

d) Sozli edebiyatin bir iirlinli olarak nesiller boyu agizdan agiza aktarilarak

varligin1 korumus metinlerdir.

e) Masalin basinda, ortasinda ve sonunda -hepsinde birden veya bir kisminda-

kaliplagsmis, hemen her masalda karsimiza ¢ikan klise (formel) ifadeler yer alir.

f) Genel anlamiyla herkesin anlayabilecegi, sade bir dille anlatilmig

metinlerdir (Simsek, 1990:3-4).



2. TURK MASALLARI UZERINE YAPILAN CALISMALAR

So6zli gelenegin iirilinii olan masallar uzun yillar boyunca sadece agizdan agza
dolasarak aktarilmistir. Metinlerin bir kismi yaziya gegirilebilirken bir kismi
unutulmustur. Bir kismi ise hala sozlii olarak aktarilmaya devam etmektedir.

“Bu masallar uzun ge¢mislerinde anlatildiklart bolgelere gore bazi degisik sekillere
girmislerdir. Bazilar1 unutulurken bazilar1 da halkin hayatina ayrilmaz bir parca gibi girmislerdir.

Bazan da birden fazla masal birlesip tek masal oldugu ve tam tersine, bir masalin birden fazla masala
ayrildig1 da goriilmektedir” (Sakaoglu, 2002:37).

Uzun stirelerdir anlatila gelen masallarin yaziya gegirilme islemi oldukga yeni
bir zamana tekabiil etmektedir. Bugiin elimizde Tiirk masallarina ulasabilecegimiz
cok fazla yazma eser bulunmamaktadir. Ancak sozlii gelenekte yasayan bir¢cok masal
oldugu, yapilan derleme ¢aligmalar1 sonucunda ortaya konmustur. Tiirk masallarinin

derlenmesi yine yabanci arastirmacilar tarafindan baslatilmistir (Sakaoglu, 2002:37).
2.1. Kitaplar

Tiirk Masallar ile ilgili yapilan ilk derleme g¢alismasi M. Diegon’a aittir.
1871 tarihli eserinde li¢ tanesi Tiirk masali olmak tizere bes masal bulunmaktadir. Bu
eserde yer alan Tiirk Masallarinin isimleri ise su sekildedir: “Halil”, “Le Dervische
‘Dervis” ” ve “Le Marchand de Chirvan ‘Sirvanli Tiiccar’ ”. Bunun disinda F.
Wilhelm Radloff ve Ignacz Kunos’un yapmis oldugu derlemeler Tiirk masal
derlemelerinin ilklerinden sayilabilir. Onlarin disinda ise; J.A. Decourdemanche, R.
Nisbet Bain, Enno Litmann, Georg Jakob, Th. Menzel, F. Giesse, O. Spies gibi
arastirmacilarin da Tirk masallarinin  derlenmesine biiyiik katkilart olmustur

(Sakaoglu, 1973:48-60).

Goriildugii tizere Tiirk masallart ile ilgili ilk ¢aligmalar1 yapanlar yine yabanci
arastirmacilardir. Tirkiye’de masal sahasinda yapilan ilk calisma ise K.D.

kisaltmasini kullanan bilinmeyen bir sahsa aittir. 1912 yilinda yayimlanan bu eserden

2 Bu ilk ¢aligmalar Saim Sakaoglu’nun Giimiishane Masallari- Metin Toplama ve Tahlil”i, Esma
Simsek’in “Yukaricukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi”, Ali Berat Alptekin’in
“Taseli Masallar1” gibi kitaplarda uzun uzun agiklanarak tanitildigindan burada kisaca bahsetmenin
daha uygun olacagi kanaatindeyiz.
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ilk defa Ziya Gokalp Masallar adl1 kitabinda bahseder. Ziya Gokalp tespit ettigi bu
masallart 6nce Kiiciik Mecmua’da yayimlamis, ardindan da Altin Isik adli eserinde
toplamistir. Ayrica Kizilelma adli eserinde de Diyarbakir ve ¢evresinden topladigi
masallar1 yayimlamstir. (Alptekin, 2002:6).

“Hamit Ziibeyr Kosay, gen¢ cumhuriyetin ilk yillarinda bir kismi efsane olan dokuz metni,
Dokuz Otkiing; Bahtevar Hamim, yine derledigi dokuz metni Tiirk Masallari; Yusuf Ziya
Demircioglu, yoriiklerden derledigi masal ve hikayeleri, Yiiriiklerde ve Koyliilerde Hikdyeler
Masallar; Suat Salih Asral, bir kismini &grencilerine derlettigi masal metinlerini, Oz Tiirk
Masallar, Naki Tezel 6nceleri Halk Bilgisi Haberleri dergisinde yayimladigi masallar1 1936 yilinda
Keloglan Masallari, ayni arastirict bundan iki yil sonra Istanbul Masallari, Mehmet Tugrul,

Malatya ve c¢evresinden derledigi masallar1 Malatya’dan Derlenen Masallar adlan ile yayimlarlar”
(Alptekin, 2002:6-7).

Bunlarin disinda Tiirk masal ¢alismalarina 6nemli katkilar1 bulunan diger iki
isim ise Eflatun Cem Giiney ve Pertev Naili Boratav’dir. Eflatun Cem Giiney
Derlemis oldugu masallari; En Giizel Tiirk Masallar1 (1948), Bir Varmus Bir
Yokmus (1956), Evvel Zaman icinde (1957), Gokten U¢ Elma Diistii (1960) ve
Az Gittim Uz Gittim (1961) isimleriyle yayimlamistir. Boratav’in masal
derlemelerinin oldugu kitaplari ise; 1958°de yayimladigi Zaman Zaman Icinde ve
1969°da yayimlanan Az Gittik Uz Gittik’tir. 1967 yilinda ise Tahir Alangu
Keloglan Masallar1 adli eserini yayimlamustir (Alptekin, 2002:7).%

Bizler de bu bdliimde oOzellikle Tiirkiye’de ve Bati’da yapilan belli bash

caligmalara yer vermek istiyoruz. Bunlardan bazilar soyledir:
Azize Caferzade, Anamin Masallari, Istanbul 1990.
Selguk Kantarcioglu, Egitimde Masalin Yeri, Istanbul 1991.
Ignacz Kunos (Cev. Gani Yener), Tiirk Masallar1 2 Cilt, Istanbul 1991.
Ali Berat Alptekin, Hayvan Masallari, Ankara 1991.

Saim Sakaoglu-Metin Ergun, Tiirkmen Halk Masallari, Ankara 1991.

3 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Gokalp, Ziya(1922); Masallar, Kiigiik Mecmua, 18.

Gokalp, Ziya (1976); Altin Isik, Ankara., Gokalp, Ziya (1976); Kizilelma, Ankara.

“Bu calismalar diginda hazirlanan eserler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Simsek, Esma (1990);
“Yukarigcukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi”,Yayimlanmis Doktora Tezi, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g.
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Muhsine Helimoglu (Yavuz), Kim Uyur Kim Uyanik, Ankara 1992.

Muhsine Helimoglu (Yavuz), Cigaramin Ustiinde Bir Topal Karinca,

Ankara 1992.
Naki Tezel, Tiirk Masallar1 (2 Cilt), Ankara 1992.
Hasan Latif Sariyiice, Anadolu masallar (2 Cilt), Istanbul 1993.
Muhsine Helimoglu (Yavuz), Sahmaran, Ankara 1994.

Mehmet Tekin-Biilent Nakip, Dr. Edip Kizildagli’nin Derledigi Hatay
Masallari, Antakya 1994.

Nuri Taner, Yalova Masallari, {stanbul 1995.

Rasim Deniz, Kayseri Masallari, Ankara 1996.

Muhsine Helimoglu (Yavuz), Masallar ve Egitimsel islevleri, Ankara 1997.
Metin Karadag-Mehmet Akkaya, Kazdag Masallari, Ankara 1997.

Mediha Giirgéze, Anadolu Masallar1, istanbul 1997.

Ahmet Ali Arslan, Kuzeydogu Anadolu (Kars) Tiirk ve Kuzey Britanya
Halk Edebiyatlarinda Masallar (I. Cilt), Ankara 1998.

Saim Sakaoglu, Masal Arastirmalari, Ankara 1999.

Ahmet Ali Arslan, Kuzey-Dogu Anadolu (Kars) Tiirk ve Kuzey Britanya
Halk Edebiyatlarinda Masallar (I1. Cilt), Ankara 2000.

Ahmet Umit, Masal Masal I¢inde, Istanbul 2000.
Nurcan Oznel Giider, En Giizel Tiirkmen Masallari, Ankara 2000.
Zeynelabidin Makas, Tiirk Diinyasindan Masallar, Istanbul 2000.

Alim Serif Onaran, Binbir Gece Masallari, Istanbul 2001.
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Nil Unsal, Kont Lucanor: Bir Masal Yumagi ve iletileri, Ankara 2001.
Ulkii Onal, Kartallar Padisah1 (Ardanu¢ Halk Masallar1 I), Ankara 2001.
Ali Fuat Bilkan, Masal Estetigi, Istanbul 2001.

Pertev Naili Boratav (Yayma Hazirlayan: Muhsine Helimoglu (Yavuz)),

Masallar I: Ugar Leyli, istanbul 2001.

Saim Sakaoglu, Giimiishane ve Bayburt Masallari, Ankara2002.
Ali Berat Alptekin, Taseli Masallari, Ankara 2002.
Ali BeratAlptekin, Kazak Masallarindan Se¢cmeler, Ankara 2003.

Mehmet Ozgelik, Afyonkarahisar Masallar1 (Arastirma-inceleme-Metin),

Isparta 2004.

2007.

Ocal Oguz-Emine Aydogan, Corum’dan Derlenen Masallar, Corum 2004.
Bilge Seyidoglu, Erzurum Masallari, Erzurum 2006.
Mehmet Aca, Tiva Halk Masallari, Konya 2007.

(Haz.) M. Emin Agar, Binbir Gece Masallari-Sehrazat’in Gecesi, Istanbul

Haydar Gedikoglu, Dogu Karadeniz Masallar Oykiiler Soylenceler

Destanlar, Trabzon 2008.

2009.

2010.

Ahmet Sar1-Cemile A. Ercan, Masallarin Psikanalizi, Erzurum 2008.

Yiicel Feyzioglu (Resimleyen: Mustafa Delioglu), Kardes Masallar, istanbul

Saim Sakaoglu-Zekeriya Karadavut, Halk Hikayeleri ve Masallar, Eskisehir
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Mehmet Naci Onal, Mugla Masallar1 (Arastirma Inceleme), Mugla 2011.

Hiiseyin Dogramacioglu, Kilis Masallar1 Derleme ve Tahlil Calismasi,

Ankara 2011.
Selami Miinir Yurdatap, Tiirk Halk Masallari, Ankara 2011.
Mehmet Yardimci, Malatya Masallari, Malatya 2012.

2.2. Tezler

Mehmet Kaplan’in Erzurum Atatiirk Universitesi’ne gelmesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Boliimii’niin agilmas1 ve Halk Edebiyati asistanlarinin (Bali, Sakaoglu,
Seyidoglu, Giinay, Tiirkmen, Aslan, Alptekin) goreve baslamasindan sonra “Masal”
konusunda 6nemli tezler hazirlanmaya baglanmistir (Simsek, 1990:36-37). Bunlarin
icerisinden 1990 yilina kadar hazirlanan ve diger tezlere de kaynaklik etmis olan ilk

tezleri sOyle siralayabiliriz:

Saim Sakaoglu, Giimiishane Masallart Metin Toplama ve Tabhlil,
Erzurum1973. (Sakaoglu, Saim (2002); Giimiishane ve Bayburt Masallari, Ak¢ag
Yayinlari, Ankara.)

Prof. Dr. Mehmet Kaplan’in damsmanhginda hazirlanmistir. Igerisinde
Gilimiishane ve Bayburt’tan derlenen 70 masal bulunmaktadir. Ayrica Tiirk ve Diinya
masallar1 lizerine yapilan calismalar hakkinda ilk defa bu eserde ayrintili bilgi

verilmistir.

Bilge Seyidoglu, Erzurum Halk Masallari Uzerinde Arastirmalar,

Ankara 1975.

Calisma Prof. Dr. Mehmet Kaplan yonetiminde doktora tezi olarak
hazirlanmistir. Caligmada 72 masal yer almaktadir. Masallar Erzurum agzi ile ve
transkripsiyonlu olarak verilmistir. Masallara S. Thompson’in metodu uygulanmuistir.

Uzun yillar Motif Indeks’e ulasamayanlar bu eserden faydalanmislardir.

Umay Giinay, Elazig Masallar (Inceleme-Metin), Erzurum 1975.
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Aragtirma Prof. Dr. Mehmet Kaplan nezaretinde doktora tezi olarak

hazirlanmistir. Elazig merkezden derlenen 70 masala Propp metodu uygulanmastir.

Ali Berat Alptekin, Taseli Platosu Masallarinda Motif ve Tip

Arastirmasi, Erzurum 1982.

Calisma Prof. Dr. Saim Sakaoglu danigsmanliginda doktora tezi olarak
hazirlanmistir. iki cilt halinde hazirlanan calismada Taseli Platosu ¢evresinden
(Anamur, Bozyazi, Aydincik, Giilnar, Mut, Ermenek, Silitke, Erdemli) derlenen 70

masal tip ve S. Thampson’in Motif Indeks’ine gore incelenmistir.

Ziyat Abdulmecit Akkoyunlu, Binbir Gece Masallarimn Tiirk
Masallarina Tesiri, Ankara 1982.

Prof. Dr. Umay Giinay danismanliginda hazirlanmis bir doktora ¢aligmasidir.
Tiirk masallarinda Binbir Gece Masallarinin etkisinin incelendigi bu ¢aligma diger

Binbir Gece Masallari ¢alismalarina kaynaklik edecek dnemli bir eserdir.

Bu calismalarin hazirlandig: tarihlerden itibaren iiniversitelerimizde ilgili pek
cok doktora ve yiiksek lisans ¢alismasi hazirlanmigtir. Bunlarin 1990 yilina kadar
olanlar1 Esma Simsek’in “Yukarigukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi”
adli doktora calismasinda ayrintili olarak tespit edildiginden, bu ¢alismada tekrara
diismemek adina 1990 yilindan itibaren hazirlanan tezler kronolojik olarak

siralanacaktir.
2.2.1. Doktora Tezleri

Esma Simsek, Yukarigukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi
(2cilt), Elaz1g 1990. (Simsek, Esma (2001); Yukarigukurova Masallarinda Motif ve
Tip Arastrmasl I, II. Cilt, Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Genel
Miidiirligi (HAGEM) Yayinlari, Ankara.)

Prof. Dr. Ali Berat Alptekin danismanliginda hazirlanan ¢alismada,
kendisinden 6nceki masal c¢alismalarindaki sayiya sadik kalinarak 70 metine yer

verilmistir. Calismada S. Thompson’in (Tarihi-Cografi) metodu uygulanarak
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masallarin tip ve motif yapisi incelenmistir. Bagta Kadirli ilgesi olmak iizere, Ceyhan
Kozan ve Osmaniye’den derlenen 200 masal metninden secilen 70 tanesi ¢aligmaya

konu olmustur.

Mehmet Ozcelik, Afyonkarahisar Masallar1 Uzerine Bir Arastirma,
Konya 1992.

Prof. Dr. Saim Sakaoglu yonetiminde hazirlanmistir. Calismada yer alan 70
masal metni Afyon ve ¢evresinden derlenmistir. Tezde yer alan masal metinlerinin
Eberhard-Boratav ve Aarne-Thompson tip kataloglarindaki benzerleri tespit

edilmistir.

Tiilay Aksan, Popiiler Kiiltir Yayilim Alanlari: Masalin Imajinasyon

Yaratma ve Sosyal Bilimlerin Gelismesine Katkisi, Istanbul 1993.

Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde Prof. Dr. Alim

Serif Onaran tarafindan hazirlatilmigtir.

Namik Aslan, Yozgat Masallarinda Tip ve Motif Arastirmasi (Inceleme-

Metinler), Kayseri 1994.

Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde Prof. Dr. Tuncer

Giilensoy’un yonetiminde hazirlanmistir.
Behiye Koksel, Gaziantep Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Konya 1995.

Prof. Dr. Saim Sakaoglu’nun danigmanliginda hazirlanan tezdeki 70 masal

metninin tamami Gaziantep ve ¢evresinden derlenmistir.
Yilmaz Onay, Van Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Van 1995.

Prof. Dr. Saim Sakaoglu yonetiminde hazirlanan bu tezde de Van ve

cevresinden derlenen 70 masala yer verilmistir.

Mubhsine Yavuz, Masallarin Egitim Islevleri ve Dil Ogretimindeki Yeri,
Diyarbakir 1996.
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Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde Prof. Dr. Cahit
Kavcar tarafindan hazirlanan bu ¢aligmada masallarin ¢ocuk biiylik demeden halkin
egitimine ve dil ogretimine olan katkisi incelenmistir. Bu amagla 90 masal metni

incelenmistir.

Ruhi Kara, Erzincan Masallar1 (Metinler ve Incelemeler) (2 Cilt),

Erzurum 1996.

Prof. Dr. Bilge Seyidoglu danismanliginda hazirlanan c¢aligmada
Erzincan’dan derlenen 70 masalin motif ve tip incelemesi yapilmistir. Masal
metinleri bolgenin agiz 6zelliklerine sadik kalinarak verilmis, masallarda Eberhard-

Boratav, Aarne-Thompson tip kataloglarindaki tip numaralart arastirilmistir.

Seyit Emiroglu, Meram Ilcesi (Konya) Masallar1 Uzerine Bir inceleme,

Konya 1996.

Meram ilgesi ve Konya’dan derlenen masallarin incelendigi ¢alisma Prof. Dr.

Saim Sakaoglu tarafindan hazirlatilmigtir.

Sahin Koktiirk, Azerbaycan ve Tiirkiye’den Derlenmis Masallarin

Karsilastirma Denemesi, Ankara 1996.

On Dokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde
hazirlanan bu tezin danigsmanligi Prof. Dr. Umay Giinay tarafindan yapilmstir.
Azerbaycan ve Tirkiye’den secilen masallar g¢esitli yonleriyle mukayese edilerek

verilmistir.
Recep Akay, Tiirk ve Alman Masallarinda Cocuk Figiirleri, Adana 1998.

Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde, Prof. Dr. Ulkii
Vural danigmanliginda hazirlanan bu c¢alismada Tiitk ve Alman masallar

karsilastirilarak incelenmistir.

Ahmet Ocal, Karakuyu Koyii (Bogazliyan-Yozgat) Cevresi Masallar1 (2
Cilt), Erzurum 1999.
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Prof. Dr. Bilge Seyidoglu danismanliginda hazirlanan bu ¢alismada Karakuyu
Koyti ve Cevresi (Bogazliyan-Yozgat)’'nden derlenen 66 masal metni
S.Thompson’un Motif Index of Folk Literature’daki metoduna gore incelenmis ve tip

tasnifi yapilmistir.

Rabia Kocaaslan Uckun, Gagauz Masallarinin Tip ve Motif Yapisi

Bakimindan incelenmesi, izmir 2003.

Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in yonetiminde hazirlanan bu tezde, Gagauz
masallarinin motifleri ¢ikarilmig, bunlar Stith Thompson’un Motif Index of Folk

Literatiir’da kullandi1g1 metot esas alinarak tasnif edilmistir.
ibrahim Dilek, Altay Masallari, Ankara 2003.

Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde Prof. Dr. Isa Ozkan

yonetiminde hazirlanmistir.

Nedim Bakirci, Tiirk Diinyas1 Cografyasinda Tespit Edilmis Hayvan

Masallar1 Uzerinde Bir inceleme, Konya 2004.
Bu calisma Prof. Dr. Saim Sakaoglu danismanliginda hazirlanmistir.

Hiiseyin Baydemir, Ozbek Halk Masallar1 (Inceleme-Metin), 2004

Erzurum.

Prof. Dr. Bilge Seyidoglu tarafindan hazirlanan bu ¢alismada Bu calismada,

Ozbekistan sahasindan secilmis 70 olaganiistii masal ele alinmistir.

Zeynep Cetinkaya, Masallarin Tiirkce (")gretimindeki Yeri ve Onemi,
2007 izmir.

Dokuz Eyliil Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii’nde Yrd. Dog. Dr.

Mehmet Yardimci danigsmanliginda hazirlanmastir.

Gonill Gokdemir, Kibris Tiirk Kiiltiiriinde Masal Gelenegi, 2008

Ankara.
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Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde Prof. Dr. Ozkul

Cobanoglu danismanliginda hazirlanmistir.

Kadriye Tiirkan, Tiirk diinyas1 masal geleneginde samanistik unsurlar,

2008 Ankara.

Prof. Dr. Ozkul Cobanoglu danismanliginda hazirlanan bu ¢alismada, Tiirk
diinyas1 olarak adlandirilan genis cografya igerisinde yirmi sekiz Tiirk topluluguna

ait ii¢ binin lizerinde masal, tasidiklar1 samanistik unsurlar agisindan incelenmistir.

Esra Liile Mert, Tiirkcenin Sozvarhgi A¢isindan Eflatun Cem Giiney'in

Derleyip Yazdig1 Masallar, 2009 Ankara.

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde, Prof. Dr. Cahit Kavcar
danismanliginda hazirlanan bu tezde, Eflatun Cem Giiney’in 1947- 1992 yillan
arasinda yayimlanan 26 kitabinda, derleyip yazdigi 70 masaldaki s6zvarligir 6geleri

incelenmistir.

Nese Isik, Tiirk Masallarimin Sembolik A¢idan Coziimlenmesi, 2009
Elazig.

Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde, Prof. Dr. Esma Simsek

danigsmanliginda hazirlanmistir.

Elif Kanca, Masahn Toplumsal Islevi: Bir Géstergebilimsel Sembolik
Analiz, 2009 Ankara.

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Dog. Dr. N. Serpil
Altuntek yonetiminde hazirlanmistir. Bu calismada olaganiistii masallar, toplumsal

islevleri agisindan incelenmistir.

Burak Gokbulut, Kibris Tiirk Masallarn ile Uygur Tiirk Masallar

Uzerinde Karsilastirmah Bir Arastirma (inceleme-Metinler), 2010 izmir.

Prof. Dr. Mehmet Aca danismanliginda hazirlanan bu ¢alismada Kibris Tiirk

masallar1 ile Uygur masallar1 karsilastirmali olarak incelenmistir.
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Ahmet Sackesen, Ozbek Masallarinin Tip ve Motif Yapisi, 2010 izmir.

Prof. Dr. Ali Duymaz yonetiminde hazirlanan bu galigma, Ozbekistan
sahasindan secilmis olan yetmis iki masal {izerine kurulmustur. Calismada ele alinan
masallarin Antti Aarne-Stith Thompson’un The Types of The Folktale adl
eserindeki tip numaralar1 verilmis ve masallarin motif yapisi, Stith Thompson’un

Motif Index of Folk Literature adl1 eserine gore belirlenmistir.

Handan Kasmmoglu, Van Yoresine Ait Tiirk Halk Masallari, 2010

Ankara.

Prof. Dr. Pakize Ayta¢g’in danismanliginda hazirlanan tezde yoreden derlenen
masallarin temel yapilarinin nasil gelistigi ve Tiirk kiiltiirine iliskin ne tlir motifler

icerdigi ortaya konmustur.
Meri¢ Harmanci, Tiirk Masallarinda Keloglan Tipi, 2010 Kocaeli.

Kocaeli Universite Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde Prof. Dr. Aynur Kogak

danismanliginda hazirlanmistir.

Mustafa Giiltekin, Tataristan Masallar1 Uzerinde Bir Arastirma, 2010

Izmir.

Tatar masallarinin Stith Thompson’un Halk Edebiyati Motif Indeksi adl
katalogu ve Hansjorg-Uther’in hazirladigr Uluslararas1 Masal Tipleri Katalogu
kullanilarak incelendigi bu calisma Prof. Dr. Metin Ekici damigsmanliginda

hazirlanmistir.

Atiye Nazli, Binbir Gece Masallar’'min Anadolu Tiirk Masallarina

Etkileri Uzerine Bir Arastirma, 2011 Konya.

Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde Yrd. Dog. Dr. Seyit

Emiroglu yonetiminde hazirlanmigstir.

Ibrahim Ersahin, Kahramanmaras Masallar1 Uzerine Tip ve Motif

Arastirmasi, 2011 Erzurum.
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Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Yrd. Dog. Dr. Giilhan
Atnur danismanliginda hazirlanmistir. Calismada Kahramanmaras yoresinin 70
masalin Aarne-Thompson ile Eberhard-Boratav’in kataloglarindaki tip numaralari

verilmis, Motif Index of Folk-Literature’e gore motifleri tespit edilmistir.

Mehtap Solak Saglam, Yakut (saha) Masallar1 Uzerine Bir Dil Incelemesi

(giris, inceleme, metinler, dizin), 2012 izmir.

Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Giirer Giilsevin

yonetiminde hazirlanmistir.

Giil Biiyii, Evil in FairyTalesAcrossCultures: A Study of Turkisland
British Fairy Tales From a Psychological Perspective, Farkli Kiiltiirlere Ait
Masallarda Kotiilitk: Tiirk ve Britanya Masallarimin Psikolojik Acidan

Incelenmesi, 2013 Ankara.

Ortadogu Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Yrd. Dog. Dr.
Margaret J. M. Sonmez danigmanliginda hazirlanan ¢aligmada Naki Tezel ve Joseph
Jacobs’un masal derlemelerine odaklanilmis ve yirmi dokuz Tiirk, otuz dokuz

Britanya masali incelenmistir.

Sibel Turhan Tuna, Tiirk Masallarinin Varolusculuk Acisindan

incelenmesi, 2013 Mugla.

Mugla Sitki Kogman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde Dog. Dr.
Mehmet Naci Onal ve Prof. Dr. Ali Osman Giindogan’in danismanliklar1 ile

hazirlanmistir.
Yavuz Uysal, Hakas Masallar (Inceleme-metinler), 2014 Kayseri.

Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde Dog¢. Dr. Bayram

Durbilmez yonetiminde hazirlanmigtir.
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2.2.2. Yiiksek Lisans Tezleri

YOK iin tezleri arsivledigi internet sayfasinda iki yiize yakin yiiksek lisans

tezi tespit ettik. Ancak burada metin hacmi agisindan bir kismina yer verebildik.

Emin Ulu, Tokat Cevresinde Cin Fikralar1 ve Masallar1 (Inceleme-

Metin), Sivas 1990.

Yildiz Kocasavag, Uygur halk masallar1 (Gramer-Metin-Terciime-

Sozliik), 1990 Istanbul.
Rasim Deniz, Kayseri Masallari, Kayseri 1992.

Mehmet Yilmaz, Kirgiz Halk Masallar1 (Motif Indeks ve Terciime), 1994

Erzurum.

Mehmet Yardimci, Yasayan Malatya Masallari/Metinler ve Incelemeler,

Malatya 1994.

Saziye Simsek Demir, Ayas Halk Masallarinin Tip ve Motif Katalogu,
1995 Ankara.

Mustafa Sever, Erciyes Yoresi Masallarinda Tipler, 1995 Ankara.

Suna Pamir Bildik, Yildizelili Atifet Bildik’ten Derlenen Masallar
Uzerinde Bir Arastirma, Elazig 1995.

Meri¢ Giiven, Binbir Gece Masallar1 Uzerinde Motif Arastirmasi (Metin-

Inceleme), Balikesir 1994,
Ekrem Kirag, Divrigi Masallari, Sivas 1996.

Arzu Dolu, Diyarbakir ve Yoresi Masallarinda Motif Incelemesi,

Diyarbakir 1997.

Halit Altay Gode, Yalva¢ Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Isparta 1997.
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Fevzi Sarigigek, Arapgir Masallar1 (Incelemeler-Metinler), Erzurum 1997.
Cigdem Ayan, Anadolu’da Kadin Masallari, 1998 Istanbul.

Melek Kerte, Adana Masallar1 Arastirmasi, Adana 1998.

Nedim Bakirci, Nigde Masallari, Nigde 2000.

Ahmet Gok¢imen, Tiirkmen Masallar: Uzerine Motif incelemesi, Erzurum

2000.
Cigdem Corbaci, Tiirk Maslarinda Yardimei Ihtiyar Motifi, Elaz1g 2000.
Yilmaz Akgiin, Trabzon Masallar Uzerine Bir Arastirma, Van 2000.
Ruhiye Eda Eser, Tiirk Masallarinda Cocuk Motifi, Elaz1g 2000.

Yusuf Ziya Siimbiillii, Tiirkmen Halk Masallar1 Uzerine Motif incelemesi

(Hayvan Masallari), Erzurum 2000.
Suzan Celik, Tiirk Masallarinda Oliim ve Yas, 2000 Elazig.

Ferit Ayyildiz, Ispir ve Pazaryolu Yoresi Masallar1 (Metin ve Incelemeler)

(2 Cilt), Erzurum 2001.
Metin Eren, Bitlis Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Van 2001.

Serpil Zengin, Kumuk Halk Masallar1 (Kumuk Halk Yomaklari), 2002
Sakarya.

Hiiseyin Dogramacioglu, Kilis Masallar1 Derleme ve Tahlil Calismasi,

2002 Antep.
Seyfullah Yasar, Agr1 Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Van 2002.

Osman Alkan, Aksaray Ilinde Anlatilan Masallarin Cocuk Egitimi

Acisindan Incelenmesi, Konya 2002.
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Canan Soysal, Tiirk ve Alman Masallarindan Ornek Metinlerde Motif
Karsilastirmasi, Eskisehir 2002.

Cihat Karasu, Bolu Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Van 2002.
Meltem Berki, Hakkari Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, 2003 Van.

Arif Can Glingor, Sozlii Masal Geleneginden Gorsel Masal Evresine Gecis

ve Masal Formunun Yesilcam Sinemasina Etkileri, istanbul 2003.

Evrim Olger, Tiirkiye Masallarinda Toplumsal Cinsiyet ve Mekan Iliskisi,
Ankara 2003.

Ayse Arzu Yilmaz Ertizman, Tiirk Masallar1 fle flgili Kitaplarin
Halkbilimi Arastirma Yontemleri Acisindan Degerlendirilmesi (1928-2002),
2003 Istanbul.

Ziilfikar Bayraktar, Tiirkmen Masallar1 Uzerine Bir inceleme, izmir 2003.

Magdalena Sodzawiczny, Tiirkiye Masallarinda Samanizm Ogeleri,

Ankara 2003.

Oya Orhun, Masalin Cagdas Toplumda Yayihsinin incelenmesi Uzerine
Bir Deney, 2004 Istanbul.

Burcu Sarikaya, Tiirk Masallarinda Aile Yapis1 (‘Bac1 Bac1 Can Bacr’
Masah Esnasinda), 2004.

Alper Kose, Mus Ili Malazgirt Yoresinde Anlatilan Masallarin Cocuk
Egitimine Katkisi, 2004 Konya.

Tiirkan Ozkutan, Kibris Tiirk Masallar1 (Derleme-inceleme), 2005
Istanbul.

Mehmet Halim Giines, Elaz1g Masallarinda Islam Oncesi ve Islam Sonrasi

Dini Motiflerin Tespit Ve Tahlili, 2005 Elaz1g.
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Kiyoko ito, Tiirk Japon Hayvan Masallarimn Karsilastirilmasi, 2005
Istanbul.

Yal¢in Korkmaz, Besni Masallarinin So6zlii Kompozisyon Teorisine Gore

Incelenmesi, 2005 Gaziantep.
Okan Alay, Bingdol Masallari (inceleme-metin), 2005 Elazig.
Mehmet Sakir Yavuz, Mus Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, 2006 Van.

Sati Kumartaslioglu, Balikesir Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi,
2006 Balikesir.

Abdullah Dogan, Adiyaman Yéresi Masallar1 Uzerine Bir Inceleme,2006

Sivas.
Deniz Caglayan, Tiirk Masallarinda Hayvan Motifleri, 2006 Ankara.

Ozlem Akar, Tiirk Masallarinda Kadin Figiirii Uzerine Bir Inceleme,

2006 Ankara.
Seher Demirbas, Siitgiiler Masallar1 Uzerine Bir inceleme, 2006 Isparta.
Ummii Giilsiim Bozlak, Erdemli Masallari, 2007 Konya.
Oznur Kara, Tarsus Masallari, 2007 Konya.

Berivan Can Emmez, Sozlii Gelenekten Modern Masala: Cocuk

Edebiyatinda Masal Uzerine Halkbilimsel Bir Inceleme, 2007 Ankara.

Asuman Ozkan, Karakter Ozellikleri itibariyle Erzincan Masallarindaki

Tipler, 2008 Konya.
Aysun Dursun, Keloglan Masallarinin Tespiti ve Tasnifi, 2008 Mugla.

Talha Tung, Manisa Masallar1 Uzerine Bir inceleme, 2008 Isparta.



29

Berna Giin, Masallara Feminist Bir Bakis ve Cinsiyet Meseleleri, 2008
Ankara.

Fulya I¢6z, Masalda Cadi: “‘Otekinin’ Arketipi, 2008 Izmir.
Sevim Sen, Anadolu Masallarinda Kadinin Yeri, 2008 Elazig.
Satiye Dag1, Safranbolu Masallari, 2008 Konya.

S. Aysun Aydig, Masallarda Kadin (Giineydogu Anadolu ve Dogu
Akdeniz Masal Ornekleri), 2008 Gaziantep.

Burcu Narda Yurtseven, Anadolu, Cin, Kizilderili ve Avustralya Halk
Masallarinda Degisme Motifinin Benzerlikleri ve Farkhhiklar1 Ag¢isindan

Karsilastirilmasi, 2009 Eskisehir.

Ismail Emre Korkmaz, Gazipasa Masallar1 ve Bunlarin Egitimdeki Yeri,

2010 Erzincan.
Esra Dalgar, Bucak Masallari Uzerine Bir inceleme, 2010 Isparta.
Essin Kaplan, Anadolu Tiirk Masallarinda Kilik Degistirme, 2010 Ankara.
Esra Akyol, Mugla Masallar1 Metin-inceleme, 2010 Ankara.

Feyza Sarper Oztiirk, Tiirk ve Alman Masallarindan Secilen Ornek
Metinlerde Kadin Figiirleri, 2011 Eskisehir.

Sagip Atli, Kastamonu Masallar1 (arastirma-inceleme-metin), 2011

Isparta.

Naciye Arsoy, Tiirk Masallarinda Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet
Ayrimeilig: ve Kadin, 2011 Kars.

Ugur Tuncel, Siireli Yaymlardaki Masalla Ilgili Cahsmalarin Aciklamah
Bibliyografyasi, 2011 Istanbul.
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Burcu Gode, Amasya Masallari: Arastirma-inceleme-Metin, 2011 Isparta.
Suzan Orcan, Tiirk Masallarinda Renk Imgesi, 2011 Ankara.
Hidayet Aydin, Igdir Masallari: Inceleme-Metin, 2012 Kirsehir.

Ahmet Musab Kesmeci, Masallarin Yeni icra Ortaom Olarak internet

Siteleri, 2012 Istanbul.

Iryna Smolik, Tiirk ve Rus Halk Masallarinda Kadin imgesi, 2013
Antalya.

Betiil Havva Yilmaz, Masallarin Doniisii, Masallarin Doniisiimii: Cagdas

Tiirk Edebiyatinda Grimm Masallarinin Metinlerarasi Kullanimlar1 (Murathan

Mungan Ornegi), 2013 Eskisehir.

Miizeyyen Eda Ozkaynak, Masal Formellerinin Sembolik Céziimlemesi,

2013 Elaz1g.

Pmar Unliier, Masallarin Dini ve Ahlaki Degerler A¢isindan incelenmesi:

Billur Késk Masallar1 Ornegi, 2013 Istanbul.
Serdar Deniz Ozdemir, Anadolu Masallarinda Su ve Ates, 2014 Elaz1g.

Pmar Ozkan, Hatay (Antakya) Masallarimin Cocuk Egitimi Agisindan

incelenmesi, 2014 Van.

Abdullah Mert, Eski Uygur Tiirkcesiyle Castam1 Bey Masah (Giris-Metin-
Ceviri-Notlar-Dizin-Tipkibasim), 2014 Samsun.

Serkan Balci, Yayihm Alanlariyla Bir Masal ve Versiyonlarimin Motif

Incelemesi, 2014 Kars.
Muhammed Bekdik, Eregli Masallari, 2014 Nigde.

Emin Olmez, Domani¢ Masallarinin Proop Metoduna Gére Incelemesi,

2014 fstanbul.
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Seckin Sarpkaya, Tiirkiye Sahas1 Masal ve Efsanelerinde Demonolojik
Varliklar, 2014 {zmir.

Rifat Evcim, Anadolu’da Anlatilan Masallarda, Adet ve inanmalar

Uzerine Halkbilimsel Bir inceleme, 2015 Afyon.
2.3. Diger Cahismalar

Diger c¢alismalardan kastedilen, “Masallar” ile ilgili arastirmalarin
yayinlandigi dergiler ve sempozyumlardir. Halk Bilgisi Haberleri dergisi basta olmak
tizere Tiirkiye’de ¢ikarilan Alanya Folkloru, Akpinar, Azerbaycan, Burak, Cagri, Dil
ve Tarih Cografya Dergisi, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Erciyes,
Folklor, Folklor Edebiyat, Folklor Postasi, Folklora Dogru, Gaziantep Kiiltiir, Gediz,
Halk Bilgisi Mecmuasi, Halk Bilimi, Harran, igel Kiiltiirii, Karaelmas, Karseli,
Kaynak, Mengiiceli, Milli Folklor, Milli Kiiltiir, Milliyet Sanat Dergisi, Mugla, Pazar
Postasi, Pinar, Sivas Folkloru, Tiirk Akdeniz, Tiirk Dili, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari,
Tiirk Diinyas1 Dil ve Edebiyat Dergisi, Tiirk Folklor Arastirmalari, Tiirk Folkloru,
Tiirk Folklorundan Derlemeler, Tiirk Kiiltiirii, Tiirk Yurdu, Yagmur, gibi dergilerde
birgok masal derlemesine yer verilmistir (Alptekin, 2002:16-17; Sakaoglu, 2002:47-
48; Kumartaslioglu, 2006:29).

Folklor ve Halk Edebiyat: ile ilgili, 8-14 Ekim 1973 tarihleri arasinda
Ankara’da toplanan seminerle baslayan ve gilinlimiize kadar gelen siirecte ylizlerce
kongre ve sempozyum diizenlenmistir. Bu kongre ve sempozyumlarda sunulan

bildiriler arasinda masallarla ilgili onlarca metin yer almistir (Alptekin, 2002:16).



3. DESTAN VE ISLAMIYET SONRASI TURK DESTANLARI
KAVRAMLARI UZERINE

3.1. Destan ve Tiirk Destanlar

Toplumu derinden etkileyen tarihi ve sosyal olaylari anlatan uzun manzum
hikayeler olarak agiklanan destan kelimesinin ash Farsca “dastan”dir. Grekce de epos
adindan tiiretilen “epope” kullanilir. Fransizcada “Epopée” ve “légende” kelimelerini
de dilimizde destan soziiyle karsilamaktayiz. “Epopée” tarihi fakat efsanelesmis
kahramanlik vaka’larini ve bunlar1 yapanlari anlatan; yani tarihi kahramanlar ve
onlarin maceralarini terenniim eden manzum hikayelerdir. Bunlar milletin ortak
malidir. “légende” ise; tarihten Once veya tarihin baslangict siralarinda, bir milletin
gecirdigi maceralari, yetistirdigi kahramanlari, tabiat, kainat ve cemiyet hadiseleri
hakkinda diislindiiklerini ve bunlar karsisinda aldigi vaziyetleri anlatan din ve

kahramanlik efsaneleri ve masallaridir (Timurtas, 1965:577).

Destan kelimesi ile ilgili bircok tanim yapilmistir. Bunlardan bazilar1 su

sekildedir:

Ebuzziya Tevfik, “ kissa, hikadye, ekseriya manzum olan kissa, vak’a”
karsiligin1 vermistir. Semseddin Sami “1. hikaye, masal, sergiizest. 2. Bir vak’a veya
hali hikdye eden amiyane manzume” olarak, Muallim Naci, Liigat-1 Naci’de* kissa,
hikaye, masal, hile, tezvir’ olarak zikretmistir. Hiiseyin Kazim Kadri ise “kissa,

hikaye, masal, manzum hikaye” demistir (Elgin, 1968:158-162).

Tiirk Dil Kurumu’nun yaymlamis oldugu Tiirkge Sozliikte destan kelimesi
hakkinda verilen ilk tanim soyledir: “Tarih Oncesi tanri, tanrica, yari tanr1 ve

kahramanlarla ilgili olaganiistii olaylar1 konu alan siir, epope...” (2011:641).

Bilimsel ¢alismalar icin sozliiklerde yer alan bu tanimlamalarin 6tesinde, bir
terim olarak “destan” kavrami hakkinda aragtirmacilarimizin yaptigi aciklamalar
daha ziyade onem arz etmektedir. Bir edebi tiir olarak cesitli tanimlar1 yapilan

destanlarla ilgili, belli basli arastirmacilarimizin agiklamalari su sekildedir:
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Fuat Kopriili (2009:67), “Milli Destan olarak ifade ettigi destanlari, “Biitiin
bir milletin, maneviyatindan, ruhundan, tarihi ve bedil varligindan kendi kendine

dogmus “ma’seri” verimler...” olarak niteler.

Stikrii Elgin (1993:72)’e gore: “Destan (epos), bir boy, ulus (kavim) veya
millet hayatinda tam estetik hiiviyet kazanmamis eser sayilan efsanelerden sonra

nazim seklinde ortaya ¢ikan en eski halk edebiyati mahsullerinden biridir.”

Mehmet Kaplan (1979:13-14), Oguz Kagan Destani’n1 inceledigi eserinde,
destan hakkinda sunlar1 s6ylemistir:

“Edebiyat sanatina giren eserler Siir, Tiyatro, Destan veya Roman olmak iizere baslica ii¢
nev'e ayrilir. Roman'm destan ile birlestirilmesinin sebebi, ayni ortak sekil ve 6ze sahip olmasi, onun
yiizyillar boyunca geliserek ulastigi son sathay: ifade etmesidir. Sair genellikle, kisa bir sekil iginde
sahsi duygularin1 anlatir. Tiyatroda manali bir vaka ve insanlarin hayati ve davraniglari, seyircilerin
gozleri oniinde oynayarak canlandirilir. Destan veya romanda vak’a veya sahislarin hayat maceralari
hikdye edilir. Destan, halk hikdyesi, masal veya romanin esasi, hayali veya hakiki bir vakanin
anlatilmasidir. Bunlari birbirinden ayiran, anlatilan hikdyenin mahiyeti ve anlatilig tarzidir. Destanlar,
manzum veya mensur, sozlii veya yazili savas ve kahramanlik hikayeleridir. Milletler varliklarini
savas ile koruduklari i¢in, kendilerini kurtaran veya saadete ulastiran insanlarin hatiralarini yiiceltirler.
Fakat hayal giicli tarihi hadiseleri o kadar degistirir ki, bilhassa aradan fazla zaman da gegmisse,
bunlar taninmaz hale gelir. Sunu da unutmamak lazimdir ki, eski ¢aglardaki insanlar diinyaya bizim
gibi, ¢iplak akilcr bir gozle bakmiyorlardi. Hiikiimdar ve kahramanlar onlar i¢in dini ve efsanevi bir

sahsiyete sahipti. Destanlar1 okurken, onlarda bize masal gibi goriinen unsurlara dikkat etmek gerekir.
Eski insanlar i¢in onlar masal degil, inang¢ konusu idiler.”

Abdurrahman Giizel (2009:76)’in destanla ilgili tanimi ise sOyledir: “Bir
milletin tarihinde gerceklesmis, unutulmasi miimkiin olmayan bir olay iizerine
sOylenmeye baslayip gelismesini asirlarca devam ettiren milli eserlere destan

diyoruz.”

Destanlari, “Edebiyatimizda destan sozii, bugilin, daha c¢ok kahramanlik
temalariin agir bastifi manzum, manzum-mensur veya mensur eserler ig¢in
kullanilan edebi bir terimdir.” seklinde aciklayan Dursun Yildirim (1998:149),

onlarin manzum veya mensur olma 6zelliklerine dikkat ¢eken bir tanim kullanmistir.

Ocal Oguz (2004:6), “Destan Kavrami ve Eski Tirk Destanlar1” adli
makalesinde, Tiirkcedeki “destan” teriminin diger dillerdeki karsiliklarini ve bu
terimin c¢esitli acgiklamalarin1 verdikten sonra destanlarla ilgili sunlar1 sdyler:

“Terimlerden ve tanimlarindan anlasilacagi gibi, Tiirk¢edeki ifadesiyle “destan”,
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ilkel ve popiiler bir anlati ¢cevresinin i¢inde dogan, ger¢ek veya kurmaca olagan tistii
ve mitolojik kahramanlarin maceralarini siir veya sarki diliyle ve ¢ogu zaman bir
miizik aleti esliginde anlatan, anonim olan veya unutulmus bir sair tarafindan
yaratilan fakat sairin maceranin iginde duygu veya eylem olarak yer almadigi

“edebiyat eseri” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Mehmet Aca (2002:5)’ya gore destanlar;

“Tiirk topluluklarmin diinya goriislerini, kdinattaki olaylar1 yorumlayis tarzlarini, yasadiklar
tarihi ve sosyal olaylarla onlarin etkilerini, var oluslarin1 ve bagimsizliklarini siirdiirebilmek igin
yaptiklar1 i¢ ve dig miicadelelerini, sosyal hayatla ilgili etkinliklerini, kisaca, Tiirkii Tiirk yapan biitiin
degerleri edebi bir iislup ve kahramani bir eda ile gliniimiiz insanligina aktara gelen metinlerdir.”

Ali Oztiirk (2012:26) destanlarla ilgili olarak diger Tiirk boylarinda kullanilan
kelimeleri, yerli ve yabanci arastirmacilarin agiklamalariyla birlikte verdikten sonra

kendisi de bir destan tanimi1 yapar:

«... Islamiyetin kabulii ve Anadolu Tiirk edebiyatinin Farsganin etkisi altinda kaldig1 yillarda,
yukaridaki kelimelerin yerine destan kelimesinin kullanildigini goriiyoruz, birkag &rnek olarak
aldigimiz bu tanimlardan anlasiliyor ki, genel olarak, kahramanliklara dayali hayatin anlatilmasindan
dogan edebi tiirlere destan adi verilmektedir, bu tanimin yani sira yukaridaki tarifleri de ele alirsak,
destanda temel olarak tarih, kahramanlik, hayat, birbirini tamamlarlar, bu ii¢ esas unsurla, destan
tiiriinii kavram olarak, “biitiin bir budunun milli varligini ilgilendiren olaylar, bir kahramanin yasayisi
etrafinda ve onun sahsinda mistik giiclere sahip motiflerle islenerek gelisen milli edebiyatin anonim”
tiirti olarak kabul edebiliriz.”

Bir milletin yagantisinin kiiltiirel kodlarini ihtiva eden bu tiir, edebiyatimiz
acisindan da olduk¢a 6nemlidir. Zira destanlarda bir milleti millet yapan unsurlari, o
devrin kiiltiirel aligverislerini gérmek miimkiindiir. Fakat tiim bunlar destanin tarih
oldugu anlamima gelmez. Destan, i¢inde olaganiistii unsurlar1 barindirarak 6z

itibariyle tarihe 151k tutar.

Milletlerin c¢aglar boyunca yasadiklar1 olaylar1 ihtiva eden destanlarin

tesekkiilii meselesi ise Kopriilii (2011: 67) tarafindan sdyle agiklanmustir:

“‘Milli Destan’in dogmasi i¢in bir kavmin medeniyet bakimindan epey asag1 bir seviyede
olmasi ve hayatinin bir takim biiyiik sarsintilara ugramasi ve biiylik hadiselerle karsilagmis olmasi
lazimdir. O zaman o kavmin iginden yetisen halk sairleri bu vakalar1 ayr1 ayr1 ‘Parga Episode’ler
halinde terenniim ederler. Gogler sonrast meydana ¢ikan bazi hadiseler biitiin mazisini sirlerinin
sifahi rivayetlerinden 6grenen bu halk arasinda yeni bir takim ‘Pargalar’in meydana gelmesini yahut
bu gibi muhtelif menkibeleri bir ‘Kahraman’ etrafinda toplayan yeni ‘daire (cycle)’ler ortaya
konulmasina sebep olur. Sonralar1 bu kavmin medeni seviyesi yiikselerek, muhtelif amiller tesiriyle
siyasi ve igtimai bir birlik ihtiyact da meydana ¢iktig1 zaman ‘Destani’ bir ruha malik olan bir halk
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sairi bu daginik pargalar1 ‘Daire’ler halinde toplar; bu daireleri de birbirine baglayarak umumi ‘Milli
Destan’1 viicuda getirebilir.”

Tarihte birgok millet ile iliski i¢erisinde bulunmus olan Tiirk milletinin ¢aglar
boyunca yasamis olduklari savaslari, felaketleri, gogleri, vb. olaylar1 anlatan ve sozlii
kiltlir etrafinda gelisen Tiirk destanlarinin sayica olduk¢a fazladir. Bu metinler ile
ilgili pek c¢ok tasnif denemesine girilmis, farkli 6zelliklerine gore gesitli tasnifler
yapilmistir. Bu konudaki ilk 6rneklerden biri Kopriili’ye aittir. Kopriili (2011: 68-

89), Tiirk destanlarini cografi sahalara ve tarihi ve kavmi dairelere gore taksim eder.
Tiirk destanlarinin cografi sahalara taksimi
1. Altay-Yeniseyi sahasinda ortaya ¢ikanlar
2. Mogolistan, Kazakistan ve Tiirkmenistan sahasinda ortaya ¢ikanlar
3. Tarim-Sir-Derya sahasinda ortaya ¢ikanlar
Tiirk destaninin tarihi ve kavmi dairelere taksimi:
1. Eski Tiirk ya da Hiyung-Nu Dairesi
2. Gok Tiirk ya da Tu-kiie Dairesi
3. Uygur Dairesi

Faruk Kadri Timurtas (1965:577-588) “Tiirk Destanlar1” adli makalesinde

destanlar1 Islamiyet 6ncesi ve sonrasini dikkate alarak tasnif etmistir:
A. Islamiyet’ten dnceki destanlar
1. Yaratilis Destani
2. Saka Destan1
a. Alp Er Tunga parcasi

b. Su pargasi
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3. Kun-Oguz Destani
4. Koktiirk destanlart
a. Bozkurt parcasi

b. Ergenekon pargasi
c. Koroglu pargasi

5. Siyenpi Destani

6. Uygur Destani

a. Tiireyis pargasi

b. Mani dininin kabulii parcast

o

. GO¢ pargasi

B. Islamiyet’ten Sonraki Destanlar

1. Manas Destani

2. Cingiz Han Destani

3. Timur Destani

4. Seyyit Battal Gazi Destan1

5. Danismend Gazi Destan1 (Danismendname)

Abdurrahman Giizel (2009:77-86) ise Tiirk destanlarin1 tasnif ederken
kronolojik olarak siralamay1 uygun bulmustur. Giizel’in Tiirk destanlar1 ayrimi su

sekildedir:
1. Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlar

A) Saka Tirklerine ait destanlar



1.

2.

B)

Alp Er Tunga Destan1
Su Destani

Hun-Oguz Tiirklerine Ait Destanlar

Oguz Kagan Destani

©

Gokturk Destanlari

Ergenekon Destani

D)

1.

2.

Uygur Tirklerine Ait Destanlar
Tiireyis Destani

Go6g¢ Destant

2. Islami Dénemde Gelisen Destanlar

A)
B)
)
D)
E)
F)
G)
H)

)

Satuk Bugra Han Destan1

Manas Destani

Cengiz Han Destani1 (Cengiz-name)

Battal Gazi Destan1 (Battal-ndme)
Danismend Gazi Destan1 (Danismend-name)
Hamza-ndme

Saltuk-name

Hz. Ali Cenk-nameleri

Hizir-nameler
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Bu isimlerden baska Zeki Velidi Togan’in (2002:502-510), Pertev Naili
Boratav’mn (1982:71-87), Ozkul Cobanoglu’nun (2007:41-55), Siikrii Elgin’in
(1993:72-144), Erman Artun’un (2004:56-78), Ali Oztiirk’iin (2012:30-40) de cesitli

tasnifleri bulunmaktadir.

Yapilan tiim tasniflerden sonra ¢alismamiza konu edinecegimiz Islamiyet
sonras1 Tiirk destanlari hakkinda biraz daha ayrintili bilgi vermenin uygun olacagi

kanaatindeyiz.
3.2. Islamiyet Sonrasi Tiirk Destanlar

Yapilan tasniflere bakilinca, Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiniin destanlart
siiflandirmada esas alindigini1 goriiyoruz. Her cagda toplum yasamini derinden
etkileyen olaylardan birisi olan dini goriis, edebi metinlere de yansimistir. Zaman
icerisinde Tiirk destanlar: da-6z itibariyle Islamiyet éncesindeki destan metinleri ile
uyussa dahi-igerikte yeni dinin etkisi ile birgok ideolojik ve sosyal degisiklikler

kazanmustir.

Zeki Velidi Togan (2002:505) Tiirk destanlarinin tasnifi ile ilgili yazmus
oldugu makalesinde bu konuda s6yle der:

“On birinci asirda Selgukilerin Garbi asya muhaceretine kadar Tiirklerin bir tek vatani vardi:
“Turkistan” Sonra Garbi Asyada yeni bir Tiirk vatani viicuda geldi: “Tirkiye” Tiirk destaninin
Tiirklerin on birinci asirdan Onceki hayatina ait olan kismi biitiin Tiirkler i¢in birdir. Fakat yeni

vatanda Garbi Asya kavimleriyle Ihtilat, Islimiyet ve Osmanhlik tesirleriyle Tiirk tarih ve destan
telakkisi degismistir...”

Togan, Islamiyet’in etkisi ile olusan destanlari, Oguz ve Dede Korkut ile ayni

silsileye dahil etmez.

Ancak yiizlerce yi1ldir devam eden bir kiiltiirlin {irlinii olarak ortaya ¢ikan bu
destanlarimiz 6z itibariyle Islamliktan 6ncekilerle birgok ortak dzelligi de biinyesinde
barmdirmaktadir. Islamiyet ©ncesi Tiirk destanlarinin ana kahramani olarak
gordiigiimiiz alp tipi Islamiyet’ten sonraki destanlarda da karsimiza alp-eren olarak
cikar. Turk destan kahramanlar1 icerisinde Oguz Kagan ile zirveye ulasan alp tipi,
Islamiyet’ten sonraki destanlarda yer alan alp-erenle biiyiik oranda ortak vasiflara

sahip bir tiptir (Aga, 2000:13).0nu Islamiyet Oncesinde harekete gegiren kut
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kavrami, Islamiyet’in kabuliinden sonra cihad suuruna doniismiistiir. Bu yeni dinin
temsilciligine soyunan Tiirkler i¢in artik yapilan savaslar cihad suuru ile yapilmas,

amag Islamiyet’i tiim cografyalara yaymak olmustur.

Bu ozellikleri bilinyesinde barindiran en 6nemli destanlar; Battalname,
Danismendname, Saltukname, Hz. Ali Cenkleri (Cenkname), Hamzaname, Eba
Miislim-nadme vb.dir. Bunlardan ilk {igiiniin tesekkiil cografyasi Anadolu oldugundan
ayr1 bir oneme sahiptirler. “Destan dairesi olarak diisiinebilece§imiz bu {i¢ eser
birbirini tamamlar niteliktedir. Zira Battal-name’yle baslayip Danismend-name’yle
devam eden siire¢ Saltuk-name’yle son bulmus, kahramanlar tistlendikleri gorevleri
tamamlamis ve zafere ulasmislardir.” (Atmaca, 2015:4).Islamiyet’ten sonraki Tiirk
destanlar1 olarak adlandirilan bu eserlerden, incelememize konu olacak olanlar

hakkinda biraz daha ayrintil1 bilgi verecegiz.
3.2.1. Oguzname

Oguzlarin atast olan Oguz Kagan ve ogullarinin destanini anlatan baslica iki
kaynak vardir. Bunlardan ilki Paris Milli Kiitiiphanesi’nde bulunan Uygurca
niishadir. Ikincisi ise Ilhanli saraymnda yasamis olan Resideddin’in tarihinde
aktardigi, Oguz ve ogullariin rivayetidir. Resideddin bu rivayetleri Camiii’t-tevarih
adl kitabinda “Tarih-1 Oguzan ve Tiirkan” bagligi altinda toplar. Bu kisimda sadece
Oguz’un hayatin1 degil, onun Nuh peygambere kadar uzanan ecdadini da tanitir.
Uygurca Oguz Kagan Destani’nda Oguz’un sahsiyetini, maddi giiciinii dogar dogmaz
¢ig et yemesi, sarap igcmesi ve viicudu ile ilgili yapilan hayvani tasvirlerden anlariz.
Tarih-i Oguzan ve Tiirkan’da ise Oguz’u basarili kilan onun dindarlig1 ve Islamiyet’e

olan bagliligidir (Kaplan, 2002:511-517).

Kopriilii (2009:78), Oguz Kagan Destani’nin Islamiyet’ten sonraki varyanti

ve geeirdigi degisme ile ilgili sunlar1 soyler:

“Turk tarihinin “Hiyung-Nu”lar1 takip eden mubhtelif devirlerinde “Gok-Tiirk”lerden
baglayarak Karahanlilara, Selguklulara, Harizmsahlara, yani Cengiz istilasina kadar, birtakim muhtelif
parcalar daha bu destani an’aneye karistig1 cihetle, ResidiiddinTabib” ile “Ebii’l-gaazi’nin tespit
ettikleri sekildeki “Oguz menkibesi’ni adeta Tiirklerin Mogol istilasindan evvelki “Destani tarih”leri
saymak da kabildir, yani Tiirk tarihinin geligsmesi ile tamamen muvazi olarak “Oguz Menkibesi” de

bir gelismeye ugramis ve muhtelif devirlerin ve siilalelerin hatirasini saklamistir.”
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Oguz Kagan Destani, Tiirk Destanlar1 ile ilgili yapilan tasniflerde
Islamiyet’ten onceki varyanti dikkate alinarak yer almistir. Biz bu destanin
Islamiyet’ten sonraki varyantini, “Islamiyet’ten sonraki destanlar” tasnifi iginde
goremeyiz. Ancak caglar igerisinde gecirdigi degisim ve kazandigi Islami hiiviyet
nedeniyle, Islamiyet sonras1 Tiirk destanlar ile ilgili yapacagimiz incelemeye Oguz
Kagan Destani’nin Islami varyantim da almayr uygun bulduk. Bu calismada
Resideddin’in Fars¢a metnini Tiirk¢eye ¢evirmis ve tarihi yonden incelemis olan

Zeki Velidi Togan’in ¢evirisi esas alinacaktir.
3.2.2. Battalname

Islamiyet’ten sonra bu yeni dinin de tesiri ile tesekkiil eden kahramanlik
destanlarimizdan biri de BattalnAme’dir. “Ilk dénem Anadolu Gazileri arasinda en
taninmis kisi Seyyid Battal Gazi ve en eski kaynak, onun halk edebiyatimizda
asirlarca etkisini siirdiiren menkabevi destanidir.” (Cunbur, 1987:780). Battalname,
Battal Gazi isimli bir kahramanin, Islamiyet’i yaymak icin VIIL yiizyilda Emevi-
Bizans savaglarinda gosterdigi kahramanliklarin ve yaptigi fetihlerin anlatildigi,
destan veya destani hikdye hiikmiinde olan bir eserdir. Degisik donemlerde
“Menakib-1 Gazavat-1 Seyyid Battal Gazi, Hikayet-i Seyyid Battal Gazi, Seyyid
Battal Gazi Menkibeleri, Kitab-1 Battal Gazi” gibi farkli isimlerle kaynaklarda yer
almistir. Anadolu’da tesekkiil eden destanlarin ilk halkasini olusturmasi bakimindan
bliyilk ©6nem arz eden Battalname, diger Tiirk destanlar;; Saltukname ve
Danismendname’ye de kaynaklik etmistir. Kim tarafindan kaleme alindigi
bilinmeyen bu destanin yazilis tarihi de kesin degildir. Ancak yazilis tarihi neredeyse
kesin (1244-45) olan Danismendname ’de Battal Gazi ve arkadaslarinin anilmasi, bu
tarihlerden once yazildigini gostermektedir. Bu metnin, XI-XIII. yilizyillarda tesekkiil
ettigi ve XIII. yiizyillda da yaziya gecirilmis oldugu diisiiniilmektedir (Demir ve
Erdem, 2006a:25).

Boratav (1944:344)’1n Islam Ansiklopedisi’ndeki “Battal” maddesinde Battal
Gazi’yi; “Emevilerin VIIL. ylizyillda Bizans (Rum)’a kars1 actiklar1 seferde {in almis

Arap kumandani; Arap ve Tirk destani halk romanlarimin kahramani. Tiirkler
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arasinda Battal Gazi, Seyid Battal ve Seyid Battal Gazi isimleri ile maruftur.”

cumleleri ile anlatir.

Konusunu bir Arap kahramandan almis olsa da zamanla Anadolu’da islenerek
anlatilagelen bu destan milli bir hiiviyet kazanmig, Tiirk destan o6zelliklerini
barindirmaya baslamistir. Fuat Kopriilii (2009:279)bu durumu soyle ifade eder: “Bu
menkibe, hi¢ siiphesiz, tarihi bir esas iizerine islenmis ve Tirklere has bir
kahramanin destanidir.” Hem nazim hem nesrin birlikte kullanildigi bu destan
metninin, bugiin elimize ulasan niishalarindan en eskileri; 840/ 1436 (1436-37;
Arkeoloji Ktp.,nr. 1455) ve 857/1453 (1453; Akhisar Zeynelzade Ktp., nr. 234)
tarihlerine aittir (Kavruk ve Durukoglu, 2012:24). Diger tiim niishalar ve Battal Gazi
Destani’na ait metinlerle ilgili bilgiler, Hasan Koksal’in hazirlamis oldugu ve bu
konuda belki de ilk ve en 6nemli ¢alismalardan biri olan, “Battalnamelerde Tip ve

Motif Yapis1” adl1 doktora ¢alismasinda mevcuttur.’

Bu calismada ise, Islamiyet sonrasi Tiirk destanlar1 iizerine Onemli
calismalara imza atan Necati Demir ve Mehmet Dursun Erdem’in birlikte hazirlamis
olduklar1 “Battal-name (Eski Tiirkiye Tiirkgesi)” adli eserleri dikkate alinmustir.
Metnin Tirkiye Tirkcesi ile yapilmis yayimnlari olsa da, motiflerde 6ze sadik

kalinmas1 bakimindan Eski Anadolu Tiirkgesi aktarimi kullanilmistir.
3.2.3. Danismendname

Danigmendname hem igerisinde gecen olaylarin tarihi yoniinden hem de
yaziya gecirilis zamani olarak Battalname ile Saltukname arasinda yer alir.
Anadolu’da tesekkiil eden destan zincirinin ikinci halkasi hiikmiindedir (Demir,

2004:16).

Kopriilii (2009:280-281), bu destandan bahsederken onu, “Seyyid Battal
destaninin devami1” seklinde adlandirip, Anadolu’daki Tiirk fetih destaninin ikinci
halkas1 olarak kabul eder. Destan metninin uzun yillar boyunca tarihi bir kaynak

olarak goriildiigiinden, onun bir halk destan1 oldugunun anlasilamadigindan

SAyrmtili bilgi i¢in bkz. Koksal, Hasan (1984); Battalndmelerde Tip ve Motif Yapisi, Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Milli Folklor Arastirma Dairesi Yayinlari, Ankara.
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bahseder. Hem anlattifi konu hem de destan kahramanit Ahmed Gazi’nin
benimsedigi mefkiire bakimindan “Seyyid Battal” ile birbirlerine tipatip benzedigini
sOyleyen Kopriilii, bu destanin uzun silire Anadolu’da sohretini siirdiirdiiglinii ve
Ahmed Gazi’nin yaptiklarinin, bir kahramandan 6te adeta bir veli menkibesi seklinde

agizdan agza nakledildigini ifade eder.

Danigmendnadme’de gecen baz1 olaylar tarihi olmaktan ¢ok, halk
muhayyilesinin katkisi ile 6nceki yasantilardaki kahramanliklarin da Ahmed Gazi’ye
atfedilmesi ile destanda yer almustir. “Ozellikle Malatya cevresinde yerlesen ilk
Miisliiman Tirk topluluklari, mazilerindeki gesitli kahramanlik 6gelerini, yagsamakta
olduklar1 savaglarla birlestirerek yeni destan kahramanlari yaratmislardir. Bu
baglamda, Battal Gazi’nin ogluyla Arap emiri Omer’in kizini evlendiren halk

muhayyilesi, Danismend Gazi’yi yaratmistir.” (Karadag, 1999:92).

Biiytik  bir  boliimiinde  Tiirk-Bizans ya da  Miisliiman-Hristiyan
miicadelelerinin anlatildigi bu eserin ii¢ ayri miiellif tarafindan farkli tarihlerde
kaleme alindig1 bilinmektedir. Ilk olarak II. Izeddin Keykavus emriyle Mevlana Ibn-i
Ala tarafindan, H.642/M.1244-45 tarihinde te’lif edildigi bilinen eserin, tespit
edilmis 18 niishas1 bulunmaktadir ® (Demir, 2004:17-24).

Bu ¢alismada inceleme i¢in, Necati Demir’in Latin harflerine aktarmis oldugu

Eski Anadolu Tiirkgesi ile yazilmis Danismend-ndme adli eseri esas alinacaktir.
3.2.4. Saltukname

Anadolu’nun Islamlastiriimasi esnasinda ortaya cikan destan zincirinin son
halkasini bu destan olusturmaktadir. Ebiilhayr Rimi’nin kaleme aldigi bu eser Cem
Sultan tarafindan yazdirilmistir. Sehzade Cem, dikkatini c¢eken Sar1 Saltuk’un
menkibelerini toplamasi i¢in Ebiilhayr Rim1’yi gorevlendirmis, o da bu gorevi yerine
getirmek adina yedi y1l Anadolu’da dolagarak Sar1 Saltuk menkibelerini toplamistir.
Ebiilhayr Rimi’nin yaklasik olarak 1480 yilinda Saltukname’yi tamamladigi ve Cem
Sultan’a sundugu ve iceriginde genel itibariyle XIII. yiizyila ait olaylarin anlatildig1

distiniilmektedir (Akalin, 1994:360).

SAyrmtil1 bilgi icin bkz. Demir, Necati (2004); Danismend-ndame, Akgag Yayinlari, Ankara.
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Bugiin elimizde bulunan niisha Ebiilhayr RGmi’nin yazmis oldugu ilk
niishadan 1000/1591 yilinda kopya edilmis olanidir. Ilk niisha olmadigi, igerigindeki-
ozellikle o yillarda vuku bulan- Osmanli-Safevi miicadelelerinin ortaya ¢ikardig

tepkilere ve daha sonraki tarihlerde yasanan olaylara yer vermesinden

anlagilmaktadir (Ocak, 2011:7).

Sar1 Saltuk’un menkibevi ve tarihi kisiligi hakkinda pek ¢ok arastirma
yapilmistir. Menkibevi hayati hakkinda yapilan arastirmalara gore Saltuk; asil adi
Serif Hizir veya Muhammed Buhari olan, Saltukname’de Seyyid Serif, Serif Gazi,
Seyyid Sultan, Sultan Baba, Sultan-1 Gaziyan, Sultanu’l-Evliya, Saltik Baba, Saltik-1
Rimi gibi adlarla anilan, Battal Gazi’nin soyundan gelen, 14 yasinda ilk
kahramanligin gostererek Alyon-1 Rimi’yi yenip onu Miisliiman ederek Ilyas-1
Rimi adini veren, Ilyas-1 Rimi’nin de ona “cok gii¢lii erkek” anlamimdaki Saltik

adin1 verdigi kisidir (Ocak, 2011:36).

Saltukname’nin asil konusu Sar1 Saltuk’un hayatidir. Ancak onun hayat1 ile
ilgili anlatilanlara, baska gazilere ve velilere ait menkibeler de karigmstir.
Saltukname’de gegen menkibeler ii¢ farkli grupta toplanabilir. Bunlardan ilki,
Anadolu ve Rumeli’nde yapilan fetihlerin, tekfurlarla, beyliklerle yapilan savaslarin
anlatildigi, Sar1 Saltuk, Osman Gazi, Umur Bey, Sultan Aldeddin, Giyaseddin
Keyhusrev, Nasreddin Hoca, Cengiz Han, Ahmed Fakih, Karaca Ahmed ve Mevlana
gibi sahsiyetlerin etrafinda tesekkiil eden, tarihi olaylart konu alan tarihi
menkibelerdir. Ikinci gruptaki menkibeler efsanevi diyarlarda gegen ve Sar
Saltuk’un masal diyarlarinda masal ve efsanelere has varliklarla olan miicadelelerinin
anlatildigr menkibelerdir. Son olarak ise Habesistan, Arabistan ve Hindistan gibi
diyarlarda gecen, Sar1 Saltuk etrafinda tesekkiil eden, bir bakima tarihi kabul edilse
de icinde masal motifleri ve kahramanlarmi da barindiran ve Saltuk’un

kerametlerinin de konu edinen menkibelerdir (Akalin, 1994: 362).



44

Bu caligmada; bir¢cok niishast bulunan ve bunlar hakkinda cesitli nesir
calismalar1 yapilan’ Saltukndme’nin, Siikrii Haluk Akalin tarafindan biitiin niishalar1
karsilastirilarak  hazirladign  tic  ciltlik  tenkitli ¢alismasi  “Saltukname”den
faydalanilmistir.

3.2.5. Hz. Ali Cenkleri (Cenknime)

Hz. Muhammed’in amcasmin oglu olan ve bes yasindan itibaren peygamberin
yaninda biiyliyen Hz. Ali, hicretin ikinci senesinde Hz. Muhammed’in kiz1 Fatima ile
evlenerek ayni zamanda peygamberin damadi olmustur. Ilk Miisliimanlardan birisi olan
Hz. Ali peygambere vahiy katipligi de yapmis ve dort bilyiik halifenin sonuncusu olarak
tarihte yer almugtir (Figlah, 1989:371). Islamiyet’in ilk yayilma dénemlerinde yapilan
savaslarda gosterdigi kahramanliklar zamanla efsanelesmis ve miistakil bir anlati tiirii

olarak Hz. Ali Cenknameleri etrafinda anlatilagelmistir.

Anadolu’da Tiirklerin Ehl-i Beyt’e duyduklari sevgi ve hiirmetin akabinde ortaya
¢ikmig anlatilardan biri olan Cenknamelerin konusu, Hz. Ali ¢evresinde gelisen dini
kahramanliklardir. Necati Demir’in deyisi ile “Hazret-i Ali Cenkndmeleri, Tiirk

milletinin Hz. Ali sevgisini destanlagtirmasinin belgesidir.” (Demir, 2011:90).

Hz Ali Cenknameleri, Anadolu’da XIII. Yiizyildan itibaren terciime ve telif
yoluyla edebiyatimiza kazandirilmistir. Anadolu’da anlatilan Cenknamelerde; Arap, Fars
ve Tiirk kiiltiirlerinin hepsine ait motifler bulmak miimkiindiir. Cenknamelerde Hz. Ali
gercek sahsiyetinden Ote adeta bir destan kahramani olarak anlatildigindan, Tiirkce
olarak yazilanlarda Tiirk destanlarindan gectigi diisiiniilen motiflere de rastlanilir.
“Islamiyet’ten onceki dénem Tiirk destan geleneginin bir devami olmakla birlikte,
kaynaklarim basta Kur’an-1 Kerim ve hadisler olmak iizere Islim Tarihi ve Arap-Fars
edebiyatlarindan almaktadir. Arap, Fars ve Tirk sozlii geleneginden de unsurlar
biinyesinde toplayan Cenknameler, hangi kiiltiir kaynagindan gelirse gelsin, Tiirk
insaninin kabuller diinyasina uygunlugundan dolayr edebiyat gelenegimizde yerini

almustir (Cetin, 1997:411-414, 2005:202).

7 Saltuk ve Saltukndme’den ilk bahseden eserler ve yapilan galismalar hakkinda ayrintih bilgi igin
bkz. Yiice, Kemal (1987); Saltukname’de Tarihi Dini ve Efsanevi Unsurlar, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara.
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Cenknamelerde Hz. Ali’nin biitin miicadelesi Islamiyet’i yayma adina,
giigsiizden yana zalimin karsisinda bir miicadeledir. Bu nedenle yaptifi tiim
miicadeleler, Islamiyet’i yaymayi gaye edinen Tiirk toplumunda onu
kahramanlastirmistir. Bu miicadeleleri her zaman somut diisman askeri ile olmamus, yer
yer masallara has kahramanlarla da din adina savasmustir. “Cenknamelerde putperest,
ejderha, biiylicii, dev, sihirbaz ve esrarengiz sandik gibi unsurlarin zalim ve gaddar
oluslar1 sebebiyle Hz. Ali’nin biitlin davranislart ve onlara kars1 verdigi kahramanca
miicadeleler yiiceltilir. Hz. Ali’nin bu Cenknamelerde 6ne ¢ikan en 6nemli vasfi, onun
biitiin kotiiliiklerle miicadele eden bir kahraman olusudur.” (Mattei, 2004:19). Onun
miicadelesi, Islamiyet etkisinde gelisen diger Tiirk destanlarindaki kahramanlara da
adeta 6rnek olmustur. Bunun en biiyiik kamtlarindan biri de Islamiyet sonrasinda gelisen
en Onemli destanlarimizin kahramanlarinin (Battal Gazi, Danismend Gazi, Saltuk Gazi

gibi) soyunun daima Hz. Ali’ye dayandirilmasidir.

Hz. Ali Cenkleri olaylarin gelisim siireci ve daha sonraki destanlarda kendisine
yapilan atiflardan ve dil 6zelliklerinden de anlasilacag: iizere Anadolu’da kaleme alinan

destanlar arasinda ilk siray1 almaktadir (Demir, 2007a:21).

Hz. Ali Cenkleri destanlar igerisinde en ¢ok niishaya sahip olan destanlardan
birisidir. ® Bu ¢alismada Islamiyet sonras1 Tiirk destanlar ile ilgili ayrintili ¢alismalart
olan Prof. Dr. Necati Demir’in “Hazret-i Ali Cenkleri-Eski Tiirkiye Tiirkcesi” adl

eserinden faydalanilmistir.
3.2.6. Hamzanime

Hz. Hamza’nin kahramanliklarmi konu alan Hamzanameler Arap kaynakl
metinlerdir. “Hz. Hamza’nin cesareti, savas¢iligl ve giiclii sahsiyeti, sehid edilmesinden
sonra Araplar arasinda destanlagsmaya baslamis, kisa zamanda meddah ve kussas denilen
sifahi Arap hikayecilerinin belli bash konularindan biri olmustur. Daha sonra yaziya
gecirilen bu hikayeleri Iranlilar birtakim yeni unsurlar katarak gelistirmis, Tiirkler de dini

bir muhteva ile zenginlestirmiglerdir.” (Albayrak, 1997:516).

8 Hz. Ali Cenknameleri’nin niishalarmin ayrintili bilgisi i¢in bkz. Cetin, Ismet (1997); Tiirk
Edebiyatinda Hz. Ali Cenknameleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara.
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“Islam edebiyatindaki kahramanlik hikayelerinin mithim bir kismi da Hamza’mn sahsiyeti
etrafinda tesekkiil etmis ve gerek Araplar ve Acemlerde, gerek Tiirklerde biiyiik bir sohret ve ehemmiyet
kazanmustir. Kissa-1 Emir Hamza, Ddstan-1 Emir Hamza, Siret-i Hamza, Esmarii’l-Hamza, Kitdb-1 Rumiiz-1
Hamza, Hamza-Ndme gibi isimler altinda Arap ve Acem, Hindi, Hindistdni, Mala, Cava lisanlarinda
muhtelif niishalarma tesadiif olunan bu mevzu, Hamzavi’den beri Tiirkler arasinda da pek cok sohret
kazanmug, halk arasinda yayilmus, halk kahvelerine, yenigeri ortalarina, simr boyu kalelerine kadar her
tarafa gegmistir.” derken Hamzandmelerin c¢aglar boyunca aldigi diger isimleri ve hangi topluluklarda
anlatilageldigi konusunu aydinliga kavusturmustur (Kopriilii, 2004: 323-324).

Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra, bu din adina kahramanlik gdsteren
onemli sahsiyetler etrafinda gelisen hikayeleri, i¢ine pek ¢ok olagantistii macera ve bagka
donemlere ait hadiseler de ekleyerek destanlastirmislardir. Hz. Hamza etrafinda anlatilan

olaylarin teskil ettigi Hamzanameler de bunun en 6nemli ve ilk 6rneklerinden birisidir.

Tiirklerde ilk olarak X. yiizy1l civarinda anlatilmaya baglandig: diistiniilen Hz.
Hamza ile ilgili kahramanlik anlatilar1 daha ¢ok XIV. yiizyildan itibaren ilgi gérmeye
baglamistir. XIX. yiizyill sonlarina kadar halk arasinda okunagelen Hamzaname
metinlerinin Tiirk Edebiyatinda bilinen ilk miiellifi Hamzavi’dir (Sezen, 1988:22-23,
Albayrak, 1997:517).

Her dilde farkli sayida niishast bulunan Hamzaname’nin Tiirk Edebiyatinda ilk
olarak kag cilt yazildig1 kesin olarak tespit edilememistir. Bu konuda ilk ve en 6nemli
calisma Liitfi Sezen’in hazirlamis oldugu “Hamzanamelerin Halk Edebiyatindaki Yeri”
adli yiiksek lisans tezidir. Bu ¢alismada Sezen kendi tespit ettigi 69. cilde dayanarak o
zamana kadar 50-60 cilt oldugu sdylenen Hamzanamelerin daha fazla cilde sahip
oldugunu ispat edecektir. Ancak bu caligmada ulasilamayan 70-72. ciltlere daha sonra
yapilan yiiksek lisans tezlerinde ulasiimistir® (Datli, 2009:4).

Bu calismada Liitfi Sezen’in Atatiirk Universitesi Merkez Kiitiiphanesinde tespit

edip transkripte ettiZi Hamzandme’nin 69. cildinin metni esas alinmugtir.

® Hamzanameler ve niishalar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Sezen, Liitfi (1991);Halk Edebiyatinda
Hamzanameler, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara.



4. ISLAMIYET SONRASI TURK DESTANLARI UZERINE
YAPILAN CALISMALAR

Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar1 uzunca yillar islamiyet’ten énceki Tiirk
destanlarina nazaran daha az calismaya konu olmustur. Son yillarda artan akademik
calismalar sayesinde Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar1 da birgok ydnden ele

alinarak incelenmistir. Tiirk¢e ve yabanci dilde pek ¢ok ¢alisma yayimlanmistir.

Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar ile ilgili yapilan yayinlara deginirken,
sadece bu calismada ele alinacak eserler ile ilgili olan ve 6zellikle Tiirkiye’de ve

Bati’da kaleme alinan belli baslh eserlere yer verilecektir.
4.1. Kitaplar

Bu konudaki ilk miistakil ¢aligmalardan énce M. Fuat Koprild, Vasfi Mahir
Kocatiirk, Siikrii Elgin, Mehmet Kaplan, Pertev Naili Boratav gibi isimler belli basl
eserlerinde, Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar1 hakkinda &nemli bilgiler
vermiglerdir. Ancak bu boliimde kitap olarak yer verecegimiz eserler bizzat
incelemeye esas tutacagimiz destan metinlerini incelemis eserler olacaktir. Eserler

kronolojik olarak siralanacaktir.
Hermann Ethe, Die Fahrten Des Seyyid Batthal, 2 C., Leipzig 1871.'°
Philippus Samuelvan Ronkel, De roman van Amir Hamza, Leiden 1895.
Georg Husing, Zur Rostahmsage ‘Sajjid Battal’, Leibzig 1913.

Ali flhami (Yazan)-Siikrii (Hazirlayan), Seyyid Battal Géazi Tarihgesi ve
Divani, {stanbul 1918.

Hiiseyin Namik Orkun, Oguzlar’a Dair, Istanbul 1935.

W. Bang - R. Rahmeti Arat, Oguz Kagan Destan, istanbul 1936.

10 Ayrintili bilgi igin bkz. K. Hasan, BattalnAmelerde Tip ve Motif Yapisi, Kiiltir Ve Turizm
Bakanligi Milli Folklor Arastirma Dairesi Yayinlari, 1984 Ankara.
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Muhiddin Aslanbay, Seyitgazi’nin Tarihgesi ve Seyyit Battal Gazi’nin Hayati
ve Bazi1 Menkibeleri, Eskisehir 1954.

IreneMelikoff, La Gaste de Melik Danismend, Paris 1960.

Mehmet Simsir-Yasar Candemir, Seyyid Battal Gazi, Eskisehir 1966.
Behget Kemal Caglar, Battal Gazi Destam, Istanbul 1968.

Zeki Velidi Togan,0guz Destam, istanbul 1972.

Fahir iz, The Legend of Sar1 Saltuk Collected from Oral Tradition by Ebu’l
Hayr Rumi-Part I-VII, Cambridge 1974-1984.

Abdiilbaki Gélpmarli, Miiminlerin Emiri Hz. Ali, Istanbul 1978.
Nezihe Araz, Anadolu Evliyalar, istanbul 1978.
Mehmet Kaplan, Oguz Kagan Destam, Istanbul 1979.

Faruk Siimer, Oguzlar (Tirkmenler), Tarihleri, Boy Teskilati, Destanlari,
Istanbul 1980.

Ahmet Cemil Akinci, Hazret-i Hamza (3. Baski), Istanbul 1982.

Abdillatif Uyan, Menkibelerle Islam Meshiirlan Ansiklopedisi (2 Cilt),
[stanbul 1983.

Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Halk Inanclarinda ve Edebiyatinda Evliya
Menkabeleri, Ankara 1984.

Hasan Kdksal, BattalnaAmelerde Tip ve Motif Yapisi, Ankara 1984.
Kemal Yiice, Saltukname’de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar, Ankara 1987.
Siikrii Haluk Akalin, Ebii’l-Hayr-1 Riimi — Saltuk-name I, Ankara 1987.

Muharrem Ergin, Oguz Kagan Destani, Ankara 1988.
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Siikrti Haluk Akalin, Ebii’l-Hayr-1 Riimi — Saltuk-name I, Ankara 1988.

Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Folklarinda Kesik Bas (Tarih-Folklor iliskisinden
Bir Kesit), Ankara 1989.

Siikrti Haluk Akalin, Ebii’l-Hayr-1 Riimi — Saltuk-name III, Ankara 1990.
Liitfi Sezen, Halk Edebiyatinda Hamzanameler, Ankara 1991.

Ahmet Yasar Ocak, Bir Kiiltiir Kaynagi Olarak Menakibnimeler
(Metodolojik Bir Yaklasim), Ankara 1992.

Sencer Divitgioglu, Oguz’dan Sel¢uklu’ya, Istanbul 1994.
Alexandre Popovig, Balkanlar’da islam, Cev. Komisyon, Istanbul 1995.

Paul Pelliot, Uygur Yazisiyla Yazilmis Oguz Han Destam Uzerine, Ankara
1995.

Necati Demir-Kutlu Ozen, Abdiilvehhdb Gazi ve Gaza Arkadaslan, Sivas
1996.

Yorgos Dedes, Battalname I-II, Harvard 1996.
Ismet Cetin, Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Cenknameleri, Ankara 1997.!!
M. Sabri Kelemeroglu, Battal Gazi Destam, Malatya 2000.

Ilyas Kiigiikcan, Nacolea’dan Seyitgazi'ye Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi ve
Vakfi, Eskisehir 2000.

Ahmet Yasar Ocak, Sar1 Saltik-Popiiler Islam’in Balkanlar’daki Destani
Onciisii, Ankara 2002.

Hasan Koksal, Battal Gazi Destami, Ankara 2003.

' Bu ¢alismada Cenknime metinlerinin Latin harfle yapilan tiim aktarmalar (84 adet) verildiginden
burada onlar tek tek yazmaya gerek duyulmamustir.
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Mustafa Aca, Oguznamecilik Gelenegi ve Andalip Oguzniamesi, Istanbul

2003.

Fuzuli Bayat, Oguz Destan Diinyas1 - Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik

Kokenleri ve Tesekkiilii, Istanbul 2006.
Necati Demir, Danismend-Name, Ankara 2004.

Necati Demir-M. Dursun Erdem, Battal-name (Eski Tiirkiye Tiirkgesi),
Ankara 2006.

Necati Demir-M. Dursun Erdem, Battal Gazi Destani, Ankara 2006.
Necati Demir, Danismend Gazi Destani, Ankara 2006.

Yagmur Say, Seyyid Battal Gazi ve Kiilliyesi- Anadolu’nun Islamlasmasi

ve Tiirklesmesi Siirecinde Gazi-Eren-Evliyalarin Rolii, Istanbul 2006.
Hasan Aycin, SAhipkiran (NAm-1 Diger Hamzaname), Istanbul 2007.
Mehmet Sert-Bekir Biger, Danismend Gazi Destami, Ankara 2007.
Necati Demir-Mehmet Dursun Erdem, Hazret-i Al Cenkleri, Ankara 2007.
Necati Demir-Mehmet Dursun Erdem, Hz. Ali Destanlari, Ankara 2007.
Necati Demir-Mehmet Dursun Erdem, Saltik Gazi Destani, Ankara 2007.

Necati Demir-Mehmet Dursun Erdem, Saltik-name 1, 2, 3. Cilt (Eski
Tiirkiye Tiirkgesi), Ankara 2007.

Yagmur Say, Tiirk islam Tarihinde ve Geleneginde Seyyid Battal Gazi ve
Battalname, Eskisehir 2008.

Hasan Kavruk-Salim Durukoglu, Battalnidme, Istanbul 2012.

Veli Saltik, Sar1 Saltuk ve Saltuklular, Ankara 2012.
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Mustafa Ozgelik, Battal Gazi, Istanbul 2013.
Serhat Kiiciik, Hz. Ali-Ifrit CenknAmesi, Istanbul 2014.
Necati Demir, Sar1 Saltik Gazi, Istanbul 2015.

4.2. Tezler

Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar: ile ilgili ¢ok fazla sayida doktora ve
yiiksek lisans tez calismasi tespit edilmemistir. Istanbul Universitesi, Erzurum
Atatiirk Universitesi, Ankara Universitesi, Ege Universitesi gibi iiniversitelerimizde
bu konuda pek ¢ok lisans bitirme tezi yaptirilmistir. Ancak bunlar fazlaca hacimli
olacagindan burada vermeyi uygun gormedik. Burada sadece tespit edilen doktora ve

yiiksek lisans ¢aligmalarina yer verilmistir.
4.2.1. Doktora Tezleri

Orhan Képriilii, Tarihi Kaynak Olarak XIV. ve XV. Asirlardaki Bazi
Tiirk Menkabeleri, istanbul 1951.

Kopriili'niin  Istanbul Universitesi Tarih boliimiinde hazirladigi doktora

calismasidir.
Hasan Koksal, BattalnAmelerde Tip ve Motif Yapisi, Erzurum1983.

Dog¢. Dr. Saim Sakaoglu damismanliginda hazirlanmistir. Battalnameler ile
ilgili Tirkiye’de yapilan ilk ve en 6nemli ¢aligsmalardan birisidir. Destanlar tizerinde

yapilan ilk tip ¢aligmas1 olmas1 bakimindan da biiyiik 6neme sahiptir.
Siikrii Haluk Akalin, Saltuk-name I (inceleme-Metin), Istanbul 1987.

Akalin’in Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde hazirlamis

oldugu doktora ¢aligsmasidir.

Liitfi Sezen, Hamzanamelerin Halk Edebiyatindaki Yeri, Erzurum 1988.



52

Erzurum Atatiirk Universitesinde Prof. Dr. Muhan Bali nezaretinde
hazirlanan bu c¢alisma Hamzanameler ile ilgili Tirkiye’de yapilan ilk Onemli
caligmalardan birisidir. O giine dek tespit edilen Hamzaname ciltleri ve yerleri
verilmis, Hamzanameler ile ilgili yurt i¢inde ve yurt disinda yapilan g¢alismalar
tanitilmig son olarak da Sezen kendi tespit ettigi Hamzaname nin 69. cildinin metnini

vermis ve bu metni tip ve motif yapis1 bakimindan incelemistir.
Burhan Pacacioglu, Battal-name: inceleme-metin-indeks, Kayseri 1993.

Prof. Dr. Tuncer Giilensoy danismanliginda hazirlanan bu ¢alisma Battal

nameler ile ilgili olarak Tiirkiye’de hazirlanan 6nemli ikinci ¢caligmadir.
Kemal Yiice, Saltuk-nime, izmir 1983.

Necati Demir, Danismend-name’nin Dil Ozellikleri (gramer-metin-

sozliik) 2 Cilt, Konya 1996.
Ismet Cetin, Tiirk Edebiyatinda Hz. Ali Cenknameleri, Ankara 1995.

Cetin bu calismay1 Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde ve
Abdurrahman Giizel danismanlifinda hazirlamistir. O zamana dek yapilan en
kapsamli Cenkname caligmasidir. Eserde o zamana dek yapilan tiim c¢aligmalar ve

niishalar tanitilmis ayrica metindeki tip ve motifler de tek tek incelenmistir.
Yagmur Say, Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi, Ankara 1999.

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirlanan bu
calisma Ahmet Yasar Ocak tarafindan hazirlatilmistir. Sanat Tarihi Anabilim
Dalinda hazirlanan bu eserde hem kiilliyesinin sanat tarihi yonii hem de kiilliye

etrafinda gelisen sosyal ve kiiltiirel hayat incelenmistir.

Meliha Yildiran Sarikaya, Tiirk - Islim Edebiyatinda Hz. Ali, istanbul
2004.
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Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ilahiyat Anabilim Dali islam
Tarihi ve Sanatlar1 Bilim Dali biinyesinde Prof. Dr. Mustafa Uzun nezaretinde

hazirlanmistir.

Asuman Giines, Oguz Grubu Tiirk Kahramanhk Destanlarinda Kadin,

Ankara 2009.

Bu ¢alisma Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde Prof. Dr.

Isa Ozkan nezaretinde hazirlanmistir.

Reyhan Gokben Saluk, Edebi Bir Metin Olarak Danismendnime,
Ankara 2013.

Prof. Dr. Pakize Pervin Ayta¢ tarafindan hazirlatilan bu tezde, mevcut
niishalardan farkli olarak on dokuzuncu asirda Malatya Darende bolgesinde mesnevi
nazim bigimde olusturulmus olan Danismend Gazi'nin tarihi sahsiyetini anlatan bir

gaza destani ele alinmistir.

4.2.2. Yiiksek Lisans Tezleri
Liitfi Sezen, Hamzanamelerin Halk Edebiyatindaki Yeri, Erzurum 1988.
Zuhal Kargi, Secere-i Terakime (Metin-Gramer-Dizin), Ankara 1988.
Hayrullah Yigitbasi, 7.-8. Yiizyillarda Oguzlar, istanbul 1994,

Hiiseyin Arak, Alman Halk Romani Kral Rother ile Tiirk Halk Romani
Seyyid Battal Gazi'nin Karsilastirilmasi, Ankara 1994.

Fevzi Aygiin, Oguzname (Oguz Destami), Sakarya 1998.

Mustafa Yilmaz, Saltuk-Name’nin II. Cildindeki Birlesik Ciimleler
Uzerine Bir Calisma, Adana 1998.

Abdullah Deveci, Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi, Ankara 2000.
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Cengiz Zeybek, Tarihi Bir Kaynak Olarak Danismendname ve
Danismendliler, Ankara 2000.

Mustafa Acga, Oguz-namecilik Gelenegi ve Andalip Oguz-namesi, Balikesir

2001.
Mediha Aksu, Saltukname’de Kiiciik Unlii Uyumu, Samsun 2002.
Nazan Usta, Oguzname Destani, Trabzon 2002.
Osman Giirbiiz, Saltuklular, Erzurum 2002.

Adem Balaban, Hamzaname'de Gecen Zarf-fiill Yapih Ciimleler (1-88
varak), Istanbul 2003.

Esra Yildiz, Dede Korkut Hikayeleri ile Oguz Kagan Destaninda Gecen
Tarihi Motiflerin Kiyaslanmasi, Istanbul 2003.

Fahriye Okyay, Oguzname Metin (1a-50b Varaklar Arasi) — Dizin, Ankara
2004.

Arzu Yikilmaz, Hamzaname: Metin-Dizin (158b-250b),istanbul 2005.
Yalgin Zengin, Hamzaname (Metin inceleme), Sivas 2005.

Abdiilkadir Colak, Tiirabi’nin Manzum Battalnamesi (Battal Gazi
Destani), Malatya 2006.

Nuran Kurtgu, Hamza-name (16. cilt) Hamza-name Kahramanlarinin

Tiirk Destan Edebiyatindaki Yeri, Canakkale 2006.

Nurhayat Simsek Akin, Hamzaname (8. cilt, Yap1 Kredi Sermet Cifter
Arastirma Kiitiiphanesi) Metin- inceleme, Adana 2006.

Hiilya Yasar, Hazret-i Ali'nin Haver-nime Cenkleri (Inceleme-Metin),

Sivas 2007.
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Zeynep Aydogan, An Analysis of the Saltukname in its Fifteenth Century
Context, On besinci yiizyll baglaminda Saltukname'nin bir incelemesi, Istanbul

2007.
Eda Biilbiil, Hazret-i Ali Cenkleri Uzerine Bir Tetkik, Sivas 2008.

Sinem Ceyda Baysal, Hamzaname (Yedinci Cilt), Gramer Ozellikleri,

Metin, Sozliik, indeks, Istanbul 2008.

Baki Bora Hanga, Garip Adina Bagh Tiirkmen Destanlar ile Tiirkmen

Oguznamesi'nin Kaynak ve Motif Olarak Karsilastirilmasi, izmir 2009.

Derya Kokyar, Hamzaniame'nin Otuzuncu Cildi (Inceleme-Metin), Sivas

2009.
Derya Tatli, Hamzaniame (Metin-Sozliik-Indeks), istanbul 2009.

Mehmet Giiler, Salar Baba Oguznamesi (Inceleme-Metin-Terciime-

Dizin), Ankara 2010.

Miimin Sener, Muhammed Hanefi Cengi: Metin-Muhteva-Tahlil, Izmir
2010.

Selim Serkan Ukten, Kazan Oguznamesi'nin Tarihsel ve Kiiltiirel A¢idan

Degerlendirilmesi, Ankara 2010.

Gamze Kaya, Battal Gazi Destani'min (343-675) Ceviri Yazis1 ve Metin

Sozliigii, Kahramanmaras 2011.

Kuban Seckin, Uygur Harfli Oguz Kagan Destani'nin Gramer Incelemesi:

Giris-Inceleme-Metin-Notlar-Sozliik-Dizin, Nevsehir 2012.

Samet Alig, Oguznamelere Gore Tiirk Toplumunda Kadin,

Kahramanmaras 2013.

Zehra Gliden, Hz. Ali Cenknamelerinin Estetik Degerler Bakimindan

Incelenmesi, Sakarya 2013.
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Bihter Karahan, Hamzaname: Metin - Dizin (14. Cilt), Istanbul 2014.

Hiiseyin Karakaya, Danismend Gazi ve Miiseyyeb Gazi Destanlari’nda

Mitoloji ve Gerg¢eklik, Denizli 2014.

Cetin Kaya, VIII. ve X. Asirlar Arasinda Tiirkistan Cografyasinda
Oguzlar, Edirne 2015.

Sule Giil Atmaca, Islamiyet Sonrasi Destanlarda (Battal-nime,

Danismend-nime ve Saltuk-nime) islami Karakter ve Tipler, Erzurum 2015.
4.3. Diger Calismalar

Diger ¢aligmalar baslig1 altinda Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlari ile ilgili
arastirmalarin  yayinlandigr dergiler ve bildirilerin sunuldugu sempozyumlara
deginilecektir. Islamiyet’ten sonraki destan metinlerinden Saltuknime, Battalnime
ve Danismendname ile ilgili bu destanlara ve destan kahramanlarini aragtirmaya has
sempozyumlar, kongreler diizenlenmistir. Battal Gazi ile ilgili olarak diizenlenen; “I.
Seyyid Battal Gazi Semineri Bildirileri 1977-Eskisehir”, “II. Seyyit Battalgazi
Bilimsel Bildirileri 1978-Eskisehir”, “ 1. Battalgazi ve Malatya Cevresi Halk
Kiiltiirii Sempozyumu, Tebligler 1987-istanbul”, “II. Battalgazi ve Malatya
Cevresi Halk Kiiltiirii Sempozyumu, Tebligler 1988-istanbul”, “III. Battalgazi
ve Malatya Cevresi Halk Kiiltiirii Sempozyumu, Tebligler 1989-istanbul”,“I.
Uluslararasi1 Seyit Battal Gazi Semineri 1990-Eskisehir”, “Seyyid Battal Gazi
Semineri 1993-Eskisehir” konferans ve seminerlerde Battalname ve Battal Gazi ile

ilgili bir¢ok yeni konuya deginilmistir.

Danismend Gazi ve Danismendname ile ilgili olarak, “Melik Ahmed
Danismend Gazi ve Danismendname Sempozyumu 10-11 Haziran 1995-

Niksar”sempozyumunda olduk¢a 6nemli bildiriler sunulmustur.

Ayrica Tiirk arastirmacilar tarafindan yurtdisinda diizenlenen; “Balkanlara
gidisinin 750. Yilinda Uluslararas1 Sar1 Saltuk Gazi Sempozyumu 6-10 Kasim

2013-Kostence/Romanya” ve “2. Uluslararasi Sar1 Saltuk Gazi Sempozyumu 6-9
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Mayis 2015-Saraybosna/Bosna Hersek” sempozyumlarinda da Saltuk Gazi ve
Saltukname ile ilgili ¢ok sayida bildiri sunulmustur.

Bu sempozyumlar disinda, Hz. Ali Sempozyumunda, I. Uluslararas1 Tiirk
Diinyast Eren ve Evliyalari Kongresinde, Balkanlarda Islam Medeniyeti
Sempozyumlarinda, Milletlerarast Tiirkoloji kongrelerinde, Folklor kongrelerinde,
Milli Tiirkoloji Kongrelerinde, Uluslararas1 Hagli Seferleri sempozyumlarinda, Halk
Edebiyat1 ve Halk Kiiltiirii seminerlerinde de Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar

ile ilgili pek ¢ok calismaya yer verilmistir.

Milli Kiiltiir, Tiirk Folklor Arastirmalari, Belleten gibi dergiler basta olmak
tizere Tiirkiye’de ¢ikarilan; Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi, Bilge, Cagri,
Corumlu (Corum Halkevi Dergisi), DTCFD, Ege Universitesi Tiirk Diinyast
Arastirmalart Dergisi, Emre, Erciyes, Erdem, Eskisehir Anma Giinleri Dergisi,
Eskisehir Halkevi, Folklor/ Edebiyat, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, Milli Folklor, Revak(Sivas Vakiflar Bolge Miidirliigii Dergisi), Sivas
Folkloru, Tarih Konusuyor, Tarla, Tiirk Dili, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, Tiirk
Diinyas1 Tarih Dergisi, Tiirk Kiiltiiri Arastirmalari, Tirkiyat Mecmuasi, Tiirk
Folkloru, Tiirk Folklorundan Derlemeler, Tiirk Kiiltiirii, Tiirk Yurdu, Tirkiye
Giinliigli, Yagmur gibi dergilerde de Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlari ile ilgili

pek cok makale yayimlanmugtir.



5. MASAL-DESTAN iLISKIiSI

Anlatmaya dayali tilirler igerisinde, hayal mahsulii bir iirin olan masallarin
diger tiirlerle tartigmasiz benzerlikleri ve farkliliklar1 bulunmaktadir. Efsane-masal,
halk hikayesi-masal ve destan-masal iligkisi bu zamana dek arastirmacilar tarafindan
incelenmis, ortak ve farkli yonleri ortaya koyulmustur. Bu ¢alismanin esas konusu

destanlar oldugundan burada sadece destan masal iligkisine deginilecektir.

Tarihin belli bir doneminde toplumun basindan gegtigine inanilan olaylar
etrafinda gelisen destanlarda bazen olaylar anlaticinin hayal giicii ile fazlasiyla
gerceklikten uzaklasabilir. Faruk Kadri Timurtas (1965:578)’in  deyimi ile
“Destanlarin bir kismi inanilmasi miimkiin olmayacak kadar hayalidir”’. Tarihten
izler sundugunu bildigimiz destanlar higbir zaman tarihin asli olarak kabul
edilmemis, tarihsel arastirmalara konu edilirken bu metinlere her zaman ihtiyath
yaklagilmistir. Destanlarda olagantiistii o6zelliklere sahip kahramanlarin yasadig
olaganiistii olaylar anlatilirken bazen akla hayale sigmayacak, ger¢ek hayatta
karsiliklarint bulamayacagimiz varliklara ve kavramlara rastlariz. Bu noktada tarihin
gercek bir kesitinden esinlenerek tesekkiil eden destanlardaki hayal unsuru olacak
varliklar okuyanlara masallarin hayal atmosferini animsatmaktadir. Nitekim bu
zamana kadar da Prof. Dr. Saim Sakaoglu, Prof. Dr. Ali Berat Alptekin, Prof. Dr.
Esma Simsek gibi isimler yaptiklar1 masal ¢alismalarinda, masallarin destanlar ile
olan iliskisine-benzerlik ve farkliliklarina-6zellikle deginmislerdir. Yapilan tim bu
arastirmalarin 1518inda ve bunlara eklenebilecek kisimlardan hareketle masal ve

destan arasindaki benzerlik ve farkliliklar asagidaki gibidir:
Benzerlikler:

a) Masallarda karsimiza ¢ikan cin, peri, cadi vb. olaganiistii varliklara ve bu

varliklara has yasama bazi1 destan metinlerinde rastlanilmaktadir.

b) Hem masal hem de destan motifi olarak tespit edilen “at, formel sayilar,

151k, agag, riiya, kadin, ak sagli-sakall1 ihtiyar, magara-kuyu” gibi motifler vardir.
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c) Masallarda daha cok rastlanilan “sekil degistirme” motifi bazi destan

metinlerinde sikga yer alir.

d) Olaganiistii olaylar bakimindan destanlar da neredeyse masallar gibi

zengindir.

e) Bu iki tiirde de ortak bir motif olarak rastlanilan “at” kahramanin en yakin
yoldasidir ve zaman zaman kahramanla konusmak, u¢gmak gibi olaganiistii 6zellikler

gosterir.

f) Masallarda kahramana yardim eden yol gosteren yardimci tipler bazi

destanlarda da bulunmaktadir.

g) Destanlarda olaylarin yasandigir disiiniilen c¢agdaki yasam tarzi, adet,
gelenek ve gorenekleri, inaniglarina ait izler bulunur. Masallarda da anlatic1 kaynak

kisinin ilave ettigi belli bagh orf, adet, gelenek ve goreneklere rastlanilir.

&) Son olarak destanlarin nasil “Masal Anasi” olarak adlandirilan anlaticilar

varsa destanlarinda hususi anlaticilart bulunmaktadir.
Farkhliklar:

a) Destanlarin ilk hali genelde manzum olup ¢ogu destanin son hali de
manzumdur. Halbuki masallar genellikle mensurdur, bazilarinin ¢ok az manzum

kisimlari bulunur.

b) Destanlarin konular1 kahramanlik etrafinda sekillenirken, her sey masalin

konusu olabilir.

c) Destan metinleri olduk¢a uzunken masallar genellikle onlara nazaran kisa

metinlerdir.

d) Destan konusunu gercek hayattan ve yasanmigsliktan alirken masallarda
genellikle hayal mahsulii olaylar ve kahramanlar bulunur. “Masal, olagan-iistii
cesidinde de, gercekei cesidinde de, anlattigi olaylarin gercege uyarlik derecesi ne

olursa olsun, onlarin hayal yaratmasi olduklari izlenimini veren bir anlati tiiriidiir.
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Masal1 efsaneden, hikayeden, destandan ayiran niteliklerin basinda bu gelir.”
(Boratav, 1997:75). Masal her zaman olaganiistii bir sey anlatmasa da anlatilanlarin

her zaman hayal {iriinii oldugu acgiktir.

e) Destanlar milli olma 6zelligi tasiyan metinler iken bir masal metnine veya

benzerlerine pek ¢ok farkli millette rastlamak miimkiindiir.

f) Bir millete ait ¢ok fazla sayida masal metni olabilir ancak destanlarin sayisi

bu kadar fazla olamaz.

g) Masallarin kendine has anlatimi ve iislibu onu diger tiirlerden ayirir.
Masallardaki hizli, yogun ve kisa anlatim nedeniyle fiil ¢ekimleri de hep ya “-mis”li

gecmis zaman ya da genis zamandir.

&) Masallarda ona has olan “ii¢lii bakisim” kural1 vardir. Olaylar ii¢ siireli bir

bicimde gerceklesir, kisiler ve yerler 6nemine gore {i¢ boliige ayrilir.

h) Masallarda sadece masallara has (tekerlemeler gibi, metin i¢i formeller
gibi) formel ifadeler bulunur (Boratav, 1997:75-76, Sakaoglu, 1973:10-13, Simsek,
1990:10-12, Yardimci, 2004:257-258).

“Benzerlikler” kisminda ifade edilenlerden de anlasilacag lizere bu iki tiir
¢ogu zaman birbirlerine ait unsurlari, motifleri kendilerinde barindirmislardir.
Asirlarca destan, masal, halk hikayesi geleneklerini birbirinden ayirmadan devam
ettiren Tiirk toplumunda bu metinlerin birbiri ile bu kadar i¢ ice ge¢mis olmasi

kagimilmazdir.



6. MOTIF NEDIR?

Motif kelimesi; sanatta, resimde, miizikte, nakista, ¢esitli zanaat dallarinda ve
edebiyatta genis kullanim alanina sahip bir kelimedir. Fakat 0Ozellikle halk
edebiyatinda kullanilan bu kavram, diger sanat dallarindaki kullanimdan ziyadesiyle

farklidir.

Anlatmaya dayali tiirler icerisindeki motiflerle ilgili calismalar 19. ylizyildan
itibaren baslamistir. Ancak bu c¢alismalarin bilimsel 6nem kazanmasi daha yakin

zamanlarda olmustur.

Motif ile ilgili ilk ve en 6nemli ¢alismalardan birisini yapan Stith Thompson,
“Motif Index of Folk Literature” adli eserinde sdyle bir tanim yapar: “Eskiden beri

yasama kabiliyetine sahip olan masalin en kiigiik unsurudur.” (Alptekin, 2002:113).

Motifler iizerine ¢alisan bir diger arastirmaci Arthur Christensen motifi sdyle
aciklar: “Canlhiliklar1 ile kendilerini kabul ettiren, tarifi giic bir kanuna gore
dinleyiciyi avug icine alabilen ve iptidal fikir silsilelerinden yeni terkiplere girmek

i¢in az veya c¢ok pargalara ayrilabilen unsurlardir.” (Simsek, 2001:156).

Max Liithi motifi, “Hikaye etmenin en kiiclik seklidir.” diye tanimlarken,
Vesselovski “Hikayenin parcalanmayan en kiiciik parcasidir.” seklinde agiklar

(Alptekin, 2002:113).

Anlatmaya dayali tiirlerin hemen hepsinde motif tespiti ¢aligmalar
yapilmigtir. Tiirkiye’de masallar {izerine yapilan ilk motif caligmas1 Boratav’a aittir.
1953 yilinda W. Eberhard ile birlikte hazirladiklar1 Typen Tiirkischer Volksmarchen
adli eserde Tiirk masallarina ait tespit ettikleri 378 masal tip ve motifini sirali bir

sekilde vermislerdir (Eberhard ve Boratav, 1953).

Ayrica Ahmet Edip Uysal ve W.S. Walker’in beraber hazirladigi, Tales Alive
in Turkey’de derlemis olduklar1 masallar1 Motif Indeks’e gore gostermislerdir

(Walker-Uysal, 1990).
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Tiirk arastirmacilar tarafindan bu konuda yapilan g¢alismalar son yillarda
giderek artmistir. Saim Sakaoglu’nun hazirlamis oldugu “Giimiishane Masallar
Metin Toplama Tahlil”, Bilge Seyidoglu’nun “Erzurum Halk Masallar1 Uzerinde
Aragtirmalar”1, Ali Berat Alptekin’in “Taseli Platosu Masallarinda Motif ve Tip
Arastirmas1” isimli ¢alismasi, Esma Simsek’in “Yukarigukurova Masallarinda Motif
ve Tip Arastirmasi” adli ¢aligmalarinda derledikleri masallarin Motif Indeks’e gore
motif siralarmi vermisler ve bu konuda daha sonralar1 yapilacak pek ¢ok yiiksek

lisans ve doktora ¢alismasina kaynak olmuslardir.

Tiirkiye’de destanlar {izerinde yapilan ilk motif calismast Nihat Sami
Banarli’ya aittir. Ancak onun g¢aligmasinda yer alan motifler daha ¢ok mitolojik
motiflerdir. Bu motiflere masallarda o kadar fazla rastlanilmaz. Banarli burada; su,
aga¢, maden isimleri, bozkurt, kadin, yada tasi ve ak sacli ihtiyar motiflerine
deginmistir. Ikinci calisma Ali Oztiirk tarafindan yapilmistir. Bunlar disinda isa
Ozkan’m “Abdurrahman Han Destan1”, “Yusuf Bey Ahmet Bey (Bozoglan)
Destan1”, Mehmet Ag¢a’nin “Kozi Kdrpes-Bayan Sulu Destam1 Uzerinde Mukayeseli
Bir Arastirma”, “Kazak Tiirklerinin Destanlar1 ve Destancilik Gelenegi”, Ismet
Cetin’in “Tirk Edebiyatinda Hazreti Ali Cenknameleri”, Ali Berat Alptekin ve Esma
Simsek’in  “Tiirk Destanlarinin Motif Yapist” adli ¢alismalart 6rnek olarak

gosterilebilir (Alptekin, 2002:114).



7. ISLAMIYETTEN SONRAKI TURK DESTANLARINDA YER
ALAN MASAL MOTIFLERI

Caglar boyunca birbiri ile etkilesim halinde varligint siirdiiren anlati
tiirlerinden masal, destan, efsane ve halk hikayesi, yap1 ve olaylar itibariyle i¢ ige
gecmis bir vaziyettedir. Bu tiirler, tiim bu metinlerin besleyicisi ve anlatinin ilk {iriinii
olan “mit”lerden esinlenen pek ¢ok ortak motifi de biinyelerinde barindirmaktadirlar.
Tirk sozlii gelenegine ait bahsi gegen anlatmalara yapilan metin merkezli
yaklagimlarin disinda bir yaklasim izleyerek, “anlatic” baglaminda bir incelemede
bulunan Metin Ekici (2005:227), bu metinler ile ilgili sunlar1 sdyler:

“Mitik donemin tamamlanmasi sirasinda, saman ve kamlarin gérevinin lige pargalandigini,
tamamen olaganiistii Ozelliklerin masallara, kahramanlik ve olaganiistii 6zelliklerin destanlara,

olaganiistii dini 6zelliklerin ise efsanelere gectigini ve bu ii¢ tiiriin karsilikli iliski i¢inde eszamanli
olarak varoldugunu, ... diisinmek miimkiin olabilir.”

Es zamanh bir sekilde varligini siirdiiren masal, destan ve efsaneler
incelendiginde, destanlarin igerisinde ¢ogu zaman efsane ve masal motifine
rastlanildig1 acikca ortaya cikacaktir. Ikisi de olaganiistiiliik barindiran masal ve

destanin zamanla birbirine ait ortak motifleri kullanmas1 kagimilmaz olmustur.

Anonim halk edebiyatinin en yaygin mahsullerinden birisi olan masallar,
sozlii gelenegin etkisi ile ¢aglar boyunca anlatilirken; i¢inde olustugu toplumun
gelenek ve goreneklerine, kiiltiirline, yasantisina da temas etmistir. Masallarda
insanin ger¢ek yasantisindan alinan malzemenin, masali belli bir kiiltiire belli bir
topluma baglayacagmi belirten Oztiirk (1986:128), Tiirk masallarinda da bize ait
gelenek ve inang sistemimizden pek ¢ok noktayr bulabilecegimizi sdyler. Ancak bu
temaslar kesin hatlartyla yasantimizda karsilik bulabilecegimiz bir mahiyette
degildir; c¢iinkii masallar inandirma gayesi giitmeden, bilinmeyen bir zamandan,
bilinmeyen kisiler veya varliklara ait olaylar1 anlatir. Nitekim hayal iirlinii olan

olaylar, gerceklik barindiran olaylara nazaran ¢ok fazladir.

Masallarda dogru ve yalan meseleleri iizerine hazirlanmis makalesinde
Imanov (2015:4); V.Y. Propp’un masali “bilingli uydurma” olarak kabuliinden

bahseder ve masal anlaticisinin metinde yalana basvurmasmin nedenleri siralar.
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Bunlardan birisinin de anlaticinin ¢enesini yorarak uzun ve komik yalan uydurarak
dinleyicilere zevk aldirmak oldugunu belirtir. Diger anlat1 tiirlerinden de bu kurmaca
yapist itibar1 ile ayrilan masallar, biinyesinde kendine has fazlaca motif

barindirmaktadir.

Hikdye etmenin en kiiglik unsuru olarak ifade edebilecegimiz “motif”
kavrami, sadece masala 6zgii bir kavram degildir. Destanlarin, halk hikayelerinin,
efsanelerin de kendilerine 6zgii motif yapilar1 bulunmaktadir. Ancak hakkinda en
kapsamli ¢aligma Stith Thompson tarafindan yapilan masal motiflerine, diger tiirlerin

icerisinde daha sik rastlanilmaktadir.

“Masal, gene en eski caglardan baglayarak baska cesitleri de konulariyla
beslemistir. Eski ve Ortagaglarin destanlarinda (Yunanlilarin Odysseia’sinda,
Oguzlarin Dede Korkut Kitabi’nda...), daha sonralar1 da, destan romana dogru
gelisirken meydana gelmis “gecit-gesitler’de (Ortagagin chevalier romanlari, bizim
Battal- Gazi, Eba Miislim menkabelerimiz, sozlii gelenegimizdeki Koroglu, Kerem
gibi halk hikayeleri), Bati’nin yeni¢aga girerken ilk roman ve hikdye denemelerinde
(Boccacio’nun Decameron’u, Rabelais’nin Gargantua ve Pantagruel’i ... gibi) masal

th me’lerinden ve motiflerinden pek ¢ok sey bulunur.” (Boratav, 2009:26).

Boratav, bu sozlerinde ¢alismamizin konusu olan metinlerden de orneklere
yer vermekte ve bunlarin masal unsurlar1 bakimindan zenginliklerine deginmektedir.
Bu ¢aligmada incelenecek olan Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda olaylara yon
veren esas nokta Islamiyet’i yayma inancidir. Metinlerde devlet veya milletten
ziyade On plana ¢ikan Alp Gazilerin gazalar1 olay orgiisiine yon vermistir. Bu
destanlarda goriilen olaganiistii, mistik davramislarm kaynagi ise Islamiyet’tir
(Oztiirk, 1986:178). Dini yiice tutma gayesi ile giiciinii Islamiyet’ten alan bu
kahramanlar ekseriyetle; karsilarina ne kadar biiyiik bir ordu ¢ikarsa ¢iksin, ne denli
goriilmedik varliklarla, canavarlarla savasirlarsa savagsinlar asla yenilmeyecek bir
giice sahip gosterilmislerdir. Adeta onlarin giiglerini ve yenilmezliklerini gdstermek
adina metinlere olaganiistii bir hava katacak her tiirlii olay, mekan ve varliga yer
verilmistir. Ancak bu olaganiistiilikler o denli abartilmistir ki incelenen bazi

boliimlerin miistakil bir masal metninden farksiz oldugu gézlenmistir.
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Incelenen alt1 destan (Oguzname, Battalndme, Danismendname, Saltukname,
Cenkname, Hamzandme) metninde en fazla yer aldigi tespit edilen “masala ait-
masalla ortak™ on motif, metinlerde gegen 6rnekleri ile bagliklandirilarak verilecektir.

Bu on motifin siras1 su sekilde olacaktir:

Periler

Devler

Cinler

Cadi/Cazi/Biiyiicii
Ejderhalar/ Canavarlar
Harikulade Yerler
Biiytiliik / Sihirlik Olaylar
Hizir-ilyas

A e S I B A e

Sekil (Don) Degistirme veya Degisme
10. Formiilistik Sayilar

7.1. Periler

Farsca bir kelime olan “perf” nin asli, Zend Avesta’nin bazi1 bdliimlerinde
gecen ve “biliyli yapan, biiyiileyen kadin” anlamlaria gelen “pairika” kelimesidir.
Bat1 dillerinde de “fairy” olarak gegcen peri anlamindaki kelimenin, Arapgada
kullanilan “fer?” seklindeki telaffuzundan geldigi diisiiniilmektedir. Periler, “Pairika”
olarak gectigi yerlerde kotii bir ruh iken eski Iran efsanelerinde giizel fakat seytani
bir kadin olarak anlatilmig, Hint kutsal metinlerinde ise kotiiliigii temsil eden tarafi
iyice yok olarak su perisi veya ormanin ruhu olarak kabul edilip giizellik simgesi
“hiri” ile es anlamli bir hale biiriinmiistiir (Bozkurt, 2007:232). Baslangicta ad1 koti

ruhlarla anilan peri, zaman igerisinde olumlu bir anlam degisikligine ugrayarak

biitliniiyle “iyi ve insanlara yardim eden varliklar” olarak anlam kazanmustir.
Cesitli sozliiklerde ve ansiklopedilerde yer alan peri tanimlari ise soyledir:

“1. Dogaitistii giicleri olduguna inanilan, hayal iriinii varlik. 2. Mec. Cok

giizel, alimli, becerikli kadin.” (TDK, 2011:1914).
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“Cinin pek giizel farz olunan bir taifesi ve alelhusus indsi; peri gibi= Pek

giizel, peri-peyker=Peri suretli...” (Semseddin Sami, 2010:967).

“Tabiatiistii bir giice sahip oldugu varsayilan, hayali, disi varlik” (Meydan
Larousse, 1972:40).

“Dogaiistlii giiclere sahip disi yaratiklarin adi olup, ¢ok tanrili dinlerde
bulunan ve zamanla unutulan ikincil tanrigalarin destan ve masallarda yasayan

izleridir.” (Oztiirk, 2009:785).

“Cesitli sekillere girebilen ve alevden yaratilmis varliklar. Folklorumuzda ve
masallarda daha ¢ok giizelligi nitelemede kullanilmigtir ve disi olarak tahayyiil

edilir.” (Kaya, 2010:617).

Peri kelimesi Tiirk dilinde; “peri gibi (¢ok giizel), “perileri bagdasmak”
(uyusup anlasmak, yildizlar: barigmak), “perisi hoslanmamak”™ (yakinlik duymamatk,
isinamamak) gibi deyimler icerisinde de kullanilmistir (TDK, 2011:1914).

Avrupa’da bilhassa eski Yunan, Roma, Kelt ve Toton; Amerika’da Kizilderili
ve Aztek; Afrika yerlileri ve Eskimo Kkiiltlirlerinde peri ve benzeri varliklara dair
cesitli inanglar tespit edilmistir. Her toplumda farkli isimlerle anilan periler; Yunan
mitolojisinde “nereid”ler, “nymph”ler, iskandinav kiiltiiriinde “troll”ler ve “elf’ler,
Isko¢ ve Irlanda Kkiiltiiriinde “shee”, “pixy”, “sprite”, Almanlar’da “undine”,
Fransizlar’da “fee”, Japonlar’da ise “kitsune”ler olarak isimlendirilmislerdir. Batida
sadece edebiyatta degil; resim, heykel ve dekoratif sanatlarda da peri tasvirleri biiyiik
onem tasimaktadir. Bu tasvirlerde periler; normal boyda, kanatli, giizel bir kadin gibi
gosterilirken bazen de kelebek kanatli, mavi renkli, bir ¢igege konan bocek kadar
kiigiik, hayali varliklar seklinde tasavvur edilmislerdir. Edebiyat alaninda ise, Bati’da
pek cok yazar peri masallar1 kaleme almistir. Bunlarin igerisinden H. C. Andersen ve
Jacop-Wilhelm Grimm kardeslerin yazmis olduklar1 ile Shakespeare’in “Bir Yaz

Gecesi Riiyas1” adli eseri tinliidiir (Bozkurt, 2007:232).

Islamiyet inancinda peri yoktur fakat bu kelime ¢ogu zaman halk nezdinde

cin kavrami ile es anlamli olarak kullanilmistir. Kimi zaman cinlerin disilerine peri
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denilmistir. Mitolojilerde de genellikle meleklerle es anlamli olarak kullanilan
perilerin bulunduklar1 yerler, gokler alemi ile diinya lizeri olarak algilanmistir.
Mitolojik algiya gore 6liimsiiz varliklar olarak kabul edilen periler, Tiirk inanisinda
insanlarin, hayvanlarin ve esyanin perisi olarak kabul edilmislerdir (Uraz, 1992:110-
111). Bu noktada, Tiirk mitolojisinde yer alan “iye”lere dair inang akla gelir. Eski
Tiirkler, tabiattaki dag, tepe, kaya, pinar, su kaynagi, magara, aga¢, orman, gol,
demir, kili¢, ates, ocak ve benzeri bir¢ok varligin canli bir ruha sahip olduguna
inanmiglardir. Genel olarak bu ruhlara da “sahip” anlamma gelen “iye” adim
vermislerdir. Samanist Altay Tirklerinde dag, yer-su ve buzul ruhlarmin insanlara
iyilik, huzur, mutluluk veren koruyucu “iye”ler olduguna inanilmistir. Yer-su
iyelerine bakildiginda, bunlarin genellikle sulak yerlerde, nehirlerde, irmaklarda ve
gollerde yasadigr diisiiniilen koruyucu ruhlar oldugu goriilmektedir. Evrenin
yaratilisindan itibaren suyun temsil ettigi rol itibariyle her seyin baslangici kabul
edilmis ve mitolojide su iyesi, genelde bazen insan bazen de balik seklinde tasavvur
edilmistir (Bayat, 2007:248). Destan ve masallarda gecen, Ozellikle cesme
baslarinda, gollerde, denizlerde kahramanlarin karsilarina ¢ikan su perileri, o suyun

koruyucu iyelerinden baska bir sey degildir.

Tiirk mitolojisinde peri kizinin ayn1 zamanda bazi olaganiistii giiclere de
sahip oldugu diisiiniiliir. Peri kizi, kotiiliiglin sembolii olan Kara-Han’1 agackakana

doniistiiriip kendisi de atmaca haline biiriinerek onu avlamak ister (Ogel, 2014:695).

Eski Tirk inancit olan Samanizm’e bakildiginda da perilere dair onemli
ayrintilar tespit edilecektir. Samanin yedinci gokte kendisine sofra kuran ve
kendisiyle yatan bir goksel esi oldugundan bahseden Mircea Eliade, bu kadinlarin da
peri-cin vari tanrisal varliklar oldugunu soyler. Eliade ayrica, Sternberg’den aktardig:
ilk saman Bo-Khan’la ilgili bir Uryanhay sodylencesine dair sunlari belirtir:“Bu
saman bir gok-kizin1 sevmis. Kiz (peri) onun evli oldugunu 6grenince topragin onu
karisiyla birlikte yutmasini saglamis. Sonra kendisi bir oglan dogurup bir hus
agacinin altina birakmis; ¢ocuk orada 6zsuyuyla beslenip biiylimiis. Samanlarin soyu
(B6-Khan-nakn) bu c¢ocuktan tiiremeymis.” (1999:104-105). Eliade buna benzer

cesitli cin ve peri kizlarinin, eslerinin diinyadaki kadinlarin1 kiskanmalarinin olduk¢a
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stk rastlanilan folklorik bir tema oldugunu sdyler. Bu tarz kiskanma durumlarina

masallarda da sikca rastlanilmaktadir.

Halk anlatilarinda ¢ogu zaman cin, peri ve melek kavramlar i¢ ice gecmis
sekilde kullanildigindan bir ayrimda bulunmak oldukg¢a zordur. Nitekim bu konuda
Boratav (1973:91): “ “Peri” sozii, birgok hallerde ‘“cin” ile es-anlama gelir, ama bu
varliga daha ¢ok masallarda rastlanir.” demistir. Cin, peri ve seytanlarin ayni varlik
familyasindan geldigi diisiiniilse de aralarinda belli farkliliklar bulunmaktadir.
Insanlarla ayn1 ortamlar1 paylasan ancak goriinmeyen, iyisi ve kotiisii, imanlis1 ve
kafiri olabilen, kendilerine has hayatlar1 olduguna inanilan cinlerin hayatlar ile ilgili
her sey, periler icin de gecerlidir. Ancak peri kelimesi ile kastedilen kadin veya
kizdir (Cobanoglu, 2003b:74-75). Bu anlatilanlardan hareketle, halk inaniginda
perilerin; cinlerin disileri yani kadin veya kiz olduklari, genellikle ¢ok giizel

olduklar1 ve iyi varliklar oldugu goriisiiniin hakim oldugu goriilmektedir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde; Basat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii Boyu’nda Oguz
kavminin ¢obanlarindan birisinin pinar basinda yakalayip birlikte oldugu peri kizi,
daha sonradan tiim Oguz boyunun basma bela olacak Tepegdz’ii doguracaktir. En
yalin ifadeyle Tepego6z bir peri ogludur (Ergin, 2011:206-215, Abdulla, 2012:265).
Yunan mitolojisinde de bu su perilerinin benzerleri olan “nymphe”ler, Homeros
tarafindan Tanrinin kizlar olarak goriilmiislerdir. Basta su olmak iizere ¢esitli tabiat
kuvvetleri; i¢lerinden bazilarimin irmak tanrist olduguna inanilan bu giizel kizlarin,
perilerin sahsinda sekillenir. Yunan mitolojisinde, Tepegoz hikayesindeki peri-insan
iliskisine benzeyen bir vaka da Daphnis adli ¢obanin nymphe’lerle yasadigi ask
iliskisinde ortaya ¢ikar. Buradada peri kizi, Daphnis’i vefasizlig1 yiiziinden gozlerini
kor ederek cezalandirmistir. Kahramanin peri kiz1 ile yatmasi 6zellikle masala has bir
motiftir. Ancak cesitli destanlarda ve halk hikayelerinde de karsimiza c¢ikacaktir.
Kéroglu destaninin Ozbek rivayetinde gegen, Koroglu'nun ilk dért karisinmn peri

kizlar1 olmast hususu buna 6rnektir (Derdiyok, 1993:7-8, Boratav, 1984:88).

Esas itibariyle bir masal motifi oldugu aciklanan perilere ve perilerle yapilan
evliliklere dair “Binbir Gece Masallari’nda da pek ¢ok ornek bulunmaktadir.

Dogunun peri masallar1 gozii ile bakilan “Binbir Gece Masallar1” icerisinde; “Basrali
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Hasan” ve “Hasib Kerim Eldin” masallarinda bu motife rastlanilir (Akkoyunlu,
1996:7). Bunun disinda da periler ile ilgili pek ¢ok motif bu eserdeki masallara
dagilmstir.

Stith Thompson’un Motif Indeks’inde “peri”ler, “N. Sans ve Talih” maddesi
icerisinde, “N800-N899 Yardimcilar” bashigi altinda yer almaktadir. Masallarda
genellikle darda kalanlara yardim etmelerinden ve iyiliksever olmalarindan da

anlagilacagi tizere bu motif baslig1 igcerisinde anilmalar1 olagandir.

Masallarin 6zellikle “olaganiistii masallar” ¢esidinde perilere oldukca sik
tesadiif etmek miimkiindiir. Bu masallarin kahramanlar1 insanlar ve onlarin etrafinda
cinler, periler, devler, ejderhalar gibi tabiat disi-olaganiistii varliklar oldugundan
(Boratav, 1997:86); periler de anlatilarda en genis alana masallarda sahip

olmuslardir.

Tiirk masallarinda olaganiistli glice sahip yardimcilar baslig1 altinda perileri
de gosteren Umay Giinay (1983:26); onlar hakkinda su agiklamalarda bulunur:

“Tiirk masallarinda periler ¢ok giizel ve olaganiistii giicleri olan insan seklinde tasvir
edilmektedirler. Perilerin her sekle girme giicleri olmakla beraber, en ¢ok giivercin bigimiyle
masallara aksederler. Ayrica nar, limon gibi meyvelerin, kiitiik gibi esyalarin i¢inden de ¢iktiklari
olur. lyi yiirekli masal kahramanlarina daima yardim ederler, masal kahramanlarina kétiiliik edenleri

de cezalandirirlar. Peri kizlarmin insan kiligia girerek insanlarla evlenenleri ve onlara yardimci
olanlar1 da vardir.”

Ali Oztiirk (1986:135)’iin masallardaki olaganiistii giice sahip motifleri
etkinliklerine gore tlic smifa ayirdigi bir tasnifi bulunmaktadir. Bu tasnif su
sekildedir: “1. Asir1 giicli temsil eden Devler ve Cadilar. 2. Olaganiistii 6zelliklere
sahip Periler veya insan diinyasinin disinda istedikleri sekle giren, kus, daha degisik
hayvanlar sekline giren kavram halindeki tipler, motifler. 3. ilahi- mistik- giicii
temsil eden veya yasayan, Dervisler, Pirler, Hizir ve Melekler. Bu tasnife ve
Gilinay’1in agiklamalarma gore, masaldaki olaganiistii giiciin temsilcilerinden birisi de
perilerdir. Hayal mahsulii bir tiir olan masallardaki bu motifler, zamanla iginde
olaganiistiiliik barindiran diger tiirlere de girmistir. Bunlardan en Onemlisi de
destanlardir. Bu ¢alismanin konusu olan Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinin

liclinde peri motifine rastlanilmigtir. Bunlar Battalndme, Cenkndme ve
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Saltukname’dir. Bundan sonraki boliimlerde, incelenen metinlerde ortaya ¢ikan peri

tipleri isimlerine ve 6zelliklerine gore siralanarak agiklanacaktir.
7.1.1. Tamus-1 Peri ve ‘Abdur-rahméin Peri:

Tamus Peri’nin, incelenen destanlardan Battalname ve Saltukname’de ayni
adla yer aldig: tespit edilmistir. Battalname’de sadece kendi ismiyle ve etrafindaki
isimsiz perilerle anilan Tamus Peri, Saltukndme’de babasi olan ‘Abdu’r-rahman Peri

ile birlikte anilmistir. Tamus Peri ile ilgili Battalname’de anlatilanlar sdyledir:

Battal Gazi cazllar tarafindan kagirilan ¢ocuklarin1 aramaktadir. O sirada
perilerin dadist olan kadin ile aralarinda bir konusma gecer. Soyle ki:

“Ciin ol kapuy1 Seyyid hazret a¢d1 ve igeri girdi, gérdi kim bir bunar var. Abdest alup namaz
kildi, enbiya ve evliyay1 sefi’ getiirdi. Ol dem gordi kim sebzepus bir kar1 yanina geldi. Seyyid’e
‘izzetle selam viriip yiiz yere kod1. Seyyid hazret gérdi kim bunin {izerinde kiymetlii tonlar bezenmis.

.. eyitdi: “...Eger ogullarin igiin meliil olursan sag ve asandirlar ve her birisi bir padisahdir.” didi.
Seyyid hazret eyitdi: “Tiz soyle kandadirlar?” Ol kar1 eyitdi: “Tamis-1 peri kitindadirlar kim kamu
perilerin sultanidir ve koykii idinmigdir. Kizlarin virdi. Simdi senin ogullarin yiiz bin perilerin

sultanlaridir ve yiiz bin peri senin ogullarimn hiikmindedir ve ben dah ol kizlarin tayesiyim. ...
Tamusi dahi miislimandir ve Halil Ibrahim yiizin gérmisdir...”

“...Bir zamandan sonra Seyyid hazret gordi kim hava yiizinden nefirler ve
nekkareler,sadalar1 geldi ve dahi bir bir periler‘askeri ¢ika geldiler ve ciimlesinin 6niinde uzun
boylu veak sakallu yesil tonlar giyer bir peri atina biner ve ardinca bi-had ‘asker geldiler. Yer
yiizine iniip kondilar ve cadirlar sayebanlar, kurdilar. Andan Tamis-1 peri siiriip Seyyid hazretinin
katina geliip zemin-pis eyledi ve ‘izzetle selam virdi...” (N.D.B. eat. s.278-279).

“Andan ol kar1 gine ¢ika geldi, Seyyid’e eyitdi: “Ey sultdn-1 ‘alem! Tamiis-1 peri budur ve
bu vilayetin padisahidur ve sizin ogullarimizin kayin atasidur" didi.”

Battal Gazi’nin ogullar1 peri kizlar ile evlenmislerdir. Bu motif halk
masallarinda daha sik goriiliir; ancak bazi destan ve halk hikayelerinde de varligi
tespit edilmistir. Bu boliimdeki Battal’in ogullarinin peri kizlariyla yaptigi evlilik
destanlardaki, Elif ile Mahmud hikayesinin kahramani Mahmud’un sevgilisinin peri

olmasi da halk hikayelerindeki 6rnegidir (Derdiyok, 1993:8).

Seyyid Battal, Tamas periden ogullarimi ister. Tamas peri caresiz kalir,
tartisgirlar. O sirada Hizir gelir ve onlar baristirir. Ardindan Gazi’nin ogullari
yanlarinda binlerce peri ile ¢ikip gelirler. Bir siire hep birlikte vakit gegirirler,

ardindan:
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“Tamdas-1 perl dah1 Seyyid birle deniz kenarmna bile geldi. “Anda Seyyid’i
ve ogullarin veda idiip Tamiis-1 peri dah1 mekanmna gitdi.” (N.D.B. eat. 5.279).

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle Tamis peri olarak bahsedilen perinin
bir periler sah1 oldugu, Battal Gazi’nin ogullarin1 cazidan kurtardiktan sonra kendi
peri kizlar ile evlendirerek peri beyleri yaptigim1 gérmekteyiz. Tamus peri tarif
edilirken; aksakalli, uzun boylu ve bir peri atina biner sekilde tasvir edilmistir.
Olaylarin sonunda da denizin kenarina gelindiginde, oradan kendi makamina
gittiginin sdylenmesi ve peri kizlarinin dadist ile Seyyid’in karsilagsmasinin da bir
pimar basinda olmasi, bu perinin ve tebaasinin da su perileri olabileceginin isaretidir.
Bundan sonra Battalndme’nin ilerleyen boliimlerinde birka¢ kez daha Gazi’nin

karsisina ¢ikan TAms peri, ona yardim edecektir. '2

“Seyyid kéfirleri kira kova ‘aciz kaldi ve bir iki yerde mibarek teninden
zahimli old. ... Ol dem hava yiizinden bir gulgula kopdi. Meger Tamdas-1 Peri yiiz bin
peri ile Seyyid’e meded irisdi.” (N.D.B. eat. 5.293).

Tamas peri askerleriyle kafirleri 6ldiiriir ve Seyyid’i kurtarir.

“Tamis-1 Peri Seyyid’i alup barigdhma iletdi ve tonlarin ¢ikarup kafir

kanindan yudi ve serbetler i¢irdi ve zahimlarin sardi.” (N.D.B. eat. 5.293).

Tamis perinin, “kaymata” vasfi ile nitelenmesinden erkek bir peri oldugu
anlasilmaktadir. Yiizbinlerce periye 6nderlik eden Tamus, bu peri ordusu ile siirekli

Battal Gazi’ye yardimci olan bir peridir.

Saltukname’de ise Tamis peri, babas1t Abdurrahman peri ve oglu Kanus cinni

ile birlikte anilmistir.

“Sah Bertos ve Sah Seylaf ve Sah ‘Unfuvan ileriiye vardilar, / “Kimlersiz?” didiler. Heman
anun birisi ilerii gelliip selam virdi, eyitdi: “Ya S$&h Bertos! Biz kamu rahani cinnilerdeniiz.
PadisAhumuz adina Kéniis-1 cinni dirler. ‘Atasina / Tamis-1 peri dirlerdi. Hazret-i Seyyid
Battal’a yitisii ana dostluk eylemisdiir ve TAmiis’un babas1 ‘Abdu’r-rahmén peridiir kim Ebii’l-
Miislim’i dardan alup kurtarmsdur. Behzad b. Hasim b. Hazret-i Hamza’ya kizin virmisdiir. Anun
ciger-glsesi Tamds’un ogli Kanls ve dahi ogli Kavis birle geldiler, bu leskeri sidilar. Yirimiiz
Ummii’l-hayatdadur. Server Kaf’a giderken padisah cinnileri da’vet eylemis. Ol padisahlar geldiikde

12 Diger érnekler igin bkz. N.D.B. eat. S. 302, 309-310.
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biziim padigahlarimuz Serif’e ¢ok hizmet ve dostluk eylemisdiir. Simdi ana bir hal vaki‘ oldi. Biz ana
geldiik.” didiler.”(S.1 eat. s.289).

Battalndme’ye atifta bulunulan bu boélimde, Saltuk Gazi’nin yanindaki
adamlarm karsiladig1 cinni ordusu ile yaptiklar1 konusma yer almaktadir. Cinler,
padisahlarinin Kanus cinni oldugunu, onun atasinin Battal Gazi’ye yardim eden
Tamds peri oldugunu sdylerler. Hatta onun da babasinin Hz. Hamza’ya kizini veren,
Ebu’l Miislim’i daragacindan kurtaran Abdurrahman peri oldugunu bildirirler.

Abdurrahman peri hakkinda bildiklerimiz bu bilgiler ile kisithdir.

Bu boliimde baba-ogul iki erkek varlik olan, Abdurrahman ve Tamiis’tan peri
diye bahsedilirken, Tamis perinin oglu Kanis, cinni diye anilmistir. Bu da destan ve
masallarda cin ve peri kavramlarinin birbirleri yerine kullanildiginin en belirgin

orneklerinden birisidir.
7.1.2. Peri Padisahlar ve Peri Ordulan’3
Battalnime’de gecen peri askerleri:

Battalndme’de; kafirlerden Hakem ile Anter adli iki bey, Halife’ye
saldirmaya karar verir ve ani bir baskin diizenlerler. Miisliimanlar ile cenge

basladiklarinda Battal Gazi yetisir:

113

-“... “Ey kafirler! Meydan1 hali buldiniz ise bunin gibi i mi idersiz? Hos irisdim!” deyiip
ardinca peri leskeri hamle itdiler, kalbi kalbe urdi ve bir demde kafir kanin sel gibi akitdi ve dahi
kili¢lar ¢alinur baglar kesiliir ve ¢alanlar goriinmez, kan gévdeyi gotiiriirdi.” (N.D.B. eat. s.305).

Battal Gazi’nin ardinda perilerden bir ordu ile birlikte gelmesi, Islamiyet’ten
sonraki Tiirk destan kahramanlarinin da tipki Hz. Siileyman gibi, cinlere ve perilere
hiikmedebilme vasfina sahip olduklarinin bir gdstergesidir. Burada bahsi gecen peri
askeri, savasta etkin bir sekilde rol oynamis, baslar kesmis, kan dokmiistiir. Ancak

peri olduklari i¢in goriinmedikleri 6zellikle belirtilmistir.

13 Baz1 peri padisahlar1 6zel konular igerisinde yer aldiklarindan, farkli ana basliklar altinda kendi
isimleri ile islenerek bu béliime alinmanuslardir. Ornek icin bkz. 1.1.6. Nil Nehri’nin Kaynagindaki
Periler ve Peri Beyleri-Sah Nasir vb.
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Saltukndme’de Kaf Dagi’m1 anlatan peri padisahi ve ordusu:

Saltuk Gazi’ye yardimer olan peri padisahlarindan birisidir. Destan metninde
ad1 anilmayan bu peri padisahi, ordusu ile birlikte Serif’in yanina gelir ve ona Kaf
Dag1 hakkinda bildiklerini anlatarak yol gosterir. Saltuk’un onunla karsilastigindan
bahseden boliim soyledir:

“Pes Minl-¢ihr-i cinni eyitdi: “Server! Siz durun ben varayim, bu yirde bir peri/ padisah
vardur getiireyim. Bundan icerii Kif’un ashyla ve kemaéliyle halin andan sorasiz ve bilesiz dahi
ana gore ‘amel idesiz.” didi. Andan Minfi-¢ihr-i cinni’ye Serif destdr virdi, ol cinni gitdi. Bir
miiddetden sonra bir ‘azim lesker peyda oldi. Pes Serif yirinden durup / karsu yiiridi. Periler padisahi
Serif’i goricek tiz atindan iniip segirdii geliip Serif’iin ayagina diisdi. Gorisdiler, hal ve hatir sorigdilar,
geliip bir yirde oturdilar. Anda Minii-¢ihr-i cinni buhurlar eyledi. Perileri hos gordiler. Periler dah1

enva‘ Kaf ni‘'metlerinden getiirdiler, Serif 6nine kodilar, du‘a ve sena itdiler. Andan artaya Kaf’dan
s0z birakdilar.” (S.1 eat. s.106).

Saltuk Gazi’nin Menucher cinni ile Kaf Dagi’na yaptigi yolculugun
anlatildigr bolimde kendisine yardimer olan peri padigahlarindan birisi de burada
bahsi gecgendir. Anlatilanlardan, Serif’e ve arkadaslarina Kaf Dagi’na ait
yiyeceklerden ikram ettikleri ve Kaf Dag hakkinda onlar1 bilgilendirdikleri

anlagilmaktadir.
Padisah-1 Cinni ‘Aynii’n-niir ve peri askerleri:

Saltukname’de ismi Artifaniis olarak gecen, ancak hakkinda ¢ok da ayrintili

bilgi verilmeyen bir peri padigahinin bahsidir.

“Kargudan bir tag gorindi. Anun dibinde bir lesker gordi. Server at ilerii siirdi. Gordi, bu
‘asker / dahi hep perilerdiir. Server’i gordiler ve segirdisiip geldiler, elin ve ayagin Opdiler ve
du‘alar itdiler. Server eyitdi: “Sizler kimlersiz? Haber viriin.” didi. Anlar eyitdiler: “Biz perileriiz.
Rim miilkinde bir kafir cinni padisah1 vardy, geldi bizi garet eyledi. Biz dah1 Kaf’dan gociip
varduk ol 14‘ini helak eylediik. Sizleri bundadur diyii isitdiik, ziyaret itmege geldiik.” didiler. Pes
birezden padisahlar1 dal geliip Seyyid'le musafaha ve mu‘anaka eylediler, indiler, ol hayme i¢inde
oturdilar. Server sordi kim: “Adunuz nediir?” Ol padisah-1 cinni eyitdi: “Adum ‘Aynii’n-nir'dur
ve hem lakabum ‘Artifanis’diir.” didi. Dah1 {i¢ giin anda bile oldilar. Dérdinci giin Server anlar
veda“ idlip ‘azm-i canib-i Misr idiip gitdi.” (S.1 eat. s.302-303).

‘Aynii’n-nlr adli bu peri padisahi, perilerden olusan ordusu ile birlikte Saltuk
Gazi’yi ziyarete gelmistir. S6z konusu olan peri padisah1 hakkinda herhangi bir tasvir
yapilmamistir. Saltuk Gazi’ye gosterdigi hiirmet ve sayginin yaninda bir kafir cin
padisah1 ile savastan geliyor olmasi, onun Miisliiman bir peri padisahi oldugunu

gostermektedir. Bunun diginda, lakabinin “Artifaniis” oldugu da kendisi tarafindan
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belirtilmistir. Ayrica, peri ordusundaki askerlerin Saltuk ile aralarinda gegen

konusmadan da bunlarin Kaf Dagi’nda yasadiklar1 anlagilmaktadir.
7.1.3.Rakkas Peri

Saltukname’de sadece adi gegen perilerden birisidir. Saltuk Gazi’nin
Menucher cinni ile birlikte ¢ikmig oldugu seferde ugradigi memleketlerden

birisindedir ve Seyyid’e izzet ve ikramda bulunmustur.

“Andan turdilar Rakkéas peri katina geldiler dah1 Serif’e karsu geliip niiz(l
ve ni‘met getiirdiler. Andan dah1 Mesid cinni iline geldiler. Mesid dahi karsu

geldi, bunlar1 kondurdi, konukladi, yidiirdi, igiiirdi...” (S.2 eat. s.70).
7.1.4. Settat Peri ve Kizi

Cenkname’de bahsi gegen bu peri padisah1 ve kiz1 ile Hz. Ali’nin yasadiklari,
olduke¢a ayrintili bir sekilde anlatilmistir. Hz. Ali bir kubbeden igeri girdiginde yolun
tizerinde ¢iplak ve ¢ok giizel bir kiz goriir. Kizdan yoldan ¢ekilmesini ister ancak kiz
buradan oOteye gidemeyecegini, giderse kendisinin de yanacagini belirterek izin
vermez. Sonrast metinde sOyle anlatilir:

“-Ya kiz! Cok sozi ko. Benim yandigimi yanmadigimi kayirma, heman yoldan git. Bana yol
vir, geclip gideyim, didi. Yine kiz iytdi:

-Ey yigit! Bundan 6te kimseye yol yokdur ve ben peri mii‘ekkel padisahinin kiziyim.
Benim mekinim budur. Bundan gayri yere varmazam ve bu taga senden gayri ademi-zade
¢tkmamisdir. Ya sen nice ¢ikdin ve niye geldin, didi. Hazret-i ‘Alf iytdi:

-Bunda emanet vardir. Alup Muhammed —‘aleyhi’s-selam’a iletsem gerekdir, didi.”
Kiz Hz. Ali’yi o makama ge¢gmekten caydiracak sozler soylemeye devam

eder ancak Hz. Ali aldirmaz. Bu noktadan sonra yasananlar olduk¢a ayrintili sekilde

anlatilmistir. Metinde bu olayla ilgili anlatilanlarin bir kismi1 soyledir:

“Kiz iytdi:

-Tutalim, benim babama Settét Peri dirler, yiiz bin legkeri vardir, beni 6ldirtip ya sen kurtulur
misin, seni dahi helak iderler. Imdi ben sana yol virmezem, didi.

Bu kerre $ah-1 Merdan, Ziilfikar’1 kiza havale eyledi. Kiz elini karsututdi. Kizin parmaklari
yere diisdi. Kiz dah1 s6yle feryad eyledi ki avazidiinyay: tutdi. Bir de Sah-1 Merdén, gordi ki her
tarafdan periler ucup geliirler ve Sah-1 Merdan'a hamle kilupiytdiler:
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-Ey Ademi-zade! Sen buraya neye geldin ve ne istersin ve bu kiz sana ne itdi ki elini kesdin,
helék eyledin, didiler. Pes Hazret-i ‘Alf iytdi:

-Ey la‘inler! Tiz bana yol virin gideyim, yohsa ciimlenizi helak iderim, didikde Sah-1
Merdan’in dort tarafindan hamle kildilar. Yeller esiip tifinlar olup yagmurlar ve tolular
yagdirdilar, yildirimlar sakiyup‘alemi zultimat biiridi. Soyle ki gbz g6zi gormez old1 ve gayet soguk
oldi. Sah-1 Merdan tiz kubbe icine girdi. Ism-i A‘zAmokudi. Hakk-siibhinehu ve ta‘d1a-
du‘asimimiistecab idiip tGfanlar sakin oldi; Giines togup ‘dlem nir-1la miinevver oldi. Hazret-i ‘All
yine kubbeden tasra ¢ikdi. Gordi ki tasrasi kati issi soyle ki adam heldk olur. Sah-1 Merdan tagrada
turmayup yine kubbeye girdi. Divler, periler kubbenin ¢evresin aldilar. Kimi arslan seklinde, kimi
kablan seklinde ve kimi ejdeha seklinde ecnas-1 muhtelife bunlar ciimlesi geliip Hazret-i ‘Ali'ye
hamle kildilar. Sah-1 Merdan’1 aralaria alup dort tarafdan hiicim eylediler. Pes $ah-1 Merdan dah
bunlar ile cengiderken an1 gordi ki karsudan bir koca tag paresi gibi bir karalt1 peyda oldi. Gah kizil
goriniir, gah yesil goriniir; gah siyah goriniir. $8h-1 Merdan’atogr1 geliir. Meger gelen bir ‘ifrit caza
ejdehd seklinde Hazret-i ‘Ali’ye hamle kildi. Sah-1 Merdan Ism-i A‘zdm’1 okuyup ejdehd hamle
zamaninda $ah-1 Merdan Ziilfikar’1’iiryan idiip dyle bir urd1 kim mel‘Ginin bag1 hammam kubbesi gibi
govdesinden ayrilup tagdan asag: iniip ta IslAm leskerinin oldig1 yere geldi. Niceleri 6niinden kagmaga
kadir olamayup gerek adam ve gerek at helak oldilar...”(N.D.C. eat. s.135-136).

Bu béliimde, Hz. Ali’nin periler ve devlerle olan miicadelesi, tim ayrintilari
ile tasvir edilmistir. Settdt perinin kizi oldugunu belirten kiz ile Hz. Ali’nin
miicadelesine bir siire sonra diger periler ve devler de dahil olmustur. Bu periler ile
ilgili verilen bilgilerden ikisi olduk¢a 6nemlidir. Bunlardan birisi, Hz. Ali’ye karsi
savasirken; yeller estirip, tufanlar kopartip, dolular yagdirmalari, digeri ise aslan,
kaplan veya ejderha gibi degisik sekiller icerisinde gelmeleridir. Biiyiiliik sihirlik
olaylar ile alakalar1 masallarda da tespit edilmis olan periler, Hz. Ali’ye kars1 doga

olaylar1 vasitasiyla bu kuvvetlerini uygulamislardir.

Cinler ve devler gibi sekil degistirebilme oOzelligine sahip olan periler,
masallarda en ¢ok giivercin bigimine girerler (Glinay, 1983:26). Perilerin bu destanda

ise, aslan, kaplan ve ejderhaya doniisiimii s6z konusudur.

Metnin ilerleyen sayfalarinda ise Hz. Ali’nin bizzat Settat peri ile

karsilagmasina tanik olunur. Bu boliim ise soyle anlatilir:

“Bu tarafda Hazret-i ‘All divler ile ceng iderken hava yiizinde bir giiriilti peyda oldi.
Meger bu kizin babasi SettitPeri imis. Derhal geliip Hazret-i ‘Ali’ye hamle kildilar. Soyle ki
kiliglarin salladik¢a ucundan atesler sagilurdi. Amma Hazret-i ‘Ali dsdn vech-ile men‘ iderdi ve
cagirupiytdi:

-Ey ademi-zade! Ne kisisin ve bunda ne isin vardir ve bu makama geliip benim leskerimi ne
kirarsin ve kizimi nigiin helak eyledin, imdi ben dahi sana bir is ideyim ki; kiydmete degin dasitan ola,
didi. Sah-1 Merdaniytdi:

-Irakdan 1af urma! Yakin gel, seni goreyim, didi.
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Pes Settat gazaba geliip hamle kildi. Sah-1 Merdan dahi hamlesini men* eyledi. Ammakilici
ucundan bir ates peyda oldi. Hazret-i ‘Ali'nin kalkam tutusdi. Sah-1 Merdan kalkani yabana atdi.
Amma kalkanin yandigina gazéba gelip hism-i1la o6yle bir na‘ra urdi ki Settit Peri’nin
‘akhigidiipserasemeold1. Tiz Imam-1 ‘Alf yetisiip mel‘tina bir kili¢ urup iki pare eyledi. Pes divler,
periler buni goricek her tarafdan hamle kildilar.” (N.D.C. eat. s.139).

Bu kisimda anlatilanlardan Settat perinin ugarak geldigi anlasilmaktadir. Hz.
Ali’nin kizina saldirdigini duyan Settat peri, gokyiiziinden bir higimla gelip Hz.
Ali’ye kars1t miicadeleye girigsmistir. Ucundan atesler sagan bir kilici olan Settat peri,
bu atesle Hz. Ali’nin kalkanini yakmistir. Bu duruma ¢ok sinirlenen Hz. Ali’nin
narasi, Settat perinin aklin1 bagindan almaya yetmis ve sonugta diger tiim olumsuz

varliklar gibi onun da sonu 6liim olmustur.
7.1.5. Teganus Peri

Saltuk Gazi peri padisahlar1 ile Kaf hakkinda kimden bilgi alabilecegi
konusunu goriismektedir. Teganus perinin bahsi o konugmada sdyle gecer:
“Pes anlarun iginde bir pir cinni vardi, eyitdi: “Ya Server! Bu Kaf’un halin Dahi dirler bir

sahir vardi, deniziin dibinde olur. An1 Hazret-i Siileyman haps itdi. Anun bir peri sakirdi vardur,
adina Tegénus dirler, ol biliir ola.” didi.” (S.1 eat. s.107).

Teganus peri ona Kaf hakkinda bildiklerini anlatmakla kalmaz, ayn1 zamanda
onu sihirbaz Dahi makamina da ulastirir. Dahi’den Kaf hakkindaki suallerin cevabin

aldiktan sonra Saltuk Gazi ikisine de veda edip yeryiiziine geri doner.

Tegéanus peri, Serif’e yardimlar1 dolayisi ile olumlu tiplerden birisidir. Sekli
ve semaili hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan Teganus perinin, Dahi denen-Hz.

Siileyman’in hapsettigi-sahirin 6grencisi oldugu bilgisi verilmistir.
7.1.6. Nil Nehri’nin Kaynagindaki Periler ve Peri Beyleri

Saltukname’nin bir boliimiinde Saltuk Gazi, Nil nehrinin kaynagimi bulmak
icin yola diiser. Bu seferi sirasinda yoluna acayip ve garaip pek cok varlik ¢ikar.
Bunlardan biri de perilerdir. Server’in bu yol iizerinde ugradigi yerlerden birinde
karsisina ¢ikan periler ile ilgili anlatilanlar sdyledir:

“Pes Server anlara: “Kimlersiz?”’didi. Anlar Seyyid’eeyitdiler: “Server! Biz perileriiz,

iistiimiize div leskeri geldi, biziimle ceng eyledi. Na-gah anlardan dort div / yukarutagagikmislar ve
sizler iicindldiirmissiz. Biri kagageldi, divlere haber virdi. Sandilarkim sizler anlar i¢lingeldiniiz, kati



77

korkdilar. Girii casts saldilar “Goriin, geliirse hazir olalum.” didiler. Pes biz dah1 an1 duyduk sizleri
varduk, alduk bu yire getiirdiik, bize meded olun. Ve biziim paAdisahumuzun adina Sah Nasir
dirler, iki kardas1 vardur; birine Sasir Sah ve birine Basir Sah dirler.”didiler. Ciin Seyyid ol
perilerden ani isitdi, eyitdi: “Yiirlin, padisdhlarinuz katina gideliim.”didi dahi gitdiler, ...Pespadisah-1
Cin karsu geliip Server’le gorisdiler.Ne kadar begleri ulular1 varsa geliip Seyyid birlegdrisdiler.
Seyyid’iin elin dpdiler ve sadlikla Seyyid’i ¢adira getiirdiler, yidiirdiler dahiigiirdiler.” (S.1 eat. 5.240-
241).

Bu boliimde anlatilan perilerin devlerle savasmasi hususu dikkati ¢eker. Bahsi
gecen perilerin Sah Nasir adli padisahlar1 ve onun da Sasir ve Basir adli sah iki
kardesi bulunmaktadir. Kafir devlere karsi savasan bu periler ve sahlart Miisliiman
perilerdir. lyiligin sembolii olarak anlatilarda yer alan perilerin karsit1, ¢irkin ve kotii
yaratiliglt olan devlerdir (Bozkurt, 2007:232). Saltuk Gazi destanindaki bu boliim, iki

varligin diismanligina 6rnek teskil edebilecek bir miicadeleyi anlatmaktadir.
7.1.7. Kamus Peri ve Adamlari

Kamus peri, Saltukndme’de gegen, bilfiil olaylara dahil olan perilerden
birisidir. Kdmus perinin adi Saltukndme’nin farkli boliimlerinde birkac¢ kez gecer;
ancak bazi yerlerde “Kénus” olarak yazildig1 da goriilmiistiir. Kamus peri ile ilgili

anlatilanlar soyledir:

“Server doniip / Kamis’a eyitdi: “Biziim maslahdtumuz tamam old, sizleri goreliim.”didi.
Andan durdilar, periler bir taht bagladilar, dort yirden gotiirdiler. Halk kamu goriirlerdi, bu
cinniler Server’i alup gitdiler. Pes ol sehr kavmin Server veda‘ idiip dahi cinniler asikare
olmislardi, halk kamu goriirlerdi. Pes cemi® halk ta‘acciibitdiler, eyitdiler: “Bu Muhammed dini ne
ulu din imis kim cemi‘ tdife ol din musahhérdur.” dirlerdi. Server andan ol halka du‘a idiip hava
yiizine periler birle ucup gitdiler. Server ol taht {izre karar eylemisdi. Pes havaya ¢ikup gitdiler sol
kadar kim / yir yiizi hergiz goriinmez oldi. Birez gitdiler. Kadmis girii yiryilizine dondi. Geldiler, bir
tag basina kondilar, oturdilar, ta’am getiirdiler. Server yidi. Pes Kamds ilerii geliip bas Server’iin
kademinde kod1 eyitdi: “Ol cadt Cengal bundadur. Oltag budur.”didi.” (S.1 eat. s.293).

“Pes ol mah-ri kizlar geliip Seyyid 6ninde iman getiirdiler. Server buyurdi ol perilere anlar1 /
getiirdiler. Turfetii’l-‘ayn i¢re memleketlerine degin iletiip saraylarina kodilar.” (S.1 eat. s.296).

“Pes Seyyid andan gidince bir mikdar hava yiizine ¢ikdi. Hazret-i Seyyid’i iki koltugimdan
dutarlardi, adam dutar gibi, tiz girli indiiriip yir {istine kondilar. Andan Server nazar urdi, karsusinda
bir server gordi. Ol sahs kaddin hamide idiip selam virdi. Serif selam alup: “Kimsin?”diyii sordi.
Andan ol sahs eyitdi: “Kanfis’am ya Server!” didi.” Sen / beni bilmez misin ?”’didi. Seyyid girii
Kéanis’la gorigdiler, oturdilar.” (S.1 eat. s.363-364).

Kam(n)is Serif’e Hilal cazidan bahseder. Bu cazinun, oglu Firdevs’i
kacirdigin1 sdyleyerek Server’den ona karsi yardim ister. Kam(n)is peri Server’i
Hilal caziiya ulastirir ve onun yardimiyla oglunu kurtarirlar. Kam(n)sis peri ve onun

yanindaki diger perilerden, metnin bazi yerlerinde yine cinni olarak bahsedildigi
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goriilmektedir. Bu periler de ¢ogu peri gibi ucabilmektedir; hatta Serif’i dahi

ucurarak tagirlar.

Cinlerin (perilerin), bu bdliimde halk goziine goriiniir olduklar1 6zellikle
belirtilmistir. Kam(n)us peri de onun yanindaki periler de Saltuk Gazi’ye yardimci
olan perilerdir. Saltuk’un kurtardigi kizlar1 ailelerine periler ulastirmistir. Aym
sekilde Saltuk da Kam(n)us periye oglunu kurtarmada yardimci olmustur. Ugabilen,
olumlu tip perilerden birisi olan Kam(n)us peri hakkinda herhangi bir beden

tasavvuru ise tespit edilmemistir.
7.1.8. Su Perileri

Su perilerine dair anlatilanlar Saltukname’de s0yle anlatilir:

“Pes Server ol kendii birle gelen Hanzara adamlarina eyitdi: “Gecidkandadur bilmez
misiz?”’didi. Anlar eyitdiler: “Server! Yanulduk, yirin bilmeziiz.”didiler. Server anlardan birisine
eyitdi: “Var bu suya cagirdahi eyit kim “Y4 Séhibii’l-m4’! Bu sunun gecidi kandadur” digil.” didi.
Pes ol kisi varup bir kez ¢agirdi. Amigirdiler kim Nil’iin her cinibinden ve her yirinden adamlar
cikup eyitdiler: “Sultinumuz ne buyurur?” didiler. Olkisiler kim Server’iin hizmetinde idiler,
hayran oldilardahieyitdiler: “Sunun gegidi kandadur, bize haber viriin. Saltik sizden sorar.” didiler.
Anlar bir yire geliip gosterdiler. Pes ol Habesiler ol kerameti goriip ciimle imana geliip Miisliiman
oldilar ve kendiilerin Server’e can i goniilden kul eylediler.” (S.1 eat. s.312-313).

Askerleri ile birlikte Nil nehrinden gegecek yeri bulamayan Saltuk Gazi,
adamlarindan birinden suya seslenmesini, su sahiplerini cagirip gecidin yerini
sormasint ister. Nitekim adamlar da Oyle yaparlar ve Nil nehrinin her yerinden
adamlar (periler) c¢ikarak gecidin yerini gdsterirler. Bunlar suyun altinda yasayan su
sahipleridir. Burada akla Tiirk mitolojisindeki her varligin ve yerin bir ruhu, 1ss1 yani
sahibi oldugu inanci gelmektedir. Su da her mekén gibi sahiplidir. Sularin sahipligi,
masallarda ve destanlarda bu sekilde su perileri ile ifade edilmis, sulak yerlerde

cesitli ruhani varliklarin yasadigina dair yaygin inan¢ korunmustur.

Battalndme’de Battal Gazi’nin ogullarinin peri kizlar1 ile evlenmesi,
masallardaki peri kizi ile evlilikleri hatirlatir. Ayrica destanlarda yer alan peri
padisahlari, Cenkname’deki sekil degistiren periler; masallarda giivercin donuna

giren ve kendi peri diyarlarinda hiikiim siiren peri padisahlarina benzemektedirler.



79

Incelenen Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan metinleri icerisinde Battalnime,
Cenkname ve Saltukname’de varlig1 tespit edilen peri motifi 6zellikle masallara has
bir motiftir. Ancak masallarda daha ¢ok glizel kadinlar veya kizlar seklinde tasavvur
edilen perilerin bu destan metinleri igerisinde tam olarak bu sekilde varlik
gostermedigi tespit edilmistir. Islamiyet’ten sonraki destan metinleri icerisinde
genellikle erkek olarak karsimiza ¢ikan periler, genel itibari ile olumlu 6zellikler
tastyan bir tip olmustur. Islami etki ile perilerin kadm olarak tasvir edilmedikleri
diisiiniilebilir. Birgok boliimde destan kahramanina yardimci olmasi, ona yol

gostermesi bakimindan masal perisi ile ortak bir fonksiyon icra ettigi gézlenmistir.
7.2. Devler

Farsga “div” sozciigiinden Tiirkceye gecen bu kelimenin manasi; ¢ok iri, kuvvetli,
korkung bir masal tipi (Ayverdi, 2005:686) olarak ifade edilmektedir. Bu kelime, anlami
itibariyle pek cok deyime de girmis ve farkli mecaz anlamlarda kullanilmistir. “Dev
adimlarla ilerlemek (¢ok cabuk ilerlemek, iist iiste basarilar gostermek), dev gibi (iri ve
korkunc), kendini dev aynasinda gormek (kendini oldugundan c¢ok iistiin gormek), > gibi

deyimler bunlardan bazilaridir (TDK, 2011:644).

2

Cesitli sozliiklerde ve ansiklopedilerde “dev” i¢in yapilan tanimlamalar ise

sOyledir:

“1. Korkung, cok iri ve olaganiistii gii¢lii masal yaratigi. 2. Olagantistii irilikte

olan” (TDK, 2011:644).

“1. [Tirk-Fars Mitolojisi] Olaganiistii bir gilice sahip cinlerin adi olup

merhametsiz ve giivenilmezdirler.” (Oztiirk, 2009:291).

Kamus-1 Tiirki’de “div” olarak gecen kelimenin anlami; “Seytan, cin, ifrit”

olarak verilmistir (Semseddin Sami, 2010:259).

“Cok 1iri, gilicli ve korkung masal ve efsane kahramani:... Tiirk
masallarindan, onemli bir yer tutan devler, iri yari, kuvvetli, insan azmani bir

yaratiklar bigiminde diisiiniile gelmistir.” (Meydan Larousse, 1970:610).
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Giinahlarin miisahhas sekli olan habis ruhlar; zulmet hakimleri;
Ahriman’in mahliklari, bunlarin sayilar1 pek c¢oktur. Bunlar arasinda, 7
Amsaspand’e mukabil olmak iizere, baslica 7 iblis ( Ahriman da dahil ) ayirt edilir.”
(Huart,1945:556).

Ansiklopedi ve sozliiklerden ziyade, bu alanda yapilan akademik ¢aligmalarda
da 6nemli tanimlar yer almaktadir. Bunlardan ilki Dogan Kaya’'nin “Halk Edebiyati
Terimleri Sozligi’diir’. Burada devler ile ilgili uzun agiklamalar barindiran bir

tanima yer verilmistir:

“Daha ¢ok masallarda gegen tirkiitiicii goriintiisii olan iri ve olaganiistii yaratik. Asli Fars¢a
“div” dir. Uzuvlart insanlara benzer ancak abartili durumdadir. Orman, dag veya suyu bol olan
yerlerde yasarlar. Yasantilari, insanlar gibidir; komsuluk iligkilerinden, yardimlasma ve ziyaret gibi
hususlar bunlarda da vardir. Yedi yahut kirk odali saraylar1 vardir. Bazi masallarda, yalniz yasayan
devler de karsimza g¢ikar. Insan eti, hayvan kimi zaman da bitki ile beslenirler. Hizmetkarlar
padisahin kiz1 yahut giizel bir kizdir. insanlar gibi aynasi, mutfak esyasi, yorgani, kusu, semsiyesi
vardir. Olaganiistii gii¢lere sahiptir. Bir dokunusta canli-cansiz her tiirlii varligi istedigi sekle sokabilir.
Bunun yaninda kendilerini de istedikleri sekle sokabilirler. Bir vurusta oldiiriilebilirler, ama ikinci
vurugla tekrar canlanabilirler. Canlar1 kulaklarinda bir kiipede, bir tasin altindaki {i¢ boncukta yahut
baglarindaki ii¢ kii¢iik kurtta saklidir. Onlarin yok edilmesiyle 6ldiiriilebilirler. Aptal olup avuglarina
alldiklar1 bir insan tarafindan yenilebilirler. Bir kiz ile evliliginden ¢ocuklart dogarsa, bu ¢ocuk ¢ok
zeki olur, ancak bu ¢ocuk insanlara yardim eder.” (2010:232).

Bahaeddin Ogel (2014:711-712), “Tiirk Mitolojisi” adl1 ¢alismasinda Tiirk

masallarinda goriilen devleri iki boliimde toplar ve su agiklamalar yapar:

“l) “Demon’lar, koti ruhlar ve bazanda seytanlar idi. Bunlar ¢esitli donlara girerler. 2)
Devler ise (riese, giant), diinyada bulunan yaratiklarin, normal boy ve biiyiikliiklerinin ¢ok iistiinde
diisiiniilmiis, ruhlardir. “Dev”, indo-iran dillerinden gelme bir sozdiir. Yabanci tesirlerin az girdigi
Altay-Tiirk masallarinda, devlere, yelbegen denir. Radlof’'un tanitmasina gore “yelbegen”, insan
biciminde, insan yiyen, ¢ok biiyiik; ii¢, yedi veya oniki basli, siyah ve sar1 renklidir. Giines veya ayin
tutulmasi, devlerin ayla gilinesi yemis olmasi ile anlatilir. Kuzey Tiirk destanlarinda bu devlere,
“Celbegen, Yel-Moos, Kara-Moos” da denir.”

Murat Uraz (1992:159), “Tiirk Mitolojisi” adli eserinde devler ile ilgili
sunlar1 soyler:

“Tiirk mitolojisinde oldugu gibi, hemen biitiin milletlerin mitolojilerinde goriilen devler, sekil
ve viicut bakimindan ¢ok defa insan uzuvlarindan alinarak biyiitiilmiis, sekillendirilmis, korkung

yaratiklardir. Viicutlar1 ¢ok biiyiiktiir. Olagan iistii kuvvet tasirlar. Tanrilarla savasir. Kahramanlara
musallat olur, ama sonunda oldirtliirler.”

Aciklamalardan anlasilacagi tizere, devler iri yapilidirlar ancak goriiniis

itibariyle insandan pek fazla farklar1 yoktur. Bazen bir insanin ii¢ dort kati
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biiyiikliikkte bir devden bahsedilirken bazen ise biiyiikliikleri; “bir dudag: yerde, bir

dudag1 gokte” gibi insanla kiyas edilemeyecek bir derece ile ifade edilmistir.

Tanimlarin  bircogundan anlasilacag {izere “dev”, aslinda bir masal
kahramani ve motifidir. S. Thompson’un Motif Indeks’inde tespit edilen 23 motif
grubundan birisi “G. Devler”dir. Fakat bir¢ok masal motifi gibi bu motif de kdken
itibariyle mitolojiye ait izler tasimaktadir. Tiirk mitolojisinde dev gibi kotii ruhlarin,
yaratiklarin ortaya ¢ikmasinin sebebi yer alt1 diinyasinin hakimi, kotiiliiglin temsilcisi
Erlik olarak goriilmektedir. Yaratilis mitinde Tanriya karsi savas agtiktan sonra
kendine ait kullar edinmek i¢in domuz, yilan gibi kotii olan her seyi onun yarattigi,

bu yaratilmislardan birinin de dev oldugu diisiiniilmektedir (Inayet, 2007:63).

En ¢ok Doguda Hint mitolojisinde, Batida da kuzey Avrupa mitolojisinde
goriilen devlere Yunan mitolojisinde de rastlamak miimkiindiir (Uraz, 1992:160).

Turklerde devlere en sik rastlanilan anlati tiirii ise masallardir.

Devler, masallarin onemli ve sik anilan karakterlerinden birisidir. Genelde,
masal kahramaninin amacina ulagsmasinda en biiyiik engeli teskil ederler. Masalda
kahraman ¢ogu zaman kendisinden istenen bir gdrevi yerine getirmek igin veya
gidecegi yere ulasmak i¢in devleri 6ldiirmek zorunda kalir. Genelde diigman olarak
ortaya ¢ikan devlerin bazi zamanlar kahramana yardimci olduklar1 da tespit
edilmistir (Gilinay, 1983:32). Nadiren yaptiklar1 bu iyilikler, devleri masalin iyi
karakteri yapmaya yetmeyecek kadar azdir. Masallarda hangi fonksiyonla yer
alirlarsa alsinlar, goriiniisleri itibariyle daima korkung ve davraniglari bakimindan da

insanlardan farklidirlar.

Masallarda insanlar gibi aileleri olan devlerin sekli anlatilirken genelde kutsal
kabul edilen sayilar kullanilir. “40 arsin boylu”, “l1, 3, 7 veya 12 basl™ olarak
tanimlanan devler genellikle magaralarda, yeraltina acilan kuyularda veya
kendilerine ait saraylarda yasarlar. En sevdikleri yiyecek insandir. Bazi masallarda
onlar1 yerken bazi masallarda da dldiirerek kanlarini igtikleri tespit edilmistir. Canlar
viicutlarinda belli bir noktadaymis gibi ifade edilirler. Eger kahraman bu noktayi

bularak oraya saldirirsa dev 6lecektir. Ancak devlerle ilgili 6nemli bir ayrint1 sudur
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ki; onlar her zaman ilk vurusta O6lmelidirler. Eger kahraman aldanip tekrar kilig
calarsa geri dirilmek gibi bir sanslari bulunmaktadir. Kimi zaman da canlar1 viicutlari
disinda bir noktada saklanmis sekilde anlatilirlar. Ayrica zekd olarak masallarda
anlatilan devler pek de zekiolarak ifade edilemezler. Hatta bir diger deyisle
aptaldirlar. Kahramanlar onlart kolayca kandirabilirler ((")gel, 2014:712-717, Taner,
1993:229-243). Bu konuda en giizel 6rnekleri Keloglan masallar1 barindirmaktadir.

Masallarda genellikle ¢ok iri yapili olduklar1 belirtilen devler; boylari
arsinlarla ifade edilen, bazan minare boyunda, ¢ok basli, ¢ok kulakli, bazan bir
dudag: yerde bir dudagi gokte, agac govdesi kadar biiyiikliikte kollara sahip, uzun
tirnakli ve killi bir varliktir. Ancak bu 0Ozellikler masalin anlatildigi mekan ve
dinleyicilere gore bazen anlatici tarafindan degistirilebilir (Yiicel, 1998:39).Nitekim
masallarda, anlaticinin hayal diinyasina goére daha farkli ozellikler eklenerek

zenginlestirilen dev tasavvurlarina rastlanilir.

Masal devleri saraylarinda; hi¢c kimsede hatta padisahlarda bile olmayan
diinya giizelleri, essiz meyve bahgeleri, sihirli giivercinler, her telinden bin bir ses
cikaran calgilar, sihirli kiliclar, basiniza gecirdiginizde sizi kimseye gostermeyecek
kiilahlar, sihirli kapilar1 acan anahtarlar gibi essiz nimetlere sahip yasarlar (Tezel,
1992:10). Sahip olduklar1 bu essiz seyler, bazen kahramanlarin onlara saldirmalarina

neden olan en 6nemli sebep olur.

Bir takim devler olaganiistii gli¢ ve sihir giicline de sahiptir. Onlar
istediklerinde insanlar1 istedikleri sekle doniistiirme veyahut da kendi sekillerini
degistirme 6zelligi tasirlar (Inayet, 2007:63). Zaman zaman kendileri insan kiligma
veya hayvan kiligina biiriinen devlerin insanlara dev kiligina girmeyi ogrettikleri de
olur (Glinay, 1983:32). Bu sekil degistirme kimi zaman saldiriya ugradiklarinda
gerceklesir, kimi zamansa kendileri kahramani yakalayabilmek icin pesine
diistiiklerinde basvuracaklart bir yontem olur (Taner, 1993:241). Zekaca insandan
aciz olan bu varliklar ¢ogu zaman bu 6zel giicleri sayesinde kahramani durdurur veya

ondan bir siireligine de olsa kurtulmay1 basarir.
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Gecis donemi tirlinlerinden olan Dede Korkut Hikayeleri’nde dev tipi, “Basat
Depegézi Oldiirdiigi Boy” adli hikdyede karsimiza ¢ikar. Burada bahsi gecen dev

ornegi, tek gozlii ve kotii huylu bir devdir.

Bir ¢obanla peri kizinin iligkisinden diinyaya gelen Tepegoz; ¢ok hizli biiyiir,
cocuklara saldirmaya ve insanlara zarar vermeye baglar. Oguz ilinden kovulduktan
sonra, tam da devlere uygun sekilde yiice bir tepeye ¢ekilir ve yollar kesip insanlar1
yemeye baglar. Dede Korkut ile yaptig1 anlagmaya gore giinde iki adam ile bes yiiz
koyunu yemek icin Oguzlardan alir. Sonunda Basat tarafindan oldiriiliir (Ergin,
2011:206-215).Buradaki dev, diinya edebiyatlarinda da ortak bir dev motifi olan
“Tepegdz” tiplemesidir. Tiirk destan gelenegi igerisinde bu olumsuz tek gozli tip,
destani gelenekle biitiinlesmis hatta kendisine Islami destanlarda da yer bulmustur.
Bu destanlar icerisinde tek gozlii Seytan olarak ifade edildigi tespit edilmistir (Y1ldiz,
2010:42). Anlatilanlardan hareketle, Anadolu destancilik gelenegine gegiste ilk 6rnek
hikayeleri barindiran Dede Korkut Hikayelerinin motifler konusunda da bu onciiligii

yaptig1 anlagilmaktadir.

Ali Berat Alptekin; halk hikayeleri ile ilgili motifleri tespit ettigi “Halk
Hikayelerinin Motif Yapis1” adli calismasinda, Stith Thompson’un Motif
Indeks’indeki G. Devler baglikli boliim altinda sadece cadilarin varlifina ulagmistir.

Dev tanimina girebilecek herhangi bir tipin varlig1 tespit edilmemistir. '#

Destanlarda durum masallara nazaran biraz daha farklidir. Masallarda,
devlerin iki yiize yakin tiplemesi tespit edilmis fakat destanlar agisindan bu konu bir
biitiinliik igerisinde ele almmamustir (Y1ldiz, 2010:41).'° Destanlardaki devlere farkli
bakis agisin1 Ogel de s6yle aciklar:

“Biiylik devlet kurmus olan Tiirklerde, Hunlarda, Goktiirklerde ve Oguz destaninda, devlere
veya olagan fistii varliklara rastlamiyoruz. Oguz Han’in 6ldiirdiigli canavar da, biiyiik ve yirtici,
gergek bir hayvandi. Oldukca gec bir zamanda yazilmis olan Fars¢a Oguz destani’daki bazi ejderha
ve diger bilyiikk hayvan motifleri de, disaridan gelmistir. Daha dogrusu, “biiyiik devlet destanlari”,
gergekgilikten ayrilmis goriilmiiyorlardi.” (Ogel, 2014:711).

4 Ayrintili bilgi igin bkz. Alptekin, Ali Berat (2005); Halk Hikdyelerinin Motif Yapisi, Ak¢agd
Yayinlari, Ankara.

15 Tiirk diinyas1 destancilik geleneginde devlerin yeri ile ilgili bkz. Yildiz, Naciye (2010); “Tiirk
Destanlarinda Kotii Huylu Devler”, Milli Folklor Dergisi, Cilt 11, Say1 87, s. 41-51.
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Ogel, Tiirk ulusunun Islamiyet’ten dnce tesekkiil etmis bulunan destanlarmimn
gercekgilikten ayrilmadigini sdylerken, Islamiyet’ten sonraki destan metinlerinde
bunun tam tersi bir durum s6z konusudur. Ozellikle baz1 metinlerde (BattalnAme,
Saltukname gibi) Oyle boliimler vardir ki masal diyarlarinda, masallara ait
kahramanlarla ge¢mekte, metinler adeta birer miistakil masal metni 06zelligi
tagimaktadirlar. Bu metinler icerisinde yer alan en 6nemli masal tiplerinden birisi de
devlerdir. Destan kahramanlari, Islamiyet’in énemli kisilerinden olup Islam’1 temsil
ettikleri icin, halk tasavvurunda asla yenilmez olarak goriilmiis ve o donem tesekkiil
eden destan metinlerinde bu yenilmezlikleri onlar1 en zor diismanlarla karsi karsiya
getirmek suretiyle temin edilmistir. Bu diismanlardan birisi olan devler her zaman
cok biiyiik, cok giicli ve normal insanlarin onlarin karsisina ¢ikma cesaretini
gbsteremeyecegi tipler olarak islenmistir. Ayn1 zamanda Islamiyet’in de temsilcisi
olarak goriilen Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan kahramanlari, islamin karsisindaki
tiim engelleri yok ettikleri gibi devlere karsi miicadelelerinde de her daim kazanan

taraf olacaklardir.

Incelenen metinlerden Hamzaname, Danismendname, Battalndme, Cenkname
ve Saltukname’de devlere rastlanilmistir. Tespit edilen devler isimlerine ve

ozelliklerine uygun sekilde ayr1 basliklar halinde aciklanacaktir.
7.2.1. Dev Filha

Hamzaname’de gecen bu isim, Hz. Hamza’nin bir cazl yliziinden diistigli
diyarda karsilastigi devin adidir. Server orada tilssmli bir levha bulur. Bu levhanin
tizerinde o memleketin eski Sahmin sozleri yazilidir. Server’in bu levhadan

ogrendikleri ve Filha dev ile yasadiklar1 metinde soyle anlatilir:

“Server dahi tarih mucibince sartlar1 yirine getiirlip igerii girdiikde gordi bir ‘ali suffe ve
iizerinde bir mitkemmel taht kurilmis. Etrafindaviizera oturmiglar. Dort tarafdan sagl solli pehlivan ve
serhengan divan durmis bir ‘4li divan kurmislar ki vasfi miimkin degiil ve taht {izerinde Sah’un
basinda yidi kiingiireli ta¢ giclirmigler. Gorenler ciimlesin hayatda sanurlar ve S$dh’un boynunda bir
levh asmuslar. Levhiin ortasinda bir ayine var ve ayineniin iizerinde “esmau’llah” yazilmis ve
kenarinda tarih kazmglar. Alup miitalaa eyleyiip dimis ki: “Y4 irec, bilmis ol ki ben de zamanunda
bir padisah idiim adum “Huseng Sah” dirler idi. ... bir giin hikkemami cemé idiip “benden sonra
buraya kim geliir ve kim hiikiimet ider” didiim. “Irec-i Afitib Cemal Bin Kasim ndm nevcivan bir
cazi sebebiyle bu canibe diisecek” didiler. ... seniin buradan halasun i¢iin bir div ‘ifridi dahi sag
cenahda bir ortada sacindan baglayup habs eylediim ve ‘ifridiin rim olmas i¢iin isbu levhayi
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tilsum eylediim. Boynuna takup Div’i benden halés eyleyesiin. Fakat Div’i kurtarduktan sonra
sakinup levhayr boynundan c¢ikarmayasin. Zira ol sieat Div gieib olur. Bir dahi gelmez ve
selimet yakasina ¢ikdukda levhayr boynundan ¢ikarup Div’i azad eyleyesin” dimis...” (L.S.H. s.
111-112).

“Server sad olup levhay1 alup ve boynuna takiup togr1 ‘Ifrid’iin oldugi ortaya geliip kapusin
acup iceri girdiikde bicare Div, cennettden miijdeci gelmis gibi mesriir olup sevincinden aglayup
eyitdi: “Buyurun Server’iim dért bes bin yildur béyle iste sacumdan baghyum ve seniin
tesriifine muntaziram...”

Div’iin yanina geliip ve tig ile carpup mezkiir zencirleri kesiip halas eyleylip, ba‘de Div ile
beraber tasra ¢ikup eyitdi: “seniin adun nediir?” deyii su‘al eylediikde “Filha’dur efendiim” didi.”
(L.S.H. s.112).

Server deve; sahin onlara biraktig1 esyalar1 nasil gotiireceklerini sordugunda
dev, yakinda deniz oldugunu, hemen bir gemi bulacagini sdyler. Server de ondan
gemiyi bulmasini ister. Dev gemiyi bulup getirir. Tam gidecekleri sirada Iblis cazii
Hz. Hamza’nin kurtuldugunu goriip onu havadan tehdit eder. Server onu kandiran
sozler edince meyil edip yanina gelmek istedigi sirada Sahip-kiran tarafindan atilan

nara ile sersemler ve akli basindan gider.

“...Caz0’nun ‘akli basindan gidiip ve bi-hilis olup yiiziniin iizerine yikildukda, Server hemen
nice bir tig urd1 ise basdan ayaga varinca iki nime eyleyiip “bakalum kim pesiman olur imis” diyiip at
basin ¢dzmeksizin “’aleyke ‘anii’’llah koluna kuvvet Server” deyii tahsin-i avazi geldi. Server bakdi
kim Filha’dur, yitislip hak-i payine yiiz siiriip gemi buldugin ve ta’ifesi ciimle islam olup sahil
kenarda muntazir olduklarin beyan ve tebsir, ba’de ciimle esyalar1 ii¢ dort giin iginde gemiye tasiyup
ve Server dahi geliip gemiye bindiikde Filha geliip Server’iin ayagina sarilup “baska hidmetiim yok
ise lutfen bu kulunuza ruhsat viriiniiz zira dort bes bin senediir kavm-i kabilem yokdur...” ...Server
levhay1 boynundan ¢ikarip destur verdi.” (L.S.H. s.114).

Hamzaname’de gecen tek dev karakteri Filha devdir. Bu devin yaptiklarina
bakildiginda, Tiirk destanlarinda yer alan olumlu dev tipine 6rnek sayilabilecegi

gorilmektedir. Hz. Hamza’ya yapmis oldugu yardim sayesinde serbest birakilmustir.
7.2.2. Erkek Dev ve Dev Ordusu

Saltukname’de bahsi gecen bu dev; Saltuk Gazi’nin seferleri sirasinda
karsilagtigi cdz kavimlerin birisine musallat olan yaratiklardandir. Bu cazilar,
kendilerine musallat olan canavar kuglar1 Saltuk Gazi’nin Oldiirmesi sartiyla
Islamiyeti kabul edeceklerini bildirirler. Saltuk tam da kuslari helak ettigi an

gokyliziinden bir avaz isitirler. Yasananlar sdyle anlatilir:



86

“Andan Seyyid-tefekkiire vardi, havaya nazar saldi, bir karaltu gordi. El tire urup, ol
duran karaltuya bir ok urdi. Ol karaltu hava yiizinden carh urup doénerek yire indi, diisti.
Gordi kim bir nerre div cin viriip, ok zahmindan heldk olmus. Halk Server’iin erligine ve
hiinerine tahsin ittiler. Tururken an1 gordiler kim hava yiizinden odlar sacup sa‘ikalar peyda oldi.
Hava yiizin div askeri tutti. Kara bulut gibi gok yiizin biiriidiler dah1 cenge basladilar. Server ol
divlerle yidi giin, yidi gice ceng / eyledi. U¢ yiiz div topraga birakti. Ol divler gok yiizinden yire
indiler, saflar diiziip Server’e yiiridiler: Pes Seyyid emr eyledi “Her kisi ellerinde neftlii siselerle od
atsunlar ve yaksunlar” didi. Ol divler, ol odlardan kacarlardi ve dah avaz idiip ¢agirurlardi. Pes
divler avazdan iirkerlerdi. Baslar1 agrup, beyinleri calkanup; gozleri kararup dah yiizleri iizre
diiserlerdi, halk yitisiip depelerdi. Tabl ve kiis ve nefir ¢aldilar. Ol divler, ol avazdan tagildilar,
kagtilar, gittiler. Ol kavm Seyyid’e eyittiler: “Server, biz bunlarun hakkindan geliiriz. Hallerin
duyduk. Pes Tman arza kildilar. Miisliiman oldilar.” (S.3 eat. 5.66-67).

“...bir nerre div”’ diyerek bu devin erkek bir dev oldugu bilgisi verilmistir.
Ozellikle masallarda, kadm devlere nazaran daha saldirgan ve kétii huylu olan erkek

devlerin, bu destan igerisinde de ayni1 6zellikleri tasidiklar1 goze carpmaktadir.

Havadan ugarak gelen bu erkek dev ve onun ordusu, bize destanda yer alan
devlerin de ucabilme vasfi tasidigini gostermektedir. Murat Uraz, Tirkler arasinda
halk agzinda adi gecen devleri anlatirken, Riizgar devi denen korkung bir devden
bahseder. Bu devin gozlere pek goriinmedigini ve riizgardan daha ¢abuk havalarda
uctugunu soyler (1992:161). Saltukname’de anlatilan bu erkek dev, ugan riizgar

devini hatirlatmaktadir.

Ayrica metinde anlatilardan bu devlerin, atesten ve yiiksek sesten korkma gibi
ozellikler tasidiklar: da anlasilmaktadir. Hatta yiiksek sesin onlarda; baslarini agritma
ve dondiirme, gozlerini karartma ve yiizleri tizerine yere diisme gibi durumlara sebep
oldugu da anlatilmaktadir. Zaten destanda da bu nedenle yenilmis ve helak

olmuslardir.

7.2.3. Kar1 Dev /Hatun Dev

Saltukname’de gegen kar1 dev anasi ve ogullart:
Saltukname’de gegen kadin dev ve onun ogullarina dair anlatilanlar soyledir:

“Serif atina binilip ‘azm-i Cebel-i Kaf idiip gitdi. Bir tag dibine geldi. Gordi bir mueazzam
saray yapmuslar. Serif togri ol sardydan yana revan olup, geliip kapusi 6ninde durdi. Pes igeriiden bir
avaz geldi kim: “Der-bendden ¢ikup gelen ne kisidiir?” didi. Serif bakdi, gordi bir agu sa¢lu karidur
bu soyleyen. Serif eyitdi: “Ana beniim. Sen konuk kabul ider misin?” didi. Ol div karis1 eyitdi: “Ya
ogul! Ciin sen bana ana didiin, korkma. Eger eyle dimesen beniim oglanlarum seni yirlerdi.” didi.
Serif eyitdi “Anam, sen fikr itdiigiin degiilem ben” didi. Ol kar1 aldi Serif’i eve getiirdi, eyitdi:
“Ademi-zaddansin, buyire neye geldiin? Haber virgil.” didi. Kaziyyeyi Serif ol kartya / bir bir nakl
itdi. Kar1 igidicek giildi dahi eyitdi: “Ogul ol mel ‘une didiigi benem kim bir eli yirden gige direk /
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gibi yanar.” didi. Heman kar1 bir elin yukaru kaldurdi, od gibi yanmaga basladi. Andan Serif
eyitdi: “Ya ana! Seniin oglanlarun kagdur?” didi. Kar1 eyitdi: “Alt1 oglum vardur.” didi. Ciin ahsam
old1 div-i ‘acuziin ogullar1 geldiler...”(S.1 eat. s.123-124).

Serif’in atin1 pisirip yerler. Dev anas1 ogullarina Serif’i tanitip kendisine ana
diye seslendigini ve ona dokunmamalarin1i sOyler. Oglanlar basta saldirmaya
kalkarlar ancak Serif onlan iirkiitiir. Aman dileyip Serif’1 kardes bilirler ve ona

yardim ederler. Simurg-1 Anka’y1 bulmaya birlikte giderler.

Saltukname’nin bu boéliimiinde anlatilan dev; masallardaki “dev anas1”
tiplemesine 6rnek kabul edilebilecek 6zelliklere sahiptir. Masallarda kadin devler,
erkek devlere nazaran genellikle daha merhametli ve olumlu karakter 6zelliklerine
sahiptirler. Masal kahramanlari, 6nce kadin devlerle dost olur, daha sonra bu sayede

erkek devlerin de yardimina kavusurlar (Glinay, 1983:32).

Dev anasi denilen tipteki devler de en az erkek devler kadar korkunctur.
Erkek devlerden farkli olarak genelde kahramana yardimci olurlar. Viicut 6zellikleri
olarak one cikan taraflari, ¢ok biiylik iki memeye sahip olmalaridir. Sag memelerini
sag omuzlarindan, sol memelerini de sol omuzlar1 iizerinden arkaya atarlar. Eger
masal kahramani, onlara iyi sozlerle yaklasir ve memelerinden birisini “anacigim”
diyerek emerse, onu evlat edinir ve zarar vermezler (Tezel, 1992:10, Yiicel,
1998:40). Saltuk Gazi’nin karsilastig1 dev anas1 ile olan miinasebetinde, memesinden
siit emme durumu ger¢eklesmemistir ancak ona “Anacigim!” diye hitab etmesi, dev
anasinin onu evlat olarak gérmesinde yeterli olmustur. Bu sayede, evlat olarak kabul
ettigi Saltuk Gazi’ye ogullarmin zarar vermesine de mani olacakatir. Giinay
(1983:33), masallardaki efsanevi karakterlerden bahsettigi makalesinde, dev analarini
anlattig1 boliimde bu konuyu, “Evlat edilen masal kahramanina, devin kocas1 veya
ogullar1 da kotiiliik etmezler” seklinde agiklar. Bahsedilen durum, Saltukname’de
aynen vuku bulmustur. Dev anasinin ogullar1 Saltuk’a saldirmaktan vazgegmis,
bilakis ona yardim ederek Simurg-1 Anka kusunu bulmak i¢in onunla birlikte yola

koyulmuslardir.
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Battalndme’de gecen kar1 dev:

Battal Gazi’nin Mihraseb ve kavmi Miisliiman olsun diye, onun kizini esir
eden kar1 devi yakalamaya sz vermesi sonucunda pesine diismiis oldugu kadin

devdir.

“ ‘Ancaf eyitdi: “Ey sultin-1 ‘Alem! Kar1 div yavuz mel ‘@ndur, meger Hak tecala ‘indyet
ide.” didi. ...”

Saraya gelirler. Ayin on dordii gibi bir kiz1 burgta bekler goriirler. Kiz Battal Gazi’yi tanir ve
onlar1 saraya alir.

“Divin sardymna girdiler, kirk ayak nerdiiban ¢ikdilar ve yedi perde dahi Seyyid iceri
gecdi.Andan sarayin i¢ine girdiler. Seyyid gordi kim birbirine karsu dort suffe seddad-itaht kurulmus,
saginda solinda hiicreler, altun ve giimis. Seyyid kiza eyitdi:“Simdi ol kar1 div kandadir?” Kiz eyitdi:
“Ey sah-1 cihan! Bu tahtin altinda bir kuyu var, her dem mel‘{in geliir, bu kuyuya girer gider,
bilmezem anda neyler?” didi.

Heman-dem Seyyid ol taht1 yabana atdi ve gordi kim bir kuyu, nerdiiban asilmis. Kirk ayak
nerdiibani tutup asaga indi, gordi kim karanulik. ...”(N.D.B. eat. s. 212-213).

Seyyid kuyu i¢inde ugsuz bucaksiz bir deniz kenarinda kalir. Bir balik gelip
ona yardim eder ve oteki kiyiya gegirir. Seyyid Gazi bir kdske gelir ve devin esir
ettigi kizlar1 goriir. Dev gelecegi an her biri korkuya kapildiginda Battal Gazi de
saklanip bekler:

“Gordi kim bir kar1 div c¢ika geldi. Bas1 tonuz basina benzer, kulaklar: fil kulagina
benzer ve penceleri arslan pencesine benzer. Kuyrugi ejderha kuyrugina benzer ve iki arslan iki
eline almus, birbirine dyle urd1 kim pare pare oldilar. ... ol sah-1 evliya Seyyid hazret bir kez naera
urip irdi, laéine koltugi altindan tig-1 Dahhak’1 sdyle ¢aldi kim la‘in iki pare oldi. Bir avaz geldi kim:
“Egerer isen bir dahi ¢al!”didi. “Ol Seyyid eyitdi: “Ey 14'in! Senin ¢almagin ancak, budur!” didi.”
(N.D.B. eat. s. 212-213).

Battalndme’de gecen bu kadin dev ile ilgili anlatilanlar, masal devinin
ozelliklerine dair pek ¢ok ayrintiyr biinyesinde barindirmaktadir. Oncelikle bu
boliimde anlatilan devin yasadigi yere ulagmak icin, destan kahramaninin katlandigi

zorlu yolculuk dikkati ceker.

Masallarda devler, cogu zaman insan mubhitinin disinda, c¢ok sinirsiz
mesafelerde yasarlar. Masal kahramani uzun ve mesakkatli bir yolculuktan sonra
onlarin yasadig1 yere varir, bazilar1 da yer alt1 diinyasinda yasarlar ve bir kuyudan bu
diinyaya inerler (Oztiirk, 1986:135). Battal Gazi’ye devin tahtin altindaki bir kuyuya
indigini, oradan nereye gittigini bilemedigini sdyleyen kiz, onun bir kuyu igerisinden

yasadig1 yere ulastiginin bilgisini verir. Tahtin altinda yer alan kuyu, adeta devin
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sarayma giden yola agilan bir kapidir. Kuyunun i¢inde ugsuz bucaksiz bir derya, bu
deryanin karst kiyisinda ise devin koskli bulunmaktadir. Taner (1993:229),
masallarda devlerin yasadiklar yerler ile ilgili: “Saraylar1 ya da yedi odali, kirk odali
evleri vardir. Kendi yiyeceklerini ya da bazi ihtiyaclarim1 yapmasi i¢in padisahin
kizlarmi veya glizel bir kiz1 kacirip evine, sarayina kapatirlar.” der. Buradaki dev de

Mihraseb’in kizin1 ve diger beylerin kizlarini kagirmis kendisine kul etmistir.

Kadin dev olmasina ragmen sekli diger devlerden biraz farklidir. “Gordi kim
bir kart div ¢ika geldi. Bagsi tonuz basina benzer, kulaklar: fil kulagina benzer ve
pengeleri arslan pengesine benzer. Kuyrugi ejderhd kuyrugina benzer ve iki arslan
iki eline almuy... ’ifadelerinde; kadin devin ejderha gibi bir kuyrugu, fil kulaklarina
benzer kulaklar1 oldugu ve basinin domuz basina benzedigi tasvir edilmistir. Devler
ile ilgili diger bir énemli bilgi de Battal Gazi’nin devi 6ldiirmek i¢in ona kilig
vurmasi sirasinda ortaya ¢ikar. Devler ilk vurusta 6lmelidirler. Eger ki 6lmezlerse,
kahramandan onlara ikinci kez vurmalarini isterler. Masal devleri bu ikinci vurusla
Olimstizliik kazanmaktadirlar (Bakirci, 2014:43). Battal Gazi’nin ilk kili¢ darbesini
yiyen kadin dev de ondan ikinci kez vurmasini ister. Ciinkii bu sayede iyilesecek ve
olumstizlesecektir ancak; Gazi tecriibesi ile bu oyuna gelmez ve bir daha kilig

calmaz. Bu sayede dev kurtulusu olmayacak sekilde helak olur.
Cenkname’de gecen Hatun dev ve Siiba:

Cenkname’de Malik-i1 Ejder’in karsisina ¢ikan ve oldukga ayrintili bir sekilde

anlatilan dev-insan miicadelesidir. Malik-1 Ejder bir magaraya gelir, ardindan:

“Malik-i Ejder iytdi:

-Ey ‘avrat! Cok sozi ko. Aslin, neslin kimdir? Bunda neylersin, didi. Avrat iytdi:

-Ashm Ehremendir ve neslim divdir. Sol zaman ki Siileymidn peygamber buraya
geldikde ol zamandan berii ii¢ bin yil oldi, burada egleniirem, didi. Iytdi:

-Amma ey yigit sen korkmaz misin, bunda turursin? Meger ol tagradaki havzi gérmedin mi?
Arslan agzinda su tamlar, didi. Malik-i Ejder iytdi:

-Bu gice ‘askerimle ol havzda kondum idi. irtesi giin gordiim ki bin kiginin baglarini kate
eylemisler. Simdi geldim anlarin intikamin alam, didi. ‘Avrat iytdi:

-0l divlerin nafakasidir. Her kim ol sudan igerse sag komazlar, 6ldiiriirler ve bu magarada bir
ulu div vardir. Ol divin adina Sibae dirler. Hazret-i Siilleyman —‘aleyhi’s-selAim- am1 tutup ve beni
anlara miiekkel koyup ve yaninca tamam bin nefer div dahi vardir, didi.

-O1 havz kim gordin. Siileyman peygamber -‘as- zamaninda divler yapmisdir ve bu magarada
gayet cok divler var. Siileyman peygamber ol suym yolini baglatmigdir ve ol su kim arslanin agzindan
tamlar. Bunca divlere nafaka an1 komugdir. Iste ol suy1 igerler, didi. Malik-i Ejder iytdi:
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-Suyn basierdedir, biliir misin, didi. Andan ‘Avrat eyitdi:

-Biliirem, ilerii yiiri, kacan ki magara nihayetinde deniz vardir ve ol deniz kendrinda bir
heybetlii div vardir. Elinde yalin kili¢ tutar ve tasdan bir fil sureti diizmislerdir. Ol div kilicla ol
filin karsusinda turur. Her kacan ki ol fil harekete geliir, ol div heman kilig ile iki pare eylemek
kasdina hamle ider. Ol fil ebsem olur. imdi suymn tilsim oldur. Bir kimse ol divi helak eylese
tilistm bozilur. Heman ab-u ziilal gibi su atup tasradaki havza dokiliir. Bu vildyet ol su sebebiyle gani
olur, didi.

Pes Malik-i Ejder Hakk taéalaya tevekkiil idiip ol magaranin igine girdi. Bir zamandan sonra
ol tilisima ¢ika geldi. Malik-i Ejder andan dive yakin geldi. Kuvvet ile bir kili¢ urdi, asla bir kilin
kesmedi. Amma div melein 6yle haykirdi kim ol magaranin her kdsesi sada virdi. Bir de Malik-i
Ejder gordi ki karsusindaki deniz hareket eyledi. Zamandan sonra an1 gérdi kim deniz iginden baslad1
‘acayib sekiller ¢ikmaga. Kimi ejderha seklinde, kimi tomuz seklinde, kiminin yarisi yilan ve yarist
adam ve yarist ejder. Bunlarin climlesi denizden ¢ikup Malik-i Ejder'in iizerine hamle kildilar. Amma
birin dldiirse bini peydah olurdi. Tamam Malik-i Ejder bunlar goricek kendiden timidin kesiip can u
dilden cenge basladi.”(N.D.C. eat. s. 63-64).

‘Avrat eyitdi:

-Ey Sa’d! Milik-i Ejder’e tiz yetis, zira kati cok divler arasinda kalmisdir, didi.

Heman Sa’d bir mikdar ileriiye gitdi. Gordi ki magara nihdyetinde bir deniz var, amma
Malik-i Ejder divler ile ceng ider. Dort tarafindan hiicum iderler. Meger bir yavuz mel’dn var idi.
Sa’d’in geldigini haber virdiler. Mel’Gn bir kerre 6yle haykirdi ki Sa’d’in ‘akli basindan gidiip yiizi
iizerine diigdi. Obir divler geliip Sa’d’1 muhkem bende ¢ekdiler. Andan déniip Malik-i Ejder’e
geldiler. ...”

Hz. Ali yardimina yetisir:

“Heman yetislip divlere hamle eyledi. Pes Malik-i Ejder S$ah-1 Merdan’in na’rasin esidicek
sad oldi. Hakk ta’ala hazretlerine siikr eyledi. Peyapa na’ralar urup divleri kirardi. Nagah ol dive
geldi, tilsimdan file heman bir kerre;

-Ya Allah, deyiip Ziilfikdr’1 ¢aldi. Orta yerinden iki pare eyledi. Div yere diisicek fil dahi
harekete geliip yikildi, pare pare oldi. Hazret-i ‘Alf tilisim1 bozicak divin biri avaz-1la haykirup eyitdi:

-Ey divler! Karatita divleri 6ldiirdiler. Neye calisursihiz, deyilip heman ol ceng iden divler
tagilup perakende oldilar, bir div kalmadi. ...”(N.D.C. eat. s. 65-67).

Cenkname’de Malik-i Ejder’in karsisina ¢ikan Hatun dev, genelde masallarda
olumlu karakter 6zelligi gosteren kadin devlere benzer bir tiptir. Malik-1 Ejder’i
karsilasacagi Suba dev ve diger devler hakkinda, tilsimlar hakkinda bilgilendirir.
Hatta onun devler karsisinda zor durumda kaldigimi hisseder ve Sad’i yardima

gonderir.

Tipki cinler gibi devlerin de Hz. Siileyman peygamber tarafindan idare
altinda tutuldugu, c¢esitli anlatilarda mevzubahis edilmektedir. Burada anlatilan
tilsimli devlerin de Hz. Siilleyman doneminden itibaren bu kadin deve emanet olarak
birakildigi sOdylenmektedir. Malik-i Ejder tilsimli deve kilictm1 vurdugunda onu
kesmedigini gorecektir. Burada Dede Korkut Hikayeleri’'nde; kendisine ok
batmayan, kilic kesmeyen Tepegdz adli devi hatirlatan bir benzerlik de s6z

konusudur. Ancak sonu¢ olarak Hz. Ali’nin gelmesi ile birlikte, onun Ziilfikar
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kilicinin karsisinda, ne tilsimlarin ne de devlerin hiikkmii kalmistir. Hepsi helak olmus

ve dagilmisglardir.

7.2.4. Ancaf ile Azraf

“Ol dem Mihraseb eyitdi: “Ey sultan-1 ‘Alem! Benim bir miiskiilim vardir.” didi. Seyyid
hazret iyder: “Tiz sOyle, nedir?” Mihraseb eyitdi: “Benim bir kizim var idi. Div kapdi, esir eyledi.
Eger ol kizim dahi halas idersen ve bana getiiriirsen memleketim birle Miisliman olayun.”
didi...”(N.D.B. eat. s. 211).

Battal Gazi devin yerini sorar. Behnam vezir, kendisini oraya iletebilecegini,
ancak yolda iki siyahi biiyiik dev gibi kisilerin bulundugunu sdyler. Bunlardan birisi

Ancaf’dir. Onun yanina vardiklarinda olanlar soyle anlatilir:

“Seyyid gordi kim bir herif kirk arig kadd-1 kdmeti var ve bir biiyiik tas delmis, bir agaca
gecilirmis, ‘amld idinmis... Ancaf’in ardindan irisdi. Gogsine bir must dyle urdi kim ‘Ancaf yedi
adim yer tepesinin iistiine mu‘alldk yikildi. Turu gelince Seyyid hazret tiz sakalin doladi, hanger
bogazinda kodi. ‘Ancaf eyitdi: “Sen kimsin kim benim gibi ejderhdyibir yumrugla yikdin?” didi.
Seyyid hazret ol dem kendini bildirdi: “Téz iman getiir!” didi. ‘Ancaf aman diledi, Seyyid’in miibarek
ayagina disiip yiliz siirdi, Misliman oldi. Sadlikla Seyyid’e kul oldi, kulagin deldi halka gegiirdi...”
(N.D.B. eat. 5. 211).

Ancaf Miisliman olduktan sonra Serif ile birlikte Mihraseb’in kizin1 kagiran
devin sarayma dogru yola ¢ikar. Yol lizerinde kardesi Azraf’in oldugunu, onun da
kendisi gibi Miisliimanlig1 kabul edecegini bildirir. Azraf ile yasananlar ayrintili
olarak anlatilmaz. Tipki Ancaf ile yagananlar gibi olaylarin tekrarlandig1 sdylenerek
gecilir. Battal Gazi’nin onu da kulagina kiipe takarak kendisine kul olarak kabul

ettigi ifade edilir.

Burada bahsi gecen Ancaf ve Azraf kardeslerin dev oldugu konusunda kesin
bir ifade, ya da dev tanimlamasi kullanilmaz. Ancak bir agaci yerinden sokiip bir
tasin ortasindan gecirip, kendisine siitun yapan bir varligin dev olabilecegi diislincesi
kabul edilebilir. Bunlar iki dev kardes olarak, Battal Gazinin asil ulagmak istedigi
“kar1 dev”e giden yol lizerinde yasayan yaratiklardir. Battal Gazi ile Ancaf arasinda
gecen miicadele ayrintili olarak anlatilmis, Ancaf’in kendisi kadar heybetli bir
yaratigi yenen Battal’a hayran kaldigi ve kendisini ona adadigi ifade edilmistir.

Battal Gazi’ye kul olusunu da kulagini delip bir kiipe takarak gostermistir.



92

Bu dev(ler), masallarda kahramana zarar vermek {izere ortaya ¢ikip, daha
sonra masal kahramanmin zekasi, erdemi, diiriistliigii veya kuvveti karsisinda

yardimcilik gorevi listlenen karakterlere 6rnek olarak kabul edilebilir.
7.2.5. Ejderha-Devler

“Hazret-i ‘Ali igerli girdi. Bir taht gordi ve bu ejdeha ol taht iizerinde yiiziini
yere tutmig kanin yere akidir. Taht 6niinde turdi. Ciin ejdeha basini1 kaldirup Hazret-i
‘Ali’yi gordi... ‘Al Zulfikar’1 ¢ikardi,

-Y4a Allah, deyiip soyle ¢ald1 ki divin basi yere diisdi. Divden bir avaz geldi ki:

-Y4 divler tutin, bu herif beni depeledi, didi.

Ciin Hazret-i ‘Ali Zilfikar’ yere birakdi, Ziilfikar kalkup divlerle ceng eyledi. ‘Ali namaza
mesgiil oldi. Ziilfikar divleri sol kadar kirdi kim hisabin Allah biliir. Ciin ‘Ali namazdan farig

oldy, tiz kalkdi, yine divlerle ceng eyledi, ol giin ahgdm old1 ve yine sabah olunca ceng eyledi. Ta
ikindi old1, divlerle ceng eyledi.”(N.D.C. eat. s. 278).

Bu boliimde anlatilan devden oOncelikle ejderha olarak bahsedilmesi,
sonrasinda tekrar dev sifati ile anilmasi mithimdir. Ozellikle masallarda dev, cin,
ejderha, peri, cadi gibi yaratiklarin ¢cogu zaman birbiri yerine kullanildigi daha 6nce
de ifade edilmisti. Burada da baslangicta ejderha olarak adlandirilan varliga, birkag
satir sonra dev denildigi goriilmektedir. Bu noktada masala has bir lislup benzerligi

goze carpmaktadir.

Burada ayrica, keramet olarak ortaya ¢ikan bir olaya da tanik oluruz. Hz.
Ali’nin kilict Ziilfikar, o namaza durdugunda kendi kendine devlerle cenk etmekte ve
cikarilmak istendigi bu metinlerde boylesi mucizevi ve keramet olaylari, masals1 bir
olaganiistiiliik ile i¢ ice ge¢mis sekilde verilmistir. Bu noktada ikisini birbirinden

ayirmak oldukea giictiir.
7.2.6. Dev Padisahlan

Ra(e)sid:
Bu devin bahsi Cenkname’de ge¢mektedir. Onun Hz. Ali ile karsilasmasi soyle
anlatilir:

“Biz geldik Imam-1 ‘Al hikdyetine ki kuyu iginde divlerle ceng ider. Her ne kadar kirar ise

A <A

divler dahi artar. Hazret-i ‘All gayet meldl oldi, ‘aciz kaldi. Hakk ta’alaya miinacat eyledi:
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-Ya Rabbi! Beni bu cengden halas eyle, deyiip zarilik eyledi. Ol sdéatde magara yarilup
icinden bir div ¢ikdi, basinda altun taci var.
-Bu divlere farig olun, deyii bir avaz eyledi. Heman divler tagildi. Pes bu altun taclu div ilerii

geliip:

-Esselamu ‘alekiim ya ‘Ali, ya veliyyullah, didi. Hazret-i‘All ‘aleyk alup: -Sen kimsin, didi.
Bu iytdi:

-Ya ‘Ali! Ben bu divlerin padisihiyam, adim Resid’dir ve divler ciimle benim
hiikmiimde idi. Ciin babam 61di, bu tepeledigin bed-baht div beni tutup bu magara icinde haps eyledi
ve hem babam sag iken babama hizmat iderdi ve hem bu divin bir kiz1 var idi. Bana yavukli idi. Ciin
babam 61di, kiz1 bana virmedi, tutup beni haps eyledi. Hazret-i ‘Alf iytdi:

-Ya Resid! Simdi ol divin kiz1 kandadir?

-Iste magaradadir, didi.” (N.D.C. eat. s. 279).

Masallarda yasayis tarzi itibari ile insana benzeyen devler, cogu zaman bir
padisaha, beye veya yoneticiye sahiptirler. Kendilerine has sehirlerde yasayan
devlerin, bu sehirlerde birer padisahlari olmasi kaginilmazdir. Cenkname’de Hz.
Ali’nin karsisina magaradan ¢ikarak, onu diger devlerin saldirisindan kurtaran Rasid
Dev de tiim devlerin hiikiimdar1 oldugunu soyler. Hz. Ali’nin 6ldiirdiigii koti dev,
babasi Oldiikten sonra onu hapseder, vermek i¢in s6z verdigi kizin1 da bu deve
vermez. Hz. Ali’nin devler karsisinda en ¢ok zorlandigi anda magaradan ¢ikan Rasid

dev, diger tiim devleri ancak padisah oldugu i¢in durdurabilir ve Hz. Ali’yi kurtarir.

Erkek devlerin de zaman zaman kahramana yardimci oldugu 6rneklere bazi
masallarda rastlanilir. Hz. Ali’ye ulasan Padisah devin yardimi da bu duruma 6rnek

kabul edilebilir.

Dev Ciircan:

Dev padisahlarindan birisi olduguna dair bilgi, Cenknamede kiz1 Hatice’nin
sOyledigi su sozlerden anlasilir:

“Kiz iytdi:

-Div Ciircan’in kiziyam. Babam yigirmi yildir divlerinpadisahidir. Sen geliip
babami 6ldiirdin. Ciimle tilsim bozuld1 ve biz garib kaldik.” (N.D.C. eat. s. 280).

Tarik Div:

Bu dev padisah1 Cenkname’de gecen, Malik-1 Ejder ile Ebu’l Muhsin’e deniz

seferlerinde musallat olan bir devdir. Onunla ilgili anlatilanlar soyledir:

“Pes Ebu’l-Muhsin ve Malik-i Ejder Ism-i Azam okuyup kiliglarin saga sola sallarlardi. Hay
hily sadalarin esidirlerdi. Amma kendiilerini gremezlerdi. Bir si‘at mikdari ceng eylediler, ahir Ism-i
Aézam berekatiyla duman gitdi. Bir de am gordiler ki bir ‘ifrit geliip Zinhar-1 Haver’i kapup
gitdi. Malik-i Ejder ve Ebu’l-Muhsin buni goriip meltl oldilar. Malik-i Ejder iytdi:
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-Cok div gordiim, amma bunin gibi heybetlii meléin géormedim, didi. Pes bunlar bu
sozde iken bir karalt1 peyda oldi. ‘Acaba bu ne ola, dirken bir de Zinhar-1 Haver’i kapup gétiiren
meléiin geldi. Gemiye yakin geliip bir naéra urd1 ve iytdi:

-Ey hikiler! Bilmis olun ki; ben div-i ‘afarit Kirméaviclerinin sihiyyam. Adima Tarik div
dirler. Siileyman peygamber —‘aleyhi’s-selim- dimisdir ki;

-Ya Tarik, ‘afaritde senden heybetlii ‘ifrit yokdur, didi. imdi vardim Kiih-1 Billiir’da
‘All'yi tutup bagladim. Simdi geldim ki sizi helak idem, didi. Hamle kildi, Ebu'l-Muhsin iytdi:

-Ey laéin kezzab! Sen halt idersin. Ne melin oldin kim Alf'yi tuta baglayasin. Ey meletn,
‘Ali'nin sencileyin hinzirdan ne havfi vardir ki yalimiz ‘Ali'yi baglayasin, ¢iinki an1 bagladin ise beni
de bagla, didi. Div iytdi:

-Seni de ve ciimlenizi de helak iderim, deyiip meletin el uzadup Ebu’l-Muhsin'in yakasindan
kapdi. Ebu’l-Muhsin hi¢ tinmadi. Melétin zor eyledi, diledi ki Zinhar-1 Haver gibi alup gétiire. Amma
nesne bagaramadi. Bir dahi zor itmek mahallinde Ebu’l-Mubhsin sigrayup meletinun eline ¢alup denize
diistirdi. Heman melein gazaba geliip ol bir eliyle yapisdi. An1 dahi ¢apuklik ile diisiirdi Laéinin iki
elleri diisicek 6yle haykirdi kim yer gok arasi toldi. Bahr-1 muhit iki saeat mikdar: yankulandi.
Rivayet olunur ki Kiih-1 Billur ol araya ii¢ giinliik, iki ol glin $ah-1 Merdan Billiir-1 Aézam taginda
ceng iderken bu melelnin avazini esitdi. Heman Sir-i Huda dahi ciis u huriisa geliip bir naera urdi ki
i¢ giinliik yoldan sefine i¢inde Ebu’l-Muhsin ve Malik-i Ejder ve ciimle miiéminler esitdiler. Pes
meléiin div gordi ki iki elleri gitdi. Heman kendini gemiye ¢arpdi. Gemiyi deryaya gark eyledi.
Icinde olan miiminlerin ciimlesi helak oldi. Ebu’l-Muhsin ve Malik-i Ejder kalkanlari suya biragup
lizerine bindiler ve bir ellerinde kiliglar divler ile ceng iderlerdi ve bir elleriyle gemi gibi kalkanlarin
siirerlerdi ve Inna fetahna leke siiresin okurlardi. Nagah ilyas —‘aleyhi’s-selam- yetisdi. Divler lyas’1
goricek tAirumar oldilar. Andan ilyas —‘aleyhi’s-selam- geliip bunlara selam viriip iytdi:

-Korkman pehlivanlar, us yetisdim! Sizi halas iderem. Ben Ilyas’am, didi.” (N.D.C. eat. s.
137-138).

Anlatilanlara gore; Hz. Siileyman peygamber zamanindan beri yasadigi
anlagilan bu dev, avanesi ile birlikte denizde hayat siirmektedir. Taner, devlerin
anatomik yapilart ile ilgili makalesinde, onlarin yasadiklar1 yerleri dort baslikta
toplar. Bunlar1: Su, ormanlar, daglar bir de su, orman ve dagin birarada oldugu yerler
olarak ifade eder ve devlerin yasadiklar1 sularin; kaynak sulari, nehirler, goller ve

denizler olarak cesitli masallarda islendigini soyler (1993:231).

Malik-i1 Ejder bu devin biiyiikliigii karsisinda; ¢ok dev gérdiiglinii ancak boyle
heybetlisini gormedigini ifade eder. Ebu’l Muhsin’in ellerini kestigi bu dev padisahi

ve avanesi, Hz. Ilyas’in Miisliimanlara yardima gelmesiyle kagisir ve kaybolurlar.
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7.2.7. Dev Kizi/ Dev Oglu'é

Dev Kizi(Hatice):
Dev Ciircan’in kizi1 Hatice, Cenkname’de gegen devlerden birisidir. Onun

hakkinda anlatilan boliim séyledir:

“Hazret-i‘Ali kiza suéal idiip: -Sen kimin kizisin, didi. Kiz iytdi:

-Div Ciircan’in kiztyam. Babam yigirmi yildir divlerin padisahidir. Sen geliip babami
6ldiirdin. Ciimle tilsim bozuld1 ve biz garib kaldik. Hazret-i ‘Alf iytdi:

-Senin adin nedir? Kiz iytdi: -Hadice’dir. Hazret-i ‘Ali iytdi: -Y4a Hadice! Gel Miisliman ol!
Hadice iytdi: -Ya ‘Ali! Benim bir hacetim vardir, reva eyle, Miisliman olayim, didi. Hazret-i ‘Ali
iytdi:

-Héacetin nedir? Hadice iytdi:

-Babam beni bu Resid’e yavukli itdi ve benim ‘asikim bir div var idi. Bana céazilik eyleyiip
govdemde kil bitlip hayvan govdesi gibi oldi ve ben ol zamandan berii ‘ayiblu oldum. Eger benim bu
derdime derman idersen Miisliman olayim, didi.” (N.D.C. eat. s. 280).

Hz. Ali onun derdine derman bulur kiz da Miisliiman olur ve Rasid ile

evlenirler.

Dev Ciircan Sah’mn kizi1 Hatice, Dev Rasid’in evlenmek istedigi kizdir. Hz.
Ali, Rasid dev ile yaptig1 anlasma dogrultusunda kizi kurtarir, Rasid ile evlendirir.

Bu sayede dev Rasid ve ona tabi biitiin devler Miisliiman olurlar.

Kendisinden olumsuz 6zellikleri ile bahsedilen bir dev olan Ciircan’in kizi,
miisbet karakter o6zellikleri tasiyan bir dev kizidir. Devlerin ¢ocuklari, masallarda da
kendilerinden farkli karakter Ozellikleri igerisinde bulunabilirler. Bu boliimde
anlatilan olaylar 15181nda; devlerin yapmis olduklar evlilikler, ¢ocuk sahibi olmalari

gibi giinliik yasantilarina dair hususlara hakkinda da bilgi sahibi olunmaktadir.
7.2.8. Dev Sefid

Dev Sefid, Cenkname’de “Gazavat-1 Muhammed Hanefiyye” boliimiinde
bahsi gegen devdir. Bu isim, literatiirde adi gecen ve daha onceki anlatilarda da
kendisine yer verilmis olan bir devin adidir. Iran efsanelerinde ve yakin dogu

Tirkleri arasinda maceralar1 anlatilan bu dev “Div-i Sefit (Ak Dev) olarak

Dev oglu olarak tespit edilen 6rnek; Saltukndme’de gegen kar1 dev ve ogullarindaki dev ogullaridir.
Bunlar 1.2.3. Kar1 Dev /Hatun Dev boliimiinde anlatildigindan, tekrara girmemek adina burada bir kez
daha bahsedilmemistir.
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gecmektedir. Ak dev, Iran kahramani Riistem ile savasmis, nihayetinde Riistem bu
devi helak etmistir. Tarif edilirken; boncuk gozlii, arslan tiiylii oldugu ifade edilen
Ak devin eni ve boyunun yeryliziinii kaplayacak kadar biiylik oldugu efsanelerde

anlatilmaktadir.

Cenkname’de Hz. Ali oglu Muhammed Hanefi’nin helali olacak olan Zeyn’l-
Arap’1 seven miinafik Imlak, Zeyn’l-Arap’in onunla evlenecegini isitince iiziiliir.
Ayni kiz1 seven dev Sefid’e haber eder. Dev gelip gece kiz1 kagirir. Emirzade sabah
hemen dev Sefid’in yerini bilen Imlak ile Sefid’in makamina dogru yola koyulur.
Emirzade ile miinafik Imlak vezir arasinda dev Sefid hakkinda gecen konusmalar ve

yasananlar soyle anlatilir:

“Sehzade iytdi:

-Sol kararan ne yerdir ve ne vildyetdir? Yohsa komiir midir veya sehir midir, didi. Imlak
iytdi:

-Ey sehzade! Ol Div Sefid makamidir. Ol vakit ki Siileyman -‘aleyhi’s-selam- bu berr-i
yaban icinde bir kuyu kazmis, icinde bir div vardir. Adi Div Sefid’dir. Ol kararan nesne Div
Sefid’dir, didi. (N.D.C. eat. s. 295).

Imlak sehzAdenin &niine diisiip bir menzil yol gidiip Div Sefid’in makdmina geldiler. Emir-
zade gordi ki bir kuyudur. Bir tag-1la berkitmis, kirk batman ola. ...

Sehzade indi, gordi kim ileriide bir magara var. Kirk adim menzil bir ka¢ adim ileriiye vardu.
Anda bir kapu gordi. Ism-i 4ézam okuyup kilide {ifiirdi. Bi-iznillah kilid aci1ldi. I¢eriide altun taht
iistiinde Div yatup uyur. Seksen arsun boy1 var. Basindan gobegine varinca ak kiafura benzer.
Gobeginden asagis1 katrana benzer. Bir meléun divdir kim eger adem oglani tasrada gorse eakli
¢ak olup heybetinden 6liirdi.” (N.D.C. eat. s. 303).

Muhammed Hanefi Zeyne’l-Arap’t devin yanindan alir, kurtarir. Dev uyanir

uyanmaz Emirzade ile miicadeleye baslar.

“Sehzade Allahu tacéalaya miinacat itdi,

-1ahi, padisah-1 1a-yezal! Sen bana fursat vir, deyiip heman havaya agdi, inerken dive dyle
bir kili¢ urd ki hiyar gibi kesildi. Div iytdi:

-Y4a yigit! Bir dah1 ur beni, bu beladan halas idesin, didi. Sehzade iytdi:
-Ey laéin! éAli ogullar1 bir darbdan ziyade bilmezler, didi. Div heméan geberdi... Bu divin

hazinesine nazar eyledi. Bir sandik i¢inde tolu cevahir lal-i mercan gordi. Sandigi Zeyne’l-Arab’la
kuyu dibine getiirdi...” (N.D.C. eat. s. 303).

Dev Sefid’in makami da diger masal devlerinde oldugu gibi kuyudan
kendisine yol acilan bir makamdir. Bu makamda altindan bir taht {izerinde uyuyan

dev Sefid’in seksen arsin boyu oldugu, basindan gébegine kadar olan kismin beyaz,
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gobeginden asagisinin ise kara renkte oldugu sdylenmistir. Devlerin kotiiliikleri
masallarda bazen renkleri araciligi ile sembolize edilerek anlatilir. Viicudu kara
devler oldiirmesi ¢ok zor olan, beyaz renkli devler ise daha aptal olan ve kolayca
oldiirtilen devlerdir (Gok¢imen, 2010:170). Dev Sefid; viicudunun bir kism1 beyaz
diger kismi siyah oldugundan kendisi ile yapilan miicadele ne ¢ok kolay olmus ne de

¢ok uzun siirmiis, sonug olarak diger devler gibi o da 6ldiiriilmiistiir.
7.2.9. Dev Beyleri ve Dev Leskerleri
Devler beyi ve askerleri:

Cenkname’de bahsi gegen dev beyi ve askerleri ile Hz. Ali ve Miisliiman

ordusu arasinda gecen savasla ilgili anlatilanlar soyledir:

“Togrt sehre geldi. Devenin birini pisiirmigler. Gordi heniiz ortaya koyup yemege
baglamislar. Heman Sir-i Huda Ziilfikar’1 ¢ekiip can u goniilden bir nara haykirdi. Nice zaman ol
taglar ve sahralar ¢ini tas gibi sadélar virdi. Divlerin akillar1 baglarindan gidiip agizlarindaki lokmalar1
yudamayup bogazlarinda kaldi. Tiz akillarin cem idiip hayvan gibi dort bakmaya basladilar. Nagah
Hazret-i ‘Ali’yi goriip iytdiler:

-Ey Haki! Yine mi geldin, deyiip divler birbirine bakup iytdiler:

-Bire kiihanlar! Ne turursiniz, didikde heman divler dort tarafdan Hazret-i Ali’ye hiicum
eylediler. Hemin Sah-1 Merdén ilerii sicrayup begleri olan meliina Ziilfikir't havale eyledi.
Amma mel’iin nard sadismdan seriseme olmusdi. Kendiiyi divsiriip bir cire idemedi.
Ziilfikar’1 calup kemerine varinca iki pare eyledi. Divler gordiler ki beglerinin cani1 cehenneme
gitdi. Ahir ne olacagn biliip ceng itmege basladilar.

Meger bu sehir divlerle tolu imis. Hazret-i ‘Ali’nin narasin esidicek geliip pek kat1 cok divler
geliip iisdiler. Bu tarafdan dahi Islam leskeri Hazret-i ‘Ali’nin na‘rdsin esidicek bildiler ki ceng ider.
Hemén kili¢larin ellerine alup segirdiler, gordiler ki Sdh-1 Merdan’1 divler ortaya almiglar. Hemén bunlar
dahi bu tarafdan hamle kildilar. Bunlar kili¢ urdukca divler dah ol fil kulaklarin tutarlardi. Asla
kih¢larn kesmezdi. Amma divlerin disleri sol hindi kihc1 gibi idi. Kanki mii’mine hamle itseler,
disleri keser idi. Cok miiminleri heldk eyledi. Ol arada tamam ii¢ giin ii¢ gice ceng eylediler. Zira ol
sehirde ve ol tagda minareler var idi ve ol minare igre kati ¢ok divler var idi ve mellnlarin beglerinin
murd oldugina bunlar pek ziyadesiyle kakidilar ve bir yere dahi ¢ikmadiklari-giin heman ciimlesi telef
oluncaya kadar ceng eylediler. Dordiinci giin Allahu tadlanin indyetile miiminler galib geliip ciimlesini
helék eylediler. Sehri divlerden aridup pak eylediler.” (N.D.C. eat. s. 72).

Cenkname’de anlatilan bu dev beyinin ismi sdylenmemistir. Yiiksek sesten
korktugu bilinen devler, Hz. Ali’nin avazi karsisinda akillarimi yitirirler. Hz. Ali ilk
olarak beylerini dldiiriince ne yapacaklarini sasirip, her biri magaralardan ¢ikar ve
Miisliimanlar tarafindan dldiiriiliirler. Bu devlerin 6zellikleri ile ilgili anlatilanlardan;
bliyiik kulaklar1 oldugunu ve bu kulaklarini tutarak kendilerini kilicin kesmesini

onledikleri anlasilmaktadir. Masallarda anlatilan devlerin anatomik yapilarina
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bakildiginda; kulaklarinin genelde insanlar gibi oldugu, ancak bazen daha sivri, daha
uzun veya daha biiyiik ifade edildigi de goriilmektedir (Taner, 1993:236). Buradaki
devlerin kulaklar1 da fillerin kulaklarina benzetilmistir. Bu kotii devlerin ve

beylerinin sonu da tipki diger kotii devler gibi 6liimle sonuglanmistir.
Dev Beyi Seterser ve dev askerleri:

Dev beyi Seterser ve onun askerlerine dair anlatilanlar, Saltukndme’de

gecmektedir.

“Serif eyitti: “Bu yir havada gok yiizi gibi muallak tururdi. “Na-gah birezden a1 gérdiler bir
alay lesker ciktilar, naralar urup depindiler. Div leskeri govdede kati biiyiiklerdi. Serif dahi atina
biniip, nara urup ol divleri birbirine urdi. Ceng-i ‘azim ittiler. Olyirde yidi giin ceng ittiler. Ahir Serif
cagirdi, eyitti: “Begiiniiz Seterser meydana gelsiin, ne kacar?” didi. Pes birezden bir deve baslu
nerre div meydana geldi, eyitti: / “Iy Saltih-1 sahir! Us ben sana varsam gerek idi, eyii ki sen kendii
ayagunla geldiin.” diylip Serife bir ulu giirz-i giran tag manendi havale eyledi. Serif giirz altindan
kendiisin ugurlayup girii sigradi. / Giirz yire dokandi, meydan sarsildi sanasin kim yir deprendi. Serif
giirz altinda hurd oldi sanup div gecem dirken pes Serif diviin ol deve basinabir tig eyle ¢aldikim
ilmeyiip beriiden 6te gecti. Heman ol diviin bast 6nine diisti, div ardina yikildi, diisti. Heméan ol diviin
leskeri anda tarmaroldi, kagtilar. Bu rahmani Miisliiman cinniler ele alup anlart kirdilar, esirler idiip
ganimet aldilar.” (S.2 eat. s. 69).

Saltukname’de ismi Seterser olarak anilan bu dev beyi, askerleri olan devlerle
birlikte Saltuk Gazi’ye karsi miicadeleye girisir. Metinde devin erkek oldugu ve
basinin deve bagina benzedigi ifade edilmistir. Bu miicadelede Gazi’ye de Miisliiman
cinniler yardim etmektedirler. Kotii karakterdeki diger devlerin sonundan farksiz
olarak bu dev beyi ve askerleri de Saltuk ve onun ordusu karsisinda heldk olurlar.
Incelenen destan metinleri arasinda bubéliim, devler ile cinlerin miicadelesini isleyen

bir anlat1 barindirmas1 bakimidan da ayrica énemlidir.
7.2.10. ifrit Dev ve Veziri Masa Dev (Esek)

Ifrit dev ve onun veziri esek kiligindaki Masa dev, Cenkname’de Hz. Ali’nin

karsisina ¢ikan devlerdendir. Onlarla ilgili metinde gecen boliimler soyledir:

“Pes Hazret-i ‘Alil balikdan iniip ol tagin {lizerine ¢ikdi, nazér eyledi. Gordi ki divler cem’
olmis. Amma iclerinde bir div vardir ki boy1 mindreye benzer ve basi arslan basimma benzer.
Kuyrug: saksagan kuyrugina benzer ve ana benzer bir dahi vardir ki zist-i lika ve sifat1 tomuz
seklinde, ol yadigar cevahirleri boynuna takmislar. Meger bu div nazenin gelin kadin imis.

Andan sonra bir magaraya girdi. Bir kuyuya rast geldi. Gordi ki kuyu 6niinde bir heybetlii
‘ifrit oturmus, bir tarafinda bir esek baglu turur. Ol esegin yaris1 kirmizi, yarisi1 gok...”
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Seyyid, ifrit deve bu esegin neyin nesi oldugunu sorar. Dev sdyle der:

“-Ya ‘Ali! Bu esek degildir. Bu ol kubbe icinde olan divin veziridir. Ol divin adina ‘ifrit
dirler ve bu esege Masa div dirler. Siileymin peygamber ami anda ve bum bunda bend
eylemisdir ve beni bunlarin iizerine miiekkel komisdir, didi.”

Hz. Ali o ifrit devi oldiiriir. Bunu géren Masa dev dnce esek gibi anirir, ardindan

sunlar1 soyler:

“Ya ‘Ali! Sen buraya sandik i¢iin geldin, lakin bu iki igin birirni itmek gereksin, didi. Hazret-
i ‘All iytdi:

-Nice is itmek gerek? Div iytdi:

Ol sandik su karsudaki kuyu igindedir, amma gayetle sarb ve derin kuyudur ki degme
kemend irismez. Imdi ya ‘Ali, beni bendden halas eyle, varup ol sandig1 sana getiireyim. Amma ya
‘Ali, eger kuyuya sen inersen géfil olmayasin. Zira yavuz mel nlardir, bir zarar itmeyeler, didi.

Ciin Sah-1 Merdan kuyu agzina geldi, asagi nazar eyledi. Gordi ki ¢ah-1 cehennemden nisan
viriir ve hem bir ¢irkin rayihalar geliir ki insdn tahammiil idemez. Meger divlerin nefesi kohusi
imis...” (N.D.C. eat. s. 114-116).

Masa dev kuyuya girer ve oradaki devlerin ¢cogunu heldk eder. Kuyudan
kendisini zar zor disar1 atan devler, Hz. Ali’ye bunu Siilleyman peygamber zabt
eylemisti sen neden biraktin diyerek saldirirlar. S&h-1 Merdan onlarla savasirken
Masa dev elinde sandik ile kuyudan ¢ikar ve Hz. Ali’nin Oniine koyar. Ardindan Hz.

Ali oralart Masa deve emanet ederek oradan ayrilir.

Burada bahsi gegen Ifrit devin bir kadin dev oldugu, “Meger bu div ndzenin
gelin kadin imis” ifadelerinden anlagilmaktadir. Devin tasviri ayrintili bir bigimde
yapilmistir. Anlatilanlara gére; boyu minare gibi, basi arslan basina benzeyen,

kuyrugu saksagan kuyrugu gibi olan ve sifati domuzu andiran ifrit bir devdir.

Bu béliimde ifrit devin yaninda, sureten esek gibi gériinen ancak aslinda bir
dev olan Masa dev bulunmaktadir. Masal devlerinin sekil degistirebilme 6zellikleri
meshurdur. Masallarda devler; kendileri veya yakinlar1 bir tehlikeye girdiginde,
diismanla savasirken yahut istedikleri vakitte cesitli bigimlere girebilirler. Zaman
zaman insan kiligina, bazen de hayvan kiligina biirlindiikleri goriiliir. Devlerin
genelde doniistiikkleri varliklar; agag, ¢esme, ev, dervis, igne, geyik veya attir
(Gok¢imen, 2010:169, Gilinay, 1983:32, Taner, 1993:241). Bunlarin disinda da
cesitli hayvanlara veya insanlara doniisebilirler. Bu metinde Masa dev de esek

kiligina girerek sekil degistirmis bir devdir. Masa dev, Hz. Siileyman’in diger devleri
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rahat birakmasi i¢in hapsettigi devlerden biridir; ancak Hz. Ali’nin serbest birakmasi
ile birlikte kuyudaki hazinelerinin bulundugu sandig: alir ve tiim devleri helak eder.

Sandig1 Hz. Ali’ye getirerek ona olan minnet borcunu éder ve ayrilir.

Bu bolimde devler ile ilgili bahsi gecen; kuyuda yasamalar, sekil
degistirebilmeleri, nefeslerinin kokusunun c¢ok kotii olmasi gibi Ozellikler, masal

devlerinin de sahip oldugu ortak motifler olarak géze ¢arpmaktadir.
7.2.11. Keyvan Dev

Bu dev Slatukname’de Gazi’nin karsisina ¢ikan devlerden birisidir. Onunla

ilgili anlatilanlar soyledir:

“Birez yir gitdi, karsudan bir ehremen beliirdi. Arslan siiretinde geldi,
Serif’e yakin yitisdi. Yiiz yire urup cin dilince Serif’e selam virdi, ... Meger ol la‘in

Keyvan div kendiisiydi, Serif’1 hile birle giriftar itmek™ diledi.” (S.1 eat. s. 111-112).

Bu dev, Serif’e suret degistirip aslan suretinde goriindiikten sonra Miisliiman
bir dev oldugunu soyler. Serif ona inanip makamina gelir. Keyvan dev Serif’e zehirli
yemekler yedirmek iizereyken bir melek onu uyarir ve Serif devi yakalayip
Miisliiman eder. Ondan oglunu sorar. O da kiz kardesinde oldugunu sdyler ve onu
bulmak i¢in birlikte yola koyulurlar. Daha sonra oglana ulasirlar ve ardindan

yasananlar sdyle anlatilir:!”

“Oglancuk Serif’i goricek agladi, korkdi. Andan Serif Keyvan div’e eyitdi: “Senden dilerem
ki bu oglan1 girli adem-zada iletesin. Bana Emir Osman kagidin getiiresin.” didi. Keyvan div eyitdi:
“Ty Server! Biz kim cinnileriiz, bi-tekelliif kimseye ddemiden gériinmeziiz. Gozlerine gozimiiz
doymaz. Meger riyazet ideler ol vakt tiryakdan yigrek olur nefesleri ve hem nazarlar
kimyaolur. / Boyle olmasa miiskildiir.” didi. Pes Serif eyitdi: “Ya Keyvan! Bir mektub yazayim,
ahvalim kiilli i¢inde diyeyim. Girii anlar mektub yazup oglan boynina dakalar. Sen alup gelesin.”
didi. “Ve hem dahi1 Mind-¢ihr-i cinni’ye ugra, bildiirgil, seniinle bile varsun.” didi dahi bir name
yazdi, halin bildiirdi.” (S.1 eat. s. 114-115).

Masallarda ¢ogu kez cin, peri, dev, cadi gibi tiplerin birbiri yerine
kullanilmas1 durumu Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar1 igin de gegerlidir.

Saltukname’nin bu boliimiinde bahsi gegen Keyvan dev de bazi ciimlelerde de cin

7 Aym devden cin olarak da bahsedildiginden asagidaki boliime “Cinler” boliimiinde “Keyvan
Cinn1’yi anlatirken de yer verilmistir.
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olarak anilmistir. Destan ve masallarda yer alan ¢ogu olaganiistii varligin, cinlerin

dontigmiis sekilleri oldugu diisiincesi bu mevzuda esas noktayi teskil etmektedir.

Keyvan dev, cinni dili ile konusarak Saltuk Gazi’yi selamlar. Miisliimanlig1
kabul ettikten sonra, Serif’in ondan istedigi yardima karsilik da, kendisinin cinni
oldugunu ve insanlara goériinemeyecegini soyler. Bu dev de, masallardaki kahramana
zarar vermek lizere ortaya ¢ikan, ancak daha sonra belli sebeplerden kahramana
yardimce1 olma gorevi iistlenerek olumlu karaktere doniisen varliklardan birisi olacak

sekilde destanda yerini almistir.
7.2.12. Cok Bash Devler
iki Bash Dev:

Ismi anilmayan, sadece tarifinden iki bash bir dev oldugu anlasilan bu yaratik
Saltukname’de yer alir. Onun hakkinda anlatilanlar soyledir:

“Na-gah Server’lin 6nine bir biiyiik iki baslu div ¢ikageldi dahi eyitdi: “Ya Saltik-1 sahir! Sen
billir misin kim adem ademlediir dahi cin cinlediir. Bizden sen ne istersin ve dahi1 bilmez misin kim
Hazret-i Siileyman b. Davud’a Hak Ta‘dla -celle ve ‘ala- “Divleri 6ldiirme, haps eyle ta
uslanalar.” didi. Sen bizi neye 6ldiirmege geliirsin?” didi. Andan Seyyid eyitdi: “Ya mel Gn! Biz
Miisliimanlaruz, cin ve ins hep beraberiiz, ayruluk yokdur ve dahi biz diismanumuzi sag komazuz,

elimiiz yitisince 6ldiirliriz meger kim Miisliiman olup, dost olalar didi. Andan ol div eyitdi: “Ya
Saltik! Cik git meydandan sana bizden zarar olmasun. Bizi incitme.” didi.

Bunun {izerine Serif o devin bagini kilici ile gévdesinden ayirir ve ardindan:

“Ol peri bas1 feryad idiipeyitdi: “Meded, beniim yoldasum helak oldi. Beni dahi &ldiir.”
didi. Seyyid ana mukayyed olmadi. Garaz buydi, eger kim bir dah1 ¢alsa giriidiriliirdi. Meger ki iki
kerre calinca 6lmezdi, zahmlu kalurdi, divler boyle idi. Pes birezden diigdi, can virdi.” (S.1 eat. s.
241-242).

Devlerin masallarda ii¢, yedi veya kirk basli olarak tasvirine sikca rastlanilir
(Taner, 1993:235). Saltukname’deki bu dev farkli sekilde iki basli olarak tasvir
edilmistir. Bu iki basli dev ile Saltuk Gazi arasinda gecen konugma onemlidir. Dev
Gazi’ye neden kendilerini incittigini, Hz. Siileyman’in dahi devleri 6ldiirmeyin
hapsedin dedigini sdyler. Saltuk Gazi ise ona kendilerinin Miisliiman oldugunu,
insanlar ve cinler olarak birlikte yasadiklarini, diigmanlarimi da Miisliiman

olmadiklari siirece sag koymadiklarini sdyler. Anlatilanlara gore; Islamiyet’i yayma
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iilkiisiiniin, Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan kahramanlarinda, demonolojik
varliklarla olan miicadelelerinde dahi yegane amag¢ oldugunu diisiinmek

kaginilmazdir.

Bu boliimde yine basi kesilen devin basi yerine “peri” ifadesi kullanilmistir.
Devin basi, Saltuk’tan ona kilict ile tekrar vurmasini ister. Devlerdeki ikinci vurusta
Olumsiizlesme motifi burada da islenmistir. Saltuk Gazi ise her zamanki gibi, deve
aldanmamis ve ikinci kez vurmamistir. Bu sayede iki bash dev de helak olmus ve

Olmiistiir.
Yedi Bash Dev ve Sadr’nin hapsedildigi kuyudaki devler:

Cok bagli devlerden, yedi bash devin sadece Cenkname’de yer aldig1 tespit
edilmistir. Hz. Ali yanindakilerle ¢iktig1 bir seferde su bulmak i¢in aranirken bir

kuyuya rast gelir. Ardindan yasadiklari metinde sdyle anlatilir:

“Sah-1 Merdan eyitdi:

-Varayim, ola ki sizlere bir su bulam, deyiip revan oldi. Bir mikdar yol gidiip bir kuyu
iizerine ¢ika geldi, kulak urup dinledi. Kuyu icinden cengi ve def, siz, séz dvazi geldi. Bir sa‘at
mikdar yine kulak urup dinledi. Bu kerre ah u feryad ve aglamak sadas1 geldi. Pes Sah-1
Merdéan taacciib eyledi. Heman kuyu kapagin kaldirdi, heman birakdi. Zamandan sonra kuyudan bir
avaz geldi ki;

-Ey ademizade! Meger ki kanina susadin, didi.

Pes Hazret-i ‘Ali dahi belinden kemeri ¢ikarup bir ucun1 Malik-i Ejder'in eline virdi. Andan
kuyuya indi. $adh-1 Merdan gordi kim kuyunin i¢i gayet karanlik. Hele ne hal ise kuyuya indi. Bir
mikdar ilerii vardi. Gordi kim bir taht-1 ‘ali kuralmis, iizerine ¢ika geldi. Taht iizerinde arslan
heybetlii bir ‘ifrit oturmis, oniinde bir ‘ifrit dahi giirzin tutar. Bu meliinin yedi basi var, tomuz
bas1 gibi ve yedi kuyrugi var, ejderhd kuyrugi gibi ve penceleri arslan pencesine benzer,
ayaklar fil ayagina benzer. Bir heybetlii melindur kim gozler gérmis degil. Bu melin basimi
kaldirup eyitdi:

-Ey haki ademizade! Sen bunda ne ararsin? Neye geldin? Yohsa ‘Omrine toymadin mi?
Amma sen bir er kisiye benzersin. Togri sdyle kimsin ve adin nedir ve kanda gidersin, bunda
gelmeden muradin nedir ve ne istersin, didi. Sah-1 Merdan eyitdi:

-Benim adim ‘Ali'dir. Divler 6ldirici ve kan dokiici, didi.

Ciinki div bu haberi esildi, kakiyup yerinden sigradi, giirzin eline aldi, bir ‘aceb heybetlii
haykirdi kim ‘Alf gibi serveri sasurdi.”

Hz. Ali devi alt eder, dev aman diler. Hz Ali inanir, ardinca gider ve asili bir
sandik goriirler. Dev, Sadi’nin onun i¢inde oldugunu sdyler. Hz. Ali inanip kapagi
actiginda i¢inden ejderha ¢ikarve Sah-1 Merdan bir de onunla miicadele eder. (N.D.C.
eat. s. 67-68).
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Tiirk inaniglarinda yer alan devlerden birisi olan “yedi basli dev”’, hemen tiim
Tiirk diinyasinda goriiliir. Tiirklerde kutsal sayilardan biri olarak kabul géren 7 sayist
bu devin adlandirilmasinda esas kabul edilmistir. Bunun gibi; 3, 9 ve 12 bash devlere
de Tiirk halk anlatilarinda rastlamak miimkiindiir (Ogel, 2014:715). Hz. Ali’nin
karsilastig1 yedi basl dev de tipki diger devler gibi kuyuda yasamaktadir. Devi tasvir
ederken onun hakkinda, Arslan gibi heybetli oldugu, yedi tane basi oldugu, basinin
domuz basina benzedigi, yedi adet kuyrugu oldugu, kuyrugunun ejderha kuyruguna,
pengelerinin arslan pencgesine, ayaklarinin ise fil ayagina benzedigi sdylenmistir. Bu
tasvir onun ne kadar korkung¢ bir dev oldugunu anlatmaya yeterlidir. Kotii huylu
devlerden birisidir. Bu devin akibeti hakkinda bilgi verilmeden Hz. Ali’nin baska

devler ile miicadelesi baslar.
7.2.13. Cengal Dev

Cengal dev Saltukname’de gecen ve onunla gecen miicadelenin olduk¢a

ayrintili sekilde anltildig1 devlerden birisidir.

“Server anlar1 eyii kokularla konukladi. Andan sonra eyitdi: “Gelmenden ya Kénus sebeb
nediir?” didi. Kands du‘a idiip eyitdi: “Server, biziim Kaf’dadur yirimiiz. Sizler geldiiiniiz idi, andan
Kafa girdiiniiz. Ummii’l-hayat dirler, Kif ve KAf’un etegidiir. Anda bir ‘ifrit div beliirdi, adina
Cengél div dirler. Miilkimiize geliip her yil ol lain hariab eyler. Pes beniim bir kizum vardi,
gayet cemile idi. / Am ere virmege kasd itdiim. Bir gice geliir sihirle kasrina giriir kiza dara
viriip ‘aklin alup dahl kizi kasrindan gétiiriip gider. Pes ben bunda bildiim durdum makamina
vardum. ‘Azim ceng itdiim. Sihirlebeni ol zebi{in eyledi. Hem kendii andan gidiip bu Habesistan’a
geldi. Bir tag vardur adina Matlati’l-fevk dirlerdi anda karar dutdi. Yidi kerre {istine geldiim ¢are
idemediim. Ahir sizleribunda isitdiim, durdum Hazret-i Hizr’a vardum, size gonderdi.” (S.1 eat. s.
289-290).

“Geldiler, bir tag basina kondilar, oturdilar, tadm getiirdiler. Server yidi. Pes Kamis ilerii
geliip bas Server’iin kademinde kod1 eyitdi: “Ol cadi Cengal bundadur. Ol tag budur.” didi.

Server ol burcunigine girdi, ilerii yiiridi. Gordi bir taht iistinde bir kiz yatup uyur. Server
kizdan yana yliriyince tagradan bir avaz geldi kim: “Ya Saltik! Us sana yitisdiim.” Ve dahi eyitdi: “Ya
Kamus! Seni dah1 bu kez Ummii’l-hayat’da dah1 komayam degiil kim bunda beniim iistiime Saltik’1
getiirlirsin, he mi?”didi. Server ardina bakinca ol meliin kat1 yil gibi yitisdi. Server dahitig-1 kamkam
eline alup tasra geldi, ne gordi? Bir ‘aceb heybetlii cirkin sahs tonuz bash, arslan penceli, Adem
govdeli, ‘ifrit ayakh okiiz misal bir degirmen tasim1 basi iizre getiiriip, geldi Server’iin heman
iistine pertab eyledi. Server / ileriisigraditas yabana diisdi. Bir harman kadar yiri gukur gibi eyledi.
Toz ‘alemi biiriidi. Div, Server’i giirz altinda helak old1 sandi. “iy 4demi! Nice seni bunda eceliin
getlirdi. Yat imdi burada.” didi dahi el urup giriitas1 yirden eline almaga kasd eyledi. Server heman bir
na‘rd urup defa bir kiligkoltuginda eyle ¢ald1 kim bir kol yire diigdi. Ol lain bir kez soyle ¢agirdikim
avazindankuh ve dest yankulandi. Lain bir kez dal c¢agirdiki: “Iy na-bekar! / Ersen bir dah
calasin.” didi. Server gaziba geliip bir dahicaldi. Hemén kim Server ani ikinci kez kim ¢ald1 ol
div dun1 geldi, Server’e yapisdi. Yaka yakayaolup cenge basladilar. Kimus am gorince feryad
idiip eyitdi: “Hay Server! Divi tekrar calmamak gerekdi. Bu lain iki calmada diriliir.” didi. Pes



104

bir miiddet ceng itdiler. Div-i laini Server li¢ kez yire urdi ve ¢ok zahmlar urdi. Care olmadi kim divi
oldiire, kendiiyi div-i lainiin elinden kurtara idi. Kamus bir periye igaret eyledi kim: “Cendval’iin
stinlisin getiir kim bu laini bir yana ideliim.” didi. Pes ol siiniiyi getiirdi, dah1 alup Server’e sunivirdi.
Server dahi eline aldi. / Gordikim bir pilad ve miicevvef siiniidiir, eline ald1 ve bir ucindan urdi.
Iginden anun bir od su‘leleniip ¢ikdi, sagildi, div-i laini basdan ayaga kapkara tiitiip yakdi, helak
eyledi.” (S.1 eat. s. 293-295).

Saltuk Gazi’nin cin beylerinden Kaknus cinninin istegi iizerine ona ve kizina,
Cengal deve karsi yardimini konu alan bu boliim oldukg¢a ayrintili anlatilmistir.
Destan ve masallarda yer alan devlerin kizlar1 kovalamasi ve kagirmasi motifi, bu

boliimde bir cinni kizinin kagirilmasi tizerinden iglenmistir.

Cengal dev tarif edilirken; ¢ok ¢irkin, domuz basl ancak insan gévdeli, arslan
pengeli ve ifrit ayakli tanimlar1 kullanilmistir. Saltuk Géazi’nin bu ¢irkin devle olan
miicadelesinde, diger dev-kahraman miicadelelerinde olandan bir farklilik s6z
konusudur. Devler ilk darbeyi yediklerinde destan kahramanlarindan genellikle
ikince kez vurmalarini istemigler ancak kahramanlar bu hileye aldanmamis ve
vurmamiglardir. Vurmadiklarinda devlerin Oliimii ile sonuglanan bu olay,
Saltukname’nin bu boliimiinde farklilik gosterir. Saltuk Gazi devin sdziine inanmis
ve ona ikinci kez kilicin1 vurmustur. Nitekim dev bu sayede tekrar canlanmig ve bir

daha atesle yakilana kadar kendisine kili¢ islemedigi goriilmiistiir.
7.2.14. Atadan Dev Anadan insan Olan Kavim ve Istahir Dev Hikayesi

Saltuk Gazi’nin, Cebelii’l-‘Asb denilen yerde karsilagtigi, atalari dev analari

insan olan kavimdir.

“Otuz giin gitti, bir ulu taga yitisti kim basigdgeberaber olmisidi. Pes Server ol yire ¢gikmaga
meyl itti. An1 gordi kim ol tagiistinden bir alay Kiird adamlari beliirdi dahi avaz idiip Kiird dilence
cagirdilar: “Ya Saltih! Bu yire neye geldiin? Bu yir sabdur buna Cebelii’l- ‘Asb dirler. Biz atadan div
ve anadan ademleriiz.” didiler. Pes Seyyid eyitti:“Sizler neden div neslindensiz, ash nediir?” didi.
Anlar eyittiler:“Ya Saltth! Sen Siileyman peygamber —‘aleyh’sselaim-ile Istahir div hikayetini
bilmez misin?” didiler. Pes andan Seyyid anlar1 bildi kim anlar haram-zidelerdiir ve cin
ashdur. Pes andan Serif sordi: “Ya kavm! Rad cadi bu yirde midiir?” didi. Anlar eyittiler: “Server, ol
didiigiin Rad Kih-1 Elburz’da.” didiler.”

Server onlara inanmaz saldirir. O savasirken birden Menugher cinni gelir.
Server Menucher cinniden bu kavmin aslint sorar. Menucher cinni de bu kavmin
hikayesini anlatir. Hz. Siileyman bir giin herkese hiikmettigi yiizliglinii bir vezirin

ogluna emanet eder. Istahir dev, Hz. Siileyman kilifma girip o yiiziigii alir ve tahta
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gecip herkese hiikkmetmeye baglar. Herkes onu Hz. Siileyman sanar. Ancak sonra
zulimler yapmaya basladiginda onun Siileyman olmadigini anlarlar. Olaym bu

kismin1 Menucher soyle anlatir:

“Pes Asaf b. Berhiya a1 Siileyman peygamber sanurdi. Andan gordi kim na-mesra isler
eyler, eyitti: “Hasa, bu Siileyman ola” diyiip, dah1 emr itti Tevrat ve Zebur’1 getiirdiler, okudilar,
anun iistine urdilar. Ol kitablarun niir1 divi yakayazdi. Pes istahr div tahtindan iniip kacti. Div /
idiigin bildiler, halk ardina distiler kovaladilar. T4 kim tutalar ol div elindeki hatemi denize atti,
kendii Bahr-i Muhite girdi, gitti.”

Olanlar bilen Hz. Siileyman balik¢ilarin yaninda ¢alismaktadir. Ona verilen

bir baligin karnindan yiiziik ¢ikar ve tahtina geri doner. Ancak Siilleymanin yerine

gecen dev onun cariyelerine yaklasmistir.

“Dah1 Siileyman -‘a.s- / tahtindan kirk giin ciida olicak bu istahr div Siileyman —‘aleyhi’s-
selaim- saraymna goriip Siileyman siiretinde ciriyelerine el uzadup tasarruf eylemisti / anlari
teftis itti. Gordi ol kim kendii tasarruf itmisti ve dahi div anlar1 tutup yakinhk eylemisti, anlar:
bu sa‘b taglara birakurdi. Anlardan togan kimseleri gordiler kim anlara cin karismistur ve
Ademle mahlittur ve ol kim Siileyméan -‘aleyhi’s-selaim- tasarruf eylemedi, ol div eylemisti,
anlar1 bu taga biraktilar. Bu tiife halk oldi, merdiim-horlardur ve birezi bunlarun Hiirmiiz’le
Yemen arasinda olan berriyyede olurlar. Anlara Nefir didiler. Anlar dah1 merdiim-horlardur, Adem
yiyicilerdiir. ‘Acem’de meshurdur ve birezi dah1 ‘umman yirinden olur Tirab dirler, anlar dahi
merdiim-horlardur. Pes Server bunlar dahi anlardandur. Bunlar da merdiim-hordur ve seyatin
ashidur. Bunlardan hayr gelmez, kafirlerdiir. Miisliiman dah1 olmazlar soyle bilesiz.” didi.” (S.2
eat. s.130, 132-133).

Cerceve hikaye seklinde kendisinden bahsedilen Istahir dev, aslinda Saltuk
Gazi’nin karsilastigi degil, hikdyesini Menucher cinniden dinledigi bir devdir. Bu
boliimde asil dnemli olan Istahir devin Hz. Siileyman’in kiligina biiriinerek cariyeleri
ile birlikte olmasindan dogan ¢ocuklardan olusan bu yar1 dev yar1 insan kavimdir.
Kimi masallarda devler kacirdiklar1 gilizel kizlarla iliskiye girerler. Bu iligkiden
dogan ¢ocuklar, yar1 insan yar1 dev ozellikler tagirlar. Metinlerde bu cocuklar ¢ok
giiclii ve kuvvetli olma ozellikleri ile anilirlar (Taner, 1993:243). Saltuk Gazi’nin
karsilastig1 yar1 insan yar1 dev kavim de Istahir devin insanlardan olan ¢ocuklaridir.
En 6nemli dzellikleri ise “merdiim-hor” yani insan yiyici olmalaridir. Ogel’e gore
devlerin insan yemeleri motifine Kuzey Tiirk destanlarinda c¢ok az rastlanilir.
Anadolu masallarinda ise; insan eti ve kokusu, insan yeme durumlarina ¢ok sik
rastlanilir (Ogel, 2014:714-717). Insanlar, devlerin en ¢ok sevdikleri yiyeceklerden
birisidir. Masallarda insanlar1 ya ¢ig ¢ig, ya da kizartip yedikleri goriiliir (Taner,

1993:232).Bu devlerin insan yiyici olduklarin1 sdyleyen Menucher, bunlarin
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asillarinin Seytan asli oldugunu da acgiklamalarina ekler. Bu devler hakkinda verilen

son bilgi ise, kat1 kafir olduklar1 ve asla Miisliimanlig1 kabul etmeyecekleri bilgisidir.
7.2.15. Diger Devler
Danismendname’de gecen isimsiz devler:

Danismend Gazi’nin karsilastig1 dev suretli ruhbanlarin hikayesidir.

“Bu yana Melik dahi gerisi-y-ile Diikiyye 6ninde kondilar. ... ol diyriin taminda bir salib var
idi ve ol diyr i¢inde {i¢ yiiz altmis ruhban var-idi. Bu meliinun ger¢i anmasi galizdiir, amma hikayete
miinasibdiir. Makadlarma su degiirmemislerdi. ‘Omiirleriinde hergiz et yimemisler. Saretd Adem,
lakin fiilleri div idi. Melik Danismend ol div cehreliileri goriip: “Taslanmig seytandan Allah’a
sigiirim.” didi.”(N.D.D. eat. s. 105-106).

Déanismendname’de yalnizca iki boliimde gecen dev anlatilarindan ilki, bu
yar1 insan yar1 dev benzeri ruhbanlar ile ilgili olandir.'®Danismen GAazi’nin onlari
goriince, “Taglanmig seytandan Allah’a sigimirim” demesi, bu dev suretli ruhbanlarin

da seytan aslindan oldugunu isaret etmektedir.
Insan yiyen devler:

Battalname’de gegen bu devler, Seyyid’in ogullarin1 kagiran devlerdendirler.
Battal Gazi, ogullarindan bir haber alamadikga {iziiliir ve Tikfur’a onlarin halini

sorar. Ardindan:

Tikfur:

“Ey sah-1 cihan! Bizi divler kapdilar, bu araya getiirdiler. Sizin ogullarmiz bile idiler ve bir
kuyu kazdilar. Sol tenevviir resminde od yakdilar. Bizi anda piiryan ideler. Yeyeler ve elimiz
ayagimz dahi bagladilar. Ol dem hava yiizinden bir gavga kopd ve tarraklar ¢atlads, kiliglar oynadi,
bizi kapdilar. Birazdan bir div geldi, beni kapan periyi 6ldiirdi ve beni aldi, gitdi. Ayruk bilmezem.”
didi.” (N.D.B. eat. s. 278).

Burada bahsi gecen devler, daha dnceki bdliimlerde de bahsedilen, devlerin
insanlar1 yemek olarak gormelerine ve onlar1 pisirip yemelerine O6rnek olarak

goriilebilirler.

8Diger dev bahsi, sadece belli ruhbanlarin devleri ve cinleri idare ettiginin ifade edildigi boliimde
gecmektedir. Devler hakkinda herhangi bir bilgi bulunmadigindan o kisimdan bahse liizum
goriilmemigstir. Bkz. N.D.D. eat. s.251.
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Yilan Devler

Bu bolime ornek teskil edebilecek devler, Cenkname’de Hz. Ali’nin

karsisina ¢ikanlardan birisidir. Onlarla ilgili boliim soyle anlatilir:

“Andan Sah-1 Merdan ol avaz gelen yere vardi, gordi kim bir ‘ifrit kulaklan fil
kulagina benzer ve kuyrugl ejderhi kuyrigina benzer. Bu meliinin yarisi yilan ve yaris1 adam
seklinde bir heybetlii meliin. Hi¢ olmaz Hazret-i ‘Al buna yakin varicak div iytdi:

-Ey Haki! Bu leskerle nereye gidersin, didi. Hazret-i Ali eyitdi:

-Bir diisman kacurdum. Adina Haveran dirler. Anin ardinca giderim, didi. ‘Ifrit iytdi:

-Don girtiye, yohsa climlenizi kirarim. Hi¢ ddemizadenin buraya geldigi yokdur, didi.

Bu melin buni sdylerken gordi kim nice divler ¢ika geldi. Sdh-1 Merdan hi¢ aldirmayup
gazabla iytdi:

-Burada su kandadir? Bana haber virin. Yohsa ciimlenizi kirarim, didi.

Hazret-i ‘Ali bu cevabi deyince divler, iizerine hiicim eylediler. Sah-1 Merdan dahi heman
Zilfikar’1 ¢ekiip bunlar1 kirmaga bagladi. Andan asagidan avaz geldi ki:

-Ya “Ali! Divler su gotiiren develeri yagma eylediler. Sular1 alup gitdiler, deyince Hazret-i
Emir doniip leskere geldi. Gordi kim nice divler gelmis. Miiminler ile ceng idiip sular1 hep dokmigler.
Pes Sah-1 Merdan divlere hiicum eyleyiip bir nicesin helak eyledi. Kalani tagilup firar eylediler.”
(N.D.C. eat. s. 70-71).

Bahaeddin Ogel (2014:717), Tiirk destanlarinda yer alan dev tiplerini

aciklarken yilan devler hakkinda sunlar1 sdyler:

“...Bir kiz avlanmaga gidiyor. Yilan-Han adl1 bir devle karsilasiyor. Devin, bir dudag: yerde;
bir dudagi gokte, cenesi de diinya {izerinde imis. Kiz savasarak yilan Han’1 dldiriiyor...”
“...Culan-Mongus adl1 dev, 7 kat yerin, altinda yasiyormus...” Yilan, “yer evreni” idi.”

Tiirk masal ve destanlarinda 6rnegi goriilen yar1 yilan yar1 dev tipinin varligs,
incelenen destanlar igerisinde Cenkname’de tespit edilmistir. Hz. Ali’nin karsilastigi
olaganiistii varliklardan biri olan yilan devin de sonu diger kotii huylu devler gibi

olmus ve oldiirilmiistiir.

Devler; incelenen Islamiyet’ten sonraki dénem Tiirk destanlarindan
Oguzname harig, diger hepsinde degisen siklikla yer alan bir motif olmustur.
Kahramanlarin devle miicadelesi motifi, destanlarda da rastlanilan bir motif olsa da
daha sik Anadolu masallarina ait bir motiftir. Islamiyet’ten sonraki Tiirk
destanlanlarinda tespit edilen dev ile miicadele motifi; dini yonii agir basan bu
kahramanlarm, alperenlerin; Islamiyet’ten onceki Tiirk destanlarindaki Canavar
gergedan ile miicadele eden Oguz Kagan gibi, Erlik ile ve yer altindaki diger

varliklarla miicade eden Maaday-Kara gibi hiinerlerini, yigitliklerini ispatladiklar1 bir
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anlam kazanmistir. Islamiyet’i yaymak ugruna sadece yeryiiziine degil, yer alt1
alemine, Kaf dagina, Hint’e, Asya’ya ve hatta cinler alemlerine bile seyahatlerde
bulunan destan kahramanlari, bu ugurda kimi zaman devlerle bile miicadele etmis,
hatta bazen onlar1 dahi Misliiman etmislerdir. Baz1 metinlerde de tipki masallarda
once kahramana saldiran; ancak daha sonra iyi bir karaktere doniisen devler gibi

olumlu 6zelliklere biiriinen devlere de rastlanilmistir.
7.3. Cinler

Tiirkge sozlikte “cin” kelimesine ii¢ ayri anlam tamimi igerisinde yer
verilmigtir. Bunlar “1. Dini inanisa gore duyularla kavranamayan, insanlar gibi irade
ve anlama yetenegine sahip, ilahi emirlere uymakla yiikiimli tutulan yaratik. 2.
Masallarda gbze goriinmeyen, tiirli bicimlere girebilen, iyilik de kotiilik de

yapabilen yaratik. 3. mec. Akilli, zeki, uyanik kimse.” (TDK, 2011:467).

Dogan Kaya (2010:189)’nin Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyati Terimleri
Sozliigiinde ise “cin” maddesi asagidaki sekilde agiklanmistir:

“Her sekle girebilen, yiyip icebilen, evlenip g¢ogalabilen alevden yaratilmis insanlarin
goremedigi varlik, peri. En biiyiiklerine Azazil (iblis) denir. Allah’a ii¢ yiiz bin yil ibadet ettikten
sonra isyan etmislerdir. Bunun iizerine Allah onlarin bir kismini 6ldiirmiis, bir kismini ¢6llere, daglara
dagitmustir. Daha ¢ok hamam, harabe ve kuyularda yasarlar ve geceleri ortaya ¢ikarlar.

Allah, Zariyat suresinin 56 ayetinde; “Insanlar1 ve cinleri beni mabut bilsinler diye yarattim.”

buyurmaktadir. Insanlar gibi Allah’mn emirlerine itaat ederler. Daha ¢ok masallarda gecen cinler,
insanlara yardim ettikleri gibi zarar da verebilirler. Ancak Kur’an’dan ayet okuyanlara dokunmazlar.”

Islam Ansiklopedisindeki “Cin” maddesinde ise sdyle tanimlanir:

“Sozliikte "ortmek, ortiinmek, gizli kalmak" anlamindaki cenn koékiinden tiireyen bir isim
~

olup tekili olan cinni "ortilii ve gizli sey" manasina gelir. Terim olarak "duyularla idrak edilemeyen,
insanla gibi suur ve iradeye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla yiikiimlii tutulan ve miimin ile kafir
gruplarindan olusan varlik tiirii" anlamina gelir.” (Sahin, 1993:5)

“Cin” kelimesi, atasozleri ve ozellikle deyimlerde de siklikla kullanilmis ve
genellikle “akillilik, kurnazlik, sinirlilik” veya korku barindiran bir anlam
yiiklenmistir. “Cin tutana bir muska yeter.” (Cok kizmus birisini yatistirmak icin akilli
bir kimsenin sozlii veya yazili ogiidii etkili olur), “Diin cin olmus, buglin adam
carpiyor.” (Isinde ustalasmadan hile yollarina bagvuruyor) gibi atasdzlerinde ve “cin
cin bakmak (kurnazca bakmak), cin ¢arpmisa donmek (neye ugradigini bilemeyecek

kadar kétii bir duruma diigmek), cin damarina basmak (kisiyi ¢ok sinirlendirecek soz
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soylemek, c¢ileden ¢ikarmak), cin tutmak (bir inamisa gore cinlerin etkisi ile
delirmek), cinleri tepesine ¢ikmak (¢ok kizmak) gibi pek cok deyimde de farkli
anlamlara gelecek sekilde kullanilmistir (TDK, 2011:467).

Cinlerin varhig ilk asirlardan beri cogu dini inang ve toplum tarafindan kabul
edile gelmistir. Yahudilerde, Hristiyanlarda ve daha Onceki milletlerde de
Islamiyet’te oldugu gibi “cin inanc1” daima var olmustur (Ates, 1995:17). Antik
diinyada, Bati’dan Uzak Dogu’ya tiim eski uygarliklarda sayisiz cinin varligina ve
bunlarin istediklerinde c¢esitli sekillere girerek, insanlara musallat olduklarina
inanilmigtir. Hemen her ¢agda, her kiiltiirde ve inang sisteminde karsimiza g¢ikan
cinlere dair inang, antik Yunanlilar tarafindan da “Daemon” kelimesi ile ifade
edilmistir. Daemon’larin baslangigta iyi ya da tarafsiz ruhani varliklar oldugu
yoniindeki inanis zamanla degismis, bir ayrima gidilmistir. Iyi Daemon’lar; kutsal,
yardimci ruhlar gibi goriiliirken, kotii Daemon’lar Seytan’in yardimcilari olarak
kabul edilmistir. Ortagagda aragtirmacilarin da ilgisini ¢ekmeye baslayan cinlerin
varligr konusunda yapilan arastirmalar 15. ve 16. yilizyillarda daha da artmistir.
Sonug olarak Bati’nin cin inancini sekillendiren Hristiyanlik, kendi kutsal kitabina ve
dini 6gretilerine dayanarak cinleri gozle goriilmeyen ve seytana hizmet eden koti

varliklar olarak kabul etmistir (Scognamillo ve Arslan, 1999:17-29).

Islamiyet’te ve Miisliimanlardaki ortak cin algisi ise cinlerin; bedenleri ates,
hava, radyiha gibi maddelerden olusmus, akil ve irade sahibi, Tanri’nin
emrettiklerinden ylkiimli, latif gériinmez varliklar olduklar1 yoniindedir. Akil ve
irade sahibi olduklarindan Peygamberlerin tebliglerine muhatap kabul edilmislerdir.
Peygamberlerin davetlerine icabetleri yoniinden onlar da tipki insanlar gibi miimin
ve kafir olarak ikiye ayrilirlar. Bunlarin kafir olanlarina seytan denildigi hatta bazen
Hz. Peygamber’den yapilan rivayetlerde de cin ve seytan kelimelerinin birbiri yerine
kullanildig1 bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlere gore; insanlar cinleri
gdremese de cinlerin onlar1 gordiigii anlasilir (A’raf 7/27). Onceki dinlerde oldugu
gibi Islamiyet’te de cinlerin insanlar1 ¢arparak hasta ettigine inanilmaktadir. Hatta
Kur’an’da, onlardan korunmak i¢in okunmasi gereken-Ayet-el Kiirsi, Felak ve Nas

gibi-sureler bulunmaktadir (Ates, 1995:43-50).
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Tiirk halk kiiltiiriinde ise Islamiyet’ten énce tam anlamiyla bir cin inancindan
s0z etmek pek miimkiin degildir. Tiirk samanizminde her samanin 6zel bir ruhu veya
ruhlart olduguna inanilirdi. Bu 6zel ruha farkli Tirk boylarinda farkli isimler
verilirdi. Yakut samanlar1 “ijakil”, Kirgiz baksilar1 ise “arvak™ derlerdi. Kirgiz
baksilarinin “arvak™ dedikleri biiyiik samanlardan birisinin koruyucu ruhu olarak
diistintiliirken, Yakutlarin “ije-kil”inin izah1 biraz daha karigiktir. Onlara gore “ije-
kil” samanin bir hayvanda tezahiir eden ruhudur. Bazen rakip samanlarin “ije-
kil”lerinin birbiri ile kavga ettigi hatta 6ldiiriildiigli inanc1 vardir. Bu inancin ¢ok eski
devirlerden kaldig1 diisiiniilmektedir. Eskiden sadece samanlarin degil herkesin bir
ijje-kili bulundugu diistiniilmektedir. Hatta Kasgarli Mahmud’un eserinde “civi”
dedigi ruhlar, Yakutlarin ije-killerinin neredeyse aynisidir. Kasgarli Mahmud “¢iv1”
kelimesini izah ederken “¢ivi”nin cinlerden bir boliik oldugunu sdyler. Onun
ifadesiyle Tirklerin o zamanki inanglarina gore iki boliik birbiri ile savastiginda o
muhitin cinleri de birbiri ile savagirlardi. Hatta geceleri Tiirk askerlerinin cinlerin
attiklar1 oklardan korunmak i¢in c¢adirlarina saklandiklar1 inanci vardir der. Ancak
buradaki cin kavrami “ije-kil”’lerdeki gibi bir es ruh olmasina ragmen biiyiik
ihtimalle Kasgarl tarafindan islamiyet’in etkisi ile “cinlerden bir béliik” olarak ifade
edilmistir (Inan, 2013:81, Akcam, 1996:6). Halbuki buradaki kavram biraz daha

mitolojik 6geler barindiran bir anlam tagimaktadir.

Tiirk mitolojisinde cinlerle seytanlara oldukga sik rastlanilir. Ancak sonralari
din degistirmenin etkisiyle bu varliklara yonelik algi bir yoniiyle degismistir.
Onceleri cinler ve seytanlarm; kotiiliigiin yaraticis1 Erlik Han’m himayesinde ve
onun gorevlendirdigi varliklar oldugu inanci hiikiim siirmekte idi (Uraz, 1992:116).
Islamiyet’ten sonra Anadolu’da halk arasinda daha da yayginlasan cinlere dair inang;
hem eski mitolojik dénemlerden hem de Islami rivayetlerden izler tastyarak varligimi

stirdiirmiistiir.

Tiirk inang sisteminde yer alan iyi ve kotii ruh (yir-sub), glinlimiizde bu konu
ile ilgili inanglarin alt yapisim1 olusturmaktadir. Tiirk toplumlar1 kendileri disindaki
varliklarin da ruhlar1 olduguna inaniyor ve bunlardan bazilarina-orman, ates, su, ocak

gibi-kutsallik atfediyorlardi. Boyle yerlerin asil sahiplerinin iye/ruh denen
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bilinmeyen varliklar oldugu ve onlarin rahatsiz edilmemesi gerektigi inanci hiikiim
siirmekte idi. Eger bu ruhlara rahatsizlik verilirse, onlarin da insanlarin viicutlarina
niifuz ederek hasta edebilecegi diisiiniilmekteydi. Nitekim Tiirk¢ede hafif riizgar
anlamina gelen “yel” kelimesi cin veya ruh anlamlarinda da kullanilmis, insanlarin
viicutlarindaki ¢esitli agrilara “yel girdi” denmesi de bu ruhlara atfedilerek
kullanilmistir. Samanlarin en biiyiik gérevlerinden biri de insanlarin viicutlarindan bu
kotli ruhlart ¢ikarmaktir (Duvarci, 2005:136). Daha sonralar1 Islamiyet’in etkisi
altinda; halk arasinda “cinci hoca” lakabiyla anilan, nefesi kuvvetli diye tabir edilen
ve cin ¢arptig1 disiiniilen bu kisileri tedavi eden sahislar ortaya ¢ikmistir. Zamanla

cinlere ait olan inancin mitolojik altyapisi ile dini boyutu birlesmistir.

Tiirk halk inanislarina gore cinler, erkekli ve disili varliklardir. Genellikle
halk arasinda disileri i¢in “peri” kelimesi kullanilmaktadir. Yine halk inanigina gore
bazi insanlarin cinlerle evlilik yaptigi, sihir ve ruh ¢agirma gibi olaylarin cinlerle
iletisim kurma yollar1 olarak goriildiigii bilinmektedir (TDVE Ansiklopedisi,
1977:73). Yine halk inaniglarina gore bu varliklar cami, tiirbe gibi kutsal mekanlara
veya Kur’an okunan yerlere ve koyun agillarina giremezler. Bahsi gecen bu iyelerin
hemen hepsinin igne, bigak, makas gibi metal araclardan, Kur’an’dan ve giiriiltiiden
korktuklar1 diisiiniildiigii i¢in, halk arasinda cinlerin geldigi diisiiniildiiglinde davul,
tencere gibi esyalar calinir veya silahlar atilir. Cinlerin en ¢ok musallat oldugu
diisiiniilen, hayatin 6nemli ge¢is donemlerinde olan; gelinler, lohusalar ve bebeklerin
yanlarina da bu malzemelerden konulur (Duvarci, 2005:135). Anadolu’da halk

arasinda bu inanislarin izlerine hala rastlanilmaktadir.

Halk inanislarinda bu denli yeri olan cinler, anlatilarda da ¢esitli fonksiyonlar
icra edecek sekilde yer almislardir. Nitekim Halk edebiyatinda 6zellikle halk
masallarinda cinler ile ilgili pek ¢ok anlati bulunmaktadir. Halk hikayelerinde yer
alan olaganiistii varliklara bakildiginda ise cinlerden ziyade perilere rastlanildig

tespit edilmistir. '

19 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Alptekin, Ali Berat (2005); Halk Hikdyelerinin Motif Yapisi, Akgag
Yayinlari, Ankara.
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Varliklar1 itibariyle insanlar i¢in ¢ogu zaman bir korku unsuru olan cinler,
masallarda genellikle olaylara daha gizemli, korkulu ve merak uyandiran bir hava
katma fonksiyonunu icra etmislerdir. “Binbir Gece Masallari”nda Alaaddin’in Sihirli
Lambasi isimli masalda ise lambadan ¢ikan ve insanlarin dileklerini yerine getiren
cinden olumlu bir varlik olarak bahsedilmistir. Bu tarz masallar ¢ogu zaman

cocuklara yonelik veya mesaj icerikli olmuslardir.

Olaganiistii varliklar igerisinde periler ve cinler, i¢ ige geg¢mis sekilde
ozellikle masallarda sik¢a kullanilmistir. Masallarda ¢cogu zaman sekil degistirme
ozelligine de sahip olan cinler, bu 6zellikleri ile bazi destan metinlerinde de kotii
ruhlar1 ifade edecek sekilde yer almistir. Islamiyet’ten onceki destan metinlerine
bakildiginda bu kétiiliigiin cinlerden ziyade, yer alti diinyasinin hakimi Erlik ile
temsil edildigi ve kotii ruhlarin onunla iliskilendirildigi goriilmektedir. Altay
Yaratilis Destani’nda Tanr1 ile savasan Erlik anlatilirken soyle bir ifade gecer:
“Seytan kutu alinca, kendine gokler yapti. / Gokler Seytanla doldu, cinlere koskler
yaptr.” (Ogel, 2014:493). Yine en &nemli Tiirk destanlarindan birisi olan Manas
Destani’nda da cin, peri gibi varliklarla karsilasmayiz. Sadece Kokotdy Han’in 6li
as1 toreninde diizenlenen yarisa katilan ve yarisa katilan diger kisilere sahtekarlik
yapan koca karidan bahsedilirken kullanilan “Coloy’un agz1 boynuzlu / Bir kocakari
var 1di.” seklindeki ifade, ona hakaret etmek amaciyla kullanilmis; agz1 boynuzlu,
burnu madeni olan cinni bir varliga benzetme yapilmistir. Destanda yer alan
kahramanlar giinliik hayatta yasamis ve yasayabilecek sahislardir (Yildiz, 1995:279-
280).

Bu calismanin inceleme konusu olan Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda
ise dzellikle Islamiyet’in etkisi ile Miisliiman cinnilerin, genelde kahramana yardimci
varliklar olarak yer aldig tespit edilmistir. incelenen metinlerden Hamzaname ve
Danismendname’de birer yerde, diger tiim cinni varliklar ise Saltukname’de tespit

edilmis olup, isimlerine gore ayr1 basliklar halinde incelenmistir.
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7.3.1. Menii-¢ihr-i Cinni (Menucher)

Saltukname’de bahsi gecen bu cin, Saltuk Gazi’nin en 6nemli yardimcisidir.
Saltuk ile Hizir makamindaki ilk karsilasmalarindan sonra adeta kardes gibi
olacaklar ve Gazi ne zaman yardima ihtiyag duysa Menucher cinni onun yaninda

olacaktir.

Destanda Menucher cinni ile ilgili pek c¢ok bolimde, cesitli anlatilar
mevcuttur. Burada ise Saltuk Gazi ile ilk karsilasmalarindan itibaren, sadece husisi
onem arz ettigi diisiiniilen kisimlar ele alinacaktir. 2

“Siinni cinnilerden Mini-¢ihr-i cinni dah1 Hazret-i Hizr’1 ziyaret ide geliyorurdi. Na-

gah leskeriyle geliirken gordi kim havada bir adem oglani eli baglu yukarudan asaga iner od igine.
Heman tizcek iristip kapdi ve alup Hazret-i Hizr katina geldi.” (S.1 eat. s. 33).

“Minii-cihr-i cinni Serif’e eyitdi: “Ya Serif! Beni du‘ddan unutma.” didi. Seyyid eyitdi:
“Sen beniim diinya ve dhiret karindasum ol.” didi. Mini-cihr-i cinni dah1 Serif'e bir du'a
ogretdi, eyitdi: “Her kacan kim sen bu du‘dy1 okuyasin, ben katunda leskeriim birle hazir
olam.” didi. Mind-¢ihr-i cinni dah1 destlr dileyiip, gitdi.” (S.1 eat. s. 34).

“Andan MinQ-¢ihr-i cinni virdiigi du‘ay1 okudi. Ol perd yitisii geldi. Serif eyitdi: “Beni gotiir,
kubbeye ¢ikar.” didi. Kafirler am gordiler kim Serif u¢di, mu‘allak havada durdi.” (S.1 eat. s. 36).

“Serif gordi kim bir kaya koltugunda miikemmel bir at bir kisi dutar gordi. Serif eyitdi: “Sen
kimsin?” didi. Ol eyitdi: “Karindasun Mind-¢ihr-i cinniyem. Bu at1 sana Hazret-i Hizr Nebi-a.s.-
gonderdi.” ” (S.1 eat. s. 53).

Serif’e yakinlig1 kardesi gibi olan bu cinninin Miisliiman hatta Siinni oldugu
ozellikle belirtilmistir. Kafir ve miimin gruplardan olustugu bilinen cinler igerisinde

Menucher, Hz. Hizir as. ile de yakinlig1 olan 6nemli bir miimin cindir.

Saltuk’u kurtarmasinin ardindan Hizir makaminda birbirlerini kardes kabul
ederler. Ardindan Menucher Saltuk Gazi’ye ihtiya¢ duydugunda ¢agirmasi i¢in bir
dua ogretir. Istisnas1 olan bir iki durum disinda Serif bu duayr her okudugunda

Menucher yardimina gelir. Bu vakanin pek ¢ok drnegi mevcuttur:

20 Ayrintili bilgi igin bkz. Akalin, Siikrii Haluk (1987); Saltuk-ndme I, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yaymlari, Istanbul., Akalin, Siikrii Haluk (1988); Saltuk-name II, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yaymlari, Istanbul., Akalin, Siikrii Haluk (1990); Saltuk-name III, Kiiltir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari, Ankara.
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“Ezin canib Serif bu kéfirleri kiricak cezire igre kaldi. Tiz Mind-¢ihr-i
cinniniin du‘asin okudi. Ol cinni bir zevraka binlip, geldi. Serif’in nazarina yitisdi.”

(S.1 eat. s. 73).

Yukarida anlatilanlardan Menucher’in ugabildigi de anlasilmaktadir. Ernst
Zbinden, “Islam’da ve Eski Orta Dogu’da Cin ve Ruh Inanglar1” adli eserinde, Binbir
Gece Masallari’ndaki cinlerden bahsederken; hikayelerde gecen cinlerin ekseriyetle
ucabildiklerini, bircok masalda karsimiza ¢ikan u¢ma motifinin bizleri cinleri
siiflandirmada, yerde ve karada yasayanlarin yaninda bir de ugan cinniler oldugunu
diisiinmeye sevk ettigini soyler (1994:80). Menucher cinni de tipki bu masallardaki

ucan cinnilere benzer.

Menucher’in Serif’in yardimima geldigi yerlerden birisi destanda sdyle

anlatilir:

“Serif ta’acciib itdi. Andan tiz durup tasra geliip, Mind-¢ihr-i cinniniin du‘asin okudi. Mini-
¢ihr-i cinni ¢ikageldi. Serif Minii-¢ihr-i cinni’den sualleri sordi.” (S.1 eat. s. 100).

“Pes Minu.-¢ihr-i cinni eyitdi : “Yitmis y1l vardur kim Kaf etegine bir kez geldiim idi, ol
vakt bu menzilde bu cezire yogidi. Hikmet nediir ola, simdi old1?” didi. Pes ta‘acciib idiip andan
cikup anda ta‘am pisiirdiler, yidiler. Ol ta‘amlarun kokusindan ol cinniler dah yiyiip toydilar.
Cinni gidas1 kokudandur dirler.”(S.1 eat. s. 104-105).

“Serif ol bazarda gezerken girii ol miinadi ¢agirur gordi ve dinledi. Dir kim: “Padisahun yidi
sudline her kim haber ve sahih cevéb vire padisahlik anun ola, ol miilke ol hilkkm ide, beniim basum
dah1 dutup kese. Eger cevab virmeye anun basin kesiip burca asaram, dir.” Serif tiz / yirinden durup
ol miinadiye eyitdi: “Ben cevab iderem. / Var padisdhuna haber vir.” didi. Ol miinadi siiriip padisah-1
cadu katmma geliip bildirdi. Tiz buyurdi: “Getiiriin.” didi. Serif ol sa‘at Minu-¢ihr-i cinni du‘asin
okudi. Minu-¢ihr-i cinni hazir geldi. Serif’iin ayagina diisdi. Hikayeti anlara sordi. Serif dahi bildiirdi.
Serif Mind-¢ihr-i cinni’ye emr itdi kim ol on oglani getiirdi.” (S.1 eat. s. 135).

Menucher’in Saltuk’a yardimlarinin bir ¢esidi de, onu bilinmeyen durumlar
hakkinda bilgilendirmesidir. Bu bdliimdeki 6rnek, Kaf Dagi hakkinda
sOylediklerinden ibarettir. Saltuk daha dnce gitmedigi ve bilmedigi bir yer olan Kaf
hakkinda ilk bilgileri Menucher’den 6grenir. Menucher hakkinda 6grendigimiz bir
diger bilgi ise yiyeceklerin kokusu ile doydugudur. Baska eserlerde de sdylenegelen

cinnilerin gidasinin kokudan oldugu bilgisi burada tekrar edilmistir.
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Server’in bilmedigi konulardan birisi de heniiz karsilasmadigi bazi cazilar ve
kavimlerdir. Bu konuda da Menucher’in yardimi gecikmez. Saltuk Gazi’nin yar1 dev

yar1 insan kavimle olan karsilagsmasinda yasanan 6rnek soyledir:

“Miibarek gonline sekk diisti kim ol Ra‘d cadi bunda ola diyii fikirde iken kulagina bir avaz
geldi, andan yana bakti, gordi kim Mind-¢ihr-i cinni ¢ikageldi. Kadd hamide kilup Seyyid’e selam
virdi, eyitti: “Ya Server! Bu tdifeden ne istersin?” didi. Andan Server eyitti: “Bu taife nice
kavimdiir?” didi.

Menucher Istahir devin neslinden gelen bu kavmi anlatir. Ardindan Server

ona Rad Caz(i’y1 sorar:

Pes Server Minii-cihr’e eyitti: “Ya4 Meymiin! Bana haber vir kim simdi Ra‘d cada
kandadur?” didi. Andan Minti-¢ihr-i cinni eyitti: “Server, KAf Tagr’nun etegindediir.” didi.
Server ana Meymin anun ¢iin dir kim cin beglerine Meymn dirler. Bu cinni dahi cinleriin / begi idi,
Cinnistan’a hiikm iderdi. Veli kim Seyyid’e dost idi ve muti‘ ve musahhar idi ve Seyyid’le
kardaslasurlardi. Her yirde istese hazir geliirdi, Seyyid’e yardim iderdi. Mii’min muvahhid siinni salih
cinnl idi. Pes Seyyid ana i‘tikdd ve i‘timad iderdi. Hi¢ kat‘a cinlin sélihinden yalan gelmez
sOylemezler ki rahmanilerdiir. Amma miifsid ve kafirlerden -kim seyatindiir- gergek eylemezler, sahih
sOylemezler, anlar yalancilardur, ‘alamet-i seyatinle rahmani cin ortasinda budur ve sidk u salahtur
kat‘a hilaf olmaz, ‘adet bdyle kalmistur ve seyatinle rahmani birbirine diismandur. Eyle olsa
aralarinda yalan birle fark olurlar. Ve dahi ya Server! Bu tiifeden vaz ge¢ bunlar islah olur
degiildiir. Bunlardan wrak olmak yigrektiir. Bilmis olgil.” didi. Andan Seyyid Minii-¢ihr’le

doniip ‘azm-i Tiirkistan idiip gittiler, ol Tatar kavmi i¢inde gezdiler.” (S.2 eat. s. 131, 133-134).

Menucher’in Serif’i bilgilendirdigi bir diger 6rnek:

“Seyh eyidiir: “’Ya Server! Bu zamanda bu kal‘ada bir melik olurdi, gayet adil din-dar kimse
idi ol murad eyledi kim bu ¢aha adam indiire ve kullarindan ii¢ gulam indiirdi. Uci dahi kiil gibi yand1
ayruk kimesne buna mukayyed olmadi.” didi. Hazret-i Seyyid tiz Mind-¢ihr duasin okudi. Az
zamandan sonra Mini-¢ihr ¢ikageliip Seyyid’e selam virdi. Seyyid eyidiir: “Iy ahi! Sol zir-i zeminde
ne vardur, bilmek isterem. I¢inden giimbiirdi geliir. / Bunun ahvalin bize beyan eyle” didi. Min{i-cihr
yiiz urup eyidiir: “Ya Server! Bu cahta ii¢ kafir ifrit habs olmustur, yiizleri iizre yaturlar,
kiyamete degin ol cahta habs ohsardurlar. Ya Server, eger birisi halas olursa cihani haraba
viriir Hazret-i Siileymin -aleyhi’s-selim- habs eylemistiir. U¢ miivekkil cinni vardur,
mii’minlerdiir. Andan gayri bir melek dah1 vardur ve tilsim olmistur, her kim bu ¢iaha girse, am
yakup helik iderler.” didi. Seyyid eyitti: “Ya ahi! Bu bag ve kasr ve ¢ah kimlerden kalmistur biliir
misin?” didi.” (S.3 eat. s.16-17).

Menucher ona buranin kimden kaldigin1 anlatir. Daha sonra Serif’i melikin

kulesini ziyarete gotiiriir ve oradan ayrilir.

Menucher cinni ¢ogu zaman Saltuk Gazi’ye yardima yalniz gelmez. Eger bir
diisman karsisinda ise cin askerleri ile birlikte gelir. Buna oOrnek teskil eden

boliimlerden tespit edilerek secilenler soyledir:
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“Serif yiizin gok depeye tutup Hak Hazretine tazarru® itdi. Na-gah sahra yiizinden bir atlu
¢ikageldi. Ardinca bir lesker geliip bir ugurdan tekbir idiip kafir leskerine hamle eylediler. Ol &nce
gelen Hizr idi -‘aleyhi’s-selam- ardinca gelen Mini-cihr ki meymiin-1 kebir idi, kendii leskeriyle
kirk bin mikdar kendii ile irisdiler, kafirleri sidilar, mal ve esbabi aldilar, Serif’e geldiler. Hizr -
‘a.s.- Serif’i iki gozinde 6pdi eyitdi: “Ciger-glisem! Iblisiin oglanlarindan bin ii¢ yiiz otuz seytan
erkekden ve disiden oda yakdun. Kacan Bismillah / diyli od uricak ka¢gmadilar, feryad ide yandilar.
Hak rizasin artirdun.” Minfi-¢ihr dah1 geliip oturdilar. Hizr eyitdi: “Ya Serif! Bunlar1 ko, girii var ehl-i
Islam’a cik. Bu yiriin zabt1 gii¢diir.”

Ol yirden Minti-¢ihr’le turdilar ve anlarin malin ve esbabin alup girli dondiler. Bir makdma
geldiler. Hizr gitdi. Ol yirde kondilar, oturdilar.” (S.1 eat. s. 328).

“Ol kavm feryad idiip sardy ortaya aldilar, eyittiler: “Sen yalnuz bizi kagan kirabilesin? Biz
seni tamam ideriiz.” diylip yiiridiler, bi-kiyas halk iistiler. Serif am1 goricek Minii-¢ihr du‘asin
okumaga mesgil oldi. Heman am gordiler kim tag tarafinda bi-pAyan lesker-i Islam beliirdi,
tekbir getiiriip ol leskeri ele aldilar, kira urdilar. Kipgak leskeri an1 gériip aman dilediler. Serif
anlara aman virdi saray tamindan indi. Min@-¢ihr karsu geliip Serif birle goriistiler.” (S.2 eat. s. 18).

“Ma-hasal Serif’iin hep malin ¢ekiip aldilar. Serif hi¢ tinmadi. Pes Serif atina biniip bir
giinliik yirde vardi, du‘a-i / Minfi-cihr’i okudi. Heman dért yiiz bin cin leskeri geldiler hayli
hadem i hasem birle Kavaniyye tlizerine gogtiler.” (S.2 eat. s. 60).

“Sultdn Serif’i alup sehre getiirdi, konukladi. Miislimanlar gordiler bu ceriler ta‘am
yimezler idi, ‘acebe kaldilar. Bildiler kim cin leskeridiir.” (S.2 eat. s. 61).

“Bu yanadan ol Gul Melik kafiri, cinnileri divsiiriip geldiler. Bir tag arasindangikup, Serif’iin
tistine hiiclim ittiler. Server ortaya alup ceng ittiler. Bir azim neberd kopardilar. Server, gordi kim
ahval bir diirli dahi oldi, heman nara (urup) anlara depindi / girii bir azim ceng ittiler. Ma-hasal
Server, anda ii¢c giin ceng eyledi. Ahir zebiin old, takati tak oldi. Dua-i Mind-cihr yad itti.
Rahmani cinniler ile yitisii geldi dah1 Gillar1 ele alup kirdilar. Melik-i Gal’1 giriftar idiip
getiirdiler. Melik-i GGl imana geldi, azad ittiler.” (S.3 eat. s.49).

Menucher’in askerleri ile birlikte Serif’e yardim ettigi olaylardan birisi de
Server’in kacirilan ogullarinin kurtarilmas: vakasidir. Bununla ilgili boliim sdyle
anlatilir:

“Andan iki el Seyyid’i alup Fikal kal‘asina getiirdi. Ol degiil gibi olup anlar1 ol kal ‘adan bir
caha birakup habs eyledi. Anlara ad ve nam vezir Omer komisti, yidi yasinda biri, tokuz yasinda biri
idi. Server ol oglancuklara gayetle aciyup girye ve ziri eyleyiip gam-gin melil ve mahzin old1.
Anlarun kandaligin bilmeyiip turdi. Halvete girdi. Minidi-¢ihr-i cinni’yi da‘vet idiip andan bu
oglancuklarun hilin sordi. Bildi kim Fikal-1 la‘in eylemistiir, tiz cinnilere emr itti. Varup ol

c¢ahtan ol ma‘siimlar ¢ikarup Seyyid katina getiirdiler dahi anlar1 tiz tutup siinnet ittiler. Andan
sonra Server atina siivar olup Fikal-1 la‘ine gittiler.” (S.3 eat. s. 104).

Server yabanci bir memlekette atindan uzak kaldiginda, ona atini ulastiran da
yine Menucher olur. Mesafelerin 6nemsiz oldugu cinni varliklardan olan Menucher,
Saltuk Gazi’ye atini; ister Kaf’da olsun ister bagka bir memlekette, her istediginde

getirecektir. Bu duruma 6rnek teskil edecek olaylardan bazilar soyledir:
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Serif, Sah-1 Maran ile otururken bir cinni gelir Serif’ten yardim ister. Serif de

Menucher’i ¢agirir:

“Ciinkim Serif bu sozi ol cinniden isitti eyitti: “Hos ola amma beniim yaragum yoktur veli
kardasum. Minii-¢cihr-i da‘vet ideyim ki, diinyAda adem-zad icinde olan cinnileriin padisihidur,
gelsiin, yaragum getiirsiin.” Diyiip Serif tiz hemian du‘ay1 okidi. Heniiz dah1 tamidm olmadin
Minii-¢ihr-i cinni leskeriyle ¢ikageldi, Serif’iin ‘Ankabil atin ve dah1 cemi‘ silahin birle getiirdi.
Serif atina siivar oldi, siirdiler...”(S.2 eat. s. 69).

“Dordinci giin oltaglara yitisti. Ol kavm Serif’e ‘izzetler / ittiler. Andan Serif ol iki tag
arasina nazar urdi, iki kat ol seddi gordi, bast buluta beraber olmig turur. Pes Serif ne kadar fikr
idegordi ol tag iizre ¢ikmaga ¢are idemedi, yalintag idi. Ahir Mind-¢ihr du‘asmn okudi, fi‘l-hal
Minii-¢ihr ¢ikageldi Semend-i sebz’i elinde getiirdi. Serif ol Semend-i sebz’e siivar oldi, ol tag
iizre ucup ciktr.” (S.2 eat. s. 93).

“Ol kafir emr itti. Bir biiyiik fugt diizdiler dah1 anun iginde yilanlar ve akrepler ve ¢iyanlar
tutup toldurdilar. Server’iin elin ayagin tutup mahkem bagladilar. / Dah1 ol fugtya koyup agzin
berkittiler, yiiksekten algaga yuvaladilar. Server Kur‘an okurdi. Birez kim okudi, pes ol hayvanlar ve
miizi canavarlar Server’i incitmediler. T4 kim gice olinca fuciyr yuvaladilar, Seyyid dahi hi¢ ayruk
soylemedi: “Oldi bu, avaz1 ¢ikmaz.” diyiip koyup gittiler fugiyla ol derede: “Yarm gine geleviiz”
didiler. Server Mind-¢ihr’{in du‘asin okudi. Cin ¢ikagelip, Server’i fugidan burup ¢ikardi. Dah1 Rahs-
1 siirh’1 yaragla hisardan alup Seyyid’e getiirdi. Server biniip azm idip Taysun iline gitti.” (S.3
eat. s. 234).

Destanda Saltuk Gazi’nin Menucher cinninin 6grettigi duayr okudugu halde

gelmedigi istisnai durumlar da tespit edilmistir. Bu olaya dair 6rnekler soyledir:

Server cevher ¢ikarmaya giden bir Yahudi’ye takilip onunla yola diiser.
Kuyunun yanimna geldiklerinde Yahudi onun kim oldugunu anlayip, kendi ¢iktiktan
sonra Gazi’yi kuyuda birakir.

“Yahadi giri yukarudan yalvardi “Bana kiymagil, cevahir virgil seni ¢ikaram” Serif eyitti:
“Iy la‘in! Beniim cevahire ne tama‘um (var). Ben Serif Gaziyem, senden ne ihtiyAtum var. Ben
bundan ¢ikmaga aciz degiilem.” Ciin Yah(di ani isitti, feryad idiip “Biziim diismanumuzsin, eyi
elime girdiin” diylip dahi biiytlik taslar1 getiiriip ve gotiiriip Serif’lin listine pertab eyledi. Serif ol /
kuyunun her tarafina kacardi, durmazdi. Server gordi kim kafir kendiiyi bihuzr itti, yirden sunup bir
tag alup asagadan yukaru mel‘“nun suratina bir tag eyle urdi kim Yahidiniin bas ayagt done done
yukarudan asaga diisti. Server Yahtdiyi heman depeledi, helak eyledi. Kendii dah1 kuyu dibinde kaldi.
Pes Minii-cihr du‘asinokudi. Cinni dah1 gelmedi ne kadar ed’iyeler kim beliirdi okudi, ¢ire
olmadi. Serif ta‘aciib idiip sabr itti. Bir giin bir gice ol kuyuda su i¢inde turdi. Ciin irte oldi, giin
togarken havadan bulut geliip indi, ol kuyuya ¢okti. Cemi suyin ¢ekiip aldi. Serif’i dah1 kuyudan tagra
getlirdi. Bir adam boy1 kadar yukaru kaldi, girii yire indiirdi. Meger yagmur buludi imis, yirden su
cekiip alurmig. Andan Server segirdi gegiip kuyu yaninda libaslarin giyiip siirdi, ol gemiye geldi.” (S.3
eat. s. 44).

Daha sonra Server’i bir cazu kaza doniistiiriir. Server’e Menucher yine
gelmez. Server kaz olarak dolasirken etrafindan gecen kadinlar onun hakkinda

konusur. Bir Yahudi ile cevher aramaya gittigini, onun i¢in boyle oldugunu soylerler.
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Gonliine diinya sevdast girenin duast kabul olmaz der ve giderler. Server’in akli

basina gelir, hemen tévbe eder:

“Birisi eyitti: “FilAn Yahiidiyle cevihir tama‘mna geldi, gonline diinyA muhabbetin l4-
cerem du‘asi anun-¢iin miistecib olmaz.” didiler. Dah1 ol hétunlar gectiler, gittiler. Serif
bunlarun sézlerin isidiip anlardi. Pes tovbe ve istigfar itti. Diinyd muhabbetin génlinden giderdi,
vardi, ol ot1 bulup yidi, heman sa‘at gozin acti, kendilyi 4dem siretinde gordi, secde-i siikr idiip Hak
Ta‘ala Hazretine send ve minnetler itti. Andan Minfi-¢ihr du‘asin okudi. Mini-¢ihr-i cinni zahir
olup hazir geldi. Pes Serif ana eyitti: “Boyle mi gerek? Seni da‘vet ittiim n‘iciin gelmediin?”
Cinni eyitti “Server, siziin da vetiiniiz isitmediim.” Andan Server yiiridi, deniiz kenarina geldi. Ol
gemi anda tururdi, MinQ-¢ihr’le bindiler gittiler.” (S.3 eat. s. 46).

Server bir glin av yapmak ister ve yalniz basina ava c¢ikar, uyuyakalir.
Uyandiginda at1 kaybolmustur. Kendisi de at1 ararken kaybolur. Yedi giin a¢ susuz

gezer:

“Ac¢ ve susuz zebln veza'if olup nice kerre Minfi-¢ihr du‘asin okudi, faide itmedi, ol cinni
gelmedi. Pes Server miitehayyir oldi.” (S.3 eat. s. 52)

“Meger ol tarafin halki merdiim-horlar idi. Server goricek hiicim ittiler, iizerine stiler
oldiirmege kasd eylediler. Seyyid nd-¢ar anlarla cenge baslayup bir nice topraga birakti. Girili guliivv
ittiler, taslar attilar. Server zebin eylediler. Server ¢ok gurbet ve zahmet, aglik ve susuzluk cekiip
mecéli kalmamisti. Pes Server Minii-¢cihr du‘asin okudi, ol cinni ¢ikageldi. Server ana eyiti:
“N‘iciin ben seni nice kerre da‘vet eylediim gelmezsin? Buncilayin biiyilk demde dost dosta
bulunmak gerektiir.” Ol cinni eyitti: “Server isitmediim, nice gelem. Eger isitsem beher-hal
geliirdiim: Ma ‘zir tut” diyiip Seyyid’i ol yirden alup bir yire birakti, ...” (S.3 eat. s. 59).

Menucher cinninin Miisliimanlara yardim ettigi ve hakkinda daha bagka

bilgilerin verildigi bir boliim soyle anlatilir:

“Na-gah bir yiizi nikablu Server /irisiip Ayas’un ipini ¢aldi dah1 Ayas’1 at ardina / alup yola
revan oldi. Sir taga gotiirdi. Ayas’un akli bagina geldi, kendilyi haldsta gordi ve bir kisi katinda oturur
idi eyitti: “Sen kimsin?” didi. Ol sahs eyitti: “Server, ben / Saltih kardas1 Minii-¢ihr-i cinniyem
Gazilerle geliip bile gaza ideriiz. Seyyid Hazretiyle ahdiimiiz boylediir. Adem siiretinde kéfirlere
goriniiriiz, bun deminde iriiriiz. Ciinkim kafirler seni dar ittiler, Hizr Peygamber -a.s- bana haber
virdi: “Ayas diridiir, yitis emr-i Hakla kurtar, didi. Geldiim seni dardan / alup bunda getiirdiim.” didi.
Ayas eyitti: “Ya Mind-¢ihr! Sana karsu vakt-ha gel bulus.” didi. Pes MinQ-¢ihr eyitti: “Nasibiin bu
kadardur.” diyiip gayb oldi, gitti. Pes ilyds-1 Rimi zamaninda bu cinni ilyas’a iic kez meded /
eylemisti; bu Ayas’a dahi geldi. Rivayettiir; simdiki zaminda dahi akincilar ve gaziler ol
cinnileri goriirler dah1 geliip kéfirlere heybet ideler, div siiretinde goriniirler ve nicesin anlar
tutup ellerin baglarlar. Miisliméanlar ve gaziler geliip bagh bulurlar meshurdurlar.
Miisliimanlar cinniler-ile geliip bile gaza ideler. Cinnileriin ¢og1 Miisliméanlardur. Nitekim
Kur’an da kadisteksertiim mine’l-ins diyii ayet-i kerime gelmistiir. Peygadmber -a.s.- {immeti
olmiglardur. Anlar dahi cennet civarinda bile olurlar ve Miisliimanlara dost ve kéfire diismenlerdiir.
Egerci kim Kkafiri vardur. Nite kim Adem oglan1 kimi Miisliiman ve kimi kafirdiir.” (S.3 eat. s.
328-329).
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Burada Menucher kendisini Saltuk Gazi’nin kardesi olarak tanitir. Gazilerle
birlikte savaglarda yer aldiklarim1 ve insanogluna insan suretinde goriindiiklerini
sOyler. Devaminda yazar tarafindan anlatilan kisimda da cinlerin ¢ogunlugunun Hz.
Muhammed’e biat ettigi ve Miisliman olduklar1 ancak kéafir olanlarmin da
bulundugu anlatilir. Miisliimanlara savaslarda yardim eden cinnilerin, kafirlere birer
dev suretinde goriindiigiinii nitekim gazilerin savaslarda ¢ogu zaman, elleri cinler

tarafindan baglandigina inanilan kafir esirleri bulduklarini sdyler.

Anlatilanlardan hareketle bir “Menucher Cinni” profili olusturulmak
istenirse; oncelikle onun en dnemli Miisliiman cinnilerden birisi oldugu bilinmelidir.
Bu cinni destan boyunca, ana kahraman Saltuk Gazi’nin kendisini kardes edinecegi
kadar miihim bir karakter olarak karsimiza c¢ikar. Yine anlatilanlardan; onun
cinlerden olusan askerlerinin oldugunu, ucabildigini, sekil degistirebildigini, yemek

yemedigini, gidasinin yiyeceklerin kokusu oldugu anlasilmaktadir.

Cinlerin yer aldig1 destan metinleri igerisinde varlig1 sadece Saltukndme’de
tespit edilen Menucher, birbirini takip eden olaylar silsilesi igerisinde en fazla bahsi

gecen cindir.
7.3.2. Padisah-1 Cinniler

Cinler; tipki insanlar gibi miimin ve kafir olanlar1 bulundugu gibi, toplumsal
yasayis diizeni agisindan da insanlara benzerler. Kendi iilkeleri, sehirleri ve bu
tilkelerinin yoneticileri bulunur. “Cinlerin ayr iilkeleri ve kendi padisahlar1 vardir.
Kahramanlar, bazen cin padisahlarinin kizlariyla yakinlasirlar. Zeynii’l-asnam adh
kahraman, cinler sahinin {iilkesine gider; cinler sahit her yil saygisindan oOtiirii
Zeynii’l-asnam’1 ziyarete gelir Seyfii’l-miiluk, cin padisahinin kiz1 Bediu’l cemal ile
sohbet eder” (Hazai’den aktaran Sona, 2015:231). Daha ¢ok masal diyarlarini
andiran bu tilkelerde hiikiim siiren cin padisahlarinin ayn1 zamanda kendilerine ait

ordular1 da bulunur.

Halk anlatilar1 igerisinde, daha ¢ok masal diinyasina ait varliklardan birisi

olan cinlerin kralliklarindan pek ¢ok eserde bahsedilmistir. Ernst Zbinden, “Islam’da
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ve Eski Orta Dogu’da Cin ve Ruh Inanglar” adli eserinde, Binbir Gece

Masallari’ndaki cinlerden bahsederken; cin kralliklar ile ilgili sunlar1 sdyler:

“... Cinin kraliyet saray1 v.s. insan kralligina benzetilir. Cinlerin intikami da bildikleri hemen
hemen kabul edilir; hatta islami rivayetlere karst — Cin krali Sayf al Muliik savasinda ¢ok kan
aktilir. ..

Yedi Cin Krali: Garib ve kardesi Acib hikdyesinde Maridlerin asagidaki krallar1 zikredilir:
Kirmizt Kral (al-Ahmar), Mavi Kral (al-Azrak) ve Akik sehri hiikiimdar1 Kral Simgek (Barkan).
Kamar ez-Zaman hikayesinde Semhuris’ten sdzedilir. Maymun ismine bir cinniye ismi olarak kadin
sekli “Maymune” olarak da rastlanir. Mavi Kral diginda biitiin bu isimler bugiinkii halk arasinda
yaygindir. Cinlerin yedi kralindan Hasan el-Basti hikdyesinde de soz edilir. Isimleri verilmemekle
birlikte, bugiinkii halk inancinda yasayan meshur yedi cin kralina isaret ettigi tahmin edilir.”
(1994:79,82).

Halk arasindaki cin inaniglar1 gercevesinde sekillenen cinlerin sosyal
yasantisina dair diisiinceler de bu dogrultuda sekillenmistir. Bahsedilen diisiincelere
gore, bu yaratiklarin basinda bir padisahlari oldugu, insanlar gibi kendi aralarinda
belirli kurallara gore yasadiklar1 sOylenmistir (Akg¢am, 1996:5). Cinlerin,
padisahlarinin emirleri dogrultusunda yasamaya calisan varliklar oldugu inanci,

ozellikle sozIi anlatilarda hakimdir.

Incelenen destan metinleri igerisinde ¢esitli cin padisahlarindan bahsedilen
eser, Saltukname’dir. Saltuk Gazi’nin farkli boliimlerde, farkli isimlerde cin

padisahlar ile karsilagtigi tespit edilmis olup metinde yer alanlar soyledir:
Padisah-1 cin olarak gecen:

Diismanlar1 Saltuk Gazi’yi bogazina tag baglayip denize atarlar. Server

g0ziinii agtiginda su olmayan bir makamda uyanir.

“Bir yire inmig anda adam yok ve cinniler gelmisler Serif’i orta yire almiglar. Ara yirlerinde
bir ak sakallu pir selam viriip ilerii geliip eyitdi: “’Ya Serif! Hos geldiin, kadem rencide kildun.” Serif
ana eyitdi : “Siz kimsiz?” didi. Anlar eyitdiler: “Biz cinnileriiz. Bu birinci kat yir altinda oluruz.
Korkma biz sana hizmete geldiik.” didiler. Serif’i alup sehirlerine geldiler kim ana sehr-i Ziiccac
dirlerdi, sircadandi. Serif’i bir evde kondurdilar toyladilar. Bir nice giin Serif anda kaldi. Pes ahir
bir giin padisah-1 cine eyitdi : “Dilerem kim beni tasra yir yiizine ¢ikarasiz. Varam, kafirlerle gaza
idem.” didi. Ol padisah-1 cin eyitdi: “Ya Serif Her ne buyurursan biziim bagumuz ve canumuz iistine
olsun fe-amma biziim senden bir dilegiimiiz vardur, an1 kabul idesiz.” didi. Serif eyitdi : “Nediir ya
Melikii’z-zaman, buyurun.” didi. Cinni padisah, Serif’e eyitdi: “Ya Server! Beniim bir pakize ve
bakire kizum vardi, bir div alup, kapdi gitdi. Us seksen giindiir bilmezem kizum n’oldugin. Eger ol
la‘ini helak itmeyesin, bizi bunda her zaman incidiir.” didi.” (S.1 eat. s. 86).
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Yukaridaki boliimde, bir cin sehri olan Sehr-i Ziiccac’in anlatildigi
goriilmektedir. Bu sehir, masallardaki sir¢a saraylar gibi, tamamen camdan olma bir
sehirdir. Cinnilerin yasadigi bu sehrin, yerin bir kat altinda oldugu ifade edilmistir.
Burada yasayan cinlerin bir padisahi vardir ve Saltuk Gazi ona; “zamanin sahibi”
manasima ‘“Malikii’z-Zaman” diye hitap etmektedir. Destanda gegen iyi cinnilere

ornektir. Ayrica Saltuk’un kizini kurtarmasi sonucu, onu Saltuk’la evlendirecektir.
Padisah-1 Cinni ‘Aynii’n-nur (Artifanis) ve peri askerleri:

Destanda adi ile anilan cin padisahlarindan birisidir. Bu cinni ile ilgili

anlatilanlar soyledir:

“Karsudan bir tag gorindi. Anun dibinde bir lesker gordi. Server at ilerii siirdi. Gordi, bu
‘asker / dahi hep perilerdiir. Server’i gordiler ve segirdisiip geldiler, elin ve ayagin 6pdiler ve du‘alar
itdiler. Server eyitdi: “Sizler kimlersiz? Haber virin.” didi. Anlar eyitdiler: “Biz perileriiz. Rum
miilkinde bir kafir cinni padisahi vardi, geldi bizi garet eyledi. Biz dal1 Kaf’dan gociip varduk ol
la‘ini helak eylediik. Sizleri bundadur diyii isitdiik, ziyaret itmege geldiik.” didiler. Pes birezden
padisahlar1 dahi geliip Seyyid’le musidfaha ve mu‘dnaka eylediler, indiler, ol hayme iginde
oturdilar. Server sordi kim: “Adunuz nediir?” Ol padisah-1 cinni eyitdi: “Adum ‘Aynii’n-niir’dur
ve hem lakdbum °‘Artifanis’diir.” didi. Dahi {i¢ giin anda bile oldilar. Dordinci giin Server anlari

veda idiip ‘azm-i canib-i Misr idiip gitdi.” (S.1 eat. s. 302-303).

Kafir cinlerle yaptiklari savastan ordusu ile birlikte donen cinni padisahi
Aynii’n-nir, lakabinin Artifanis oldugunu soyler. Saltuk Gazi’nin oralarda oldugunu
duyduklart i¢in hemen ziyaretine geldiklerini belirtir. Hakkinda c¢ok fazla bilgi
bulunmayan bu cin padisahinin Saltuk’u ziyarete gelmesinden ve kafir cinlerle
savastan donmesinden, onun Miisliiman cinnilerin padisah1 ve Saltuk Gazi’nin

yaninda olan cinnilerden oldugu anlasilmaktadir.

Dort cin padisahi:

“Ve hem dahi Kostantin Tekiirine ve hem Filyon’a -kim Pap’dur- ndmeler génderdi kim ve
namede eyitdi kim “Eger ben on yil dahi gelmezsem anda olan Miisliimanlar sizlerden korkmazlar,
Zira kim dort cin padisahina ismarladum kim. “Her kacan bu kifirler Miisliimanlarun iizerine
yiiriyeler, sizler dah yitisiip Miislimanlara yardim idesiz.” didiim. Anlar beniimle ‘ahd itdiler,
ta kiyimete degin Miisliimdnlara yardim ideler. Sizi dutup ellerine baglu vireler ve niceleriniiz
helak ideler. Eger inanmazsanuz ol size génderdiigiim kizlarmuzdan sorun kim anlar1 cadular elinden
halas idiip gonderdiim. Anlardan sorasiz, bilesiz.” dimis.” (S.1 eat. s. 314).

Bu ciimlelerin devaminda yazar; Menucher cinniden bahsederken anlattigi

gibi, Miisliiman cinnilerin savaslarda kafirlere dev suretinde goriiniip onlar1 esir edip
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miiminlere yardim ettiginden tekrar bahseder. Saltuk Gazi’'nin sézlerini dogrular

nitelikte agiklamalar getirir.

Burada Saltuk Gazi isimlerini vermedigi dort cin padisahindan bahseder.
Kafirlerin eger onun yoklugunda Miisliimanlar1 rahatsiz edecek olurlarsa bu dort cin

padisahi tarafindan helak edileceklerine isaret eder.
7.3.3. Keyvan Cinni (Dev Cinni)

Kendisinden oOncelikle dev olarak bahsedilen bu cinni, Serif’e basta
diismanlik eder. Ancak Saltuk Hak Teala’nin yardimi ile onun kim oldugunu anlar ve
baglar. Miisliiman olmasi sart1 ile onu serbest birakir. O da Saltuk’un oglunu kiz
kardesinin kacirdigimi itiraf eder ve Serif’i Kaf Dagi’ndaki o yere gotiirecegini
sOyler. Giderler ve cocugu alirlar. Ardindan olanlar sdyle anlatilir:

“Oglancuk Serif’i goricek agladi, korkdi. Andan Serif Keyvan div’e eyitdi: “Senden dilerem
ki bu oglan1 girii adem-zada iletesin. Bana Emir Osman kagidin getiiresin.” didi. Keyvan div eyitdi:
“fy Server! Biz kim cinnileriiz, bi-tekelliif kimseye ademiden gériinmeziiz. Gozlerine gézimiiz
doymaz. Meger riyazet ideler ol vakt tiryakdan yigrek olur nefesleri ve hem nazarlar1 kimya
olur. / Boyle olmasa miigkildiir.” didi. Pes Serif eyitdi: “Ya Keyvan! ‘Bir mektub yazayim, ahvalim
kiilli iginde diyeyim. Girli anlar mektub yazup oglan boynina dakalar. Sen alup gelesin.’ didi. “Ve

hem dahi Minu-¢ihr-i cinni’ye ugra, bildiirgil, seniinle bile varsun.” didi dahi bir ndme yazdi, halin
bildiirdi.” (S.1 eat. s. 114-115).

Masal yaratiklarindan olan devler, periler, cinler ve cadilarin ¢ogu zaman
birbiri yerine kullanildiklar1 olmustur. Bazi ortak 6zelliklere sahip olan bu masal
kahramanlari, anlatilarda kimi zaman tek varlig1 ifade edecek sekilde kullanilmistir.
Saltuk Gazi destaninda da kendisinden hem dev hem cin, hep peri hem cin, hem cad1
hem dev olarak bahsedilen cesitli yaratiklarin varligi tespit edilmistir. Bunlardan
birisi de Keyvan dev-cinnidir. Cinler hakkinda 6nemli bilgiler aktarir. Bir zorluk
olmadan insanlara goriinmediklerini, buna insanlarinin gozlerinin dayanamayacagini

sOyler.
7.3.4. Gaytas Cinni/ Oglu

Miisliiman cinnilerden birisi olan bu cinninin oglu Hirmas céz( tarafindan
kacirilmisgtir. Keyvan devin de kizini kagiran ayni cazi olunca, kizi kurtarmaya gelen

Saltuk ve Keyvan bu oglani da kurtarirlar:
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“Bir hiicrede Kantis’un kizin buldilar, / bir taze yigit dah1 baglu durur. Server’le Kanis ilerti
vardilar, ana selam virdiler: “Sen kimsin ve ne yirdensin? Kendiiziini bize bildiir.” didiler. Ol yigit
eyitdi: “Iy Server! Ben muhibbiiniiz Gaytas-1 cinni ogliyam. Atam Miislimandur. Beniim adum
Hiirmiiz’diir. Atam ve ben lesker divsiirdiik ceng i¢iin. Pes bu div geliip bu Hirmas biziimle ¢ok ceng
eyledi. Ahir beni cengde giriftar itdi. Ug yildur kim ben bunda haps olmisamdur.” didi. Pes Server
Kéanis’un yiizine bakdi, eyitdi: “Ya Kantis! Hak Ta’ala seniin giiyegiini girii kendli ayaguna getiirdi.”
didi.” (S.1 eat. s. 297-298).

“Na-gah karsudan bir bulut kopdi. Geliirek an1 gordiler kim periler ¢ikageldiler dahi agaga
indiler, togr1 Server’e geldiler. Onlerinde bir Kisi, geliir, yasillar giyer iistine, kizillar icine giyer.
Ciin geldiler, hep kaddlerin hamide kilup selam virdiler. Server eyitdi: “Sizler kimsiz? Evvel haber
viriin.,” / diylip seldmlarin aldi. Ol sebzpis / geliip Seyyid’iin elin 6pdi, eyitdi: “Server, ben
Gaytas’am. Oglum Hiirmiiz'i azad eylemissin, Darii'l-a’nian'a gitmissin. Geldiik kim size yardim
ideviiz ve hizmetler gostereviiz. Bi-hamdilillah bize ihtiya¢ olmamis. Bu mel‘unlarun hakkindan
gelmissiz.” didi. Server eyitdi: “Ya Gaytas! Size ihtiydcum simdi bu kadar vardur kim bu kavmi ve
oglancuklar1 gétiiriin, girli adem-zada birakun.”didi. Pes ol periler anlar1 getiirdiler, yine yirlii yirine
iletdiler. Ol mali Gaytas gotiirdi. Server Kan@is’un girii arkasina siivar oldi. Gitdiler, yidi denize geciip
Gaytas’un yiri Ravzatii’l-‘ibad’a geldiler, kondilar.” (S.1 eat. s. 302).

Gaytas cinni anlatilirken iistiine yesiller, i¢ine kirmizilar giymis sekilde tarif
edildigi goriilmektedir. Miisliman cinnilerden olan bu cinni ve ordusu Saltuk

Gazi’ye yardim edecek cin topluluklarindan birisi olarak metinde yer almaktadir.
7.3.5. Mesiid Cinni

Saltukname’de ismen anilan cinlerden birisidir. Saltuk Gazi’nin Menucher ile
birlikte yaptig1 seferler sirasinda gelip illerinde konakladiklar1 ve Miisliimanlarin
hallerinden haber aldiklar1 cindir. Onunla ilgili yasanilan olaylar sdyle anlatilir:

“Andan turdilar Rakkas peri katina geldiler dahi Serif’e karsu geliip niizil ve ni‘met
getiirdiler. Andan dahi Mes'Gd cinni iline geldiler. Mes'Gd dahi karsu geldi, bunlar1 kondurdi,
konukladi, yidiirdi, i¢iirdi. Dahi1 eyitti: “Ya Server! Tasra yir iistinde olan Riim’daki Miisliimanlarun
halinden haberdar ol.” diyiip olan kissay1 ve kaziyyeyi-yikim olmisti-haber virdi, eyitti: “Ben tasra
¢ikmistum / goérdiim Miisliimanlara kat1 acidum. Allah Ta‘ala’dan bana destur olsa ol kafirleri denize

dokerem, illa melaike komazlar, biz kendii rdyumuzla adem-zada giiciimiiz yitmezdi.” didi. Pes Serif
ol Miislimanlar i¢iin agladi, eyitti: “Meded, beni tiz tasra ¢ikarun.” didi.” (S.2 eat. s. 70).

Kafirlere karg1 savagsmak icin Saltuk Gazi’den izin isteyen Mes'ud cinni,
Saltuk Gazi’nin yoklugunda dara diisen Miisliimanlarin haline iiziildiiglinii anlatir ve

yerylizindeki Miisliimanlar hakkinda Saltuk’a bilgi verir.
7.3.6. Meymiin-1 Tayyar Cinni

Kafir cinnilerin saldirisina ugrayan Meymun-1 Tayyar cinni bir cinini Saltuk
Gazi’den yardim istemeye yollar. Saltuk Gazi de Menucher cinniyi cagirir ve

yardimlarina yetisirler.
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“Meymiin Tayyar Serif’i karsilayup miibarek elin 6pti. Indiler, kondilar. Serif
eyitti: “Bu yir havada gok yiizi gibi mu‘allak tururdi” Na-gah birezden an1 gordiler
bir alay lesker ciktilar, na‘ralar urup depindiler. Div leskeri gdvdede kati

bliytiklerdi...” (S.2 eat. s. 69).

Siddetli bir savas olur. Sonunda Miisliiman cinniler devleri heldk ederler.

Oradan da hep birlikte Mesud cinninin iline dogru giderler.?!

“...Pes Serif ol Miislimanlar iclin agladi, eyitti: “Meded, beni tiz tasra g¢ikarun.” didi.
Meymiin Tayyar dahi1 Serif’i boynina alup ol yirden gittiler. Minli-¢cihr Serif’iin yaninda bile
giderdi, Serif eyitti: “Beni yA Meymin Istanbul birle Abrusak arasindaki deniziin kenarinda kogil.”
didi. Rast Meymiin alup Serif’i tasra getiirdi, deniz kenarinda igine su gegiirmis bir tas vardi, ol tas
tizre kodi kim ana Baba-kayasi dirlerdi, simdiki zamanda ol dahi ol yirde anilur ol adla. Pes Serif
Meymiin’a ve Minii-¢ihr’e eyitti: “Varun, Abrusak’ta kizi kacan yire getiiriirler kafirler goriin.” didi.
Hem eyle ittiler.” (S.2 eat. s. 70).

Binbir Gece Masallarinda da Maymun isminin bir cinniye ad olarak
verildiginden bahsetmistik. Burada Meymin seklinde yapilan adlandirmadaki
benzerlik gdze carpar. Serif’i boynuna alip Istanbul’a ve istedigi yerlere ucarak

gdtiiren bu cin, olumlu karakterdeki yaratiklardan birisidir. >
7.3.7. Kanus, Gaytas ve Gartayfas Cinniler

Saltuk Gazi Kafir Tekiir’e kars1 gitmeden 6nce Menucher cinni ile konusur.
Ona, bu kéfirlere cinnilerin de Miisliimanlarin yaninda oldugunu gdstermek

istedigini sdyler. Bir plan yaparlar. Planlarina gore isleyen olaylar soyle ilerler:

“ “Garazum budur ki bileler bu Islam dinine cinniler dahi muti‘diir. Miisliimanlara bun
deminde geliip yardim iderlermis disiinler.” didi. Pes Minl-¢ihr eyitti: “Server, ii¢ giindiir ki Kaniis
ve Gaytas ve Gartayfas cinni bana geldiler, beniimle olurlar. Hazretiini ziyaret eylemek
isterler." didi. Server eyitti:“Seniinle bile gelsiinler, goreliim. Tiz tutsunlar, ben us Teklirun divanina
gittim.” didi.Pes MinQ-¢ihr anlar1 hazir eyledi, varup haber virdi. Bu taraftan Server piirsilah olup
‘azm-i divan-1 Tekiir eyledi. Ol giin idi kim giin kubbe-i felege dikilmisti. Server divan-1 ‘azim igine
girdi, togru Tekilir'dan yana yiiridi. Heman “Hay, kimsin herif, ne yire gidersin?” didiler. Server eyitti:
“Elgiyem.” didi. Ilerii varup Tekir 6niinde bir bos kiirsi vardi, gegiip bi-tekeliif / anun iistine oturdi
dah1 ¢evre turan kafirlere alar1 alar1 tutup heybetle egri egri bakti. Dondi bagini saldi dahi epsem turdi.
Pes birezden Tekiir bas kaldurup eyitti kim “Siz, neye geldiiniiz ve hem kandan geliirsiz?” didi. Pes
Server eyitti: “Kih-1 Kaf’tan geliirem. On kerre yiiz bin cin leskeri bir yire cem® ve dirnek eylediler
geldiler ki Kostantiniyye kal ‘asin yiri ve yurdi birle kaldurup dahi denize atalar. Bu yirleri alup cemi’
kafirleri kiralar.” didi. Tekiir eyitti: “Neden bize ma‘lim ola / seniin séziin ki gergektiir, eliinde
kagidun yok, nisanun yok. Sen nasil elgisin kim sana inanavuz.” didi. Pes kafir begi gazaba geliip

2!Bu arada yasananlar bir iist boliim olan 1.3.5. Mes ‘ud Cinni’de anlatildigindan tekrar edilmemistir.

22 Saltukname’nin iigiincii cildinde de Meymun-1 Tayyar bir savasta Saltuk’a yardim eder. Bkz. S.3.
eat. s. 221-223.
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yirinden turu geldi, eyitti: “Ben seni 6ldiireyim ki dah1 geliip bunda bize korku virmek nice olur sana
gostereyin.” diylip el giirz-1 girdna urup Server’iin iizerine yiiriyiip havale eyledi. Server isaret eyledi
bir cinni ol la‘ine bir kili¢ urdy, ol kafiriin bas1 top gibi atildi, yire diisti. Kilic1 gordiler ¢alan
kimdiir géremediler. Pes ciinki Tektr ol hali gérdi “Epsem olun gavgay1 kon.” didi. Déndi Tekiir
eyitti: “Seniinle bu cinniler bile midiir?” didi. Server eyitti: “Ya Tekiir! Eger birkez isiret idem,
seni taht ve ticunla sehr ve diyArunla altim iistine getiireler. istersen goresin.” didi.” (S.2 eat. s.
114-115).

Saltuk Gazi’'nin diledigi olur. Tekiir cinlerin de Miisliimanlarin yaninda
oldugunu goriir ve korkar. Burada adi gegen Kan(is, Gaytas ve Gartayfas cinnilerden
hangisinin kafir beyinin basini kestigi net degildir, ancak yardim eden cinnilerin

onlar oldugu bilinmektedir.
7.3.8. Bakir Gemideki Cinniler ve Malik-i Bahr

Saltuk Gazi destaninin ikinci cildindeki boliimlerden biri bu vakanin adiyla
anilmaktadir. “Kissa-i Bakir Gemi Beyanidur ve Deryada Olanlar Musahhar
Oldugidur” adli bolimde Saltuk Gazi’nin, Kole Yusuf'un anlattigi Bakir Gemi
macerasint dinledikten sonra onlara ulasmak ve 1slah etmek i¢in ¢iktig1 yolculukta

basina gelenler soyle anlatilir:

«... Ilerii yiiriidi, biriniin basin dutup ¢aldi. Ol sahs 6ninden kacup gidivirdi veli kilig uci
yiizine dokand: kan / revan oldi. Bakisi an1 gordiler Serif bir na‘ra urdi: “Benem Saltth, amma siz ne
taifesiz kim bu deniz iginde toksan giin bu vakitlerde fesad idiip yiiriirsiz?”” didi. Anlar kirk bir Kisi
idi, ilerii geliip eyittiler: “Ya Server! Biz cinnileriiz. Beniim adum Sahib’diir. Bu maslahat iizre
yiiriiriiz, eceli gelen kimse bize ugrar, helak olur. Zira bi-vakt denizde sefer iden tama‘-1 diinyadan
geliir. Allah emrinsiz hareket itmeziiz.” didi. Serif eyitti: “Gergek idiigiiniiz neden bileliim?” didi.
Cinni eyitti: “Eger yalan olursak hep bizi kir.” didi. Serif bir kez ¢agirdr: “Ya Meliku’l-bahr!” didi.
Heman Melik kavmiyle tasra geldi. Seyyid ana eyitti: “Nediir bunlar ya Malik, bana haber
virgil.” didi. Malik eyitti: “Ya Server! Bu gemi mutalsamadur ve amma Allah izniyle gezerler.”
didi...

...Serif’i bu yana gordi kim gayb olup gitti, ol cinnilere Server eyitti: “Beni alun karaya
cikarun.” didi. Aldilar, Serif’i dogri Dimyat’a getiirdiler. Server eyitti: “Beni n’igiin Trablus’a /
¢ikarmadunuz?” Anlar eyittiler: “Bize buyruk oldur kim yil kanki tarafa eserse ol tarafa gideriiz.
Gormez misin yil bu cénibe eser ve hem biziim eliimiizden senden gayri kimse kurtilmaz. Sana
Hak Ta‘ala hidayet itmistiir. Eger zerre kadar dimiguna gurur gelse seni dah1 helak iderdiik.”
Serif ol sozi isidiip kendiiye nasihat biliip ol kavme veda® idiip, Seyyid dogru Seyyid Cemal
Tekyesinden yana revane olup gitti.” (S.2 eat. s. 195).

Allah tarafindan gorevlendirildiklerini sdyleyen bu cinniler, vadesi yetenin
kendilerine ulastigini, kendilerinin de onlarin canini aldiklarii sdylerler. Saltuk Gazi
bu bakir gemideki cinlere inanmayinca denizlerin sahibi cinni sahini ¢agirir. Cinlerin

farkli farkl kara ve deniz padisahlarinin oldugu bilinmektedir.
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Tiirklerde daima kutsal kabul edilen yer-su kiiltiine gore sularin ve yerlerin
mutlaka birer ruhu, sahibi oldugu diisiincesi sozlii kiiltiire ait anlatilarda daima s6z
konusu edilmistir. Bu sahip bazen iyeler, periler bazen de cinler olarak ifade edilse
de, aslinda hepsi aymi kokten tesekkiil etmis inancin sonucudur. Saltukname

destaninda da sularin sahibi olarak gosterilen cinniler bunun giizel bir 6rnegidir.
7.3.9. Denizaltindaki Cinniler

Yertistiinde, yer altinda yasayan ve ugan cinniler oldugu inanci gibi, suda,
denizler altinda yasayan cinnilerin varligit da halk tasavvurunda yer almstir.
Inanislara gore sekillenen anlatilarda da bu varliklara yer verilirken, bahsedilen
ayrim dikkate alinmigtir. Ornegin masallar igerisinde Binbir Gece Masallarinda
anlatilan bazi hikayelerde; denizlerin altinda sehirler yer almakta, buranin kendine
has yasayan sakinleri bulunmaktadir.?® Inceledigimiz destan metinleri igerisinde de
deniz altinda yasayan cinnilere, Saltukname’de rastlanilmistir. Bu cinnilerle ilgili
anlatilanlar soyledir:

“An1 gordiler kim bir sahs ol deryanun i¢inden ¢ikti, elinde iki ok ve bir elinde bir yasil tas
Seyyid’iin 6ninde koyup eyidiir: “Ya Seyyid, ya gaza-y1 ekber iden gaziler sultan1 Server! Gazin
miibarek olsun. Bu giin Umman deryasmun altinda olan mahlikat seniin-ciin el gotiiriip du‘a
kildilar, gazan miibarek olsun, didiler. Bu canavar elinden climlesi aciz olmiglardi. /Bi-hamdi
lilldh serrin deryA mahlikinun iizerlerinden giderdiin, oklarin ve ol / tas1 koyup deryaya
kendiizin atti. Umman diyarmun ulular1 eyittiler: “Ya Server! Bu oklar1 getiiren kimdiir,

biliirmisin?” didiler. Serif eyidiir: “Bu deryanun altinda Miisliimén cinniler vardur, bu gelen
kimse onlardandur. Adem siiretine geliir, her siirete dirseniiz girerler.” didi.” (S.3 eat. s. 24-25).

Bu boliimdeki cinler, Server, onlari denizde yasayan bir canavardan
kurtarinca ona minnettar kalirlar ve ona oklar getirirler. Saltuk Gazi’ye insan
suretinde goriinen varligin denizler altinda yasayan cinnilerden oldugu ve
istediklerinde istedikleri surete biiriinebildikleri bilgisi de yine anlatilanlar igerisinde

deginilen bir husus olarak karsimiza ¢ikar.

2 Ornekler igin bkz. Onaran, Alim Serif (1992-1993); Binbir Gece Masallar: C.1-16, Afa Yayinlari,
Istanbul.
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7.3.10. Bari’ll-Cinn (Hz. Ali’nin naasinin oldugu kuyudaki cinler)

Kufe’de Hz. Ali’nin kabrini ziyarete gelen Saltuk Gazi’nin varligindan
haberdar oldugu cinnilerdir.

“Ciin Kife’ye irdiler, kal‘a icine giriip togru mescid-i Ali’ye geldiler, giriip anda hacet
namazin kildilar. Durup andan birez gezdiler. Bir kuyu iizere geldiler, gordiler agzim demiir
direklerle értmisler durur. Serif emr itti, acun didi. Sadat eyittiler: “Ya Server! Bum agmanuz

kim bunda cinniler karar itmisler. Buna Birii’l-cinn dirler Hartinii’r-Resid Hazreti zamaninda
geliip icine adem koymis. Kiminiin yiizi ardina dondi ve kimi helak ve sakat old1.

Bu Imam Ali’niin kabridiir. Sekiz yiiz seksen sekiz melek bekler bu makidmi ve sekiz bin
cinni dah1 hizmetkardur beklerler.” (S.3 eat. s. 41-42).

Sadat-1 Necef ile kabri ziyaret eden Saltuk Gazi, onlardan bu kabri sekiz bin
cinninin bekledigini, bu kuyuya girmeye calisanlarin helak olduklarin1 ya da sakat
kaldiklarim1 Ggrenir. Cinler bazi hazineleri korumakla gorevlendirildikleri gibi,
kabirleri de koruyabilirler. Buradaki o6rnek, kabir iizerinde karar etmis cinniler

makamidir ve o kabri korumakla yiikiimlii cinler toplulugu ile ilgilidir.
7.3.11. Seytanin Hiikkmettigi Cinniler

Melik-i Umman ve veziri bir derede seytanin kandirdig1 cinnilere rastlarlar.
Seytan Melik-i Umman’a Saltuk’un kendilerininde diismanlari oldugunu ve ne
isterlerse yapacaklarin1 soyler ve dort cinniye hiikkmeder. Cinnileri de alip Serif’e

dogru gider ve ona pusu kurarlar. Yasananlar metinde s0yle anlatilir:

“Tenha seyr iderek Server bir taga ¢ikt1, yol bekledi. Ol cinniler Adem siiretinde igva idiip
yabana cektiler. Pes Serif hizmet-karlardan irak diisti, ahsam oldi. Gice kaldi, birez yir gitti. O gice
bir adam gorindi, dvaz eyledi: “Berii gel, bu yana” didi. Pes Serif Rahs-1 siirh’1 andan yana
siirdi, gitti, tA kim sabah olinca. Serif ciin sabah turup at basin cekti, bakt1 kendiiyi berr ii
beyabanda gordi, ta‘acciib idiip hayran oldi: “Ya Réab! Bunlar cinni mi ki n’ey ki” didi. Girii at
stirlip birez gitti. Bu yanadan ol Gil Melik kafiri, cinnileri divsiiriip geldiler. Bir tag arasindan ¢ikup,
Serif’iin iistine hiictim ittiler. Server ortaya alup ceng ittiler. Bir azim neberd kopardilar. Server, gordi
kim ahval bir diirlii dahi oldi, hemén na‘ra (urup) anlara depindi / girii bir azim ceng ittiler. Ma-hasal
Server, anda ti¢ giin ceng eyledi. Ahir zebin oldi, takati tak oldi. Du‘a-i Mind-¢gihr yad itti. Rahmani
cinniler ile yitisii geldi dah1 Gillar ele alup kirdilar. Melik-i Gal’1 giriftar idiip getiirdiler. Melik-i Gl
imana geldi, azad ittiler.” (S.3 eat. s. 49).

Cinlerin yeryliziine ¢ikmay1 sevdikleri, miitemadiyen insanlara g¢esitli
suretlerde goriindiikleri bilinmektedir. En fazla insan suretinde goriinen cinlerin

cesitli hayvanlarin suretine de biiriinebildiklerine inanilmaktadir (Westermarck,
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1962:1-2). Bu metinde de insan kiligina girmis cinlerin Saltuk Gazi’yi kandirmasi

s0z konusudur.

Buradaki cinnilerin Seytanin kandirdig1 kafir cinniler oldugu anlatilmaktadir.
Anadolu halk inanislarina gore de cinlerin en kudretli olanlarinin, ifrit ve Iblis cinsi
oldugu varsayilmaktadir. Seytanlarin da ayni soydan geldiklerine inanilmakta, bu
tiirden cinnilerin musallat oldugu insanlarin kurtarilma ihtimalinin ¢ok zor oldugu
diistintilmektedir (Ulu, 1990:30). Bu nedenle halk anlatilarinda ¢ogu zaman birbiri
yerine kullanilan cin ve seytan kavramlari, bazen birbirini idare eden karakterler
olarak diigiiniilmiis ve bu fonksiyon icerisinde metinlere yansitilmigtir. Seytanlarin
bazi cinleri yoOnettigi ve onlara ¢esitli kotii islerini yaptirdiklarina dair inang halk

arasinda yaygin inanislardan birisidir.

Tiirk mitolojisine gore Seytanlar, fitne ve fesat ¢ikaran varliklar olarak yer
altimin Hani, Erlik Han tarafindan gorevlendirilmislerdir. Cinler de ¢ogu zaman
onlarin yardimcilari olarak, yeryiiziinde insanlar1 ¢arpar, hasta eder ve fesat ¢ikarir

varliklar olarak kabul edilmislerdir (Uraz, 1992:116).

Umay Gilinay (1983:29), “Tiirk Masallarinda Geleneksel ve Efsanevi
Yaratiklar” adli makalesinde; cinlere dair yapilan 6nemli siniflamay1 anlattiktan

sonra, masallardaki cin bahsi ile ilgili sunlar1 sdyler:

“Tiirk masallarinda dogrudan dogruya cinlerden bahsedenleri ¢ok nadir oldugu gibi, zaten bu
smiftan korkuldugu icin genellikle “iyi saatte olsunlar” tabiri yaygindir. Yukaridaki siniflamalarin her
iiciinde de cinlerin yilan bigiminde, iki siniflamada ise siyah kopek seklinde goriinmeleri ortaktir.
Gene her ii¢ smiflandirmada da cinlerin kanatlanip ugabildikleri belirtilmektedir. Elimizdeki
orneklerdeki ydan (yilan) olarak ortaya ¢ikan evlendikten sonra yakisikli bir delikanli olan, esi sirrint
sOyledigi i¢in giivercin olup ugan veya kara kopek sekline giren evlendikten sonra yakisikli bir
delikanli olan, ancak sirr1 soylenince ortadan kaybolan karakterler, yukaridaki cinlerle ilgili inanglara
paralel-6rnekler gibi goriinmektedirler.”

Masallarda genellikle sekil degistirme oOzelligi ile birlikte tesadiif olunan

cinnilerin, incelenen destanlarda da bu hususiyetlerini koruduklari tespit edilmistir.
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7.3.12. Cin Askerleri / Cin Leskeri

Saltuk Gazi’nin seferlerinden birisi, bizzat Cinnistan Kalesine yapilmistir. Bu
kaleye yolladig1 adamlarini cinnilerin 6ldiirmesi sonucunda Server de kafir cinnilere

kars1 saldiriya geger.

“Ciin Serif na‘ra urdi, bu hisirun icinden bi-hisab ifritler ve cinn leskeri hun-riz
muziler segirdisiip Serif iizre geldiler: “Sen neye geldiin? Bu ddem-zaddan biziim igimiize kimse
girmemistir ve dahi bunda geliip girenler girii tasraya ¢ikmamislardur ve biz dahi / bundan tasraya
¢tkmazuz.” didiler. Pes Serif anlara gazab idiip: “Benem Serif” diylip bir ka¢in dman virmeyip
depeledi. Pes anlardan birisi ileri geliip eyitti: “Ya adem-ogh sana ne ittiik, bizi boyle kirarsin? Biz
bu yirde oluruz ifritleriiz, tasra cikup sizlerden kimseyi incitmeziiz. Siz bunda geliip biziim
iistiimiize giriip ne istersiiniiz?” Server eyitti: “Bu adamlar1 n‘i¢iin 6ldiirdiiniiz? Sizi ben hep
kiraram.” Ol ifritler am isittiler, vardilar beglerine haber virdiler. Ol ifrit am isitti, kakiyup
turugeldi dahi siirlip Serif tizre geldi. Tig-1 berran1 havéle idiip leskerine “Bre koman” diyii emr itti.
ifritler Server’iin iistine iistiler. Bir ceng-i azim kopardilar. Server kayirmayup anlardan bi-
kiyas ifrit depeledi. Ahir yorildi, takiti kalmadi. Gordi kim kirmagla bunlar diikenmez, tiz
heman Minii-¢ihr du‘asin okudi, da‘vet itti. Ol kadar cinn leskeri geldiler, bi-hadd ol ifritlere
kih¢ urdilar. An-1 vahidde, ifritleri sidilar. Ciin ifritler bu hali gordiler, el kaldurup aman dilediler.
Pes Server ol kavme aman virdi. Melik ifrit-i 4zam kefen takinup, gelip Seyyid’iin ayagina disti. Serif
tahsin idiip meliki ne vaht idiip eyitti: “Dilerem sizden kim ayruk bunda gelen ddem-oglanlarini
6ldiirmeyesizve incitmeyesiz.” Anlar dahi kabul ittiler.” (S.3 eat. s. 77).

Destanda Miisliiman ve Kafir cin askerlerinin savasina siirekli sahit oluruz.
Burada yer alan savasta Saltuk Gazi bizzat cinnilerin kalesine karsi saldiriya
gecmistir. Ifritler olarak tamimlanan cinlerin, dev cinniler olabilecegi ihtimali de

yiiksektir.

Diger bir Ornekte de rahip kiligindaki Seytan, Asfar sah1 Kaydafan’i
kandirirken, biiyltik bir cinni ordusu getirir. Bu ordu Seytanin yonettigi kafir
cinlerden olusmaktadir. Seytan Kaydafan’1 ikna ederken cin ordusunun insanlara
goriinmedigini, sadece ona gorlindiigiinii ifade eder. Seytan’in sdzleri sdyledir:

“Ol rahib geliip eyitti: “Sana Kaf Meliki Hannas’tan haber getiirdiim. Dort kerre yiiz bin cin
leskeri cem‘ olup, geliip, Tuna kenarinda Kkondilar. Adem-zida gérinmezler, veli sana
goriniirler, dur leskeriin cem eyle. Serif iizre gideliim, anun heldki seniin eliindediir.” didi.
Kaydafan eyitti: “Y4a rahib! Ne soylersin kim benlim atam anun elinde helak old1 ve bunca begler

ceriler cektiler geldiler ana duramadilar.” didi. Meger ol rahib suretinde gelen iblis-i la‘in kendiisi
idi.” (S.3 eat. s. 241-242).

Iblis bu sayede Kaydafan’1 kandirmis ve Saltuk ile savasmasim saglamistir.
Burada bahsi gecen cinlerin, Seytanin himayesindeki kafir cinniler oldugu

diistinilmektedir.
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7.3.13. Define Koruyan Cinler

“Ne gordiler, na-gah bir sahs elinde tir i keman tutar. Bunlar ilerii varicak heméan ol sahs /
oki gezledi, bunlar1 gézledi. Bunlar yine girii ¢ekildiler. Anun dahi ol hareket ittiigi yiri kazdilar
tilstmin bozdilar, sakin oldi. Andan sonra karsudan bir cinni elinde bir giirz manendi Kiih-1
Elbruz cikageldi, heybetle bunlara sdyleyiip, eyitti: “Bunda geldiiniiz?” Seyh azimet okuyup
cinniyi miisahhar ve muti itti. Meger kim ol yirdeki mala musallat olmis cinni idi. Yidi yildan
sonra gomilen mila hikim ve mani olurmis, anlari zabt iderler imis ve bu defineleri kirk yildan
sonra hiikm ider ve yirinden alur kacururlar. Pes ol cinni def olicak gayb oldi, gitti.” (S.3 eat. s.
101).

Saltukname’nin bu bdliimiinde anlatilan cinler, gomiilen bir mal varligina,
hazineye el koyan cinlerdendir. Bunlar bir yere musallat olur, yedi yil sonra gomiilen
mallarin  hakimi olurlar ve kirk yildan sonra oradan alip istedikleri yere

kagirabilirlermis.

Bu konuda cinlerin hazine ve define yerlerinde ndbet tuttuklarina dair pek ¢cok
inanis ve memorat bulunmaktadir.?* Cincilik pek ¢cok toplumda saklanmis hazinelerin
kesfinde kullanilmistir. Hatta hazine aramaya gidenlerin cinci denilen hocalarla
birlikte gitigi vakalar, halk arasinda yillardir anlatilagelmistir. Saltukname’deki
hazine koruyan cinler de seyhin okudugu dualar sayesinde kayb olmus ve tilsimlar

yok edilebilmistir.
7.3.14. Abdullah Cinni

Bosin yakinlarinda beyi kadin olan ve insanlar1 puta tapan bir sehir vardir. Bir
giin, bir genci yakmak i¢in toplandiklarinda Saltuk, isin aslini sorup 6grenir. Beyin
yigit bir kiz1 oldugunu bu kiz1 yenen yigitle evlenecegini ancak onu yenmis olan bir
gengten lic nesneyi istedigini, gencin ise sadece hiima kusunu bulamadigini ve o
yiizden yakilacagini 6grenir. Kiza neden boyle yaptigini sorar. Kiz ise ona kendisinin
bir cin padisahi tarafindan sevildigini ve bunlar1 getirmeyenle evlenmemesini
tembihledigini soyler.

“Pes Server tiz Min{-¢ihr-i cinni’ye / da‘vet idilip getiirdi, andan sordi1 kim: “Bu kiz1 seven
nice cindiir?” didi. Pes andan cinni eyitti: “Sultdnum Kaf Tagi’nun yaninda bir mii’'min siinni cinni

meliki vardur, oldur bu kizun agiki.”didi. / Pes Server Mini-¢ihr’e emr eyledi kim vara ol Abdu’llah
cinniyi getiire. Hem Mini-¢ihr dahi varup ol cinniyi alup geldi.” (S.3 eat. s. 193).

2*Memorat drnekleri icin bkz. Yeloglu, Nemika (2009); “Kiitahya ve Cevresinde Memorat Tasarimi”,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dumlupinar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kiitahya.
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Server Abdullah cinnlye neden boyle yaptigini, ademoglunun cinniyle
evlenemeyecegini sOyler. O da bu kizin bir Miislimanla evlenecegini bildirir.
Seyyid, oglan Miisliiman olsa evlenip evlenemeyecegini sordugunda ise Abdullah
Cinni; Hiima kusunun sart kosuldugunu ve getirilmesini istedigini soyler. Ardindan
Server Hiima kusunun yerini 6grenir. Ve almaya kendisi gider.

“Ciin Server am isitti ol cin melikine ziyide izzetler eyledi, hos gordi, bildi kim bu /
seyyidii’l-cindiir, hos kokular latif buhirlar ittiler.

Ol cinni eyitti: “Server meger sen gelesin Kaf etegine varasin, sayd idiip bir kafese koyup
gotiiresin. Ben benden seni anda iletmek hizmetiim olsun” didi. ...

Andan Seyyid gazileri anda koyup kendiisi ol cinni birle ve Mind-gihr ile Kaf etegine revane
olup gittiler. Ol cinni Seyyid’i bir taht {izre alup, cinniler getiirdiler tarfetii’l-ayn i¢inde Kaf, / Tag1
etegine iristiler. Bir diyara ¢iktilar, ol diyar cinnistan idi.” (S.3 eat. s. 194-196).

Bu boéliimde cinler hakkinda dikkat ¢eken 6zellik, bir insanoglu ile evlenmek
istemeleridir. Bu konuda kaynaklarda pek c¢ok bilgiye rastlanilir. Westermarck
(1962:2), cinlerle ilgili eserinde onlarin insanlarla olan iligkileri ile ilgili sunlart
sOyler:

“Halk arasinda, mesela carsida, insan kiyafetine girmis pek ¢ok cinler vardir. Bir¢gok adamlar
bilmiyerek yanliglikla bir (cinniye), yani cin karisi ile evlenebilirler! Bu kadmn bir miiddet i¢in ona

kars1 ¢ok iyi es olabilir, hatta ona servet kazandirir; fakat nihayet, erge¢ onu ya oldiiriir ya delirtir,
aklin1 kaybettirir. Cin kadin umumiyetle kocasindan baskasina gériinmez...”

“Cinlerden bir erkegin insanlardan bir kiz1 sevdigi de vakidir. Bu takdirde o cin sevdigi kizi
calar, cocugu olursa muhakkak insanlardan bir ebenin dogurtmasi lazimdir, gece yarist ebeyi alip
gotiiriirler, cocuk dogunca ebeyi evine getirirler, kapisinin Oniine bir ¢uval sogan, bir ¢uval sarimsak
kabugu birakirlar, ertesi giin biri altin, digeri gliimiis olur. Dimetokada bu tarzda olmus bir vakayi
naklederler: oradaki ¢irgir camiini bdyle bir ebe cinlerden aldigi para ile yaptirmistir ve bu cami tekin
degildir...” (Sabri, 1933:145).

Saltukname’deki Abdullah cinni de sevdigi kizin Miisliiman olmayan biri ile
evlenmesine miisaade etmez. Sonugta Miisliiman olacaksa bile Hiima kusunu
getirmeden kizin evlenmesine izin vermeyecegini sdyler. Saltuk Gazi kendisi giderek
Hiima kusunu getirmeye karar verir ve cinle anlagir. Sonugta masal diyar1 Kaf

Dagi’ndaki cin tilkesine dogru yola ¢ikarlar ve amaci gergeklestirirler.
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7.3.15. Diger Cinler
Yilan suretinde cin:

“Bir giin Server’i otururken bir yilan ¢ikup Seyyid’iin 6nine uzanup feryad itti eyitti: “Ey
adem - oglan1 giizidesi, beni bir diismanum aciz itti. Oglum ve kizum kirdi. Ben ana zarar ve ziyan
eylemediim. Anun serrinden beni kurtar” Ser-ver tiz yirinden durdi. Ol yilan adem gibi sdylerdi, 6nce
giderdi. Bir yire vardilar, bir kara yilan kana gark olup tururdi.”

Seyyid ona zalim oldugunu ve bu mazluma neden boyle yaptigini soyleyip
kizarak, katlinin vacip oldugunu bildirir ve onu 6ldiiriir. Mazlum yilana da oradan
gitmesini sdyler.

“Ol yilan Seyyid’iin ayagina yiizin siirdi gitti. Am gordiler ki ol yilan 6liisi turdug:
yirden beliirsiz oldi. Seyyid’den anun ashm sordilar. Seyyid eyitti: “Ikisi dahi cinnidiir. Bu ben
helik ittiigiim kafiridiir. Ol Miisliimén idi.” Seyyid cin kavmine dahi hiikm iderdi. Anlar dal

Seyyid’den adl ve meded isterlerdi. Veliler kim simdi dah1 vardur, cinne meded olurlar. Hem
insina meded yitisiirler, bun deminde Hizr gibi geliirler, yardim iderler.” (S.3 eat. s. 149-150).

Cinlerin pek sik sekilde hayvan suretinde goriindiigii inanc1 hakimdir. Bunlar;
kedi, kopek yilan, esek, keci, kurbaga ve diger bazi siirlingenler gibi hayvanlardir.
Cinlerin sik sik hayvan suretine biiriinmesinin nedeninin, cinlerle hayvanlar arasinda
zati bir miinasebet oldugundan degil, cinlerin faal kuvveti temsil etmelerinden ve
hayvanlarin canli varliklar arasindaki en esrarli mahliklar olmasindan kaynaklandig:
da diisiiniilmektedir (Westermarck, 1962:2-17). Anadoludaki halk inanislarinda da

cinlerin; farelerin ve yilanlarin kiyafetine biirtindiikleri inanc1 bulunmaktadir.

Yine bu béliimde; Saltuk Gazi’nin cinlere hiikmettigi, cinlerin de ondan
yardim istedigi konusu dile getirilmistir. Saltuk Gazi buradaki 6rnek olayda da yilan
suretine biirlinmiis Miisliiman bir cinniyi, karayilan suretindeki kafir bir cinniden

kurtarmastir.
Danigsmendname’deki cin:
Danigmendname’de cinlerin anildigi tek boliim soyledir:

“Ol diyri bir kal‘a gibi yapmislardi ve ol Sematorgos ruhbanin eli altinda yidi yliz ruhban
var-1d1. Ciimlesi anda olurlardi. Kamu da‘vetleri biliirlerdi. Cazulik ve sihir tilsimati biliirlerdi. Soyle
kim divleri ve cinleri teshir idiip cdzuhgla anlara yapdurmislardi ve yir altindan bir lagim
yapdurup Niksar’dan ti istanbul’a varinca lagimdan giderlerdi.” (N.D.D. eat. s. 251).
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S6z konusu cinler hakkinda ayrintili bir agiklama yoktur. Sadece bahsi gecen
ruhbanlarin, cinleri ve devleri calistirarak yer altindan; Niksar’dan Istanbul’a ulasan
tiineller yaptirdiklart1 hususu Onemlidir. Hz. Siileyman devrinden beri cinlerin
insanlar tarafindan bazi isleri yaptirmak i¢in kullanildigi bilinmektedir. Burada da
onun Ornegi bir durum s6z konusudur. Bunun diginda bahsi gegen cinlerin yapisi ve

metinde nasil bir fonksiyon icra ettigine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Hamzaname (69.Cilt)’de cin:

“Révi eydiir bu tarafdan Lika La‘in dahi Dide Sah’un basildugini gérditkkde heman mutalsim
cinleri vasitasiyla firara kadem basdi.” (L.S.H. s. 102).

“Ezan canib, ol zeman ki Likd La‘in cinniler vasitasiyla Mehliikiye geldiiginde ciimle
ahali ve ‘askere “benlim burada oldugumi ve sa’ir islimi ve hi¢bir vechile ism-i Lika zikr olinmayacak
egerci tapu kilmakdan bagka bir kimesne agzinda ism-i Lika zikr olinur ise boyn1 koparilacak” deyii
tenbih ve te’kid olinmigdi.” (L.S.H. s. 104).

Sahip-kiran Hz. Hamza’nin diismanlarindan biri olan Lika, diger sahlardan
Diide Sah’in basilip Islami1 kabul ettigini goriir gdrmez kagmak i¢in tilsimli cinlerini
kullanir ve bu sayede istedigi yere ulasir. Burada da cinler hakkinda ¢ok ayrintili bir

bilgiye rastlanilmaz.

Incelenen destanlarin {igiinde-daha ziyade Saltukndme’de-tespit edilen cinni
varliklarin, pek c¢ok farkli fonksiyonu icra edecek sekilde kullanildigr tespit
edilmistir. Cinlerin ¢ogu zaman korku veren bir varlik olarak anilmasma ragmen,
insanlarla olan miinasebetinde onlar tarafindan ¢agirildigr ve yardimda bulunduklar

3

da pek ¢cok mevzu bahistir. “...biitlin gecmis Evliyalarin emirlerini icra edecek ve
keramet gostermelerine yardim edecek Muhammedi cinlerden muntazam calisan
emirerleri, hizmetgileri vardir.” (Westermarck, 1962:9). Destanlarimiz arasinda da bu
hususa en biiyiik 6rnegi teskil edecek olan Saltuk Gazi ile Menucher cinni arasindaki

iligkidir.

Genel itibariyle dev, cin, seytan, alkarisi, sahmeran, peri, mekir gibi
kavramlara ayn1 gozle bakan halk, bunlara anlatilarinda sik¢a yer vermis ve birbiri
yerine kullanmistir. Anlatilar igerisinde halk masallarinda cinler oldukc¢a biiyiik bir
rol oynamaktadir. Binbir Gece Masallari’nda ve efsanelerde siklikla cin motifine

rastlanilir. Barindirdig1 olaganiistiiliik motifleri agisindan masallarla belirli ortak tip
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ve karakterlere sahip olabilen destanlarda da, bazi zamanlar bu motife rastlanildig
goriilmiistiir. Ozellikle Islamiyetten sonraki Tiirk destanlar1 igerisinde, Islamiyetin de
etkisi ile iyi ruh-kotli ruh gibi kavramlarin yerini, Miisliiman cinniler-kafir cinniler

gibi varliklara biraktig1 tespit edilmistir.

Incelenen  destan  metinleri icerisinde sadece; Hamzanime ve
Danismendname’in bir iki boliimiinde var oldugu, Battalname, Oguz Kagan Destani
ve Cenkname’de ise yer almadidi tespit edilen “cin” motifinin, Saltukname’de ise
cok sik kullanilan bir motif oldugu goriilmiistiir. Diger destan metinlerine kiyasla
Saltukndme, Islami donemde gelisen destanlarm en son halkasmi olusturmasi
itibariyle bu motife daha fazla yer vermis olabilir. Diger destan metinlerinde,
kahramanlar Islami karakterler olsa da onlara yiiklenen vasiflar ve yasadiklari olaylar
Islamiyet &ncesi temellere dayanmaktadir. Saltukname’de ise bu varliklar ve onlara

yiiklenen anlamlar, daha yogun bir Islami etki tasimaktadir.
7.4. Cadi / Cazi/ Biiyiicii

Tiirk¢eye Farsca “cadu” sézciliglinden gegen “cadi” kelimesi, Tiirkce Sozliikte
“1. Geceleri dolasarak insanlara kotiiliik ettigine inanilan hortlak. 2. Kétiiliik yaparak
baskalarina zarar veren kadin” anlamlari ile aciklanmstir. “Cadi” kelimesi, kazandigi
mecaz anlamlari ile “cad1 gibi (sac1 bast daginik, tirnaklar1 uzun ve pis kadin)”, “cadi
kazani (dedikodunun, fesadin, kargasanin ¢ok oldugu yer)” gibi deyimler igerisinde

de kullanilmaktadir (Tiirk¢e Sozliik, 2011:433).

Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi ‘“cadi” maddesinde de “Hortlak,
sihirbaz, daha ¢ok biiylicii kadin manasina.” (TDVE Ansiklopedisi, 1977:2) seklinde

tanimlanan “cadi” karakteri, en eski mitolojilerden beri kadin ile 6zdeslestirilmistir.

Tiirk Halk Edebiyat1 Terimleri Sozliiglinde ise halk edebiyatindaki yeri goz

Oniine alinarak daha ayrintili tanimlanan cadi i¢in su ifadelere yer verilmistir:

“Daha ziyade masallarda gecen kotii niyetli kisilerin yaninda olup iyileri aldatan, yasl,
cirkin, uzun tirnakli olarak hayal edilen biiyiicii kadin. Sekil degistirip bir bagkasinin yerine gegebilir,
gbz ac1p kapayincaya kadar bir yerden bagka bir yere gider. Iyilere kétiiliik etmekle mutlu olur. Iinanca
gore bilhassa geceleri insanlara zarar verir. ... Bagkalariin sekline girebilen cadi, insanlara kotiiliik
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yaptiktan sonra goz agip kapayincaya kadar kiipline yahut siipiirgesine binerek oradan uzaklasir.”
(Kaya, 2010: 178).

Kokenleri Antik Yunan ve Roma mitlerine kadar dayanan “cadilik” kavrami
tarih boyunca biiyii ile birlikte var olmustur. Antik donem Roma ve Yunan
diinyasinda biliyii; yagmur yagdirmak, firtinalardan korunmak gibi amaglarla
yapilmaktaydi. Diger taraftan diismanin ekinini yok etmek, basina belalar getirmek
gibi amagclar i¢in de biiyli yapiliyordu. Hem Yunan hem de Roma toplumlarinda
aciklanamayan, dogaiistii durumlar oldugunda, bunlarin biiyiilii olaylar oldugu
diisiiniilmiis, toplumdan farkli gériilen insanlar bu olaylarin sorumlular1 olarak kabul
edilirlerdi. Antik donemden isimleri bilinen gii¢lii cad1 karakterler; Hekate, Kirke,
Medea ve Erikhton, kotii karakterleri ile on plana ¢ikan, giic kazanmak amaciyla
insanlara-daha c¢ok erkeklere-eziyet eden tiplerdir. Bu antik donem cadilari, daha
sonraki masallarda yer alan cadilarin arketipleridir. Ask iksirleri ile ya da biiyiilii
yiyeceklerle kahramanlar1 bastan cikarmak Kirke ile bagdasarak masallarda yer
alirken, Erikhton da yamyamligin ve ¢ocuklari 6ldiiriip biiyiileri i¢in kullanan masal
cadisinin ortaya c¢ikmasma katkida bulunmustur. Daha sonraki yiizyillarda Bati
diinyasinda yer alan cadiliga bakis agist bu antik biiyliciiliik anlayisindan ve

arketipsel cadilardan oldukga etkilenmistir (Ic6z, 2008:3-22).

Antik donem cadilik anlayisi Hiristiyanliktaki ve Ortagag donemi cadilik
anlayisini etkiledigi gibi, bugiinkii cadilik anlayisinin olugsmasinda da Ortagagdaki
bakis agist etkili olmustur. Hristiyan edebiyatinda cadi; oteki olarak kabul edilmis,
temsil ettikleri yoniiyle dinde yeri olmayacagindan, adeta bir seytan kabul edilmistir.
Avrupa’da cadilarla birlikte anilan en 6nemli motifler; cadilarin ugmalar, sekil
degistirebilmeleri, ¢esitli hayvanlar1 emirlerinde kullanabilmeleri, yamyamlik, nazar,
cadilarin insan kalbi yemeleri ve insanlar1 hasta etmeleridir. Bu inanclar Ortacag
toplumu i¢in cadiyr sadece bir masal figiirii olmaktan ¢ikarmis ve gercek bir tehdit
olarak kabul edilmelerine neden olmustur. Tiim bu nedenler dolayisiyla Ortagagda
baslayan ‘“cadi avi” on alt1 ve on yedinci ylizyilda doruga ulasmistir. Gergceklesen
biiylik firtinalar ve hava anormalliklerinin sorumlusu olarak da cadi diye anilan
kadmlar gosterilmis ve cadr avlar1 bu tarz olaylarin akabinde daha da artmstir (I¢6z,

2008:23-42). Boylece cadilik, her yerde cezasi 6liim olan korkung bir simge olarak
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anilmaya baslanmistir. Simgesel olan bu cadinin genel 6zellikleri itibari ile tarifi su
sekilde yapilmakta idi:

“... simgesel cadi, yani biiyiiciiliikle suclanan kadin, yiizli kirismus, sagsiz, ¢liriik disli, kisik
g0zli, ince sesli ve kiireden yash bir kadindi. Koyu renk, kaba bir giysi giyer ve kafatasindan yapilma
ya da bazen, majisyenlerin eski sapkalarindan tiireyen, ancak burada, kesinlikle siyah olan koni
bi¢ciminde bir sapka takardi. ... Cadinin mutlaka, ila¢ ve iksirlerini hazirladigi bir kazani olurdu.
Odanm bir kdsesinde bir ¢ali siipiirgesinden, hatta biiyiiciiliikkle anilan giivercin otundan yapilma

stiplirge goriiliirdii. Cadilarin dost olan kotii ruhlarin yonettigi, bir ya da daha ¢ok kiigiik hayvani
olurdu ...” (Crow, 2002:273).

Anadolu, Avrupa tilkelerinde ortacagda yasanan cadi avina benzer bir siire¢
yasamamigtir. Ancak geleneksel cadi figiirii varligina olan inang, c¢aglar boyunca
burada da yer almistir.

“Anadolu cadis1 masallarda, destanlarda yasatilmig, folklorik bir stereotip olmaktan &teye
gecemenmistir. 14. yiizyildan itibaren Avrupa insaninin yasaminin énemli bir pargast olan ‘modern

cadr’ ile arasinda dolaysiz hicbir bagin kurulamayacagi, folklorik 6gelerle bezenmis ‘geleneksel
Anadolu cadist’, derinligi olmayan renkli bir figiirdiir son tahlilde.” (Akin, 2001:124).

Anadolu'nun geleneksel cadist bir masal kahramamidir. Avrupa’da
yakincagda gelisen modern cadi kavramiyla da oOrtiismez. Yetenekleri smirh
Olctidedir. Kirsal kesim insaninin giindelik hayatinda daha 6nemli bir yere sahip olan
geleneksel cadi figiirli, Avrupa’da inanilanin aksine seytanla isbirligi yapan, geceleri
bliyli ayinleri diizenlemek adina ormanlarda toplanan, ¢ocuklar1 katledip pisirerek
onlardan kara biiyiiler i¢in kremler elde eden bir cadi degildir. Avrupa kiiltiiriindeki
gibi dinsel bir arka plan tagimaz, diger tek tanrili dinlerde seytan-demon-cadi bir
biitiinliik icerisinde yer alirken, Islamiyet’te cin (demon) cadmin ¢ogu islevini

istlenmistir (Akin, 2001:126).

Pertev Naili Boratav (1973:96)’1n Tiirk inanislarinda cadi kavramina getirdigi

aciklama goyledir:

“Cadilar, hortlayan oliilerdir. Onlar tizerine de pek ¢ok hikayeler anlatilir. Cokluk, kadinlarin
cadi olduklarmna inanilir; cadi-kar1 s6zii bu inanistan gelmeli. Ama, erkeklerden de “cadilasan”larin
bulunduguna kanit belgeler vardir. Tiirk gelenegindeki cadi, asagi yukari, bati inanislarindaki
vampire’i karsilar. Cadilar, mezarlardaki taze oOliileri g¢ikarip cigerlerini yerlermis. Bir Rumeli
anlatmasindan 6grendigimize gore eskiden cadilari zararsiz hale sokan uzman “cadicilar” olurmus.
Cadilar iizerine inanig ve hikayeler, Anadolu’dan ¢ok Istanbul ve Rumeli bélgelerinde yaygin olsa
gerek.”
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Osmanli Devleti zamaninda kayit altina alinan bazi cadi vakalar1 da Bati
kiiltiirindeki  “vampir” benzeri bir varlikla 06zdeslestirilen, Tiirk halkinin

muhayyilesindeki cadi hakkinda énemli ayrintilar icermektedir.?

Tiim bu anlatilanlarin 1s1¢1nda Anadolu’daki cadi imajinin iki ayr1 kaynaktan
beslendigi ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki; daha ¢cok Bati1 bdlgelerinde yayginlik
gosteren hortlak inanigi, digeri ise geleneksel masal cadist kimligidir. Bunlardan
birincisine; Anadolu’da logusalara ve yeni dogmus insan veya hayvan yavrularina
musallat olup, onlarin cigerlerini ya da kalplerini yiyerek olmelerine neden olan
“cad1, cazi, al-karis1” gibi isimlerle anilan varlik bazi yonleri ile benzetilebilir. 2°

Ancak Akin (2001:130)’1n dedigi gibi:

113

bizde batida kabul gordigi sekliyle cadmin, tinsel bir varlik olan hortlakla
0zdeslestirilmesi miimkiin degildir. Tiirk folklorundaki cadi kavrami daha cok, biiyiilii giiclere sahip,
cocuk diismani olusu ve yasli, ¢irkin, yalniz kadin imajiyla masal cadisina karsilik gelmektedir.”

Bu noktada ikinci kisma girecegini diisindiigiimiiz “masal cadis1” ifadesi ile
anilan ‘“cadi motifinin” halk anlatilar1 icerisinde nasil yer bulduguna deginmek

gerekir. Evliya Celebi, Seyahatnamesinde ii¢ yerde cadilarla karsilastigimni anlatir.?’

Islamiyet’ten &nceki Tiirk destanlarindan “Alpamis Destaninda”, kahraman
Alpamis’in savastig1 ve oldiirdiigii cadi Siirhayil tipi karsimiza ¢ikar. Cadi ile ilgili

destanda gecgen boliim sodyledir:

“Cadi Siirhayil, kirk iki yigidin kirk birini atese verdi ama Sahimerdan Pir’in yardimiyla olsa
gerek, Alpamis’a higbir sey olmadi. Sabah kale saraymna gelen Kalmak Han’1, cadi Siirhayil’e ¢ok
kizdi. Ona: “Saf cadi! Bilmiyor musun ki Alpamis, Sahimerdan Pir tarafindan korunmaktadir. Simdi
uyaninca ne yapacak biliyor musun? Eline kilicini aldig1 gibi bizden, yoldaslarinin intikamini alacak.
O isterse kilictyla Kalmak ilinde bir tek canli birakmaz, dedi.” (Gokdag-Ugiincii, 2007:203).

“Alpamis, zaten yillarca ¢ektigi cefalarin hirsiyla oldukga 6fkeliydi ve bir an dnce intikamint
almak istiyordu. Uzerine gelen, haninin biitiin adamlarimi 6fkeyle bir bir dogradi. Yolda giderken cadi
Siirhayil’e rastladi. Cadi, Alpamis’t goriince ne yapacagini sasirdi. Adeta nutku durdu, eli ayagi buz
kesildi. Alpamus ona “Iste cadi tiim ettiklerinin cezasim ¢ekme zamamin geldi” dedi ve bir kilig

2 Ayrintili bilgi igin bkz. Aycibin, Zeynep, (2008); “Osmanli Devleti’nde Cadilar Uzerine Bir
Degerlendirme”, Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, Say1
24, s. 55-69.

26 Ayrmtih bilgi igin bkz. Kiigiik, Abanoz, (2011); “Dogu Karadeniz Y&resi Dogum Sonrasi Inanis ve
Uygulamalarinda Cadi/Obur”, Karadeniz Dergisi, Say1 12, s. 123-136.

27 Ayrmtih bilgi icin bkz. Bitik Oztiirk, Basak (2011); “Evliya Celebi Seyahatnimesinde Cadi, Obur,
Biiyiicii Anlatilar1 ve Kurgudaki Islevleri”, Milli Folklor Dergisi, Cilt 12, Say1 92, s. 64-71.
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darbesiyle basini iki pargaya ayirdi. Sonra yarik basi alarak gotiiriip Kalmak Haninin saraymin
kapisina ast1.” (Gokdag-Ugiincii, 2007:207).

Buradaki cadi, destan kahramanin karsisina ¢ikan diismanlardan herhangi biri
olarak gosterilmistir. Temsil ettigi herhangi bir dini, simgesel arka plan1 bulunmayan

cadi tipi hakkinda ayrintili biiyiisel uygulamalar anlatilmaz.

Diger bir Islamiyet’ten énceki Tiirk destam1 “Maaday Kara”da, Erlik Bey’in
kiz1 olarak karsimiza ¢ikan Abram Moos Kara Taaci, bir kadin kara saman 6rnegidir.
Destanda “...boynuzlarinda bahadirlarin ve bogalarin kurumus kemikleri bulunan bir
kara bogaya binmis olarak tasvir edilen Abram Moos Kara Taaci, akcaagac
cizmeleriyle, baykus tiiylii bashigiyla, zilli tefiyle, 6lii yilandan yapilmis dizginleriyle
ve canli yillandan yapilmis kamgisiyla suh kahkahalar atan ve yiiziinden karanlik
diisiinceler tasidigi anlasilan...” biri olarak anlatilir. Sadece bir kadin kara saman
ornegi olmaktan ziyade yaptigi kara biiyiilerle insanlara zarar verebilen bir biiyiicli
olan Abram Moos Kara Taaci, yaptigi bu biiyiiler ile kdtiiliige hizmet eden cadi tipi
baglaminda, Tiirk Diinyas1 ve 6zellikle Anadolu cad1 ve biiyiicti kadin tipinin en eski

orneklerinden birisini temsil etmektedir (Bayraktar, 2014:15-18).

Halk edebiyat1 tiriinlerinden Halk hikayelerinde de cadi tipinin yer aldigi
bilinmektedir. Ali Berat Alptekin; “Halk Hikayelerinin Motif Yapis1” adh
calismasinda S. Thompson’un Motif Indeks’ine gore inceledigi halk hikayeleri
igerisinde “cad1” motifine dair ornekler de tespit etmistir. Bu 6rneklerden bir kag1
sOyledir: 24. Hikaye olan “Sevdakar Sah ile Giilenaz Sultan Hikayesi’nde Per¢cem
Sultan, Giilenaz Sultan’1 6ldiirmesi i¢in bir cadi kadin1 gérevlendirir. 59. Hikaye olan
“Ferhat Ile Sirin” hikdyesinde cadinin yaptig1 sihir ile Reba Sultan ve Sirin, bir anda
Bagdat’a gelirler. Yine aymi hikdyede cadi sihirle yagmur yagdirir. 65 numaral
hikaye olan “Hikayat-1 Kissa-1 Mihr i Vefa”da ise cadinin kiipe bindigi, bir yilani
kamg1 edindigi anlatilmaktadir (Alptekin, 2005:305-306). Bu halk hikayelerinde

tespit edilen cadi tiplerinin, masal cadisina ait 6zellikler tagidig1 asikardir.

Bahsi gegen cadi motifi; S. Thompson’un Motif Indeks’inde de “G. Devler”
boliimiinde, “G200-G299-Cadilar” bashigi altinda yer almaktadir. “Masal cadis1”

basligr altinda tanimlayici bir ifadeyle kullanilan cadir motifinin, daha ziyade masal



139

ile birlikte var oldugu ve diger tiirlere de bir motif alis verisi igerisinde tagindigi

goriilmektedir.

Hemen her kiiltiirde en canli folklorik 6gelerden birisi olan masal cadisi; iri
burunlu, icine c¢oken kirmizi gozleri, Ustiine bindigi siiplirgesi ile yash bir
cadalozdur. Cocuklarin sevdigi hayvanlarin sekline girebilir ve bu sayede onlari
kagirarak oldiirebilir. Masal cadilarmin diger bir formu da koti tivey anne tipidir.
Masal cadis1 ile ortiisen Ozelliklere sahiptir (Akin, 2001:124). Burada ilk olarak
Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler masalindaki iivey anne akla gelir. Onceleri sadece
kotii bir tivey anne olan kadin daha sonra cadi kadin edasiyla kizina kotiiliiklerde

bulunmakta ve yaptig1 kotii bilyiilerle onu 6ldiirmek istemektedir.

Masallarda mutlak sonlar ve kaliplasmis karakterler vardir. lyilerin her zaman
kazandig1, kotiilerin ise kaybettigi ve cezalandirildigi anlatilar olarak bilinen
masallarin kotli karakterlerinden birisi de cadilardir. Naki Tezel (1968:553), Tiirk
masallarindaki kahramanlardan bahsederken buradaki tiplerden birinin de “Cadi
Kar1”lar oldugunu soyler ve onlar hakkinda su aciklamalar1 yapar: “Bunlar hemen
daima kétiilik yapmak icin yaratilmiglardir. Baslica silahlar1 biiyiidiir. Kiiplerine
binip ya da arkalarina sihirli hirkalarmi gecirip bir yillik yolu bir anda asarlar.
Kendilerine torbalarla verilecek altinlar karsiliginda yapmayacaklar kétiiliik yoktur™.
Masalda kétiiliiglin temsilcisi konumunda olan cadilar, insanlarin seklini degistirme,
insanlara c¢esitli kotiiliikkler yaparak baslarina felaketler getirme, insan ve hayvan

yavrularia yiyecek muamelesinde bulunma gibi tiim kotii isleri yapan bir tiptir.

Tirk masallarinda tespit edilen cadilar umumiyetle kiipe veya kendisine
yardimct olan hayvanlara binerler ve biiyii yaparlar. Tiirk masallarinda siipiirgeye
binen cadi tespit edilmemistir. Bu masallarda daha ¢ok kizlar i¢in biiyiik tehlike arz
eden cadi karilar, bazen kizlarin livey annesi konumunda yer alirken bazen de

kahramanla hi¢bir akrabalik iliskisi bulunmayan tiplerdir (Giinay, 1983:37).
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Thompson’un Motif Indeks’ine gore yapilan Tiirk masallart ile ilgili motif

calismalarinda ¢ogu zaman cad1 motifine rastlanilmistir®®,

Tiirk masallarinda karsilagilan cadi; cinlerin, perilerin, devlerin, hortlaklarin
dolastig1r masalin hayali diinyasindaki kotii karakterlerden biri olmaktan Ote bir
anlam tasimaz. Bu tip, diger halk anlatilarina gecerken kimi zaman farkli anlamlar
kazanmistir. Ozellikle Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda sikga sihir-biiyii
motifi ile birlikte karsimiza ¢ikacak olan “cadi” karakteri, Islami olmayan bir giicii
temsil etmis, sihir ve biiyii gibi o da bu destan kahramanlarinca itibar edilmeyen, yok
edilmesi gereken bir din diismani olarak goriilmiistiir. incelenen metinlerde, bu tipin
sihirlerini batil eden tek sey, dualar ve ayetler olarak gosterilmisg, onunla ilgili olaylar
dini bir karsilik kazanmustir. Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarindan incelenen
metinler igerisinde; Oguzname, Hamzaname, Battalname, Danigsmendname,
Cenkname ve Saltukname’nin hepsinde bu motifin varligr tespit edilmistir. Tespit
edilen “cad1” tipleri, isimlerine ve Ozelliklerine gore basliklar halinde tek tek

incelenmistir.
7.4.1. Arnevad Cazi

Armevad adli cazlnun, incelememizin konusu olan metinlerden
Hamzaname’nin 69. cildinde yer aldig1 tespit edilmistir. Hz. Hamza’nin
kahramanliklariin anlatildigi Hamzaname’nin, varligr tespit edilen ve edilemeyen
bir¢ok cildi oldugu diisiiniilmektedir. Bunlar icerisinde Liitfi Sezen’in tezi igerisinde

metnine yer verdigi 69. ciltte bu cadi ile ilgili kisimlar soyle anlatilir:

“...ve biraz sikar eyleylip ‘avdetde bir ¢esme-zare geliip atlarindan diraht sdyesine iniip karar
eylediler ve kebaplar gevirlip isret @i sohbet iderken nagah bir tarraka catlayup Server ga‘ib oldu.
Meger ravi eydiir Zerdehust La’in’in halifeleriinden Arnevad Caz nam bir cdz( cezire Handeke,
Bedir bin Zelazil yanina giderken Cezire-i Seksar’a ugrayup Server’iin sikar-gahina ugrayup ... sihr
ile kapup Server’i ber-heva ga’ib oldi. Giderek Vadi-i Hizlan’a geliip Server’e dikkat eylediikde bi-
ihtiyar meyl idiip zemine indiriip ‘aklin1 bagina getiiriip ‘ar-1 cemal eyledi. Server bakup yerleri goriip
ve Cazi’yr karsusinda bir giizel banu seklinde gordiikde “burasi ne yirdiir ve sen kimsiin ve beni

bdyle mahalle nigiin getiirdiin” didikde Cazl eyitdi: Ben Diyar-1 Kaf’dan gelirem Peri Sadh’iin

BAyrintih bilgi igin; Simsek, Esma (1990); Yukar: Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmast,
Yaymlanmis Doktora Tezi, Erzurum Atatiirk Universitesi, Erzurum. Alptekin, Ali Berat (2002);
Taseli Masallar, Akc¢ag Yaymlari, Ankara. Sakaoglu, Saim (2002); Giimiishane ve Bayburt
Masallart, Ak¢ag Yaylari, Ankara. v. b. masallarda motif ¢aligmasi yapilan eserlere bakilabilir.
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kiztyam aduma Dilnevaz Banu dirler, ru’bi mesklni gezmeye geliip siziin hiisn-i cemaliyeleriiniizi
gordiikde bi-ihtiyar sabr ideyiip ve efendimi ‘afvinuza magruren kapup buraya getiirdiim. Beni gérsen
kabul itmezsen de bari halimi arz itmis olayim ve buraya Vadi-i Hizlan dirler berzah yirdir. Baki emr
sizlindiir” diyiip ayagina kapanup “kulunuz1 cariyelige kabul idiip hidmetiiniizden dur eylemeyiin her
bar cemaliniizi olsun miisahede ideyim” diyerek naz ile boynuna sarildukda agzinun rayihési
Server’iin burnuna girdi ciazi oldigim anlayup “hay mel @in ben de sahihen Peri-zide zann idiip
de kelimatin dinliyorum. Ol ise Cazili imis” diylip el tiga urdikda Cazh gordi bilindi.” (L.S.H. s.
107-108).

Caz(i bundan sonra gozden kaybolur, Server’in diismanlarina gidip, onu
Hizlan vadisinde biraktigini, donemeyecegini miiminlere saldirabileceklerini haber
verir. Ardindan Server’in bu vadide yasadiklar1 ve ulastigi nimetler anlatilir. Cadi
eninde sonunda tekrar onun yanina gelir ve sonrasinda aralarinda gegen konusma ve
olaylar soyle anlatilir:

«...Cazi-i ‘Iblis ¢ikup geldi... CAzi kendiisine meyl eyledi. Zann eyleyiip hemén cin atup
ya’kin geldiikde Server dyle bir na’ra-i can sitini ¢ikardi kim ol vadiler bir zeman yankilanup taglar
¢ini tabak gibi giim giim ve ¢in ¢in ¢inlayip ol sahralar diirli diirlii sadalar virdi. CazG’nun ‘akli
basindan gidiip ve bi-hls olup yiiziniin {izerine yikildukda, Server hemen nice bir tig urd1 ise basdan

ayaga varinca iki nime eyleyiip “bakalum kim pesiman olur imis” diyiip at basin ¢cozmeksizin “‘aleyke
‘anii’llah koluna kuvvet server” deyii tahsin-i avazi geldi.” (L.S.H. s. 113-114).

Giizel bir kadin olarak Server’in karsisina ¢ikan caz@, onu sihirle kapip
havaya karigarak kaybolur. Daha sonra zemine indirdi denmesinden bu cazinun
uctugu anlagilmaktadir. Genelde cirkin kadinlar olarak tasvir edilen cadi, burada
giizel bir kadin kiligina biirlinerek Server’e goriinmiistiir. Cad1 bunu, onun aklini
celmek ve ona sahip olmak istegi ile yapmuistir; ancak Server agzinin kokusu burnuna

geldiginde onun bir cadi oldugunu hemen anlamis ve kendisinden uzaklagtirmistir.
7.4.2. Haris Cazi

Battalndmede gecen bu cazli, masallarda da sikga rastlanilan geleneksel cadi
modeline uygun bir tiptir. Battalndme’de onunla ilgili gecen kisimlar ayrintili

tasvirler igermektedir.

Battal Gazi’nin savastig1 kafirlerden birisi olan Kayser Esatur, Battal Gazi’yi
yenmeye bir care bulamayip yanindakilere danistiginda, veziri Harut ona sdyle bir

oOneride bulunur:
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“Bir cezire vardir. Adina Kilan dirler. Anda bir caza vardir, adina Harus dirler
ve dah1 Sengel cazinin oglanlarindandir. Eger ol geliirse bu kavmin ciimlesin kira.”

didi.

Kayser vezirini dinler, ferman yazilir, Harus davet edilir. Cok gecmeden
Harus’un ulastig1 haberi gelir.

“Hérus caza geldi.” dediler. Esatur-1 Kayser cazlya karsi ¢ikdi. Gordi kim hava yiizinden bir
kavm peyda oldi. Ba‘zilar1 tonuza binmisler ve kimisi ejderhaya binmis ve birer yillam kame¢i

idinmisler. Her birisi birer suretde, 4dem yiizlerine bakamaz. ‘Ifritler ¢ika geldiler ve sahra yiiziinde
kondilar. Anlarin kohularindan 4dem yanlaria varamazdi.” (N.D.B. eat. s. 243).

Cazu ile konustuklarinda Harus caz(, Battal hakkinda bilgisi oldugunu ve
onu kendinin alt etmesinin zor oldugunu sdyleyerek baska bir caziiyu onerir. Adinin
Giizende cazl oldugunu ve bin Battal’a bedel oldugunu anlatir. Hemen o cazliya

haber yazilir. Haruz cazi o haberi alarak oradan uzaklasir.

Harus cazi geri geldiginde, Giizende caz(i gelmeden Islam askeri ile
miicadeleye baslar. Ardindan olanlar soyle anlatilir:

“Ol dem Hurus-1 cdzl sundi, yerden bir avug toprak aldi ve bir efsun okudi. Mii‘minlerin
tizerlerine sagdi. Ol dem bir zulimat karanuluk oldi. Mii‘minlerin Ustiine ¢okdi, elleri baglandi ve
takatleri tak oldi. ... Meger Harus-1 cazi bir yerde turmuis, tonlarin ¢ikarmis, la‘in yalincak olmis ve
efsun okuyup elin topraga urup mii‘minlerden yana sagar. Seyyid hazret dahi ol dem cazlnin {istiine
¢ika geldi. Harus-1 cazd diledi kim kaga ve nece efsun okudi, ¢are idemedi. Seyyid irisdi, cazinin

boynina bir kilig urdi kim caz{inin basi kiinbed gibi oniine diisdi. La‘in cazinin can1 cehenneme gitdi.
Ciin cazi 61di, ‘alem gine miinevver oldi. Zuliimat aradan gitdi...” (N.D.B. eat. s. 246).

Burada anlatilan cazilar hakkinda kullanilan ifadelerden; onlarin ugtugunu,
ucarken domuzlara ve ejderhalara bindiklerini, ellerinde yilan1 kamg¢1 edindiklerini ve
cok pis koktuklar1 6grenilmektedir. Ayrica bu cazl, Sengel caz( adindaki baska bir
cazlinun ogullarindan biridir ve Battal’1 yenemeyecegini itiraf ederek daha giiclii bir

cazliyu 6nermistir.
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7.4.3. Giizende Cazi

Harus caziinun Battal’1 yenecegini diisiindiigii ve kendisini ¢agirdigi caztdir.

(13

“Harus- “... Amma bir cazli dah1 biliirem. Zii’l-karneny dahmasinda olur.
Giizende cazh dirler kirk aris kad ¢eker. Eger ol geliirse diinya tolu Battal olursa

hakkindan geliir.” didi.” (N.D.B. eat. s. 243).

Esatur’a Glizende caziinun geldigi haber verilir.

“Us Giizende Cazi geldi” didiler. Esatur sad olup tiz caziiya karsu istikbale ¢ikdi ve raviler
sOyle rivayet iderler kim ¢iin Giizende cazi bu denli cazi ‘askeriyle ¢ika geldi, la‘inler bdyle heybet-
ile geldiler kim gorenlerin ‘akli ¢ak oldi ve her biri bir sekilde bed kohularindan ddem kitlarina
varamaz.”

“Cazi la‘in ser-hos oldi. Esatur’a eyitdi: “Sen hi¢ meldl olma kim tamam Rim ve Kuh-i Kaf
benim hitkumetimdedir. Div ve peri benden korkarlar. Battal hod kimdir ki korkarsin? Ne Battal’t
koyam ve ne halifelerin ve ne reb‘-i mesktnlarin dah1 mekanlarin duzah idem.” didi.” (N.D.B. eat. s.
246-247).

“...Gilizende cazi dahi bir zi’net-i lika melin ol dem meydéana girdi. Kirk aris kadd-i
kamet birle ve bir gergedana binmis ve bir kara yilam kamg¢1 ve bir kara palas geymis ve dort
yiiz kendi gibi mel‘un cazilar yaninda ciimlesinin agizlarindan ates cikar...Andan la‘in el urds,
koynundan bir tas ¢ikardi, ates gibi yanar ve bir efsun okudi. Seyyid’in iizerine pertav eyledi, Seyyid’i
od kapladi, ates i¢inde kald1 ve ejderhalar peyda oldi. Seyyid hazret Hizir peygamberin du‘asin okudi,
ifiirdi. Cazalik batil oldi.” (N.D.B. eat. s. 247).

Daha sonra Seyyid Battal Gazi, caziinun goziine bir ok saplar. Cazl feryat
figanla yere iner ve Battal’1 kapmak ister. Sol goziine de bir ok saplaninca cazi iyice

helak olur ve Seyyid Battal kilictyla onu iki pare eder.

Burada bahsi gegen Giizende cazii, Battalname’de gecen en biiyiik ve korkung
caziilardan birisidir. Bu yaratik hakkinda bilgi veren su ciimleler, okuyucunun onun
ozelliklerini ayrintili  bir gsekilde tasavvur etmesini saglamaktadir: “...bed
kohularindan ddem kitlarina varamaz.”,“Kirk aris kadd-i kamet birle ve bir
gergedana binmis ve bir karayilant kamgi ve bir kara palas geymis...”, “ciimlesinin

’

agizlarindan ates ¢ikar...”.

Bu ciimlelerden ve diger anlatilanlardan anlagilacag: tlizere, Giizende cazi
olduk¢a uzun bir boya sahip, bir gergedana binmis, ugabilen, agzindan atesler sagan,
elinde bir yilan1 kamg¢1 edinmis, karalar giyinmis bir yaratiktir. Devlerin ve perilerin

bile ondan korktugu sdylenen bu cazi da sonunda Battal Gézi’ye yenilmekten
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kurtulamamistir. Clinkii Battal Gazi Hizir (as)’in duasini okuyarak cazinun yaptigi

sihirleri batil eylemis ve onu kilici ile paramparca etmistir.
7.4.4. Kirtas (Kartas) Cazi

Harus cazinun ordusundaki onemli cazhlardan birisidir. Gilizende caza
gelmeden once Battal Gazi ve Islam ordusu ile yapilan savasta yer almistir. Onunla

ilgili Battalname’de gecen kisim soyle anlatilir:

“Anm ardinca Kirtas cazi meydana geldi. Ol la‘in dahi cazilik eyledi, kar
kilmadi. Am1 dahi ‘Abdii’l-vehhab Gazi bir kili¢ ile iki pare eyledi.” (N.D.B. eat. s.
246).

Bu caz(, Battal’in gaza arkadaslarindan Abdii’l-vehhab Gazi tarafindan

bertaraf edilmistir.
7.4.5. Biiyiicii Kadin (Harus Cazi’nun Karisi) ve Harus’un Oglu

Ogullan kagirilan Battal Gazi, onlar arar iken yolda domuz ¢obani olan bir
oglan ile karsilasir. Burada bahsi gecen cazllar hakkindaki bilgiler, bu ¢obanin

agzindan anlatilir:

“Ol yigit eyder: “Benim adim Ibrahim bin Mesud’dir ve Bagdad sehrindenim ve ¢cok malim
var idi ve kirk bezirgan idik, bu bunar iistiine kondik idi. Bir kar1 cazi geldi, bir efsun okudi, elimiz
ayagimiz tutmaz old1 ve beni bagladi ve kamu yarenlerim 6ldiirdi. Us kirk yildir kim bunda esirim ve
ol cazi karidir ve Guzende cizinin avratidir ve erin Seyyid-i Battal-1 Gazi 6ldiirmis ve la‘inin
simdi iki oglu vardir.” (N.D.B. eat. s. 259).

“Ol dem nagah bir gulgille dahi peyda oldi. Yigit ah eyledi, eyitdi: “Us geldi!” didi. Seyyid
hazret gordi kim ifrit sekillii bir cazi yalincak. Ciin Seyyid’i gordi, la‘in kahkaha ile giildi. Andan
eyitdi: “Ey Battal! Bunda neylersin? Vay ki ben seni bunda buldum. Kani Guzende caz{ kim benim
erim idi. An1 dahi 6ldiirdin ve ogullarimi 6ksiiz koydin. Bu giin ben dahi seni dldiireyim.” deyiip la‘in
bir efsun okudi ‘Alemi zulimit kapladi. Seyyid’in iistiini od kapladi. Seyyid hazret Hizir
peygamberin du‘asin okuyup kendine {ifiirdi. Cazlinin sihri ayruk batil oldi.” (N.D.B. eat. s. 259-260).

Ardindan Battal ile cazl kar1 savagsmaya baslarlar. Battal Hizir’(as)in verdigi
oklar sayesinde, onu da tipki kocas1 Giizende cazl gibi goziinden vurur ve ardindan

basini kesip helak eder.
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Anlatilanlara gore bu cazi, erkek cazllardan Glizende’nin karisidir ve ayni
zamanda iki de ogullar1 vardir. Buradan hareketle caziilarin da kadin ve erkeklerden

olabildigini, evlenip ¢ocuklara sahip olabildigini sOyleyebiliriz.
7.4.6. Hilal Cazi

Bu cizinun hem BattalnAme’de hem de Hz. Ali Cenkname’lerinde ve hatta

Saltukname’de de ayn1 adla yer aldigi tespit edilmistir.

Battalndme’de Seyyid’in ogullarin1 kagirdigimi  diisiindtigii caz, Hilal
cazlidur. Server, ona haber etmesi i¢in adamlarindan birini yollar; ancak cazi onun
basini keser ve Battal’a geri yollar. Bu olaylar metinde soyle anlatilir:

“Andan ol pirler Seyyid’e eyitdiler: “Ey sah-1 cihan! Hilal caz{ ve sizin bunda geldiginizi

duydi, us irisdi.” didiler. Seyyid hazret eyitdi: “Ben dahi dilerim ki sizin birinizi Hilal caziya
gonderem. Benim ogullarim bana virsiin.” didi...”

“... oniinde Hilal cazi kirk bin kadar ‘ifrit cazilar ve divler bilesince kendisi taht iizerinde
oturur... Hilal cazl ¢iin an1 gordi, la‘in tahtin1 havaya gétiirdi. Hava yiizinde caziluga basladi. Seyyid
hazret dahi ¢lin an1 gordi, Hizir’in du‘asin okudi ve miibarek eline yayin aldi, bir ok kirisde kodi.
Andan Hilal caziinin govdesine pertav eyledi. Ok dahi cazinin tahtina gegiip ve eline dokandi, la‘inin
kulagin yardi, ¢ikup 6te yanina gecdi. la‘in bir kez gijgirdi. Havadan soyle indi kim diledi, Seyyid
hazretini kapa havaya gotiire.” (N.D.B. eat. s. 275-276-277).

Daha sonra cazli kagan cazliyu, Seyyid Hizir as.’in yardimiyla sarayinda
tekrar yakalar. Hizir duasini okuyup oku attiginda cadinin elini koparir. Hizir duasini
okuyunca cadi, cazlluklar yapamaz. Gazi onu Siileyman tahti iizerinde yatarken
yakaladiginda ona ogullarin1 sorar. Hilal cazi, Battal Gazi’ye ogullarini perilerin

kagirdigini sdyleyince Battal onu orada 6ldiirtip helak eder.

Devler gibi cadilarin da bazilar saraylarda yasar. Hilal cazinun da sarayinda,
hiikimdar peygamber olarak bilinen Hz. Siileyman tahtinda oturdugu
anlatilmaktadir. Hz. Siileyman kissasina bir telmih vardir ancak ayrintiya girilmez.
Battal Gazi Hz. Hizir as.’in da yardimi ile bu cazlinun belasindan da kurtulmay:

basarmuistir.

Cenkname’de ise bu cazl daha Islami bir tesir ile Malik-i Ejder karsisinda
Islamiyet’i kabul ederek kurtulusa erecektir. Onun Malik-i Ejder ile karsilasmasi

metinde soyle anlatilir:
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“Andan Malik-i Ejder iytdi:
-Ey beg! Bu yakinlarda cazl sehri veya kal ‘as1 var midir, didi. Melil Beg iytdi:

-Yoliniz iizerinde bir kal‘a vardir, amma kat1 sarb kal‘adir. Sahlarina Hilal caza dirler. Benim
kayin atamdir, didi. (N.D.C. eat. s. 123)

Andan Ebu’l-Muhsin ve Malik-i Ejder bir mahalle gizlendiler. Meliil Beg kal‘dya karsu
geziniirken bir de gordi ki kal‘a kapusi acildi. Hilal caz dort bes kisiyle ¢ika geldi. Melil Beg dahi
karsu kaym atasiyla merhabalasup hal-i hatir sorusdilar. Bir de Malik-i Ejder ve Ebu’l-Muhsin
pusudan ¢ikup ra‘dr varl na‘ralar urup ansizdan Hilal cazlinin iizerine yoridiler. Pes Hilal caz dahi
bunlar1 goricek ‘akli bagindan gitdi. Ebu'l-Muhsin iytdi:

-Ey kafir! iména gel. Yohsa basin it basi gibi koparuram, didi.

Pes Hilal cazi ¢ar-na-¢ar Miisliman oldi. Ol arada Meliill Beg dahi gordi ki kayin atasi Hilal
cazi Miisliman oldi, kendisi dah1 askeriyle Miisliman oldi. Malik-i Ejder ve Ebu’l-Muhsin bu kal‘ay1
dahi asanlig-1la feth eylediler.” (N.D.C. eat. s. 124).

Saltukname’de bahsi gecen Hilal cazi ile ilgili anlatilanlar ise soyledir:

“Kanus eyitdi: “Sultanum! Sizler kim Habes’den revan olup gidicek ol sizler 6ldiirdiigiiniiz
caddlarin birisi dah1 varmis, ol cadilar 6ldiigin bilicek geliip beniim sehriime giceyle iner dah1 kirk
bikr kiz oglan kapup ve beniim kii¢iik oglum Firdevs’i alup bile gitdi dah1 geldi bu Hindistan
diyarinda Minkale Taglari’nda / bir sarp yirde pinhan oldi. Ana geldiim kim ceng idem. Sizleri bu
darlikda isitdiim geldiim ta kim ol la‘ini ol tagda bir yana ideviiz.” didi. Server andan girii Kanus’a
didi kim: “Anun adi nediir, bana ani1 digil.” didi. Pes Kanus eyitdi: “Server ana Hilal cadu dirler. Bu
Hindistan ilinde meshiirdur, yavuz mel ‘indur.” didi.” (S.1 eat. s. 363-364).

“Pes Server bu hali isidince Kanus'a eyitdi: “Padisah-1 Minkale n’old1?”” didi. / Pes andan
Kanus haber virdi kim: “Server! Hilal cddl padisah-1 Minkale’yi dutup haps eyledi.” didi. Andan
Server atin togr1 ol taga siirdi. Kanus 6nince gitdiler. T4 kim ol Hilal cadf oldug1 magaraya yitdiler,

... Seyyid piyade olup hanger eline aldi, togr1 garden yana vardi, igerii nazar urdi, ne gordi?
Cadi yok...” (S.1 eat. s. 365).

“Pes padisah-1 Minkale Server’lin ayagina diisdi ve tazarru‘lar eyledi ve Kaniis daht du‘alar
idiip dururken na-gah Hilal cadu hava yiizinden ¢ikageldi. Kendiiniin magarasi 6ninde bir hengame
gordi. Pes tiz gazaba geliip sihr / idiip dah1 odlar yagdurdi. Server dahi ism-i a‘zam okiyup def* eyledi
dah1 agagadan yukari ol sapan tasiyla ol Hilal-i la‘iniin suratina bir tag eyle urdi kim baginun kafasinun
yarust kopup perran oldi. La‘in diisdi zemine, anda can virdi. Yaninca on yidi cadu vardi, sihirle
gokde ugarlardi dahi sihirleri batil oldi, yire diigdiler, dokiildiler dahi kanatlar1 yanmis kus gibi
diisdiler. Server anlar1 depeledi, kirdi.” (S.1 eat. s. 366).

Saltukname’de anilan Hilal caz(, anlatilanlara gore Hindistan’da yasayan bir
cadidir. Kam(n)us perinin oglu ile beraber kirk kiz ve oglancigir kacirmistir. Serif
yine Ism-i Azam duasi ile onun da sihrini batil ettikten sonra onu ve avanesini

Oldiirtip helak etmistir.
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7.4.7. Ra’id Cazi

On dokuz boliimden olusan Battalname metninin on yedinci bdliimiiniin adi
bizzat bu cazl ile anilmaktadir. “Bu Meclis Seyyid-i Battal-1 Gazi'nin Ra 1d Cazi ile
Macerasidir” seklinde adlandirilan on yedinci boliim, destanda halifenin kizini
kagiran Ra‘1id cazGinun haberinin Seyyid Battal’a iletilmesi ile birlikte, onun bu cazt
pesine diislip yasadigi maceralarin anlatildigi boliimdiir. B6liimiin basinda olanlar
sOyle anlatilir:

“...Meger kim halifenin hatuni Sa‘ide Banu bir gice bagge iginde zarilik idiip kiz1 igiin
aglardi. Ol dem iki yesil kuglar geliip bir agaca kondilar. Biri eyitdi: “Halifeniin hatunu ni¢iin aglar?”
Ol biri eyitdi: “Kizin aldilar anin-¢iin aglar.” Ol biri gine eyitdi: “Ya kim aldi, bunin kizin?” Ol biri
eyitdi: “Ra‘id cazl kapdi. Simdi anin katindadir.” didi. “Ol biri eyitdi: “Ra‘id cazl kanda olur?” Ol
biri eyitdi: “Yedi deniz gecer, andan 6te ‘Aynii’l-kitir dirler bir yer vardir, anda olur. Ra‘id cazi

bu diyardan kirk kiz oglan kapmisdir mel‘un.” didi. Bdyle diyecek ol kuslar soylesdiler, andan
ugup gitdiler. (N.D.B. eat. s. 299).

Masallarda ¢ogu zaman giizel kizlar1 ve ¢ocuklart kagirdigi bilinen cadilar
gibi, Ra"id cazl da kirk kiz oglanmi1 (yani bakire kizi) kapip yaninda gotlirmiistiir.
Bunlardan birisi de halifenin kizidir. Olanlar1 Battal’mn  duymasinin ardindan

yasananlar destanda soyle gelismistir:

“... bir zamandan sonra gordiler kim bir kisi ¢ika geldi. Kirk aris kadd-1 kameti var, div
sekilli bir ejderhdya benzer, kuyrugindan od sa¢ar. Bunlar dahi buni gorince korkdilar. Andan bir
kez cagirup eyitdi: “Benim, Ra‘id cazi! Ey na-bekarlar! Benim sikargdhimda ne istersiniz?” deylip
la‘in ilerii gelip Kantar’1 bir kez kusagindan kapdi, iki pare idiip yabana atdi. ... CazG dahi bir efsun
okudi, dort yiiz kisiyi oda yakdi... Seyyid hazret ol dem kéfiri gozledi, la‘inin kasdina oki atdi. Sag
gozine ugradi. La‘inin kafasindan ¢ikdi. Andan bir tarraka kopdi. Ra‘id cazl artik beliirsiz old1.”
(N.D.B. eat. s. 300).

Daha sonra Tamus-1 Peri ile bulugan Battal Gazi onun sayesinde ‘Aynii’l-kitir
denilen, Ra‘1id caziinun makamina ulagir.

“Ol dem Seyyid hazret gdrdi kim kal 4nin kapusi agildi ve Ra‘id cazl tagra ¢ikdi ve elinde
bir elmas kih¢ bir kez ¢agirup eyitdi: “Ey Tamusi! Benim diigmanimi bunda getiirdin. Imdi evvel
anin hakkindan gelem, andan seni dahi 6ldiirem.” didi. Andan cazi sihre basladi. Seyyid hazret dahi
bir ok kirisde kod1 ve cazliya atdi. Cazlinin alnina ugradi, ensesinden ¢ikup yere gark oldi. Ol dem

la‘in atindan yikildi. Seyyid hazret dahi irigdi, la‘ine bir kili¢ urds, iki pare eyledi ve kan dahi ol kadar
akd1 kim sankim yiiz deve anda bogazlanms, ciziidan dyle kan akdi.” (N.D.B. eat. s. 303).

Metnin bu boéliimiinde bahsi gecen cadiyr tarif eden Onemli climleler
bulunmaktadir. “Kwrk aris kadd-1 kameti var, div sekilli bir ejderhaya benzer,

kuyrugindan od sacgar.”, “...elinde bir elmas kilig...”, “sankim yiiz deve anda
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bogazlanmis, caziidan oyle kan akdi.” Ciimlelerinden, onun da diger cazllar gibi
kirk arsin boyu oldugunu, dev gibi hatta ejderha gibi goriindiigiinii, kuyrugundan
atesler sactigini, elmastan bir kilica sahip oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Battal onu
Oldiirdiiglinde, cazidan akan kanin yiiz deve boynuzlansa akacak kan kadar
oldugunun sdylenmesi, bu yaratiZin masals1 biiyilikliigiiniin tasavvuruna Ornek

gosterilebilecek bir agiklamadir.
7.4.8. Katna Cazi (Ziimur Atesperest’in Annesi)

Katna Cazl,, Cenkname’de bahsi gegen cazilardan birisidir. Hz. Muhammed
bir glin ashabina nasihat ederken gozii yash bir gen¢ gelir. Bu geng, Berber kalesi
padisah1 Ziimur Atesperest’in oglu Besir’dir. Hz. Muhammed’e Incil’de rastlayip ona
iman getirdikten sonra, babasi tarafindan zindanlara atilmis, en son dili kesilerek
memleketinden siiriilmiistiir. O da Allah Resul’liniin yanina gelmis ve onun miibarek
mucizesi ile dili ¢ozlilmiis ve orada yagamaya baslamistir. Ancak birkag yil gecince
Allah Resul’tinden kendisine yapilanlarin hesabinin sorulmasini ve babasinin da dine
davet edilmesini ister. Onun Hz. Peygambere anlattiklar1 ve sonrasinda Katna cazi
ile ilgili anlatilanlar soyledir:

“-Ey Tanrmin peygamberi ve iki cihanin serveri, bilgil ki ben Berber kal‘asinin padisahinin
ogliyam. Adim Besir’dir ve atama Ziimur Atesperest dirler. Gayet cuhud melGn kindar kisidir ve

sizin giyet diismaninizdir ve bir anasi1 vardir, giayet sihiredir, Alemde misli yokdur ve bir rahibi
vardir.” (N.D.C. eat. s. 230).

“Zumur Ates-perest’in bir anast var idi. Gayet sdhire idi. Soyle ki ‘alemde misli yokdur.
Ziumur Ates-perest’e iyder:

-Ey ogul! Sen hi¢ gam yime. Benim adima Sahire Katna dirler, ben ol kadar sihr ideyim ki
‘alem halki kopd1 sanalar deyii oglina teselli virdi. Ziimur Ates esidiip sad oldi. Bu Sahire Katna’nin
sihri ol kadar meshlir olmis idi ki kacan oOniine bir legen su kosa ve bu sudan sag eliyle
gokyiiziinden yana sacsa ol sa‘at gok giirleyiip tolu yagardi. Soyle kim ‘alem zelzeleye varirdi ve
yeryiiziindeki canavarlar hep heldk olurdi ve eger sol eliyle sacsa sol kadar yagmur yagardi ki
Nuh tufani olurdi.” (N.D.C. eat. s. 232).

Islam askeri yenildikten sonra Hz. Muhammed Cebrail’den gelen haber ile
Hakk Teala’nin emriyle oraya Hz. Ali’yi gonderir ve Ali, Katna cazlinun hakkindan
gelir.

“Ciin Hazret-i “All bu hitabi esitdi, sad oldi. Fi’l-hal Ziilfikar’1 yere birakdi. Ziilfikar’dan bir

od ¢ikdi, ol sdhirenin odina hamle eyledi. Soyle kaynadi ki cazi karinin oduni yakdi. Cilin Sahire
Katna buni gordi, tiz legenle 6nine su kodi. Ol suy1 gok yiiziinden yana sagdi. Fi’l-hal gok yiiziinde
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yildirim oynadi. Yagmur yagdi ve yeryiizi derya oldi. Bu yagmur suy1 diledi kim Ziilfikar’in odini
sondire. Hazret-1 Ziilfikar’dan bir od ¢ikd1 kim ol yagmur suyini1 ve Katna caziyi at-ila, top-ila, yilan-
1la climlesini yakup kiil eyledi.” (N.D.C. eat. s. 247).

Sihir giicleri ayrintili olarak anlatilan Katna caz@i, ancak Hz. Ali’nin Hakk
Teala’nin yardimiyla alt edebildigi, mucizevi kilic1 Ziilfikar’a bahsedilen 6zellikler
ile maglup edebildigi bir cadidir. “sag eliyle gokyiiziinden yana sa¢sa ol sa‘at gok
giirleyiip tolu yagardi. Soyle kim ‘dlem zelzeleye varirdi” ifadeleri bir cadinin
sihrinin doga olaylarina dahi etki edebileceginin gdstergesidir. Nitekim Ortacag
Avrupasinda cadilarin havayr degistirebildigine olan inan¢ nedeniyle, biiyiik
firtinalar1 ve hava anormalliklerini takip eden zamanlarda cadi avlariin biiytik artig

gosterdigi tespit edilmistir (Icoz, 2008:42).
7.4.9. Sahir Zerka

Cenkname’de Hz. Hiiseyin’in rastladigi ve diger cadilarin aksine ona
yardimct olan bir sahir cazidur. Hz. Hiiseyin’in gazalarimin anlatildigi bolimde
billurdan bir kubbeye geldiginin anlatildigi kisimda, gazi ak mermer {izerine
kazinmis bir kitabe goriir. Orada yazilanlar ve sonrasinda olanlar su sekilde anlatilir:

“Zira bu kubbenin miftdh1 bu tagin dibindedir. Cikarup bu kubbenin kapusin aga. Iginde bir
cazl vardir. Adina Sahir Zerka dirler. Bu kubbeyi o yapmusdir. I¢inde kendi makam vardir ve bu
kilidlii turur. I¢inde kimse giremez. Ciin bu kubbeyi agup igeriiye giresin, Zerka seni goriip sihr eylese
gerekdir. Gafil olursan Zerka seni alur. Amma kubbe i¢inde bir tas vardir. Evvel girdigin gibi ol tagin
iizerinde oturursin, Zerka sana muti’ olur. Her kanda dilersen hilkm ider ve bu kubbenin giin togd1
tarafinda bir kiip vardir. Zerka ana biner ve bir ¢gubuk vardir eline alur ve seni kiipiin i¢ine kor ve kiipe
cubuk ile bir kez urur. Kiip inler. Bir avaz-1la havaya agar. Her nereyi dilersen seni ilete. Amma bu
kiipden ¢ikdigin vakit ya yelegin ya kilicin koyup ¢ikasin. Ta ki kiipe yine girebilesin. Bir sd‘at i¢inde

seni magribden masrika iletiir, didi.
Nagah div suretinde bir kimse ¢ika geldi. Yetmis arsun kadd-i kameti var idi.”

Hz. Hiiseyin denilenleri yapinca Zerka cazi ona tabi olur. Cadi, kiipe binen
Hz. Hiiseyin’i gitmek istedigi Umman iizerinde ucurur ve pek acayip sehirleri

gezdirir.

“Zerka iytdi:

-Ya Imam-zade! Iste bu ‘ummandir. Her bir kdsesinde benim gibi yiiz bin caz{ vardir, didi.”
(N.D.C. eat. s. 316-317).

Ardindan diger caziilarin memleketlerine de giderler ve biitiin oradaki cazilar

Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu kabul edip Miisliiman olurlar. Daha pek ¢cok
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acayip ve garaip seyler gordiikten sonra Zerka, Hz. Hiiseyin’i atinin yanina geri
getirir. Hz. Hiiseyin dogruca dedesi Hz. Muhammed’in yanina doner ve Zerka ile
yasadiklarini1 bir bir anlatir. Destan kahramanina yardimci olan bu cadi olumlu ve

Miisliman karakterdeki nadir 6rneklerden birisidir.
7.4.10. Sehba Cazi

Bu cazii’da Hz. Hiiseyin’in gazalan sirasinda Zerka cazi ile birlikte yaptigi

seyahatte karsilastigir ve Miisliiman ettigi cazilardan birisidir.

“Ciin Zerka bunlar1 temasa itdirdi ve Imam-1 Hiiseyn’e iytdi:

-Medine buraya alt1 aylik yoldur ve ileriide benim bir makamim vardir ve benim bir iistddim
var. Adina Sehba caz dirler. An1 sana temasa itdireyim, deyiip bir mikdar dahi gitdiler.

Bir yere irigdiler ki ol Sehba’nin memleketidir. Meger Magrib vilayetinde bir yer var imis. Ol
yerde bir kal’a var-imig. Adina Kal‘a-i Ahenruba dirlerdi ve bu Sehba’nin bir kizi var imis. Ana
Sahire dirler imis ve bu Kal‘a-i Ahenruba anin tahti imis.

jmam Hiiseyin hemén kiipe bir ¢ubuk urd1. Kiip Kala-i Ahen'den yana gidiip kal‘a igine
girdiler. Imam-1 Hiiseyn kiipden ¢ikdi. Buni Kal‘a-i Ahenruba cazllar1 goriip Zerka caziy: birbirlerine
haber virdiler ve Zerka bir adam getiirmis, gelin, yapalim, didiler.

Heman bin yedi yiiz cazl bir yere cem’ oldilar. Amma Sehba ve Katnd ve Zerka bir taraf
oldilar. Zerka iytdi:

-Ya Sehba! Ben bu yigidi eméanet getlirdiim. Bu yigid ahir zaman peygamberi Muhammed
Mustafa'nin kizi oglhidir. Bunun bir babasi vardir ki yeryiiziinde ve gokde ayrik anmn elinden
kurtulmaziz, didi.” (N.D.C. eat. s. 318-319).

Direnmeleri ilizerine Hz. Hiiseyin bir keramet gosterirse Miisliiman olmak
lizere anlasirlar. Imam Hiiseyin iki rekdt namaz kilar ve Allah’a dua eder. Yer
deprenip zelzele olunca, hepsi korkuya kapilir ve bu keramet iizerine oradaki tiim

cazular Musliiman olurlar. Bu cazt da Misliiman olan nadir cazilardan birisidir.
7.4.11. Atil Cazi

Hz. Ali’nin yarenlerinden, Sahin Sah’in damadi Malik-i Ejder’in ve esi
Giilistan-1 Banu’nun Miisliiman oldugunu konusmalarindan 6grenen kafirler onlara
saldirirlar. Bunun {izerine biiylik bir cenk baglar. Bu sirada oradan avanesi ile birlikte
gegmekte olan cazi, Atill cAz(’dur. Malik-i Ejder ve Giilistan-1 Banu’nun cazi ile

karsilagmasi ve miicadeleleri, destanda sOyle anlatilir:
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“Meger bunlar boyle sdylesirken kafirin biri dinlerdi. Fi’1-hal varup kal‘a begine haber virdi.
Ciin kal‘a begi Malik-i Ejder’in Miisliman oldigin ve Giilistdn-1 Banu dahi anin dinine déndigin
duyup heman bir yere cem’ oldilar. Malik-i Ejder gafil iken hamle kildilar. Pes Giilistan-1 Bant buni
goricek tuyuldigini anladi. Heman Malik-i Ejder’e arka viriip cenge basladilar. Lakin ol mahalle yakin
yerde bir cizii mel‘dn var idi. Adina ‘Atil Cézi dirlerdi. Kirk bin cizi ile Sahin Sah’a yardima
geliirlerdi. Nagah yollar1 ol kal‘aya ugradi. ...

Ol mel“tn dahi Malik-i Ejder’in Miisliman oldigin ve Banu’y1 kendi dinine donderdigin bir
bir beyan eyledi. Ol mel‘@ine dahi kirk bin céazii ile Malik-i Ejder’e hamle eyledi. Bu mahalde
Malik-i Ejder dahi yaraksiz bulundigindan bir nice zaman Giilistin-1 Bani bunlar ile ceng eyledi. Ahir
sihir kuvvetiyle Banu'y1 tutup bende c¢ekdiler. Andan Malik-i Ejder’i ortaya aldilar, ceng eylediler.
Ahir ceng arasinda Malik-i Ejder’e yetmis yerde zahim urdilar. Amma Malik-i Ejder ¢ok kafir ve cok
cazii tepeledi. Ahirii'l-emir Malik-i Ejder dahi zebtn oldi.” (N.D.C. eat. s. 107).

“Ezincanib bu tarafdan Sahin Sih kal’a iginde gam ve gussa ile otururken nagah ‘Atil Cazd
¢ika geldi. Taht 6niinde bas koyup andan dad u feryad:

-Ey sah, didi. Pes Sahin Sah:
-Y4a sana ne belé old1 ve ne belaya ugradin, didi.  Atil Cazi iytdi:

-Sahim! Damadin Haméan bagka din tutarmis ve kizi dahi kendi dinine dondermis. Bizimle
ceng eylediler. Himan’a tamam yetmis yerde zahim urduk. Bir de an1 gordiik ki ‘Ali'nin ogl Ebu’l-
Mubhsin ¢ika geldi. On bin ¢eriyle ve anin ardinca bir tarafdan dahi bir boliik ¢eri zuhtir eyledi. Bunlar
cok olmag-ila bizi kirdilar. Kirk bin caziidan on bin cazi giic-ile kurtuldik. Yohsa bizim kokiimizi
kaldirirlards, didi.

Bu kerre Sahin Sah bu haberi esitdikde igne yemis kelpe dondi.” (N.D.C. eat. s. 110).

Malik-i Ejder’in Miisliiman oldugunu Sahin Sah’a haber eden bu cazi, Hz.
Ali’nin oglu Ebu’l Muhsin’in yardima gelmesi ile yenilir ve kacar. Daha sonra
akibetinden pek bahsedilmez. Ilerleyen béliimlerde Hilal cazd ile birlikte tekrar

anilacaktir.
7.4.12. Sihirbaz ifrit

Hz. Ali askerleri ile birlikte Kubbe-i Miknatis’a sefer ederken, kubbeye
yaklastiklar1 sirada bir avaz isitirler. Bu ses, orada Siileyman peygamberin hapsettigi
sahir ifritten gelmektedir. Hz. Ali onu Islam’a davet eder ancak yanit alamaz. Bu
sirada Hz. Ali’yi ve askerlerini merak eden Allah’in Resul’iine Cebrail as. gelir ve

sunlar1 soyler:

“Cebrail geliip iytdi:

-Ya Muhammed! Hakk ta‘ala sana selam idiip iytdi: “Habibime sdyle, melGl olmasun.
Arslanin ‘Alf sagdir. Simdi Thzar-1 zemin ikliminde Kubbe-i Miknatis ile ceng ider ve ol kubbe iginde
bir ifrit vardir. Tanrilik da‘vasi ider. Gayet de sihirbaz mel ‘undur. Sol vakit Siileyman peygamber
ani poladdan tabut icine koyup ol kubbe i¢ine habs eylemisdir.” (N.D.C. eat. s. 117).
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Cebrail, cazi hakkinda bunlar1 anlattiktan sonra o kubbenin tilsimla
kuruldugunu, iki oka “Inna fetahna leke” suresini yazip Hz. Ali’ye gondermesini ve
bu oklar sayesinde o kubbenin yikilacagini anlatir. Hz. Muhammed denileni yapar ve
Cebrail ile Hz. Ali’ye gonderir. Hz. Ali bu kutsal oklar sayesinde kubbeyi yerle bir
eder, oradaki tabutu bekleyen ejderhay: 6ldiiriir. Sonrasinda tabutun basina gelir:

“Andan tabutin bagimna geldi. Gordiler ki bir poladdan kilidi var. Cekiip kopardi. Kara bulut

gibi tiitiinler zahir oldi. Meger tabut icindeki divin nefesi kokusi idi. Heman tabut i¢inden bir sada
geldi. Iytdi:

-Ya Ali! Sen beni helak idemezsin. Senin kilicin beni kesmez. Ancak Siileyman peygamberin
kilic1 beni keser. Hazret-i ‘Ali iytdi:

-Ey mel‘un! Kilicim keser kesmez bir kerreciik olsun urayim, didi.

Andan Ayete’l-Kiirsi okuyup Ziilfikar’t polad tabuta havale eylediyse mel @n1 iki pare
eyledi ve kani irmak gibi akmaga basladi.” (N.D.C. eat. s. 118).

Cenkname’de bahsi gecen bu cazli, diger cadilardan farkli olarak Tanrilik

iddiasinda bulunan bir cadidir.
7.4.13. Cazii Melial Bey ve Leskeri

Cenkname’de gecen caziilardan biri olan Melll caz(i ayni zamanda bir
cazilar beyidir. Hz. Ali’nin evlatlarindan Ebu’l Mubhsin ile aralarinda gegen olaylar
sOyle anlatilir:

“Kissamiz Ebu’l-Mubhsin ile Malik-i Ejder’e geldi. Ezincanib Ebu’l-Muhsin ¢iinki ol elmalar1
yiylip uykus1 geliir gibi diislip yatdi. Amma ol elmalar1 insan yedikde diisiip yaturdi. Meger ol yere
yakin bir sehir var idi. Adma Akar dirlerdi ve beglerinin adina Melill Beg dirlerdi. Amma bu dahi
cazilardan idi ve sehir halki dahi cazi idi. Lakin ‘amel-i fasidelerin terk idiip zorbaliklarina
giiveniirlerdi. Pes bu Melill Beg bin nefer cazilar padisahi helak cadidan kiz alup on bin mikdar: cadi
leskeriyle doniip geliirken yollar1 elmalarin oldig1 yere ugradi. Amma ciimleden akdem Melill Beg

geliirdi. Pes Ebu’l-Muhsin’in yatdig1 yere geldi. At iizerinden Ebu’l-Muhsin’i bir zaman temasa
eyledi.” (N.D.C. eat. s. 118).

Cadi bundan sonra Ebu’l Muhsin’i kendi sarayma getirip hapseder. Kendisi
onun ile dost olur ancak Miisliiman olmay1 basta kabul etmez. Fakat Melil Bey adli
cazlinun da tstiinde Hilal caz adli biiyiik bir cazli vardir. Malik-1 Ejder ile Ebu’l
Mubhsin ona saldirarak Miisliimanligi kabul ettirince, atas1 Hilal cazinun Miisliiman

oldugunu goren Melil cazi da Miisliiman olur.
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Masallarin sonlarinda siirekli kotii sona maruz kalan cadilar, Islamiyet’in
yogun etkisi altinda sdylenen Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda, bazen dogru
yolu bulmus, Miisliiman olmus ve kotii sondan kurtulmuslardir. Melil caziinun

olayinda da bu hususun bir 6rnegi ile karsilagilmistir.
7.4.14. Dev Cazilar

Bu ¢esit, hem cazli hem dev olan yaratiklara Cenkname ile Saltukname’de

rastlanilmistir. Ilk olarak Cenkname’de gecen devden bahsedecegiz:
Billur-1 Azam daki cazi dev:

Hz. Ali riiyasinda Hz. Muhammed’i ve kendisinden, Billur-1 Azam dagina
giderek ona ait olan emaneti getirmesini istedigini goriir. Ardindan Billur-1 Azam

dagina dogru yola ¢ikar. Bu billurdan tepede periler kizi ile karsilasir.

“Kiz iytdi:

-Anladim ki sen sahib-i kerametsin ki bu taga ¢ikdin. Amma simdi sen ol emaneti taleb
idersen, falan yerde sandik i¢cindedir. Amma ey yigit! Anda poladdan bir sandik vardir, i¢inde bir div
habs olmisdur. Eger ol divi benden halis idersen andan ¢ok caziilik égreniirsin.” (N.D.C. eat. s.
135).

Hz. Ali kiz ve onun peri leskeri ile bir siire miicadele ettikten sonra oradan
ayrilir ve dev caziinun hapsedildigi sandig1 bulur.

“... Diledi ki; sandig1 agup i¢inde ne var gore. Nagéh bir kagid geliip eline kondi. Pes $ah-1
Merdan miitala‘a kildi. Yazmuis ki;

-Ya ‘Ali! Zinhar olmaya ki; poladdan sandigi agmayasin. Icinde bir cazii la’in ‘ifrit vardir.
‘Alemi fesada viriir gerekdiir kim Ziilfikar ile sandig1 ¢alasin, dimis.

Hazret-i ‘Ali sandigi orta yirinden iki pare eyledi. Bir de gordi ki; képek seklinde bir
mel ‘{in sandik ile dort pare olmus yatur.” (N.D.C. eat. s. 140).

Burada bahsi gegen dev cazd, bir sandiga hapsedilmistir. Hz. Ali onu oradan
cikarip yok etmek istersen sandik iizerinde yazili olan ilahi bir yonlendirmeye uyarak
sandig1 agmadan paramparca eder. Sandik parcalandiginda icinde kopek seklinde bir
yaratigin parcalandigina sahit olur. Masallardaki devlere ait dig ruh tasavvuruna
benzer sekilde, buradaki cazli devin ruhunun bir kopekte tasindigr goriiliir. Bu

yoniiyle de masallar ile paylasilan ortak bir motif olarak kabul edilebilir.
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Saltukname’de gecen cazi devler:

“Meger Latin’de bir ulu rahib vard: adina ol ruhban-1 la’iniin Calat* dirlerdi,

sihr ile riyazetle gokde ucardi, cemi' kiiffar ana 1’tikad iderlerdi.” (S.1 eat. s. 31).
Gokte ugan, sihirler yapan, savase¢1 dev bir cazi tasvir edilmistir.
7.4.15. Sahir Dahi

Saltukname’de gegen bu sahir cazi, destan kahramanina yardimei olacak olan

caziilardan birisidir. Onunla ilgili olaylar Saltukndme’de s0yle anlatilir:

“Pes anlarun i¢inde bir pir cinni vardi, eyitdi: “Ya Server! Bu Kéaf’un halin
Dahi dirler bir sahir vardi, deniziin dibinde olur. An1 Hazret-i Siileyman haps
itdi. Anun bir peri sakirdi vardur, adina Teganus dirler, ol biliir ola.” didi. ...” (S.1

eat. s. 107).
Teganus periyi bulurlar. O Kaf’1 bildigi kadari ile anlatir ardindan soyle der:

“Ve hem biz ol tagdan O&tesin bilmeziiz. Bu sordugun sozleri biziim

tistadumuz Dahi’den gayri an1 / kimse bilmez.” didi.”

Teganus Serif’e bir sise yag i¢irir ve onu yaglar. Ardindan deniz altina

dalarlar. Demir bir kafes i¢inde hapis olan Dahi’nin makamina gelirler.

“Gordiler kim bir kiip manendi iizre bir biiyiik karban-saray gibi ev, bir kapusi var demiirden
miisebbek iginde bir Kkisi ak sakallu durur. Pes Serif / Teganus’dan sordr kim: “N’igiin buni
Siileyman nebi -‘a.s.- haps itdi?”” didi dah1 Teganus doniip Serif Hazretine eyitdi: “Ya Serif, ya Server!
Rivayet iderler kim bu Dahi bir giin ol Nebi-i Kerim 6ninde gazabla dimis kim: “Ben eger senden
sonra kalursam cemi‘ adem-zadi helak idem” dimis. Pes Hazret-i Siileyman dahi “Bu ‘ilm-i sihirde
ziyade mahirdiir, insant incidiip ziyade elem idiserdiir” diyilip haps itmis. Pes kimse Hazret-i
Siileyman hapsini bozmaga kadir olmadi.” didi. Andan Serif Dahi’den yana varip selam viriip, Dahi
dahi selamun alup eyitdi: “Merhaba, hosgeldiin ya Serif! Iy goziim nuri, bu gice bana ol Fahr-i ‘Alem
geldi, diisiimde seniin gelecegiin didi. Beni bu bendden / azad eyledi dahi bana tevbe virdi ki ayruk
sihre mesgul olmayam. Habib- i Ekrem'e iman getiirdiim.” diyiip heman iman getiirdi, Miisliman oldi.
Pes Serif ilerii varup ve tekbir getiiriip ol demiir miisebbek kafesi bozdi. Ol piri i¢inden ¢ikardi dahi
oturup ta’am-1 buhur getiiriip gidalandilar.” (S.1 eat. s. 108,109,110).

Teganus Serif’in Kaf hakkindaki tiim sorularin1 Dahi’ye sorar ve o da bir bir

cevaplar. Ayrica Serif gitmeden once Sahir Dahi ona {i¢ tane cevher verir. Bunlar;

29 Clut: savasg1 dev
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aciktifinda agzina atsa aclhigimi giderecek, susadiginda susuzlugunu giderecek ve
karanlikta kaldiginda onu aydinlatacak cevherlerdir. Saltuk Géazi bunlari alir,
Teganus periye ve sahir Dahi’ye veda edip gider. Burada da masallara 6zgii basta
kotii olan masal tipinin, kahramanin iyiligini fark edip dogruya yonelmesi,

kahramana iyilik etmesi durumu s6z konusudur.
7.4.16. Semasil Cazii

Saltukname’de gecen, diger cadilara nazaran hakkinda daha detayl1 bilgilere
ulagabildigimiz kadin cazilardan birisidir. Filyon’un oglunu kagirmistir. O da olan

biteni Saltuk Gazi’ye anlatir:

“Anda bir kar1 ‘avrat padisah olmisdur, ziyade ‘aclizediir, adina Semasil

dirler, caddur, sihrde mahirdiir...” (S.1. eat. s. 98).

Serif bir zaman sonra Saba sehrindeki altin saraydaki tahta ulasir.

“Igerii girdi. Giizel cariyeler ve oglanlar anlar1 temasa iderek, halvet-i hassa vardi, gordi bir
hiicre bir taht kurilmig durur. Serif anda varicak ahsam old1. Serif eyitdi: “Bu gice bari bunda yatam.”
diytiip ol tahtun altina giriip pinhan old1. Bir zamandan sonra an1 gordi kim bir nerre div kapudan icerii
girlip ol taht iizre oturd: dah1 kat1 kat1 s6gdi. Serif eyitdi: “Su mel‘un ‘aceba bana mi1 soger ki?” didi.
Sabr itdi. Birezden gordi ol cadu ya‘ni Semasil ‘avrat bir kiipe biniip elinde bir yillan1 kamc itmis
saray Oninde iniip, kondi. Div katina geldi. Ol div bir ‘amud getiirdi. “Kanda idiin / eglendiin.” Diyii
an'a bir darb urdi. Bu cadl diviin ayagina diisdi ‘6zrler eyledi, elinden halés buldi. Taht {izre oturdilar,
yimek yidiler, yatdilar. Cadd i¢ tonin / taht kenarina kodi. Serif dur1 geldi, cidiinun sacin kesdi ve
tonin ald ve ol divi depeledi, basin kesdi, soyle kim cad{i uyurd: tuymadi.” (S.1 eat. s. 132-133).

Serif ol bazarda gezerken girii ol miinadi ¢agirur gérdi ve dinledi. Dir kim: “Padisahun yidi
sudline her kim haber ve sahih cevab vire padisahlik anun ola, ol miilke ol hitkkm ide, beniim basum
dah1 dutup kese. Eger cevab virmeye anun basin kesiip burca asaram, dir.” Serif tiz / yirinden durup
ol miinadiye eyitdi: “Ben cevab iderem. / Var padisahuna haber vir.” didi. Ol miinadi siiriip padisah-1
cadii katina geliip bildiirdi. Tiz buyurdr: “Getiiriin.” didi.” (S.1 eat. s. 135).

Cazl, ona Kafdagi ve Saba denizi ile ilgili sorularimi sorar, Serif hepsini

yanitlayinca cazi sinirlenir ve ona saldirir.

“Cadh vay kim kakid1 kapucilara eyitdi: “Bre na-bekarlar! Ben sizi hep kirayim. Bana n‘igiin
dimediiniiz bum?” didi. Serif tiz yirinden durup eyitdi: “Ya mel“ln! Seniin simden sonra kime
hilkmiin gecer? Seniin emriin kimseye ge¢gmez. Basun keserem.” didi. Cadi eyitdi: “Beniim
sihriimden seniin haberiin yokdur.” didi dah1 eyitdi: “Sen il mi sandun kim bu sualleri bilesin dahi
ya‘ni beniim basum kesesin.” didi. “Bu olas1 is degiildiir.” didi. Sihre bagladi. Serif yirinden durup bir
na‘ra urup eyitdi: “Goziniiz agun, ben Camur’am.” didi. Meger bu Camur bir anilur Firenk pehlevani
idi, hayli vakt idi kim gayb olmigdi dah1 Serif ol Istifa-i Zahide virdiigi du‘ay1 okudi ve iifiirdi.
Cadanun sihri heman batil oldi. Serif sicrayup cadanun goégsinde bir hancer urdi, Heman cadi
tahtindan asaga yikilup diigdi, depini depini can1 cehenneme virdi. Serif tahta gegiip padiséh oldi. Emr



156

itdi cAd{inun 6liisin oda urdilar dahi buyurd: kim Filyon’un oglum zindandan ¢ikardilar getiirdiler.”
(S.1 eat. 5.138).

Bu boliimde cadmin kadin olmasi, kiipe binip ugmasi ve elinde yilant kamg1
edinmesi gibi cadilarla ilgili 6nemli motifler tespit edilmektedir. Cadilarin
Oldiirtilmesi ve olduriildikten sonra yapilan uygulamalar, Ortacag Avrupa’sinda
cadilara karst uygulanan cezalar1 hatirlatmaktadir. Buradaki cadi gogsiine hanger
vurularak Oldiiriilmiis ve ardindan yakilmistir. Avrupa’da III. yiizyildan itibaren
baslayan biiyiicli ve cadi yasaklari, Ortagagda 6zellikle Engizisyon mahkemelerinde
verilen kararlarla cadilarin yakilmalar1 suretiyle sonu¢lanmistir (Crow, 2002:261).
Zeynep Aycibin (2008:59), Osmanli’da yasanan cadi vakalar1 hakkinda hazirlamis
oldugu makalesinde, Tirnova kasabasinda yasanan cadi vakasinda cadici Nikola’nin
¢ozlim Onerisi olarak; cadilarin karmlarina kazik saplanilmasi ve yiireklerine kaynar
su dokiilmesi, cesetlerinin ise atese verilmesi gerektigini anlattifini belirtir. Buradaki

cadinin da tarihteki emsal vakalara uygun olarak yok edildigi goriilmektedir.
7.4.17. Biiyiik Cazi (Edhan Cazi ve Leskeri)

Saltukname’de gecen bu cazl hakkinda verilen en 6nemli bilgi; onun Harut
ve Marut isimli meleklerden sihri 6grendigi ve diger cazllara da sihri onun ogrettigi
bilgisidir.

“Pes Server eyitdi: “Ya Kamus! Bu sihri sehharlar kimden &greniirler?” didi. Kamus eyitdi:
“Server! Bunlarun bir ulusi olur, her-gdh ana sehharlar varup dahi hizmet iderlerdi. Ol égrediir
bunlara. Caidiilarda okumak, yazmak yokdur. Heman birbirinden isidiirler.” didi. Server eyitdi:
“Ol biiyiik cadi kimden 6greniir?” didi. Kamus eyitdi: “Ya Server! Babil’de bir kuyu vardur. Anda
iki melek vardur, bas1 asaga asilmisdur. Giinah itmislerdiir. Sihri anlar gokden indiirdiler.
Andan varur ol cadilar 6greniirler. Cadilar anlara enbiyaya and viriirler. Anlar dah1 kuyudan dahi

ana / haber viriirler. Ol dah1 varur kalan1 6grediir.” didi. Server eyitdi: “Anlar Harut ve MarGt'dur.
Sihri ve mekri anlar getiirdiler. ...” (S.1 eat. 5.290).

Buradan sahirler ve caztlar hakkinda onemli aciklamalara ulasilmaktadir.
Cadilarin okuma yazma bilmedigini ve sifahi olarak, burada bahsi gecen biiyiik
cazidan isittikleri ile sihir yapmay1 6grendikleri anlasilir. Bir diger 6nemli husus ise
bu biiylik cazliya bile sihri 6greten birilerinin oldugu bilgisidir. Bunlar; Pers
mitolojisinde ve Kur’an’da da isimleri gecen Harut ve Marut isimli meleklerdir. Bu

melekler ile ilgili anlatila gelen rivayet soyledir:
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“Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde (II 134) Abdullah b. Omer’den nakledilen bir hadise
gore Hz. Adem Allah tarafindan yeryiiziine indirildiginde melekler Allah’a, "Bizler hamdinle seni
tesbih ve takdis edip dururken yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek insani mu halife
kiliyorsun" derler. Allah da onlara, “Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim” der (el-Bakara
2/30). Melekler, kendilerinin ademoglundan daha itaatkar olduklarini sdyleyince de Allah yeryiiziine
gondermek {izere aralarindan iki melek se¢gmelerini ister. Harlit ve Martt secilerek yeryiizline indirilir.
Zihre ¢ok giizel bir kadin suretinde karsilarina ¢ikinca melekler ona sahip olmak isterler. Kadinda
Allah’a ortak kosmalar1 sartiyla tekliflerini kabul eder. Melekler bunu reddederler. Bunun iizerine
kadimn bir ¢cocuk getirir ve onu 6ldiirmelerini ister: melekler bunu da kabul etmez. Daha sonra kadin
icki getirir ve bunu igerlerse tekliflerini kabul edecegini sdyler. Melekler ickiyi i¢ip sarhos olunca
kadinla zina edip ¢cocugu 6ldiiriirler. Ayildiklarinda kadin, daha dnce kabul etmedikleri her seyi sarhos
olunca yaptiklarin1 onlara hatirlatir. Meleklerden diinya veya ahiret azabindan birini segmeleri
istenince diinya azabini secerler.” Bunun sonucunda kiyamete dek azaplarim ¢ekmek iizere Babil’de
bir kuyuda bas asagi asili beklediklerine inanilmaktadir (Demirci, 1997: 263-264).

Kur’an-1 Kerim’de bu melekler ile ilgili gecen ayet ise sOyledir:

“Stileyman’in hiikkiimranlig1 hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli insanlarin) uydurduklar
yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman (biiyii yaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar, insanlara
sihri ve (0zellikle de) Babil’deki HarGt ve Mardt adli iki melege ilham edilen (sihr)i 6gretmek
suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, “Biz ancak imtihan i¢in génderilmis birer melegiz. (Sihri
caiz gorlip de) sakin kiifre girme” demedikce, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi. Boylece (insanlar)
onlardan kisi ile karisini birbirinden ayiracaklar1 sihri 6greniyorlardi. Halbuki onlar, Allah’in izni
olmadik¢a o sihirle hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar bdyle yaparak) kendilerine zarar veren,
fayda getirmeyen seyleri ogreniyorlardi. Andolsun, onu satin alanin ahirette bir nasibi olmadigini
biliyorlardi. Kendilerini karsiliginda sattiklari sey ne kotiidiir! Keske bilselerdi!” (Bakara / 102).
Burada sozi edilen biiyiik cdzGnun da sihri bu iki melekten 6grendigi ve sonrasinda diger cazilara
dgrettigi bilgisi yer alir. Ilerleyen béliimlerde tekrar bu cazi ile karsilasma ve ona dair anlatilanlar
sOyledir:

“Server bir yirde oturdi, eyitdi: “Ya Kands! Isde siziin maslahatunuz tamam old1. Imden girii
/ dilerem kim beni sen ol biiyiik cadd kim didiin bunlara sihr 6grediir, ana iletesin. Anun dah1 Allah
Ta‘ala rast getiiriirse hakkindan gelem.” didi. Kanis eyitdi: “Server! Ol cadi tokuz yiiz seksen yidi
yasindadur. Pes Restl Hazreti -‘aleyhi’s-selam- diinyaya gelmezden dahi 6ndindiir, Hazret-i Resil -
‘a.s.-‘dan sonra gelen sehharlara Harut ve Marut ayruk sihr 6gretmediler ve amma Ebl “All Sinad’ya
didiler zira emr-i Hak geldi Miislimanlara faide olsun, ‘ilmi biliip, sahirlere galib ve hem kuvvetde
olalar.” didi. Server eyitdi: “Imdi yA Kanfis! Yarak gorgil gideliim.” didi. Kanis eyitdi: “Server! Ol
cadi yidi denizden Stediir. Yiri sarpdur, vehmden hali degiildiir.” didi. Server eyitdi: “Allah Ta‘ala
Hazretine siginalum iisenme.” didi. Pes durdilar, yarak eylediler. Birez yir gitdiler. Kanlis Server’i
boynina alup gotiiriirdi...” (S.1 eat. s. 299).

“Pes birezden ol eviin kapusi acild1 bir alay er ve ‘avrat cikdilar ve geldiler, ol baga
girdiler, geliip ol kiirsilere oturdilar. Her tarafdan ¢ikdular kiiplere biniip geldiler dahi indiler
dirildiler bir hengame oldilar durdilar. Birezden bir koca ve bir kar1 birer arslana biniip ve birer
yilam ellerinde kamgi idinmisler geldiler / dahi ol tahta gegiip oturdilar. Ol iki arslani tahtun iki
yanina bagladilar dahi hengame eylediler. Kesret olup dururken na-gah bir alay oglancuklari
getiirdiler. Yidiser ve sekizer yasinda ve dahi birer ikiger iiger yasinda idi. Server ami goricek kendii
kendiiye: “‘Aceba bunlari n’eylerler ola?” didi. Bir yirden nihan durup bunlar1 goézediirdi. Pes
birezden ol cadd bas kaldurup eyitdi: “Bunlar1 bogazlan, pisiriin biiryan idiin, yiyeliim.” didi...
Pes bigak ellerine aldilar. icinden birisi eyitdi: “Yiireklerin tize ¢ikaralum, yiyeliim, kanin
iceliim sonra biiryanin yiyeviiz.” didi. Zira kim bu cadiilar dért yasina girmediik oglancuklarun
yiireklerin yirlerdi. Anun gibi kaziyye olsa ol sehhar kim idiigin bilseler ol oglanun agzina
tiikkiirdiler, halas ola, cadl helak ola, da‘vasi budur. Ciin Server tahkik bildi kim bu oglancuklar1 bu
mel Gnlar oldiirtirler, acidi, sabr idemedi. Tiz kilicin eline alup kendiiyi bag icine saldi dahi bir kez
na‘ra urup kendiiyi ol cadii-i kohne -kim ana Edhan dirlerdi- anun iizerine yitisdi. Elindeki kilig
birle sdyle cald1 kim gdgsine varinca iki pare eyledi. Ol kar1 diledi kim kaga. Ana dahi bir kili¢ urd,
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bas1 6nine diigdi. Cadilar an1 goriip guliiv itdiler. Server heman anlari ele alup “Ben size oglancuklar
bogazlayup yiireciiklerin yimek tatlu midur gostereyin.” diylip soyle kirdi kafirleri kim &n-1 vahidde
ii¢ yiizin kiligdan geciip kalani kagdilar. Kiiplere bindiler kim ugalar. Ol kiipler hareket eylemediler.
Sihirleri batil old1 dah1 Server anlar1 eline alup iki yiizin dah1 61diirdi. Bakisi aman didiler. Server bu
kerre cagirdi: “Ya Kants! Kandasin? Gel” didi. Kants ilerii geldi. Server ilerii geldi. Server ol
cadular1 bende ¢ekdi ve hem dahi1 Kanus’a buyurdi, ol oglancuklari ilerii getiirdiler, baglarin ¢ozdiler.
Server anlara eyitdi: “Korkman, sizi atalarinuza, analarunuza gondereyim.” didi. Anlar1 ohsadi dahi
durdi, ol cadulara ikiser yirde taglar urdi alinlarinda ve enselerinde; anun igiin sihri batil ola, ayruk
sihr ve mekrleri kar kilmaya, halk ‘alem serlerinden kurtila. Pes ol cadular feryad idiip: “Bizi helak
eyle, boyle itme.” didiler. Server ayruk anlara mukayyed olmadi. Varup Edhan cadinun evine girdi.
Bi-hadd ve bi-kiyas mal buldilar. “Cem’ eylen.” didi.” (S.1 eat. s. 300-301).

Sonugta Saltuk Gazi bu cadilarin da hepsini helak eder. Onlarin alinlarini ve
enselerini daglayarak sihirlerini batil eder. Sonlar1 diger cadilardan farksiz olur;
ancak bu bolimde cadilar hakkinda, masallarda da sik¢a rastlanilan tipik

ozelliklerden bazilar1 daha fazla 6ne ¢ikarilarak anlatilir.

Burada anlatilan biiyiik cazinun dokuz yiiz seksen yedi yasinda oldugu, Hz.
Muhammed as. diinyaya gelmeden 6nce Harut ve Marut’dan sihri 6grendigi soylenir.
Saltuk Gazi, hem erkek hem kadin bir¢ok cazi ile karsilasir. Bunlardan kar1 koca
olan ikisi bir aslana binmis ve yine ellerinde yilanlar1 kam¢1 edinmis sekilde gelirler.
Buradan sonra anlatilanlardaki en 6nemli husus ise, cadilarin; iki, {i¢, yedi, sekiz
yaslarindaki oglan ¢ocuklarini pisirip yemek istemeleridir. Ortagag Avrupa’sindan
kalan, halk inamiglarindan gelen cadi ile ilgili diisiincelerde; onlarin besikteki
cocuklar1 6ldiirmek, yamyamlik edip pisirip yemek, cigerlerini sokiip yemek veya
saklamak gibi huylari olduguna dair pek ¢ok inams mevcuttur (Igdz, 2008:32).
Anadolu’daki halk inanglar1 arasinda da yeni dogan ¢ocuklarin cigerlerini yiyen cadi,
obur, cazi gibi isimlerle anilan yaratiklara dair inaniglar genis bir yer tutmaktadir
(Kiigiik, 2011:126-127). Ozellikle masallarda c¢ocuklara musallat olan ve onlar
yemeye calisan cadilar sik¢a karsimiza c¢ikar. Buradaki cazilar da onlar1 pisirip hatta
yiireklerini canli canli ¢ikarip kanlarmi igmek isteyen, g¢ocuklarin korkulu riiyasi

cadilara benzemektedir.
7.4.18. Hirmas Cazi

Saltukname’de ismen anilan cazilardan birisi de Hirmas Caza’dur. Hirmas
cazi, Kam(n)us perinin kizin1 kacgiran caztdur. Saltuk Gazi ile Kdmusin onun

pesindeyken yasadiklar1 metinde s6yle anlatilir:
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“Pes dah1 Kamus eyitdi: “Hi¢ bilmez misin peri kizlarindan Hursid / Bana adlu bir kiz
vardur, ol kandadur?” didi. Ol kiz eyitdi: “Kamiis-1 cinni kizin sorarsan ol Hirmas cadudadur.
Cengal ana armagan gonderdi.” Didi dah1 Kamtis kizdan bu sozi isidicek meldl oldi.” (S.1 eat. s. 295-
296).

“Geldiik bu yanadan Server Sar1 Saltik ¢iin kizlar1 yirine gdnderdi kendiisi andan ‘azm idiip
Kamus-1 peri ile Hirmas-1 cada katina gitdiler. Pes deniz / i¢inde bir hazireye vardilar. Kanus buyurd:
periler tahtini indiiriip yir tizre kodilar dah1 Kéandss du‘alar idiip eyitdi: “Server ol Hirmas cadu bu yirde
olur.” didi. Tiz Server yirinden durdi iki etek beline sokup eyitdi: “Atum Kavs-i kuzahi getiiriin.” didi.
Pes getiirdiler dah1 tutdilar, pes Server siivar olup cezire icine girlip seyr eyledi ve cadiiy1 arayup birez
gezdi. ‘Akibet gozine bir kasr goriindi 1rakdan. Bildi kim cadd andadur, ilerii yiiridi kim kasra gele.
Kasr kapusinda ol la‘in durmisdi. Bir kez haykird, eyitdi: “Ya Saltik! Kanda gidersin? Iy na-bekar!
Eyii eliime girdiin. Beniim devletiimdiir / ki seni bunda ayaguma getiirdi. Hod seni isteyii gitsem
gerekdi sen kendiin geldiin.” didi dah1 bir biiyiik giirz eline alup, turup Server’iin iistine segirtdi, ya ni
Server'iin 6nin ala. Server ana bir nize eyle urdi kim bir bir yanina ge¢di, can cehenneme depe gitdi.”
(S.1 eat. s. 297).

Bu cazi ile ilgili ¢ok fazla ayrintili bilgi mevcut degildir. Ancak ayni isme
daha sonra bir devden bahsederken de rastlanilmistir. O nedenle bunun dev

cazilardan birisi olmasi da muhtemeldir.
7.4.19. Kadin Cazii / Sahirler
Kadin Cazi: (Zengibar ilindeki)
Saltukname’de yer alan bu kadin cazi ile ilgili anlatilanlar soyledir:

“Bir boliik kavm ¢ikageldiler. Serif anlara karsu vardi, “Hikayet nediir?” didi. Anlar bunlar
goriip eyitdiler: “Buna Zengi-bar ili dirler. Bunun bir padisahi vardur. iliimiizde bir cadd diiridi.
Her ayda bir adam yir. Pes begiimiiz ‘aciz oldi, Saltih.” didiler. “Ve amma sulh itdiler dahi kur’a
atarlardi, kimse diiserse ana am viriirlerdi.. Bu kerre kur‘a begiin oglun diisdi. Iste an1 ana ilediyoruz.”
(S.1 eat. s. 328).

Zengi-bar begiin oglin1 tahta geciirlip veda“ idiip gitdiler. Ol oglan yalnuz kaldi. Na-gah
birezden / bir alay giigercinler geldiler, kondilar. Bir taraka ve sadalar ra‘d i berk gibi yalinlar beliirdi,
yagmurlar yagdi, girli gegdi. Ol giigercinler hep ddem oldilar, seksen kisi erkek ve disi. Bunlarun
icinde bir kar1 yalnuz icerii ilerii geliip tahta ¢ikdi, oglami 6pdi. Oglan agladi. Kar1 eyitdi: “Seni
oldiirmeyem, bana yakinlik it.” Karmnun yigit s6zin kabul idiip taht iizre yatdilar. Ol seksen kisi dahi
birbirleriyle sarmasup yatdilar. Icinden biri eyitdi: “Gafil olman, gémleklerden kim kimesne geliip
almaya yohsa sihriimiiz batil olur.” Ciin uyurlar, Serif turdi, ol gomlekleri baglar1 ucindan alup
gizledi. Girii taht altina giriip yatdi. Birezden cadi uyandi, gémlegin bulimadi. Gazaba geliip, ol
oglana bir tabanca urds, eyitdi: “Tiz kan1 bizim gomlekleriimiiz?”” Ol oglan aglayup “Beniim haberiim
yokdur. Ben hod seniinle yatdum.” didi. Cadi eyitdi: “Ben seni hod bogazlayup yiriim. Togru digil,
kandadur?” Oglan agladi, “Bilmezem.” didi. Cadi tiz emr itdi, tahtdan asaga ol oglam indiiriip
kasd itdiler kim bogazlayalar.”

Oglan Tanr1’dan yardim i¢in Serif 1 gondermesini diler.

“Ciin Serif Hazreti buni isitdi, sabr ii karar1 kalmayup taht altindan tasra ¢ikdi. Bir na‘ra urdi
dahi ol oglan istine geldi, turan cadiya bir kili¢ urdi, depeledi. Segirtdi, sardy kapusin muhkem
bagladi, ¢cagirdi: “Iy miinafiklar! Kanda beniim eliimden kurtilasiz? Tiz iméan getiiriin yohsa sizi hep
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helak iderin.” didi. Ol cadilar eyitdiler: “Ya Serif! S$6yle mi sandun ki biziim sen gomlegiimiizi
almagila zebilin idesin. Goresin sana neler ideriiz.” didiler dahi sihre bagladilar. Serif du‘a-i Hizr’t
okudi, ele ald1 dah1 cadilara kilig urdi. Otuz sekizin depeleyiip dahi ol cadhya yiiridi. Ol taht altina
girdi, kacdi. Serif karinun sac¢indan siiriyii tasra ¢ikardi, boynum urdi. Békisin esir idiip ol hisar1
oda urdi.” (S.1 eat. s. 328-330).

Burada bahsi gecen kadin cazii, masallarda anlatilan devler ve kadin cazilar
gibi halktan belli araliklarla yiyecek bir insan talep etmektedir. Sonunda ¢ekilen
kurada, Zengi-bar ilinin padisahiin ogluna sira gelmistir. Kadin cazi onu yaninda
gotiirlir. Saltuk Gazi’nin cazilan ilk gordiigii anda, her biri gilivercin seklindedirler.
Masallarin 6nemli motiflerinden birisi olan sekil degistirme motifi bu kisimda cadilar
tizerinden islenmistir. Cadilarda sekil degistirme, Antik Caglardan beri varligina
inanilan bir durumdur. Bu konuda sdylenenlere gore:

“Latin sairler Lucanus ve Apulius’un yazdiklarina gére, antik dénemin cadilar1 kendilerini bir
baska hayvana ve 6zellikle de kusa doniistiirmek istediklerinde ¢irilgiplak soyunup yanan bir lambanin
icine birka¢ damla esans koyarak buna biiyiilii s6zler sdyler ve daha sonra bagka kutulardan

¢ikardiklart yaglari biitlin viicutlarma sirerlerdi. Bunun hemen arkasindan viicutlarinda kanatlar
olusurdu ve béylece ugabilirlerdi.” (I¢dz, 2008:11).

Metnimizin bu boliimiinde de cadilar bir kus olan giivercin donuna girmis ve
boylelikle sekil degistirme gerceklesmistir. Masallarda cadilarin insanlar1 kandirmak

icin de pek ¢ok kez kilik degistirmeye bagvurdugu goriilmektedir.

Yine bu boliimde cazllarin, geng bir oglan1 bogazlayarak yemeye kalkmalari

Edhan cazl hakkinda anlatilanlar ile benzerdir.
Kadin Sihirbaz: (Melik Abdiilmelik in oglunu kagiran sahir)

Saltukname’de gecen bir diger kadin cazi ise Melik Abdiilmelik’in oglunu

kagiran kadin cazidur. Yine bir erkek ¢ocuk kagirma vakasi karsimiza ¢ikmaktadir.

“Vezir eyitti: “Ya melik! Bu yakinrak yirde bir avrat vardur, sahire ve mekkaredar, aceb
olmaya kim bu fesad andan olmis ola.” Pes Melik adamlarina emr itti vardilar, tagda aradilar, bir
magara buldilar. i¢inde bir kar1 avrat otururdi; saclar: ak olmus, kirpiikleri gozin 6rtmis oturup
sihre mesgil olmisti. Kagan bu adamlar gordi, bir kez haykirdi: “Bunda neye geldiiniiz? Benden
korkmaz mis1z?” didi. Ol halk ilerii geliip tazarrii idiip eyittiler: “’Ya hatunii’z-zaméan! Biziim beglimiiz
Abdii’l-melik bizi size / gonderdi, sizden oglun ister, kerem idiip ol civana kiyman” Kar1 heman
gazaba geliip yirinden turdi, bir efsun okud, ol halki esir itti, magaraya kodi1.” (S.3. eat. s. 79).

Kimse geri donmeyince Abdiilmelik kendisi de o magaraya gidince, cadi
hemen sihir yapip onu da tutsak eder. iclerinden bir tek Arap kurtulur. Gelip sehre

haber verir. Onlar da durumu Serif’e haber verirler:
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“Ol taga yakin iristiler. Server hizmet-karlarina eyitti: “Siz turun, varun bu halk ile sehre
gidiin, varun.” Ciin anlar gittiler, Serif tenha kaldi. Bu yana cadi Server’iin geldiigin duydi, bildi;
bir erkek siiretine girdi. Geldi, bir tabak i¢inde diirlii ta‘’am getiiriip Server’iin dnine kodi: “Hos
geldiiniiz” didi. Server sord1 kim: “Siz kimsiz?” didi. Cada eyitti: “Ben bu tagda oluram” Pes Server
ol ta‘amdan, ne bilsiin, sunup yidi gafil iken. Bir mikdiar zaman gecti ol ta‘am hod mekrlii idi,
Server’iin akl za ‘il old1 Bi-hiid olup diisti. Cadl Seyyid’i tutup muhkem bend idiip, an1 bir magaraya
koyup habs itti. Ciin birezden Seyyid’iin akli basma geldi, kendilyi muhkem zincirde gordi,
ta’acciibde iken birezden cAdfi dahi / ¢ikageldi, Serif’e eyitti: “ly na-bekar! Nicesin, simdiki halde
kendiini nice goriirsin?” diyiip karsusinda turup efsun eyledi. Server bengi gibi olup serdsime oldi.
Cada girti ¢ikup gitti Server kaldi, sekiz giin habs i¢inde karar itti. Ciin tokuzunct giin oldi, kar1 girii
icerli girlip Serif’e selam virdi dahi oturdi. Giiliip, eyitti: “Ya Serif! Beni nefsiine avrathga kabul
eyle, seniin ile cem‘ olalum. Seni 4zad ideyim.” Pes Server karinun sakalina giildi, eyitti: “N’ola sen
beni erlige kabul idersen, ben dahi seni avrathiga kabul ittiim.” Heman cadd gercek sanup
sevindiiginden turup Serif’iin bendin ald1 ki Serverle zevk ide. Server tiz yirinden sigrayup ol 1aine
eyle bir must urdi kim yiiziniin {istine diisti. Bogazin muhkem dutti, sikt1. Kirk kirk diyince kirk birde
can verdi. Ciin cadi helak oldi, ...” (S.3. eat. s. 79-80).

Bu cadunun ozellikleri anlatilirken onun; ak sach, kirpiklerinin goziiniin
onlini Ortecek kadar uzun oldugu ve siirekli sihirle mesgul oldugu sdylenmistir.
Ayrica yine bu kadin cadi da Saltuk Gazi’nin geldigini anlayinca bir sekil

degistirmeye basvurarak erkek olmustur.

Bu cadi da yine masal cadisinin 6nemli silahlarindan birisi olan zehirli
yiyecek yedirme motifi ile birlikte anilir. Bu motif hemen herkese zehirli bir elma ile
Pamuk Prensesi zehirleyen cadiyr hatirlatir. Ayn1 masalin bir benzeri olan bize ait
Nardaniye Hanim masalinda da cadi degerindeki ilivey annenin kizina yedirdigi
zehirli kiraz aym fonksiyonu tagimaktadir.® Burada da cadi Saltuk Gazi’ye zehirli
yemeklerden yedirip, aklin1 basindan alip onu esir eder. Ardindan da Serif’le cinsel
miinasebette bulunma istegi igerisine giren kadin cadi, onun kandirmak igin
sOylediklerine inanir ve sonu¢ olarak Saltuk Gazi’nin gazabindan kurtulamaz ve

helak olur.
7.4.20. Cazi Beyleri

Hindistan yolundaki Caziilar adas1 ve Cazilar Beyi:

“On birinci glin bir cezireye irisdiler. Gemi halki Serif’e eyitdiler: “Bu cezireniin halki
sahirlerdiir. Bizden bac alurlar adam basina birer altun.” ...

Ciinkim geliip kal‘a 6nine yitigdiler tutdilar, ¢ikdilar. Heman ol cadular segirdisiip geldiler
dahi her kisiniin malin ve rizkin dokiip, meta‘larin sagdilar. Ne isterlerse aldilar. Serif’iin dah1 nesnesi

30“Nardaniye Hanim” masali igin bkz. Boratav, Pertev Naili (2009); Zaman Zaman I¢inde, imge
Kitabevi, Ankara.
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yogidt kim alalardi. Eyitdiler: “Sen yalnuz basuna bir dinar vir.” Serif eyitdi: “Virmezem.” Cidal
itdiler. Serif anlarun birisin urd, agz1 burm kan old1. Usdiler, guliivv itdiler. Serif eyitdi: “Iy kafirler!
Sizi kodum uyursiz he mi?” diyiip el urdi. / Hay diyince yidi cadi depeledi. Kalan1 kagdilar, hisar
kapusin bagladilar. Serif bir na‘rd urdi: “Sizi koyast degiilem, iy mel‘dnlar!” didi. Yiiridi, kapuya
geliip bir depme urdi. Kapu igeriisine kopup diisdi. igerii girdi. CAdular begine haber itdiler, ah idiip
yirinden turup Serif iizre geldi. Ceng itdiler. Serif anda ii¢ yiiz kisi depeledi. Ahir kagdilar. Cadilar
beginiin ardindan yitiip depere bir kilic eyle urdi kim basi1 6nine diisdi. Ol hisar1 alup malin ve
rizkin hep gemiye koydi, hisara od urdi.” (S.1 eat. s. 334-335).

Saltuk Gazi’nin Hindistan seferinin anlatildig1 bu béliimde, gemilerle ¢iktig
yolculukta, sehir halkinin tamaminin sihirbazlardan ve cazilardan olustugu bir ilde
yasadiklar1 anlatilmistir. Burada yasayan cazilarin bir de beyi bulunmaktadir. Bu bey
oradan gecen herkesten harag benzeri paralar talep etmektedir. Serif bunu vermeyi
kabul etmez ve ardindan ¢ikan kavgada cazlilarin bircogunu ve en sonunda da

beylerini oldiiriir.
7.4.21. Sahir Rahip Kiligrad

Saltukname’de sihirbaz rahiplere sik¢a rastlanilmistir. Bunlardan birisi de
yasadigt memlekete de onun adi verilmis olan sahir rahip Kiligrad’dir. Ona dair
Saltukname’de anlatilanlar sdyledir:

“Bir yire ¢iktilar kim ol yirde bir rahib olurdi, Kiligrad dirlerdi anun adna. Ol yire anun adi
birle ad komuslardi, Dobruc iline yakin idi. Ol rahib sihr ve riydzetle tagdan taga ucardi, kanda itse
giderdi. Serif’iin ejder 6ldiirdiigin isitmisti. Ol yirde anun bir siirli tonuzlart vardi. Bir Rum karis1 ant
gordi, Serif’iin deniizden geliip c¢ikdugin goricek Serifi bildi, segirdii geldi, ¢aagirdi: “Bre cada!
Bunda girii mi geldiin? Us seni ben sihr ile tas eyleyem halki serrinden kurtarayim.” diyiip

ferecin acup sihre mesgiil oldi. Hemén Server ana karsu geldi, du‘a-i Seyfi bir kez okudy, iifiirdi.
Kendii donuzlar ile tas oldilar. Elinde 6rekesi bile tas oldi.” (S.2 eat. s. 31-32).

Buradaki en 6nemli hadise, Serif’i sihir ile tag eylemek isteyen rahibin,
Gazi’nin okudugu dualar ile kendisinin tag kesilmesidir. Hatta sadece kendisi degil,
besledigi domuzlar1 ve elindeki degnegi bile tas kesilmistir. Efsane ve masallarda
sikca rastlanilan tag kesilme motifi burada dua ile gergeklesmistir. Sihirbazin sihirleri

de dua ile batil olmustur.
7.4.22. Saba‘il Cazi ve Leskeri

Saltukname’de Gazi ile miicadelesi ayrintili olarak anlatilan cadilardan birisi

de Seba’il Caza’dur.
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“Meger ol kilisede bir altundan diizilmis ulu put vardi, adina Marko dirlerdi. Anun igine
seytan-1 la‘in giriip eyitti: “Aglaman ki iiste ‘As diyarindaki Saba‘il cadi yakin geldi, 6liimi anun
elindediir bu kisiniin.” didi. Pes meger Saba‘il’e varan adamlar -kim gitmislerdi- varup hali ‘arz
ittilerdi. Saba‘il an1 isidicek eyitti: “Ol dismanumuz bunda mu geldi, he mi?” diytip dort bin dort yiiz
kirk dort cadd birle ‘azm-i Aromay idiip yakin gelmisti.”

Serif e haber verirler o da yanindakilerden Saba‘il caziiyu sorar:

“Ol kendii yaninda olan Firenk begleri ki vardi, anlar eyittiler: “Server, bil kim bu ‘As meliki
Saba ‘il 1a‘in cadudur, sihirle gékten ay1 indiiriir, dirler. Ol la‘in geliirmis.” didiler. Serif tiz hiikm itti:
“Lesker gusl itti (itsiin)” didi. Kafirler, Misliimanlar ¢iin gusl / ittiler, hitkkm itti kim kendiilere ve
atlarina ve yaraklarina bu kelimeyi*! yazdilar getiirdiler.”

“Na-gah ol la‘in cadu ¢ikageldi. Meger bir arslana siivar olmig, bir yilan1 kam¢i idinmis,
binden artuk piyade 6ninde geliir. Bir yiiksege ¢ikup Serif’e nazar urdi. Ciin leskerin Server’iin gordi,
gazaba geliip eyitti: “Ben bunlarun hakkindan gelem” diylip heman sihre / basladi. Séyle kim gok
yiizinden kanatlu ‘akrebler yagardi. Uctilar, veli Serif leskeri lizre gelmediler. Cada anlara hitkkm
eyledi, anlar girii hiicim ittiler. Allah Ta‘ala kudretinden bir yil ¢ikdi, ol ‘akreblerin ve caddlarin
kanatlarin kirdi, yire dokdi. Lesker anlari tutup kirdilar. Evlad-1 seyatin idi, bir ugurdan helak
oldilar. / Iblis feryad ide kagt1. CAd{ 1a‘in ne kadar sihr itti, artuk ¢are idemedi, ‘dciz olup geliip hisara
karsu kond1.” (S.2 eat. s. 88-89).

Ikinci karsilasmada Server ile Saba‘il cazi karsilikli hamleler yaparlar. Serif

onun hamleleriyle biraz incinse de hemen ardindan o hamle yapar.

“Ciin li¢ nevbet anun darbin savdi dordincide nevbet Server’e degicek heman / el giirz-i
girana urup bir kez / dahi na‘rad urd: dahi ana bir giirz eyle urdi kim ol 1a‘in arslan iizerinden atilup
heman yire diisti. Tiz yirinden turup kacti. Miisliimanlar hay urdilar. Ol la‘in segirdiip bir kiipe
bindi, efsin idiip havaya ugtr. Ol dort binden artuk cadéilar her biri birer kiipe bindiler dahi havaya
uctilar, turup bir ugurdan yukarudan, asaga Serif leskeri tir baran itdiler. Server asagadan Saba‘il’i
gbzetleylip bir ok anun bogrinde sdyle urdi kim bir yaninda gecti. Cadt havadan asaga Kiipi ile bile
bas1 ayag1 done done asaga diisti, can cehenneme i1smarladi. Hemén sihirleri bozulup dahi
kalanu hep bir ugurdan havadan yire dokildiler, kiminiin ayagi, kiminiin kol, kiminiin bas1
uvandi Lesker-i islam anlar1 ele alup kirdilar. Server ol arslanu, kim cadi biniip gelmisti, ana biniip
yalin seyf eline alup na‘ra urdi, yiiridi.” (S.2 eat. s. 90).

Saba‘il Cazt’nun uyguladig: sihirler ve Saltuk Gazi’nin onu menetmek i¢in
gerceklestirdigi uygulamalar ayrintili sekilde tasvir edilmistir. Buradaki cazilarin,

evlad-1 seyatin-seytanin evlatlari olarak anilmasi da Snemlidir. 32

31 Silahlarina ve atlarina dualar yazilir.

32 Seytan-Cadi iliskisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Crow,W.B. (2002); Biiyiiniin, Cadiligin ve
Okiiltizmin Tarihi, (Cev.: Fulya Yavuz), Dharma Yayinlari, Istanbul.
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7.4.23. Barkan Cazi

Saltukname’de gegen caziilardan birisidir. Tekiir ve adamlar1 Saltuk Gazi ile
bas etmek i¢in Rad cazlyu cagirmaya karar verirler. Bunun i¢in, oradaki sihirbaz
kadin Barkan caztidan yardim isterler. Metinde olaylar sdyle gelisir:

“Ol rahib eyitti: “Ya Tekdr! Bunda bir ‘avrat vardur sdhire, adina Barkan dirler ani
gondereliim, varsun an1 kigirsun.” didi. Pes Tekir bu tedbiri gayet begendi, ...”(S.2 eat. s.112).

Ra‘d togru Tekiir sarayina giriip sihr eyledi. Tekiir’i begleriyle duttilar, getiirdiler dahi
o6ldiirmek istedi. Barkan komadi. Pes vardilar Burc-1 Heftemin’e iletiip habs eylediler. Pes Ra‘d tahta
ciiliis idlip oturdi, zabt eyledi dahi eyitti: “Nice ideliim Saltih ele gire?” didi. Barkan eyitti: “Beni
gonder, varup anunla bulusayun. Eger ki firsat bulam ana bir is idem.” didi. Pes Ra‘d ana destur virdi.
Ol cadd siirdi, sehr-i Endriyye’ye geldi.”

Saltik’a Rad cazinun mektubunu okurlar, sinirlenir:

“Pes Server heman kagidi yire koyup: “Bir cellad gelsiin.” didi. Ol on cadiy1
Barkan birle boyunlarin urdi. Sihr ide gordiler, kar kilmadi. Anlar1 depeledi.”(S.2 eat.
s. 167-168).

Barkan caz(i hakkinda ayrintili bilgiler verilmez. Burada onu 6nemli kilan
husus, Ra’d céziliya elgilik etmesidir. Ancak Ra’d cazlinun yazdiklar: Saltuk Gazi’yi

o denli sinirlendirmistir ki, Barkan cazi mektubu okur okumaz o6ldiirtilmiistiir.
7.4.24. Sebsas Cazii

Incelenen destan metinlerinden Saltukndme’de bahsi gegen bu cazi ile ilgili

anlatilanlar olduk¢a ayrintilidir. Ona dair metinde yer alan kisimlar sdyledir:

“Pes Ra'd heman yikildi. Bir kez bagirdi, ¢agird1r “Sebsas beniim kanum senden ala.” didi
dahi bir iki debelendi can virdi. Server gizilere “Koman” didi. Pes Miisliimanlar ol {i¢ bin cadiy1 ele
aldilar, kesiir tograr gibi kirdilar. Bir dah1 diri kurtilmadi, helak oldilar.” (S.2 eat. s. 169).

Sebsas cazlinun adini ilk olarak yine diger bir cazidan duyariz. Ra‘'d cazi
kendi intikamini Saltuk Gazi’den alacak kisi olarak onu isaret eder. Sonrasinda, Tatar
Hani soyler:

“Pes simdi geliyorurmig, anm1 kubbeden c¢ikarmig ‘Beniii’l-Asfer benem.’ dirmis, kéafirleri
kendiiye uydurup dahi gele, fitne eyleye ve hem dahi giin togusinda ve Tiirkistan eteginde bir yiiksek
m’il varmig, Key-husrev’iin atasi Key-kavilis bina eylemis. Anda ol mil icinde oturur bir cadi
varmig, adina Sebsis dirlermis, cemi‘ cadilarun bas1 imis. An1 dahi getiireler. Miisliimanlara
guliivv ideler. Bu kafiriin fikri budur.” didi. Pes Server eyitti: “Ya Han! Eyle bil ben Sebsas adin
Ra‘d'un agzindan isittiim, kim idiigin bildiim. Meger ol sehhiArmus. imdi / ben ana yalnuz
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giderem dahi Allah Ta‘ala ne buyurur gérem.” Ciin Server bu s6zi soyledi, yarak gordi gitmege.” (S.2
eat. s. 170-171).

Bu bolimde Sebsas isimli cadidan, tim cadilarin basi olarak bahsedilir.
Ayrica Saltuk Gazi, Tatar Han’1na onun adin1 Ra‘d cazidan duydugunu ve onu tek

basina helak edecegini de soyler.

“Server, andan yana nazar eyledi, gordi kim atlu kimesneler geliirler, pes Server ol tag gibi
miliin ardina toplandi. Ciin ol atlular yitistiler, meger kim anlar /Sebsas cadid idi. Heman yitmis yidi
cadi birle irdiler dahi atlarindan iniip ol kapuy1 actilar, bir ugurdan icerii girdiler. Server, anlarun
sonina kaldi. Siirdi, kapuya vardi, igeri girdi. / Gordi bir ev, biiyiik anun iginde ol atlar dururlar. Bir
yaninda anun bir mermer kapu nerd-ban var, yukaruya gider. Server, ol eviin i¢ine nihan oldi. Pes
birezden bir cadl ¢ikageldi. Nerdbandan iniip geliip miliin kapusin i¢eriiden muhkem berkitti dah1 girii
yukaruya ¢ikup gidivirdi. ...

Ol pencereden asaga bakti, yir yiizi bir hirmen gibi goriniirdi. Andan durdi, bir hiicreye dahi
vardi, gordi anda aslar bigiiriirlerdi, matbah imis. Ol caddlarin bir kag1 anda hizmet iderlerdi. Server
gorinmedi. Pes Server andan bir hiicreye dahi vardi, gordi bu cadilar meclis idiip igerler, ‘igret iderler.
Sebsas cadi bir taht iizre geciip sah-ane oturms, kaslar1 iniip gézini 6rtmis. Bir kocadur, séyle
kim ‘omrinde hergiz iblis’iin gonlin incitmemis. Pes Server ol hiicreden birine dah1 vardi, gordi
heladur, pes girii doniip ol hiicre kapusina geldi, firsat gozetti durdi. Pes birezden Sebsas bas
kaldurup eyitti: “Yéaranlar! Bilmis olun ben Rim’a eni som1 giderem ki Ra‘d’un kanin
Saltih’tan aluram. Bu diinyada caddlar komads, 6cin alup kirdi. Biz kalduk.” didi. Heman Server an1
isidicek kasd eyledi kim yiiriiye, kendiisin bildiire idi. Pes Sebsas / yirinden durup / “Heldya giderem.”
diyii ibrik eline aldi, ol bir hiicreye gitti. Ciin icerii giriip kazasin gordi, Serif kasd eyledi kim iistine
vara. Sonra kendiiye eyitti: “Kimseyi su i¢erken ve su dokerken incitmek olmaz.” didi dahi sabr
eyledi. Birezden cadl yirinden durdi ta ki gide. Heman Server karsu vardi. Sebsas eyitti: “Kimsin?”’
didi. Server eyitti: “Ol Rum’a varup Ra‘d'un kanin alacagin Saltih kendiisiyem, size zahmet olmasun
diyli us geldiim, iristim.” didi. Sebsas tiz sihre basladi. Server, berk bogazin dutti1 yire basti,
gogsine cikti, esek kuyrugu gibi ol ¢il sakalin eline dolayup hancer bogazinda kodi eyitti: “Gel,
Miisliiman ol, cAnuni tamudan 4zAad eyle.” didi. La‘in herzeye basladi. Server, hemin dem basin
kanirup kesti dahi tasra cikti. Ol cadiilara geldi, ol bas1 ortalarma ativirdi. Ciinkim cadilar bast
goriip kadid oldilar, Server eyitti: “Sebsas’1 6ldiirdiim. Sizi dah1 hep kiraram, yahud Miisliiman olun.”
didi dah1 hiicre kapusinda durdi. El kilica urdi. La‘inler ‘akillarin cem” idiip el kilica urdilar. Serif
gazaba geliip eyitti: “Bre mel ‘Gnlar! Ben sizi kodum, uyursiz dahi diismi goriirsiz he mi?” diyiip ol
caddlara bir kili¢ urd1 kim anide kirk yidisin depeledi. Békisi can alicidan kagar gibi kendiilerin ol
milden asaga attilar, helak oldilar.” (S.2 eat. s. 178-179).

Sebsas cazl hakkinda bu boliimde anlatilanlardan; esek kuyruguna benzer bir
sakala sahip oldugunu, Saltuk Gazi’nin “Miisliman ol!” ¢agrisina kulak asmayip

sihirler yaptigini ve Saltuk Gazi’nin de onu 6ldiirdiigii anlasilmaktadir.
7.4.25. Selvan Cazi

Selvan cazh, Saltukname’de bahsi gegen cazilardan birisidir. Saltuk Gazi
seyahatleri sirasinda bir kavme denk gelir. Onlardan Miisliman olmalarini ister
ancak o kavim bunun ig¢in bir sart kosar. Hamid kalesinde bir Server tarafindan

yaralanmis bir cdzlidan bahsederler. Beyleri Talun, kimin yaraladigin1 bilmediklerini,
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simdi o cazlnun kendilerinden bogazlayip yemek i¢in kiz ve oglanlar istedigini, eger
o cazidan kendilerini kurtarirsa Miisliman olacaklarimi sdyler. Serif bu canavarin,
daha once kendisinin Hamid kalesinde yaraladigi canavar oldugunu anlar. Derhal
gemiye binip o adaya gider. Onu goren sdhir cédzilar, hemen bas cizliya haber
verirler. Ardindan yasanan olaylar sdyle anlatilir:

“Serif tasra ¢ikti, kimse gérmedi. Sord1 bir baggeye girdi. Bir aga¢ dibinde yatti, uyudi. Na-
gah sahirler gordiler geliip ol ulu sdhire haberler virdiler kim ol cadd idi kim Serif’ten Hamid
kal‘asinda yimisti, adina Selvan cada dirlerdi, tiz yirinde turup Serif iizerine geldi, sihr idiip Serif
uyandurdi. Serif gozin agdukunlaym bir topalak cubukla bir kerre Server’i urdi, sihr ile Server’i
bir kaz suretinde / old1 (kod1). Kendiiyi her dem baksa goriirdi, delii gibi olup suda ve balgikta

gezerdi. On tokuz giin kaz seklinde bu halle gezdi. Ciin yigirminci giin oldi, nd-gah karsudan bir
alay hatun kisiler ¢ikageldiler.”(S.3 eat. s. 44-46).

Kaz suretindeki Serif’i géren kadinlar onun hakkinda konusmaya baslarlar.
Su otu yeseydi sihr onu tutmazdi, diinya sevgisine kapildigi i¢in bdyle oldu gibi
sozler soylerler. Server’in akli bagina gelir, hemen tovbe eder ve kadinlarin bahsettigi

o ottan yer. Hemen diizelir ve Menucher’i ¢agirir.

Serif’in sihirden kurtuldugunu 6grenen cazli seytanlar1 ve cin askerlerini
toplar. Menucher Servere kendilerinin de cin askerlerini toplayip cenk etmelerini
ogiitler. Cin askerleri de toplanir ve savaslari baslar:

“Selvan tenha kalup turdi. Serif tiz agagtan iniip, Selvan iizre segirtti, geldi. Ciinkim Selvan
ani1 eyle goricek koman didi. Kendii sihre basladi, efstinlar itti. Server bir elin gégsine tutup, bir kez
eyle haykirdi kim zemin zaman avazindan toldi. Seyatin Seyyid’iin na‘rasindan tagildilar, kactilar.

Serif ilerii varup, bir must eyle urd: kim Selvan’t tahtindan yire yikti, can1 cehenneme virdi. Tiz basin
kesti, eline aldi. Seyatin kamu kagup tagildilar, gittiler.” (S.3 eat. s. 46-47).

Destanin bu boliimiinde cadmin, kahramani sihir yolu ile bir sekil
degistirmeye tabi tuttugu goriiliir. “Masallarda cadilar sadece giizel kizlara ve
cocuklara zarar vermeye calismakla kalmaz ayni zamanda geng¢ erkekleri de
hayvanlara cevirirler.” (I¢6z, 2008:63). Selvan cazii da Saltuk Gazi’yi elindeki sihirli
sopast ile biz kaz suretine doniistiirmiistiir. Server bu sekilde on dokuz giin
sokaklarda, suda ve bal¢ikta gezmis, sonunda kadinlarin bahsettigi ottan yiyerek eski
haline donebilmis ve caziiyu helak edebilmistir. Ayrica Saltuk Gazi’nin bu belaya
maruz kalmasinin nedeninin, diinya sevgisine kapilmak oldugu da o6zellikle

belirtilmistir.
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7.4.26. Mahin Cadu

Saltukname’de gegen cazllardan bir digeri de Mahin caztdur. Hakkinda ¢ok

fazla ayrintili bilgi bulunmayan bu cazi ile ilgili yasananlar soyledir:

Umman meliki ile veziri, Saltik’in bir sihirbaz oldugunu ve onu alt etmenin

tek yolunun bir cazli oldugunu sdyleyip onu ¢cagirmaya karar verirler.

“Umman’da bir sahir ve mahir varidi, adina Mahin dirlerdi, ana vardilar, Saltih’tan sikayet
eylediler dahi agladilar. Ol cada eyitti: “Ya melik! Bilmis ol bu Saltth cadai degiildiir hasa ve
amma ilm-i da‘vette mahirdiir. Cemi ervih ana mutidiir. Ruhaniler ki yir yiizindediir, cemi’si
Kur‘an-1 kadime ve Kelam-1 kerime muti ve nefesi bu eriin kati miiessirdiir. Sahib-i havas bir
erdiir, bundan sakinun. Ve hem veldyeti vardur. Ben veliden korkaram, beni kon ana kasd
itmezem ve itsem dahi son1 hayr olmaz” didi. Melik ¢iin buni isitti, gazaba geliip, Mahin helak idiip
depeledi.” (S.3 eat. s. 48).

Bu caziyu 6nemli kilan, onun Saltuk Gazi’nin bir cazQi olmadigini, bir veli
oldugunu kabul etmesi ve ona karsi koymaktan kendisini alikoymasidir. Bunun
sonucunu cani ile dder ancak dogruyu soylemekten ¢ekinmez. Destanlarda yer alan
diger cézilarla karsilastiginda, destan kahramanina karsi ilk etapta bu tepkiyi veren

tek cazl olmasi agisindan énemlidir.
7.4.27. Ragdus Cadu ve Sihirbaz Rahip

Saltukname’de hakkinda yasanilanlarin en uzun anlatildigr cazidur ve
sihirbaz-rahip ikilisidir. Hatta destanda bu olaylarin anlatildigi bolim “Kissa-i
Ragdus Helak Oldugin Bildiiriir” seklinde adlandirilmistir.  Seriman denen
memleketin beyi olan Hirakun, Saltuk’u yenebilecegini diisiiniir ve bu konuda

danigmak i¢in sihirbaz bir rahibin yanina gelir:

“Meger anda bir sehhar rahib vari-di, ol cezirede olurdi, siirdi, ana vardi, halin arz eyledi, /
eyitti: “Bize bir derman eyle sol Tiirk’ten halas olalum .” didi. Pes ol la‘in eyitti: “Bir ulu cadi vard,
magrikta idi. Cabiilka sehrinde olurdi dahi sihrle kuvvet tutup. Cabiilka’y1 padisahi elinden alup
kendiiye musahhar kildi. Yidi yiiz cadii birle kiiplere biniip, Magrib zeminde giin battug: yirde.
Cabiilsa kal‘asina vardi, ol diyairun padisahinun kizin istedi. Anda durur simdi ve hem dahl
Serif anun kanlusidur, anasinun kiz karindasin oldiirmistiir, ki Latin diyarinda kim Kaf’a
giderken ami helak itmistiir, meger andan buna derméin ola.” didi. Hirakiin eyitti: “Meded am
bana getiirmege care it.” didi. Ol rahib turup, bir kiipe biniip, azm-i Cabiilsa eyledi, gitti. Ciinkim
ol yire iristi, ol mel“Gn konmis otururdi, sihrlere / baslamigti. Seytan leskerin divsiiriip cenge kasd
itmisti. Ol beg eyitti: “Ragdus cada! Biz Miislimanlaruz, sen kafirsin, biziim diniimiizde yoktur kim
sana kiz vereviiz. Eger Miisliiman olasin, sihri terk idesin ve girii Cabiilka’da olan Miislimanlarun
padisahina girii ol diyar viresin, habsten halas idesin, ol vakt kiz1 sana vireviiz, alasin.” didiler. Cada
Miisliiman olmaga razi olmadi, girii ibram itti.” Aciz olup ahir kiz1 virmege kasd ittiler...” (S.3. eat.
s. 212-213).
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“Ragdus cadi ani igidicek sad olup, azm-i Rim itti. Ciin Baba’ya yakin geldi, ol cadilart bir
tagda koyup, kendii yalnuz Baba’ya geldi. Serif yaranlar birle oturup bir bag iginde igret iderlerdi.
Cada-y1 la“in geldi, Serif’i gordi oturanlarda kangisidur bilmeyiip, Serif sadrda Sa‘d b. Késim’a salih
olmagin ve ehl-i ilm / oldugiygiin izzet idiip yanina alurdi, agac¢ dibinde oturdi, Serif bag icre seyre
varmisti, anlardan bir on adim yirde bir hendeke giriip, kaza-i hacet iderdi, pes Ragdus cada Sa‘d’
bilmeyiip, Serif sanup gizli sihr idiip, anlara goérinmeylip yitisii geliip ardindan ol la‘in, ol azizi
kiliciyla caldi; rast boynina tokandi, bast 6nine diisti. Heméan Miisliimanlar an1 goriip feryad ittiler.
Ragdus’1 la“in bas1 yirden gotiirdi dahi kimseye mukayyed olmadi. Bu mel 0n sahirleriin kamiliydi, ol
bag1 alup gitti...” (S.3. eat. s. 213-214)

Ragdus bas1 getirince mecbur kiz1 verirler.

“Diiglin yaragm ittiler. Ol sehr kavmi kamu yarak gordiler. La‘in dahi diigiinlere basladi,
sadliklar iderdi. Bunlar bu halde iken Serif dahi ¢ikageldi gordi diigiin yarag: var, Server sabr eyledi.
Ta kim ii¢ giin diigiin ittiler dah1 izzetle ol kiz1 tonadup / bu Ragdus cadiinun sarayina getiirdiler, Serif
ilm-i ihfa du‘alarindan dahi okuyup mahfi la‘iniin ¢adirinun i¢inde tururdi.”

Serif kizin yanina girip kendini tanitir ve kizla anlagirlar. Ardindan Ragdus

gelir:

“Pes kiz Ragdus-1, la‘ine eyitti: “Ya cadf! Bunda gelesin, yalan sdyleyiip Saltih’1 6ldiirdiim
diyesin he mi?” didi. Cada eyitti: “Ya oldiirmediim mi?” didi. Pes kiz: “Ya Serif gel diyii cagird.
Server bir kez na‘ra urup: “Y4a la‘in ugrulayin bir is mi ittiin sanursin. Uste geldiim.” diyii yiiriidi. /
Ragdus kasd itti kim sihr ide. Server ism-i ibtalii’s-sihr okuyup elindeki tig birle ¢aldi. Ol la‘iniin bir
kolin dirseginden gotiiriip; yire birakti. Ragdus meded, diyii tasra gidivirdi, kagti. Tiz geliip cadular
alup yaralu kagtilar, sihr birle havaya ugup Cabiilka’ya gittiler...” (S.3. eat. s. 215).

Seyyid Serif, Ragdus’un Cebelka ya gittigini Menucher’den Ogrenir ve
birlikte pesine diiserler. Serif Ragdus’un saraymna geldiginde orada bagl bir kisi

goriir ve onunla konusur:

“Ol / sahs eyitti: “Ya Serif! Ben Ferdus Sdh’am, bu gice diisiimde Hazret-i Resdl -a.s.- geliip
didi kim, “Y4a Ferdus Sah! Simdi oglum Serif geliir seni azad ider ve amma Ragdus la‘ini komasun,
Kaf’a gitti.” Dah1 buyurdi kim: “Oglum Serif eglenmesiin, gitsiin girii gazilere yitigsiin” didi. Ciin
Serif ani isitti, sad olup Ferdus’1 tagra getiirdi, bendin alup, getiirlip tahtina gegiirdi. Sehrde sadliklar
ittiler, cadaluklar: idenler gittiler. Miisliimanlar kuvvet tutup, nevbet urdilar, bayram ittiler. Bunlar
bunda, ezincanib Ragdus la‘in kacup Kaf’a gitti. Kih-1 Su‘d’a yakin giin togusi tarafina Seyatin
makamlar1 vardi, anda olurlardi. Ragdus anlarun katina vardi, anlar dah1 Ragdus cadiy1 iblis katina
ilettiiler. Ragdus iblisiin elin 6pti / aglady, eyitti: “Bana meded it us basuma su asil felaket geldi.”
didi. Iblis evlad ve etba ve esya’in divsiirdi, / eyitti: “Cem" olun kim bu Seyyid Serif beniim evladumi
bir nice kerre kirmistur. Ben de ana bir is idem, beniim mekriimi géreyim nice def ider?” diyii lesker
cem’ eyledi...” (S.3. eat. s. 219).

Iblise sigman Ragdus ve Iblis, birlikte kafir cinlerden olusan bir ordu
hazirlarlar. Menucher ve Hizir yardimi ile Serif de rahmani cinleri toplar. Biiyiik bir
savas baglar.

“Veli Minili-¢ihr tahtinda oturmadi, Serif’le bile cenge turdilar. Serif Minti-gihr’e eyitti: “Sol
havada turan ne nesnediir?” Eyitti: “Ol gordiigiin ol yitmis iki milletiin diismeni iblis tahtidur.”
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Serif gazaba geliip hemin Semend-i sebzi ol taht canibine siirdi. / Seyéatin iistiler, care
idemediler. / Serif togru ol taht altina vardi dah1 bir ok pertib eyledi. Uzerinde lihavle vela
kuvvete illa billa yazilmisti. Tokandi, tahtindan geciip Sarsar’un diibiirinden tokanup agzindan
tasra cikti. Iblis am goricek kalkup kacti. Server ardindan ol la‘ine oturaginda bir ok urdi, la‘in
andan zahm-nak olup gayb oldi. Dahi1 ol zahm onulmadi, hitdm oldi, dirler. Ciin anlar kagtilar, Rahib
dah1 indi kim kaga. Server ana dahi gdgsinde bir ok urdi kim depesi iizre diisti, can virdi. Taht
havadan yire diisti. Pes Server Ragdus-1 la‘ini gorince andan key hasta yaturdi, Server yitisii geldi,
nize birle am1 $Oyle urdi kim bir bir yanina gecti dahi getiirdi, omuzina alup Keyyis siiniisiyle
gezdiirdi. Ciin lesker-i cin an1 gordiler. Bir ugurdan deptiler, ol Seyatin div leskerin araya alup soyle
kirdilar kim dil ¢ikmadi. Andan Miisliiman cinniler geliip Serif’e du‘alar ittiler. Pes giin diismén sinup
feth ittiler, Server andan cinnilere destir virdi, kendii azm-i Tuna eyledi, dah1 gitti.” (S.3. eat. s. 222).

Ragdus caziinun goriiniisii ile ilgili cok ayrintiya girilmemis, daha ¢cok onunla
Saltuk Gazi arasindaki miicadele yogun sekilde anlatilmistir. Metinde bu miicadeleye
Seytan ve cinniler de dahil edilmis, hem destans1 hem masals1 bir savas tasavvurunda

bulunulmustur.
7.4.28. Diger Caziilar /Sahirler
Danismendname’de gecen isimsiz cazilar:

Metinde tam olarak kendilerinden cazi olarak bahsedilmez. Bunlar cazilukla
ugrasan rahipler olarak tarif edilirler. Baglar1 Sematorgos adli rahiptir. Hepsinin sihir
yapmayl1, devleri ve cinleri cadilikla idare etmeyi bildigi anlatilir. Cok fazla ayrintiya
giren bir anlatim sdzkonusu degildir. Bu tip hakkinda gecen boliim sdyledir:

“Ol diyri bir kal‘a gibi yapmiglardi ve ol Sematorgos ruhbanun eli altinda yidi yiiz ruhban
var-1d1. Ciimlesi anda olurlardi. Kamu da‘vetleri biliirlerdi. Cazlik ve sihir tilsimati biliirlerdi. $oyle

kim divleri ve cinleri teshir idiip caziligla anlara yapdurmslardi ve yir altindan bir lagim yapdurup
Niksar’dan ta Istanbul’a varinca lagimdan giderlerdi.” (N.D.D. eat. s. 251).

Danigsmendname’de bunun disinda herhangi bir cadi/ cazii motifine

rastlanilmamustir.
Harus Cazi’nun askerlerinden bir cazi:

Bu céazii Battalname’de gegmektedir. Caza leskeri ile Miisliimanlar arasinda
yapilan bir savasta bahsi gecen bir cazli askeridir. Abdiilvehhab Gazi ile olan
miicadelesi s0yle anlatilir.

“Andan Harus cazinin ‘askerinden bir cdzi meydana girdi ve mii’'minlerden bir yigit
meydana girdi. Cazi la‘in bir efsun okudi. Ol yigidin elleri baglandi. Cazi bir kili¢ urdi, sehid eyledi.



170

Andan ‘Abdii’l-vehhab-1 Gazi hamle kildi. Caza bir sihir okudi ve dahi bir sise ile su serpdi.
‘Abdii’l-vehhab’in dort tarafi sel aldi, az kaldi kim gark ola. ‘Abdii’l-vehhab-1 Gazi Hazret-i Resul’in
miibarek du‘dsin okudi ve etrafina iifiirdi. Heman-dem ol su dahi na-bedid oldi. Andan ‘Abdii’l-
vehhab tekbir getiiriip cazliya bir kili¢c urdi. La‘in iki pare olup cani cehenneme gitdi.” (N.D.B. eat. s.
245-246).

Bu cadi miicadele sonunda helak olup, oldiirilmiistiir.

Incelememizin konusu olan Islamiyetten sonraki Tiirk destanlart
metinlerinden altisinda da cadi/cazi/sahir motifine rastlanilmistir. Bu metinlerde
cadilar, esas kahramanin karsisina ¢ikan engellerden -daha ¢ok din diismanlarindan-
birisi olarak anilmistir. Cadilarin masallardakine benzer 6zelliklerini bu metinlerde
de tasidigi gozlenmis olup, kimi zaman bazi farkli fonksiyonlarin icrast i¢in de

kullanilan bir motif oldugu tespit edilmistir.

Destan metinlerindeki; kiiplere binen, ellerine bir yilan1 kamg¢1 edinen, kiiciik
cocuklart kacirip onlar pisirerek yemeye calisan cadilar, masal cadisin1 hatirlatir.
Metinlerde daha ¢ok Islamiyet’i yayma diisiincesi icinde olan destan kahramaninin
oniine ¢ikan cadilar, birkag yerde Islamiyeti kabul etmis ya da kahramanla savasmak
istememislerdir. Tespit edilen cadilar disinda ismi gegcmeyen veyahut bir ciimle ile

ad1 anilan birkag cadmin daha var oldugu gériilmiistiir. >3
7.5. Ejderhalar/ Canavarlar

Tiirkceye Farsca “ejderhd /ejder” kelimesinden gecen “ejderha”, Tiirkge
Sozlikte “Turli bigimlerde tasarlanan korkung bir masal canavari, ejder, dragon”
(2011:765) ifadesi ile aciklanmistir. Bir cesit canavar olarak tanimlanan ejderhalari
aciklamadan Once, “canavar” kelimesinin tanimina da deginmek gerekmektedir.
Dilimize yine Fars¢adan gecen bu kelimenin asli “canaver” seklindedir. Anlamu,
“Masallarda sozii gegen yabani, yirtict hayvan” olarak verilen canavar sozciigi,
birgok deyimde de kullanilan bir kelime olmustur. “Canavar gibi (iri yar1, saldirgan,

cok fazla)”, “canavar kesilmek (hir¢inlagsmak, canavar gibi olmak) gibi mecazi

3Diger 6rnekler icin bkz. Akalm, Siikrii Haluk (1987); Saltuk-ndme I Ebiil-Hayr-1 Rimi, Kiiltiir ve
Tiirizm Bakanligi Yayinlari, Istanbul., Akaln, Siikrii Haluk (1990); Saltuk-ndme III Ebiil-Hayr-1
Rimi, Kiiltiir ve Tiirizm Bakanligi Yayinlari, Ankara., Demir, Necati ve Mehmet Dursun Erdem
(2006); Battal-name, Hece Yaymlari, Ankara., Sezen, Liitfi (1988); “Hamzanamelerin Halk
Edebiyatindaki Yeri”, Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Erzurum.
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anlamlar yiiklenerek kullanildig1 deyimler veya farkli anlamlar yiiklenerek birlesik
kelimeler igerisinde de -canavar diidiigli, enflasyon canavari gibi- kullanilmistir

(2011:440).

Cesitli ansiklopedilerde ve sozliiklerde yer alan, canavarlarin en Onemlisi

ejderhanin tanimlari sdyledir:
“Biiyiik yilan, korkung ve hayali bir hayvan” (Devellioglu, 2006:211).

“Ucan yilan olarak tasvir edilen bu yaratifa Siimer-Babil, Cin ve Germen

efsanelerinde rastlanmaktadir.”(Oztiirk, 2009:329).

“Efsanelere gore nefesi ile insanlari ve hayvanlari ¢eken, agzindan alevler
figkiran, gegtigi yerlerdeki bitkileri yakan, umumiyetle yedi basli olarak tasvir edilen
yilan. Ayrica arslan, boga, bugra gibi azgin hayvanlar i¢in de kullanilmistir.” (TDVE
Ansiklopedisi, 1977:12).

“Olaganiistii biiyiikliikte siirlingen, biiylik yilan. Evren yahut evran olarak da
bilinir. Yedi bagli, ylizii ata benzer, iri timsah goriinlimiinde, agzindan ates piiskiiren,
iki kanadi olan ve yer alti hazinesinin koruyucusu bir yaratik olduguna inanilir.”

(Kaya, 2010:297).

“Tarih Oncesi ejderhay1 andiran dev siiriingenler konusunda hi¢ bilgi yokken
bile bu yaratiklarin varligina inanilirdi. Yunanca’daki “Drakon” sozciigii baslangicta
her tiirlii biiyiik yilan i¢in kullanilirdi. Mitolojilerdeki ejder de, sonradan gesitli

bicimlere biiriinmekle birlikte 6ziinde yilan olarak kaldi.” (Ana Britannica, 1986:55).

“Biitlin milletlerin masal diinyasinda yer alan, bazen aslan gdvdeli, yilan
kuyruklu, bazen kanatli ve ugabilir tasvir edilen olaganiistii hayvan. (Ejderhanin daha
cok eski Babil inanglarindan ortaya ¢ikmig masallardan tiiredigi, her milletin hayal

giicline gore bicimlendigi ileri siiriilmektedir.)” (Meydan Larousse, 1971:121).

Tanimlardan da anlasilacagi lizere ejderhalar; insanlarin hayal diinyalarinda

ortaya ¢ikardiklari, gercekte var olmayan ama gergcekte var olan hayvanlardan izler
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tastyan, Oz itibari ile yilandan tliredigine inanilan ancak seklen dinozorlara benzer bir

sekilde tasvir edilen, daha ¢ok masal diinyasina has mitolojik bir yaratiktir.

Ejderhalar ile ilgili ¢ok biiyiik arastirmalar yapmailmasi gerekmedigini
belirten Roux (2005:39), bu varligin kokenine dair su bilgilere yer verir:

“Orta Asya halklarinin yerlesik diizendeki komsularindan geldigi kesindir, fakat dogudan
oldugu kadar batidan da gelmis olabilir. Cin kdkenli olmasi daha olasidir, ¢iinkii en eski adi olan [u
konuyla, ilgili ¢agdas inanglarin ¢gogunda oldugu gibi, Cincedeki lung’tan tiiremis gibi goriinmektedir.
Ortama ¢ok iyi uyum saglamustir, yilan ve nek yilan veya biike veya Tirkge oldugu cok agik olan
evren adlart verilmistir. Birgok metin ejderhay1 yerel hayvan topluluguna ait bir tiir olarak gosterir.
Sien-pei’lerde ona kurbanlar sunulur. Leao’lardaysa 6lmekte olan hiikiimdar A-pao-ki’ye goriiniir.
Hiu-en-tsong, Isik K61’de baliklarla bir arada yasadigini 6ne siirer. Residiiddin giintimiize kadar kalan
bir tasvir aktarir: “Mogollar yildirnmin, gokten diigsen, kuyruguyla topraga vuran, geri cekilip ileri

atilan ve alevler kusan ejderhaya benzer bir hayvandan kaynaklandigina inanirlar. Giivenilir Mogollar
sik stk bunu kendi gozleriyle gordiiklerini iddia etmislerdir.”

Ozellikle masallarda karsimiza ¢ikan, canavarlarin en biiyiigi ve
korkutucularindan birisi olan ejderhalarin; sadece Tiirk halk anlatilarinda degil,
cesitli milletlerin mitolojilerinde de var oldugu goriilmektedir. Bat1 ve Dogu kadim
inaniglar1 géz Oniine alindiginda ise ejderhalar-daha derinde yilanlar- hakkindaki
diistincenin farklilik gosterdigi tespit edilmektedir. Koken itibari ile yilandan
evrildigi diisliniilen ejderhalarin, bazi toplumlarda ifade ettigi degerin tespiti igin,

yilanlarin da o toplulukta nasil bir 6nem arz ettiginin bilinmesi gerekmektedir.

Tiirk halk inanc¢larinda da, ejderhalarin atasi olarak kabul edilen yilanlara dair
pek cok inanis ve uygulama yer almaktadir. Yilan belirli donemlerde deri degistirdigi
i¢in, zamanla 6liip-dirilme motifinin sembolii haline gelmistir. Halk arasinda yilanin
kendi eceliyle 6lmeyecegi; ancak bir insanin 6ldiirmesiyle 6lecegine dair yerlesik bir

inan¢ bulunmaktadir (Olgunsoy, 2007:191).

Genel anlamda diinyanin hemen her yerinde hekimligin sembolii olarak kabul
edilen yilan, yeryiiziindeki milletlerin ¢ogunda ugur, saglik, bereket ve genglik
sembolii olarak kabul edilmistir (Yondemli, 2004:15). Ancak yilan veya onun
kismen efsanevi sekle biirlinmiis hali olan ejderhalar; yiizyillar igerisinde cesitli
toplumlarin kabul ettigi inanglar, sahip olduklar1 efsanevi anlatilar igerisinde kimi

zaman farkl diistincelerin de sembolii haline gelmistir.
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Tip kelimesinin kokenini aldigt Teb (Thebai) sehri eski Misir’da
bulunmaktadir. Totemi yilan olan bu sehir Eski Misirda en 6nemli saglik merkezidir.
Misirlilarda dev yilan yani ejderha; karanliklarin hakimi, kétiiliiklerin ruhu olarak
kabul edilmistir. Ayrica Misirdaki diger bir inamisa gore de, kutsal bir yilanin
sokmast sonucu oOlen kimselerin, gercekte Olmeyip Oliimsiizliige ulastig
diistiniilmiistir. Yilanin tip sembolii olarak ilk kez kullanildigi toplum oldugu
diisiiniilen Stimerlere ait Gilgamis Efsanesi de yilanlarla ilgili diisiincelere ait 6nemli
izler tasimaktadir. Bu efsanede arkadasi Enkidu’nun 6liimii iizerine onu hayata
dondiirmenin yollarimi arayan Gilgamig, Karanliklar diyarindan sihirli hayat otunu
onun i¢in koparir. Fakat kuyudan cikarken bir yilan o otu yer ve aninda derisini
degistirmeye baslar. Ebedi nefes, Tanri’nin ilahi emirlerine uygun davranmayan
Gilgamis’a degil, yilana bagislanmistir. Bu efsaneye goére hayat otunu yiyen yilan
uzun Omirlidiir ve onun gomlek degistirmesi, saglik ve gencligin semboliidiir
(Yondemli, 2004:15-21). Tiim toplumlarin mitolojilerinde, dinlerinde ve kiiltiirel
kodlarinda karsimiza c¢ikan yilan semboliiniin ilk insandan bu giine var oldugu

bilinmektedir. Ancak toplumdan topluma temsil ettigi kodlar degisiklik géstermistir.

Hint-Uygur mitolojisi ve Budizm’de yilanlar ile ilgili yar1 ilah tasavvuruna
rastlanilmaktadir. Zamanla ortaya ¢ikarilan Budist Uygur metinlerinde, yilanlar ve
onlarin daha abartili sekilleri olan ejderler tespit edilmistir. Bu metinlerden birinde,
miicevher yani saadet veren cevher olan “cintamaniyi” arayan sehzade masali
onemlidir. Bu masalda kahraman ejderlerin kralina ulasip ondan saadet veren

miicevheri almaya ¢alisirken yapilan ejder tasvirleri oldukca 6nemlidir.

Eski Grek ve Roma kiiltiirlinde; giizel sanatlar, siir ve tip ile birlikte anilan
yilanlar, Zeka ilahesine tahsis edilmis seckin bir yaratik olarak goriilmekte idi. Bu
olumlu bakis acisi, Yahudi-Hristiyan inancin yayilmast ile degiserek
olumsuzlasmistir. Hatta zamanla Avrupa’da yilan seytanin temsilcisi olarak

goriilmeye baslanmistir. Grek mitolojisinde mitolojik kahramanlarin ejderlerle olan
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bazi miicadeleleri de bulunmaktadir.>* Romalilar kimi zaman diismanlarin1 da yilan

olarak tasvir etmiglerdir (Yondemli, 2004:20-82).

Orta Asya ve Cin’de de yilan motifi olduk¢a yaygindir. Cin mitolojisi
neredeyse tamamen ejderha tlizerine kuruludur. Cincede Long ya da Lung kelimeleri
ile ifade edilen ejderhalarin; gollerde, irmaklarda, okyanuslarda ve goklerde yasayan
devasa bir yaratik olduguna inanilmaktadir. Cin kiiltiiriniin 6nemli bir pargast olan
ejderha, Tanrinin da sembolii olarak kabul edilmistir (Onal, 2007:6-7). Cin
mitolojisinde ejderhalar ayn1 zamanda; firtinalar1 doguran, yagmur yagdiran, denize
ve gokyiiziine hakim olan bir kudret olarak tasavvur edilmistir. Cin mabetlerinde
kullanilan pek ¢ok dini esyanin tizerinde de ejderha motifine rastlanilir. Cin’deki
sanat motifleri arasinda ejder; giiciin-faziletin simgesi ve hayatin ruhu olarak
goriilmiistiir. Bu 6zellikleri ile Ortacag mitolojisinde ve Arap kaynaklarinda yer alan

canavar ve kotii ejderden farklilik gostermektedir (Yondemli, 2004:94-99).

Tiirklerin yiizlerce yil siiren Cinlilerle olan miicadeleleri hatirlandiginda,
Tiirklerde ejderhanin temsil ettigi anlamin farklilik kazanmasinin kaginilmaz oldugu
fark edilecektir. Orta Asya ve Cin ziyaretlerinden izlenimlerini aktaran A. Bican
Ercilasun’un soyledikleri tam da bu konuya deginmektedir:

“... Cin’in sembolii ejderler, Imparatorluk Sarayr’nin da her tarafina islenmis, oyulmus,
kabartilmig. Masallarimizda iyi yiirekli kahramanin miicadele ettigi, kollarini, baslarini birer birer
kestigi yedi baslt ejder de Cin’i temsil ediyor olsa gerek. Tarih sahnesine ¢iktigimiz bilinmeyen

zamanlardan itibaren bu ejderle savagmis, bu ejderin binbir kolundan kurtulmaya ¢alismisiz. Hala bir
boliik Tiirk, bu ejderin pengeleri altinda.

Halkimizin, efsanevi devirlerin aynasi olan hafizasi, iste bu ejderhayr masallara, ebediyen
unutulmayacak bir canavar olarak koymus, Cinli ise bu ejderhada hacmini, genigligini, azametini,
gururunu, belki de diinyay1 yutma niyetini temsil etmek istemis ve onu tasa, duvara, ¢atiya, vazoya,
tabaga naksetmis. ...”(1991:138).

Ejderha motifi Tiirk sanatinda ve kiiltiiriinde de neredeyse Cin sanatindaki
kadar yaygindir. On iki hayvanl Tiirk takviminde dahi, isimleri yillara verilen
hayvanlardan birisi ejderdir. Tiirk tarihinde ise yilan ve ejdere bakis yasadiklar

cografya ve kabul ettikleri din ile birlikte caglara gore degisiklik géstermistir.

3 Ayrmtili bilgi igin bkz. Yéndemli, Fuat (2004); Tarih Oncesinden Giiniimiize Yilan, Piramit
Yayincilik, Ankara, s.67-84.
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Bahaeddin Ogel’e gére ejderha, Tiirklere ¢ok eski ¢aglarda Cinlilerden gecen
bir motiftir. Hatta Hunlarin baskentlerine Ejderha sehri (Lung-ch’éng) dedikleri,
halka dogru inildik¢e ise bu kutsiyetin yilan {izerinden yapildig: tespit edilmistir.
Ogel (2014:717-718); Kasgarli Mahmud’un eserinde “Biike” olarak gegen kelimenin,
ejderha i¢in soylenmis en eski Tiirkge sézclik oldugunu soyler ve daha ¢ok “Yedi

baslt Yel-biike” olarak gectiginden, yigitlere dahi bu adin verildiginden bahseder.

Eski Tiirk samanizminde de yilan 6nemli bir semboldiir. Ozellikle yer alt1
hakimi olarak goriilen Erlik’i (Seytan’t) sembolize etmek i¢in kullanilmistir.
Samanlarin elbiselerinde yer alan ve yilan1 sembolize eden sekiller, samana yardimci
bir ruhu veya bizzat samami da simgeleyebilmektedir. Hristiyanligin ve Islamiyet’in
etkisinin inkdr edilemez oldugu, Radloff’un tespit ettigi Yaradilis Efsanesinde de
yilan; Erlik’e uyan, Tanrinin séziinden ¢ikan ve cezalandirilan bir varlik olarak
karsimiza ¢ikar (Coruhlu, 1994:38-46). Daha sonralari Anadolu’da tesekkiil edecek
destanlara yanstyan yilan ve ejderha motifi de yine Islamiyet’in etkisi ile kotiiliigii ve

diisman1 sembolize edecektir.

Tiirk tarih ve kiiltiirinde 6nemli eserlerden birisi olan Orhun Abideleri de bu
konuda 6nemli izler tasimaktadir. Abidelerde birbirine sarilmis halde ¢ifte yilan
(ejder) motifi bulunmaktadir. Kiil Tigin anitinin dogu ve bati yiizlerinde bulunan ¢ift
bash ejder ve cift ejder motiflerinin de gék kubbenin ve gilineyin sembolii oldugu
diistiniilmektedir. Ayrica daha sonralart Mogolistan’da, Kara-balgasun sehrinde
bulunan, Uygur yazil taslarda da gesitli ejder motiflerine rastlanilmistir (Y6ndemli,
1994:114-115). Caglar boyunca Cinliler ile siirekli iletisim halinde olan Tiirklerde bu
motifin o tarihlerden itibaren var oldugunu gérmek, bu iligkilerin ve etkilenmenin de

ispat1 niteligindedir.

Bir kahramanin bir ejderi Oldiirmesi motifi, neredeyse tiim diinya
edebiyatinda goriilen ortak bir motiftir. Ejderha 6ldiirme temasi; Asya, Avrupa ve
Anadolu’da ¢ok tutulmus, Tiirk sanatinda da, mitolojik metinlerden itibaren,
giiniimiiz halk anlatilarina kadar hemen her tiirden esere konu olmustur. Dogu
edebiyatinda “Binbir Gece Masallar1”, “Kelile ve Dimne”, “Billur Kosk” gibi

eserlerde yilana dair pek ¢ok anlati bulunmaktadir. Sahmeran efsanesi ise yilanlar ile
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ilgili olumlu diisiincenin kanit1 olarak bagli basina miithim bir anlatidir. Sozli kiiltiir
icerisinde anlatilagelen hikdye ve masallarin bir kisminda ise yilan, insanlarin
tasavvurunda asir1 bir sekilde biiyiitiilerek ejder veya ejderha suretinde bir yaratiga
doniistiiriilerek anlatilmistir. Batida, Iskandinav efsanelerinde adi gecen Midgard
isimli, gévdesini diinyanin etrafina dolamis sekilde tasvir edilen ejder buna 6rnektir

(Yondemli, 2004:117-129).

Dede Korkut hikayelerinde yer alan Kazan Han’in yedi bash ejderhayi
6ldiirdiigli kisim anlatilirken de, Kazan Han bu yaratiktan bir yilan olarak bahseder.
Ozellikle masallarda ejderha icin genelde, su kaynaklarini tuttugu ve o memleket
halkina su vermek i¢in insan kurban istedigi anlatilir. Baz1 efsanelerde ise halki
haraca kesen bir canavar olarak tasvir edilir (Boratav, 1973:96-97). Ejderha ile
miicadele temi Anadolu’daki yasam igerisinde gelisen anlatilarda, daha hissedilir

sekilde kendisine yer bulmaya baslamistir.

“Yilan Tirk efsanelerinde ve halk arasinda sdylenen hikayelerde, keloglan
masallarinda mithim bir yer kaplar. Yedi bash ejderler, hanim sultanin kapisim
bekliyen yilan bu kabildendir.” (Turhan, 1933:189). Turhan’n ifadelerinden, yilan ve
ejderhanin halk hikayelerinde de kullanilan, ancak keloglan masallarinda ayrica

dikkat ¢eken bir motif oldugu anlasilmaktadir.

Stith Thompson’in Motif Indeks’de “B)Hayvanlar” ana basliginin altinda
“B0-B99) Mitolojik Hayvanlar” boliimiinde bahsettigi ejderhalar 6nemli bir masal
motifidir. Tirk halk anlatilar1 icerisinde de daha ¢ok masallarda ve efsanelerde
karsimiza ¢ikan ejderhalar ile ilgili pek cok masalda motifler tespit edilmistir. Bu
anlatilarda ejderha genellikle; kahramanin bir hazineye ulasirken veya uzak diyarlara

sefer ederken karsilastig1 ve savastigi diisman pozisyonundadir.

“Tiirk mitolojisinde ates sagan, genellikle yedi basli olmak iizere bazi

tasvirlerde birden ¢ok basi bulunan, boynuzlu, biiyilk ve ucan bir yilan seklinde

35 Ayrmtili bilgi icin bkz.1. Simsek, Esma (1990); “Yukar: Cukurova Masallarinda Motif ve Tip
Arastirmas:”, Yaymlanmis Doktora Tezi, Erzurum Atatiirk Universitesi, Erzurum., 2. Sakaoglu, Saim
(1973); Giimiishane Masallar1 Metin Toplama ve Tahlil, Atatiirk Universitesi Yaymlar1, Seving
Matbaasi, Ankara.



177

tasvir edilen bu olaganiistii varlik; eski donemlerde bolluk, bereket ve giiclin sembolii
olup iyi Ozellikleri ile diisliniiliirken, sonraki donemlerde kendisine kotii 6zellikler
yiiklenmis eski bir mitik unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” (Sarpkaya, 2014:3).
Kadim Tiirk geleneginde ugurlu addedilen yilan unsuru, Islam’dan sonraki Tiirk
edebiyatinda, Iran ve Bizans’in etkisiyle ejder adi altinda kétiiliik sembolii olarak
goriilmiis ve onunla miicadele, bir kahramanlik belirtisi olarak ifade edilmeye
baslanmistir. Bu noktada Bektasi menakipnamelerinde ejderle miicadele unsuruna
rastlanilmast ve bunun iizerine yiiklenen, politik ve sembolik anlamlar
degerlendirilmesi gereken Onemli bir husustur. Bu c¢aligmanin konusu olan
Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda da-6zellikle Anadolu’da tesekkiil edenler ve
Hz. Ali Cenknameleri gibi énemli derecede Islamiyet etkisi altinda sdylenmis olanlar
icerisinde-yogun bir miicadele motifi olarak “ejderha vb. canavarlar ile miicadele”
tespit edilmistir. Bu metinler igerisinde Oguzname, Danismendname, Battalname,
Cenkname ve Saltukname icerisinde tespit edilen ejderhalar ve ona benzer diger

canavarlar, 6zellikleri itibariyle ayr1 ayr1 siniflandirilarak incelenmistir.
7.5.1. Mavi Ejderhalar

Oguz Destani’'nda gecen bu ejderha Islami varyantta mevcuttur. Uygurca
Oguz destaninda bdyle bir yaratiga rastlanilmaz. Metinde Oguz Kagan’in 6liimiinden
sonra nesiller boyu ogullarindan torunlarina, onlarin torunlarindan c¢ocuklarina
devam eden hanlik, sonunda Bugra Han’a gelmistir. Bugra Han ise esini kaybedince
hayata kiiser ve hanligi ortanca oglu Qar1 Tekin’e verir. Qar1 Tekin zamanla
babasinin haline {iziiliip ona bir kiz alir ve evlendirir. Ancak kiz zamanla Qar1
Tekin’le birlikte olma istegi i¢ine girer ve ona bir tuzak kurar. Qar1 Tekin onu bu
isteginden dolayr ayiplayip, sabah olanlari babasina anlatacagini sdyleyince de kiz
Qar Tekin’e iftira atar. Buna sinirlenen babasi Bugra Han beylerine fikir danisir.
Sonugta soyle bir ¢oziim diisiiniirler:

“O zamanlar Div Qayasi adinda, yiiksek bir dagin eteginde ejderha vardi. Endek adli gayet
genis bir bozkirin kenarinda olan bu dagin eteginde iic tane biiyilikk agac vardi. Herbiri bir
akargesmenin ayaginda olup, her agacin altinda iki mavi ejderha vardi. Birisinin suc¢lu oldugu
iddia edilip itham edilirse, sam@in viicudunu yaralayip ejderhalara gonderirlerdi. Eger

gercekten suclu ise ejderha onu hemen yerdi. Yok eger sucsuz ve temiz ise, yaral viicudu
iyilesirdi”
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Bugra Han dogrunun ortaya ¢ikmasi i¢in, Qart Han’1 gozlerine mil gektirip
ejderhaya yollar.

“Antliq atini siiriip tam ejderhanin dniine geldi; baktigi zaman Qar1 Han’1 ¢esmenin basinda
uyuyor gordi. Ejderha onun gdgsiine dogru gidiyordu. Sariqulbas bundan korkarak kilicini ¢ekti ve
ejderhay1 6ldiirmek istedi. Ejderhaya “ne yapiyorsun?” diye sordu: “O bir padigsahdir. Onu giinahsiz
oldugu halde bu feci hale koydular. Ona bir kétiiliik etmemen igin seni 6ldiirecegim”. Ejderha “hig

tasa etme” diye cevap verdi: “O sugsuz, tertemizdir”. Dilini Qar1 Tekin’in her iki goziine siiriince
hemen gozleri agildi.” (Z.V.T.O. s. 66-67).

Bu metinde ejderha; kendisi ile miicadele edilen, savasilan bir unsur olmamius,
gercegin tayininde kendisine bagvurulan bir yaratik olarak anlatilmistir. Bu noktada
yilanlar ve ejderhalarla ilgili eski Roma ve Grek mitlerindeki inanislardan biri hatira
gelmektedir.

“Roma’nin giineyinde bulunan Hera mabedinin yakinindaki bir korulukta yasayan yilanlara,
her yilin belirli bir giiniinde, bakireler yiyecek gotiiriirlerdi.

Eger gotiiriilenler, yilanlar tarafindan yenilirse, mesele yoktu. Yok, eger yilanlar yemekleri
kabul etmez de karincalar alip gotiiriirlerse, iste o zaman, kizlardan birinin bakireligini kaybettigi
anlasilir ve su¢lunun aranilmasina baslanirdi!” (Yondemli, 2004:69).

Burada da yilanlar, bir gercegin tespitinde kendisine bagvurulan bir hayvan
olarak gosterilmistir. Incelenecek olan diger destanlarda bir miicadele unsuru olarak
yer alan ejderhanin Oguzname’de farkl: bir hiiviyet kazandig1 ortadadir.

Ejderhalarin renklerinin mavi olarak seg¢ilmesi de burada bir renk sembolizmi
yapildigin1 diistindiirtmektedir. Eski Tiirk kiiltiiriinde ejderin gogii simgeledigi de
diistintildiiglinde, destanda dogrulugun ispatt niteliginde goriilen ejderhalarin

renklerinin gok rengi-mavi-olarak kabul edilmesi bir sembollestirme 6rnegidir.
7.5.2. Sahmaran (Ejderha-Yilan)

Diinya iizerinde hemen her cografyada, her toplulukta yilanin ¢esitli anlamlar
yiiklenerek sozlii ve yazili kiiltiir ortaminda anlatilara konu oldugu gortilmiistiir.
Yilan farkl kiltiirlerde kimi zaman yasamin veya Oliimiin, bazen gencligin ve

hayatin, cogu yerde ise sagligin sembolii olarak kullanilmistir.

Anadolu kiiltlirlinde ise yillanin bilgelik vasfi onu; yiizii insan, bedeni

yilandan olusan bir varlik olarak tasvir edilen Sahmaran ile temsil edilmistir.
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Anadolu kiiltiiriinde Sahmaranin, ejderha seklindeki kuyrugu, cesitli siislemeli
tasvirleriyle, bereket simgesi olarak evlerde yer aldigi goriilmektedir (Abiha,

2014:38).

Halk arasinda Sahmaran ya da Sahmeran diye adlandirilan bu varlik; basi
insan (genellikle kadin), govdesi yilan seklinde tasvir edilen mitolojik varligin adi
olup, Fars¢a yilanlarin sah1 demek olan “Sah-1 maran”dan dilimize ge¢mistir. Sami
kokenli anlatmalarda ise Sahmaran’in adi “Yamliha” olarak karsimiza c¢ikmakta;
“hiilkm etmek”, “hiikiimdar olmak™ anlamlarina gelmektedir. Bu isim Ashab-1 Kehf

efsanesindeki yedi kisiden birinin ismidir (Ozdemir, 1997:222).

Sahmaran ile ilgili anlatilarin kaynag: Iran ve Tiirk edebiyatinda énemli bir
yere sahip olan Camasbname adli esere dayandirilmaktadir. Konu ve hikaye teknigi
bakimindan bu eserin kaynagi ise arastirmacilarca, Binbir Gece Masallarina
dayandirilmaktadir (Ozdemir, 1997:228). Bu hikayede; 6liime care arayan Danyal
peygamberin oglu Camasb’in yer altindaki diinyada Sahmaran ile yasadiklari, onu
kimseye anlatmamak soziinii vermesi sartiyla yeryliziine geri gonderilmesi; ancak
ilke padisahinin sadece Sahmaran’in etini yiyerek o6liimden kurtulacagi bir hastaliga
yakalanmasi sonucu, Sahmaran’a ihanet ederek yerini sdylemesi ve sonucta
Sahmaran’in 6limi anlatilir (Ugurlu, 2007:1697-1698). Yilanlar sahinin gordiigii
thanete ragmen insanlara dokunmamasi ve kendisini feda etmesi, Sahmaran’in halkin

bilincinde olumlu bir imge olarak kalmasina neden olmustur.

Anadolu'nun farkli yerlerinde farkli varyantlar1 anlatilan Sahmaran
hikayesinin; efsane, hikdye ve masal formlarinda yer aldig: tespit edilmistir (Ciblak,
2007:191-192). Anadolu’da ve 6n Asya uluslarinin masallarinda, el sanatlarinda hala

rastlanan Sahmaran motifinin insanlar1 kétiilikklerden koruyacagina inanilmaktadir.

Incelenen Islamiyet sonrasi Tiirk destan metinlerinden; BattalnAme,

Cenkname ve Saltukname’de bu motife rastlanilmistir.

Battalndme’de Battal Gazi; Kayserin kiz1 Ketayun Nigar’1, babasinin ondan
korumak i¢in sakladigi Kale-i Kevakip’den kagirir. Ancak yolda Nigér, Battal’a

tilssmli bir turung koklatarak onun aklim1 basindan eder ve kacar. Ardindan
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kendinden ge¢mis bir hale gelen Battal’a diismanlar ile birlikte saldirip onu esir
ederler. Ne yaparlarsa yapsinlar Battal’1 dldiiremediklerini goéren diismanlarindan
Ketayun bu sefer onu, Erces Dagi’ndaki cehennem cukuru denen kuyuya atar.
Herkes Battal’in 6ldiigiinii diisiiniir ancak Battal, kuyunun agzindan iizerine atilan
taglardan korunmak i¢in hem dualar okuyup hem de saklanmaya ¢alisirken bir 151k

peyda olur. Sonrast metinde su sekilde anlatilir:

“Seyyid hazret nazar kildi. Gordi kim yilanlardir. Her biri bir deveye benzer. Seyyid dahi
“Ayete’l-kiirsi” okuyup ve miibarek parmagiyla bir da‘ire ¢izdi. i¢ine girdi ve yilanlar dahi geliip
Seyyid hazreti’nin g¢evresinde turdilar. Seyyid gine nazar kildi, gordi kim bir iki yilanlar dahi
cikdilar. Ejderhdya benzerler ve kuyunin i¢i aydin oldi1 ve ol taslar kim Seyyid’in ardinca
yuvarlandilar idi. Sankim bir tag gibi yigilmis. Seyyid hazret an1 gérince Hak te ‘ala hazretlerine ¢ok
stikiirler kild1 ve da‘im Kur‘an-1 ‘Azim okurdi.”

“Andan gordi kim bir ejderha gine ¢ika geldi ve arkasinda bir kiigiicek yilan. Alaca baslu
ve yesil ziimriide benzer. Saginda ve solinda yilanlar ani ortaya almslar, geliirler. Ciin Seyyid’in
katina geldiler, alaylar baglayup turdilar. Ortalarinda ol kiiglicek yilan secildi. Geliip izzetle ve
ikramla Seyyid’e selam virdi ve eyitdi: Hos geldin ey siilale-i Restil ve ey Sultdn-1 Seyyid-i Battal-1
Gazi! Nicesin, ne hikmet old1 kim siz bunda diisdiniz? Hi¢ gussa yime kim Hakk’in takdirinde vardir
kim siz bunda gelesiz ve daha nege eca‘ibler ve gara‘ibler goreceksin ve benim adim Yemliha’dir.
Lagiabima Sahmaran dirler ve bu gordigin benim askerimdir. Siileyman-1 nebiden sonra ‘Affan beni
tutdr ve kirk gilin beni tagda ve tasda gezdirdiler ve her kangi ot hasiyetlii ve menfa‘atliidir ve neye
gerekdir bana soyletdiler ve yazdilar. Akibet Hakk te‘ala bana halashk virdi, kurtuldim ve bu kuyiya
girdim ve bir kez dahi1 tagra ¢ikdim. Ol iki cihan fahri Muhammed Mustafa’y1 ziyaret kildim. Andan
gine bunda geldim ve buna ¢ah-1 cehennem dirler ve bunun bir kapusi kih-1 Kaf’da agilur. Ma‘lum

olsun.” didi.” (N.D.B. eat. s. 232).

Ardindan Seyyid’in a¢ oldugunu diisiinen Sahmaran, yanindaki yilanlara
emreder ve bir Giiher tag1 getirtir. Seyyid bu tas1 agzina koydugunda tiirlii yemekler
yer, i¢ecekler icer. Sonrasinda uykuya dalar, uyandiginda ise ortalikta ne Sahmaran

kalmistir ne de diger yilanlar.

Arastirmacilarin  ¢ogunlukla Camasbname adli mesneviye dayandirdiklari
Sahmaran anlatisi, zamanla basitleserek sozlii kiiltiir ortaminda masallara ge¢mistir.
Sahmaran anlatilarinin masal bigimi Antti Aarne ve Stith Thompson kataloglarinda
673 numara ile kayithyken, W.Eberhard ile Pertev Naili Boratav’in Tiirk Halk
Masallar1 ve Tip Katalogu’nda 57numarada kayithdir (Abiha, 2014:88). Tiirkiye’de

yapilan derleme ¢alismalarinda da “Sahmaran” isimli pek ¢ok masala rastlanilmistir. 3

36 Ornekler igin bkz.

1. Simsek, Esma (1990); “Yukar: Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmast”, Yayinlanmis
Doktora Tezi, Erzurum Atatiirk Universitesi, Erzurum.
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Incelenen BattalnAme metninde yer alan Sahmaran da tipki masallardaki gibi
insanogluna iyilik etme vasfi ile karsimiza ¢ikar. Sahmaran ve yardimeilart; Battal
Gazi’ye yardimer olur, onu agirlar ve karnini doyururlar. Burada yer alan Sahmaran
tasvirinde; “Alaca baslu ve yesil ziimriide benzer. Saginda ve solinda yilanlar ani

)

ortaya almiglar, geliirler.” ifadeleri kullanilmistir. Rdvsen Elizade’ye gore
anlatilarda karsimiza ¢ikan yilanlar sah1 Sahmaran, “ak™ renkli olarak tasvir edilir.
Tirk lehgelerinde; iyiligin, temizligin, miikemmelligin sembolii olan beyaz renk,
Sahmaran i¢in de bu anlamlar ihtiva edecek sekilde kullanilmistir (Alizade 2008,

Abiha’dan, 2014:91).

Ayrica bu boliimde Sahmaran; adinin Yemliha, lakabinin Sahmaran oldugunu
sOyler. Yaninda yardimcilar1 olan bagka yilanlar da vardir; ancak bunlar hakkinda
cok fazla bilgi verilmez. Sadece her birinin deveye benzedigi, daha sonra ortaya

¢ikan birkag tanesinin ise ejderhaya benzedigi anlatilir.

Daha sonra Sahmaran ile Battal Gazi’nin konustugu, Sahmaran’in kendisini
tanittigt kisimda yilanlar sahi; Siileyman Peygamberden sonra Affan’in onu
tuttugunu, kirk giin dag tepe gezdirdigini ve hangi otun iyi, faydali ve neye deva
oldugunu ondan 6grenip yazdiklarini anlatir. Sonra ise Allah’in izni ile kurtulup bu
kuyuya girdigini, sadece bir kez daha, o da Hz. Muhammed Mustafa’y1 gérmek i¢in
kuyudan disar1 ¢iktigini soyler. Bu boliimde son olarak dikkati ¢eken kisim ise;
masallarin iyi kahramani Sahmaran’a Hz. Muhammed’i ziyaret ettirerek, onun da

Battal gibi bir Islam kahramanimin yaninda olacagi izlenimi verilmek istenmesidir.

Incelenen metinlerden bir digeri olan Cenkname’de de bir boliimde Sahmaran
bahsi gecer. Hz. Ali’nin “Berber Kalesi’ni fethi ve Ziimur Atesperest” olaylarinin
anlatildigr boliimde; Berber kalesi padisahi Ziimur Atesperest’in oglu Besir, Hz.
Muhammed’e Incil’de rastlaylp ona iman getirdikten sonra, babasi tarafindan
zindanlara atilir. En son dili kesilerek memleketinden siiriiliir. O da Allah Resul’liniin
yanina gelir, onun miibarek mucizesi ile dili ¢oziiliir ve orada yasamaya baslar.

Ancak birkag yil gegince Allah Resul’iinden kendisine yapilanlarin hesabinin

2. Kasimoglu, Handan (2010); “Van Yoresine Ait Tiirk Halk Masallar1”, Yayimlanmamig Doktora
Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.



182

sorulmasini ve babasinin da dine davet edilmesini ister. Hz. Muhammed Berber
kalesine kimin gidecegini sorunca Malik-i Ejder ve arkadaglar1 6ne ¢ikarlar. Giderler;
ancak basarili olamazlar. Ardindan Cebrail gelip bu kalenin fethinin Hz. Ali ile
olacagin1 miijdeler. Hz. Ali Besir’i ve bezirgan kiliginda adamlarin1 da yanina alir ve
yola ¢ikar. Yolda kaleye yaklastiklarinda gordiikleri soyle anlatilir:

“Ciin giines togd1, Imam-1 ‘Ali bir zaman ¢evre yana nazar eyledi. Nagah bir karalt1 gordi, bir
taga benzer. lla kara canavarlar gibi kaynarlar. Imam ‘Al iytdi:

-Y4a Besir! Sol tag gibi... dir, didi. Besir iytdi:

Y4 Imam! Ol tag degildir. Anlar yilandir, sol zaman kim Siileyman peygamber ins ve cin ve
vuhds, tuylra Hakkin emriyle hitkkm iderken bu yerin kavmi ‘asi olup hitkmine ram olmamuslar. Ol
sebebden Silleyman peygamber anlara bed-du‘a eylemis. Hakk ta‘ala ol kavma kati ‘azab eylemis,
yilan olmuglar. Sonra istigfar eyleyiip Allah’a muti® olmusglar. Alldhu ta‘ala an1 eylemis. Ol yilanlar ol
seneden berii ol yeri karar-gah eylemisler. Anda sakin olurlar, didi. ... Imam ‘Alf iytdi:

-Bu kadar yilanlarin elbette padisdhi vardir. Zird bu kadar leskerler zabitsiz bir yerde karar
itmezler, deyiip ogli imdm-1 Hasan ve Imam-1 Hiiseyn’e iytdi:

-Ey gozlerim nar1! Varin ol yilanlara benden selam eylen. Bu gelen Tanri arslani size selam
ider ve sahmarana iydin ki $ah-1 Merdan ‘Al size selam ider ve iytdi:

-Bilmis olsun kim sah-1 maran beni Hakk ta‘ala gonderdi. Berber kal ‘asin almaga gelmisem.
Ol sizin hala karar-gahimz olan yere ¢adir kurup konmak murad ider. imdi sahmaran ol yerden gog
eylesiin ve hem iména gelsiin ve Muhammed -‘aleyhi’s-selam-1 hak peygamber bilsiin. Leskeriyle
Miisliman olsun. Bizim dinimize ragbet eylesiinler. Imdi geldigin andan biliirem ki bu yerden gog
idiip giderler, varup aher yerde karar ideler, didi... yilanlara yakin varinca sahmaran bunlar1 goériip
basin kaldirdi. Bunlara ‘izzet ve ikrdm eyledi. Ba‘dehii sihmarina sehzadeler Imam-1 ‘Ali’nin
cevablarin bir bir ‘arz eyledi. Sdhmarén daht;

-Aliyyii’r-re’is ve’l-‘ayn, deyiip imana geldi ve ol yerden leskeriyle gocdiler. Andan sonra
Hazret-i ‘Ali’ye geliip anlarin yerlerine konup ¢adirin kurup oturdilar.” (N.D.C. eat. s. 237-238).

Bu boliimde anlatilan yilanlar sah1 Sahmaran ile yasanan karsilagsma, ¢ok
fazla ayrintili bir olay olarak ge¢cmez. Ayrica yilanlar sah1 Sahmaran’in yasadigi yer
olarak stirekli karsimiza ¢ikan kuyu motifine de burada rastlanilmaz. Aksine bahsi
gecen yilanlar bir tepede yasamaktadirlar. Ancak burada dikkate sayan olan kisim, o
tepede yasayan yilanlar ile ilgili bir doniisiim-sekil degistirme mevzuudur. Bu
yilanlar, zamaninda Siileyman peygambere asi gelen bir kavmin Tanri tarafindan
yilana dontstiirilmiis hali olarak anlatilir. Metnin sonunda Hz. Ali’nin de onlara
kostugu sart, Miisliiman olmalar1 ve Hz. Peygamber’e biat etmeleridir. Bu noktada

yilanlarin sahi, Sahmaran devreye girer. Oncelikle Hz. Ali’nin sehzadelerine izzet-i
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ikramda bulunur, Misliimanligi kabul eder ve Hz. Ali’nin istediklerini yerine

getirerek o tepeden askerleri ile birlikte go¢ eder.

Sahmaran Cenkname’de de yine olumlu bir karakter vasfinda kullanilmis, din
blyiigii, Allah’in aslan1 Hz. Ali ne istediyse onu yerine getiren bir varlik olarak

anlatilmistir.

Bir diger metin olan Saltukndme adli destanda da bir bolimde bahsine
rastlanilmstir.

“An1 gordi karsudan bir mes ‘ale beliirdi. Geliirek gordi, bir yilan, basi yiizi adam gibi geliip
Serif’e lutf-ile seldm virdi, eyitti: “Gam yimegil, bize sahib-i arz siziin geldiigiiniizi bildiirdi, geldiik
bize iimiddiir ki dermanunuz ola.” didi. Dah1 yilanlar geliip Serif’lin / iplerini kirdilar, bosandi. Geliip
ol adam gibi olan yilanlar saht Sah-1 Maran idi, anun ayagina geldi, oturdi. $ah-1 Maran diirlii nimetler
getiirdiler, Serif 6nine kodilar, yidi. Bir zaman turup soz ortaya getiirdiler, Sah-1 Maran eyitti: “Server!
Biziim iliimiizde bu yir altinda ii¢ baslu bir evren peyda oldi, alt1 yildur kim memleketiimiizde bizi

fakada koyuptur, aciz olduk, nicemiizi heldk idiip yutmistur, Meger senden bize ¢are ola.” didi.” (S.2
eat. s. 65-66).

Saltukname’de anlatilan Sahmaran’in tasviri, esas Sahmaran niteliklerine en
uygun olanidir. Burada “ylizii-bas1 insan yiizii gibi” olan bir yaratiktan
bahsedilmektedir. Bu tasavvur, masallarda anlatilan Sahmaran suretine uygundur.
Buradaki Sahmaran da diger metinlerdeki gibi, kahraman gaziye yardimci olmus,
ona izzet-1 ikramda bulunmus ancak farkli olarak Saltuk Gazi’den bir de yardim

istemistir.
7.5.3. Ejderhalar Sahi (Harsan)

Battalndme’de tespit edilen bu ejderha, Battal Gazi’nin Kaf Dagi’na yolculuk
yaptig1 boliimde karsilastigi yaratiklardan birisidir. Battal Gazi Asced ile birlikte
ciktiklart yolculukta ak bir daga gelir. Seyyid yol bulmak i¢in gidince Asced’in
etrafina birka¢ canavar yaratik gelir. Battal Gazi geri dondiiglinde olanlar soyle
anlatilir:

“Gordi kim ‘Asced ve kamu ‘asker konmuiglar tururlar ve hazan yaprag: gibi ditresiirler ve ol
itler galabalik itmisler. Uzerlerine hiicim iderler. Ulusup turirlar. Ciin ‘Asced Seyyid hazretini gérdi,
ah eyledi ve eyitdi: “Ey sah-1 cihdn! Ejderhalar agzina diisdiik.” Seyyid eyitdi: “Hi¢ isenmen, siz

turun. Ben varayim, goreyim ne kavmdir?” deyiip ilerii yoridi ve bunlarin dillerince haykirup eyitdi:
“Siz bizden ne istersiniz?” didi.
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Onlar buraya ademogullarinin gelemeyecegini sOyleyince Battal da kendisini
padisahlarina iletmelerini sdyler. Padisahlarinin ad1 Harsan’dir ve adamlar1 Seyyid’i
onun yanina gotiirtirler.

“Ciin Seyyid hazretin anin katina iletdiler, Seyyid hazret ge¢di, oturdi. Harsan eyitdi: “Sen
bunda neylersin, ey 4demi ve bizim dilimizi kanda 6grendin?” didi. Seyyid hazret eyitdi: “Ben

sizdenim. Kiiciikden beni bu aradan almislar ve ademiler i¢inde biiylimiisem. ...” (N.D.B. eat. s. 272-
273).

Sonra Battal, Asced sahina, onun iki oglunun Kil Buraklar’da esir oldugunu,
onlar kurtarirsa gilizel kizin1 ona verecegini sdyler. Harsan kizi duyunca hemen
harekete gecer ve ejderhalarini gonderip kizi1 gormelerini ister. Bunlar bir cariyeyi
diiziip gosterirler. Harsan inaninca adamlarini gonderir ve kizla tek kalmak ister. Tek
kaldiginda ise Seyyid Battal onu Miisliimanliga davet eder, kabul etmeyince de bogar

ve Harsan’1n derisini yiizer.
7.5.4. Canavar Yengec

Halk anlatilar1 arasinda Ozellikle masallarda, kahramana zarar vermek adina
ortaya ¢ikmis “canavar” bashigi altinda pek ¢ok farkli surette yaratikla karsilasmak
miimkiindiir. Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar1 igerisinde ise buna benzer
varliklar en ¢cok Saltukname’de tespit edilmistir.

“Ol canavar dah1 ol vakte degin biiyliylip / gbzlerin agup bakdi ve gemiyi gordi daht heman
geminiin ardma diisdi, yiiridi. Denize giriip yiiridi. Her nefes kim viriip alurdi durdugunca gévdesi
biiyiirdi ve bunlar dahi anun nefesinden bayilurlardi, nefesi bunlara ates gibi dokanurdi. Pes ol giin
ahsama degin kagdilar. Ciin ahsam yakin irisdi ol hinde karsularindan bir tag gibi nesne gorindi.
Andan Mind-¢ihr-i cinni eyitdi: “Ya Server! Sol gorinen nediir hi¢ biliir misin?” didi. Serif eyitdi:
“Bilmezem.” didi. Cinni MinQ-¢ihr eyitdi: ““Umméan yengeclerinden bir yengecdiir. Ekser
bunlarun gidési ejderhilardur.” didi dahi1 gemiyi Mind-¢ihr-i cinni andan yana siirdi, rast 6ninden /
geciip gitdi. Ol ejderha dahi togr1 ol yengec iizre yitisdi. Ciin yengeg ejderi goricek gemiye mukayyed

olmadi dahi1 kisacinun birin uzadup ejderi eyle kavrayup bir kez sikd1 kim iki pare eyledi.” (S1. eat. s.
102-103).

Metinde yukaridaki olaylarin anlatildigr boliim, Serif Saltuk Gazi’nin Kaf
Dagi’na seyahatinin anlatildig1 ana boliim igerisinde yer alir. Bir masal mekani olan
Kaf Dagi motifi bastan sona masal unsurlari ile doludur. Nitekim bu bdliim Saltuk
Gazi’nin karsilastigl canavarlar, ejderhalar, periler, devler gibi yaratiklarla yasadigi,

pek cok masala ait olaylar zincirinden olusmustur.
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Buradaki boliimde, Serif’in karsilastigi devasa bir yengegle olan macerasi
anlatilmaktadir. Bu canavar yenge¢ Oylesine biiyliktiir ki, masallarin en korkung

yaratiklarindan birisi olan ejderhalar, onun gidasidir.
7.5.5. Evren-i badi (Kanath Canavar):

Bu yaratik, Saltuk Gazi’nin Menucher cinni ile ¢ikmis oldugu Kaf Dagi
yolculugunda karsilastigi canavarlardan birisidir. Daha once karsilastiklar1 canavar
yenge¢ karsilarina ¢ikan ejderhayr parcaladiktan sonra yollarmma devam edip bir
cezireye ¢ikarlar. Sonras1 metinde soyle anlatilir:

“Andan siiriip bir cezireye c¢ikdilar, oturdilar. Deveden biiyiik bir kanatlu canavar
gordiler. Min{-¢ihr-i cinni eyitdi: “Ya Serif! Bu cAnavara Evren-i badi dirler ki sakinmak gerek.
Bundan dahi bir elem irmeye.” didi. Na-gah ol canavar havaya kalkup ug¢di, gitdi kus gibi. Bunlar
anda konmayup gitdiler, bir cezireye dahi ¢ikdilar, kondilar. Ol Evren-i badi dah1 ol cezireye gelmis
imis ve konup bir yirde otururmis. Ciin rakdan gemiyi goricek tiz yirinden durup bir kez gijgirdi
dah1 cevelin idiip yiiridi. Mind-¢ihr-i cinni eyitdi: “Diriga heldk olduk.” didi. Andan Serif dahi
yirinden durup eline bir firengi ¢cengere ya’ni bir firengi ok ve yay alup hazir idiip ol canavarun rast
kargudan geliirken goégsinde nisanlayup bir ok eyle urdi kim dem-i nefesi dutilup ilerii gelmeyiip bast

lizre suya diisdi / dahi helak oldi. Soyle kim yammma varan kimesneye ates gibi bir nesne
dokanurdi.” (S1. eat. s. 103).

Bu canavar tasvir ederken kullanilan agiklamalar: “Deveden biiyiik kanatlu
canavar”’, “Bu canavara Evren-i badi dirler...”, “Sdyle kim yanina varan kimesneye
ates gibi bir nesne dokanurdi.” gibi climlelerdir. Kelime olarak “evren” i¢in “biiyiik
yilan” anlami verilirken, “badi” kelimesi ile kastedilen tam olarak net degildir.
Farsca “bad-riizgar” kelimesi, “badi-riizgara veya havaya ait” gibi bir anlama gelecek
sekilde kullanilmis olabilir. Buradan ve yaratik hakkinda sarf edilen ciimlelerden
anlasilacagi iizere, bahsi gecen canavarin bir ¢esit; ugan, atesler sacan, deveden daha
bliyiik bir yilan yani bir ejderha oldugu kanaati ortaya ¢cikmistir. Ancak nihayetinde
her canavarin ve ejderhanin sonu gibi o da Saltuk’un okundan kendini kurtaramamais

ve helak olmustur.
7.5.6. Canavar Timsah

Bu yaratik yine Serif Saltuk Gazi’nin Kaf Dag1 yolculugunda karsisina ¢ikan

canavarlardan birisidir. Onunla yasadig1 karsilasmay1 anlatan boliim soyledir:

“Nagah karsudan iki ulu mes’ale beliirdi. Mind-¢ihr-i cinni eyitdi: “Ya Serif! Bu gelen
nehengdiir. Bu ‘Umman deniziniin stliigidiir. Her kanki gemi kim bunun karsusina gele, helak
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ider.” didi. Ve hem ne kadar balik varsa hep gizlendiler, ol candvardan kagdilar. Pes Serif Kaf’a
gitdiigine pesimén oldi. Girii gdnline buni getiirdi kim “Is Hakk undur, Hakk’a sigindum, giderem
hergi-bad-abad.” didi. Ol neheng dahi yakin yitisdi. Hak Ta‘ala’nun hikmetin gér kim bir bulut yitisdi.
Ra‘d i berk vaki‘ olup, yildirim iniip ol nehengi urdi, helak eyledi.” (S1. eat. s. 104).

Timsahlarin birer canavar veya ejderha olarak anlatimlarina Evliya Celebi’nin
Seyahatnamesinde de rastlanilir:

“Evliya Celebi’nin, gozleme dayali bilimsel ger¢ekligi olan bilgilerle rivayeti bir arada
sundugu “acayip ve/veya garip” basligindaki diger kurgusu Nil timsahiyla iliskilidir. Evliya “Ve
mine’l-acibe” bashigi altinda, “Nil’in ejderhasidir” dedigi timsahin 6nce kendi baglamindaki
konumunu anlatir. Nil’de biitlin yaratiklar ondan korkar; ¢linkii hepsini yer ve burada ondan daha atak
ve korkung hayvan yoktur. Ama karada gayet tembel ve agirdir; zira elleri ve ayaklari kisadir, karni
yere siirtiindiigiinden ¢abuk hareket edemez ve ¢cok gezemez. Disarida ii¢ giinden fazla durursa oliir.

Goruldugu tzere Evliya Celebi, bu “acayip”lik bashg altinda timsahin fiziksel 6zellikleriyle yagsam
alanina iligkin gercekei gozlemlerini aktarmaktadir.” (Ozay, 2012:169).

Umay Giinay, “Tiirk Masallarinda Geleneksel ve Efsanevi Yaratiklar” baslikli

makalesinde, ejderhalar1 anlattig1 boliimde timsahlar ile ilgili su ifadelere yer verir:

“Insan hayal giiciiniin yarattig1 cesitli masal varliklarina ejderha denilmistir. Cin edebiyatinda
Ji King’in kitabi, ejderhalara biiyiik yer verir. Cin sanatinda en ¢ok rastlanan unsurlardan biri de
ejderha’dir. Eski Cin armalarinda ve birbirine gecme ii¢ harfle temsii (temsil) ediimis (edilmis), Kore
armalarinda ejderha figiiriine rastlanir. Genellikle kartal kanatli, arslan penceli ve yilan kuyruklu bir
cesit timsah seklinde tasvir ediiir (edilir). Eski Tiirklerde hava ve sularin hdkimi olarak gosterilirdi.
Kaynag1 Siimerlere kadar inen ejder, bu bolgedeki halklarin kozmoloji ve mitolojisinde dnemli yer
tutar, ...” (1983:36).

Orta Asya milletleri ile olan koklii tarihi ve kiiltiirel iliskilerimizden kalan
ortak motiflerden birisi olan ejderhalarin Cin ve Kore’deki temsil edilis sekillerinden
bahseden Gilinay, bu varliklarin genellikle kartal seklinde, penceleri arslan pengesi
gibi, kuyruklar1 yilan kuyrugu gibi bir ¢esit timsah seklinde tasvir edildigini soyler.
Timsahlar glinimiiz viicut yapilar1 itibariyle disiiniilecek olursa da, adeta

masallardaki devasa ejderha tasvirlerinin minyatiirii hissini verdikleri agikardir.

Saltuk Gazi ve Menucher cinninin karsilastigi timsah da, denizdeki tiim
gemilerin ve baliklarin ondan korkacagi kadar heybetli bir canavardir. Nitekim
Saltuk Gazi gibi bir kahramanda bile, Kaf Dagi’na yolculuga ¢iktigina pigman
edecek bir hissiyat uyandirmistir. Ancak sonu diger canavarlardan ¢ok da farkli
olmamistir. Gazi’nin endiseye kapildigi noktada, Hak Tedla yardimina yetismis ve
bir yildirim canavarin iistiine diiserek onu helak etmistir. Boylece bu canavardan da

Allah’in yardim ile kurtulmus olurlar.
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7.5.7. Semender

Semender, ateste yanmadigina inanilan bir mevhum hayvandir. Bu efsanevi
hayvanin, denizatina benzer kuyruklu bir hayvan veya su kertenkelesi ya da keler
cinsinden bir kumluk hayvani veyahut kalender vezninde bir canavar olup biiyiicek
fare ciissesinde olduguna dair ¢esitli rivayetler mevcuttur. Derisinden ¢adir diizerler
ve tilylinden cameler dokuyup sicak havalarda giyerler. Hararet-i hava (hava

sicakligi) kat’a tesir eylemez (Eskigiin, 2006:41).

Masals1 sark semenderinin diinya mitolojilerindeki benzerlerinden en biiyiik
farki ise kanatli olusudur. Atesle kanadi bir araya getirmekten hoslanan dogu
anlatilar1 bu yaratiklarin ugabildigini varsaymis; hatta sairlerimiz bu hayvan

anlatirken “murg-1 semender” diyerek onun bir kus oldugunu kabul etmislerdir.

Semenderi kanatlandirma siirecinde, atesle hemhal olan diger efsanevi
kuslarin da etkili oldugu muhakkaktir. S6hretini yokluguna borglu olan ve 6liimii
yaklastiginda bahar agaci dallarindan yaptig1 yuvasini atese vererek kendisini yakan
Anka/Simurg ile ilgili hikayelerin gdlgesi, semender kanatlarinin da tizerine diigsmiis
olmalidir. Yine Hindistan’da yasadig1 farz edilen ve bin yil omiir siirdiikten sonra,
icli i¢li otiisliyle tutusturdugu alevler arasinda can veren, musikinin mucidi tinli
Kaknus/Musikar kusunun da kanatli semender hikayelerine zemin hazirladig:

diisiiniilebilir (Ceylan, 2004:32-33).

Islamiyet sonrasi Tiirk destanlar1 icerisinde bu yaratiga Saltuknime’de
rastlanilmigtir. Saltuk Gazi’nin Kaf Dag1 yolculugunda Ates Dagin1 gegmek icin bu
hayvanin derisine ihtiyaci olacaktir. Saltuk ile Semender arasinda yasananlar metinde
sOyle anlatilir:

“Pes Teganis eyitdi : “V’Allah ya Serif! Bu Kaf’un nihdyetin gene Allah Taala biliir ve
amma bu tagun Otesine giin togisi tarafina Kafun asil yiiksek yiri giines 1ssisindan yanar. Neft ve
katran ve zift ma‘denidiir. Adina Su‘a‘ Tag1 dah1 dirler. “Bu yir altina aydinlik ol tagdan giriip rusen

ider dah1 yayilur ve anun i¢inde oddan cinniler olur ve kuslar dah1 olur / ve Semender didiikleri ol
kuslardur kim anda olurlar.” (S1. eat. s.108).>’

37 Tiirkiye Tiirkgesi Saltik Gazi Destani’nda ise “semender dedikleri canavar” olarak ¢evrilmistir.
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Metinde Erkek Simurg kusu, od dagindan 6tedeki hisara gitmek icin azik ve
Serif’in ateste yanmamasi i¢in semender derisinin gerektigini soyler. Erkek Simurg
once semenderi bulmak i¢in Saltuk Gazi’yi Sua dagina ugurur. Ardindan yasananlar
sOyle anlatilir:

“Andan bakdi, karsusinda bir tag gordi, kipkizil od olup yanar. Pes ana Serif nazar iderken
na-gah bir kanatlu at resminde bir canavar lizerine gijgirup yiiridi, hamle kildi. Andan Serif bildi kim
bu Semender didiikleri canavar budur, tiz dutup ana bir ok urdi depeledi. Kalan1 kagdilar, gitdiler.
Serif arkasina ol arslan derisin giyerdi, an1 ¢cikarup bu kez Semender’iin derisin soydi1 ve yagin / alup
diirtiindi, derisin giydi ve her bir uzvindan birer yirin alup sakladi dahi girii Simiirg katina geldi.

Simirg Serif’e tahsinler eyledi, eyitdi: “Is tamamdur simden girii” diyiip oturdilar.” (S.1 eat. s. 127-
129).

Semender hakkinda giriste verilen bilgilerde onu atesin yakmadigindan
bahsedilmisti. Saltuk Gazi metinde Ates Dagini gecerken iste bu Semenderin derisini

sirtina gegirerek atesten kurtulup gegmis ve maksadina ulasmistir.
7.5.8. Simurg-1 Anka ve Simiirg-i biiziirg (Erkek Simurg)

Anka/Simurg, Islam tasavvuf ve sanatinda Anka veya Simurg, halk arasinda
ise Ziimriidiianka adiyla anilan (Erdem, 1991:198), Kaf Dagi’nda yasadig: diisiiniilen

masalsi, efsanevi bir kustur.

Incelenen destan metinleri arasinda, Kaf Dagi’nda yasayan bu masalsi
yaratigin disisinin ve erkeginin, Saltukname’de yer aldigi tespit edilmistir. Bu kus,
Tirk halki arasinda devlet kusu olarak bilinen Hiima ve musiki kusu olan Kaknus ile
cok karistirllmistir (Eskigiin, 2006:20). Ancak Saltukname’de bu ii¢ kusun da ayr
ayrt kendi isimleri ile yer aldig1 tespit edilmistir. Saltukname’de Simurg ve onun

erkeginin gectigi boliimler soyledir:

Kaf Dagi’na yola ¢ikan Saltuk Gazi, 6nce Simurg’un yavrularina saldiran
ejderhadan onlart kurtarir. Simurg’la karsilasmasi ise bu olaydan sonra
gerceklesecektir.

“Birez katlandi, gordi geliir gider yok ‘akibet yatup birez uyudi. Birezden uyandi, gordi bir
biiyiik yi1lan yukari ol agaca tirmasup ¢ikar, ol yavricuklar / ¢agirigurlar. Tiz Serif yirinden durup ti¢

d3ane ok ele alup ol ejderhdya ii¢ ok urdi dahi ol agaca ¢ikarken mihland1 kaldi, helak old1.” (S1. eat.
s. 126).
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Serif daha sonra o agacin dibinde uykuya dalar ve o sirada Simurg gelir.

“Birezden ol Simiirg ¢ikageldi. Iki pengelerine iki fil getiiriip, yavrilarina

virdi.”

Serif’i goriir ve saldirmak ister. Bunun iizerine yavrular, kendilerini Serif’in

kurtardigini bildirirler. Serif Simurg’u uyanir uyanmaz goriince ok atmak ister.

“Simirg dah1 ¢agirup didi kim: “Ya Server! Okuni atma, sabr it.” didi. Serif
gordi kim bu kus gayr1 kus gibi degiil 6zge kus ancak, zird kim fasih adem dilini
biliirdi.” (S1. eat. s. 126).

Tiim bu olanlarin ardindan Simurg Serif’e Kaf Dagi hakkinda bildiklerini
anlatir:

“Server! Bu biziim bildiigimiiz andan budur ki ol altundan / hisar Kah-1 Su'a’dan 6tediir.
Bu Kiih-1 Su‘a‘ bir oddan yanar tagdur. Otesinde bunun bir sahrd vardur, andadur. Eger Kih-1 Su‘a‘t
cevre dolasasin ii¢ yilda oraya varamazsin. Eger¢i anun {istinden gegesin oda yanarsin. Od yaluni goge
yitismisdiir, miigkildiir ve amma beniim bir erkek ¢iftiim vardur, Hazret-i Siileyman nebi -‘aleyhi’s-
selam- 6ninde giinah idiip kagmigdur, ol tagdan 6te gitdi korkusindan. Ol vakt kanatlari yanit idi.

Simdi girii bitmisdiir. Eger dirsen ol gelsiin, andan sorgil. Ol yirleri ol biliir.” didi. Andan varup
getiirdi. Ol Simirg-i biiziirg gelicek Seyyid’e selam virdi, yiiz yire urdr.” (S.1 eat. s. 127-129).

Seyyid’t Sua dagina gotiiriir. Semender’i arar ve bulurlar. Yolda baslarindan

bir¢cok macera geger.

Hiima, Anka ve Simurg kuslar1 da diger motiflerde oldugu gibi bizi masal
diinyasina gotiiren, zengin inang, efsane ve anlatimlarla karsimiza ¢ikan mitolojik,
efsanevi kuslardir (Batislam, 2002:186). Insanoglu gibi diisiindiigii ve konustugu
bilinen bu yaratik, u¢tugu zaman ugan bir daga veya siyah bir buluta benzer. Pengesi
ile timsahlari, parslart ve bir fili kaldirabilir hatta Miisliiman Orta-dogu
kaynaklarinda Anka hakkinda anlatilanlara gore, istediginde bir fili dahi yutabilir.
Her biri kendisi kadar biiylik olan iki yavrusu olan bu yaratik, ¢ok genis bilgi ve
hiinerlere sahiptir; kendisine bagvuran hiikiimdar ve kahramanlara akil hocalig1 yapar
(Eskigiin, 2006:19-20). Bu metinde de Saltuk Gazi’ye Kaf hakkinda bildigi her seyi
anlatir ve erkegi ile birlikte onu gidecegi menzile ulastirmak icin ellerinden geleni

yaparlar.
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7.5.9. Hiima Kusu

Devlet kusu anlamindaki Farsca “Hiima” kelimesi, efsanevi Hiima kusu
anlaminin yaninda ‘saadet, kutluluk’ anlamlarma da gelmektedir (Devellioglu,

2006:390).

Eski Tiirk inancindaki disi tanr1 Umay’la benzerlikleri iizerinde de durulan
Hima’nin yasadigi mekdn masallardaki gibi; aklin alamayacagi, goziin
goremeyecegi kadar yiikseklerde ve sinirsiz bir genislikte tasavvur edilmistir.
Ulasamayacag bir yer bulunmadigina inanilan Hiima kuslari, bu 6zellikleriyle Tiirk
ve Iran mitolojilerinde kuslarin en asili sayilmis ve ayrica devlet kusu olarak kabul

edilmistir (Kurnaz, 1998:478).

Incelenen destan metinleri igerisinde yine sadece Saltuknime’de rastlanilan

bu yaratik, Saltuk’un onlar1 yakalamasi ile eline diigmiislerdir.

“Seyyid ani cinniden isidicek eyitti: “Ya Abdullah bu hiima kusi / kanda olur, bize haber vir
ana gore tedarik ideviiz” didi. Pes Abdu’llah eyitti: “Havada olur, hi¢ yere inmez. Kacan kis gelse
Kaf Taginun ardina varup gecer gider...

Bu hiima didiikleri kuslar geliir anda kislarlar, girii yaz olicak geliirler, havada ucarlar ve Kaf
Tagmun eteklerine iniip anda konarlar, 4dem oldug: yire inmezler, Adem-oglanlarindan iirkerler.”
didi. Server eyitti: / “Ya Abdullah! Ademden bu hayvanat nigiin iirkerler?” didi. Cinni eyitti:
“Anunciin kim adem adem oldiiriicidiir ve kan dokiicidiir ve fesad ve zina eyleyicidiir, anugiin
kacarlar” didi.

Pes andan dordinci giin sahra sayd ve sikara c¢iktilar. Ol gice kati karanuluk oldi. Bir kag
hiima kuslar1 geliip agaclar talina iniip kondilar / Ay bigi su’le virdi, her biri ol aray1 rusen
kildilar, dahi hiib sadilar eylediler, isittiler, bi-hod olup sevkden ve safidan kendiiden giderdi.
Pes heman Seyyid tiz yirinden turdi, ol agaclar yanina geldi, eline ag alup dahi ol tallarda turan
kuslara att1. Kudret-i Rabbani iki hiima kus1 ol taga diistiler. Biri erkek ve biri disi didi. Seyyid anlar1
tutup bir kafese koydi dahi gidalarin virdi, yanina alup besledi. Ciin ol giin sehirde turdilar ve
cinnilerden kim var ise ol sehre geliip Seyyid’i ziyaret ittiler. Pes andan Server Minfi-¢ihr ile anda
Abdu’llah cinnlyi veda / idiip, koyup gittiler. Girii adem-zada geldiler on birinci giin gazilerle
bulistilar.” (S.3. eat. s. 195-197).

Basta agik edebiyatinda olmak {izere halk tiirkii ve hikayelerinde, masallarda
ve divan edebiyatindaki 6zellikleri ve erisilemeyecek yiiksekliklerin sembolii olarak

yer alan Hiima kusu, Saltukname’de de benzer 6zellikleri ile yer almistir.
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7.5.10. Canavar Balik

Baligin canavar olarak doniisiimii ve kahramana zarar veren bir yaratik olarak
anlatimina sadece Saltukname’de rastlanilmistir.  Saltukname’nin  masalsi
diinyasinda, halk anlatilarinda genellikle olumlu 6zellikleri ile anilan baliklardan
dahi inanilmasi gili¢ canavarlar tasavvur edilmis ve kahramanin karsisina
cikarilmistir. Saltuk Gazi destanda i yerde canavar baliklarla karsilagir. Bu
boliimler soyledir:

“Ciin sabah yakin yitisdi denizden bir biiyiik balik peyda oldi1 kim basi buluda degdi.
Kanadlar1 birle suy1 urdi deniz mevce geliip bi-hadd baliklar ¢ikdilar, anunla bile gitdiler.

Ciin Server ol denize nazar eyledi, baliklar gérdi kim her biriniin kanadlar1 gemi yelkeni
gibi denizden tasra dururdi ve garib canavarlar gordi kim vasfa gelmez. Hak Ta‘ala kudretine
ta‘acciibe kaldi.” (S.1 eat. s. 246-247).

Saltuk Gazi’nin canavar baliklarla ilk karsilasmasi Sehr-i Cavid’de
gerceklesir. Gazi burada bir siire perilerle yasadiktan sonra artik insanoglunun yanina
donmesi gerektigine karar verir. Once Hizir a.s.’in makamina ugrar, ardindan tekrar
yola koyulur. Bir nehir kenarina gelir. Bunun Nil suyundan oldugu sdylenir. Abdest
alip o yerde yatar. Sabaha yakin da sudan ¢ikan bu biiyiik balig1 goriir. Kanatlar
gemi yelkeni biiyiikliiglinde diye tasvir edilen bu baliklarin ne denli biiyiik yaratiklar
oldugu az cok tahmin edilebilmektedir. Masallardaki yaratiklara olaganiistiililk
kazandiran en 6nemli eylem u¢mak olacak ki, cogu yerde yasayan hayvanlar dahi

2

masallar icerisinde “ucan ...” olarak anilir. Bu noktada incelenen Saltukname

destaninin metninde yer alan baliklarin kanatli olarak tasavvur edilmesi,
Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda ¢ogu zaman Kkarsilasacagimiz masalsi

anlatimin bir 6rnegidir.
Saltuk Gazi’nin canavar baliklarla ikinci karsilagsmasi soyledir:

“Sohbet iginde padisah Sultan eyitdi: “Ya Server! Bu biziim iliimiizde bir ‘acidib bahk
vardur, denizden ¢ikar, basin kaldurup kanki sehre yakin ¢ika harab ider. Ol simdi bir yirde ¢ikd1
bir sehrimiiz yakdi, gitdi.” didi. Serif eyitdi: “Beni ol / yirlere yakin iletiin.” didi. Hem deniz
kenaria vardilar, geziip dururken na-gah denizden ol balik gijgirup ¢ikdi. Serif tiz soyindi, eline bir
hanger aldi, basina bir kursak giylip kendiiyi ol balikdan yana pertdb idiip gitdi. Ciinkim bu baliga
yakin gelicek balik Serif’i dem viriip yutdi. Server’i yutdugin goricek feryad itdiler: “Meded, gitdi
Serif helak oldi!” didiler. Ciin balik Serif’i yudicak Serif ‘aklin aldurmayup icerii karnina yitisdi.
Heman tiz hanger birle karnin yardi. Balik karmi acisindan kendiiyi tagra karaya atdi. Bir tag gibi
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diisdi. Serif balik karni iginden ¢ikup tasra geldi. Padisah ana tahsin ve aferin eyledi. Ol balhigun
gozleriniin icine bir adam otururdi, basi1 degmezdi. Ol halk Serif’e tahsin itdiler.” (S.1 eat. s. 383).

Bu boliimde Serif Saltuk’u yutan bir canavar balik bizi karsilar. Hangi sehre
yakin denizden ¢iksa oray1 harap ettigi anlatilan bu yaratigi Serif karnina girmek
suretiyle icinden yaralayarak oldiiriir. Burada Hz. Yunus kissasina bir génderme de
yapilmig olabilir; ancak buradaki baligin karnina girme olay1 bu zararli hayvam
bertaraf etmek ig¢indir. Herhangi bir kurtarma s6z konusu degildir. Baligin
biiyilikliigiinii anlatmak icin; gdzlerinin i¢ine birer adam otursa, basinin yukari

degmeyecegi ifadesi kullanilmistir.

Diger bir canavar balikla karsilasma vakasi ise asagidaki sekilde

gerceklesmistir:

“Na-gah kudret-i Halldk-1 ‘dlem soyle cari oldi ki meger anda Ak-deniz’den iki bahk
geldiler, soyle biiyiikler idi kim anun birisi geliip bogaz1 giicle gecti, gitti. Hatta denizi tasurup
sehr icine koydi. Cemi’ Kostantiniyye kafirleri hayran oldilar. Tasra Miislimanlar dahi deniz
kenarina / geliip temasasina baktilar. Ol balik geciip tasra Kara-deniz {izre gitti. Ol biri kim an1 kova
getiirdi ol bogaza sigmayup ol bogazda doniip turdi. Kacan tasra gemi cikardi, ol balik helak
iderdi. Bogazdan tasra gemi ¢ikarmazdi. Ol biri daht Ak-deniz’de gezerdi. Pes gemi geliirdi kim
bogazdan girii gegmek isterdi, gegemezdi. Sehre kizlik diistii. Pes denizden bu baliklar idi ve hem
kurudan Miisliimanlar turup egirdiirlerdi. Server Saltih on sekiz giin egirtti, care olmadi.

Pes Tekiir eyitti: “Ya Server! Bu biziim sehriimiize zevade ve azik denizden geliir, kurudan
yitismez. Pes bu Tekiir zamanindan berii boylediir. Bu iki balik bu iki denizi bagladilar, tuttilar.
Haliimiiz nice olur? Bu sehr biinyad olalidan berii bunun gibi baliklar1 kimesne gérmedi.” didi. Server
eyitti: “Ya Tekiir! Bilrnis ol Hak Ta‘4ld miizi canavarlara helakin gokten gonderiir. Nice
gonderdiyse girii gidere.” didi. Raviler sdyle rivayet iderler kim, iki giinden sonra Hak Ta’ala bir
yagmur viribidi. Ol yagmur yagarken Hak Ta‘ala yildirim viribidi, ol iki bahgi urdi. Ol baliklar can
acisindan kendiilerin kenara attilar, kuruya diisiip helak oldilar. Bu kéafirler an1 goriip ta’acciibe varup
ol giin benden artuk kafirler Miisliiman oldilar.” (S.2 eat. s. 147-148).

Saltuk Gazi’nin saldiris1 dolayisiyla gemilerini hazir edip Karadeniz’e
acilmaya karar veren Tekiir, bu dilegini gerceklestiremeden Akdeniz’den gelen iki
balik bogazi kapatir ve gelen her gemiyi helak etmeye baglarlar. Teklir bir siire sonra
Saltuk Gazi’ye Kostantiniyye’de erzak olmadigini ve yiyeceklerinin gemiler ile
disaridan geldigini, bu baliklar burada kalmaya devam ederlerse hepsinin helak
olacagim1 soyler. Bu noktada Saltuk Gazi, béyle zamanlarda zararli canavarlara
Allah’n helakini gokten gonderdigini sOyler ve ¢cok gegmeden iki baliga da yildirim
vurur. Bunun iizerine her ikisi de 6liirler. Saltuk Gazi, varlig1 bogazi kapatacak denli

bu biiylik canavarlardan Allah’in yardimi ile kurtulmus olur.
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7.5.11. En Biiyiik Ejderha

Metinler igerisinde belki de en heybetli canavar oldugu, tasvirinden ve
kahramanla gecirdigi miicadeleden anlasilan bu canavar, Saltukname’de yer
almaktadir. Canavar hakkinda anlaticinin sdyledikleri disinda Saltuk Gazi’nin kendi

sOzleri de dnemli derecede fikir vermektedir. Bu kisim metinde soyle anlatilir:

“Anlar eyitdiler: “Dahi maksudumuz oldur kim biziim bu diyarimuzda bir ejderha
beliirmisdiir, on yidi yildur yidi tag arasinda top olup yatur. Pes seni isidiiriiz kim ejderhalar
6ldiirmisdiir dirler. Eger an1 bize dldiiriviresin biz dahi sart {izre duravuz.” didiler. Server tahsin idiip
eyitdi: “Ya ‘Atfan! Eyii fikr eylemigsin. ... ‘Atfan-1 Habesi’ye eyitdi: “Din imdi bana ol canavari
gostertin.” didi. Pes ol padisahlar durdilar, Server’i alup gitdiler. Ahir bir ulu taga ¢ikdilar. Server
atindan iniip bir taga ¢ikdilar, nazar itdiler, ne gordiler? Pes gordiler kim bir ulu yilan bu taglarun
icine dolup yatur. Bir kez hareket eyledi soyle kim dem nefesinden tag ve tas sanaydun yanup
kiil old1. Server anun heybetinden durmayup girii ¢ekildi. Pes hatirina bu geldi kim feragat kasdin
idiip vaz gele. ...”

“Andan Server el urup ol yay1 ve tir-kesi alup nazar kildi. Gordi kim bir bilyilik yaydur, andan
kuvvet kilup bir nice kerre saga ve sola ¢ekiip, tir-kesi beline kusanup tagra geldi. Yiiz yigirmi dort
dane ok1 vardi kim her birin yekpare ¢ini ptladindan divara ursalar eglenmeytiip bir yanina gece idi.
Andan siiriip ejderhanun iistine geldi ve bir yiiksek yire ¢ikup andan yayi eline aldi ve kirisinde bir
ok kodi dahi ejderhayr gozleyiip tab kildi. Rast geliip cdndvarun agzindan dokanup biiklim olup
dururken sirtinun bir yanindan ¢ikup gitdi veli cani dahi zahm acisindan séyle gijgirdi kim tag ve tas
lerzeye geldi ve her canibine doniip atesler sacup ‘dlemi yakdi, sanaydun. Server ol canavarun
sancisindan hayli miitevehhim olup giriisine ¢ekildi. Andan eline bir ok dahi alup canavara atdi. Bu
kez sinesinde urup ol bir canibine giirz kildi. Bari bir dahi urup helak eyledi. Pes ol / canavar 6liicek
¢oziiliip uzandi. Ol yiiksek yirlerde duran halk ve Dermah ani1 goriip “’Aleyke ‘avnu’llah ya Server!
Kuvvet koluna.” didiler. Andan Server ol kavm katmna geliip, selaim virdi, eyitdi: “Iy kavm! Ben
Kuh-1 Kif’da nice ejderler 6ldiirdiim ve RAm’da dahi helak eylediim veli bu kadar ‘azim biiyiik
canavar gormediim.” didi. Ve nige yirlerde Server Habes’deki dldiirdiigi ejderi anup daima sdyler
idi. ...

Andan ol canavarun uzunin ve enin kiyis eylediler. Uc yiiz zira‘dan artuk uzum ve otuz
zira‘dan artugidi yogunlug. Bir ‘acaib garib canavar idi.” (S.1 eat. s. 307-308, 310-311).

7.5.12. Canavar Gergedan

Gergedanlarin canavar olarak tasvirine destanlar igerisinde Oguz Kagan
destaninin islamiyet dncesindeki Uygur Varyantinda rastlanilir. Oguz Kagan’in adin1
almadan once ¢arpistigi ve 6ldiirdiigli, hayvanlar1 yiyen ve insanlara rahat vermeyen
gergedan, bir canavar olarak anlatilmakta idi. Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar:
icerisinde gergedanin canavar vasfi icerisinde anlatimi ise Saltukname’de yer
almaktadir.

“Serif cemi‘ gdvdesine civit siirdi. Ilerii varup bir na‘ra urdi. Gergedan ani isidiip yirinden tag

gibi durup Serif lizre hiicum etdi. Evvelden 6ninden kacana hiiciim itse adam kagurmazdi. Lakin Serif
soyle kagdi kim cindvar yitisiimedi. Pes bir yirden dahi gorindi. Ol canivarun iki kasmun
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arasinda gonder uzum kadar bir boynuz vardi, ant dogrildup yiiridi. Biiyiik biiyiik filleri urup
bas iizre getiiriirdi, kuvvetde is bunun gibi idi.” ...

“Serif ilerii geliip bir degnek birle ana letler urd: kim canavar zebiin oldi. Zebunligindan bir
yani tizre yigilup diisdi. Serif gidiip yiizin yudi. Ahir geliip bu kez canavari tatlu dil birle ohsad basin
sigadi. Canavar Serif’i kokulads, yiizin stirdi. Serif diledi kim ol agac1 paralaya. Padisah Banu eyitdi:
“Ya Server! Bu canavar kat1 vahsidiir, dutulmaz amma Riistem b. Zal kacan dutsa boynuzin keserdi ta
kim kimseyi urup zarar virmeye.” didi. Pes ol s6zle boynuzin varup kesdiler dahi canavarun bogazina
ip takdilar. Bu halk 6ninden kagarlardi.” (S.1 eat. s. 355).

Bahsi gegen gergedan; filleri dahi yenecek kuvvette, alninda tek boynuzu olan
bir canavar surctinde anlatilir. Metnin bu kisminda dikkat c¢eken bir nokta
bulunmaktadir. Kahramanin basta 6ldiirmek i¢in savastig1 canavari ldiirmedigi, onu
yakalayimca tath dil ile oksadig1 ve sakinlestirdigi goriiliir. Bu noktada bahsedilen
canavar bize, masallarda kahraman ile once doviisen ancak sonradan kahramanin

tyiligini goriip iyi bir karaktere doniisen yaratiklari animsatmaktadir.
7.5.13. Kaknus Kusu

Diger adi1 “Musikar” olan kaknus, kugu kusu demektir. Bu kus da Semender
ile karistirllmisgtir (Eskigiin, 2006:35,37).

«... Iran edebiyatindan Tiirk edebiyatma intikal eden Kaknus kelimesinin asli budur. Bu
mevhum kus hakkindaki hurafeye gelince, giiya Kaknus tiirlii renklerle miilevven, tiirlii nakislarla
miizeyyen bir kus olup, minkarinda (gaga) ii¢ yiiz altmis delik varmus; yiiksek daglarin zirvesinde
daglara karsi oturdugu esnada bu deliklerden tiirlii sesler ¢ikar. Bu sesleri isiten diger kuslar tair-i
mutribin (¢algi ¢alan kus) etrafina toplanirmis. Kaknus giizel nagmeleriyle sebeke-i ihtiyaline (hile
tuzagi) diisiirdiigii bu kuslardan birkag tanesini avlayip idame-i hayat edermis. Bin sene kadar yasadigi
mervi olan bu mahlik-1 acib, bu miiddetin hitaminda bir ¢ok ¢ali ¢irp1 toplayip {izerine oturur, hayata
vedasindan, tahassiil-i rikkat (incelik sonucu) ve teessiirden dolayr hazin hazin Gtmeye baglarmis.
Nergis kendisine asik olup sudaki aksine kavugmak iizere kendisini dereye attig1 gibi Kaknus da kendi
nagamatinin tesiriyle vecde gelerek kanatlarini siddetle yekdigerine ¢arpar, kanatlarinin tesddiimiinden
(carpisma) husule gelen kivilcimlar hem ¢ali ¢irpryr hem de zavalli kusu yakip kiil edermis. Fakat bu
kiilden der-akab bir yumurta hasil olur, yumurtadan bir Kaknus yavrusu ¢ikarmis” (Kam, 1998:90-91,
Eskigiin’den, 2006:35).

Bu kusa Saltukname’de tesadiif olunmugstur. Saltuk Gazi’ye bu kus ile ilgili

anlatilanlar soyledir:

“Raviler rivayet idiip eyidiirler kim bir kisi oturup bir yirde dirdi kim: “Kaknts dirler bir kus
vardur, falan cezirede gelmisdiir, konmis. An1 kimse dutamaz.” didi. Serif eyitdi: “Neye gerekdiir
kim / dutasiz?” didi. Ol kisi eyitdi: “Kacan bu kus 6liir olsa bu kus bir ah ider, bir od cikar
dhindan kendiiyi yakar amma 6ndin odi cem‘ ider. Andan &h ider dahi kendiiyi yakar. Ciin
yanup kiil olur Hak Ta‘ala girii bir yagmur viriir, ol kiili 1sladur. Ol kiil giinesde kurur. Pes kudret-i

38 Serif agacin arkasina saklanip onu sasirtir. Boynuzu agaca geger.
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Hak’la iginden bir yumurda hasil olur. Tedricle yumurda i¢inden bir kus ¢ikar, ucar, gider. Bir garib
inilder ve sadayla oter, isidenleriin cigerin deler.” didi.” (S.1 eat. s. 360).

Saltuk Gazi, bu kusun oldugu dagi 6grenir ve gidip onu bulur. Kus Seyyid’i
kaptig1 gibi ugurur. Bir siire gokyiiziinde ugtuktan sonra bir agaca konar. Serif hemen

bagladigi kemendi keser ve kusun yanindan ayrilir.
7.5.14. U¢ Bash Ejderha

Incelenen destan metinleri icerisinde bu ejderha tiiriine yine Saltukname’de
rastlanilmistir. Anadolu masallarinda daha ¢ok “yedi bagli devler” den bahsedilir.
Ejderhalar ile ilgili de bu tarz tabirler kullanilmaktadir. Kasgarli Mahmud’un
bahsettigi “yedi basli Yel Biike” ve Dede Korkut’ta gecen “Yedi basli ejderhaya
yetip vardim... Hey goziim! Namerd géziim! Muhannet géziim! Bir yilandan ne var
ki, korktun! Dedim.” sézleri buna &rnektir (Ogel, 2014:718-719). Buradaki metinde
de ““lic bash bir ejderha”’dan s6z edilmektedir. Bahsi gecen ejderha, Sahmaran’1 ve
onun yanindaki diger yilanlar1 helak eden bir canavardir. Serif’e tiirlii nimetler sunan
ve ona yardim eden Sahmaran, Gazi’den bu konuda yardim ister.

“Sah-1 Maran diirlii ni‘metler getiirdiler, Serif 6nine kodilar, yidi. Bir zaman turup s6z ortaya
getiirdiler, Sah-1 Maran eyitti: “Server! Bizlim iliimiizde bu yir altinda ii¢ baslu bir evren peyda
oldi, alti yildur kim memleketiimiizde bizi fakada koyuptur, ‘aciz olduk, nicemiizi helak idiip
yutmustur. Meger senden bize ¢are ola.” didi. Serif eyitti: “Hayr ola, goreliim.” didi. Andan kalktilar,
bu yir altinda bir garib bodrimlara vardilar / dah1 bir sahré gibi yire yitistiler. $ah-1 Maran: “Server! Ol
evren didiigiimiiz canavar bundadur.” didi. Serif eyitti: “Sizler girii turun géreliim hal nice olur?”
didi. Anlar gittiler, Serif anda yalunuz kaldi. Birezden ani1 gordi, ol candvar bir kayadan bas getiirdi,

heman Serif eline bir tas aldi, bir sapana koyup ol candvara bir tag eyle urd: kim kellesi perran oldu.
Hay diyince bir tas dah1 urdi, ol canavar diisti, can virdi.” (S.2 eat. s. 66).

Altay samanlarmin gokylizii ve yer altina seyahatleri sirasinda giydikleri
kaftanin iizerinde de yilan resimleri vardir. Bunlar ii¢ basli, biliylik agizli yilanlardir

(Abiha, 2014:22).

Ug, yedi, kirk bash devlere ve ejderhalara masallarda sik¢a rastlanilir. Bu
boliimde Sahmaran’1 ve diger yilanlari rahatsiz eden ve Saltuk Gazi’nin helak ettigi

ejderha da ti¢ baghdir.

Saltukname’de yer alan ejderhalarin bircogu tehlike ve kotiilik getiren

ejderhalardir. Ancak Saltuk-name’de diger hayvanlarda oldugu gibi ejderha ve
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yilanlarin da tipki insanlar gibi iyi-kotli olarak, hatta Miisliiman ve kafir olarak iki
kisma ayrildigr goriilmiistiir. Sar1 Saltuk yilanlarin beyi Sahmaran’la dost oldugu
gibi, onun diismani ii¢ bash bu ejderle diismandir (Abiha, 2014:186). Onu yenerek

tipk1 diger canavarlar gibi helak etmistir.
7.5.15. Su Meliki Canavar

Tiirk milleti basta olmak tlizere daha pek c¢ok milletin yaratilis mitlerinden
itibaren en ¢ok kullanilan motiflerden birisi sudur. Bu diisiincenin altinda sularin
kutsal giicleri igerisinde barindirdig: fikri bulunmaktadir. Suya insanoglunun kutsiyet
vermesindeki bir diger sebep de suyun diinyanin ve insanin yaratilisindaki roliidiir.

“Potansiyel giiciin ve ayrigmamighgin ilkesi, her tiir kozmik tezahiiriin temeli, biitin
tohumlarin tasiyicisi olan su, biitiin bicimlerin kaynaklandigi ve bir felaket ya da kendi gerilemeleri

sonucunda donecekleri ilk 6zii simgeler. Baslangicta ve her tiir tarihsel ya da kozmik dongiiniin
sonunda su vardir ve her zaman var olacaktir.” (Eliade, 2014:196).

Eliade’nin de bu konuda soyledigi gibi su, baslangigtan itibaren vardir ve
daima var olacaktir. Bu denli hayati ve yaratilistan itibaren insan hayatinda biiyiik

O6nemi olan su, Tiirkler i¢cin de pek ¢ok seyin sembolii olarak kullanilmistir.

Tabiat1 canli bir varlik olarak goren Tiirkler, suyu da canli olarak gérmiis ve
suya sayg1 gostermislerdir. Tabiat unsurlarinin da ruhlari1 oldugu inanci daima hiikiim
stirmistiir. “Su 1yesi denilen su ruhlari, sularin sahibi ve ayn1 zamanda hakimidirler.
Su iyesi, farkli Tiirk halklarinin anlatilarinda “Su Iss1, Sug Eezi, Su Anasi, Uhun
Ecen, Subaba, U Icite, Ukulaan Toyon vb.” degisik adlarla amilir.” (Tiirkan,
2012:136).

Tiirk destanlarinda ve masallarinda karsilasilan su perilerinin bu inanglarin bir
yansimasi oldugu diistiniilmektedir (Seyidov, 1973:263). Dede Korkut Hikayelerinde

coban, Tepegdz’ilin anasi olan periyi pinar basinda yakalar.

“Tirk masallarinda su, su kiiltii dogrultusunda hayat kaynagi, bagska
diinyalara acilan kapi, ruhlarin yasadig1 yer; gilizellestiren, genglestiren, iyilestiren,
giiclendiren, dirilten, cirkinlestiren, kor eden-tedavi eden, kahramana sekil

degistirten bir tabiat parcasidir. Tiirk masallarina yansiyan su kiiltli, Motif Indeks ile
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“Mitolojik Motifler, Olii, Sans ve Talih” gibi farkli ana ve alt basliklarla da paralellik
icerisindedir.” (Tiirkan, 2012:138).

Incelenen destan metinleri igerisinde suya ait bu ruhlardan-sahiplerden bir
canavar olarak bahsedilen boliim, Saltukname’de geger. Olaylar soyle anlatilir:

“Ol gice anda yatup ‘ale’s-sabah siivar olup yolina gitti. Nisf-1 nehdrda bir ab-1 revan rada
iristi. Anda kondi, atin bagladi. Cismi gerd-i rahdan miilevves olmisti. Ol aba girdi kim su gayet
derindiir ylizmege mesgil oldi. Na-gah su icinden bir cinidvar c¢ikup uzun saglar1 var dah
Server’e saglarin sardi ve tolasturdi kim sarmasa suya biraka. Server dahi ol saclar1 kemend-var
avcia divsiiriip dahi kendrdan yana yiiridi. Ol canavar nice kim ¢ekinii gordi kendiiyi Seyyid elinden
kurtarimadi, zebln oldi. Pes Server ani siiriylip tagra getlirdi. Gordi kim su 1ss1 durd dem seklinde
maymun kadar ve hem maymuna benzer tiilii. Pes Server ana isaret / birle eyitti: “N’i¢lin 4dem
oglanlarina yavuz kasd idersin? Simdi seni 6ldiireyin mi?” didi. Ol canavar yiizin Seyyid’lin ayagina
stirdi, igaretle eyitti: “Ayruk itmeyem, tek beni 4zad eyle.” didi. Andan Server, miiriivvet ve kerem
ehlidiir, merhamet idiip an1 koyuvirdi. Cinkim bir mikdar yir gitti, girii ¢ikti sudan tagra geliip
Seyyid’e {i¢ dane gevher-i seb-¢erak getiirdi, her biri kaz yumurdasindan biiyiik, Seyyid’iin 6ninde
koyup basm yire girii doniip gitti. Pes Server, ol canavar ol eyiiligi biliip a1 ‘ivaz getiirdiigine
ta‘acciib itti dahi ol cevherleri alup atina siivar olup ahsama degin gitti.” (S.2 eat. s. 137-138).

Saltuk Gazi’yi suda yakalayan ve onu suyun altina ¢ekerek bogmak isteyen
bu canavari tanimlarken; “su i¢inden bir canavar ¢ikup uzun saglari var...”, “su
1ssidur adem seklinde maymun kadar ve hem maymuna benzer tiilii” seklinde
ifadeler kullanilmistir. Maymuna benzetilen bu yaratik ayni zamanda uzun saclara
sahiptir. Su iyeleri “...Tiirk halklarinin anlatilarinda genelde uzun sagh bir kiz olarak
tasavvur edilirler.” (Tiirkan, 2012:139). Baslangicta Tiirklerin su iyesine verdikleri
farkli isimlerden birinin de “Su Iss1” oldugu belirtilmisti. Burada da Saltuk Gazi’nin,

onun su 1ss1 oldugunu fark ettigi sdylenen bir ifadeye yer verilmistir.

Su 1iyeleri masallarda; suyla 1ilgili belli yasaklar ihlal edildiginde,
kizdirildiklarinda, suya giren insanlara karsi saldiriya gecebilirler. Nitekim Saltuk
Gazi destaninda da suya yiizmeye giren Gazi’ye musallat olan bu yaratik, onu 6nce
oldiirmek istemistir. Ancak yine masallardaki kahramana kotiiliikk eden ancak onun
gosterdigi lituf ve iyilik karsisinda olumlu bir karaktere biirtinen tipler gibi, burada
da su 1ss1s1, Saltuk’un onu bagislamasi tlizerine hemen suya dalar ve ona degerli ii¢

adet cevher getirir ve suya geri doner.
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7.5.16. Denizden Cikan Canavarlar

Bu canavarlara da Saltukname adl1 destan metninde rastlanilmistir. Bir 6nceki
boliimde Tiirklerin suya dair 6nemli belli bagh inaniglarindan bahsetmistik. Tirkler,
ayr bir kutsiyet yiikledikleri sudan, kendilerine en biiyiik diismanlar1 ¢ikarmay1 da
ithmal etmemislerdir. Metnin bu boliimiinde Saltuk’un karsisina ¢ikan canavar, belki

de onun karsilastig1 en korkung ve gii¢lii yaratiklardan birisidir.

Saltuk Gazi Umman melikini yenip Umman sehrine sahip olduktan sonra
orada yasayanlarla arasinda bazi1 konusmalar gecer ve ardindan yasanan olaylar soyle
anlatilir:

“Andan eyittiler: “’Ya Server! Bu sehre / yakin yirde bir acaib bag ve bostanlarimuz vardur,
cemi bu diyarun meyvesi andan geliir, deryd kenarindadur, amma {i¢ yildur deryddan giceyle bir
canavar cikar, bagcelerimiizi harab ider. Sabah olduklayin girii deryaya gider. Okiiz seklindediir,

giceyle gozleri ates gibi yanar. Bir aciib avazlar viriir kim isidenleriin zehresi ¢cak olur” didiler.”
(S.3 eat. s. 23).

Serif onlara rahat olmalarini ve o canavar1 helak edecegini sdyler. Deniz
kenarinda bir tas arkasina saklanir ve canavari bekler.

“...Cunkim gice yarust oldi, na-gah derya harekete geldi. Ol canavar deryadan tasra ¢ikti,
sagina ve solina bakti, hemen giimreniip baglar arasina yiiridi. Seyyid gordi kim filden ulu, veli soyle
siyahtur kim giceniin karindasidur. Tamam okiiz seklinde on iki ayaklar1 var birer kulac¢ ola
alminda ii¢ boymiz1 vardur, gayet heybetlii / bir acdib avaz-ila ve kahkaha soyle ¢ikarur kim isidentin
zehresi ¢ak olur. Serif ta‘dcciib idiip eyidiir: “Bu mizl candvarun serrinden Alldh’a sigmiruz.” /

Canavar tamam oynad1 ve her ne agaca kim nefesi dokanurdi, koki-le devriliirdi ve otlar kapkara olup
yanardi.” (S.3 eat. s. 23).

Seyyid Serif Gazi, canavari oklar ile ¢ok zor dldiiriir. Canavar en son denizin
icine kendini atar ve acayip garaip sesler cikararak batar gider. Saltuk Gazi bile

canavarin heybetine sasar.

Buradaki canavar gece ortaya ¢ikan giindiizleri ise tekrar denize girerek
kaybolan bir yaratiktir. Bu tasvir, masallarda gilindiizleri gilizel olan ancak geceleri
cirkinlesen yaratiklarin déniisiimsel davranmisim1 ammsatir.  Okiize benzetilerek
tanitilan bu canavarin tam on iki ayagi oldugu ve ii¢ adet boynuzu oldugunu belirtilir.
Ucg basl, yedi bash gibi ifadelere benzer olarak burada da ii¢ adet boynuz olmasi, bu

formiilistik sayilarin kullanimu ile alakalidir.
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7.5.17. Tilsimh Ejderhalar

“Aktif semavi giiclerin pasif yer gilicleriyle temasa gecerek onlari
etkilemesinden s6z eden sanal bir ilim” olarak agiklanan tilsim; bir ¢esit sihirlik
olaylarin kelime anlamidir. Tiirkler arasinda bu kelime yerine; hamail, efsun ve biiyii
kelimeleri daha yaygin kullanilir. Tilstm Anadolu folklorunda “biiyiiniin etkisini
saglayan arag, define vb. gizli seyleri bulmaya, kapali kapilar1 agmaya yarayan soz,
kadinlarin nazardan ve kotiiliiklerden korunmak ig¢in baslarina taktiklar1 metal siis

esyast” manasinda da kullanilir (Celebi, 2012:91).

Tilsim-biiyii-sihir konusunu ayr1 bir baghk halinde ayrintili olarak
isleneceginden igin burada sadece bu bilgileri vermekle yetinilecektir. Incelememizin
konusu olan Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan metinlerinde; biiyii-sihir-tilsim
motifinin olduk¢a sik kullanildigi tespit edilmistir. Bu tilsimlar bazi zamanlarda
kahramani durdurmaya c¢alisan diismanlart tarafindan; onun ordusu {izerine
uygulanmis, bazen de ¢iktigi masal diyarlarina benzer yolculuklarda, ulagmak
istedigi menzile giden yollarin engellerini teskil etmistir. Bu engellerden biri de

tilsimlar ile olusturulmus canavarlar/ejderhalardir.

Incelenen metinler icerisinde tilsimla baglanan bdyle canavarlara, Cenkname
ve Saltukname’de tesadiif olunmustur. Cenkname’de gecen kisim soyledir:

“Ciin Imdm-1 ‘Ali ol kemik iizerine ¢ikdi. Bir biiyiik ejderha basi asilup turur. Aimém-l ‘Ali
ana yakin geldi. Ol ejderha basi harekete geliip heman bir kerre haykirdi ve Imam-1 ‘Ali’ye hamle

eyledi. Iimdm-1 ‘AR ol ejderha basma dyle bir kili¢ urdi kim ejderhianin basimi pare pare eyledi.
Tilsimlar bozuld1.” (N.D.C. eat. s. 200).

Hz. Al’nin yapmis oldugu seferlerden birinde rastladigi bu tilsimla
olusturulmus ejderha basi, onun gegisine izin vermez. Ali’nin kilicindan higbir sey
kurtulamadigr gibi tilsimin da etkisi kalmaz. O kilict ile ejderha basimi koparir

koparmaz tilsim1 yok olur.
Sadi’nin hapsedildigi kuyudaki ejderha:

“Sah-1 Merdan eyitdi:

-Benim adim Ali'dir. Divler 6ldirici ve kan dokiici, didi.
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Ciinki div bu haberi esildi, kakiyup yerinden sigradi, giirzin eline aldi, bir 'aceb heybetli
haykirdi kim Alf gibi serveri sasurdi.”

Hz. Ali devi alt eder ve dev aman diler. Hz Ali inanip ardinca gider. Asili bir
sandik goriirler. Dev Sadi’nin bu sandik i¢inde oldugunu sdyleyince Hz. Ali inanip
kapag1 agar, icinden ejderha ¢ikar.

“Div iytdi:

-Sa‘d bu sandik icindedir, didikde Sah-1 Merdan sandig1 yere indirdi. Kapagini a¢d1 ki Sa‘d’1

halas eyleye. Bir ‘azim ates peyda oldi. SOyle kim evin i¢i tobtolu oldi. Ciin Hazret-i ‘Al -
kerremallahu vechehu- buni1 goricek sigrayup tasra kagdi. Dive iytdi:

-Ey na-bekar! Bu ne hiledir kim idersin, vaktina hazir ol, didi.

Bir zamandan sonra ates sakin oldi. Esir ejderhd peyda oldi. Agzindan burnindan atesler
sagarak Sah-1 Merdan’in iizerine yiiriidi. Sah-1 Merdan Ism-i A’zAm okuyup sihirlerini ibtal eyledi.
Andan ejdehaya bir kili¢ urup iki pare eyledi. Gordi ki ol ejdeha bir saman pargasi imis.” (N.D.C. eat.
s. 68-69).

Hz. Ali bir sihirli ejderhadan daha kilicinin kuvveti ve duanin hikmeti ile
kurtulur. Ism-i Azam’1 okudugunda sihirler batil olur ve ejderhanin bir saman pargasi

oldugunu goriir.

Saltukname’de Edirne’de Tunca nehri kiyisindaki defineli tepedeki tilsiml
ejderha ile ilgili anlatilanlar ise su sekildedir:

“Pes Seyyid ol soz-ile gazilerle turdilar, ol piiste iizerine vardilar. Ne canibden kapu
acildugin Seyyid gordiyse ol yiri kazdilar. Na-gah bir kepeng acildi ak mermerden, goérdiler bir dehliz
peyda oldi. Mes aleler yakup géziler igerii girdiler. Birez yir gittiler bir demiirden kapuya iristiler.
Oninde iki arslan durur ve ejder dahi ilerii kapu 6ninde. Server ve seyh ve gaziler ilerli varinca
anlar harekete geldiler, bunlara hiiciim eylediler. Seyh kimil ve ilm-i tilsitmat mahir ve fazil kisi idi.

Buyurd: 6nlerin kazdilar, bir deliik agildi, cikti. icine nazir urdilar, tilsimh tolaplar déner.
Anlari1 bozdilar. Ol cinavarlar hareketten kaldi, siakin ve battal old1.” (S.3 eat. s. 100-101).

Halk inanglarinda definelerin tilsimlarla saklandigi, cinlerin ve bu c¢esit
varliklarin nobetci birakildigi bilinmektedir. Saltuk Gazi ve diger askerler de bu
tepeye vardiklarinda agilan kapi oniinde beliren aslanlar1 ve ejderhalar1 goriirler.
Onlarin 6niinde kazdiklar1 c¢ukurda donen tilssmli toplara rastlarlar. Bunlar

bozmalari ile birlikte bu canavar ejderhalar da hareketsiz kalirlar.

Saltukname’de gecen bir diger tilsiml ejderha vak’as1 soyle anlatilir:

“Ol direkde bir kag satir yazu ‘ibri dilince yazmislar. Okudi. Dimis kim: “Iy bunda gelen! Bu
/ anahtarlar1 istersen kim diisiliresin ve bu kapular1 agasin, bu sehri seyr idiip goresin.” diyii boyle
yazmis. Pes Serif bir ok birle atup ol anahtarlar1 urdi. Heman horos bir kez doniip ol anahtarlar1 yire
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birakdi. Heman Serif yirden gotiiriip togri ol kapuya yiiridi, el urdi. Miftahin bulup ol kapuy1 ag¢di,
icerli girdi. Bir ulu ejderha karsu geliip dah1 hamle kildi. Serif buni fikr itdi kim Camud’dur, tilistm
olmigdur. Ayagimun altn1 kazdi bir ¢arh ¢ikdi. Serif am bozdi, ejderha yir iizre diisdi. Pes Serif
andan gecdi, sehr igine giriip temasa iderdi.” (S.1 eat. s. 131).

Bu boéliimdeki ejderhalar ya da canavarlar, bir tilsim ile olusturulan yaratiklar

olduklarindan, tilsim bozuldugunda adeta yok olurlar ve higbir etkileri kalmaz.
7.5.18. Mizraklarin Ejderhaya Doniismesi

Bu tiir bir olay bize Hz. Musa’nin yere attiginda biiylik¢e bir yilana doniisen
asasim hatirlatmaktadir. Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarmnda bu kissadaki
olaydan etkilenme mevzubahis olabilir. Boyle bir olaym, incelenen metinler
icerisinde Cenkname ve Saltukname’de gectigi tespit edilmistir. ik olarak

Cenkname’de gecen boliim soyledir:

“Imam-1 ‘Al iyder:

-Ben Sah-1 Merdan ve Merd-i Meydan ve Sir-i Yezdan ‘Ali’yem ve bu kihg ki salsam, uzan
disem, uzar bes yiiz kula¢. Eger ejderhi ol disem, ejderhi olur ve eger od ol disem, od olur cihan1
yakar.” (N.D.C. eat. s. 158).

Burada Hz. Ali’nin kilicinin ejderha olabildigini duyarken, ilerleyen
boliimlerde bir cadmin elindeki kamgi edindigi ipin sihirle ejderhaya doniistiigii

goriilecektir:

“Biraz vakitdan sonra bir atlu ¢ika geldi. Oniinde od _yalinlart lesker gibi saf baglayup
geliirler ve kendinin elinde bir yilan var, kam¢1 idinmis. Hazret-i “Ali bildi ki Sahire Katna’dir.

... Oniince ve ardinca oddan lesker ve elinde bir yilan kamg1 idinmis ve bir ipi yere kodi. Bir
sihir okid1. Ol ip ejderhi oldi. Basladi bu ejderha agzindan od sagmaga ve ‘Ali iizerine hamle
itmege. Hazret-i ‘Ali ism-i a‘’zdm okidi. Hakk ta‘alamin indyetiyle ve Muhammed Mustafd’mn
mu‘cizatiyla yine evvelki gibi oldi.” (N.D.C. eat. s. 247).

Saltukname’de gegen buna benzer boliim ise soyle anlatilir:

“Ol zamanda ol sehirde bir ‘avrat beg idi, adi Kan Hatun idi. Serife hara¢ ve pis-kes
gondertirdi, bir nice miiddet idi hard¢ gondermezdi. Clinkim Serif geldiigin isiitti hitkkm eyledi, sehriin
kapusin berkittiler, burca ¢ikup durdilar. Pes Serif ani1 goricek hisma geliip elinde bir nizesi vardi
demiirden, yire birakti, du‘a-i ism-i ‘azdm okudi, iifiirdi. Ol nize yidi baslu ejderha olup ol hisar
iizre basim kaldurup dahi hiicim eyledi. Kafirler an1 goriip feryad ide Hatun’a vardilar, hikayeti
didiler, ...” (S.2 eat. 5.36).%°

3 Nize: mizrak
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Sihirleri batil eden Ism-i Azam duasi, bu kez Saltuk’un asasmin ejderha

olmasini saglamistir.
7.5.19. Diger Canavarlar ve Ejderhalar

Incelenen destan metinleri icerisinde ejderha/canavar motifine rastlananlar
icerisinde Oguzname’de sadece “mavi ejderhalar” bulunur. Battalname, Cenkname
ve Saltuknadme’de ise yukarida yazilanlar disinda, tek basina bir baglik olarak
incelenecek kadar genis bir alana sahip olmayan; ancak yer yer karsimiza ¢ikan farkli
canavarlar ve ejderhalarin da bulundugu tespit edilmistir. Bunlar yer aldiklar1 destan

metinlerine gore soyle siralanabilir:
Battalname’de yer alanlar:

Seyyid’i kuyudan ¢ikaran ejderha:

“Kuyrugt cekildigi vakit Seyyid hazret sigcradi, kuyrugin pek tutdi. Ol ejderhanin
sicakligindan Seyyid hazretlerinin miibarek gogsi az kaldi kim yana yazdi. Seyyid hazret eyitdi: “Bari
koyu virsem bu kuyrugt.” deyince ejderhd ol dem bir kez belenledi ve kuyrugin yukari ¢ekdi. Seyyid
hazretini kuyudan tasra atdi.” (N.D.B. eat. s. 234).

Seyyid onun biiytikliigii karsisinda oldukca sasirmistir.
Bir yiizii it bir yiizii insan canavar:

“Bir giin bir kisi gellip Babek’e eyitdi: “Bu tagda bir ‘aca‘ib nesne gérdim. Bir canavar kim
bir yiizi it ve bir yiizi adem ve govdesin kil kaplamis.” didi. Babek eyitdi: “Gelin varalim. Sayed bir
ele getiire idik.” didi. Ol dem askerile bindiler tagi avlamaga basladilar.” (N.D.B. eat. s. 290).

Cenkname’de yer alanlar:

“Cavuslar, Hazret-i ‘Ali’yi alup saraya getiirdiler. imdm-1 ‘Alf sarayin 6nine geliip gordi ki
siyah anbusdan bir nerduban vardir. ‘Adedi i¢ yiiz kirk déne, yiiksekligine bakilmaz ve ol
nerdubdnin her ayagmna bir yirtict ciniavar baglamuslar. Her cAnavar iizerine birer adam
komuslar ki zabt itmek iciin.” (N.D.C. eat. s. 211-212).

Hazret-i Ali ile Magrip’teki ejderhanin cengi:

Yedi kisi:
“-Ya Muhammed! Biz magrib diyarindan geliiriz ve padigahimiz Sah-1 Sems-i Magribi dirler

ve bizi size irsél eyledi. Sol sebebden ki Magrib ilinde bir bela peyda oldi. Meger bu magrib ilinde bir
kuyu var idi. Ol kuyuda bir ejdeha var-idi. Yilda bir kerre kuyudan tasra ¢ikar, bir ejdehadir ki ta‘biri
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miimkin degildir. Bu ejdehanin karargahi olan kuyu yaninda bir pinar vardir. Sunun gibi pinardir ki bu
Magrib memleketi ciimle dort yiiz pare kal‘adir. Bu mezkir kal‘alara hep ol pmardan su taksim olur.
Zira andan gayri su yokdur. Ol ejdeha yilda bir kerre ol kuyudan ¢ikar ve ol sudan iger ve baki kalan
suy1 her kim icerse hasta olur. Bir iki giinden sonra oliir. ... Bir yil iki yiiz bin asker ceme eyledi.
Ceng itmege vardi, ol ejdehd bir kez dem urdi. Agzindan od sag¢di. Ol iki yiiz bin kisiler bir sa‘atde
oda yandi. Sah-1 Sems ‘aciz kald. ...

Dahi1 ejdehanin heybetinden haber virdiler ve iytdiler:

- Ya Resulallah! Ol ejder, bir ejderhadir ki gok yiiziinden kus ugup iizerinden gegmege cani
yokdur. Heman kapar, alur. Bir mil yakin varmanin imk&ni yokdur, deyiip ellerinde $Sah-1 Sems
Magribi’nin mektubi var imis. Cikarup verirler.” (N.D.C. eat. s. 269).

“Gordiler kim ol agag¢ dibinden bir dihan ¢ikar kim kimse vasf idemez ve ol agacin ¢evresinde
dort bes mil yerin dort tarafi kapkara yanmus. Ol berr-i yabanda bir ak dithan gériniir. Hazret-1 “Alf iytdi:

-0l ak diihan nedir? Gozci iytdi:

-Ya ‘Ali! Ol ak diihan ejdehdnin makam-1 nefesidir ki kuyudan ¢ikar. Berr-i yaban yanmusdir.”
(N.D.C. eat. s. 275-276).

Ziilfikar ejderhanin atesini engeller, Hz. Ali de ejderhayla birlikte kuyusuna iner.

Hz. Ali’nin savastig1 bir ejderha:

“Pes Sah-1 Merdan bir dem i¢inde yiiz yetmis div heldk eyledi. Bakisi firar eylediler. Nagah bir
garib sada geldi. Sah-1 Merdan kulak urup dinledi. Gordi ki magara i¢inden geliir. S6yle ki atesler, tiitiinler
z{ihir eyledi. Zamandan sonra an1 gordi ki bir heybetlii ejdeha atesler sacarak ¢ika geldi ve Sah-1 Merdan'a
hamle eyledi. Hazret-i Emir dahi sigrayup bir kerre;

-Ya Allah, deyiip ejdehanin orta yerine Ziilfikar't urup iki pare eyledi.” (N.D.C. eat. s. 114-115).

Kubbe-i Miknatis’taki Ejder:

“Zamandan sonra ates sakin oldi. Sehir halki evlerine geldiler. Gordiler ki kubbenin
hareketinden nice evler yikilmis. Pes ates sakin olup Hazret-i ‘Alf gordii ki ol kubbe iginde bir polad
tabut var ve tizerinde bir ejder kiilhan ocagi gibi agzindan ates sagar. Gozleri dahi ates gibi yanar. Sah-
1 Merdan yakin gelicek; ejderha hiicum eyledi. Heméan ‘alem-i gaybdan bir nida geldi ki:

-Ya “Ali! L4 tahaf, ya‘ni korkma.

Pes Hazret-i ‘Ali, Muhammed Mustafa -sallalldhu ta‘ala aleyhi vesellem-hazretine salavét
getiiriip Ziilfikar’1 iiryan eyledi. Ejdehanin iizerine yiiridi ve ¢alim hatem-i menzile geldikde Ziilfikar
ile isaret idiip iki pare eyledi.” (N.D.C. eat. s. 118).

“Pes Sah-1 Merdan dahi bunlar ile ceng iderken an1 gordi ki karsudan bir koca tag paresi gibi
bir karalt1 peyda oldi. Gah kizil goriniir, gah yesil goriniir; gah siyah goériniir. S&h-1 Merdan’a togr1
geliir. Meger gelen bir ifrit cazi ejdehd seklinde Hazret-i ‘Ali’ye hamle kildi. Sah-1 Merdan ism-i
A‘zam’1 okuyup ejdeha hamle zamaninda Sah-1 Merdan Ziilfikar’1 iiryan idiip oyle bir urdi kim
mel ‘Ginin bagt hammam kubbesi gibi gévdesinden ayrilup tagdan asagi iniip ta Islam leskerinin oldig
yere geldi. Niceleri 6niinden kagmaga kadir olamayup gerek adam ve gerek at helak oldilar.” (N.D.C.
eat. s. 136).
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Saltuknidme’de yer alanlar:

Kaf’a giderken adada karsilasilan ejder:

“Seyran ide na-gah ol cezirede bir ulu biiyiik yumurda buldilar, alup Serif’e getiirdiler. Serif
dahi1 buyurd: kim pistireler, yiyeler. Pes od iizerine kim kodilar birez kim duruncabir kez sdyle catladi
kim avaziyla ol cezireniin i¢i toldi. Na-gah icinden bir ag nesne balgamlayin beliirdi dah1 yayildi. Serif
Mint-¢ihr-i cinni’ye eyitdi: “Ya meymun! Bu nediir?” didi. Pes MinG-¢ihr-i cinni eyitdi: “Hay meded,
tiz durun gemiye gireliim. Bu hod bir ulu ejderhd yumurdasi imis.” didi. Anlar dah1 heman durdilar
kim gemiye gireler. Yelken aginca ol ejderhanun yumurdasindan olan nesne basi ve ayagi beliiri
basladi ve harekete geldi ve gemiyi gozledi. Pes Serif MinG-¢ihr-i cinni’ye eyitdi: “Ko kim ¢ikup
varayim okla urup heldk ideyim ola mi1?” didi. Andan Mint-¢ihr-i cinni eyitdi: “Server! Bu yavuz
canavardur varma meger Allah Ta‘adla’dan bir meded ola, sabr eyle.” Diylip dahi gemiyi siirdiler. Ol
canavar dahi ol vakte degin biiyiiyiip/ gozlerin acup bakd: ve gemiyi gordi dahi1 heman geminiin
ardma diisdi, yiiridi. Denize giriip yliridi. Her nefes kim viriip alurdi durdugunca govdesi biiyiirdi
ve bunlar dahi anun nefesinden bayilurlardi, nefesi bunlara ites gibi dokanurdi. Pes ol giin
ahgdma degin kagdilar.” (S1. eat. s. 102).

Hilal Cazu magarasindaki ejderha:

“... Seyyid piyade olup hanger eline ald1, togr1 garden yana vardi, i¢erli nazar urdi, ne gordi?
Cada yok veli bir ejder yatur. Seyid’i gorince gijgirdi / yiiridi. Raviler rivayet idiip eyidiirler kim, la‘in
Hilal sihirle ol canavart beslerdi, musahhar eylemisdi, kendii bir yire gitse gar 6nin ol cadu gelince
canavar beklerdi. Ciin Seyyid Serif an1 gordi, dondi Kanus’a el saldi: “At {izerinde bir sapan vardur,
ani bana getiirgil.” didi. Pes Kanus dahi sapan1 Server’e tiz yitisdiirdi. Server ol canavara geliirken
karsulayu bir tas basma eyle urdi kim kafasi tar {i mar oldi. Ol ejder eyle haykirdi kim tag ve tas
yankulandi. Server bir kag tas ana dahi urdi, ejder diisiip helak oldi.” (S.1 eat. s. 365-366).

Bir yiizii insan bir yiizii it olan kavim:
Bu 6rnege Cenkname’de de rastlanmisti.

“Andan Seyyid bir yire ‘azm eyledi, bir ulu mu‘teber suya vardi. Anun iistinde bir taife gordi,
bir yiizi 4dem ve bir yiizi it yiizi idi. Anlar ol sudan berii ge¢mezlerdi, it gibi ulugurlardi. Anlarun
helaki sudan idi ve gah kat1 yagmurlar yagup sil geliip gark olurlardi, hayvanlaymn idi. Server anlardan
vaz geclip gitti.” (S.2 eat. s. 134-135)

“... ol tag lizre giderken na-gah bir sahs karsudan peyda oldi. Server ana nazar urdi, ne gordi?
Ani gordi kim bir ‘aceb sahs bir yiizi 4dem, bir yiizi it. Surati ve govdesi it govdesi gibi vell ayagi
ademleyin, orii tururdi dahi it gibi uludi. Bir alay dahi ancilayin ¢ikageldiler. Bir ugurdan avaz idiip
ulustilar dahi Server’e hiicim eylediler. Pes Seyyid Serif anlarun birine bir ok urdi. Ol zahmdan kan
dokildi. Bir kerre feryad idiip uludi. Ol turan cénavarlar kdmusi tar-mar oldilar, gittiler, beliirsiz
oldilar. Pes Seyyid atin siiriip ol tagin asrasina / giderdi. Ahsam olinca siirdi bir binar iizre geliip
atindan iniip oturdr.” (S.2 eat. s. 137).

Aylya benzer canavar:

“Server bir aga¢ altinda indi, kondi, oturdi. Pes birezden ne gordi? Anmi gordi kim bir tiilii
ayuya benzer surati adem bir canavar geldi, ol aga¢ iizre uzanup ¢ikti dahi ol belt agaciun
beliitindan yimege basladi. Server anmi /gérince yaban ademisi idiigin bilmedi, mukayyed olmadi.
Ciinkim bir mikdar ol yimisten yidi, agagtan girli indi Serif’ten yana yiiridi, Server’e hamle eyledi.
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Server bir kez eyle haykirdi kim ol canavar kacamadi, sasti. Pes Server yitiip an1 giriftar eyledi, bende
cekti. Ciin seher old1, ol cAnavari girii 4zad eyledi. Isaretle / ana dahi eyitti: “Sakinun, ayruk ddeme
gelmen yohsa sizleri halak iderem.” didi. Ol cénavar birez yir gidince doniip Server’e karsu yiiridi.
Yiiz yire koyup avaz itti, ya‘'ni tevizu' ve meskenet itti dah1 andan gitti na-bedid oldi. Server bildi kim
bu dahi eyiiliik bildi.” (S.2 eat. s. 138).

Danismendname’de gecen isimsiz ejderha:

“Melik anlart dine da’vet itdi. Anlar Melik’e sogdiler. Melik buyurdi, gaziler diyre hamle
kildilar. Ciin yakin irdiler, nagah diyrden bir ejderha cikup agzindan odlar sacup islam cerisine
hamle kildi, sidi. Ol giin ii¢ yiiz miisiilman sehid oldi.” (N.D.D. eat. s. 110).

Daha sonra gece riiyasinda Abdiilvehhab Gazi’yi géren Danismend Gazi’ye,
Abdiilvehhab Gazi bu ejderhanin bir sihir oldugunu okuyacagi dualar ile batil

olacagini soyler.

“Melik Hizir peygamber du’asin okumaga mesgll oldi, andan ejderhaya
karsu vardi. Ol ejdehd heman-dem mahv oldi.” (N.D.D. eat. s. 110).

Burada yine agzindan atesler sacan ve insanlar1 yakma 6zelligi ile 6n plana
cikarilmig bir ejderha s6z konusudur. Onun disinda bu ejderha hakkinda bildigimiz,

sihirle ortaya ¢ikmis oldugu ve Hizir as.’1n duasi ile bu sihrin batil oldugudur.

Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlart metinleri icerisinde Oguzname,
Battalname, Cenkname ve Saltukndme’de tespit edilen ejderhalar/canavarlar, genel
itibari ile olumsuz Ozellikleri ile tasvir olunmuslardir. Bunlar igerisinde; “Mavi
ejderhalar, “Sahmaran”, “Anka (Simurg), Hiima, Kaknus” gibi varliklar, daha pozitif
bir karakterde ve masallardaki rollerine paralel sekilde kahramana yardimci olan
yaratiklardir. Bunlarm disindaki canavar ve ejderhalar, Islamiyeti yayma adina
sadece yeryliziinde degil; yeraltinda, cinler aleminde, Kaf Dagi’nda, periler diyarinda
da seferlerde bulunan bu destan kahramanlarinin ¢iktiklar1 yolculuklarinda, onlarin
karsilarina ¢ikan en biiyiik engellerden birisi olmuslardir. Ancak Islamiyetin etkisi ile
Hak Te’ala onlar1 bu denli amansiz canavarlar karsisinda dahi maglup etmemistir.
Her seferinde ya kiliglar1 ile ya da Tanri’dan gelen bir hikmetle bu ejderlerden,
canavarlardan kurtulmuslardir. Ejderha ile miicadele destan metinleri icerisinde
kahramanlarin kutsiyetinin ortaya konulmasinda 6nemli etkendir. Destan diinyasi
icerisinde alplarin yigitlik kazanmasina vesile olan olaganiistii hayvanlarla miicadele

dini destanlar ¢ercevesinde kahramanlarin kutsiyet kazanmalarina sebep olmaktadir.



206

Daha arkaik donemlere bakildiginda samanlarin meslege gecis torenleri igerisinde

yer alt1 ve yer iistii ruhlartyla miicadele ettikleri bilinmektedir.

Bu boliimde yer alan 6zellikle Sahmaran anlatilar1 ve ejderhalarin devlerle,
cinlerle birlikte anildigi, sihir ve biiyli motifi ile harmanlarak verildigi béliimler,

masallarmn biiyiilii atmosferine ve orada var olan yaratiklar1 hatirlatmaktadir.
7.6. Harikulade Yerler

Harikulade, iki kelimeden meydana gelen Arapga bir terkip ve tamlamadir.
Bu terkibin ilk kelimesi olan “Harik” Arapga bir sifat olup, “imkanlarin iistiinde olup
insanda hayret uyandiran sey, olagan iistii vasiflar tasiyan hayranlik hissi uyandiran
her zaman rastlanmayan miikemmel fevkalade sey” anlamina gelmektedir. Ikinci
kelime olan “el-adet” ise yine Arapga bir kelimedir ve ¢ogulu “adat’dir. Gorenek,
usul, aligkanlik, normal olarak gibi anlamlara gelir (Orug, 2008:16). Kelime anlami
ise Misalli Biiyiik Tiirkge Sozlik’te soyle agiklanmistir: “Adetin, alisiimisin iistiinde,
esi goriilmemis, olaganiistii” (Ayverdi, 2005:1188).

Islam Ansiklopedisinde ayni kelime su sekilde tarif edilmistir: “Sozliikte
“delmek, yirtmak; agmak” manalarina gelen hark kelimesinden sifat olan harik ile
“alisilmis olan sey” anlamindaki adet kelimesinden meydana gelen bir tamlama olup
“alisilmist ve normal telakki edileni asan, olagan iisti” manasma gelir.”
Harikuladeler; dini yoni bulunan harikuladeler ve dini olmayan harikuladeler olmak
lizere ikiye ayrilir (Ozervarli, 1997:181). Dini mahiyetteki harikuladelikler icerisine
mucize, keramet, irhas gibi olaylar girerken; dini olmayan harikuladelikler daha ¢ok
biiyli, sihir, kehanet gibi unsurlari, garib ve acayip olaylar1 biinyesinde

barindirmaktadir.

Harikulade olma 6zelligi sadece olaylara has degil, yerine gore mekanlara ve
varliklara da ait bir vasif olabilir. Bu noktada o6zellikle olaganiistii karakterler
etrafinda tesekkiil eden olaylarin anlatildigr masal tiirii, vakalarin gectigi mekanlar
itibariyle de alisilmisin disinda ve hayali olma 6zelligi tasir. Pek ¢ok olaganiistii

0zellige sahip bu mekanlar harikulade yerler olarak nitelense yanlis olmayacaktir.
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Oziinel (2006:27)’e gére masallarda yer alan ahirlar, cadirlar, kuyular,
koskler, pazarlar, kahvehaneler, magaralar, kopriiler vb. pek cok mekan; gergekte de
var olmalarma karsin, anlatilarda olaganiistiiliiklerle siislenerek birer masal diyarina
dontstiirilmiistiir. Bu mekanlarin disinda bir de kahramanlarin yer alti, gokyiizi,
deniz alti memleketlerinde, Kaf Dagi, Sehr-i Ziiccac gibi mechul masal diyarlarinda

gecen maceralart bulunmaktadir.

Masallarn sekillendiren sadece icinde bulunan karakterler degil ayn1 zamanda
bu masallarin gectigi mekanlardir. Cesitliligi ve dnemi sinirli olanlarin yaninda, ¢ok
zengin alana sahip masallar da bulunmaktadir. Bu zenginlik ise masal kahramaninin
yaptig1 yolculukla zenginlesir. Bu mekanlar genellikle kahramanin ¢ikis noktasi olan
yerylizii ile birlikte, kahramanin yolculugunun amac1 olabilecek olan gokyiizii ve yer
alt1 diinyasin1 da igine alir. Bu noktada Orta Asya Tiirklerinin evren anlayisina
bakmak uygun olacaktir. Eliade’ye gore evren, merkezinden gecen bir eksenle
birbirine bagli ve iist {iste ii¢ biiyilk bolgeden olusmaktadir. Bu katlar arasinda da
gecis yapilabilir. Bunu yapan kisinin de Samanlar olabilecegi diisiiniilmektedir
(Sodzawiczny, 2003:69-70). Samanlarin diyarlar arasinda yolculuk edebilmeleri,
onlar1 diger insanlardan ayiran en olaganiistii 6zelliklerinden birisidir. Samanlarin bu

diyarlara seyahatleri hakkinda Eliade (2006:27) soyle der:

“Samanin sagiltic1 ve ruh-tastyici olmasi, esrime tekniklerini bilmesi sayesindedir; yani onun
ruhu hi¢ zarar gérmeden bedenini terk edip ¢ok uzak yerlere yolculuk yapabilir, Yeralt1 diinyasina
girebilir, Goge ¢ikabilir. Kendi esrime yasantisi sayesinde diinya-disi bolgelerdeki yollar1 6grenmistir.
Gerektiginde Yeraltina inip G6ge ¢ikabilir, ¢iinkii daha once de dolagmistir oralarda... Bu insana
yasak bolgelerde kaybolma tehlikesi her zaman vardi gergi, ama sirra-ermesiyle kutsallik kazanan ve
yardimer ruhlarini da yanina alan saman, bu tehlikeyi gogiisleyebilecek ve boyle gizemli bir
cografyada seriivene atilabilecek tek insandir.”

Eski Tiirklerde Samanist inangtan gelen bu 6gelerin bir¢ogu, daha sonraki
donemler igerisinde, sozlii gelenekte tesekkiil eden iirtinlere etki etmistir. Eliade’nin
tasvirini yaptig1 ve Samanlarin seyahatlerine konu olan bu evren tasarimi, masal
diyarinin yapist ile karsilagtirildiginda pek cok ortak nokta bulunacaktir. Nitekim
masallarda goézlenen diinyanin da genellikle {i¢ kat oldugu, ilkinin kahramanin
yasadig1 yerylizii, diger ikisinin ise ¢esitli vesilelerle gitmek zorunda kaldig1 gokyiizii

veya yer altt diinyast oldugu goriilmektedir (Sodzawiczny, 2003:69-70). Bu
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mekanlardan yer alt1 ve yer ustii, kimi masallarda olduk¢a ayrintili sekillerde tasvir

edilmektedir.

Mitolojilerde de ayr1 bir 6neme sahip olan gokylizii ve yer alt1 diinyalar1
hakkinda pek c¢ok anlati bulunur. Ozellikle gokyiizii, pek ¢ok mitolojide Tanrisal
ikametgah olarak kabul edilmistir. Ayrica gokyiizii, mitlerde ve cesitli destan
metinlerinde, ruhani varliklarin diinyaya gonderildigi yer olarak geger. Yer alt1 ile
ilgili de mitolojide pek ¢ok inang mevcuttur. Mitolojik bilgilere gore yedi kat oldugu
diisiiniilen yer alt1, kotiiliiglin ve karanligin merkezidir. Kotii ve karanlik ruhlarin da
burada bulunduguna inanilan mitlere gore Seytanin makami da yer altindadir (Uraz,
1992:87-95). Yaratilis mitine gore Tann tarafindan kovulan Seytan, avanesi ile
birlikte yer altinda yasamaya baslamistir. Tiirk mitolojisinde kotiiliigiin simgesi
olarak goriilen Erlik, insanlara her tiirlii kotiiliigli yapar, hastaliklar verir ve kendisine
kurbanlar ister. Istedigi kurbanlar verilmedigi takdirde o obaya veya aileye 6liim ve
felaket ruhlarmi yollar. Erlik, 6ldiirdiigii bu insanlarin canlarmi yakalayarak yer
altindaki karanlik diinyasina gonderir ve kendisine hizmet ettirir (Inan, 1976:28). Yer

altindaki karanlik alem onun diinyasidir.

Daha c¢ok mit kaynakli bir masal motifi olarak goriilen Yer alt1 ve Gokylizii
seyahatleri, S.Thompson’un Motif Indeks’inde de F) Marvels (Olaganiistiiliikler,
Harikuladelikler) seklinde gecer. Bu basghigin altinda siralanan FO0-F199 motif
siralarinda; diger diinyalara seyahatler, yer alt1 ve gokyiizii seyahatleri basliklari, bu

konuya temas eden boliimlerdir.

Mit ve masallardan etkilenen pek cok destan ve halk hikayesinde de
hérikulade yerlere 6rnek kabul edilebilecek mekan tasvirleri bulunmaktadir. Ornegin
eski Tiirk destanlarindan Maaday-Kara’da destan kahramani1 Kogiidey Mergen’in yer
altina yaptig1 yolculuk ve burada Erlik ile yasadiklari ayrintili bir sekilde anlatilir
(Bekki, 2007:58-59). Tiva Tiirklerine ait kahramanlik destanlarindan biri olan Han
Silgi-Attig Han-Hiiliik’te ise kahramanin {ist alemlere yaptigi yolculugun oOrnegi
bulunmaktadir. Orta alemdeki kahraman, yagmaci Deer oglu Demir-Moge’den
intikamimi alip kacirilan karisint geri getirmek icin iist aleme ¢ikar (Ergun-Aca,

2005:64-65).
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Destanlarda oldugu gibi halk hikadyelerinde de bu motife sik rastlanilir. Ali
Berat Alptekin, Thompson’un Motif Indeks’ine gore incelemede bulundugu Tiirk
halk hikayeleri igerisinde, Harikuladelikler baslig1 altinda, diger diinyalara seyahatler
degilse bile “Diger diinyalarin ¢esitleri” baslig altinda ¢esitli motifler tespit etmistir.

Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar1 incelememizde ise tipk1 sihir biiyii, cadi,
ejderha motifleri gibi bu motifin de pek c¢ok yerde tekrarlandigi goriilmiistiir.
Ozellikle yer altina ait diinyalara yapilan seyahatler, yer altina inislerde kullandiklar
kuyular, hemen her kahramanin Kaf Dag1*° yolculugu, gittikleri masals1 diyarlar
ayrmtili olarak tasvir edilmistir. Incelenen destanlardan; Oguzname, Hamzaname,
Danismendname, Battalndme, Cenkname ve Saltukndme’nin hepsinde harikulade
diyebilecegimiz mekanlarin tasvirleri tespit edilmistir. Bu mekanlarin birgogu -Sehr-i
Ziiccac, Aynii’l-Kitir, Billur-1 Azam Dagi gibi- kendisine has 6zel isimleri ile
anilmig, bazilar1 ise daha genel ifadelerle aciklanmistir. Metinlerde ge¢en mekéanlar

isimlerine ve 6zelliklerine gore alt basliklar halinde incelenecektir.
7.6.1. Karanhk Ulke

Karanlik iilke, Oguzname’de anlatilan bir yerin adidir. Anlati igerisinde, bu

yer hakkinda fikir sahibi olabilecegimiz boliim sdyle anlatilmistir:

“Oguz Qara-Hulun sinirina, yani Karanlik ilkesine vardiginda karanlik dolayisiyla orada
gitmek miimkiin olmadi. Oguz yakinlar1 (mogarreban) ve akli erenlerle kenges yapip danisti; hi¢ fayda
vermedi. Kara-siiliik gii¢ islerini halledip onlarin miiskiillerini ¢dzen babasinin yanma gitti. Iginde
bulunduklar1 zor durumu anlatti. Babast Yusi Hoca dedi ki “dort tane tayli kisrak ile dokuz tane sipali
esek secip aliniz ve adamlar1 bunlarin iizerine bindiriniz. Bu hayvanlarin yavrularini karanlik iilkesine
girilen yere baglayiniz. Onlar karanligin i¢ine girsinler; istedikleri yere gidip, sonra geri donecekleri
zaman, o kisraklarla esekler, yavrularmin sevgisi ve kokusu ile o adamlart geri getirir ve yolda hig
hata yapmazlar.”

“... Onun soyledigine gore karanhga dalip, ii¢ giin ii¢ gece boyle yola devam ettiler. Bir
ara sagdan soldan sesler isitilmeye basladi: “Bu karanhkta yolda bir sey bulup yanina alan
disariya ciktiZinda pisman olur; hi¢ bir sey almayan da pisman olur”. Gidenlerden ¢ogu hi¢ bir
sey almadi; bazilar1 biraz bir seyler aldilar. Doniislerinde o kisraklarin yardim ile karanhktan
cikip aydinhga geldikten sonra baktilar ki aldiklar: seyler hep miicevher ve kiymetli tasdir. Az
alanlar da, almayanlar da her ikisi pisman oldular.” (Z.V.T.O. s. 26-27).

Anlatilanlardan anlagilacag1 {izere bu yer, giindiiz veya gece vakit

belirtilmeksizin siirekli karanlikta olan ve bu karanhik yiiziinden i¢ine girilmesi

40 Yer alt1, kuyular, Kaf Dag1, ziimriitten sehirler gibi pek ¢ok 6zel mekan alt bagliklarda incelenecegi
i¢in tekrara diigmemek adina burada anlatilmamastir.
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imkansiz olan bir yerdir. Yust Hoca’nin tavsiyesi ile hayvanlar1 kullanarak buraya
gecebilen Oguz askerleri, burada gaipten bir ses duyarlar. Bu ses onlara bu yol
tizerinden gecerken yerde bulduklari seylerden alanin da almayanin da pisman
olacagini sOyler. Boyle muallak bir sdylem, onlar1 sasirtir ve korkmus olacaklar ki
bazilar1 hicbir sey almaz, bazilar1 ise az da olsa ellerine geleni alirlar. Karanlik
tilkeden ¢iktiklarinda ellerine aldiklar1 seylerin elmas oldugunu goriince az alanlar da

hi¢ almayanlar da ger¢ekten pisman olurlar.
7.6.2. Kafdag

Kafdagi, islamiyet’ten sonraki Tiirk destan metinleri icerisinde, kahramanin
gizli alemlerdeki seriiven diyarlarinin basini ¢eker. Mitolojiye goére; Tanri arzi
sabitlemek i¢in yetmis alt1 bin alt1 yliz yetmis li¢ dag yaratir. Arz yine de yerinde
durmayinca bir melek cennet derelerinden Tanri’nin emriyle bir lacivert cevher
¢ikarir. Tanr1 o zaman bu cevherden Kafdagi’ni yaratir. Boylece yer siikin bulur. Bu
dagin altinda cinler ve ejderhalar bulundugu ve goklerin rengini bu dagin renginden
aldigina inanilir. Higbir insan bu daga ¢ikamaz. Orada ay ve giin yoktur. Bu dag
olmazsa depremler meydana gelir. Kafdag: arzin biitiin daglarinin anasidir. inanisa

gore meshur Anka kusu da bu dagda yasar (Seyidoglu, 2009:46-47).

Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi’nde Kafdag ile ilgili; “Bazi efsanelere
ve eski inanisa gore diinyay: ¢epegevre kusattigi kabul edilen dag. Insanlar tarafindan
astlmas1 imkansiz bir bolgedir. Bir baska inanisa gore diinyanin etrafi Bahru’l-muhit
veya Okyanus denilen tamamen karanlik, ¢ok biiyiik bir su tabakasi ile kaplhidir. Bu

su tabakasindan sonra Kaf dagi gelir.” (1982:86) seklinde bir agiklama yapilmistir.

Mitolojilerde ve efsanelerde var olduguna inanilan Kafdagi motifi edebiyatin
diger tiirlerinde de kullanilmistir. Feridiiddin Attar Mantiku’t-tayr’da Kafdagi’na ve
Simurg’a ulasmaya c¢alisan kuslarin hikmetli yolculugunu anlatirken, hikmetin
bulundugu uzak {ilke sembolizmi ¢ergevesinde Kafdagi’mi kullanmis; ayrica
Firdevs?’nin Sehname’sinde ve Binbir Gece Masallari’nda da sik¢a bu motife yer

verilmistir.
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Tiirk halk anlatilar1 igerisinde de masallarda siklikla kullanildigi goriilen bu
motif, masal diinyasinin yeri, cografi konumu belirsiz, sinirlar1 olmayan, olaganiistii
mekan algisina en uygun yerlerden birisi olmustur. incelenen Islamiyet’ten sonraki
Tirk destan metinlerinde de masal mekanlarini andiran veya birebir masal mekani
diyebilecegimiz pek ¢ok mekan tasviri bulunmustur. Bunlardan birisi de Kafdagi’dir.
Kafdagr ile ilgili destanlarda gecen bdliimlerden bir kismi burada

orneklendirilecektir.

Hamzaname’de Server’i yakalamak i¢in ugrasan cadinin ona sdyledigi

ctimleler icerisinde Kafdag: gecer.

“Cazu eyitdi: Ben Diyar-1 Kaf’dan geliirem... buraya Vadi-i Hizlan dirler

berzah yirdir...” (L.S.H. s. 108).

Kafdagi hakkinda herhangi bir bilgi veya agiklamanin olmadigi bu
climlelerden c¢ikarabilecek tek sonug, Kafdagi’nin cadilar ve benzeri varliklarin

yasadig1 bir yer oldugudur.

Battalndme’de de Kafdagi motifi karsimiza c¢ikar. Hatta Battal Gazi’nin
Kafdagi’na olan seferi, destanin on besinci boliimiine adim1 vermistir. Gazi bu
seferlerini ya esir olmus bey kizlarini, oglanlarini kurtarmak i¢in, ya da bizzat

kendisine tehdit olusturan nedenleri ortadan kaldirmak icin yapar.

Ik olarak Battal Gazi Kayser tarafindan atildigi “Cah-1 Cehennem”de bir
kuyunun dibine diiser. Bu kuyuda kirk adim yiirtidiikten sonra etrafin1 yilanlar sarar.
Bu yilanlardan Ayet’l-kiirsi okuyarak kurtulur. Ac¢ilan bir kapidan pek cok ejderha
gorliniir. Nihayet en son yilanlar sah1 Sahmaran ¢ikar ve Battal ile konusur (Demir ve

Erdem, 2006a:232).

“Lagabima Sahmaran dirler ve bu gordigin benim ‘askerimdir. Siileyman-1 nebiden sonra
‘Affan beni tutd1 ve kirk giin beni tagda ve tasda gezdirdiler ve her kang1 ot hasiyetlii ve menfa’atlidir
ve neye gerekdir bana soyletdiler ve yazdilar. Akibet Hakk te’ala bana halaslik virdi, kurtuldim ve bu
kuytya girdim ve bir kez dahi tagra ¢ikdim. Ol iki cihan fahri Muhammed Mustafd’y1 ziyaret kildim.
Andan gine bunda geldim ve buna ¢ih-1 cehennem dirler ve bunun bir kapusi kiih-1 Kaf’da acilur.
Ma‘lum olsun.” didi.” (N.D.B. eat. s. 232).
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Bu boliimde, Seyyid Battal Gazi’nin basindan gegen pek ¢ok macera ayrintili
olarak anlatilmigtir. Burada kapis1 Kafdagi’na agilan bir kuyu dibinde bile pek ¢ok
ejderhalar ve Sahmaran gibi sirhi bir yaratigin oldugunu gérmek, Kafdagi’nda veya

benzer mekanlarda ortaya ¢ikacak varliklar hakkinda fikir vermektedir.

Hz. Ali ve evlatlariin cenklerinde de bir yerde Kafdagi’nin isminin anildig
tespit edilmistir. Hz. Hiiseyin’in gazalarmin anlatildigi bdliimde, dev suretli sihirbaz
Zerka’nin onun emrine girmesi iizerine, Oncelikle gitmek istedigi yerleri sorar

(Demir ve Erdem, 2007a:316-317):

“-Ya Emire’1-Mii‘minin! Tur, imdi atin1 bu kubbenin igine ¢ek ve sen bu kiipiin igine gir,
otur. Amma bana evvel sdyle, magribe mi gidersin, masrika mi, yadhud Kaf tagina m gidersin? Bu
kiip icinde ileteyim, didi.

ImAm-1 Hiiseyin heman atini igeriiye cekdi ve kendi dahi kiipe girdive cubugi eline ald1. Bir
kez urdi, gordi kiip bir &véz-la inledi. Déniip ¢arha basladi. Déne done kapudan ¢ikdi. Kapu dahi
kapandi. Imam-1 Hiiseyin iytdi:

-Ya Zerka! Beni ‘ummana ilet, temasa ideyim.” (N.D.C. eat. s. 317).

Her ne kadar Hz. Hiiseyin, Kafdagi’na gitmeyi se¢memis olsa da,
gidebilecegi yerlerden birisinin de Kafdagi olmasi; bu metinde de ayni mekanin yer
alabileceginin, hatta benzeri mekanlarin zaten yer aldiginin 6rnegi bir climle olarak

kabul edilebilir.

Kafdagi ile ilgili en ayrintili anlatim Saltukname’de yer alir. Metinde, Saltuk
Gazi’nin Kafdagi’na sefer eyledigini anlatan bagli basina bir boliim bulunmaktadir.
Tim boliimde gegen olaylart tek tek anlatmaktan ziyade, Serif’in Kafdagi seferi
sirasinda karsilastigi insan, cin, peri, sihirbaz gibi kimselerden veya c¢esitli
varliklardan Kaf hakkinda duyduklarini ve temasa ettigi baz1 yerler hakkinda bahsi

gecen climlelere yer verilecektir.

Peri padisahinin Saltuk’a Kafdag: ile ilgili anlattiklari:

“Ol padisah kendii eyitdi: “V’Allah ya Serif, biz bu Kaf’un dahme-i Iskender ve Siileyman ve
Ramin-i ‘Adi’den 6te bir derbend vardur ana degin varuruz. Andan Gtesin bilmeziiz zird bu Kaf Tag
diinyay1 bir halka gibi dolasmusdur. Simal canibi yiiksekdiir, yiizin kas1 gibidiir, dirler. Ol taraf
bu canibdiir kim sizler geldiiniiz. Ol yiiksek Kaf Tag1’nun o6te yiizinde bir ‘azim sahra vardur, ici
tolu cinnilerdiir. Hatta kagan ademler oldug1 yirde gice olsa giines anlarun {izerine togar, giindiiz olur
ve anlardan / tolunsa anlara gice olup geliir, bu insan iizerine giindiiz olur. Pes arada giinese hail bir
tagdur.” didi.” (S.1 eat. s. 107).



213

Teganus perinin Kaf ile ilgili sozleri soyledir:

“Andan Teganus Serif’e eyitdi: “Ciger-glisem! Neye geldiin?” didi. Serif eyitdi: “Andan
otiiri geldiim kim Kaf’un haberin bana diyiiviresin.” didi. Pes Teganus eyitdi: “V’Allah ya Serif!
Bu Kaf’un nihiyetin gene Allah Ta’4la biliir ve amma bu tagun 6tesine giin togisi tarafina Kaf’un
asil yiiksek yiri giines 1ssisindan yanar. Neft ve katran ve zift ma‘denidiir. Adina Su’a’ Tag dah
dirler. Bu yir altina aydinhk ol tagdan giriip riisen ider dahi yayilur ve anun icinde oddan
cinniler olur ve kuslar dahi olur / ve Semender didiikleri ol kuslardur kim anda olurlar. Ve hem
biz ol tagdan 6tesin bilmeziiz. Bu sordugun sozleri biziim tistidumuz Dahi’den gayri an1 / kimse
bilmez” didi.” (S.1 eat. s. 108).

Kafdagi hakkinda hemen her seyi bilen ve Saltuk Gazi’ye sorulan, cevabini
bulamadigr tiim sorularin cevabini veren, sihirbaz iistad Dahi’nin ise Kafdag: ile
ilgili sunlar1 soyler:

“Pes Dahi eyitdi: “Ciger-giisem! Ol mel’tGn kim bu sualleri eyitdi, canlu deniz didiigi zibak
denizidiir ve biri bu Kaf’dur kim / gordiin ve altun sehri Saba sehridiir ve Semender bir
canavardur, ol od taginda olur ve Simiirg hod bu Kaf’da olur bir kusdur ve anun diismani bir
ejderhadur ve ol yirden gige direk olan birdiv karidur. Sihirle bir kolin od gibi yakar, uzadur
yukaru kaldurur ve dutar.” Serif eyitdi: “Bu jive neden geliir ve neden olur?” didi. Dahi eyitdi: “Iy

Server! Kih-1 Su’a’dan g¢ikar. Ma‘deni oldur.” didi. Dondiler, andan girii denizden ¢ikup deniz
malikine veda’ idiip gitdiler, geliip Tegdnus makamina yitigdiler.” (S.1 eat. s. 110).

Serif ardindan Keyvan Dev ile Kafdagi’na dogru iyice yaklasir. Birlikte Zibak
denizinden gecerler. Burada yasayan ve isimlerine Kilbaraklar denen kavim, onlarin
lizerine taslar atar; ancak attiklar taglar hep yakut, ziimriit ve zeberceddendir. Orada

Kafdag ile ilgili su climle geger:

“... zird bu Kaf’un tag: ve tas: altun ve giimiis ve cevahir idi ve sular1 seker

gibi, topragi misk kafur idi.” (S.1 eat. s. 112).

Serif Kafdagi’na yaklasip tepeye ciktiginda bir dag goriir. Bu dagin iizerinde
de nurdan kanatl bir sahsin elleriyle dagi kavradigini goriip yanina varir ve onun bir

melek oldugunu 6grenir. Aralarinda soyle bir konugma gecer:

“Serif eyitdi: “Ya melek! Ben Muhammed b. ‘Abdu’llah aslindanam. Adum Serif’diir,
lakdbum Sar1 Saltik’dur ve ben Allah Ta’ala / ‘indyetiyle geldiim, seni gordiim. Nediir bu itd{igiin /is
bana haber vir.” didi. Pes melek eyitdi : “Ya Server! Hos geldiin, kadem getiirdiin ve dahi bilgil kim
bu tag kim Kéf’dur, ciimle diinydda olan taglardan biiyiikdiir ve bu karsuda goriinen tag
deniziin 6te gecesinde goriinen Tiirkistin tag1 Kih-1 Elburz’dur. Bu Kaf Tagr’ndan goriniir.
Gayr tag goriinmez ve dah1 ben bunda yatdugum budur kim yire agirhik viriirem. Eger yire
agirhik virmesem deniz bu tagi kimildadurdi.” didi.” (S.1 eat. s. 117).

Ayrica Kaf yolunda Seytan ile karsilasan Saltuk Gazi’ye Seytan, bu Kaf

miilkiiniin kendisinin oldugunu sdyler. Yine yolda karsilastig1 periler, kendilerinin
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Kaf’tan geldiklerini, Rum ilinde kafir bir cin padisahini dldiirdiiklerini simdi ise geri

dondiiklerini sdylerler (Akalin, 1987:121, 302-303).

Son olarak Saltuk Gazi, Abdullah cinni ile birlikte Hiima kusunu yakalamak
icin Kafdagi’nin tam merkezine gider. Burada Abdullah cinninin memleketi Sehr-i
Ziiccac’a ugrarlar. Bu sehir; sirgadan yapilmis, i¢inde her tiirli glizelligin bulundugu
bir yerdir. Server’in burada gordiigii acayip ve garaipler s6z uzamasin diye metinde
dahi anlatilmamistir. Burada Abdullah cinni Serif’e Kafdag: ile ilgili baz1 bilgiler
verir. Son olarak ise Hiima kuglarin1 yakalayip geri diinyaya, insanlarin yasadigi
topraklara donerler. Bu boliimde Abdullah cinni’nin anlattiklar soyledir:

“Seyyid ani1 cinniden isidicek eyitti: “Ya Abdu’llah bu hiima kus1 / kanda olur, bize haber vir
ana gore tedarik ideviiz” didi. Pes Abdu’llah eyitti: “Havada olur, hi¢ yere inmez. Kagan kis gelse Kaf
Tagmun ardina varup geger gider. Dahi Hak Ta’ala, Kaf Tagim diinyayd mih itmistiir, anun
agirh@indan yirler sakin turur. Zira yirleri su iizre yaratti. Pes daim yir deprendi turmadi Hak
Ta’ila taglari halk itti, epsem turd1 ve fe-ammé bu tadi orta yire kodi, bir yaninda ademi-zad
olurlar, bir tarafinda cinniler. Iki tarafindan giin togar tolunur, 1ssizliktur. Kacan giin togsa anlara
gice, Ademi-zada / giindiizdiir ve giin tolansa anlara giindiiz bize gice olur. Kaf Tag1 ardina giin gider
geliir, ol yire adem aslindan / kimse varmamistur ve hem varamaz dahi. Ol taife mii’'minlerdiir. Enbiya
ve evliya biliirler Hakk’a ibadet kilurlar. Bu hiima didiikleri kuslar geliir anda kislarlar, girii yaz olicak
geliirler, havada ugarlar ve Kaf Taginun eteklerine iniip anda konarlar, &dem oldug1 yire inmezler,
addem-oglanlarindan iirkerler.” didi. Server eyitti: / “Ya Abdu’llah! Ademden bu hayvanat nigiin

tirkerler?” didi. Cinni eyitti: “Anungiin kim adem adem 6ldiiriicidiir ve kan dokiicidiir ve fesad ve zina
eyleyicidiir, anugiin kagarlar” didi.

Andan Seyyid Gazileri anda koyup kendiisi ol cinni birle ve Minili-¢ihr ile Kaf etegine
revane olup gittiler. Ol cinni Seyyid’i bir taht tizre alup, cinniler getiirdiler tarfetii’l-ayn iginde Kaf
Tag etegine iristiler. Bir diyara ciktilar, ol diyar cinnistan idi.” (S.3. eat. s. 195-197).

Tiim bu anlatilanlardan hareketle -6zellikle Saltuknime’de anlatilanlar*! -
Kafdagi’nin cinlerin, perilerin, ejderhalarin, meleklerin ve sahirbazlarin, bunlarin
disinda Simurg gibi, Semender gibi, Hiima kusu gibi pek ¢ok acayip ve garaip
varhgin yasadigi baska bir alem, baska bir diyar olarak diisiiniilebilir. islamiyet’ten
sonraki Tirk destanlarindaki kahramanlarin bu diyarda baslarina gelenlerin,
karsilastig1 varliklarin pek c¢ogu masal diyarlarinda yasanan olaylar ve varliklar

gibidir.

41 Saltukndme’de Kafdagi’ndan bahsedilen diger yerler igin bkz.: (S.1 eat. s.127-128), (S.1 eat. 5.259),
(S.1 eat. 5.289), (S.2 eat. 5.133), (S.3. eat. 5.112).
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7.6.3. Albis Irmag

Albis, kelime anlami olarak “cadi” anlamina gelir ve albiz, albas, alpas
kelimeleri ile de karsilanir. “Alkaris1” olarak da bilinir. Albasti’ya neden olan kizil
renkli kotii varligin adidir (Karakurt, 2011:24). Tiirk Mitoloji So6zliigii’nde de bu
kelimenin karsiligir olarak, “Orta Asya’da yasayan Tiirk halklarinin inanglarinda
rastlanan hileci, seytan karakterli bir varligin adidir.” agiklamasi yapilmistir (Oztiirk,

2009:65).

Danismendname’de bu isimle anilan bir irmak vardir. Hakkinda c¢ok fazla
aciklama yapilmamis olsa da, adindan da anlasilacagi {lizere, belli olaganiistiiliikleri
icerisinde barindiran bir irmaktir. Ciinkli Melik Gazi ve askerleri buradan gececegi
zaman, destan yazicist bu nehir hakkinda su acgiklamalarda bulunarak oradan
gecislerini anlatmstir:

“Albis irmag1 ulu irmakdur, asli duzdhdandur. Raviler soyle rivayet kilurlar kim diinyada iki
irmak vardur. Biriniin asli ugmakdandur, dad1 kevsere benzer, seker misalidiir, ad1 Firat’dur. Nitekim
Hakk ta’ala Kur’an-1 ‘aziminde yad kilur kim: “Kur’an, Murselat suresi /27. “Size tatlt su i¢cirmedik

mi?”. Ol bir irmagun ash duzihdandur, dadi zakkiima, rengi yahmiima benzer, adi Albis
irmagidur.” (N.D.D. eat. s. 64).

[lk 1rmagin ashnin cennetten, ikincisinin ise cehennemden geldigi
sOylenmektedir. Cehennem kaynakli olan bu irmagin adi da cadilar irmag: olarak

adlandirilmis ve “Albis irmag1” olmustur.
7.6.4. Makam-1 Hizir-Tlyas ve Nil Nehrinin Kaynag

Hemen hemen incelenen tiim destan metinlerinde kahramanin yardimecisi
olarak karsimiza ¢ikan Hizir-Ilyas’in bu metinlerden bazilarinda anlatilan bir de
makami bulunmaktadir. Bu makam cogu zaman deniz ortasindaki bir tepenin

tizerinde yer almaktadir.

Battalndme’de Hizir-Ilyas makamu ile ilgili anlatilanlar sdyledir:

“‘Asim dah eyitdi: “Beli, var. lyas peygamber kitinda du’a var, olilyi diri kilur.” didi.
Seyyid hazret eyitdi: “Ya ol kanda olur.” didi. ‘Asim eyitdi: “Ol tag ki denizin ortasinda goériniir,
makim-1 Hizir Ilyas’dir; kirk giin oruc tut, andan muridin hasil olur.” didi.”
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“... Andan Seyyid hazret turup tiz gemiye bindi, ol taga geldi, gordi kim cezire u¢cmaga
benzer. Tagim iistiine ¢cikdi, gordi kim bir ulu ¢cesme-sire, sankim ziilale benzer ve yaninda bir
ulu agac golgesinde bir ulu savma’a yapilmis ve bir kapusi var giimisden ve bir kapusi var
altundan. Geliip anda abdest ald1, ‘ibadete mesgil old1 ve kirk giin oruc tutdi. Ciin kirk giin tamam
oldi, sabah vaktinda Ilyas peygamber geldi, ak sakallu bir adam yiizine bakilmaz, miibarek yiiziinden
gdzler kamasur. Heman kim Seyyid hazret ilyas peygamberi gordi, Karsu varup gorisdi.” (N.D.B. eat.
s. 133).

Battal Gazi’ye Oliiyili diriltmesi sartiyla iman edeceklerini sdyleyen kavmin
istegi iizerine, Olilyii diriltecek duanin Ilyas Peygamberin makaminda oldugunu
ogrenen Battal, buraya dogru yola koyulur. Oliiyii diriltecek duanin; ab-1 hayati
icerek oliimsiizliigiin sembolii olan kisiler olarak metinlerde yer alan Hizir-ilyas’dan

Ogrenilecek olmasi, anlatinin gidisatina uygundur.

[lyas makami olarak anilan bu makam, denizin ortasinda bir dagmn
tepesindedir. Battal’mn bu makama ulastiktan sonra Ilyas’1 gorebilmek icin aymi
zamanda kirk giin orug tutup ibadetle mesgul olmasi gerekmektedir. Battal bu dagin
tepesinde ziilale benzer bir ¢esme, onun yaninda ulu bir aga¢ ve bu agacin gdlgesine
kurulmus; bir kapisi1 glimiisten, bir kapisi altindan bir saray goriir. Kirk giin ibadetin
sonunda Ilyas peygamber goriiniir ve Seyyid’i makamma gotiiriir. Ona istediklerini
Ogretir ardindan bir gz yumup a¢masi ile onu denizin 6te kenarina birakip gdzden

kaybolur.

Saltukname’de Hizir makami ile ilgili anlatilanlar, Saltuk Gazi’nin Nil

nehrinin kaynagini bulmak i¢in ¢iktig1 yolculuk sirasinda anlatilan olaylar igerisinde

geger.

“Andan padisah eyitdi: “Server! Bu Nil basin kim gorrnek istersin bir tagdan geliir, adina
Cebelii’l-Kamer dirler. / Cak yukarusina Kulle-i Sems dirler. O1 tag billurdandur, adamdan kimesne
anda varmaz zira vahs canavar div ve perl makamidur.” didi.

...andan yirinden durup Feresii’t-tayr’a siivar olup padisahi veda’ idiip ‘azm-i Cebelii’l-
Kamer idiip kirk giin ol peri beyabanda sefer kildi. / Na-gah bir taga ¢ikageldi, s6yle kim od gibi su’le
virlirdi, billurdan idi. Server bildi kim Cebelii’l-Kamer oldur. Anun sa’sasindan gozi hiyre oldi. Giin
karsusindan gidiip simal tarafina gitdi. Ne gordi? Anda gordi kim on iki irmak ol tag eteginden ¢ikar,
her biri Ceyhun ve Firat denlii dah1 ziyade ve ol ‘aynlar geliip ¢ikdug: yirlerde on iki buruci resm
eylemisler. Anlarun kiminiin agzindan ve kiminiin gézinden ve kiminiin kulagindan ¢ikar ve akar.
Andan ii¢ boliigi kuruya akar, yidi boligi derydya gider, bir boliigi yire batar ve biri havaya gider.
Bulutlar geliip alurlar giderler ve ol yirde Nil sekerden tatlu, baldan leziz dahi1 siidden ag ve kardan
soyuk idi. Server iciip gordi, didi kim: “Seker anun igiin bunun ayaginda bitermisdiyiip birez ol taga
yiridi. ...”
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Saltuk Gazi dagda pek ¢ok makamdan geger. Bu makamlarin her birinde cesit
cesit canavarlar ve devler goriir, kimileriyle miicadele eder, kimileri ise zaten
hapsolmustur. Gazi; Hz. Siileyman b. Davud’un, Hz. Ziilkarneyn’in makamlarini

gecer ve ardindan Hizir’in makamina gelir.

“Bir makama dahi yitdi kim meger kim ol yir Hazret-i Hizr peygamberiin

makami idi. Anda durup bir lahza fikre vardi: ...” (S.1 eat. 5.236-240).

Hizir-Ilyas makamlar1 ve Nil nehrinin kaynagi anlatilari; bir nevi masallarda
devlerin makamlarini, saraylarini anlatirken kullanilan tarifleri hatirlatan bir anlatim
icerisinde sunulmustur. Zaten bu mekanlarda da kahraman, pek c¢ok dev ve peri

cinsinden varliklarla karsilagmis hatta miicadele etmistir.
7.6.5. Zii’l-karneyn (Iskender Sah)’in Makam

Kur’an’da Kehf suresinde ad1 gecen ve peygamber olup olmadigi tartismali
bir kisi olan Ziilkarneyn’in kimligi, kelime anlaminin ¢ift boynuz sahibi olmasi
nedeniyle (¢ift boynuzlu migfer takan) Biiyiik Iskender’e atfedilmistir. Smirlar1 dogu
ve batida olabilecek en genis noktalara ulasan bir devlet veya hiikiimranligin basini
temsil eden bu kisinin basarilarinin biiytlikliigli, kendisini Tanri’nin destekledigi
efsanesinin yerlesmesine yol agmistir. Hakkinda anlatilanlardan bazilar1 Iskender ile
uyumlu olsa da anlatilanlarin bir kismi da uyumsuz oldugundan pek ¢ok yorum

yapilmis, Ziilkarneyn’e net bir kimlik kazandirilamamaistir.

Halk anlatilarinda Iskender-i Ziilkarneyn, Iskender-i Makedoni, Iskender-i
Kebir gibi isimlerle anilan kisinin basindan gegenler ¢ogu zaman Ziilkarneyn ve

Biiyiik Iskender hakkindaki rivayetler birbirine karistirilmis sekilde anlatilagelmistir.

Battalnime’de de Seyyid Battal Gazi, Iskender-i Ziilkarneyn makamini
ziyaret eder. Hilal cazunun pesinden ogullarin1 aramak i¢in gidip onu 6ldiiren Battal,
o sehre de el koyar. Sehrin ortasinda yiiksekge bir kubbe goriir ve bu kubbenin
oniinde nobet bekleyen bir pir ona ii¢ bin yildir bu kubbenin kapisinin agilmadigini
sOyler. O sirada Hizir gelir ve Seyyid’e buranin Ziilkarneyn makami oldugunu

sOyleyip kapiy1 ona agar (Demir ve Erdem, 2006a:277-278).
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“Seyyid ¢iin igeri girdi, bir bagge gordi kim enva’i yemisler ve reyhanlar ugmaga benzer ve
ortasinda bir kubbe dah1 var, ma‘cundan ve kapusi la’ilden. Seyyid hazret ¢iin igeri girdi, gordi kim
bir sahra ii¢ bin ayini var, ii¢ bin adim uzunligt var. Furs dosenmis, altundan ve giimisden dort
suffe birbirine karsu ve her bir suffede altundan ve giimigden birer taht kurilms ve Iskender
sah dahi taht iistiinde oturmus ve Arastatalis hakim ki veziri idi, yaninda oturmisg. Sankim birbiriyle
sohbet iderler.” (N.D.B. eat. s. 277).

Battal Gazi gordiikleri karsisinda kendisinden geger; ancak sonra toparlanir.
Oniinde bir levha goriir ve levhada Iskender Sah’in kendi anlattiklar1 yazmaktadir.
Levhada yer alan metinde iskender Sah, Battal Gazi’ye ismi ile hitap etmis ve
kendisinin devlerle, perilerle olan miicadelesinden bahsetmistir. Biraz daha igeri
giden Seyyid, bir eli disarida agik sekilde bir tabut goriir. Yine Battal Gazi’ye hitaben
yazilmis bir levha bulunur. Levhada Iskender sah; kendisinin sedd-i Iskender’i
yaptigini, Ye’ciic ve Me’ciic’ii engelledigini ancak kendisinin bile bu diinyadan bos
gittigini o yiizden Battal’in da pehlivanliga aldanmamas1 gerektigini, her ne yaparsa
Hak rizasi i¢in yapmasini ogiitler. Battal Gazi daha sonra bu makamdan da ayrilir ve

yoluna devam eder (Demir ve Erdem, 2006a:277-278).
7.6.6. Deniz Alt1 ve Tahtii’s Sera Makam

Battalndme’de gegen bu makam denizler altindaki bir yerdir. Babek’i
yakalamak i¢in takip eden Battal Gazi, onun Cin’e giden gemiye bindigini goriince
kendisi de zorla o gemiye biner. Gemide bulunan Setha kadin, Babek’i saklar ve
Seyyid’e darili bir peksimet verir ve Gazi’nin akli basindan gider. Babek ile Satha,
bu sayede onun boynuna lenger takip denize atarlar. Denize diisen Battal Gazi sunlari

anlatir:

“Ez-in-canib bu tarafdan Seyyid hazret dahi rivayet ider kim “Ciin ‘aklim basima geldi,
gordim bas asaga giderim. Ol dem bir kisi geldi, beni tutdi ve ellerim bagi ¢dzdi ve lengeri
boynumdan giderdi ve beni deniz dibine sol kadar indirdi kim deniz iistiimize gok yiizi gibi
mu’allak kaldi. Amma nazar kildim, gérdiim ki beni indiren bir kizil yiizlii kisi ve bir kilic hama’il
kusanmis ve destar-1 Arabi boynuna asmis. Ciin asaga indi ve beni kugdi, gézlerimden 6pdi ve eyitdi:
“Y4 ciger-gise-i Hazret-i Resil hos geldin! Hi¢ gussa yeme kim er olan kisinin basina bdyle nesneler
geliisii. Hak Te’ala’nin takdirinde bundan dahi nece aca’ibler ve gara’ibler goreceksin.” didi.

Andan bir sehre vardik. Mu’teber yedi kat bur¢ ¢ekilmis. Yakin varicak sehrin kavmi
karsu geldiler. Seyyid hazretin ziyaret eylediler. Muhtesem libaslu ve gorgiilii kisiler Seyyid’i alup
sehre gotiirdiler.

Seyyid dahi gordi kim sehrin ortasinda bir meydan yerinde bugday dékmisler ve halayiklar
cem’ olmislar gugal gugal alup giderler. Seyyid’i alup dahi saraya iletdiler. Seyyid gordi kim bir taht
kurulmis ve bir pir sebze-pis taht iistiinde oturmis, saginda ve solunda vezirler oturmislar. Ciin
Seyyid hazretin gordi, tahtindan asaga indi. Seyyid birle goriisdi ve ‘azim ikram eyledi.
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Andan Seyyid’e eyitdi: “Ey Hiiddvend! Bu makama tahtii’s-sara dirler. Nice kim &siman
yedi tabakadir, yer dah1 yedi tabakadir. Evvelinde ademiler olur. ikincide periler ve cinniler olur.
Ugiincide kimse olmaz. Dérdiincide divler olur. Besincide canavarlar var ve ifritler olur. Altincida
zulimat ve karanulikdir. Yedincide denizdir.” didi. Seyyid dah1 anda sekiz giin durdi. Tokuzunci giin
denizden tagra ¢ikdi...” (N.D.B. eat. s. 291-292).

Battal Gazi’de anlatilan deniz alt1 diinyasinda da kendisine ait bir padisahi
olan biiylik bir sehirden bahsedilmekte ve bu sehrin bulundugu makamin adina da

Tahtii’s-sara makami denilmektedir.

Denizler altindaki yasama dair anlatilar sadece Battalname’de degil,
Saltukname’de de yer alir. Kafdag ile ilgili bilgileri, denizler altinda hapsolmus ve
orada yagsayan sihirbaz Dahi’den 6grenebilecegini duyan Saltuk Gazi, Teganus peri
ile denizler altina dogru bir yolculuga ¢ikar. Metinde bu bahis soyle anlatilmigtir:

“Teganls heman yirinden durup bir sige yag getiirdi dah1 Serif’e iciirdi ve yagladi dahi eyitdi:
“Geliin beniim ardumca.” didi dah1 kendii denize taldi. Serif ile Min{i-¢cihr-i cinni dahi ardinca bile
taldilar. Su Serif’lin agzina ve burnina girmezdi, mu’allak dururdi. Sunun dibine indiler. Ayak {izre
yiiriyiip birez yir gitdiler. Na-gah karsudan bir alay atlu adamlar ¢ikageldiler. Meger melik-i bahri idi.
Deniz kavmi halklari cinnileri birle ¢ikageldiler. Serif’i goriip ve Teganiis’1 dah1 goriip atindan
iniip bunlara ‘izzetler itdiler dah1 alup saraymna getiirdi, konukladi, eyitdi: “Gelmene makstd
nediir?” didi. Pes Tegan(s eyitdi: “Ya melik! Kaziyye budur kim Dahi’ye gideriiz” didi ve maslahati
birbir diylip takrir itdi. Pes deniz meliki emr itdi: atlar getiirdiler, bindiler, revan olup gitdiler. / Pes

deniz meliki bile gitdi. Deniz icinde ‘aciibler ve gariibler seyr itdiirdi kim vasf olursa
maksuddan kaluruz. Ahir on iki ‘azim tag asup bir yiiksek yire ¢ikdilar.” (S.1 eat. s. 108-109).

Teganus peri ve Menucher cinni ile Serif’in deniz altina yaptig1 bu yolculukta
gordiikleri acayip varliklar hakkinda ayrintiya inilmez. Ciinkii eger bunlarin hepsi

anlatilacak olursa maksadin asilacag: sylenir.

Yine Saltukndme’nin ilerleyen boliimlerinden birisinde; Anter adli dev sahsin
Aden denizinin suyunu bosaltip denizin dibindeki cevhere ulasmaya caligmasi
sirasinda, deniz i¢inde yasayan su sahiplerinin bu duruma karsi olan tavirlart
anlatilirken, deniz altindaki yasama dair bilgiler verilir. Deniz sahipleri gelip Anter’e
neden boyle yaptiklarini sordugunda o daha da kizar ve sizin padisahiniz var mi diye
sorar. Periler de padisahlarinin oldugunu sdyleyerek kendilerini onun yolladigini
bildirirler. Anter’in istegini padisahlarmma ilettiklerinde, onun bu isten
vazgecmeyecegini anlayan deniz alti padisahi, Anter’e hazinesinden kirk cevher

cikarip verir (Akalin, 1987:255-256).
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Denizler altindaki bir diger sehir Saltukname’de anlatilan Sehr-i Ziiccac adli
yerdir. Kafir Semun ve veziri Saltuk Gazi’yi baglayip denize atarlar.

“Ciinkim Server denize diisdi, ¢ak deniz dibine indi. G6zin a¢d1, kendiiyi bir makdmda gordi
kim su yok, deniz havada mu‘allak / durur. Bir yire inmis anda adam yok veli cinniler gelmisler.

Serif’i alup sehirlerine geldiler kim ana sehr-i Ziiccic dirlerdi, sircadandi. Serif’i bir evde
kondirdilar toyladilar.” (S.1 eat. s. 86).

Bu kisimda, sircadan bir sehirden bahsedilmekte ve bu sehrin yasayanlarin

sadece cinler oldugu anlatilmaktadir.

Tiirk kozmolojisinde gok, yer ve yer altina dair pek ¢ok inanis mevcuttur.
Halk anlatilar icerisinde buna bir de deniz alt1, su alt1 hayat eklenmistir. Ozellikle
destan ve masallarda anlatilan su alti diinyasi, i¢cinde bulundurdugu canlilariyla
birlikte kendine ait bir hayata sahiptir. Yeryiiziindekinden farkli olmayan bu hayatta,
su alt1 diinyasinin da padisahlari, prensesleri ve insan gibi yasayan canlilari; ayrica
normal canlilardan farkli canavarlari, iki bash ejderhalari, su perileri, denizkizlari,
kutsal oldugu kabul edilen ve ugabilen denizatlari, rengarenk baliklari, su anasi ve su
babas1 gibi degisik canlilar1 da bulunabilir (Karagéz, 2008:478). Bu metinlerde
anlatilan deniz alti diinyasinda da yeryiiziindekine benzer sehirler, bu sehirlerin

halklar1 ve birer padisahlarinin bulundugu dikkati ¢eker.
7.6.7. Ayniv’l-Kitir

Battal Gazi’nin yapmis oldugu diger alemlere seyahatlerden birisi de Ra’d
Cazu denilen cadiyr yakalamak ve onun esir ettigi Halife kiz1 ile kirk kiz1 kurtarmak
ile 1lgili macerasinda gectigi yerlerdir. Ra’d cdzuyu aramaya koyulan Battal’t Hizir
once Hz. Adem’in tiirbesine gotiiriir. Burada o ayrilir ve Tamus peri gelir. Battal
ondan kendisini Ra’d cdzunun makamina gotiirmesini ister. Tamus bu yolun ¢ok zor
oldugunu, yedi denizi gegmek gerektigini sOyler. Seyyid 1srar edince onu alir ve
ucarak yolculuga baslarlar (Demir ve Erdem, 2006a:302).

“Andan Seyyid hazretin alup hava ylizine agdilar ve yedi deryayi gecdiler ve c¢ok diirlii

‘acdyibler, garayibler gordiler. Andan geliip bir sahraya indiler ve bu sahrd murg-1 zarlar, siinbiil,
za’firan, 0d, ‘anber, latif misk gibi kohulari.

Ol dem Tamus-1 peri Seyyid’e eyitdi: “Ey sultdn-1 ‘dlem! Us ‘Ayni’l-kitir budur.” didi.
Seyyid hazret dahi gérdi kim bir mu’azzim sehir ak mermerden yapilms.” (N.D.B. eat. s. 302).
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Ra’d cdzu denen cadinin makami iste burada yer alir. Battal Gazi, Ra’d
cazuyu yok edip kizlar1 kurtarir ve perilerin yardimi ile yedi deryay1 gegerek kizlar
yerine teslim eder (Koksal, 1984:187). Burada yine cadilar ve perilerin yasadig
olaganiistii bir mekana gidis gerceklesmis ve sonugta Battal yine yeryiiziine geri

donmiistiir.
7.6.8. Kan Kalesi

Hz. Ali cenkleri arasinda Kan kalesine yapilan sefer olduk¢a Onemlidir.
Cenkname’lerdeki en fantastik unsurlarin yer aldigi bdliimlerden biri de burasidir.
Ismail Giileg¢ (2013:253)’in ifadeleri ile “Kan Kalesi, konusunu Islam’dan alan
menkibevi bir kahramanlik hikayesidir. Kan Kalesi ‘Ceng-i Hazret-i Ali’ olarak da
isimlendirilir. Genelde Hz. Ali cenkleri, 6zelde Kan Kalesi biiyiik 6l¢iide diizyaziyla

kaleme alinmistir.”

Cenkname’nin tgilincii bolimi “Tarih-i Kal’a-i Kan Hazret-i ‘Ali” olarak
gecer ve bu boliimde Hz. Ali’nin, Hz. Siileyman’in devlere yaptirdigi sdylenen Kan
kalesinde yasadig1 maceralar anlatilir.

“Imam-1 ‘Ali ol tagm iizerine ¢ikdi, bakdi. Bir ulu sahradir ki giil-i giilistin bag u bostan,

biilbiiller hezaran désitan bir ulu 1rmak ol sahrdy: kusatmis. imdm-1 ‘Ali nazér itdi. Gordi bir kizil
nesnedir. Meger Kan kal’as1 idi. Imam-1 ‘Ali tagdan indi.” (N.D.C. eat. s. 200).

“Atlarin kisnemesi ve sadasini imam-1 ‘Ali esitdi, hayran kaldi ve ol kal’a dahi bir ulu
kal’adir ki eger bir yigit atlu on sekiz giin segirtse bir kenarina ancak varabiliirdi ve bu kal’aya Kan
kal’as1 dimenin ma‘ndsi budur ki bu kal’anin yedi burci kizil altundan idi. Her kagan giin togup ol
yiice burca tokuna, giin su‘lesinin kipkizil kana rengin ider. Yigirmi giinlik yola su‘le virdi ve dahi
cevresini bir ulu irmak kusatmis akar. Kenarlar1 giil giilistan bagila bostan biilbiiller dter.

Oyle rivayet iderler kim bu Kan kal’asinin {i¢ yiiz altmis kapus1 var idi. Bahar kapus1 bir
vilayete agilurdi. Zird bu kal’ayr Sileyman peygamber -‘aleyhi’s-selam- divlere yapdirmisdi.”
(N.D.C. eat. s. 202-203).

Hz. Ali 6nceden Hz. Siileyman ve onun gibi bu kaleyi fethetmeye gelen
kisilerin yazdiklar1 pek ¢ok levhayr okur ve kalede ilerleyerek pek ¢ok makami
temasa eder. Kan kalesi padisahinin kizi Nigar Hatun i¢in yaptirdig1 cennet ve
cehennem makamlarin1 dolasir. Buralarda pek c¢ok acayip ve garaip goriir. Oralarda
huriler ve zebani benzeri varliklarla karsilagir. Buraya gelmek i¢in de yolda pek ¢ok

tilstm1 bozmus, pek ¢ok canavar ve devlerle miicadele etmistir.
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Kan kalesi padigah1 kafir Kahkaha’ya Hz. Ali’nin basini getirdigini sOyleyen
Kafir Temruc ile Hz. Ali ¢etin bir miicadeleye girisirler. En son Hz. Ali’nin avazi
Hz. Muhammed ve ashabina kadar ulasir ve kafiri iki parca eder. Tiim askerler
birden tizerine saldirdiginda Hz. Muhammed yanindan Halid b. Velid ve arkadaslari
da onun bu sesine yola ¢ikip yardima gelirler. Giinler siiren savaglarin ardindan en
son Kahkaha adli kafiri dldiirtirler ve geri kalan herkes Miisliiman olup Hz. Ali’ye
tabi olur. Bu kale i¢inde cennet cehennemin, pek ¢ok canavar ve tilsitmli mahlikatin
bulundugu bir kaledir. En basindan Hz. Siileyman tarafindan devlere yaptirildigi

bilgisi dahi bu kalenin harikulade bir yer oldugunun kanitidir.
7.6.9. Kuyular

Bilinmeyenlerin, karanliklarin diinyas1 olan kuyular; insanin goéremedigi,
cogu zaman sadece psisik edim ve sezgileriyle anlayabilecegi bir bilinmezlik
alanidir. Bu normal sinirlarin 6tesinde bilingten bilingdisina yapilan bir yolculuktur.
Yeryiiziinden yer altina geg¢is noktalari olarak kabul edilen kuyular; arkaik Tiirk
destanlarindan Dede Korkut’a, masallardan efsanelere pek ¢ok anlatida pek g¢ok
farkli islevler icra edecek sekilde kullanilmiglardir. Masallarda kuyudan ¢ikis
genelde yardimci bir karakter sayesinde gerceklesir (Balkaya, 2014:56-58).

Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan metinlerinde de pek ¢ok yerde karsimiza
kuyu motifi ¢ikmustir. {lk kuyu motifi BattalnAme’de yer alir. BattalnAme’de Kara
Dev’i aramaya koyulan Gazi, devin makamina gitmek i¢in yine baska alemlere
gecmek zorunda kalir. Bu alemlere giden yol saraydaki tahtin altindan kirk basamak
merdivenle inilen bir kuyudan gegmektedir. Battal Gazi bu kuyuda biiyiik bir deniz
ile karsilagir. Hz. Yunus’u da karninda tasidigini sdyleyen bir balik Battal Gazi’yi
karsiya gecirir. Kara Dev’in sarayina varirlar ve Battal o devi Oldiiriip esir ettigi

kizlar1 kurtararak geri doner (Demir ve Erdem, 2006a:212-213).

Cenkname’de bahsi gecen kuyular ise; Magrip’teki ejderhanin yasadigi kuyu,
Dev Sefid’in kuyusu ve Hz. Ali’nin Haveran’in gonderdigi at1 aradig1 kuyu olarak
siralanabilir. ilkinde kuyudan basmi gikarip kendisine saldiran ejderhay: yaralayan

Hz. Ali, en son onun pesinden kuyuya iner. Kuyuda bir magara goriip ilerler ve
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ejderhanin tahtina gelir. Orada ejderha devi dldiiriince pek ¢cok dev basina toplanir.
Kendisi namaza durur ve bu esnada kutsal kili¢ Ziilfikar, devlerle kendi kendisine
savagir. Ancak bitmek bilmeyen devlerin en son padisahlar1 gelir. Dev padisah Resid,
Hz. Ali’nin 6ldiirdiigli dev Ciircan’in kizin1 sevmektedir. Hz. Ali onlar1 Miisliiman
eder ve birbirine verdikten sonra tekrar yeryiiziine ¢ikar (Demir ve Erdem,

2007a:277-281).

Hz. Ali diger bir kuyuya ise i¢i ¢esitli yadigarlar dolu sandig1 almak i¢in iner
ve bu kuyunun devlerden dolay1 ¢ok pis koktugunu sdyler. Yine bir balik tarafindan
kuyu i¢indeki denizlerden gegirilen Hz. Ali en son sandig1 alir ve yeryiiziine ¢ikar

(Demir ve Erdem, 2007a:112-116).

Cenkname’de gegen diger bir kuyu maceras1 da Dev Sefid’in yasadigi kuyuda
gerceklesir. Hz. Ali ogullarindan Muhammed Hanife’nin Dev Sefid’in kuyusundan
aldi1 sandig1 cikaracaklar1 zaman, Imlak denen kafir onun devin elinden kurtardig
kiz Zeyne’l Arap’1 ile sandig1r alip kacar. Muhammed Hanife darda kalinca ati
yardimina yetigir ve onun kuyudan ¢ikmasina yardimci olur. Kuyuda dev Sefid’i
6ldiirmiis olan Muhammed Hanife, en son Hz. Hasan ve Hiiseyin ile bulusup babasi

Hz. Ali’nin makamina geri doner (Demir ve Erdem, 2007a:301-305).

Diger kuyu maceralarn ise Saltukndme’de yer almaktadir. Server Saltuk,
Selman ile Ra’d cazuyu ararken beraber geldikleri yerden bir kuyuya iner. Kirk dort
kulagta indigi kuyuda bir magara goriir; ancak iginde bir sey goremez. Kulagina
gelen “Sure-1 Fatiha’y1 okigil ‘acaib goresin’ climlesi lizerine okur ve basindan asagi
asih iki kisiyi goriir. Bunlar Harut ve Marut isimli, Hz. Idris zamaninda yeryiiziine
inen ve sihri 6greten meleklerdir. Server onlarla iyice konusur, neden bu durumda
olduklarin1 6grenir ve nasibinin bu kadar oldugu sdylenince kuyudan geri ¢ikar

(Akalin, 1988:123-124).

Saltukname’de gecen bir diger kuyu bahsi, Menucher’in Saltuk Gaziye
anlattig, Hz. Siileyman’m iic ifrit devi hapsettigi kuyudur.*?

42 Ayrmtih bilgi igin bkz: S.3 eat. s. 16-17.
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Saltukname’deki son kuyu anlatist ise, Hz. Ali’nin kabrinin i¢inde bulundugu
sOylenen Birli’ll-cinn kuyusudur. Seferleri sirasinda bir kuyu iizerine gelen Saltuk

Gazi igeri girmek ister. Ardindan karsisina ¢ikan kisi ile aralarinda su konusmalar

gecer:

“Ya Server! Bumi agmanuz kim bunda cinniler karar itmigler. Buna Birii’l-cinn dirler
Harlinii’r-Resid Hazreti zamaninda geliip i¢ine d4dem koymis. Kiminiin yiizi ardina dondi ve kimi
helédk ve sakat old1. Serif eyitti: “Ya kavm! Ben sizlerden kimseye giriin diyil ibram ve ikdam itmezin.
il1a ben kendiim giriirem. Beni bu makdma Ali Murtaza kendiisi da‘vet itti” didi. Dah1 kemendin
beline baglad: ve hem yukarida Husrev’i ve Yasuf’1 ve Hiiseyn’i kod1 dah1 imam rihina du‘a okuds,
asaga kuyuya arkun arkun indi. Nagah, bir avaz geldi kim “Kimdiir korkmayup bunda gelen?” didi.
Serif Gazi eyitti: “Benem, Imam destiir bile girdiim.” Pes ol avaz ayruk gelmedi. Ciin Serif kuyu
dibine indi, kirk zira idi derinligi, andan bir dehliz gordi, ilerii yiiridi. Birez gidince bir kilidlii
kapuya geldi. Kuyu 6ninde bir yesil kanatlu kimse otururdi. Serif Hazretin / goricek ¢agirdi. “Gel
ya Serif!” didi. Seyyid ilerii varup, selam virdi. Ol melek selam aldi. Serif eyitti “Siz kimsiz bu yirde
durursiz?” Ol melek eyitti “Ben reis-i melaikeyem. Bu Imdm Ali’niin kabridiir. Sekiz yiiz seksen
sekiz melek bekler bu makam ve sekiz bin cinni dahi hizmetkardur beklerler. Beniim adum
Derdayil’diir.” didi. Dahi turu geldi kapuy1 agti eyitti: “Girgil, ceddiini ziyaret it. Kimseye miiyesser
olmamustur. Seyyid eyitti: “Icerii girdiim, goérdiim ki bir kubbe yapilmust: orta yirde bir sahn, yaninda
bir sofa iizre ak mermerden bir tabat durur, anun i¢inde imam ‘Ali kefene sarilup yaturdi.” (S.3 eat. s.
41-42).

Battal Gazi’nin, Hz. Ali’nin ve Saltuk Gazi’nin indigi kuyular genelde sadece
kuyu degil baska alemlere acilan bir kap1 mahiyetindedirler. i¢lerinde cin, peri, dev,
melekler ve benzeri pek ¢ok olaganiistii varlik bulunur ve kahramanlarin buralarda
bu varliklarla yasadiklar1 maceralar, destanlarin masals1 lislubuna uygun anlatilarla

doludur.
7.6.10. Billur-1 A’zam Dag

Bu dag iizerinde Hz. Ali’nin yasadigi maceralarin anlatimi, Cenkname’de
sayfalar boyunca siirmiistiir. Hz. Ali, Hz. Muhammed’i riiyasinda gormiis ve
Peygamber ondan, kendisinin Billur-1 A’zam dagindaki emanetlerini getirmesini
istemis, Hz. Ali de bunun lizerine ddemogullarindan kimsenin gidemedigi bu daga

cikmaya baglamistir.

Bu dag iizerinde pek cok makama rast gelen Hz. Ali, peri padisah1 Settat
perinin kizi ile miicadele eder. Hz. Ali’nin ge¢mesine kizin izin vermemesi iizerine
Hz. Ali, Zilfikar ile onun ellerini kesince kizin bagirmasi ile birlikte pek ¢ok peri ve
dev, Sah-1 Merdan’a hamlede bulunur. Hepsini helak eden Hz. Ali’nin iizerine en son

bliylik bir ejderha gelir. Onu da alt edince yine birgok peri ve dev birlikte saldirmaya
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baslar. Bu sirada Hz. Ali’yi kurtarmaya gelen bir karalt1 goriiniir. Bu karalti ile Hz.
Ali arasinda soyle bir konusma gecer:

“.Ya “Ali! ilerii gel, divlerden, perilerden, didi. Amma kimse goriinmezdi. Pes Hazret-i ‘Ali
eyitdi:

-Ol Allah u Ziilcelal kim seni yokdan var eyledi. Anin askina sdyle kimsin, didi. Cevap
eyledi ki:

-Ya Ali! Ben Lista taginda oluram, Siileyman peygamber zamanindan berii bu tag:r geliip
ziyaret iderem. Bu giin divlerin, perilerin avazini ve senin na’rdni esitdim. imdada geldim. Amma ya
‘Ali, kagan ki bundan &te tagin kullesine ¢ikasin, anda bir kubbe vardir. i¢inde iki sandik vardir. Biri
poladdan ve biri mermerden. Mermer sandik i¢inde iki emanet vardir ve polad sandik i¢inde bir div
vardir. Gayet cazidur ve mermerden olan sandik iginde bir ‘amame ve bir kemer vardir. Ami
Siileyman peygamber -‘aleyhi’s-seldm- Hazret-i Muhammed -‘aleyhi’s-selam- i¢lin emanet komusdur
ve sen dahi ol eménet i¢iin geldin, didi.” (N.D.B. eat s. 134-137).

Daha sonra Settat perinin kendisi ve bir¢ok devler, periler daha gelir. Hz. Alj;
kimi ejder, kimi aslan kimi kdpek ve kimi de esek suretinde gelen bu yaratiklar ile
miicadele eder. En son sandiklarin oldugu yere ulasir ve devin oldugu sandig
paramparca edip onu helak eder. Ardindan diger emanetlerin sandigim1 alip geri

doner (Demir ve Erdem, 2007a:134-140).

Bu mekéinda gegen hadiseler; Hz. Ali’nin devlerle, perilerle ve ejderhalarla
olan miicadeleleri ile doludur. Dagin kendisi billurdan eriyik bir yapi seklinde tarif
edilmistir. Eliyle tutunmaya calisan Hz. Ali, elleri billura batip kalinca Allah’a dua
eder ve o sayede kat1 bir hal alan dagdan yukar1 ¢ikmay1 basarabilir. Tam anlamiyla
fantastik 6gelerle dolu olan bu ortam, Cenkndme’de anlatilan harikulade mekanlarin

basini ¢ekiyor denebilir.
7.6.11. Cezire-i Vakvak (Vakvak Adasi)

Bu ada Saltukname’de Saltuk Gazi ile Menucher cinninin geldigi yerlerden

birisidir. Bu mekan hakkinda destanda yer alan ciimleler sdyledir:

“Pes Serif Minti-¢ihr-i cinniye sordi kim: “Kaf bu midur kim? didi. Andan Mind-¢ihr-i cinni
eyitdi : “Buna Cezire-i Vakvak dirler.” didi. Ciin cezireye ¢ikdilar. Bir ulii aga¢ bitmis ve yemisi /
Adem sifatinda, yaprag kalkan resminde degirmi soyle kim ol uléi cezireyi tallar1 dutmus,
kendiiyi bes yiiz kisi ancak kucaklar ola. Serif eyitdi: “Diinydda bundan biiyiik agac olmaya.”
didi. Min@-¢ihr-i cinni eyitdi: “Server! Kaf’da agaglar vardur kim bu anun yaninda bir fidandur.” didi.
Pes Serif Hak Ta’ala’nun kudretine ta’acciib idiip durdi. Ol cezirede bir bahk baskaldurdi. Serif
eyitdi: “Ne biiyiik balik alur su?” Minii-¢ihr-i cinni eyitdi: “Bu denizde baliklar vardur kim her
giin bin bunun gibi balik yir.” didi.” (S.1 eat. s. 105-106).



226

7.6.12. Saba Sehri

Bu sehir Saltuk Gazi’nin Hizir-Illyas’m annesinden &grendigi dualar ve
bilgiler sayesinde gidebildigi, Saba sultaninin yaptirdigi ancak Hz. Siileyman’in
yaptirdig1 da rivayet olunan bir sehirdir. Sehir hakkinda Saltuk Gazi’nin anlattiklar
sOyledir:

“Pes Serif andan ge¢di, sehr igine giriip temasa iderdi. Her taifeyi vaz' eylemisler ehl-i
hirfetleri ve san‘atlari isleylip / dururlardi harekatda idi her biri. Serif eyidiir: “Ben anlar1 canlu
sandum, sonra gordiim tilsimat imis, bildiim.” didi. “Dah ii¢ giin ol sehri seyrin ve temisa
itdiim, her nesnenin tamam gordiim. S6yle kim yabandan kimesne geliip an1 gorse / canlularun bu
sehridiir, dirdi. Carsular ve evler ve han ve hammamlar yapilmis. icinde adamlar durup, satu bazar
almak, virmek, gelmek gitmek, kimi oturur, kimi durur. Heman sézleri yok ve hem nutk gelmez.
Anlardan baki nesneleri miisabih.” Ciin Serif anlar1 gordi, vaz® iden iistadina tahsin itdi ¢linkim
gice olsa evlii evine giderlerdi. Diikkanlar ve sehri berkidiip dahi nevbet urtlup ‘asesler beklerlerdi.
Serif varup bir yirde yaturdi. Andan taht kal’asina geliip sehri temasa iderken karsudan bir biiyiik
kasr gorindi, binis1 hep altundan ve sehriin dahi ici tas1 hep altun idi. Ol saraydan yana yiiridi,
eyitdi: “Bu sehirde gérmediik yir kalmadi. Sun1 dahi bari géreyim.” diyiip revan /oldi.” (S.1 eat. s.
131-132).

Tilsimlt bir sehir olan Saba sehrindeki insanlar, nesneler her sey sihirli ve
tilsimla olusturulmustur. Géze her seyi yapiyorlar, canliymislar gibi goriinen bu
sehrin insanlar1 tilsimdan olduklari i¢in hi¢ konusmazlar. Sihir sayesinde Serif’in
gbzline goriiniirler. Ayrica altindan yapilmis saraylar1 vardir ve sehrin i¢i dahi hep
altindan dosenmistir. Biitlin bunlar sehri harikulade bir yer yapmaya yetecek

ozelliklerdir.
7.6.13. Sehr-i Cavid
Saltuk Gazi geldigi bu sehir hakkindaki bilgileri Hizir’dan 6grenir.

“Pes Hazret-1 Hizr -‘aleyhi’s-selam- eyitdi: “Ya Server! Bunlar ne insandur ve ne cindiir.
Bunlar Sad-kamillerdiir, dirler. Hem Ferahii’l-kamiller dah dirler. Bunlar perilerdiir. Bu sehre
sehr-i Cavid eyidiirler. Bu akan su Nil’diir. Bu yirden ¢ikar ve dogri cennetden geliir ve dahi bunlar
kiyamete degin 6lmezler. Bu ‘ays G isretde ve huzur ve rahatda dururlar ve giyesiileri dahi kir olmaz
ve kendiileri dahi islemez hep agaglarda biter, kiminde gomlek ve kiminde kaftan ve bunlarun vasfi
kabil degiildiir.” didi.”

“Andan Seyyid eyidiiir “Ol sehriin halki ciimle insan seklinde, giizel mahbib civanlayn,
‘adedleri erkek ve disisi seksen bin can idi, kirk bini erkek, kirk bini disi ve sehriin bindsi altundan ve
giimiisden idi ve diirri ve cevherden tas1 la’l ve yakut ve ziimiirriid ve zeberced ve topragi misk ve
‘anber ve kafurdan, bag ve bagce sdyle kim cenandan nigan virlir. Her yimisiin cinsli cinsliyle biri
biter, biri bitmede, muttasil aras1 kesilmeylip taze taze yitismede idi ve ol sehriin ortasinda bir cami’,
haftada bir cum’a namazin kilurlarmis. Ancak dahi bayram idiip senlikleri derlermis ve hem i¢lerinde
maraz ve sikim ve gdm yok. Cemi” isleri sadlikda yimekde ve i¢gmekde idi. Anlara andan 6tiiri Sad-
kamiller dirlermis. Ve her giin ¢ikup sehr icin ve bag ve baggelerin seyr idiip Nil’den igerdi. Sanurdi
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kim ‘aseldiir veya siiddiir. Ve hem ol sehr kavminiin sakallar1 yok idi. Otuz iicer yasinda yigitler
suretinde ve hatunlari on beser yasinda bakire kiz oglan seklinde idiler. Asla pir olmazlardi.”
(S.1 eat. s. 242-245).

Bu boliimde cennet benzeri bir sehir ve cennetteki yasantiya benzer bir yasam
tasavvuru bulunmaktadir. Asla yaslanmayan insanlar, sakallar1 ¢ikmayan erkekler,
hepsi geng insanlar, cennet irmaklar1 gibi siite benzer akan irmaklar1 ve her tiirlii
yemisin bulundugu bir sehir. Zaten anlatilanlar igerisinde Hizir, bu kavmin bu
durumda olmasinin nedenini, kendilerine gelen peygambere uymalarindan ve
kimsenin asi olmamalarindan kaynaklandigini anlatir. Asillar1 peri olan bu kavim her

zaman huzur i¢inde yagamis ve kiyamete degin yasayacak diye anlatilmigtir.
7.6.14. Felsefiler iklimi

Buras1 adeta bir yeniden Ye’ciic Me’clic yorumlama anlatis1 sayilabilir.
Saltuk Gazi, Sedd-i Iskender’i ararken geldigi Felsefiler ikliminde seddin diger

tarafinda duran bir kavimle karsilasir ve onlari tekrar geri piiskiirtiir.

“Serif anlardan sord: kim: “Sedd-i Iskender kandadur?” didi. Anlar eyittiler: “Isbu deniziin
ote tarafi Kaf’tur. Anun eteginde bir taife var Felsefiler dirler, Ademlerdur anlarun ilindediir. Is
bundan ulu taglar gorinir.” diyii Serif’e gosterdiler. Serif ol bogazi gemi ile gecti, Felsefiler iklimine
geliip li¢ giin gitti. Dordinci giin ol taglara yitigti. Ol kavm Serif’e ‘izzetler / ittiler. Andan Serif ol
iki tag arasina nazar urd, iki kat ol seddi gordi, bast buluta beraber olmis turur. Pes Serif ne kadar fikr
ide gordi ol tag iizre ¢ikmaga care idemedi, yalitas idi. Ahir Mind-gihr du’asmn okuds, fi’l-hal Mini-
¢ihr ¢ikageldi Semend-i sebz’i elinde getiirdi. Serif ol Semend-i sebz’e siivar oldi, ol tag tlizre ugup
¢ikti. Tagun oOtesine nazar urdi, karincadan cok ol taifeyi gordi, tururlardi. Serifi goricek tag
dibine geldiler “Kimsin?” didiler. / Serif eyitti: “Iskender leskerindenem, geldiim ki sizi kiligtan
geclirem.” didi. Pes anlar eyittiler: “Sucumuz nediir?” didiler. Serif eyitti: “Bu seddi yikmak ve
bozmak istermissiz. Eger sedd yikila, Adem oglanlari sizi ayak altina alup helak iderler.” didi. Pes
ol kavm bir ugurdan giilistiler dah1 Serif’e oklar attilar. Serif eline ok yay alup anlara kirk dane ok
urd:. Her okta ii¢in dérdin heldk eyledi. Ahir déniip kagtilar.” (S.2 eat. s. 92-93).

Bahsi gecen kavim, karincadan ¢ok olarak ifade edilirken hem kiigiikliiklerine
hem de kalabalik oluslarmna telmihte bulunulmustur. Adeta Saltuk Gazi Iskender-i
Ziilkarneyn yerine yeniden bu kavmi Iskender seddinden savurmustur. Saltuk
Gazi’nin bir okla ii¢ dort tanesini vurup Oldiirmesi de bu kavmin kiigiikliigiine
yapilmis bir atif olabilir. Sonug olarak Saltuk Gazi, Felsefiler iklimi denilen yerden
gecerek sedde ulastigi igin bu yerlerin hepsi baska alemlere yapilan yolculuk olarak

kabul edilebilir.
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7.6.15. Kiz-Han ili

Saltuk Gazi’nin gittigi olaganiistii sehirlerden birisi de Kiz-Han ilidir. Bu

sehrin en 6nemli 6zelligi, tiim sehir halkinin kadinlardan miitesekkil olmasidir.

“Veli ol memleketiin halki kamusi ‘avratlar ve begleri ve sipahileri, ‘avratlar1 ve ulu begleri
bir bakire kiz oglandur, gayetle sahib-i cemal ve soyle hesnadur ki ol diyarda bir dahi nazm yogidu.
Pes Seyyid’le ol karban sehirde bir hana kondilar. Andan Server bunlarun ahvalin bilmege ol sehriin
icinde olan kadim pirezenlerden sordi kim bile. Anlar dahi Server’e haber virdi ki: “Ya Seyyid!
Bunun ash budur kim Hak Ta’4ala bu yirde disiler halk eylemistiir, biziim oglanlarumuz olmaz,
hep toganlarumuz kiz togar. Kacan gebe olmak isterler bunda bir agac biter, anun yimisi 4dem
hayasina benzer ve yapraklar1 erkekleriin zekerine benzer. Ol yimisten aluruz, kirk giin
sabahtan an1 a¢ karnina yiriiz ve dahi icinde bir kizil kana benzer suy1 vardur, kalan sular gibi
degiildiir, am iceriiz ve karnumuz ol agaca ii¢ giin siireriiz ve dah1 mermer iizre otururuz. Allah
Ta’ala'nun izniyle ve hikmetiyle gebe oluruz. Tokuz aydan sonra togururuz veli kiz togururuz ve
hergiz bizden erkek togmaz. Pes haliimiiz budur ve dahi biziim begiimiiz kiz olur. Kagan kim / bu kiz
togura ‘azl ideriiz yirine bir kiz dah1 beg dikeriiz.” didiler. Pes Server eyitti: “Eger ol yimisten yimese,
togurmasa nice idersiz?” didi. Andan anlar eyittiler: “Server, kacan kim bir kiz balig olup hayz gorse
ii¢ y1l sabr eylese ider fe-amma dordinci yil Hak Ta’ala ana yiireginden bir agr1 viriir, varur oy yimisi
yir sihhat bulur. Ug yilda bir bdyle olur ta yitmis yasina varmnca togurur.” didi. Pes Server Saltth bu
sozleri dinledi hayran olup: “Kudret / seniindiir iy Hak!” didi dahi eyitti: “Atasuz oglan togurdan
sensin...” didi.” (S.2 eat. s. 126-127).

Agaglart erkek lireme organlarina benzetilen bir agacin yemislerinden yiyerek
ve 0 agaca siirtiinerek hamile kalan ve sadece kiz doguran bir kavimden bahsedilen

bu boliim oldukga ilging tasvirlerle anlatilmistir.
7.6.16. Ayine Sehri

Ayine sehri, Saltukndme’de gegen cinni sehirlerinden birisidir. Saltuk Gazi
cehudlarin yani Yahudilerin gemisinde onlarla savasirken gemi bir tasa garpar ve
hepsi helak olurlar. Serif bir tahta pargasina tutunup hayatta kalir ve rast gelen bir

Miisliiman gemisinin tayfasi onu alir.

“Seyyid’i hos gordiler, libas virdiler, karnin toyurdilar dahi gittiler bir kenara ¢iktilar. Anda
bir ulu sehr gordiler, ayineden biinyad eylemisler, veli icinde 4dem-zad ashindan kimse yok,
toptolu cinniler olup icine girmisler. Server, ol sehri seyr eyledi. Bir makdma geldi, gordi bir yirde
bir tarih yazilu Umran dilince kazilu birkag satir yazilmis ki: “Iybunda gelen sehriyar alemi seyr iden
nam-dar! Ciinkim bu makama yitigesin, bu sehr goresin, bilesin kim Siileyman b. Davud -aleyhi’s-
seldim- biinyad eylemistiir. Divlerle yapturmistur, bin burci var, kal’asinun kirk yirden kapusi
var. Bu yirlerde bundan mu’azzam sehr yoktur. Ciinkim Siileyman -‘aleyhi’s-selam- diinyadan
rihlet eyledi; bu sehr igine kaht diisti. Halk tagildilar, sehr ansuzda tenhd kaldi. Bunun etréifi
berriyediir. Gafil olmayasin. Deniz kenarin elden komayup abadanliga ¢ikasin” dimis.” (S.3 eat. s. 58-
59).
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7.6.17. Defineli Tepe

Saltuk Gazi Ayine sehrinde iken diisiinde bir tepe altinda hazineler oldugunu
gorir. Riiyasini yorumlattigr alim kisi, bunun ona ve Miisliimanlara nasip oldugu i¢in
rilyasina girdigini ve bu hazineyi ¢ikarmalar1 gerektigini sOyler. Server de
yanindakilerle birlikte o tepeye gider ve kazarlar; ancak bu tepe tilsimli oldugundan
pek cok acayip seyler gozlerine goriinecektir.

“Birez yir gittiler bir demiirden kapuya iristiler. Oninde iki arslan durur ve ejder dah
ilerii kapu oninde. Server ve seyh ve géziler ilerii varinca anlar harekete geldiler, bunlara hiicim
eylediler. Seyh kamil ve ilm-i tilsimat mahir ve fazil kisi idi. Buyurdi énlerin kazdilar, bir deliik
acildl, cikti. Icine nazir urdilar, tilsimh tolaplar déner. Anlar1 bozdilar. Ol canavarlar
hareketten kaldi, sakin ve battal oldw Ilerii vardilar, kapuya nazar urdilar. Ne kadar dikkat ittilerse
acmadilar. Seyyid ilerii geliip, ol kapunun demiirden olan bir kanadina el urup tutti, halkasina zor itti.
Muhkem burdi, halka dondi. Bir acib heybetlii sd’ika ve sadd beliirdi kim turanlar vehme vardilar.
Kapu acildy, an1 gordiler kim iki kili¢ satir resiminde kapunun yiizinden c¢ark gibi iner, cikar.
Demiire dahi tokansa iki bolerler. Seyh icerii girdi, buyurdi; kapunun esigi altim kazdilar. Anda
tilstmi bulup bozdilar dah1 kapudan iceriigirdiler. Ne gordiler, na-gah bir sahs elinde tir i keman
tutar. Bunlar ilerii varicak heman ol sahs / oki gezledi, bunlar1 gézledi. Bunlar yine girii ¢ekildiler.
Anun dahi ol hareket ittiigi yiri kazdilar tilstmin bozdilar, sakin oldi. Andan sonra karsudan bir cinni
elinde bir giirz manendi Kih-1 Elbruz ¢ikageldi, heybetle bunlara séyleyiip, eyitti: “Bunda
geldiiniiz? “Seyh azimet okuyup cinniyi miisahhir ve muti itti. Meger kim ol yirdeki mala
musallat olmis cinni idi... Siirdiler, igerii girdiler. Ne gordiler, an1 gordiler kim bir ulu sahn 1
cardak Kirsi baglanmis orta yirinde bir havz-1 miidevver, ici tolu la’l ve cevahir ve sim ve zer ve

dah1 anun etrafindan kirk husrevani kiib icleri toptolu dikyanosi sikke dinar piir olup durur ve
dahi ¢ar divarda dort suffa ici toptolu altun.” (S.3 eat. s. 100-101).

Sihir ve biyl ile ilgili baslikta da bahsi gecen bu bdliimde, define
yerlerindeki tilsimlara dair bir anlat1 goze carpar. Server ve yanindakiler bu tepede
pek cok sihirli varlik ile karsilasirlar. Cesitli canavarlar, ejderler ve defineye el
koymus cinlerden olusan bu tayfanin, Saltuk Gazi’ye saldirmalarmin hiikmi,
tilsimlart bozulana kadardir. Cesitli dualar ve ¢oziimlerle seyhin tilsimlarini bozmasi
sonucu hepsi etkisiz hale gelmistir. Sonug¢ olarak Saltuk Gazi ve yanindakiler,
aradiklar1 biiyiikk hazineyi bulur ve oradan c¢ikarirlar. Fantastik varliklarin ve
tilsimlarin fazlaca yer tuttugu bu defineli tepe, Saltukndme’de anlatilan olaganiistii

mekanlardan birisidir.
7.6.18. Yeralt1 Sehri ve Ab-1 Hayat

Saltukname’de gegen bir diger fantastik seyahat; Saltuk Gazi’nin Ab-1
Hayat’in pesine diisiip, Menucher cinniden kendisini o yere gétiirmesini dilemesi

tizerine ¢ikilan yolculugun anlatildigi boliimdiir. Cin, Server’i alip yer altindaki
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makama getirir. Oradan yerin altindaki sehre gecerler. O sehirdeki harap bir koskiin
duvarini cinlere kazdirmalari ile birlikte biiytik bir cukur, kuyu acilir ve igeri girerler.
Burada Saltuk Gazi’nin goziine pek ¢ok hayal goriindiigii sdylenir ancak ayrintili
olarak anlatilmaz. En son bir kapidan igeri girerler ve ardindan yasananlar metinde
sOyle anlatilir:

“Bir avaz geldi kim: “Kimdiir korkmayup, kapu acan?” didi. Pes Serif Allah Ta’ala Hazretine
sigiup dahi esmalara mesgil olup, ilerd yiiridi, ol dvdza / mukayyed olmadi. Na-géh bir ulu sahn-1
cevgan gordi. Ol sahnun g¢epgevresinde kirk / hiicre eylemisler, ¢ak orta yirinde bir ali hiicre var,
kapust aguk durur. Pes ol hiicrelere girdiler, icleri toludur ve cevahir ve altun ve giimiis ve kimya
cevheri y1gm y1gin durur, toprak gibi dokiiliip yirden ta kubbeye degin toptoludurur. Anda olan
vasfa gelmez. Server anlara nazar eylemedi; ... Pes Mini-cihr’den sordi kim: “Ol ab-1 hayét
didiigiin kandadur” didi. Minii-¢ihr eyitti: “Server ol su kim istersin sol karsuda / acuk
kapudadur.” didi. Pes Seyyid ilerii yiiridi, ol kapudan igerii nazar urdi, ne gordi? Am gordi kim bir
kandil billirdan kubbe ortasinda asilmms icinde bir ak siid gibi su durur berk urur, anun
nurindan ol kubbeye aydinlik diiser, andan dasra ol sahn risen olur. Pes an1 goricek hemin
Server / kasd eyledi kim ilerii varup kapudan iceriiye gire. Ni-gah bir el cikti Seyyid’i
gogsinden ilerii tasra atti. Soyle kim Server ayak iizre turmadi, diisti. Andan avaz geldi kim: “Eger
sen Muhammed alinden olmasan seni heldk iderdiim, sol kiligla boynun ururdum.” diyiip, / bir kili¢
gorindi hiicre icinden simsek gibi berk ururdi. Anda ol kapu heman dem muhkem berkindi. Ciin
Serif Saltih bu heybetleri ve haletleri gordi, tiz istigfar idiip, bildi kim kendiiye nasib yoktur,

girii durdi. Dah1 Minii-¢ihr’e eyitti: “Kardas bu su biziim nasibiimiiz degiildiir.” didi.” (S.3 eat. s.
280-281).

Burada anlatilan boliim, Hizir ile Iskender’deki gibi bir ab-1 hayat
yolculugundan ibarettir. Ab-1 hayatin kendisi basli basina bir olaganiistiiliik tasirken,
ona ulasilacak yerin de pek ¢ok harikuladeliklerle bezenmis olmasi sasirtict degildir.
Bu yolculukta ab-1 hayatin saklandigi mekan, belli metafizik gii¢ler tarafindan

korunmakta ve ona Saltuk Gazi de dahil hi¢ kimse yaklastirilmamaktadir.

Bu yolculuga dair dikkatleri ¢eken diger bir 6zellik de yer altindaki makama

acilan yolun yine bir kuyudan ge¢cmek suretiyle baslamis olmasidir.

Incelenen destanlarin hemen hepsinde harikulade yerlere dair drnekler tespit
edilmistir. Bu mekanlarin bir kismi1 eski donem Tiirk destanlarinda da var olan yer
alt1 diinyasina ait mekanlarken bazilari, Kafdag: gibi, Kan kalesi gibi, Ayine sehri
gibi masal diyarlarin1 hatirlatan yerlerdir. Diger pek ¢ok mekan igerisinde de masal
diyarlarinda yer alan olaganiistii varliklarla karsilasma s6z konusudur. Islamiyet
sonrast Tirk destanlarinda yer alan mekanlar daha ¢ok igerisinde bulunan varliklar
itibariyle masal mekanlarma ait ozellikler tasimaktadir. Ozellikle yer altina acilan

kuyular, bu kuyularda karsilasilan devler, ejderhalar, periler ile ilgili anlatilan olaylar
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sirasinda metne, adeta masal metni okuyormus hissine kapilacak derecede bir

tislubun hakim oldugu tespit edilmistir.
7.7. Biiyiiliik/ Sihirlik Olaylar

Arapca “sihr” kelimesi ile es anlamada kullanilan Tiirkge “biiyli” sézciigii,
“Tabiat kanunlarina aykir1 sonuglar elde etmek iddiasinda olanlarin basvurduklar
gizli islem ve davraniglara verilen genel ad, afsun.” (TDK, 2011:426) anlamina
gelmektedir. Kelime mecazi anlamlar kazanarak; “biiyli bozmak”, “biiyiisii
bozulmak”, “biiyilisiine kapilak (tutulmak)” gibi ¢esitli deyimler igerisinde de

kullanilmaktadir.

Eski Tiirk dilinde biyt; “biigi”, “biigii” seklinde yazilir ve “sihirbaz, din
adam1” anlamlarina gelirdi. Daha sonra anlam degisikligine ugrayan kelime “akilli”
anlammi kazanarak bilge kelimesi yerine kullanilmistir. Almanca ve Fransizcada
biiyii anlaminda kullamilan “magie”, Ingilizce “magi, magic” kelimelerinin aslinin
Yunanca “magos”tan geldigi bilinmektedir. Pehlevi dilinde (eski Farsca) biiyl
“magu” kelimesiyle karsilanmakta, eski iran’da tabiatiistii giicleri kullanabildigine
inanilan Med kabilesi mensubu rahipler sinifina da “magus” denilmekteydi. Islam
kaynaklarinda mecls, meclsi seklinde gecen kelimelerin, tabiattaki bazi1 varlik ve
olaylar1 yoOnettigi, gaipten haber verdigi, biiyiiciiliikle baz1 isleri gerceklestirdigi
kabul edilen bu sinif i¢in kullanildig1 sdylenebilir. Biitiin bunlar géz oniinde tutularak
biiyii, “tabiatiistii gizli gii¢lerle iligki kurularak yahut kendilerinde gizli giigler
bulunduguna inanilan bazi tabii nesneler kullanilarak zararli, faydali veya koruma
gayeli bazi sonuglar elde etmek icin yapilan isler” seklinde tarif edilebilir (Tanyu,

1992:501).

Cogu sozlik ve ansiklopedide birbiri yerine kullanilan biliyli ve sihir
kelimelerinden “sihir”; Kamas-1 Tirki’de “biiyii, biiyiiciiliik, goz bagcilik™ seklinde

tanimlanmistir (Semseddin Sami, 2010:1076).

Folklor ve Mitoloji So6zliigii’'nde “biiyli” i¢in sOyle bir agiklama yapilmistir:
“Cinler ve diger manevi varliklar araciligiyla ¢esitli ritiieller yardimiyla doga ve

insanlar1 etkisi altina alma sanatinin adi olup kotii amaglarla uygulanirsa Kara Biiyii
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(Goetie), iyi amaglarla uygulanirsa Ak Byl ( Theurgie) olarak adlandirilir.”
(Oztiirk, 2009:227).

Sihir, insanin i¢inde yasadigi dogal cevrede tek basina séz geciremedigi,
sahip olamadig1 yahut onleyemedigi yarar ve zararlar konusunda, inandig1 ¢esitli
iistiin giiclerle temas kurup onlar1 yardima ¢agirarak bu amaglarina ulagsma ¢abasidir

(Bebek, 1998:61).

Sihir ve biiyli kelimelerinin giiniimiizdeki kullanim alanma bakildiginda,
cesitli anlam farkliliklar1 tespit edilecektir. Sihir yaptigi diisiiniilen kisiler olan
sihirbazlar, sanatlarin1 gergeklestirirken; hokkabazlik, illiizyon ve hipnoz gibi ¢esitli
teknikler kullanirlar. Biiyiicii denen kisiler ise, biiyiilii sozler, ¢esitli materyaller,
muskalar ve bedensiz varliklar1 kullanirlar (Dakesoglu, 1995:5). Ayrica “tilsim”
kelimesi de dilimizde biiyii ile es anlamli olarak kullanilmistir. Arapga bir kelime
olan “tilsim”; c¢are, dogaiistii seyler yapabilecek gii¢, biiyiilii olduguna inanilan
muska vb. seyler gibi anlamlara gelmektedir (TDK, 2011:2348). Her ne kadar
aralarinda ¢esitli anlam farkliliklar1 oldugu diisiiniilse de, pek cok yerde birbiri yerine

kullanilan bu kelimeleri biz de ¢alismamizda es anlamli olarak kullanacagiz.

Pek ¢ok kaynakta biiyii ve sihrin tarihi, etkisi, gercekligi, din ve bilim ile olan
iliskisi konularinda farkli goriisler ortaya atilmistir. Malinowski’ye gore, biiyli sadece
ortaya ¢ikisinda degil, iceriginde de insanilik tasir. ilk caglardan itibaren asil olarak
insani etkinlikler ve durumlarla, avla, topragin islenmesiyle, balik¢ilikla, ticaretle,
ask oyunlartyla, hastalik ve 6liimle ilgili olmustur. Ilkellerden itibaren var oldugu
diisiiniilen biiyi ve sihir uygulamalari, geleneksel yapmnin ortaya koydugu
ritliellerdir. Gelenegin en etkili sekilde varligini siirdiirdiigii toplumlar olan ilkel
uygarliklarda, biiyii ayinleri ve kiiltler kaginilmaz olarak daha yogun sekilde yer
almistir.  ilk ¢aglardan itibaren bir dizi pratikle ugrasan insan belli zorluklara
diismiis; kimi zaman avini kagirmis, kimi zaman denizcinin riizgarn elverisli
olmamis, sagligin1 kaybetmis, giiciinii kaybetmis insanoglu, yasamis oldugu bu
gerginlik durumu neticesinde buna karsilik bir aktiviteye girismek zorunda kalmistir.
Pasif faaliyetsizlik durumuna razi olamayan insan, telafi eylemine girismis, ezici

duygular ve dayanilmaz isteklere karsi dogaiistii belli giicler yardimiyla bas
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edebilecegini diisiinmiistiir. (Malinowski, 1990:64-69). Iste bu noktada biiyii ilkel

insanin amaglarina hizmet etmistir.

Yasamlar1 hakkinda c¢ok az bilgi sahibi oldugumuz ilkel topluluklarda
bliyliniin ne kadar 6énemli bir yer ettigini anlamak i¢in, giinlimiizde hala varliginm
koruyan ilkel kabilelerin yasam sekillerine bakmak yeterli olacaktir. Biiyiiniin ve
biiyiisel ayinlerin bir yagam sekli oldugu bu topluluklarda, biiyiiciiler biiyiik 6nem
arz etmektedir. Oncelikle hayatin1 korumaya calisan insan, bunu saglamak icin
maddi (silah) veya manevi (biiyli) onlemler almak zorunda kalmistir. Bu noktada
kisinin veya kabilenin zor anlarinda biiyiicli denen kisi karsimiza ¢ikar. O dogadan
ve Otesinden gelen hikmetli bilgilerin sahibi, sifact ve kurtaricidir. Tiirk topluluklar
da dahil pek cok toplulukta, biiyii ile ugrasan kisiler ayn1 zamanda; sifaci, bilge bir

kisilik sahibi ve kurtarici olarak goriilmiislerdir.

Biiyiiniin baglangi¢ tarihini saptayabilmek olanaksizdir; ancak ilk vataninin
Orta Dogu oldugu diisiiniilmektedir. 5000 yil oncesine gidildiginde bu alanda
karsimiza ¢ikan iki biiyiilii medeniyet olan Misir ve Siimer; by, sihir, yildizbilim
gibi konularda pek c¢ok inan¢ ve pratige bagl kurallarla yonetilmistir. Stimer’de
bliyliciiler ayn1 zamanda basrahiptir. Misir’da ise biyiiciiliik, resmidir ve ayinseldir.
Bu iki uygarlikta oldugu gibi Orta Dogu’nun eski ve biiylik uygarliklar1 da, biiyliyii
ve sihri -¢ok tanrili ve putperest dinlerde oldugu gibi- kuram haline getirmis ve
kurumsallagtirmiglardir. Yahudiligin tek tanri inanci ile biiyticiiliiglin taht1 sarsilmis
ve resmen tek tanrili dinler tarafindan biiyliye savas acilmistir (Scognamillo ve

Arslan, 1999:33-35).

Akadlar, Babilliler ve Asurlular’da kotii cinlerden korunmak i¢in muskalar
kullanilmaktaydi. Ozellikle Babilliler’de toplum hayat1 biiyii iizerine kurulu idi. Eski
Cin ve Japon kiiltiiriinde de biiyiiciiliikk {izerine ¢esitli ritiieller yer almaktaydi.
Hindistan’da yer alan tip uygulamalariin pek ¢ogu biiyii ile ilintiliydi. Zengin fakir
herkes, ¢esitli adaklar adayarak hastaliktan kurtulmaktan biiyiisel-yar1 biiyiisel
uygulamalara kadar birgok biiyii cesidi ile ilgilenirlerdi. Eski Iran’da ise biiyii ile din
baska higbir toplumda goriilmemis 6lgiide i¢ ice yer almistir. Avesta boliimlerinde

biiyiiciiler ve cadilar lanetlenmisse de zamanla olusan yeni dini yapida, Zerdiist’ten
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kalan telkinlerle halkin siirdiirdiigli ve i¢inde biiyiiyle ilgili pratiklerin de yer aldigi
inanclar bir araya gelerek daha sonralarit Miisliimanlarin Mecisi diye adlandirdiklari

dini sentezi ortaya ¢ikarmistir (Tanyu, 1992:503).

Yukarida bahsi gegen birgok toplumda oldugu gibi Antik Yunan ve Roma
uygarliklarinda da biliyli, genis oneme sahipti. Putperest ve ¢ok tanrili Roma ve
Yunan’da Orta Dogu’dan -6zellikle Misir’dan- gelen etkilerle biiyticiilik uygun bir
zemin bulmus ve biiyiisel torenler git gide artmistir. Ozellikle Yunanistan’in Tesalya
bolgesi, biiyiicii kadinlarin, cadiligin merkezi haline gelmistir. Roma, Yunanistan’a
nazaran, biiyiiye karsi daha kuralc1 ve sert yaklasmistir. M.O. 451 yilinda kesin bir
yasa ile yasaklanmasina ragmen, biiyliciilik en koyu taraftarlarina Antik Roma’da
ulagsmistir (Scognamillo ve Arslan, 1999:47). Ortacag Avrupa’sinda ise entelektiieller
biiyliyli ikiye ayirmiglardir: dogal biiyli ve demon biliyiisii. Dogal biiyii, bilimden pek
farki olmayan, yalnizca onun bir dali olarak goriilen biiyliydii. Dogadaki gizli giigleri
inceleyen bir bilim dali olarak algilanmakta idi. Demon biiyiisii ise dinden farkli
degildi, ama onun saptirilmis hali olarak, dinin Tanr1’dan uzaklasip, diinyevi islerde

yardim talep etmek i¢in demonlara yonelmis sekli idi (Kieckhefer, 2004:30).

Eski Misir ve Iran’da, Ortagag Avrupa’sinda, Hindistan’da, Japonya’da ve
daha bir¢ok toplulukta biiyiiniin din ile iliskilendirildigi géze ¢arpmaktadir. Pek ¢ok
arastirmanin konusu olan din-biiyii iligkisinde, “Varliklarini siirdiirebilmek icin
dogalistii giiclere ihtiya¢ duyan ve onlardan yararlanmay1 amag¢ edinen dinler ve biiyii
arasinda belirgin bir sinir ¢izebilmenin imkansizligi” (Akin, 2001:65)
arastirmacilarin bircogu tarafindan bildirilmistir. Gerek biiyii gerekse din, heyecansal
gerilim durumlarindan dogar ve bu durumlar igerisinde etkilidirler. Her ikisi de,
dogalistlinlin alanina cesitli ayinler ve inan¢ yolu ile girer. Biiyli ve din yalnizca
mitolojik gelenege dayanirlar ve her ikisi de mucizevi giicleri biinyesinde barindirir
ve olaylar1 bunlarla aciklar. Yine her ikisinde de yapilan eylemleri diinyanin maddi
eylemlerinden ayiran cesitli tabular ve kurallar bulunur (Malinowski, 1990:76-77).
Malinowski’nin yapmis oldugu agiklamalara gdre din ve biiyii, pratik uygulamalari
ve teorik yonden birbirine benzemektedir. Biiyiiniin mii dinden ya da dinin mi

bliyliden c¢iktigt hususu daima tartisilmistir. Biiyiiye oOzellikle kaynaklik ettigi
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diistiniilen animist, samanist dini goriisler; pratik uygulamalar yoniinden birbirinden

ayrilamayacak pek ¢ok 6zelligi biinyesinde barindirmistir.

Bu dinsel diinya goriislerinin yan1 sira belli psikolojik nedenler de biiyliye
kaynaklik etmis ve yayginlasmasini saglamistir. Gegerli bir bilimden ve modern
teknikten yoksun olan ilkel, dogay1 ve onun ortaya ¢ikardigi felaketleri engellemenin
tek yolu olarak bu felaketleri ortaya ¢ikardigina inanilan giicii yumusatmak, onun
gonliinii almak gerektigini diisiinmiistiir. Bu da tek yol olarak biiyliye basvurmay1

gerektirmis ve ortaya pek ¢ok biiyiisel pratik ¢ikmustir (Ornek, 1998:136).

Biiyii ve din, ¢esitli uygulamalar itibariyle benzerlik gosterse de esasinda

birbirinden ¢ok farklidir. Kieckhefer (2004:37) bu konuda sdyle der:

“..., dinin baslica niteligi Tanr1 ya da tanrilardan yardim dilemesidir. Biiyiiniin baslica
ozelligi ise, spiritiiel varliklar1 ya da giigleri zorlamasidir. Din, 6zgiir edimciler olarak gordiigii
tanrilarin itaat ya da siliregen tapinmayla kazanilmasi geregini One siirer. Biiyli, kendi amaci igin
mekanik bir sekilde ruhlar1 -ya da dogadaki, akiskan kisiligi olmayan spiritiiel giigleri- kullanmaya
calisir. Bunun elektrik diigmesini acip kapayarak elektrigi kullanmaktan pek bir farki yoktur. Bu
acidan din ve biiyli arasindaki sinir1 ayirt etmek giiclesmektedir. Bu durumda, ritiielleri kullanarak,
mekanik bir sekilde Tanr1’y1 bir seylere zorlamaya ¢alisan kisi bilyli yapan biri olarak goriilebilir, ...”

Biiyiiniin din ile arasindaki farkliliklardan hareketle, aslinda onun dine,
ozellikle tek Tanrili dinlerin anlayisina aykirt uygulamalar icerdigi goriilmektedir.
Biiyii-sihir uygulamalar ilkel ve batil bir inang olarak, hak dinlere alternatif seklinde
ortaya cikinca, basta Islamiyet olmak iizere ii¢ biiyiik din tarafindan da yasaklanmig
ve yapilmasi uygun goriilmemistir.**Ug biiyiik dinin de yasaklamis oldugu biiyii-sihir
gelenegi, her seye ragmen pek ¢ok toplumda binlerce yildir varligini stirdiirmiistiir
(Malinowski, 1990). Tiirk toplumu da buna 6rnek gdosterilebilecek uygarliklardan

birisidir.

Cesitli Tiirk kavimlerinde; by, falcilik, kehanet, cincilik gibi uygulamalar
yiizlerce yildir varligint korumustur. Eski Tiirk topluluklarinda toplumun onderi
konumunda bulunan Samanlar, Tiirklerde kam kelimesi ile ifade edilirlerdi. Kamlar;

ruhlar, tanrilar ve cinlerle iletisim kurabildigine inanilan kimseler idi. O afsun yani

43 Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili ayetler i¢in bkz. Bakara 102, En’am 7, A’raf 109, 112, 113, 120,
Yunus 2, 76-77, 79, 80-81, Hud, Hicr 157, Isra 47, 101, Taha 58, 63, 66, 70-71, 73, 75, Enbiya 3,
Furkan 8. ayetler.
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biiyii yapar, biiyiilii s6zler soyler, kahinlik yapar, gaipten haber verir, cin ¢arpmasini
ve hastaliklar1 tedavi ederdi. Eski Tiirklerde cocuklar cinlere ve géz degmesine karsi
ilaglarla afsunlanirdi. “Kovuz” (Oguzlarda “kovu¢™) cin carpmasina karsi afsun

(13

olarak soylenirdi. Yel “cin”, “yelvi” “biiyii”, yelvigin “biiylicii” anlaminda
kullanilirdi. Eski Tiirkler atlarinin boynuna moncuk denilen bir ¢esit nazar boncugu
veya muska takarlardi. Baskirtlar’da hastalig1 tedavi etmek veya korkuyu yatistirmak
i¢cin kursun eriterek hastanin bagindaki kabin i¢ginde bulunan suya dokiiliir, kursunun
bu suda aldig1 sekle gore hastalifa neyin sebep oldugu bulunmaya ¢alisilirdi.
Islam’dan 6nceki Tiirk topluluklarinda her gesit bela ve afetlere kars1 koruyucu bir

etkisi olduguna inanilan muska-tilsim adeti oldukca yaygindi.

X. vyiizyllda Tiirk boylarinin biiyiik kitleler halinde Islamiyeti kabul
etmesinden sonraki donemlerde de, dinin siddetle yasaklamasina ragmen biiyii-
sihirlik uygulamalar, Islamiyet 6ncesi devirlerden kalan adetlerle, bunun yaninda
fran, Misir, Mezopotamya ve son olarak Anadolu Kkiiltiirlerinin de katkilariyla
giiniimiize kadar varligin siirdiirmiistiir. Eski kam ve rahiplik gelenegini siirdiirenler
Islamiyetin de etkisi ile artik “muazzim” adim almislar, eski afsun gelenegine dini bir
vecih kazandirmak niyetiyle, Kabe, zemzem, ars, kiirsi vb terimleri biiyli unsuru
olarak kullanmuslardir. Aslinda Mezapotamya, Iran ve Misir biiyii geleneklerinin
karisimi olan bu gelenek, Anadolu’daki eski putperest dinlerin ve Hristiyanligin da

eklendigi kiiltiir etkileriyle iyice ¢esitlenmistir.

Hala Tirkiye nin pek ¢ok yoresinde degisik uygulamalarla varligini stirdiiren
bliyi gelenegi, buglin Tirkiye’de genellikle koti amaglar dogrultusunda
yapilmaktadir. Daha ¢ok; kar1 koca vaya baskalarinin aralarmi agmak, insanin dilini,
bahtini, cinsi giiclinii, idrari1 baglamak, sakatlamak, uyutmamak, malina, canina,
hayvanina zarar vermek, kiz veya erkeklerin bahtin1 baglamak veya kadinin yahut
erkegin gonliinli calmak gibi kotii niyetli kara biiyiiler yapilmaktadir. Ancak bunlarin
yani sira; kisinin kendisini, ailesini, malin1 miilkiinii korumak icin yaptirdig1 ak biiyii
orneklerine de rastlanilmaktadir. Biiyii tiirlerine ve cesitlerine gore degisen biiyii
maddelerinden en ¢ok kullanilan1 muska olmakla birlikte; elbise pargasi, sag, tirnak,

sabun, at nali, igne, tesbih, ip, resim, kursun, demir, bakir vb. madenler, yumurta,
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toprak, sipa dili, bal mumu gibi malzemelerdir. Bu tarz biiyiilenmis nesnelerin en ¢ok
saklandig1 yerler ise; boyun, koltuk alti, cep, yatak veya yastifin alti, kap1 esigi,
merdiven dibi, kor kuyu, mezar gibi yerler olarak bilinmektedir (Tanyu, 1992:503-
505).

Tiirk tarihine bakildiginda, hayatin bu kadar merkezinde oldugu tespit edilen
bir konunun edebiyata yansimasinin da kagimilmazlig: goriilecektir. “Tiirk edebiyati,
bliyii, sihir, cinler, periler gibi unsurlarla ger¢ek diinyanin yasalarinin alt st edildigi
ancak her tiir olaganiistiiliiglin olaganmiscasina dogal karsilandigi masallar,
efsaneler, halk hikayeleri, mesnevi tiirii yapitlariyla fantastik unsurlar bakimindan
zengin bir temele sahiptir.” (Tas, 2009:15). Geleneksel halk inaniglarinin {iriinii olan
biiyii-sihir uygulamalarina dair anlatilarin en ¢ok da halk edebiyatina ait {iriinlerde
yer almast kacinilmazdir. Binbir Gece Masallari’'ndan Evliya Celebi
Seyahatname’sine, Dede Korkut Hikayeleri’nden Tiirk Destanlarina, halk

hikayelerine ve masallarina kadar pek ¢ok anlati, biiyii-sihir motifini icermektedir.

Evliya Celebi’nin Seyahatndme’sinde, “acayip ve garip” bashg: altinda yer
verdigi sihirle ilgili anlatilarinda iki baslik 6ne ¢ikar. Bunlardan birincisi “san‘at-1
sihr-1 garib” dedigi ‘“gosteri sanatlar1”, digeri ise “biiyiicii cadilar’dir. Gosteri
sanatlarindaki sihir, ya go0zbagt oyununda, yetenekli bir sihirbazin sasirtici
gosterisine ya da simyacilarin daha gizemli ve etkili olaylar/durumlar yaratmasina
neden olur. Evliya Celebi’nin her iki durumu da izlemek ve anlatmaktan zevk aldigi,
ayrintili betimlemeleriyle bu gosterileri bir kurgunun i¢inde sunusunda kendisini
gostermektedir. Bunun yaninda, sihir giicii olan diger bir grup olarak cadilar da
Evliyd’nin anlatim igtahini artiran figiirlerden olmustur. Cadilarin yapmis oldugu

sihirlerle ilgili, seyahatndmede daha pek ¢ok anlat: bulunmaktadir (Ozay, 2012:224).

Islamiyet’ten oOnceki Tiirk destanlar1 igerisinde de sihir motifine
rastlanilabilir. Ornegin Uygurlarin Go¢ destaninda yurt biitiinliigiiniin simgesi olan
“yada tas1” rivayeti bulunmaktadir. Bu tagin kaybindan sonra yurtlar1 dagilan Tiirkler
goc etmek zorunda kalmiglardir. Sihirli, olaganiistii bir gilice sahip olan bu tas, biiyiilii

simgelerden biri olarak Islamiyet’ten énceki Tiirk destanlarinda yer bulmustur.
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Bir gecis donemi eseri 6zelligi tasiyan DedeKorkut Hikayeleri’nde de dinsel,
biiyiisel uygulamalar bulunmaktadir. Tiirklerin Islamiyeti yeni kabul ettigi
donemlerdeki hayat ile ilgili olaylarin anlatildig1 bu metinde, hem Islamiyetin hem
de eski Tirk dini olan Gok Tanri inancina ait uygulamalarin yer aldig
goriilmektedir. Dede Korkut Hikayelerinin ilki olan Dirse Han Oglu Boga¢ Han
Destani’nda ak biiyii diyebilecegimiz pratige uygun bir uygulama s6z konusudur.
Boga¢c Han’in annesinin ¢ocuk sahibi olmak i¢in “kara elbiseli dervislere adak
verdim” ciimlesindeki kara elbiseliler, biiyiiciiler olarak diistiniilmektedir. Bu kisilere
adak vererek ondan medet ummak, bu adak yoluyla istenilene ulasmay1 amaglamak
dogrudan biiyiiyii ifade eder. Diger bir biiyii 6rnegi ise en bariz sekli ile “Basat’in
Tepegdz’ii Oldiirdiigii Boyu”da karsimiza ¢ikar. Bir cobanin peri kiz1 ile iliskisinden
diinyaya gelen Tepegdz’li, annesinin verdigi biiyiilii bir yiizilk sayesinde ne kilig
keser ne ok yaralar (Ergin, 2011). Dede Korkut Hikayelerinde tespit edilen biiyii-
sihir uygulamalari, hem Islamiyet 6ncesinden hem de Islamiyet sonrasindan izler

tasimaktadir.

Tirk Halk Hikayelerine baktigimizda ise, Tiirk halk hikayelerini S.
Thompson’un motif indeksine gore inceleyen Ali Berat Alptekin; hikayelerde pek
cok sihir motifi tespit etmistir. 26. Hikayede, annesi Meliksah’in basindaki sihirli
tilyii ¢ekince o, giiciinii kaybeder. 34. Hikayede bigak tekrar kinina sokuldugunda
Mahmut tekrar dirilir. Bunlar sihrin bozulmasma oOrnek teskil eden motiflerdir.
Ayrica cesitli sihirli nesneler ve sihirli giigler ile ilgili de pek cok motif, halk
hikayeleri igerisinde tespit edilmistir (2005:297-298).

Binbir Gece Masallari’nda; yiiziik, lamba, heybe, hali, kiilah gibi pek ¢ok
sihirli esyaya tesadiif olunmaktadir. Biiyii, bu anlatilar igerisindeki en Onemli
motiflerden birisidir. Masal kahramani pek ¢ok yerde arzusunu veya karsidakine olan
Otkesini belli etmek amaciyla biiyliye bagvurur. Biiylilenmis Sehir hikayesinde kadin
kocasin biiyii ile tag ederken sehri de bir gole doniistiirmiistiir. Ayrica Ali Baba ve
Kirk Haramiler hikayesinde de biiyiilii sozciikler karsimiza ¢ikar. Hikayede kirk
haramilerin “Agil Susam Ac¢il” dediklerinde agilan bir dag vardir. Ayrica hazinelerle

ilgili de pek ¢ok biiyli motifi bu hikayelerde karsimiza ¢ikar (Akkoyunlu, 1996:7-8).
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Tiirk masallar lizerinde de biiyiik etkisi bulunan Binbir Gece Masallari, biiyii-sihir

hususunda da Tiirk masallar ile pek ¢ok ortak unsuru biinyesinde barindirmaktadir.

Tiirk masallarin1 S. Thompson’un motif indeksine gore inceleyen pek ¢ok
arastirmaci tarafindan da sihir motifine Tirk masallarinda sik¢a rastlanmistir.
Thompson’un Motif indeks’inde D)Magic (Sihir) bashig1 altinda incelenen biiyii-sihir
motifi, ayn1 zamanda masallara has cin, peri, dev, cad1 gibi varliklara olan inancin
besledigi bir motiftir. Anadolu halk inanglari igerisinde oldukg¢a onemli bir yere sahip
olan biiyii-sihir pratiklerinin, s6zlii kiiltlirlin en Onemli {irlinlerinden biri olan
masallarda sikca yer almasi dogaldir. Ayrica masallarin kendine has biiyiilii bir
atmosferi, hayali karakterleri, olaganiistii mekanlar1 ve kahramanlar1 disiiniildiigiinde

biiyiiniin Tiirk masallar1 icerisinde ne kadar 6nemli bir motifi oldugu anlasilacaktir.

Islamiyetten sonraki Tiirk destanlarma genel olarak bakildiginda ise, sihir
motifinin oldukea stk kullanildig1 gdze carpmaktadir. Incelememize konu olan destan
metinleri igerisinde ise; Hamzaname, Danismendname, Battalname, Cenkname ve
Saltukndme’de bu motifin varlig1 tespit edilmistir. Tespit edilen motifler S.
Thompson’un kullandig1 bashiklar dikkate alinarak, dort ayri baslik altinda

incelenecektir.
7.7.1. Biiyiilii/Sihirli Doniisiimler

Cenkname’de gegen sahire Katna ile ilgili boliimde, hem sihirli doniisiime ve
sihirli nesnelere hem de sihrin bozulmasina 6rnek teskil edecek bir anlatim soz
konusudur. Olay1 ilgili bagliklar altinda bolerek vermenin uygun olacagi kanaatinde
oldugumuz i¢in burada sadece doniisiime konu edilen yilanla ilgili boliime yer
verilecektir.

“Biraz vakitdan sonra bir atlu ¢ika geldi. Oniinde od yalinlari lesker gibi saf baglayup
geliirler ve kendinin elinde bir yilan var, kamg1 idinmis. Hazret-i ‘Alf bildi ki Sahire Katna’dur.

... Oniince ve ardinca oddan lesker ve elinde bir yilan kamg1 idinmis ve bir ipi yere kodi. Bir
sihir okidi. Ol ip ejderha oldi. Bagladi bu ejderha agzindan od sagmaga ve ‘All lizerine hamle itmege.
Hazret-i ‘Ali ism-i a’zam okidi. Hakk ta’alamin ‘indyetiyle ve Muhammed Mustafd’nin
mu’cizatiyla yine evvelki gibi oldi. Sahire Katna ¢iin bu ipi gordi, ‘akli basindan bir ah idip iytdi:

-Ey “Ali!l Senin cazlligin benden ziyade imis.” (N.D.C. eat. s. 247).
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Biiyii-sihir motifi ile ilgili de en ¢ok drnek -tipki diger motiflerde oldugu gibi-
Saltukname’de tespit edilmistir. Bunlarin igerisinde sihirli doniistime 6rnek kabul
edilebilecek birkag¢ olay da yer alir. Bunlardan ilki, yapilan bir tilsim yliziinden

insanlarin timsahlara birer ejderha gibi goriinmesi vakasidir.

“Ol timsah eyitdi: “Ya Server! Hazret-i ‘IsA peygamber ile Hazret-i Daviid peygamber
arasinda bir hekim-i hazik ve kdmil-i devran geldi Magrib zeminden, adina ‘Urminas eyidiirlerdi. Pes
ol kamil-i devran varup ‘ilm ve hikmet birle bir tihsm diiziip getiiriip bu yirde pinhdn kaldi. Ol
sebebdendiir kim her timsah kim bu Ummii’l-kiyas’dan asagi Misr 6nine ya’ni ol tarafa gece
soyle kim her 4dem oglani kendiiye bir ejderha goriniir / korkusindan ¢enesi kisilur, durmaz dahi
kacar gider.” (S.1 eat. s. 205-206).

“Dahi ol ii¢ beg cadiiya emr eyledi, her biri bir siirete giriip bir heybet ile yiiridiler. Ol
taifeyi Kostantin halki gordi, kat1 ziyade korktilar dahi elleri ve dilleri dutildi. Ol cadilar bi-mehabet
sehre girdiler dah1 halka hiictim eylediler.” (S.2 eat. s. 167).

Yukarida alman ornekde ise cadilarin bir doniisim gecirerek korkung
varliklar suretinde goriindiikleri bilinmektedir; ancak bu doniisiim tam olarak
aciklanmamistir. Bu konu ile ilgili Saltukndme’de gecen en belirgin 6rnek, cadilar

tarafindan Saltuk’un suretinin degistirilmesidir. Bu boliim destanda soyle anlatilir:

“Na-gah sahirler gordiler geliip ol ulu sahire haberler virdiler kim ol cadi idi kim Serif’ten
Hamid kal’asinda yimisti, adina Selvan cadi dirlerdi, tiz yirinde turup Serif {izerine geldi, sihr idiip
Serif uyandurdi. Serif gézin agdukunlayin bir topalak ¢ubukla bir kerre Server’i urdi, sihr ile
Server’i bir kaz suretinde / old1 (kod1). Kendiiyi her dem baksa goriirdi, delii gibi olup suda ve
balgikta gezerdi. On tokuz giin kaz seklinde bu hélle gezdi. Ciin yigirminci giin oldi, na-gah
kargudan bir alay hatun kisiler ¢ikageldiler.” (S.3 eat. s. 45-46).

Kadinlar Serif hakkinda konugsmaya baglarlar. Yazik oldugu konusunda
sOylenip, filan otu yeseydi sihir onu tutmazdi, diinya sevgisine kapildig1 i¢in boyle
oldu seklinde konusurlar. Server bunlar1 duyunca akli basina gelir ve hemen tovbe
edip bahsedilen ottan yer. Kendini adem suretinde goriir, diizelmistir. (Akalin,
1990:45-46). Saltuk Gazi kendisine yapilan sihir ile bir kaza doniismiis ve tam on
dokuz giin bir kaz seklinde dolagmustir.

“Na-gah bir giin Server hdnesinde otururdi, ¢ehar-gsenbih gicesi on dane tavuk ile bir dane
horos Ote kapudan geliip icerii girdiler. Seyyid’i ortaya alup, ol horos Seyyid’iin iistine sigradi,
Server’i goziinde urayazdi. Server ta’acciib idiip: “Bu tavuklar apansuzda kandan ¢ikageldi?”” durup ol
horosa bir depme urdi, horos can virdi. Ol tavuklar kactilar, tagildilar, beliirsiz oldilar. Seyyid, ani
goriip tiz turup horos1 alup ayagindan baglayup iistine Ayetii’l-kiirsi okidi, kod1. Ciinki ¢in
seher oldi, gordi bir Adem 6liisi yatur ayagindan baglu. Server bildi kim sihr isidiir, ol kavme
am bildiirdi. Ol halk eyittiler: “Anlar tiirlii siirete giriirler geliirler, bizi incidiirler haliya bize
diismen olmislardur seniin diniine girdiigiimiiz igiin.” (S.3 eat. s. 64-65).



241

Burada da sihir yoluyla tavuk ve horoz sekline doniistiiriilmiis insanlardan
bahsedilmektedir. Sihir ile insanlarin doniistiiriildigli hayvanlarin basinda kuslar
gelir. Tavuk ve kaz da bu doniistimde yer alan hayvanlardandir.

“Pes gemiler hazir idiip, biniip ol cezireye c¢iktilar, ne gordiler; deniiz kenarinda bir aceb
taife cem‘ olmislar, kimi at ve kimi arslan ve kimi bebr ve kimi pelenk ve sigir ve katir. M-
hasal enva canivarlar sifatinda gévdeleri Adem, ayaklar1 deve ayaki gibi, elleri arslan pencelii
ve kuyruklan var at kuyrug@ gibi. Ellerinde tir teber ve seyf ve sindn ceng yaragi miiheyya idiip
dururlar. Pes Server anlar1 goricek tahayyiire varup “Bunlar cadilarun kadmilleridiir, mekkarlardur,
bunlardan gaflet gerekmez”... Pes Seyyid fikre vardi, buyurdi. En’am siiresin okuyup iifiiriirlerdi. Ol

sekilleri bozulurdi, 4dem siiretinde olurlardi. Anlara kili¢ koyup kirarlardi. Pes aciz ii ferman-dih
olup ol sahirler stiretlerin degsiiriip aman dilediler.” (S.3 eat. s. 65).

Yukaridaki 6rnekde ise gesitli canavarlar suretine giren, aslinda insan olan
cadilardan bahsedilmektedir. Anlatilanlar, sihir yolu ile istedikleri sekle biiriinebilen

cadilar hakkinda 6dnemli bilgiler vermektedir.

Saltukname’de yer alan son sihirli doniisiimde ise kadin cadilardan birisi
Saltuk Gazi’yi kandirip zehirlemek i¢in kendisini erkege doniistiiriir.
“Bu yana cadi Server’iin geldiigin duyd, bildi; bir erkek siiretine girdi. Geldi, bir tabak

icinde diirlii ta’am getiirlip Server’iin Onine kodi: “Hos geldiiniiz” didi. Server sordi kim: “Siz
kimsiz?” didi. Cada eyitti: “Ben bu tagda oluram”Pes Server ol td’amdan, ne bilsiin, sunup yidi gafil

)

iken. Bir mikdar zaman gegti ol td’am hod mekrlii idi, Server’{in akl1 za’il old1” (S.3 eat. s. 79-80).

7.7.2. Biiyiiniin/Sihirin Bozulmasi

Ik 6rnegimiz BattalnAme’de yer alir. BattalnAme’de biiyii ve sihir ile ilgili
ornekler oldukca fazla yer tutsa da burada her konu ile ilgili belli basli 6rnekler

sunulacaktir.

Giizende cazu ile Battal Gazi karsilasir:

“Andan la’in el urdi, koynindan bir tas ¢ikardi, ates gibi yanar ve bir efstin okudi. Seyyid’in
iizerine pertav eyledi, Seyyid’i od kapladi, ates i¢inde kaldi ve ejderhdlar peyda oldi. Seyyid hazret
Hizir peygamberin du’asin okudy, iifiirdi. Caziilik batil oldi.” (N.D.B. eat. s. 247).

Seyyid Battal, cazuyu Hizir’in verdigi oklarla vurup yaralar sonra da iki parca
eder ve oldiiriir (Demir ve Erdem, 2006a:248). Hizir Peygamber’in dgrettigi dualar,*

sihrin bozulmasinda en 6nemli etkenlerden birisidir. Bu dua sayesinde sihir ile ortaya

4 Aym sekilde Hizir duasi ile bozulan sihir 6rnegi i¢in bkz: (N.D.B. eat. 5.260).
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¢ikan canavar ve ejderhalardan kahraman kurtulur; ¢iinkii dua sayesinde bu

tilsimlarin hepsi yok olmustur.

Cenkname’de de Hz. Ali veya onun yoldaglar1 tarafindan pek ¢ok biiyii, tilsim
etkisiz hale getirilmistir. Bu, kimi zaman dualar okunmak suretiyle kimi zaman da
tilsimli varligr pargalayinca gergeklesmistir. Metinde yer alan drneklerden bazilari
sunlardir:

“Ciin Imam-1 ‘Ali ol kemik iizerine ¢ikdi. Bir biiyiik ejderha basi astlup turur. Imam-1 ‘Al
ana yakin geldi. Ol ejderhé basi harekete geliip heman bir kerre haykirdi ve Imdm-1 ‘Ali’ye hamle
eyledi. Imam-1 ‘Ali ol ejderhd basina dyle bir kili¢c urdi kim ejderhdnin basin1 pare pare eyledi.
Tihsimlar bozuldi. imam-1 ‘Al ilerii siirdi, bir bur¢ gordi. Her bir bur¢da ne kadar candvar

varsa hep ol bur¢da tilisim itmisler. imam-1 ‘Al her birin bir diirlii ilm ile bozdi.” (N.D.C. eat. s.
200).

Hz. Ali’nin Kan Kalesi’ne seyahati sirasinda karsilagtigi pek ¢ok acayip
seyden birisi de tilsimli yollar, kopriiler ve kuyulardir. Yine bir kopriiden gecerken
koprii basinda duran ve Hz. Ali ileri vardik¢a o da hareketlenen ve saldiran bir
ejderha goriir. Onun disinda da pek ¢ok canavar bulunur. Ancak Hz. Ali ejderhanin
basini koparinca tilsim bozulur ve pek cok sey kaybolur. Diger canavarlari da tiirli

tiirlii ilimler ile yok ettigi anlatilir.

Hz. Ali’nin Katna cadisinin sihrini bozmasi sdyle anlatilir:

“Bir sihir okidi. Ol ip ejderha oldi. Basladi bu ejderha agzindan od sagmaga ve ‘Ali iizerine
hamle itmege. Hazret-i ‘Ali ism-i a’zam okidi. Hakk ta’ilinin ‘indyetiyle ve Muhammed
Mustafa’nin mu’cizatiyla yine evvelki gibi oldi. Sahire Katna ¢iin bu ipi gordi, ‘akli bagindan bir dh
idiip iytdi:

-Ey “Ali! Senin caziligin benden ziyade imis. Ola mi, can elimden kanda iletesin, deyiip
hamle eyledi...” (N.D.C. eat. s. 247).

Hz. Ali ism-i azam denen, Allah’in isimlerinden olusan duayr okur ve bunu
okur okumaz sihirle ejderha haline gelen ip eski haline geri doner. Tilsim bozulmus
olur. Ayrica ayni olayin devaminda, sihri bertaraf eden seyin Hz. Ali’nin mubarek

kilic1 Ziilfikar oldugu da goriilecektir.

“Ciin Hazret-i ‘Ali bu hitab1 esitdi, sad oldi. Fi’l-hal Ziilfikar’1 yere birakdi. Ziilfikir’dan
bir od ¢ikdi. Ol siahirenin odina hamle eyledi. Soyle kaynadi ki cazd karinin odumi yakdi. Ciin
Sahire Katna buni gordi, tiz legenle 6nine su kodi. Ol suy1 gok yiiziinden yana sa¢di. Fi’l-hal gok
yiiziinde yildirim oynadi. Yagmur yagdi ve yeryiizi derya oldi. Bu yagmur suyi diledi kim Ziilfikar’in
odini sondire. Hazret-i Ziilfikdr’dan bir od ¢ikdi kim ol yagmur suymm ve Katna caziiy1 at-ila,
top-1la, yilan-1la ciimlesini yakup kiil eyledi.” (N.D.C. eat. s. 247).
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Cenkname’de gegen bir diger sihir bozma olay: da yine Ism-i Azam okumak

suretiyle gerceklestirilmistir. Olayla ilgili anlatilanlar soyledir:

“Div iytdi:

-Sa’d bu sandik icindedir, didikde Sah-1 Merdan sandig1 yere indirdi. Kapagini a¢d1 ki Sa’d’1
halds eyleye. Bir ‘azim ates peydd oldi. Sdyle kim evin ici tobtolu oldi. Ciin Hazret-i ‘Ali -
kerremallahu vechehu- buni goricek sigrayup tasra kagdi. Dive iytdi:

-Ey né-bekar! Bu ne hiledir kim idersin, vaktina hazir ol, didi.

Bir zamandan sonra ates sakin oldi. Esir ejderhd peyda oldi. Agzindan burnindan atesler
sagarak Sah-1 Merdan’1n iizerine yiiriidi. $4h-1 Merdan Ism-i A’zam okuyup sihirlerini ibtal eyledi.
Andan ejdehaya bir kili¢ urup iki pare eyledi. Gordi ki ol ejdeha bir saman parcasi imis.”
(N.D.C. eat. s. 69).

Yine Cenkndme’de anlatilan bir biiyii bozma 6rnegi de Kur’an-1 Kerim’deki
surelerden birinin yazili oldugu ok ile gercgeklestirilmistir. Olay destanda soOyle

anlatilir;

“Fi’l-hal Cenab-1 ‘izzet tarafindan Cebrail geliip iytdi:

-Y4 Muhammed! Hakk ta’ala sana seldm idiip iytdi: “Habibime sdyle, melil olmasun.
Arslanim ‘Ali sagdir. Simdi [hzar-1 zemin ikliminde Kubbe-i Miknatis ile ceng ider ve ol kubbe icinde
bir ‘ifrit vardir. Tanrilik da’vas1 ider. Gayet de sihirbaz melindir. Sol vakit Siileyman peygamber ani
poladdan tabut i¢ine koyup ol kubbe igine habs eylemisdir. Ol tabitdan sozler soyler. Kafirleri azdirir.
Simdi Hazret-i ‘Ali ol kubbeyi yikup ol mel’in divi helak itmege sa’y ider. Amma ol kubbe tilisim
iizre bina olmusdur. Gerekdiir ki iki niisha yazasin, birine, inni fetahna leke siiresin ve birine
dahi Hazret-i ‘Ali'ye tahrir idesin ki ol sehrin icinde kimse turmayup ¢iksun. Hazret-i ‘Ali, inna
fetahna leke siiresini bir oka baglasun, ol kubbeye atsun. Y4 ki ol kubbe haréb olup ol mel’in
helak ide. Zira bu ism-i A’zam'dan gayr bir sey ami feth idemez”, didi. Pes Hazret-i Restil bu iki
niishay1 yazup Cebra’il -‘aleyhi's-selam-ile $ah-1 Merdan’a gonderdi. Bu tarafda Sah-1 Merdan bir giin
kubbeyi teferriic iderken dergdh-1 Hakk’a niyaz eyledi. Bir de gordii ki, min tarafillah, iki niisha
sundilar. Pes Hazret-i ‘Ali niishalar1 miitila’a eyledi. Gordii ki hatt-1 ‘Osmén-1la yazilmis biri inna
fetahna leke siiresi ve biri dahi Hazret-i Restil’in ahvalini tahrir eylemis. Pes Hazret-i ‘Alibu niishalart
Oplip basina kodi. Andan sonra emr eyledi, sehr-i halka nida itdiler ki:

-Sehir i¢inde er ve ‘avrat kimse kalmasun, hep tasra ¢iksun, deyii nida olundi. Andan sonra
Hazret-i ‘Ali ol niishay1 bir oka baglayup kubbeye togr1 atdi. Kagan ol miibarek niisha ok ile
kubbeye tokundi. Derhil kubbe harekete geliip dyle catladi ki elli bin pare oldi. Ravi dyle rivayet
ider ki, ol kubbenin sadasindan sahrada olan halk yiizleri lizerine disiip bir iki sa’at kadar beyhos
yatdilar. Bir zamandan sonra ‘akillar1 baslarina geliip: ...” (N.D.C. eat. s. 117).

“Inna fetahne” suresinin yazili oldugu ok sihirli kubbeye atildig1 anda kubbe
elli bin pargaya ayrilmistir. Tilsim ve sihirle olusturulmus kubbe, duanin etkisi ile

yikilip yok olmustur.*’

45 Cenkname’de yer alan ve bu dort boliimde yer verilmeyen diger ornekler igin bkz: (N.D.C. eat.
5.200-201), (N.D.C. eat. 5.235-236), (N.D.C. eat. s.64), (N.D.C. eat. 5.66).
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“Seyyid, ami goriip tiz turup horosi alup ayagindan baglayup iistine Ayetii’l-kiirsi okid,
kod1. Ciinki ¢in seher oldi, gordi bir Adem 6liisi yatur ayagindan baglu. Server bildi kim sihr
isidiir, ol kavme am bildiirdi. Ol halk eyittiler: “Anlar tiirlii stirete giriirler geliirler, bizi
incidiirler haliya bize dligmen olmiglardur seniin diniine girdiigiimiiz i¢iin.” (S.3 eat. s. 64).

Saltukname’de yer alan sihrin bozulmasi ile ilgili bu 6rnekte sihir, Ayete’l-

Kiirsi duasi ile bozulmustur.

Saltukname’de sihrin bozulmasini saglayan bir diger unsur da Allah’in
isimlerinin gévdeye yazilmasi ve En’am suresinin okunmasidir. Bu konu ile ilgili

anlatilanlar soyledir:

“Pes gemiler hazir idiip, biniip ol cezireye ¢iktilar, ne gordiler; deniiz kenarinda bir aceb taife
cem’ olmiglar, kimi at ve kimi arslan ve kimi bebr ve kimi pelenk ve sigir ve katir. Ma-hasal enva
canavarlar sifatinda gévdeleri adem, ayaklar1 deve ayaki gibi, elleri arslan pengelii ve kuyruklart var at
kuyrug: gibi. Ellerinde tir teber ve seyf ve sindn ceng yaragi miiheyya idiip dururlar. Pes Server anlar1
goricek tahayyiire varup “Bunlar cadilarun kamilleridiir, mekkarlardur, bunlardan gaflet gerekmez”
diyiip cemi govdesine esmi ve havas yazup ve ol halka dah1 hep yazdurdi dah1 anlara karsu
yiiridi. Anlar bunlara mukibele gelmediler, girii kactilar gidivirdiler.

Pes Seyyid fikre vardi, buyurdi. En’am siéiresin okuyup iifiiriirlerdi. Ol sekilleri
bozulurdi, 4dem siiretinde olurlardi. Anlara kili¢ koyup kirarlardi. Pes aciz i ferman-dih olup ol
sahirler siretlerin degsiiriip aman dilediler.” (S.3 eat. s. 65).

Saltukname’de Hizir-ilyas’in annesi Istifd’-i Zahide ile konusan Saltuk Gazi,

ondan sihri bozacak bir dua 6grenir.

“Zahide ana eyitdi: “Iy ogul Serif! Sen bu Saba / sehrini istersen yakindur amma tilisimat
birle vaz’ olmigdur. Bu Sehri Can b. Can kavminiin sultan: Saba biinyad itmisdiir. Bazilar dirler kim
Cemsid’lindiir ve ba’zilar Hazret-i Siileyméan peygamber eylemigdiir, dirler.” didi. “Amma biz
bildigiimiiz Saba sultani biinyadidur. Clinkim ana yitigsesin bir mikdar her yirde nazar idesin, andan
gidesin.” didi dah1 Serif’e bir du’a virdi, eyitdi: “Sana ne sihr ve ne mekr ve ne zehr ve ne enva’
hayalit olmaya, batil ola.” didi dah1 andan Serif’i gonderdi.” (S.1 eat. s. 130).

Ilerleyen boliimlerde Serif’in bu duay: kullandig1 su ciimlelerden hareketle

tespit edilmistir:

“Serif tiz yirinden durup eyitdi: “Ya mel’Gin! Seniin simden sonra kime hiikmiin gecer?
Seniin emriin kimseye ge¢mez. Basun keserem.” didi. Cada eyitdi: “Beniim sihriimden seniin haberiin
yokdur.” didi dah1 eyitdi: “Sen il mi sandun kim bu sualleri bilesin dah1 ya’ni beniim basum kesesin.”
didi. “Bu olasi is degiildiir.” didi. Sihre basladi. Serif yirinden durup bir na’ra urup eyitdi: “Goziniiz
acun, ben Camur’am.” didi. Meger bu Camur bir anilur Firenk pehlevani idi, hayli vakt idi kim gayb
olmigdi dahi Serif ol Istifa-i Zahide virdiigi du’ay1 okudi ve iifiirdi. Cadinun sihri heman batil
oldi. Serif sicrayup cadiinun goégsinde bir hanger urdi, Heman cadi tahtindan asaga yikilup diisdi,
depini depini can1 cehenneme virdi. Serif tahta gegiip padisah oldi. Emr itdi cadiinun 6liisin oda
urdilar dahi buyurdi kim Filyon’un ogluni zindandan ¢ikardilar getiirdiler.” (S.1 eat. s. 138).
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Saltukname’de de diger destan metinlerinde oldugu gibi sihri engelleyen ve
bozan en 6nemli etkenlerden birisi Hizir dualaridir. Bu hususa dair ¢esitli rneklerde
destan kahramanini, cadilarin giiclii sihirleri karsisinda koruyan Hizir duasi, biiyiilere

kars1 adeta bir kalkan konumundadir.

“Cin Serif Gazi meydana giriip Dadgir’e eyitdi: “Ya Dadgir! Ne dimek istersin? / Miisliméan
olur misin yohsa seni oldiireyin mi?” didi. Pes Dadgir eyitdi: “Ya Serif! Ko bunun gibi s6zi yohsa seni
helak iderem.” didi. Serif eyitdi: “Iy la’in! Eliinden gelenin eksiik eyleme.” didi. Dadgir kakiyup tiz
sihre baslayup Serif iizre urdi. Bir yilan Serif’iin boynina hemin sarildi. Serif dah1 heman
Hazret-i Hizr’un du’asin okudi, yilan gayb oldi. Heman bu kez Serif bir kez na’ra urd1 Dadgir tizre
yiiridi...” (S.1 eat. s. 189).

Saltukname’de sihri bozan 6rneklerden birisi de soyledir:

“O1 kiplerin birine dutdi = e Dt diyli yazdi.

Seyyid’iin / niyyeti bu kim bu cadilar bu kiiplere binilip kamgilar urup kagmayalar.”

(S.1 eat. s.300).

Bunlar disinda, cadilarin bir daha sihir yapmalarin1 engellemek ve sihirlerini
batil eylemek i¢in uygulanan yontemlerden en yaygini da onlar1 atesle daglamakti.
Ortacagda cadilarin bircogunun yakilarak oldiiriildigii  diigtiniiliirse, bunun
anlatilarda da sihri engelleyen bir motif olarak ortaya ¢ikmasinin kagmilmazlig

anlasilacaktir.

“Server ol caddlart bende ¢ekdi ve hem dahi Kénus’a buyurdi, ol oglancuklart ilerii
getiirdiler, baglarin ¢ozdiler. Server anlara eyitdi: “Korkman, sizi atalarmuza, analarunuza
gondereyim.” didi. Anlar1 ohsadi dahi durdi, ol cidilara ikiser yirde taglar urdi alinlarinda ve
enselerinde; anun iciin sihri batil ola, ayruk sihr ve mekrleri kir kilmaya, halk ‘ilem
serlerinden kurtila. Pes ol cadular feryad idiip: “Bizi helak eyle, boyle itme.” didiler. Server ayruk
anlara mukayyed olmadi.” (S.1 eat. s. 301).

Bir bagka oOrnekte sihri durduran dua, sadece sihri engellemekle kalmaz,

sihirbaz rahibi ve hatta onun domuzlarini bile tas eder.

“Bir yire ¢iktilar kim ol yirde bir rahib olurdi, Kiligrad dirlerdi anun adina. Ol yire anun ad1
birle ad komislardi, Dobruc iline yakin idi. Ol rahib sihr ve riyazetle tagdan taga ucardi, kanda itse
giderdi. Serif’iin ejder dldiirdiigin isitmisti. Ol yirde anun bir siirii tonuzlar1 vardi. Bir Rum karis1 an1
gordi, Serif’iin deniizden geliip ¢ikdugin goricek Serifi bildi, segirdii geldi, ¢aagirdi: “Bre cadd!
Bunda girii mi geldiin? Us seni ben sihr ile tas eyleyem halki serrinden kurtarayim.” diyiip ferecin
acup sihre mesgil oldi. Heman Server ana karsu geldi, du’a-i Seyfi bir kez okud, iifiirdi. Kendii
donuzlar ile tas oldilar. Elinde 6rekesi bile tas oldi.” (S.2 eat. s. 31-32).
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Saltuk Gazi, destan igerisinde bir yerde “ism-i ibtalii’s-sihr” denen bir sey
okumus ve sihirleri batil etmistir. Ancak bunun tam olarak ne oldugu acik acik
yazilmamissa da Ism-i Azam olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

“Server bir kez na’rd urup: “Y4a la’in ugrulaymn bir is mi ittiin sanursin. Uste geldiim.” diyii
yiirlidi. / Ragdus kasd itti kim sihr ide. Server ism-i ibtalii’s-sihr okuyup elindeki tig birle ¢aldi. Ol

l1a’iniin bir kolin dirseginden gotiiriip; yire birakti. Ragdus meded, diyii tasra gidivirdi, kagti. Tiz
geliip cadlar alup yaralu kactilar, sihr birle havaya ugup Cabiilka’ya gittiler. (S.3. eat. s. 215).

Saltukname’de sihrin nasil bozulacagina dair son 6rnek ise cadilardan birinin
bogazlanmas ile ilgili tek Ornektir. Sehri sihir ile gizleyen cadilarin bu sihrini
durdurup sehri bulmak isteyen Saltuk Gazi ve yakaladig1 cadi arasinda gecen olaylar
sOyle anlatilir:

“Cadu eyitti: “Cadliyam, geldiim seni dldiirem lacerem yavuz kasd ittiim, bagsuma bunun bigi
bela geldi.” didi. Pes Serif eyitti: “Bu hisar ne ile zahir ola, hicab olmaya, diyiivir.” didi. Server eyle
diylicek cadi basin asaga saldi. Serif eyitti: “Togru digil, seni koyuvireyim.” didi, ahd itti. Cadd eyitti:
“Eger bir cadiiyr tutup bu hisira karsu bogazlayasin hicib gide.” didi. / Server ol cadiiy1

koyuvirdi, kirk adim yir gitmedin ardindan yitisiip girii tutti basti dah1 an1 bogazladi. Ciinkim
ol cadunun kam yire dokildi, ol hicab sehr iistinden gitti, kul’a heman asikar old...

Ol cadalar faryada bagsladilar segirdup Ragdus katina vardilar: “Bize meded eyle Saltih
sihriimiiz batil / itti kaziyye séyle oldi.” didiler. Ragdus eyitti: “Biziim artuk sihrimiizde kuvvet
kalmadi.” diyii ceng yaragin goriip burca geldiler.” (S.3. eat. s. 218).

7.7.3. Biiyiilii/Sihirli Nesneler

“... karsudan bir er zahir olup ve tiz geliip selam virdi ve eyitdi: “Y4 Irec kalk niyAzun
makbule oldi. Gel atumun arkasina bin” diyiip “yum goziin” diylip ba’de “a¢” didiikde gdzleriin agup
bakd1 ki bir latif i miirg-zare gelmis. Rahsindan iniip eyitti: “Oglum sag tarafa git. Bir hisar goriniir,
tilsimdur. Seniin ismile baglanmisdir. Server bakdi ki asiimane ser ¢ekmis ve bir kapusi var aguk,
cinde bir kubbe goriniir. Fakat kapu 6ninde bir hendek yapmuslar kirk kulag eni var. i¢i leb-a-leb su
toli. Uzerinde bir képri kurilmis. Yakin geldiikde kopri kendi kendine kalkup na-bedid oldi.
Gerii cekildiikde kopri yine evvelki minval iizere kurulmus hazir oldi. Anlad: ki ta’rif olan
tilsimdur.” (L.S.H. s. 109-110).

Hamzaname’de gegen yukaridaki climlede, tilsimli yani sihirli bir “koprii”’den
bahsedilmektedir. Bu koprii, kendisine yaklastikca kaybolan uzaklastik¢a tekrar

goriilen tilstml bir kopriidiir.

Danismendname’de biiyli ile ilgili gecen iki climleden birisi tilsimli bir

nesnenin ifadesidir. Soyle ki:

Burada anlatilan tilsimli bir “sehir”dir. Niksar isimli bu sehrin tilsimli oldugu,

Sematorgos isimli kisinin bu sehri tilsimladigi ve bu tilsimi bozacak sehrin
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anahtarlarint1 da bir yere sakladigi, bu nedenle bu sehrin asla alinamayacagi

bildirilmektedir.

Cenkname’de ise Battalname’ye oranla, daha fazla biiyli ve sihir motifi tespit
edilmistir. Bunlardan her baslik ile ilgili olanlardan segilen c¢esitli orneklere yer
verilecektir. Sihirli nesne ve varliklar ile ilgili bu bdliime dair Cenkname’de yer alan
orneklerden ilki sihirli bir hayvan ile ilgilidir:

“Amma Hazret-i ‘Ali, Diildiil’e bindi, Kanber’i isteyii gitdi. Diildiil, Kanber gittigi yola gitdi.

Bir zaman siirdi, td sol yere irigdi ki Kanber’in atin1 ve silahini buldi. ‘Ali bildi ki Kanber, esir
olmigdir. Ol geyik sihir imis, hele ol arada at izlerin buldi.” (N.D.C. eat. s. 164).

Hz. Ali birlikte ava ¢iktiklarinda bir geyigin pesine diisen Kanber’i kaybeder.
O zaman anlar ki bu tilsimli bir geyiktir. Kanber’i kagirmak isteyenler gdziine bu

tilsiml geyigi gostermislerdir.
Cenkname’de tilsimdan olan; bakir, mil ve tun¢dan aslanlardan s6z edilir.

“Sa’d dahi siikiirler eyledi. Geliip Hazret-i! Ali’nin elin 6pdi. Andan ikisi dahi tasra ¢ikup
gordiler ki div kagmug. Hazret-i ‘Ali su bulamadigina miikedder hatir olup Cenab-1 Mevla’ya miinacat
eyledi, iytdi:

-1ahi! “izzetin ve kudretin ve ‘azdmetin hakki-ciin ve habibin Muhammed Mustafa hiirmeti-
¢lin elli bin adam susizlikdan helak oldilar. Sen anlara bir hiddyet kapusi ag. Anlar1 susiz helak
eyleme, deyii niyaz eyledi. Ol sd’at kulagina bir sada geldi ki:

-Ya ‘Ali! Ol bakir mil ve ol tun¢dan arslan anlar tiisimdir. Anlar1 batil itmege cehd
eyle. Sana su zahir ola. ‘Acdyib goresin, didi.” (N.D.C. eat. s. 69).

Cenkname’de Sa’d’t kurtarmaya c¢alisan Hz. Ali’nin devlerle olan
miicadelesinde karsisina ¢ikan “tilsimli kap1”’nin bahsi soyledir:

“Bir zamandan sonra Sah-1 Merdan’in kulagina bir zarilik avazi geldi. Ol avaz gelen yere bir
mikdar gitdi. Nagah bir otaya geldi. Gordi ki ol otanin kapusi1 acik. Amma kapu yukari ¢ekilmis
ve hem igerisi gayet karanlik idi. Meger bu kapu tihisimh idi. Ol kapinin esigine kim basarsa kapu
yukaridan bosanup esige basan kisiyi helak iderdi ve kapu ekser ile mihlanmis idi. Ol mihlar esige

basan kiginin tamam basina iniip heldk iderdi. Sah-1 Merdan ota kapusina geldi gordi kim derdimend
Sa’d’1 bag asagi asa konuslar. Bi-¢are Sa’d, Sah-1 Merdan’1 goricek feryad eyledi, iytdi:

-Ya ‘Ali! Zinhar kapunin isigine basma. Zira helak olursin, didi. Hazret-i ‘Ali dahi;
-Ya Allah, deyiip kendiiyi pertab eyledi. Otanin orta yerine diisdi.” (N.D.C. eat. s. 69).

Tilsimli olan kapi, esigine kim basarsa yukaridan bosanip onun {lizerine

diiserek helak etmektedir. Hz. Ali ise lizerinden atlayarak son anda kurtulmustur.
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Saltukname’deki sihir-biiyli anlatilarinda da pek c¢ok sihirli nesne tespit

edilmistir. Bunlardan bazilar1 sdyledir:

“Ciin tasra c¢ikdilar, deyr Oninde oturdilar, ol rahib bir gomlek getiiriip,

giydi dahi /sihr okuyup havaya perran oldi.” (S.1 eat. s. 71).

Burada bahsi gecen sihirli gomlek, rahibin havaya u¢masini saglayacak

ozelliktedir.

Saltuk Gazi tilsimdan olusturulmus bir sehre varir. Bu sehirde gordiigii
hemen her nesne sihir ile olusturulmustur.

“Pes Serif andan ge¢di, sehr igine girlip temasa iderdi. Her tdifeyi vaz' eylemisler ehl-i
hirfetleri ve san’atlar1 isleyiip / dururlardi harekatda idi her biri. Serif eyidiir: “Ben anlar1 canlu
sandum, sonra gordiim tihismat imis, bildiim.” didi. “Dahi {i¢ giin ol sehri seyran ve temasa itdiim,
her nesnenin tamdm goérdiim. Soyle kim yabandan kimesne geliip an1 gérse / canlularun bu
sehridiir, dirdi. Carsular ve evler ve han ve hammamlar yapilmis. I¢cinde adamlar durup, satu

bazar almak, virmek, gelmek gitmek, kimi oturur, kimi durur. Heman soézleri yok ve hem nutk
gelmez. Anlardan baki nesneleri miigabih.” (S.1 eat. s. 130-131).

Tim nesneler ve hatta insanlar dahi tilsimla olusmustur ve onlar arasinda

herhangi bir konusma hasil olmaz.

Saltukname’de yer alan biiyiilii nesnelerden birisi de Battal Gazi’den yadigar,
eski bir cadiya ait slingiidiir.

“Server Kamiis’a doniip / eyitdi: “Ne ‘acebdiir bu siinii?” didi. Kamis eyitdi: “Server!
Soyle bil kim deden Seyyid Battal Gazi'den bize yad-gar kalmigdur. Mahallinde size getiirdiik, kabul
idiin. Cendval cadiyr Hazret-i Hamza 6ldiirdiiginde anun elinden aldi. Asil Hazret-i Siileyman

peygambere Asaf b. Berhiya tihsm birle diizmisdi. Sonra iskender- i Zii’l-karneyn’e kaldi. Andan
sonra el elden Cendval’e degdi.” didi.” (S.1 eat. s. 295).

Yine Saltukname’de anlatilan, denizlerde yiizen ve Oniine ¢ikan gemilerdeki
herkesi helak eden tilsiml1 bir bakir gemiden bahsedilir.
“Serif bir kez ¢agirdi: “Ya Meliku’l-bahr!” didi. Heman Melik kavmiyle tasra geldi. Seyyid

ana eyitti: “Nediir bunlaryd Malik, bana haber virgil.” didi. Malik eyitti: “Ya Server! Bu gemi
mutalsamadur ve amma Allah izniyle gezerler.” didi.” (S.2 eat. s. 195).

Sihirli yiyecekler, biiyiilii nesneler igerisinde en sik rastlanilanlardan birisidir.

Bu yiyecekler ile karsidaki kahramani etkisiz hale getirmeye calisan cadilar ve
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sihirbazlar, pek ¢ok metinde karsimiza ciktigi gibi Saltukname’de de varligini
gosterir.

“Ahir padisah ol vezirleriin fesadin duyup teftis idiip zulm ve hiyanetlerin bulup, mizilerden
olanlar1 katl eyledi. Bugur / kendiiniin igerii dikkatinde iki has makbil oglan1 var idi. Kendiiniin
kullar1 tizre kethiida olmislardi Hile-bdz ve mizac-gir ve sihir-biz haramzideler idi. Daim

padisaha sihr ile ta‘am yidiiriirlerdi. PAdisahun gonline ve gozine giriip iceriiyi zabt ve kabz
eylemislerdi.” (S.3 eat. s. 129).

7.7.4. Biiyiilii/Sihirli Giicler ve Belirtileri

“Arnevad Cazlnam bir cazli cezire Handeke, Bedir bin Zeladzil yanina
giderken Cezire-1 Seksar’a ugrayup Server’ilin sikar-gahina ugrayup... sihr ile kapup

Server’i ber-heva ga’ib oldi.” (L.S.H. s. 107).

Hamzaname’de yer alan tek cazu 6rnegi olan Arnevad cazu, Hz. Hamza’yi
yerinden kaptig1 gibi kendi diyarina ugurur. Server’e bir giizel banu seklinde goriinen
cadi, onunla birlikte olmak ister; ancak Server anlar ve miisaade etmez. Cadi sahip
oldugu sihirli gii¢ ile ugabilmis ve Server’i istedigi yere getirmis; ayrica yine bu gii¢

sayesinde giizel bir kiz seklinde goriinebilmistir.

Danigsmendname’de gegen sihir ve biiyii uygulamalari ile ilgili 6rnek, biiyli ve
sthir giiciine sahip olan ruhbanlar ile ilgilidir. Metinde yer alan climle sdyledir:

“Ol diyri bir kal’a gibi yapmuslardi ve ol Sematorgos ruhbanin eli altinda yidi yiiz ruhban
var-1di. Climlesi anda olurlardi. Kamu da’vetleri biliirlerdi. Caziilik ve sihir tilsitmati biliirlerdi.

Soyle kim divleri ve cinleri teshir idiip caziligld anlara yapdurmislard: ve yir altindan bir lagim
yapdurup Niksar’dan ta Istanbul’a varinca lagimdan giderlerdi.” (N.D. eat. s. 251).

Bu ruhbanlarin sahip olduklar1 sihir ve biiyii giicii ile cinleri ve devleri

emirlerinde calistirarak onlara belli isler yaptirdiklar1 anlagilmaktadir.

Battalname’de gegen sihir ve biiyli giigleri ile ilgili anlatilanlara 6rnekler
Hamzaname ve Danismendname’den fazladir. Biiyiili sihirli giiclere sahip olma ve

bunun belirtilerine dair olaylar igerisinden sectigimiz bazi 6rnekler ise sdyledir:

“Ol dem nagah bir gulgile dah1 peyda oldi. Yigit ah eyledi, eyitdi: “Us geldi!” didi. Seyyid
hazret gordi kim ifrit sekillii bir cazi yalincak. Ciin Seyyid’i gordi, 1a’in kahkaha ile giildi. Andan
eyitdi: “Ey Battal! Bunda neylersin? Vay ki ben seni bunda buldum. Kani Glizende cazi kim benim
erim idi. An1 dah1 6ldiirdin ve ogullarimi 6ksiiz koydin. Bu giin ben dahi seni dldiireyim.” deyiip la’in
bir efsun okudi. ‘Alemi zulimat kapladi. Seyyid’in iistiini od kapladi.” (N.D.B. eat. s. 259).
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Battal Gazi’nin 6ncesinde oldiirdiigii Giizende cazunun karis1 da bir cadidir
ve esini Oldiiren Battal’1 c¢esitli sihirler ile alt ederek Oldiirmeye calismaktadir.
Okudugu efsun yiiziinden tiim etrafi karanlik kaplar ve Battal Gazi’nin {izerini de

atesler sarar.

“Hilal cazl ¢iin an1 gordi, la’in tahtim havaya gétiirdi. Hava yiizinde

cazliluga basladi.” (N.D.B. eat. s. 276).

(Ra’d ) ““...cazu dah1 bir efsun okudi, dort yiiz kisiyi oda yakd1.” (N.D.B.
eat. s. 300).

Hilal cazu denen cadi, tahtin1 havaya kuracak giigte ve havadan cadiliklarini,
sihirlerini gerceklestirecek mahiyette bir cadidir. Ra’d cazu denen cadi ise okudugu

efsunla yiiz kisiyi aym anda ateste yakmigtir.*¢

Cenkname’de yer alan biiyii ve sihirli giiclere dair 6rnekler soyledir:

“Sahire Katna’mmn sihri ol kadar meshiir olmis idi ki kacan oniine bir legen su kosa ve
bu sudan sag eliyle gok yiiziinden yana sagsa ol sa’at gok giirleyiip tolu yagardi. Soyle kim ‘4lem
zelzeleye varirdr ve yeryiiziindeki canavarlar hep heldk olurdi ve eger sol eliyle sacsa sol kadar
yagmur yagardi ki Nih tiifdm olurdi.” (N.D.C. eat. s. 232).

Cenkname’de adi gecen cadilardan birisi olan Katna cazu, biiyli kuvveti
yiiksek cadilardan birisidir. Yukaridaki ciimleden de anlasilacag iizere o; tabiat
olaylarina etki edebilecek, Nuh tufani1 gibi sellere neden olabilecek yagmurlar

yagdirmakta ve istediginde zelzeleler olusturabilmektedir.

“Zumir anasina reca idiip didi ki:

-Sihir eyle, ol mel’fine sihir itmege basladi. Bu yana Islam ‘askeri gordiler ki irte oldu,
subuh namizin kilup tesbih okudilar. Nagah gordiler ki gok yiizine bir pare bulut geldi, cihin
karanu oldi. Simsek oynar ve yildirim sakir. Sol kadar kar, yagmur, yolu yagd: kim islam ‘askeri
‘aciz ve sergerdan oldilar. At kisnemesi, erenler Avazesi ‘ayyfika ¢ikdi. Islim ‘askeri birbirlerinden
ayrilup basli bast kayusi old.” (N.D.C. eat. s. 234).

Islam diismanlaridan Ziimur Atesperest’in sihirbaz annesi de pek ¢ok sahir
gibi doga olaylarina hilkkmedebilme giiciine sahiptir ve bunu oglu i¢in Miisliimanlara

kars1 kullanir.

46 BattalnAme’de yer alan ve bu dort boliimde yer vermedigimiz diger 6rnekler igin bkz: (N.D.B. eat.
s.117), (N.D.B. eat. 5.247), (N.D.B. eat. 5s.259), (N.D.B. eat. 5.260-261), (N.D.B. eat. 5.303).
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Yine Cenkname’de sihirbaz Katna cadisinin yaptiklar1 soyle anlatilir:

“Bir sihir okidi. Ol ip ejderhi oldi. Baslad1 bu ejderhd agzindan od sa¢cmaga ve ‘Ali
iizerine hamle itmege. Hazret-i ‘Al ism-i a’zam okidi. Hakk ta’alanin ‘indyetiyle ve Muhammed
Mustafa’nin mu’cizatiyla yine evvelki gibi oldi. Sahire Katna ¢iin bu ipi gordi, ‘akli bagindan bir ah
idiip iytdi:

-Ey ‘Ali! Senin caziligin benden ziyade imis. Ola mi, cén elimden kanda iletesin, deyiip
hamle eyledi ve kalkanin gokyiiziinden yana tutdi. Birkag kerre ¢evirdi. Bir sihir okidi. Ol dem bir tag
yerinden kopdi. ‘Ali’nin lizerine geldi. ‘Ali gordi, elin yukaru kaldirds, ...”

Hz. Ali dua ettigi sirada kulagina “Ziilfikar’1 yere birak™ diye bir ses gelir.

“Ciin Hazret-i ‘Ali bu hitabi esitdi, sad oldi. Fi’l-hal Zilfikar’1 yere birakdi. Ziilfikar’dan bir
od ¢ikdi. Ol sahirenin odina hamle eyledi. S6yle kaynadi ki cazi karmin oduni yakdi. Ciin Sahire
Katna buni gordi, tiz legenle 6nine su kodi. Ol suy1 gok yiiziinden yana sacdi. Fi’l-hil gok
yiiziinde yildirim oynadi. Yagmur yagdi ve yeryiizi derya oldi. Bu yagmur suy: diledi kim
Zilfikar’in odini sondire. Hazret-i Ziilfikar’dan bir od ¢ikdi kim ol yagmur suyini ve Katna caziy: at-
1la, top-1la, yilan-1la climlesini yakup kiil eyledi.” (N.D.C. eat. s. 247).

Sihirbaz Katna, efsunlar1 ile siradan bir ipi ejderhaya doniistiirmiis, legen

icindeki suyu efsunlayarak dolular yagdirmis, yildirimlar ¢aktirmistir.

Saltukname’de yer alan sihir-biiyli giiclerine dair orneklerden bazilari ise

sOyledir:

“Ctn tasra ¢ikdilar, deyr 6ninde oturdilar, ol rahib bir gomlek getiiriip, giydi dahi /sihr
okuyup havaya perran oldi.” (S.1 eat. s. 71).

“Cada i¢ tonin / taht kenarina kodi. Serif durt geldi, cadinun sa¢in kesdi ve tonin aldi ve ol
divi depeledi, basin kesdi, sdyle kim cadi uyurdi tuymadi. Durd: kiip yanina geldi. Gordi kim bu cadd
kiip i¢in yasil yapragila toldurmigdi. Bu esbabi Serif kiipe koydi. Birez yapragi iletiip yabana atup dahi
andan geliip kendii dahi kiip igine giriip yapragila biiriindi dah1 kendityi muhkem sakladi. Cada seher
vakti olmadin durt geldi kim gide. Kizil kana kendiiyi bulasmig gordi ve diviin dahi basi yok feryad
itdi. Sardyun icin ve tasmn aradi, bulimadi. Ahir ol Kiipe biniip revin olmak diledi. Yilam kamg
idiip bir kez carpdi, kiip hareket itmedi. Serif eyitdi: “Ben icine girmegin u¢maz.” diyii fikri
derken cadi girii sihr okudi. Bu kez kiip havaya agdi dahi ay aydinina / karsu giderdi. Serif’i kiip
icinde idiigin cadd bilmezdi.” (S.1 eat. s. 133).

Cadilarin en biiylik ozelliklerinden birisi de ellerinde bir yillan1 kamgi
edinmeleri; kiip, sliplirge ve benzeri nesneler vasitasi ile ugabilmeleridir. Yukaridaki

iki ornekte de cadilarin bu 6zelliklerine dair izler bulunmaktadir.

“Ciin Iblis eyitdi: “Y4 Dadgir! Bilmis olasin kim sen hem nebisin ve hem velisin, veli sana
gelen halka digil ve izhiir itgil velayetiin dahi sonra sana Ha-ret-i Cebrail geliserdiir. Nebi olasin.” didi
dah1 kedd itdi kim: “Senden velayet isterlerse bu du’alar1 oki. Her ne istersen hasil ola.” didi. /dahi
diirlti diirlii sihirler ana 6gretdi. Didi kim: “Kagan yirden mal isteyeler bu sihrleri oki, zahir
ola.” Didi dah1 yikilup gitdi, ni-bedid old1 ve Dadgir eyle iderdi. Yer yarilup maln tasra
birakurdi.” (S.1 eat. s. 183-184).
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Seytanin Dadgir’e 6grettigi sihirler sayesinde, bu sihirler okundugunda mal

ve varlik isteyenlere yer yarilip mallar, madenler ulagsmaktadir.

Cadi ve sahirlerin en 6nemli sihirli gliclerinden birisi de ¢esitli sihirli
yaratiklar1 kendi iradelerinde tutup onlarla is gérmeleri ve bunlar eger ejderhalarsa,
onlar aracilig1 ile insanlar1 yakip yikmalaridir.

“... Seyyid piyade olup hanger eline aldi, togr1 garden yana vardi, igerii nazar urdi, ne gordi?
Cada yok veli bir ejder yatur. Seyid’i gorince gijgird: / yiiridi. Raviler rivayet idiip eyidiirler

kim, 1a’in Hilal sihirle ol canavari beslerdi, musahhar eylemisdi, kendii bir yire gitse gar 6nin ol
cAdu gelince canavar beklerdi.” (S.1 eat. s. 365-3606).

Saltukname’de adi1 gegen onemli cadilardan birisi de Sebail cazudur. Onun

yaptig1 sihirler ile ilgili anlatilan bir boliimde sdyle sOylenir:

“Na-gah ol 1a’in cadu ¢ikageldi. Meger bir arslana siivar olms, bir yillam1 kamgi idinmis,
binden artuk piydde oninde geliir. Bir yiiksege cikup Serif’e nazar urdi. Cilin leskerin Server’iin
gordi, gazaba geliip eyitti: “Ben bunlarun hakkindan gelem” diyiip heman sihre / basladi. Soyle kim
gok yiizinden kanatlu ‘akrebler yagardi. Uctilar, veli Serif leskeri iizre gelmediler. Cada anlara
hiikkm eyledi, anlar girii hiicim ittiler. Allah Ta’ala kudretinden bir yil ¢ikdi, ol ‘akreblerin ve
caddlarin kanatlarin kirdi, yire dokdi. Lesker anlar1 tutup kirdilar. Evlad-1 seyatin idi, bir ugurdan
helak oldilar. / iblis feryad ide kact1. Cad{i 1a’in ne kadar sihr itti, artuk ¢are idemedi, ‘aciz olup geliip
hisara karsu kond1.” (S.2 eat. s. 88-89).

Sebail cazu, yaptigi sihirler ile Miisliiman askeri {lizerine gokyliziinden

akrepler yagdirmistir.

Cadilarin bir 6zelliklerinin de ¢esitli esyalar araciligi ile gokyiiziinde ugmalar
oldugundan bahsedilmisti. Ancak Saltukname’de yer alan bir boliimde, cadilarin pek
cok farkli hayvani da ugmak i¢in kullandigina sahit olunur.

“...Yir yir na’ra urdilar kim: “Sizi hep kiraruz yahu bize tabi’ olun.” didiler. Pes kafirler
korkularindan aman ¢agirdilar. Pes Ra’d cadi havada bir taht tizre otururdi. Cadiilarun kimi la’inle
bile ve kimi kanatlu arslana ve kimi bebre ve kimi yarasa ve kimi kaplana ve Kkimi file ve kimi
kiiplere binmislerdi. Enva’i hayvanat hep kanatlu gokte ucarlar idi. Burg iistinden ugup sehre

girdiler. Ra’d togru Tekiir sarayina giriip sihr eyledi. Tekiir’i begleriyle duttilar, getiirdiler dahi
Oldiirmek istedi.” (S.2 eat. s. 167).

Cadilar ve sihirbazlarin yaptig1 bir diger dnemli is ise, hazineleri biiyiilerle
yer altina gizlemektir. Tilsimli hazineler ¢ogu zaman belli yaratiklar tarafindan
korunur ve kimsenin ona ulagsmasina izin verilmez.

“Padisah emr eyledi hazine agtilar. Hakim evvel ol suyi tutti. Meger ol tagut1 altinda bir acaib
glirbiiz su akardi, ana Pinar-bas1 dirlerdi. Hakim bakirdan ev resmi yapti, ana tucdan bir kapu eyledi.
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Evvel evi ol sunun igine birakti, tilsim eyledi. Ol kapunun / araligindan ¢ikan sudur, simdi bu sehre
¢ikup akan ol sudur ve ol kal’ay1 ol biinyad eyledi. Azim ulu sehr oldi. Ol padisah bu sehirde ¢ yiiz
yil padisahlik eyledi. Bu arada taht-gah-1 Yunan bu oldi. Andan Melik Yisan adlu Firenk taifesinden
gayet akil, ehl-i tedbir, ehl-i feraset kopti. / Bursak sehrinde agir biinyadlar urdi, gayet mal-dar kavm
idiler. Mallarin cemi yir altinda define kildilar. Ol zamanda bu sehirde ii¢ hakim varidi, ilm-i
tilsimatta mahir idi. Bu diyArun kamu mallarin tilsim birle yir altinda gizlediler. Diirli fesadlar
kildilar, kimi aya, kimi giinese ve kimi puta taptilar. Ahir Hak Ta’ala anlari ta’Gn birle helak kilds,
dirler.” (S.3 eat. s. 39).

Cadilar ve biiytciiler, sihirli giicleri sayesinde goriinmez olmayr da

basarabilirler. Bu hususa 6rnek teskil edecek bir durum da Saltukname’de bulunur:

“Cadi-y1 la’in geldi, Serif’i gordi oturanlarda kangisidur bilmeyiip, Serif sadrda Sa’d b.
Kéasim’a silih olmagin ve ehl-i ilm / oldugiyc¢iin izzet idiip yanina alurdi, agac¢ dibinde oturdi, Serif
bag icre seyre varmisti, anlardan bir on adim yirde bir hendeke giriip, kaza-i hacet iderdi, pes Ragdus
cadh Sa’d’1 bilmeyiip, Serif sanup gizlii sihr idiip, anlara gérinmeyiip yitisii geliip ardindan ol
l1a’in, ol azizi kiliciyla caldi; rast boynina tokandi, basi 6nine diisti. Heman Miisliimanlar an1 goriip
feryad ittiler. Ragdus’1 1a’in bas1 yirden gotiirdi dah1 kimseye mukayyed olmadi. Bu mel’Gin
sahirleriin kAmiliydi, ol bas1 alup gitti.” (S.3. eat. s. 213-214).

Son olarak Saltukndme’de gecen ve biiyli-sihir uygulamalarini diger cadilara
da 6greten Biiyiik cAzudan bahseden boliime deginmek istiyoruz. Anlatilanlara gore
buradaki cazu, Allah tarafindan diinyada cezalarin1 ¢ekmek {izere birakilan, insanlara
bliyli ve sihri 6greten Harut ve Marut’tan sihri 0grenmis ve diger cazulara da

Ogretmistir.

“Pes Server eyitdi: “Ya Kamus! Bu sihri sehharlar kimden 6greniirler?” didi. Kadmds eyitdi:
“Server! Bunlarun bir ulusi olur, her-gih ana sehhérlar varup dahi hizmet iderlerdi. Ol 6grediir
bunlara. Cadilarda okumak, yazmak yokdur. Hemén birbirinden isidiirler.” didi. Server eyitdi:
“Ol biiylik cadt kimden 6greniir?” didi. Kamds eyitdi: “Ya Server! Babil’de bir kuyu vardur. Anda
iki melek vardur, bas1 asaga asilmisdur. Giinah itmislerdiir. Sihri anlar gokden indiirdiler.
Andan varur ol cadilar égreniirler. Cadilar anlara enbiyéya and viriirler. Anlar dah1 kuyudan dahi
ana / haber viriirler. Ol dah1 varur kalan1 6grediir.” didi. Server eyitdi: “Anlar Harut ve Marit'dur.
Sihri ve mekri anlar getiirdiler. Ciin giinah idlip ‘asi oldilar, anlarun ‘ilmin nesh eyledi. Ol demde
Hazret-i idris zamanrydi, Hak Ta’ala Hazret-i Idris’e hikmet-i / havass ve niicimi ve remeli ve esma
ve azdimleri gonderdi ta ‘amel ideler, sihri batil idiip cadtlart heldk ideler. Hak Ta’4la anun dermanin
komigdur. Husiisa kim Kur’an ineli sehharun mekri tamam olmisdur. Ehl-i hikmet havasi anlara garim
yaratmisdur. ‘Ilm-i istidlal birle istihare iderler, anlarun haklarindan geliirler, hikmetde kamil alanlar.”
didi.” (S.1 eat. s. 290-291).47

Saltukname, diger destan metinlerine nazaran sihir ve biiyli motifine daha
genis yer vermistir. Bunda destanin diger destanlardan daha uzun bir metin olmasinin
etkisi varsa da asil gergek su ki, Saltukname diger tiim metinlerden daha ¢ok masal
unsuru icermektedir. Bu gergek, biiyii-sihir olaylar i¢in de gecerlidir. Anlatilanlar,

dinleyende olaylar siirekli bir masal atmosferinde gegiyor hissi uyandiracak sekilde

47 Harut ve Marut hakkinda Saltukndme’de yer alan diger bilgiler igin bkz. : (S.2. eat. s. 123-124).
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dizayn edilmistir. Daha pek cok, Ornegini buraya alamadigimiz biiyiiliik-sihirlik

olaylar igerisinde oldukga fantastik bir anlatim gdze ¢arpmaktadir.*8

Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarinda yer alan biiyii-sihir motifine genel
olarak bakildiginda ise, bu motifin her zaman kétii ve zararh olarak, diisman gilicler
tarafindan kullanildig1  gériilmektedir. Bu durum; biiyii ve sihri Islamiyet’in
yasaklamasi ile ilgili olmalidir. Biiyili ve sihir genellikle cadilar ve sihirbaz rahipler
tarafindan yapilan, kahramanin din i¢in yaptig1 savas ve miicadelelerde onun yolunu
kesmeye ¢alisan en biiyiik engellerden birisidir. Her ne kadar sihirler ¢ogu zaman
cok korkung ve etkili olarak anlatilsa da kahraman her seferinde Allah’in yardimi ile

onunla basa ¢ikar.

Sihir ve biiyliniin, cadilarin en biiyiik engelleyicisi, kahramanin en biiyiik
yardimcist ¢ogu zaman dualardir. Bunun disinda cadilar atesle daglamak veya kimi

yerde bir cadinin kanin1 akitmak da biiytiyii sihri bozan etmenlerden birisi olmustur.
7.8. Hizir/ ilyas

Hizir, halk arasinda ab-1 hayat icerek oOliimsiizlestigine, darda kalanlara
yardim edecegine inanilan bir peygamber veya veli kisiliktir. Hakkinda pek cok
rivayet bulunan Hizir i¢in, ¢esitli sozliikkler ve ansiklopedilerde soyle agiklamalara

yer verilmistir:

“Birinin en sikistk zamaninda, beklemedigi biri, yardimina yetismek
anlamindaki Hizir gibi (imdadma veya yardimina) yetismek deyiminde gegen bir

s6z.” (TDK, 2011:1096).

Ferit Devellioglu’nun hazirlamis oldugu Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik
Liigat’te, “Igenlere 6lmezlik veren 4b-1 hayat’1 igmis bulunan ve kul sikildig1 zaman

imdadina yetismekle meshur olan Peygamber.” seklinde aciklanmistir (2006:365).

48 Saltukndme’de yer alan ve bu dort boliimde yer vermedigimiz diger drnekler i¢in bkz: (S.1 eat.
s.19), (S.1 eat. s.131), (S.1 eat. s.132), (S.1 eat. s.182), (S.1 eat. s.184), (S.1 eat. s.328,329-330), (S.1
eat. 5.365), (S.1 eat. s.366), (S.2 eat. s.75), (S.2 eat. s.90), (S.2 eat. s.158-159), (S.2 eat. s.179), (8.3
eat. s.16), (S.3 eat. s.16-17), (S.3 eat. s.46-47), (S.3. eat. 5.79), (S.3 eat. s.145-146), (S.3. eat. 5.243-
244), (8.3 eat. s.259), (S.3 eat. s.285).
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“Ab1 hayat ictigi i¢in oliimsiizliige erdigine, bereketi temsil ettigine ve kul
sikistiginda imdadina yetistigine inanilan, bir goriise gore peygamber, bir goriise

gore veli olan zat” (Misalli Biiyiik Tiirk¢e So6zliik, 2005:1264).

Kamus-1 Tiirki’de Hizir: “Hayat-1 sermediye nail olan Ilyas Nebi (a.m.)’nin

lakabidir” diye agiklanmistir (Semseddin Sami, 2010:456).

Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyati Terimleri Sozligi'nde Hizir ile ilgili
aciklamalara, “Boz Atli Hizir” maddesi bashgr altinda yer verilmistir. Burada yer

alan tanimlamanin bir kismi1 s6yledir:

“Tiirk kiiltiirinde ve inancinda darda kalanlarin aninda yardimina yetistigine inanilan ulu
kisi, iye. (Bkz. IYE) “Boz Atli Yol lyesi” olarak kabul edilir. Oguz Kagan Destani’nda Tanr
tarafindan gonderilen ve Oguz’a yol gosteren boz renkli kurt, boz atli yol iyesidir. Kéroglu’nun kirati
da bu inancin farklilagsmis seklinden baska bir sey degildir.

Boz Atli Yol lyesi, IslAmiyet’in kabuliinden sonra darda kalanin imdadina yetisen Hizir’a
doniismiistiir. Masal, efsane ve halk hikdyelerinde kahramana yardima gelen Hizir, nur yiizli, ak
sakall1, uzun boylu, merhametli, boz atlidir ve deryalar iistiinden ¢ikip gelir...

Ab-1 hayati igerek oliimsiizlesen Hizir ve kardesi Ilyas, Islam kiiltiiriinde Allah tarafindan
Islamiyet’i korumakla vazifelendirilmistir. (Bkz. AB-1 HAYAT). Birisi (Hizir) denizde birisi (Ilyas)
de karada bu isle yiikiimlidiir...” (Kaya, 2010:173).

Ansiklopedilerde ise hakkinda daha fazla izahat bulunan Hizir bahsi,

bazilarinda neredeyse birer makale uzunlugunda tiim ayrintilari ile ele alinmigtir.

Ana Britannica’da Hizir hakkinda yer alan ctimleler soyledir:

“Islam inancinda, Hz. Musa’y1 egitmekle gérevlendirilen ve kendisine batin bilgisi (ilm-i
lediin, ilm-i hakikat) verilen kisi. Bu niteligiyle mutasavviflarca gergek bilgiye ulasmis yetkin insanin
(insan-1 kdmil) simgesi sayilmis, halk arasinda ise tanrisal niteliklerle iliskilendirilerek 6liimsiizliigiine
inanilmigtir. Cesitli hadis metinlerine gore Hz. Musa’nin kendisinden daha bilge (hakim) bir kisi
olmadigint sdylemesi iizerine Tanr1, ona Hizir’in kendisinden daha bilge oldugunu bildirir. Musa
Hizir’1 bularak kendisinden yararlanmak ister. Kuran Musa’nin Hizir’la bulugmasimi Hizir’in adini
anmadan anlatir (Kehf 60-82). Buna gore Musa ve geng¢ arkadasi (ya da hizmetgisi) iki denizin
birlestigi yerde, Tanr1 tarafinda kendisine rahmet ve ilm verilen kulla bulusurlar... Islam yazarlari
Kuran’in aktardigi 6ykiiniin bosluklarini doldurmak i¢in baska bilgiler de verirler. Hizir’in kimligi,
donemi, olaganiistii kisiligi ve niteliklerini konu alan ve ¢ogu eski geleneklere, 6zellikle de Gilgamis
ve Iskender destanlari ile Yahudi efsanelerine dayanan bu bilgiler celiskilidir... Adem’in, Kabil’in,
Firavun’un kizinin ya da bir Iranlinin oglu oldugu anlatilir. Bazi sdylencelere gére Hz. ibrahim’in
cagdasidir ve onunla birlikte Babil’den ¢ikmistir. Hz. Muhammed’le goriistiigli, Kadisiye Savasi’nda
bulundugu, ¢esitli yerlerde ve zamanlarda mutasavviflarla goriistiigli ve onlara zikir dgrettigi de
belirtilir... Halk inamginda Hizir, gene &liimsiiz sayilan ve Ibrani geleneginden aktarilan ilyas’la
(ibranice Eliya, Kitabi Mukaddes’te ilya) birlestirilir. Baz1 sdylencelere gore Hizir ve ilyas
kardestir... Doga giiglerine egemenlik ve insanlara yardim konusunda aralarinda isbolimil vardir.
Sozlii dykiilerde bu igbolimii degismekle birlikte yazili gelenekte Hizir denizlerde, Ilyas karalarda
Miisliimanlarin koruyucusu ve yardimeisidir...” (1988: 25).
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Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi’nde Hizir hakkinda su bilgiler verilir:

“Kelime olarak yesil, yesillik manasina gelir. Islami eserlerde ve edebiyatta zel isim olarak
da gecer. Hakkinda dini bilgiler yanina menkibevi ve mitolojik bir siirii malumatin kiimelendigi bir
peygamberin veya velinin adini da ifade eder. Islam alimlerinin goguna gére Hizir bir peygamberdir
ve esas ismi Elyasa (veya Ilyas)’dir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ile Hizir’m kisa siiren bir
arkadasligi hikdye edilmektedir... Tasavvufta umumiyetle Hizir'in 6lmedigi kabul edilir. Fakat
alimlerin ¢oguna gore Hizir 6lmiistiir. Efsanelerden tasavvufa gegmekle beraber, ab-1 hayat konusu
islenirken de Hizir meselesine temas edilir... Efsaneye gére Ziilkarneyn (Biiyiik Iskender) ulu kisileri
bir araya toplayarak onlardan hayat ¢esmesi hakkinda malumat ister. Toplantiya katilanlardan biri
bunun karanlik iilkelerde oldugunu ifade eder. Ziilkarneyn bu karanliga dalip ab-1 hayati aramaya
koyulur. Aramaya ¢ikinca yanina aldig kisiler arasinda Hizir da vardir. Suyu bulmaya Hizir muvaffak
olur. Hizir’in buldugu bu su siitten ak, baldan tatlidir. Hizir o pmarda yikanir ve dolayisiyla
Olimsiizlik vasfi kazanir. Bunu Ziilkarneyn’e haber verirse de beraber geldikleri zaman bu pinari
bulamazlar. Bu efsanede gecen Ziilkarneyn’in Biiyiik Iskender oldugu séylenmektedir. Fakat bilinen
bir sey vardir ki, o da bu efsanelerde gecen Ziilkarneyn’in Kur’an-1 Kerim’de gecen Ziilkarneyn
olmadigidir. Oliimsiizlik suyundan igen Hizir, hava, deniz ve diinyanin her tarafina hiikkmetme
kudretine sahiptir. Istedigi zaman goriiniir, istedigi zaman gériinmez...” (1981:218-219).

Milli Egitim Bakanligi’nin hazirlamis oldugu Islam Ansiklopedisi’nde Hizir
maddesini A.J. Wensinck ve Pertev Naili Boratav yazmislardir. Once yabanci ilim
adamlarinin Hizir hakkindaki goriislerine yer verilmis daha sonra ise gelenekteki
Hizir inanci islenmistir. Bu calisma diger ansiklopedilere nazaran o zamana dek,
hemen hemen en genis agiklamalari sunan ansiklopedi maddesidir. Eserde Hizir
hakkinda verilen bilgilerin tamamina ya da biiyiik bir boliimiine yer vermek, konuya
iliskin yapilacak diger aciklamalar1 gereksiz kilacagindan oOzetleyerek vermek
istiyoruz. Hizir kelimesinin nereden geldigine dair verilen bilginin ardindan, bu
kisinin halk arasinda iinlii oldugu, efsane ve menkibelerde, hikayelerde 6nemli bir
yer isgal ettigi sOylenmistir. Daha sonra ise Hizir’a dair ¢esitli kaynaklarda gecen
rivayetler siralanmistir. Bunlardan ilki Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. Bu bilgilerin
ardindan, yabanci arastirmacilarin Kur’an’daki kissaya kaynaklik ettiklerini
diisiindiikleri; Gilgamis destanindaki Utnapistim’den, Iskender hikdyesindeki ab-1
hayati arayan Ziilkarneyn’den ve Musa ile Hizir kissasin1 andiran Yahudi
efsanesinden bahsedilmistir. Bunlarla Kur’an’da gecen kissa arasindaki farkliliklara
da deginen Wensinck, ilgili maddeyi hem Islami hem Bati kaynaklarindan

mukayeseli bir sekilde aktarmistir (1964:457-462).

Daha sonra Tiirklerde Hizir hususuna gecilmistir. Oncelikli olarak Tiirk
folklorunda Hizir hususunun anlatildigi bu béliimde, halk inancina goére Hizir’in

darda kalanlarin yardimina kosan miibarek bir zat oldugu; insanlara servet, bereket,
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kismet ve kainata yeni bir hayat sunma giicline sahip bulundugu aciklanir. Ardindan
devam eden agiklamalara gore; toplumda yer alan Hidrellez gelenegi de Hizir’in bu
vasiflar1 ile ilgilidir. Ozellikle bugiin diinyay1r ziyaret ettigi diisiiniilen Hizir’in
insanlara yardimda ve ihsanlarda bulunacagina inanilmaktadir. Halk arasinda
Hizir’in 6limsiiz olusu ve istediginde diinyay: ziyaret ederek insanlara yardim ettigi
inancina dair pek c¢ok efsanenin varligma da dikkat c¢ekilen bu boliimde, Koroglu
hikayesinde ve iinlii seyyah Evliya Celebi’nin eserinde gegen Hizir anlatmalar

siralanir.

Yazinin devaminda Hizir’in sular ve denizler ile ilgisine temas edildikten
sonra Hizir ile ilyas mevzuu agiklanmistir. Boratav, zaman zaman yeryiiziinde
bulustuklar1 diisiiniilen bu iki sahsin 6zellikleri ve bulustuklar1 diisliniilen mekanlar

hakkinda ayrica bilgi verir.

Bektasi ve alevi sairlerin siirlerindeki Hizir bahsine de deginen Boratav, onun
erenlerin dostu ve musahibi oldugunun diisiiniildiigiinii sdyler. Abdal Musa ve Kul
Stikrii’den 6rnek musralar verir. Daha sonra Tiirk halk anlatilar1 icerisindeki Hizir
motifini agiklayan Boratav, ardindan Hidrellez giinii ile ilgili cesitli inanglar1 ve

uygulamalari anlatarak agiklamalarini sonlandirir (1964:457-471).

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde de; “Hz. Musa déneminde
yasayan ve kendisine ilahi bilgi ve hikmet Ogretilen kisi” olarak tanitilan Hizir
hakkinda oldukca genis bir malumat verilmistir. Ilyas Celebi, Siileyman Uludag ve
Cemal Kurnaz’in hazirlamis oldugu bu “Hizir” maddesinde, dncelikle Hizir hakkinda
cesitli tarihi ve ilmi ¢aligmalardan bilgiler aktarilmis, ardindan da Tasavvuf ve Halk

inanci ile Edebiyattaki Hizir’in yeri agiklanmistir (1998:406-412).

Tiim bu bilgilerin 15181nda; Hizir denen kisinin, tarihi, menkibevi kisiligi ile
halk nezdinde tesekkiil eden pek ¢ok farkli rivayetin karismis oldugu ortaya
cikmaktadir. Yine de halk anlatilarindaki Hizir motifine deginmeden 6nce, Hizir
hakkinda gilinlimiize ulasan bilgilerden hareketle bir profil ¢izmek ve bunun eserlere

nasil yansidigina deginmek istiyoruz.
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Tiirk ve Islam diinyasindaki en genis etki alanma sahip inanglardan birisi de
Hizir inancidir. islam toplumlar icerisinde 6zellikle Tiirklerde bu inanca dair izler
hemen her donemde goriilebilir. Hala Tiirkiye’de hastanelerin acil servislerinin veya
112 numarasi ile aranacak ilk yardimin “Hizir Acil” seklinde gegmesi veya dilimizde
kullanilan “Kul daralmayinca Hizir yetismez”, “Hizir gibi yetisti”, “Her geceyi
Kadir, her gordiigiinii Hizir bil” gibi deyim ve atasdzleri, Hizir inancinin Tiirk kiiltiir
ve diislince hayatinda ne derece etkili oldugunun ispati niteligindedir (Uysal,
2000:337). Koklerini hem dini hem efsanevi anlatilardan almis oldugu diisiiniilen bu
inang etrafinda zamanla pek ¢ok anlati gelismistir. Rivayetlerin ¢oklugu ise Hizir
hakkinda net bir bilgi sahibi olmak i¢in bir¢ok kaynaktaki Hizir telakkisini gdzden

gecirmek gerekliligini ortaya ¢ikarmistir.

Tiirklerdeki Hizir inancinin Islami ilk kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’da
ismi agik olarak verilmeyen; ancak Islami gelenekte Hizir adiyla meshur olan bilge
bir kisi ile Hz. Musa’nin son derece ilging¢ yolculuklarindan sz edilen malum kissa
bu konunun kaynagidir. Kehf siiresi 60-82 ayetlerinde anlatilan meshur kissada

gecenler 0zetle soyledir:

Israilogullarinin peygamberi Hz. Musa, yaminda yardimcist bir gengle
birlikte, kendisiyle bulugsmas1 emredilen sahs1 bulmak iizere yola ¢ikar. Bulusacaklari
yer “iki denizin birlestigi yer (Mecmau’l Bahreyn)”dir. Hz. Musa buraya geldigini
anlamak i¢in yanina bir balik almistir. Balik canlanip denize kagtiginda aradig: yere
geldigini anlayacaktir. Fakat Hz. Musa’nin yanindaki geng, bir kayanin yanina
geldiklerinde denize kacan balig1 ona s6ylemeyi unutur. Yolda acikip baligr yemek
istediklerinde aklina gelir ve ona sdyler. Hz. Musa hemen o yere geri doner ve
aradig1 kisiyi orada bulur. Bu kisi Kur’an’da bahsedilen, kendisine rahmet ve gizli
ilim verilen o kuldur. Hemen ondan kendisini yanina almasini ister. Kul bunu basta
istemese de sonra kabul eder. Bundan sonra da ayetlerde gecen olaylar1 sirasiyla
yasarlar.* Sonunda Kul bu olaylarin sirlarini tek tek Hz. Musa’ya anlatir ve bunlari

Allah’in emri ile yaptigini soyler (Ocak, 1990:46). Burada dikkati ¢ceken en onemli

4 Hizir oldugu diisiiniilen kisi ile Hz. Musa’nin Kur’an’da gegen kissasi herkesge malum oldugundan
yasadiklari olaylarin tekrar yazilmasina gerek duyulmamistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kehf Suresi 60-
82. ayetler.
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nokta Hizir adinin Kur’an’da birebir ge¢miyor olusudur. Bu nokta da Hz.

Peygamber’den nakledilen hadisler devreye girmektedir.

Hizir konusu basta Buhari ve Miislim olmak {izere, Tirmizi, ibn Mace gibi
hadis kitaplarinin ¢esitli boliimlerinde ge¢mektedir. Buralarda Kehf suresindeki
bilgilerin tekrarinin yaninda yeni bilgiler de verilmektedir. Ilgili hadislerden ilki Said
b. Ciibeyr Ibn Abbas’dan rivayettir. Nevf el-Bikali’nin Hizir kissasinda ad1 gecen
Miisa’nin, M{isa b. Imran olmayip baska bir Musa oldugunu iddia etmesi iizerine Ibn
Abbas “Allah’in diismani yalan sdyliiyor” diyerek, Ubey b. Kab yoluyla Hz.
Peygamberden gelen Miisa merkezli bir uzun rivayeti nakletmistir. Ayni1 konu ile
ilgili ikinci rivayette ise Ibn. Abbas’mn bir sorusu iizerine Ubey b. K4’b, burada gegen

Musa’nin Hz. Musa oldugunu ifade eden hadisi nakletmistir (Celebi, 1998:406).

Rivayet’e gdre Hz. Musa, Israilogullarina hitap ederken kendisine insanlarin
en bilgilisinin kim oldugu soruldugunda “benim” seklinde cevap vermis, mutlak ilim
sahibini hatirlatmadigi icin Allah tarafindan kinanmis ve kendisinden daha alim Hizir
adinda birinin bulundugu sdylenmis ve onu bulmasi istenmistir (Ocak, 1990:47).
Yine Ebi Hireyre nin naklettigi bir bagka hadiste de Hizir’a bu adin neden verildigi
konusuna isaret edilmistir. “Kuru yerde oturdugunda altinda otlar yeserip dalgalanir”
seklinde aciklanmistir (Celebi, 1998:406). Yine hadislerden birinde dikkati ¢eken bir
kissa da Hz. Musa ve Hizir’in gemiye bindikleri sirada yasadiklari bir olayla ilgilidir.
Gemiye bindikleri sirada kenara konan bir sergenin gagasiyla bir iki damla suyu
denizden almasi lizerine Hizir’in Hz. Musa’ya; “benim ilmimle senin ilmin, Allah’in
ilminden bu sercenin gagasiyla denizden aldigi su kadar bile eksiltmez” dedigini
rivayet eden hadistir. Rivayet edilen tiim bu hadisler i¢erisinde Ahmet Yasar Ocak’in
dikkatini bir nokta ¢ekmistir. O da ne Kur’an’da ne de bu hadislerde, Hz. Musa’nin
yanlarina aldiklar1 baligin ne suretle dirildigine dair bilgi veren tek bir hadis olmadig
gercegidir. Hadise gore “Hizir’la bulusacaklar1 o kayanin dibinde bir ¢esme (ayn)
vard1 ki, buna “Hayat Cesmesi (Aynu’l-Hayat)” deniyordu. Hi¢ bir sey yoktu ki,
suyundan isabet etsin de dirilmesin. Baliga da bu sudan isabet etmisti.” Ocak’a gore
meshur mitolojik hayat suyu kavramia Islam ilahiyati literatiiriinde deginen ilk yer

burasidir. Sadece Buhari’de gecen bu hadis, isnad zinciri verilmeksizin
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aktarildigindan Buhari’nin de hadise siipheli yaklastig1 diistiniilmektedir (1990:48-
49). Temel Islami kaynaklar olan Kur’an ve hadisin Hizir mevzuuna ¢izmis oldugu

sinir bu sekildedir.

Kur’an’da geg¢en bu kissanin eski dogu efsanelerinden bazilartyla iliskili
oldugu diisiincesi, bazi Sarkiyat aragtirmacilar1 tarafindan iddia edilmistir. A.J
Wensinck, Islam Ansiklopedisi’nde yazmis oldugu Hizir maddesinde Kur’an’daki bu
kissaya kaynaklik eden anlatilar1 soyle siralar: “Gilgamis Destani, iskender Hikayesi,
Ilyas ile Haham Yesua ben Levi’ye ait Yahudi efsanesi”. Gilgamis’ta dliimsiizliik
veren hayat otu, Iskender hikdyesinde hayat suyunu arayan Iskender’in as¢isinin
elinde yikadigi baligin canlanip atladigi suya, onu yakalamak i¢in dalmasi sonucu
oliimsiizliige kavusmasi ve Iskender’in bir daha o suyu bulamamas1 Kur’an’da gecen
kissa ile bagdastirilir. Son olarak ise Yahudi efsanesinde, rivayete gore, Elijah yahut
flya, Haham Yesua Ben Levi ile bir siire arkadaslik eder. Yolculuklar esnasinda ilya
cesitli tuhaf isler yapar. Yesua’nin bu duruma cami sikilir ve Ilya’dan sebeplerini
sorar. Ilya ise bunlari ilahi takdirin emri ile yaptigini sdyler ve mahiyetlerini anlatir.
Sarkiyat¢ilara gore biitliin bu aktarimlardan hareketle kissadaki Hz. Musa; kismen
Gilgames’i ve Iskender’i, Yesua Ben Levi’yi; Hizir ise; Utnapistim, Andreas
(Iskender’in asgis1) ve Ilya’yr temsil etmektedir (Wensinck, 1964:458-459, Ocak,
1990:57-59).

Burada dikkati ¢eken belli hususlar yer almaktadir. Gilgamis’ta yer alan hayat
otunun aranmasi mevzuu etse etse Iskender hikiyesine kaynaklik etmis olabilir.
Utnapistim, belli yonleri ile bizdeki Hizir telakkisini hatirlatabilir; ancak
unutulmamalidir ki, ne Kur’an’da ne de hadislerde Kul’un yahut Hizir’in ebedi
hayata mazhar birisi oldugu ifade edilmemistir. Iskender efsanesinde baligin
canlanmasi hadisesi ile Kur’an’daki baligin canlanmasi gercekten benzerdir. Ayrica
Yahudi efsanesinde ilya ve Yesua arasinda gecen olaylar ve sonucu da Hizir ile
Musa arasinda gegen olaylara ¢ok benzer. Fakat bahsi gecen her iki efsanenin de
kesin tarihleri bilinmemekle beraber, Iskender efsanesinin M.S. 300 dolaylarinda,
Yahudi efsanesinin ise ancak XI. Yiizyilda yaziya gectigi diisiiniiliirse, Kur’an ve

hadislerde anlatilanlarin, bu anlatilarin bir terkibi oldugunu diisiinmenin yanlighigi
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ortaya cikacaktir. Ayrica Yahudi efsanesinde bahsi gegen Ilya-ilyas’m aslinda
Tiirklerin bahsettigi Hizir-ilyas ile ayni kisi olma hususuna uygun oldugu ve Hizir’in
Yahudi efsanesindeki Ilya yani Ilyas olabilecegi diisiincesi de sikintilidir. Ciinkii
Hizir-Ilyas birligi Islam’mn temel kaynaklar1 disinda sekillenmistir. Ocak (1990:58,
77)’1n da belirttigi gibi, bazi ilahiyat kaynaklarinda Hizir-Ilyas arasinda ¢ok siki bir
ilgi kurulmus, halk inang¢larinda ise bazen ikisi tek bir sahis olarak kabul edilmistir.
Ancak temel kaynaklarda asla Hizir ve Ilyas’in aymi kisi olduguna dair bir bilgi

gecmez.

Sonug olarak Islam’mn Hizir goriisiinii 6zetlemek gerekirse, Hizir, Allah’mn
kendisine smirsiz ilim bahsettigi bir sahsiyet olarak goriilmektedir. Bu cercevede
Hizir, Allah’in verdigi ilim sayesinde bagkalarinin idrak edemeyecegi belli seyleri
bilebilir. Iste Kur’an ve hadislerde anlatilan Hizir’a atfedilen olaganiistii haller, onun
Islam diinyasinda iyice yiicelmesini saglamis ve hizli bir sekilde kiiltiir kaliplari ile
biitiinlesip onu yeni bir sekle biirlindiirmiistiir. Zaman igerisinde folklorik unsurlarla
zenginlesen Hizir figiirli, Tiirk insaninin inan¢ diinyasinda olduk¢a 6nemli bir yere
sahip olmustur (Aydm, 1986:63). Tiirk halki zaman igerisinde pek ¢ok farkll
kaynaktan beslenen Hizir inancina kendi kiiltiirtinden de bir seyler katarak glintimiize

degin bu inanci yagatmaistir.

Tiirk toplumunun kiiltiirel yapisini olusturan parcgalardan birisi olan belli
tarikat ¢evrelerinde ve tasavvufta da Hizir-Musa kissasinin ayr1 bir yeri ve dnemi
vardir. Ciinkii bu kissada bahsi gegen ilm-1 lediinni; yani kendi kendine elde edilmesi
miimkiin olmayan ve Allah tarafindan liitfedilen vehbi bir ilim vardir. Bu ilme sahip
olan kul, Hz. Musa’ya kilavuzluk etmektedir. Tasavvuf ehline gore burada Hizir
miirsidi, Musa da miiridi temsil eder. Bu diisiinceden sonra, pek cok safi, Hizir
tarafindan irsat edildigini ve onunla goristigini sdylemistir*° (Ocak, 1990:83,
Uludag, 1998:409-410). Yine tasavvufta kutupluk makamina ulasanlarin Hizir gibi

ilm-1 ledlin sahibi olduguna inanilmaktadir. Yesevi tarikatinin 6nderi Ahmed

50 Pek ¢ok vell kisiligin Hizir ile goriistiigiine dair menkibeler bulunmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Misri, Niyazi (t.y.); Hizir (as) Hizriya-yt Cedida, (Haz.: Ali Toker), Fulya Yayinlari, Istanbul, s. 95-
127.
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Yesevi’nin babasi Seyh Ibrahim’e musahiplik yaptigi, Ahmed Yesevi ve Hakim
Ata’nin dogrudan Hizir’la baglantist oldugu bilinmektedir (Kopriili, 1976:32,37).
Bunun disinda Anadolu’da ve Balkanlar’da biiyiik etki alanina sahip olan Bektasilik
tarikatinda da Hizir’in Onemi biiyiiktiir. Bektasilikte on iki posttan biri olan
mihmandarlik postunun sahibinin Hizir olduguna inanilir (Ocak, 1990:110).
Gliniimiizde de ozellikle Alevi kesimde Hizir telakkisi ayri1 bir énem arz eder.
Baslica bayramlari, 6 Mayis’ta kutlanan Hizir-Ilyas Bayrami’dir. Bu bayram, tarla
islerinin basladigin1 ve dolayisiyla Ayin-i Cem doneminin sona erdigini gosterir
(Melikoff, 1993:144-145). Ayrica Hz. Ali’nin Hizir ile 6zdeslestirilmesi hususu da
Alevilerde oldukga yaygindir.

Mutasavviflar tarikat i¢cinde bir miirsidin uymasi gereken tiim kurallarin Hizir
ile Musa kissasinda mevcut olduguna inanmislardir. Bu husus, tasavvuftaki pek ¢ok
meselenin merkezini olusturmusg, bu kissanin etrafinda pek ¢ok mesel ve fikirler
gelismistir. Zaman igerisinde tasavvuf ziimrelerini de asan bu husus, genis Ol¢iide
Miisliiman halk tarafindan benimsenmistir (Uludag, 1998:410). Halk arasinda hizla
gelisen ve hatta koklesen Hizir geleneginin olusmasinda bu tarikatlarin ve tasavvufun

rolii bliytiktiir.

Kur’an ve hadislerdeki Hizir figiiriine bagli olarak baslayan bu geleneksel,
folklorik Hizir inancina gore artik Hizir; “ne sadece bir peygambere ildhi sirlar
aciklayan seckin bir kul, ne de bazi insanlara tasavvuf yolunu a¢ip onlar1 talim ve
terbiyesi dairesine alan bir gaib eren, miirsiddir... Hizir veya Hizir-ilyas, her
daraldiginda yardimi istenen, bu yardimin saglanmasi i¢in belli yollara bagvurulan,
insaniistli gizli bir gili¢ haline gelmistir. Kelimenin tam anlamiyla halk inanglarinda
artik bir Hizir veya Hizir-Ilyas kiiltii séz konusudur.” Tiirk toplumundaki Hizir
telakkisi, hemen hemen Ocak (1990: 103, 115-116)’in bu konu ile 1ilgili
arastirmasinda Friedlaender’den aktardig: sekliyle kabul gormiistiir. Buna gore Hizir,
Ab- Hayat’1 bulup igtikten sonra Oliimsiizliige kavusmus, biitiin yerylizii emrine
kilinmis; havada, karada ve denizde Allah’in vekili olmustur. O yilizden diledigi anda

bu mekanlardan diledigi yere ulasabilir.
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Tiirk halkinin derinden bagli oldugu Hizir inanci, Tiirk diinyasinda “Hidrellez
Bayrami” denen, her yil 6 Mayis’ta kutlanan bir bayramin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Hidrellez giinii, Hizir’1n Ilyas peygamber ile birlestigi, diinyaya tazelik ve
bereket getirdigi diisiintliir. Tirk halkinin Hidrellez giinii kutlamalarina ydnelik
gerceklestirdigi uygulamalardan; bir giilfidan1 altina ufacik ev yaparak veya para
koyarak para ve ev sahibi olmak, bin bir ¢igek toplayip sonra da bunlarin suyunu
icerek hayat ve zindelik kazanmay1 istemek gibi bir takim isler, hep Hizir’in
getirecedi yeni hayat ve berekete nail olma niyeti ile yapilan pratiklerdir (Ulkiitasir,
1975:161). Bu kutlamalarin yapildigi Hidrellez giiniinde 6zellikle dilenen ii¢ sey;

saglik ve sifa, bereket ve bolluk, ugur ve sanstir.

Hizir kazandig1 efsanevi kisilikle folklor, tasavvuf, halk inang ve telakkisinde
genis bir yer bulmakla beraber, Tiirk toplumunun edebiyatinda da dnemli bir motif
olarak daima var olmustur. Hizir, Hizir-Ilyas ve Ab-1 Hayat konulari hi¢ siiphesiz
dini bir muhteva igerdiklerinden, ilk olarak tasavvuf eserlerine konu edilmislerdir.
Hizir konusunun yazili olarak yer aldigi ilk eser, XI. Yiizyillda Karahanlilar
Devleti’nde yazildigini bildigimiz Tezkire-i Satuk Bugra Han’dur. ilerleyen ¢aglarda
Mevlana’nin Mesnevi’sinde, Niyazi-i Misri’nin Riséle-1 Hizriyye’sinde ve daha

bircok eserde karsimiza Hizir’la ilgili bilgiler ¢ikacaktir (Ocak, 1990:165-174).

Divan siirinde sairler, kavusamadiklar1 sevgiliyle Hizir’in yiice kisiligi
arasinda ilgi kurarak, onu genellikle zulmet ve ab-1 hayat miinasebetiyle anarak
istiare, telmih ve tevriyelere konu etmislerdir (Kurnaz, 1998:411). Hizir kavraminin;
bilhassa Bektasi-Kizilbas inanglarinda sahip oldugu 6nem dolayisiyla ortaya konan
edebi mahsullere -6zellikle nefeslere- fazlasiyla yansidigi goriilmiistiir (Ocak

1990:174-175).

Hususiyetle halk sairlerinin, asiklarin siirlerinde ve asiklik geleneginin riiya
motifi icerisinde Hizir’m 6zel bir yeri vardir. Asik olacak kisi uykuya dalar ve
riiyasinda ak sakalli bir (veya ¢, yedi) pir (dervis) peyda olur. Bunlar Hizir Nebi,
Ilyas Nebi, Kutup Nebi'dir. Bu pir asiga bade icirir ve asik olacag giizeli gosterir.
Iste bu pirin Hizir oldugu diisiincesi ¢ok yaygindir. Yani halk sairleri de Hizir’'in

elinden gecmis ve onun aracilifi ile asiklik mertebesine ulasmislardir. Hizir’in
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asiklar {izerindeki bu etkisi itibariyle hemen her asik siirlerinde Hizir, Hizir-ilyas,

Ab-1 hayat konularina deginmislerdir.

Evliya Celebi de Seyahatname’sinde Anadolu’da Hizir’a ait oldugu
diisiiniilen mekanlar ve bunlar etrafinda gelisen anlatilar ile ilgili bilgiler aktarmistir

(Boratav, 1964:4606).

Tiim bu metinlerin disinda bizim i¢in asil 6nemli olan husus, Hizir-Ilyas
kiiltiiniin halk anlatilarina nasil yansidigidir. Bu konuda ayrintili bir ¢calisma yapan
Pervin Ergun, Saim Sakaoglu damigsmanliginda hazirladigi “Halk Anlatmalarinda
Hizir” adli yiiksek lisans c¢alismasi igerisinde; destanlarda, halk hikayelerinde,

masallarda ve efsanelerde yer alan Hizir motifini ayrintili olarak incelemistir.

Halk anlatilar1 icerisinde Hizir motifine en ¢ok rastlanan tiirlerden birisi
destanlardir. Ozellikle bu ¢alismada incelenecek olan Islami donem Tiirk
destanlarinda fazlasiyla kullanildig1 tespit edilen Hizir motifinin®', c¢esitli arkaik
dénem Oncesine dayanan destanlarda da var oldugu goriilmiistiir. Hizir, destanlarda
kahramanin yardimcisidir ve ona yol gdsterme gorevini iistlenmektedir. Ornegin
Koroglu Destani’nin belli rivayetlerinde Hizir karsimiza gikmaktadir. Istanbul
rivayetinde Hasan Bey ve sevdigi Benli Hanim, riiyalarinda Hizir elinden bade
igerler. Ayni destanin Tiirkmen varyantinda ise gelini 6len Cigali Bey iiziintiilere
gark olur. Bir gece riiyasinda Hizir’1 goriir ve Hizir ona gelinin mezaria gitmesini
sOyleyerek miijde verir Kéroglu’nun diger pek ¢ok varyantinda farkli fonksiyonlarda
da olsa Hizir bulunmaktadir (Ergun, 1993:24-30, Boratav, 1984:82). Koroglu disinda
Alpamis Destani’nda, Karakalpak Tiirklerinin kahramanlik destanlarindan Haci
Giray Destani’nda, Kirgizlar’a ait Er Tabildi’da ve daha pek c¢ok destanda Hizir

motifinin bulundugu tespit edilmistir.>?

Kirgiz Tirklerine ait Tiirk diinyasinin en 6nemli destanlarindan birisi olan
Manas destaninda da Hizir motifi karsimiza ¢ikar. Bu destanda ¢ocuksuzluk durumu

yasayan kahraman Cakip Han’a riiyasinda goriinen ve ona ¢ocuk miijdeleyen kisinin

51 Onlara daha sonra ayrintili sekilde deginecegimizden burada drnek verilmemistir.

>2Ayrintili bilgi igin bkz. Ergun, Pervin (1993); “Halk Anlatmalarinda Hizir”, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya.
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ismi anilmasa da Hizir oldugu diistiniilmektedir (Ergun, 1993:45). Ayrica destanin
ilerleyen boliimlerinde de pek ¢ok yerde Hizir’'in kahraman Manas’t himaye ettigi

anlasilmaktadir (Y1ildiz, 1995:140).

Temelde Islami bir motif olan Hizir, Tiirk kiiltiirinde eski kut iyesinin
devami niteliginde olup; boz veya kir atli, yesil giyimli olarak tasvir edilmis ve darda
kalanlara, zorda olanlara yardim eden bir evliya ya da peygamber olarak pek ¢ok
anlatida yer aldigi gibi Dede Korkut’ta da bulunmustur (Sarpkaya, 2015:100).
Destandan halk hikayesine geg¢is doneminin ara formu niteliginde bir eser olan ve
hem Islamiyet 6ncesi kiiltiirin hem de Islamiyet’in etkisini tasiyan Dede Korkut
Hikayeleri’nde de Hizir motifinin yer almasit ¢ok dogaldir. Hikayeler igerisinde
Hizir, Dirse Han Oglu Boga¢ Han anlatisinda geger. Boga¢ Han’in babasi Dirse Han,
onu kandiran kirk yigide aldanir ve oglunu bir av sirasinda agir sekilde yaralar.
Boga¢ Han, Kazilik Dag1 yakininda yarali sekilde yatarken bir anda Hizir gelir,
Boga¢ Han’in yarasimi ii¢ defa eliyle ovar ve ona, bu yaradan kendisine 6liim
olmadigini, annesinin siitiiyle dag ¢igeginin bu yaraya merhem olacagini soyleyip
ortadan kaybolur. Gergekten de Hizir’in tavsiyesi ile Boga¢ Han tekrar sagligina
kavusur (Ergin, 2011:88-90). Hizir, Dede Korkut Hikayeleri’nde yine zorda kalan

kahramana yardim etmis, ona sifa verme fonksiyonunu yerine getirmistir.

Halk Hikayeleri’'ni S. Thompson’un Motif Indeks’ine gore inceleyen
Alptekin (2005:2014-2016), tespit ettigi Hizir motiflerine Thompson’un V) Religion
(Din) baslig1 altindaki V200-299 Mukaddes Sahislar alt basligi altinda yer vermistir.
37. Hikaye olan “Asuman ile Zeycan Hikayesi’nden tespit ettigi motifte “Hazreti
Hizir, Bey ve kdhyasma nar vererek, onlarm gocuklarmim olmasmi saglar”. Asik
Garip hikayesinde Hizir, 45181 g6z acgip kapayincaya kadar Kars’tan Tiflis’e gotiiriir.
Ona annesinin kor olan gdzlerini iyilestirmesi i¢in kendi atinin ayagindan toprak
verir ve kaybolur (Tirkmen, 1974:179). Bunlarin disinda da pek ¢ok miistakil halk
hikayesi c¢alismasinda Hizir motifine; kahramanin ¢ocuksuzluguna sifa bulma, ona
asiklik badesini sunma, zorda kaldiginda yardim etme gibi fonksiyonlar igerisinde

rastlanilmagtir.
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Masallar da tipki diger halk anlati tiirleri gibi Hizir motifinin bulundugu
anlatilardir. Hemen hemen Anadolu’nun her yoresinde anlatilan masallarda Hizir
motifi ile karsilagilmistir. Bu karsilagsma halk hikayelerindeki kadar ¢ok olmayabilir
ama mutlaka olur. Halk muhayyilesinde hangi kaynaktan geldigi 6nemsiz bir sekilde
Hizir motifi de anlattig1 masala katilivermistir. Masaldaki Hizir, cogu yerde devlerle
savasan masal kahramaninin yardimina kosuverir. Halk; destan ve halk hikayelerine
benzer sekilde, zor durumda kalan masal kahramanini da yalniz birakmak istememis
ve Hizir’t onun yardimina géndermeyi diisiinmiistiir. Sonug olarak Hizir, tipki destan
ve halk hikayelerindeki gibi masal kahramaninin da en énemli yardimcilarindan ve

yol gostericilerinden birisi olmustur (Ergun, 1993:121-122).

Birka¢ masal O6rneginde Hizir’in nasil yer aldigina bakacak olursak, ilk
ornegimiz Peri masallar1 kategorisindeki “Allahin Belas1” adli masaldir. Bu masalda
Allahin Belasi, devlerin kagirdig1 ve oglunun sevdigi kiz1 kurtarmaya caligirken Sari
Dev’i oldiirmek zorunda kalir. Bu devi dldiirmesi i¢in bir agacin i¢indeki tavsani
yakalamasi gerekmektedir. Allahin belast bunu nasil yapacagini diisiiniirken
uyuyakalir. Riiyasinda Hizir’1 goriir ve Hizir ona tavsani nasil yakalayacagini soyler.
“U¢ Nar” adli masalda da ¢ocugu olmayan padisaha ¢ocuk miijdeleyen bir Hizir
karsimiza ¢ikar. Ayrica oglu altin topun icinden ¢ikamayan padisaha yardim eder. Ug
yol agzina gelince nereye gidecegini bilemeyen oglana gitmesi gereken dogru yolu
gosterir. (Glinay, 2011:206-211, 269-275). Ayrica “Hizir’t Bulan Keloglan”
masalinda neredeyse tiim konu Hizir ile ilgilidir. Bu masalda padisah Hizir’1 bulam
odiillendirecegini soyleyince, Keloglan onu aramaya c¢ikar; ancak bulamaz, geri
doner. Tam padigah tarafindan cezalandirilacagi sirada Hizir ortaya cikar ve onu

kurtarir (Sakaoglu, 1973:411-412).

Yukaridaki 6rnekler gibi daha pek ¢ok masalda goriilen Hizir motifi ile ilgili

Pervin Ergun (1993:136), tezinde su ¢ikarimlarda bulunmustur:

“l. Masallarda goriilen Hizir motifi, destan ve halk hikayelerinde goriilen Hizir motifiyle
biiylik oranda benzerdir.

2. Hizir, cocugu olmayan sahislara yardim ederek ¢ocuklarimin olmasini saglar.

3. Zorda kalan masal kahramanlarinin yardimina Hizir kosar.

4. Bazi metinler bastan sona Hizirla ilgilidir. Hizir’1 arayan adam onu bulamayinca
cezalandirilacaktir. Tam bu sirada Hizir ortaya ¢ikar ve adami kurtarir.
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5. Hizir, sadece Anadolu Tiirkleri arasinda anlatilan masallarda degil, biitiin miisliiman Tiirk
boylarinin masallarinda goriiliir.

6. Miisliiman olmayan Tiirk boylarinin masallarinda Hizirla ayni fonksiyona sahip ihtiyar bir
sahis vardir.”

Tiim bunlardan hareketle anliyoruz ki, Hizir motifi pek ¢ok halk anlatisinda
ortak kullanilan bir motiftir. Burada benzerligi saglayacak esas unsur, onun etrafinda
gelisen olaylarin kahramanlar1 ve o tiire has 6zellikler tasiyan olaylar igerisinde yer
almasidir. Bu ¢alismada incelenen destan metinleri igerisinde Danismendname,
Battalname, Cenkname ve Saltukndme’de Hizir motifi, Oguzname’de ise Hizir
fonksiyonundaki Yust hoca tipinin varligi tespit edilmistir. Tespit edilen Hizir

motifleri icra ettikleri fonksiyonlara da deginilerek incelenecektir.

Ik olarak Oguznime’de karsimiza c¢ikan Yusi Hoca tipine deginmek
istiyoruz. Bilgeligi ve yashilig1 ile Islamiyet’ten dnceki Tiirk destan geleneginde yer
alan “Bilge Tipi’nin 6rneklerinden birisi olan Yus1 Hoca, Oguz Kagan Destani’nin
Islamiyet’ten sonraki varyantinda, Hizir’a benzer bir fonksiyon icra etmektedir. Oguz
Kagan, sefer edip memleketleri alarak ilerlerken Giirk ve Basgurd seferleri esnasinda
yolda kim geri kalirsa cezalandirilmasini ister. Sefere ve savasa ayak uyduramayacak
kadar yash olanlar durumlarin1 Oguz’a bildirirler. O da onlarin orada kalmalarina
izin verir. Iglerinde “...pek dirdyetli, akilli, gérmiis gecirmis ve diinyanin aci-tath
giinlerine erismis Yusi Hoca adinda birisi vardi. Onun Qara-siiliik adinda bir oglu
vardi. Baba ogula dedi ki: “Siz bilinmiyen bir yola ¢ikiyorsunuz. Aranizda bilgili
yash kimse de yok. Eger zor durumda kalirsamz ne yaparsiniz? lyisi mi beni
yanmiza almiz, bir giin isinize yararim.”’der. Ardindan babasini bir sandiga
yerlestiren ogul, onu da sefere gotiiriir (Togan, 1982:23). Bundan sonraki bdliimlerde
her zorda kalinan durumda Yus1 Hoca’nin yardimi ile kurtulmalarina pek ¢ok 6rnek
olay vuku bulacaktir. Bu olaylardan birkac¢1 soyledir:

“... Oyle ki bir damla giilyagma bir damla su vermezlerdi. Kara-siiliik insanlarin susuz
kaldigini babasina bildirdi. Yust Hoca dedi ki. Birka¢ inegin basini bir araya baglayip onlar1 ¢ok
susayincaya kadar devamli kosturunuz. Sonra onlar1 birakin; bu inekler tirnaklarimi bir yere vurup

kazmaya baslarlarsa orada su bulunduguna isarettir”’. Kara-siiliik bir yerde boyle denedi; su ¢ikt1 ve
insanlar suya kand1.” (Z.V.T.O. s. 23).
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Diger bir 6rnek de Oguz, ordusu ile birlikte Karanlik iilkesine vardiginda
gerceklesir. Oguz ne yaptiysa kime danistiysa o karanlikta gitmeye uygun bir fikir
bulamaz. Kara-siiliikk hemen gelip babasina danisir:

“Babas1 Yust Hoca dedi ki “dort tane tayl kisrak ile dokuz tane sipali esek secip aliniz ve
adamlart bunlarin iizerine bindiriniz. Bu hayvanlarin yavrularini karanlik tlkesine girilen yere
baglayiniz. Onlar karanligin icine girsinler; Istedikleri yere gidip, sonra geri donecekleri zaman, o
kisraklarla esekler, yavrularmin sevgisi ve kokusu ile o adamlar1 geri getirir ve yolda hi¢ hata

yapmazlar.” Kara-siiliik bu hal caresini Oguz’a anlatt1 ve onca da uygun gelip kabul edildi. Onun
sOyledigine gore ii¢ gilin ii¢ gece bdyle yola devam ettiler.” (Z.V.T.O. s. 27).

Yukaridaki Orneklerden de anlasilacagi tizere Yus1 Hoca Hizir misali,
kahramanlarin en zor anlarinda onlara verdigi fikirlerle yardimci olmaktadir. Bu
noktada Yust Hoca, bazi destan ve masallarda ismi anilmayan; ancak Hizir oldugu

var sayilan yardime1 insan karakterinin 6zelliklerini tizerinde tagimaktadir.

Danigmendname’de sadece bir yerde gectigi tespit edilen Hizir motifi ile ilgili
boliim soyledir:

“Artuhi: “Ya Rabbe’l-Alemin! Bu bi-careyi bi-murad itme. 114hi! indyet senden gerek.” dirken
nagah gordi kim divar yarildi, bir ak sakallu pir ¢ika geldi. Yesil tonlar giyinmis. Eytdi kim:
“Artuh1! Bagmi kaldur kim Tanri’dan sana inayet irisdi.” didi. Artuhi miskin basin kaldurup pire
bakdi. Ol pir ilerii geldi, Artuhr’’nun zahimlarin sigadi. Heman Artuhi’nun zahimlar1 hos olup pir
gayib oldi. Derhal girii geldi. Artuhi’nun ceng yirinde diisen koluni getiirdi, yirine koyup du’a iyledi.
Hakk ta’ala’nun emri ile Artuhi’nun kol diiriist oldi. Artuh1 Hakk ta’ald’ya siikiirler kildi. Andan ol
pire sordi kim: “Sultanim siz kimsiz?” didi. Ol pir eytdi: “Artuh1! Ben Hizir nebiyem. Hakk ta’ala

emri’le geldim, sana derméan kildum. Hakk ta’ala sifa virdi. Imdi gerekdiir ki benim silahim Melik
Danismend’e degiiresin ve isbu du’ay1 ana viresin ki bizden yadigar olsun.” didi.” (N.D.D. eat. s. 96).

Yukarida anlatilan olay, Danigsmend Gazi ile iki giin cenk ettikten sonra
yenilip Miisliiman olan ve daha sonra da onun sag kolu gibi olan Artuhi ile Hizir
arasinda gecer. Burada Hizir’in, zorda kaldig1 ve kolu koptugu bir anda Artuhi’ye
yetistigini, onun yaralarini sardigini, bir kerametle kopan kolunu eski haline geri
cevirdigini goriliir. Ayrica burada Hizir’in silahin1 Danismend Gazi’ye gondermesi

hususu da 6nemli bir ayrintidir.

Battalndme’de gecen Hizir karsilagmalari daha fazladir. Bunlardan ilki

sOyledir:

“Geldiler kim gemilerine girlip kacalar, ol dem Hizir peygamber-aleyhi’s-selam- anda ¢ika
geldi, bunlara eyitdi: “Siz nigiin kacarsiz?” Bunlar eyitdiler: “Battal kattal bizi kirdi ve begimizi dahi
6ldiirdi.” didiler. ... Andan Hizir -‘aleyhi’s-selam- bunlara eyitdi: “Anin dini Hak dindir, ger¢ek
sdyler, varin ana muti’ olin!” didi. Bunlar dahi eyitdiler: “Isa peygamber - aleyhi’s-selam- 6liiyi diri
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kilurdi ve Misa bunca mu’cizatlar gosterdi, biz ana ikrar getiirdiik. Bundan ne gordiik, varalim
dinimizi terk idelim?” didiler. Pes Hizir peygamber bunlara eyitdi: “Varmn imdi siz buna sdyleyin,
olityi diri kilsun!” didi.” (N.D.B. eat. s. 132).

Daha sonra Battal Gazi 6liiyii diriltmenin duasinin denizin ortasinda goriilen
bir dagda yer alan Makam-1 Hizir Ilyas’da, Ilyas peygamber huzurunda oldugunu
ogrenir. ilyas peygamberin makamina varir, kirk giin ibadet i tdat ile mesgul
olduktan sonra Ilyas peygamber gelir ve ona duayr ogretir. Ardindan gozlerini
yummasini ister. Battal gozlerini agtiginda kendisini denizin 6te yakasinda bulur ve
ortada ilyas peygamber yoktur. Battal Gazi gercekten de bu dua ile dliileri diriltir ve
keramet hasil olur (Demir ve Erdem, 2006a:132-134).

Bu béliimde Hizir ve ilyas’in ayr ayri iki peygamber oldugu varsayilarak
gerceklestirilen bir anlatim séz konusudur. {lyas Peygamberin de tipki1 Hizir gibi bir
makami oldugu ve bu makamin denizin ortasinda bulundugu goriiliir. Burada Ilyas’in
Battal’a oliileri diriltecek bir dua 6gretmesi hususu onemlidir. Bu denli biiyiik bir
kerameti ona bahsetmesinin sebebi, baska insanlarin bu sayede Miisliiman olmay1
kabul edecek olmalaridir. islamiyet sonras1 Tiirk destanlarinda kahramanin zorda
kaldig1 durumlardan biri de, karsilastigi topluluklari Islamiyet’e davet ederken
onlarin bulunduklar istekler karsisinda aciz kaldig1 durumlardir. Burada da boyle bir
olaym &rnegi, farkli anlarda karsilagilan Hizir ve Ilyas Peygamberler aracihifi ile

¢Oziime kavusturulmustur.

Battalname’de gecen bir diger Hizir ile karsilasma sdyledir:

“Andan uykusi geliip biraz yatdi. Nagah Askar kisnedi, Seyyid uyanup gordi kim Hizir
peygamber ¢ika geldi. Seyyid’e selam virdi. Seyyid aleyke aldi. Hizir ‘amm eyitdi: “Ey ciger-glisem!
Tiz atina bin!” didi. Seyyid tiz atina bindi: “Yum gozin!” didi. G6zin yumdi: “A¢” didi, acdi, gordi
kim kendini denizin 6te yakasinda gordi. Secde-i siikiir kild1 ve gordi kim otlar1 za’firdn, karanfil,
zencefil asaga yukarit bakdi, kimseyi gormedi. Bir avaz geldi kim: “Ey ciger-gisem! Yo6ri imdi,
Hindistan budur. Tevekkiil Allah’a kil” didi.” (N.D.B. eat. s. 208).

Bu boliimde de Hindistan’a sefer etmek isteyen Battal Gazi’yi, yine géz acip
kapayana dek gitmek istedigi yere ulastiran, zaman ve mekan algisinin onda

anlamsizlastig1 Hizir motifi ile karsilagiimistir.

Yukarida bahsi gecen Hizir karsilagsmalart destan metinlerinde karsimiza

cikan diger Hizir karsilagmalarindan pek de farkli degildir. Ancak bundan sonra
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Battalndme’den verecegimiz orneklerdeki karsilagmalar, Hizir’in masallarda ortaya
cikislarin1 andiran; kahramanin devlerle, cadilarla, perilerle olan miicadelelerinde

yardima yetismesi seklinde gerceklesen karsilagsmalardir.

[k karsilasma Battal Gazi’nin Hilal cAzu ve onun dev ve cadilardan olusan
askerleri ile yaptigi miicadelede gerceklesir. Savas geceye kadar siirer, gece ise
Seyyid Battal sehrin kalesini gezip dolasir ve girmeye bir yol arar; fakat nereye baksa
her koseyi devlerin ve cazularin bekledigini goriir. Ardindan yiiziinii yere siiriip dua
eder ve bu duanin lizerine Hizir Peygamber yetisir (Demir ve Erdem, 2006a:276).

“Andan Hizir peygamber atindan indi. Seyyid hazretini bindirdi ve yesil kamgisin
Seyyid’in eline virdi ve eyitdi: “Ey ciger-gisem anin bagini sehre karsu tut!” didi. Seyyid hazret dahi

Oyle eyledi. At bir kez pervaz eyledi. Sehrin istiine kondi. Seyyid hazret tiz atdan asaga indi ve
cazinin sarayina igeri girdi...” (N.D.B. eat. s. 276).

Daha sonra Seyyid sehrin i¢inde biiyiik bir kubbe ve kapisinda bir pir goriir.
Pir ona ii¢ bin yildir buraya kendisinin de girmedigini sdyler (Demir ve Erdem,

2006a:276).

“Ol dem Hizir nebi anda ¢ika geldi ve Seyyid hazretile goriisdi ve eyitdi: “ Ey ciger-glisem!
Gazan miibarek olsun. Bu cézlnin serrinden bu vilayeti emin kildin.” didi. Andan Hizir nebi
Seyyid’e ol kapuy1 acd ve eyitdi: “Gel imdi ciger-glisem, Zii’l-karneyn makadmin dahi ziyaret eyle.”
didi.” (N.D.B. eat. s. 277).

Hilal cazuya karsi miicadelesinde ve onun sehrinde yer alan, ii¢ bin yildir
icine girilmeyen Ziilkarneyn makamina ulagmasinda Battal’a yardimci olan Hizr,
sihri tipler olan cadilar ve devlere karsi miicadeleye yardimei olurken masallardaki

Hizir’1 hatirlatmaktadr.

Hizir ile Battal Gazi’nin diger bir karsilasmasi ise, Battal’mm ogullarim
kendisine damat edinen Tamus peri ile ondan ogullarim1 almak isteyen Battal

arasinda ¢ikan tartisma lizerine gerceklesmistir:

“Pes bunlar bu sozde iken ol dem Hizir peygamber anda ¢ika geldi. Tamiis1t dah1 Hizirin
miibiarek ayagma diisiip eyitdi: “Ey hiidavend! Ben bunin ogullarin Hilal caziinin siyasetinden
kurtardim ve kizlarimi virdim, koyki idindim. Simdi bu géh-1 dlem dahi ogullarin alup gitmek ister.
Benim dahi ogullarim bunun ogullartyila minis olup tururlar. Bunin ogullar1 giderlerse benim
ogullarim firdka doymazlar. Ben dahi bunin ogularin koyu virmezem.”didi. Andan aralarinda hayli
sOzler sdylendi. Hele Hizir nebi gine aralarina diisdi, barisdirdy, ...” (N.D.B. eat. s. 279).
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Bu boliimde peri padisahlarindan biri olan Tamus peri ile Battal’in arasindaki

tartismay1 onleyen ve onlar1 baristiran bir Hizir motifine rastlanilmistir.

Diger bir boliimde cadilarin kizin1 kagirdigi Kamer Sah ile Battal birlikte
avlanirlarken onlerine bir geyik ¢ikar. Battal geyigin pesine diiser ancak; ne yapsa da
yakalayamaz, her seferinde elinden kacirir. Geyik o kadar kacar ki Server bir anda
cok uzak yerlere gelir. Gece olmustur. Ve geyik belirsiz olur. Bir su basma geldigini
goren Battal Gazi elbiselerine ¢ikarip suya girer; ancak ciktiginda elbiselerini de
silahlarin1 da bulamayan Gazi niyaz eder Allah’tan yardim ister (Demir ve Erdem;

2006a:301-302).

“Ol dem hazret-i Hizir peygamber aleyhi’s-selam c¢ika geldi. “Es-selamu aleykiim ey
ciger-glisem!” didi. Seyyid hazret daht Hizir’in selamin alup sad oldi. Andan Hizir Seyyid’e eyitdi:
“Ey ciger-giisem! Nigesin? Diinya zahmetlerinden nigiin bunin gibi yerde gafil yatursin? Ra’id
caziimin kizidir, geyik suretinde geliip seni bu sahraya getiirdi. Sana ziyan idemedi. Sebeb budur
kim Restl’in miibarek saglarindan korkdi, katina gelmedi. Atin ve tonin ve silahin aldi, gitdi.” didi.

Andan Seyyid hazret eyitdi: “Ya pes nice itmek gerek kim atim ve tonim ve silahim nice ele
getiirem.” didi. Hizir peygamber eyitdi: “Benim Serendib’de simdi isim vardir ve anda giderim. Gel
imdi seni dahi anda iletem. Yum gézin! didi. Yumdi. “A¢” didi, acdi. Kendini Adem peygamber
aleyhi’s-selamin makiminda buldi.

Andan Hizir, Seyyid’e eyitdi: “Di imdi, ben varayim, sana Tamiis periy-i Siileyman’1
getiireyim.” deyiip ga’ib oldi.” (N.D.B. eat. s. 302).

Battalname’de gecen son Hizir karsilasmasinda ise Hizir, yine masalsi
varliklardan birisi olan cadilara kars1 miicadele eden kahramanin yardimcisi olarak
yer alir. Buradaki Hizir; Battal Gazi’ye sekil degistiren bir cadi kizinin sirrin1 vermis

ve ona yardimci olarak bir periyi getirecegini soyler.

Cenkname’de Hizir bahsi, ti¢ farkli yerde gegmektedir. Bunlardan ilki Hizir
ile bizzat gergeklesen bir karsilasma degil, sadece onun ile ilgili yardimer bir
hayvanla Hz. Ali arasinda gecen bir konusmada isminin anilmasidir. Ancak Hizir’in
gerceklestirdigi fonksiyonlar hakkinda bilgi vermesi bakimindan yine de 6nemli

goriilen bu 6rnek soyledir:

“Andan balik iytdi:

-Ya 'Ali! Sol zamanki Nih tufaninda sefineye biniip derya yiiziinde gezerken bana iytdi:
“Falan vakitda Hazret-i Muhammed’in emmisi ogli Hazret-i “Ali falan yere gelecek. Sen an1 denizden
geciir” didi. mdi ya Ali, ol zamandan berii sana miistakim ve seni beklerdim. Simdi bu si’atde
masrikda idim. Kulagima bir avaz geldi: “Tiz yetis! “Ali falan denizin kenarinda, geciir,” didiler.
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Amma gayet uzak yerde idim. Korkaram ki yetisemem. Hazret-i Hizir geliip zatiniz1 geciire. Ben
dahi hidmatimizdan mahrum olam. Zird kati uzak yerde idim. Heméan-dem azm eyledim.
Elhamdiilillah hele hidmatindan mahrum olmadim. imdi ya ‘Ali! Gel arkama siivar ol, seni denizden
gecilireyim, didi.” (N.D.C. eat. s. 114).

Hz. Ali’ye yardim i¢in gelen bir balik, kendisinden 6nce Hizir gelip onu
denizden gecirir diye diisiindiiglinden acele ederek geldigini anlatir. Burada Hizir’in
denizlerde kahramanlara yardimci oldugu ve onlari sudan gbz agip kapayincaya
kadar karsiya, topraga gegirmesi hususuna atifta bulunulmustur. Bunu yapanin bir

balik olmas1 da metne ayrica olaganiistii bir taraf katmistir.

Diger bir bolimde de Hz. Ali, ordusu ile birlikte bir gemiye biner; ancak
cikan firtinada gemileri paramparca olur ve batar. Hz. Ali bir si¢rayisla kendisini
kiyida bulur ve doniip arkasina bakar. Baktiginda gordiikleri destanda s6yle anlatilir:

“Bir de Hazret-i ‘Ali gordi ki derya yiizinde bir boz atli, karada yiiriir gibi kosup geldi. Ebu’l-
Mubhsin’i sudan ¢ikarup bir tahta {izerine kod1. Hazret-i “Ali ¢agirup iytdi:

-Ey kisi! Yerleri ve gokleri yaradan Hakki-¢iin togr1 sdyle sen kimsin, didi. Ol dahi iytdi:

-Ya ‘Al! Ben ilyas'im. Bugiin Zengibar’da idim. Kulagima bir avaz geldi ki “Ya Ilyas! Tiz
yetis. Ali’nin yaranlari gark olmasun” didi. Ben dahi bi-izni Hida geliip hidmata yetisdim, didi.
Hazret-i ‘All iytdi:

-Ya Ilyas! Gerekdiir ki bizi Kahrimaniyye kafasina iletesin, didi. flyas -aleyhi’s-selam- ga’ib
oldi. Fi’l-hal yine bir gemi ile ¢ika geldi. Andan Hazret-i ‘Ali’yi ve Ebu’l-Muhsin’i ve Amr’1
ii¢iini bindiriip yol gosterdi. Hazret-i ‘Alj, ilyas -aleyhi’s-selam-a iytdi:

-Ya Ilyas! Lutf eyle yaranlarimi sudan halas eyle. Helak olmasunlar, didi.

Ilyas -aleyhi’s-selam- yine derydya revan oldi. Hazret-i ‘Ali sefine ile gidiip bir giin
Kahrimaniyye sehrine ¢ika geldiler.” (N.D.C. eat. s. 128).

Bu béliimde ise halk arasinda bazi efsanelerde Ilyas’in denizlerde, Hizir’in ise
karalarda insanlara zor durumda yardimci olduklarina dair var olan inancin izleri
goze carpar (TDVE Ansiklopedisi, 1981:219). Ilyas Peygamber, denizde zor
durumda kalan ve gemileri batan Hz. Ali ile islam askerlerine yardima gelmis, onlari

kurtardiktan sonra ise gozden kaybolmustur.

Bir diger Hizir-ilyas karsilasmasi da Hz. Ali'nin komutanlarindan Malik-i
Ejder ile Ebu’l-Muhsin’in basindan gegen olaylar silsilesi igerisinde vuku bulmustur.
Gemi ile giden Miisliimanlara saldiran karada nasil yiiriirlerse denizde de Oyle

yiirliyen, fil hortumu gibi disleri olan melun devlerden en heybetlisinin ellerini
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Ebu’l-Muhsin keser. Bunun ardindan c¢ilgmma donen dev, kendisini miiminlerin
gemisine ¢arparak gemiyi denize batirir (Demir ve Erdem; 2007a:137-138).
Ardindan yasananlar ise soyle anlatilir:

“Pes mellin div gordi ki iki elleri gitdi. Heman kendini gemiye carpdi. Gemiyi deryaya gark
eyledi. I¢inde olan miiminlerin ciimlesi helak oldi. Ebu’l-Muhsin ve Malik-i Ejder kalkanlar1 suya
biragup iizerine bindiler ve bir ellerinde kiliclar divler ile ceng iderlerdi ve bir elleriyle gemi gibi

kalkanlarin siirerlerdi ve Inna fetdhna leke stresin okurlardi. Nagah ilyas -aleyhi’s-selaim- yetisdi.
Divler Ilyas’1 goricek tirumar oldilar. Andan Ilyas -aleyhi’s-selam- geliip bunlara selam viriip iytdi:

-Korkman pehlivanlar, us yetisdim! Sizi halds iderem. Ben ilyas’am, didi. Andan bir eliyle
birini ve bir eliyle birini alup kenara ¢ikardi. Ebu’l-Muhsin ve Malik-i Ejder kendilerini kenarda
buldilar. Amma yanlarinda bir ferd yok. Hakk taalaya siikr eylediler. Andan kalkup bir mikdar ilerii
gitdiler. Nagah miimin leskeri goriindi. Meger Ilyas -aleyhi’s-selam- {i¢ giinlik mikdari Islam leskerine
yakin yerde birakdi idi. Pes ikisi de Islam leskerine yetisdiler. ~ Miiminler dahi bunlari gériip istikbal
eylediler.” (N.D.C. eat. s. 138).

Yine denizlerde Hizir-ilyas Peygamberden gelen bir yardim s6z konusudur.
Ilyas dev, ifritlerle miicadele eden miiminleri kurtarmis, hem de onlar1 Miisliiman
askerlerine yakimn bir yere birakmustir. Devlerle olan bir miicadelede Hizir-ilyas

motifinin kullanilmasinin, masali animsatan 6zellikler tagidig1 s6ylenebilir.

Saltuknime, masala ait difer pek c¢ok motifte oldugu gibi, Hizir-Ilyas
motifine de en fazla yer veren Islamiyet’ten sonraki Tiirk destamdir. Bu destan
icerisinde 27 yerde Hizir-Ilyas ile karsilasma, Hizir ve Ilyas makamlar1 hakkinda
bilgi veren ¢esitli tasavvurlara rastlanilmigtir. Bunlar igerisinden sectigimiz belli

baslt 6rnekleri burada incelemek istiyoruz.

Aldigmmiz ilk ornekte atese atilan Saltuk Gazi’yi Menucher cinni havada
kapip Hizir makamina getirir. Burada Hizir, ilyas ve Menucher ile tanisan Serif’e
Hizir, kendi makamlarin1 gosterip kendilerinden istifade etmek isteyenlerin ne
yapmas1 gerektigini anlatmaktadir.

“Hazret-i Hizr -a.s.- eyitdi: “Bu makdm Rim’da arz-1 Serif’diir. Adn-1 arz budur. Gaziler
ocagi olisardur. Simden girii kirk yildur her sabah namazin bu yirde kiluruz. Her kim kirk giin kaim,
sdim ola, kirk sabah naméazin bunda kila, saldh ide, biz ana goriniip, bizden istifade ideler.” didi.

Hazret-i Hizr Serifle eyitdi: “Korkma simden girii, a¢ agzun.” didi. Serif dahi1 agzin agdi. Agzina
Hazret-i Hizr agz1 yarin virdi, eyitdi: “Korkma simden girii. Yiiri.” didi.” (S.1 eat. s. 33).

Hizir agzinin yarindan verince Serif’in goziindeki tiim perdeler acilir. Saltuk
Gazi bir o kadar daha kuvvetlenir ve veliligi daha belirgin bir hale gelir. Hizir ona

ayrica pek cok dua ogretir ve ardindan ortadan kaybolur (Akalin, 1987:33).
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“Serif gordi kim bir kaya koltugunda miikemmel bir at bir kisi dutar gordi.
Serif eyitdi: “Sen kimsin?” didi. Ol eyitdi: “Karindasun Min{i-¢ihr-i cinniyem. Bu ati

sana Hazret-i Hizr Nebi -a.s.- gonderdi.” (S.1 eat. s. 53).

Hizir’in Saltuk Gazi’ye Menucher cinni ile bir at gondermesi hususu
onemlidir.  Bu, destanda kahramanin zorda kalmasi beklenmeksizin yapilan

desteklere de rastlanilmis oldugunun bir 6rnegidir.

Keyvan dev ile birlikte Kaf Dagi’na dogru yola ¢ikan Saltuk Gazi, yolda
dilini bilmedigi garip kavimlerle karsilasir. Bunlardan birisi de Nimtenler’dir.

“Andan gitdiler bir yire dahi geldiler. Nimtenler idi, Serif’iin tizerine ligdiler. Hayli ceng
itdiler, Kilbaraklar1 kagurdilar, sidilar. Keyvan, Serif’i alup bir yana ¢ikdilar. Ol taife Serif ardinca
uyup, yuridiler. Vardukga ¢ogaldilar. Serif tazarru Bari idiip niydz iderken an1 gordiler kim karsudan
bir atlu ¢ikageldi. Serif selam virdi. Serif nazar eyledi, gordi kim bu gelen Hazret-i Hizr -a.s.-‘dur. Pes
ol kavme Hazret-i Hizr isaret eyledi. Ciimlesi yiiz yire urdilar. Andan Hazret-i Hizr Serif’e
eyitdi: “Ya Serif! Hak Ta 4la sana bu dem yine bir ilm ruzi kildi.” diyiip dah1 bir alma cikarda,

Serif’iin eline sundi. Ciinkim an1 Serif nus eyledi-bi-izn-illah-her tdifeniin halin ve dilin bildi. Heméan
sd‘at ol Nimtenlere selam virdi.” (S.1 eat. s. 113).

Hizir ilkinde agzinin yarindan Serif’e verip onun ilmini ve kuvvetini
artirmasina benzer bir sekilde, bu sefer de bir elma vererek onu yedirmek suretiyle

tiim dilleri Serif’e 6gretmistir.

Bir diger Hizir ile karsilagma, kendisini peygamber ilan eden sahir Dadgir
olayinda ger¢eklesmistir.
“Dadgir kakiyup tiz sihre baslayup Serif iizre urdi. Bir yilan Serif’iin boynina hemén

sarildi. Serif dah1 hemin Hazret-i Hizr’un duésin okudi, yilan gayb oldi. Heméan bu kez Serif bir
kez na‘ra urd1 Dadgir iizre yiiridi, eyitdi: “Goziin a¢ gafil ilma, zinhar.” didi dah1 kendii kurbanindan

bir ok alup =R IR okuyup oki pertab itdi. Rast geliip sol eliniin avcindan geciip tasra ¢ikdi.
Heman / Dadgir atindan yikilup, diisdi.” (S.1 eat. s. 189).

Bu boliimde dikkati ¢eken ve ilerleyen boliimlerin ¢cogunda karsimiza ¢ikacak
olan husus, Hizir duasinin kurtarici fonksiyonudur. Bu dua okundugunda Hizir
gelmese bile ortada sihir, biiyli veya meydana gelen kotiiliik derhal son bulmakta ve
kahraman kurtulmaktadir. Yukaridaki sihirli yilanin dua sonrasi kaybolmast durumu
bu duruma giizel bir 6rnektir. Hizir yine masallardakine benzer sekilde, sihir ve biiyti

ile birlikte anilmustir.
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Hazreti Hizir'im makamindan bahsedilen kisim ise Saltukname’de sdyle

anlatilir;

“Pes Seyyid andan padisdh-1 cin’i veda idiip girii ol tagdan yana revine oldi, dort cin
bilesince. Ta kim ol Hazret-i Hizr -aleyhi’s-selim- makdmina geldi anda dahi ¢cok aciibler gordi.
Ciin Seyyid girii ol yire yitisince kasd kild1 kim ol sehirden yana gide. Ol cinniler komadilar. Nagah
Hazret-i Hizr -aleyhi’s-selam- geldi, Server’e / selam virdi, eyitdi: “Ya Server! Kanda gidersin, bana
digil.” didi. Andan Server eyitdi: “Ya Nebiu’llah! Bu sehr ne sehirdiir ve bu kavm kimlerdiir? Ne
huziira ne rahata varmiglar. Canum kilica kald1 anlara varup karigmaga / yohsa cennet bu midur? didi.
Pes Hazret-i Hizr -aleyhi’s-selam- eyitdi: “Ya Server! Bunlar ne insandur ve ne cindiir. Bunlar Sad-
kamillerdiir, dirler. Hem Ferahii’l-kamiller dahi dirler. Bunlar perilerdiir. Bu schre sehr-i Cavid
eyidiirler. Bu akan su Nil’diir. Bu yirden ¢ikar ve dogr1 cennetden geliir ve dahi bunlar kiydmete degin
Olmezler. Bu ays i isretde ve huziir ve rahatda dururlar ve giysiileri dahi kir olmaz ve kendiiler dahi
islemez hep agaclarda biter, kiminde gomlek ve kiminde kaftdn ve bunlarun vasfi kébil degiildiir”
didi. Pes Seyyid eyitdi: “Bunlar bu hali neden buldilar?” diyince Hazret-i Hizr -aleyhi’s-selam- eyitdi:
“Server, Hazret-i Hak Ta‘4la ¢iin bunlar1 halk eyledi dah1 bunlara bir peygamber gonderdi Kamil adlu.
Ciin geliip bu kavmi da‘vet eyledi. Bunlar dahi ciimleten iman getiiriip, Hazret-i Hakk’t bir bir
bildiler. I¢lerinde bir muhalefet ider olmadi. LA-cerem bu safay1 buldilar ve hem ol Nebi’den dahi / bu
halk dilek eylediler kim kiyamete degin bu huzur ile gegineler. Ol Peygamber dahi dua kildi, Hak
Ta‘ala dahi ol Nebi’niin du‘asin kabul idiip dileklerin ata eyledi. Us huzir ideyorurlar.” didi.” (S.1 eat.
s. 242-243).

Serif de bu kavimle birlikte kalmak ister fakat Hizir onu Ggiitler. Diinyanin
gecici oldugunu ve onun ahreti istemesi gerektigini anlatarak uyarida bulunur. Saltuk
Gazi’den, bu kavme Muhammed Mustafa’dan haber vermesini ister (Akalin,

1987:243-244).

Saltuk Gazi’nin ulastigit Hizir makaminda perilerin yasamasi ve bunlarin
sonsuza dek mutlu ve huzurlu yasayacak olmasi masal alemlerini hatirlatan
detaylardir.

“Ta kim Hazret-i Hizr -aleyhi’s-selim- makdmina geliip anda Hazret-i Hizr -aleyhi’s-
selaim- ile bulusup ol tagdan iniip birez yir gitdiler, bir makdma geldiler. Ol tag dibinde deniz
kenarinda bir makdmi dahi vardi, geldiler, oturdilar. Pes Hazret-i Hizr -aleyhi’s-selim- bahklara
eyitdi: “Varun karindasum Hazret-i ilyas -aleyhi’s-selim-‘a haber viriin kim Sultinii’l-evliya

Seyyid Serif Sar1 Saltik beniim ile bilediir.” didi. Pes birezden Seyyid goérdi Hazret-i ilyas -
aleyhi’s-selam- ¢ikageldi.” (S.1 eat. s. 245-246).

Saltuk Gazi yine Hizir’in makamina gelmistir. Burada Hizir, denizdeki
baliklarla konusarak onlardan, Hz. Ilyas kardesine Saltuk Gazi’nin kendisi ile birlikte
oldugunu haber vermelerini ister. Bu haberi isiten ilyas Peygamber de onlarm yanima
gelir. Deniz kenarinda bir makam olmasi ve Hizir'in Ilyas’dan kardesim diye
bahsetmesi, Tiirk halk tasavvurundaki Hizir-Ilyas kiiltiinii aciklamasi bakimindan

Onemlidir.
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Bir diger Hizir bahsinde Hizir’in Serif’e 6nceden verdigi bir kilica telmih s6z

konusudur.

“Pes Serif andan gidiip bir makama dah1 geldi, bir coban koyunlar1 birle karsu geldi, eyitti:
“Ya cadd! Beniim kiz kardasumi sen tas eylediin eger er isen beni dahi tag it.” Seyyid mukayyed
olmayup birez gitti, ardinca, Serif’e sapan taglarin atti. Pes Serif Hazreti ol vakt kim Dobruc’da
ejderha o6ldiirdi idi, dem nefesinden / ol canavarun zebin oldi, bayildi. Bir kez “Ya Hizr” didi.
Ol sa‘at Hizr —aleyhi’s-selam- yitisti, geldi, Serifi ol yirden kapti, irakta kodi. ‘Akh basina
gelince ana bir kilic sunuvirdi, agactan idi, fitrati demiirden idi. Eyitti: “Bu kilic Resiil
Hazretleriniindiir -salavatu’lldhi aleyh- sana r0zi oldi. Pes Serif alup am izzetle sakladi. Hurma
agacindan idi, tas1 anun birle ¢alsa iki bolerdi, ddim yaninda getiiriir idi. Pes Serif ol kili¢ birle bir ev
gibi tasi galds, iki pare kildi...” (S.2 eat. s. 29).

Saltuk Gazi’nin Dobruc ilinde bir ejderha 6ldiiriirken darda kaldig: anda Hizir
yetismis ve ona Peygamber’in tahtadan; ancak en biiyilk kayayi bile kesebilecek
fitratta olan kilicin1 vermistir. Burada da Hizir’in ejderhalara karsi Serif’e yardima

gelmesi durumu dikkati ¢eker.

“An1 gordiler kim bir hatun kapudan igerii girdi dahi eyitti / “Kapuda / bir kisi turur, gelsiin
mi?” didi. Anlar eyittiler: “N’ol gelsiin.” didiler. Ol kisi yasillar giyerdi, atindan iniip, geliip, igerii
girlip oturdi. Tiz koynindan bir hokka ¢ikardi dah1 bir nesne cikarup suyla ezdi, Serife iciirdi.
Serif istifrag eyledi ve dah1 govdesine siirdi. Yaturdilar. Pes birezden dirildi, akli basina geldi
oturdi Bir nice giin zahmet ¢ekti. Ol pir turup, atina biniip gitdi. Kimse s6ylemedi. Ne kadar kim ana
sOylediler cevab itmedi. “Dilsizdiir ola.” didiler. Ol hod Hizr idi -aleyhi’s-selam- geldi, girli gitti.”
(S.2 eat. s. 42).

Saltuk Gazi’yi yemek ile zehirlediklerinde yataklara diiser, hi¢cbir sey care
olmaz. En son hi¢ konusmayan birisi gelir, yaptig1 ilaglar1 Serif’e i¢irir, onu kusturur.
Serif kendine geldikten sonra bu kisi kaybolup gider. Oradakiler anlamasa da bu

sahis Hizir’dir ve kahramanlara sifa dagitma 6zelligi ile Saltukndme’de yer almistir.

Hizir’dan uzun uzadiya bahsedilen bir bagka bolim Saltukname’de soyle

anlatilir:

“Sol kadar akti kim Server bayildi, basin nize tayadup kendiizinden gecti. Pes kéfirler ani
gordiler, girii guliivv idiip geldiler, Server’iin ¢evresin alup kemend attilar. T4 kim duttilar idi na-gah
karsudan hemén bir atlu cikageldi elinde bir nize, ol kafirlere hiiciim eyledi. Siiniisinden odlar
cikardi. Kafirler an1 kim gordiler doniip kagtilar. Garmus-la’in ¢agirdi kim: “Bre durun, ne kagarsiz?”
didi. Girli ol lesker durdilar, cenge kasd ittiler. Girli ol atlu siinli birle depindi, siiniisinden odlar
c¢ikardi. Meger anda bir ulu papaz vardi, hisar burcindan bakardi. Gordi kim bir yasillar giyer, boz
ata biner, elinde bir siinii tutar andan odlar ¢ikar, halki kapkara yakar; pes yukarudan Garmus’a
cagirdi kim: “Ya Garmus! Bu gelen atlu Hizr -aleyhi’s-selim-‘dur. Sakin! Kitiblarda
yazmuslardur, bunun bir kamgis1 dah1 var nereye uzatsa uzanur. Tiz ¢erini dondiir. Bununla
ceng eylemen, Mesih’e diismén olursiz.” didi. Pes ol idi kim Hizr -aleyhi’s-selaim- kamgisin yire
urdi, avazi alemi dutti. Girl kéfirler {izre yiiridi, nice kafir helak eyledi. Pes kafirler kagtilar, hisara
diistiler. Garmus dah1 hisdrun igine girlip burca ¢ikti. / Hizr -a.s.- heméan dem Server’i kapti atiyla
tonyla, getiirdi Cezire-i ilmenriis’a iletti, anda birakt1. Girii geliip ol yirde kafirleri /kird1 ve Server’iin
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nizesin yirden aldi, diigmisti, alup pes andan Hizr doniip girii Server katina geldi. Server’i atindan
indiiriip yire yaturdi, basinidizine aldi, ylizin gozin sildi, agzina su koydi.” (S.2 eat. s. 161-162).

Server goziinii acip baktiginda karsisinda Hizir’1 goriir. Hizir ona sikistiginda
Allah’t anmasini, sadece Ahmed Fakihi anmamasini oOgiitler. Server hatasini

anlayarak istigfar eder. (Akalin, 1988:162).

“Pes Hizr durdi, ol kan kim anda topraga karismisti, am eliyle alup balgik gibi yogurd,
Server’iin yaralarina urdi. Hak Ta‘4la inayetiyle yaralar1 hos olup sihhat buldi viiciidina kuvvet
geldi. Hizr -aleyhi’s-selam- eytti: “Mahdum bu balcik cemi® derde sifadur. Huslisa ylirek oynamasina,
td’tna ve vebaya céna nafi’diir. Giil-ab ya sirke, ya suyla icerler, gdvdesine siirerler halas ola. Seniin
kanun tamdugi yirde ma’den olup kiyamete dek diikenmeye. Buna tiyn-i mahdim dirler.” didi. Zira
Hizr -a.s.- Server’e daim mahdim diyii s6ylerdi. Pes Server’e goziin yum, didi. Pes Server’i andan
getiiriip girii Madil’e cez’iresine getiirdi. Gine a¢ didi. Act1 kendiizin Madil / Ceziresi’nde gordi.
Pes Server uykudan uyanur gibi heman turdi, gozin acti. Ol sa‘at zahmlarin sihhatte gordi, sad
oldi. Hizr, Server’iin cemi‘ azasin sigadi, tamam kuvvet bulup hos / oldi. Server atina bindi. Pes
Hizr andan doniip Server’i veda“ idiip gitti.” (S.2 eat. s. 162-163).

Burada anlatilan Hizir motifi, pek ¢ok fonksiyonu ayni anda icra eden bir tip
olarak karsimiza cikar. Oncelikle bu béliimde Serif’in yaralarmdan dolay1 diisiip
bayilmasi iizerine yardima yetisen Hizir’in bizzat kéfirler ile savastigini goriiliir.
Kullandig siingiisiiniin ucundan atesler ¢ikan ve diismani kapkara edecek sekilde
yakan bir silaha sahiptir. Ayrica nereye uzatsa uzanan bir kamgiya da sahip oldugunu
sOyleyen rahip, onun Hizir oldugunu anlar ve onunla savagsmamalari, savasirlarsa
Mesih’e diisman olacaklart yoniinde kendi askerlerini uyarir. Bu boliimde hem
savasan hem de Saltuk Gazi’'nin yaralarmi iyilestiren bir Hizir vardir. Ayrica son
olarak Hizir yine; “Yum goziinii, a¢ gdzlinii” diyerek, bir géz acip kapama siiresinde

Saltuk’u emin bir yere ulastirmistir.

Bu béliimde Hizir’in kahramana yardim ederken bizzat savagmasi énemlidir.
Ayrica onu tarif eden climlelerden, “Gordi kim bir yasillar giyer, boz ata biner,
elinde bir siinii tutar andan odlar c¢ikar” ifadeleri, halk nezdindeki Hizir tarifine

uygundur.

Bir diger boliimde Saltuk Gazi ve Miisliman ordusu; kafirlerle savas
esnasinda, Frengistan’dan gonderilen yedi sihirbaz kadinin efsunlar1 karsisinda
caresiz kalirlar. Firtinalar ¢ikar ve siddetli bir karanlik ¢oker. Bu sirada onlarin

yardimina yine Hizir yetisir (Akalin, 1990:259).
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“Pes an1 gordiler, Ayna sehriniin iistindeki pilisteden bir boz atlu, yesil kamgilu, ulvi saclu,
Kudretten yesil cidalu, yildirim gibi bir Server beliirdi. Bir kez na’ra urup, haykird: kim: “Iy
lesker-i Islam! Gayret ve hamiyyet idiin, hos iriistiim, lahavle okun.” didi. Pes Seyyid bakup / Hizr -
a.s.- gordi kim tiz kendiiye 14 havle okuyup kirk bir kez iifiirdi, gozin acti, kendiiye geliip, cis
eyledi. Bu yana da Osman Gazi c¢ok dilirilik idiip, ceng eyledi. Kéfirler / anun iistine ismislerdi ve
Gazil Umur’t styup Dimetok Tagi’na iletmislerdi. Miisliimanlar tagilup kagmaga yiiz dutmiglardi. Bu
yana Hizr -a.s- ol piisteden iniip, geliip, Meri¢’i gecti, Osman’un {istine yitisti dah1 na’ra urup /
depindi. Bu kafirler Hizr’un heybetinde tar-mar oldilar.

Bu yana Osman tlizre Hizr’la ikisi ceng iderlerdi. Kafir boliik bolik Hizr’un 6ninden
kagarlardi. Seyyid dahi yitisii geldi depindi ve Sirf oglin tutup, atindan yiktilar. / Osman Gazi iniip,
basin kesti.” (S.3 eat. s. 260).

Yukarida gecen Hizir bahsinde, Hizir Misliiman askerlerine yardima yetisir
ve okudugu dualar ile sahir kadinlarin sihirlerini batil eyler. Daha ¢ok masallarda
karsimiza ¢ikan cadilar ve sihirbazlarla miicadele temi, bu béliimde Hizir ve dualar
tizerinden islenmistir. Ayrica bu bolim yine Hizir’'in bizzat savastigi ve

Miislimanlara yardimci oldugu boliimlerden birisidir.

Hizir ile ilgili boliimlerden burada deginmek istedigimiz son 6rnek ise kafir
Nestur’u oldiiren Saltuk Gazi onlara “Ben size Hizir suretinde gériindiim ve Nestur’u
6ldiirdiim” diye not birakmasi olayidir. Bunlar Nestur’un mezarina geldiklerinde
Seytanlar onlar1 kandirir ve kendisinin Hizir oldugunu, Saltuk’un Nestur’u 6ldiiriip
Hizir’1 onlarin iginden almaya calistiklarini sdyler (Akalin, 1990:292-293). Kéfir bas1
Filyon’un savas sirasinda Saltuk’a denk gelince, ona Hizir hakkinda sdyledikleri ve
Saltuk Gazi’nin cevabi soyledir:

“Filyon eyitti: “Beli, ben gegen Filyonlar gibi gizli din tutaram. Sen geldiin bu fesadi
eylediin. Hizr’a inkar idiip dahi anun makbil muhibbi Nestur’t 61diirdiin.” didi. Server / eyitti: “Herze
soyleme, Hizr diridiir, kardasi Ilyas dahi diridiir, anun, biri kuruda, biri yastadur, Hizr’la Ilyas

Allah Ta‘4la emriyle diridiir, zira 4b-1 hayat icmislerdiir, kiyimete dek 6lmezler.” didi.” (S.3 eat.
s. 293).

Saltuk Gazi Destani’'nda Hizir ile ilgili gegen bu son bdliimde, Gazi’nin
soyledigi sdzler, o dénemdeki halk tasavvurundaki Hizir-ilyas kiiltii hakkinda énemli
bilgiler igermektedir. Bir kez Hizir ve Ilyas’m kardes olduklari, ikisinin de diri
olduklar1 bilgisi verilir. Daha sonra ise bu diriligin kaynagi aciklanarak, ab-1 hayattan
bahsedilir. Bunu igtikleri i¢in kiyamete degin Olmeyecekleri sdylenen Hizir ve
Ilyas’in, ayrica birisinin karada digerinin ise suda bulundugu bilgisine de yer

verilmistir.
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Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan metinlerinde gecen Hizir motifine
baktigimizda, pek ¢ok yerde Hizir’in, eski destanlarda yer alan Hizir’dan ¢ok farkli
olmadigin goriilmiistiir. Ancak 6zellikle baz1 boliimlerde; ejderha, peri, cadi, sihirbaz
gibi yaratiklarla kahramanlarin girmis oldugu miicadelelerde Ya Hizir’in bizzat
kendisinin, ya da Hizir duasi diye kahramana &grettigi duanin, bu sihirden ve kotii
yaratiklardan korunmasini sagladigi géze ¢arpar. Hizir, masallara 6zgii bu yaratiklar

ile de bas eder ve kahramani onlardan kurtarir.

Diger bir 6zellik ise destanlarin Islamiyet’ten sonraki donemde gelisen
destanlar olmas1 hasebiyle, Hizir’a yiiklenen Islimi misyonun ¢ok fazla olmasidir.
Kahramanlarin zaten Islamiyet’i yaymak icin ciktiklar1 yoldaki hem insan hem
demonolojik varliklarla olan miicadelelerinde karsilarina ¢ikan tiim engeller,
Islamiyet’in énemli motif kisiliklerinden Hizir tarafindan &nlendigi goriilmektedir.
Masal diinyasina ait bu tarz varliklara karsi miicadelede Hizir, islamiyet sonras: Tiirk

destan kahramanlarina daima yardimei olmustur.

Hizir-ilyas 6grettigi dualarla kimi yerde kahramani biiyii ve sihirden, cin,
peri, cadi gibi yaratiklardan kurtarir, kimi yerde ise ona oOliiyii diriltecek kadar
keramet kazandiracak bir dua ogretir. Oliiyii diriltmek gibi bir mucizenin ancak
peygamberlerden bazilarina verildigi bilinirken, Hizir’in bu vasfi destan kahramanina
kazandirabilmesi, ona yiiklenen hem olaganiistiiliigiin hem de yiiksek Islami arka

planin bir gostergesidir.>?
7.9. Sekil (Don) Degistirme Veya Degisme

Degismek kelimesi i¢cin Biiylik Tiirkce Sozliik’te; “Baska bir bi¢im veya
duruma girmek, tahavviil etmek™ (2011:611) aciklamasi yapilmistir. “Degisme”

s0zclgil de bu fiilden tiireyen isimdir, yani degismek isidir.

“Degigsme” kavrami yerine pek c¢ok kavram kullanilmistir. “Doniisiim”,

2 13

“metamorfoz”, “transformasyon” gibi kelimeler de anlam bakimindan ¢ok yakin

>3 Metinlerde gegen ancak buraya almadigimiz Hizir motifi ornekleri igin bkz. (N.D.B. eat. s.245),
(S.1 eat. s.33), (S.1 eat. s.119), (S.1 eat. s.120-121), (S.1 eat. s.123), (S.1 eat. s.179), (S.1 eat. s.239-
240), (S.1 eat. 5.328), (S.1 eat. 5.364-365), (S.2 eat. 5.56), (S.2 eat. s.140), (S.2 eat. s.172-173), (S.3
eat. s.57), (S.3 eat. s.70-71), (S.3 eat. 5.261), (S.3 eat. s.262), (S.3 eat. s.358).
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oldugundan kimi zaman “degisme” kavrami yerine kullanilmistir (Yiice, 1993:115-
116). “Degisme” motifi, edebiyat alanindaki ¢aligmalarda ise; “sekil degistirme” ya
da “bigim degistirme” olarak ge¢mektedir. Ayrica Tiirk arastirmacilar tarafindan
sekil degistirmeyi ifade etmek icin; “don degistirmek”, “donuna girmek™ tabirleri de

kullanilmistir (Yurtseven, 2009:51).

“Degisme motifi” ile ilgili pek ¢ok arastirmaci tarafindan tanimlamalar

yapilmistir. Bunlardan bazilari soyledir:

Fransiz Tiirtkolog Jean Paul Roux, “degisme”yi, herhangi bir cismin, bir
insan, hayvan, bitki ya da nesne gibi baska bir cismin gorlintigii altina girmesi olarak

aciklamistir (Roux, 1966’dan aktaran Ocak, 2000:185).

Abdiilkadir Inan (1968:461)’a goére; “Kahramanlarin “suret degistirmeleri”
(hayvan, aga¢ ve saire sekline girebilmeleri) “canlarin1 bir hayvan, bilhassa kus
suretinde saklamalar1” biitlin kavimlerin masallarinda rastlanan cihangtimul bir

motiftir.”

Ahmet Yasar Ocak, “Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang
Motifleri” adli eserinde “sekil (don) degistirme (metamorphose)” baslig1 altinda,
eskicag insanina gore her tiirden maddenin birbirine benzerlik gosterdigi ve bu
benzerligin de degismelere yol acabilecegi diislincesini anlatarak su agiklamalarda
bulunur:

“...bir cisim birden fazla goriiniisler altinda tezahiir edebilir; bir insan hayvan veya bitki,
yahut bir esya bigimine girebilir. Fakat bu goriinliste degisik sekiller gecici olup o cismin asil

mabhiyetini degistirmezler.

Iste diinyanin bir ¢ok yerinde meydana gelen efsineler, masallar ve menkabelerde yer alan
sekil degistirme motifini inceleyen arastiricilar, bu motifin insan suurunun altindan ve yaratici
giiciinden ¢ikan arzularin ifadesinden ibaret oldugunu ileri siiriiyorlar ve heniiz benligini biitiiniiyle
hazmedememis, ferdilesme yolunda bir sahsiyetin hiiviyet sembolii olarak yorumluyorlar.”
(1983:154).

Pertev Naili Boratav  (1973:76), “100 Soruda Tiirk Folkloru” adl
calismasinda, “Doniisiimlerin ¢esitleri ve onlarla ilgili inaniglar nelerdir?”” sorusuna,
ilk olarak “déniisiim” kavramini su sekilde aciklayarak cevap vermistir: “Insanlarin,

hayvanlarmn, bitkilerin, cansiz varliklarin 6z niteliklerini yitirip birinden &tekine
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gecmesine: cansiz varli§in canlanmasi, canli varligin cansiz madde haline gelmesi

olaylarina doniisiim (bi¢im degistirme, <<metamorphose>>) diyoruz.”

Saim Sakaoglu (1980:29) “Anadolu-Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi
Ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu™ adli ¢alismasinda, sekil degistirmeyi sOyle agiklar:
“Bir efsanede yer alan canli veya cansiz unsurlarin bir istiin giic tarafindan
cezalandirilmasi veya bir felaketten kurtarilmasi i¢in o andaki sekillerinden daha

farkli bir sekle ¢evrilmesidir.”

Metin Ergun (1997:167), “Tiirk Diinyas: Efsanelerinde Degisme Motifi” adli
kapsamli ¢alismasinda konu ile ilgili su agiklamay1 yapar: “Efsane diinyasinin en
yaygin motiflerinden olan sekil degistirme bir kayanin, tasin, agacin, dagin, goliin
veya bir hayvanin, uzay cisminin ilh. menseini izah eden anlatmalarda goriilen bir

motiftir.”

Ozellikle son iki ¢alisma efsaneler {izerine oldugu i¢in tanmim da efsanelere
gore yapilmistir. Ancak sekil degistirme, motifler ile ilgili yapilan pek c¢ok
arastirmaya gore en sik sekilde masal ve efsanelerde kullanilmistir. Baz1 menkibeler
ve destanlarda da goriilen bu motif, cogu arastirmaci tarafindan Islam oncesi inang

sisteminin bir uzantisi olarak goriilmiistiir.

Islamiyet dncesi Tiirk inanglarmdan Samanizm’de Samanin sekil degistirmesi
hususu biiylik bir yer tutar. Samanlarin ayin sirasinda giydikleri “manyak” adi
verilen giysi, onun seans esnasinda doniisecegi hayvanin sekli dikkate alinarak
hazirlanmakta idi. Ornegin ancak kus tipi elbiseye sahip Samanin gdge ucabilecegine
inaniliyordu. Saman diisman ruhlarla hayvanlar araciligi ile savasir ve gokyiiziine

yapacag1 seyahatleri de bu hayvanlar yardimiyla yapardi.

Bagli basma bir keramet Orne§i sayilabilecek olan Samanlarin don
degistirmesi hususu, Saman efsane ve memoratlarinda Samanin “hayvan ana”
tasarimi ile baglantilidir. Saman koruyucu ruhu olan ayi, kurt, kus gibi hayvan ana
donuna girerek kurtulmayr hedeflemis olabilir. Veli kisiler de zor durumda
kaldiklarinda ayni Islamiyet’ten énceki Samanlar gibi bir hayvan -Islamiyet’ten

sonra genelde kus olmustur- donuna girerek kurtulmuslardir (Tiirkan, 2008:137-140).
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Islamiyet dncesi Samanist inancin izlerini tastyan bu motif hakkinda Islamiyet’ten
sonraki donemde ilk Ornek sayilabilecek olan Haci Bektas-1 Veli’nin giivercin

donuna girmesi olay1 hatira gelmektedir.

Arkaik doneme ait destanlarda, Samanin don degistirmesine benzer drnekler
bulmak daha kolaydir. Maaday Kara Destani’nda boz kisrak, sekil degistirip mavi bir
inek olur. Altin Ang Destani’nda Pora Ninci, sekil degistirip oglunun 6ciinii almak
i¢in yilana doniislir. Manas Destani’nda kahraman Semetey’i diigmanlardan korumak
icin onu seven Ay Corek kugu sekline girip ugarak ona haber gotiiriir. Daha sonraki
donemlerden Satuk Bugra Han Destani’nda ise, Han arkadaslari ile ava ¢ikar. Kagan
bir tavsanin ardindan onu kovalarken tavsan bir ihtiyara déniisiir ve ona Islamiyet’i
ogretecek kisiyi bildirir. Boylece, Islam 6ncesi diisiince yapisinin Islam sonrasina da

uyarlandigr goriilmektedir (Onal, 2010:1274-1276).

Sekil degistirme motifi halk anlatilar1 igerisinde en ¢ok efsanelerde ve
masallarda kullanilmaktadir. Bazen birbirine karigtirilacak kadar ortak ozelliklere
sahip bu iki metin tiirli, 6zellikle fantastik ve hayali unsurlar tagimalar1 yoniinden
sekil degistirme motifine ¢ok uygundurlar. Ancak sekil degistirme motifinin bu iki
tir icerisinde, islenis itibari ile bazi1 farklhiliklar gdsterdigi tespit edilmistir.
Masallarda yer alan degisme; peri, cin, cad1 veya sihirbaz gibi olaganiistii ve hayali
bir varligin kendisi tarafindan gerceklestirilir. Efsanelerde ise bu sihirli giiglerin
kendileri degil, mucizeleri bulunur. Farkliliklardan bir digeri de masallarda yer alan
sekil degistirme yalan ve uydurma olarak kabul edildigi halde, efsanelerde yasananin
yer ve zamani belli oldugundan gercek ve tarihte olmus bir olay olarak kabul
edilmektedir. Masallarda yer alan degismenin eski haline donmesi ve sonun mutlu
bitmesi, efsanelerde ise degismenin o haliyle kalmasi ve efsanenin orada bitmesi ise
diger bir farkliliktir. Bu noktada masalda yer alan degismenin gecici, efsanedekinin
ise kalic1 oldugu goriilmektedir. Ayrica efsanelerde degisme motifinin arka planinda
genellikle dini bir alt yap1 bulunurken masallardaki ¢ogunlukla din dist bir 6zellik

tagimaktadir (Yurtseven, 2009:53, Ergun, 1997: 167).
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Tiirk masallarinda, bazi esya ve bitkilerde de goriilmekle birlikte; daha ziyade
insandan hayvana, hayvandan insana seklinde doniisiimler gerceklesmektedir. Bu
hayvanlar genelde kaz, kartal, giivercin, kugu gibi kuslarin yaninda yilan, koyun,
kopek, kurt gibi hayvanlar da olabilir (Yiice, 1993:123). Insandan hayvana sekil
degistirme motifi, cogu masalda belli bir siire sonra tekrar insana donilisme ile
sonuclanmaktadir. Masallarda bu motifin ortaya ¢ikist genellikle soyle gergeklesir:
Kahramanlar, cadi veya dev denen varliklarin sihirli giicleri ile baska bir bedene
hapsedilirler ya da don denilen sihirli bir elbise giyerler. Bu bazen sihirli bir yiiziik,
sihirli bir inci vb. olabilir. Bazi masallarda ise kahramanlar sadece kendilerinin
bildigi bir sirla yasarlar. Disarida farkli bir beden tasirken eve geldiklerinde yahut
gece degisirler. Sirlart ifsa olunca da ya ortadan kaybolur ya da baska yere gog
ederler. Ozetle sekil degistirme ya da don degistirme motifinin masallardaki

tezahiirlinlin sihri bir 6zellik tasidigr anlagilmaktadir (Aslan, 2004:40).

Stith Thompson’un Motif Index’inde D) Magic (Sihir) béliimiinde D0-D699
Transformation (Doniisiimler) basligi altinda yer alan sekil degistirme, kendi
arasinda da insandan hayvana doniisme, hayvandan insana doniisme gibi farkli alt
bagliklara ayrilarak tasnif edilmistir. Daha sonraki yillarda pek ¢ok masal, efsane,
halk hikayeleri arastirmasinda, sekil degistirme motifinin tespitinde, buradaki alt

basliklar kullanilarak siniflandirma yoluna gidilmistir.

Halk anlatilar1 igerisinde kahramanin kimliginin gizlenmesi fonksiyonu da
tasiyan sekil degistirme, anlatidan anlatiya farklilik gostermektedir. Mitolojilerde
doniisiim, efsane ve masallarda don degistirme, destan ve hikayelerde ise daha ¢ok
kilik degistirme seklinde bir kimlik gizleme s6z konusudur (Onal, 2010:1272-1273).
Incelenen Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan metinlerinde daha ziyade bir kilik
degistirme motifi olarak kabul edebilecegimiz, kimligini gizleme fonksiyonu daha
fazla tespit edilmistir. Ancak buradaki destan metinleri igerisinde aradigimiz sekil
degistirme motifi, bilinyesinde masals1 Ozellikler tasidigi diisliniilen doniisiimler
oldugu icin “kilik degistirme” seklinde yer alan ve pek ¢ok destan metninde rastlanan

ornekler buraya alinmanustir. Incelenen destanlar icerisinde kilik veya kiyafet



284

degistirme disinda, sekil degistirme basligi altinda gosterebilecegimiz Ornekler;

Battalname, Cenkname ve Saltukname’de yer almaktadir.

IIk 6rnekte Seytan denen metafizik varligin, insan suretinde gériiniimiinden
bahsedilmektedir. Battalname’de gegen bu 6rnek ile ilgili climleler soyledir:
“Bir giin dah1 otururken bir pir seklinde yanina bir kimesne geliir. Andan Babek ana sorar:

“Sen ne kisisin?” dir. Ol dah1 eyder: “Ben Cebra’ilem. Sen peygambersin. Sana geldim ki eger s6ziim
tutarsan, tamam kamu diinyay1 dahi tutarsin.” dir.” (N.D.B. eat.s. 281-282).

“Seyyid ah eyledi ve bildi kim ol pir seytan imis.” (N.D.B. eat. s. 289).

Bir insan suretinde gelen Seytan, ayn1 zamanda Cebrail adli melek oldugunu
sOyleyerek Babek denen kisiyi kandirmistir. Cinler ve Seytanlarin ¢esitli suretlere

burinebildikleri bilinmektedir.

Ikinci 6rnek de yine BattalnAme’de gectigi tespit edilen bir sekil
degistirmedir.

“Ol dem gordiler kim bir geyik dah1 miinakkas tonlar iizerinde anda ¢ika geldi. Andan
ortaya alup kemendler atdilar. Silkindi, bunlarin elinden gine kurtuldi. Seyyid dahi kovdi. Bir iki
menzil asurt heman kim Seyyid hazret irisiip kemend atup boynina gegiriip tutdim sanur. Geyik bir

kez silkiniir, ¢gikar kemendi yabana atar, kacar, gider. Andan bu nev" ile Seyyid hazret bu geyigi altmis
ferseng yer kovdi ve gice irisdi. Geyik dahi beliirsiz old1.” (N.D.B. eat. s. 301-302).

Seyyid geyigi aramay1 birakip suya girer ve bu esnada elbiseleri ile silahlar
calinir. Seyyid sudan ¢ikinca ah u zar eder, Allah a yalvarir (Demir ve Erdem,

2006:301-302).

“Ol dem hazret-i Hizir peygamber aleyhi’s-selam ¢ika geldi. “Es-selamu aleykiim ey ciger-
gisem!” didi. Seyyid hazret dah1 Hizir’in selamin alup sad oldi. Andan Hizir Seyyid’e eyitdi: “Ey
ciger-glisem! Nigesin? Diinya zahmetlerinden nigiin bunin gibi yerde gafil yatursin? Ra’id caziinin
kizidir, geyik siiretinde geliip seni bu sahriaya getiirdi. Sana ziyan idemedi. Sebeb budur kim
Resil’in miibarek saglarindan korkdi, katina gelmedi. Atin ve tonin ve silahin aldi, gitdi.” didi.”
(N.D.B. eat. s. 301-302).

Burada geyik donuna girme seklinde gergeklesen sekil degistirme, bir cadi
kizinin gerceklestirdigi don degistirmedir. Cad1 kizi geyik suretine bliriinmiis ve
boylece Saltuk’u kandirarak arkadaslarindan uzaklastirmis ve silahlar ile elbiselerini
almistir. Cesitli masallarda ve menkibelerde karsilasilan geyik donuna girme motifi

bu destanda bir cadi kiz1 {izerinden islenmistir.
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Bir diger geyik donuna girme Ornegi de Cenkndme’de karsimiza cikar.
Miiminler, boynuzunda mektup ile gelen bir geyik goriirler. Hz. Resul onu birinin
yakalamasini ister ve Kanber one ¢ikar (Demir ve Erdem, 2007:162).

“Kanber ilerii geliip, kemendi atup geyigin yerinden ¢ekdi. Kanber diledi ¢eke, gordi ki geyik
bir géz irimi yerde otlar, kemend yerde yatur...

Yine geyik tstiine vardi, kemendi atdi. Yine boynuna geciip kendiiden yana c¢ekdi. Bakdi,
gordi. Kemen yine yatup, geyik uzak yerde geziip otlar. Hayran olup iyder:

-Ya divdir ya peridir.
Oldiirmeye karar verir. Oku atacag sirada eli kesilesi diye bir ses gelir. Bir atli gelir.

-Ey kisi! Bu geyicek benim ta’allukatimindir ve benim adim Hiigsam Ibni Gassam’dir. Ben
Hayber padisahinin ogluyam. Bu dem Medine’den geliirem, didi.” Hz. ‘Ali’yi yakalamak igin
Kanber’i esir eder.” (N.D.C. eat. s. 162-163).

Bu bolimde geyigin insan, peri yahut dev olduguna kesin olarak
deginilmemistir. Hakkinda sadece tahminler yiiriitilen geyik ayni zamanda
sahiplidir. Bunu sdyleyen ve Hz. Ali’yi yakalamak i¢in Kanber’i esir alan Hiigsam
Ibni Gagsam’m, Hz. Ali’ye ulagsmak i¢in bir insan1 veya cinden periden bir yaratig,

geyik suretinde onlara yollamis olabilecegi, akla gelen segceneklerden ilkidir.

Yine Cenkname’de gecen bir diger sekil degistirme ise yilan donuna girmek

suretiyle gerceklesir.

“Imami-1 ‘Alf iytdi:
-Y4a Besir! Sol tag gibi...dir, didi. Besir iytdi:

-Ya Imam! O, tag degildir. Anlar yilandir, sol zaman kim Siileyman peygamber ins ve cin ve
vuhus, tuyura Hakkin emriyle hitkkmi derken bu yerin kavmi asi olup hiikkmine ram olmamuslar. Ol
sebebden Siileyman peygamber anlara bed-du’a eylemis. Hakk ta’ild ol kavma kati ‘azdb
eylemis, yilan olmuslar. Sonra istigfar eyleyiip Alldh’a muti‘ olmuslar. Allahu ta’ala an1 eylemis. Ol
yilanlar ol seneden berii ol yeri karar-gah eylemisler.” (N.D.C. eat. s. 237).

Bu boliimde eski zamanlarda Allah’in ve Peygamberinin buyruklarina
uymadiklari i¢in yilan suretine sokulmus bir kavmin hikayesi anlatilmaktadir. Asi
olan topluluk, Allah tarafindan cezalandirilmak sureti ile yilan donuna girmislerdir.

“Sah-1 Merdan tasrada turmayup yine kubbeye girdi. Divler, periler kubbenin g¢evresin

aldilar. Kimi arslan seklinde, kimi kablan seklinde ve kimi ejdeha seklinde ecnas-1 muhtelife bunlar
climlesi geliip Hazret-i ‘Ali’ye hamle kildilar.” (N.D.C. eat. s. 136).
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Cenkname’de gegen yukaridaki Ornekte ise; aslan, kaplan ve muhtemelen
yilan donuna girmis devler ve perilerden bahsedilmektedir. Zaten masallara ait
olaganiistii varliklar olan devler ve periler, sekil degistirmek suretiyle daha da
olaganiistii varliklara dontismiuslerdir.>

“Pes Sah-1 Merdan gordi ki kubbe bucaginda iki sandik var, biri poldddan ve biri mermerden,

polad sandikdan na’rd avazi geliir. Hazret-i ‘Ali esidiip acidi. Diledi ki; sandig1 agup i¢inde ne var
gore. Nagah bir kagid geliip eline kond1. Pes Sah-1 Merdan miitala’a kildi. Yazmus ki;

-Ya Ali! Zinhar olmaya ki; poladdan sandig1 agmayasin. icinde bir cAzd la’in ‘ifrit vardir.
Alemi fesada viriir gerekdiir kim Ziilfikar ile sandig1 ¢alasin, dimis.

Hazret-i ‘Ali sandig1 orta yirinden iki pare eyledi. Bir de gordi ki; kopek seklinde bir
mel’{in sandik ile dort pare olmis yatur. Ta’acciib idiip iytdi:

-Zehi, Kadir Padisah kudretinden neler yaradursin ve ne ‘ibretler gdsterirsin, deyiip andan
sonra $ir-1 Hida mermerden sandig1 agup gordi ki i¢inde bir kusak ve bir camame var.” (N.D.C. eat. s.
140).

Yine Cenkndme’de yer alan yukaridaki ornek icerisinde de ifrit bir devin,
kopek suretinde goriinmesi vesilesiyle gerceklesen bir sekil degistirme s6z

konusudur.

Bundan sonraki Ornekler Saltukname’de yer alan sekil degistirme
ornekleridir. ilki yine devlerin sekil degistirmesi ve hayvan suretinde goriinmesi ile

ilgilidir:

“Ciinkim Serif revan olup, giderken bir za’feran tarlasina ugradi. Birez yir gitdi, karsudan bir
ehremen beliirdi. Arslan / siretinde geldi, Serif’e yakin yitisdi. Yiiz yire urup cin dilince Serif’e
selam virdi, eyitdi: “Hos geldiin.” didi. Serif eyitdi: “Sen kimsin?” didi. Eyitdi: “Ben bir Miisliimin
divem. Seniin geldiigin igitdiim, sana geldiim. Bir kizum vardi. Bunda bir div vardur, Camus-ser’{in
kardas1 oglidur, kizam elimden aldi. Ol 14’inden ‘aciz kalduk.” didi. Serif eyitdi: “Camus-ser’i ben
6ldiirdiim. Ol la’iniin kardasi ogli geliip beniim oglum Muhammed’i alup, kagmis. ‘Aceba 6ldiirdi mi
ki?” didi. Ol ehremen eyitdi: “Gam ¢ekme sagdur ola.” didi. Serif eyitdi: “Anun makami kandadur?
Beni anda ilet.” didi. Meger ol 14’in Keyvan div kendiisiydi, Serif’i hile birle giriftar itmek
diledi.” (S.1 eat. s. 111).

Yukaridaki bélimde, aslinda Miisliiman olmayan bir devin, Saltuk’u
kandirmak icin aslan suretinde gelerek, ona Miisliiman bir dev oldugunu

sOylemesinde yine devlerin hayvana doniismeleri durumu s6z konusudur.

5% Ayni metinde benzer bir 6rnek i¢in bkz: (N.D.C. eat. s. 139)
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“Zengi-bar begiin oglim tahta gegiiriip veda’ idiip gitdiler. Ol oglan yalnuz kaldi. Na-gah birezden
/ bir alay giigercinler geldiler, kondilar. Bir taraka ve sadalar ra’d ii berk gibi yalinlar beliirdi, yagmurlar
yagdi, girli gegdi. Ol giigercinler hep 4dem oldilar, seksen kisi erkek ve disi.” (S.1 eat. s. 329).

Giivercin donuna girmek, masallarda ve efsanelerde sikg¢a rastlanilan,
kokenleri Orta Asya Saman kiiltiiriine kadar gotiiriilebilecek olan bir motiftir. Burada
giivercinin insana doniisiimii verilmisse de bunlar 6ncesinde muhtemel insandan da
giivercine donmiis kisilerdir.

“Bir kafir ‘avrati Seyyid’e karsu geliip ‘izzetler idiip eyitti: “Ya Serif! Senden ben bir
keramet dilediim. Kacan kim ucuzluk ola, bu derydda bana ma’liim ola ve kacan kizlik ola bellii ola,
ben dahi Miisliiman olam, sana inanam.” didi. Serif eyitti: “Kacan kizlik ola eliin yumila, bir nice giin
acilmaya ve kagan kim ucuzluk ola avucun barmaklarin agila, tura.” Clin hatun bu s6zi isitti Serif’e
eyitti: “Ya Server! Benlim senden murddum hasil oldi, veli Miisliiman olmazam.” Serif kakidi, eyitti:
“Hak Ta’ala’dan korkgil, ahdiinden déonme yohsa seni urur dahi tas eyler.” ‘Avrat eyitti: “Digil
beni tas eylesiin goreyim eger seniin Tanrun kadir ise. Server am isitti, el getiirdi agzin depretti,

emr-i Hak’la ol ‘avrat hemian tas oldi, yire bitti. Bir kol tasra kaldi. Simden dahi kacan
barmaklarin aga ucuzluk olur, berkide kizlik olur. Bu nisdn meshurdur.” (S.2 eat. s. 28-29).

Bir diger tas kesilme ornegi de, gemileri ve icindekileri tas kesen Seyh’in
duasi ile ilgilidir. Gemide seyahat eden Serif, tas kesilmis gemileri goriince
yanindakilere bunlara ne oldugunu sorar ve onlar da anlatirlar:

“...deniizden Tilmisana ‘azm idiip giderken gemi Mehdiyye tarafina giderek seyr idiip ol yire
iristi kim iki gemi tas olmis adamu ile esbabiyla dururlardi Serif sordi kim: “Bu nediir, bana haber
viriin?” didi. Eyittiler: “Seyh Mehdi’niin bu velayetidiir. Bu gemi yag: idi bunlar idi kim Firengistan’a
geldiler kim il uralar. Sehr halki geliip Seyh Hazretine didiler, Seyh eyitti “Goriin tas ola’ / Ol

gorinen gemiler dokilii bu tag yanina gelicek heméan hep tas oldilar.” didiler. Pes Serif seyh
ruhina du‘a itti. Andan Tilmisan’a indi.” (S.2 eat. s. 198-199).

Sadece insanlar ve hayvanlar degil, muhtelif pek ¢ok varlik ve esya da tas
kesilebilir. Burada yer alan sekil degistirmede de hem gemiler hem de icindekiler tas

kesilmistir.

Yukaridaki sekil degistirme bir “tas kesilme” Ornegidir. Tas kesilme motifi;
mitlerde, efsanelerde ve masallarda goriiliir ancak bu motife en sik masallarda
rastlanilir. Bat1 ve Dogu kaynakli pek ¢cok masalda karsimiza ¢ikan bu motif, Binbir
Gece Masallarinda da ¢ok defa kullanilmistir. Masallar icerisinde sadece insanlar
degil; hayvanlar, esyalar ve tabiatiistli varliklar da tas kesilebilirler. Bunlarin bir¢cogu,
bir yasagi delme yahut cezalandirma amagh gergeklesen tas kesilmelerdir (Sakaoglu,
1980:46). Saltukname’nin bu boliimiinde anlatilan tas kesilme mevzuu da kafir bir

kadimin Saltuk Gazi’den bir sey dilemesi, dilegi yerine gelirse Miisliiman olacagi
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sOzlinii verip bu ahdinden donmesi {izerine gerceklesmistir. Saltuk tarafindan
ahdinden donmemesi lizerine uyarida da bulunulan kadin, onu dinlememis ve sonug

olarak tas kesilme cezasi ile cezalandirilmistir.>

Yine Saltukname’nin bir yerinde tas kesilme degilse bile “kadid olma” ile
ifade edilen bir “kuruyup kalma” durumundan bahsedilir. Burada da tas kesilmeye
benzer bir sekil degistirme gergeklestigi diisliniildiigiinden asagida bahsi gegen

Ornege yer verilmistir:

“Ciin Seyyid ol yirde karar eyledi, meger anda bir rahib dahi olurdi, anlar Serif’iin geldiigiini
isittiler hos karsu geliip Server’i tir baran idiip hiictim ittiler. Server ol hinde namaz iizre turdi. Ciin
namazdan farig old, anlar1 gordi, vay ki kakidu, eyitti: “Iy kafirler! Yilan adami su igerken sokmaz ve
namaz kilurken ve dahi uyurken. Sizler n’igiin bdyle yolsuzluk idersiz? Imdi géreyim sizi Sallih
kadid olasiz.” didi. Raviler rivayet iderler kim, ‘adediyle ka¢ kéafirler ise Serif’iin iistine varan,
hep helak olup kadid oldilar. Simdi dahi bir biiyiik bodrim iginde yaturlar. Seyyid’iin bu veldyeti
dah1 meshir olup yayildi.” (S.2 eat. s. 34).

Buradaki “kadid olma” durumu bir sekil degistirmedir; ancak kalici olmasi

hasebiyle efsanelerdeki sekil degistirmeleri daha ¢ok hatirlatir.>®

“Uryan Baba ve Togan Ata ¢iin Kutb ol 6gsiiyi aticak tekye penceresinden tasra el uzadup
“Bize erenlerden / armagan geldi.” diyii karvayup yire urdi. Ol agag yire baticak yeserdi, yapraklandi,
od1 soytlindi. Bu hal Kutb’a ma’liim olicak eyitti: “Goriin kimse biziim attugumuz 6gslimiizi tuttt m1?”’
didi. Bu Bektés ol cema’atiin as¢ilarindan idi, durup destir aldi1 dahi bir giigercin siiretine giriip
‘azm-i Riam itti. Geldi, Kir-sehri’nde Ahmed zaviyesinde kondi, 6gsiiyi anda gordi. Ta’acciib idiip
bir agac budaginda turdi. Ahmed eyitti: “Ile misafir geldi, goriin kimdiir?” didi. Togan Ata yirinden
tagra ¢ikup bakti, giri geldi, eyitti: “Kimse yoktur.” didi. Ahmed ‘Uryan’a eyitti: “Sen de ¢ik gor.”
Ahmed eyle diyicek ‘Uryan Baba tasra ¢ikti, bakti, Bektas’t gordi, Togan’a gosterdi. Kendii igerii
Ahmed katina giriip eyitti: “Server! ¢lin sarktan garba nazar urdum bir giigercin gordiim.” didi.
Ahmed eyitti: “Oldur” diyiip tiz yirinden turup tasra geldi. Bu taraftan Togan Ata bir togan siiretine
giriip ol giigercin iizerine vardi. Ciinkim Bektias a1 eyle gordi, silkiniip Adem siiretine girdi,
eyitti “Server! Erenler adama bu vahsi yavuz siiretiyle gérinmezler, sen n’iciin boyle idersin?”
didi. Togan eyitti: “Buna Rim-ili dirler. Bunun erenleri ziydde vahsi olur.” didi.” (S.2 eat. s. 43-
44).

Bu boliimde; Anadolu’daki Serif’in ne mertebede oldugunu ve burada olan
biteni merak eden Horasan erenlerinin, Haci Bektag’t Anadolu’ya gondermeleri
anlatilir. Hac1 Bektas’in kus (giivercin) donuna girmesi kissast meshurdur. Burada
ona telmihte bulunulur ve buna ek olarak Togan Ata’nin da bir dogan suretine

doniismesi anlatilir. Iki don degistirme de kuslarla alakali sekil degistirmelerdir.

5 Ayni destanda yer alan diger tag kesilme 6rnekleri i¢in bkz. (S.2 eat. 5.29-30), (S.2 eat. s.31-32),
(5.2 eat. 5.36).

%6 Ayni metinde yer alan bir diger “kadid olma” 6rnegi i¢in bkz: .(S.3 eat. s. 171).
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Saltukname’de gegen bir diger sekil degistirme cadilarla ilgilidir. Cadilarin
nasil bir sekil degistirme icerisine girdikleri tam olarak belli edilmemistir; ancak
halkin korkusundan anlasilacag1 iizere, korkung¢ yaratiklar suretine biiriinmiis
olmalari muhtemeldir.

“Dahi ol ii¢ beg cadlya emr eyledi, her biri bir slirete giriip bir heybet ile yiiridiler. Ol taifeyi

Kostantin halki gordi, kat1 ziyade korktilar dahi elleri ve dilleri dutildi. Ol cadilar bi-mehabet sehre
girdiler dahi halka hiicim eylediler.” (S.2 eat. s. 167).

Metinde cadilarin doniistiigli varlik her ne ise ayrintili olarak belirtilmemis
olsa da bir sekil degistirme igerisine girdiklerini disiindiirtecek ayrintilardan
bahsedilmistir.

“Na-gah sahirler gordiler geliip ol ulu sahire haberler virdiler kim ol cadd idi kim Serif’ten
Hamid kal‘asinda yimisti, adina Selvan cada dirlerdi, tiz yirinde turup Serif iizerine geldi, sihr idiip
Serif uyandurdi. Serif gozin acdukunlayin bir topalak cubukla bir kerre Server’i urdi, sihr ile Server’i
bir kaz suretinde / old1 (kod1). Kendiiyi her dem baksa goriirdi, delii gibi olup suda ve balgikta gezerdi.

On tokuz giin kaz seklinde bu halle gezdi. Ciin yigirminci giin old1, na-gah karsudan bir alay hatun
kisiler ¢ikageldiler.” (S.3 eat. s. 45-46).

Kadinlar Serif hakkinda konusmaya baslarlar. Yazik oldugunu falan otu
yeseydi sihirin onu tutmayacagini, diinya sevgisine kapildigi i¢in boyle oldugunu
kendi aralarinda konusarak oradan uzaklasirlar. Server bunlar1 duyunca akli basina
gelir ve hemen tovbe eder. Kadinlarin bahsettigi ottan yer yemez kendini adem

suretinde goriir, diizelmistir (Akalin, 1990:45-46).

Burada gerceklesen sekil degistirme tam da masallarda bahsi gegen sekil
degistirmeye uygun sekilde gerceklesmistir. Silvan adli cadinin gergeklestirdigi sihir
sonucunda kaza doniigsen Saltuk Gazi bir siire bu sekilde kalmistir. Daha sonra
sOylenen otu yiyip tovbe ettikten sonra tekrar insan haline geri donmiistiir. Sihirli bir
sekil degistirme olan bu kaz suretine biirlinme, masallarda da sik¢a karsimiza ¢ikan
bir ornektir.

““Bu tavuklar apansuzda kandan cika geldi?” durup ol horosa bir depme urdi, horos can
virdi. Ol tavuklar kagtilar, tagildilar, beliirsiz oldilar. Seyyid, ani goriip tiz turup horos1 alup
ayagindan baglayup iistine Ayetii’l-kiirsi okidi, kod1. Ciinki ¢in seher oldi, gordi bir Adem oliisi
yatur ayagindan baglu. Server bildi kim sihr isidiir, ol kavme an1 bildiirdi. Ol halk eyittiler: “Anlar

tiirlii stirete giriirler geliirler, bizi incidiirler haliyd bize diismen olmuslardur seniin diniine
girdiigiimiiz i¢lin.” (S.3 eat. s. 64-65).
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“Pes Seyyid fikre vardi, buyurdi. En’am siiresin okuyup iifiiriirlerdi. Ol sekilleri
bozulurdi, 4dem siiretinde olurlardi. Anlara kili¢ koyup kirarlardi. Pes aciz i ferman-dih olup ol
sahirler siretlerin degsiiriip aman dilediler.” (S.3 eat. s. 65).

Bu 6rnekte kendilerini tavuk sekline sokan sihirbazlarin gerceklestirdigi sekil
degistirme anlatilir. Masallardaki sekil degistirmelere benzer sekilde sihirli bir yonii
olan buradaki sekil degistirme Ornegi, insandan hayvana donlismenin sihirle
saglandig1; ancak bu sihir, dualar ile bozuldugunda da hayvandan insana gecisin

gergeklestirildigi bir dontlistimdiir.

Son Ornegimizde ise bir insandan baska insana doniisiimden

bahsedilmektedir:

“Server tiz turdi. Nestur’un bogazin tutti kati kasti, Nestur’s hastaliktan kurtardi, geberdi,
gidivirdi. / Pes tiz Nestur’un tonlarin kendii giydi, kendii tonlarin hep Nestur’a giytrdi. Onine
Omer’iin hemyanin kodi, dah1 ResGl’i sefi getiirdi, elin yiizine siirdi, Nestur siiretinde gorindi.”
(8.3 eat. s. 290).

Bu dontisiimii diger kilik degistirmelerden ayiran yonii Saltuk Gazi’nin, Hz.
Peygamber’den sefaat isteyip elini yiiziine siirmesiyle birlikte yiiziiniin Nestur’un
suretine donilismesidir. Burada sadece kilik degistirme kadar basit bir durum soz
konusu degildir. Saltuk yine bir keramet gostererek Allah’in yardimi ve Resul’iiniin
sefaati ile kendi suretini tamamen Nestur’un suretine ¢evirmistir. Hasili bu durumu

da bir insanin insana doniismesi 6rnegi olarak kabul edebiliriz.

Incelenen tiim Islamiyet sonrasi Tiirk destanlar1 géz oniine alindiginda,
metinlerde sekil degistirme motifinden ¢ok kilik degistirme durumunun daha yogun
yer aldig1 tespit edilmistir. Varligr tespit edilen kilik degistirmelerin ise bir kismi
sihri giicler tarafindan gergeklestirilen, bazilar1 ise Islami alt yapiya sahip keramet
niteliginde gergeklesen sekil degistirmelerdir. Bir kismi ceza niteligi tasiyan, tas
kesilme Ornegi olan doniisimlerin bir kismi da saldiriya gegen diismanlarin
taninmamak adina  gergeklestirdigi veya kahramanin  bizzat kendisinin
dontstiiriildiigii 6rneklerden olusmaktadir. Masallardaki sekil degistirmelere en ¢ok
benzeyen Ornek, Saltuk Gazi’nin bir cadi kadin tarafindan kaza doniistiirtilmesi
olayinda goriiliir. Ayrica giivercin ve tavuk sekline biirlinen insanlar da bu hususa

ornek olarak gosterilebilir.
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Incelenen Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlar1 igerisinde “sekil degistirme
motifi’nin, diger motiflere nazaran daha az yer aldig1 tespit edilmistir. Bunda “sekil
(don) degistirme” durumunun, Islamiyet’ten 6nceki Samanist inancin izlerini de
tasiyor olmasinin etkisi olabilir. Nitekim bu destanlarda, kahramanin kendi iradesi ile

sekil degistirmesi gibi bir husus s6z konusu olmamistir.
7.10. Formiilistik Sayilar

Sayilar; sayma, Ol¢me, tartma gibi islere bagl olarak belli birimleri ifade
etmede kullanilan sozciiklerdir. Insanoglu giindelik hayatinin bir parcasi olan sayilari
once soyut olarak tasarlayamamis, zamanla dogada gozlemledigi farkliliklardan -bir
koyun ile bir siirii koyun arasindaki gibi- yola ¢ikarak soyut sayilari hayal etmeye
baslamistir. Ilk zamanlar soyutlastiramadigi  sayilari, daha sonra gesitli
malzemelerden yararlanarak ifade eden insanoglu bunu yapmak icin c¢akil tasi,
kemik, sert meyve gibi seyler kullanmis, bazen de bir kemik pargasina ¢entik atarak
sayilar1 kaydetmistir. Orta Avrupa’da yapilan arkeolojik bir kazida iistiinde elli bes
centik bulunan bir kurt kemigi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Tiim bu bulgulardan
anlasgilan, sayinin zamanimizdan 300 bin yil Once, yazidan da 6nce bulunan bir
kavram oldugudur. Insanlar kusun kanad: ile iki, yonca yapraklaryla iig, memeli
hayvanlarin ayaklariyla dort, bir elin parmaklariyla da besi ifade etmis bdylece
sayilar sembolik sekiller kazanmistir (Gokdogan, 2009:212). Hayatin igerisinden

buldugu 6rnekler, ilkel insana saymay1 §gretmistir.

Annemarie Schimmel (1997:21), “Sayilarin Esrar1” adli eserinde, bizim
kiiltiirel kiiremizde yani Yahudi, Hristiyan ve Islami kiirede, sayilara ve onlarin 6zel
kullanimlarina kars1 ilk ilginin, Pisagorcular tarafindan atilan temellere dayandigini
belirtir. Onlara gore alemin evrimi, sayilarin evrimi ile paralel gitmistir ve her seyin

ashi sayidir. Bu goriis cercevesinde sayilara gesitli gii¢ ve 6zellikler yliklenmistir.

Baslangicta hi¢bir mistik manaya sahip olmayan sayilar zamanla hemen her
toplumda 6zel bir anlam kazanmaya baglamistir. Ornegin kadim Hindistan
metinlerinde sayilara dua edildigi; “Bir’e seslen, 2’ye seslen” gibi ifadelerin

bulundugu tespit edilmistir. Sayilarin 6zel karakteri hakkindaki bu hisler ¢cagdan
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caga, nesilden nesile ge¢cmis en basit seylerin ifadesi olan sayilara bile bir gizem
kazandirilmistir (Schimmel, 1997:20). Antik uygarliklarin ¢ogunda nesnelerle sayilar
arasinda sembolik baglar kurulmus ve bu sembolizmin izleri mitolojiden itibaren

gilinlimiiz batil inanglarina kadar yansimistir (Gékdogan, 2009:213).

Zaman igerisinde sayilar, onlar1 biiylisel islemlere ve c¢esitli kehanetlere
uygun hale getiren 6zel giiglerle vasiflandirilmislardir. Biiyiilerde icracilar, olaylari
istedikleri sekillerde yonlendirmek adina yaptiklari islemlerde belli formiillerden
yararlanirlar. Bu formiillerde sayilar biiyiik rol oynar. Ciinkii biiyiinlin istenilen
sonuca ulagmast icin; formiillerin dogru uygulanmasi, tekrarlamalarin, etrafinda
dolanmalarin dogru sayilarda yapilmasi gerektigine inanilir (Schimmel, 1997:20).
Bunu giiniimiiz biiyiicii ve falci diye tabir edilen kisilerin uygulamalarinda da tespit

etmek olduke¢a kolaydir.

Sadece somut degil, soyut ozellikleri de olduguna inanilan ¢esitli sayilar;
gerek inanglarda, gerekse biiyii ve tilsimda biiyiik yer ve onem tasirlar (Ersoy,
2007:463). Ozel anlamlar yiiklenen bu sayilarin giinliik yasam igerisinde sik¢a
kullanilmasi, toplumlarin kiiltiirel yapilarindan olan; folklor ve edebiyat iiriinlerini de
etkilemelerine neden olmustur (Giliveng, 2009:86). Bu noktada kendilerine
formilistik sayilar denen, Tiirk mitolojisinde, folklor ve edebiyat {iriinlerinin hemen

hepsinde tesadiif olunan belli sayilar ortaya ¢ikmistir.

Yazinin icat edilmedigi ya da heniiz yaziyla tanisilmadigi dénemlerde sozli
kiltirde sayilar; ¢esitli ritiiel ve pratiklerde, dualarda, dini kiiltiirel uygulamalarda
aktarmay1 kolaylastiran bir fonksiyon icra etmektedir. Tirk kiiltiiriinde sayilara
yiiklenen anlamlar hem dini inanmalardan kaynaklanir hem de Islamiyet 6ncesi
yasantidan izler tasir (Cosar, 2011:116). Bu konuda Coruhlu (2002:194-195)’ya gore
Tirkler’de sayilar1 incelerken; “Miisliman olmayan ve eski Tirk inaniglarim
sirdliiren topluluklarin mitleri ve inanislarinda sayilarin yeri, Miisliman Tiirk
topluluklarin inanislarinda sayilarin yeri” seklinde bir ayrim yapilmalidir. Ancak
birgok incelemenin gosterdigi sonuca bakilacak olursa bu ikisi birbirinden ayrilamaz
sekilde i¢ ice gegmis durumdadir. Eski Tirk inaniglarinda kutsal kabul edilen pek

cok sayinin daha sonra Islamiyet kaynaklarinda ve tasavvufta da kutsal kabul edilen
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sayilar oldugu goriilmistir. Nitekim Coruhlu (2002:195) da yukarida ayrimini
yaptigr bu kullanim i¢in daha sonra soyle der: “Ancak aslinda bu ikisi hem
birbirinden farkli ve ayridir hem de biri digerinden ¢ok kopuk olmayan bir biitiin

teskil eder.”

Sayilarin tekrarlanmasi ve vurgulanmasi bakimindan en zengin alan
Samanizm’dir. Bu eski Tiirk inanisina gore kainat {i¢ ana boliimden olusuyordu.
GOk, yer ve insanoglunun yasadig1 yeryiizii. Gokler ve yer (yer alt1) da kendi iginde
cesitli katlara ayriliyor. Biitiin giineydogu Sibirya’da en genel gok tasarimi, gogiin 7
kat oldugu fikrindedir. Bazi Tiirk toplumlarinda 12, 9, 16 ya da 17 gokten
bahsedildigi de olur. Ayrica daha sonraki donemlerde ¢esitli metinlerde 8 cennet, 12,

30, 33 gok kati, 99 veya 18.000 alemden de bahsedildigi goriilmektedir.

Bu noktada Tiirklerdeki evren tasarimindan da bahsetmek geregi asikardir.
Eski Tiirklerde evrenin, diinyanin dort kose oldugu diisiiniiliir ve dort ana yon
tasavvur edilirdi. Dort ana yone bagli olarak da dort ana unsur; ates, su, maden, agac,

hayvan, yildiz kiimeleri s6z konusu olmustur.

Samanist inan¢ igerisinde lider konumundaki Samanlarin elbisesinin
arkasinda yalama denilen ii¢ serit bulunur. Kiilahlarmin esas kismi ii¢ karis
uzunlugundadir ve ii¢ diigmeye sahiptir. Goz iizerinde bulunan sayilart muhtelif (5,
9, 16 gibi) boncuk dizilerinde her dizide bes boncuk siralanir. Saman kiyafetinde

daha pek ¢ok sembolik kiyafet detayr bulmak miimkiindiir.

Samanist Tiirk toplumlarinda Oliinlin arkasindan ruhunun {i¢ giin iginde
oldigi yeri terk ettigi diisiincesi vardir. Cesitli metinlerde de 6len kisinin ruhunun

yedi glinden sonra gittigi belirtilir.

Insanlar tiim bu inanglardan kaynaklanan ve mitolojik, kozmolojik unsurlar
icin kullandiklar1 sayilari, kendi dogumlari, yasamlari, Oliimleri ile de
iligkilendirmislerdir. G6giin 12 kat olduguna inanan toplum, 12 hayvanhi Tiirk
takvimi gelistirmis, 12 bur¢ oldugunu kabul etmis, 40 kiz 40 ogul veya 9 ogul, 3 kiz,
3 ogul sahibi olmustur (Coruhlu, 2002:194-199).
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Eski Tiirk mitleri igerisinde en Onemlilerinden birisi olan Altay Yaratilig
mitinde, Tanr1 Kayra Han Erlik’i kovduktan sonra yerden dokuz dalli bir agag biter,
bu agacin her dalindan bir kisi yaratir. Yeryiiziinde bugiine dek yasayan dokuz boyun
cetlerinin bu dokuz kisiden geldigi diistiniiliir (Seyidoglu, 2009:39-44). Eski mitlerin
izlerini tastyan bu metinde dokuz sayisinin ¢ok kullanilmasi, dokuz boyun bir
agactan tiiremesi tesadiif degildir. Nitekim akla Dokuz Oguzlar denen Tiirk boylarin
getirir (Coruhlu, 2002:199). Dokuz sayis1 daha sonra anlatilar icerisinde de en sik

rastlanilan sayilardan birisi olacaktir.

Tirk folklorunda sayilar hakkindaki inanglarin {izerinde; Orta Asya
yasantisindan Samanizm’e, eski medeniyetlerden baska milletlerin yasantilarina ve
Islami diisiinceye kadar pek ¢ok unsurun izleri bulunmaktadir (Yiiksel, 1981:47).
Islamiyet’in kabuliinden sonra Miisliiman Tiirk topluluklar1 igerisinde, sayi
simgeciliginin en yaygin kullanildig1 alanlar, bir cesit felsefi okullar olarak kabul
edilen, tarikatlar, mezhepler ve 6zellikle tasavvuftur. Allah’in varligim1 ve birligini
temsil eden 1 sayisi, yaraticilik ve yaraticiliktan dogan ikiciligin ifadesi olan 2,
dokuz gdk oldugu inanci ile dnem kazanan 9, cennetle miijdelenen on kisiye isaret
eden 10, Peygamberin 40 yasinda bu ilahi goreve vasil olmasi dolayisiyla 40 sayisi
gibi daha pek c¢ok say1 dini kaynakli 6nem kazanmis sayilardir (Coruhlu, 2002:199-
205). Bu sayilarin -9, 40 gibi- bazilarinm, Tiirklerin Islamiyet’ten 6nceki

yasantilarinda da kutsal sayildig1 gézden kagmaz.

Tiirk toplumunda gegmisten giliniimiize kutsal kabul edilen, kendilerine bir
ugur, kutluluk, hayirlilik yiiklenen belli basli sayilar; 1, 3, 5, 7, 9, 12 gibi ilk
sayilarla, 40, 70, 72, 99, 300, 360, 366, 1001, 18000 gibi daha yiiksek sayilardir
(Boratav, 1973:110). Calismamizda 6zellikle yogun olarak kullanildig: tespit edilen
dort say1 olmustur. Bunlar: 3, 7, 9 ve 40 sayilaridir. Bu hususta Tiirk folklorunda ve
halk edebiyatinda 6zellikle bu sayilarin nerelerde ve nasil kullanildigina her saymin

ilgili baghgr altinda deginilecektir.
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7.10.1. 3 (U¢)

“Kusatici sentez” (Schimmel, 1997:63) olarak tanimlanan 3 sayisi, basi, sonu
ve ortasi olan ilk gercek sayr olarak kabul gormiistiir (Durbilmez, 2007:117).
Miikemmellik ve biitlinliik sayis1 olarak da kabul edilen 3, eski Yunan ve Roma’da
kurban torenlerinde, Hristiyanlikta Baba (Allah), Ogul (Mesih Isa), Kutsal ruh
liclemesinde, Islamiyet oncesi Arap diinyasinda ise “Ay, Giines ve Ziihre”
yildizindan olusan iiclii Tanr1 sistemlerinde de bu sayinin kutsal kabuliiniin 6rnekleri
bulunur. Alevi-Bektasi goriis icerisinde de Hristiyanliktakine benzer bir “Allah-
Muhammed-Ali” iigclemesi bulunmaktadir (Ciblak Coskun, 2010:76).

3’ten baglayarak; 5, 7, 9 gibi tek sayilar genel olarak ugurlu ve kutsal kabul
edilmislerdir (Boratav, 1973:111). Samanizm’de ve Tiirk mitolojisindeki evrenin
iclii yap1 algisindan daha once s6z etmistik. Bunun disinda yine bdliimiin basinda

Saman kiyafetini tarif ederken fazlaca kullanilan 3 sayisina dikkati ¢ekmistik.

Yakutlarda, miikafat Tanrilarindan Ayzit’in, bir kadin dogum yapacagi
zaman, biitlin perilerini yanina alarak derhal ona yardima gelip, 3 giin 3 gece onun

yaninda kaldig1 disiiniiliir (Yiksel, 1981:47).

Halk anlatilarinda yer alan “li¢cleme” kurali, “yineleme kurali” ve “ilk ve son
durumun 6nemi” de li¢ sayisi ile alakalidir. Bu anlatilarda 6zellikle dinleyicinin
dikkatini ¢gekmek ve anlatilan seyi vurgulamak i¢in yapilan yineleme kuralinda ayni
durum 3 kez tekrar edilir (Durbilmez, 2007:178). Bu kuralin 6zellikle masallarda
sikca kullanildig: goriilmektedir.

Oguz Kagan Destani’'nin Uygur varyantinda Oguz’un ayr1 ayn iki
evlenmesinde 3’er oglu olur. Yine ogullarindan tii¢li babalarmma hiikiimdarhigin

sembolii bir altin yay, diger iicii de 3 giimiis ok getirir (Ogel, 2014:143-145).

Dede Korkut Hikayeleri’nde, Kam Piire’nin oglu Bamsi Beyrek Destani’nda
Bey Yigit, esir bezirgini ve malin1 diismandan kurtarinca buna karsilik 3 sey begenir.
Beyrek Banu Cigek ile yarisip kazaninca kizi 3 kez oper. Salur Kazan’in Evinin

Yagmalandig1 Destan’da Kazan, 3 giinliik yolu at1 ile bir giinde alacagini sdyler.
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Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesinde Bogac 3 ¢ocukla asik oynar. Boga gelince 3
oglan kacar o kagmaz. Yaralanan Boga¢’in yarasin1 Hizir 3 kez ovar (Ergin, 2011).

Dede Korkut’ta daha pek ¢ok hikayede 3 sayisinin kullanildigi goriilmiistiir.>’

Pek ¢ok masal ve halk hikayesinde {igleme kuralinin disinda yine 3 sayisinin
cesitli sekillerde kullanimi1 hakimdir. Bu anlatilarda; 3 Giin 3 gece siiren diigiinler,
miicadeleler, 3 kez tekrarlanan sdylemler, bir olayin 3. giinde agikliga kavusmasi

veya ¢oziilmesi gibi pek ¢cok motife rastlanilabilir.

Halk arasinda goriilen “Allah’mn hakki ii¢tiir” s6zii, Kur’an’in veya ekmegin 3
kez Opiilmesi, yikanirken bir yere ii¢ kez su dokiilmesi gibi inanislar hep 3 sayisina

atfedilen kutsalliktan ileri gelmektedir.

Bunlarin disinda 3 sayis1 pek ¢ok atasozii ve deyime de islemistir. “Ug
gecelik ay1 herkes goriir.” “Ug nal ile bir ata kalmak”, “Ug¢ go¢ bir yanginin yerini
tutar.”, “Uc asag1 bes yukar1”, “Uge bese bakmamak”, “Uclenmemis eken, olmamis
bicer.” (Yiiksel, 1981:49) gibi daha pek ¢ok 6zlii s6z ve deyim igerisinde bu sayinin

yer ettigi goriillmektedir.

3 Formiilistik sayisinmn, incelenen Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan

metinlerinden altisinda da sikca kullanildig: tespit edilmigtir.

Oguzname’de 3 formiilistik sayisinin ¢ok fazla yer almadigi tespit edilmistir.
Bu destanda tespit edilen 6rneklerden bazilar1 sdyledir:

“Babasi kafir Kara Han bu arada bir toy tertip etti. O, Oguz’un esleri olan her ii¢ gelinine
kase tuttu ve yemek sirasinda bir ara “evvelki iki gelin, sonraki geline nisbetle daha temiz, daha giizel

ve daha Ustiin olduklari halde Oguz nigin onu daha ¢ok seviyor; bunun sebebi nedir?” dedi.”
(ZV.T.O.s. 18).

“Onun soyledigine gore karanliga dalip, ii¢ giin ii¢ gece boyle yola devam

ettiler.” (Z.V.T.O. s. 27, 62).

57 Ayrmtili bilgi igin bkz. Yiiksel, H. Avni (1981); “Tiirk Folklorunda Sayilar”, Milli Kiiltiir, Cilt 3,
Say1 4, s. 46-49.
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Oguz: “Ulkenizin yaylar1 son derece iyi oldugundan askerimiz i¢in gereklidir.
Getirmis oldugunuz ne kadar yay varsa, askere taksim edin. Her birine ii¢ yay

verin.” (Z.V.T.O. s. 40).

(Oguz) “Kendisinin hareket ettigi giin, elcilerini ii¢ kosulu atla Misir’a
yollayip her ogluna ne kadar asker verip gonderdim ve ben, arkalarindan biiyiik ordu

ile vartyorum” (Z.V.T.O. s. 41).
“Yagh kutrun sozii bitince ii¢ gen¢ kurt soyle cevap verdiler:...” (Z.V.T.O. s. 57).

“Endek adli gayet genis bir bozkirin kenarinda olan bu dagin eteginde ii¢

tane biiyiik agac¢ vardi.” (Z.V.T.O. s. 26).

Oguzname’de gegen ii¢ sayilar1 bir yerde Oguz’un 3 esini, bir yerde 3 yayi,
bir yerde 3 giin 3 gece devam edilen yolu ifade etmistir. Ozellikle “ii¢ giin ii¢ gece”

ifadesi masallarda da sikca kullanilan bir zaman ifadesidir.

Hamzaname’de sadece iki yerde varligi tespit edilen 3 sayisinin, ii¢ kez
yapilmasi gereken bir hareketi ifade etmek i¢in ve 3 kez hamle yapildiginin ifadesi

icin kullanildig1 goriilmiistiir.

“Ey buraya dahil olan ndmdar isbu kapunun halkalarin kavrayup ii¢ kerre

saga ve sekiz kerre sola burasin. Kap1 agilur...” (L.S.H. s. 110).

Sihirli bir kapmin agilmasi, kapinin kolunun ii¢ kez saga, sekiz kez de sola
cevrilmesine baglanmistir.

“Andan Bedir bin Zelazil el giirze urup geldiikde Server dahi giirzin beraber viriip men’
eyledi. Fakat gayet begendi. U¢ hamle eyledi. U¢ini de men eyleyiip novbet geldiikde 1slaha geliir

kelb olmadigim biliip elinize can-sitine urup Bedir bin Zelazil’e bir nize 6yle urdu ki Bedir siper
virince demen-i siperden yol bulup koltuk altindan bir ‘azim zahm a¢di.” (L.S.H. s. 117).

Danigmendname’de bu iki destan metnine gore daha sik yer aldigi tespit
edilen 3 formiilistik sayisi, pek ¢ok farkli fonksiyon icra edecek sekilde

kullanilmistir. Tespit edilen 6rneklerden bazilari soyledir:
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“Ciinkim ol kafir siinii-y-ile Melik’e hamle kildi. Melik anun siiniisin men’ iyledi. ikinci kez
hamle kildi, alimadi. Ugiin¢i hamlede dahi is basarimadi. Nevbet Melik’e degdi, ii¢ kez Melik dahi
hamle kildi.” (N.D.D. eat s. 84 (92, 112, 163, 172%8)).

Genelde rakip, kahramana saldirmak icin her seferinde iic hamle yapar ve
ticiinde de basarisiz olur. Ardindan kahramanimiz hamle yapar ve kafiri her seferinde
alt eder. Dikkati ¢eken husus, diigmana iic kez hamle yapmasi i¢in kahraman

tarafindan izin veriliyor olmasidir.

Aynm sekilde kahramanin da diismana bir zarar verdi mi bunu li¢ kez

tekrarladigina sik sahit olunur.

“Bu kez nevbet Melik Danismend’e degdi, el urdi, ol 1a’ini kusagindan berk
tutuds, ...Sartin Kuh-1 Nisin’i yirinden gétiirdi. U¢ kez basu iizre eviiriip yire urdi.”

(N.D.D. eat s. 209).

Danismend Gazi de ele gegirdigi diigmani baginin lizerinde {i¢ kez ¢evirdikten
sonra yere vurmustur.
“Artuhi: “Gordiim ki kavm i kabilem aglasurlar. Ben eytdiim: “Bu aglamak nediir?”

Eytdiler: “Atan kalmadi, siz bin yasan.” Ciin bu haberi isitdiim, ii¢ giin yas tutdum, dordiinci giin
girli kiz tegvisine diigdim.” (N.D.D. eat s. 71).

Oliiniin arkasindan ii¢ giin yas tutma adeti, kokeni Islamiyet’ten dnceki 6lii

torenlerine kadar uzanan bir gelenektir.

“Séah beniim hatirum sordi, buyurds, ¢iin getiirdiler, ni’'metler ¢ekildi. Ciin meclis

araste oldi, bezm-i sahane kuruldi, ii¢giin ‘1ys u ‘isret oldi.” (N.D.D. eat s. 71).

Yaslar nasil {i¢ giin tutuluyorsa eglencelerin de {i¢ giin siirmesi eski Tiirk
adetlerinden birisidir. Masallarda ve halk hikayelerinde 3 giin 3 gece siiren

eglenceler, bayramlar ve diiglinler meshurdur.

“Kizil mermerden ii¢ direk iistine bina itmisler idi ve anun altinda ak

mermerden bir taht yapmislar idi.” (N.D.D. eat s. 72).

%8 Ayni konudaki benzer 6rnekler bu sayfalarda da gegmektedir.
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Bir binay1 ii¢ direk iistiine kurmak, ona temelinden kutsallik atfetmekle

ilgilidir.

Bir diger 6rnekte ise incelenen destan metinlerinde sik¢a karsilastigimiz bir
durum s6z konusudur. Kahraman bir kiliseye veya bir memlekete geldiginde genelde

karsisina ¢ikan ruhban, rahip vs. genelde {i¢ tane olur.

“Gaza-y1 Feth-i Deyr-i Deryanos ki anda ii¢ ruhban vardi. Gayet sahirlerdi.”
(N.D.D. eat s. 109).

Bahsi gecen ii¢ sihirbaz ruhban ile Melik Danismend Gazi’nin arasindaki

savas destanda bir boliime adini verecek derecede 6nemlidir.

“Cln yakin irdiler, nagdh diyrden bir ejderhd ¢ikup agzindan odlar sagup
islam cerisine hamle kildi, sid1. Ol giin ii¢ yiiz miisiilman sehid old1.” (N.D.D. eat s.

110(112, 133, 192)).

Verilen ornekte ve buraya alinmayan pek c¢ok yerde, yapilan savaslar
icerisinde sehit olan veya savasa gonderilen Miisliman askerlerinin sayist; 3, 300,

3000 gibi ii¢ ve ticiin katlar1 ile ifade edilmistir.

Danigmendname’de gecen 3 formiilistik sayisi ile ilgili almak istedigimiz bir

diger ornek ise tigler, kirklar ve yediler terimi ile ilgilidir.

“Bir ka¢ sd’atden sonra gaziler kafiri dil-teng itdiler. Miistilmanlar kuvvet
tutup kafirleri sidilar. Ucler, Yidiler, Kirklar ve bi’l-ciimle erenler himmet idtiler.”

(N.D.D. eat. s. 212).

Miisliimanlara yardim ettigi bildirilen “U¢ler, yediler, kirklar” denen kisiler;
Islami gelenekte ve ozellikle Alevi-Bektasi kiiltiirde, baslarinda Hz. Ali’nin
bulundugu ve kendilerinden himmetleri beklenen bir erenler toplulugudur. Tiirk halk

anlatilarinda sik¢a rastlanilan bir motiftir. Eski Tiirk geleneklerinde zaten kutsal
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kabul edilen bu ii¢ say1, Isldmiyet’in de etkisi altinda bdyle bir {i¢lii forma

bliriinmiistiir.>

Battalname’de de pek ¢ok yerde karsimiza ¢ikan 3 formiilistik sayisi ile ilgili
ornekleri alirken genel itibari ile diger destanlardan daha farkli fonksiyonlarda

bulunanlar1 almaya gayret edecegiz. Tespit ettigimiz orneklerden bazilar1 sdyledir:

“Meger kayserin ii¢ kizi var idi. Biiyligin ad1 Ketay(in, ortancasinin adi

Hiimayln, kii¢iiginin adi Mehpeyriz idi.” (N.D.B. eat. s. 102).

“Raviler sdyle rivayet ve boyle hikayet iderler kim Seyyid’in ii¢ oglu var idi.
Biri ‘Ali ve biri Besir ve biri Nezir idi, amma All hib yigit idi, mektebde okurlardi.”

(N.D.B. eat. s. 207).

Anlatilarda kisilerin evlat sayilar1 genellikle ii¢ veya iiclin katlar1 olur.
Ozellikle masallarda ii¢ kardesin maceralari, ii¢ ¢ocuk igerisinden en kiigiigiiniin
basina gelenler lizerine kurulu pek ¢ok anlati bulunmaktadir. Burada da Seyyid

Battal Gazi’nin ve diigmani Kayser’in {icer ¢ocuklar1 oldugu belirtilmistir.

“Andan ii¢ kez na’ra urdi, eyitdi: “Beni bilen bilsiin, bilmeyen agah olsun.

Benim Battal, kafire kattal.” (N.D.B. eat. s. 152).

Islamiyet’ten sonraki destan metinlerinde naralari ile {inlii olan
kahramanlarimiz, genelde bir miicadeleye girismeden once li¢ kez attiklar1 nara ile

kendilerini bildirir ve kafirleri korkuturlardi.

“Ez-in-canib amma bu tarafdan ‘askerlere gelelim, ii¢ giin ceng olmadi.

Meydandan o6lileri kaldirdilar, meydan yerin pak eylediler.” (N.D.B. eat. s. 153).

Genelde savaglarda, Oliileri ve yaralilar1 toplamak adma verilen aralarin ii¢

giin oldugu goriilmiistiir.

59 Danismendname’de yer alan diger 6énemli ti¢ Formiilistik sayis1 ornekleri i¢in bkz. (N.D.D. eat.
s.70), (N.D.D. eat s.110), (N.D.D. eat s.132, 133), (N.D.D. eat s.136(300-s.177), (N.D.D. eat
s.143(3bin-s.165), (N.D.D. eat 5.152), (N.D.D. eat 5.162), (N.D.D. eat 5.168-169), (N.D.D. eat 5.190).
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“Heman-dem Seyyid hazret turt geliip ‘Ukbe’niin burnin ve iki kulagin kesdi ve buyurds,
esvabini soydilar ve sakalini yoldilar, yilizine kara siirdiler ve bogazina ip takdilar. ... ii¢ giin
‘Ukbe’yi sehirde gezdirdiler. Gorenler yiizine tiikiirdiler ve la’net eylediler.” (N.D.B. eat. s. 199).

Goriildugi tizere lanet ve ilenmeler, ayiplamalar da ti¢ giin siirmektedir.

“Seyyid hazret soyle hikdyet ider kim: “Ol giin ben kuyuya diisdiim. U¢ yiiz “Kulhii
va’llahii ehad” okudum. Andan kuyunun dibine indim ve dizlerime degin balgiga gdomiildim ve
kendimi balgikdan kurtardum.” (N.D.B. eat. s. 231).

Zor bir durumdan kurtulmak adina okunan dualarin, ii¢ ve li¢iin kat1 kadar

okunmasi, hemen her metinde rastlanilan bir 6zelliktir.

“Hizir ‘aleyhi’s-selam Seyyid hazretlerine ¢ok nasihatler kildi ve Seyyid’e ii¢ ok
virdi ve eyitdi: “Ey ciger-glisem! Size bu oklar lazim olur!” didi.” (N.D.B. eat. s. 245).

Hizir kahramana bir silah veya herhangi bir malzeme verdiginde genellikle

bundan ii¢ tane verir. Burada yer alan {i¢ ok da buna 6rnek kabul edilebilir.®

Cenkname’de de sik¢a kullanildig: tespit edilen 3 formiilistik sayist ile ilgili

orneklerden sectiklerimiz soyledir:

(Halid bin Velid) “-Ya Allah! Sen ‘inayet ve hidayet kil, beni imam-1 ‘Ali’nin
gitdigi yola sal deyiip gider. Ug giin ii¢ gice yoli bir 1ss1z yabana diisdi.” (N.D.C. eat.
s. 183).

“Uc giin ii¢ gice ol kadar ceng old1 ki kiyadsin Allahu ta’ala biliir. Dérdiinci

giin ahsam oldi, kafirler ‘aciz kaldilar.” (N.D.C. eat. s. 222).
“Hazret-1 ‘All ii¢ giin ii¢ gice divler i¢cinde old1.” (N.D.C. eat. s. 280).

Ug giin ii¢ gece gidilen yollar, ii¢ giin ii¢ gece siiren savaslar, devlerle birlikte
gecen lic gilin li¢ gece; ¢ok sik kullanilan “li¢ giin ii¢ gece” motifinin en giizel

orneklerindendir.

80Battalnime’de yer alan diger 6nemli tic Formiilistik sayis1 ornekleri i¢in bkz. (N.D.B. eat. 5.73),
(N.D.B. eat. 5.74), (N.D.B. eat. 5.96), (N.D.B. eat. s.112), (N.D.B. eat. s.113), (N.D.B. eat. s.115),
(N.D.B. eat. s.118), (N.D.B. eat. 5.126), (N.D.B. eat. s.127).
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Destanin bir boliimiinde Hz. Resul, bir ejderhay1 6ldiirmeye kimin gidecegini
sorar; ancak iimmetinden cevap alamaz.

“Hazret-i Restil —‘aleyhi’s-selam- bu sozi esitdi, meliil oldi. Ravi sdyle rivayet ider ki;
Hazret-i Restl -‘aleyhi’s-selam- ashaba ii¢ nevbet yiiz tutdi. Bir kimse cevab virmedi. Hazret-i Restl

-‘aleyhi’s-selam- gayet meldl oldi. Miibarek basin dizi iizerine koyup agladi. Ug giin soyle yas tutd.
Hig kimseye cevab virmedi.” (N.D.C. eat. s. 269).

Insanlara bir konuda teklifte bulunan Allah Resulii onlara bunu ii¢ kez
tekrarlamistir; ancak cevap degismeyince o kadar liziilmiistiir ki, li¢ glin yas tuttugu
sOylenmistir.

“Bu gaza ol gazadir ki imadm-Hasan ve imam-1 Hiiseyin ve Imam-1 Muhammed Hanife -

ridvanullahi ‘aleyhim ecma’in- bu {i¢ biraderler ii¢ yola diisiip her bir isi bir yol ihtiyaridiip her biri
bir yolda ne vaki’ old1 ise ve itdikleri gazadir ki beyan olunur.” (N.D.C. eat. s. 286).

Uc kardesin ii¢c ayr1 yola diismesi de masallarda sik¢a karsimiza c¢ikan bir

anlatim1 hatirlatmaktadir.®?

Diger pek cok motifte oldugu gibi formiilistik sayilarda da en sik kullanim
Saltukndme’de tespit edilmistir. Uc formiilistik sayis1 ile ilgili tespit edilen

orneklerden bazilar1 soyledir:

“Pes Simiirg ii¢ giin u¢dl. Gice giindiiz gitdi. Doérdinci giin olicak bir issilik dokundi. Pes
Simiirg eyitdi: “Kah-1 Su’d’a yakin geldiik dahi ilerii kim varuruz hemén yanaruz ve eger ben halas
olursam sen kurtulamazsm.” didi.” (S.1. eat. s. 128).

“Dah1 Rim Kkafirleri ani isidiip vehmnak oldilar. Vardilar Sultan-1 RGm
Hazretine gonderdiler, yidi yila sulh istediler. Sultan ii¢ yila raz oldi. Sulh idiip,
gitdiler, farig oldilar.” (S.1 eat. s. 292).

“Server Nil Irmagina parmagiyla isaret idiip“Kaf ma’” didi. Heman Allah Ta’ala izniyle ol su
akarken durdi, akmadi. Hatta ii¢ giin ii¢ gice ol irmak akmadi. Meshirdur Misr’da her yirde Nil ii¢
giin dah1 akmayup durdug.” (S.1 eat. 5.292).

““Ya Seyyid! Bunun asli budur kim Hak Ta’alad bu yirde disiler halk eylemistiir, biziim
oglanlarumuz olmaz, hep toganlarumuz kiz togar. Kagan gebe olmak isterler bunda bir aga¢ biter,
anun yimisi ddem hayasina benzer ve yapraklari erkekleriin zekerine benzer. Ol yimisten aluruz, kirk
gilin sabahtan an1 a¢ karnina yirliz ve dahi iginde bir kizil kana benzer suy1 vardur, kalan sular gibi
degiildiir, an1 igeriiz ve karnumuz ol agaca ii¢ giin siireriiz ve dah1 mermer iizre otururuz. Allah
Ta’ala'nun izniyle ve hikmetiyle gebe oluruz. Tokuz aydan sonra togururuz veli kiz togururuz ve

61 Cenknime’de yer alan diger li¢ Formiilistik sayisinin gesitli kullamm 6rnekleri igin bkz. (N.D.C.
eat. s.188, 204, 199, 200), (N.D.C. eat. 5.190), (N.D.C. eat. 5.203, 197), (N.D.C. eat. s.216), (N.D.C.
eat. s.72), (N.D.C. eat. s.145).
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hergiz bizden erkek togmaz. Pes halumuz budur ve dahi biziim begiimiiz kiz olur. Kagan kim / bu kiz
togura ‘azl ideriiz yirine bir kiz dah1 beg dikeriiz.” didiler. Pes Server eyitti: “Eger ol yimisten yimese,
togurmasa nice idersiz?” didi. Andan anlar eyittiler: “Server, kagan kim bir kiz balig olup hayz gorse
ii¢c y1l sabr eylese ider fe-amma dordinci yi1l Hak Ta’4la ana yiireginden bir agr1 viriir, varur oy yimisi
yir sthhat bulur. Ug yilda bir béyle olur ti yitmis yasina varinca togurur.” didi. Pes Server Saltth bu
sozleri dinledi hayran olup: “Kudret / seniindiir iy Hak!” didi dah1 eyitti: “Atasuz oglan togurdan
sensin...” didi.” (S.2 eat. s. 126-127).

(su 1ss1s1) Ol canavar yiizin Seyyid’lin ayagina siirdi, igaretle eyitti: “Ayruk itmeyem, tek beni
azad eyle.” didi. Andan Server, miiriivvet ve kerem ehlidiir, merhamet idiip an1 koyuvirdi. Ciinkim bir
mikdar yir gitti, girii ¢ikt1 sudan tasra geliip Seyyid’e ii¢ dane gevher-i seb-cerak getiirdi, her biri
kaz yumurdasindan biiyiik, Seyyid’iin 6ninde koyup basin yire girii doniip gitti. Pes Server, ol canavar
ol eyiiliigi biliip an1 ‘ivaz getiirdiigine ta’acciib itti dahi ol cevherleri alup atina siivar olup ahsama
degin gitti. (S.2 eat. s. 138).

“Ol kavm eyittiler: “Di imdi, eger bu seniin Tanrinun yarattugi kuli ise Tanruna yalvar seni
yakmasun goreliim, Miisliman olalum.” Server anlardan ii¢ giin va’de aldi. Ibadete mesgil oldi.
Dordinci giin heman tasra ¢ikup ol kavme eyitti: “Geliin muradunuz ne ise goriin.””’(S.3 eat. s. 51).

Saltuk Gazi ii¢ giin ibadet ettikten sonra onu bir agacin i¢ine koyup yakarlar.
Hig¢ zarar gelmeden ¢ikar. Glinese tapan halk, bu olay1 gordiikten sonra Miisliiman

olur (Akalin, 1990:51).

“Server higm ve gazaba geliip “Bre mel’tn su héle geldiin dahi mikdarin bilmezsin ve
uslanmazsin he mi?” diyiip Zerdanus’1 ol didar gosterdiigi kasrun derecesinde bogazindan asa koyup
asaga sallandurdi ve ii¢ giin anda asilu turd1.” (S.3 eat. s.155).

Olaganiistii varliklardan birisi olan Simurg’un Serif’i gotiirdiigii yolda ii¢ giin
i gece ugmasi, yapilan bir baris anlagmasinin ii¢ y1l sart ile yapilmasi veya asilan bir
kafirin basinin ii¢ giin sergilenmesi gibi 6rnekler, ii¢ sayisinin formiilistik kullanimin
teskil eden onemli 6rneklerdir. Bunlarin disinda diger dikkati ¢eken diger bir husus
ise keramet sayilabilecek olaylara dair anlatilanlar icerisindeki yogun ii¢ tekrarinin
kullanilmasidir. Erkek olmadan bir agacin meyveleri ile ¢cocuk sahibi olan, sadece
kadinlardan olusan toplulugun kadinlari, karmlarinmi ii¢ kez bu agaca siirerler, her
cocuk igin ii¢ yil sabrederler. Bunun disinda Seyyid’in gosterdigi keramet ile Nil

nehrinin suyu ii¢ giin boyunca akmaz.*?

62 Saltukndme’de yer alan ancak buraya alamadigimiz diger 6rnekler i¢in bkz. (S.1. eat. s. 160), (S.1.
eat. s. 177), (S.1. eat. s. 203), (S.1. eat. s. 237), (S.1 eat. 5.246), (S.1 eat. s.269), (S.2 eat. s.20), (S.2
eat. s.21), (S.2 eat. s.25), (S.2 eat. s.30), (S.2 eat. s.53), (5.2 eat. s.59), (S.2 eat. s.62-63), (S.2 eat.
s.79), (S.2 eat. s.80), (S.2 eat. s.116), (S.2 eat. s.166), (S.2 eat. s.185), (S.2 eat. s.244), (5.3 eat. 5.28),
(8.3 eat. 5.70), (S.3 eat. 5.192), (S.3 eat. 5.262).
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7.10.2. 7 (Yedi)

Formiilistik sayilarin bir digeri Annemarie Schimmel tarafindan “Bilgeligin
Stitunlar1” (1993:131) olarak isimlendirilen 7 sayisidir. En yaygin say1 motiflerinden
birisi olan 7, hem Islam hem Yahudi hem de Hristiyan kutsal kitaplarinda sik¢a
kullanilir. Dort unsurun lizerine 3 ile sembolize edilen gogiin eklenmesi ile 7
sembolizasyonu olusturulmustur. 7 ile ilgili sembolizmin temelinde 7 gezegen inanci
vardir. Haftanin 7 giin olmasiin kokeninde de 7 gezegen inanc1 hakimdir. G6giin ve

yerin 7 kat1 oldugu diisiincesi en yaygin inanglardan birisidir (Kii¢iik, 2013:102).

Pek c¢ok kaynaga gore 7 sayisina ilk ilgi duyan kavim Silimerlerdir.
Gezegenlerin varligina inanan bu kavim onlar1 Tirlerin Tanrisi olarak tanimis ve

tapmis, bu nedenle de 7 sayisin1 cok dnemsemislerdir (Kocatiirk, 1981:125).

Nuh Peygamber’in gemisine bindikten 7 giin sonra tufanin gergeklestigi
Tevrat’ta gegen bir efsanedir. Anadolu’da Ana Tanriga kiiltii ve anaerkil bir diizen
oldugu caglarda, Niobe isimli ve yedi oglu bulunan bir kadin bulunmaktadir.
Efsanelesmis bu kadinin tas kesildigi ve Manisa’da Aglayan Kaya denilen kayaya
doniistiigiine inanilmaktadir. Hristiyan ve Islam toplumlarinin inanglarinda Yedi
Uyuyanlar efsanesinden soz edilir. Tanrinin kéinati 6 giinde yarattigi 7. giin ise
dinlendigi diisiincesi de bir kez daha bu sayiy1 6n plana ¢ikaran inanglardan birisidir

(Ersoy, 2007:475-477).

7 sayist Tirk inanglarinda ve yasamlarinda pek c¢ok farkli yerde
kullanilmistir. Altay Tirklerine gore ayimn tutulmas: “yedi basl bir dev yiiziindendir.
Orta Asya ve Anadolu Tiirklerine gore yer 7 katlidir. Hac’da Kabe 7 kez tavaf edilir.
Cesitli tasavvufi tarikatlarda ¢ile 7 sene doldurulur. Ailede soy 7 gobege kadar
cikarilir. Kefen i¢in “yedi arsin bez”, etrafina baski yapan insanlara “yedi bela” gibi
tabirler kullanilir (Yardimei, 2008:641-642). Alevi-Bektasi goriiste ve tasavvufta
ticler, yediler, kirklar yahut yedi kap1 kirk makam gibi usul ve erkanlar, inaniglar da 7

sayisinin oneminin vurgulandigi yerlerden birisidir.

Eskiden 6liim aninda ve o6liimden 7 ay sonra iki kez yug toreni diizenlenirdi.

Olii bir ¢adira konularak etrafinda 7 kez déniiliir, 6liimden sonra 7 giin yemek
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verilirdi (Yiksel, 1980b:18-19). Bugiin Anadolu’da hala 6len kisinin evinde 7 giin
Kur’an okunur, 7 giin yemekler verilir. Oliiniin 7. giiniinde dualar okunur ve 8lii

adina hayirlarda bulunulur.

Tiirkler eskiden beri iklimleri 7 bolgeye ayirir. Bugiin bile Tiirkiye 7 farkli
bolgeden olusmaktadir. Cografi tasniflerin disinda pek c¢ok atasézii ve deyimde de
yine 7 sayis1 goriliir. Bunlara 6rnek olarak: “Yedi diivele meydan okumak”, “Yedi
kat yerin dibine ge¢mek”, “Yediden yetmise kadar”, “Yedi mahallenin kopegi”,
“Yedi gobek”, Insan yedisinde ne ise yetmisinde de odur.” gibi deyisler gosterilebilir

(Yiiksel, 1980b:20-21).

Bunlarin disinda pek c¢ok asik siirinde, masal ve hikayede, efsanelerde ve

destanlarda da 7 formiilistik sayisinin kullanildig: bilinmektedir. ¢

Incelenen Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan metinleri icerisinde Hamzaname

disinda hepsinde 7 (yedi) formiilistik sayisinin kullanildig: tespit edilmistir.

(Oguz ve askerleri) “Yedi giin yedi gece Isfahan ordusu ile savastilar.
Askerin yaris1 bir giin savasir; diger yarisi da 6teki giin harbederdi. Boylece tam yedi

giin gecti.” (Z.V.T.O. s. 42).

“Boylece toya bagladilar ve bu toy yedi giin yedi gece devam etti.” (Z.V.T.O.
s. 58, 64).

Oguzname’den aldigimiz bu iki 6rnekte 7 formiilistik sayisi, “yedi giin yedi

gece” seklinde kullanilmigtir.®
Danigsmendname’de yer alan 6rneklerden bazilari ise soyledir:

“Isbu Sa’d-1 Ahteri felek ve niicim ‘ilminde kat1 mahir idi. Usturlab getiirdi.
Diirc ve dakayikdan, yigirmi sekiz menazilden, on iki burcdan, yidi yilduzdan

hisab kilurdi.” (N.D.D. eat s. 63).

8Ayrintil bilgi igin bkz. Yiiksel, H. Avni (1980b); “Tiirk Folklorunda 7 (Yedi) Sayis1”, Erciyes, Yil:
3, Say129, s. 18-22.

64 Oguzname’de gegen 7 (yedi) formiilistik sayisimin diger kullanimlari i¢in bkz. : (Z.V.T. s.28),
(Z.V.T. s.49).
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“Simdi Amasiyye yazisinda, Yankoniyye ya’ni Corum’dan yana ol yisil
¢imen tistinde haymeler ve barigahlar kurilmigdur. Tamam, yidi giindiir ki ‘isret

kilurlar.” (N.D.D. eat. s. 74, 223).
“Nastor yidi yiiz altun virecek oldi. Ol gice anda karar itdiler.” (N.D.D. eat. s. 88).

“Melik dah1 Papas'a bir giirz-ile indiirdi. Papas glirz-ile men’ iyledi. El-kissa ol
giin yitmis hamle hata gecdi. Birbirine zafer bulamadilar.” (N.D.D. eat. s. 111-112).

“Ravi rivayet ider kim ol gice ol l1a’in yidi kere Efrumiyye'ye el uzatd,

Allahu ta’ala emri-y-ile eli tutmaz old1.” (N.D.D. eat. s. 162).

“Bir kag sd’atden sonra gaziler kafiri dil-teng itdiler. Miistilmanlar kuvvet
tutup kafirleri sidilar. Ugler, Yidiler, Kirklar ve bi’l-ciimle erenler himmet idtiler.”

(N.D.D. eat. s. 212).

Yedi sayis1 Danismendndme’de de diger metinlerdeki gibi; yedi giin siiren
eglenceler, yedi ve katlar1 ile 6denen haraglar, yedi ve katlarindan olusan hamleler,
yedi giin yedi gece siiren yollar ve “iicler, yediler, kirklar”daki erenlerin sayilarini

ifade etmek gibi pek ¢ok farkli fonksiyonda kullanilmigtir.®®

Battalname’de yer alan orneklerden bazilari ise sdyledir:

(Kayser’in oglu Rebi) “Ciin Malatiya’ya yakin geldiler, Emir-i ‘Omer'e nime yazdi ki:
“Soyle bilesin kim Hiiseyn Gazinin ogluni tutasin. Bana diri gonderesin ve hem dahi yedi yillik harac
viresin ve hem dahi halifenizle gelesiz...” didi.” (N.D.B. eat. s. 80, 87).

“...bozgun ‘asker kaysere geldi. Haber virdiler. Oglu hikayetini bildirdiler.
Tacibasindan ¢ikardi. Yere urdi. Ferydd u figadn eyledi. Yedi giin tahtinda
oturmadi.” (N.D.B. eat. s. 86).

®Danigsmendname’de gegen 7 (yedi) formiilistik sayisinin diger kullanimlari igin bkz. : (N.D. eat s.
65, 167, 168), (N.D. eat 5.72), (N.D. eat. 5.106), (N.D. eat. s.118, 132, 190,191, 191, 197), (N.D. eat.
s.158), (N.D. eat. s.160), (N.D. eat. s.195).
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“Tiz ulular cem’ oldilar. Yedi giin diigiin eylediler. Nikah idiip Zeyneb
Banl’y1 Battal Gazi hazretlerine virdiler. Murad kildilar.” (N.D.B. eat. s.95, 103°, s.
218%7)

“Seyyid hazret bildi kim Semmas fi’lidir. Tiz turdi, RGmiyane tonlar geydi,
atina bindi, revane oldi. Ug giin gitdi, bir dire geldi. Ol dirde yedi ruhbén var idi.”
(N.D.B. eat. s. 101).

“Muhammed bir kili¢ urds, kafiri iki pare eyledi. Andan gegdi, bir dire geldi.
Yedi kapusi var idi, yaninda bir su akar.” (N.D.B. eat. s. 111).
“Raviler soyle rivayet iderler kim kayser yedi giin taht iistiinden inmedi. T4 kim ol ‘asker

oniinden gegdi ve gine ravi ider ki bunun gibi ulu dernek hi¢bir padisah itmedi ve nisan dahi virmedi,
iste bunlar yoridiler.” (N.D.B. eat. s. 165).

“Ez-in-canib raviler sdyle rivayet iderler kim ol agu yedi diirliidir. Birisi bir yillik ve birisi
alt1 aylik ve birisi ti¢ aylik ve birisi kirk giinliik ve birisi bir aylik ve birisi bir haftalik ve birisi bir
sa’atlik olurmus. Ol agu ki Seyyid’e virdi, kirk giinliik idi.”(N.D.B. eat. s. 187).

Yukarida aldigimiz 6rneklerde; yedi yil verilen harag, oglu oldiiriilen kiiffar
hiikimdarinin yedi gilin tahtina oturamamasi, diigiinlerin yedi giin siirmesi,
kahramanin karsisina yedi rahip veya ruhbanin ¢ikmasi, yedi tane kapi ile karsilagma,
yedi tiirlii zehrin olmas1 gibi ifadelerde yedi sayisimin kullanildigr gorilmistiir.
Ayrica Kayser’in ordusunun biiyiikliigiinii anlatmak i¢in, dniinden gegen askerlerin

onun selamlamast i¢in yedi giin kalkmadan tahtta oturdugu sdylenmistir.®

Cenkname’de birkag yerde gectigi tespit edilen 7 (yedi) formiilistik sayisi ile

ilgili 6rneklerden bazilari sdyledir:

“Imam-1 ‘Al taglar ve tepeler asdi. Yedi giin yedi gice yiiridi. Sekizinci giin

‘ale’s-sabah yolda giderken bir ak sakalli pire yetisdi.” (N.D.C. eat. s. 194).

66 Mahpeyruz-Battal diigiinil.
67 Emir Omer’in kizin1 Battal’a diigiin edip verdiler 7 giin 7 gece.

68 Battalnime’de gecen 7 (yedi) formiilistik sayisinin diger kullanimlari i¢in bkz. : (N.D.B. eat. s.72),
(N.D.B. eat. s.74), (N.D.B. eat. s.85), (N.D.B. eat. 5.89), (N.D.B. eat. s.109), (N.D.B. eat. s.119),
(N.D.B. eat. 5.134), (N.D.B. eat. 5.140), (N.D.B. eat. s.149), (N.D.B. eat. s.197, 252).
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“Zilfikar’1 yalin idiip saga ve sola caldi. Hakk subhane ve ta’ala emriyle
Ziilfikar yetmis arsun uzardi. Kafirleri kiilteleyiip yere dokerdi.” (N.D.C. eat. s.
218).

Hz. Ali’nin yedi giin yedi gece yolculuk etmesi ve kilic1 Ziilfikar’in Allah’in
emri ile istediginde yetmis arsin uzamasi, 7 (yedi) Formiilistik sayisinin kullanimina

ornek teskil eder.®
Saltukname’de yer alan 6rneklerden bazilari ise sdyledir:
“Andan Ram ilinde yidi mu’teber tag vardur.” (S.1 eat. s. 24).

Erkek simurg ile Serif’in od denizinde seyehatinde:

“Yidi giin ucdi, ol biiyiik / tag1 ote gecdi dahi Simirg yiizinilin iizerine siizillip yir iistine
diigdi. Birez yatdi. T4 kim ‘akli basma geldi durdi. Hak Hazretine siikr ve sena itdi, eyitdi: “Ya
Server! Alladh Ta’ala sakladi kim od igine diigmediim yohsa yanarduk.” didi.” (S.1. eat. s. 129).

“Serif ol bazarda gezerken girii ol miinadi ¢agirur gordi ve dinledi. Dir kim: “Padisdhun yidi
suéline her kim haber ve sahih cevab vire padisahlik anun ola, ol miilke ol hitkkm ide, beniim basum
dah1 dutup kese. Eger cevab virmeye anun basin kesiip burca asaram, dir.” Serif tiz / yirinden durup
ol miinadiye eyitdi: “Ben cevab iderem. / Var padisdhuna haber vir.” didi. Ol miinadi siiriip padisah-1
cadu katina geliip bildiirdi. Tiz buyurdr: “Getiiriin.” didi.” (S.1 eat. s. 135).

“Cunkim ‘Anter b. Seddad andan dondi ‘azm-i ‘Aden eyledi, bir giin ‘Aden denizine yitisdi
dahi atindan asaga indi. Iki etegin dutup iki eliyle deniziin suyin tasra getiiriip vadi-i [hma doékerdi. Bu
nev’ile /yidi giin gicesiyle dokdi. Ol vadiyi suyla toptolu idiip tasup girii denize akdi.” (S.1 eat. s.
255).

“Kiileyb padisah oldi, kiz1 kendii alup ‘avrat idindi. Andan bu halka yidi yil
‘adl eyledi. Sonra girii zulme agaz kildi. Yidi yil dah1 zulm itdi.” (S.1 eat. s. 319).

“Istanbul kafirleri bir yire geldiler ceng itmege 4gaz ittiler Serif anlarla yidi

giin gice giindiiz ceng eyledi.” (S.2 eat. s. 81).

“Vezir eyitti: “Ya Server! Bu diyar Magrib zemindiir, at menzilinde yitmis giinliik yoldur.
Yidi bin kal’Adur. Ciimle miilk / Umman hiikmindediir. Ciimlesi Miisliimanlardur. Hazret-i Omer-
radiya’llahii anh- zamaninda Halid b. Velid elinde feth olup Miisliiman olmislardur.” didi. Na-gah ol
kal’a kavmi gordiler kim yidi kimesne bir gemiden tasra ¢ikup ol hisarun karsusinda bir ¢adir
kurdilar.” (S.3 eat. s. 5).

89 Cenkname’de bunlar diginda yer alan 7 (yedi) formiilistik sayisimin diger kullammlar i¢in bkz.
:(N.D.C. eat. 5.218), (N.D.C. eat. s.235), (N.D.C. eat. s.251).
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Ozellikle padisahin yedi sual sorup bunlara cevap bekledigi 6rnek onemlidir.

Bu tarz uygulamalar say1 degisse de masallarda ¢ok sik rastlanilan bir durumdur.”
7.10.3. 9 (Dokuz)

Diger bir Formiilistik say1 ise 9’dur. Basit sayilarin sonuncusu olarak goriilen
9 sayisinin, Ugiin karesi oldugundan onun niteliklerini de tizerinde tasidigi
diistiniilmiistiir. Nitekim “Biiyiitiilmiis Kutsal U¢” (Schimmel, 1997:166) olarak
adlandirilan 9 sayisi, sayilar dizisinin sonuncusu oldugundan bir sonun ve aslinda
yeni bir baglangicin simgesi olarak kabul edilmistir. Bir ¢esit yeniden dogum ve

filizlenmenin semboliidiir (Ersoy, 2007:479).

Bu sayi, Yahudi-Hristiyan diinyasinda biiyiik bir 6nem tasimaz ve iizerine
yiiklenmis fazla anlamlar bulunmaz. Onun 6nemi, Hint-Cermen ve Orta Asya (Tiirk-
Mogol) geleneklerinden ileri gelmektedir. Ozellikle Tiirklerde ¢ok 6nemli bir say
kabul edilen dokuza pek ¢ok anlam yiiklenmistir. Tiirklerin oncii kabilelerinden biri
Tokuz Oguz olarak geger. Insanlarm oniinde 9 kere egilmek zorunda oldugu
Mogollarin biiylik hiikiimdar1 Cengiz Han’a 9 bayrak eslik ederdi. Tiirkler 9 felekten
bahsederler. Bunun nedeni onlara gore 9’un Gtesinde bir sey yoktur. Sibirya’da
samanlarin ayinlerine baslamadan once 9 dilsiz erkegi ve 9 dilsiz geng kiz1 yanlarina
koymalar1 adetlerden biriydi. Biitiin bu muhtelif miinasebetler g6z 6niine alindiginda,
9 sayisimin Tiirklerde yuvarlak bir sayiya doniismesi anlasilirdir. “9 ayin
Carsambalar1 bir araya geldiginde” kisinin islerinin tamamlayamayacagi kadar
cogalmasi, “9 diigiim altinda” duran bir seyin iyi korunacag: diistincesi, “9 kdyden
kovulmus” kimsenin artitk her yerden kovulmus bigaresiz oldugunun ifadeleri
zamanla dilde yerlesmis ve giliniimiizde hala kullanilan 9 sayis1 fonksiyonlarina

orneklerdir (Schimmel, 1997:166, 173-174).

70 Saltuknidme’de yer alan 7 (yedi) formiilistik sayisinin diger kullanimlari igin bkz. : (S.1 eat.
s.13), (S.1 eat. s.44), (S.1 eat. s.63), (S.1 eat. s.74), (S.1 eat. s.162), (S.1 eat. s.207), (S.1 eat. s.281-
282), (S.1 eat. 5.292), (S.1 eat. s.296), (S.1 eat. s.335), (S.1 eat. s.368), (S.1 eat. s.374), (5.2 eat. s.10),
(8.2 eat. 5.68), (S.2 eat. s.75), (5.2 eat. s.104), (S.2 eat. s.165), (S.3 eat. s.67), (5.3 eat. 5.70), (S.3 eat.
s.192), (S.3 eat. 5.197), (8.3 eat. 5.290), (S.3 eat. s.322).
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Dokuz sayismin Islami donemde de varliginin goriilmesi daha ¢ok Islamiyet
oncesi Tiirk mitlerinden ve inanislarindan gelir. Tiirk tarihinin baslangicindan beri en
cok kullanilan sayilardan birisi olan 9 sayisi, Altay Yaratilis mitinde Tanri’nin dokuz
dall1 bir agactan insanlar1 yaratmasinda karsimiza ¢ikar. Yer altinda yasayan Erlik’in
9 kiz1 ve 9 erkek ¢ocugu olduguna inanilir. Samanist inanca gore 9 kat oldugu
diisiiniilen gokyiiziinde, Samanlar 9 kat1 da dolastiktan sonra yere inerlerdi (Yiiksel,

1981:17-18).

Bu saymin Alevi-Bektasi kiiltiirde de 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir.
Dokuz sayisi; Tanri’nin dokuz sudir (olusum, var olus) kademesindeki dokuz var
olus bi¢imini simgeleyen say1 olarak goriilmiistiir. Ayn1 gelenekte; dokuz akil, dokuz

g0k, dokuz ruh gibi inanislar da bulunmaktadir (Cosar, 2011:127).

Destanlarda da dokuz simgesi 6zellikle kullanilirdi. Oguz kagan seferlerden
dondiigiinde dokuz bin koyun kestirirdi. Manas Destani’nda, Manas o6ldiiglinde
cesedi 9 giin bekletilmis, 90 kisrak kesilmistir. Manas’in dirilmesi ile de dokuz deve

ve dokuz inek kestirilmistir (Ogel, 2014:535-578).”

Halk anlatilar1 icerisinde 6nemli bir yer teskil eden masallarda da; “dokuz
akilsiz kose”, “dokuz hatirli kisi”, “dokuz basli yilan” (Durbilmez, 2007:186) gibi

ifadelere yer verildigi tespit edilmistir.

9 rakaminin en ¢ok bulundugu yerlerden birisi de atas6zii ve deyimlerdir. Bu
konuda; “Dokuz babali”, “Dokuz 0Oksiizle bir magarada kalmak”, “Dokuz at bir
kaziga baglanmaz”, “Dogru sdyleyeni dokuz kdyden kovarlar”, “Dokuz ay karninda

tasimak”, “Dokuz dogurmak™ (Yiiksel, 1981:19) gibi 6rnekler ¢cogaltilabilir.

Incelenen destan metinleri igerisinde daha ziyade Oguznime ve
Saltukname’de kullanildig1 tespit edilen bu Formiilistik sayr Battalname ve

Danismendname’de sadece birer yerde asker sayisini ifade etmek i¢in kullanilmistir.

9 (Dokuz) formiilistik sayis1 ile ilgili, Oguzname’den segilen Ornekler

sOyledir:



311

“Oguz onlarin yanina gelince dokuz athy elgi olarak gonderdi.” (Z.V.T.O. s. 24).

“Kara-siiliik gii¢ islerini halledip onlarin miiskiillerini ¢dzen babasmm yanma gitti. icinde
bulunduklar1 zor durumu anlatti. Babast Yust Hoca dedi ki “dort tane tayli kisrak ile dokuz tane sipah esek
se¢ip alimiz ve adamlari bunlarin {izerine bindiriniz.” (Z.V.T.O. s. 26).

(Derbend halki) “Sekiz ay siiren kusatmadan sonra hep beraber barig yapmak
icin Oguz’un huzuruna geldiler. Ona hediye olarak dokuz tane kir at getirdiler ve il

oldular.” (Z.V.T.O. s. 28).

(Oguz’un ogullar) “Babamiz Oguz bizi éncii (manqala) olarak dokuz bin

askerle gondermistir. O ise biiyiik ordu (kegele) ile gelmektedir; ...” (Z.V.T.O. s. 33).

“Oguz yurda varmasi serefine toyicin doksan bin ko¢ ve dokuzyiiz kisrak
kesilmesini emretti ve biiyiik bir toy yapti; altin evi kurdurttu.” (Z.V.T.O. s. 47, 57, 58).

“Tiken Bile Er Bigcken Qayr Yavkuy’u tahta oturttu. Bu Han doksan yil
padisahlik etti.” (Z.V.T.O. s. 62).

Elgi olarak dokuz atlinin, oncii birlik olarak dokuz bin askerin gonderilmesi,
hediye dokuz tane kir at getirilmesi, toy i¢in doksan bin kog¢, dokuz yiiz kisrak

kesilmesi onemli Orneklerdir.”*

Diger onemli ornekler de Saltukndme’de yer almaktadir. Bu oOrneklerden

bazilar1 sunlardir:

“Cenmur Samaki’de oturmigdi. Siinniler anlarun iizerlerine irisdiler. Bir alay
olup ol toksan tokuz bin Islim leskeri Rafizilere yiiz gostermeyiip gozlerin

Onilirtmeyiip bir ugurdan koyuldilar.” (S.1 eat. s. 192).

(Serif) “Pes yaragin goriip ‘azm-i Cabir-i Habes idiip gitdi. Miiddetle bir ulu
sehre yitisdi. Toksan yirden kapusi acilurdi, adina Etvalya dirlerdi.” (S.1 eat. s.
229).

“Server ol ruhbanlardan buni sord1 kim: “Bu g6liin asli nediir?” didi. Ol ruhbanlardan birisi
eyitti: “Server! Bu ol g6l yiri Fidagurus hekimiin gehri idi ve hem beg idi, bundan otururdi, bu yirin

10guznime’de yer alan 9 (dokuz) formiilistik sayisinin diger kullanimlari i¢in bkz. :(Z.V.T. 5.29),
(ZV.T.s.33), (Z.V.T. s.41, 46).
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kam halku fesada basladilar, tehdid itmediler. Bir dervis gelmis, konukliga almuslar. Ol dervis bed-
du’a ider. Bir giin meger Fidagurus’un sarayinda bir disi it tokuz yavri togurdi. Ciin gice oldi,
ahgam olmadm ol it yavrularin turup tasiyup bu karsudaki Cebel-i Benefse’ye ¢ikardi. Ciin
Fidagurus'un nazar1 ol dem buna mute’allik olup goricek hikmet anladi. Emr eyledi kim: “Cemi* halk
taga / ¢iksunlar.” didi. Pes vardilar ‘Bu hayvan bu isi tekin itmedi.” diyli climle sehr halku taga
ciktilar. Cilinkim tamam ¢iktilar, ol gice bu sehr yire gegiip yirine bu su ¢ikti, g6l oldi. Ol dervisiin
bed-du’as1 kabul oldi. Ol kelbiin remzi buymus bildiler.” didi.” (S.. eat. s. 37).

“Serif ol kavm anda kodi, berii Rim tarafina olan Giirci muti’ idi, melik
andan 6te idi, Cerkezlere fitne iden ol idi / kim bu Tayganos’a kizin virmisti, tokuz

ogh vardi.” (S.2 eat. s. 97).

“Anda olan Cerkes begleri geldiler, ni’met ve niizil getiirdiler, konukladilar. Pes Server
andan goglip bogazdan icerii girdiler, ne gordiler? Ol Tatarlar toksan pare gemi birle bir kenara
konup oturdilar. Heman Seyyid higm idiip tstlerine yiiriidiler.” (S.2 eat. s. 229).

“Seyyid bir tahta paresi tlizre kalup, tahtaya sarmasup tokuz giin deniizde
gice ve giindiiz ol tahta paresiyle yuvarandi. Takati tdk olup az kaldi kendiiden

gidiip tahta, listinden suya diise.” (S.3 eat. s. 58).

Saltukname’de yer alan bu orneklerde dokuz sayisi; tipki li¢ giin li¢ gece ve
yedi giin yedi gece gibi bir siireyi ifade etmek i¢in kullanilmistir. Ayrica “doksan
parca gemi”, “dokuz ogul”, “doksan kap1” ve “doksan bin asker”i ifade etmek i¢in de

ayni formiilistik sayidan faydalanilmigtir.”
7.10.4. 40 (Kark)

Hazirlik ve tamlik ifadesi olarak goriilen 40 sayisi, tarih boyunca pek c¢ok
toplulukta 6nemli kabul edilen kutsal bir sayr olmustur. 40, Orta Dogu boyunca
ozellikle Fars ve Tiirk bolgelerinde fazlasiyla 6nemsenen bir sayidir (Schimmel,

1997:250).

1,2,4,5,8, 10 ve 20’ye boliinebilen bir say1 oldugu icin bereketli bir say1
oldugu kabul edilen 40 sayis1, gok olaylar ile fazlasiyla ilgilenen Babil’de Ulker
yildizinin gézden kaybolduktan 40 giin sonra yeniden goriilmesi ile kutlanan bir

bayram dolayisiyla ilk kez kutsallastirilmistir (Pala, 2002:466). Daha sonra pek ¢ok

2Saltukndme’de yer alan 9 (dokuz) formiilistik sayisimin diger kullammlar igin bkz. :(S.1. eat. s.
165), (S.2. eat. 5.96), (S.2. eat. s.115).
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toplumda ve kiiltirde de kutsalligi kabul edilen 40 sayisi, gliniimiize dek bu

ozelligini korumustur.

Ortagag Hristiyan tefsiri, tufanin 40 giin siirdiigiinii ve Israilogullarmmn ¢6lde
40 giin dolastigini 6ne siirer. Hz. Musa’nin Tur daginda 40 giin kalmasi, seytanin onu
kandirmak i¢in 40 giin ugrasmasi, Paskalya’dan Onceki Biiyiik Perhiz’in 40 giin
stirmesi gibi pek ¢ok Ornek, bu saymin Hristiyanliga ait gelenekteki Onemini

gostermektedir (Pala, 2002:466).

Islam Kkiiltiiriinde de bu saymin 6nemi biiyiiktiir. Pek ¢ok duanin 40 kez
okundugu, belli surelerin 40 kez okunmas ile belli sifalar beklenmesi giiniimiizde bu
onemin gostergelerindendir. 40 sayismin Islami temellerden gelen kaynaklari; Hz.
Muhammed’e 40 yasinda peygamberligin gelmesi, Miislimanlarin sayist 40 a
ulasinca Islamiyet’in agiktan ilan edilmesi, malm 40’ta birinin zekat verilmesinin
farz kilinmasi gibi pek cok drnekle ¢ogaltilabilir (Pala, 2002:466). islamiyet’te ve
Yahudilikte 40 sayisi ayrica bir arinma devresidir. Cocuk doguran kadin, 40 giin
sonra lohusaliktan ¢ikar (Schimmel, 1997:253). 40 giin siiren ¢ile donemleri de buna
ornek gosterilebilir. Ayrica Islamiyet’te giin icinde kilinan bes vakit namazin farz ve
siinnetlerinin toplami 40 yapmaktadir. Ibadetlerin de bir cesit arinma oldugu

diisiiniiltirse, bu 6rnek de ayni husus i¢in gecerlidir diyebiliriz.

Tasavvufta ve Alevi-Bektasi literatiirde de iizerine pek ¢ok anlam yiiklenen
40 sayisinin onemi dikkat ¢ekmektedir. Tasavvufta tarikata intisap eden kisinin 40
giinliik bir 6n perhizini simgeleyen ¢ile uygulamasi, Hz. Ali’nin 40’lar meclisinin
sakisi kabul edilmesi, diinyay1 c¢ekip ceviren ermislerin sayisinin 40 oldugunun
diistiniilmesi ve buradan ¢ikan “kirklara karismak™ terimi, Alevi-Bektasilik’te Haci
Bektas Veli tarafindan gelistirilen dort ana asama ve kirk alt asamadan olusan bir
egitim Ogretisi olan “dort kapr kirk makam”, kirk ocak, kirklar meydani, kirklar
serbeti gibi hususlar bu sayiya yiiklenen anlamlara ornek sayilabilir (Cosar,

2011:125-128, Pala, 2002:466).

Dini inan¢ ve tarikatlarda bu kadar 6nemli kabul edilen 40 sayisinin Tiirk

inang ve hayatindaki énemi ¢ok daha eskilere, Islamiyet 6ncesine dayanmaktadir. 40
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Sayis1 Islamiyet &ncesi kiilt olarak kabul edilen pek ¢ok dag su gibi yerlerin
isimlendirilmesinde kullanilmistir. Bugiin dahi; Erzurum’da “Kirk Cesme Hamami”,
Tunceli’de “Kirk Gozeler”, Diyarbakir’da Dicle’nin kenarindaki “Kirklar Dag1” gibi
pek cok adlandirma mevcuttur (Kalafat, 1994:15-16). Halk inanglar1 arasinda
Ozellikle 40 giinii dolmamis logusa kadinlar iizerinde, daha dogrusu dogum ve 6lim
tizerinde 40 sayisi ile ilgili pek cok inanis ve 40 giinii dolan ¢cocugu kirklama, 6liiniin
arkasindan 40 giin sonra mevlit okutma gibi uygulamalar, bugiin hala Anadolu’da

varligin1 korumaktadir.

Tiirk mitolojisinde 3, 7, 9 kadar yer bulmasa da bazi yerlerde yine 40 sayisina
rastlanilir. Altay Tiirk mitolojisinde Ak Han’in ¢ocuklari Demir Dag’a giderken
Katay Han’m kirk boynuzu olan bogasim 6ldiiriirler (Ogel, 2014:67). Samanist
inangta bulunan ruhun 6liiniin bedenini kirk giin sonra terk ettigi goriisiiniin, bugiin
oliilerin 40’ 1n1n ¢gikmasinin beklenmesine kaynaklik ettigi diistiniilmektedir (Giivenc,

2009:91).

Halk anlatilar1 igerisinde en ¢ok destan ve masallarda goriilen 40 formiilistik
sayist “kirklar motifi” olarak basli basina bir motif haline dontigmiistiir. Tiirk destan
ve masallarinda en ¢ok kullanilan motiflerden biri “kirk yigit”, “kirk kiz” motifidir.
Yiiksek barbarlik kiiltiir merhalesindeki gocebe boylarin basindaki Alpler ¢agim
anlatan destan ve masallarda alplarin yaninda her daim “kirk yigit” ve hatunlarinin,

kizlarmnin yaninda da “kirk kiz” bulunmakta idi (Inan, 1958:222).

Tiirk destanlarinda ¢ok yaygin goriilen kirk kiz, kirk oglan motifine; Manas
Destani, Dede Korkut Hikayeleri, Cingizname, Koroglu ve Satuk Bugra Han
destanlarinda rastlanilmigtir. Destanlarin pek cogunda kirk sayisi, kirk kiz ve oglan
motifi disinda farkli kullanim sekilleri ile de yer alir. Boga¢ Han’in yarasimin 40
giinde iyilesmesi gibi veyahut 40 otag kurulup senlikler diizenlenmesi, 40 sofra

kurulmasi buna 6rnek gosterilebilir (Giiveng, 2009:92).

Masallarda da anneler bazen bir dogumda kirk ¢ocuk dogurabilir,
kahramanlar 40 tecriibe veya 40 gaileden gegebilir. Genellikle masal kahramani 40

diisman o6ldiiriir veya 40 hazine bulur (Schimmel, 1997:253). Masallarda bu 6rnekler
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cogaltilabilir. 40 giin 40 gece siiren diigiinler, 40 y1l, 40 gece, 40 giin siiren yollar, 40
anahtar, 40 kap1 gibi asilmasi gereken yerler ve yollar gibi ornekler ile pek cok

masalda karsilasilacaktir.

Halk dilinde de; “kirk dereden su getirmek”, “kirk evin kedisi”, kirk kapinin
ipini ¢ekmek”, “kirk 6ksiizle bir magarada kalmak”, “kirk param yok”, kirk tarakta
bezi olmak”, “kirk yilda bir”, “kirk yilin bas1” gibi pek ¢ok atasozii, deyim ve 6zlii

sozlerde 40 sayisinin kullanildig: goriilmektedir.

40 (Kirk) formiilistik sayisinin incelen tiim destan metinlerinde farkl

yogunlukta da olsa, kullanildig tespit edilmistir.

Oguzname’de sadece bir yerde gegen kirk formiilistik sayisi ile ilgili climlede

kirk tane kapisi olan bir sehirden bahsedilmektedir.

“Burada iki sehir vardi: Birisi Talas, birisi Qar1 Sayram ki, bu son sehrin ¢ok

biiyiik kirk kapisi vardi.” (Z.V.T.O. s. 17).

Hamzaname’de de iki yerde kullanimina rastlanilan bu formiilistik sayiya
ornek kabul edilebilecek climleler soyledir:
“... Biliirdi kim Sahip-kirdin’un kirkiner giin be-heme-hal ber-taraf olacagini anin-¢iin

ademlerini giceden kacirup ve “sezmesiinler” deyii kendiisi de Dude Sah’un meydéana ¢ikmasina
miiterakkib ve muntazir oldi.” (L.S.H. s. 101).

“Fakat kapu 6ninde bir hendek yapmuslar kirk kulag eni var. i¢i leb-a-leb su
toli.” (L.S.H. s. 109).

Danigsmendname’den bu formiilistik say1 ile ilgili tespit edilen 6rnekler

icerisinden sectiklerimiz asagidaki sekildedir:

“Ol yigit eytdi: “Benim adum Artuhr’dur ve babam goggiinci tag halkindandur.
On iki bin er anun hiikminde idi. Kirk ‘avrati var idi.” (N.D.D. eat. s. 70).

“Clinkim kafir ¢erisi miinhezim oldi, giziler ganimet méalin cem’ itdiler. Kirk
yiik mal, yiiz kul, elli karavas halife iciin ali kodilar bakisin gazilere bahs itdiler.”

(N.D.D. eat. s. 103).
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“Ol gice Artuhi karavula bindi. Diin nisfinda Papas kirk ruhbén-ila der-
bendden gecilip Melik cerisi gafil iken hamle kildilar.” (N.D.D. eat. s. 112).

“Ol magaraya geldiler kim anda yidi yiiz miisiilman1 habs itmislerdi. Kapuda

kirk adem bekg¢i komiglardi.” (N.D.D. eat. s. 118, 134, 190, 216).

“Andan manciliklar1 indiriip kirk dane iistad dahi bile alup yarak kilup yola
girdiler.” (N.D.D. eat. s. 144).

“‘Atus gibi pehlivan ‘aleme gelmedi, anun gibi la’in kafir Nastor’un cerisine
gelmemisdiir ki yiiz arsin boyr var-1di. ... Ug tas1 vardur, vezinde her biri kirk

batmandur, elindeki agaca takmisdur.” (N.D.D. eat s. 168-169).

“... Sunbat at basin ceviiriip ters yiizine kacdi. Melik anun kafasindan erisdi,
bir darb s6yle urdi kim kafiriin bas1 kirk adim yir perran oldi.” (N.D.D. eat. s. 173,
183).

“Bir kag sd’atden sonra gaziler kafiri dil-teng itdiler. Miisiilmanlar kuvvet
tutup kafirleri sidilar. Ugler, Yidiler, Kirklar ve bi’l-ciimle erenler himmet idtiler.”

(N.D.D. eat. s. 212).

(Corum i¢in)“Raviler sdyle rivayet kildilar kim kirk giin kirk gice ol sehirde
hisim yagmur yagdi. Taslar1 dahi toprak oldi.” (N.D.D. eat. s. 239).

“Kurk” formiilistik sayis1; Ilk ciimlede “kirk es™i, ikinci ciimlede elde edilen
“kirk yiik ganimet”i, liclincii climlede yine kahramanin karsisina ¢ikan “ruhban”
sayisini, dordiincii ciimlede kapiya “kirk bek¢i” konulmasini, besinci ciimlede
“listad” kigilerin sayisini, altinc1 ciimlede taslarin agirligini, yedinci cilimlede
diismanin bas1 kesildigi zaman yuvarlandig1r mesafeyi ifade etmek icin kullanilmistir.
Son iki ciimlede ise ii¢ ve yedi i¢in de gecerli olan kalip iki ifade bulunmaktadir. Biri

“Ugler, yediler, kirklar’daki erenlerin ifadesi i¢in, digeri de tipki {i¢ veya yedi giin ve
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gece siiren zaman dilimleri gibi kirk giin kirk gece yagan yagmurlarin siiresinin

ifadesi i¢in kullanilmisgtir.”®

Diger bir destan metnimiz Battalndme’dir. Bu destanda olduk¢a sik
kullanildig1 tespit edilen 40 (kirk) formiilistik sayisina Ornek olarak sectigimiz

kullanimlardan bazilari:

“Iki mel’an var idi, birinin ad1 Ibriyands ve birinin ad1 Kibriyanis dirlerdi.
Glirbiiz pehlivanlar idi. Anlari bile kosdi. Kirk bin er ve kirk cift nekkéreler birle
yola revan oldilar.” (N.D.B. eat. s. 80, 231).

“Mehpeyriz Bant, Zeyneb Hatun’a eyitdi: “Ey nigarin! Kirk giindiir ki Resil hazretini
diisiimde gordiim. Bu kirk serveri anin katinda goérdim. Restl hazret eyitdi: “Bu kirk mii’mini
ucmaga iletin!” didi. Ben eyitdim: “Beni bunlarin birine vir!”” didim. Restil-i Ekrem hazretleri eyitdi:
“Kirk giinden sonra ravzamindan her kim inerse seni ben ana virdim.” didi. Imdi ben dahi
saydim. Bu gice kirk giindiir Resil hazret hod yalan sdylemez. Eger hak peygamber ise ve sozi
gercek ise yukaruda kim var ise gele. Asaga ine.” didi. Ol dem Seyyid hazret bunlar1 bir bir dinledi.
Yukarudan ¢agirdi “Amenna ve Saddagna, ya Resilii’llah!” didi. Nerdiibandan giipiir giipiir asaga
indi.” (N.D.B. eat. s. 102).

“Seyyid hazret siirdi, ‘Asim katina geldi ve eyitdi: “Y4 ‘emmi! Hi¢ du’a var mudir ki 6lityii
diri kilur.” didi. ‘Asim dahi eyitdi: “Beli, var. flyas peygamber kitinda du’a var, 6lityi diri kilur.” didi.
Seyyid hazret eyitdi: “Ya ol kanda olur.” didi. ‘Asimeyitdi: “Ol tag ki denizin ortasinda goriniir,
makam-1 Hizir {lyas’dir; kirk giin oruc tut, andan muradin hasil olur.” didi.” (N.D.B. eat. s. 133).

“Seyyid hazret eyitdi: “Kizin halin1 gine sen biliirsiin. Evet ben dah1 Allahu
te’alaya sigimup kizi arayim. Kirk giin bana siz miihlet virin, eger kirk giinden ote
gecerse ve kizi bulmayup geliirsem sizin katunuzda suglu kisiyem.” didi.” (N.D.B.

eat. s. 194).

“Seyyid gordi kim deryadan bir balik ¢ika geldi. Fasth dil ile Seyyid’e selam
virdi ve eyitdi: “Ya Seyyid! Ben ol baligim ki Y{inus peygamber benim karmimda

kirk giin yatd: ve benim i¢im tolu.” (N.D.B. eat. s. 212).

“Giizende cazi dirler kirk aris kad ¢eker.” (N.D.B. eat. s. 243).

(Iskender’in makaminda)*“Andan Seyyid hazret oturup gok agladi ve hiicrelere girdi ki diirlii
diirlii cevherlerin ve kiymetlii taglarin nihdyeti yok. Andan bir kapu dah1 goriip iceri girdi, gérdi kim
bir saray diirlii miinakkas ve kirk mahbiibe kizlar oturmislar.” (N.D.B. eat. s. 261).

73 Danigsmendname’de yer alan 40 (kirk) formiilistik sayisinin diger kullamimlari igin bkz. : (N.D.D.
eat. 5.65), (N.D.D. eat. 5.96, 180, 208), (N.D.D. eat. s.120), (N.D.D. eat. s.139, 158).
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“Ol biri eyitdi: “Ra’1d caza kanda olur?” Ol biri eyitdi: “Yedi deniz geger, andan 6te ‘Aynii’l-
kitir dirler bir yer vardir, anda olur. Ra’id cazl bu diyardan kirk kiz oglan kapmisdir mel’in.” didi.
Boyle diyecek ol kuslar sdylesdiler, andan ugup gitdiler.” (N.D.B. eat. s. 299).

Battalname’de yer alan Orneklerde kirk sayisinin riiya motifi ile birlikte
kullanildig1 goriilmiistiir. Ayrica masallardakine benzer sekilde bir sinamayi
halletmek i¢in kirk giin miihlet istenmistir. Ayrica cadi ve devlerin kagirdigi kizlarin

sayilar1 da hep kirk olmustur.”
Cenkname’de yer alan 6rneklerden bazilari ise su sekildedir:

“Ve bu at, ol atdir ki buna Diildiil dirler. Kirk giinliik yoli, bir giinde alur ve
kirk giin yem yime disem, yimez ve i¢gmez ve kuvveti za’if olmaz ve segirtmekden

yorulmaz ve usanmaz.” (N.D.C. eat. s. 158).

(Sa’id bin ‘Ubbad’in diigiiniinde)“Kirk giin kirk gice diigiin eylediler. Ol
kadar mal cem’ oldi1 ki kiyasin Allahu te’ala biliirdi.” (N.D.C. eat. s. 179).

“Ziumr iytdi:

-Bari bu deli kuli vir, benim kulimin ‘1vazi ola. Hazret-i ‘Alf iytdi:

-Bunin dahi nice hiinerleri vardir ki hi¢ pehlivanlar an1 idemezler. Ziimir iytdi:
-Nice hiinerleri vardir? ‘Ali iytdi:

-Bir hiineri budur ki kirk kulag urgan-ila an1 bagdan ayaga sarsalar bir kez zor eylese fi’l-hal
bendleri kirar ve bir hiineri dah1 budur ki bir yiigriik at-1la segirtse sigrar ve iistiine biner ve iner. Oyle
at-1la segirdir, at1 gecer ve bir hiineri dah1 oldur ki anin bir sapani ve bir tagarcigi vardir. Ol tagarcigi
Oniine kosa ve ol sapani eline alsa, bir giin ahsama kadar on bin tas atsa yine tagarcigi tas-ila toludur
ve bir hiineri daht budur ki eger dilersen biiyiik ol olur kirk arsun dilerse bir arsun kiigiik olur ve bir
hiineri dahi budur ki kirk giinliik yol bir giinde alur ve kirk kisinin yemegin yalimz kendi yer ve
kirk adamin getiiremedigi tas1 getiiriir ve kirk adim yeri bir adim ider. Fi’l-ciimle bunin
hiinerlerinden binde birin dimedim. Bunin gibi kult nice satayim.” (N.D.C. eat. s. 245).

74 Battalndme’de yer alan 40 (kirk) formiilistik sayisinin diger kullanimlar1 igin bkz. : (N.D.B. eat.
s.73, 74), (N.D.B. eat. s.93), (N.D.B. eat. s.96), (N.D.B. ecat. s.79, 117), (N.D.B. ecat. s.88, 146),
(N.D.B. eat. s.97, 109, 147), (N.D.B. eat. 5.113), (N.D.B. eat. s.211), (N.D.B. eat. 5.260), (N.D.B. eat.
5.268), (N.D.B. eat. s.274).
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Dildil’iin  vasiflarin1  anlatirken kullanilan  “kirk” sayist ve Sa’id bin
‘Ubbad’in “kirk giin kirk gece” siiren digiini kirk sayisinin formiilistik olarak

kullanimina Cenkname’deki giizel 6rneklerden ikisidir.”

Saltukname’de kirk sayisinin kullanimi diger destanlara gore yine daha

yogundur. Bunlar igerisinden sectigimiz orneklerin bazilar1 sunlardir:

“Yoldaslarma emr itdi kirk yigit saz ve seleb giyiip/ tasra ¢ikdilar.” (S.1 eat. s. 13).

“Hazret-i Hizr-‘a.s.-eyitdi: “Bu makam Ram’da arz-1 Serif’diir. ‘Adn-1 arz budur. Gaziler
ocagi olisardur. Simden girii kirk yildur her sabah namézin bu yirde kiluruz. Her kim kirk giin
kaim, siim ola, kirk sabah namazin bunda kila, salah ide, biz ana gériniip, bizden istifade ideler.”
didi.” (S.1 eat. s. 33).

“Server anlara mukayyed olmayup Nil’e revan oldilar, gitdiler. Rivayetdiir kim bu Nil
suymun Misr Oninden tar yiri yokdur. Ol dahi bir mile yakindur. Pes andan girii kirk giin sefer
eylediler. Ol ‘liryan kavm icre gitdiler, bir seng-istan yire yitisdiler.” (S1 eat. s. 232).

“Ol tabakada gimal canibe mu’azzam halvet vardi, ol halvete Serif giriip kirk giin gice ve
giindiiz ta’at ve ‘ibadet eyledi, halktan irak oldi. Ciin kirkiner giin / oldy, nd-gah divar yarild: Hizr -
‘aleyhi’s-selam- ¢ikageldi...” (S.2 eat. s. 56).

“Bir sehre geldi, anda bir Arab begi olurdi Seyyid ol sehre yitisicek gordi kim bir galabelik
hengame halk kapu iizre turup deniz kenarima cem’ olmislar. “Bu ne ki?” diyince bir kisi eyitti:
“Bilmez misin kim bu giin denizden bir neheng ¢ikar, kirk Kisi anun agzina atarlar yudar, andan
gider.”” (S.3 eat. s. 60).

“Ol gice ol yigit Seyyid’iin diisine girdi, eyitti: “Server, ol benlim {izeriime yalan sahadet
idenler beniim dismanumdur. Zir ittiler, beni astilar. Hak Ta’ala gayret idiip beniim rihumi
gevdemden g¢ikarmadi, 6lim acisin1 géormediim. Eger gevdem dahi hak olsa girii 6lmezem, dene gor,
seherden beni dardan indiir. Fatiha sfresin oku dahi tabanum altuna ayagunla turma dep, acaib
goresin” didi. Hem eyle kim, seherden dardan indiirdiler, tabanina deptiler. Fatiha okudilar, kirk kez
urinca ol civan turugeldi, halka ibret ve heybet old1.” (S.3 eat. s. 148).

“Ciin Alp Osman Gazi Serif’iin vefat ittiigin isitti, kirk giin karalar giyiip
tamam olicak girli gazdya bindi.” (S.3 eat. s. 302).

Saltukname’de Hizir ile ilgili motifler igerisinde, cesitli kerametler ve

ibadetler icin belirtilen siirelerin kirk giin ile ifadesine sik rastlanilmistir. Onun

> Cenknidme’de yer alan 40 (kirk) formiilistik sayisinin diger kullanimlari igin bkz.: (N.D.C. eat.
s.154), (N.D.C. eat. s.161), (N.D.C. eat. 5s.191), (N.D.C. eat. 5.209).
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disinda destan boyunca kirk yigit, kirk giin tutulan 6liim yas1 ve kirk gilin siiren

seferler ve savagslar i¢in de ayni say1 fazlasiyla kullanilmigtir.”®

Incelenen Islamiyet’ten sonraki Tiirk destan metinleri igerisinde en g¢ok
kullanilan formiilistik sayilarmm 3, 7, 9 ve 40 oldugu tespit edilmis, bunlarin
icerisinden ise 3 ve 40’ digerlerine nazaran biraz daha fazla kullanildig
gozlenmistir. Tiirk kiiltiiriinde de tarihi boyunca 6nemli olmus olan bu sayilara
Islamiyet’ten sonra dini bir arka plan da eklenmis ve gesitli ibadetlere, okunacak
dualarin sayisina da bu sayilar adedince karar verilmistir. Bazi sayilarin
kiiltiiriimiizdeki islevi Islamiyet oncesine dayansa da bu destanlar icerisinde
Islamiyet etkisi ile anlam yiiklenen formiilistik sayr kullanmimi 6zellikle dikkati

¢ekmektedir.

Sonu¢ olarak bu destan metinleri igerisinde bu sayilarin kullanimlarinda,
masallar1 hatirlatan; ii¢ giin iic gece, kirk gin kirk gece siiren diiglinler ve
yolculuklar, devlerin veya cadilarin hapsettigi kirk kiz ya da canavarlarin yedigi yedi

veya kirk adam gibi pek ¢ok ifadenin varlig1 tespit edilmistir.

76 Saltukname’de yer alan 40 (kirk) formiilistik sayisinin diger kullanimlart igin bkz. : (S.1 eat. s.6),
(S.1 eat. s.12), (S.1 eat. s.40), (S.1 eat. s.44), (S.1 eat. s.46), (S.1 eat. s.82), (S.1 eat. s.97), (S.1 eat.
s.101-102), (S.1 eat. s.143), (S.1 eat. s.156), (S.1 eat. s.170), (S.1 eat. 5.250), (S.1 eat. s.253), (S.1 eat.
$.256), (S.1 eat. s.304), (S.2 eat. s.5), (S.2 eat. s.16-17), (S.2 eat. s.24), (S.2 eat. s.79), (5.2 eat. s.103),
(8.3 eat. 5.210), (S.3 eat. s.289).
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Sozli kiiltlir ortam1 iginde ortaya ¢ikan ve gelisen halk edebiyati tiirlerinin
birbirinden etkilenmesi, birbirlerine kaynaklik etmesi kaginilmazdir. Mitolojiden
destana, destandan halk hikayesine, pek ¢ok tiirde goriilen bu etkilesim, masal ve
destan tiirlerinde de kendisini gostermistir. Yasanan olaganiistii nitelikteki olaylar
anlatirken; destanlarin gerceklikten daha az uzaklagmasina karsin masallarin
tamamen hayal iriinii oldugu bilgisi mevcuttur. Sonugta iki tiir igerisinde de
kahramanlari, olaylarin gectigi mekanlar1 ve vakalarin niteligi bakimindan

olaganiistiiliikk barindiran pek ¢ok ortak motifin varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Incelemeye tabi tutulan Oguz Kagan Destani, cekirdek itibari ile Islamiyet
oncesi donemde gelisme gdstermis ve esas metni o doneme ait bir destanin, islamiyet
sonrasinda tesekkiil eden varyantinin gecirdigi degisimi gdstermesi bakimindan
onemlidir. Oguz Kagan destan1 masal motifleri agisindan bakildiginda diger
metinlerin yaninda i¢inde en az masal unsuru barindiran metindir. Bunun nedeni, bu
eserin bir tarih metni olarak kurgulanmasindan kaynaklanmaktadir. Resideddin’in
Camiti’t-tevarih adli kitabinda “Tarih-1 Oguzan ve Tiirkan” baslig1 altinda yer verdigi

bu metin bir salndme 6rnegi olarak kabul edilebilir.

Islami doneme ait bir kahraman olan Hz. Hamzamin kahramanliklarinin
anlatildigt Hamzaname; biiyii-sihir, cadilar, devler ve Kafdagi’ndan bahseden
kisimlarinda, masal atmosferini yansitan bir anlatinin izlerini tasimaktadir. Islam
kahraman1 Hz. Hamza; Islamiyet’i yaymak ugruna yeri geldiginde cadilarla ve

devlerle miicadele etmistir.

Hz. Ali’nin savaglarinin anlatildigit Cenkname isimli destan metni,
Anadolu’da kaleme alinmis ilk ve en 6nemli metinlerden birisidir. Yiizyillar boyunca
sozlii kiiltiirde anlatilagelen bu destan, Islamiyet cercevesinden olusan destanlar
igerisinde olaylarin gelismesi bakimindan ilk siralarda yer almaktadir. Bunu diger
destan kahramanlar1 olan; Danismend Gazi, Battal Gazi ve Saltuk Gazi’nin
soylarinin Hz. Ali’ye dayandirilmasindan da anlayabilmekteyiz. Bu destan, Hz.

Peygamberin de hayatta oldugu dénemde Hz. Ali’nin Islamiyet’in yayilmas1 ugruna
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yapmis oldugu savaslar etrafinda tesekkiil eden bir metindir. Bu savaslar cogu zaman
sadece insanlardan olusan kiiffar ordusu ile simirli kalmamis; Hz. Ali ejderhalarla,
devlerle ve kafir cadilarla da miicadele etmistir. Kan kalesi gibi, Kafdagi gibi yerlere
gitmis; Billur-1 Azam dagi gibi, devlerin hapsoldugu kuyular gibi masal aleminin
mekanlarin1 hatirlatan mecralarda da Islamiyet ugruna miicadelelerde bulunmustur.
Bu anlatilar igerisinde periler, cadilar, devler gibi 6rnek motifler masallarda icra

ettikleri fonksiyonlara uygun sekilde destana aktarilmistir.

Anadolu’daki destan geleneginin ilk halkasin1 olusturdugu belirtilen
Battalname de incelememize esas alinan destan metinlerinden birisidir. Bir Arap
kahramani oldugu bilinen Battal Gazi’nin kahramanliklar1 etrafinda olugan bu destan
metni, zamanla Anadolu’da bir Tiirk kahraman gibi sahiplenilmis ve onun destansi
kahramanliklar1 asirlarca halk arasinda anlatilmistir. Selguklulardan Osmanliya, her
donem Battal Gazi destanina yeni motifler eklenmis, yer yer olaganiistii vakalar,
Battal Gazi’nin cinler, sihirbazlar, devler ve cadilarla yaptig1 savaslar da ilave
edilince Battalndme adeta bir masal havasina biiriinmiistiir. Battal Gazi, islamiyet’i
yaymak ugruna yeri geldiginde Ra’d cazu, Giizende cazu gibi kafir cadilarla
miicadele etmis, kimi zaman da devlerle, ejderhalarla savagsmistir. Bu miicadeleleri
bazen masallara has mekanlardan Kafdagi’nda, bazen yer altinda, denizler altindaki
baska alemlerde yasamistir. Battalndme’de aranilan masal motiflerinden ‘“cinler”

disinda hemen hepsine rastlanmigtir.

Incelememize konu olan diger bir destan metni ise Danismendname’dir.
Kahramanlar1 Tirk olan ve Anadolu’nun Miisliman Tirkler tarafindan fethinin
anlatildigr Danismendname ve Saltukndme, Anadolu Tiirk destan geleneginde ayri
bir dneme sahiptir. Bu destanda, soyu Battal Gazi, oradan da Hz. Ali’ye dayandirilan
Anadolu gazilerinden Melik Ahmed Danismend Gazi’nin ve arkadaglarinin
kahramanliklari ~ ve  Islamiyet’i =~ yayma  miicadeleleri  anlatilmaktadir.
Danigsmendname’de Melik Ahmed Danismend Gazi’nin fetihleri anlatilirken Gazi
bazen, “Albis Irmag1” gibi kaynaginin cehennemden geldigine inanilan irmaklardan
gecmis, kimi zaman da cadilari-devleri ¢alistiran ruhbanlarla miicadele etmistir.

Battalname, Cenkname ve Saltukname’ye nazaran daha az masalsi bir {islup ve masal
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unsurunun tespit edildigi bu metin Anadolu’daki Tiirk destan gelenegine ait en
onemli metinlerden birisidir. Bu destanin Saltukndme ve Battalndme’ye kiyasla daha
az masal unsuru barindirmasi, Anadolu’da tesekkiil eden destan halkasinin tam
ortasinda bulunmasina ve daha ¢ok tam bir destan metnine ait 6zellikleri biinyesinde

barindirmasina baglanabilir.

Son olarak incelememize konu olan ve en c¢ok malzemeyi biinyesinde
barindiran Saltukndme’den bahsetmek gerekiyor. Bu destan metni, Anadolu’daki
destan geleneginin son halkasini olusturmaktadir. Bu agidan biiyiik 6nem arz eden en
hacimli Islamiyet sonras1 dénem destan1 olan Saltuknime, Sar1 Saltuk’un hayatini,
savaglarini, kerametlerini ve XIIL-XV. Yiizyill arasinda cereyan eden olaylar
icermektedir. Ug ciltten olusan bu eser icerisinde, en az iki destan (Miiseyyeb Gazi
Destan1 ve Kara Davut Destani), onlarca masal, yiizlerce efsane bulunmaktadir.
Saltukname’de gecen menkibevi olaylarin nitelik itibariyle iki ayr1 baglik altinda
degerlendirilmesi miimkiindiir. Ilki ¢ekirdegini Sar1 Saltuk’un gerc¢ek yasantisindan
kesitlerin olusturdugu olaylardan ibarettir. Oysa ikinci baglik altinda yer alan
anlatilarin ¢ok az1 gercek cihad menkibelerini igermekle birlikte, ¢cogunlukla masal
karakteri tagiyan anlatilardir. Bir kism1 peygamberler etrafinda gelisen kissalardan
kaynaklanan anlatilar olup bir kism1 da Sahmeran hikayeleri, cinler, cadilar, periler
ve devlerle, biiyiiciilerle olan miicadeleleri nakleden masallardir. Destanin miistakil
masal metni 6zelligi tastyan bu boliimlerinde incelememize esas tutulan her motife

ait cok fazla ornek tespit edilmistir.

Islamiyet’ten sonraki dénemde gelisme gosteren destan metinlerinde,
caligmada bahsi edilen masal motiflerinin disinda, bazi masala has iislup ve soyleyis
ozelliklerine, formel ifadelere de rastlanilmistir. “Biz geldik Seyyid Sar1 Saltik
Destani’na”, “Server ve mu‘allim bag i¢inde yemekte igmekte” seklinde ifade edilen,
masallara has gecis formelleri, destanlarda masals1 bir {islubun olugmasina neden
olmus ve zihinlerde bu bdliimlerin miistakil birer masal olabilecegi diisiincesini

olusturmustur.

Hem yeriistii hem yer alt1 diinyasin1 konu edinen masal ve destan tiirlerinin,

olaylarin gectigi mekanlar, olaylarda yer alan cesitli kahramanlar itibariyle de
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benzerlik tasidig1 goriilmektedir. Islamiyet sonrasi destanlarda, Islam kahramam
olarak destanlar1 olusan Battal Gazi, Saltuk Gazi, Danismend Gazi, Hz. Hamza, Hz.
Ali gibi karakterlerin, bu dini yiiceltmek adina yenilmez birer kahramana doniistiigii,
bu gergeklikten kopusun da bazi boliimlerde masallara has motifler ve islupla
saglandig1 tespit edilmistir. Ozellikle SaltuknAme Anadolu’daki destan geleneginin
son lrlinii olmas1 ve sonrasinda yerini halk hikadyelerine birakmasi hasebiyle ayrica
Oonem arz etmektedir. Bu eser i¢inde barindirdig1 miistakil masal 6rnekleri ile ayr1 bir

calisma konusu olabilecek kadar genis bir malzeme barindirmaktadir.

Dini destanlar bashigi altinda bulunan ve incelememize konu olan destan
metinlerinde, masala ait unsurlarin yer almasi sadece kahramanmi daha giiclii
gostermek icin degil, iyi ile kotii catismasini her yoniiyle vurgulamak adina
kullanilmistir. Bu metinler; biiylik dinlerin daima 6ngordiigii biiylik miicadelenin; yer
alt1 ile gogiin, Mesih ile Deccal’in, Seytan ile Tanri’nin nihai biiyiik miicadelesinin
islendigi eserlerdir. Dinin etkisi altinda olusan bu destanlarda, yeryiizii bir miicadele
alanidir. Kétiiliiklerin merkezi kabul edilen yer alt1 diinyas: ile iyiligin ve Tanrilarin
meskeni kabul edilen gokyliziinlin arasinda yer alan yeryiizii, bu miicadelede tiim

varliklarin bulustugu yegane mekan olarak one ¢ikar.

Islamiyet sonras: Tiirk destan metinlerinde iyiligin temsilcisi olarak karsimiza
Battal Gazi, Saltuk Gazi, Hz. Ali gibi kahramanlar ve onlarin yardimcisi olarak yer
alan 1yilik perileri, Miisliiman cinniler, Hizir gibi unsurlar ¢ikar. Kotiiliigiin en biiyiik
temsilcisi ise kafir ordular1 ve krallaridir; ancak kotiilik de sadece insanlar ile temsil
edilmez. Dini niteligi olan bu eserlerde goriinen goriinmeyen tiim varliklar olaya
dahil olacagi i¢in; goriinmeyen alemin varliklarindan kéfir cinniler, cadilar,
biiyiiciiler, yer alti alemi ile iligskisi olan devler, ejderhalar gibi yaratiklar da

kotiiligiin safinda yer alan motifler olarak destanlarda yer bulmuslardir.

Dini destan niteligindeki bu eserlerde kahramanin gecirdigi silire¢ bize bir
erginleme seriivenini de animsatmaktadir. Bu noktada kutsala ulasma, dogal olarak
cesitli engellerle doludur ve bu engellerin asilmasi ile erginlenme, olgun insan olma,

kemale ulasma gerceklesecektir. Islamiyet sonras1 Tiirk destanlarinda kahramanlarin
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karsisina ¢ikarak onlarla miicadele igine giren varliklardan her biri, bu engellerden

birisidir.

Incelenen Islamiyet sonrasi Tiirk destanlar1 metinleri igin dikkat edilmesi
gereken bir diger husus da bu metinlerin Arap hikayecilik geleneginden biiylik
derecede etkilenmis olmasidir. Battal Gazi Destan1 gibi bir metnin bir Arap
kahraman tizerine kurulu olmasi bile bu etkiyi kanitlar niteliktedir. C6l hayatinin
yasandig1 Arap kiiltiiri, bu hayatinin neden oldugu seraplarin da etkisi ile anlatilari
icerisinde daima fantastik motiflere yer vermislerdir. Daima hayal goéren insanlar,
anlatilarim1 da da bu hayali diinyanin yaratiklari ile kurgulamislardir. Islamiyet’in
yayilmasini isleyen Islami dénem Tiirk destanlar1 da Islamiyet’in ¢ikis noktasi olan
Arap yarmmadasinin hikayecilik geleneginden kac¢inilmaz olarak etkilenmistir.
Inceledigimiz destanlar igerisinde ¢ok sik rastlanan cinler, cadilar, periler, devler,

ejderhalar gibi motiflerin bu etki ile de yer aldig1 diisiiniilebilir.

Bu c¢alisma uzunca bir donem calismalara konu olmamis olan Islamiyet
sonrast Tirk destanlarmin “masal” ile iliskisini ortaya koyarak, son donem Tiirk
destanlarindaki masal motiflerinin tespitini, bu dogrultuda da Anadolu destan

gelenegindeki masala ait genis malzemenin ortaya ¢ikarilmasini saglamistir.

Halk edebiyati c¢aligmalarina bakildiginda metinler {tizerinde yapilan
calismalar genellikle tek bir tiiriin incelenmesi iizerinde olmustur. Oysa bilimsel
olarak tiirler {izerinde yapmis oldugumuz smiflandirmalarda yer alan tiirler halk
anlat1 gelenegi igerisinde bir biitiindiir. Bu biitiin icerisinde tiirler arasindaki iliskinin
olmas1 ka¢imilmazdir. Bu noktada calismamizi ortaya koyarken tiirler arasindaki
iliski noktasinda calismamizi sekillendirdik. inceledigimiz destan metinleri icerisinde
bizim i¢in bir hayal iiriinii olan masal metinlerinin motiflerinin yer aldigini tespit

ettik.

Incelememiz sirasinda dikkat ¢eken noktalardan biri de dinin toplumlarin
sekillenmesinde ©nemli bir yeri olmasiyla birlikte halkin kendine has inang
diinyasinin da dini sekillendirdigini ve bunu da anlati yoluyla yasatmaya devam

ettigini de hissettik. Yapilan caligma tiirler arasi iliskinin varligin1 ortaya koymasi ve
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metinlerin salt destan, masal, hikdye goziiyle okunmamasi gerektigini yolunda ortaya
attigimiz hipotezin de gergekligini gozler dniine sermis olduk. Bu ¢alisma motiflerin
tespit edilmesi noktasinda 6nem arz etmekle birlikte tespit edilen motiflerin her biri
tizerinde yeterince degerlendirme yapilmasi noktasinda daha fazla mesai gerektiren

bir ¢aligmadir.
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