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ONSOZ

Tarih 1095 yilim1 gosterdiginde Papa 2. Urbanus Hagli Seferlerini baslatmak i¢in
bliyiik bir kalabaligin 6niine ¢ikmisti. Agzindan ¢ikacak her sozii Tanri’nin s6zii olarak
kabul edecek Kkitleler, i¢cinde bulunduklar1 maddi krizden kurtulus i¢in bir miijde
gelecegini de biliyorlardi. Nihayet Papa, Islam topraklarmin zenginliginden ve islam
dininin sefaletinden bahsedince zihinlerdeki Islam imaji netlik kazanmisti. Papanin,
yani Tanr’nin iradesine gore siddet ve sehvet dini Islam kutsal topraklardan
siiriilmeliydi. Yaklasik bin y1l sonra 2001 deki Ikiz Kule saldirilarinin ardindan bu olay:
tim Afganistan’a tesmil eden dénemin ABD Baskan1 George W. Bush da 6zgiirliiglin
baskenti “kutsal Amerika’y1” kurtarmak i¢in Afganistan’in isgal edilmesi gerektigini
sOyleyerek bu politikasini Hagli Seferlerine benzetmisti. Yirmi yil sonra ise Fransa
Cumhurbaskan1 Emmanuel Macron, Kur’an’1in siddeti besleyen ayetlerden temizlenmesi
gerektigine deginerek Miisliimanlari, ancak bu sartla laikligin merkezi olan Fransa’da
tutunabilecekleri konusunda uyariyordu. Macron’un, Bush’un ve 2. Urbanus’un
sOylemlerinde benzerlik tasiyan tikel unsurlar tarihi ve cografi siirlar1 asan tiimel bir
zihniyete isaret etmektedir. Ancak sdylemlerin varyasyonlar1 elbette bunlarla siirl
degildir. 1798’de Misir seferine ¢ikan Napolyon Bonapart Misir halkina besmeleyle
baslayan bildiriler dagitiyordu. Bu bildirilerde Fransiz Hiristiyanlarinin, Hagh
Seferlerini baglatan Papaliktan farkli olduklar1 ve Miisliimanlar1 kurtarmak istedikleri
yaziliyordu. Benzer sekilde 2003’lii yillardan itibaren Orta Dogu iggallerini siklagtiran
ABD, Orta Doguya demokrasi gotiirdiglinii diinya kamuoyuna ilan ediyordu. Rusya
Devlet Baskan1 Vladimir Putin de 2019°da Islam dininin, saldir1 altinda kalmadikca
saldirmaya cevaz vermedigine deginirken, Suudi Arabistan’in toprak biitiinligiini

korumak i¢in S-400 silahlariyla desteklenmesi gerektigini vurguluyordu.

Islam ve Bat iliskilerinin tarihsel siirecinden paylasilan anekdotlar arasinda bir

anlam iliskisi veya siirekliligi oldugu asikardir. Siirekliligi saglayan iki temel etken



sosyo-politik menfaatler ve bu menfaatleri izleyen dini/teolojik mesrulastirimlardir. Bu

baglamda dinlerin teolojik yapilarini topluluklarin sosyo-politik

menfaatleriyle bir tutmak ne kadar indirgemeci bir yaklasimsa birbirlerinden bagimsiz
olarak degerlendirmek de o kadar ihmalkar bir yaklasimdir. Islam’m teolojik yapisina
iliskin sergilenen Islamofobik tutumlar da bu cercevede ele alinmasi gerekmektedir.
Tarihsel bir olgu olarak Islamofobinin daha iyi anlasilmasi i¢in Islamofobinin sosyo-

politik kokenini incelemek bu dogrultuda 6nemli bir imkan sunacaktir.

Islamofobinin sosyo-politik k&keninin tarihsel boyutlariyla incelendigi bu
calisma {li¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bdliimde, hayli sorunlu bir kavram olan
Islamofobiye dair getirilen alternatif/ek kavramsal yaklasimlar ele alinmaktadir. Bu
yaklagimlardan ve tarihsel sosyolojik siirecten hareketle neden islamofobi kavramiin
tercih edildigi ve tanimsal yiiklemesinin nasil olmasi gerektigi tartissimaktadir. Ikinci
boliimde dokiimantasyon ydntemiyle Islamofobinin tarihsel gelisim siirecinde kirilma
ve donliim noktalarini teskil eden dort ana donem tasnif edilmektedir. Hem bu dénemler
hem de bu dénemlerin iginde yer verilen tarihsel sosyolojik siire¢ islamofobi odaginda
kronolojik olarak analiz edilecektir. Bu dort donemin i¢indeki her kismin sonunda
Islamofobinin gelisim siirecine etki eden sosyo-politik etkenler kismin dzetiyle birlikte
tekrar analiz edilmektedir. Bu analizler sonucunda ilgili donem icin gelis(tiril)en
Islamofobinin sosyo-politik kokenini ifade eden anahtar kavramlar iiretilmektedir.
Ucgiincii béliimde ise ilgili anahtar kavramlar karsilastirma ve tiimevarim yontemleriyle

ti¢ baslik altinda birlestirilerek sosyolojik teoriler esliginde tartigilmaktadir.

Elinizdeki calismanin telifi ortalama bir bucuk yila yakin siiren bir emegin
neticesinde gelismistir. Ancak fikri temelleri telifinden ¢ok daha 6nceki uzun yillara
yayilabilecek bir zihinsel birikimin havzasinda yogrulmustur. Nitekim ¢ocuklugumun
en eski hatiralarinda dahi Irak isgalini televizyonda izlerken tanklara tas atan ¢cocuklari
anlamlandirma problemleri yasadigim giinler yer almaktadir. Ilgingtir ki bu ¢alismayi
sonlandirdigim su giinlerde bile hala (Filistin basta olmak tizere) Orta Dogu’da ¢ocuklar
devletlerin iktidar ¢atigmalarinda canlarim yitirmektedirler. Bu yiizden islamofobi hala
kamuoyunda anlamlandirilmasi gereken bir toplumsal problemdir. Bu kapsamda gerek
caligmanin telifi esnasinda gerekse oncesinde engin hosgoriisiiyle diislincelerime onem

veren, yol gosteren, bilimsel perspektiflerimizde ufuk acan danisman hocam sayin Prof.

ii



Dr. Ejder OKUMUS beyi minnet ve siikranla anmaliyim. Calismayi inceleyerek elestiri
ve katkilarin1 esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Hicret K. TOPRAK hocama da tesekkiir
bor¢luyum.

iii



ICINDEKILER

ONSOZoeoeeeereerererrerssssssessesssssssssssesssssssssssesssssssssssesssssessssessssssessssesss i
OZET ....iiiiiinnnnnnrnnncnscssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss v
ABSTRACT ....oooeeeeereeereecneesaecseesasessesssessssssesassssessssssesssesassssesassssesaes vi
SEKILLER LISTEST...cctuiititiiiiiiieiineenieeeneneeneneenennens vii
GIRIS aeeeeeeterceeensassssesesssssssesessssssssessssssssssessssssssassssssssasesssssass viii
ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMi VE AMACI . viii
ARASTIRMANIN YONTEMI....uvuuiiiiiiiriieieeiierneeierneennesneennennnes X
LITERATUR TARAMASI xiii
ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARL.........c.cccccceuuu... Xvii
1. BOLUM: KAVRAMSAL YAKLASIM: iSLAMOFOBI. ........ 1
1.1. ISLAMOFOBI VE ANTI-ISLAMIZM
TARTISMALARL. .......ccvtieeeeerenneeerrenneeeeanneesesssneessssnsesssnnnsenes 2
1.2. MUSLUMANOFOBI.....cccuciitieiiiieietiieeetieeeeeeeeeneeenneeesnnnnens 3
1.3. ISLAMODIUM......cccuiiiiieiiiiieierieeerieeerineeeenneesnneessnesessneessnnns 5
1.4. ISLAM DUSMANLIGL.....uccuuiiiuirieerniernereeerneerneerneernneesnnns 5
1.5. ISLAMOTFOBI......ccoovereeerireereresssesessessssssesessssessssessssssssssesssssssssssssesssssses 6
2. BOLUM: MEKKE’DEN NEW YORK’A iSLAMOFOBI.....10
. 2.1. ILK ISLAM TOPLULUKLARI VE ORTA DOGUDA
ISLAMOFOBI ..c.oucueeerereeresneesessessssesssssesssssessessessssssssssssssssssessessessessessessasssssssssessens 11
2.2. ENDULUS iISLAM TOPLUMU VE RECONQUISTA .....cceueerereunee 36
2.3. HACLI SEFERLERI VE OSMANLI 64
2.4. SOGUK SAVAS, iRAN DEVRIiMI, 11 EYLUL VE SONRASI......... 98
3. BOLUM: TEOLOJIi VE SOSYOLOJi CEMBERINDE
ISLAMOFOBL......ccciiiiiiiiiiiiienninmeeeeeeeneeenssesesesssssssssssssssssssssssssssssass 114
3.1. IKTIDAR ILiSKILERIi 115
3.2. KIMLIK 122
3.3. SANAT, MEDYA VE BiLiM 127
SONUC ..cueeveeereeeeerseesaesseesaesssesasesaesssessesssssassssessssssesssssassssesssssassasens 131
KAYNAKCA ccouucincrnncssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 134

v



OZET

Islam ve Bati iliskilerinde 6nemli bir belirleyici olan Islamofobi, Islam’a iligkin statik
ve irrasyonel sdylemlerle teolojik boyutlarina sikistirilmaya g¢alisilan toplumsal bir
problemdir. Islamofobiyi, sosyo-politik etkenlerinden bagimsiz teolojik catismalar
zaviyesinden degerlendirmek Islamofobinin tiim boyutlariyla anlasilmasina ket
vurmaktadir. Islam dininin indirgemeci ve basitlestirici bir teolojik yorumu olmasi
itibariyle  Islamofobi  tarihsel ~ bir olgudur. Bu acilardan  Islamofobiyi
anlamlandirabilmede, Islamofobinin teolojiyle harmanlanan sosyo-politik kokenini
incelemek ©nemli bir perspektif kazandiracaktir. Islamofobinin sosyo-politik
kokenlerinin anlamaci ve agiklayici yaklagimla incelendigi bu calismada islamofobinin
kirllma ve doniim asamalarimi teskil eden donemlerin tarihsel sosyolojik baglami
Islamofobiyi gelistiren sosyo-politik etkenler odaginda dokiimantasyon yontemiyle
analiz edilmistir. Tlgili dénem analizlerinden elde edilen anahtar kavramlar karsilastirma
ve tiimevarim yontemiyle ele almmistir. Bu kavramlarin Islamofobinin sosyo-politik
kokenlerinde karsilik gelen baglamlar1 sosyolojik teoriler esliginde tartisiimistir.
Islamofobinin, Islam ve Bati iliskilerindeki sosyo-politik miicadelelerin teolojik
nitelikteki goriiniirliigli oldugu sonucuna varilmistir. Bu sosyo-politik miicadelelerde
iktidar iligkilerindeki catigmalarin biiyiik oranda belirleyici oldugu, iktidarlarin kimlik
politikalar1 baglaminda Islamofobik kamuoyunu olusturmak i¢in sanat, medya ve bilimi
islevsel olarak kullandiklar: tespit edilmistir. Bu yonleriyle arastirmanin 6zgiinliigiinii;
Islamofobinin tiim tarihsel gelisim siireciyle birlikte ele alinmasinin, teolojik/sosyo-
politik biitiinliigiin sosyolojik teoriler esliginde tartisilmasinin ve yeni bir tanim getirme
denemesinin teskil ettigi sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: iktidar iliskileri, Kimlik, Sanat, Medya, Bilim, Teolojik
Mesrulastirim.



ABSTRACT

Islamophobia, which is an important determinant in the relations between Islam and the
West, is a social problem that is tried to be compressed into its theological dimensions
with static and irrational discourses about Islam. Evaluating Islamophobia from the
point of view of theological conflicts independent of socio-political factors hinders
understanding of Islamophobia in all its dimensions. Islamophobia is a historical
phenomenon as it is a reductionist and simplistic theological interpretation of Islam. In
these respects, examining the socio-political origin of Islamophobia blended with
theology will provide an important perspective in understanding Islamophobia. In this
study, in which the socio-political origins of Islamophobia are examined with an
understanding and explaining approaches, the historical sociological context of the
periods that constitute the breaking and turning stages of Islamophobia is analyzed with
the documentation method in the focus of socio-political factors that develop
Islamophobia. The key concepts obtained from the related period analyzes are discussed
with the method of comparison and induction. The corresponding contexts of these
concepts in the socio-political roots of Islamophobia are discussed in the context of
sociological theories. It was concluded that Islamophobia is the theological visibility of
socio-political struggles in Islam and Western relations. It has been determined that the
conflicts in power relations are largely determinant in these socio-political struggles,
and that the governments use art, media and science functionally to create the
Islamophobic public opinion in the context of identity politics. With these aspects, the
originality of the research; It can be said that dealing with Islamophobia together with
its entire historical development process, discussing the theological/socio-political
integrity in the company of sociological theories, and trying to introduce a new

definition.

Key Words: Power Relations, Power Elites, Identity, Art, Media, Science, Theological

Legitimization.
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMi VE AMACI

Giincel boyutlariyla Islamofobi, yeryiiziindeki birgok Miisliimanin sosyal
iligkiler aginda miitemadiyen karsilastigi veya giindemine dahil ettigi toplumsal bir
problematik olarak 6niimiizde durmaktadir. islamofobinin toplumsal bir problematik
olmasi, Misliimanlarla diger dini kiiltiirel sosyal gruplar arasindaki iliskilerde bir
uyumsuzluk sebebi olarak durmasindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu uyumsuzlugun
gerekcesi; kamusal alandaki ¢esitli siddet eylemlerinden iilke isgallerine, rejim
baskisindan sivil kayiplara kadar bir dizi toplumsal ¢atismanin ¢ergevesini ¢izmektedir
veya bu catismayr mesrulastirmaktadir. Toplumsal c¢atismanin merkezinde; Bati
tilkelerindeki Miisliiman azinliklar, Orta Dogudaki ve Tiirkiye’deki Miisliiman halklar
yer alabilmektedir. Dini goriiniirliigiiyle Miisliimanlar temel haklarindan mahrum
birakilmak, sozlii veya fiili siddete maruz kalmak gibi problemlerle giindelik yasamda
karsilasabilmektedirler. Dolayisiyla mevcut oldugu genis cografyalara ve toplumsal
evrenlere bakildiginda, Islamofobinin genis ve koklii yayilimi daha net goriilmektedir.
Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki Miisliimanlarin maruz kaldig1 islamofobi, yalnizca
Miisliimanlar i¢in degil kendisine maruz kalan biitiin dini kiiltiirel gruplar i¢in gegerli
bir tehlikedir. Ciinkii Islamofobi, korkuya ve nefrete dayali bir sosyal iletisim engeli

olarak toplumsal catismalar1 kaginilmaz kilmaktadir. !

Kavramin da yapisindan anlasilacagi iizere Islamofobi, Miisliimanlarin dini
kimliklerinden kaynaklanan bir problem olarak durmaktadir ve =zaten Oyle de
sunulmaktadir. Islamofobi, Islamofobi Endiistrisi ile Islamofobiyi iireten ve

pazarlayanlar® tarafindan s6z konusu kimlik ve hayatin varlig1 ile mesrulastirilmaktadir.

! Toplumsal gatisma ve toplumsal ¢atisma — din iligkileri hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ejder
Okumus, Din ve Toplumsal Catisma (Istanbul: Insan Yayinlari, 2017).
2 Ejder Okumus, “Islamofobi: Bir Kétiiliik Problemi”, Yeni Safak (13 Subat 2015).

viii



Bu megrulastirmada farkli ideolojik, politik, kiiltlirel, ekonomik ve toplumsal etkenlerin
yaninda Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dinler de énemli etkenlerdir.’ Miisliimanlar
Islamofobiyle muhatap kilan kitlenin hedef séyleminde Islam, teolojik miiktesebatiyla
bir tehdit unsurudur ve sosyal entegrasyonlarin oniinde engeldir. Siddeti ve sehveti
besledigi icin toplumsal tehlike arz etmektedir. Bu ylizden ya temel ilkeleri revize
edilmeli ya da toplumsal goriiniirlikleri kisitlanmali/ortadan kaldirilmali, bireysel
hayatta ise sekiiler hiimanizme uyum saglayacak sekilde kisilerin vicdanina

birakilmalidir.

Soéylem igeriklerinden de anlasildign iizere Islamofobi, Islam’mn yapisindan
kaynaklanan teolojik bir problem olarak tanitilmaktadir. Fakat Islamofobinin her
canlanis siirecinin Oncesinde veya sonrasinda sosyo-teo-politik bir gelismenin ilintili
olmasi, salt insanlik barigi motivasyonuna dayali bir korku olarak sunulan temelleri
konusunda ciddi kuskulara yol agmaktadir. Islam fobisini kiskirtan gelismelerin
ozellikle iktidar iligkileri s6z konusu oldugunda yeniden giindeme gelmesi Islamofobiyi
bolgesel ve kiiresel iktidar iliskilerinden bagimsiz degerlendirmenin eksik olacagini
gostermektedir. Zaten bugiin karsiya karsiya olunan bu durumun tarihsel siirecte benzer
temalarla sik sik cereyan etmesi de yapilabilecek aciklamalarda tarihsel siire¢ analizinin
daha nesnel ve objektif olabilmesi adina 6nemli bir projeksiyon potansiyeli tasidigini

gostermektedir.

Anlasilmaktadir ki Islamofobinin toplumsal gerceklik cercevesinde dogru
anlasilmas1 sosyo-politik boyutun incelenmesini gerekli kilmaktadir. Nitekim bu
arastirmanin konusunu Islamofobinin tarihsel siirecte gelismesine etki eden sosyo-
politik etkenlerin incelenmesi teskil etmektedir. Islamofobinin gergekten de Islam’in
teolojik miiktesebatindan kaynaklanan hakli bir korku mu yoksa iktidar iliskilerindeki
sosyo-politik devinimlerin teolojik motivasyonu veya oOrtiisii mii oldugu konusu tarihsel
gecmisinden arastirmanin nihayetlendigi gilinlere kadar siiregelen olaylardan ve

olgulardan hareketle anlagilmaya ¢aligilmaktadir.

3 Mesruiyet ve dini mesrulastinm konusunda bk. Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii
(istanbul: Ark Kitaplari, 2005); Ejder Okumus, “Mesrulugun Sosyolojisi”, Mesrulugun Toplumsal
Gergekligi, haz. Ejder Okumus (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010).
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Denilebilir ki aragtirmanin oncelikli amaci, Miisliimanlarin ve Miisliimanlarla
muhatap olan diger dini/kiiltiirel topluluklarin ortak problemi olan Islamofobiyi teolojik
indirgemeciliklerden ziyade sosyo-politik boyutlariyla anlama ve anlamlandirmadir.
Aragtirmanin alt amaglarinda ise; diinya gilindeminde Hiristiyanofobinin veya
antisemitizmin mesruiyeti tartismaya kapaliyken Islamofobinin haklilastirilmaya
calisilmasinda teolojik motivasyonlarin  sosyo-politik menfaatlerle olusturdugu
biitiinliigiin incelenmesi, tarihsel siirecte Islamofobinin hangi teolojik temellendirmeler
baglaminda hangi sosyo-politik etkenler iizerinden olustu(ruldu)gunun ve bu etkenler
arasinda bir iliski zinciri olup olmadiginin tespit edilmesi hedeflenmektedir. Bu sekilde
hem bahsi gecen biitiinliigiin analizi, hem de bu biitlinliigiin tarihsel siirecte bir
stirekliligi veya iliski zincirini teskil edip etmediginin tespiti i¢in 6nemli bir imkan
sunabilecektedir.

Tiim bunlarin tespitinin tarihsel bir gelisme olan Islamofobinin, tarihsel
sosyolojik boyutlariyla anlamlandirabilmesi i¢in 6zgiin bir perspektif sunacagi asikardir.
Siiphesiz Islamofobinin daha iyi anlasilabilmesi ve anlamlandirilabilmesi, islamofobiyle
miicadelede ve bas etmede* daha etkin yontemlerin kullanilabilmesini de saglayacaktir.
Dolayisiyla arastirmanin  6nemi Islamofobiyle miicadele igin, biitiin boyutlariyla

anlagilabilmesine bir imkan sunmasidir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmanin yontemi kapsaminda anlayict ve agiklamaci yaklasim birlikte
kullanilmaktadir. Tarihsel siirecin sosyolojik analizine dayali bu arastirmada iki
yaklagimin birlikte kullanilmasi, tarihsel sosyoloji g¢aligmalarinda 6ne ¢ikan Max
Weber’in yonteminden miilhem bir arastirma metodolojisidir. Weber’e gore sosyoloji,
toplumsal fenomenleri anlama ve onlar1 bir nedensellik iligkisi {izerinde agiklama
girisimidir. Bir bagka deyisle, Weber’in metodolojisinde anlama ve agiklama,

nedensellik iligkisi baglaminda ele alinabilecek biitiinciil bir yaklagimdir. Bu

4 Kaotiiliik problemi olarak Islamofobiyle bas etme konusunda bk. Ejder Okumus, Islamofobik
Oyunda Miisliimanlar, flahiyat Akademi 6 (Aralik 2017) 52 — 53; Okumus, “Islamofobi: Bir Kétiiliik

Problemi”.



nedensellik iligkisiyle anlatilmaya c¢alisilan, belirli bir olaymm her zaman belirli bir
sonucu doguran tek etken oldugu yoniindeki tekdiize bir genellestirmeden ziyade belirli
bir olaym belirli bir sonucu doguracak etkenlerden biri olmasi potansiyelidir.
Doneminin ideografik ve nomotetik tartismalarinin odaginda yine biitiinciil bir yaklagim
sergileyen Weber; “Tarihsel Nedensellik” ve “Toplumsal Nedensellik” ayrimindan
hareketle tarihi, sosyolojiden bu yontemle ayirt etmektedir. Tarihsel nedensellikteki
olaylar i¢in ilgili siirece 6zgli olduklar1 baglaminda bir nitelendirme yapilabilirken,
toplumsal nedensellikteki olaylar igin sosyolojinin dogasi1 geregi kontrollii bir
genellestirmeye gidilebilmektedir. Genellestirmelerde ortak olan veya benzer olan
nedensellik zincirlerini bilimsel perspektiflerden Glgebilmek igin gelistirdigi “ideal

tiplerin” de diisiinsel arka plan1 bu sekildedir.’

Bu arastirmada da anlayici ve agiklayici yaklasimla Islamofobiyi etkileyen
sosyo-politik  etkenler, gelisim siirecindeki nedensellik iliskileri {izerinden
degerlendirilmektedir. Degerlendirmeleri yapabilmek i¢in donemsel analizlerde
Islamofobinin sosyo-politik kokenlerine isaret eden anahtar kavramlar iiretilmektedir.
Anahtar kavram tiretimlerinin, Weber’in ideal tiplemeleriyle ayni oldugu sdylenemese
de esin kaynagini teskil ettigi sdylenebilir. Boylelikle nedensellik iligkilerinin donemler

aras1 boyutlar1 karsilagtirma ve tiimevarim yontemleriyle analiz edilmektedir.

Arastirmada hayli uzun bir tarihsel siirecin degerlendirilmesi ideografik
nomotetik ayrimla birlikte makro ve mikro sosyolojik analizler tartismasinin da kapisinm
aralamaktadir. Arastirma odaginda makro ve mikro sosyolojik analizlerin karsiligi,
donemsel mikro Islamofobik gelismelerin sosyo-politik etkenlerini makro &lgekteki
boyutlartyla iliskilendirmek oldugu soylenebilir. Bu sekliyle arastirmanin genel bir
cerceveye ulagsma cabasi makro perspektifin kullanildig bir yontem olarak anlagilabilir.
Ancak burada uygulanmaya c¢alisilan yontemin perspektifi, makro ve mikro
perspektiflerdeki ayrimdan ziyade birlikte teskil ettikleri biitiinciil yeni perspektiftir.

Anthony Giddens’in bu yeni perspektifi “Yapilasma Teorisiyle” olusturmaya ¢alismasi

3 Dogan Ozlem, Max Weber’de Bilim ve Sosyoloji (Istanbul: Ara Yayincilik, 1990), 82 — 93;
George Ritzer, Klasik Sosyoloji Kuramlari, ¢ev. Himmet Hiiliir (Ankara: De Ki Yaynlari, 2014), 225 —
231.
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yine arastirma ydnteminin ilham kaynaklarindan birini olusturmaktadir.® Bu dogrultuda
belirli bir zaman araliginda, belirli bir cografyada belirli sosyo-politik etkenler {izerinde
yiikseltilen Islamofobinin degerlendirilmesi mikro perspektifi yansitmaktadir. Misalen;
Endiiliis islam Devletleri doneminde gelisen Islamofobik temalarin incelenmesi mikro
perspektiften bir analizi temsil etmektedir. Ancak mikro lgekteki Islamofobinin temel
politikalara veya toplumsal hafizaya yerlesmesi Islamofobiyi zaman ve cografya
sinirlarindan  ¢ikararak makro Olgekte incelenmesine zemin hazirlamaktadir. Bu
minvalde daha sonraki yiizyillarda kalitsallasan Islamofobinin incelemesi makro
Olcekten mikro Olgege seyreden bir metodolojiyi gerekli kilmaktadir. Fakat mikro
analizlerdeki siireklilik sarsildikga makro analizlerdeki igerikleri de degistirmeye
baslayacaktir. Misal olarak; Israil Devleti’nin Filistin isgalleri kronolojik olarak goz
oniine alindiginda medya organlarinda iggallerin tanitim {isluplar1 arasinda manipiilatif
bir siireklilik saptanirken sivil reaksiyonlarda degisimler goriilmektedir. 2000°1i yillarin
baslarindan itibaren Filistin isgali Avrupa ve ABD kamuoyunda Israil Devleti’nin
lehine yorumlanirken 2021 yilinda Israil’in isgaline yonelik protestolarin bu bolgelerde
yogunlagsmaya basladigi goriilmektedir. Dolayisiyla mikro &lgekteki Islamofobik
temalara iliskin degisimler makro Olcekteki Islamofobik alg1 siirekliligini
sarsabilmektedir. Bu yiizden ¢alismada makro ve mikro perspektifler karsilikli

kullanilmaktadir.

Donemlerin anahtar kavramlar1 arasindaki iliski zincirinin mahiyeti tespit
edilmesinden sonra, anahtar kavramlarin mahiyeti sosyolojik cercevede daha net

anlasilabilmesi i¢in sosyolojik teoriler esliginde tartigilmaktadir.

¢ Anthony Giddens, Toplumun Insasi: Yapilasma Teorisinin Ana Hatlari, gev. Umit Tatlican

(Bursa: Sentez Yayincilik, 2020), 179 — 186.
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LITERATUR TARAMASI

Arastirma konusu geregi, Islamofobinin tarihsel sosyolojik gelisim siirecine
iliskin kaynaklik edebilecek ¢alismalara bagvurulmustur. Bu kapsama giren calismalar
icinde genel itibariyle Islam ile Bati iliskileri tarihini degerlendiren c¢alismalar
incelenmistir. Daha spesifik ¢ercevede Islamofobinin tarihsel sosyolojik siirecini ele
alan belgelerden faydalanilmustir. Islamofobinin sosyo-politik baglamlarini daha net
degerlendirebilmek icin ise sosyo-teo-politik dinler tarihi, din sosyolojisi, kiiltiir
sosyolojisi, bilim sosyolojisi ve tarihi, sanat sosyolojisi ve tarihi, uluslararasi iliskiler
sosyolojisi ve tarihi disiplinleri kapsaminda telif edilen eserlerden de istifade edilmistir.
S6z konusu kaynaklardan elde edilen veriler dokiimantasyon yontemiyle

degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Belirtmek gerekir ki bu tezin konusuyla baglantili bazi bilimsel arastirmalar s6z
konusudur. Arastirmalarin genel gergevesini degerlendirmek calismanin 6zgilinliigiinii
vurgulayabilmek i¢in yerinde olacaktir. Bu ¢alismaya 1s1k tutan ilgili arastirmalarin,
aragtirma konusu olarak belirledikleri alanlarin kapsam alanina goére bir siralama
yapilabilir. Siralamaya, islam ile Bati iliskilerindeki zihniyet olusumlarina yonelik
yapilan tarihsel sosyolojik arastirmalar ile baslanabilir. Norman Daniel’in “Islam and
the West: A Making of an Image” ¢alismasi, kapsam alaninin genisligi ve
yontemlerinin objektifligi itibariyle literatiirde bu alana dair telif edilen ilk eserlerden
biri olarak kabul edilmektedir. Daniel, erken orta ¢cagdan baslayip giincel zamanlara
degin siiregelen tarihsel siireci, islam ile Hiristiyanlik iliskilerindeki imaj olusumlariyla

ele almaktadir. Richard W. Southern, “Ortacag Avrupasindaki Islam Algisi (Western

" Norman Daniel, Islam and the West The Making of an Image (England: Oneworld Publications,
2009).
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Views of Islam in the Middle Ages)’nda® Islam ile Hiristiyanlik arasindaki sosyo-
teolojik iligkilerin orta caga denk gelen zamanlarin1 daha spesifik baglamda mercek
altina almaktadir. Maxime Rodinson, “Batiyi Biiyiileyen Islam (La Fascination de
l'islam)”® kitabinda, orta ¢aglardan modern donemlere kadar olusan ve doniisiime
ugrayan Batr’daki Islam algisini degerlendirmektedir. John V. Tolan da “Saracens '
kitabinda erken orta cagda ve orta cagda Islam ile Hiristiyanlik arasindaki sosyo-
teolojik miicadelelerin Hiristiyanligin sosyo-teolojik zihniyet yapisindaki yansimalarina
yer vermektedir. W. Montgomary Watt “Miisliiman Hiristivan Diyalogu: Yanlis
Yaklasimlarin  Elestirisi ~ (Muslim  Christian  Encounters:  Perceptions  and
Misperceptions)” baslikli ¢alismasinda erken orta ¢aglardan modern donemlere kadar
gelisen Islam Hiristiyanlik iliskilerini analiz etmektedir. Asaf Hiiseyin “Batinin Isldmla
Kavgasi (Western Conflict with Islam)”'! kitabinda Islam ve Bat iliskilerini orta cagdan
modern zamanlara kadar gelisen tarihsel sosyolojik boyutlarini ele almaktadir. Bekir
Karliga “Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri” eserinin ilk kisminda erken
orta cagda ve orta cagda sosyo-teolojik etkilesimleri tartigmaktadir. Ibrahim Kalin
“Islam ve Bati”'? bashkli kitabinda orta ¢aglardan modern dénemlere kadar Islam ve
Bat1 iligkilerinin tarihsel sosyolojik gelismelerindeki teolojik ve sosyo-politik
baglantilarin  mahiyetini yorumlamaktadir. Fuat Aydin  “Bati Islam Algisimin
Arkeolojisi '3 kitabmin ilk iki boliimiinde erken orta cagdaki ve orta cagdaki Dogu ve
Bati Hiristiyanhigmin Islam algisini agiklamaktadir. Arastirmalarin kapsam alanlari
Islamofobiye dogru dzellestirilecek olursa; Deepa Kumar, “Islamofobi Imparatorlugun

»14

Siyaseti isimli arastirmasinin birinci boliimiinde erken orta g¢agdan modern

donemlere kadar ele aldig siiregte Islamofobinin iktidar elinde sekillendirildigini sosyo-

8 Richard W. Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi, cev. Ahmet Aydogan (Istanbul:
Yonelis Yayinlari, 2000).

9 Maxime Rodinson, Batiy: Biiyiileyen Islam, ¢ev. Cemil Merig (Istanbul: Pinar Yaynlari, 1993).

19 John V. Tolan, Saracens (New York: Columbia University Press, 2002).

' Asaf Hiiseyin, Batimin Islamla Kavgasi, ¢ev. Mesut Karasahan (Istanbul: Pmar Yaymlari,
2017).

12 [brahim Kalin, Isldm ve Bati (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2019).

13 Fuat Aydin, Bat: Islam Algisinin Arkeolojisi (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2018).

14 Deepa Kumar, Islamofobi Imparatorlugun Siyaseti, gev. Is1l Alath (Istanbul: Pmar Yayinlari,
2016).
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politik boyutlar1 baglaminda tarihsel sosyolojik analizlerle aktarmaktadir. Kadir
Canatan, “Islamofobi ve Anti-Islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklagim” bashkli kitap
boliimii yazisinda “Anti-Islamizm” kavramin tarihsel ve sosyolojik bir gergeveden ele
almaktadir. Iran Devrimi’nden itibaren baslattig1 tarihsel siireci giincel yansimalariyla
birlikte kritik ederken, antisemitizm kavramina referansla Anti-Islamizm ve Islamofobi
kavramlar1 arasinda ayrima gitmektedir.!> Mehmet Ali Kirman, “Islamofobinin
Kokenleri: Batili mi Dogulu mu?” bashikli makalesinde modern donemler iginde
Islamofobinin nasil neset ettigini modern dénemler icindeki kronolojik siire¢ ile
degerlendirerek Islamofobiyi doguran etkenlerin baglammi sosyolojik diizlemde
tartismaktadir.'® Mehmet Yiiksel “Islamofobinin Tarihsel Temellerine Bir Bakis:
Oryantalizm ya da Bati ve Oteki” baslikl tebliginde, oryantalizm ve kimlik odaginda
Islamofobinin tarihsel ve sosyolojik gelisim siirecini gd¢men krizi meselelerine
baglayarak toplumsal kimlik ve oryantalist zihniyet {izerinden bir analiz yapmaktadir.'’
Ahmet Kizilkaya “Gegmisten Giiniimiize Islamofobi: Kokeni, Tarihsel Gelisimi ve
Bugiinii” bashkli kitap boliimiinde Islamofobiyle antisemitizm arasindaki iliskiyi
vurgulayarak ikisinin de Hiristiyanlik teolojisindeki oOtekilestirme motivasyonlariyla
ilgili oldugunu savunmaktadir. 7. yiizyildan itibaren Islam ve Bati topluluklarin sosyal
iletisiminde meydana gelen problemleri tarihsel siire¢ iizerinden ele almaktadir. Bu
problemlerin mahiyetini Hiristiyanligin teo-politik savunulari olarak yorumlamaktadir.
18 [smail Safi de “Islamofobinin Tarihsel Kokenleri ve Nedenleri Uzerine Diisiinceler”
baslikli makalesinde Islamofobiye neden olan siyasal ve toplumsal faktorleri
Islamofobinin tarihsel gelisim siireci baglaminda ele almaktadir. 8. yiizyildan itibaren

modern dénemlere kadar siiregelen siirecin analizini yaparak Islamofobiyle miicadelede

I5 Kadir Canatan, “Islamofobi ve Anti-Islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim”, Bat
Diinyasinda Islamofobi ve Anti-Islamizm (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2007), 19 — 62.

16 Mehmet Ali Kirman, “Islamofobinin K&kenleri: Batili m1 Dogulu mu?”, Journal of Islamic
Research 21/1 (2010), 21 —39.

17 Mehmet Yiiksel, “Islamofobinin Tarihsel Temellerine Bir Bakis: Oryantalizm ya da Bat1 ve
Oteki”, Islamofobi Kolektif Bir Korkunun Anatomisi ed. Osman Alacahan — Betiil Duman (Sivas: Sivas
Kemal ibn-i Hiiman Vakfi Yayinlari, 2012), 103 — 116.

18 Ahmet Kizilkaya, “Gegmisten Giiniimiize Islamofobi: Kokeni, Tarihsel Gelisimi ve Bugiinii”,
Orta Asya’da Islam: Temsilden Fobiye ed. Muhammet Savas Kafkasyali (Ankara: Ahmet Yesevi
Universitesi, 2012), 1/621 — 639.
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kullanilabilecek yontemlerin tespitini yapmaktadir.!” Ejder Okumus’un editorliigiinde
yaymlanan “Insanhigin Islamofobi ile Imtiham” isimli kitabindaki kitap boliimii
yazilarindan Hakan Olgun’un “Tarihsel Bir Kurgu Uriinii Olarak Islamofobya
baslikli kitap boliimiinde Islamofobiyi erken orta ¢aglara kadar gotiiriilebilecek bir
sosyo-teolojik problem olarak tanimlayarak tarihsel siireci analiz etmektedir. Ayni
kitabin bir baska boliim yazar1 olan Necdet Subas1 “Islamofobi: Eski ve Yeni Simirlar !
bashig1 altinda erken orta ¢aglardan modern donemlere kadar islamofobinin gelisimi
baglaminda sosyolojik analizler yapmaktadir. Ozcan Hidir “Bati’da Islam Karsiti Asiri
Sagin Dini-Ideolojik ve Tarihi Temelleri”*? baslikli yazisinda Islamofobiyi tarihsel ve
teolojik kokenleri perspektifinden degerlendirmektedir. Yine ayni kitabin bir
boliimiinde Ejder Okumus “Miisliimanlarin Islamofobi ile Imtihani”® baghkli
arastirmasinda 11 Eyliil dncesi ve sonrasi Islamofobinin sosyo-teo-politik gelisimlerini
tartigmaktadir. Kapsam alam1 daha da daraltilarak Islamofobinin sosyolojik teoriler
baglaminda degerlendirildigi ¢alismalar belirtilecek olursa; Caner Ovsan Cakas’in
“Avrupa’da Islam’in Otekilestirilmesi ve Yiikselen Islamofobi’'nin Analizi®* bashkli
doktora tezi burada zikredilebilir. 8. yiizyildan itibaren modern donemlere kadar
Islamofobinin gelisim siirecini ele alan Cakas, Avrupa’nin degisime ugradigi dl¢iitlerde
Islamofobinin de degistigini vurgulayarak Islamofobinin iktidar sdylemlerinde

bicimlendigi halleri yap1 bozumu yontemiyle sosyo-politik baglamda ¢oziimlemektedir.

Hiisnii Ezber Bodur, “Bati’da Islam Karsithgimn Icat Edilmis Dili Olarak Islamofobi

19 fsmail Safi, “Islamofobinin Tarihsel Kokenleri ve Nedenleri Uzerine Diisiinceler”, Turkish
Studies 14/2 (2019), 733 — 744.

20 Hakan Olgun, “Tarihsel Bir Kurgu Uriinii Olarak Islamofobya”, Insanligin Islamofobi ile
Imtiham ed. Ejder Okumus (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2018), 69 — 87.

2l Necdet Subasi, “Islamofobi: Eski ve Yeni Swrlar”, Insanligin Islamofobi ile Imtiham ed.
Ejder Okumus (Ankara: EskiYeni Yayinlari, 2018), 13 —31.

22 Ozcan Hidir, “Bat’da Islam Karsiti Asir1 Sag’in Dini-Ideolojik ve Tarihi Temelleri”,
Insanligin Islamofobi ile Imtihan: ed. Ejder Okumus (Ankara: EskiYeni Yayinlari, 2018), 190 —215.

2 Ejder Okumus, “Miisliimanlarin Islamofobi ile imtiham”, Insanhgin Islamofobi ile Imtihan
ed. Ejder Okumus (Ankara: EskiYeni Yaymlari, 2018), 354 — 385.

2 Caner Ovsan Cakas, Avrupa’da Islam’'in Otekilestirilmesi ve Yiikselen Islamofobi’nin Analizi

(izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).
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(Catismact Sosyolojik Perspektif)”’® baslikli makalesinde Islamofobiyi ¢atisma teorisi
baglaminda tartigsmaktadir.

S6z konusu arastirmalar literatiirde ©Onemli bosluklar1 doldurmaktadirlar.
Nitekim bu arastirma i¢in de Onemli katkilart teskil etmektedirler. Ancak bu
arastirmanin kapsami ve muhtevast belirli agilardan farkliliklar tagimaktadir. Bahsi
gecen arastirmalar agisindan bu arastirmanin 6zgiinliigiinlii genel c¢ercevede arastirma
kapsaminin biitiinliigii ve metodolojisi teskil etmektedir. Daha spesifik g¢ergcevedeki
Ozglnliigiinii ise ¢alisma igeriginde kullanilan kavramlara ve olgulara yeni
yaklagimlarin getirilmesinin teskil ettigi sOylenebilir. Arastirmanin kapsam alaninin
Islam’in ilk tebliginden giincel gelismelere kadar teolojik miiktesebat ve sosyo-politik
sartlar biitiinliiglinde tek bir dini gruba (Hiristiyanliga) sikistirilmaksizin ele alinmasidir.
Metodolojik anlamdaki &zgiinlik ise Islamofobinin teolojik etkenler iizerinde
yiikseldigi sosyo-politik faktorleri donemsel analizlerin ve anahtar kavramlarin
araciligiyla karsilastirma ve tiimevarim yontemleriyle degerlendirilmesi ile daha genis
capta sosyolojik teoriler esliginde tartisilmasidir. Arastirma igerigindeki 6zgiinliik i¢in
ise Islamofobiye, kavramin tarihsel sosyolojik siirecinden yola ¢ikarak yeni bir tanim
getirme denemesi, teolojik ve sosyo-politik olgular biitiinliigiinde Islamofobiyi besleyen
yeni faktorlere iliskin yeni kavramlarin ve yaklagimlarin gelistirilmesi Ornek

gosterilebilir.

ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Aragtirmanin kapsam alaninin 6zgiil agirhigini en genel anlamda Islam ve Bati
iliskilerinde gelisen Islamofobi teskil etmektedir. Fakat bu islamofobinin sadece Islam
ve Bati iligkilerinde gelistigi anlamina gelmemektedir. Yeryiiziinde Islam’in muhatabi

olan her bdlge ve halkta Islamofobi sdyleminin gelisme potansiyeli vardir. Ancak gerek

> Hiisnii Ezber Bodur, “Bati’da islam Karsithgmin icat Edilmis Dili Olarak Islamofobi
(Catigmac1 Sosyolojik Perspektif)”, [lahivat Akademi: Altr Aylik Uluslararas: Akademik Arastirma
Dergisi 6 (2017), 69 — 86.
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tarihsel siirecteki gerekse c¢agdas kiiresel alandaki Islamofobinin menseini genel

itibariyle Islam ve Bati iliskileri teskil etmektedir.

Arastirmanin  bir bagka siirliligi incelenen tarihsel siireclerdeki hakim
sOylemleri temel alan degerlendirmelerin yapilmasidir. Yani aslinda orta cagda veya
modern dénemde her yazar/sanatgi Islamofobik temalar igeren eserler ortaya koymus
degildir. Her Avrupa iilkesi Miisliimanlara kars1 Islamofobik politikalar uygulamis
degildir. Burada ele alinan Ornekler sadece hakim soOylemleri yansitmaktadir.
Dolayisiyla islamofobinin sosyo-politik kdkenleri sz konusu oldugunda arastirma
kiimesini temsil yetenegine haiz oldugu belirlenen Ornekler secilmistir. Bu durum
Islamofobinin, tarihsel siiregte sosyo-politik boyutlariyla iliskisinin mutlak bir
genellemeyle savunulmasina ket vurdugu gibi, kontrollii bir genellestirme i¢in de zemin

hazirlamaktadir.

Tarihsel siirecin uzunlugu arastirma kapsaminin icine giren her alanin
detaylariyla yer verilememesi sonucunu dogurdugu i¢in dokiimantasyon esnasinda ilgili

alanlarda 6ne ¢ikan ve muteber kabul edilen kaynaklar kullanilmistir.
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1. BOLUM:

KAVRAMSAL YAKLASIM: iISLAMOFOBI

Toplumsal isleyiste ve iletisimde tiim olgu ve olaylara iliskin agiklamalar
yapabilmek i¢in kavramsallastirma yontemleriyle elde edilen kavramlar
kullanilmaktadir. Dolayistyla kavramlarin kendisi de sosyal bir siirecin sonucudur.
Kavramlarin sosyal siirecin bir sonucu oldugunu belirtmek ayni zamanda sosyolojik
kokenlere sahip oldugunu belirtmek anlamina gelmektedir. Sosyolojik kokenlere sahip
oldugunu belirtmekse kavramlarin tarihsel bir serencama sahip oldugunu da belirtmek
anlamima gelmektedir. Yani bir kavrama ruhunu veren etmenlerin basinda tarihsel ve

sosyolojik boyutlar1 gelmektedir.

Bu meyanda Islamofobi kavrammin da -bizatihi ayn1 kelime ile ifade edilmese
de- tasidig1 anlam ve ruh itibariyle hayli uzun tarihsel-sosyolojik bir kokeni vardir.
Bundan dolayr aslinda modern bir kavram olan Islamofobinin tarihsel sosyolojik
kokeninin incelendigi bu ¢aligmadaki her tarihsel safhada olus(turul)an Islamofobik
olaylar ve olgular igin bu kavram kullanilacaktir. Bu agiklamalarla birlikte Islamofobi
kavrami kullanim alanmi itibariyle modern olmasinin yani sira Batili toplumlarin
literatiirtinde siibjektif iceriklerle tiretilmis ve kamuoyuna sunulmus bir kavram oldugu
da belirtilmelidir. Neticesinde gerek Islam iilkelerindeki gerekse Bati iilkelerindeki
akademik c¢aligmalarda ilgili kavram elestirilmis ve alternatif kavramlar iiretilmistir.
Buradan hareketle dncelikle Islamofobi kavraminmn yapisi, iiretimi ve ilk kullanim
alanlarinin saptamasi yapilacaktir. Sonrasinda alternatif olarak {iretilen kavramlardan
tespit edilebilenler incelenerek bu calisma icin neden Islamofobi kavramim tercih

ettigim kritik edilecektir.

Islam ve fobi kelimelerinin birlestirilmesinden tiiretilen Islamofobi kavrami
kolaylikla anlasilabildigi gibi Islam’la iliskilendirilen bir fobiyi ifade etmektedir. Fobi

kavrami da sozliik anlamu itibariyle “yersiz, temelsiz, mantik dig1 ancak dnlenemeyen



bir korku”?® cagrisimlart icin kullanilmaktadir. Sonug olarak iki kelimenin birlesimi

Islam’a iliskin akil dis1 olan &niine gecilemeyen bir korku anlamina ¢ikmaktadar.

Kavramin kullanimi Avrupa giindeminde daha Oncelerine gotiiriilse de bilinen
ilk resmi kullanim ingiltere’deki arastirma sirketi The Runnymede Trust’mn 1997 tarihli
“Islamophobia: A Challenge For Us All” baslikli saha arastirmasi raporunda yer
almaktadir. Buradaki anlamlar1 itibariyle Islamofobi, Avrupa’daki Miisliiman
azinliklara c¢esitli alanlarda uygulanan ayrimcilik, siddet, onyargi, dislamaya doniik
tutumlar ve yaptirimlardir.?’ 11 Eyliil 2001°deki Ikiz Kulelere saldir1 olayindan sonra
Miisliman azinliklara yonelik ilgili tutum ve yaptirimlarin artmasi sonrasinda kavramin
iceriginin doldugu ve yayginlik kazandig1 bilinmektedir.?® Bunun yani sira kavram daha
sonraki yillarda Islam’a iliski bilingli ve hakli bir korku anlaminda da kullanilmaya
baslamistir. Ancak bu ¢alisma i¢in yaptigim literatiir taramasindan elde edilen bulgulara
gdre 2001 yilindan bu yana Islamofobi kavraminin popiiler ve akademik yazinlarda,
sdylemlerde kullanimi daha cok Islamofobinin temelsiz, hastalikli bir korku oldugu
yoniindedir. Yine de kavramin Batili literatiirde iiretilmesi, sonralar ikircikli anlamlarla
yiikklenmesi veya kavram ile hedef anlam arasinda fark bulunmasi gibi sebepler bu

alanda ¢alisan bazi arastirmacilar i¢in alternatif kavram tiretimi ihtiyacin1 dogurmustur.

1.1. iISLAMOFOBI VE ANTIi-iSLAMIiZM

S6z konusu tretimler icinde en yaygin kullanimina sahip olan yaklasim Kadir
Canatan’m Islamofobi kavramma ek olarak sundugu anti-Islamizm kavranmudir.
Canatan, Sajida Abdussattar’in anti-Islamizm kavraminin Ingilizce ve Felemenkge
literatiirde daha &nce kullanildigina ancak Islamofobi ve anti-Miisliimanizm
kavramlarimin daha yaygin kullanildigina dair tespitini paylasmaktadir. Devamindaki

aciklamalarda anlasildigi kadariyla Abdussattar Islamofobi kavrami yerine anti-

26 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 355.
% Gordon Conway, Islamophobia: A Challenge For Us All (The Runnymede Trust, 1997).
28 Tuba Er — Kemal Ataman, “Islamofobi ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine”,

Insanhigin Islamofobi ile Imtihan ed. Ejder Okumus (Ankara: EskiYeni Yayinlari, 2018), 165.



® Abdussattar’in  haricindeki ¢aligmalar

Islamizm kavramimi tercih etmektedir.’
incelendiginde Islamofobi ve anti-Islamizm kavramlarmin birbirleri yerine
kullanildigin1 aktaran Canatan’a gore iki kavram iki farkli anlama karsilik gelmektedir
ve ayr1 baglamlarda kullanilmalidir. iki kavram arasindaki yaptigi ayrima dair
aciklamay1r Canatan’in kendi ifadeleriyle paylasmak ilgili ayrimin daha iyi

anlasilmasina katki saglayacaktir:

“Islamofobi, daha sosyolojik bir kavram olarak Batili toplumlarn Islam karsisindaki korku,
nefret, kinama, kiicimseme gibi tutumlarm dile getirmektedir. Bu duygularin temelinde aile, sosyal
cevre, egitim ve medya gibi kurumlar aracilifiyla aktarilan ve yeniden iiretilen tarihsel ve kiiltiirel
onyargilar yatmaktadir... Oteden beri Bati diinyas1 bazi ideolojik ve siyasal gruplar dzellikle Islam
diismanligini koriiklemektedir. Bu kesimler bir yandan tarihsel ve kiiltiirel dnyargilara bagvururken diger
yandan da giincel diinyada yeni &nyargilarin yaratilmasina kaynaklik etmektedirler. Iste, bu bilingli ve

maksatli ¢alismalari biz "anti-islamizm" seklinde tanimlayabiliriz.”

Ifadelerden de anlasildig1 gibi Canatan’a gore Islamofobi toplumsal iliskilerde
daha sivil boyutlar igeren bir kavramken, anti-Islamizm iktidar ve yonetim iliskilerinde
daha ideolojik boyutlar icermektedir. Bu ayrim sayesinde miicadele yontemlerinin daha
etkin kullanilabilecegine deginen Canatan, Islamofobiden ziyade anti-Islamizmle

miicadele edilmesi gerektigini savunmaktadir.®!

1.2.MUSLUMANOFOBI

F. H. Burak Erdenir de Islamofobi kavramina alternatif olarak Miisliimanofobi

32

kavramini®~ onermektedir. Erdenir’in ilgili Onerisini temellendirdigi goriisler burada

paylasilabilir:

2 Canatan, “Islamofobi ve Anti-Islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim”, 25 — 26.

30 Canatan, “Islamofobi ve Anti-Islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim”, 42 — 43.

31 Canatan, “Islamofobi ve Anti-Islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim”, 58.

32 Erdenir, 11 Eyliil olaylar1 sonrasinda Miisliimanlara yénelik ayrimcilik ve siddetin islamofobi
degil Miislimanofobi olarak degerlendirilmesinin daha 6nce EUMC’nin 2002’de yaptig1 bir saha
arastirmasi raporunda yer aldigini aktarmaktadir. Bkz. Christopher Allen — Jorgen S. Nielsen, Summary
Report on Islamophobia in the EU after 11 September 2001 (European Monitoring Centre on Racism and
Xenophobia), 38.



“Islamofobi, Islam’a y&nelik eski bir ényargi olarak agiklaniyor olabilir; fakat Miisliimanlara
yonelik ¢agdas bir diismanlig: tiimiiyle on birinci ylizyila degin uzanan bir ¢atigma iizerinden agiklamak
biiyiik bir basitlestirme olacaktir... Bugiin Islam ve Bat1 catigmasi tamamen dini faktorlerin iiretiminden
ibaret degildir; dini soylemler iizerinden ifade edilse de daha cok cagdas meseleler iizerinden
sekillendirilmekte ve iceriklendirilmektedir. Dislama, ayrimcilik, Onyargi, zenofobik siddet ve
entegrasyon hatalar1 yalnizca dini meseleler iizerine kurulu degildir. Miisliimanlarin din egitimi, beslenme
kurallari, giyim ve dini térenlere riayet konusunda karsilastiklart sorunlu durum dinleriyle ilgili gibi
goriinse de gercekte bunlar sekiiler bir sistemde sonuglart olan toplumsal sorunlardir. Baska bir deyisle,
catisma Huntington'in iddia ettigi gibi medeniyetler arasinda degil, daha ¢ok yasam tarzlar1 arasinda
gerceklesmektedir. Amag, ¢atigmanin temelindeki ger¢ek ve maddi nedenleri ortaya ¢ikarmak olmalidir. ..
Aslinda Avrupalilar bir inang olarak islam’dan endise etmemektedirler... Avrupa toplumlarindaki fobi,
kismen Islam diinyasinda yiikselen koktendinci siyasi hareketlerden duyulan korkudan
kaynaklanmaktadir... Korku teolojik catigmalarin yeniden canlanmasindan daha ¢ok sekiiler ve modern
diisince merkezli insa edilen bir anti-Miisliiman hassasiyetinden kaynaklanmaktadir... Miisliimanofobi
terimi, Miisliimanlara yonelik tepkinin gergek, maddi ve olasi nedenlerine odaklanmaktadir; 6nyarginin
ne Olgiide sosyoekonomik meselelerden, gii¢ iliskilerinden, siyasi meselelerden, uluslararasi

catismalardan vb. hangi sebeplerden kaynaklandigini arastirmaktadir.”33

Miisliimanofobi kavraminin temellendirmesi i¢in yaptig1 aciklamalardan One
cikanlart paylastigfim bu paragraftan anlasilmaktadir ki Erdenir’e gore Bati
hegemonyasinda insa edilen Islamofobik alginin asil hedefi Islam dini ve degerleri
degildir. Buradaki temel problematik Miisliimanlarin  Avrupa toplumuna
entegrasyonunda engel olusturan kiltiirel kimlikleri ve politik bir misyon tasiyan
akideleridir. Sekiilerlesmenin ve ulusal kimliklerin giic kazandig: bir toplum yapisinda
salt dini kimliklere dayal1 bir dislamanin veya siddetin s6z konusu olmadigini savunan
Erdenir, bu goriistinii bir bagka ¢alismasinda 11 Eyliil olaylarinin ardindan Avrupa
iilkelerindeki kiliselerin Miisliimanlar1 dinler arasi diyaloga davet etmelerini 6rnek

gostermektedir. >

33 Burak Erdenir, “Islamophobia qua racial discrimination”, Muslims in 21st Century Europe:
Structural and Cultural Perspectives, 12 (Mart 2010), 28 —31.

3 F.H. Burak Erdenir, Avrupa Kimligi: Avrupa Birligi'nin Yarim Kalan Hikayesi (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2010), 182 — 183.



1.3.iISLAMODIUM

Selcuk Kirtepe ve Esra Oztung ise Islamofobi kavrami yerine Islamodium

kavraminin kullaniminin uygun oldugunu aktarmaktadirlar. Kirtepe ve Oztung’a gére:

“Islamofobinin Islam korkusunu ifade etmek iizere bilingli olarak tercih edilmis bir kavram
oldugu diisiiniilmektedir. Zamanla degisik evrelerden gecerek su andaki formuna ulasmistir. Ozellikle 11
Eyliil saldirilarindan sonra terdrle de ilintilendirilerek Islam’a ve Miisliimanlara karsi olumsuz
cagrisimlar1 ve anlam kaymasim iceren bir konum almaya baslamistir. Islamofobi kavrammin cikis
amacindan uzaklastii, ayni insanlar ve devletler gibi miadini doldurdugu disiiniilebilir. O halde,
Islamofobi kavraninin yerine baska bir kavram kullanilabilir mi?, sorusu 6n plana ¢ikmaktadir... Bu tarz
olumsuzluklarin meydana gelmesine zemin olusturmadan bu tehdidi ortadan kaldirabilecek farkliliklara
vurgu yapan, korku ve kaygi uyandirmayan yalmzca Islam diismanligin1 ve nefretini ifade edebilecek bir
kavram olarak Islamodium kullamilabilir... islamodium kavraminda gegen Islam ve odium sézciiklerinin
kavramin anlamini karsilayabilecek nitelikte oldugu, dolayisi ile islamodium kavraminin islam’a karst
kin ve nefret anlaminda kullanilabilecegi goriiliir. Bu baglamda herhangi bir hastalik ifadesi
cagristirmayan ve Islam’la korkutmayacak bir kavram olarak Islamodiumun bir arada yasayabilme

becerisini sergilemede 6nemli katkilarda bulunabilecegi diisiiniilmektedir.”>

Dolayistyla Islamofobi kavrami altinda hakli ve temellendirildigini diisiindiikleri
siddetin mesruiyetini ortadan kaldirilmis olacaktir. Boylelikle Islamodium kavrami

Islam’a iliskin nefret sylemlerini daha iyi tanimlayacaktir.

1.4.iSLAM DUSMANLIGI

Bu kavramlarmn haricinde Islam diismanligi kavramini kullanmay tercih eden
cesitli calismalar da bulunmaktadir. Bu kullanimin arkasindaki nedenler arasinda da

Islamofobi kavraminin Bati menseili olmasi, anlam belirsizligi i¢ermesi, mevcut

3 Seleuk Kirtepe — Esra Oztung, “Islamofobi Kavrami Yerine Islamodium Kavrani”, Tokat

Ilmiyat Dergisi 8/1 (Haziran, 2020), 162 — 197.



Islamofobik olay ve olgularin siddet ve isgal boyutlariyla giindeme gelmesi yer

almaktadir.

1.5. ISLAMOFOBI

Bahsi gecen tiim kavram g¢alismalarinin saptadigi problemlerde ve alternatif/ek
onermelerinde isabet pay1 bulunmaktadir. Nitekim gercekten de Islamofobi Islam’a ve
Miisliimanlara yonelik Onyargilar1 elestirmek i¢in kullanildigi gibi -elestiri igin
kullanilanlar kadar olmasa da- Onyargilar1 pekistirmek i¢in de kullanilmistir. Ancak
gerek bu caligmanin hedef anlam stoklar1 i¢in gerekse ilgili iiretilen kavramlara doniik

elestiriler icin Islamofobi kavraminin kullanimi tercih edilmistir.

Oncelikle Islamofobi ve anti-Islamizm ayrimma deginmek gerekir ki aslinda
iktidar ve halk algis1 farkina dayali bu ayrim bu ¢alisma i¢in daha uygun goriinmektedir.
Ciinkii bu ¢alismanin da ana argiimanlarindan biri Islamofobinin biiyiik oranda ydnetici
elit tarafindan kamuoyuna empoze edildigidir. Fakat Islamofobinin gelisim siireci
incelendiginde goriilmektedir ki kavramin da yapisina uygun bir sekilde yonetici elit
i¢in bir korku ve endiseye dayal1 gelisen bir alg1 s6z konusudur. Béylece islamofovi bir
ideolojiye doniismekten ¢ok mevcut ideolojinin korunmasi yoniinde bir politikaya
dontigmektedir. Kamuoyuna empoze edilen ilgili polittka da mevcut ideolojinin
oniindeki tehlike olarak sunulmaktadir. Yani yonetici elit, pozisyonunu ve
pozisyonunun temeli olan kamuoyunu koruyabilmek adina bir fobi gelistirmektedir.
Dolayisiyla yonetici elitin algisindaki fobiyle kamuoyundaki algiya yansittigi fobi
arasinda bir fark goriilemedigi i¢in kavramlar arasi ayrima gitmek bu caligmada tercih
edilmemistir. Iktidar miidahalesiyle olusan bir fobinin séz konusu olmasi ayn1 fobinin
iki farkli yansimasit oldugu anlamima geldigi yoniinde tarihsel-sosyolojik bir
temellendirme bulunmamaktadir. Bunun yani sira tarihsel siirecte goriilmektedir ki
yonetici elit olarak nitelendirilen grup miittefik bir yapi teskil ettigi kadar rekabete
dayali bir yap1 da teskil etmektedir. Yonetici kesim ile elit kesim her zaman aymi safta
yer almamis sik sik sosyo-politik rekabet kendini gostermistir. Bu rekabette tstiinliigii
yakalamak adina kullanilan islamofobik algiy1 yonlendirme miicadelesi ilgili kesimler

arasinda da bagvurulan yontemler iginde olmustur. Bu haliyle iki kesim arasinda



yeniden bir kavramsallagtirmaya gitmek kavramm muglakligint ve karmasikligim
arttiracaktir. Bu kapsamda Islamofobiyi tekil bir kavram olarak ele alip onun coklu
katmanlarin1 vurgulamak daha agiklayici olacaktir. Hem yonetici elitteki boyutlar1 i¢in
hem kamuoyundaki boyutlari i¢in tek bir kavram kullanmak karmasik anlamlarin 6niine
gecebilmek adina daha etkili bir yontem olacagi diisiincesi bu ¢alisma i¢in tek kavram

kullanma nedenlerinden birini temsil etmektedir.

Islamofobi yerine Miisliimanofobi kavrami &nermesinin arkasindaki sebeplerde
hedef kitlesinin Miisliimanlar olmasi ve motivasyon noktalarmin dini saiklerden ziyade
sekiiler milliyet¢i saiklerin yer aldigir yukaridaki aktarimlara tekraren hatirlatilabilir.
Siddetin hedefi ve nedeni Miisliimanlarin sahip oldugu niifus ve potansiyel niifuz giicii
oldugu asikardir. Ancak goriinen nedenin arkasindaki asil neden Miisliimanlarin dini
kimligi olan islam’dir. Islam dininin anlam stoklarmn potansiyeli Miisliimanlara bdyle
bir imkan1 vermektedir. En gili¢li kimligin dinl kimlik oldugu g6z Oniinde
bulunduruldugunda®® Islam kimligine iliskin deformasyon politikalar1 daha iyi
anlagilacaktir. Bununla birlikte tarihsel siire¢ incelendiginde goriilmektedir ki yonetici
elitin sdylemlerinde tiim miidahale ve elestirileri Islam dininin yapis1 ve degerleri
tizerinedir. Bunun i¢in siirekli Miislimanlar1 ifade ederken dini nitelendirmeler yerine
milliyet¢i sifatlar tercih edilmistir. Erken orta cagda ve orta ¢agda Miisliimanlarin
karsisinda kendini Avrupali Hiristiyanlik olarak tanitan medeniyet Miisliimanlari
onceleri ise Sarazen sonralar1 Tirk sifatlariyla anmislardir. Modern donemin sekiiler
akimlar1 s6z konusu degilken erken orta cagda ve orta ¢agda miicadelenin bu boyutlarda
ilerlemesi dikkat ¢ekicidir. Erken Modern donemde Miisliimanlar1 daha yakindan takip
etmeye baslayan Avrupa Hiristiyanlig1 yonetici elitinin sdylemlerinde Miisliimanlarin
basarilar1 dinleriyle degil kiltirleriyle iliskilendirilmektedir. Ciinkii onlarin
diisiincelerine gore Islam dininin bdyle bir potansiyeli yoktur. Modern dénemlere
gelindigindeyse Islam’in siddeti ve sehveti besledigine dair statik algilarin devam
etmesi, milliyetci ve kiiltiirel dindarh@in iiretim ¢abalari, Kur’an’in siinnetin ve Islami
baz1 degerlerin revize edilmesi gerektigi sdylemi yine Islam’a yonelik bir elestiriyi
barindirmaktadir. Bu agiklamalar dogrultusunda sdylenebilir ki hedef elbette
Miisliimanlardir ¢iinkii Islam’in sosyal boyutlarindaki izdiisiimiinii Miisliimanlar teskil

etmektedir. Bati’daki sekiiler ve milliyet¢i sdylemlerden bir din olmasi hasebiyle

36 Kimliklerin ¢ogullugu ve daha ¢ok dne ¢ikan kimlik yapilar 3. Boliimde tartisilacaktir.



Islam’a yonelik tavir ¢tkmamasi hatta kilisenin 11 Eyliil’den sonra Miisliimanlardan
yana saf tutmasma yonelik goriis de soyle ele alinabilir; Bati’nin sekiilerlesme ve
milliyet¢ilik akimlarinin etkisi altinda kalarak dine/Hiristiyanliga/kiliseye tavir almasi
her ne kadar dinden uzaklasmay1 ifade etse de aslinda kendi i¢inde dini bir tavirdir.
Semavi dinlere karsi tavir almak tiim dinlere ve inanglara karsi tavir almak anlamina
direkt gelmemektedir. Dolayli yoldan bdyle bir sey anlasilabilir ama tam anlamiyla
boyle degildir. Auguste Comte’un dinlerin gerileyecegi pozitivizmin egemen olacagi
goriisii hatirlanacak olursa bu gériisiine “Insanlik Dini” adi verdigi de dikkatleri
cekecektir.’” Comte’un ifadeleriyle konusulacak olursa sekiiler ve milliyet¢i yeni din
i¢in Islam’m yapis1 ve degerleri muhalif bir pozisyona karsilik gelmektedir. Kilisenin,
ortak kokenlere sahip oldugunu diisiindiigii Islam, yeni dine karsi daha yakin bir
miittefik olarak durmaktadir ki bunun aslinda en gbéze carpan Ornegi soguk savas
siirecinde ABD’nin SSCB’ye kars1 Islami koktendinciligi kendine miittefik olarak kabul
etmesidir. Kaldi ki 11 Eylil’den bes yil sonra Papa 16. Benedict, Regensburg
Universitesi'ne yaptig1 bir konugmada Islam’in siddeti besleyen ve rasyonel olmayan
bir din oldugundan bahsetmektedir.*® Sonraki Papalarin yeni dine uyum saglayabilmek
adina Hiristiyanliktan verdigi tavizleri ve 11 Eyliil degerlendirmelerinde Bush’un Hagl
Seferleri benzetmesi i¢cin Amerikali Misliimanlarla yakin bir imaj ¢izme c¢abasi goz
Oniine aliacak olursa bahsi gecen gelismeler daha net anlasilacaktir. Tarihsel siire¢
boyunca Islamofobik algilar iginde Miisliimanlar {izerinden bir kiiltiir veya ulus olarak
degil de bir din olarak Islam’1n kullaniimas1 bu ¢alismada neden Miisliimanofobi yerine

Islamofobi kavramimnin kullan1ldigini temellendirmektedir.

Islamodium kavramina gelince Kirtepe ve Oztung Islamofobinin anlam
stoklarina yapilan yiiklemenin siibjektif ve gerekg¢elendirilmis bir Islamofobi algisim
pekistirecegini savunmaktadirlar. Islamofobinin temelsiz bir korkuyu ifade etmekle
beraber boyle bir anlam icin de kullanildigina deginilmisti. Bu ¢alismanin amaclarindan
yola cikilarak degerlendirildiginde ¢alismada one siiriilen argiimanlarin Islamofobi igin
ilistirilen her iki manay1 da kapsadig1 anlasilacaktir. Nitekim Islamofobi, Miisliiman ve

gayrimislim tiim arastirmacilarin temelsiz ve gerekg¢elendirilmemis bir korku olarak

37 Mehmet Bayyigit, “Din Sosyolojisinin Dogusu ve Gelisimi”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet
Bayyigit (Konya: Palet Yayinlari, 2014), 24 — 27.
3 BBC News, “Key Excerpts: Pope Speech” (15 Eyliil 2006).



konsensusa vardigi bir kavram olarak ele alindiginda calismanin ana hedefi bu
Islamofobinin sosyo-politik kokenlerini arastirmaya dair olacaktir. Burada Nathan
Lean’in meshur kitabmin bashgma dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir; “Islamofobi
Endiistrisi”. Tiim arastirmacilarin konsensusa varamadigi, temellendirilebilen ve
gerekeelendirilebilen, Batili literatiirde iiretilmis bir kavram olarak ele alindiginda da
calismanin ana hedefi bu siibjektif Islamofobinin sosyo-politik kokenini arastirmaya
dair olacaktir. Bu agiklamalar dogrultusunda Islamodium kavrami yerine Islamofobi

kavrami ¢alisma i¢in uygun goriilmiistiir.

Islam diismanlig1 kavranu ise tarih boyunca gelis(tiril)en Islamofobinin her
zaman diismanhiga doniik bir tavr ifade etmedigi i¢in tercih edilmemistir. Korkunun,
endisenin veya fobinin her zaman diismanliga siiriiklemeyecegi yoniindeki diisiince
Islamofobi kavraminin daha elverisli kullanilmasina zemin hazirlamistir. Burada dikkat
cekilmesi gereken vurgu Islamofobinin her zaman Islam diismanligima yénelik bir
egilim olmamasidir, higbir zaman degil. Orta ¢agdaki Hacli Seferleri 6rnek alindiginda
salt bir Islam diismanligi séz konusu oldugu soylenebilmektedir. Veya Israil’in
Filistin’de sivil insanlara isledigi suglarin da biiyiik oranda Islam diismanlhigindan
beslendigi soOylenebilmektedir. Ancak c¢agdas ABD ve Avrupa hiikiimetlerindeki
tutumlarin her zaman bu diismanliga iliskin oldugunu sdylemek giictiir. Burada W.
Montgomary Watt’mn Islam diismanligi konusundaki bir yazisi degerlendirilebilir;
“Korfez Savast Sonrast Miisliimanlar ve Hiristiyanlar” iliskilerini degerlendirdigi
makalesinde Watt, Batil1 hiikiimetleri iilkelerinin ¢ikarlar1 ve menfaatleri dogrultusunda
diger iilkelere =zarar verebildigini, verdikleri zararin onlar i¢in onlarin kendi
menfaatlerinden daha 6nemli olmadig1 gibi kesin bir nefretten de kaynaklanmadigini
yazmaktadir.>® Watt Bat1 somiirgeciligini yumusatarak ifade etmeye calissa da haklilik
payr oldugu disiiniilebilir. Modern donemlerden itibaren Bati’nin sOmiirgelerini
gelistirmek ve siirdiirmek i¢in (ki buna dekolonizasyon siireci de dahildir) kullandig:
Islamofobik politikalar salt bir diismanliktan ziyade sdmiirgelerini kaybetme ve
kazanamama korkusundan neset etmektedir. Islamofobinin her kullaniminda Islam
diismanligr anlamina karsilik gelmeyecegi diisiincesinden hareketle calisma baghigi ve

igerigi i¢in Islamofobi kavrami kullanilmistir.

3 W. Montgomary Watt, “Korfez Savasi Sonrasi Miisliimanlar ve Hiristiyanlar”, ¢ev. Sinasi

Giindiiz, Tezkire 9-10 (Giiz 1994 — Bahar 1996), 155 — 156.



Farkli yaklagimlara yer verdikten sonra bu calisma ic¢in benimsenen yaklagim
yeni bir kavram yerine mevcut kavrama yeni bir tanim getirme denemesidir. Bu
baglamda bu ¢alisma igin Islamofobi; Islam icin gerekgelendirilmis veya
gerekcelendirilmemis, teolojik ve sosyo-politik endekslerde yiikselen veya ylikseltilen

korku, nefret veya diismanliklardir.
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2. BOLUM:
MEKKE’DEN NEW YORK’A iISLAMOFOBI

2.1. ILK iSLAM TOPLULUKLARI VE ORTA DOGUDA iSLAMOFOBI

Bugiin kiiresel dlgekteki hegemonik Islamofobi, diisiince ve pratikleri itibariyle
biiyiik oranda Bati medeniyeti menseilidir. Dolayisiyla giincel ve ¢agdas islamofobik
alginin tarihsel izdiisiimlerini Bati medeniyetinin Islam medeniyetiyle olan kadim
miicadelesinin sosyo-politik arka planinda arastirmak yerinde olacaktir. Bu arastirma
perspektifi odaginda sdylenebilir ki arastirmanin 6zgiil agirhgint Bati medeniyeti ve

Islam medeniyeti arasinda gelisen ve gelistirilen iliskiler teskil edecektir.

Bununla birlikte daha énce de ifade edildigi iizere Islamofobinin olusmasinda ve
olusturulmasinda rol oynayan sosyo-politik etmenler s6z konusu iki medeniyetin iligki
sinirlart igerisinde kisitlanmis veya 6zgiinlesmis degildir. Nitekim toplumsal iliskiler bir
toplumun kendi dini yapilari etkiledigi gibi diger toplumlara ve dinlerine dair alacagi
tavirlar1 da etkiler. Yani toplumlar arasi iligkiler dinler arasi diyalog ve dinler arasi
catigmalar tetikleyegelmistir. Dolayisiyla 6z itibariyle denebilir ki Islamofobi, Hz.
Peygamberin Islam’1 tebliginden bu yana toplumlar arasi teolojik ve sosyo-politik
miicadelelerin bir sonucu olmustur. Tarihsel siiregte Miisliimanlarin Bati medeniyetiyle
ilk etkilesime gectikleri zamana veyahut hakim sdylemde oldugu gibi modern dénemde
cereyan eden bazi provakatif olaylara mukabil gelisen bir olgu degildir. 8. ylizyildan bu
yana hakim ve hegemonik sdylemi “Greko-Roman kiiltiirii ile Yahudi-Hiristiyan
gelenedi”* {izerinde sekillenen Bat1 medeniyeti teskil ettigi icin Islamofobik diisiince ve
pratikler, Islam ve Bati medeniyeti iliskisi g¢er¢evesinde yorumlanmakta ve

tartisilmaktadir.

40 Kaln, Isldm ve Bati, 29.
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Bu meyanda Hz. Peygamberin ilk Islam’1 teblig déneminde karsilastizi Mekke-
Medine’deki Islam diismanliklar1, icerdigi sosyo-politik etmenlerle giincel ve ¢agdas
Islamofobinin arka planindaki temel etmenler arasinda kayda deger benzerlikler
gostermektedir. S6z konusu etmenlerin mukayeseli analizi kiiresel Islamofobiyi, sosyo-
politik boyutlariyla anlamlandirmada 6nemli perspektifler sunma potansiyelini haizdir.
Bunun yani sira gerek Mekke ve Medine’nin, gerekse Arap yarimadasinin etnik ve
dinsel baglamda kompleks yapisi, Hz. Muhammed’in ve bu doénemde nazil olan
ayetlerin bu kompleks yapiyla iletisimi ve organizasyonlari, dinler arasi uzlasi
cergevesinde dini c¢ogulculuk ile ¢ok kiiltiirli yagamin imkan ve gereksinimlerini
tartisirken 6zgiin bir vizyon kazandiracaktir. Yine bu donemde ¢aginin etkin ve baskin
medeniyetleri olan Bizans ve Sasanilerle olan ilk iligkiler, Bati medeniyeti merkezli

Islamofobinin tarihsel kokenlerini degerlendirmede yardimei olacaktir.

Caginin  konjonktiiriinde yeni bir din ve diinya goriisi sunan Islam
medeniyetinin tesekkiilliniin arefesindeki tarihsel siirecte, donemin iki biiyilik giicii olan
Bizans ve Sasani medeniyetleri kadim bir miicadele i¢indeydiler. Buna ragmen heniiz
iki devletin, karsilikli etkilesimler ve kiiresel iliskiler i¢in komsu sinirlarini “birkag
kilometre ileri geri almaktan baska dnerecekleri yeni bir sey kalmamisti”!. iki devlet
siirlar1 dahilindeki ve haricindeki medeniyetler i¢in umut vaat edecek durumda da
degillerdi. Nitekim Hz. Isa’nin teblig ettigi baris dini, barbar Cermen kavimlerin kiiltiirii
ve Antik Yunan paganizmi kalintilariyla mezc olmus Roma Hiristiyanliginda, zulmeden
devlete mesruiyet zemini saglayan bir metin otoritesine doniismiistii. Diger dinlere dair
hosgorlii ve uzlasi bir yana “tarihgiler, resmi olmayan Hiristiyan mezheplerine
inananlarin, yabanci bir egemenligi, kendilerininkinden farkli bir mezhebe mensup
yoneticilerinkine tercih ettiklerini sdylemede agiz birligi etmislerdir”.*> Sasani devleti
1se Mezdekiligin sapkin Ogretileri sonucunda ciddi bir maneviyat krizi ge¢irmekteydi,
dinsel siddet ve baskilar siirekli hale gelmis, tacizlerin yonii ise otoriteyi ele gegiren dini

gruplarin hedef kitlesine gore degismekteydi.*

41 Baykan Sezer, Toplum Farklilasmalart ve Din Olay: (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2017), 121.

42 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari,
2014), 32.

43 Hamidullah, Islam Peygamberi, 33.
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S6z konusu siiregte Arap yarimadasi bolgesi ve halklar kiiresel teolojik ve
sosyo-politik arenada &ne ¢ikmus veya etki gosterebilmis degildi. Islam oncesi Arap
yarimadasinda ¢ogunlugu olusturan paganist topluluklarin yani sira Hiristiyan, Yahudi,
Mecusi ve Sabiiler’den olusan topluluklar da bulunmaktaydi.** Birbirinden bagimsiz ve
rekabet halinde kabilelesmeler seklinde olusan bu durum sosyo-teolojik bir ¢esitliligi ve
sosyo-politik bir inorganik yapiy1 ifade etmekteydi. Yarimada; i¢ ¢cekismelerden Gteye
gidemeyen, biitlinciil bir medeniyet hareketinden ve harmonisinden uzak kaotik
kompleks yapilanmalar biitiinliydii. Bununla birlikte ticaret yollar1 agisindan cografi
konumunun 6nemi ve merkeziligi itibariyle donemin iki biiyiik siyasi giicii olan Sasani
ve Bizans medeniyetlerinin uzun miicadelelerinde iki taraf i¢in de islevsel bir degere
sahip olmustur. Nitekim bu cografyadaki yerli halk bazen Sasani Devleti ordusu
saflarinda bazen de Bizans Devleti ordusu saflarinda parali asker olarak savasmis, bu
sayede zorlu ¢6l ikliminde kafilelerine rehberlik ve refakat imkanlari saglamislardir.*’
Ne Arap toplumlarinin tiim teolojik ve sosyolojik aykiriliklar1 teslisgi Roma
Hiristiyanligin1 benimsemis Bizans i¢in ne de Mezdekiligi benimsemis Sasaniler i¢in bir
sorun teskil etmiyordu. Bu durum Arap toplumlariyla kurulan veya bozulan ittifaklar
icin kayda deger bir ayrim degildi. Ciinkii Arap toplumlarinin bu miicadelede herhangi
bir diinya siyaseti giitmeden hakim topluluklara kisa wvadeli belirli ¢ikarlar
dogrultusunda hizmet etmekle kendilerini sinirlandirmalari, iki biiylik gliciin oncelikli

hedefi haline gelmemesi igin yeterli bir sebepti.*

Arap yarimadasinin kalbi olarak Mekke ise Hint Okyanusu ile Akdeniz
arasindaki ticaretin merkezi ve diizenli kervanlarm ¢ikis noktasiydi.*’ Mekke’de

bulunan kadim ve kutsal mekanlar da bu ticaretin degerini ylikseltiyor ve sehri dnemli

# Hamidullah, Islam Peygamberi, 538-542.

4 Sezer, Toplum Farklilasmalar: ve Din Olayi, 119-123.

4 Sezer’e gore uzun yillar siiren Bizans Sasani cekismesi her iki devleti yorgun diisiirmiis,
imkanlarini tiiketmistir. Kiiresel siyasi arenada olusan bu bosluk Islam medeniyetinin yiikselisi igin
onemli bir avantaj saglamistir. Bununla birlikte Miisliiman toplumlarinin bu iki medeniyet ile de yakindan
temas etmesi, uygarlik seviyelerini atlamada nitelikli bir basamak saglamistir. Muhammed Hamidullah
ise bu konuda sz konusu iki biiyiik devletin siyasi arenay1 bos birakacak kadar aciz diismediklerini, hatta
ilerleyen yillarda Bizans ve Sasani medeniyetlerinin ittifak yaparak Islam’1 ortak diisman kabul edip
savagtiklarini nakleder.

47 Dominique Sourdel, Islam, gev. Isik Ergiiden (Ankara: Dost Kitabevi Yaynlari, 2008), 8.
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bir toplanma merkezi haline getiriyordu. Arap yarimadasi gibi Mekke’nin de sosyo-
teolojik baglamda kozmopolit bir yapis1 olsa da ilgili kutsal mekéan ziyaretleri ve
toplantilar genel itibariyle putlar aracilifiyla paganist gelenek tizerinden icra
edilmekteydi. Bunun yani sira bu farkli topluluklarin ortak bir sehirde diyalog igerisine
girmesi Mekke’ye teo-politik bir iistiinliik ve temsiliyet imkani sunuyordu. Dolayisiyla
sehirdeki ticaretin hakimiyeti, hakimleri i¢in 6nemli bir niifuz ve gelir kaynagini teskil

2948

ediyordu. Sehrin idaresi ise sehri bir “ticaret cumhuriyetine doniistiiren

Kureyslilerdeydi.

Kureys soyuna mensup olan Hz. Muhammed’in bu akrabalik bag: kendisi igin,
Islam’1 tebliginde, mesajm yaymada ve taraftar bulmada bir imkan olarak
goziikmektedir. Ciinkii yeni bir hareket olan islam’in yeni liderinin soylu ve zengin bir
gecmise sahip olmasi gerekmektedir. Ancak boylesi bir durumda giiclii bir dayanak
noktas1 bulabilecektir. Bu ylizdendir ki tarihsel veriler, putperestlerin reaksiyonlarindaki
ilk asamay1 rakiplerini tanima ve tehdidin sonuclarini 6ngorebilme adina durgunluk
icerisinde gecirdiklerini isaret etmektedir. Nitekim kendi aralarindaki miizakerelerde
Hz. Muhammed’i ¢esitli vaatlerle vazgecirmeye calismislardir. Ayrica “Ibn ishak’in
kaydettigi bir goriisme toplantisinda ‘Onu serbest birakalim, bir niifuz kazanirsa
sonunda bizim olur’ seklinde™*® bir gériis ¢ctkmistir. Bu tutum yeni islam hareketinin
teolojik gerekgelerin yani sira sosyo-politik ¢ikarlar dogrultusunda degerlendirildiginin
bir gostergesidir. Lakin tarihsel serencam gdstermektedir ki bu tutum nihai bir ¢6ziim
olarak ragbet gormemis ve kurulu diizeni korumak adma bodyle bir risk goze
alinamamugtir. Ciinkii Islam mesaji Mekke’nin hakim teolojik ve sosyo-politik
paradigmalarina tamamen aykir1 olan yeni bir diizeni ifade etmektedir. Yani kurulu
diizen igin bir tehdit unsuru olarak durmaktadir. Hz. Muhammed’in teblig ettigi Islam

mesaj1 teolojik, sosyo-politik ve ekonomik sahadaki tiim putlara meydan okuyordu.

Oncelikle biiyiik ve eski bir soy olan Kureys soyunun Mekke’de mukim olan
onlarca alt kolu vardi. Dolayisiyla s6z konusu ticaret aginin kontrolii ve sonucunda elde

edilecek niifuz ve gelir kaynaklar1 icin bu kabileler arasinda uzun yillar siiren bir

48 Sourdel, Islam, 8.
4 [bn Ishak, Siyer, haz. Muhammed Hamidullah, ¢ev. Sezai Ozel (Istanbul: Akabe Yaynlari,
1988), 149. akt. Mustafa Aydin, Islém n Tarih Sosyolojisi (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2015), 87.
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rekabet vardi. Bu rekabet ortaminda vazedilen islam mesajinin otoritesi ayn1 zamanda
Hz. Muhammed’in siyasi liderliginin kabul edilmesine karsihik gelmekteydi.® Yani
dolayli yansimalar1 baglaminda Hz. Muhammed’in kabilevi baglantilar1 i¢in essiz bir
siyasi ve ticari ustiinliik potansiyeli tasimaktaydi. Rakip kabilenin ileri gelenlerinden
olan ve Hz. Muhammed’in Islam mesajina muhalefetiyle éne ¢ikan Ebu Cehil’in su
sozleri teolojik diizlemde verdigi miicadelenin bahsi gecen politik arka planina dair

somut izdiisiimlerini icermektedir;

“Biz Abdumenafogullari ile seref hususunda anlagmazliga diistiik. Onlar halka yemek yedirdiler,
biz de yedirdik. Onlar yaya kalmis kimselere binek verdiler, biz de verdik. Onlar halka bagista
bulundular, biz de bulunduk. Sonunda ayn1 dereceye ulasip kulak kulaga giden iki yaris ati durumuna

geldigimizde onlar ‘Iste bizden semadan kendisine vahiy gelen bir peygamber cikt1” dediler. Biz buna ne

zaman ulasacagiz? Allah’a and olsun ki ona asla inanmay1z.”>"!

Ekonomik diizlemde ise sehrin hakim iktisadi yapis1 Kureys soyu basta olmak
tizere Mekke’deki iist siniflarin lehine isleyen bir dagilim sistemini ihtiva etmekteydi.
Putperestlik de bu sisteme ideolojik ve teolojik bir mesruiyet zemini sagliyordu.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Allah’in yarattig1 ekinlerden ve hayvanlardan
O’na bir pay ayirdilar ve akillarinca, ‘Su Allah i¢in su da bizim ortaklarimiz(putlarimiz)
icin’ dediler. Ortaklar1 i¢in olan Allah’inkine eklenmiyor. Allah igin olan ise

ortaklarkine ekleniyor. Ne kotii hiikmediyorlar.”>?

seklindeki ifadesi so6z konusu
meydan okumalardan ve itirazlardan biridir.>> Bunun yam sira dénemin konjonktiirel
yapisinda efendilik-kdle iliskisi kat1 bir sosyal hiyerarsi cergevesinde islemekteydi.
Koleler, efendilerinin her tiirli hizmetini gerekirse karsiliksiz yerine getirmek
zorundaydi ve kurulu diizenin hakim paradigmalari buna sosyo-politik mesruiyeti
sagliyordu. Fakat Islam mesaj1 tek {istiinliik 6lgiitiiniin takva oldugunu yani iistiinliigiin
Allah’a ve insanliga hizmet yolunda en ¢ok emek sarf edene ait oldugunu ve tiim

inananlarin esit oldugunu vazediyordu. Bu mesaj gerek efendi agisindan gerekse kole

30 Marshall G. S. Hodgson, Islam in Seriiveni, gev. Berkay Erséz (Ankara: Phoenix Yaymevi,
2020), 1/220.

51 Sarigam, “Hz. Peygamber Dénemi”, 105.

52 En’am, 6/136.

53 Mustafa Tekin, Islam Sosyolojisinin Imkdni (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 41.
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acisindan  kolelik sisteminin sorgulanmasma yol a¢musti>* Koélelik —sisteminin
sorgulanmasi ise kolesinin dinini bile kendi inisiyatifi altinda tutan efendiler i¢in ticari

ve sosyal niifuzlarini siirdiirmeleri adina bir tehlikeydi.>

Kureysin kendi icinden boylesi aykir1 ve etkili bir hareketin ¢ikmasi ise teo-
antropolojik ac¢idan kritik bir durumdu. Hz. Muhammed’in getirdigi yeni din
Kureyslilerin ve diger hakim kabilelerin siki sikiya baglh oldugu atalar kiiltiini
sarsmaktaydi. “Atalarimizi bu din lizerine bulduk™ diyorlardi ¢ilinkii insa ettikleri teo-
antropolojik kimlik bu din iizerineydi. Kureysin kendi i¢cinden kendi geleneklerini inkar
eden bir hareketin dogmasi tam anlamiyla bir kimlik kriziydi, ibn Haldun’un
terminolojisiyle asabiyetlerinin yikimiydi. Aslinda putperestler semavi dinlere yabanci
degildi -ki Hiristiyanlarla ve Yahudilerle uzun yillardir komsuluk yapiyorlardi. Fakat

9556

putperestler i¢in putperestlik zaten “milli bir dindi™® ve diger dinlerin mevcudiyeti

onlari ilgilendirmedigi gibi teo-antropolojik bir tehdit de teskil etmiyordu.’’

Dolayisiyla dini cesitlilik acisindan (Haniflik, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi
paganizmle ¢elisen inanglar da dahil olmak iizere) oldukca kompleks bir yapiy1 ihtiva
eden Mekke’de, Islam mesajinin bilhassa sehrin yonetici elit ve zengin tabakalaridan
bu kadar siddetli reaksiyon almasinin sebepleri yukarida bahsi gegen sosyolojik arka
planda daha net anlagilmaktadir. Aktarilan Srnekler baglaminda yerel Islamofobik
tutumlarin teolojik endiselerle birlikte sosyo-politik gerekceler tlizerinde insa edildigi

gorilmektedir.

>* Nitekim Islam diisiincesi ve pratikleri baglaminda siiregelen yillarda daha da detaylandirilan
kolelik bahsine dair emir ve nehiylerin yiliksek hassasiyeti yine kolelik sisteminin pratik yansimalarini
kaldirmaya déniiktiir. Islam fikhindaki kélelik bahsinin sosyo-teolojik cercevedeki detayli tartismalart
konumuz disinda kalmaktadir.

55 fbrahim Saricam, “Hz. Peygamber Donemi”, Isldm Tarihi El Kitabi, ed. Eyiip Bas (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2014), 104

56 Arap paganizmine dair “putperestlik milli dini” kavramsallastirmasi igin bkz. Mehmet Aydin,
Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karsi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konular: (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1998), 16.

57 Bununla birlikte Islam’m séylemi konjonktiirel ortam igin ¢ok daha giicliiydii, dolayistyla cok

daha hizli taraftar topluyor, ¢ok daha hizli asimile ediyordu. Bu da temel etkenlerden biridir.

16



Mekke’de tek Tanriya iman edenleri yildirmak ve vazgecirmek igin bolge
otoriteleri, siddetli bir baski ve zuliim donemi baslatmisti. Din degistirerek Islam’a
gecenler fiziksel siddete maruz birakiliyordu ve Miisliimanlar i¢in ekonomik ambargo
baslatilmisti. Dini tahakkiimleri teolojik tartismalar izliyordu. Ddéneminin medya
islevini goren siirler ve sairler de bir silah gibi yonetici elitin elinde Miisliimanlara kars1
kullaniltyordu.>® Araplar igin siir en giiclii sanat dallarindan biriydi ve kitleleri manipiile
etmede ¢ok onemli bir aragti. Teolojik Gtekilestirmenin araci olarak ihtidalarin 6niine

gecmek ve Miisliimanlar1 bastirmak i¢in sik¢a bagvurulan metotlardan biriydi.

Bu sancili dénemin neticesinde Hz. Peygamber; ashabinin can giivenliginin
saglanabilecegi, Islam mesajmin toplumsal ilke/esaslarinin biitiinlestirilebilecegi ve
Islam toplum yapismin kdkleserek kurumsallasabilecegi alternatif bir yasam alani igin
Medine’ye hicreti uygun gdrmiistii.”® Aslinda Medine de Mekke gibi kozmopolit bir
popiilasyonu igermekteydi ve orada da tehdit unsuru olabilecek kitleler vardi. Fakat
bunlardan oOte Medine’de merkezi idare bulunmayisi, Miislimanlarin gilivenle
yerlesebilmesine ve faaliyetlerine devam edebilmelerine Mekke’ye nazaran dnemli bir
imkan olarak gorinmekteydi. Yani sira Akabe Biatlarinda da gorildigi gibi
Medine’deki kargasa ortami i¢in Hz. Peygamber’i ve Islam mesajim bir ¢dziim firsati

olarak degerlendiren bir kitle de vardi.

Medine hicretiyle birlikte Miisliimanlarin toplumsal kimlik yapilanmalarinda
sinir ¢izgilerin daha belirginlestigi sdylenebilir. Cilinkii yeni gelismeler iizerine nazil
olan ayet ve varid olan siinnetteki yelpaze de daha da genisliyordu. Nitekim hicret
sonrasi yapilan ilk niifus sayiminda Miisliiman niifus 1500, Yahudi niifus 4000, paganist
Arap niifus 6000, Hiristiyan niifus ise 50 kisi olarak kaydedilmistir.®® Yani Mekke’deki

8 Nejdet Giirkan, “Cahiliyede ve Islami Donemlerde Arap Siir Sanatinin Miicadele/Sira’
Islevselligi Uzerine”, EKEV Akademi Dergisi 21/72 (Giiz 2017), 231.

% Bilindigi tizere aslinda ilk hicret yurdu bir Hiristiyan devleti olan Habesistan idi. Fakat Medine
hicreti ile Habesistan hicreti vizyon ve misyon baglaminda birbirinden tamamen farklidir. Nitekim
Habesistan gecici bir siginma yurdu olarak goriilmiistiir. Yine de Habesistan hicretine dair hicret eden
Miisliiman gruplarin yasadigi birtakim tecriibeler ¢ok kiiltiirlii yasamin imkanlar1 ve Islamofobinin
gecmis-gelecek mevcudiyetleri baglaminda kayda deger sosyo-teolojik ¢ikarimlart igermektedir. Fakat
simdilik konu disinda kalmaktadir.

% Ahmet Yaman, “Tarihi ve Hukuki Y®niiyle Medine Sozlesmesi/Vesikas1”, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diigiince / Islamcilik, ed. Yasin Aktay (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2004), c. 6, 514.
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sosyo-teolojik popiilasyona nazaran buradaki genel ayrimi Yahudi niifus teskil
etmektedir. Bu cergevede Yahudilerle ilgili nazil olan ayetlerin ekseriyeti Medeni
surelerde toplanmaktadir. Medine siireci Yahudilerle daha yakindan temasa ve diyaloga
gecilen bir siire¢ olarak goziikmektedir. Kimlik yapilanmalarinin belirginlesmesinin ve
sistematiklesmesinin yani sira Mekke’ye nazaran daha 6zgilir bir diyalog ortaminin
yakalanmasi diger etnik ve dini gruplarla etkilesimi daha anlamli kilmaktadir. Burada
da gelisen Islamofobik tutumlar Islamofobinin daha genel bir cergeveden
anlamlandirilmasi ve ¢ok kiiltiirlii yagsamin imkanlarinin sorgulanmasi agisindan énemli
niiveleri barindirmaktadir. Bu noktada Islam mesajinin ¢ok kiiltiirlii yasama déniik
temel perspektifini ve ilkelerini degerlendirebilmek adina kayda deger bir bakis agisi

sunacaktir.

Bu agiklamalar baglaminda Medine’deki gelismeler arasinda en ¢ok one ¢ikan
ve ¢ok boyutlu analizlere tabi tutulmasi gereken olgu Medine S6zlesmesi’dir. Medine
Sozlesmesi; Hz. Peygamber ve ashabinin Medine’ye hicretiyle birlikte Medine’deki ¢ok
kiiltiirlii yasam ile gruplar arasi karsilikli 6zliik haklarin1 koruyabilmek ve toplumsal
birligi gerceklestirebilmek gayesiyle Hz. Peygamber oOnderliginde olusturulmus
toplumsal bir anlasma metnidir. Medine So6zlesmesinin muhtevasini ve sonuglarini
degerlendirmeden Once sozlesme Oncesi sosyal atmosferi ve sodzlesmeye zemin

hazirlayan sosyal gelismeleri goz oniine almak gerekmektedir.

Hicret 6ncesi gerceklestirilen Akabe Biatlarinda Medine’deki Miisliiman niifus
adma gelen temsil heyeti Hz. Peygambere “Bizim Yahudilerle anlasmalarimiz var, sen
gelince onlar1 feshederiz, bizi tekrar onlarla bas basa birakip terk etme.” demeleri
lizerine Hz. Peygamber “dliimiim sizinle olacak” demistir.®! Ve hicret sonrasi
Medine’deki Miisliimanlar Yahudilerle olan ittifaklarini feshetmistir. Hz. Peygamberin
bu teklifi geri cevirmemesi ve gergeklestirilmesine izin vermesi Medine’deki yeni siyasi
sosyal diizen adina fikirleri ve projeleri oldugunu gostermektedir. Nitekim bu

popiilasyonun sosyo-teolojik kimlik yapis1 degisecek, yeni sifat1 Ensar olacaktir.
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Tarihsel veriler gostermektedir ki Medine S6zlesmesi, Medine hicretinin hemen
akabinde yapilan bir antlasma degildir.®> Bununla birlikte Hz. Peygamber’in, hicretin ilk
aylarindan itibaren Yahudi niifus basta olmak iizere tiim Ehl-i Kitaba Islam’1 kabul
ettirebilmek icin teblig miicadelesi verdigi bilinmektedir.®> Bu miicadele Mekke’deki
miicadeleden farkli olarak dinler arasi ayrimlardan ziyade dinler arasi miisterek
noktalar1 vurgulayarak siirdiiriilmiistiir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in miisrik/paganist
topluluklara kiyasla ehli kitaba daha toleransli yaklasim gosterdigi sdylenebilir. Hz.
Peygamber’in bu tutumu sosyo-teolojik baglamda degerlendirilmelidir. Teolojik
baglamda ehli kitabr paganist/miisriklere nazaran Islamiyet’e daha yakin gérmesi ve bu
dogrultuda gelen vahiylerin nazil olmasi, sosyolojik baglamda ise Yahudilerin genis
kiiresel baglantilar1 s6z konusu oldugunda 6nemli bir gii¢ teskil etmesi ilgili tutum i¢in
referans gerekceler olmasi muhtemeldir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber Islamiyet’in

belirlenmemis birtakim uygulamalarinda Yahudilere uydugu da bilinmektedir.%*

Nitekim hicretin akabindeki ilk asamanin dinler arasi tanisma ve muhavere
cercevesinde gectigi sodylenebilmektedir. Bu siiregcte ilk olarak Necran’dan gelen
Hiristiyan heyetin katilimiyla Yahudi bilginler ve Misliimanlar arasinda ehli kitabin
uzun ve diizenli fikri tartismalar1 meydana gelmistir.®> Taraflarin birbirlerini tamidigi bu
siirecte karsiliklt bir sonu¢ alinamamistir ki Medine Sozlesmesine degin herhangi bir

ortak hareket s6z konusu olmamistir. Bu durum; Hz. Peygamberin paganist topluluklara

62 Kronolojik siire¢ konusunda tartigmalar olmakla birlikte hakim goriise gore Medine
So6zlegsmesi’nin ilk maddeleri, yani Muhacir ve Ensar hakkindaki hiikiimler, hicretin ilk yillarinda Ensar-
Mubhacir kardeslik iliskisini kurarken belirlenmistir. Medine’nin tiimiinii ilgilendiren hiikiimlerin -en
azindan Yahudilerle ilgili hikkiimlerin- H. 2. Yildan itibaren ilave edildigi bilinmektedir. Detayli bilgi i¢in
bkz. Mehmet Azimli, “Hicret Sonrasinda Medine’de Meydana Gelen Bazi1 Olaylar Uzerine Miilahazalar”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2008), 32-34.

3 Hz. Peygamber’in paganist topluluklara kiyasla Ehl-i Kitab1 Islam’a daha yakin gordiigii buna
mukabil daha toleransli yaklastig1 bir¢ok tarihsel 6rnek tizerinden goriilmektedir. Yine de birgok zaman
Ehli Kitabin tutumu paganist farkli olmamistir. Bu konu ilerleyen asamalarda da c¢esitli 6rnekler
iizerinden degerlendirilecektir.

% Agure orucu Ornegi. Miisliimanlarin onlarin kestiklerini yemelerine izin verilmesi, iffetli
kadinlartyla evlenmelerine izin verilmesi, miisriklerin girmesinin yasak oldugu mescide ehli kitabin
girisinin izin verilmesi

65 Azimli, “Hicret Sonrasinda Medine’de Meydana Gelen Bazi Olaylar Uzerine Miilahazalar”,

34.

19



kars1 miicadelesinde ehli kitabin destegini alma {imidinin kirtlmis olmasini gosterdigi
gibi kiiresel Olgekte baglantilari olan, tek tanricilik ada kendilerini seg¢ilmis halk
goren, Medine’de 6nemli bir niifuza sahip olan Yahudilerin de Islamiyet’e ve

peygamberine ilgisiz kalmasinin arka planini izah eder niteliktedir.

Yahudiler her ne kadar Islamiyet’e ilgisiz kalsa da Medine’deki Miisliiman
popiilasyonun mevcudiyetiyle bir o kadar alakadarlardi. Yahudiler kiiresel ol¢ekteki bir
dini birligin sagladigi maddi manevi irtibat zincirinin yardimiyla sehrin tiim ticari
faaliyetlerini kontrolii altinda tutuyordu.®® Yahudilerin yonlendirdigi Arap kavimlerinin
onde gelen iki biiyiik boyu olan Evs ve Hazreglilerin de Islam’a ge¢mesi sehirdeki
sosyo-politik dengeyi Yahudilerin aleyhine etkiliyordu.®” Bunun yam sira Araplari ve
paganizmi hakir gorerek, semavi gelenekten gelen teo-antropolojik kimliklerini
pekistiren Yahudiler i¢in benzer bir ilham kaynagindan yeni bir din sdylemi iktidarlarini
sarsabilirdi. Yani Mekke’deki 6nde gelen elit paganist Arap giiruh i¢in s6z konusu olan
tehdit farkli boyutlarda bu kez de Medine’de Yahudiler i¢in gecerliydi. Bu durumda
Miisliimanlarin gerek sehir disinda gerekse sehir i¢inde giiclerini arttirmalar1 Yahudiler
icin siyasi, iktisadi ve sosyo-teolojik niifuzlarini siirdiirebilmeleri adina ciddi bir sorun

teskil ediyordu.

Miisliimanlarin Bedir savasinda Mekkeli paganist Araplar1 siirpriz bir sekilde
bozguna ugratmast Yahudi cenahinda ilgili korkuyu arttirmistir. Bunun {izerine tehdidin
bliylimesinin oniline gegebilmek icin bu giiruhun ileri gelenlerinden olan hicivci sair
Ka’b b. el-Esref Mekke’ye giderek paganist Araplarla bir toplant1 yapmustir. Toplantida
Mekkeli paganist Araplarla Medine’deki Miisliimanlar arasinda gerceklesebilecek olasi
bir savasta misriklere Medine icinden destek verebileceklerini beyan etmistir. Bu
toplantinin Medine’de 6grenilmesinin akabinde Miisliiman bir grup tarafindan Medine
doniisiinde oldiiriilmiistiir.®® Bu asamada Yahudilerin Islamofobik tutumu dikkat
cekicidir. Hz. Peygamber’in ehli kitab inisiyatifine karsilik Yahudilerin kendilerinden

asag1 gordiikleri, bedevi ve miisrik olarak nitelendirdikleri bir toplulukla Ehli Kitap olan

% QOyle ki ibn Neccar’in aktardig1 verilere gore Islam’in ortaya gikisindan once Medine’de
Araplarin 13 hisar1, Yahudilerin ise 59 hisar1 vardi. Detayli bilgi i¢in bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi
476-478.

67 Kadir Canatan, Miislimanlar ve Antisemitizm (Istanbul: Mana Yaynlari, 2018) 33.

% Hamidullah, Islam Peygamberi 170-175.
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Miislimanlara karsi ittifak etmeleri gortinlirdeki teolojik catigsmanin sosyo-politik arka

planinm1 géstermektedir.

S6z konusu gelismeler iizerine meydana gelebilecek potansiyel i¢ ve dis
tehditler, Medine’deki sosyal atmosfer i¢in huzur ve giiven ortamini tesis edebilmesi
adina Hz. Peygamber’i bir toplumsal mutabakatin gerekliligi fikrine yoneltmistir.
Medine Sozlesmesi adi altinda imzalanan bu toplumsal mutabakatta Medine’deki tiim
kavimlerin adi zikredildiginden kapsayiciligr tamdir. S6zlesmenin ilk maddelerindeki
vurgu Miiminlerin tek bir millet oldugu ve diger tiim dini gruplardan farkli oldugu

6 Mekke’deki gelismelerde de goriildiigii gibi burada da Hz.

vurgulanmaktadir.
Peygamber’in benimsedigi basat sosyal kimligin dini kimlik oldugu goriilmektedir. 16.
Maddeden itibaren ise basta Yahudiler olmak {izere diger dini gruplarla ilgili hiikiimler
baslamaktadir ki bu asamada ilk 6ne ¢ikan vurgu sosyo-teolojik yasantilarinda vaat
edilen 6zgiirliiktiir.”® Ilgili maddelerin satir aralarinda sosyo-teolojik 6zgiirliik her dini
grubun en temel hakki olarak ifade edilmektedir. Paganist Araplara dahi Mekke ile olan
baglantilar1 haricinde ayni 6zgiirlik verilmistir. Yani ihtida hareketlerine teblig
yontemiyle bir cagri olmakla birlikte herhangi bir dini tahakkiim veya teolojik
asimilasyon politikas1 giidiilmeyecegine dair karsilikli teminat verilmistir. Sosyo-
teolojik yasantillarin Otesinde Medine ortak yasam alani ve ortak vatan olarak
belirtilmis, Medine’yi ilgilendiren herhangi bir i¢ veya dis tehdit s6z konusu oldugunda
sorumlulugun tiim dini gruplarn iizerinde bulunduguna yer verilmistir.”! Ozetle tiim
teolojik gruplar icin sosyal, iktisadi ve dini alanlarda tiim gruplara esit statiide 6zgiirliik
alan1 birakilmistir. Ancak 23. ve 42. Maddelerde yer alan, anlasmazliga diisiilen
konularda son karar merciinin Allah ve peygamberi oldugu vurgusu siyasal yetkinin
Kur’an’a ve Hz. Peygambere hasredildigini gostermektedir. Bu maddelerle birlikte
sozlesmenin ilk asamada neden kabul edildigi ve ¢ok gecmeden Yahudiler tarafindan
neden ihlal edildiginin analizi gelismelerin sosyolojik arka planini tekrardan ortaya
koymaktadir. Miisliimanlarin sehir i¢inde ve sehir disinda ¢ok hizli bir sekilde gii¢

kazanmas1 bilhassa Bedir savasi bozgunu ve Ka’b b el-Esref’in 6ldiiriilmesi olay1

% Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2019), EK-2/212 - 215.

70 Ozkan, “Medine Vesikas1”, 212 —215.

" Ozkan, “Medine Vesikas1”, 212 —215.
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Yahudilerin sozlesmeyi tereddiitsiiz kabul etmelerinin temel sebebidir. Fakat aym
maddelerin kisa bir siire sonra Yahudileri sozlesmeyi ihlale sevk ettigi de aciktir.
Sehirde sozlesmeyle birlikte tesis edilen sosyal, iktisadi ve dini hiirriyet taraflar i¢in her
ne kadar uygun ve makul sartlar olustursa da iktidar hirsinin ve arzusunun Oniine
gecilemedigi anlagilmaktadir. Yani teolojik goriiniirliikteki siyasi miicadeleler yeniden
giindeme gelmistir.”> Nitekim sehirdeki ii¢ Yahudi kabilesi de sézlesme sartlarmi ihlal
etmis ve silahli catismalarla birlikte sehirden siiriilmiislerdir. Gliniimiizde, bu
gelismeleri Miisliimanlarin antisemitik tutumlarinin ve vahsetinin baslangici kabul eden
yaklasimlar bulunmaktadir. islamofobiyi tartisirken ve onun sosyo-politik kaygilardan
yola ¢ikan teolojik bir diigmanlik oldugunu temellendirmeye ¢alisirken, benzer durumun
Miisliimanlar tarafindan Yahudilere kars1 antisemitizm seklinde gergeklestigi iddiasinm
kisaca tartigmak ¢alismanin objektifligini destekleyebilmek adina gerekli olacaktir. S6z
konusu yaklasimm bir &regi Israil Bilgi ve Dokiimantasyon Merkezi’nin,
antisemitizmin tarihsel siirecini ele alan egitici bir sablonun Hollanda halki i¢in 2014°te
yaymlanmis Felemenkce raporda goriilmektedir. Rapora gore Hz. Peygamber 625
yilinda Benu Kurayza kabilesini Medine’den kovdu. Kabile, Medine yakinlarindaki
Hayber mevkiine yerlesti. Fakat Medine’ye donmek istediler ve bu yiizden Hz.

Peygamber bedevilerle birlikte Hayber’i kusatarak erkeklerin bir¢cogunu 6ldiirdii ve

2 Bu asamada okuyucu su minvalde sorular sorabilir; “Yahudilerin iktidar hirs1 i¢in gelistirdigi
Islamofobik tutuma karsilik Hz. Peygamber ve Miisliiman popiilasyon da iktidardan el gekmemistir. Ayni
sozlesme Yahudiler tarafindan tesis edilseydi Hz. Peygamber ve Miisliiman popiilasyonun tutumu ne
olacakt1? Bir anti-semitizm gelisecek miydi? Veyahut Hz. Peygamber s6zlesmeyi olustururken iktidarini
ifade eden maddelerini koymasaydi olas1 bir ihlalin 6niine gegmis olamaz miydi?” Bu sorular ¢ok boyutlu
olmakla birlikte cevaplar1 da ¢ok boyutludur. Oncelikle Hz. Peygamber ve Miisliiman popiilasyonun
hicretinin ilk agamalarinda Medine i¢in hali hazirda ortak bir yonetim sistemi veya iktidar zaten yoktu.
Bunun yani sira sézlesme yapilmadan 6nce Yahudilerin Miisliimanlara tuzak kurma girisimlerinde
bulunmalarinin boyle bir maddeyi gerekli kilmasi hayli dogaldir. S6zlesmeyle birlikte yer verilen ortak
vatan vurgusunda da olusabilecek haksizliklarin 6niine gecebilmek ve adaleti tesis edebilmek i¢in bir lider
veya iktidar olmasi da elzemdir. Hz. Peygamber’in lider olmasiyla birlikte dini kimligi de goz ardi
edilemeyeceginden otoritenin Kur’an ve siinnet olmasi kaginilmazdir. Kald1 ki diger dini gruplarin kendi
i¢ meselelerinde kendi hukuk kurallar1 uygulanmistir. Yani bir nevi ¢oklu hukuk sistemi. Bu dogrultuda
Yahudilerin kendi meselelerini halletmesi i¢in kendi riza ve istekleriyle Hz. Peygamber’e kendi hukuk

kurallariyla hakimlik yapmasini istedikleri tarihsel verilerle sabittir.
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kadmlar ile ¢ocuklar1 da kélelestirdi.”® Fakat ayni raporda 625 yilinda Benu Kurayza
kabilesinin neden sehirden siiriildiigii ve bdyle bir muameleye neden tabi tutulduklarina
yer verilmemistir. Benu Kurayza, Medine S6zlesmesini ihlal ederek Medine disindaki
Benu Nadir kabilesi ve Mekkeli paganist Arap birlikleriyle gizlice ittifak yapmuis,
Hendek savasinda Miisliimanlara ihanet etmistir. Bunun iizerine 625 yilinda sehirden
siirgiin edilmislerdir. Iki yil sonrasinda ise Miisliimanlar Hendek savasmin yiikiinii
hafiflettiginde Hayber’e dogru harekete gegerek kusatma altina almiglardir. Kendilerine
ya Islam’a gegmeleri ya da teslim olmalari telkin edildiginde bir siireligine direnseler de
sonunda teslim olmuslardir. Teslim siirecinde karar verilmesi i¢in Sa’d. b. Muaz

Yahudilerin ve Miisliimanlarin onaylartyla hakem tayin edilmistir.

Sa’d b. Muaz ise hem Tevrat’taki hem Kur’an’daki ayetlere’* referansla bdyle
bir sugun cezasinin savasabilecek erkeklere 6liim, kadin ve ¢ocuklarinin esir edilmesi
olacagini sdylemis ve bu kabul gérmiistiir.”” Bu olayin s6z konusu rapor baglaminda
antisemitik olarak islenmesi Kadir Canatan’a gore tarihin anakronik bir okumasidir.”®
Bugiiniin bakis acistyla degerlendirildiginde vahset olarak nitelendirilen bir durum olsa
da hem siirglin cezast hem de 6liim cezasi topluluklarin sonuglarini kabul edecegi bir
sOzlesmenin ihlali sebebiyle gerceklesmistir. Bununla birlikte her iki tarafin da kabul
ettigi teolojik referanslar esliginde hareket edilmistir. Dolayisiyla teo-antropolojik bir

nefrete veya diigmanliga dayal1 sebepsiz bir girisim degildir.

Sehirdeki Yahudi niifusa karsilik etkinligi daha diisiik olan kiiciik bir Hiristiyan
grup da bulunmaktaydi. Yahudiler lizerinde goriildiigli gibi Hz. Peygamber ehli kitap

olan Hiristiyan gruba da yakin ve toleransh davranmistir.”” Bununla birlikte Mekke’deki

3 Centrum Informatic en Documentatic Israel (CIDI), “Tijdbalk Antisemitisme

Docentenhandleiding” (Erisim 15 Ocak 2021), detayl1 bilgi igin bkz. https://antisemitismetijdlijn.nl/#5

74 1lgili ayetler Tevrat igin Tesniye, 20/10-15, Kur’an igin el-Maide 5/33-34.

5 Casim Avel, “Kurayza (Beni Kurayza)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26/432.

76 Canatan, Miisliimanlar ve Antisemitizm, 39.

77 Hz. Peygamber’in Ehli Kitaba dair sempatisi Mekke doneminde de kendini gostermistir.
Nitekim Sasanilerle Bizans arasindaki miicadelelerde Sasani tarafini kendileri gibi politeist inanca sahip
olan Mekke miisrikleri destekliyordu. Miisliimanlar ise ehli kitap olmasindan dolayr Bizans tarafini

destekliyordu. Bizans’in zaferini miijdeleyen Rum suresi de bu olay iizerine nazil olmustur.
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Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki iliskiler aslinda olduk¢a dostaneydi.”® Fakat
benzeri bir hayal kirikligi Medine’de tekrar yasanmis, Ebu Amir er-Rahib isimli bir
papaz hicretin hemen akabinde Medine’den Mekke’ye tasmarak Uhud savasinda

miisriklerle birlikte Miisliimanlara kars1 savasmustir.””

Bu asamada Hz. Peygamber’in Ehli Kitaba inisiyatif gostermesini ve karsilik
alamamasin1 kisaca degerlendirmek (detayli tartismasini {i¢lincii boliime birakmak
tizere) yerinde olacaktir. Hz. Peygamber ehli kitabi, teolojik baglamda sonradan tahrif
olmus olsa da ayn1 semavi gelenekten gelmesi ve tevhit anlayisina daha yakin olmasi
sebebiyle paganistlerle bir tutmamasi, tebligde daha basarili olacagini {imit etmesi
veyahut en azindan onlarin paganistlerle ittifak yapmayacak kadar kendisine ve
Miisliimanlara yakin davranacagina inanmasi hayli dogal bir siirectir. Peki bu siirece
karsilik Yahudi ve Hiristiyanlarin siddetli reaksiyonlarinin yerini neden ehli kitap
ittifaki almamigtir? Medine’deki Beni Nadir Yahudileri miisriklerin destegini almak
adina paganizmin tevhit inancindan daha iistiin oldugunu iddia etmelerine kadar gétiiren
sebepler nelerdir? Miisliiman popiilasyonun diyaloga bu kadar agik olmasina karsin ¢ok
geemeden diyalog catismaya nasil dondi? Mustafa Alici’ya gore Miisliimanlar, giincel
ve genis veri kaynaklariyla son ilahi din olmanin avantajin1 kullanabilmeleri sayesinde
onceki ilahi dinlere bu denli kucaklayic1 yaklasabilmistir.®® Ehli Kitabin aksi yaklagimi
ise Marshall G. S. Hodgson’a gore Hiristiyanligin Bedenlenme teorisinden koparilmis
bir tek tanriciligin kabulii nasil imkansizsa, secilmis halk diisiincesi merkezli tarih
anlayisindaki Yahudilerin insanlig1 bir kabul eden evrenselci bir dini kabul etmesi de

' S6z konusu teolojik ayrmmlar dinsel ayrigimda ve

ayni sekilde imkansizdir.®
kutuplagsmada pek ala gegerli sebepler olmakla birlikte diyalogun catismaya doniistiigii
yerde yukarida aktarilan olduk¢a onemli sosyo-politik etmenler devreye girmektedir.
Nitekim ilgili sosyo-politik etmenler haricinde diisiiniildiigiinde bu dinsel ayrisimlar ve

kutuplagmalar bambagka ve daha da aykir1 olan bagka bir dini grupla (yani

8 Aydn, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konular, 16.

7 Sarigam, “Hz. Peygamber Donemi”, 166; Ihsan Siireyya Sirma, Islami Tebligin Medine
Ddénemi ve Cihad (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 37.

80 Mustafa Alic1, Miisliiman - Hiristiyan Diyalogu (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 13.

81 Hodgson, Isldm 'in Seriiveni, 228.
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paganistlerle) ittifak yapilarak Miisliimanlar karsilarina almak icin yeterli gerekceleri

olusturmaz.

Simdiye kadar aktarilan teolojik ve sosyo-politik gelismeler cercevesinde
Islamofobiyi anlamlandirmak adina Medine tecriibesi olduk¢a 6nemli bir baslangic
noktasini teskil etmektedir. Ciinkli Mekke’ye nazaran daha 6zgiir bir diyalog ortaminin
yakalanabilmesi, Islam diisiincesi ve pratiklerinin bu sehirde daha da olgunlasmasi, ehli
kitap basta olmak iizere teolojik ve etnik ¢esitlilikle iletisimin genislemesi miimkiin
olabilmistir. Teolojik ve etnik cesitliligin &nemi modern Islamofobinin gelistirildigi Bat1
medeniyetinin benzer bir Yahudi-Hiristiyan gelenegi iizerinden gelmesidir.®> Bunlarin
yant sira vahiy sozciiliigliinii ve yasayan silinneti temsil etmesi agisindan Hz.
Peygamber’in Miisliman popiilasyonun basinda bulunmasi, Islam diisiincesi ve
pratiklerinin Islamofobiye ve ¢ok kiiltiirlii/gok dinli yasama bakis agisinin daha belirgin

cergevede degerlendirilmesine imkan vermektedir.

Mekke ve Medine tecriibelerinin ardindan Miisliimanlar Arap yarimadasinda
teblig miicadelesini genisletmeye devam etmislerdir. Ayrica Bizans ve Sasaniler basta
olmak {izere biiyilk devletlerin imparatorluklarima da Islam’a davet mektuplar:
gonderilmistir. Bu davet mektuplarinin da bircogu benzeri siddetli reaksiyonlar almistir.
Hatta kendilerine mektup gonderilen Bizans’a bagli Busra valisi davet elgilerinden

birini 6ldiirmiistiir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan fetith alanlar1 geniglemis, teblig
miicadelesinin havzas1 Arap yarimadasi sinirlarint  gegmistir. Dolayisiyla  teo-
antropolojik cesitlilik ¢ercevesinde medeniyetler arasi1 diyalogun kapsami genislemistir.
Buna mukabil diyalogun catismaya doniistiigii yerlerde yeni yerel ve daha ¢ok kiiresel

Islamofobilerin kapilar1 aralanmaya baslamistir.3* Smir miicadelelerinde piyon roliinden

82 Buradaki benzerlik vurgusu onemlidir. Ciinkii Bati medeniyeti ¢ercevesinde gelistirilen
modern Islamofobide teolojik kokenlere karsilik antropolojik dgeler cok daha baskindir. Ciinkii Arap
yarimadasindaki diyalog ve ¢atigmalar biiyiik oranda Ortodoks gelenegin hakimiyetindeki Monofizit ve
Nesturi Hiristiyanlari ile Ortadogu Yahudileriyle ger¢eklesmistir. Dolayisiyla asla bir tutulamaz.

8 Bu asamada sdyle bir tartigmamin kapisi aralanabilir; “Miisliiman popiilasyon fetihlerle
siirlarint  genisletirken bagka iilkelerde isgalci sifatiyla karsilanmast ve bdolge halkinda bir gesit
Islamofobiye neden olmasi kadar dogal bir sey yoktur. Boylesi bir atmosferde diyalogun gatismaya

doniismesi de normaldir. Dolayisiyla burada gelisen Islamofobiden, muhatap toplulugu veya medeniyeti
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Otesine gegemedikleri i¢in Arap yarimadasi halklarini ve kiiltlirlerini nazar1 dikkate
almayan Bizans ve Sasanilerin giindemlerinde artik yeni sosyo-teolojik yasantilar1 ve
medeniyetleriyle Miisliimanlar yer almaya baglayacaktir. Bu meyanda doneminin
sosyolojik atmosferinde Dogu Hiristiyanliginin 6nde gelen temsilcisi olan Bizans ile ilk
ciddi miinasebetlerin basladig1 sdylenebilmektedir. S6z konusu miinasebetler sosyo-

politik gelismelerin yine teolojik agiklamasi ve nitelendirmesiyle belirlenmistir.

Hz. Omer 634 yilinda Bizans’in kontroliindeki Suriye ve Filistin’i kusattiginda
Kudiis Patrigi Sofronyus bu fethi, “Sayisiz giinahlarimiz ve biiyiik hatalarimiz yiiziinden
Tanr’nin, Tanrisiz Sarazenleri bize ceza olarak gondermesi”® seklinde izah etmistir.
Ciinkii Sofronyus i¢in Hiristiyanligin kutsal tarihinde Sarazenlerin roliinii agiklamak,
Sarazenlerin inanglarmin iceriklerinden daha énemlidir.%® Déneminin bir baska Bizanslh
Hiristiyan yazar1 ise Hiristiyan devletlerin askeri zaferlerini dogru yolda olduklarinin bir
isareti olarak yorumlarken, Islam fetihlerinin yanls oldugunu gerekcelendirmek igin
“Peygamberler kilic ve savas arabalariyla mi gelir?” sorgulamasini yapmustir.5
Bizans’in ydnetici eliti ve iktidar ziimresi Islam’in gelisi bdyle degerlendirilirken
agirliklt olarak Monofizit Hiristiyanlardan olusan bolge halkinin elitleri i¢inse daha
farkli anlamlar tasimaktadir. Monofizit Hiristiyanliginin 6nde gelen kronik yazari Tel
Mahreli Dionysus igin Ismaililerin fethi, Roma’nin Monofizitlere olan baskisindan
dolaytr Tanr’min Roma’ya gondermis oldugu bir cezaydi ve yeni durumlarinda

kurtuluslarin1 giivence altina almalar1 Roma dénemine gore biiyiik bir kazangt1.%” Ciinkii

sorumlu tutmak siibjektif bir yaklagima sebebiyet vermektedir.” Bu minvalde bir tartigma yapabilmek i¢in
s6z konusu caglarin toplumlar arasi konjonktiirel iliskileri, Islam diisiincesinin veya Miisliiman
popiilasyonun fetih politikasini, fethedilen bdlgelerde fetihten dnceki ve sonraki sosyo-politik atmosferi
ve fethedilen bolgedeki yerli veya somiirgeci medeniyeti bilmek, fetihten onceki iktidar toplum
iligkileriyle fetihten sonraki iktidar ve toplum iligkilerini bilmek ve anlamlandirmak gerekmektedir.
Ayrica Orta Cag toplumsal iliskilerini bugiliniin epistemigiyle okumak i¢in karsilastirmalar1 diizgiin
yapmak gerekir, nitekim aksi anakronik bir okuma olur.

8 David Nirenberg, Neighboring Faiths: Christianity, Islam and Judaism in the Middle Ages and
Today (Chicago: The University of Chicago Press, 2016) 16.

85 Nirenberg, Neighboring Faiths: Christianity, Islam and Judaism in the Middle Ages and
Today, 16.

8 Nirenberg, Neighboring Faiths: Christianity, Islam and Judaism in the Middle Ages and
Today, 17.

87 Tolan, Saracens, 40.

26



bolge halklart ekseriyetle Monofizit Hiristiyanlardan ve daha az sayida Yahudilerden
olusuyordu. Teslis¢i Bizans yonetimi i¢in bunlar kontrol altinda tutulmasi ve
baskilanmasi gereken heretik hareketler olarak goriilmektedir. Yeni durumlarinda ise
hem teolojik hem de sosyo-politik sahalarda daha adilane sartlar icerisinde
yagsamislardir ki Misliiman fatihler, fetihler esnasinda gerek Kudiis’te gerekse diger
Hiristiyan bolgelerde yerli halklarin direnciyle karsilagmamiglardir. Ciinkii vahyin ve
siinnetin 1s181ndaki Mekke ve Medine tecriibeleri ehli kitaba gosterilmesi gereken
muamelenin sinirlarmi belirlemistir.®® Ve bu smirlar dénemin konjonktiirel yapis1 i¢in

hayal bile edilemeyecek diizeydedir ¢iinkii karsilig1 pek goriillmemistir.

Mezheplerin yeni yonetime dair sosyo-politik beklentileri ve tavirlar1 farklilik
gostermisse de ortak tutumlar1 yeni isgalcilerin teolojik kimligine dair herhangi bir
sorgulama veya arayis icerisinde olmayislaridir. Bizans’a goére Sarazenlerin,
Monofizitlere gére Ismaililerin isgali toplumsal yasamlarindaki belirli giinahlarin
sonucudur ve bu yiizden yeni isgalcilerin teolojik kimliginin pek de 6nemi yoktur.
Nitekim nitelendirdikleri isimler de Islam toplumunun kendisini ifade ettigi teolojik
kimlikten ziyade etnik kimliklerden olugmaktadir. Boylesi teo-sentrik yaklasimi
zorlamamak veya mesruiyetini sorgulamamak i¢in uygulanabilecek en iyi taktik zaten
muhatab1 etnik kiliflara giydirmeyi tercih etmektir. Ayrica teodisenin agiklamasi da

ancak bu sekilde yapilabilecektir.

Kiliseler ve elitler icin bu kadar agiklama yeterliydi fakat Islam’in yabanci
topraklarda yerlilesmesi kurgulanmis teodisenin boyutlarini asmistir. Dahasi siireg
ilerledik¢e dini miisamaha politikas1 halk tabaninda meyvelerini vermis ve s6z konusu
bolgelerde Islam fethi kalict hale gelmistir. Buna mukabil halk arasinda Arap
kiiltiiriiniin yayildig1 ve ihtida oranlarmin arttig1 da aktariimaktadir.® Dolayisiyla Islam,
artik sadece sosyo-politik bir tehdit degil ayn1 zamanda teolojik bir tehdittir. Bu yeni
durum gerek Islam topraklarinda yasayan Hiristiyan elitlerin ve Monofizit kilisenin
gerekse Bizans topraklarinda yasayan Hiristiyan elitlerin ve Ortodoks kilisesinin tekrar

reaksiyonuyla sonuclanmistir. Ciinkii niifuzlarinin ve niifuslarinin en Onemli

88 Bekir Karliga, [slam Diisiincesinin Bat1 Diisiincesine Etkileri, (Istanbul: Litera Yayincilik,
2004), 82.
8 Tolan, Saracens, 41; Aydin, Bati Islam Algisimin Arkeolojisi, 21.
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temellerinden biri olan teo-antropolojik kimlikleri kalict bir asimilasyonla karsi
karstyadir. Buna karsilik islam’i anlamlandirma gayretinde yeniden entelektiiel
girisimler s6z konusu olmussa da yeni teolojik sorgulama ve arastirma yontemlerinden
ziyade ge¢mis mevcut birikimlerden yola ¢ikarak Islam ¢alismalar1 devam ettirilmistir.
Baz1 kronik yazarlari bu yeni atmosferi anlamlandirabilmek i¢in Kitab-1 Mukaddes’e
basvurdu. Ciinkii kendilerinden 6nceki Yahudi ve paganistlere karsi bu sekilde tistlinliik
saglanmist1. Arastirmalarina gore Hiristiyanlarin bu kadar hizli din degistirmesi Kitab-1
Mukaddes’te bildirilen kiyametin habercisi olabilirdi. Bu kadar Hiristiyan ancak
Deccalin dinine gegebilirdi.”® Bazi kronik yazarlarma goreyse Hiristiyanliktan ¢ikma
sapkin bir din oldugunu belirtmek anti heretik gelenek {lizerinden temellendirilebilmek
adina daha kolay bir argiimandi. Bu ¢ercevede John V. Tolan’a gore s6z konusu
yaklagimlar farkli teorileri igerse de tiim kronik yazarlari, kiliselerin ileri gelenleri veya
elitler ayni sikintili soruya cevap artyorlardi: Tanri, Miislimanlarin biiyiikk bolgeleri
fethetmesine ve Hiristiyan halki zimmi statlisiine indirgemelerine nasil izin verdi?
Bunun sebebi Tanri’nin Islam’1 tercih etmesi miydi?®! Bolgelerindeki Hiristiyanligin
bekas1 i¢in bu sorulara elbette olumlu cevap verilemezdi fakat teodisenin ¢oktan kabugu
kirilmist1 ve ihtidalarin 6niine gegebilmek adina farkli agiklamalar gerekliydi. Yine de
ilgili yazarlarin entelektiiel girisimlerine ve teolojik tartismalarina devam etmeden once
iktidar din ve zzimmi din ya da yoneten din ve yonetilen din iliskisini kisaca tartismakta
yarar vardir. Ciinkii burada tiim teolojik mezheplerin ayni sosyo-politik asamaya

kilitlenmesi dikkat ¢ekicidir.

Hiristiyanlarin zzmmi  statiisiinde yani yoneten din degil de yonetilen din
pozisyonunda bulunmasi teolojik anlam arayislarina sebep olmustur. Bu nokta, donemin
konjonktiiriinde kisilerin ve toplumlarin teolojik kimlikleri ile sosyo-politik denge ve
iktidar iligkileri arasinda kurdugu anlam agisindan onemlidir. O halde zimmi statiisii
toplumun her smifint veya her ferdini bu sekilde rahatsiz etmis midir? Bunun
sonucunda zimmi statiisiindeki vatandaslar ya da sivil irade arasinda sosyo-politik
iliskilere dayali teolojik nefret olusmus mudur? Veyahut da teolojik iligskilere dayali

sosyo-politik uyum problemi yasanmis midir? Bu dogrultuda zzimmi statiisliniin sosyo-

% Sz konusu apokaliptik yorumun daha detayli agiklamast icin bk. Aydin, Bati Islam Algisinin
Arkeolojisi, 20-21.

o1 Tolan, Saracens, 41.
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politik menfaatler ile teolojik kimlik iligkileri tizerinde etkisini kisaca tartigmakta yarar

vardir.

Islam hukukuyla yonetilen bolgelerde genisleyen ve gesitlenen gayrimiislim
tebaanin toplumsal yasama katilimini daha sistematize edebilmek icin yine Hz. Omer
doneminde zimmi statiisii tayin edilmigtir. Mekke ve Medine tecriibelerinin
genigletilmis hali olan bu uygulamada gayrimiislim tebaa cizye ve harag gibi ekstra
vergilere tabi tutulmuslar buna karsilik can, mal ve din hiirriyetleri saglanmistir. Bu
statii sonraki Islam devletleri olan Emevi ve Abbasiler’de de konjonktiirel ilaveler ve
cikarmalarla birlikte siirdiiriilmiistiir. Toplumsal gelismelere mukabil normal siirecin
akisina aykirt muameleler goriildiigii de olmus fakat bunlar istisnalar arasinda yer almis
ve toplumun belirli kesimlerinin fanatik tutumlarina karsi gelismistir.®? Yine de
potansiyel Islamofobik tutumlar1 gerekcelendirmis olmas: muhtemeldir. Genel siirecin
aksine boylesi uygulamalarin Islamofobiyi olusturmasa da tetiklemesi anlasilabilir bir
durumdur. Fakat W. Montgomary Watt’a ve pek ¢ok oryantalist tarih¢iye gére zimmi
statiisii genel itibariyle gayrimiislim tebaanin memnun olmadigi, yonetim elitinden uzak
tutuldugu, “ikinci smif vatandas” pozisyonudur. Bu teori belirli agilardan dogrulugu
sabitlenmis pek cok tarihsel veri ile ¢iiriitiilebilmektedir. Nitekim Emeviler devrinde
Hiristiyanlarin yonetim kademelerinde c¢esitli mevkilere getirildigi bilinmektedir ve
diger Islam devletlerinde de benzer drnekleri vardir. Yine de Miisliiman tebaayla
karsilastirildigi zaman her alanda tamamen esit oldugunu sdylemek giictiir. Peki bu

esitsizlik durumu sivil iradede Islamofobiyle sonu¢lanmig midir?

Oncelikle dénemin konjonktiirel toplum yapisinda esitlik neye karsilik
gelmektedir? Yoksa pratikteki anlam karsiligi itibariyle adalet kavrami daha mi
uygundur? Aym yonetim altinda ve ayni sinirlar igerisinde yasayan topluluklar igin
esitlik ve adalet arasindaki farklar tartismak bu boliimiin kapsam alani disindadir. Fakat
en azindan donemin konjonktiirii icin sOylenebilir ki herhangi bir teolojik veya etnik
grubun diger teolojik veya etnik gruplara karst esitlik miicadelesi verdigi

gorilmemektedir. Daha ziyade iktidar ve yonetim igin sosyo-politik hatta teolojik

2 Karhiga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, 86; Aydin, Miislimanlarin

Hiristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler, 26-28; W. Montgomary Watt, Miisliiman Hiristiyan Diyalogu:
Yanls Yaklagimlarin Elestirisi, cev. Fuat Aydin (fstanbul: Birey Yayincilik, 2000) 88.
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miicadelelerin verildigi goriilmektedir ki bu da sivil iradenin genel tutumunu yansitan
bir durum degildir. Daha ¢ok elit zlimrenin ve potansiyel yonetimin hedefledigi bir
devinimdir. Bir baska deyisle sivil iradenin iktidardan beklentisi genellikle esitlik degil
Ozgiirlik ve adalettir. Dolayisiyla tarihsel silirecin konjonktiirel baglamin disinda
anakronik bir okumayla degerlendirilmesi gayrimiislimlerin bu durumunu, Watt’in
tabirine karsilik getirmektedir. Halbuki “ben” ve “6teki” ayrimi, bu ayrim kapsaminda
farkl1 imkan veya seceneklerin sunulmasi, her ¢cag ve her toplumda oldugu gibi bir
zorunluluktur. Giiniimiize kiyasla hem teorik hem pratik cercevede®® orta cagin bireysel
ve toplumsal kimlik yapilanmalar i¢in teolojik kimligin temel unsurlar teskil ettigi goz
Online alinacak olursa ilgili ayrimin niteliklerinin de teolojik diizlem {izerinden
gerceklesecegi anlasilacaktir. Zaten Islamofobinin sosyo-politik gerekcelerden hareketle
insa edildigi halde teolojik goriintirliikte olmasinin temel nedenlerinden biri de budur.
Bu yiizden atmosferi daha iyi anlamlandirabilmek igin devletleri ve toplumlari
karsilastirmali incelemek daha makul bir metot olarak gdriinmektedir. Buradaki temel
fark tlim topluluklara sunulan temel hak ve 6zgiirliiklerdir. Daha 6nce de deginildigi
lizere Islam iktidarndaki gayrimiislimlere taninan ilgili haklar dénemin konjonktiirel
siyasi ve sosyal yapist i¢in daha Once hayal bile edilemeyecek diizeydedir. Yan1 sira
ilgili bolgelerdeki toplumsal kimliklerin teo-antropolojik baglamda Islam dinine ve
kiiltiiriine pek yabanci olmamasi da uyum siirecini pekistirmektedir. Dolayisiyla bu
donemde s6z konusu gerekgelerden hareketle iktidardan ve yOnetici elitten bagimsiz salt
sivil iradeye dayali bir Islamofobinin gelistigini sdylemek zordur. Daha ziyade ydnetici
elit ve iktidar i¢in zimmi statiislinlin dezavantajlar1 veya kompleksinin yasandigi
sOylenebilir ¢iinkii her ne kadar yonetim kademelerinde pozisyonlar1 olsa da esas

yoneticiler Miisliiman, yonetim esaslari ise Islam hukukudur.

Elit ziimrenin ve kiliselerin ilgili entelektiiel faaliyetlerini, yoneten ve yOnetilen
dinler iligkileri cercevesinde degerlendirdikten sonra bu faaliyetlerin igerigine ve
gelisimine daha detayli bakmak bahsi gecen argiimani temellendirebilmek adina

gereklidir.

%3 Burada “hem teorik hem pratik ¢ergevede” vurgusu dzellikle yapilmistir. Ciinkii arastirmacinin
kanaati bireysel ve toplumsal kimlik yapilanmalarinda bugiin dahi pratik ¢ergevede esas kimligin teolojik
kimlik oldugudur. Fakat modern dénemin gelismeleri teorik ¢er¢evede farkli kimlik unsurlarini 6n plana

cikarmistir.
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Entelektiiel girisimlerdeki “diyalog Onceleri tartigmalar, sonra mektuplagmalar

ve nihayet reddiyeler”®*

formatinda devam etmistir ki etkileri itibariyle en kapsamlisi
reddiyelerdir. Nitekim reddiyelerin baglami, tartismalar ve mektuplagsmalara kiyasla
daha sosyal boyutta karsilik bulmaktadir ¢ilinkii halk i¢in teolojik rehberlik niteligi

tagimaktadir.

Hisam Cuayyit reddiye geleneginden once, 8. yiizyila degin Islam hakkinda
entelektiiel faaliyetlerin niteligi tam olarak bilinmese de az sayidaki mevcut kaynaklar
cergevesinde olumlu bir diyalog atmosferinin gdzlemlendigini aktarmaktadir.”> Ancak
8. yiizy1l ortalarma gelindiginde Yuhanna ed-Dimeski’nin (John of Damascus) Islam
teolojisine kars1 kaleme aldig1 risalesiyle birlikte yiizyillar boyu etkisini siirdiirecek bir
reddiye gelenegi baslamustir.”® Islam topraklarinda hatta Emevi sarayinda yetisen Ed-
Dimeski’nin ilk olarak De Haeresbius isimli eserinde yer verdigi Islam reddiyesi
sonraki reddiye calismalar1 igin birincil kaynak olarak kullanilmistir. Oyle ki s6z
konusu “kii¢iik eser gelecekte Dogu Kilisesinde Islam’a karsi yazilacak tiim
reddiyelerin cephaneligiydi”®’. Ed-Dimeski bu eserinde genel itibariyle islam icin Hz.
Peygamber’in kisisel menfaatleri igin Islam’i, Hiristiyanlik teolojisinin icinden
iirettigine ve bu dogrultuda Islam’mn gayrimesru cinselligi ve siddeti(cihadi)

mesrulastiran bir din olduguna yer vermektedir.”

Yani argiimanlari i{ic ana konuda toplanmaktadir. Birincisi Islam’in
Hiristiyanliktan ¢ikma bir heretik din oldugu ki bu argiiman daha once de deginildigi
tizere Ortodoks kronikleri baglaminda ge¢mis mevcut birikimlerden yararlanarak
yapilabilecek en kolay karalama ydntemidir. Ikincisi gayrimesru cinsellige dair kisisel
menfaatlerin mesrulastirilmas1 argiimanidir. Bu da Ortodoks kilisesinin bekaret ve

mesru cinsellik hakkindaki temel goriisleri gdz oniine alindifinda, Islam algisim

% Omer Faruk Harman, “Hiristiyanlarn Islam’a Bakis1”, Asrmizda Hiristivan-Miisliiman
Miinasebetleri, yay. haz. Ismail Kurt (Istanbul: ISAV, 1993), 97.

% Hisam Cuayyit, Avrupa ve Islam, ¢cev. Kemal Kahraman vd. (Istanbul: iz Yaymcilik, 1995) 18.

% Yiicel Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi (Istanbui: Yonelis Yayinlari, 2002), 42.

97 John W. Voorhis, “John of Damascus on The Moslem Heresy”, The Muslim World 24/4
(October, 1934) 391.

% Daniel, Islam and the West The Making of an Image, 14; Karliga, Islam Diisiincesinin Bati
Diistincesine Etkileri, 96-101.
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manipiile etmek icin yapay bir tezatlik olusturma girisimini gdstermektedir. Ugiinciisii
olan siddet yakistirmasiyla da bizatihi islam’m cihat politikasin1 kastederek islam’mn
siyasi egemenliginin mesruiyetinin sorgulanmasina zemin hazirlamak istemistir. Ayn
kisi Tolan’in aktarimiyla bir baska eserinde Ismaililerin hezimeti i¢in Bizans’in geri
donmesine dair dualar yapmaktadir.”® Tolan’a gore ed-Dimeski’nin bu tavri Miisliiman
imparatorlugunun merkezinde kusatilmis Hiristiyanlarin yiikselen ihtidalarina karsilik
teolojik bir miidahaledir. Dolayisiyla ilgili risale Islam’a kars1 polemik veya saldiri
iceren bir eserden daha ¢ok apolojik bir eserdir.!® Fakat risalenin igerigi gdz oniine
alindiginda apolojik oldugu kadar saldir1 iceren reddiye dokusu da vardir. Nitekim ed-
Dimeski’nin ¢abas1 teolojik oldugu kadar islam devletini hedef almasiyla da sosyo-

politiktir.

Ed-Dimeski’nin ¢izgisi ve eserleri Dogu Hiristiyanliginda bir¢ok kronik yazari
ve entelektiiel tarafindan takip edilmistir.!°! Islam’m Bati topraklarini fethiyle birlikte
eserleri de Bat1 Hiristiyanliginin, yani Katolik Kilisesinin kontroliinde ¢ok kisa siirede
terclime edilmis ve bilgi birikimi oldugu gibi yine herhangi bir sorgulama veya
arastirma yapilmaksizin transfer edilmistir.'> Teolojik ve sosyo-politik ayrigmalariyla
diismanlik ve nefret ¢izgilerinde dolasan Katolik ve Ortodoks kiliselerinin ortak diigman
s06z konusu oldugunda sorgusuz sualsiz bilgi aligverisinde bulunmalar1 dikkat ¢ekicidir.
Dahasi Islam fetihlerinin Avrupa smirlarini yoklamasma degin Bati Hiristiyanligi
literatiiriinde Sarazenler sempatik terimlerle ifade edilmektedir.'® Bu donemde kaleme
alman kronikler hakkinda agiklama yapan Richard W. Southern Anglosakson
geleneginde Kitab-1 Mukaddes’in biiyiik iistadt Muhterem Bede’nin ve diger Kuzey

Avrupali yazarlarin Sarazenler hakkindaki tutumlarinin iyimser oldugundan bahseder.

9 Tolan, Saracens, 55.

100 Tolan, Saracens, 54-55; Richard Bell, The Origin of Islam in Its Christian Environment (New
York: Routledge, 2012), 207-208.

101 Genel durum ed-Dimeski iizerinden betimlendigi igin diger yazarlara dair detayh bilgi
verilmemistir. Detayli bilgi icin bkz. Harman, “Hiristiyanlarmn islam’a Bakis1”, 97-105. Karliga, Islam
Diigsiincesinin Bati Diistincesine Etkileri, 95-105.

12 Karliga, Islam Diisiincesinin Bat1 Diisiincesine Etkileri, 107.

103 Tolan, Saracens, 72.
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Ciinkii Sarazenlerden daha yakin diismanlar1 vardi ve bunlara kiyasla Sarazenler “Iyi ve

Kétiiniin kozmik miicadelesinde daha miitevazi bir yere sahipti”!%4,

Islam fetihlerinin hizin1 ¢ok gegmeden reddiyeler takip ederken Miisliimanlarin,
Hiristiyanlara kars1t teolojik tutumu nasil olmustur? Hiristiyan reddiyelerindeki
Islamofobiye karsilik islam reddiyelerinde Hiristiyanofobi gelmis midir? Islam
devletinin sosyo-politik tutumu zaten Hiristiyanliga karsi teolojik tutumlarinin somut
yansimasidir. Fakat Islam’a kars1 bilinen ilk reddiyenin yazimi 8. yiizyila denk gelmekle
birlikte Hiristiyanliga kars1 yazilan reddiyelerin baslangici 9. yiizyila denk gelmektedir
ki onlar da ed-Dimeski’nin eserlerine karsilik telif edilmislerdir.!® Béylesi bir zaman
farkinin olusmasinda islam topluluklarinin sosyo-politik ve teolojik baskinliginin
getirdigi 6zgiiven olmasi muhtemeldir. Bununla birlikte Islam’m son semavi din
olmasinin verdigi avantajla hem Hiristiyanlik hem de Yahudilik hakkinda
Miislimanlarin Kur’an kaynakli bilgi birikimi bulunmaktadir. Zaten Hiristiyanliga karsi
yazilan reddiyelerin icerikleri de Kur’an merkezli olmustur. Fakat karsilikli yazilan
reddiyelere karsilik sosyo-politik ve teolojik anlamda bir Hiristiyanofobi gelistigini
sOylemek giigtiir. Ciinkii reddiyelerin igerigini aldig1 Kur’an’da vazedilen din 6zgiirligii

-uzun bir siireligine- boyle bir anlayis olusumunun 6niine gegmistir.

Buraya kadar aktarilanlar 6zetle degerlendirilecek olursa; bir Kureysli olarak Hz.
Peygamber’in Islam’1 tebligi, Mekke’deki hakim diizen adma hem teolojik hem de
sosyo-politik bir devinimi ifade ettigi icin Islamofobik reaksiyonlarla karsilanmistir. Bu
devinimin igerigi goz Oniine alindiginda; oncelikle Kureys’in milli dini paganizmin
icinden tek Tanrict bir sdylemin ¢ikmasi iktidar kabilenin teolojik kimligini, asabiyetini
sarsmistir. Ayn1 zamanda sehrin paganizme dayali ticaret diizenini tehdit etmesi, yeni
dinin kabuliiniin Islam teolojisi ve peygamberiyle birlikte politik egemenlik anlamina
gelmesi, bu dogrultuda sehrin tiim sosyal diizeni adina yeni bir sdyleminin bulunmasi ve
halk tabanindan da karsilik almasi iktidar kabilenin teo-politik egemenligi i¢in yikim

demektir. Islamofobik reaksiyonlar ile iktidar olan kabilelerin teolojik ve sosyo-politik

104 Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi, 26. Southern her iki toplumun da Sarazenleri

Kitab-1 Mukaddes merkezli yorumladiklarim1 ama farkli bakis acilariyla yaklastiklarini bahseder. Dogu
Hiristiyanlig1 Sarazenleri “Kitab-1 Mukaddes kehanetleriyle” degerlendirdigi esnada Bati Hiristiyanligi
“Kitab-1 Mukaddes tarihiyle” degerlendiriyordu. Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algist, 27.

195 Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdigr Reddiyeler ve Tartisma Konulari, 197.
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savunmalarindan hareketle islam taraftarlarina dini tahakkiim ve fiziksel-sosyal siddet
uyguladigr goriilmiistiir. Halk tabanindan ihtidalarin Oniine gegebilmek adina bu
miicadele bir¢ok zaman kamusal alanlarda yiiriitilmiistiir. Yine ihtidalarin Oniine
gecebilmek ve miicadeleyi mesrulastirmak i¢in sanatin, yani Araplar arasinda oldukca
muteber olan siirin de kullanildig1 goriilmektedir. Hicret ve Medine siireci de s6z
konusu miicadele baglaminda pek farklt olmamustir. Agirligi olusturan Yahudi
kabilelerle Islam toplumu arasinda teo-politik egemenlik baglamida ¢atismalar oldugu
gozlemlenmektedir. Yahudilerin tutumlar1 aslinda hakir gordiikleri Mekkeli
paganistlerle bliylik oranda aynidir. Fakat fiziksel-sosyal ¢atigmalarin yani sira hicret
esnasinda Medine’de iktidarin bulunmayisi teolojik rekabetin polemik boyutlarda
Mekke’ye kiyasla daha uzun slirmesine zemin hazirlamistir. Bununla birlikte Medine’de
de miicadelenin sanat boyutu ic¢in siirin Yahudiler tarafindan sik¢a kullanildig:

bilinmektedir.

Islam tebliginin ve fetihlerinin hiz kazanmasiyla Arap yarimadas: sinirlarini asan
Islam topluluklar1 yeni yerlestikleri bolgelerde Mekke Medine tecriibelerine kiyasla
daha ¢ok Hiristiyan topluluklarla komsuluk etmeye baslamiglardir. Kadim Dogu
Hiristiyanliginin ¢esitli mezhepleriyle etkilesim igerisine girmislerdir. Bu mezhepler
arasinda agirligi Monofizit ve Nesturi Hiristiyanlar olustursa da yasadiklar1 bolgelerin
hakimiyeti ekseriyetle Bizans devletinin elindedir. Dolayisiyla Ortodoks Bizansin bu
bolgelerde hakim kiliseleri ve doktrinleri bulunmaktadir. Bu doktrinlere gore
Monofizitlik ve Nesturilik heretik mezheplerdir, baskilanmasi gerekmektedir. Devlet ve
kilisenin el ele verdigi bu baski rejiminde Yahudiler de benzer bir muameleye tabi
tutulmustur. iktidar ve sivil irade arasindaki boylesi biiyiik bir ayrigim Islam fethini
kolaylastirmistir. Bizans devleti ve kilisesi icinse Islam fethi ilk baslarda sosyo-politik
boyutlariyla hakimiyetindeki topraklarin el degistirme siirecidir. Nitekim onlar da bu
topraklar1 Sasanilerin ellerinden almistir. Bu yiizden Islam fethi de atalar1 gibi paganist
olan Tanrisiz Sarazenlerin alisilmisin disinda yeni bir teolojik sdylemle askeri iggalidir.
Soylem yeni olsa da teo-sentrik yaklagimlarindan dolay1 giiniin sonunda asilabilecek bir
teodise problemi nitelendirmesiyle yetinmislerdir. Fakat askeri isgalin sosyo-politik
sinirlar1 asarak teolojik boyutlarda ilerlemesi s6z konusu yeni sdyleme egilmelerine
zemin hazirlamigsa da bu daha c¢ok savunma ig¢in saldir1 niteligindeki entelektiiel

girisimlerle sonug¢lanmistir. Bu girisimler daha sonra yiizyillar boyu etkisini siirdiirecek
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ve bilimsel literatiirde bircok ¢alismaya temel teskil edecektir. Yani teolojik ve sosyo-
politik iktidarin mesruiyetini koruyabilmesi adina sikca basvurdugu apolojik
miicadelenin, taslak boyutlar1 ag¢isindan tarihsel siirecin bu evresinde gelistigi
soylenebilir. Arap yarimadasindaki Islamofobi gercevesinde sanatin gordiigii kitlesel
isleve bilimsel boyutun burada eklendigi goriilmektedir. Bilimsel boyut konusunda bir
baska dikkat ¢eken nokta ise ilk baslarda Islam fethinin sosyo-politik tehdidine karsilik
olusan tepki ile sonrasinda gelisen teolojik tehdide karsilik olusan tepkinin igerik
acisindan oldukc¢a benzer olmasidir. Yani Bizans devleti ve kilisesi 6zelinde Dogu
Hiristiyanlig1 adina sdylenebilir ki, islam fethi ilk baslarda anlamadiklar1 sonrasinda ise
anlamak istemedikleri bir siire¢ olmustur. Bununla birlikte Hiristiyanlik medeniyeti
adina boyle bir silirecten bahsetmek i¢in bu yiizyillar heniliz erkendir. Ciinkii genel
anlamda Dogu Hiristiyanlig1 (Ortodoks, Monofizit, Nesturi vd. mezhepler) Bati
Hiristiyanlig1 (Katolik mezhebi) i¢in heretik, marjinde kalmis, ana akimi ifade etmeyen
bir mezheptir ve bundan dolay1 Islam, Bat: Hiristiyanli1 nazarinda Bati’nin sinirlarin
yoklamadik¢a Hiristiyanlik medeniyeti adina simdilik Islamofobi sz konusu degildir.

Benzer bir yaklagimi savunan Cuayyit’a gore de;

“Dogu Hiristiyanliginin siyasi solugunu ve giiciinii kaybetmis olmasi nedeniyle, onun Islam’a
karsi olan tavrinin gelisim siireci, uygarliklarin karsilagsmasi olgusunu hedefleyen bir g¢alismanin

kapsamina girmez. Ne var ki zaman gegtikge siyasi Hiristiyanlik kendini Bati Avrupa ile 6zdeslestirmeye

basladi. Bizans bundan harigtir ¢iinkii tarihin de gosterdigi iizere onun gelecegi yoktur.”!%

Genel cercevede Islam topluluklarinin; Mekke, Medine ve Orta Dogu
topraklarindaki tecriibelerinden, diyaloglarindan ve ¢atigmalarindan hareketle denebilir
ki bu bolgelerde Islamofobi en c¢ok iktidar dinamiklerini sarstigi asamalarda
goriilmiistiir. Iktidarin mesruiyetini saglayan ve bu dogrultuda toplumsal isleyisin ana
hatlarin1 dizginleyen teolojik kimligin miidafaasi adina sivil iradeye de tesmil edilmeye
calisan Islamofobi bir¢ok zaman iktidar kontroliinde baslatilmistir. Sivil iradeye tesmil
edebilmek adina sanatin ve bilimin sosyal islevleri kullanilmigtir. Sonu¢ olarak bu
asamalardaki Islamofobinin sosyo-politik boyutlar; iktidar iligkileri, kimlik, sanat ve

apolojik caligmalar anahtar kavramlariyla ifade edilebilir.

106 Cyayyit, Avrupa ve Islam, 19.
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2.2. ENDULUS iSLAM TOPLUMU VE RECONQUISTA

Akdeniz; Avrupa, Asya ve Afrika kitalarinin bulusma noktasidir ve bundan
dolayr medeniyetler arasi iligkilerin en yogun yasandig1 bdlgeler de Akdeniz
kiyilarindaki iilkeler olmustur. Tarih boyunca Dogu ve Bati iilkelerini birbirine
baglayan ticari iligkiler, savaslar, cografi kesifler, bilimsel etkilesimler biiyiik oranda bu
cografya tzerinden gerceklesmistir. Dolayisiyla yeryliziindeki diger yerlesimlere
kiyasla ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli yasamlara da uzun zaman ev sahipligi yapan yine bu

deniz kiyisindaki topraklar olmustur.

S6z konusu topraklar arasinda yer alan Ispanya; islam fetihleri ve iskanlariyla
birlikte Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi medeniyetlerinin iligkileri adina yeni ve
dinamik bir siirecin baglangi¢c noktasini teskil eden bir iilkedir. Yeni bir siirectir ¢iinkii
Miisliimanlar i¢in buradaki Hiristiyan ve Yahudi kitle, daha once Orta Doguda
fethettikleri bolgelerdeki Hiristiyan ve Yahudi Kkitlelerden ¢ok daha farklidir. Orta
Dogudaki Hiristiyan kitle biiylik oranda Monofizit ve Nesturi gruplardan olusuyordu.
Bu 6zelliklerinden dolay: diyofizit goriisii benimseyen Roma Katolik Kilisesi tarafindan
heretik ve sapkin olarak kabul edilip tekfir edilmislerdi. Merkez kimligin catis1 altinda
yer almayan, daginik ve marjin gruplar olarak degerlendiriliyorlardi -ki sosyo-politik
durumlart da boyleydi. Teolojik ayrismalarin yani sira sosyo-kiiltiirel farkliliklardan
kaynaklanan teo-antropolojik bir ayrim da vardi. W. Montgomary Watt’a gore Katolik
Kilise “Grek Kiiltiirii” lizerinde sekillenmis bir teolojik kimlik insa ederken, Monofizit
ve Nesturiler Yahudilik zemininde yetismis Grek karsit1 Kipti ve Yakubi bir kokenden
gelen Dogu Hiristiyanligimi temsil ediyordu.!®” Dolayisiyla Dogudaki iliskilerden sonra
Miislimanlarin artik yeni komsusu Romali Katolik Kilisenin ve Fransiz Devlet erkinin

kiiltiirel, siyasal, teolojik denetimi altinda bulunan Bati Hiristiyanligiydi.!® Ispanya

07 Watt, Miisliiman — Hiristiyan Diyalogu: Yanlhs Yaklasimlarin Elestirisi, 7-13.
1% Dogu ve Bat1 Hiristiyanlig1 arasindaki bu temel farklara ragmen islam’a kars1 tutumlar ayni

saiklerden hareketle olduk¢a benzer olmustur. Miisliimanlarin ilk komsusu Dogu Hiristiyanligiyla iligkiler
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Yahudileri ise Hiristiyanlar kadar Dogu’daki akrabalarindan azade degillerse de Orta
Dogudaki Yahudilik kiiltiirinden farkli diinya goriisleri ve yasam bigimleri soz
konusudur. Nitekim buradaki Yahudiler Bati topraklarinda Hiristiyan iktidarin
hegemonyasi altindaydi. Ayrica bilimsel, kiiltiirel ve ekonomik anlamda daha giiglii ve
kurumsal yapilari mevcuttu. Yani yarimadanin yeni komsusu icin yeni diyalog
imkanlar1 ve catigma ihtimalleri daha da ¢esitlenmisti. Bat1 Hiristiyanlig1 i¢inse yeni
komsu yeni isgalcidir. Yenidir ¢iinkii cografi uzakliklar sebebiyle Islam’1 ancak 8.
yiizy1lin baslarinda Ispanya’nin fethiyle taniyabilmistir.!® Bu zamana kadar onlar i¢in
I[slam “Dogu’nun uzak bolgelerinde giicii elde eden, ele avuca sigmayan, yagmaci,
iistelik Hiristiyan da olmayan” bir kavimdi.''? Yine de bu tamigmanin ilk zamanlar
Ispanya’nin yerel kralliklar1 adia gerceklestigi sdylenebilir ciinkii fiili iletisime gegen
ilk onlar olmustur. Kilise ve Devlet i¢in bu ¢cok da 6nemli bir mesele degildir. Kilise ve
Devlete gore bu saldir1 birkag yiizyll once baslayan Kuzeyli barbar kavimlerin
tacizlerinden farkli degildi. Dolayisiyla ciddi bir tehdit de degildi. 410 yilinda Roma’y1
isgal eden Vizigotlar da benzer bir siyasi tehdit olusturuyordu, savas becerileri yiiksek
korkusuz barbarlar 6. yiizyiln baslarinda Ispanya topraklarinmn biiyiik bir boliimiinii
fethederek yonetimi ele almisti. Fakat savas meydanlarindaki becerilerini devlet
yonetiminde sergileyememislerdi ve yani sira kiiltiirel olarak da zayiftilar, yani edilgen
yapilart asimilasyona agikti. Sonucta Vizigotlar mezhepsel ve etnik farkliliklara ragmen
asimile edilerek Kilisenin ve Devletin valisi gibi hareket etmesi saglanmisti.!'! Buna
karsin Miisliimanlarin yarimadada istikrarli sosyo-politik ilerleyisi 9.ylizyilda Kilise ve
Devletin siyasi-kiiltiirel miidahalesini gerektirmistir. Yeni tehdidin farkina varan
iktidarin yeni miicadelesi ise ilgili algi baglaminda eski yontemler {izerinden olmustur.
Yeni tehdide eski yontemler {lizerinden miidahale edilse de Bati Hiristiyanhif1 igin
siirlarini ve biitlinliiglinii korumak adina yeni sosyo-politik miicadeleler gereklidir.

Ciinkii artik tehdit ¢ift taraflidir; istila ve fetih agisindan siyasi tehdit, ihtida hareketleri

ikinci boliimde, Dogu ve Bati Hiristiyanliginin gelisim siireci ve Islamofobik tutumlari ise iigiincii
boliimde ele alinacaktir.

19 Karliga, Islam Diisiincesinin Bat1 Diisiincesine Etkileri, 106.

110 Rodinson, Bat1 y1 Biiyiileyen Islam, 15.

"1 fspanya’y isgali takip eden siirecin ilk baslarinda Arius mezhebine bagl olan Vizigotlar, yerli
halkin ekseriyetle Katolik olmasi ve Kilise ile Devletin sosyo-politik baskilar1 nedeniyle Katolik

mezhebine gegmis ve Bat1 Hiristiyanligiyla biitiinlesmistir.
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ve asimilasyon agisindan dini/kiiltiirel tehdit.!'?> Dolayisiyla Kilise ve Devletin, yani

Bati Hiristiyanlig: iktidar elitinin, yeni bir giindemi vardir: islamofobi.

Bundan dolayr Ispanya tecriibesi; Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi
medeniyetleri iligkileri adina yeni oldugu kadar dinamik bir siirecin baglangi¢ noktasini
teskil etmektedir. Dinamiktir ¢iinkii Bati menseili ¢agdas Islamofobinin tarihsel-
sosyolojik gelisim siirecinde Ispanya fethi ve Endiiliis tecriibelerinin énemli bir pay1
vardir. Bugiinkii sosyo-politik kaygilar i¢in teolojik temeller iizerinde kurgulanan
Islamofobinin kokleri benzer saiklerle Endiiliis tecriibesi iizerine kurulmus ve benzer
yontemlerle konjonktiiriin renginde c¢esitli etmenlerle eklemlenerek diinya giindemine
getirilmektedir. Bu agiklamalar baglaminda Ispanya fethi ve Endiiliis tecriibesi tarihi,

sosyolojik perspektiften incelenecektir.

Islam fethinin gelisim siirecini ve sonuglarini daha genis perspektiflerden
anlamlandirabilmek i¢in yarimadanin fetihten 6nceki teolojik ve sosyo-politik havzasini

daha detayl bir sekilde ele almakta yarar vardir.

Yukarida da deginildigi {izere Ispanya’nin idaresi, 6.yiizyildaki fetihlerinden 8.
yiizylldaki Islam fethine kadar olan siiregte Kuzeyli Germen boyundan olan
Vizigotlar’in elindeydi. Bu siirecte sivil halkin baskin ¢ogunlugu Kiliseye bagl Katolik
niifustan olusuyordu. Niifuslar1 az olmakla birlikte kayda deger ekonomik niifuz sahibi
olan Yahudi niifusunun ve daha az sayida olan kii¢iik paganist gruplarin oldugu da
bilinmektedir. Fethin ilk yillarinda Vizigotlar ise Kilisenin heretik veya sapkin ilan
ederek tekfir etti§i Arius Mezhebine bagliydr.'"® Yani Ispanya icin siyasi, etnik ve
teolojik anlamda yeni bir yonetimdi. Vizigotlar’in Arius mezhebi taraftar1 oldugu
esnadaki yonetim siirecinde herhangi bir dini gruba veya azinliga ciddi bir kisitlama
getirilmemis, siddet uygulanmamistir. Mehmet Ozdemir bu durumu niifus ve niifuz
farkiyla yorumlamaktadir. Nitekim 100-200 bin kisilik Vizigot yerlesimcilere mukabil

2-3 milyon Katolik niifus bulundugunu, dolayisiyla siikinet igerisinde bir yonetim icin

12 Bernard Lewis, Islam ve Bati, gev. Cagdas Siimer (Ankara: Akilgelen Kitaplar, 2017), 32-33.
Henri Pirenne, Hz. Muhammed ve Charlemagne, ¢ev. Mehmet Ali Kilicbay (Ankara: imge Kitabevi,
2006) 173.

113 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Baz1 Miilahazalar (VIII-
XI. Yiizyillar Arasi)”, Islam ve Demokrasi: Kutlu Dogum Sempozyumu — 1998, yay. haz. Omer Turan
(Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 85.
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toleransli davranmak zorunda oldugunu belirtmektedir.!'* Hakl1 bir yaklasim olmakla
birlikte sadece bu sebepten kaynaklanan bir politika olmamasi da ihtimal dahilindedir.
Ciinkii Hiristiyanlardan sonra ¢cogunlugu teskil eden Yahudi niifus i¢in de benzer bir
politika s6z konusudur.''> Bunu vurgulamak &nemlidir ¢iinkii biiyiikk 6lgekte sosyo-
politik kaygilarla mezhep degistiren Vizigotlar’in yonetim politikalar1 da degismistir.
589 yilinda Katolik mezhebine gecerek teolojik ve antropolojik kimligini Bati
Hiristiyanligiyla biitiinlestiren Vizigotlar Kilisenin ve Devletin Ispanya’daki siyasi
masasi haline gelmislerdir. Kilise belirli zaman araliklarinda gergeklestirdikleri konsil
toplantilarinda ilgili Yahudi niifus ve heretik Arius mezhebinin taraftarlari i¢in teolojik
gerekcelendirmeler iizerinden siyasi kararlar aliyor ve Vizigotlar araciligiyla toplum
tizerinde uygulaniyordu. Bu konsillerde alinan kararlar {izerine Vizigotlar eski
mezhepleri Arius mezhebinin taraftarlar1 ve Yahudi niifus iizerinde siddet dolu bir
sindirme politikas1 baslatmislardir.!' Ozdemir’ gore Kilisenin bu politikalar teolojik ve
siyasal endiselerden kaynaklanmaktadir. Bu daha ¢ok teolojik baglamda Yahudilerin
Hz. Isa’min uluhiyetini kabul etmemeleri, kendilerini secilmis tek kavim olarak
gormeleri gibi doktrinel anlayislarindan hareketle Hiristiyan niifusun etkilenmesinden
ve asimile olmasindan kaynaklanan bir endisedir. Siyasal baglamda ise iilke i¢indeki din
birliginin saglanamamasi durumunda siyasi birligin de saglanmayacagi diisiincesinden
kaynakli bir endisedir.!!” Bunlara ekonomik endiseler de ilave edilebilir.!'® Tlgili
yillarda Yahudilerin esnafa, aristokratlara ve dahi kralliklara faiz karsiliginda borg
verdigi bilinmektedir. Borg¢larini 6deyemeyen kralliklar ise borglarinin tahsili igin

Yahudi bankerleri halktan vergi toplamaya yonlendiriyordu ki kitlik yillarinda veya kriz

14 Ozdemir, “Endiiliis’te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Bazi Miilahazalar (VIII-XI.
Yiizyillar Arasi)”, 85.

115 Mehmet Ozdemir, “Hiristiyan Ispanya’da Yahudi Aleyhtarligi (VI-XIV. Yiizyillar)”, Biitiin
Yénleriyle Yahudilik, Dinler Tarihi Arastirmalar1 — VIII, (Ankara: 2012), 241.

16 Ozdemir, “Endiiliis’te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Bazi Miilahazalar (VIII-XI.
Yiizyillar Aras1)”, 86; Roger Garaudy, Endiiliis’te Islam: Diisiincenin Bagkenti Kurtuba, ¢ev. Cemal
Aydin, (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2019), 21.

7 Ozdemir, “Hiristiyan Ispanya’da Yahudi Aleyhtarhig (VI-XIV. Yiizyillar)”, 242.

118 fkinci Diinya Savasi yillarinda Alman diktatér Adolf Hitler de Yahudilerin, Alman sivil
halkini ekonomik olarak darbogazda biraktigini 6ne siiriiyordu. Toplu Yahudi katliamlarinin arkasindaki

sebeplerden birinin Yahudilerin Almanya’nin gerilemesinde pay1 oldugunu diisiiniiyor olmas1 iddia edilir.
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zamanlarinda bu olduk¢a sikintili bir durumu ifade etmektedir.!!” Benzeri endiseler

Arius mezhebi taraftarlarina uygulanan siddetin de arka planinda yer almaktadir.

Kilise ve Devletin, yani Bat1 Hiristiyanlig1 yonetici elitinin; siyasal, ekonomik
ve sosyo-teolojik/teo-antropolojik'?® cikar iliskileri adma yénlendirdigi y&netim
politikalarinin sivil halk iradesi iizerindeki etkisine burada kisaca deginmek yerinde
olacaktir. Ciinkii antisemitizm veya anti-Arianizm yerini Islamofobiye biraktiginda
benzer sosyolojik arka plan goriilecektir. Yonetici elitin konsil veya saray
toplantilarinda “Gtekine” dair aldig1 kararlar belirli yontemler iizerinden toplumsal
diizeyde gergeklestiriliyorken “kendi halklarimin” bilincinde bunun gerekliligine
inandirarak mesrulastiriliyordu. Bu sayede onlar da iktidarlarinin kararlarini toplumsal
diizeyde sivil iradeye yansitiyorlardi. Bunun oldukga basarili bir sekilde isliyor olmasi
Katolik halkin zaman zaman Yahudilere toplu saldir1 girisimlerinde bulunmasiyla
orneklendirilebilir. Hatta Ozdemir; veba salgmi, kithk gibi dogal felaketlerden
121

Yahudilerin sorumlu tutulup yagma ve katliamlara girisildigini aktarir.'*! {lgili dénemin

bir rahibinin Yahudilere ithafen su dizeleri durumu 6zetler niteliktedir;
“Algag1 hapset, kotii kokuludur, arsizdir, kiskangtir .. !
Hastaliklan yayandir, serefsizdir, ihmalkardir, igrenctir, adidir!
Pisliktir, a¢ gozliidiir, inat¢idir, lanetlidir, bozguncudur!
Kendisine giiven duyulmaz, iickagite1, géz diken, kerim olmayan,
diismanlhig siddetli olan!”!??

8. ylizyilin baglari, bu kaosun toplumsal yapida zirveye ¢iktigi donemlere
rastlamaktadir. Bu yillarda Vizigot kralligi, yani Ispanya; siyasi kargasanin

durulmadigi, teolojik ve etnik wrk¢iligin siddetle harmanlandigi, kiiltiirel birikimlerini

19 Ozdemir, “Hiristiyan ispanya’da Yahudi Aleyhtarhigi (VI-XIV. Yiizyillar)”, 242.

120 Buradaki sosyo-teolojik/teo-antropolojik vurgusuna dair kisaca bir agiklama yapmakta fayda
var. Bati Hiristiyanligi gerek orta cagda gerekse modern donemde teolojiden daha fazlasini, yani
Hiristiyanlik teolojisine antropolojik ve sosyolojik dzelliklerin eklemlenmis halini ifade etmektedir. Bati
medeniyetini daha iyi anlamak adina bu konu ti¢lincii boliimde tartisilacaktir.

121 Ozdemir, “Hiristiyan Ispanya’da Yahudi Aleyhtarhig: (VI-XIV. Yiizyillar)”, 253.

122 Huseyin Munis, Keyfe Nefhemu’l-Yehud, Kahire, 1978, s. 37. akt. Sinan ilhan, “Fetihten
Murabitlar Dénemine Kadar (711-1091) Endiiliis Sosyal Hayatinda Yahudiler”, ISTEM, 14 (2009), 245.
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titketmis ve ¢ok kiiltiirlii / ¢ok dinli toplumsal yasamlar adina sinifta kalmig bir tilkedir.
Fakat toplumlarin ¢okiise gectigi yillar aslinda ardindan gelecek gelisme ve kalkinma

yillariin habercisidir. Tiim bunlar yeni bir iktidar i¢in uygun kosullar1 hazirlamaktadir.

Arian mezhebi taraftarlarinin ileri gelenleri basta olmak iizere Katolik
despotizminden kurtulmak isteyen diger dini ve etnik gruplar Kuzey Afrika’daki
Miisliiman Berberi kavimlerden yardim isteyerek onlar1 Ispanya’ya davet etmislerdir.'??
711 yilinda Ispanya’ya yapilan ilk seferden sonra iilkenin énemli bir béliimii ciddi bir
direnigle karsilasilmadan ii¢ y1l icerisinde fethedilmistir, hatta Yahudilerin kontroliinde
olan bolgeler karsilikli rizayla ve anlagsmalarla alinmistir. Miisliimanlar1 davet eden bir
kitlenin bdyle davranmasi da olduk¢a dogaldir. Boyle bir davet olmasayd: bile mevcut
iktidardan sikayet¢i olan kitlelerin yeni iktidar1 daha hevesli karsilamasi
beklenmektedir. Ayrica sadece Yahudiler veya Arian mezhebi taraftarlar i¢cin degil
tilkenin i¢inde bulundugu kaotik yap1 ve sonuglari iilkedeki tiim kitleleri etkilemektedir.
Siyasi istikrarsizlik, ekonomik zayiflik, kiiltiirel gerilik bu topluluklarin her bir ferdi ig¢in
baglayicidir. Dolayisiyla ispanya fethi siyasi veya askeri bir fetihten 6te kiiltiirel bir
fetihtir.

Fetihten sonra tiim Yahudi ve Hiristiyan topluluklara din ve inang¢ 6zgiirliigii
saglanmig, Orf ve adetlerine de miidahale edilmemistir. Daha oOnce fethedilen
gayrimiislim topluluklara nasil davranilmissa aymi politika devam ettirilmistir. Islam
hukukunda “zzimmi” olarak nitelendirilen gruba dahil edilerek 6zgiirliik sinirlari, hukuki
bagimsizliklari, devlete ve topluma karst sorumluluklart gibi genel kaideler
bildirilmistir."”* Bu meyanda yerli halk igin yeni toplumsal proje aslinda teorik
cercevesiyle Hz. Peygamber’in Medine hicretindeki uygulamalart ve Medine

So6zlesmesi’nden ¢ok da farkli degildir.

S6z konusu kaideler Medine S6zlesmesinin muhtevasiyla karsilastirmak adina
biraz daha detaylandirilacak olursa; gayrimiislim topluluklara bildirilen temel
hak/ézgiirliikler ile topluma ve devlete karsi sorumluluklarini Ozdemir su basliklar

altinda 6zetlemektedir;

123 Garaudy, Endiiliis 'te Islam : Diigiincenin Baskenti Kurtuba, 29.
124 Liitfi Seyban, Reconquista : Endiiliis’te Miisliiman — Hiristiyan [liskileri (istanbul: Iz
Yayincilik, 2016), 74-75.
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“Can ve mal emniyetlerinin, saglanmasi, dinlerini yasama ve muhafaza konusunda giicliikle
kargilagmayacaklari,  mabetlerine  zarar  verilmeyecegi, hiir = olarak  yasayacaklar1  yani
kolelestirilmeyecekleri, ailelerin par¢alanmasina yonelik tasarrufta bulunulmayacagi, kendi aralarindaki
mesele ve ihtilaflarda kendi hukuklarimi tatbik hakkina sahip olacaklari taahhiit edilmekteydi. Anlagsmali
halklarin kendilerine taninan bu haklar karsiligindaki ylikiimliiliikleri ise, tespit edilen miktardaki senelik
cizye ve harag Odemeleri, ayrica Misliimanlarin diismanlartyla is birligi igine girmemelerinden

ibaretti.”'®

Bununla birlikte sosyal platformlardaki ortak yasam tecriibesi yonetim

kademelerinde ve idari statiilerde de ortak paylasimlar1 beraberinde getirmistir;

“Bilhassa 10. ylizyillda Endiiliis Emevi Sarayi, toplumu biitiin farkliliklariyla en iist seviyede
temsil eden bir tablo goriintiisii vermekteydi. Toplumu tegkil eden biitiin dini ve etnik unsurlar bu saraya
girme ve hizmet sunma imkanina kavusmus oluyorlardi. Misliiman halife, Yahudi hekim, Hiristiyan

miitercim, Saklebl komutan, Arap veya Berberi bas vezir, vezir; miivelled bas kadi, Sudanl ulak, Irakli

edip; aym sarayin gatisi altinda bulugmaktaydilar.” 12

Sunulan tiim bu hak ve ozgiirlikklerin yani sira yine Medine Sozlesmesi’nde
oldugu gibi gayrimiislimlerin imkanlarina kiyasla iktidar olmanin getirdigi bir avantajin

Miisliimanlara getirdigi birtakim imtiyazlar vards;

“Soz gelimi, bir Hiristiyan ya da Yahudinin hiikiimdarlik tahtina oturabilmesi miimkiin degildi...
Miislimanlarla gayrimiislimler arasindaki davalara ancak Miisliiman kadilar bakabilmekteydi. Devlet

Islam’1 korumay1, Islam kiiltiiriinii gelistirmeyi kendi vazifeleri arasinda telakki ederken, Huiristiyan ve

Yahudi kiiltiiriiniin gelistirilmesi isini, anlasmalar ¢ergevesinde bu dinlerin mensuplarina birakmigt1.” >

Bu durum tekrardan Watt’in “ikinci simif vatandas™ nitelendirmesini akillara
getirmektedir ancak Ispanya’nin yeni atmosferi Orta Doguda islam iktidarindaki
atmosferden pek farkli degildir. Bu yaklasim bir 6nceki boliimde tartisildigt i¢in burada
daha fazla ayrintiya girilmeyecektir. Ancak yine de ilerleyen yiizyillardaki gelismeler,
iktidar iliskilerinin; teo-politik ve sosyolojik degisimler ilizerinde ne denli etkili

oldugunu ve Islamofobiyi nasil besledigini gosterecektir.

125 Ozdemir, “Endiiliis’te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Baz1 Miilahazalar (VIII-XI.
Yiizyillar Arasi)”, 87.

126 Ozdemir, “Endiiliis’te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Bazi Miilahazalar (VIII-XI.
Yiizyillar Arasi)”, 90.

127 Ozdemir, “Endiiliis’te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Baz1 Miilahazalar (VIII-XI.
Yiizyillar Aras1)”, 88.
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Islam iktidar1 altinda Ispanya igin saglanan siikiinet iklimi cok kisa siirede
topluluklar iizerinde etkisini gostermistir. Ticarete herhangi bir kisitlamanin
getirilmemesi; ticari iliskilerin gliglenmesi, yliksek vergiler altinda ezilen tiim
topluluklar icin veya ticari faaliyetlerine ambargo uygulanan azinliklar i¢in Onemli
imkanlardir. Katliam ve yagmalarin biiyiik 6l¢lide durdurulmasiyla kayda deger niifus
artisin1 beraberinde getirmesi, teolojik ve etnik baskilarin hedefinde yok olan insanlik
icin yeniden var olmayi1 ifade etmektedir. Bilimsel ¢alismalarin sosyo-teolojik
gerekcgelerle yasaklanmamasi, tiim dini gruplara agik kiitiiphanelerin kurulmasi, yeni ve
0zgiin bilimsel ¢aligmalarinin zemininin hazirlanmasi anlamina gelmektedir. Herhangi
bir kiiltiiriin empoze edilmemesi veya dayatilmamasi, kiiltiirel aligveriglerin, dolayisiyla
kiiltiirel ilerlemenin Oniindeki en biiylik engelleri kaldirmaktir. Bu gelismelerin temsili
Oornegi Yahudilerin yasantisinda goriilmiistiir. Cilinkii Hiristiyan iktidarinda Arian
mezhebi taraftarlariyla birlikte en ¢ok bastirilan onlar olmustur. Niifus ve niifuzlarina
oranla Arian taraftarlarindan daha giiglii olduklar1 i¢in yeni donemde de faaliyetlerini
daha kurumsal diizlemde gerceklestirebilen de onlar olmustur. Dolayisiyla yeni donem

Yahudiler igin “Altin Cag1”!?® olarak nitelendirilen tarihsel sathalarin baslangicidir.

Boylesi bir atmosferde elbette medeniyetler aras1 diyalog sinirlart genislemistir.
S6z konusu diyalog siirecinin ilk yillarinda gayrimiislim topluluklar Islam ve Arap
kiiltiiriiniin  etkisinde kalmiglardir. Teolojik ¢ercevede goriilen ihtida hareketleri,
kiltiirel ¢ercevede goriilen giyim kusam, orf adet ve dil yapilarindaki degisimler bunu
ornekler niteliktedir. Misalen, Arapga dilinin kullanimi, Hiristiyan niifus arasinda o
kadar yayilmist: ki yeni kusaklarm Incili anlayabilmeleri adina Incil Arapcaya terciime
edilmistir. Giyim kusaminda Araplar taklit eden Hiristiyanlar evlerini de Arap tarzina
gore silislemiglerdir. Bu yeni yasam tarzi iist kimliklerin ¢atist altinda yeni alt
kimliklerin olusmasina sebebiyet vermis olsa gerek Endiiliis’teki Hiristiyanlar, Ispanya
kralliklarindaki Hiristiyanlar tarafindan “Araplagmis Hiristiyanlar” anlamina gelen

“miista’rib” sifatiyla anilmislardir.'*

128 Salime Leyla Giirkan, Ana Hatlariyla Yahudilik (1stanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 32.
129 Ozdemir, “Endiiliis’te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Bazi Miilahazalar (VIII-XI.
Yiizyillar Aras1)”, 91-92.
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Donemin sosyal realitesini yansitmasi agisindan Kurtubali Rahip Alvarus’un bir
mektubunda Hiristiyan genclerin Arapcayi, Latinceden daha iyi bilmelerinden
yakinmasi delil gdsterilmektedir.'*® Yahudilerin 6nde gelen bilgin ve din adamlarindan
olan Ibn Gabirol’'un da Sarakustali Yahudilerin Ibraniceyi terk ederek Arapgay1
ogrenmelerinden sikayet ettigi bilinmektedir.!3! Southern’e gére bu gelismeler aym
zamanda Ispanya’daki Katolik Hiristiyanlarin, Roma Katolik Kilisesiyle olan
baglantisin1 da kesmistir. Bundan dolay1 Kilisenin olusturdugu teolojik kimligin sinirlar
daha ¢ok asinmaya sebep olmustur. 9. yiizyilin ortalarina dogru halkin i¢inden alelade
iki papaz bu bogulmusluk haline ve teo-antropolojik asimilasyona itiraz i¢in hizla
Islam’1n teolojik niteligini belirlemeye koyulmuslardir. Bu dogrultuda donemlerinin tek
bilimsel kaynag1 olarak kabul ettikleri Kitab-1 Mukaddes’e basvurmuslar ve tarihsel bir
analizle Deccal ayetlerinin Miisliimanlara karsilik geldigini ifade etmislerdir. Fakat bu
cabalar1 toplumda pek karsilik bulmadigi gibi Roma’daki Katolik Kilisesinde karsilik
bulmamistir. Ciinkii Roma igin heniiz sosyo-politik bir tehdit belirmemistir.'*> Bununla
birlikte ilerleyen yillarda diyalog siirecinin belirli bir sistematik kazanmasiyla Hiristiyan
ve Yahudilerin de kendi din ve kiiltiirlerini ifade etme kabiliyetleri gelismis,
Miislimanlar da bu dogrultuda onlardan etkilenmistir. Miisliimanlar arasinda Latince
dili ve 6greniminin yayginlagsmasi, bazi Miisliimanlarin diger etnik ve teolojik gruplarin
ibadethanelerine birtakim sosyal faaliyetlere istirak icin ziyaretlerde bulunmasi bunlara
ornek gosterilebilmektedir. Hatta bu etkilesim Oyle bir noktaya geldi ki yarimadadaki
tim dini ve etnik gruplarin dillerinden ve kiiltlirlerinden izler tasiyan “Endiiliis
Acemiyyesi” ad1 altinda 6zgiin bir halk dili olusmustur.'*® Tiim bu paylasimlar farkl
dini ve etnik kimlikleriyle ayni topraklarda toplumsal ¢atigmalara (istisnalart haricinde)
yol agmaksizin toplumsal diyalog icerisine girebildiklerini gorebilmek adina tarih {stii

bir model olarak karsimiza c¢ikmaktadir. “Birlikte yasamak” anlamma gelen

130 Marisa Rosa Menocal, Diinyamn Incisi Endiiliis: Orta Cag Ispanya’sinda Ornek Bir
Medeniyet, gev. Sinan Coskun (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 41.

131 Seyban, Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, 398. Benzer 6rnekler igin
bkz. Norman Stillman, “The Jews of the Medieval Islamic West: Acculturation and its limitations”, The
Journal Middle East and Africa 9/3, (2018), 293-300.

132 Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algist, 27-33.

133 Seyban, Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, 408.
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“convivencia” tecriibesi orta ¢ag Ispanya’sinda ve Islam iktidar1 ¢atisinda ¢ok uzun

stireli olmasa da miimkiin olmustur.

Islam iktidar1 altindaki toplumsal manzara bu sekildeyken, Islam fethiyle birlikte
Ispanya’daki yerli kralliklarla Islam devleti arasinda ¢atisma ve savaslar baslamstir.
Yabanct topluluklarin isgali ve yapilan savaslarin sonucunda hakim olduklari
bolgelerini kaybeden birgok iktidarin yaptigi ve yapacagi gibi Ispanya’nin yerel
kralliklar1 da baska bolgelere g¢ekilerek miicadelelerini fethin ilk yillarindan itibaren
baslatmiglardir. Nitekim orta ¢ag devletlerinin siyasi, iktisadi ve kiiltiirel baglamda
uluslararasi iligkileri zaten bu c¢ergevede ilerlemektedir; karsilikli anlagmalarla barig

veya savas.

711 yilinda Kuzey Afrika’dan hareketle baslangi¢ olarak Ispanya’nin giineyine
ayak basan Islam ordularinin ilk ¢arpismalarindan sonra Vizigotlardan kalan bir grup
asker kuzeydeki Asturias bolgesindeki kiiclik bir kralligin hiikiim siirdiigii daglara
cekilmistir. “Yeniden Fetih” anlamina gelen ve kaybedilen topraklari yeniden ele
gecirmek amacini tasiyan Reconquista hareketinin teorik ve pratik zemini 718 yilinda
bu daglarda atilmistir.!>* 800 yillik sosyo-politik ve teo-antropolojik bir miicadelenin
genel sifat1 olarak Reconquistay1 ve baglamini olusturdugu Islamofobiyi anlamak adia
nasil bagladigini ve hangi etmenlerle veya hangi giiclerle eklemlenerek gelistigini genis

acilardan analiz etmeye ihtiyag vardir.

Teo-antropolojik nitelendirmelerle, Kilise ve Devletin dnciiliigiindeki Hiristiyan
Ispanya’nin sanli zaferi veya vatan savunmasi olarak gosterilen Reconquista hareketi
siirecin sosyolojik arka planindaki genel tabloda oldugu gibi baslangicinda da siyasi ve
iktisadi gayelerle baglamistir yani baslangi¢c asamalari i¢in pratikte teo-antropolojik bir
karsilig1 yoktur. Yukarida da deginildigi iizere s6z konusu siyasi ve iktisadi miicadele
ilgili savasin elbette dogal bir reaksiyonudur. Teo-antropolojik ruhtan uzak olmasinin
ise birgok sebebi vardir. Islam toplumlariyla ilk kez karsilasan yerel kralliklarin yeni
isgalcileri tantyamamasi, teo-antropolojik bir tayin i¢in Kilise ve Devlet kadar roliiniin
olmamasi veya bunu yapamamasi gibi sebepler ihtimal dahilinde goziikmektedir. Fakat
ilgili ihtimallerden &te bariz bir durum var ki o da Reconquistanin Kilise ve Devletin

politikalar1 dogrultusunda yénetici elitin veya sivil halkin nezdinde heniiz Islamofobik

134 Seyban, Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristivan Iliskileri, s. 78.
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kimlige doniistiiriilmedigidir. ~ Watt;  Reconquistanin,  Hiristiyan  Ispanya’nin
sorumlulugunda din ve vatan savunusu olarak baslatilan bir hareket olmadigini ifade
eden bu savi farkli yaklagimlar {izerinden temellendirmektedir. Watt’a gore
Reconquistanin  bagladigi Asturias bolgesindeki kii¢iik kralliklar zaten Vizigot
Ispanya’sinin tamamlayic1 bir unsuru degillerdi, bilakis onlara kars1 isyankarlards.'?
Yani sira Americo Castro’nun The Structure of Spanish History’deki su goriisiinii
alintilayarak argiimanini desteklemektedir; “Huristiyan Ispanya, Islam diinyas1 ile
karsilikli iligkilerinin mecbur biraktig1r yasama siirecine katilarak ve ona eklemlenerek
ortaya ¢iktr.”'®® Yani Reconquista ve Hiristiyan Ispanya’daki Islamofobik hach

kimligin, Islam topluluklartyla karsilikli iliskilerin ilerledigi sathada olustugu

vurgulanmaktadir.

Watt’mn ve Castro’nun da temellendirdigi gibi ilerleyen safhalarda ispanya’daki
Islam fetihlerinin sosyo-politik istikrari, hem Orta Doguda hem de Avrupa iglerinde
ilerleyen Islam devletlerinin tehdidi, bu tehdide karsilik Katolik Kilisesinin Hiristiyan
devletleri arasinda hacli birligi olusturma cabalari, Ispanya’yr ve Endiiliis Islam
Devletini giindemlerine almalarina sebep olmustur. Bu zamana kadar anlamadiklari
veya dikkate deger bulmadiklar1 yeni tehdidin artik degerlendirmeye alinmasina karar
verildigi, fethin ikinci yilizyilindan itibaren gergeklestirdikleri teorik ve pratik
miidahalelerden anlasilmaktadir. Yonetici elitin giindeminde Islamofobik alginmn ne
zaman olusmaya basladigini tam olarak kestirmek giic olmakla birlikte 9. ve 10.
yizyillarda gelisen s6z konusu olaylar ve bunlarin iizerinden yapilan miidahaleler,
Reconquistanin teo-antropolojik bir sifatla eklemlenmesi ve iilke siirlarinin 6tesinde
yeni bir ideolojiye doniistiiriilmesinin baslangi¢ noktasini teskil etmektedir. Ancak her
hareketin destek bulmasi ve kamuoyu olusturabilmesi i¢cin motive edici gerekgelere,

mesrulastir1 etmenlere ihtiyaci vardir. Peki Ispanya’da bu siirec nasil baslamistir?

Séylentiye gore Kudiis krali tarafindan katledilen ve Hz. Isa’nin havarilerinden
olan Aziz Yakub’un kaybolmus cesedi deniz yoluyla Gali¢ kiyilarina gelmis ve 835

yilinda Kesis Theodore tarafindan bulunmustur. Donemin Asturias krali1 2. Alfonso’nun

135 Watt, Miisliiman Hiristiyan Diyalogu: Yanls Yaklasimlarin Elestirisi, s. 110.

136 Américo Castro, The Structure of Spanish History, translated by Edmund L. King (New
Jersey: Princeton University Press, 1954), s. 170. akt. Watt, Miisliiman Hiristivan Diyalogu: Yanlis
Yaklagimlarin Elestirisi, s. 110.
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destekleriyle ceset igin bir mezar ve tiirbe insa edilmistir. Tiirbenin popiilaritesi Ispanya
ve Avrupa Hiristiyan topluluklari arasinda yayginlastik¢a buraya ziyaretler ¢ogalmis ve
siklasmistir. Zamanla tiirbenin oldugu yer Ispanya ve Avrupa Hiristiyanlar1 igin hac
mekanina doniismiis ve tlirbenin etrafi 6nemli bir yerleske haline gelmistir. Bu durum
Ispanyol ve Avrupa Hiristiyanlar1 arasindaki etkilesimi arttirmis, Bat1 Hiristiyanligina
dair teo-antropolojik ruhu pekistirmistir.'’” Bélgenin 997 yilinda Islam devleti
tarafindan fethedilmesiyle birlikte -her ne kadar ilgili tiirbeye zarar verilmemisse de-
s0z konusu teo-antropolojik ruh iyice giiglenmistir. Artik savas yalmiz yerel kralliklar
degil Bati Hiristiyanligim ilgilendiren bir miicadele haline gelmistir.'*® Bu olaym
iizerinden gegen 50 sene Islam devletinin i¢ karisikliklardan ve disaridaki savaslardan
dolay1 merkezi yonetimi kaybederek kiiclik devletlere dagilmaya basladigi siireci
kapsamaktadir. Ayni siirec Katolik Kilisesinin, bahsi gegen bolgenin fethi ve Islam
devletinin dagilisina mukabil dikkatini Endiiliis’e ¢ekmesini de kapsamaktadir. Nitekim
Kilisenin bu siire¢ itibariyle belirli araliklarla ¢ikardigi fermanlar, Miisliimanlarla
miicadelenin artik bir dini sorumluluk oldugu ve bu ydnde Ispanya’daki yerel
kralliklarin da Reconquistaya destek vermeleri gerektigini icermektedir. Liitfi Seyban’a
gore Kilisenin bu hamlesinin arkasinda iki temel sebep vardir; Miisliimanlarin
Hiristiyanlardan aldig1 topraklari geri kazanmak ve Kilisenin miilkiyetinde oldugu iddia
edilen Ispanya’ya sahip olmak.!*® Bunlarm yani sira Islam’in ve Miisliimanlarin, Bat:
Hiristiyanlig1 icin teskil ettigi teo-antropolojik tehdit de ilgili 6nlemlerin arka planinda
yer almaktadir. Yukarida da sik sik deginildigi iizere Kilise ve Devlet birbirinden
bagimsiz degillerdir ve bilhassa 9. ylizyildan itibaren birlikte yoOnetici eliti teskil
etmektedirler. Hakimiyetlerinin milli ve dini sinirlarin1 korumak en az siyasi ve iktisadi
cikarlarmi korumak kadar onemlidir. Bu asamada ilgili olay {lizerinden yonetici elitin
sivil halk algist tizerindeki belirleyiciligi argiimanini elestiren Maxime Rodinson’un
gorlslerine kisaca yer vererek tartismak meseleyi daha etraflica ele alabilmek adina

yerinde olacaktir;

“Bazilarma gore Avrupa'nin kafasinda billurlagan Miisliiman imaj1 Haclilarin eseriymis. Bazilari

da Latin kilisesinin ideolojik birliginden dogdu diyorlar. Bize gore ikisi de yanlis. Bu iddialar olsa olsa

137 Seyban, Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Huiristiyan Iliskileri, 84-85.
138 Watt, Miisliiman Hiristiyan Diyalogu: Yanlis Yaklasimlarn Elestirisi, 110.
139 Seyban, Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, 143-144.
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diismanin ¢ehresini daha aydinlik olarak segmek ve dikkatleri Hagli ordularina yoneltmek imkanini
sagladilar. XI. yiizyilda sayis1 gittikce kabaran ve gittikce daha iyi teskilatlanan Haci kafilelerinin
Mukaddes topraklan ziyareti ¢ok ge¢meden capulcu gogebelere karsi silahli saldirt haline dondistii.
Kudiis'iin, Merkad-i Isa'min eskatolojik degeri, kafirlerin varlig1 yiiziinden kirleniyordu. Oysa Hac'in
giinahlar1 bagislattigina inamlryordu. Ustelik kendilerini Dogunun hor goriilmiis Hiristiyanlarina yardim

etmekle yiikiimlii sayryorlardi. Biitiin bunlar, miibarek topraklari ziyaret etmeyi miiminler (Hiristiyanlar)

icin kutsal bir gérev haline getirmisti. Catisma bdylece daha da yogunlasmis, hedefler kesinlesmisti.” !4

Onceki sayfada da deginildigi iizere s6z konusu olay, Bat1 Hiristiyanliginin teo-
antropolojik ruhunun pekismesinde etkili olan kayda deger bir olaydir ve beklenmeyen
sasirtict bir reaksiyon da degildir. Fakat Islam devletinin hiikiim siirdiigii topraklarda
sivil halk iradesinin biiyiik oranda tersi bir durumu yansitmasi, zaten bu tehdidin {izerine
yOnetici elitin miidahil olmasi, siirecin teo-antropolojik baglamin disina cikarilmasiyla
siyasi ve iktisadi boyutlar kazanarak kurumsallagsmasi, ¢esitli acilardan tarih ve mekan

iistii bir politika haline getirilmesi, bu kanaati destekleyen etmenler arasindadir.

Oyle ki yonetici elitin, tarihsel siirecin ilk defa bu asamasinda boyle biiyiik ve
merkezi bir ¢agri yapmasi da dikkat cekicidir. Aslinda Bati Hiristiyanligi, Islam
fethinden 6nce Yahudilik gibi yine teo-antropolojik bir tehdide maruz kalmist1 ve Islam
fethine kadar da yine yonetici elitin denetiminde ciddi bir sindirme politikasi baglatmisti
fakat Bati Hiristiyanlig1 tizerinde biraktiklar1 etki bu denli belirleyici olmamuigtir.
Richard W. Southern’e gore bu farkin teolojik ¢ercevedeki karsiliginda “Hiristiyanlarin,
Yahudilik doktrinine karsin yedeklerinde sasirtic1 derecede malzeme zenginligine sahip

99141

olmasi yer alirken sosyolojik ¢ercevedeki karsiliginda ““Yahudilerin ekonomik ve

toplumsal bakimdan geriliginin, Yahudileri tepeden bakma veya kiiciimsemeyle ele
alinabilecegi yolundaki kanaati tesvik etmesi”'** yer almaktadir. Ciinkii “toplumsal
bakimdan basarisiz olanlarin tezlerini bir kalemde bir tarafa itmekten daha kolay bir sey

»14  Southern’in  yaklasiminin  teolojik ¢ercevesi biiyiik olgiide karsilik

yoktur
bulmaktadir. Fakat sosyolojik c¢er¢evede karsiligi tartismali oldugu sdylenebilir.
Yahudiler iktisadi ve toplumsal agilardan Kilise ve Devlete kiyasla elbette daha geri

olsalar da Ispanya smirlar igerisinde belirli bir dlgiiye kadar ekonomik niifuza sahip

140 Rodinson, Batwy: Biiyiileyen Islam, s. 18.

141 Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algist, 14.
142 Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algist, 15.
13 Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi, 15.
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oldugu bilinmektedir. Yerel kralliklara faizli bor¢ verdigi, 6deyemeyen kralliklar adina
ilgili borcu halktan vergi karsiliginda topladig: tarihgiler tarafindan aktarilmaktadir.
Dolayisiyla iktisadi ve toplumsal geriliklere ilaveten Miisliimanlara kiyasla daha kapali
bir toplum yapisina sahip olmalar1 ve buna karsin islam ve Arap kiiltiiriiniin etkilesime
ve etkilemeye ¢ok daha agik olmasi eklenebilir. Yani yonetici elitin en biiyiik tepkiyi
Islam’a ve Miisliimanlara vermesi hem teo-antropolojik hem de sosyolojik baglamlarda

kayda degerdir.

(Ozetle) 9. ve 10. yiizyildaki bu gelismeler iizerine yonetici elitin sivil halk
iradesi lzerindeki yonlendirmelerinin yani sira Hiristiyanlar i¢in kutsal olan bir
bolgenin yabanci topluluklar tarafindan isgali sivil halk iradesi {izerindeki Islamofobik
alginin dogal olusum siirecini tetiklemis gibi goriinmektedir. Her ne kadar din ve inang
Ozgurliigii saglanmig, kutsal mekanlara dokunulmamis olsa da hac ziyaretlerinin
yabanci bir otorite altinda yapilmast dini ve etnik aidiyetlerle Kiliseye bagh
Hiristiyanlar1 rahatsiz etmis olmasi normaldir. 10. yiizyilim Kuzey Ispanya’sinda bunlar
yasanirken 8. ve 9. yiizyillarm Giiney Ispanya’sindaki huzur ve baris ortaminda dahi
istisna da olsa benzer mutaassip kalkismalar benzer gerekgelerle yasanmustir.'** Ciinkii
onlar da dini ve etnik aidiyetleri itibariyle Katolik/Hiristiyan Ispanya’yi
destekliyorlardi. Fakat buradaki temel fark onlarin destekledikleri yonetim sisteminde
diger etnik ve teolojik azinliklara sayg1 duyulmamasidir. Yani Islam fethi, siyasi/iktisadi
kontroliinii arttirmak ve sosyo-teolojik 6zgiirliigii tesis etmek hedefiyle yola ¢ikarken,
Bati Hiristiyanliginin siyasi/iktisadi kontroliinii arttirmanin yaninda sosyo-teolojik
denetimi de ele almak istemesi aradaki farkin mahiyetini ifade etmektedir. Dolayisiyla
Kuzey’deki gelismeler adina denilebilir ki Reconquistanin en azindan baslangig
safhalar1 i¢in Ispanya’daki sivil halk iradesinin genel tutumunu ifade etmemektedir.
Onceki sayfalarda detaylica yer verilen sosyo-teolojik siikfinet iklimi, siyasi ve iktisadi
istikrar zaten bunu 6rneklemektedir. Ustelik 10. ve 11. yiizyillar Islam devletindeki
merkezi ydnetimin gii¢ kaybettigi ve dagildig1, Ispanya’nin gesitli yerlerinde birbiriyle
miicadele icinde olan kiigiik kiiciik devletciklerin kuruldugu bir doneme rast
gelmektedir. Miiltik(’t-Tavaif olarak isimlendirilen bu donemde Endiiliis Miisliimanlari
biiylik oranda iktidar ve otorite iligkileri agisindan zafiyet i¢indelerdir. Fakat yine bu

donem Ispanya’daki gayrimiislim azinliklar arasinda ihtida oranlarmin en ¢ok

144 Seyban, Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristivan Iliskileri, s. 76.
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yiikseldigi siirece rast gelmektedir. Richard Fletcher, Moorish Spain’de dénemin Islam
topluluklarmin kaynaklarindan aldigi verileri aktarmaktadir. Buna gore 9.yiizyilin
baslangicinda Ispanya’daki yerli halkta ihtida eden kitlenin Miisliimanlarla birlikte oran1
%81, ortalarinda %12,5’1, 10. yy baslarinda %25’1, ortalarinda %50’yi, 11. yilizyilin

baslarinda ise %75°i bulmaktadir.'*
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(Sekil 1: Richard Fletcher’in donemlere gore ihtida oranlarini géstermek i¢in kullandigi grafik.)

Bir tarafta daginik ve zayif durumda olan ve siyasi giivencelerinden yoksun
kalan Islam devletlerine karsilik diger tarafta hizla etkisini arttiran Reconquista hareketi
ve arkasinda yer alan Kilise ve Devlet bulunmaktadir. Yine de ihtida oranlar1 6nceki
donemlere kiyasla asil bu donemde farkla yiikselise ge¢mistir. Yani Reconquista
hareketi silirecinin baglarinda yonetici elitin tutumlarinin aksine ve tehdidine karsilik
sivil halk iradesinde bdyle bir yoOnelimin goriilmesi Reconquistanin, ilerleyen

asamalarinda yonetici elitin miidahalesiyle biiyiitiildiigli ve organize edildigi anlanu

145 Richard Fletcher, Moorish Spain, Wiedenfeld & Nicolson ebook, 2015, 60-61.
146 Fletcher, Moorish Spain, 60.
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cikarilabilmektedir.'*” Yonetici elitin miidahalesi ve bu yonde Avrupa topluluklarma
dini ve diinyevi kurtulusu vaat etmelerinin neticesinde Fransiz sovalye ve askerlerin
Ispanya’ya inerek Reconquistaya destek verdikleri gériilmektedir. Bu dogrultuda
Reconquistanin hacli kimligi altindaki ilk c¢arpigsmalarinda askeri gruplarin baskin
agirhgm Fransizlar olusturmaktadir.'*® Bu durum ise dolayli yoldan yine ayn1 kanaati

temellendirmektedir.

Bu siirecte ihtida oranlarmin ylikselmesi, Papalik nezdinde bazi giiruhlar i¢in
Islam’mn politik unsurlarmin yani sira teolojik bir tehdit oldugu fikrini uyandirmis
olmas1 muhtemeldir.'* Ciinkii Islam dinine dair kurumsal arastirma girisimleri de ilk
kez bu siiregte baslamistir. Benzer bir argiimani1 kaleme alan Bernard Lewis’e gore
Papalik kontroliinde Kur’an’in ve belli bash kaynaklarin terciimesiyle baslayan bu
girisimlerin iki amact vardir; Mislimanlhiga gecen Hiristiyanlar1 eski dinlerine geri
dondiirmek ve Miisliimanlar1 da Hiristiyanlastirmak.'®® Terciime hareketlerinde
onciiliigi tistlenen -daha 6nceki boliimde de ismi gegen- Cluny Manastirt bagrahibi Aziz
Peter (Peter the Venerable) Reconquista siirecinde Hiristiyan ispanya’nin hakimiyetine
giren Toledo’da bir arastirma heyeti kurmustur.”! Bu amag¢ dogrultusunda Kuzey
Avrupa’dan Ispanya’ya gelen Muhterem Peter terciime girisimlerini su sozlerle

aciklamaktadir;

“Muhammedgi hataya istenildigi kadar utanilacak sapkinlik veya igreng putataparlik adi verilsin,
ona karst eyleme gegmek, yani yazmak gerekir. Fakat Latinler ve 6zellikle de Modernler, antik kiiltiiriin
yok oldugu su siralarda, eskiden ¢ok dil bilen havarilere hayran olan Yahudilerin sdziine uygun olarak,
dogduklart iilkeninkinden bagka dil bilmemektedirler. Bugiin bu hatanin ne biiyiikliigii anlasilabiliyor ne

de yolu tikanabiliyor. Bu yilizden kalbimi alevler sardi1 ve bu ates beni derin diisiincelerim sirasinda yakti,

147 [htida oranlarimin bu déneme 6zgii yiikselisine benzeri bir yaklasim getiren Ibrahim Kalin,
ihtidalarin arkasindaki siirecin zuliim ve baski otoritesinden ziyade sosyolojik ve ekonomik gelismelere
dayandigi belirtmektedir. Bkz. Ibrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: Islam — Bat: Iliskileri Tarihine Giris
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 160.

148 Seyban, Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, 146.

149" Aslinda birgok tarih¢iye gore terciime hareketlerinin bir baska onemli gerekgesi yine bu
yillara denk diisen hagli seferlerinin teolojik alt yapisini olusturma projesidir. Fakat boliimiin kapsam
alanindan dolay1 hagl seferlerinin terciime faaliyetlerine etkisi burada ele alinmayacaktir.

1501 ewis, Islam ve Bati, 33.

151 Bekir Karliga, “Islam — Hiristiyan Dialogu ve ‘Akdeniz Ulkelerinde Miisliiman — Hiristiyan

Ortak Yasam1’”, Diyanet Ilmi Dergi 32/3 (Temmuz Agustos Eyliil 1996), 91.
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Latinlerin bu dogru yoldan ayrilmalarinin nedenini bilmemelerine ve buna direnme ¢areleri konusundaki
cehaletlerine 6fkelendim; ¢ilinkii kimse cevap vermiyordu, ¢iinkii kimse bilmiyordu. Bunun iizerine, bu
zehrin diinyanin yarisindan fazlasini agulamasina yol agan Arap dili konusunda uzmanlar aradim. Onlar1
dua ve para sayesinde, bu zavallinin tarihi ve doktrini ile Kuran denilen yasasini Arapga ’dan Latince ’ye
cevirmeye ikna ettim. Ve cevirinin aslina uygunlugunun tam olmasi ve higbir hatanin tam anlamamizi
engellememesi icin, Hiristiyan ¢evirmenlerin yanina bir de Miisliiman kattim. Iste Hiristiyanlarin adlar1:
Kettenli Robert, Dalmagyali Hermann, Toledolu Pedro; Miislimanin adi Muhammed idi. Bu takim, bu
barbar halkin kiitiiphanelerini dibine kadar arastirdiktan sonra, onlarin Latin okuyucular igin

yayinladiklar1 kalin bir kitap buldu. Bu galisma Ispanya ’ya gittigim ve orada Ispanyalilarin muzaffer

imparatoru senydr Alfonso ’yla goriistiigiim yilda, yani Efendimizin (Isa) 1142 yilinda yapildi.”!>?

Aciklamasindan da anlasilacagi tlizere Aziz Peter s6z konusu asimilasyonun
farkindadir ve bu asimilasyonla miicadelede kilit hamleyi “zavallinin tarihi ve doktrini
ile Kur’an denilen yasanin” terciimesinde gormiistiir. Peter’e gore bu eserler terciime
edilerek kamuoyuna sunulacak ve aslinda Islam’in ilgi gordiigii kadar 6nemli bir din
olmadig1 gosterilmis olacaktir. Yani Dogu Hiristiyanligindaki ed-Dimegki orneginde
oldugu gibi savunma i¢in saldir1 tarzinda bir apolojik literatiir projesidir. Fakat bu goriis
Papalik nezdinde belirli bir giiruhun 6nerisiydi ve en nihayetinde Papalik i¢in genel
kabul siirecinden gegememistir. Rodinson i¢in bu projenin genel kabul siirecinden
gecememesinin nedeni terciime edilen metinlerin “giindelik miicadelede bir yararinin
olmamasidir.”!>3 Nitekim Papalik daha pratik ve kamuoyunda daha hizli sonug verecek
¢oziimler aramaktadir. Bu farkli girisimlerin sonucunda Bati’nin islam algisinda iki ayri
diisiince niivesi olugmustur. Cuayyit’a gdre bu ayrim popiiler Islam ile skolastik
Islam,'* Southern’e gére Bat: diisiincesi tarihi ile Bati muhayyilesi tarihi farkidir.!>
Anlasilan her iki girisim de Islamofobik alg1 {izerinden hareket etmistir. Ancak
sonuglari itibariyle bu ayrimin Islam algisindaki sonuglarina deginilecek olursa; Cuayyit
Islam’mn bilimsel diisiince tarihine son derece onemli bir katki olarak kabul edildigi
ancak bir din ve ahlak sistemi olarak reddedildigini ifade etmektedir.!>® Benzer bir sav

one siiren Ibrahim Kalin’a goére ise bu yeni projenin sonuglar1 islam’in bir din olarak

152 Jacques Le Goff, Ortacagda Entelektiieller, cev. Mehmet Ali Kiligbay (istanbul: Ayrinti
Yaynlari, 1994), 33-34.

153 Rodinson, Batiy: Biiyiileyen Islam, 24.

134 Cuayyit, Avrupa ve Islam, 21.
155 Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algist, 36-37.

156 Cuayyit, Avrupa ve Islam, 21.
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boylesi bir fikri zenginlige sahip olamayacag1 argiimanindan hareketle Islam’mn din ve
kiiltiir/medeniyet formlarinin ayri olduklarint vurgulayan Roénesans diisiincesinin
temelidir."’ Yani terciime hareketlerinin meyveleri -aslinda Papaligin da bir sekilde
Oongordigii gibi- Bat1 Hiristiyanlig1l i¢in uzun vadeli bir siirecin sonucunda alinmustir.
Peki Papaligin istedigi ¢abuk netice verecek Islamofobik alg1 olusturma girisimi nasil
sonug vermistir? Oncelikle mevcut birikimlerden yararlanma yoluna gidilerek islam’1
daha oOnce tecriibe etmis olan Dogu Hiristiyanliginin reddiye literatiirii oldugu gibi
iktibas edilmistir. Ed-Dimeski’nin reddiyeleri bu donemde Latinceye terciime
edilmistir.'® Daha once de deginildigi iizere bu reddiyelerin igeriklerinde Hz.
Peygamber’e sehvet ve siddet diiskiinliigii isnad eden, onu Isa Diisman1 (Anti-Christ)
olarak nitelendiren ifadelerle doludur. Dolayisiyla halkin algisindaki Islam ve
Miisliiman profili i¢in bdyle bir imaj olusturulmaya calisilmistir. Bu tarz apolojik
aciklamalar sadece Ispanya’da degil Fransa basta olmak iizere Bat1 Hiristiyanliginin
egemen oldugu tiim Avrupa topraklarinda yanki bulmustur. Dahasi s6z konusu bilimsel
aciklamalar1 edebi yazinlar takip etmistir. Bunun en popiiler karsiligi halkin milli ve
dini duygularin1 pekistiren destanlarda (chanson de geste) goriilmektedir. J. A. H.
Moran Cruz’un tespitlerine gére bu donemde Islam’a iliskin destanlarm sayist
neredeyse yiizii bulmaktadir.'> Fakat giiniimiize degin ulasan ve en popiiler olan destan
Roland Destan1 (Chanson de Roland)’dir. Bu destanin igeriginde bas kahraman olarak
Fransiz Krali Sarlman (Charlemagne)’in 8. yiizyil baslarinda Endiiliis’te Sarazenlere
kars1 yiiriittiigii savaslar konu edilmektedir.'® Yine bu destandaki igerige gore
Sarazenler, Isa Diisman1 (Anti-Christ) paganist bir topluluktur, politeist inanca
sahiptirler ve inandiklar1 Tanrilarin isimleri zikredilmis, Hz. Peygamber de bu isimlerin

arasma dahil edilmistir.'®! Burada dikkat edilmesi gereken iki mesele vardir; 8. yiizyilda

157 Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, 115.
158 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 50; Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algist,
37-38.

139 Jo Ann Hoeppner Moran Cruz, “Popular Attitudes Towards Islam in Medieval Europe”
Western Views of Islam in Medieval and Early Modern Europe: Perception of Other, ed. David R. Blanks
and Michael Frassetto (New York: St. Martin’s Press, 1999), 56.

190 Fuat Boyacioglu, Fransiz Roland Destani’nda Endiiliis Miislimanlar: (istanbul: Hikmetevi

Yaynlar, 2015), 27.

161 K arliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, 109-114.
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yasanan bir olaym 11. yiizyilda destanlastirilmasi, islam inancinin kasith olarak absiirt
bir sekilde carptirilmasi. Her ikisi de kamuoyunda Reconquistanin ve Hacli seferlerinin
ideolojik bagajin1 olusturmak i¢in Papaligin ve Devletin miidahalesine isaret etmektedir.
Neticede Papaligin istedigi sekilde cabuk sonug¢ veren islevsel bir katkist oldugu
aktarilmaktadir.'®® Ama sunu izah etmek gerekir; Papaligin ve Devletin miidahalesi
Ispanya’da Reconquistaya, Avrupa genelinde Hacli Seferlerine zemin hazirlamak
icindir. Bu iki proje es zamanlidir, dolayisiyla s6z konusu provokasyon da tiim Avrupa
halklar1 igindir. Yani Islamofobik algi olusturma siirecinin kamuoyunda bu denli
karsilik bulmasi genel itibariyle Ispanya disindaki Avrupa halklar1 icin sdylenebilir
ciinkii Ispanya halki zaten biiyiik oranda Miisliimanlarla birlikte yasamaktadir. Aksi
halde boylesi bir atmosferde yiikselen ihtida oranlarin1 baska sekilde agiklamak gilictiir.
Ancak Papaligin ve Devletin miidahalesinden tiim Avrupa halklar etkilendi de Ispanya
halki etkilenmedi demenin de karsiligi yoktur. Yani her anlamda genel bir tutumdan
bahsetmek elbette miimkiin gériinmemektedir. Nitekim Reconquista da gii¢ kazanmaya

devam etmektedir.

Reconquistanin gii¢ kazanmas1 ve Islam topluluklar1 arasindaki i¢ catismalar
yarimadadaki Miisliiman niifusu ve niifuzu adina ciddi bir tehlike olusturdugu fark
edilince 11. yiizyihn ilk ceyreginde Islam devletleri Kuzey Afrika’daki Murabitlar
Devletinden yardim istemislerdir. Murabutlar giiclii bir askeri miidahaleyle Ispanya’daki
tiim Islam devletlerini tek ¢ati altinda toplamistir. Yarimadada Miisliimanlarin siyasi
birlik saglamasi Reconquistanin en azindan bir siireligine askeri boyutunda
yavaglamasina neden olmustur. Fakat yeni yonetimle birlikte gerek i¢c gerekse dis
siyasette yeni sosyo-politik ve teo-antropolojik boyutlar sdz konusu olmustur.
Dolayistyla Endiiliis toplumlari ve Ispanya igin yeni bir donemin kapilar1 agilmistir. Bu
yeni donem Murabitlar ve Muvahhidler donemi olarak isimlendirilmektedir. Ciinkii
Murabitlarin yikilisinin ardindan gelen Muvahhidler de yine Kuzey Afrika’dan ayni

hedeflerle gelmis ve benzer bir yonetim sistemini devam ettirmiglerdir.

Endiiliis Islam topluluklarmin yardim cagrisini reddetmeyen Murabitlarin
yardima gelmesi ve buradaki Miislimanlar ile hakimiyetlerindeki etnik ve dini

azinliklar1 giivence altina almas1 yarimadanin siikinetinin yeniden tesisine dair miispet

162 Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi, 35.
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bir girisim olsa da iktidar — halk iliskilerindeki birtakim uyumsuzluklar neticesinde ¢ok
gecmeden siire¢ menfi bir nitelik kazanmstir. Oyle ki bu durumun sonucunda olusan ig
karigikliklar hem Miisliimanlar1 hem de diger dini ve etnik azinliklari etkilemistir.
Muvahhidler hiikiimetinde de yasanan benzer bir siirecin arkasinda yatan temel unsurlar

ise biiyiik oranda sosyo-teolojik baglamda yasanan uyum problemleridir.

Oncelikli uyum problemlerinin basinda dini ve etnik azinliklara saglanan
miisamaha politikasindaki gevsemelerdir. Hiristiyan Ispanya’daki kadar baski ve zuliim
ortam1 olusturulmasa da Endiiliis Emevileri yonetimindeki miisamahakar ve paylasimct
yonetim anlayist benimsenmemistir. Seyban’a gére bunun nedeni Murabitlarin ve
Muvahhidlerin, Endiiliis Emevilerine gore daha kapali bir toplum yapisina sahip
olmalanidir. Nitekim fethettikleri bolgelerdeki azinliklardan askeri ve ekonomik alanda
yararlansalar da kendi yasamlarina ortak etmemislerdir. Neticesinde iktidar — halk
iliskileri baglammda kopukluk yasanmistir.'®® Maria Rosa Menocal’a gore ise
Murabitlar, Endiiliis Emevilerinin dini ve etnik azinliklara sagladigi bu hosgorii
atmosferini veya tesis ettikleri ortak yasam alanlarini zayiflik olarak nitelendirerek
yenilginin sebebini burada gormektedirler.!** Bu dogrultuda devlet kararlarini etkileyen
baz1 islam hukukgularmin, yani fukahanin, sosyolojik diizlemde menfi karsiliklar1 olan
tasarruflar da etkili olmustur.'® Hatta istisnalardan da olsa bu siiregte sosyal ayrimcilik,

siirgiin, zorla din degistirme gibi cezalarin uygulandig1 da bilinmektedir. '

Mezhepsel farkliliklar, Endiiliis kiiltiiriine uyum saglayamama veya savas
ortamindan kaynaklanan oOnlemler gibi sebeplerin sonucu olan bu politikalar iilke
poplilasyonu iizerinde c¢ok gecmeden etkisini goOstermistir. 11. yiizyilla kadar
Ispanya’daki Yahudi niifusun ¢ogunlugu Miisliimanlarin hakimiyetindeki topraklarda
yasarken Murabit ve Muvahhidlerin yonetiminden sonra yasanan Yahudi goclerinin
neticesinde bu niifus ters orantili olarak tedrici bir sekilde Hiristiyanlarin

hakimiyetindeki topraklarda artmistir.'®” Seyban igin bu gdglerin bir baska sebebi ise

163 Seyban, Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, 196.

164 Menocal, Diinyanin Incisi Endiiliis: Orta Cag Ispanya’sinda Ornek Bir Medeniyet, 55.

195 Seyban, Reconquista: Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, 196.

190 Ozdemir, “Hiristiyan Ispanya’da Yahudi Aleyhtarhigi (VI-XIV. Yiizyillar)”, 244; Seyban,
Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, 344.

167 Ozdemir, “Hiristiyan Ispanya’da Yahudi Aleyhtarligi (VI-XIV. Yiizyillar)”, s. 244.
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Miislimanlar ile Hiristiyanlar arasinda degisen giic dengesinde Yahudilerin ekonomik
ve ticari ¢ikarlarini koruyabilmek adina zafere dair umut vaat eden toplumun yaninda
yer alma istegidir.'®® Bu istegin yaninda daha kisa vadeli bir gd¢ hareketinin zorla din
degistirme politikas1 yiiriitildiigii donemin uygulamalari sebebiyle goriildiigi de
bilinmektedir. Daha kisa vadelidir ¢iinkii ilgili politika kisa bir siireligine uygulanmigtir
ve bu ylizden go¢ eden Yahudiler oldugu gibi din degistiren veya dinini gizleyen
Yahudiler oldugu da aktarilmaktadir.'® Bunun en bilinen 6rnegi Yahudilerin dnde gelen

170 f1gili politika yiiziinden

ismi bag haham Musa b. Meymun (Maimonides)’un gog¢iidiir.
Endiiliis’ii terk etmeye karar veren ibn Meymun Hiristiyan Ispanya’nin topraklari ¢ok
daha yakinken Misir’a gitmeyi tercih etmistir. Ote yandan Yemen Mektubu (Epistle to
Yemen) ismiyle bilinen eserinde su ifadeleri kullanmaktadir; “Israililere, Ismaililerden
daha c¢ok zarar veren bir millet olmamistir. Bizi asagilamada ve hakir goérmede esi

benzeri yoktur.”!”!

Yahudilerde bdyle bir yanki uyandiran kisitlamalarin Hiristiyanlar arasinda,
bilhassa Papaliga bagli Hiristiyanlar arasinda teo-antropolojik milliyetgilikleri ve
Islamofobiyi pekistirmis oldugunu kestirmek zor degildir. Yan1 sira yukarida gegen
bahsi gecen benzer bir zafer beklentisinin bu topluluklar tizerinde etkisinin daha ¢ok
olacag agsikardir. Merkez Kilise ve Devlete etnik ve dini aidiyetle baglananlarin
sayisinin yiikselmesi beklenmektedir ki dogru orantili artan gocler veya ihanetler de
bunu delillendirmektedir. Yine de en biiyiik kiric1 etkisi miista’rib topluluklar iizerinde

olmustur.'”? slam fethinin kiiltiirel boyutunda énemli rol oynayan, diger Hiristiyanlarla

198 Seyban, Reconquista: Endiiliis’te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, s. 346. Seyban’in bu
yaklasimi gelisen ve gelistirilen Islamofobinin arkasindaki sosyo-politik siireci yine érnekler niteliktedir.

19 Bunun bir 6rnegini Musa b. Meymun (Maimonides)’a ithaf edilen bir polemik mektubunda
gdriilmektedir. Bu mektupta Ibn Meymun muhatabiyla Ispanya’da din degistirenlerin ve din degistirmeye
direnenlerin durumunu tartigmaktadir. Din degistirmeye direnenlerin ve bu yolda 6ldiiriilenlerin sehitlik
hiikmiinii ele almaktadir. Mektup i¢in bkz. Nimrod Hurvitz , Christian C. Sahner, Uriel Simonshon, Luke
Yarbrough (ed.), Conversion to Islam in the Premodern Age: A Source Book (California: University of
California Press, 2020), 215-219.

170 Garaudy, Diisiincenin Baskenti Kurtuba: Endiiliis 'te Islam, 173.

17! David Nirenberg, “What Can Medieval Spain Teach Us About Muslim — Jewish Relations”,
CCAR Journal: A Reform Jewish Quarterly no.49 (Spring Summer 2002), 20.

172 Seyban, Reconquista: Endiiliis 'te Miisliiman — Hiwristiyan Iliskileri, 350.
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iletisimde aract olan boylesi 6nemli bir toplulugun deger kaybinin yonetimin istikrarini
menfi etkiledigi aciktir. Sonugta azinliklarmn sivil halk iradesinde Islamofobik algmnin
yiikseldigi barizdir ve bu yeni durum Bati Hiristiyanligi yonetici elitinin igini

kolaylastiran, ideolojik Reconquistay1 giiglendiren etmenler arasinda yer almistir.

Azmliklarin yan sira Endiiliis Emevilerinin tutumlarin1 da bu asamada ele almak
gerekmektedir. Murabit ve Muvahhidlerin yeni yonetiminde kendilerine herhangi bir
sorumluluk veya makam verilmemistir. Eski yoneticilerin yeni yonetimin boyundurugu
altinda kalmas: iktidar catigmalara neden olmustur. Aslinda iktidarda hak sahibi olan
yeni yOnetimin tasarruflari i¢in veya eski yoneticilerin baskaldirisi i¢in bu normal bir
gelismedir. Fakat burada incelenmesi gereken alan, eski yoneticilerin baskaldirisinda
olusan yeni sosyo-politik pozisyonlardir. Yeni yonetimin kiiltlirel geriligini 6n plana
cikaran eski yoneticilerin ortak hareket noktasi Seyban’in tabiriyle “Endiiliis
milliyetciligidir’'’>. Bu yeni kimlik, baskaldirilarin {ilke havzasina yayilmasiyla
sonuclanmistir. Hatta bu dogrultuda Murabit ve Muvahhidlere kars1 olan
miicadelelerinde Hiristiyanlardan destek almislardir.'’”* Zamaninda Hiristiyanlara karsi

Murabit ve Muvahhidlerden yardim isteyen Endiiliis Emevileri simdi Murabit ve

Muvahhidlere kars1 Hiristiyanlardan yardim istemektedir.

Hiristiyanlarla yapilan veya bozulan ittifaklar siiphesiz yeni bir durum degildir
ve elbette iktidar iliskilerinin bir sonucudur. Fakat burada daha fazlasi vardir. Endiiliis
milliyet¢iligi ruhunun gelismesi ¢ok kiiltlirlii ve c¢ok dinli yasamlar adma teo-
antropolojik boyutlartyla Avrupa’da yasatilan bir islam’in kimligi olmustur. Yani sz

konusu bagkaldir siyasi oldugu kadar sosyo-kiiltiireldir.

Roger Garaudy’ye gore s6z konusu politikalarin iilke i¢inde ve disinda getirdigi
siyasal ve sosyo-kiiltiirel yalnizlik 1212 yilindaki El-Ukab savasinda Muvahhidlerin
biiyiik bir yenilgi almasina neden olmustur ki bu yenilgi Bati’daki Islam’in éldiigiiniin
ilanidir. 1492°deki tam yenilgiye kadar olan siire¢ ise can ¢ekismeden baska bir sey
degildir.'” Gergekten de El-Ukab yenilgisinden 26 yil sonra Endiiliis’te Muvahhidler

dénemi sona ermis, yerini Girnata Beni Ahmer Emirligi donemi almistir. Yikilmis bir

173 Seyban, Reconquista: Endiiliis te Miisliiman — Hiristivan [liskileri, 190.
174 Seyban, Reconquista: Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, 191.

\75 Garaudy, Endiiliis 'te Islam: Diisiincenin Baskenti Kurtuba, 63.
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miras1 devralan Girnata Emirliginin hakimiyet alanlar1 zaten ¢ok kisitlt bir bolgedir ve
bununla birlikte Emirlik, Hiristiyan Ispanya devletlerinin ¢ok agir siyasi ambargosu
altindadir. Esnettikleri diplomatik iliskilere ragmen ancak 1492’ye kadar siyasi
varliklarin1  koruyabilmislerdir.'’® 1492 yilindan itibaren Ispanya tamamiyla Bati
Hiristiyanliginin siyasal hakimiyetindedir. Peki, 12. yiizyildan itibaren olusmaya
baslayan Bati Hiristiyanligi hakimiyetindeki yeni Endiiliis nasildir? Islam devleti
hakimiyetinde yaklasik 6 asir siiren diyalog silirecinin Endiiliis yerli halki, yerel
kralliklar ve Merkez Kilise ile Devletin {lizerindeki tesirleri ne olmustur? Endiiliis
kiiltiirii ve convivencia tecriibesi Bat1 Hiristiyanligi hakimiyetinde de kendini muhafaza
edebilecek midir? Ispanya’da Bati Hiristiyanligna meydan okuyacak veya tehdit
olusturacak bir devlet kalmadigma goére Islamofobik zihniyet ve politikalar devam
edecek midir? Ispanya yeniden fethedildigine gore Reconquista hareketi artik

tamamlanacak midir?

11. yiizy1l baslarindan itibaren Reconquista hareketinin kurumsal bir politika
haline gelmesi ve akabinde hizla kaybedilen topraklarda Hiristiyan hakimiyetinin
altinda yasayan Miisliimanlarin yeni yasamlar1 i¢in yeni bir kimlik olusmustur. Bu yeni
kimlik “miideccen” kavramiyla isimlendirilmistir. Ispanya’da geri alman her toprak
yerel kralliklar arasinda paylastirildigr i¢cin Miideccenlerin yeni yonetimleri farkli yerel
hiikiimetlerden miitesekkildir. Cok farklilik olusturmasa da yerel kralliklar arasinda
uygulama farkliliklart goriilmiistiir. Yeni yonetimleri tarafindan Miideccenler ilk basta
hosgoriiyle karsilanmis ve hakimiyet sinirlari altinda tutulmalarina gayret edilmistir.
Seyban’a gore bunun siyasi ve iktisadi arka planinda yonetimlerin sivil is¢i giiciine,
toprag1 isleyecek ve iiretecek ciftcilere, istikrari siirdiirebilmek adina yerli halka
duyulan ihtiyag vardir.!”” Konuya benzer bir yaklasim getiren Donald J. Kagay Aragon
Krali 4. Ramon Berenguer’un fethettigi bolgelerdeki halklar i¢in 11. yiizyil sonlarina
dogru “Barcelona Yasalar1 (Usatges of Barcelona)” adiyla bir ferman yayinladigini

aktarmaktadir.

Bu fermana gore hiikiimet, smif ve din ayirt etmeksizin tim halklarin

koruyucusu olacaktir. Yani hem Misliimanlarin hem Hiristiyanhifa gecen

176 Seyban, Reconquista: Endiiliis te Miisliiman — Huristivan Iliskileri, 56.

177 Seyban, Reconquista: Endiiliis 'te Miisliiman — Hiristiyan Iliskileri, 351.
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Miisliimanlarin haklar1 korunacaktir.'”® Kagay’a gére verilen emanin arka planindaki
sosyolojik siiregte Aragon Kralinin hakimiyeti altindaki miideccen popiilasyondan ve
yarimadada etkinligi siirdiiren Islam devletinden korkusu yer almaktadir. Teorik
diizlemde boyle bir imkan olsa da 0zgiir olsun veya olmasin Miislimanlarin sosyal
pozisyonu koleden farksizdir. Nitekim yasal statiileri “kralin hazinesi” tabiriyle
karsilanmaktadir ki bu da statiilerinin bolgenin Hiristiyan elitinin insafina kalmasi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla sinir 6tesine kagan Miisliimanlarin sayisi artis
gostermektedir. Yine ayni fermanda bu kagan Miisliimanlar i¢in Hiristiyan efendilerine
donmeleri karsihginda maddi odiiller vaat edilmistir. Goriildiigii {izere Islam ve
Miisliman korkusundan kaynaklanan bir dikotomi s6z konusudur. Kagay bu dikotomiyi
kiiresel bir Islam korkusundan emin olmak icin bagimsiz Miisliiman topluluklarini
korumak olarak nitelendirmektedir.!” Ilaveten sosyolojik arka planda belirli ¢ikarlari
korumak adina Miisliimanlar1 ne tam 6ldiirmek ne tam yasatmak politikas1 baglaminda,
yerel kralliklarindan en azindan bir kisminin Endiliis kiiltiriinlin - pragmatik
yansimalarindan etkilendikleri sdylenebilmektedir. Soyle oOrneklendirilebilir; Islam
fethinden onceki Hiristiyan Ispanya’da yine dini ve etnik azinliklar iizerinde bir
sindirme politikas1 vardir ve bu politika tamamiyla katliam ve siirgiine dayalidir. Fakat
Islam fethinden sonraki Hiristiyan Ispanya’da daha ¢ok goniillii asimilasyona sevk
edilen farkli bir sindirme politikasi izlenmistir. Oyle ki kagan Miisliimanlart maddi
odiille geri donmelerine ikna etmeye c¢aligan hiikiimet ayn1 fermanda Hiristiyan bir
babanin oglu Miisliman oldugunda oglunu mirastan mahrum birakma hakkini
vermektedir.!®® Bu fark Papalik ve Devletin, yerel kralliklardaki bu tutuma

miidahalesinde daha da iyi anlagilacaktir.

Ciinkii Papalik ve Devlet, Reconquistanin hedefine ulasabilmesi igin Ispanya’da

teolojik birligin saglanmasindan yanadir. Ispanya’daki teolojik birligin saglanabilmesi

17 Hiristiyanliga gegen Miisliimanlarin haklar1 da fermanla korunmaya alinmistir ¢iinkii hem
eski hem de yeni dindaglar1 tarafindan alay konusu yapilmislardir.

17 Donald J. Kagay, “The Essential Enemy : The Image of The Muslims as Adversary and
Vassal in The Law and Literature of The Medieval Crown of Aragon”, Western Views of Islam in
Medieval and Early Europe Perception of Other, ed. David R. Blanks and Michael Frassetto (New York:
St. Martin’s Press, 1999), 121-125.

180 By fark 6nemlidir giinkii modern dénemdeki Islamofobik algi yonetim siireglerine benzer

nitelik gostermektedir.
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icinse diger teolojik ve etnik azinliklarin ya din degistirmesi ya da siirgiin edilmesi veya
oldiriilmesi gerekmektedir. Bu politika {izerinden yerel kralliklara miidahale
etmiglerdir. Hatta politikalarin1 degistirmeyen kralliklar aforozla tehdit edilmislerdir.
Aragon Krallig1 aforoz tehdidine ragmen bahsi gecen sosyolojik ¢ikarlardan dolayi
politikasin1 degistirmemis ve Papaligin dikkatini dagitabilmek adina baskilarin1 daha
zayif bir topluluk olan Yahudilere ydneltmistir.'®! Aragon Kralliginin bu tutumu
Islamofobinin de anti-Semitizmin de sosyolojik arka planini gdstermektedir. Boylesi bir
karmasanin edebi yazinlara da yansidigimmi belirten Kagay, bu karmasayi Valencia
Sovalyesi Joanot Martorell tarafindan 1460°da yazilan Tirant lo Blanc isimli eser
tizerinden orneklendirmektedir. Kagay’a gore yazarin tutumu miidecar topluluklarla

yapilan savas ve barig zamanlarina gore degismektedir.!®?

15. yiizylla gelindiginde Papalik ve Devlet, yerli kralliklardan Ispanya’nin
kafirlerden tamamen temizlenmesi i¢in Reconquistaya devam etmelerini istemistir.
Bunda elbette 1453 yilinda Istanbul’un fethinin &nemli rol oynamis olmasi
muhtemeldir. Alonso de Palencia ve Diego de Valera gibi saray sairleri de Ispanya’daki

tek “kafir kralliga” kars1 yerel kralliklar1 savasa davet etmektedir;

“Kral ne kadar gorkemli olur,
Halki ne kadar sanl1,

Ispanya Krallig1 ne kadar muhtesem olur,

Kral Granada’ya yiiriirse ve Afrika’ya girerse.”!83

En nihayetinde Islam’m Ispanya’daki son siyasi varligi olan Granada’nmin da
fethiyle birlikte miideccenlere karsi tutumlar daha da sertlesmis, sehrin teslimi sirasinda
yapilan anlagmalarla Miisliimanlara dair verilen giivencelere riayet edilmemistir.
Ulkenin dort bir yanminda zorla vaftiz, din degistirme gibi uygulamalar yeniden

baslamistir. Bu uygulamalarin takibi i¢in engizisyon mahkemeleri kurulmustur.

181 Mehmet Ozdemir, “Miideccenler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 24
Ocak 2021).

182 Kagay, “The Essential Enemy : The Image of The Muslims as Adversary and Vassal in The
Law and Literature of The Medieval Crown of Aragon”, 129.

183 Kagay, “The Essential Enemy: The Image of The Muslims as Adversary and Vassal in The

Law and Literature of The Medieval Crown of Aragon”, 129.
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Daha once diger kralliklara kiyasla daha miisamahakar olan Aragon Kralligi ise
bir siire toleransini devam ettirmisse de sonrasinda Papaligin ¢ikardigi fermanlarla
buradaki kalan miideccenler de zorla din degistirmeye tabi tutulmustur. Aymi sekilde

Yahudilere de ya din degistirme ya da siirgiin segenekleri sunulmustur.

Ispanya yeniden fethedilmis olsa da Papalik ve Devlet i¢in Reconquista hareketi
heniiz tamamlanmamustir. Ciinkii Reconquistanin Papalik ve Devlet miidahalesiyle hagh
savagina dondiigli ilk zamanlarda dahi hedef Kuzey Afrika’yla birlikte biitiin

Akdeniz’dir. Daha sonralari ise hacli savaslarmin yeni hedefi Orta Dogu olacaktir.!84

Buraya kadar aktarilanlar &zetle degerlendirilecek olursa; Ispanya’nm islam
fethiyle birlikte yerel kralliklar tarafindan Islam devletine karsi bir miicadele
(Reconquista) baslatilmissa da Roma’daki Papalik veya Fransa’daki Devlet adina kayda
deger bir etkilesim olmamistir. Ciinkii topraklarin el degistirmesi orta ¢ag devletleri igin
klasik bir devinimdir ve nitekim Avrupa devletleri de uzun yillar buna benzer kuzeyli
pagan Germen kavimleriyle ugrasmiglardir. Ancak teo-antropolojik olarak bu kavimler
asimile edilerek Romalilastirilmiglardir. Yani topraklar bu kavimlerin hakimiyetinde
olsa da sosyo-politik ve teolojik denetim Papalik ile Devletin elinde olmustur.
Dolayisiyla Avrupa Hiristiyanlig1 islam fethini de bu cercevede gegici bir istila olarak
yorumlamistir. John V. Tolan’a gére Islam’m dogusundan 6nce Hiristiyanhik zaten
Otekinin teolojik kimligini tayin ederken ii¢ kategoriyi ¢oktan olusturmustu; Yahudiler,
paganlar ve heretikler. Miisliimanlarla karsilastiklarinda da bu varsayimlari bozmamak
icin semaya uymayan “rahatsiz edici gergeklikleri gormezden gelerek” onlar1 bu
kategorilerden birine yerlestirmeye galistilar.'®® Tolan’in bu yaklasimindan hareketle
denebilir ki Bat1 Hiristiyanlig1 yonetici eliti tiim boyutlariyla Islam’1 ve Miisliimanlar1 9.
yiizyila kadar anlamamustir. 9. yiizyil.dan sonra Ispanya i¢inde ihtidalarin yiikselmesi,
Endiiliis Islam devletlerinin giiglenmis olmasi, Orta Dogudan diger Islam devletlerinin
yiikselise ge¢mesi ve hakimiyetindeki topraklar1 genigletmesi Papalik ve Devlet
nezdinde bir uyamsa sebep olmustur. Dahasi Islam fetihleri Papalik ile Devlet
arasindaki smrlarin  kalkmasina daha teokratik bir yonetim olusmasma zemin

hazirlamistir.

184 Seyban, Reconquista : Endiiliis 'te Miisliiman — Huiristiyan Iliskileri, 145.

185 Tolan, Saracens, 3.
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Ciinkii teo-antropolojik tehlikenin farkindaligi ayni sekilde teo-antropolojik bir
reakiyon karsiligiyla sonu¢ bulmustur. Bu asamada 6ne ¢ikan Papalik Avrupa iilkelerini
hagl kimligi altinda toplamaya ¢alismistir. Bu donem aymi zamanda Endiiliis Islam
devletlerinin siyasi olarak dagildigi, Bati Hiristiyanlig1 devletlerinin ise siyasi olarak
giiclendigi bir doneme karsilik gelmektedir. Ciinkii Endiiliis tecriibesi ve Ispanya artik
bolgesel bir mesele olmaktan ¢ikmustir. Buna karsin Islam devletlerinin siyasi olarak
merkezi yapilanmasmin dagilmasi Islam topluluklarmimn Ispanya’nin cesitli bolgelerine
yayillmasina sebebiyet vermistir. Diyalog havzasinin genislemesi Endiiliis’te ihtida
oranlarinin da artmasiyla sonu¢lanmistir. Yani Bati Hiristiyanli§i siyasi olarak
giiclenmis olsa da bu sefer de teo-antropolojik kimlik tehdidi yiikselmistir. Bolgesel
olarak Endiiliis’teki bu ihtida oranlarinin yiikselisinin Oniine ge¢me gerekliligi -ayni
zamanda Reconquistanin ideolojik bagajim1 giiclendirme gerekligi-, kiiresel olarak ise
Hagli Seferleri i¢in kamuoyu olusturma ihtiyaci istemeyerek de olsa Papaligin islam’a
iliskin teolojik arastirmalar yapma girisimlerini baslatmistir. Islam’in ana kaynaklarma
iliskin terciime faaliyetleriyle baslayan bu girisimler Papaligin istedigi gibi kisa vadeli
ve islevsel ¢dziimler iiretmemistir. Bundan dolay1 Papalik islam topluluklariyla diyalog
stirecine daha 6nce girmis olan Dogu Hiristiyanlig1 kaynaklarinin mevcut miiktesebatini
Latinceye terciime etmekle yetinmistir. Biiyiikk oranda ed-Dimeski’nin eserlerinden
yapilan terciimelerde Islam’m teolojik olarak Hiristiyanligin heretik bir boyutunu teskil
ettigini kanaat getirilmistir. Yani Tolan’in kategorizasyonunda oldugu gibi yalnizca
kategori degistirmistir. Fakat kamuoyu olusturma stirecinde daha farkli bir sekilde imaj
insa edilmistir. Bu imaja gore Islam bir pagan dinidir, Hz. Peygamber Tanrilardan
yalnizca biridir ve bu inanci Hz. Peygamber sehvet ve siddet diskiinliigiini
mesrulastirmak icin kendisi {iretmistir. Imaj olusturma siirecinde Papaligin terciime
faaliyetlerinin yani sira yazar ve sairler de masa bas1 yaparak bu algilar1 pekistirmistir.
Avrupa halklar1 aydmligin icinde yaratilmis karanlik bir golgeye hapsedilmis ve
yonlendirilmistir. Bu da aslinda yonetici elitin topluluklar lizerindeki manipiilasyon
giicline dnemli bir Ornektir. Avrupa genelinde bunlar oluyorken Ispanya’da siyasi
hakimiyetlerini kaybeden Miislimanlar Kuzey Afrika’daki Murabitlardan destek
istemislerdir. Murabitlar Ispanya’da siyasi hakimiyeti kurmus ancak teo-antropolojik
iktidar1 kuramamiglardir. Murabitlarin zayiflamasiyla gelen Muvahhidler donemi de

benzer bir siirecten gecmistir. Bu donemlerde goriilen teo-antropolojik ayrisimlarin
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devlet tarafindan pekistirilmesi islamofobinin kamuoyunda yayilmasina yardimci olmus
ve Reconquistanin ideolojik bagaj yiikiine ilave yapmistir. Neticede Muvahhidler de
Ispanya’da siyasi hakimiyetlerini kaybetmistir. Bu siiregte orta dogudan Osmanli
devletinin hizla yiikselisi, Ispanya’nin daha cabuk aradan cikarilmasi i¢in Papalig
harekete gecirmis ve Papalik da yerel kralliklari sikistirarak Ispanya’nin tamamen
Hiristiyanlagtirilmasini istemistir. Dolayisiyla 1492 yilinda Ispanya’daki son islam
devleti de yikilmis ve Miisliiman, Yahudi azinliklar sosyo-teolojik tahakkiim altinda
ezilmislerdir. Ilerleyen yillarda ¢ok gegmeden tamami ya zorla din degistirmis, ya
oldiriilmiis ya da Osmanli hakimiyetindeki Kuzey Afrika topraklarina siirgiin

edilmistir.

Genel ¢ergevede Endiiliis Islam topluluklarinin; Ispanya ve Avrupa
tecriibelerinden, diyaloglarindan ve ¢atismalarindan hareketle denebilir ki bu bolgelerde
Islamofobi -orta doguda oldugu gibi- daha ¢ok iktidar iliskilerinin cakistigi donemlerde
kendini gostermistir. En belirgin olant da Papalik ve Devletin miidahale ettigi
asamalarda biiyilk politikalarin uygulandiginin  goriilmesidir. Ancak Avrupa
Hiristiyanliginin olusturdugu teo-antropolojik kimlik yapist Dogu Hiristiyanligindan
daha farkli oldugu i¢in bu topraklardaki topluluklarin sosyo-teolojik uyum siirecinde
gerilim noktalar1 daha hassas olmustur. ihtida oranlarmin yiikselmesine karsilik ¢ok
geemeden Reconquistanin destek bulmasini baska tiirlii agiklamak zor goziikmektedir.
Buna mukabil sivil iradenin genel bir tutumundan bahsetmek de zordur. Fakat agikca
goriilmektedir ki Islam topluluklarmin diyalog havzasini genislettigi safhalarda ihtida
orani artarken Papalik ve Devletin miidahalesi de artmaktadir. Bu asamada apolojik
aragtirmalarla kamuoyunda teolojik mesruiyet saglanmaya calisilmis, medya islevi
goren edebi yazinlarla da bu mesruiyet pekistirilmistir. Dolayisiyla Papalik ve Devlet,
Avrupa Hiristiyanliginin sosyo-teolojik yapisini korumak i¢in Miisliman kimligini,
Hiristiyan kimligine anti tez olarak islemistir. Sonug olarak Endiiliis Islam Toplumu ve
Reconquista siirecinde Islamofobinin sosyo-politik boyutlari; iktidar, kimlik, sanat ve

apolojik metinler anahtar kavramlariyla ifade edilebilir.
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2.3. HACLI SEFERLERI VE OSMANLI

9. yiizy1l -yani orta doguya yonelik Hagli Seferlerinin birkag asir evveli- Avrupa
tarihi icin olduk¢ca Onemli bir donliim noktasina karsilik gelmektedir. 9. Yiizyil
Hiristiyanligin artik tamamen Romalilastigi, bir baska deyisle Avrupalilastigi zamandir.
Bu asra kadar Devletin yardimcisi olan Papalik artik bu asirda Devletin ortagidir.
Cuayyit’in ifadeleriyle Hiristiyanlik, artik yalmizca “kiiltiir seviyesinde degil,
otonomisinde”!8® kendisini gdstermeye baslamistir. “Bu otonominin orta ¢agda
Avrupa’nin Islam’la miinasebeti disinda bir anlami olmadigina” yer veren Cuayyit’in
goriisiine benzer bir sekilde, Henri Pirenne’e gore de bu ortakligin nedeni “Ispanya ile
Afrika’nim Islamiyet tarafindan fethinin Franklar kralmin Hiristiyan Bati’nin efendisi

»187  Dolayisiyla daha once de deginildigi iizere cesitli

olmasina yol ag¢masidir
bolgelerden yaklasan teo-antropolojik ve politik Islam tehdidi benzer bir teo-
antropolojik refleksle Avrupa’nin kendisini Hiristiyanlikla ifade etmesine sebep
olmustur. Bu gelismenin dogal bir neticesi olarak da Papalik ve Devlet denetiminde
Hiristiyanlik merkezli bir Islamofobi olusturulmaya baslamistir. Avrupa icinde
Reconquista ile baslayan bu siirecin en belirgin sathalar1 Hagli Seferleridir. Hach
Seferleri 11. yiizy1l baslarindan 13. yiizyll sonlarina degin Papalik ve Devletin
onciiliigiinde tiim Avrupa devletlerini Islam topluluklarina karsi orgiitleyen bir dizi
savas olarak bilinmektedir. Ancak Oncesinde de aktarildig: tizere ne Hagli Seferlerinin
fikri ve pratik kokenleri 11. yilizyila dayanmaktadir ne de etkileri ve sonuglar1 13.
yiizyilda son bulmustur. Osmanli Devleti de bu seferlerin uzun bir siire muhatabi
olmustur. Bunun yami sira Hacgli Seferleri karsisindaki gii¢lii direnci, Hiristiyanlik
merkezli insa edilen Islamofobinin sinirlarini zorlamis ve Islamofobinin farkli formlarla

yeniden viicut bulmasma zemin hazirlamistir. Islamofobinin hem Hagli Seferleri

donemindeki formlart hem de Osmanli direncinden sonra olusan yeni formlar1 modern

186 Cuayyit, Avrupa ve Islam, 19.

187 Pirenne, Hz. Muhammed ve Charlemagne, 273.
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Avrupa’nin  Islamofobik tutumlarinin  miiktesebatim1  olusturmasindan  dolay1

Islamofobinin tarihsel siirecindeki hayli énemli bir siiregtir.

1095 yilinda Papa 2. Urbanus, Clermont Konsili sonras1 din adamlar1 ve sivil
halktan olusan genisce bir kitleye Hacli Seferlerini baslatan meshur konusmasini
yapmustir. Konusma igeriginde oOne ¢ikan konular, Hacli Seferlerinin

gerekcelendirilmesindeki etmenleri géz Oniine almak i¢in gerekli olacaktir;

“Dogudan gelen yardim talebine kars1 dogudaki kardeslere yardim, Tiirklerin basarili ilerleyisine
yapilan vurgu, dogudaki Hiristiyanlarin maruz kaldiklar1 zuliimler, kiliselerin ve kutsal mekanlarin tahrip
edilmesi, bir hagli seferi diizenlenmesinin Allah '!n emri oldugu yolundaki propaganda, hem zengin, hem
de fakirler bu sefere birlikte katilacagi, sefere katilan herkesin isledigi biitiin giinahlarin bagislanacag,
Tirklere karsi biiylik bir nefret ifade edilmesi, ebedi miikafat vaadi, diinyevi miikafat vaadi, seferin
liderinin Tanrt olacagi iddiasi, elbiselerin iizerine hac takilmasi gerekliligi, Franklara 6zel bir &vgi

yapilmasi, Kudiis 'e 6zel kutsiyet verilmesi, Kudiis’e hacca giden Hiristiyanlarin zorlukla kargilanmasi,

Deccal’e karsi miicadelenin gerekliligi”!®®

Papa 2. Urbanus’un ifadelerinden de anlasilacag iizere Hacli Seferlerinin temel
gayesi dogudaki, Bizans’taki ve Kudiis’teki zuliim goéren Hiristiyanlara yardim
edilmesinin gerekliligi olarak beyan edilmistir. Halbuki tarihsel verilerin isaret ettigine
gbre istisnalar1 haricinde Islam idaresindeki dogu iilkelerinde ve Kudiis’te hem
Yahudiler hem de Hiristiyanlar yasamlarinda ve bilhassa ibadetlerinde 06zgiir
birakilmiglardir.'® Hatta Avrupa devletlerinin hiikiimdarlariyla da bu konuda yapilmis
birgok anlasma mevcuttur.!”® Yani aslinda dini cergevede temel gayenin Huristiyanlik
icin kutsal kabul edilen bir bolgenin Hiristiyan yonetiminde olmasi gerekliligi diislincesi
Papay1 bdyle bir girisime sevk etmis olmas1 muhtemeldir.'”! Ancak bugiin birg¢ok tarihci
bu girisimin daha ¢ok sosyo-politik arka plana sahip oldugunu agiklamaktadir. Isin
Demirkent’e gore Hagli Seferlerinin dini goriiniirliigii, sosyo politik etmenleri “kamufle

icin” kullanilmigtir. Nitekim Miislimanlar zaten Kudiis’ii yaklagik dort asir dnce

188 Saban Ali Diizgiin, “Bir Siddetin Anatomisi: Miisliiman ve Latin Bati1 Diinyas1 Arasinda Hagh

Seferleri Donemindeki Iliskiler”, Eski Yeni 4 (Kis 2007), 26-27.

189 Ralin, Islam ve Bati, 72.

190 Aydin Usta, Cikarlarin Gélgesinde Hagli Seferleri (istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2016), 33-
36.

191

Birkag asir evvelinden Reconquista’yla birlikte gelisen bir ruhun oldugunu da goz Gniine

almak gerekmektedir.
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fethetmistir. Ve Hacli Seferlerinin baslatildigi donemde Avrupa ekonomik olarak dar
bogaza girmis, Avrupa devletleri arasinda miicadeleler zirveye ¢ikmis, Avrupa
iclerinden Endiiliis Miisliimanlarinin tehdidi kapiya dayanmis ve dogudan Tirk
Miisliimanlarin tehdidi giderek yaklasmistir.!”> Bu gerekgelere elbette Papalik ve Devlet
arasindaki is birliginden dogan merkezi bir Hiristiyan kralligi kurma girisimleri de
eklenmesi gerekmektedir. Ciinkii Papaligin, Ortodoks Kilisesi de dahil olmak tizere tiim
Hiristiyanlarin tek lideri olma c¢abasi zaten bilinmektedir. Dolayisiyla Avrupa’y: ve tiim
Hiristiyanlar1 tek cati altinda toplama diisiincesi hem teolojik hem de sosyo-politik
tutumlar1 yansitmasi agisindan dnemlidir. Benzer bir goriise yer veren John L. Esposito,
Papa 2. Urban’in hagli seferi cagrisi gerekgesinin; Papaligin itibarini arttirmak, Dogu
(Grek) ve Bati (Latin) Kiliselerini birlestirmek oldugunu ifade etmektedir.!”® Tomaz

95194

Mastnak ise bu siireci “kutsal baristan dogan kutsal savas olarak nitelendirmektedir.

Bununla birlikte Papalik ve Devletin, bir baska deyisle Avrupa Hiristiyanligi
yoneticileri ve elitlerinin, Hagli Seferleri projelerini gerceklestirebilmek ig¢in
kamuoyunun katilmina ve mesruiyetine ihtiyaclart vardir. Zaten yukarida ozeti
aktarilan konusma metni boOyle bir amaca hizmet etmektedir. Yani kitlesel bir
Islamofobik alg1 olusturmak icindir. Fakat bu alg1 olusturma siireci elbette bununla

sinirlt kalmamustir.

Papalik, donemin Avrupa’sinda fakir kalmis halklart tesvik icin Kudiis’i,
somiiriilmesi gereken verimli ve zengin topraklar olarak tasvir etmistir.'®> Sivil halkin
yoksulluk, salgin hastaliklar gibi etmenlerden dolay: her tiirlii ¢6ziim olanagina agik
hale gelmesi ilk Hagli Seferlerine katilimini ve s6z konusu tasvirlere inancini hayli

pekistirmistir. Bundan dolay1 ilk Hagli Seferlerine katilimin genellikle ekonomik olarak

192 Tsin Demirkent, “Haclilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 14/525-526.

193 John L. Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality ? (New York: Oxford University Press,
1995), 41.

194 Tomaz Mastnak, Crusading Peace: Christendom, The Muslim World and Western Political
Order (London: University of California Press), 1.

195 Diizgiin, “Bir Siddetin Anatomisi: Miisliiman ve Latin Bat1 Diinyas1 Arasinda Hagh Seferleri

Déneminde iliskiler”, 20.
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alt simiftan olan vatandaslardan gergeklestigi hatta bu yiizden bu ilk seferlerin “halkin

seferi” olarak isimlendirildigi aktarilmaktadir.'®

Bunun yani sira gectigimiz boliimde aktarilan edebi destanlar 6rnegi bu boliimde
de gecerlidir. S6z konusu destanlarin en 6nemli 6rnegi olan Chanson de Roland da
(Roland Destani) Frank kokenli bir destandir. Yine aym boliimde kitlesel Islamofobik
algiya hizmet i¢in yapilmis bahsi gecen apolojik caligmalar da bu siirece karsilik
gelmektedir. Bu alg1 olusturma siirecinde Islam dini paganist bir din, Hz. Muhammed
ise kendi ¢ikarlar i¢in bu dini kuran bir seytan, Deccal ve Isa Diismani (Anti Christ)

olarak tayin edilmistir.'*’

Burada olusturulmaya c¢alisan algida bir celiski var gibi goriinmektedir. Hem
cekici hem de tahkir edici nitelikler bir arada kullanilmistir ki aslinda bu da yeniden
Islamofobinin sosyo-politik yiiziinii gostermektedir. Rodinson bu durumu su ifadelerle

betimlemektedir;

“Oysa hagli seferleri genis bir piiblik olusturmustu. Topyekin, sentetik, eglendirici ve bir fikir
sistemi olarak diisman ideoloji hakkinda doyurucu bir imaj istiyordu. Genis yigimin bir bagka ihtiyaci

daha vard: teklif edilen imaj ona bir taraftan Islamiyetin ne kadar igreng oldugunu kaba saba tasvirlerle

anlatacak, bir yandan da harikuladeye kars1 besledigi hayranlig1 karsilayacakt.”!3

En nihayetinde Papalik ve Devletin istedigi sekliyle kamuoyunda Islamofobik
bir algi olusturulmus ve sivil dinamiklere kazandirilmistir. Sivil dinamiklere
kazandirilmasi, destanlarin ve diger kronik yazilarin hizla artmasindan anlasilmaktadir.

Bu yaklagimi Southern de su tespitleriyle temellendirmektedir;

“12. yy’in baslarma dek ispanya ve Kuzey Italya disindaki orta ¢ag literatiiriinde Islam
peygamberinin isminin zikrine ancak bir kere rastladim. Fakat 1120’li yillardan itibaren Bati’da herkes

Islam’in ne ifade ettigi ve onun peygamberinin kim oldugu hususunda genel bir fikre ve resme sahipti.”'®”

Hagli Seferlerinin baslamasiyla birlikte meydana gelen gelismeler Papalik ve

Devletin bu projeyi hazirlarken yaptigr planlar1 giin yiiziine ¢ikarmig, din Ortiistinii

196 Usta, Crkarlarin Gélgesinde Hacli Seferleri, 56; Demirkent, “Haclilar”, 526; Thsan Siireyya
Sirma, Hagli Seferleri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2013), 25-35.

197 Boylesi algi olusturma siireclerin detaylari i¢in bkz. Daniel, Islam and The West: The Making
of an Image, 100-131.

198 Rodinson, Batiy: Biiyiileyen Islam, 21.

19 Southern, Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi, 35.
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styirmig ve sosyo-politik ¢ikarlar yeniden kendini gostermistir. Bu gelismelere dair en
cok verilen Orneklerden biri, Bizans’in ve Dogu Hiristiyanliginin maruz kaldigi
isgallerdir.?® Bunun yami sira sefer esnasinda karsilanan Yahudiler zorla din
degistirilmeye tabi tutulmus, mallar1 ve paralar1 da Hagli Seferlerinin masraflari i¢in
gasp edilmistir.2°! Bu tiir vahsetlerle kars1 karsiya kalan Dogulu Yahudi ve Hiristiyanlar

202 Hach seferleri

da zaten Islam yonetimini ve Miisliimanlar1 desteklemislerdir.
esnasinda yapilan vahsetin daha fazla detaylarina inmeye gerek yoktur ki nitekim gerek
donemin gerekse bugiiniin kaynaklarinda zaten inkar edilen bir husus olmamustir.?%?
Ancak burada daha c¢ok dikkat edilmesi gereken konu, bu vahsetin karsilikli savas
esnasinda ordunun galeyana gelip basina buyruk davranmasiyla sinirli olmamasidir. Bu
vahset ve arkasindaki Islamofobi, Anti-semitizm, Zenofobi; ydnetici elitin planladig1 bir
siiregtir.  Yani Papalik ve Devletin buradaki mottosu ‘“halklar1 degil topraklar
Huristiyanlastirmaktir?%*, Dénemin gelismelerinden bir 6rnekle Mastnak da benzer bir
savi desteklemektedir; Roma Imparatoru 2. Frederick Kudiis seferinde, Kudiis’ii isgal
etmek yerine Misir sultan1 Malik el-Kamil ile 1229 yilinda kendi lehine bir anlasma
imzalamistir. Ancak bu tutumunun sonucunda 2. Frederick, Kilise tarafindan kutsal

savasi yozlastirmak gerekcesiyle aforozla tehdit edilmistir.2%

Burada dikkat edilmesi gereken bir baska konu; Papalik ve Devletin
onciiliigiinde olusturulan Hiristiyanlik merkezli Islamofobinin, isgallerin ve vahsetin,
Islam topluluklarinda yasayan Hiristiyan azinliklara karsi kayda deger bir intikam
olarak donmemesidir. Yani Hiristiyanofobi 6zelinde bir devlet politikasi veya kamuoyu

algis1 olusmamistir. Watt’a gére Miisliimanlar Hacli Seferlerinin baslangicindan kisa bir

20 Demirkent, “Haglilar”, 544; Diizgiin, “Bir Siddetin Anatomisi: Miisliiman ve Latin Bati
Diinyas1 Arasinda Hagli Seferleri Dénemindeki {liskiler”, 20.

201 Demirkent, “Haghlar”, 527; Diizgiin, “Bir Siddetin Anatomisi: Miisliman ve Latin Bati
Diinyas1 Arasinda Hacli Seferleri Dénemindeki Iliskiler”, 21; Sirma, Hacl: Seferleri, 39-40

202 Kalin, Islam ve Bat, 76.

203 Hiiseyin, Batinin Islamla Kavgasi, 28-29.

204 Van der Vat, Die Anf Anfange der Franziskanermissionen. Werl 1934, 181 akt. Diizgiin “Bir
Siddetin Anatomisi: Miisliiman ve Latin Bat1 Diinyas1 Arasinda Hacli Seferleri Donemindeki Iliskiler”,
21.

205 Mastnak, Crusading Peace: Christendom, The Muslim World and Western Political Order,
148-149.
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stire sonra Franklar1 (Latin Bat1 Hiristiyanlarin1) Rumlardan (Bizansli Hiristiyanlardan),
ayirma kabiliyetine erismekle birlikte Hagli Seferlerini ¢cok da 6nemsememis veya dini
motivasyonlarmi anlamamistir.?’® Ancak Watt’in belki de ihmal ettigi nokta sudur ki;
Hacli Seferleri sosyo-politik cercevede Avrupa icin doniim noktasi olsa da Islam
diinyas1 i¢in sosyo-politik bir kirilmaya karsilik gelmemesi Hiristiyanofobi olusmamasi
konusunda 6nemli bir agamadir. Islamiyetin ve Hiristiyanligin teolojik yapilarindan ayri
olarak degerlendirilecek olursa;**” Avrupa devletlerinin ve Papanin, Islam devletleri
karsisinda tehdit altinda kaldig1 bir siiregte Islamofobinin canlandig1 gz 6niine almnirsa
Islam devletlerinde ve toplumlarinda bu dénem icin neden kolay kolay Hiristiyanofobi
gelismedigi daha agik anlasilabilmektedir. Bu konu Islamofobinin olusmasindaki sosyo-

politik etmenleri daha genel ¢erceveden degerlendirebilmek adina kayda degerdir.

Hacli Seferlerinin gelisim siirecine doniilecek olursa, savaslarin beklenildigi gibi
sosyo-politik istikrar1 getirmemesi, biiylikk oranda maglubiyetlerle sonuglanmasi
Papaligin toplum {izerindeki prestijini zedelemis, dolayisiyla Hagli Seferlerine olan
inanct da diisiirmiistiir. Neticesinde ise Hiristiyan Avrupa devletleri birligi projesi
dagimustir.>®®  Ancak ilerleyen yiizyillarda goriilecektir ki Hagli Seferleri zihniyeti her
ihtiyac aninda islevsel olarak yeniden diriltilmistir. Bu dogrultuda Papalik da yine siyasi
bir islev istlenmeye devam etmistir. Nitekim 14. ylizyllda Romali rahip Thomas
Aquinas hakli savas teorisi {izerine yogunlasarak Islam toplumlari iizerine yapilacak
savaglarin mesruiyetini tesis etmeye ¢alismistir. Hagli Seferlerini kutsal kabul etmis,
kotiiliigiin_ kaynagi olarak kabul ettigi Islam dinine ve Miisliimanlara yapilacak

saldirilart iyilige hizmet olarak nitelendirmistir.?%

206 Watt, Miisliiman — Hiristiyan Diyalogu: Yanls Yaklasimlarin Elestirisi, 116; W. Montgomary
Watt, Islam in Ortacag Avrupast Uzerindeki Etkisi, gev. Umit Hiisrev Yolsal (Ankara: BilgeSu Yayinlari,
2013), 90.

207 Bu ayrim 6nemlidir. Ciinkii topluluklarin sosyo-politik ¢ikarlari teolojik yorumlarini ve
tutumlarimi etkiledigi gibi teolojik birikimleri de elbette sosyo-politik tutumlarini etkilemektedir.
Yorumlama yaparken ikisinden birine agirlik vermek indirgemeci bir bakisa yol agmasi kaginilmazdir.
Ancak ikisinin de birbirleriyle girift boyutlarin1 gormezden gelmek de hayalperest bir tavirdir. Bu iliski 3.
Boliimiin Teolojideki Sosyoloji baslig1 altinda daha detayli ele alinacaktir.

208 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 62-63.

209 Sinasi Giindiiz, Dinsel Siddet: Sevgi Séyleminden Siddet Realitesine Hiristiyanltk (Samsun:
Etiit Yaynlari, 2002), 80-81.
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(Sekil 2: “Isa Mesih Kudiis’e giden Haglilara 6nderlik ediyor”)

14. yiizy1la ait Ingiliz Apokalipsi’nde yer alan ve Haglh Seferlerini konu alan bir
cizimde yine Islamofobinin sanat eserlerine yansimasi goriilmektedir. Cizimin ana

temas1 Hacli Seferlerine Isa Mesih’in &nderlik etmesidir.

15. ve 16. yiizyillara gelindiginde ise Avrupali Hiristiyan devletler gegcmis
tehditlerden ¢ok daha tehlikelisi olan Osmanli Devleti’yle karsilasmislardir. Osmanlilar
hem teolojik hem de sosyo-politik sathalarda daha istikrarli daha hizli ve daha
sistematik  bir gelisim gostermislerdir. Bu donemdeki Osmanli, gdérmezden
gelinemeyecek veya eski taktiklere basvurulamayacak kadar biiylik bir medeniyetle
Avrupa’nin karsisma c¢ikmustir. Ulkeler arasi iliskiler séz konusu oldugunda artik
bolgesel degil kiiresel bir nitelik arz etmektedir. Bunun sonucuna, Hacgli Seferlerinin
hezimeti de eklenince Avrupa devletleri Osmanli Devleti ve Islam tehlikesi dzelinde

kendilerini yeniden bir i¢c muhasebeye almislardir. Yani ashinda Islam’a ve

210 Science Sources Images, “Christ Leading Crusaders to Jerusalem 1090s” (Erisim: 21 Nisan
2021).
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Miislimanlara dair diisiince kaliplart pek degismemis fakat tutumlar degismeye
baslamustir. Ustelik bu tutumlar birkag yiizy1l dncesine kiyasla cok daha karmagiktir. Bu

asamada konuyla ilgili baz1 6rnekler karsilastirilabilir.

Oncelikle 1453’te Ortodokslugun merkezi olan Konstantinopolis Osmanlilar
tarafindan fethedilmis ve gergekten de Katolik Avrupa i¢in biiyiik bir g6z dagi olmustur.
Elbette verdikleri tepkiler de bu oranda biiyiik olmustur. Floransali hiimanist ve fizikei,
Konstantinopolis Kusatmasi (Expugnatio Constantinopolitana, 1455) isimli eserinde
Istanbul fethini yorumlarken “Onlar (Tiirkler) Tiirk degiller, daha ¢ok kasaplar”
ifadelerini kullanmigtir. Papa 2. Pius da fetih icin olduk¢a popiiler olan ifadeleri
kullanarak “pek cok kan sokaklarda nehir olup akti” diyerek Avrupa’yr Hach
Seferlerine kiskirtmaktadir.?!! Viyana seferi ise Alman sair Hans Sachs’in kaleminde

kitlelerle su ifadelerle bulusturulmaktadir;
“Ey taht1 en yiiksek olan biiyiik Tanrim
Su biiyiik sefalete bir bak
Tiirk 6tkesi, Tiirk tiranligs,
Viyana ormanlarinda kendini gosteriyor
Bekar ve evli kadinlar katlediliyor
Cocuklar ortadan ikiye kesiliyor
Ve kaziklara geciriliyor
Ey ¢obanimiz olan Isa Mesih
Sen inayetli ve merhametli olansin
Insanliktan 6fkeni geri gevir

Bizi Tiirk’iin elinden kurtar.”?'?

21 Nancy Bisaha, Creating East and The West: Renaissance Humanists and The Ottoman Turks
(Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2004), 63.

212 Charlotte Colding Smith, Images of Islam, 1453 — 1600: Turks in Germany and Central
Europe (New York: Routledge, 2016), 10.
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Alman ressam Erhard Schoen’iin tablosunda ise Viyana seferine dair su

cizimlerle Islamofobi ve Tiirkofobi pekistirilmeye ¢alisiimaktadir;

(Sekil 3: Ernard Schoen, “Viyana Ormanlarinda Tiirk Vahseti”)

Alman Tarih¢i Hartman Schedel’in Niirmberg Kroniginde (Nuremberg
Chronicle) ise Miislimanlarin, nefret ettikleri Yahudilerden bir farklar1 yoktur ve

birlikte ittifak halindelerdir;

213 Smith, Images of Islam, 1453 — 1600: Turks in Germany and Central Europe, 13.
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(Sekil 4: Schedel, “Tiirk™)

Bahsi gecen soylemlerin elbette aslini yansitmadigi bugiin bir¢ok tarih¢inin
ortak goriiste birlestikleri bir husustur. Osmanli’nin dini ¢esitliligi, hosgoriiyle ve 1srarla
stirdiirdiiglintin altin1 ¢izen Kemal H. Karpat Osmanlilarin ayni zamanda Ortodoks
Hiristiyanliginin hem koruyucusu hem de destekgisi oldugunu belirtmektedir.?'> Aslim
yansitmayan bu sdylemlerin amaci olduk¢a barizdir; Islamofobik kamuoyunu
olusturmak. Kaldr ki girisimler bununla sinirli degildir. Hagli seferlerinin farkli
sekillerde yeniden gergeklestirilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Abbas Hamdani’ye gore
1492°de Reconquista’nin Ispanya i¢in tamamlanma siirecinin ardindan Kristof Kolomb
(Christopher Columbus) Papalik ve Devletin destegiyle Hagli Seferlerini finanse
edebilmek, Mogollardan destek alarak Dogu — Bat1 Hiristiyanlhigini birlestirebilmek ve

214 Resimde Tiirk oldugu belirtilen bir adam basinda Yahudi sapkasiyla resmedilmistir. Smith,
Images of Islam, 1453 — 1600: Turks in Germany and Central Europe, 45.

215 Kemal H. Karpat (ed.), Osmanli ve Diinya: Osmanli Devleti ve Diinya Tarihindeki Yeri
(fstanbul: Timas Yayinlar, 2019), 31.
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Kudiis’e Osmanli topraklarindan gegmeden gidebilmek i¢in bir rota belirlemek {izere
Ispanya’dan denize agilmustir.?'® Bu goriisii destekleyen Halil Inalcik’a goreyse
Osmanlilarin topraklarinin genislemesiyle birlikte bir¢ok ticaret bolgesini kontrol altina

almas1 Avrupa’y1 ekonomik olarak dar bogazda birakmistir. Bunun sonucunda da “1453

— 1495 dénemi Avrupa’da hagli girisimlerinin en yogun dénemini olusturmustur?!”.

Fakat tiim bu dini meydan okumalarla birlikte Osmanlilarla yapilan bazen siyasi
bazen kiiltiirel ittifaklar da goriilmektedir. S6z konusu kirilma noktasinin bu iki
yizyilda basladigmma dikkat c¢eken Rodinson bu yeni durumu su kelimelerle

betimlemektedir;

“Din kalplerin derinlerinde titizce korunuyordu ama ciddi siyasi davranislar s6z konusu olunca
dini hisleri (gecici olarak) paranteze almak da pek ala caizdi... Avrupa’da Osmanli elgileri boy
gostermeye bagladi. Mesela Venedik’te Tiirklerle anlagsma yapildi. Hayalperest 8. Sarl bir hagli seferi igin
iis olarak kullanmak emeliyle italya’yr fethetmeyi diisiinedursun, Papa 1490 — 1494 arasinda 2.
Beyazit’tan kardesi ve rakibi Sultan Cem’i birakmamak i¢in yillik tahsilat aliyordu. Papa 4. Aleksandr
Borgia 1493’te Roma’da gizli ruhaniler meclisi toplantisinda kardinaller, piskoposlar ve Avrupali elgiler

arasinda padisahn elgisini tantana ile karsiliyordu.”?!3

Inalcik da benzer bir disiinceyi farkli Ornekler iizerinden su sekilde

temellendirmektedir;

“14. ylizyi1lda Venedik’e ve Papaya kars1 Milano, Ferrera gibi kii¢iik devletler Osmanli devleti ile
iliskiye girmigler; 16. yiizyilda da Osmanli’dan destek isteme politikas1 Kita Avrupa’sina gegmistir. Bati
Avrupa devletleri (6zellikle Fransa) Habsburglara karsi Osmanli siiper giiciinii ya bir tehdit olarak ya da
fiill askeri yardim alarak kullanmiglardir. Boylece 16. yiizyllda Osmanlt Devleti, Avrupa devletler
sisteminin 6nemli bir parcasi haline gelmistir. Bagka deyisle, Avrupa tarihinde onceki Hiristiyanlik —

Islam ¢atigmasi yerine Dogu — Bat1 arasinda siyasi dayanisma ve biitiinlesme donemi gelmistir.”?!°

S6z konusu gelismeleri daha 6nce bahsi gecen Avrupa’nin i¢ muhasebesi ve

Hacli Seferleri tecriibesi 15181nda degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim bu siire¢ ayni

216 Abbas Hamdani, “Columbus and The Recovery of Jerusalem”, Journal of the American
Oriental Society 99/1 (January — March 1979), 40. Benzer bir goriis i¢in bkz. John M. Hobson, Bat:
Medeniyetinin Dogulu Kékenleri gev. Esra Ermert (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2019), 171.

27 Halil Inalcik, Deviet-i ‘Alive: Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastrmalar — IV, 1V. Cilt
(Istanbul: Tiirkiye I Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 224.

218 Rodinson, Batiyt Biiyiileyen Islam, 37.

219 Inalcik, Devlet-i ‘Aliye: Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar — IV, 248.
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zamanda kilisenin ve Hiristiyanlifin eski otoritesini koruyamadigi bir zamana karsilik
gelmektedir. Ronesans, Reform ve Aydinlanma akilciliginin kendini yeni yeni
gosterdigi bu yiizyillarda yeni siyasi ve sosyolojik devinimler meydana gelmektedir.
Yani tamamiyla Hiristiyanlik merkezli insa edilen islamofobi sarsilmaya baslamustir.
Yine bu ylizyillarda Almanya’dan Roma Katolik kilisesine bas kaldiran Martin Luther
yeni bir mezhep icin ayrilik¢1 hareketlerde bulunmaya baglamistir. Dolayisiyla 15. ve
16. vyiizyillarin; Islamofobinin ¢esitlenmesi, ani degisimlerde durgunlasmasi veya
hareketlenmesi ve yeni formlara biiriinmesi agisindan kritik 6nem kazanan yiizyillarin

baslangi¢ noktasi oldugu sdylenebilir.

Bu dogrultuda toplumsal hafizanin zincirlerini kirmak isteyen Avrupa
burjuvazisi Islam iilkelerini ve toplumlarin1 daha yakindan tanima ihtiyacini hissetmeye
baslamistir. Islamofobi adina yeni bir umut olarak goziikken bu dénem igin Bulut,
Doguya seyahatlerin onceki zamanlara kiyasla en ¢ok yogunlastigi siire¢ oldugunu
belirtmektedir.??® Daha sonraki yiizyillarda ise Doguya seyahat gelenegi cok daha
siklasacak ve daha 6nemli daha farkli misyonlar kazanacaktir. Fakat bu ylizyillardaki
Avrupa burjuvazisinin Islam goriislerini inceleyebilmek adina birkag seyyahin

gozlemlerine yer verilebilir.

Romal1 bir hiimanist olan Ogier Ghiselin de Busbecq 16. ylizy1l ortalarinda
Istanbul’a elgi olarak gorevlendirilmis ve 5 yil boyunca buradaki gdzlemlerini
mektuplarla memleketindeki bir meslektasina iletmistir. Daha sonra Tiirk Mektuplari
ismiyle kitaplastirilan bu mektuplardaki goriisleri donemin Avrupa’smin kirilgan
sathalarmi yansitmasi agisindan 6nemlidir. Bir hiimanist goziiyle bir mektubunda
Tiirklerin, emtiaya insanlardan daha ¢ok deger verdiginden bahseden Busbecq?! bir
baska mektubunda Tiirklerin memleketlerindeki iliskilerde faziletten baska bir sey
goriilemeyeceginden bahsetmektedir.??? Diger mektuplarinda dikkat ceken hususlardan

bazilar;; Osmanli’nin Belgrad seferi maglubiyetini haglhilarin ve Hiristiyanligin zaferi

220 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 72.

221 QOgier Ghiselin de Busbecq, Tiirk Mektuplari: Kanuni Déneminde Avrupali Bir Elginin
Gézlemleri (1555 — 1560) gev. Derin Tiirkdmer (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2019), 9.

222 Busbecq, Tiirk Mektuplari: Kanuni Déneminde Avrupali Bir Elginin Gézlemleri (1555 —
1560), 26.
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olarak yorumlamasi, Osmanli askerlerinin azinliklar1 her alanda korudugunu ifade

etmesi ve Istanbul’u Osmanli yabaniliginin hak etmedigine dair sdzler kullanmasidir.??

Romal1 sanatgr Giovanni Botero’nun da 16. ylizyllda Osmanli topraklarinda
seyahat etmis bir seyyah olarak gozlemlerini paylastigt yazilarinda Osmanli’y1
Hiristiyan topluluklara karsi bir tehdit olarak gormesi ve Osmanli rejimini despotik
halkin1 da kole olarak nitelendirmesi dikkat ¢eken konular arasindadir. Ayni tema
Ingiliz seyyah Fynes Moryson’un raporlarinda da yer almaktadir. Osmanli rejimi
Hiristiyanlik icin tehdit unsuru olan bir tiranliktir. Bir baska Ingiliz seyyah George

Sandys’in metinlerinde ise Islam ve Osmanli devleti hastalikli Bizans’1n iiretimidir.??*

Ad1 gecen seyyahlarin ortak Ozellikleri Avrupa’nin yeni ylikselen burjuva
siifindan olmalaridir. Yani gorislerini tim toplum adma tesmil etmek giictiir.
Raporlarinin ortak 6zelligi ise Avrupa’nin kirilganlifini yansitacak derecede hem
Hiristiyanlik perspektifinden hem de Aydinlanmaci perspektiften elestirilerinin yer
almasidir. Aydinlanmaci perspektiften Osmanli rejimi bir tiranliktir, Hiristiyanlik

perspektifindense Hiristiyanlik diismanidir.

Ancak yukarida da bahsi gectigi lizere etkilesim ve iletisim fobisinin kabugu bir
kere kirilmig, gozlem amagli seyahatler bile gergeklestirilmistir. Yine 16. yiizyil
ortalarinda kendilerini dindar bir sahsiyet olarak tanitan Guillaume Postel, Paris’teki
College de France’da ilk Arap¢a bdliimiiniin kurulmasima &nciiliik etmistir.?* Islam’la
miicadele edebilmenin onu daha iyi tanimanin yolundan gectigini diisiinen Postel,
Kuran’in sagmaliklardan ibaret oldugunu vurgulamakla birlikte Ttrkleri yenmenin tek
yolunun onlar1 Hiristiyanlik i¢inde eritmek oldugundan bahsetmektedir. Postel’e gore

aksi halde Tiirkler Hiristiyanligr eritecektir. Dolayisiyla bu yolda ikna yontemi de zor

223 Busbecq, Tiirk Mektuplari: Kanuni Déneminde Avrupali Bir Elginin Gézlemleri (1555 —
1560), 16-28.

224 Michael Curtis, Sarkiyatcilik ve Islam: Avrupali Diisiiniirlerin Orta Dogu ve Hindistan daki
Sark Despotizmi Uzerine Gériisleri gev. Mehtap Cakir (Istanbul: Matbu Yayinlari, 2015), 66.

225 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 73.
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kullanma yontemi de mesrudur. Thierry Hetsch’e gore iste tam olarak da bu tutumuyla

Postel, Avrupa oryantalizminin 6nciisiidiir.??®

Avrupa burjuvazisinde Islamofobi bu formlarda seyrederken Papalik hala Hagli
Seferleri girisimlerini slirdiirmeye ¢alismaktadir. Bunlarin en basarilist Hiristiyan
devletlerinin bir kismmin olusturdugu Mukaddes Ittifak’m Inebahti seferinde aldig
galibiyettir. Bu seferde Osmanli donanmalar1 yakilmis ve Istanbul tehdit altina girmistir.
Adi her ne kadar hagh seferi olsa da gegmis Hagli Seferleriyle kiyaslayarak
Hiristiyanligin sosyo-politik etkisini yitirdigine vurgu yapan Cuayyit, inebahti seferi
icin “dinler aras1 bir ¢carpisma miydi, yoksa siyasi giicler arasi bir carpigma miydi”?%’
sorgulamasin1 yapmaktadir. Gegmis Hagli Seferlerinin de agir bir sosyo-politik yiikii
vardi elbette ancak Cuayyit burada ideolojik dontisiimlere isaret etmektedir. Bunun yam
sira Inalcik’in tespitine gore Osmanli devletinde ilk kez bilingli Hiristiyan diismanlig
bu seferden sonra baslamistir. Cok kisa siiren bu etkinin yasandig siirecte Hiristiyan
reayanin da isyanlar1 gériilmiistiir.??® Islamofobinin sosyo-politik tehdit altinda basladig
savunulan bu calismada Osmanlinin kendini tehdit altinda hissettigi bir siiregte kisa
stireli de olsa Hiristiyanofobinin etkisinin kendisini gosterdigine dikkat ¢ekmek kayda

degerdir.

17. yiizyilda Hagli Seferleri projeleri halen yiirtirliikktedir. Ancak Papanin siyasi
otoritesinin sarsilmast Hacli Seferlerini Avrupa icinde iktidar yarisina stiriiklemistir.
Inalcik’a gore Avrupa’da iktidar ele gegirmek isteyen her devlet ortak diisman Islam ve
Osmanli iizerinden kendileri 6nciiliigiinde Birlesik Avrupa projeleri 6ne siirmiislerdir.?%’
Bu konuda 17. ylizyilin bas aktorlerinden biri olan 14. Louis’nin Fransa’si, dis
ticaretinde yar1 bagimli oldugu Osmanli’ya karst Avrupa’yr kendi onciiliigiinde Birlesik
Avrupa Konfederasyonuna ¢agirmistir. >’ Ayni yiizyilda 3. William Ingiltere’si de 14.

Louis Fransa’smna karst Avrupa’yr dzgiirlestirme ve birlestirme c¢agrist yapmustir.!

226 Thierry Hentchs, Hayali Dogu: Bati’'min Akdenizli Dogu’ya Politik Bakist ¢ev. Aysel Bora
(Metis Yaymevi, 2016), 108 — 113.

227 Cuayyit, Avrupa ve Islam, 28.

228 Inalcik, Devlet-i ‘Aliye: Osmanlh Imparatorlugu Uzerine Arastrmalar — IV, 122.

2 Inalcik, Devlet-i ‘Aliye: Osmanh Imparatorlugu Uzerine Arastrmalar — IV, 251.

20 Inalcik, Devlet-i ‘Aliye: Osmanlh Imparatorlugu Uzerine Arastrmalar — IV, 252.

231 Erdenir, Avrupa Kimligi: Avrupa Birligi 'nin Yarim Kalan Hikayesi, 56.
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Yine aymi yilizyilda Papaliktan ve Avrupa’dan ipini koparabilmek adina Vestfalya
Anlagmastyla kendi dinini kendi se¢ebilme hiirriyetini kazanan Almanya goriilmektedir.
Bu sebepten Alman prenslerin, Roma Katolik Kilisesine bas kaldiran ve Protestanligin
kurucusu olan Martin Luther’i destekledigi de bilinmektedir. Ciinkii Luther de teolojik
ayrisimlarin yani sira Papaligin, Almanya’yr sémiirdiigiine inanmaktadir.*> Boyle bir
ayrimi degerlendiren Osmanli’nin Protestanlifi hem siyasi hem de kiiltiirel yonden
destekledigi de bilinmektedir.>*® Hatta yle ki Fransa’da Protestanlara kars1 uygulanan
1572 tarihli Saint Barthelemy katliami sonrasinda Fransa’ya ekonomik ambargo
uygulamustir.?** Boyle bir durumda aslinda Luther’in, Protestanlarm veya Almanya’nin
da Osmanli’y1 desteklemesi beklenmektedir. Ancak Lutheryan yazarlara gore Tiirkler,
Kitab-1 Mukaddes’te adi gecen kiyametin habercisi Yecuc ve Mecuc’e karsilik
gelmektedir. Bazilarina gore de kiyametin bir baska habercisi olan Kizil Yahudiler de
Osmanl Tiirkleridir.?*> Bazilar1 da Katolik Hiristiyanlarm dinini Tiirklerin dinine
benzemekle suglamaktadir. Kald1 ki aynisin1 da Katolik yazarlar Lutheryan kitleler igin
yapmaktadir.>*® Protestan ressam Matthias Gerung’un tablosunda da Papanimn ve Tiirk

Sultaninin birbirlerinden farki yoktur ve ikisi de seytana tapmaktadirlar;

22 S, Koray Er, Tanri'min Sopas: Tiirkler: Martin Luther Dénemi ve Oncesi Hiristiyan
Diinyasinda Tiirk ve Islam Algisi (Istanbul: Historia Yayinlari, 2018), 18.

233 Karpat, Osmanii ve Diinya: Osmanli Devleti ve Diinya Tarihindeki Yeri, 27.

24 Inalcik, Devlet-i ‘Aliye: Osmanh Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar — IV, 252

25 Er, Tanri’mn Sopasi Tiirkler: Martin Luther Dénemi ve Oncesi Hiristivan Diinyasinda Tiirk
ve Islam Algist, 65 — 66.

26 Curtis, Sarkiyatcilik ve Islam: Avrupali Diisiiniirlerin Orta Dogu ve Hindistan’daki Sark

Despotizmi Uzerine Goriisleri, 45.
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(Sekil 5: Matthias Gerung, “Tacli iki Seytan Papa ve Sultan”)

Luther’in kendisi de Osmanliyt hem siyasi hem de dini bir rakip olarak
gormektedir. Luther’in kaleme aldig1 metinlere gore Islam, savasi ve yagmayi
kutsallastiran paganist bir dindir ki Islam’1 ifade ederken bir¢ok yerde de Tiirk
kelimesini kullanmaktadir. Islam’in ve Katolikli§in savas¢t yorumlarina negatif
yiiklemeyle din adina yapilan savaslara kars1 ¢tkmaktadir.?*® Ancak din adina savasmayi
kotiilemesi savast reddettigi anlamina da gelmemektedir. Bulut’a gore Luther’in din
adina yapilan savaslara ve Hagli Seferlerine karst olmasi Katolik kilisesinin ve

Papaligin yeniden gelisebilecek iktidarina karsi bir endiseden kaynaklanmaktadir.

237 Smith, Images of Islam, 1453 — 1600: Turks in Germany and Central Europe, 132.
28 Ludwig Hagemann, Martin Luther ve Islam Anlayisi gev. Dr. Kuthan Kahramantiirk (izmir:

Dokuz Eylil Yayinlari, 2000), 10 — 17.
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Nitekim Osmanli ordular1 Macaristan’t fethedip Almanya sinirlarina yaklastiginda

Alman milletini Tiirklere kars1 savasa ¢cagirmistir.?°

Yine de daha oOnce deginildigi ilizere tiim bu diismanliklar artik rakiplerini
yeniden degerlendirmelerinin Oniinde bir engel olusturmamaktadir. Ancak toplumsal
hafiza sorgulanmakla birlikte sifirlanmaya yénelik bir tavir s6z konusu degildir. ilgili
sorgulama da zaten i¢e doniik bir muhasebedir. Avrupa devletleri 6tekini tanimlama s6z
konusu oldugunda ge¢mis miiktesebati sorgulama ihtiyact duymadan iktibas
edebilmektedir. Yani Hiristiyanlik merkezli Islamofobi eskisi kadar sert olmamakla
birlikte hala etkisini siirdiirmektedir. 17. yiizyil Avrupa’sindaki Islam’a kars1 tutumlar
oryantalizmin &nciisii Postel’in tutumlariyla 6zetlenebilir; Islam’mn  ve Islam
topluluklariin degerlerini “acik¢a mahkum etmeleri acisindan geleneksel; 6tekini daha
iyi eritebilmek amaciyla onu daha iyi anlamak igin gosterdigi ¢abalarla da
yenilik¢i”***dirler. Nitekim bu yiizyilda Osmanli Tiirklerine ve Islam’a iliskin yazilarm
sayisinin oldukga ylikseldiginden bahsedilmektedir. Donemin edebiyat, tarih ve apoloji
yazilarini inceleyen Michael Curtis ¢ogunun elestirel oldugunu aktarmaktadir. Bu
yazilarin genel temasinda ise Islam’in sehvet ve siddet diiskiinliigiine dair ifadeler,
Hiristiyanlik — Islamiyet mukayesesi, Hz. Isa — Hz. Muhammed karsilastirmas1 one
cikmaktadir.?*! Hz. Muhammed, Hz. Isa’yla karsilastirildig: i¢in Hz. Muhammed’in de,
Hz. Isa’min Hiristiyanlik teolojisindeki pozisyonuna oturtulmaya calisildigi, 1srarla
Hiristiyanliktan sapmis bir din oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla Islamofobi sz
konusu oldugunda; 17. ylizyilin daginik Avrupa’sinin, 12. — 13. ylizyillarin Papalik
kontroliindeki Avrupa’sindan bir farki olmadigi kolaylikla anlagilmaktadir. Hatta Hach
Seferlerinin yeni bir formiilasyonu da ilk kez bu yiizyilda goriilmektedir. Daha 6nce de
bahsi gectigi tizere Avrupa devletleri ve halklar1 arasinda ortak kimlik tesis edebilmek
ve Dogu’daki fetihleri mesrulastirabilmek i¢in Hagli Seferlerinde Hiristiyanlik kamufle
edici olarak kullaniliyordu. 17. yiizyilda da iinli filozof Gottfried Wilhelm Leibniz
“Muhammetgilik” olarak tabir ettigi Islam’m ve temsilcisi Tiirklerin kaderci

anlayislarindan dolayr akildan/usdan yoksun olduklarini, akilci Avrupa Hiristiyanliginin

239 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 70.

240 Hentchs, Hayali Dogu: Bati’mn Akdenizli Dogu’ya Politik Bakisi, 115.

241 Curtis, Sarkiyatcilik ve Islam: Avrupali Diisiiniirlerin Orta Dogu ve Hindistan’daki Sark
Despotizmi Uzerine Goriisleri, 40 — 45.
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daha iistiin oldugunu savunuyordu.?** Avrupa Hiristiyaniginin temel diismani olarak
gordiigii Tirkleri ve Osmanlilar1 bozguna ugratmanin tam zamani oldugunu ve
Misir’dan baslanilmas1 gerektigini Fransa Krali 14. Louis’ye tavsiye ediyordu.?*? Fakat
bunu tavsiye ederken fetih girisimlerini “Kurtarici’nin imparatorlugunu Misir’dan

yeryiiziiniin en geri kalmis halklarina kadar yaymasi”?#

olarak nitelendiriyordu.
Hentsch, Leibniz’in projesini Hagli Seferleriyle kiyaslayarak yeni formiilasyonu soyle
betimlemektedir; “artik kutsal topraklar1 kurtarmak i¢in dinsizlere karsi savasmak degil,
Hiristiyan Avrupa’nin biitiin diinya iizerindeki egemenligini kurmasi séz konusudur’**.
Yani fetihlerin tipi artik somiirgecilige dogru seyretmis ve yeniden -bu kez daha farkl

sekilde- Hiristiyanlik temelinde Islamofobiyle mesrulastirilmistir.

Somiirgeciligin temelleri s6z konusu oldugunda vurgulanmasi gereken bir baska
onemli gelisme bu donemde Hollanda’da kurulan Dogu Hindistan ve Bati Hindistan
sitketleri gemilerinin, Uzak Dogu ve Arap yarimadasinin ¢esitli bolgelerinde
demirlemeye baglamasidir. Bulut, bu gelismenin dikkat ¢eken tarafini ayni donemde
Hollanda’da Arapga boliimlerinin ve calismalarinin hizla artistyla
iliskilendirmektedir.?*® Burada alt1 cizilmesi gereken bir baska husus Avrupa’nin,
Osmanli’dan azade Dogu’ya agilmasidir ki bu a¢ilim ilerleyen yiizyillarda kendini ¢ok

daha bariz gosterecektir.

18. ylizy1l Avrupa’si, Aydinlanma ¢aginin artik kendini iyiden 1yiye gostermeye
basladigr konjonktiirel siireci ifade etmektedir. Aydinlanmayla birlikte dinin -yani
Hiristiyanligim  ve kilisenin- otoritesine karsilik yeni otoritelerin  yiikseldigi
goriilmektedir. Avrupa aristokrasisi veya burjuvazisi Aydinlanma tecriibesinden istifade

ederek kilisenin egemenlik sinirlarini daraltmis, Avrupa’nin siyasi mecrasinda kendine

242 Onur Bilge Kula, Bat: Felsefesinde Oryantalizm ve Tiirk Imgesi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltlir Yayinlari, 2018), 9 — 28.

23 Curtis, Sarkiyatcilik ve Islam: Avrupali Diisiiniirlerin Orta Dogu ve Hindistan'daki Sark
Despotizmi Uzerine Goriisleri, 42.

244 Leibniz, Projet d’expédition d’Egypte présenté a Louis 14 ou Consilium Aegyptiacum
(16727?), (Euvres c. 5, Paris, Firmin Didot, 1864) akt. Hentsch, Hayali Dogu: Bati’nin Akdenizli Dogu’ya
Politik Bakisi, 147.

2% Hentsch, Hayali Dogu: Bati’min Akdenizli Dogu’ya Politik Bakisi, 147.

246 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 75 — 76.
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yeni bir pozisyon a¢gmistir. Ayni1 yiizy1l Osmanli’nin Avrupa devletleri karsisinda toprak
kayiplari, ekonomik-politik tavizler esliginde yavas yavas gerileyise gectigi bir siirece
karsilik gelmektedir. Yani Osmanli ve Islam topluluklari cenahinda &zgiiven kaybi
kendini hissettirirken Avrupa devletlerinde tam tersi Ozgiliven yiikselisi kendini
hissettirmeye baglamistir. Avrupa’da gerek dinin etki alaninin daralmasiyla elit ziimrede
rollerin degismesi gerekse yeniden ekonomik-politik sahada ylikselise gecilmesi,

Avrupa’nin Osmanli’y1 ve Islam’1 yeni formlarla yorumlamasina zemin hazirlamistir.

Albert Hourani’ye gore 18. yiizyll Avrupa’sinda Islamofobik tema devam etse
de “bir insan olarak Muhammed daha az kétiileniyor ve onun insani nitelikleri ile
olaganiistii basarimlar1 da daha ¢ok kabul gériiyordu”?*’. Rodinson da Aydinlanma
donemi diisiiniirlerinin ve yazarlarmin Islam’a dair tutumlarin1 kardesce ve dostane
oldugundan bahseder.?*3 Benzer bir yaklagim getiren Cuayyit’a gore de Avrupa’nin yeni
konumu diger toplumlart hakir gérme potansiyelini getirmigse de (popiiler ve oryantalist
imajdan ayr1 oldugunu vurgularak) “18. yiizyilin coskusu, iyimserligi ve evrenselciligi

7249 ve Islam’1 bagimsiz saiklerle anlamaya calistilar. Rodinson’un,

buna mani oldu
Hourani’nin ve Cuayyit’in yaklasimlari, isabet payr olmakla birlikte (Cuayyit’in
kendisinin de ayr1 tutarak belirttigi iizere) popiiler islam imajindaki tahkir edici
unsurlarin istikrarinin, somiirgecilige dayali oryantalizmin gelisim siirecinin ve bu
dogrultuda Islamofobinin yeni formlara biiriinmesinin, cesitlenmesinin agiklamasi

konusunda eksik kalmaktadir. Bu savlar1 agiklamak i¢in ilgili konular detaylandirabilir.

Kiiresel atmosferin genel cercevesini degerlendirerek baslanilacak olursa;
ekonomik-politik sathalarda Osmanli devletinin gerileyis slirecine girerken Avrupa
devletlerinin ylikselise gegmesi, Avrupa devletleri nazarinda Osmanli’y1 temel bir rakip
olmaktan cikarmistir. Cografi kesifler sonucunda yeni ticaret yollarinin kesfedilmesi
Avrupa devletleri i¢cin yeni somiirii imkanlarin1 beraberinde getirmisti ki Osmanl
hakimiyetindeki topraklar bu dogrultuda acik pazar islevi goérmistiir. Sark Meselesi

(Dogu Meselesi) adi verilen Osmanliyr boliisme probleminin de aymi yiizyilda

247 Albert Hourani, Bati Diisiincesinde Islam gev. Celal A. Kanat (Istanbul: Doruk Yaynlari,
2010), 25 - 27.

248 Rodinson, Batiyt Biiyiileyen Islam, 53 — 54.

249 Cuayyit, Avrupa ve Islam, 28 —29.
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baslamasi bu yiizden kayda degerdir.?>° Vurgulanmasi gereken bir baska konu ise ilgili
sorunun bagliginin Osmanli Meselesi degil de Sark Meselesi olmasidir. Cilinkii birazdan
goriilecedi lizere Avrupa somiirgelerinin Asya kitasina yayilmasi, Osmanli topraklarini
tek hedef olmaktan ¢ikarmustir. Bu yiizyildan itibaren Babiir ve Iran Imparatorluklarinin
rejimleri, halklarinin dini inanglari, kiiltlirleri Avrupa’nin daha ¢ok giindemine girmeye

baslayacaktir.

Oncelikle Avrupa’nin Rénesans ve Reformla baslayarak Aydinlanmayla devam
eden siirecin dine -ve elbette kiliseye- karsi tavir alislar1i sosyo-politik iktidar
iligkilerinde doniim noktasi teskil eden bir devinime yol agtig1 tekrar belirtilmelidir.
Yeni somiirgelerle de birlikte yiikselise gecen Avrupa aristokrasisi, yani yeni elit sinif,
Avrupa’nin toplumsal gelisim serencami i¢in kilise ve devletten rol ¢almak istemistir.
Rol kapma miicadelesinde kilise kanadi dinin sozciisii olarak yer aldig1 i¢in aristokrasi
kanadi da ya sekiiler ve hiimanist paradigmanin sozciisii ya da daha farkli bir din
yorumunun sézclisili olarak kendini géstermistir. Bu gelismeler 1s181inda yeni Avrupa’nin

onciilerinin Islam’a kars1 tutumlar1 daha acik bir sekilde anlasilacaktir.

Fransiz devriminin Onciilerinden {inlii disiiniir ve yazar Voltaire -aslinda
Rodinson ve Cuayyit’in da altim cizdigi gibi- Islam’a ve Tiirklere dair Avrupal
yazarlardan aktarillarak gelen miiktesebati gii¢lii bir sekilde elestirmektedir. Bu
elestirileri yaparken Voltaire “kesislerimizin asil zoru, Miisliiman olan Tirklerle idi.
Istanbul’un fatihlerine baska tiirlii kars1 konulamayinca, onlar aleyhine bir siirii kitaplar

yazip durdular’®!

diyerek kilise etkisine vurgu yapmis, Hz. Peygamber’in
davramglarint  ve  Islam’m  hiikiimlerini daha rasyonel degerlendirmelerle
temellendirmeye calismis, Tirklere getirilen belirli elestirilere de cevaplar yazmistir.
Fakat bunlarin yan1 siwra Felsefe Sozliigii'nde Hz. Peygamber’in mucizelerini
dogmatizmle, akil disilikla ve korkutuculukla 6zdeslestirmistir ki bu ifadelerde Islam

yalmzca Hz. Peygamber iizerinden temsil edilmistir.>> Voltaire’in diger eserlerini de

inceleyerek aym1 kaniyr temellendiren Onur Bilge Kula, Islam’m 1srarla

20 Inalcik, Devlet-i ‘Aliye: Osmanl Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar — IV, 269 —273.

51 Voltaire, Tiirkler / Miislimanlar / Otekiler, der. Cengiz Orhan (Istanbul: IGUS Yayinlari,
2008), 16.

22 Voltaire, Felsefe Sozligii, 1. Cilt, gev. Liitfi Ay (Istanbul: MEB Yayinlari, 1995), 297 — 315;
Voltaire Felsefe Sozligii, 1. Cilt, ¢ev. Liitfi Ay (Istanbul: MEB Yayinlari, 1995), 25 - 292 — 353 - 463
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“Muhammetcilik” kavrami tizerinden ifade edildiginden bahsetmektedir. Bu kavramin
18. yiizy1l Fransiz Ansiklopedilerine de esin kaynagi olduguna deginmektedir. Yine bu
ansiklopedilerdeki “Muhammet¢ilige” dair anlatimlarda olumlu temalar olsa da
cogunlukla cinsellik, savas¢1 yayilmacilik ve dogmatizm temalarinin 6ne c¢iktigini da
aktarmaktadir. Dolayisiyla Kula’ya gore Voltaire gelecek ylizyillardaki oryantalizmin
iceriklendirilmesinde 6nemli bir role sahip olmustur.>®> Bulut da Voltaire’in diger
eserlerini incelediginde, Islam igin akil dis1, dogmatik, ilahi olmayan ve egemenlik i¢in
sahislar tarafindan uydurulan bir din olarak bahsettigini aktarmaktadir.>>* Eserleri
donemin Fransa’sinda bir siireligine yasaklanmasina ragmen oldukca popiiler olan
Voltaire’in, bazi yazilarinda olumlu bir Islam imaji ¢izerken baz1 yazilarinda olumsuz
bir Islam imaji ¢izmesi ve bunlarin hayli ¢eliskili olmasimin sebebi nedir? Daniel’e gore
bu celiski Aydinlanma diisiiniirlerinin genelinde bulunmakla birlikte bilingli bir
celiskidir. Aslinda Voltaire’in eserlerindeki Islam elestirisi genel olarak dine yonelik bir
elestiridir. Fakat Papalik sansiiriinii engellemek icin mesajin1  Islam diniyle
maskelemektedir.”®> Bulut’a gore de Islam 6zelindeki elestirilerin temel hedefi

kilisedir.>>°

Benzer bir tema sosyal bilimlerin dnciilerinden kabul edilen Montesquieu’da da
goriilmektedir. Topluluklarin 6zelliklerini iklimlerle ve dini yapilariyla iliskilendiren
Montesquieu igin Miisliimanlarin zorbaligi ve despotik yonetimleri Islam dininin
yapisindan kaynaklanmaktadir. Kili¢ dini olan Islam’1n tebaasi da bu korkudan kaynakli
olarak despot ydnetimine tabiidir.?>’ Islam dininin dogmatik ve tembel yapis1 da
tebaanin despot ydnetimi kolaylikla kabullenmesine sebep olmaktadir.>® Tiirkiye
(kastedilen Osmanli) 6zelinde 6rneklere devam eden Montesquieu, yasama yiirlitme ve
yarginin tek kiside birlesmesinden dolayr despotik yonetimin (ki Avrupa

Hiristiyanliginda boyle bir durumun olmadigima da deginmektedir) kaginilmaz

253 Kula, Bat: Felsefesinde Oryantalizm ve Tiirk Imgesi, 35 — 41.

254 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 92.

235 Daniel, Islam and The West: The Making of An Image, 310.

236 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 92.

27 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine gev. Fehmi Baldas (Istanbul: Hiperlink Yayinlari,
2014), 541 — 543.

28 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 549.
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oldugundan bahsetmektedir.>> Fakat bir baska Islam iilkesi olan Iran’dan bahsederken,
fran hiikiimdarmin dinin tek sdzciisii olsa da Kur’an’dan bagimsiz hareket edemeyecegi
ve Kur’an’in bagimsiz bir otorite olarak hiikiimdarin zulmiinii bastirabileceginden sz
etmektedir.?®® Aymi ¢eliskiye vurgu yapan Bulut’a gore bu tutum, Montesquieu’nun iran
icin, Avrupa’yr Asya’ya baglayan bir koprii olarak gdrmesi, Osmanli’y1 ise Avrupa
yayllmaciliginin 6niinde bir engel olarak gormesinden kaynaklanmis olmasi

' Sunu da belirtmek gerekir ki bunun haricinde Iran ve Hint

muhtemeldir.?
Imparatorluklarina dair ifadeler genel olarak olumsuzdur.?*> Vurgulanmas1 gereken
diger hususlar arasinda, Miisliimanlar1 ifade ederken yer yer Muhammetcilik kavramina
basvurmasi, Osmanli Ozelindeki Islam tehdidiyle birlikte Iran ve Hint
Imparatorluklarina da sik¢a yer verilmesi, bu iilkeleri ifade etmek i¢in Dogu ve Asya
kelimelerinin kullanmasi ve bunlara ilistirilen Sark Despotizmi nitelendirmesinin daha
cok goriiniirliikte olmasi yer almaktadir. Enes Kabakc1’ya gore Montesquieu’nun Sark
Despotizmi goriisleri, Avrupa disina ¢ikmadigi halde gozlemden ve deneyden yoksun
istiinkorii teorilerdir. Bu goriislerin temel hedefi daha ¢ok despotik ydnetimiyle one
¢ikan ve Montesquieu’nun mensubu oldugu aristokrasi sinifiyla da rekabet halinde olan
donemin Fransiz krali 14. Louis’dir.?®* Avrupa i¢ dinamiklerindeki problemlere bilimsel
calismalarla kamufle edilen Islamofobi, Avrupa disindaki temel hedeflerin de kamuflesi
olmustur. Ingiliz siyaset¢i ve filozof Edmund Burke, Ingiltere’nin Hindistan’daki
cikarlarim1 korumak icin kaleme aldigi Muhammetgilerin Fetih Politikas1 (Policy of
Making Conquests for Mahometans) eserinde Islam hiikiimetinin Hindistan’daki
despotizmine vurgu yaparak kendi temsilcileri olan hiikiimdar1 savunmaktadir. Ingiliz
yonetim kademesine ise sOmiirgelerini siirdiirebilmek adina Hindistan halkinin sosyal

boyutlartyla iyice arastirilmasini tavsiye etmektedir.%*

2% Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 190.

200 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, 571.

261 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 94.

202 Benzer bir goriis i¢in bkz. Curtis, Sarkiyatcilik ve Islam: Avrupali Diisiiniirlerin Orta Dogu ve
Hindistan daki Sark Despotizmi Uzerine Gériisleri, 144 — 145.

263 Enes Kabakc1, Sosyolojiyi Kurmak: Montesquieu, Tocqueville, Comte, Durkheim (Istanbul:
Vadi Yayinlari, 2019), 39.

264

Curtis, Sarkiyat¢ilik ve Islam: Avrupali Diisiiniirlerin Orta Dogu ve Hindistan daki Sark
Despotizmi Uzerine Géoriisleri, 179 — 180.

85



Somiirgecilik s6z konusu oldugunda bu yiizyilin bir bagka 6ne ¢ikan olay1
Napolyon’un Misir seferinde kullandigi yontemdir. Sefer esnasinda Misir halkinin
direncini kirabilmek adina dostane vurgular igeren bildiriler halka dagitilmistir. Bu
bildirilerdeki metinler besmele ile basliyor; Napolyon’un islam dostu oldugundan, Misir
Miisliimanlarint Memluk zulmiinden, Hindistan Miisliimanlarin1 da Ingiliz zulmiinden
kurtarmak istenildiginden, devrim sonrasi Fransa’siin Hagli Seferleriyle iin salmig
Papaligi yiktigindan bahsediliyordu.?®> Napolyon elbette bu bildiriyi tek basima
hazirlamamis, Misir’1 iggale giderken bir¢ok oryantalisti danigsman olarak kullanmaistir.
Bu danigsmanlar arasinda o6ne ¢ikan Constantin Frangois de Chasseboeuf Volney, tipik
18. yiizyil Fransa’st aydinlarmin tutumunu yansitarak, Islam hakkinda olumlu imajlar
¢izdigi olmussa da Hz. Peygamber ve Kur’an hakkinda despotizme ve siddete dayali
aciklamalar da yapmaktadir.®® Yine ayn1 Volney, Misir Postast (Courrier de ’Egypte)

gazetesinde Napolyon’un Misir isgalini su ifadelerle kamuoyuna betimlemistir;

“O (Napolyon) halkin egitimi igin okullar; Fransiz, Kipti, Arap genglerinin karsilikli olarak
Arapga, Fransizca, cografya, matematik ve pozitif bilimleri 6grendikleri askeri okullar agar; tek sozciikle,
0 bir ulus yaratir; duygularin o etkili giiclinii kullanarak Araplara sanli atalarini hatirlatir; onlara Fransiz
ordusunun, eski Arap imparatorlugunun giiciinii diriltmek ve Araplart Osmanli barbarlarinin
boyundurugundan kurtarmak, cahiller ve kafirler tarafindan bozulan Peygamber’in seriatini safligina

kavusturmak ve Asya’y1 yeni bir biiyiikliik, bilim ve zafer yiizyilina agmak isteyen Takdir-i {lahi’nin

mucizevi bir aracist oldugunu gosterir.”’

Cesitli eserlerinde Islam’1 negatif yiiklemelerle &tekilestiren Volney’in, burada
asil Islam’1 dirilteceklerini bahsederken olusan celiski, Osmanliya ve Asya’ya yaptigi
vurgu, hem kilisenin kabullenmedigi pozitif bilimleri ve dinsel cogulculuga yer vermesi
hem de isgale Hiristiyanlik temelli bir misyon yiiklemesi 18. yiizyil islamofobisinin
sosyo-politik boyutlarin1 etraflica yansitmaktadir. Ayni1 anda sekiiler ve dindar kesime
hitap edilerek Osmanl1 ve Islam {izerinden dénemin toplum yapisindaki tiim siniflari
kusatan bir ¢ati olusturulmaya c¢alisilmistir. Osmanli barbarlikla nitelendirilirken
Asya’nin sahiplenilmesi, yayilmaci isgallerin hedefinde Asya oldugunu ve temel

endisenin Osmanli oldugunu gostermektedir.

265 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 102.

266 Hentsch, Hayali Dogu: Bati’min Akdenizli Dogu’ya Politik Bakusi, 182.

27 Volney, Courrier de I’Egypte no. 33 (1798) akt. Hentsch, Hayali Dogu: Bati'nin Akdenizli
Dogu’ya Politik Bakisi, 176 — 177.
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18. ylizyilin sonlar1 Avrupa ig¢indeki kamuoyunun destegini alma ve seyahatler
ile oryantalist ¢aligmalar1 tesvik etme dogrultusunda dergilerin basildigi, kongrelerin
tertip edildigi bir siirecin baglangi¢ safhalarina denk gelmektedir. Bulut’a gore artik bu
yillarda Dogu arastirmalarinin din misyonu iyiden iyiye zayiflayarak sekiiler hiimanist
bir karakter kazanmaya baslamustir.?® Dogu arastirmalarinda din misyonunun azalmasi
ayni zamanda Avrupa’nin sosyal siniflarindaki dini kimligin -aslinda kilisenin tayin
ettigi dini kimligin- zedelenmis olmasim1 da ifade etmektedir. Nitekim 18. yiizyil
sonlarindan ve 19. ylizyil baglarindan itibaren ulus devlet projelerinin yayginlagmasi,
zedelenen dini kimligin yerini sekiiler hiimanist ve milliyet¢i kimliklerle doldurma
cabasi, somiirgelerin ve oryantalist caligmalarin ¢ogaltilmasi, bu dogrultuda
Islamofobinin yeni bir perspektifle degerlendirilmesi ayni siirecin birbirlerini etkileyen
sonuclaridir. Yine de bu agiklamalarda dinin kimlikler iizerindeki etkisinin tamamiyla
soyutlandig1 kastedilmemektedir. 17. yiizyildaki kilise - burjuvazi miicadelesinin daha
sekiiler boyutlarda goriiniir olmasidir. Biraz daha acacak olursam 17. yiizyilda kiliseye
kars1 anti kilise din yorumlar1 ve teo-antropolojik mezhepler gelistirilerek yiiriitiilen
iktidar miicadelesinin 18. yiizyildan sonra yeni boyutu daha ¢ok din / kilise ve sekiiler
hiimanizm kutupsallagsmas1 seklindedir. Fakat bu sekiiler hiimanizm dinden tamamen
kopus anlamima gelmemektedir. Gerard Delanty’ye gore Avrupa hicbir zaman
Hiristiyanliktan tam olarak kopamadigi gibi din ve hiimanizm gerilimini de halen
¢ozememistir. Ronesans ve Reform ile baslayan bu siirecin ana kirilma noktasi
Aydinlanma cagidir ki bu agamadan sonra goriiniirde olan din sekiiler Hiristiyanliktir.
Dolayisiyla Avrupa’nin, Avrupa disina karst kimligini yapilandirmasinin anahtar
kavramlar1 da degisecektir. Yeni kutuplagmanin anahtar kavramlari; Avrupalilar ve

Avrupali olmayanlardir ki aslinda bununla da kastedilen anlam barbarliktir.?*

Bazen ¢elisen bazen ortiisen bu ikircikli tutum hakkinda Hourani de 19. yiizyilda
Islam iizerine diisiinecek kisilerin genel cercevede iki farkli diisiince kalibma
girebilecegini aktarmaktadir; birincisi, Islamiyet’i Hiristiyanligin bir rakibi, carpitilmus
hali (ki bunu Ingiltere basta olmak iizere yeni Evanjelik gruplara baglar), ikincisiyse

daha rasyonel ve pozitivist perspektiflerle insan aklinin Tanr1 arayislarindaki

268 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 116 — 117.
29 Gerard Delanty, Inventing Europe: Idea, Identity, Reality (London: Palgrave Macmillan
Press, 1995), 65 — 68.
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sonuclarindan biri. Avrupa uluslarinin 6zelliklerine gore bu tutumlar degisse de
hepsinin ortak yan1 Avrupa yayilmaciligmin sonunda islam’1 tanima zorunlulugudur.>”°
Yani yeni Avrupa’da Hiristiyanlik merkezli insa edilen Islamofobinin yaninda sekiiler
hiimanizm merkezli bir islamofobi de yer alacaktir. Bu hem Avrupa halklarina hem
Avrupa disina yonelik bir kimlik olusturma siirecidir. Ciinkii dini kimligin etkisini
yitirdigi sathalarda kalan bosluklarin baska kimlik unsurlartyla tamamlanmasi
gerekecektir. Hiristiyanligin yerini alan Avrupali kimliginin, Avrupa burjuvazisi i¢in
siyasi ve ekonomik hedeflerin odaginda olusturuldugunu vurgulayan Burak Erdenir,
halk tabaninda bunun pek karsilik bulmadigini, ¢linkii ulusal sinirlar1 asamayan halk
icin Avrupalt kavraminin pek bir sey ifade etmedigini yazmaktadir. Bu yiizyildan
itibaren en giiclii kimligin ulusal kimlik olmakla birlikte Avrupa disinda Avrupali
kimliginin de devreye girmesiyle iki kimlik yapisi birlikte islenmis olmaktadir.?’!
Ancak daha 6nce de bahsi gectigi iizere s6z konusu milliyet¢i ve Avrupali kimlikler dini
kimlik ile desteklenmistir. Aslinda bu da yeni bir durum sayilmamalidir ¢linkii orta
cagda Katolik kilisesi de Avrupali Hiristiyanlik kimligini insa ederek teo-antropolojik
bir kimlik yapilanmasi olusturdugundan bahsetmistim. Dolayisiyla bu yeni kimlik

yapisinin da dinin yeni bir yorumu olarak degerlendirilmesi tartisilabilir.

Nitekim Avrupa aristokrasisinin, Avrupa i¢inde kiliseye ve Hiristiyanliga karsi
miicadele ederken gelistirdigi Islamofobiyi, Avrupa disinda kiliseye ve Hiristiyanliga
dayanarak somiirgeci faaliyetlerini mesrulastirmak i¢in gelistirmeye baslamasi yine bu
yiizyillda belirgin boyutlariyla kendini gostermeye baslamistir.?’?> Islam toplumlari
lizerine saha arastirmalariyla sosyal bilimlerin onciisii kabul edilen ve geng yaslarinda
Katolik inancim yitirmis Alexis de Tocqueville Islamofobik metinlerinde Hiristiyanlikla
Islam’1 karsilastirarak, Islam’1n orta ¢ag Hiristiyanligina benzer sekilde ne kadar siddete
diiskiin oldugundan bahseder. Tocqueville, Fransa’nin biiylik bir devlet olmasi i¢in
somiirgelerini  ¢ogaltmas1 gerektigini ifade etmektedir. Bu kapsamda Cezayir
somiirgesini mesrulastirmak i¢in Osmanli ve Islam rejiminin despotik oldugunu,
Cezayir halki icin zararli oldugunu, Cezayir halkinin daha miireffeh bir hayat icin

Fransa’ya ihtiyact oldugunu vurgulamaktadir. Kabakci’ya gore Tocqueville sosyal

20 Hourani, Bati Diistincesinde Islam, 30 — 31.
2! Brdenir, Avrupa Kimligi: Avrupa Birligi 'nin Yarim Kalan Hikayesi, 52 — 59.
272 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 85.
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bilimlerin metodolojisine zemin hazirlayacak calismalarini Fransa’nin somiirgelerini
kolaylastirmak i¢in kullanmustir.?’? Tocqueville’in sémiirgeler séz konusu oldugunda
teo-antropolojik milliyet¢iligi ve bu dogrultuda sosyal bilimleri kullanmasi yukarida
gecen yorumu desteklemektedir. Tocqueville’in yani sira yine bu donemde Avrupa
tilkelerinin somiirge ve kimlik siyasetleri i¢in sosyal bilimleri kullanmas1 daha aktif bir
sekilde gergeklesmistir. Sosyolojinin kurucusu kabul edilen Auguste Comte sosyal
bilimlerin 6neminden bahsederken “kontrol edebilmek icin Ongdrebilmek’?’*
aciklamasini yapiyordu. Sosyolojinin bir baska onciisii Herbert Spencer’in, giiclii olanin
ayakta kalmasi gerektigi mottosuna dayali sosyal darwinizmin fikriyse Ingiltere ve
Avrupa devletleri icin somiirii mesruiyetini teskil ediyordu.?’> Yine de Bulut’a gore 19.
yiizyillin oryantalistleri Islam toplumlari s6z konusu oldugunda sosyolojiden c¢ok
antropolojiye yonelmislerdi. Ayn1 donemin Fransiz tarihgileri Dogu’daki irk ve mezhep
gibi Islam kimliginin altindaki alt kimlikler arasindaki ayrimlara dair arastirmalar
tizerine yogunlasmislardi. Avrupa’nin teo-antropolojik yeni bir olusuma girmesi,
Avrupa’nin yeni aydinlarini, Avrupa’yr tanitmak ve Otekini tanimlamak i¢in tarihsel
kokenlerine bagli medeniyet arastirmalarina itmisti. Bdyle bir anlayistan gelisen Dinler
Tarihi’nin 19. yiizyilda ana konular1 Hiristiyanlik ve Islamiyet’ti.’’® Bu dogrultuda
Hiristiyanhik ve Islamiyet’in tarihsel siirecini kiyaslayan Ernest Renan’a gore
Miisliimanlarin geri kalmalarinin ve mutaassipliklarinin sebebi Islam doktrinleridir.?”’
Medeniyet arastirmalarinda Dogu dilleri ve Kkiiltlirleri ¢alismalariyla filolojinin
onciilerinden sayilan Snouck Hurgronje Endonezya gezisinde rastladigi bir problemi
Avrupa yetkililerine hazirladig1 bir raporla sikayet etmektedir. Bu sahaya dair Avrupali
arastirmacilarinin  duraganhigindan sikayet¢i olan Hurgronje, Osmanli hilafetinin
tehlikesine dikkat c¢ekmektedir. Halifenin pan-islamist ¢agrilarinin, Avrupa

sOmiirgelerini tehlikeye atacagindan ve direnisle karsilasacaklarindan bahsederek

273 Kabakei, Sosyolojiyi Kurmak: Montesquieu, Tocqueville, Comte, Durkheim, 68 — 105.

274 Anthony Giddens, Sosyoloji: Kisa Fakat Elestirel Bir Giris ¢ev. Ulgen Yildiz Battal (Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2016), 19.

215 Kemal Ozden — Atila Dogan, “Impact of Social Darwinism on the European Identity”,
Akademik Arastirmalar Dergisi 36 (Ocak 2008), 98.

216 Bulut, Oryantalizmin Elestirel Kisa Tarihi, 122 — 124.

277 Renan, Nutuklar ve Konferanslar ¢ev. Ziya Ishan (Ankara: Sakarya Basimevi, 1946), 183 —
205.
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Avrupal1 yoneticileri uyarmaktadir.?’® Pan-islamist ¢agrinin tehlikesi dénemin bir baska
diisiiniiriinii daha tedirgin etmistir. Koyu bir Katolik, ibn Sina arastirmalar1 uzmam ve
Fransiz aristokrasisine mensup olan Bernard Carra de Vaux, Miisliimanlarin pan-
islamist ¢agrilarina uyma ihtimalini Hiristiyanlik oniinde biiylik bir tehdit olarak
gormektedir. Vaux’a gore bunun tek ¢Oziimii etnik ve politik ayrisgimlar
pekistirmektir.?” Kendi ifadeleriyle sézgelimi “Misir Islam’1yla Afrika ve Asya Islam’1

7280 cekilmelidir. Adi  gegen oryantalistlerin  Islamofobik

arasmma bir bariyer
metinlerindeki kimlik teorileri devlet politikalarinda Osmanli yonetimindeki azinliklara
yonelik hamlelere neden olmustur. Nitekim ayn1 yiizyil i¢inde ilgili politikalarda dini ve

etnik unsurlara dair birbiriyle ¢elisen tutumlara rastlanmaktadir.

19. yiizyil baslarinda Ingiltere, Fransa ve Rusya smirlarini genisletmek isteyen
Rusya’nin Hiristiyan Mukaddes Ittifak’1 teklifine kars1 Osmanli’nin toprak biitiinliigiinii
korumak istiyordu.”®! Hatta 1856 yilinda gerceklestirilen Paris Baris Anlasmasi’nda
Osmanli’y1 Avrupa igerisine dahil etmek icin anlagma igerisindeki “Hiristiyan uluslar
arasindaki hukuk” ifadesini kaldirarak ‘“uygar uluslar arasindaki hukuk” ifadesi
konulmustu ki Osmanli’ya yonelik yeni bir kimlik politikas1 yoneltilmis gibi
goriinmekteydi.?®? Fakat cok gegmeden 1878’de s6zde Ermeni Meselesi bahane edilerek
Osmanl’nin  toprak biitiinliigli azinliklar {izerinden tehdit ediliyordu. Sekiiler
Hiristiyanligin  zaferi olarak nitelendirilen anlagmayla Ermenilerin kurtarilmasi

kamuoyunda su ¢izimlerle paylasiliyordu;

28 Marwan R. Buheiry, “Colonial Scholarship and Muslim Revivalism in 19007, Arab Studies
Quarterly 4/1,2 (Bahar 1982), 7.

27 Buheiry, “Colonial Scholarship and Muslim Revivalism in 19007, 5.

280 Questions Diplomatiques et Coloniales 15 (Mayis 1901), 588 akt. Buheiry, “Colonial
Scholarship and Muslim Revivalism in 19007, 5.

281 Halil Inalcik, “Tiirkiye ve Avrupa: Diin ve Bugiin”, Dogu ve Bati 1/2 (Subat Mart Nisan
1998), 17.

282 Anlagsma metnindeki ifadelerin degisimi tespiti i¢in bkz. Erdenir, Avrupa Kimligi: Avrupa
Birligi’nin Yarim Kalan Hikayesi, 46.
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(Sekil 6: Le Petit Journal, “Tiirkiye’de Hiristiyan Katliami1™)

Fransa’da 1909 yilinda yayimlanmig bir gazetede yer alan “Tiirkiye’de
Hiristiyan Katliam1” bashikli bu karikatiirde Ermeni Meselesi glindeme alinmistir.
Silahsiz Ermenilerin Tiirkler tarafindan Hiristiyan olduklar1 i¢in katledildigi mesajt

verilmek istenmektedir.?%*

283 Le Petit Journal, Say1 963, 2 Mayis 1909, s.1 akt. Necmettin Alkan, Karikatiirlerle
Oryantalizm: Avrupa’'nin Tiirk ve Tiirkiye Algisi (Istanbul: Selis Yaynlari, 2016), 354.
284 Alkan, Karikatiirlerle Oryantalizm: Avrupa’nin Tiirk ve Tiirkiye Algisi, 354.
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(Sekil 7: Punch, “Eski Suglu”)

Bir Ingiliz dergisindeyse Avrupa’yr temsil eden bir kadin iistiinde “Ermeni
Vahseti” yazili bir kagidi 2. Abdiilhamid’i temsilen ¢izilen adama uzatarak hesap
sormaktadir. Cizimin ana temasinda s6zde Ermeni katliamindan 2. Abdiilhamid sorumlu
tutularak Avrupa’nin Ermenilere sahip ¢ikacagi vurgulanmaktadir. Kadiin arkasinda
yer alan kilicin kesici ylizeyinde Berlin Anlasmasi, kabzasinda ise hag¢ isareti yer

almaktadir.?8°

Onceki karikatiirde oldugu gibi Islamofobi ve Tiirkofobiyi beslemek icin
Hiristiyanligin evrenselciliginden destek alinmaktadir. Yarim asirdan bile daha az bir
siire Oncesinde gecici siireligine uygar ve Avrupali kabul edilen Osmanli yeniden barbar

ve Hiristiyanlik diigmani kimligine kavusturulmustur.

285 Punch, Say1 104, 15 Aralik 1894, 283. akt. Alkan, Karikatiirlerle Oryantalizm: Avrupa 'nin
Tiirk ve Tiirkiye Algisi, 115.
286 Alkan, Karikatiirlerle Oryantalizm: Avrupa’nin Tiirk ve Tiirkiye Algist, 116.
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Azinliklarin etnik ve dini kimliklerini kullanarak ayrilik¢i hareketleri tesvik
ederek Osmanli topraklarini somiirgelestirme eylemleri Ermeni propagandalari iizerinde
gorildiigli gibi; Balkanlar bolgesi halklarinda, Orta Dogu’daki Yahudilerde ve Arap
Miisliimanlarda da bariz bir sekilde goriilmektedir. Ilgili azmliklar icerisinde
Yahudilerin yeni durumu burada ayrica vurgulanmasi gerekmektedir. Ciinki
Yahudilerin yeni pozisyonunun, gelecek yiizyilin islamofobisinde énemli pay1 olacaktir.
1917°de ilan edilen Balfour Deklarasyonu’yla Ingiltere; Yahudi halklar,
somiirgelestirdigi Filistin’e iskdn i¢in zorlamistir. Direnen Filistinli halklar1 siddet
kullanarak bastirmig ve kademeli bir Yahudi gogiinii tesvik etmistir. Nitekim bu siire¢
Filistin topraklarinda kurulacak bir Yahudi devleti i¢in zemin olusturma girisimleridir.
Ancak burada dikkat ¢ekilmesi gereken nokta Katolik ve Protestan gelenekten gelen
Anglikan Kilisesinin Yahudilerin haklarm1 ve ¢ikarlarin1  sdzde sahiplenerek
Miisliimanlar1 sindirmeye kalkismasidir. Gegmis sayfalarda da tartisildigi lizere orta
cagda ve erken modern ¢agda Yahudiler gerek Katolik kilisesinin gerekse Protestan
kilisenin temel diigmani olarak kabul edilmis hatta cogu zaman Miisliimanlar
asagilanmak icin Yahudilere benzetilmistir. ilgili politikay1 benimseyen Ingiltere’de 17.
yizyll ortalarina kadar Yahudilerin yasamasma izin verilmemistir. Balfour
Deklarasyonu’na kadar olan siiregte ise Ingiltere Yahudilerinin niifus oran1 ortalama %
I’e tekabiil etmektedir. Ayrica vatandaslik hakkini kazanmalar1 da 1858 yilina karsilik
gelmektedir.?®” Salime Leyla Giirkan’a gore esit haklara sahip olma ¢abasi da “bir nevi
sosyal kontrat esliginde” karsilik bulmustur. S6z konusu kontrata gére Yahudilerin dini
ve etnik kimliklerini Avrupa hiimanizmi degerlerine uygun olacak sekilde uyarlamalari

sartiyla kabul edilmistir.?®

Azinlik sorunlari, etnik ve dini milliyetgilikler, somiirge yarislar1 esliginde
Avrupa devletlerinin ve Osmanli devletinin siiriiklendigi Birinci Diinya Savasiyla
zirveye ¢ikmistir. Osmanli’nin sonunu getiren bu savagla birlikte Avrupa giindeminde

de Islamofobi bir siireligine eski popiilaritesini ve etkisini yitirecektir.

287 Sener Aktiirk, “Osmanli Devleti’de Dini Cesitlilik: Farkli Olan Neydi?” Dogu Bati 12/51
(Kasim Aralik Ocak 2009-10), 139.
288 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, 42.
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Buraya kadar aktarilanlar ozetle degerlendirilecek olursa; 9. yy’da islam
fetihlerinin siyasal ve teo-antropolojik tehdidi Avrupa devletleri arasinda yeni bir
orgilitlenmeye zemin hazirlamistir. S6z konusu tehdidin teo-antropolojik boyutlarindan
olsa gerek Avrupa devletleri Islam’la miicadelelerinde kilisenin ve dinin daha ¢ok
destegini alma ihtiyacini duymuslardir. Dolayisiyla Avrupa’da merkezi yonetimin yeni
basligi Romali Papalik ve Fransiz Devlet olmustur. Yani Avrupa kendisini artik
Avrupali Hiristiyanlik {izerinden temsil etmeye baslamistir. Yeni yOnetimin
politikalarinin kiiresele ag¢ildig1 donemin baslangi¢ sathalar1 11. ylizyil baglarina karsilik
gelmektedir. 11. ylizy1l baslarinda dinin kamufle edici yapisi kullanilarak Hiristiyanligi
Islamiyet’in elinden kurtarmak gerekgesiyle Miisliimanlara kars1 bir dizi hach seferi
baslatilmistir. Tarihgilere gére Hacli Seferlerinin arkasindaki sebeplerin bir¢ogu
vazedildiginin aksine dini endiselerden ziyade sosyo-politik endiselere dayanmaktadir.
Avrupa devletlerinin ve halklarinin ekonomik iflasin esiginde olmasi, Avrupa devletleri
arasinda i¢ savaslarin bir tiirlii son bulmadigi i¢in ortak bir diisman iizerinden ortak bir
kimlik insa etme c¢abasi, Papaligin Avrupa’da dini ve siyasi iktidar talebi gibi
meselelerin ilgili sebepler arasinda oldugu belirtilmektedir. Zaten yonetici elit de Hach
Seferlerine taraftar bulmak i¢in kamuoyu olustururken ekonomik geriligin Hagh
Seferleriyle telafi edilebilecegini vurgulamaktadir. Ancak bunun yani sira dini
endiseleri kamuoyuna empoze etmeleri halk {izerinde dini kimligin ne kadar etkili
oldugunu da gostermektedir. Kamuoyu olusturma siireclerini énceleri Islam’a iliskin
apolojik caligmalar sonralar1 ise etki hizi daha yiliksek olan edebi yazinlar ve sanat
eserleri izlemistir. Nitekim 12. yiizyila gelindiginde halkin Islam’a iliskin algis1 birkag
kavramla oturmustu; Sarazenler, paganistler, sehvet ve siddet. Birkag ylizyil sonrasinda
Hagcli Seferlerinin yenilgisi, tarih sahnesine ¢ikan Osmanli’yla daha da giiclenerek gelen
siyasal ve teolojik Islam tehdidi Avrupa devletleri arasindaki ittifaki yeniden kirmis ve
kilisenin niifuzunu azaltmistir. 14. 15. ve 16. yiizyillar bu kirilmalarin 6nceki yillara
kiyasla zirvede yasandig1 bir donemdir. Avrupa devletleri arasinda ittifakin dagilmasi ve
kilisenin niifuzunun azalmasi yeni mezheplere yeni kiliselere ve yeni siyasi tutumlara
neden olmustur. Yeni ¢agda Islam hala korkulan bir tehlike olarak devam etse de
siirlar artik eskisi kadar giiclii degildir. Devletler Osmanli’yla anlagmalar yapmuis,
aristokratlar Osmanli’ya ve Dogu’ya seyahatlerde bulunmustur. Islamofobik algiysa

halen canlidir. Islam’a iliskin Hiristiyanligi sapmis bir kolu oldugu, sehvet ve siddet
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dini olduguna iliskin diisiince kaliplar1 aynen devam etmektedir. Tek degisen
Miisliimanlar1 nitelendirirken kullanilan Sarazen kavrami yerini Tirk kavramina
birakmistir. Yani aslinda etnik terimlerle ifade etme gelenegi de devam etmektedir.
Ancak Islamofobi bu yillarda daha farkli boyutlarda gériinmeye baslamistir.
Hiristiyanlik halen Islamofobi olusturmada bir hareket kaynagi olmaya devam etse de
kiliseye karsi bazen dolayli bazen de direk olarak tavir aliglar kendini gostermeye
baslamistir. Islamofobi, bazen farkli mezhepler birbirlerini elestirirken Islam’a
benzemekle suclamalarinda kullanilmis, bazen de kiliseye {istli kapali elestiri
yapabilmek icin kullanilmistir. Hatta kiliseye yonelik iistii kapali elestirilere dair bu
yiizyillarda goriilen bazi yazin ve c¢izimlerde Osmanli’ya iliskin sik sik tiranlik
vurgusunun yapilmasi goéze carpmaktadir. Kiliseyse Avrupa i¢i mezheplerle olan
teolojik atismalarinda Islamofobiyi kullandig1 gibi Hagl Seferleri ¢agrisinda bulunmak
icin de Islamofobiyi kullanmistir. Avrupa devletlerinin bir kismi1 bu cagriya yanit
vermis bir kismi yanit vermemistir. Yanit vermeyenler Osmanli’yla iligkilerini
siirdlirdiigi gibi yanit verenler de Osmanli’yla iliskilerini siirdiirmiistiir. Erken orta
cagin Avrupa’sina kiyasla bu yiizyillarda daha karmasik bir Avrupa karsimizda
durmaktadir. Avrupa devletleri i¢in de Avrupa karmasik bir methumu ifade etmektedir.
Cikarlar cakistiginda Avrupa’yi birbirlerine karsi savunmuslardir. Bu durum Avrupa
kavrammin devlet kimliginde tasidigt Onemi gOstermesi acgisindan ayrica
vurgulanmalidir. 17. ve 18. Yiizyillar, Aydinlanma cag: etkilerinin bariz bir sekilde
goriildiigii, yani kilisenin niifuzunun iyiden iyiye azaldigi, birlesik bir Avrupa
yapisindan yine bahsedilemeyecegi bir donemdir. Islamofobi Avrupa ici ve dist
miicadelelerde tekrar kendini gostermektedir. Avrupa ig¢inde sekiilerlesme ve
hiimanizmayla birlikte kiliseye ve Hiristiyanliga yoneltilen elestiriler Islamofobiyle
ortiilmektedir. Sark Despotizmi kavrami Islamofobinin igerigine dahil edilerek kilise ve
dinin despotizmine yonelik elestirilerde kullanilmistir. Avrupa disinda ise kilisenin ve
Hiristiyanhigin ~ destegini  alarak  savaglar ~ ve  somiiriiler  Islamofobiyle
mesrulastirilmaktadir. Ancak Sark Despotizmi kavrami burada da Islamofobinin
icerigine dahil edilerek Dogu bolgelerindeki somiirgeler mesrulagtirilmaya

baslamistir.®® Avrupa igindeki ve disindaki bu miicadelelerde ise kullanilan toplum

28 Tiranlik ve despotizm arasindaki tarihsel sosyolojik siireklilik igin bkz. Asli Cirakman, “From

Tyranny to Despotism: The Enlightenment’s Unenlightened Image of The Turks”, International Journal
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arastirma yontemleri sosyal bilimlere Onciililk saglamistir. Yani oryantalizm kendini
gdstermeye baslamistir. Oryantalistlerin galismalarindaki Islam temasiysa orta cag
Islam algisinda pek ayrimsanamayacak sekilde sehvet ve siddet unsurlariyla
i¢eriklendirilmektedir. Bu calismalarda dikkat ¢eken bir bagska konu da Osmanli ve Tiirk
kavramlarinin yani sira Asya ve Dogu kavramlarinin yer almasidir. Osmanli’nin sosyo-
politik anlamda gii¢ kaybettigi bir siirece denk gelmesi ve somiirgelerin yayginlagmasi
bu kavram cesitliligini agiklamaktadir. 19. yiizyila gelindiginde ilgili somiirge ve
oryantalist ¢caligsmalarla birlikte Avrupa aristokrasisinin hizla yiikselise gectigi, Avrupa
icinde iktidar devinimine sebep oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla kilisenin ardindan
iktidarn yeni soylemi Islamofobik algismin zeminini teskil etmistir. Hiristiyanlik
merkezli insa edilen Islamofobiye ek olarak sekiiler hiimanizma merkezli Islamofobi
yer almaktadir. Nitekim Avrupa somiirge topluluklarina kendini tanitirken medeni,
sOmiirge halklarin1 barbar, yoneticilerini de despot olarak nitelendirmektedir. Bunun
yan1 sira daha kiigiik ¢apli Hagli ittifaklar1 da bu donemde goriilmektedir. Ancak gerek
hacl ittifaklar1 gerekse medeni Avrupa ittifaklar1 ayni yiizyil igerisinde o kadar
karmagik baglamlarda kullanilmistir ki s6z konusu kavramlarin sosyo-politik
menfaatlere gore sekillenmesinde en belirgin oldugu donem bu zamana rastlamaktadir.
Ayni yiizyil igerisinde Osmanli uygar bir Avrupal llkesi kabul edilebilirken c¢ok
gecmeden barbar bir Dogu iilkesi oldugu da kabul edilebilmistir. Bu kavramlar ise
kamuoyunda etkisini hissettirse de Avrupa yoneticilerinin ve elitinin menfaatlerine gore
tasarladig1 ve sekillendirdigi kavramlar oldugu i¢in uygar Avrupali veya Hiristiyan
Avrupali kimlikleri ulusal teo-antropolojik kimliklerin 6niine gecememistir. Osmanl
iilkesindeki topluluklarin kimliklerinde de benzer manipiilasyonlar yapilmistir.
Hiristiyan ve Yahudi halklar s6z konusu oldugunda hem etnik hem dini kimlikler
kiskirtilirken Miisliiman halklar s6z konusu oldugunda etnik kimlikler kiskirtilarak
somiirgelere agik hale getirilmeye c¢alistlmistir ki bu alanlarda Islamofobi ve
Tiirkofobinin goreceli kullanimi s6z konusu iki imajin ingasinin yeniden sosyo-politik
boyutlarina isaret etmektedir. Elbette bu girisimlere ge¢mis ylizyillarda oldugu gibi
oryantalist caligmalar danigmanlik yapmustir. 20. yilizyilda somiirge girisimleri ve

catismalar1 1. Diinya Savasiyla zirveye c¢ikmis neticesinde Islam’in en 6nde gelen

of Middle East Studies 33/1 (Ocak 2001), 49 — 68.
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temsilcisi Osmanli Devleti par¢alanmis, dolayli yoldan Islamofobi de bir siireligine rafa

kaldirtlmistir.

Genel cergevede Hagli Seferleri déneminde; Islamofobinin, y&netici elitin
midahalesiyle Avrupali Hiristiyanlik kimligini devletler ve halklar arasinda
pekistirmesine, kilisenin iktidar niifuzunu arttirmasina, apolojik c¢alismalara, edebi
yazinlara ve ¢izimlere sevk ettigi goriilmektedir. Hagli Seferleri sonucunda ise hagh
seferi ideolojisinin islevsel olarak yerlesmis, ancak kilisenin iktidar niifuzunu
yitirmesiyle bolgesel iktidar miicadelelerin meydana gelmis ve bu miicadelelerde
Islamofobi tekrar kullanilmistir. Dolayisiyla Islamofobi Avrupa’nin kendi kimlik
yapisini insa etmede ve iktidar iliskilerinde belirleyici olmustur. Buna doniik kamuoyu
olusturmak i¢in edebi yazinlar ve cizimler yeniden kullanilmis, ge¢cmis apolojik
calismalar1 ise oryantalist calismalar izlemistir. Her ne kadar hareket noktalar
tamamiyla ayni olmasa da igerikleri ayni olmustur. Avrupa’nin i¢ muhasebesinden
sonra somiirgelerle disa acilmasiyla bolgeler arasi iktidar iliskilerini diizenleyebilmek
icin somiirge halklarinin ve yoneticilerinin kimligi Islamofobiyle insa edilmistir.
Somiirgeleri devam ettirebilmek adina kamuoyu olusturmak i¢in yeniden edebi yazinlar
ve cizimler kullanilmigtir. Gegmis yiizyillarda farkli olaraksa oryantalist calismalar
manipiilatif igeriklerle halkla bulusturulmustur. Sonug¢ olarak sosyal doniisiimlerle
birlikte Islamofobik algiya iligskin birtakim siireklilikler acikca secilmektedir. Bu
sirekliligin  olusturulmasinda rol oynayan sosyo-politik etmenler de istikrar
gostermektedir. Hagli Seferleri ve Osmanli Devleti siirecinde Islamofobinin sosyo-
politik boyutlart; iktidar, kimlik, sanat, medya, sOmiirge ve oryantalizm anahtar

kavramlariyla agiklanabilir.
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2.4. SOGUK SAVAS, iRAN DEVRIiMI, 11 EYLUL VE SONRASI

20. ylizy1l ortalari, kiiresel gelismelere yon veren yeni devletlere ve yeni
ideolojilere rast geldigi i¢in diinya siyasetinde énemli bir doniim noktas1 olarak kabul
edilmektedir. Ikinci diinya savasmin ardindan diinya devletlerinin yeni bloklasmalari
yeni rekabetleri de beraberinde getirmistir. Kabaca Amerika Birlesik Devletleri ve
Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi bloklarinin rekabetiyle agiklanan Soguk Savas
stireci 20. yiizyll sonlarina degin siirmiistiir. Soguk Savas yillari, materyalist Sovyet
sosyalizmiyle, kapitalist Bat1 Hiristiyanligimin rekabetinde yogunlastig1 siiregte Islam
topluluklarinin, iki tarafin da birincil hedefini teskil etmedigi i¢in Onceki ve sonraki
donemlere nispetle Islamofobik politikalarn daha durgun seyrettigi bir dSnem olmasi
itibariyle kayda deger bir kirilma noktasidir. Bunun yani sira ayni siiregte Ingiltere’nin
yardimlariyla Israil Devleti'nin kuruldugu, ABD’nin yardimlariyla bdlgesel
hakimiyetini tesis etmeye basladigi ve bu dogrultuda 21. yiizyll Islamofobik
politikalarin zemininin olusmaya basladig1 bilinmektedir. Yine ayni siirecte Avrupa
devletlerinin ABD ve Israil ile yakin iliskilere girdikleri, diinya siyasetinde Bati
Medeniyeti olarak isimlendirilen yeni bir bloklasmaya ve kimlik insasina yoneldikleri
goriilmektedir. Soguk savasin sonlarina dogru 1979 Iran Devrimiyle birlikte Islam
ilkeleri kanadinda yeni ve etkili bir sesin yiikselmesiyle ilgili bloklagmalarda yeni bir
blok ve dolayisiyla yeni bir rakip kendini gostermeye baslamistir. Neticesinde 21.
yiizy1l ¢agdas Islamofobinin temellerine yapilacak katkilar daha da somutlagmustir.
2000’li yillara gelindigindeyse, soguk savas esnasinda Islam iilkelerinde gelisen yeni
hareketlerin ve gruplarin Bati bloguna yonelik protestolart ytliksel(til)mis ve meshur ikiz
kule saldirilartyla 11 Eyliil olaylar1 olarak tarihe ge¢mistir. 11 Eyliil olaylari, Bati
blogunun islamofobik politikalarinda belirli bir seyrin beklenen bir sonucu olmakla
birlikte kamuoyundaki Islamofobik algiya yonelik daha kiiresel bir etki olusturmasi
agisindan ¢agdas Islamofobinin ortalama bir baslangi¢ noktas1 oldugu kabul

edilmektedir. Ancak 11 Eyliill olaylar1 sadece bir baslangictir, nitekim bugiinkii
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Islamofobik politikalarda ve algilarda, 11 Eyliil sonrasindaki gelismelerin daha fazla

etkisi oldugu tespit edilmistir.

20. ylizy1l baslarinda somiirgelerin 6niindeki son engel olan Osmanli Devleti de
tarihten silindikten sonra Avrupa devletleri ve ABD somiirge yarisinda birbirlerine
rakip olmuslardir. Bu rekabetin Avrupa kanadinda sosyolojik kimlik boyutunu son
birka¢ yiizyildir yiikselen milliyetcilik akimlar1 sekillendirirken, sosyo-ekonomik
boyutunu ¢ok uluslu yapisiyla ABD kapitalizmi sekillendirmistir. Avrupa devletlerinin
yant sira 1917 Bolsevik devriminin ardindan komiinizmle biiyliyen Sovyet Sosyalist
Cumhuriyetler Birligi yeni ideolojisiyle Avrupa ve ABD’nin sOmiirgelerini ve
toplumlarmi hedef almustir. Ikinci Diinya Savasiyla zirveye c¢ikan yaris, savasin
neticesinde siyasi ve ideolojik yeni bloklagsmalarla sonu¢lanmistir. Savasin ardindan
diinya siyaseti ana hatlartyla ABD ve SSCB bloklart seklinde boliinmiistiir.
Kolonilestirme politikalar1 yerini dekolonizasyon politikalarina biraksa da her iki devlet
de ideolojilerini emperyal politikalartyla harmanlayarak yeryiizii halklarini kontrolleri
altina almaya calismuslardir. Dolayisiyla yeni bloklasmalarda Islam topluluklar éncii
bir role veya s6z hakkina sahip olmadigi icin Islamofobik politikalarda da soguk
savastan Onceki ve sonraki siireglere kiyasla durgunluk goriilmektedir.®® Bununla
birlikte bu dénemde Islam toplumlarinin inanglarina, tarihine ve sosyolojisine iliskin
onceki asirlara gore daha objektif ve bagimsiz ¢aligmalarin basladigi da belirtilmelidir

(ki bunlarin bir kism1 bu ¢alismaya da kaynaklik etmektedir).

Islamofobik politikalarin durgunlagmasinin yani sira ABD’nin énde temsil ettigi
Bati blogu, SSCB blogunun sosyalist materyalizmine karst kolektif kimligini

giiclendirmek i¢in Hiristiyanlikla birlikte Islamiyet’i de politik miicadelesi i¢in bir siire

kullanmistir.”®! Nitekim ABD yonetimi, 1960’larda Cemal Abdiinnasir Hiiseyin

20 slamofobinin soguk savastan &nceki ve sonraki siireclere kiyasla daha durgun gectigi
vurgusu ayrica belirtilmelidir. Ciinkii bu siirecte Islamofobi tamamen rafa kalkmis degildir. Bunun en gok
gdze carpan Ornedi Arap — Israil savaslarinin bu zaman zarfinda baslamasidir. Bunun yami sira
Tiirkiye’deki Amerikan mandasinda yapilan darbe girisimleri de dolayli yoldan bir 6rnek olarak
gosterilebilir. Ancak bu siiregteki gelismeler sonraki kiiresel gelismelere kiyasla daha bolgeseldir.

291

Joyce Battle, Ortadogu bolgesindeki ili¢ semavi dinin de komiinizm tehdidine karsi

kullanilmasi tespitini dénemin ABD Milli Giivenlik Kurulu raporlarii inceleyerek aktarmaktadir. Bkz.
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liderliginde kurulan milliyet¢i Arap Sosyalistler Birligi’ne karsin Suudi Islamciligin
kendisine miittefik olarak kabul etmistir.*> Benzer sekilde gelecek yirmi yil icerisinde
SSCB’nin Afganistan isgaline karst donemin ABD Bagkani Jimmy Carter’in
onderliginde Yesil Kusak projesi ismiyle bilinen, Afganistan ve Pakistan halklarini
SSCB’ye kars1 harekete gecmeye yonelik orgiitlestirme faaliyetleri baslamistir. Taliban
Orgiitiiniin Afganistan’da ABD eliyle SSCB’ye karst olusturuldugu ve desteklendigi
yoniinde tartismalar zaten oteden beri yapilmaktadir. Daha sonralar1 Orta Dogu
iilkelerine ve Tirkiye’ye tesmil edilen projede, benzer bir hamlenin Tirkiye igin
Fethullah Giilen hareketiyle gerceklestirildigini savunanlarin sayis1 da az degildir.?*?
Dinler arasi diyalog faaliyetlerinin de ikinci diinya savasinin ardindan baslamasi ve bu
toplantilarda materyalist komiinizmin ortak diisman olarak kabul edilerek miicadele
yontemlerinin tartisilmas: bu acidan kayda degerdir.”®* Ancak yine ayni yirmi yil
icerisinde Orta Dogu iilkelerindeki dini motivasyonlarin iizerinde yiikselen hareketler
s6z konusu tutumun ikircikli yansimalarini gostermeye baslamistir. Ciinkii bu Islami
hareketlerin ABD’nin destekledigi diger Islami hareketlerden farki ABD’nin emperyal
politikalarinin lehine degil de aleyhine olmasidir. 1980°1i yillarda ABD Baskanlig1
gdrevinin iistlenen Ronald Reagan’in sdylem ve politikalar1 Islam iilkelerine iliskin
tutumlarinda Iran ve Afganistan ayrimma gitmektedir. 1979 Iran Devrimi’nden ve
hemen akabinde gergeklesen rehine krizinden gii¢ alan*®> Reagan, Iran hakkinda tahkir

edici ifadelerle konusurken, Afganistan’da Sovyet iktidarma yonelik Islamci gruplardan

Joyce Battle, “U.S. Propaganda in the Middle East — The Early Cold War Version” The National Security
Archive (Erisim Tarihi: 3 Mayis 2021).

292 Robert Dreyfuss, ddnemin bir CIA gorevlisinin agiklamalarindan aktarmaktadir. Bkz. Devil’s
Game: How the United States Helped Unleash Fundamentalist Islam (New York: Owl Books, 2006),
125.

293 Bu argiimam savunan birgok arastirmaci olmakla birlikte en ¢ok 6ne ¢ikan isimlerden biri
déneminin Tiirkiye Milli Istihbarat Teskilat1 Miistesar1 Senkal Atasagun’dur. Bkz. Nedim Sener, “Eski
MIT Miistesar1 Atasagun: ‘Giilen ABD’nin Yesil Kusak Projesidir’”, Hiirriyet (14 Subat 2020)

24 Dinler arasi1 diyalog toplantilarinin ikinci diinya savasinin hemen ardindan bagladigi tespiti
icin bkz. Alic1, Miisliiman — Hiristiyan Diyalogu, 353.

25 Ashinda bu rehine krizini Reagan yonetiminin, gizli anlagmalarla Hizbullah’1 kullanarak

kendilerinin kurguladig1 daha sonralar1 kabul edilmistir.
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da 6vgii dolu ifadelerle bahsetmektedir.?”® 20. yiizyil oryantalistlerinden iinlii Henry
Corbin’in Arap Islam’t ve Iran Islam’min ayrimina dair kimlik insasina y®nelik
calismalarinin da 1970°li yillara rast gelmesi bu kapsamda dikkat ¢ekicidir.?®’ iran
Devrimi’nin etkisinde kalan Bat1 blogundaki bir baska devlet Israil’dir. Devrimin yan1
sira, Liibnan’da Hizbullah’in, Filistin’de Hamas’in giliglenmesi ve bazi toplumsal
eylemleri, Israil’in ABD’yi miidahale etmesi igin sikistirmasina zemin hazirlamigsa da
SSCB tehdidi devam ettigi icin ABD bu miidahaleye doniik ikircikli tavirlarini devam
ettirmis, yer yer Islamci orgiitleri desteklemeye devam etmistir.?’® ABD’nin SSCB
tehdidine karsihik radikal islam yorumlarinin gelismesine yardimci oldugu goriisiinii
destekleyen Necdet Subasi; Tiirkiye’deki 12 Eylil 1980 darbesini, 1981°deki Misir
Cumhurbaskan1 Enver Sedat suikastini ve 1977°deki Muhammed Ziya il Hak’in

Pakistan devletine yonelik askeri darbesini ilgili rnekler arasinda dahil etmektedir.>”®

1970’lerin ABD’sinin dis politikalarindaki ikircikli tutumlar1 géze ¢arpsa da i¢
politikalarinda Araplara ve Miislimanlara Orta Dogudaki gelismelerden miilhem
sindirme siyaseti uygulandigi goriilmektedir. Araplarin ve Miisliimanlarin terérizmle
tanimlanmasi, 1rk¢i nitelendirmelerin  kullanilmasi, mesnetsiz suglamalarla hukuki
cezalara carptirilmalart Islamofobik kamuoyu olusturmada yaygmlikla islenen
yontemlerdendir.*® Cocuklarin egitim &gretim gordiigii okullarin miifredatlarindaki
ders kitaplarma islenen Islamofobik ve Arapfobik temalar ilgili yontemlerin ne kadar
derine indirildigini gostermesi agisindan kritiktir. 1975 yilinin Indiana eyaletindeki

Amerikan liselerinde okutulan ders kitaplarin1 incelemeye alan Glenn Perry’e gore,

2% Ronald Reagan, “Remarks at The Annual Dinner of The Consservative Political Action
Conference”, Public Papers of The Presidents of The United States: Ronald Reagan, 1985 (Washington
DC: United States Government Printing Office, 1988), 228. akt. Kumar, Islamofobi Imparatorlugun
Siyaseti, 105.

27 Henry Corbin’in Arap islam’1 ve iran Islam’1 ayrimini kritize eden Hamid Algar, bu ayrimin
Corbin’in metinlerinde bariz irksal bir nitelik tasimadigini yazmaktadir. Ancak bu niteligin daha onceleri
oryantalist Max Horten ve Comte Arthur de Gobineau’nun tezlerinde yer aldigini ve Corbin’in de
onlardan etkilendigini de yazmaktadir. Algar’a gdre, Corbin’in yaptig1 Onceki biyolojik ayrimlari
operasyonel bir sekilde manevi diizeye tasimaktir. Bkz. Hamid Algar, “The Study of Islam: The Work of
Henry Corbin”, Religious Studies Review 6/2 (Nisan, 1980), 88 — 89.

298 Kumar, Islamofobi Imparatorlugun Siyaseti, 113.

299 Subasi, “Islamofobi: Eski ve Yeni Sinirlar”, 24 — 25.

300 Okumus, “Miislimanlarin Islamofobi ile Imtihani”, 356 — 357.
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rastgele sectigi yirmi kitapta Islam’a iliskin yer alan konularin 6ne ¢ikan unsurlari
arasinda; Kur’an’in genel olarak Hz. Peygamber’in yazimlarindan miitesekkil oldugu,*®!
Arap ve Islam kelimelerinin birbirleri yerine kullamldig1,*? Araplarin milliyetgilik ve
sosyalizm firtinasinda mahsur kaldig1,>*® Arap — Israil savaslarinda Israil devletinden
taraf tutulmasi gerektigini, Siyonist ideolojinin tiim Yahudilerin davasi oldugunu ve bu
davanin da kendi evlerine donmek isteyen masum bir toplulugun miicadelesini temsil
ettigi argiimanlar1 yer almaktadir.’®* Perry bu argiimanlar1 tasimayan daha objektif
kitaplarin da oldugunu fakat azinlig1 teskil ettiklerini belirtmektedir.>® Teknolojinin
ilerlemesi ilgili yontemler arasina sinema sektoriiniin kullanilmasin1 da dahil etmistir.
Nitekim daha 6nce edebi yazinlarda ve resimlerde goriilen Islamofobik/Arapfobik
temalar oldugu gibi sinema filmlerine tasinmistir. Islamofobik algmin 11 Eyliil olaylari
oncesinde de agirlikla empoze edilmeye baslamasini delillendirmesi agisindan bu
gelisme kayda degerdir. 11 Eyliil olaylar1 oncesinde, bu temalarin islendigi 1100 film
tespit eden Jack G. Shaheen soguk savas esnasinda filmlerde islenen “komiinist 6cii”
stereotipinin yerini Arapfobiye biraktigin1 aktarmaktadir.’®® Bu filmlerde islenen
temalarda One c¢ikan unsurlar yine sehvet ve siddete dayali Arap/Miisliiman
kimlikleridir. Bazilarinda Filistinlilerin Israilli ¢ocuklar1 &ldiiren terdristler oldugu,
bazilarinda Arap seyhlerinin sehvetperest sapkin insanlar oldugu islenmektedir."’
Cok¢a bilinen Runnymede Trust arastirma merkezinin 1997 yilinda Islamofobik
sOylemin igerigi ve yansimalarina iliskin yaymladigi rapor da tarihsel arka planina yer
verdigim siirecin bir ¢iktisidir. Nitekim bu raporda da islamofobik sdylemlerin giderek

arttig1 ve siddetlendigi, bu sdylemlerde; Islam’in siddet ve sehvet unsurlarmna dayal,

301 Glenn Perry, “Treatment of The Middle East in American High School Textbooks”, Journal

of Palestine Studies 4/3 (Bahar, 1975), 48.

302 perry, “Treatment of The Middle East in American High School Textbooks”, 50.

303 Perry, “Treatment of The Middle East in American High School Textbooks”, 52.

304 Perry, “Treatment of The Middle East in American High School Textbooks”, 53 — 56.

395 Perry, “Treatment of The Middle East in American High School Textbooks”, 57.

306 Jack G. Shaheen, Reel Bad Arabs: How Hollywood Vilifies A People (PDF: Olive Branch
Press, 2009), 6.

307 Shaheen, Reel Bad Arabs: How Hollywood Vilifies A People, 8.
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cok kiiltiirlii ¢cok dinli toplumsal yasamlarin 6niinde engel olan bir din olarak kabul

edildigi aktariimaktadir.’%

11 Eyliil olaylarima zemin hazirlayan gelismelerle devam etmeden 6nce buraya
kadar anlatilanlar1 kisaca degerlendirmek, 11 Eyliil olaylarin1 ve sonrasini daha iyi
analiz edebilmek adina yerinde olacaktir. Soguk savas siirecinde bolgesel ve kiiresel
iliskilerde ABD, SSCB’yle olan miicadelesinde ideolojik ve askeri cephe paylasimi
yapabilmek i¢in dis politikalarinda Islami koktendinciligi/selefiligi desteklemis, ic
politikalarinda islamofobik bir sdylemle takibat uygulamistir. Bu siirecin Islamofobik
sOyleminde yine etnik ifadelere bagvurularak Arap ve Miisliiman kelimeleri birbirleri
yerine kullanilmistir. Bu gelismeler ge¢mis donemlerdeki Islamofobik politikalarin
farkli varyasyonlarindaki devami olsa da farkli olan Israil Devleti’nin ve Yahudilerin -
aslinda daha c¢ok Siyonistlerin- Bati bloguna dahil edilmesidir. Daha onceleri
Hiristiyanligin tim mezheplerin tahkir edilen ve diismanlikta Miisliimanlarla bir tutulan
Yahudilere yonelik politikalar gerek i¢ politikalarda gerekse dis politikalarda tam tersi
yonde seyretmeye baslamistir. S6z konusu gelismeler bir¢ok arastirmaci tarafindan
Ingiltere ile ABD yonetiminde yiikselen Evanjelistlerin (politik karsiligiyla neo-
konservatiflerin) Yahudilere ve Israil’e iliskin teolojik miiktesebatlarinin getirdigi
motivasyon noktalarinin bir neticesi oldugunu savunmaktadir. Ciinkii Evanjelizmin
teolojik miiktesebatinin getirdigi sorumlulukta kiyametin kopusuna degin Filistin
cografyasinda kurulacak bir Yahudi devletinin desteklenmesi gerektigi inanci vardir.
Israil Devleti ydnetimindeki Siyonist giiruhun beslendigi teolojik miiktesebatta da
Filistin topraklarinda kurulacak bir Yahudi devletinin zorunlulugu inanci vardir.
Dolayisiyla Arap — Israil savasinin da yerli halka yapilan tiim zuliimlerin de teolojik
arka planinda bu inang¢ yer almaktadir. Bu argiimanlar Bat1 blogundaki yeni siyasetin
teolojik arka planmi aciklamasi agisindan kritiktir. Ancak gelistirilen Islamofobinin
sosyo-politik arka planini agiklamak icin yeterli degildir. Oncelikle ABD’nin sosyo-
ekonomik atilimimin bir karsilifi olan kapitalizmin gelismesinde Siyonist lobisinin

onemli bir rol aldig1 asikardir.’® ABD’nin bolgesel ve kiiresel iktidar iliskilerinde Orta

3% Conway, Islamophobia: A Challenge For Us All.
399 Bu gériisiin popiilaritesi 21. yy baglarina kadar gekilebilse de 20. yy baglarinda sosyolog ve

iktisatct Werner Sombart, Yahudilerin modern kapitalizmin gelismesindeki rollerini tarihsel stireciyle

103



Dogu bolgesi igin Israil Devleti’ni &nemli bir miittefik olarak kullandig1 da
bilinmektedir. Israil Devleti icin ABD’nin tasidig1 dnemse agiktir ki ayn1 sekilde Orta
Dogu bolgesindeki faaliyetlerinde dnemli bir miittefik olmasidir. Bunun yani sira Sinasi
Giindiiz’e gore Siyonist yonetimin Filistin’deki iskan ve zuliim politikalarinin
arkasindaki bir diger sosyo-politik etken, sOmiirgelerini devam ettirebilmek adina
Filistin’de yerlesik bir kamuoyunun tesis edilmesi ihtiyacidir. Bu kapsamda teolojik
gerekceler de &nemli bir motivasyon kaynagidir.’!® Hatta bu amacla Yahudilerin
Filisin’e yerlesmelerini tesvik etmek i¢in iskan politikalarinda Yahudilere yonelik

sosyo-ekonomik tesvikler uygulanmistir.

Kronolojik akisa devam edilecek olursa 1990’11 yillarda 11 Eyliil olaylarina
zemin hazirlayan birtakim gelismeler goze carpmaktadir. 1991 yilinda Irak lideri
Saddam Hiiseyin’in Kuveyt’i isgali lizerine ABD’nin basin1 ¢ektigi birgok devletle
birlikte Saddam’a kars1 actig1 Birinci Korfez Savasi’dir. ilk baslarda Arap iilkeleri
arasindaki bir i¢ husumete baris¢il bir miidahale olarak goriilse de sonralart meselenin i¢
yiiziiniin petrol kaynaklarinin kullanim menfaatine iliskin oldugu anlasilmistir. Nitekim
ABD Bagkanlar1 Reagan ve Bush’un 6nde gelen stratejistlerinden Richard Dekmejian’in
verdigi bir roportaja gére Saddam’1 yaratan da deviren de ABD politikalaridir.*!! Ancak
bu asamada daha O6nemli olan ve kesin olarak bilinen Korfez Savasi’nin Amerikan
kamuoyundaki Islamofobik algiy1 pekistirmesidir.>'? Arap iilkeleri arasindaki ekonomik
bir anlagsmazligin neticesi olan savasta ABD siyasetinin miidahalesini gerektirmesi ve
Islamofobisinin kodriiklenmesi tek basia yeterince anlasilamasa da aslinda yukarida yer
verdigim kronolojik siirec igin siirpriz bir gelisme degildir. iki yil sonrasindaysa Diinya
Ticaret Merkezi’ne ydnelik bombali saldir1 girisimi dikkatleri yeniden islamc1 terdrizm

konusuna g¢ekmistir. Son on yil i¢inde Amerika’daki yabanci uyruklu vatandaslarin

birlikte agiklama girisiminde bulunmustur. Bkz. Werner Sombart, Yahudiler ve Modern Kapitalizm gev.
Sabri Giirses (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2019).

310 Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, “Son Gelismeler Isiginda Tarihten Giiniimiize Filistin”,
YouTube (20 Mayis 2021)

311 Fatema Mernissi, “Palace Fundamentalism and Liberal Democracy”, The New Crusades:
Constructing The Muslim Enemy, ed. Emran Qureshi and Michael A. Sells (New York: Columbia
University Press, 2003), 59.

312 Emran Qureshi and Michael A. Sells (ed.), The New Crusades: Constructing The Muslim

Enemy, (New York: Columbia University Press, 2003), 38.
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giristigi teror eylemleri istatistiklerinde Miisliimanlarin pay1 yilizde birlere tekabiil etse

de popiilaritesi en yiiksek olan yine Miisliimanlarinki olmustur.>!'?

Orta Dogu ve Islam uzman1 Amerikal1 arastirmaci Daniel Pipes 1990 yilinda
National Review dergisi i¢in yaymladig: bir yazinin bagligina “Miisliimanlar geliyor!
Miislimanlar geliyor!” ifadesini yerlestirmistir. Derginin kapak resmi i¢in bir ¢dlde
ellerindeki  kiliglar1 altlarindaki  develeriyle kadraja dogru kosturan Araplar
kullanilmistir. Pipes, tipik bir algiya hizmet eden gorselin arkasindaki yazisinda
Miisliiman tehdidinin yansimalarini cihat ve go¢ alt bagliklari izerinden agiklamaktadir.
Cihat ve askeri tehdit dis politikaya yonelik bir tema olustururken, gé¢ ve niifus artisi i¢
politikaya yonelik bir tema olusturmaktadir.'* The New York Times gazetesinin
1993’te yayinladig1 bir gazete kose yazisinda da Nazizm ile Sosyalizmin ardindan
Miisliiman fundemantalizmi yiikseliste olan bir tehdit olarak tamitilmaktadir. Iran
Devrimi ve Humeyni tehlikesine vurgu yapan bu yaziya gore 1989 senesi i¢in sadece
Britanya’da orta ve iist smiftan olmak iizere 20 binden fazla insan Islam’1 tercih
etmistir. Demokrasiyi terk ederek yasaklar dini olan Islam’a gecisleri anlayamadigina
deginen yazar, sekiiler Tiirkiye’de zengin Miisliimanlarin cami sayilarini arttirmasina da
endiseyle yer vermektedir.’'> Bernard Lewis’in “Miisliman Ofkenin Kékenleri (The

Roots of Muslim Rage)'® makalesiyle Samuel P. Huntington’in “Medeniyetler

313 {lgili istatik igin bkz. John Trumpbour, “The Clash of Civilizations: Samuel P. Huntington,
Bernard Lewis and the Remaking of Post-Cold War World Order”, The New Crusades: Constructing The
Muslim Enemy, ed. Emran Qureshi and Michael A. Sells (New York: Columbia University Press, 2003),
96.

314 Cihat tehlikesinin Islam iilkelerinin tiimiine tesmil edilemeyecegine, Ortadogu iilkelerinin ve
popiilasyonlarinin bir kismina karsilik geldigini de yer veren Pipes, daha biiyiik tehlikenin ABD ve
Avrupa’da yiikselmekte olan Miisliiman niifus oranlarina isaret etmektedir. Pipes’a gore bu iki tehlikenin
de tek ¢oziimii Miislimanlarin modernlesmesi, yeniden egitilmesi ve bu sekilde Bati toplumlarina entegre
olmalaridir. Pipes’in ifadeleri yapici elestiriler gibi dursa da argiimanlarinin ¢ogunlugunu operasyonel
kullanmistir. Bkz. Daniel Pipes, “The Muslims Are Coming! The Muslims Are Coming!”, Daniel Pipes
Middle East Forum (Erigim 12 Mayis 2021)

315 Clare Hollingworth, “Another Despotic Creed Seeks to Infiltrate the West”, The New York
Times (9 Eylil 1993).

316 Bernard Lewis, “The Roots of Muslim Rage” The Atlantic Monthly 266/3 (Eyliil, 1990), 47 —
60.
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Catismas1 M1? (The Clash of Civilizations?) ' makalesinin bu yillara rast gelmesi yine
dikkat ceken bir rastlantidir. Ciinkii her iki calismanin da ortak noktasi giincel
gelismeleri Islam ve Bati bloklarmin karsilikli konumlandirildig1 catisma teorisiyle

aciklama girisimleridir.

21. yiizyilmn ilk yillarma dogru gelindiginde Orta Dogudaki islam devletleri her
ne kadar siyasi diizensizlik icindeyse de tek baglarina ciddi bir potansiyelleri
tasimaktadirlar. ABD nin Iran ve Irak iizerindeki politikalara dair de bir istikrar veya
basar1 kendini gostermis degildir. Israil ve Filistin arasindaki gerginlik de ¢atismalarla
birlikte devam etmektedir.>'® Kumar, Bush dénemi de dahil olmak iizere ABD dis
politikalarinda danismanlik hizmeti yiiriiten ve yonetimdeki neo-konservatif grubun bir
kurumu olan “Yeni Amerikan Yiizyili Projesi (The Project for the New American
Century)’nin 2000 yilinda yayinladigi rapora 11 Eylil olaylarinin gelismesinin arka
planim agiklamasi agisindan dikkat gekmektedir.>'® Rapor incelendiginde goriilmektedir
ki Kumar’in da dikkat cektigi gibi Amerika’nin kiiresel liderligini siirdlirmesinin,
uluslararast barigin garantdrii olmasinin temel yontemi askeri miidahalelerden
gegmektedir.>*® Nitekim ABD yonetiminin de 11 Eyliil olaylarmin gelismesiyle ilgili
rolii olduguna iligkin bir¢ok tartigma da zaten yapilmistir. Fakat kesin olan ve bu
caligmay1 ilgilendiren kismi 11 Eyliil olaylari ardindan ABD, 6nce Afganistan’a
sonrasinda Irak’a askerl miidahalelerini mesrulastirmistir. Bununla birlikte olayin
biiyiikliigii Islamofobiyi daha kiiresel boyutlara tasimistir. Haliyle 11 Eyliil olaylar1 da
diinyanin giindemine oturmustur. Zaten saldirinin Diinya Ticaret Merkezi'ne
gerceklestirilmesi diinya devletlerinin siyasetine ve ekonomisine karst bir meydan
okuma algisina da hizmet etmektedir. Saldirmin ardindan doénemin ABD Bagkani
Bush’un olaya iligkin konusmalarinda 6ne ¢ikan unsurlar da benzer temalara vurgu
yapmaktadir. Ilgili temalarda Amerika’nin 6zgiirliik ve demokrasinin en yogun

yasandig1 tlilke oldugu icin hedef secildigini mesajin1 veren Bush, kutsal kitaptan

317 Samuel P. Huntington, “The Clash of Civilizations?”, Foreign Affairs, 72/3 (Yaz, 1993), 22 —
49.

318 Veysel Kurt, “11 Eyliil’den Sonra ABD’nin Ortadogu Politikas1”, SETA (Erisim Tarihi: 13
Mayis 2021).

319 Kumar, Islamofobi Imparatorlugun Siyaseti, 159.

320 Thomas Donnelly, Rebuilding America’s Defenses: Strategy, Forces and Resources For a

New Century (The Project for the New American Century, 2000), 5.
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referanslarla bu ¢atismanin tarih boyu siiregelen iyi ve kotiiniin miicadelesi olduguna
deginerek ABD’nin miicadelesini Hagli Seferlerine benzetmistir.??! italya Basbakam
Silvio Berlusconi ise Berlin’de saldiriya iliskin verdigi bir demecte tiim dini inanglara
ve degerlere ozgiirliikleriyle sahip ¢ikan Bati uygarhiginin Islam karsisinda ¢ok daha
{istiin oldugunu savunurken Islam’da boyle bir hosgdriiniin olmadigini savunmustur.32?
Ayni senenin sonunda Avrupa Birligi {ilkeleri arasinda 11 Eyliil saldirilarina iliskin
terorizmle miicadele adina “Ortak Tutumlar ve Cergeve” basligiyla bir sablon ve

politika belirlenmistir. Bu ilkelerin diisturunda birgok Avrupa {ilkesi Miisliiman

vatandaslarin1 salt dini kimliklerinden dolayi fislemis ve takibe almistir.>??

Nathan Lean’e goére 11 Eylil olaylar1 Bati devletlerinin politikalarinda
Islamofobik unsurlara iliskin énemli bir déniim noktas: teskil etmisse de kamuoyu
algisindaki doniistimleri daha farkli boyutlarda seyretmistir. Lean bu goriisii savunurken
Amerikal1 Mislimanlara ve 11 Eylill olaylarina iligskin saldiridan iki ay sonra

324 Tlgili raporlar

Amerika’da yapilan saha arastirmalar1 raporlarini delil gostermektedir.
incelendiginde goriilmektedir ki Mart ayinda, yani saldiridan ©nce, Amerikali
Miisliimanlar i¢in olumlu goriis bildirenlerin oram1 %45 iken saldiridan iki ay sonra
%359’a yilikselmistir. Ayn1 anketteki verilere gore dinin Amerikan toplumundaki etkisi
yiikselmis, hatta son kirk yilin en yiiksek oranlarina ulagsmistir. Biiyiik ¢ogunluk
saldirilarin ardindan ABD’nin gergeklestirdigi Afganistan isgalini gerekli ve mesru
bulmaktadir. Sivil kayiplarin 6nlenmesinde ABD’nin gayreti yeterli bulmayanlar1 oram
ise sadece %25 ile sinirhi kalirken, isgalin daha da gli¢lendirilmesi gerektigini
savunanlarmn oram1 da %56’ya karsilik gelmektedir.’*® Amerikali Miisliimanlara déniik
hosgorii yiikselirken, Afganistan’daki isgalin ve sivil kayiplarin mesru goriilmesi
karmagik bir algi olarak dursa da Bush’un 11 Eyliil intikamini Hacgli Seferlerine
benzetmesinin ardindan kendisini affettirmek icin Miisliimanlarla yakin iligkiler
gelistirmeye ¢alismast ve kamuoyunu bu baglamda yonlendirmeye gayreti ilgili

karmasik alginin politik arka planint daha net aydinlatmaktadir. Ancak Lean’in

321 “Bagkan Bush’un 11 Eyliil’de Ulusa Seslenisi”, BBC News Tiirkce (6 Eyliil 2011).

322 NTVMSNBC, “Berlusconi: Bati Islam Diinyasindan Ustiindiir” (26 Eyliil 2001).

323 Talip Kiiciikcan, “AB’de Miisliimanlar ve Islamofobi”, Radikal (26 Mart 2006).

324 Nathan Lean, Islamofobi Endiistrisi, gev. Ibrahim Yilmaz (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 30.
325 pew Research Centre (PRC), “Post September 11 Attitudes”, (Erigim Tarihi: 15 May1s 2021).
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tespitlerinde daha kritik olan kamuoyundaki Islamofobik algmmin 2002’den sonra
yiikselis trendine girmesidir. 3*® Lean’in aktardig1 gibi saha arastirmalarinin raporlaria
gore 2002°de Islam’in diger dinlere gore siddeti daha ¢ok besledigine inananlarin orani
%25 iken, 2003’te %44°e 2004’te %46’ ya ylikselmistir. 2009 ve 2010°daki verilerde ise
sadece cok kiigiik degisiklikler vardir. Sunu da belirtmek gerekir ki 2004 ve 2010
arasin1 kapsayan ayn1 anketin sonuglarinda Islam’in diger dinlere gore siddeti daha cok
beslemedigine inananlarin orani da %37’ye karsilik gelmektedir.’?’” Aym dénemin
Avrupa kamuoyundaki algilar1 ve oranlar1 da pek farkli degildir. The Gallup arastirma
gurubunun Avrupa, Amerika ve Orta Dogu iilkelerinde yaptig1 bir saha aragtirmasinda
“Miisliiman-Bati iliskilerindeki gerilimin arka planinda politik ilgiler mi dini kiiltiirel
farkliliklar m1 oldugu” sorulmustur. Sirastyla dini kiiltiirel farkliliklar ve politik ilgiler
diyenlerin oranlar1 su sekildedir; Almanya’da %48 - %45, Fransa’da %41 - %43,
Italya’da %41 - %39, ingiltere’de %55 - %39, Kanada’da %56 - %38, Israil’de %58 -
%37, Belgika’da %50 - %35, Amerika’da %62 - %35, Norveg'te %54 - %23.3%8
Anlasilan dénemin Amerika ve Avrupa kamuoyunda Islamofobi hala siddetli bir kimlik
problemi olmasinin yani sira bu algida aslinda keskin bir ayrim da vardir. Nitekim
oranlar iilke iilke degisse de Islamofobinin sosyo-politik iiretimini gdz Oniinde
bulunduranlarin oran1 neredeyse yariya yaklasmaktadir. Yine de Islamofobik algidaki
kritik bir yiikselis trendi s6z konusudur ve Lean’e gore bu oran islam’la iliskilendirilen
teror eylemleriyle aciklanmasi giigtiir. Ciinkii 2011°deki istatistiklere gore 11 Eyliil
olaylarindan 2011°e degin Islam’la iligkilendirilen terér eylemlerinde ve terdrist
sayilarinda biiyilik bir diisiis vardir ve bu say1 diger su¢ oranlarina kiyasla ¢ok diisiik
kalmaktadir.>*® Lean icin bu problematigin agiklamasi ABD ve Avrupa iilkelerindeki

“Islamofobi Endiistrisini” teskil eden ana akim medya organlaridir.’*

Dolayisiyla bu aciklamalardan ve verilerden hareketle denilebilir ki 11 Eyliil

2001 Ikiz Kule saldirisi, 11 Mart 2004 Madrid Tren saldirisi, 7 Temmuz 2005

326 Lean, Islamofobi Endiistrisi, 31.

327 Pew Research Center (PRC), “Public Remains Conflicted Over Islam”, (Erisim Tarihi: 15
Mayis 2021).

38 Abu Dhabi Gallup Center (ADGC), Measuring State of the Muslim - West Relations:
Assessing “The New Beginning” (28 Kasim 2010), 41.

329 | ean, fslamofobi Endiistrisi, 40.

30 Lean, Islamofobi Endiistrisi, 82 — 83.
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Londra’daki bombali saldir1 elbette Islamofobinin Amerika ve Avrupa kamuoyundaki
Islamofobik algiyr beklenen bir sekilde gelistirmis, siddetlendirmistir. Ancak bu siireci
2003’teki ikinci Koérfez Savasindan/Irak Isgalinden, 2008’deki Avrupa’yr sarsan
ekonomik krizden ve asir1 sag partilerin yiikselisinden, 2010°da baslayan Arap
Baharindan ve sonuclarindan bagimsiz degerlendirmek Avrupa ve Amerika
hiikiimetlerinin Islamofobik algmin pekismesindeki rollerini ihmal etmek, yani
Islamofobinin sosyo-politik arka planini yeterince anlayamamak olacaktir. Nitekim Irak
isgali  hiiklimetin kamuoyundaki destegini almasiyla ve mesrulastirmasiyla
gerceklestirilebilecektir. Avrupa’daki ekonomik kriz iginse go¢men sayilarinin
artmasiyla birlikte istthdam oranlarinda diisiis ve issizligin yayginlagsmasinin
Islamofobiyi sivil dinamikler iizerinden gelistirmesini, gd¢menleri hedef Kkitleye
oturtulmasini beraberinde getirmistir. Boyle bir atmosferde gd¢menlerin aleyhine
gelistirilebilecek politikalarin kamuoyunun destegini alma konusunda ¢ikar saglayacagi
bariz oldugu gibi ekonomik krizden sorumlu tutulan hiikiimetin dikkat dagitmak igin
Islam tehdidi gibi daha biiyiik tehlikelere toplumu yonelttigi de bilinmektedir. Arap
Bahar1 siirecinde de mevcut rejimlerin sivil ayaklanmalarla sarsilmasi, devrilmesi
Amerika ve Avrupa hiikiimetlerinin dekolonizasyon politikasi ile yiiriittigli somiirgeleri
de tehlikeye sokmustur. Arap Baharinin Avrupa’daki etkileri baglaminda Fransa 6rnegi
lizerine ¢aligan Omer Behram Ozdemir ayni sene igerisinde hiikiimet politikalarindaki
Islamofobik temalarin arttigini aktarmaktadir. Ozdemir’in aktarimlarina gére yine bu
sene igerisinde kadinlar1 6zgiirlestirmek gerekcesiyle pece ve burka yasagi getirilmis,
Islam-Siyasal Islam ayrim yapilis, “Arap Bahari — islamcilar — Tehlike” iicliisiiniin sik
stk bir arada kullanildig1 popiiler dergilerde bunlara iliskin yazilar ve fotograflar
yayinlanmis, asir1 sag siyasetin popiilizmi yiikselmistir. Ozdemir’in paylastig
istatistiklere gore bu tarihten sonraki {i¢ yil icerisinde ¢ogunlugu tesettiirlii kadinlara

uygulanan siddet ve taciz olaylar1 ge¢mis yillara kiyasla biiyiik bir farkla artmigstir. !

Daha da yakinlasarak 2015’¢ gelindiginde Islamofobini’nin  kiiresel
tasavvurunda tekrar siddetlenmesine sebep olan Charlie Hebdo olay1 yasanmustir. islam
Peygamberini asagilayici ve tahkir edici c¢izimlerle tasvir ettigi karikatiiriinii

kamuoyunda paylasan Charlie Hebdo, ISID uzantili oldugu tespit edilen kisilerce

31 Omer Behram Ozdemir, “Fransa’da Islamofobik Soylemin Ana Akimlasmasi ve Arap

Baharinin Etkisi”, Ortadogu Yilligi (Ocak, 2012), 445 — 462.
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Oldiiriilmiistir. Diinya kamuoyu algisinda cinayetin agirligi, karikatilirii diislince
ozgiirliigii sinirlarna dahil etmistir. Islamofobiyi besleyen bu olay yakin dénem igin
Islam’1 6zgiirlilk¢ii laik degerler karsisinda konumlandirildigi algisimi giiglendiren

Oonemli bir kose tasi olmustur.

Karikatiir krizinin yan1 sira son on yilda Avrupa hiikiimetlerinin Islamofobik
politikalarini besleyen en &nemli mesele gdemen sayilarinin artisidir. Ozellikle Arap
Baharmin baslamasindan sonra Orta Dogu devletlerinde siyasi istikrarsizliklarin
artmas1, 2012 yilindan itibaren ISID 6rgiitiiniin bu bolgede terdr faaliyetlerini arttirmasi
Avrupa ve Amerika’ya kitlesel go¢ hareketlerini hizlandirmis ve yogunlastirmistir. Bu
durum ayni hizla Avrupa ve Amerika’daki Miisliiman niifus oranini arttirmistir.
Bununla birlikte Miisliimanlarin dogum oraninin, yerli gayrimiislim halktan daha fazla

olmasi ve Islam’a gegenlerin sayisinin her gecen yil artmas1®*

hiikiimetlerin yeni niifus
politikalarini ve asir1 sag hareketlerinin yiikselisini de beraberinde getirmistir.>%?
Miisliimanlara yonelik sivil suglarin ve terdr eylemlerinin yiikselisi de zaten bu
dogrultuda beklenen bir gelismedir.>** Miisliimanlarin niifus ve dolayisiyla niifuz olarak
yiikselisi ve potansiyel sonuclari hiikiimetlerin entegrasyon adina gercgeklestirdikleri
asimilasyon politikalarinda neticesini bulmustur. Son yillarda bunun en ¢ok 6ne ¢ikan
ornegi -ki aslinda 1990’lara geri goétiiriilebilen bir tartigmadir- Euro — Islam veya
Avrupa Islam’1 olarak nitelendirilen politikadir. islami kéktendincilige/selefilige veya
siyasal Islam’a ¢dziim olarak, karsit kutup olarak projelendirilen Avrupa Islam’1
ozellikle karikatiir krizi sonrasinda Avrupa giindemine tasinmaya g¢alisilmaktadir. Yine

bu yillarda ii¢ yiiz Fransiz akademisyen, Kur’an-1 Kerim’in siddet referanslar1 iceren

ayetlerinin ¢ikarilmasi teklifini kamuoyuyla paylasmustir.3® Ilgili goriislerin politikaya

332 Pew Research Center’in Avrupa igin 2017°de yapti§1 bir saha aragtirmasinin sonucuna gore

gocler durdurulsa bile Miislimanlarin niifusu hizla artis egilimindedir. Bkz. Pew Research Center (PRC),
“Europe’s Growing Muslim Population”, (16 May1s 2021).

333 Avrupa’da asirt sag partilerin yiikselisinin detaylar1 i¢in bkz. Muhterem Dilbirligi, “Asir
Sagin Karanlik Golgesinde Avrupa” Avrupa’'nin Kimlik Krizi: Analizler Serisi — 4, ed. Hayri Cetinkus —
Goksel Ulutabak (Ankara: Anadolu Ajansi Yaynlari, 2020), 177 — 183.

34 Anadolu Ajanst (AA), “SETA’dan Avrupa’da Islamofobi Raporu”, (16 Mayis 2021).

3 Yasar Demir, “Tarihten Giiniimiize Fransa’min Islam’a Bakis1”, Avrupa’'mn Kimlik Krizi:
Analizler Serisi — 4, ed. Hayri Cetinkus — Goksel Ulutabak (Ankara: Anadolu Ajansi Yaynlari, 2020), 31
- 35.
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tagindigr Fransa Cumhurbaskant Emmanuel Macron’un su ifadelerinde belirginlik
kazanmaktadir: “Fransa’da cumhuriyetin ortagi olmasi icin Islam’in yapilandirilmasi
gerekiyor3¢. 2024’ten itibaren Fransa’daki camiler icin imam yetistireceklerinden
bahseden Macron, bagortiiniin dini inancin geregi oldugu kadar provokatif bir arag
olarak da kullamldigina deginmektedir.’*” Benzer bir politika olarak Alman Islam’imi
aciklayan Zeliha Eliacik Almanya Sansdlyesi Angela Merkel’in “Islam, Almanya’ya
aittir” sdylemini ve siyasetini kritik etmektedir. Eliagik’a gore “Islam Almanya’ya ait
degildir” sdyleminin politik arka plan1 “Islam Almanya’ya aittir” sdyleminin politik
arka planindan farkli degildir.**® Kazim Keskin de Avusturya’da belirli kosullara
hapsedilen Avusturya Islam’inin Miisliimanlara yasayabilecekleri tek dini yasam bigimi
oldugunu aktarmaktadir.>* Aciktir ki tiim bu girisimler Miisliiman aziliklarin dini
sosyal kimliklerini bir tehdit olarak gérme ve baskilama cabasidir. S6z konusu
politikalar Avrupa halklarnin uzun yiizyillar boyunca maruz kaldigi negatif islam
imajim1  pekistirmekte ve siddetlendirmektedir. Dolayisiyla sivil dinamiklere
kazandirilmaya calisilan ve Islamofobik politikalarda kamuoyu talebi yaratiimaya
calisilan girisimlerdir. Bunun yakin zamanlardaki bir 6rnegi Mart 2021°de Isvigre
kamuoyuna asir1 sag partilerin onderliginde pegce ve burka yasagi getirilmesi teklifi
referanduma sunulmus ve neticesinde kabul edilmistir. Pege ve burka yasaklar1 yeni bir
durum degildir fakat dikkatleri ¢eken bu kiyafeti kullanan Miisliimanlarin sayisinin
sadece 30 olmasidir. Buna benzer bir 6rnek 2010°da ABD’de ve 2015’te Almanya’da
Islamofobik tutumlar1 6lgmeye iliskin yapilan saha arastirmalarinda saptanmistir. Bu
arastirmalarda Miisliimanlarla daha az iletisim kuran insanlarin daha ¢ok Islamofobik

goriis bildirdikleri tespit edilmistir. Ilgili aktarimi yapan Ahmet Yemenici ve Ozcan

3% Yeni Safak (YS), “Macron: Islam’m Yapilandirilmast Gerekiyor”, (16 Mayis 2021).

37 Yeni Safak (YS), “Macron: Islam’m Yapilandiriimast Gerekiyor”, (16 Mayis 2021).

338 Zeliha Eliagik, “Bir Siyasi Proje Olarak ‘Alman Islam’1’”, Avrupa 'nin Kimlik Krizi: Analizler
Serisi — 4, ed. Hayri Cetinkus — Goksel Ulutabak (Ankara: Anadolu Ajansi Yayinlari, 2020), 37 — 43.

39 Kazim Keskin, “Bir Sosyal Miihendislik Projesi Olarak ‘Avusturya Islam’1’”, Avrupa’nin
Kimlik Krizi: Analizler Serisi — 4, ed. Hayri Cetinkus — Goksel Ulutabak (Ankara: Anadolu Ajansi

Yayinlari, 2020), 50 — 53.
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Giingér’e gore bu sonuglarin nedeni siklikla Islamofobik tutumlara yer verilen medya

organlaridir.®*

Buraya kadar aktarilanlar 6zetle degerlendirilecek olursa; soguk savas siirecinde
Avrupa Hiristiyanlig1 teo-politik déniisiimlerle biinyesine ABD ve Israil Devletini
alarak diinya siyasetinde Bati Medeniyeti olarak adlandirilan yeni bir blogu temsil
etmeye baslamiglardir. Bu siiregte Bati blogunun en biiylik rakibi SSCB oldugu igin
Islamofobik politikalar daha bolgesel ve kiigiik ¢apli kalmistir. Hatta Bat1 blogunun
onde gelen iilkesi ideolojik ve politik miicadelesine yeni bir cephe agmak igin Islami
koktendinciligi/fundamentalizmi/selefiligi  desteklemistir. Yine de dis politikalar
yansitan bu tutum i¢ politikalarda tam aksi yonde islev gormiistiir. Avrupa ve Amerikan
kamuoyunda Islam, Araplarla temsil edilen siddeti ve sehveti mesrulastiran bir dindir.
Nitekim bunun yansimalari donemin medya igeriklerinde goriilmektedir. Ancak
1979°da iran islam devrimi Bat: blogunun Orta Dogu politikalarinda bir tehdit olarak
durdugu igin Islam’a dair tutumlar ikircikli bir hal almaya baslamistir. Soguk Savas
sonlarina dogru SSCB blogunun zayiflamasi ve yikilmasi neticesinde ise ikircikli tutum
icin gerekli bir zemin kalmamis ve Bati1 blogu gerek dis politikalarinda gerekse i¢
politikalarinda Islamofobik siyasete yer vermeye baslamistir. 1990’lardaki Korfez
Savast 2001°deki ikiz Kule saldirilari ilgili siyaset i¢in biiyiik bir malzeme teskil etmis
ve sonrasindaki Afganistan ve Irak isgallerinin sosyo-politik gercevesini belirlemistir.
Bu cercevede Bati blogunun artik temel diismani daha 6nce destekledigi Islami
koktendinciliktir. Yeni bloklagsmalarin oncesinde zaten oryantalist c¢alismalar bu
teorilerini kamuoyunun toplumsal hafizasina yerlestirmeye baslamistir. Dolayisiyla
bilimsel ve politik argiimanlarin eslik ettigi yeni bloklagsmalarin mesruiyet zeminini
sosyo-teolojik baglamda demokrasi, laiklik ve dinler arasi1 hosgoriiniin temsil ettigi Bati
Medeniyetine karsilik tiim bunlar1 yok etmek isteyen Islam dini teskil etmektedir. Yani
20. yiizyildan itibaren Islamofobi sekiiler bir teo-antropolojik anlayis {izerine
kurulmustur. 21. yilizyilin basindan itibarense 11 Eyliil olaylar1 her ne kadar kiiresel
Islamofobi icin énemli bir doniim noktas1 teskil etmisse de ilerleyen yillarda gelisen
kamuoyundaki Islamofobik alg1 yiikselisiyle 2001 yilindaki istatistikleri ¢ok geride
birakmistir. Orta Dogudaki ve Avrupa’daki ekonomik ve politik gelismeler Avrupa

340 Ahmet Yemenici — Ozcan Giingér, “Batr’da Islamofobi Algismin statiski Anlami1 Uzerinde

Elestirel Bir Yaklagim”, Turkish Studies Comperative Religious Studies 13/9 (Bahar 2018), 302 — 306.
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hiikiimetlerini ekonomik olarak zora sokmus, gd¢cmen dalgalarinin sayisini arttirmais,
Avrupa’nin sosyo-politik dengesini sarsmistir. Islam’la iliskilendirilen birtakim terdr
eylemleri, Miisliiman niifusunun ¢ogalmasi, issizlik oranlarinin artmasi ve Avrupa’nin
ekonomik olarak darbogaza girmesi Avrupa halklarinda kimliksel bunalimlari
pekistirmistir. Boylesi bir atmosferde asir1 sag partilerin ylikselmesine, Miisliiman
azinliklara yonelik terér eylemlerinin artmasma sebep oldugu gibi tam tersi
reaksiyonlara da sebep olmustur. Saha arastirmalar1 raporlarma gore ilk gruptaki
insanlarin sayis1 daha ¢ok olsa da ikinci gruptaki insanlarin sayisi hi¢ de azimsanacak
gibi degildir. Bu iki farkli kimlik probleminin yansimasi da hiikiimet politikalarinda
yeniden kendini gOstermistir. Nitekim Onceleri siirekli siddet ve sehvet referanslarinin
medya yardimiyla yiiriitiilmeye ¢alisildig1 Islamofobi yeterli bir sindirme saglayamadig
icin bahsi gecen politikaya doniilmiistiir. Avrupali hiikiimetlerde asir1 sag siyasete
yanasma hamleleri oldugu kadar mevcut Miisliman popiilasyonu asimilasyon
uygulamalari ile Bati halklarina dahil etme hamleleri de gelistirilmistir. Euro-Islam veya

Avrupa Islam’1 projeleri de bu hedefe matuf girisimlerdir.

Genel gergevede Soguk Savas, Iran Devrimi, 11 Eyliil ve sonrasinda goriilen
Islamofobinin sosyo-politik boyutlar1 icin; iktidar iliskileri, kimlik, sanat, medya ve

oryantalizm anahtar kavramlar1 sdylenebilir.
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3.BOLUM:
TEOLOJI VE SOSYOLOJi CEMBERINDE iISLAMOFOBI

Ikinci boliimde yer verilen tarihsel arka plana dair ddnem analizlerinin
neticesinde anahtar kavramlarla ifade edilen islamofobinin sosyo-politik boyutlar1 bu

boliimde degerlendirilebilir.

[lk Islam Topluluklari ve Orta Doguda Islamofobi bashg altindaki
Islamofobinin sosyo-politik boyutlari; bdlgesel iktidar iliskileri, siirin yogunluklu olarak
kullanildig1 sanatsal faaliyetler, dini/etnik kimlik yapilar1 ve apolojik metinlerdir.
Endiiliis islam Toplumu ve Reconquista baslig1 altindaki Islamofobinin sosyo-politik
boyutlart; bolgesel iktidar iliskileri, edebi yazinlarin yogunluklu olarak kullanildig:
sanatsal faaliyetler, dini/etnik kimlik yapilar1 ve apolojik metinlerdir. Hacli Seferleri ve
Osmanli bashg: altindaki Islamofobinin sosyo-politik boyutlar; bélgesel ve kiiresel
iktidar iliskileri, edebi yazinlara ve gorsel eserlere dayali sanatsal faaliyetler, dini/etnik
kimlik yapilar1 ve oryantalizmdir. Soguk Savas, Iran Devrimi, 11 Eyliil ve Sonrasi
bashig1 altindaki Islamofobinin sosyo-politik boyutlar1; bdlgesel ve kiiresel iktidar
iliskileri, dini/etnik kimlik yapilari, edebi yazinlara ve gorsel eserlere dayali sanat
eserleri, gazetecilik, dergicilik, TV ve internet yaymlarina dayali medya ve

oryantalizmdir.

Analizi yapilan tiim donemler i¢in sosyo-politik boyutlara iligkin iiretilen anahtar
kavramlar arasinda bir anlam iligkisi oldugu goriilmektedir. Nitekim kabaca bir
genellemeyle; erken orta ¢cagdaki edebi yazinlar ve siirler ile modern dénemdeki yazilan
romanlara, apolojik metinlerden oryantalizme, orta c¢agdaki resimlerden modern
donemdeki filmlere veya karikatiirlere degin siiregelen bir anlam iliskisinin oldugu
anlasilmaktadir. Bu kapsamda ilgili boyutlar iktidar Iliskileri, Kimlik ve Sanat, Medya,
Bilim basliklar1 altinda toplanabilir.
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3.1. IKTIDAR ILiSKILERI

Iktidar iliskileri, zorunlu bir toplumsal tabakalasma siirecinin sonucu olarak
tarihsel slire¢ boyunca gelisen tiim sosyal olusumlarda kendini gdstermistir. Kabaca
tabirle; bir toplumsal smifin, bir baska toplumsal sinif {izerindeki tahakkiimii olarak
nitelendirebilen iktidar iliskilerinde siyasi erki elinde bulunduran grup ayni zamanda
ekonomik ve askeri istlinliigii de elinde bulundurmaktadir. Bu 6zellikleriyle hayli cazip
olan iktidar sinifi, mevcudiyetini koruyabilmek i¢in destegini aldigi1 kamuoyunda iktidar
mesruiyetine sahip olmas1 gerekmektedir. Ancak s6z konusu mesruiyeti saglayamadigi
zaman veya daha mesru kabul edilen bir bagka toplumsal sinifin iktidar miicadelesi bag
gosterdigi zaman iktidar iliskileri {izerinden toplumsal c¢atismalar kag¢inilmaz
olmaktadir. Bu ¢ercevede iktidar iliskilerinin ¢ok boyutlu sosyal yapilari sosyolojik

teorilerin tartigma konularinin kayda deger bir kismini teskil etmistir.

Tarihsel siirecin incelendigi boliimde goriildiigii iizere Islamofobi de iktidar
iliskilerinden, mesruiyet krizinden ve toplumsal catigmalardan bagimsiz veya salt
teolojik motivasyonlar iizerine kurulu bir olgu degildir. Tarihsel siirecte Islamofobiye

iliskin 6ne ¢ikan iktidar iliskileri sosyolojik teoriler esliginde degerlendirilebilir.

Oncelikle iktidar smiftan kastin neye karsilik geldigini agiklamak gerekmektedir.
Iktidar sinifinin, diger toplumsal smiflar {izerinde tahakkiim hakkina sahip olan bir
topluluk oldugu yukarida belirtilmisti. Bu calismada incelemeye alinan tarihsel
stirecteki iktidar sinifi, kisaca devlet ve elitler olarak ifade edilebilir. Tek bir kavram
altinda birlestirilecek olursa yonetici elitler olarak da ifade edilebilir. Birlikte iktidar
sinifin1 teskil eden bu yapimin birbirlerini destekledikleri gibi birbirleriyle rekabet
ettikleri de bilinmektedir. Bunun yani sira birbirleri tizerinde belirli bir dereceye kadar
da yaptirim uygulama potansiyellerine sahiptirler. Bunun orta ¢agdaki 6rnegi Kilise ve
Devlettir. Zaman zaman Kilise ve Devlet birlikte hareket etmislerdir. Zaman zaman da

birbirleriyle rekabet etmislerdir. Erken modern donemde ve modern déonemde bu ikili,
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iktidar iligkilerini yiikselen burjuva sinifiyla paylagsmislardir. Bahsi gecen ittifaklar ve

rekabetler de yeni ticlii iktidar yapisinda devam etmis ve etmektedir.

Islam dininin toplumla bulusmasindan itibaren tesekkiil eden din sdylemi iktidar
iliskileri adma yeni bir durumu da ifade etmeye baslamustir. Nitekim Islam dininin
mesajindaki sosyal yapt donemin mevcut Mekke ve Medine hiikiimet yapilari igin
miimkiin degildir. S6z konusu sosyal yapiy1; mevcut rejim, teolojik ve sosyo-politik
iktidarlar1 adina bir tehdit olarak gordiikleri i¢in bastirmaya ¢alismistir. Ciinkii dini
inanglar tizerine kurduklar1 bir sosyo-politik yonetim yapist bulunmaktadir. Yeni dinin
kabulii iktidar iligkileri anlaminda bir devinim anlamina gelmektedir. Bu gelismeler
dogrultusunda baslayan Arap yarimadasindaki Islamofobi bolgesel iktidar iliskileri
catismasinin bir sonucudur.’*! Benzer sekilde Orta Doguda ve Avrupa iclerinde
yayillmaya baslayan Islam topluluklari Dogu ve Bati Kiliselerinin iktidar1 altindaki
topraklarda genisledik¢e yeni bir iktidar1 da beraberinde getirmiglerdir. Endiiliis
Emevileri donemiyle baslayan Avrupa Hiristiyanligi iktidarina karsi tehdit Avrupa
devletleri admna Islamofobinin baslangic noktalarindan birini olusturmustur.3#?
Baslangigta bolgesel iktidar iliskilerinin ¢atismasiyla olusan islamofobi, yeni kurulan
I[slam devletlerinin ve bilhassa Osmanlinin yayilmaci politikas1 neticesinde kiiresel
iktidar iliskileri catismasmin bir sonucu olmustur.’*® Soguk savasin ardindan Islam
tilkelerinin yiikselisi ve Avrupa’daki Miisliiman azinliklarin niifus oranlarinin
cogalmasiyla birlikte hem bolgesel hem kiiresel iktidar catismalarinda yeniden

Islamofobik politikalar kendini gostermeye baslamigtir.>**

Aciklanan verilerden hareketle sdylenebilir ki islamofobinin olusmasinda ve
olusturulmasinda bolgesel ve kiiresel iktidar iliskilerindeki ¢atigsmalar 6nemli bir rol

oynamaktadir. Nitekim iktidar1 elinde bulunduran topluluk sosyo-politik erki de elinde

31 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanm 2. Béliimiindeki “Ilk Islam Topluluklar1 ve
Orta Doguda Islamofobi” bagslig1 incelenebilir.

342 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Béliimiindeki “Endiiliis Islam Toplumu ve
Reconquista” baslig1 incelenebilir.

33 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin aragtirmanim 2. Boliimiindeki “Hagli Seferleri ve Osmanli”
baslig1 incelenebilir.

34 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Béliimiindeki “Soguk Savas, Iran Devrimi,

11 Eyliil ve Sonras1” baglig1 incelenebilir.
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bulundurmaktadir. Dolayisiyla Islamofobinin bir &lgiide iktidar simflari arasindaki

catismanin bir sonucu oldugu goriilmektedir.

S6z konusu catigmalarda iktidar yapilarinin otoritesini ve {stiinliik istikrarini
stirdiirmesi kamuoyunun destegini alabilmeleriyle iligkilidir. Kamuoyunun destegini
alabilmeleri ise iktidarlarimin ve c¢atigmalarinin gerekliligine dair mesruiyet zemini
saglayabilmelerine baglidir. Otorite ve mesruiyet bagdasimimin siyasal erk icin sart
olduguna iliskin Max Weber’in yaklasimi bu asamada ele alinabilir. Weber
sosyolojisinde iktidar, mesruiyetini saglayan 6zelliklere sahip oldugu kadar mesruiyetini
saglamayan Ozelliklere de sahip olabilmektedir. Bir sosyal grup iktidarda olsa da o
grubun otoritesini saglayan, yani 6zel konumu koruyan 6zelligi mesruiyetini saglayan

ozelliklere sahip olmasidir.>*

Ejder Okumus; Weber sosyolojisinde mesruiyet
yaklagiminin, catisma gorilislerindeki perspektiflerinde de belirleyici oldugunu
belirtmektedir. Bu minvalde Weber’e gore siyasal erk, otoritesinin temellerini olusturan
mesruiyet Ozelliklerini kaybettikce rekabet icinde bulundugu grupla arasindaki iktidar
catismalar1 kaginilmaz hale gelmektedir.**® Bu agiklamalar dogrultusunda islamofobinin

iktidar catismalarindaki mesruiyet krizi i¢in bir arayis oldugu daha iyi anlagilacaktir.

Nitekim tarihsel siire¢ tekrar g6z oniine alindiginda goriilmektedir ki erken orta
cagda ve orta cagda Avrupa devletleri, islam topluluklarinmn tehdidi karsisinda Kiliseyle
ittifak yaparak iktidarlarina teolojik mesruiyet kazandirmaya calismislardir.’*’” Yeni
ittifak grubu, Hacli Seferlerini baslatirken islam tehdidinin Avrupa Hiristiyanlig1 igin
biiyiilk bir tehlike oldugunun vurgusunu yaparak din ve millet savunusu adina
iktidarlarinin ve politikalarinin mesruiyet temellerini pekistirmeye gayret etmislerdir.
Erken modern donemde kilisenin iktidar tizerindeki etkisi kirilmaya yiiz tutup burjuva
etkisini gostermeye basladiginda iki rakip grup birbirlerini islam’a ve Miisliimanlara
benzemekle suclayarak birbirlerinin mesruiyet temellerini sarsmak i¢in ugragsmislardir.

Her iki grup da Avrupa Hiristiyanligimin tek gercek temsilcinin kendileri oldugunu

345 Ritzer, Klasik Sosyoloji Kuramlari, 240.
346 Bjder Okumus, Din ve Toplumsal Catisma (istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 33.
347 Tarihsel sosyolojik aktarimlar icin arastirmamn 2. Boliimiindeki “Endiiliis Islam Toplumu ve

Reconquista” bagligi ile “Hacli Seferleri ve Osmanli” baslig1 incelenebilir.
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savunarak mesruiyet temellerini giiclendirmeye c¢aba sarf etmislerdir.’*® Modern
donemdeyse yeni iktidar yapisiyla Bati medeniyeti, 6zgiirliik, demokrasi ve dinler arasi
hosgorii gibi tiim degerlerin tek savunucu oldugunu diinya kamuoyuna ilan ederek hem
i¢ politikalarinda hem dis politikalarinda mesruiyetlerini kurma ve koruma yolunda

miicadeleye devam etmektedir.>*’

Uygulama sathalar1 incelenen tarihsel verilerden yola ¢ikarak mesruiyetin sosyal
boyutlar1 biraz daha detaylandirilabilir. Peter L. Berger, bahsi gecen mesruiyet krizini
sosyal iligkilerdeki ¢atismanin ve istikrar arayisinin siirekliligiyle iliskilendirmektedir.
Mesruiyet kurma ve koruma projeleri, bu mesruiyet krizinin iligkiler agina karsi bir
direng gelistirme cabasidir. Berger, bu projelerin gelistirim siirecini mesrulastirim
(yasallastirma) olarak isimlendirmektedir. Berger’e gore bu siireci etkili kilan en 6nemli
ozelligi topluluklarin “nigin” sorusuna verdigi cevaplart teskil etmesidir. Cilinkii bu
cevaplar bireysel goriislerden ziyade toplum i¢inde “nesnelligi” kabul edilmis
gerceklerdir>>® Yani aktarilan tarihsel veriler iizerinden Berger’in teorisi kabaca
somutlastirilacak olursa; “orta cagin Avrupali halki kamuoyu algisinda olusturulmak
istenen mesruiyete gore Kilise ve Devlet iktidar1 desteklenmelidir ¢linkii Miisliimanlar
Hiristiyanlar1 katletmek isteyen paganist bir topluluktur.” Bu durumda Miisliimanlarin
ozelliklerine dair bilgiler nesnel gerceklige sahip oldugu i¢in iktidara olan destekleri de
mesru kabul edilmesi gerekmektedir. Bu Ornekten sonra Berger’in devam eden
aciklamalarina yer verilerek ilgili 6rnek genisletilebilir. Berger’e gére mesrulastirimin
etki alan1 dinden daha fazla olsa da birbiriyle iligkisi olduk¢a onemlidir. Nitekim
Berger’e gore;

“Din yasallastirmanin tarihi bakimmdan en yaygin ve etkin araci olagelmistir. Her yasallagtirma

toplumsal olarak tanimlanan realiteyi muhafaza eder. Din, o kadar etkin bir sekilde yasallagtirir ki ampirik

topluluklarin istikrarsiz gergeklik yapilarini dahi nihai gerceklige baglar. Toplumsal diinyanin kaygan

38 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin aragtirmanin 2. Boliimiindeki “Hagli Seferleri ve Osmanli”
baslig1 incelenebilir.

349 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Béliimiindeki “Soguk Savas, Iran Devrimi,
11 Eyliil ve Sonras1” baslig1 incelenebilir.

30 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi gev. Ali Coskun (istanbul: insan Yayinlari, 1993),
61 —62.
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gercekleri, beserl manalar ve beseri aktivite rastlantilarinin 6tesinde bir tanima sahip kutsal

realissimum’da kaynagim bulur.”3>!

Dolayistyla yeni ornek somutlastirma su sekilde revize edilebilir; ‘Kilise ve
Devlet iktidarinin orgiitledigi Hagli Seferleri desteklenmelidir ¢iinkii katil ve pagan
Miisliimanlarmn bozgununu Tanri istemektedir.’*>* Yani dini mesrulastirim, iktidarin
neden iktidar diismanin neden diisman oldugunu agiklamak i¢in oldukga etkili bir
yontemdir. Daha genel ifadeyle “karsit mesruluklari” anlamlandirabilmek i¢in oldukca
onemli bir islev gormektedir.>®> Okumus da dini mesrulastirimlarin tarih boyu
siirekliligini ve etki diizeyini vurgulamaktadir. Oyle ki din ve devlet iliskileri arasina
mesafe koyan yonetim bi¢imlerinde bile dinl mesrulastirrmin kamuyounun destegini
almak icin kullanildigim1 cagdas Avrupa iilkelerinden ve ABD {izerinden
orneklendirmektedir. Kilise ve dinin politik diizlemdeki etki alanlar1 ayr1 olsa da sosyal
diizlemde girift boyutlariyla goriindiigline yer veren Okumus, bu baglamda goriisiinii
Robert N. Bellah’in “Amerikan Sivil Dini” teorisiyle delillendirmektedir.*** Sivil din
analizleri baglaminda 6ne ¢ikan bir isim olarak Kemal Ataman da sivil dini “Tanrinin
roliinii Amerika’ya vermek” olarak yorumlamistir.®>> Bu agiklamalar dogrultusunda
modern dénemde sekiiler Hiristiyanlik iizerine temellendirilen Islamofobinin mesruiyet

boyutlar1 daha genis cer¢eveden anlamlandirilabilmektedir.

11 Eyliil saldirilarinin hemen akabinde Amerikan Baskant George W. Bush’un
ulusa seslenis konusmasi i¢in yeni mesruiyet boyutlarini “haclh seferleri”, “demokrasi”,
“ozgiirlik” gibi kavramlarla ifade etmesi ilgili yaklagimlarin somut yansimalarimi tegkil
etmektedir.*® Bu asamada sekiilerlesmenin ve millliyet¢i akimlarin, Avrupa ve ABD
basta olmak {izere yogunlagmasi nedeniyle dini mesrulastinmlarin veya dine dayali
I[slamofobik ingalarin gegerli olmadigini savunan yaklagimlarin oldugu da

belirtilmelidir. Ancak sivil din teorisinde oldugu gibi yeni dindarliklarin farkli boyutlar

31 Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, 65.

32 “Tanr1 Istemektedir” ifadesi bilingli kullamlmistir. Latince orijinali “Deus vult (Tanr
Istiyor)” olarak meshur olan ifade, birinci hagli seferinin baslangicinda savasi kutsamaya ve
mesrulastirmaya calisan Papa II. Urbanus’un konugmasinin 6zet climlesidir.

353 Okumus, “Mesrulugun Sosyolojisi”, 37.

354 Okumus, “Mesrulugun Sosyolojisi”, 38 — 42.

355 Kemal Ataman, Ulus Olmamin Kutsal Temeli: Sivil Din (Bursa: Sentez Yayinclik, 2014), 13.

3% {lgili aktarim igin arastirmanin 105 — 107 sayfa aralig1 incelenebilir.
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ickin sekilde yapilandirilmast bu yaklagimlara dair Onemli bir elestiri olarak
durmaktadir. Bunun yani sira sekiiler milliyet¢i akimlarin dini kurumlara refleks olarak
gelistigi goz Oniinde bulunduruldugunda bu akimlarin da dini bir tavri oldugu
soylenebilir. Sonucta Islam’m &zgiirliige, laiklige veya sekiiler degerlere iliskin bir
tehlike olduguna dair yeni Islamofobik vurgular da yeni bir dini tavrin korkularini ifade

etmektedir.>®’

Bu acgiklamalar 1s1¢1nda bahsi gegen 6rnek yeniden revize edilebilir; ‘Avrupa ve
ABD’deki hiikiimetlerin Islamofobik politikalar1 desteklenmelidir ¢iinkii dzgiirliige ve
hosgoriiye karsi olan Islam’m bastirilmasin1 demokrasi ve laiklik istemektedir’ veya

‘Alman, Fransiz, Avusturyali, Amerikali olmak bunu gerektirmektedir.’

Dini mesrulagtinmlarin yonetici elitlerin iktidarlari i¢in dnemli bir mesruiyet
zemini teskil etmesinin yani sira muhalif gruplar i¢cin de énemli bir mesruiyet zemini
teskil etme potansiyelinin oldugu ayrica belirtilmelidir.>® Islam dininin degerlerine
iliskin yipratict sdylemler iizerine insa edilen Islamofobinin, Islam’m mubhalif
gruplardaki sosyo-politik kalkinmalar tizerinde temin edebilecegi mesruiyet zemini
deformasyona ugratma hedefinde oldugu bu baglamda daha net goriilmektedir. Islam
terdrizmi veya kurumsal diizlemde karsiligi olarak one siiriilen siyasal Islamcilik
kavramlari altinda goriilen alg1 operasyonlar1 bu konuda 6ne ¢ikan 6rnekler arasinda yer
almaktadir.*® Hatta bunlarin Tiirkiye’deki yansimalari irtica sdylemiyle desteklenen
siyasal Islam tehdidi bashigiyla 1980’lerden bu yana konusuldugu bilinmektedir. Bugiin
dahi muhafazakar Islamci olarak nitelendirilen Ak Parti’nin iktidarmna iliskin yapilan
tartigmalarda siyasal Islam tehdidinin giincelligini koruduguna yonelik sdylemler

kullanilmaktadir.

Iktidar iliskilerindeki toplumsal gatigmalarin Islamofobi 6zelinde sosyo-politik
arka planimna yer verdikten sonra tekrar vurgulanmalidir ki burada anlatilmaya caligilan

Islamofobinin iktidar iliskilerindeki boyutlar1 arka planda gelisen sosyo-politik

37 {lgili yorum igin aragtirmanin 2. Béliimiindeki “Soguk Savas, Iran Devrimi, 11 Eyliil ve
Sonras1” baslig1 incelenebilir.

338 Okumus, “Mesrulugun Sosyolojisi”, 39.

39 Giyasal Islam sdyleminin Fransiz siyaseti drnegi igin bk. Perspektif, “Fransiz Politik

Séyleminde ‘Siyasal Islam’” (Erisim: 18 Haziran 2021).
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menfaatlerden ibaret degildir. Boyle bir yaklagim teolojik motivasyonlar1 goz ardi eden
bir indirgemecilik olur. Ancak bu sathalarda goriilmektedir ki teolojik motivasyonlarla
sosyo-politik menfaat iliskileri girift bir pozisyonda bulunmaktadir. Teolojik sdylemin
kontroliinii elinde tutmaya calisan iktidar, sosyo-politik menfaatlerle teolojik
miiktesebatin yorumunu uyumlu kilmaya gayret etmektedir. Yani teolojik miiktesebat

ile sosyo-politik ¢ikar iliskileri birbirlerini tamamlayacak sekilde kullanilmaktadir.

Nitekim gerek Hiristiyanligin gerekse Yahudiligin kutsal metinlerindeki baris
referanslarinin nasil siddet gercegine doniistiigii ancak aktarilan sosyo-politik boyutlar
cergevesinde anlamlandirilabilmektedir. Bu konuda Tevrat’taki farkli ayetler arasinda
mukayeselere giden Baykan Sezer Yahudilerin sosyo-politik pozisyonlariyla Tevrat’taki

ayetleri baglam yoniiyle karsilastirmaktadir;

“Tanr1 da, Yahudilerin Misir’dan kovulduklari, kuvvetin yerlesik halklarda oldugu sirada verdigi

‘Asla oldiirmeyeceksin’ emrini unutmusa benziyor ve sevgili Yahudi kullarina ‘ve simdi ¢ocuklar

arasindaki her erkegi 6ldiiriin’ diye 6giitte bulunuyordu (Sayilar, Bap 31).73%

Benzer analizleri Hiristiyanlik teolojisi merkezinde yapan Sinasi Giindiiz, Eski
Ahit’te sert kurallara ve siddete yer veren bir dini vizyon insa edilirken, Yeni Ahit’teki
ayetlerde tam tersi oldugunu aktarmaktadir.’®! Bu ¢ercevede dinin mesrulastirim giiciine
dikkat ¢eken Gilindiiz’e gore ‘“her siddet hareketi kendisini mutlaka bir metne

dayandirmaktadir3%2,

Bu kapsamda orta c¢agda Hagli Seferlerinin Hiristiyanlik merkezli
mesrulastirimi, erken modern donemde ve modern donemde somiirgelerin ve isgallerin
sekiiler Hiristiyanlikla mesrulastirilimu, Israil Devleti’nin Filistin isgalini Siyonist diinya
goriisiiyle mesrulastirimi zaten aktarilan 6rnekler arasindandir. Kutsal metinlerin sosyo-
politik ¢ikarlara iliskin manipiilatif yorumlamalarin Miisliimanlarin tarihsel sosyolojik
kokeninde de oldugunu bu asamada belirtmek gerekmektedir. En giincel érnegiyle ISID

teror Orgiitii oniimiizde durmaktadir.

Iktidar iligkilerinde kamuoyunun destegini alma ve mesruiyetini saglama

gayretini teolojik ve sosyo-politik biitiinliik iizerinden detaylariyla tartisildi. Peki iktidar

360 Sezer, Toplum Farkhilasmalar: ve Din Olayt, 94.
3! Giindiiz, Dinsel Siddet: Sevgi Séyleminden Siddet Realitesine Hiristiyanlik, 58 — 61.
362 Giindiiz, Dinsel Siddet: Sevgi Séyleminden Siddet Realitesine Hiristiyanlik, 26 — 27.
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ile kamuoyu arasindaki bu organizasyon hangi sosyal platform iizerinden

gerceklestirilebilecektir. Simdi bu iliskinin gerceklesme boyutlarina deginilebilir.

3.2. KIMLIK

Kimlik, ¢ok boyutlu bir fenomen olarak sosyal bilimler i¢erisinde ¢esitli tanimlar
ve aciklamalarla ele alinmigtir. Bundan dolay1 ne olduguna ve nasil olustuguna iligkin
yapilan agiklamalarda bir konsensiis saglanmis degildir. Hem bireysel hem toplumsal
boyutlar1 haiz olmasi basta psikoloji ve sosyoloji bilim dallarinin baslica arastirma
konularindan biri olmasini saglamistir. Bu meyanda son birkag yiizyil i¢inde arastirma
konulart arasina dahil edilse de sosyal gelismelerdeki ve degismelerdeki 6nemi kimlik
fenomenini daha 6nceki zamanlarda da ilgi odag1 haline getirmistir.®* Bu baslik altinda
kimlik fenomeninin sosyal boyutlari; din, siyaset ve Islamofobiyle olan iliskileri

ekseninde degerlendirilmektedir.

Kimligin sosyal boyutlariyla olan iliskisi onun icinde yasadigi toplumun
ozellikleriyle iligkisi anlamina gelmektedir. Yani toplumsal bir varlik olan insanin
sosyal yasamda diger insanlarla paylastigi kimliginin yapisi, i¢inde yasadig1 toplumun
degerlerinden beslenen kimlik yapilarindan bagimsiz degildir. Bu ¢ercevede bir insanin
sosyal kimligin, ait oldugu toplumsal yap1 i¢inde bi¢imlenmektedir. Dolayisiyla “sosyal
kimlik bireyin ayni grup igerisinde yer aldigi diger iyelerle paylastigi kolektif
kimlik(ler)tir®*. Bu kolektif kimlik Ibn Haldun sosyolojisinde asabiyet olarak
isimlendirilmistir. Ibn Haldun’a gére iki ¢esit asabiyet bulunmaktadir; nesep asabiyeti
ve sebep asabiyeti. Nesep asabiyeti, aile ve akrabalardan olusan sosyal grubu ifade
etmektedir. Sebep asabiyeti ise daha ¢ok tercihen iiyesi olunan din, mezhep veya

ideoloji gibi ortak ideallerin etrafinda toplanildig1 daha biiyiik bir sosyal gruptur.*®> Bu

363 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, gev. Osman Akinhay — Derya Komiircii (Ankara: Bilim
ve Sanat Yayinlari, 1999), 405 — 408.

34 Astm Yapici, “Dini Grup Kimligi: Kimlik ve Dini Aidiyet”, Kimlik ve Din, ed. Abdullah
Ozbolat — Mustafa Macit (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 41.

365 Tbn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 1/84 —
103.
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kapsamda ibn Haldun’un, sosyal/kolektif kimlik yapilari arasindan dini veya dini
olusumlar1 daha dnde tuttugu anlasilmaktadir. Benzer bir yaklasim getiren Sezer’e gore;
“dinler her seyden 6nce toplumlarin kendilerini tanima ve tanitma araci olmustur’6,
Nitekim dinler inananlarindan olusan sosyal gruba diinya goriisiinii kazandiracak temel
metinler ve ritiiellerden olusan bir miiktesebat kazandirmaktadir. Bu sekilde grup ici
davraniglar1 belirledigi gibi oOteki dini sosyal gruplardan farkli olan yonleri de
belirginlestirmektedir. Yani dini sosyal/kimlik yapilar1 grup i¢indeki ve disindaki sosyal

iletisimlerde kisiye belirgin aidiyet unsurlarin1 ve 6zgiinliiklerini vermektedir.>®’

Aktarilan teorilerden yola ¢ikilarak dini gruplarin birbirleriyle iliskilerindeki
kimlik yapilanmalaria dair tarihsel gelismeler géz oniline alinabilir. Hz. Peygamber
Islam’1 tebligiyle yeni bir dini kimlik yapilanmasi sunmasina karsilik miisrik/pagan
topluluk, atalar kiiltiiniin sundugu dini kimlik yapisinin tarihsel ge¢cmisine ve kiiltiiriine
iliskin vurgularla direnmislerdir.®® Erken orta cagda ve orta cagda Islam topluluklar:
Avrupa toplumlariyla iletisime gectiginde Avrupa devletleri tebaasindaki halklarin
kimlik yapisin1 giiclendirmek icin Kilisenin destegini istemistir.’®® Erken modern
donemde yiikselen burjuva sinifi, Kilisenin mesruiyetini sarsabilmek icin Islam’a kars1
Hiristiyanligin  gercek temsilcisi olduklarini  sdyleyerek Hiristiyan kimliginden

yararlanmaya calismiglardir.’”

Modern donemlerdeyse Bati medeniyetinin, sekiiler
Hiristiyanligin veya yeni dinimsi kurumlarmn Islam karsisinda olumlu bir imaj yapisina
sahip oldugu savunularak yeniden Islam’a karsi negatif yiiklemelerle sosyal kimlik

yapilarmi pekistirme politikalar1 uygulanmigtir.®’!

Dolayisiyla sosyal kimlik yapilarinda 6ne ¢ikan ozelliklerin dini bir sifat

ustlendigi goriilmektedir. Ayni tarihsel veriler goz oOniine alindiginda sosyal kimlik

366 Sezer, Toplum Farklilasmalari ve Din Olayt, 23.

367 Yapict, “Dini Grup Kimligi: Kimlik ve Dini Aidiyet”, 48 — 51.

368 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanm 2. Béliimiindeki “Ilk Islam Topluluklar1 ve
Orta Doguda Islamofobi” baslig1 incelenebilir.

3% Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Béliimiindeki “Endiiliis Islam Toplumu ve
Reconquista” bagligi ile “Hagli Seferleri ve Osmanli” baslig1 incelenebilir.

370 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin aragtirmanin 2. Boliimiindeki “Hagli Seferleri ve Osmanli”
baslig1 incelenebilir.

371 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Béliimiindeki “Soguk Savas, Iran Devrimi,

11 Eyliil ve Sonras1” baglig1 incelenebilir.
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yapilarinin iktidar tizerindeki etkileri de goriilmektedir. Bu etki kamuoyunun, iktidar
tizerindeki etkisini yansitmasi agisindan oldukc¢a kritiktir. Ciinkii toplumsal
biitiinlesmenin, catismanin ve degismenin arkasindaki temel faktorlerden biri sosyal
kimlik yapilarmin giicii veya zafiyetidir ki bu ii¢ secenek de iktidar yapilarinin
mesruiyetiyle direkt olarak iliskilidir. Sosyal kimliklerin etkisi toplum arasinda
baglayiciligi  glicli =~ oldugu  miiddetce  toplumsal  biitiinlesmeye  zemin
hazirlayabilmektedir. Sosyal kimliklerin zafiyete ugramasi toplumsal catigmalar1 ve
degisimleri beraberinde getirmektedir. Toplumsal biitiinlesme iktidarin mesruiyetini ne
kadar pekistiriyorsa toplumsal catisma veya degisme de iktidarin mesruiyetini o kadar
sarsmaktadir. Ibn Haldun’un asabiyet teorisindeki sebep ve nesep asabiyeti arasindaki
degisim siireci burada ele alinabilir. Ibn Haldun’a gére akrabalik baglariyla baslayan
sebep asabiyeti, sonralar1 ortak ideal ifade eden nesep asabiyetine dogru
evrilmektedir.’’> Sebep asabiyetinden nesep asabiyetine geciste bir toplumsal degisim
oldugu ve dolayisiyla iktidar degisikligi oldugu yorumu cikarilabilir. Yani asabiyet
degisince iktidarin da degismesi beklenmektedir. Degisim veya ¢atisma siirecinin boyle
bir sonu¢ vermesi dogaldir. Nitekim her bir sosyal kimlik yapisindaki kisilerin, ait
oldugu gruptan bir temsilcinin iktidarda olmasini beklemesi normaldir. Kendi grubunun
ideallerini savunan bir kesimin iktidar olmas1 o grubu memnun edecektir. Tarihsel siire¢
incelendiginde anlasilmaktadir ki bu idealler i¢inde din, kiiltiir ve ideolojiler 6n plana

cikmaktadir.>”

Bu aciklamalar baglaminda sdylenebilir ki sosyal kimlik yapilar: iktidar1 kurmak
ve korumak i¢in kagimilmazdir. Ibn Haldun’un asabiyet teorisi bu kapsamda yeniden
degerlendirilebilir. ibn Haldun’a gore iktidar1 ve giiclii bir devleti kurabilmek ancak
asabiyetle miimkiin olmaktadir. Ciinkii farkli sosyal kimliklere sahip gruplar arasindaki
yardimlagsmalar ve catismalar biitiinlindeki tiim sosyal iletisimler sadece asabiyet
cercevesinde anlamli hale gelmektedir. Bir iktidar asabiyet olmadan devletini ve

kamuoyunu ittifak veya ihtilafa yonlendirememektedir.*’*

372 Haldun, Mukaddime, 98 — 99.

373 “Din, kiiltiir ve ideolojiler” seklindeki kelime grubuyla kastedilen din, kiiltiir ve ideolojilerin
birbirlerinden farkli olmas:t degildir. Birbirlerini destekleyerek olusturduklar yeni biitiin(ler)
kastedilmektedir.

374 Haldun, Mukaddime, 373.
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Iktidar ve sosyal kimlik yapilarinin karsilikli girift iligkileri iktidarlarin kimlik
politikalarma siireklilik kazandirmistir. Nitekim detaylariyla agiklandig iizere iktidarin
mevcudiyetini kurmasi ve korumasit kamuoyundaki sosyal kimlik yapisim1 kendisine
baglayabilmesine baglidir. Sosyal kimligi temsil etmeyen iktidarin mesruiyeti biiyiik

oranda zafiyete ugramaktadir.

Bu agilardan tarihsel veriler yeniden gz Oniine alinabilir. Hz. Peygamber
Islam’1 ilk teblig ettiginde ihtida oranlar1 giinden giine artmaya baslamistir. Thtidalarin
artmas1 Kureys kabilesinin onderligini mesrulagtiran atalar kiiltiinii ve dolayisiyla
Mekke’deki sosyal kimlik yapisim1 sarsmustir.’”> Erken orta ¢agda, yani Islam
topluluklarinin Avrupa iglerine ilerledigi ilk zamanlarda yeni sosyal kimliklerini
Avrupali halklarla tanigtirmasi ihtida oranlarmi yiikseltmistir. Bunun akabinde sosyal
kimlikleri giiclendirmek ve iktidarin mesruiyetini korumak isteyen Avrupa kralliklar
Kiliseyle yonetimi paylasmislardir. Yeni yonetimde Avrupali Hiristiyanlik sifatiyla yeni
bir teo-antropolojik kimlik yapisi iiretilmistir. Bunun iizerine insa edilen islamofobik
temalarda Misliimanlar pagan, katil ve sehvetperest gibi sifatlarla Avrupal
Hiristiyanligin negatif karsiliklarina konumlandirilmistir. Yani sosyal kimlik yapisi ¢ift
tarafli desteklenmistir.>’® Orta ¢agda Kilise ve Devlet ittifakinin politik basarisizliklar:
yiikselen burjuva smifin1 yonetim siirecine dahil etmistir. Burjuvanin Kilise
Hiristiyanligini1 bastirmak icin yiikledigi yeni Hiristiyanliktaki sosyal kimlik yapisina
sekiiler hiimanist ogeler eklenmistir. Bu kapsamda Hiristiyanligin yeni sosyal kimlik
yapisindaki Miisliiman tasavvuruna gecmis sifatlar icin ek olarak akil disi, irrasyonel
nitelemeleri eklenmistir. Erken modern dénemdeki bu tasavvur modern dénemde ayni
sekliyle devam ettirilmistir. Cilinkii yeni Ogeleriyle Hiristiyanlik yeni bir siirecin
icerisinde ilerlememistir. Sekiiler Hiristiyanligin ve yeni dini kurumlarin politikasinda
Miisliimanlar halen siddeti, sehveti tesvik eden akil dis1 bir dinin temsilcileridirler.*”” {1k

defa modern donemde Bati medeniyetinin sosyal kimlik politikalar1 Miisliimanlara

375 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Béliimiindeki “Ilk Islam Topluluklar ve
Orta Doguda Islamofobi” baslig1 incelenebilir.

376 Tarihsel sosyolojik aktarimlar icin arastirmamin 2. Boliimiindeki “Endiiliis Islam Toplumu ve
Reconquista” bagligi ile “Hagli Seferleri ve Osmanli” baslig1 incelenebilir.

377 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin aragtrmanin 2. Boliimiindeki “Hagli Seferleri ve Osmanli”

baslig1 incelenebilir.
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doniik i¢ ve dis politikaya da yansimaya baslamistir. Nitekim 20. yy ortalarindan
itibaren milliyet¢i Islam kimligi politikalarinda hedeflenen kimlik deformasyonlar:

Islamofobik temalarla birlikte islenmis ve islenmektedir.”®

Islamofobi &zelinde kimlik ve siyaset iliskilerini tartistiktan sonra sunu da
belirtmek gerekir ki, sosyal kimlik yapilanmalarina dayali ayrim zorunlu bir ayrimdir.
Yani daha once de deginildigi lizere dogal bir siirectir. Kimliklerin 6teki kimliklere
dayali olarak anlamlandirildig1 sosyal iletisimde ben ve oteki iligkisi elbette kaginilmaz
olacaktir. Her bir sosyal kimlik grubunun kendini tanimasi ve tanitmasi, 6teki sosyal
kimlik grubuna gore kiyaslamasiyla gerceklesmektedir. Bu asamada Henri Tajfel ve
John Turner’in toplumsal kimlik teorisinin temel yaklagimlar: ele alinabilir. Bu teoriye
gore kisiler icinde bulunduklari sosyal grup ile kendini O6zdeslestirerek ‘“‘sosyal
kimliklerini” olusturmaktadirlar. Grup {iiyeleri kendi gruplarin1 6teki gruplarla belirli
degerler lizerinden kiyaslayarak “sosyal karsilastirma” yapmaktadirlar. Neticesinde
kendi gruplarin1 olumlu, 6teki gruplari olumsuz degerlendirmelerine zemin hazirlayacak
saptamalarda bulunmaktadirlar.’”® Bu durum kisilerin sosyal kimliklerine veyahut da

asabiyetlerine bagli kalabilmelerinin temel motivasyon kaynagidir.

Ancak s0z konusu ayrimda ayrimciliga, otekilestirmeye gitmek ve bu asamada
baskict yontemler kullanmak dogal farklilik siirecinin yapay miidahalesidir. Bu
miidahalenin motivasyon noktalar1 nefreti, siddeti ve ayrimecilikta siirekliligi
tetiklemektedir. Ciinkii gruplasma siirecinin bir sinir1 yoktur. Islam’in zuhurundan énce
Avrupa’daki anti semitizm ile Dogu Bat1 kiliseleri ¢atigmalar1 buna dair kayda deger bir
ornektir. lgili drnekler arasina islam’in zuhuruyla birlikte islamofobi, Islam iilkelerinin
rekabetten diismesiyle birlikteyse anti komiinizm ve ylikselen etnik irk¢ilik da dahil

edilebilmektedir.

Dolayisiyla iktidar etkisinin buradaki rolii, mevcut potansiyel ayrimlar1 bazen
teolojik  motivasyonlarda daha c¢ok sosyo-politik menfaatler dogrultusunda

siddetlendirmektir. Peki iktidar ve kimlik iligkilerindeki bu organizasyon hangi sosyal

378 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Béliimiindeki “Soguk Savas, Iran Devrimi,
11 Eyliil ve Sonras1” baslig1 incelenebilir.

379 Bilhan Kartal (ed.), Sosyoloji — IT (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2013), 174 —
175.
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yontemler baglaminda gerceklestirilmektedir. Simdi bu yontemlerin gergeklesme

boyutlarina deginilebilir.

3.3. SANAT, MEDYA VE BiLiM

Sanat, medya ve bilim; tanimlar1 ve igerikleri itibariyle birbirlerinden farkl
gerceklikleri olan sosyal olgulardir. Birbirlerinden ayr1 bu {i¢ olgunun buradaki analizler
icin 6nemi iktidarlarin sosyo-politik alanlardaki diizenlemelerine iliskin rolleri itibariyle
aynt ama¢ dogrultusunda kullanilmalaridir. Nitekim bu {i¢ olgu da sosyal iliskiler
aginda bolgesel ve kiiresel diizlemdeki sosyal iletisimler i¢in dnemli bir arag teskil

etmektedirler.

Daha onceki basliklarda iktidar iliskilerindeki ¢atismalar ve mesruiyet krizlerine
iligkin miicadelelerin sosyal kimlik iiretiminde ne kadar etkili oldugu detayl bir sekilde
tartistlmisti. Simdiyse bu tiretimin hangi yontemler lizerinden nasil gergeklestirildigi

ilgili li¢ olgu baglaminda tartisilacaktir.

Oncelikle iktidarm kimlik politikalar1 baglaminda sanat, medya ve bilimin
onemini ele almak yerinde olacaktir. Farkli gercekliklere hitap eden bu ii¢ olgunun ortak
ozelliklerinden biri tlim objektiflik tartigmalarina ragmen 6znel bir deger tasimalaridir.
Her iigiliniin arka planinda da i¢inde yasadigi toplumdan bagimsiz olmayan bir deger ve
diisiince ikilemiyle yasayan insan vardir. Dolayisiyla bunlarin neticesinde ortaya ¢ikan
eserler de bir deger ve mesaj yiikliidiir. Bu deger ve mesajin siibjektif olmasi bilingli
olarak kullanildiginda manipiilatif de olabilmesini saglamaktadir. Bununla birlikte eser
sahiplerinin okurlarina, dinleyicilerine, izleyicilerine veya takipgilerine ilgili deger ve
mesajlart sunmast ortak bir diinya gorlislinii/tasavvurunu paylagsmast anlamina
gelmektedir. Yani bu eserler iiretilebilen bir diinya goriisii imkéninin potansiyelini
tasimaktadir. Bu diinya goriisiiniin igerigini ise genellikle din, kiiltiir ve ideoloji gibi
idealler teskil etmektedir. Batili topluluklarin Islamofobik unsurlar tasiyan diinya
gorliisi de bu cercevede daha net bir anlam kazanabilmektedir. Bu baglamda
Islamofobik diinya gériisiiniin {iretimini tarihsel veriler iizerinden kritik etmeden dnce

ilgili iliretimi daha da net anlamlandirabilmek i¢in Antonio Gramsci'nin “hegemonya”
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teorisi ele alinabilir.*®® Gramsci’ye gore iktidar smifinm bir baska sinifi kontrolii altina
alabilmesi i¢in ekonomik veya askeri giic uzun vadede yeterli islevi gormemektedir.
Ciinkii zorla kendini kabul ettirmeye calisan bir iktidar sinifinin, gliniin sonunda sivil
direnisle karsilasmasi kaginilmazdir. Bu ylizden hegemonik bir yapi1 kurabildigi de
sdylenememektedir. Iktidar hegemonyasmi kurmak igin “ikna” yoluna basvurmasi
gerekmektedir. Diinya goriislinii kamuoyunda nesnel bir gergeklikle siisleyerek empoze
edebilmesiyle kitleleri ikna etmis ve hegemonyasimi kurabilmektedir.®' O halde Batili
iilkelerin bolgesel ve kiiresel hegemonyasini kurmak igin kitleleri islamofobik diinya
goriigiine sanat, medya ve bilim iizerinden nasil ikna ettigini tarihsel veriler lizerinden

tekrar degerlendirelim.

Hz. Peygamber Mekke’de Islam’1 ilk teblig ettigi zamanlar ekonomik ve askeri
istibdatla karsilanmustir. Ancak iktidardaki miisrik grup Islam’a iliskin algiyr daha iyi
yonetebilmek i¢in donemin Arap yarimadasinda oldukga etkili bir anlatim metoduna
sahip olan sairleri kullanmistir. Bu sairler siirlerinde Islam’1 ve peygamberini kiigiik
diisiiren, mesruiyetini zedeleyen temalar1 islemislerdir.*®? Erken orta ¢agda Ispanya’y:
fetheden Islam topluluklar1 buraya yerlestiklerinde ilk defa Avrupali gayrimiislim
halklarla bu denli yakin bir iliski kurmustu. Ispanya’da askeri fethi, dini ve kiiltiirel
fethin izlemesi bu yarimada da ihtida oranlarmi arttirmis, azinliklarin kayda deger bir
kesimi Islam kiiltiiriiniin etkisinde kalmustir. Papalik ve Devlet de dini-kiiltiirel tehdidi
onceleri apolojik calismalarla savmaya ¢alismis sonralar1 edebi yazinlarla Islamofobik
bir kamuoyu olusturmaya c¢alismustir.’®® Orta ¢agda Papaligin organizasyonlarmi
biiyiliterek Hagli Seferlerine girismesi sonrasinda ise daha da biiyiik bir tehdit olarak

Osmanl fiituhatiyla karsilagmasi kitlelerdeki Islamofobik temayr koruyabilmek adina

380 Gramsci bu teorisini kapitalizm elestirisi i¢in kullanmaktadir. Ancak burada ilgili teori daha
tiimel boyutlariyla Islamofobik diinya goriisiinii anlamlandirmak i¢in kullanilacaktir.

381 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, ¢ev. Ozlem Balkiz vd. (Bursa: Sentez Yayincilik,
2018), 240 — 248; Nur Vergin, Sivasetin Sosyolojisi: Kavramlar, Tamimlar ve Yaklasimlar (Istanbul:
Dogan Kitap, 2015), 86 — 92; Antonio Gramsci, Hapishane Defterleri: Tarih, Politika, Felsefe ve Kiiltiir
Sorunlart Uzerine Se¢me Metinler ¢ev. Kenan Somer (Istanbul: Onur Yayinlari, 1986).

382 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Béliimiindeki “ilk islam Topluluklari ve
Orta Doguda Islamofobi” baslig1 incelenebilir.

383 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Boliimiindeki “Endiiliis islam Toplumu ve

Reconquista” baslig incelenebilir.

128



edebi yazinlara ve gorsel sanatlara hiz kazandirmistir. Bu eserlerin iceriklerinde Islam’a
ve Miisliimanlara doniik islenen temalar halen siddet ve sehvet unsurlariyla doludur.
Erken modern donem ge¢mis yillara gére daha yakindan tanimaya iligskin objektif bir
cizgi tasisa da Islamofobik temalarm islendigi edebi yazinlarin ve gorsel eserlerin
popiilerligini korudugu goriilmektedir. Nitekim Osmanli tehdidi devam etmektedir.
Bunun yani sira Avrupa i¢indeki burjuva kilise ¢catismasinda hegemonya kurma yarisi
i¢in Islamofobi &nemli bir aractir.>®* Modern donemin baslarina dogru Avrupa’nin yeni
yonetim yapilart i¢in sOmiirgeciligin baglamasiyla somiirgelerin tesvik edilmesi ve
mesrulastirimlarin yapilmast dogrultusunda edebi yazinlara ve gorsel eserlere ek olarak
dergicilik/gazetecilik faaliyetler uygulanmistir. Tiim bu eserlerde Islam’a ve doguya
iligkin temalara despot yonetimler maddesi de eklenmistir. Bununla birlikte bu bolgeleri
Avrupali halklara tanitmak ve buradaki halklarin iyiligi adina sémiiriilmeleri gerektigini
vurgulamak i¢in teolojik, antropolojik, sosyolojik arastirmalar donemin giindeminde yer
almigtir. Oryantalizm olarak nitelendirilen bu arastirmalar somiirgecilik devam ettigi
siirece popiilaritesini  korumustur. Modern donemlerin ortalarindan itibarense
Islamofobik temalara &nceki yillardan farkli olarak sinema sektdriinde ve medya
organlarinda daha cok yer verilmeye baslamistir. Islam ve Miisliimanlar &nceki
sifatlarina ek olarak bu donemde terdrizmle es deger kabul edilmistir. Bu gergevede
teroristlerin memleketlerini iggal etmenin mesruiyeti kamuoyunda saglanmaya

calistimistir. 3%

Iktidar iligkilerinin sosyal kimlik insalarindaki Islamofobik unsurlar bir dizi
stirekliligi olan etmenler iizerinden insa edildigi goriilmektedir. Nitekim apolojik
metinlerden oryantalizme, edebi yazinlardan/gorsellerden sinemaya, dergicilikten
medya organlarina degin uzayan bir ydntem silsilesi dikkat ¢ekmektedir. Iktidarin
baskiya degil de iknaya dayali bu yontem silsilesi Louis Althusser’in ideolojik aygitlar
teorisi baglaminda degerlendirilebilir. Ideolojinin hegemonyasini iireten ve siirdiirenler
icin ideolojik aygit tanimlamasi getiren Althusser’e gore, ideolojinin hegemonyasi baski

yoluyla degil sosyal yasamin ¢esitli  platformlarindaki  egitim  yoluyla

384 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin aragtirmanim 2. Boliimiindeki “Hagli Seferleri ve Osmanli”

baslig1 incelenebilir.
385 Tarihsel sosyolojik aktarimlar igin arastirmanin 2. Béliimiindeki “Soguk Savas, Iran Devrimi,

11 Eyliil ve Sonras1” baglig1 incelenebilir.
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gerceklestirilmektedir. Althusser ideolojik aygitlar arasinda edebi ve gorsel sanatlari,
cesitli medya organlarini ve okullar1 saymaktadir.®®® Bu cercevede Batili iktidarlarin
ideolojik aygitlarinin da sanat, medya ve bilim iizerinden Islamofobik alginin

hegemonyasini kurdugu sdylenebilmektedir.

3% Louis Althusser, Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygitlari, gev. Yusuf Alp — Mahmut Ozigik
(istanbul: iletisim Yaynlari, 2005), 32 — 38; Vergin, Siyasetin Sosyolojisi: Kavramlar, Tanimlar ve
Yaklagimlar, 92 — 95.
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SONUC

Toplumsal fenomenler, belirli etmenlerin belirli zamanlarda belirli sonuglari
dogurmasi sablonuyla sikistirillamayacak kadar karmasiktir. Ancak bu karmasiklik,
toplumsal degisimlerin dogasinda yer alan belirli rastlantilarin veya benzesimlerin
olmadig1 anlamina gelmemektedir. Sosyoloji de bu kapsamda toplumsal fenomenleri
anlayabilmek ve agiklayabilmek i¢in ilgili rastlantilar ve benzesimler arasinda belirli bir
iligki zinciri kurmaktadir. Bu ¢er¢evede din sosyolojisi de din ile toplum iliskilerinin
karsilikli girift iliski zincirini anlamak ve agiklamak derdindedir. Fakat bunu yaparken
dinlerin teolojik yapisini, toplumsal gelismelerin bir neticesi oldugu yoniinde
indirgemeci bir yaklasimla ele almaz. Nitekim dini inanc¢lar tarih istiidiir. Ancak
dinlerin toplumsal siirece dokundugu ve karsilikli iligkilerin kendini gosterdigi yerde
tarihsel tecriibelere dayali dinsel yasam tipleri ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii toplumsal
degisim kagmilmaz oldugu gibi degisim endeksinde dinlerin algilanig big¢imlerine

getirilen yorumlar da degismektedir.

Bu cercevede bir din olarak Islam’a dair, pejoratif ve indirgemeci bir algilanis
bigimi olan islamofobinin de tarihsel bir yorum oldugu sdylenebilir. islamofobinin
tarihsel bir yorum olmasi, onun tarihsel sosyolojik gelisim siireciyle birlikte ele
alindiginda daha net anlasilmasma olanak verecektir. Dolayisiyla Islamofobi, gerek
Islam’1 gerekse Islamofobiyi besleyen diger dinlerin teolojik yapilarindan bagimsiz
degerlendirilemeyecegi gibi Islam’a ve bu dinlere baglh dini gruplarin sosyo-politik
sartlarindan da bagimsiz degerlendirilemez. Hatta teolojilerin, toplumsal degisim
ekseninde yorumlamalarinin da degisebildigi tekrar gbz Oniine alindiginda

Islamofobinin sosyo-politik kokeni daha bir dnem kazanmaktadur.

Bu yiizden Islamofobinin dinler aras1 catismadan ziyade dini gruplarin toplumsal
catismalarindan kaynaklandig1 goriilmektedir. Bu kapsamda Islamofobinin tarihsel
siiregte kirilma noktasini teskil ettigi dort donemin analizi iginde ilgili ¢atismalarin
yogunlukla iktidar iliskileri s6z konusu oldugunda gerceklestigi anlasilmaktadir. Ciinkii

iktidar yapilar1 dinden veya dinimsi bir ideolojiden azade kurulamamaktadir. Bunun
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temel nedeni sosyal kimligin kurucu bilesenleri arasinda dini inang¢larin 6ne ¢ikmasidir.
Bu dogrultuda en énemli mesruiyet unsuru da dindir. Iktidarin mesruiyetinin temellerini
lizerine insa ettigi sosyal kimligin zedelenmesi, iktidar ¢atismalarinin oniindeki asil
sebeplerden biridir. Bundan dolay1 kimligin zedelendigi veya gii¢lendirilmek istendigi
zamanda iktidar1 pekistirebilmek icin Islamofobinin desteklendigi goriilmiistiir. Bu
ugurda donemin konjonktiirel yapisina gore sartlart olusturabilmek i¢in sanat, medya ve

bilim islevsel boyutlariyla kullanilmistir.

Bu miicadelenin bu boyutlariyla 8. asirlara kadar geri gotiirtilebilmesi
Islamofobiyi, Bat1 topluluklarinin diinya gériisiinde statik bir konuma yerlestirmistir.
Adeta bir kiiltiir veya din yorumu haline getirildigi goriilmektedir. Yukarida yer verilen
teolojik miiktesebat ve sosyo-politik yorum girisimleri tekrar géz oniine alindiginda bu

fikir daha net anlasilacaktir.

Erken orta cagda ve orta ¢agda Hiristiyanliga antropolojik bir yorum getiren
Avrupa Hiristiyanliginin din yorumunu tekelinde tutan Papalik asirlar boyunca
Miislimanlarin (kendi tabirleriyle O6nce Araplart sonra Tiirkleri) Hiristiyanligin
diismanlar1 olduklarin1 kamuoyuna ilan etmistir. Buna dair edebi yazinlar ve gorseller
kanonik metinlerde, destanlarda, resimlerde, tablolarda islenmistir. Erken modern
donemde ve modern donemde sekiiler Hiristiyanliin, laikligin, demokrasinin tek
temsilcisi oldugunu sdyleyen ve goriislerini evrenselcilikle dayatmaya calisan Bati
iilkeleri de Islam’mn bu degerler karsisinda bir tehdit oldugunu savunarak i¢ ve dis
politikalarin1 mesrulagtirmaktadir. Bu haliyle Bati’nin yeni durumunun mevcut teolojik
miiktesebatlarinin sosyo-politik gerekceler ugrunda yeni bir yorumu oldugu ifade

edilebilir. Clinkii dini mesrulagtirim, en giiclii mesruiyet saglama yontemidir.

Bu aciklamalardan hareketle Islamofobinin yalnizca iktidar iliskilerindeki
catigmalarin  neticesinde yonetici elitin miidahalesiyle gelistigini  sOylemenin
indirgemecilik olacagimmi da belirtmek gerekmektedir. Burada kastedilen mevcut
ayrimlarin veya potansiyel catismalarin tetiklenmesidir. Ciinkii tarihsel siiregteki
ornekler iizerinden de aktarildigi gibi Miislimanlarin yenildigi veya geriledigi
donemlerde Hiristiyanofobinin, antisemitizmin hi¢ gelismedigini sdylemek miimkiin

degildir. Demek ki zafiyet icine diisen topluluk, kendilerini zafiyete diisliren
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topluluklarin en giiglii kimliklerine atifla bir korku ve nefret besleme potansiyelini

tasimaktadir.

Sonug yerine sdylenebilir ki Islamofobi, sosyo-politik etmenler endeksinde
yiikseltilen teolojik bir problemdir. ilgili sosyo-politik etmenler biiyiik oranda iktidar
iliskileri baglaminda gergeklesmektedir. iktidar iliskilerinin kamuoyuna yansitilmasi ise
sanat, medya ve bilim gibi araglarla sosyal kimlikler {izerinden ytiriirliige konulan

politikalarla uygulanmaktadir.
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