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ETiK BEYAN FORMU

Enstitliniliz tarafindan Uygulama Esaslar1 ¢ercevesinde alinan Benzerlik Raporuna gore
yukarida bilgileri verilen tez calismasimnin benzerlik oranmin herhangi bir intihal
icermedigini; aksinin tespit edilecegi muhtemel durumda dogabilecek her tiirlii hukuki
sorumlulugu kabul ettigimi ve Etik Kurul Onay1 gerektigi takdirde onay belgesini

aldigimi beyan ederim.
Etik kurul onay belgesine ihtiya¢ var midir?

Evet [
Hayr
(Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir:

e Anket, miilakat, odak grup calismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri
kullanilarak katilimcilardan veri toplanmasimi gerektiren nitel ya da nicel
yaklasimlarla yiiriitiilen her tiirlii aragtirmalar,

e insan ve hayvanlarm (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel
amagclarla kullanilmasi,

e insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

e Hayvanlar lizerinde yapilan arastirmalar,

e Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif ¢caligmalar.)

Hakan DALGIN
03/07/2025



ON SOz

Her yiizyilda oldugu gibi 20. yiizyilda da ilim 6grenmeye, 6gretmeye ve onu sonraki
nesillere aktarmaya biiylik gayret sarf eden bircok alim yetismistir. Giiniimiizdeki
Mali’nin 6nemli bir sehri olan Tinbiiktiili Ismail b. Muhammed el-Ensari de bu
alimlerden biridir. Hayatim1 ilme adamis, ilim 68renme ve Ogretme noktasinda gokca
gayret sarf etmistir. Sonraki siireglerde farkli alanlara ait, bilhassa hadis ilmiyle alakali
bircok c¢alisma ortaya koymustur. Bunlar, kimi zaman miistakil eser kimi zaman da
makale, tahkik, reddiye tarzinda olmustur. Ayni1 donemde yasadigi alimlerin kimi
caligmalarin1 takip etmesi, yazdiklar1 konulara dair tenkit ve tashihlerde bulunmasi
cihetiyle aktif bir ilmi kisilik ortaya koymustur. Ensari, basta Nasiriiddin el-Elbani’ye
olmak iizere 6zellikle yazdig: reddiyelerle hadisi anlama, yorumlama metodu ve ravileri
cerh ve ta’dil ¢ercevesinde degerlendirme usulii ile daha 6n plana ¢ikmistir. Ensari’nin
bazi eserlerine ulasma konusunda yasanan problemler, arastirmay1 zaman zaman sinirlasa
da bu calismada onun hadis ilmindeki yeri ve hadis ilmine yaptig1 katkilarin ortaya
konmas1 amaci gergeklestirilmeye gayret edilmistir. Bu ¢alismanin hadis ilmi alanindaki
akademik literatiire katki saglamasini ve 20. yiizyilin 6nemli ilim adamlarindan biri olan
Ensari’nin hadis alanindaki 6neminin daha iyi anlasilmasina vesile olmasini umuyoruz.
Tezimin hazirlanma siirecinde bilgi ve rehberlikleriyle bana destek olan saygideger
danismanim Dr. Ogr. Uyesi Ziibeyde Ozben Dokak’a ve kiymetli hocalarima
tesekkiirlerimi arz ediyorum. Ayrica fikirleriyle katki saglayan arkadaslarima, sabir ve
destekleriyle yanimda olan kiymetli esime minnettarligimi sunarim.
Hakan DALGIN
03/07/2025
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Islam ilim geleneginde hadis ilmi, Kur’an ile beraber diger ilimlere kaynak olmasi itibariyle nemli bir
konumdadir. Hadislerin tespiti, tashthi, anlasilmas1 ve kimi zaman da te’vili cihetiyle hadis ilmi, biiyiik
bir 6neme sahiptir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra sahabeden itibaren giiniimiize kadar her
donemde alimler donemin ihtiyag ve sartlarina gore hadisleri tespit, tedvin ve tasnif etmek igin ¢alismalar
yapmisg, sthhatinin bilinmesi, senet ve metin agisindan degerlendirilmesi ve anlagilmasi i¢in de belli
sistemler gelistirerek hadis ilmine katki saglamislardir. Hadis tarihi i¢erisinde 6zellikle son dénemlerde
sahis eksenli caligmalar yayginlasarak hadis tarihi ve literatiiriine 6nemli katkilar saglanmistir.

Bu calisma da 20. Yiizyilin énemli ilim adamlarindan biri olan Ismail b. Muhammed el-Enséri’nin
(1921-1997) hayatini, eserlerini ve hadis ilmine katkilari baglig1 altinda hadis ilmiyle ilgili caligmalarini
konu edinmistir. Arastirma sirasinda nitel arastirma yontemiyle elde edilen bulgulara gore Ensari’nin,
itibariyle yasadigi donemin 6nemli alimlerinden biri oldugunu ortaya konmustur. Ensari’nin hadis
alaniyla alakali miistakil caligmalari olmakla birlikte daha c¢ok hadisin, tespiti, anlagilmasi ve
yorumlanmasi yoniiyle alimlere, bilhassa Elbani’ye yazmis oldugu reddiyelerle 6n plana ¢ikmis ve
yasadig1 donemde hadis ilmindeki tartigmalarda aktif rol almistir. O, iizerinde ¢alisma yaptig1 eserleri,
sistematik ve pratik hale getirerek ilim talebelerinin kolayca istifade etmelerini saglamistir. Ozellikle
yazdig1 reddiyeleriyle Elbani’yle kiyas ettigimizde, hadisleri degerlendirmede klasik anlayisa daha
uyumlu, gelenegi dikkate alan ve dnceki hadis alimlerinin konu hakkindaki goriislerini de 6nemseyen ve
hadisin kabuliinde alimlerin hadisleri kabul ile telakki etmesine dnem veren bir tavir sergilemistir.
Aragtirma siirecinde Ensari’nin tiim eserlerine erigilememistir. Bazi eserlerinin kaynaklarda yazma
niisha olarak goriilmesi bazilarmin da sinirli sayida basilmasi veya dijital ortamlardaki niishalarinin
sinirli olmasi aragtirmanin kapsamini daraltan etkenlerden biri olmustur. Bu sebeple Ensari’nin hadis
alanina yaptig1 katkilarimin, 6zellikle yazdig: reddiyeler vasitasiyla daha genis agidan ele alinmasi igin
gelecekte yapilacak galismalara ihtiyag duyulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis ilmi, Ensari, Cerh ve Ta’dil, Elbani, Reddiye
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In the Islamic scholarly tradition, the science of hadith has an important place as a source for other
sciences along with the Qur'an. The science of hadith is of great importance in terms of determining,
correcting, understanding and sometimes interpreting hadiths. After the death of the Prophet (s.a.s.),
from the Companions to the present day, scholars have worked to identify, classify and classify hadiths
according to the needs and conditions of the period, and have contributed to the science of hadith by
developing certain systems to know its authenticity, evaluate it in terms of senet and text, and understand
it. In the history of hadith, especially in recent periods, person-oriented studies have become widespread
and important contributions have been made to the science of hadith and hadith literature.

This study focuses on the life and works of Ismail b. Muhammad al-Ansari (1921-1997), one of the
important scholars of the 20th century, and his studies on the science of hadith under the title of his
contributions to the science of hadith. According to the findings obtained through qualitative research
method during the research, it was revealed that AnsarT was one of the important scholars of his time in
terms of his various scientific activities, especially his studies in the field of hadith, his duties and the
students he trained. Although he has independent studies in the field of hadith, he came to the forefront
with the refutations he wrote to scholars, especially Elbani, in terms of understanding and interpreting
the detection of hadith, and showed that he was active in the discussions in the science of hadith during
his lifetime. He made the works he worked on systematized and practical so that the students of
knowledge could easily benefit from them. Especially when we compare him with al-Albant with his
refutations, he showed an attitude that is more in line with the classical understanding in evaluating
hadiths, taking into account the tradition, giving importance to the opinions of previous hadith scholars
on the subject, and giving importance to the acceptance of the hadiths by the scholars in the acceptance
of the hadith.

Not all of AnsarT's works were accessible during the research process. The fact that some of his works
were seen as manuscripts in the sources and some of them were printed in limited numbers or the limited
number of copies in digital media was one of the factors that narrowed the scope of the research. This
means that future studies are needed to examine Ansari's contributions to the field of hadith from a
broader perspective, especially through his refutations

Keywords: Science of Hadith, Ansari, Jarh wa Ta'dil, Elbani, Refutation




GIRIS
Arastirmanin Konusu

Islam ilim geleneginde fikih, tefsir gibi diger ilimlere de kaynak olmas itibariyle hadis
ilmi 6nemli bir yere sahiptir. Hadislerin tespiti, sihhatinin belirlenmesi, anlasilmas1 ve
yorumlanmasi da hadis ilminin en O6nemli meseleleridir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
vefatindan sonra sahabeden itibaren giinlimiize kadar her donemde alimler dénemin
ihtiyag ve sartlarina gore hadisleri tespit, tedvin ve tasnif etmek icin ¢alismalar yapmis,
tashih ve tad’ifi icin de belli sistemler gelistirerek hadis ilmine katki saglamislardir. Hadis
tarihi igerisinde ozellikle son dénemlerde sahis eksenli caligmalar yayginlasarak hadis
tarihine ve literatiiriine 6nemli katkilar saglanmistir. Ozellikle Tiirkiye’de hadis alaninda
sahis bazli ¢calismalar 6nemli 6l¢lide yayginlik gostermistir. Yapilan bu calismalar kimi
zaman klasik dénem kimi zaman da modern dénem ilim adamlarini ele almaktadir. Imam
Buhari (8. 256/870), Imam Miislim (6. 261/875), ibn Hibban (6. 354/965), Ibn Hacer el-
Askalani (6.852/1449) gibi bircok klasik déonem alimi hakkinda ytiksek lisans ve doktora
tezleri hazirlanmustir.! Bunlarla beraber Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi (6. 1813/1894),
M. Zahid el-Kevseri (1879-1952), Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (1914-1999) gibi
son donemlerde yasamis ilim adamlar1 hakkinda da calismalar yapilmistir.? Bu calismalar
vesilesiyle elde edilen sonuglar hem onlarin hadis ilmindeki yerlerini ortaya koymak hem
de metodolojilerini anlamak adina énemli kazanimlardir.

Bu ¢aligmada ise 20. Yiizyilda yasamis, doneminde ilmi faaliyetleriyle 6n plana ¢ikmig
Malili Ismail b. Muhammed el-Ensari’nin hayat1 eserleri ve hadis ilmine katkilar1 ele

alinmistir.

! Ornek olarak su ¢alismalar verilebilir: Mehtap Cakmak, Tarih¢i Olarak Buhdri ve Tarih¢ilik Agisindan
'Sahih'i (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), Mustafa Tas,
Buhdri'nin Cerh-Ta ‘dil Metodu (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2016), Yiiksel Celik, /bn Hibbdn ve Hadis Iimindeki Yeri (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), Tahsin Kazan, Ibn Hacer el-Askaldni’nin (5.
852/1448) Hadis Usiliindeki Ozgiinliigii (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2018

2 Burak Yesil, M. Zahid el-Kevseri'nin Hayati, Eserleri ve Ehl-i Hadis'e Yaklasimi (Sivas: Sivas
Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020, Macit Demirer, Hadis
Hlimleri Agisindan Ahmed Ziydiiddin Giimiishdnevi ve Levamiu’l-Ukil Adh Eseri (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), Nuran Sarici, Ndsiruddin el-Elbani'nin
Silsiletii'l-Ehddissi'd-Da ‘ife ve'l-Mevdii‘a Isimli Eserinde Metin Tenkidi Uygulamalar: (Kastamonu:
Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018,
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Arastirmanin Amaci

Bu ¢aligmanin temel amaci1 kendi doneminde farkli ilimlerle ugrasmakla birlikte bilhassa
hadis ilmine yogunlasarak yasadig1 donemde hadis alaninda ¢alismalar yapan ve bu alam
ilgilendiren konularda farkl reddiyeler yazarak kendi bakis acisini ve metodolojisini
yansitan Ensari’nin hayatini, yasadigi donemde yaptig1 ilmi faaliyetleri ve bilhassa hadis
ilmine katkilarin1 ortaya koymaktir. Bu baglamda Ensari’nin hayati, ders aldig1 hocalari,
ogrencileri, ilmi kisiligi, eserleri, hadis ilmine dair c¢alismalar1 ve reddiyeleri
incelenmistir. Calismanin bir diger amaci da 6zellikle onun yazdigi reddiyelerden yola
c¢ikilarak muhteva analizi yoluyla son donemdeki hadis tartismalarinin igerigine bir 6rnek

ortaya koymaktir.
Arastirmanin Onemi

Ensari, yasadigi donemde cesitli ilmi faaliyetleriyle bilhassa hadis ilmi ile ilgili
calismalariyla kendi doneminde 6nemli bir ilim adami roliinii iistlenmistir. Bu 6zel
ilgisine sebep olabilecek etkenleri, hayatinin ilk dénemlerini inceledigimizde biraz daha
net gérmemiz miimkiindiir. Dogup biiyiidiigii yer olan Tinbiiktii, Orta Cagda Endiiliis,
Kuzey ve Bat1 Afrika arasindaki 6nemli bir kesisim noktasinda yer almistir. Zamanla
basta hadis rihleleri vesilesiyle olmak iizere Islami ilimlerin bu bdlgeye girip yayilmasi
asirlarca siiren biiyiik ilmi tesirlerin devam etmesini saglamistir. Kanaatimize gore Ensari
de yasadig1 bolgede hadis ilminin 6nemli bir konumda goriilmesinden ve bu ilmin diger
ilimlere kaynaklik etmesinden dolay1 hadis ilmine ayrica bir ilgi duymustur. Belli bir
zaman orada yasayip istifade ettikten sonra go¢ ettigi Suudi Arabistan’da yasadigi
donemin 6nde gelen hadis alimlerinden hadis ilmine dair dersler almistir. Bu durum da
onun 6zellikle bu alana ydnelmesine sebebiyet vermis olmalidir.> Bizim de bu ¢alismada
Ensarl’yi incelememizin sebebi hadis alaninda 6n planda olmasi ve kendi doneminde
aktif rol oynamasidir. Incelemelerimiz neticesinde Ensari hakkinda yapilmis c¢ok az
calismanin bulunmasi da bu alandaki boslugu doldurma amacini giitmemize neden
olmustur. Arastirma siirecinde Ensari’nin tiim eserlerine erisilememistir. Bazi eserlerinin

kaynaklarda yazma niisha olarak goriilmesi bazilarinin da sinirli sayida basilmasi veya

3 Esra Ciftci, “Timbuktu” Islam Diisiince Atlas1, https://islamdusunceatlasi.org/mekanlar/timbuktu/339 (11
Mart 2025); Abdullah b. Abdurrahman Alii Bessam, Ulema 'u Necd hilale semaniyete kurun (Riyad, 1998),
1/570.



dijital ortamlardaki niishalarinin smirli olmasi arastirmanin  kapsamini daraltan
etkenlerden biri olmustur.

Ensari, hadis ilmini ilgilendiren miistakil eserleri ve basta Elbani (1914-1999) olmak
iizere alimlere yazmis oldugu reddiyelerle hadisin sihhatinin belirlenmesi, anlasilip
yorumlanmasi ve hadisin kabul edilip edilmemesi acisindan nasil degerlendirilecegi
konusunda dikkat ¢ceken bir alimdir. Ensari ve hadisciligi hakkinda 6zellikle Tiirkiye’de
akademik cercevede yapilmis bir calismaya rastlanmamaktadir. Tespit edebildigimiz
kadartyla Tiirkiye disinda ise miistakil anlamda sadece Abdiilaziz b. Faysal er-Racihi’nin,
onun hayati, ilmi faaliyetleri, hocalar1 ve icazetleri hakkinda kaleme aldig1 Hedyu ’s-sari
ila esanidi’s-seyh Ismdil el-Ensdri*adh bir ¢alisma ve dijital platformda da yine Ensari

hakkinda benzer bilgilerin bulundugu bazi ¢alismalar bulunmaktadir.
Arastirmanin Yontemi

Bu calisma nitel arastirma yontemiyle ele alinmistir. Arastirma yapilirken Ismail b.
Muhammed el-Ensari hakkinda ulasabildigimiz kaynaklar taranarak hayati, ilmi
calismalari, bilhassa hadis alaninda yazdig1 eserleri hakkinda imkan dahilinde her bilgiye
ulasilmaya calisilmistir. Ancak arastirma siirecinde bazi kaynaklara olan erisim giigliigii,
bu ¢alismanin kapsamini belirli 6l¢giide etkilemistir. Bununla beraber onun hadis usulii ile
ilgili miistakil eserleri bulunmadigi i¢in genel anlamda hadis metodolojisi, yazdigi
reddiyeler lizerinden metin analizi yoluyla elde edilmeye calisiimistir.

Bu tez iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Ensari’nin hayati, yetistigi ortam,
ilmi kisiligi ve eserleri incelenmistir. Ikinci boliimde ise hadis ilmine katkilar1 bashgi
altinda hadis alaninda yazdigi eserleri ve ¢esitli konularda Elbani’ye yazdig: reddiyeler
cergevesinde hadisi anlama ve yorumlama usulii ve tartigmalari incelenmistir. Bu
calismanin hadis ilmi alanindaki akademik literatiire katki saglamasi1 ve 20. ylizyilin
onemli ilim adamlarindan biri olan Ensari’nin hadis alanindaki 6neminin daha iyi

anlasilmasina vesile olmas1 beklenmektedir.

4 Abdiilaziz b. Faysal Racihi, Hedyii s-sdri ild esdnidi’s-Seyh Ismdil el-Ensdri, (Riyad: Mektebetii’r-riisd,
ts.)



1. BOLUM: iSMAIL b. MUHAMMED el-ENSARI
1.1. Ismail b. Muhammed el-Ensari’nin Hayat:

Ismail b. Muhammed b. Mahi b. Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed el-Ensari® 1921
yilinda® Bat1 Afrika’da giiniimiizde Mali’nin bir sehri olan Tinbiiktii’ye yakm bir yer olan
Tisi’de” dogdu. Kendisi, isldmi suura sahip bir anne babanin ve ilimde koklii bir ailenin
icinde ve sehrin siisiinden, kétiiliigiinden uzak bir yerde istikamet iizere biiyiidii.®
Hakkinda yazilan yazilarda annesi, babasi ve ailesi ile ilgili smirli bilgilere
ulasabildigimiz Ensari’nin soyu Medineli Ensar’dan olan Hazrec kabilesine mensup’ Sad

b. Ubade’ye dayanmaktadir.'”
1.1.2. Yetistigi Ortam

Bir ilim adaminin ilm{ faaliyetlerini onun yasadigi cografyadan, sosyal ve siyasi ortamdan
bagimsiz diisiinmek dogru bir yaklasim olmaz. Her ilim adami gibi Ensari de yasadigi
cevrenin sartlarindan etkilenmistir. Bu sebeple yetistigi ortam hakkinda bilgi vermek
onun ilmi faaliyetlerini daha 1yi anlamak agisindan faydali olacaktir.

Ensari’nin dogup biiylidiigii yer olan Tinbiiktii, orta cagda Endiiliis, Kuzey ve Bat1 Afrika
arasindaki 6nemli bir kesisim noktasinda yer altyordu. Zamanla hadis rivayeti i¢in rihleler
ve diger vesilelerle yapilan seferler, Islami ilimlerin oraya girip cokca yayilmasima ve
asirlarca siiren biiyiik ilmi tesirlerin devam etmesine vesile olmustur.!' Ancak Ensari’nin
dogdugu yillarda Afrika, farkl tilkelerin somiirgesi altindaydi. Fransa’nin Mali ve ¢evre
bolgelerini isgali ve sonrasinda 1890-1920'de ortaya c¢ikan isyanlar1 kanli bir sekilde
bastirmasinin ardindan Fransizlar bu bolgeyi ele gegirdi. Ardindan o bdlgeye Fransiz
Sudan’1, Senegambiya—Nijer Topragi, Yukar1 Senegal- Nijer gibi isimler verildi. Sonraki

tarihlerde yasanan farkli gelismelerin ardindan nihayet 1958’de Afrika Halklari,

5 Abdullah b. Abdurrahman Alu Bessam, 'Ulema i Necd hildle ssemaniyete kuriin. (Riyad: 1998). 1/570.
¢ Tbrahim b. Abdullah el-Hazimi, Mevsii ‘atii a ‘lami’l-karni’r-rabi‘ ‘ager ve’'l-hdmis ‘aser el-hicri fi’l-
‘Glemi’l- ‘Arabi ve’l-Islami, (Daru’s-Serif: Riyad, ts.). 1/888.

7 Zekeriyya b. Abdullah Bila, el-Cevdéhirii’l-hisan fi terdcimi’l-fuzald’ ve’l-a ‘yan min esdtize ve hulldn
(Miiessesetii'l-furkan li’t-Turas, 2006), 1/567.

8 Alu Bessam, ‘Ulema i Necd, 1/570.

° Racihi, Hedyii's-sari, 1/77.

10 Hazimi, Mevsi ‘atii a ‘ldm, 1/388.

! Ciftei, “Timbuktu” https://islamdusunceatlasi.org/mekanlar/timbuktu/339; Alii Bessam, Ulemd 'u Necd,
1/570.



Panafrikan Konferansi’'nda Fransiz Somiirge Idaresini lagvederek bagimsizlik ilan
ettiler. 1> Sonrasinda Mali, Senegal ile birlikte Mali Federasyonunu olusturmus ve
Birlesmis Milletlere iiye olmustur.'® Bu gelismelerin yasandigi dénemde 1950 yilina
kadar Mali’de yasayan Ensari, Fransizlarin Miisliimanlara ettikleri zuliimlerden dolay1 o

yildan sonra Hicaz Bélgesine hicret etmistir.'*
1.1.3. AhIAki Kisiligi

Ismail el-Ensari ¢evresinde bulunan insanlar tarafindan giizel hasletlerle anmilmustir. IImi,
edebi, zamanini nasil degerlendirdigi vb. 6zellik ve aligkanliklarindan s6z etmislerdir.

Suudi Arabistan’daki Yiiksek Yargi Konseyi Baskani ve Biiyiik Alimler Heyeti iiyesi
Seyh Salih b. Muhammed el-Luheydan onun hakkinda sdyle demistir:
“O, nadir bulunan alimlerdendir. Gergekten de seckin alimlerdendir. Davranis ve edep
yoniinden de onlarin en iyilerindendir. Tevhid akidesine olan gayreti ve bu alandaki
hassasiyetiyle One c¢ikar. Hadis ve ravileri, fikih ve akaid konusunda genis bilgi
sahibiydi.” Yine talebelerinden Seyh Zekeriyya b. Abdullah B1la ise onun hakkinda sdyle
der: “Kendisiyle Savletiyye Medresesi'nde tanistim. Onda yiiksek ahlaki ve giizel
vasiflar1 gérdiim. Azimli, kararli, ilmi giicii ve ifadede berrakligi olan bir sahsiyetti.
Yorulmadan, usanip gevsemeden siirekli okur, gézden gegirir ve arastirird.” ' Yine
talebelerinden biri onun Kur’an’a ve Restilullah’in (s.a.s.) siinnetine tabi bir kimse
oldugunu ve bu halinin, goriildiigii kadariyla, daha kiiclik yaslarindan itibaren bdyle
oldugunu sdylemistir.'® Bir baska talebesi olan Hedyii ’s-sdri yazar1 Abdiilaziz b. Faysal
Racihi onun hakkinda, ¢ok ibadet eden, takva sahibi, zahid, ibadeti seven bir kimse

oldugunu ifade etmistir.!”

12 Ahmet Kavas, “Mali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003),
27/493-504.

13 Al Bessam, ‘Ulema i Necd, 1/570.

4 Y{suf Abdurrahman el-Mar‘asli, ‘Ikdii’l-cevher fi ‘ulemd’i 'r-rub i’l-evvel mine’l-karni’l-hdmis ‘aser
(Beyrut, 2006), 2/1759.

15 fsmail Mahmut Muhammed Rebabi’a, “Seyh Ismdil el-Ensdri ve ciihiidiihii fi hidmeti’s-siinneti’'n-
nebeviyye” (20 Mart 2025), http://www.alukah.net/culture/0/23412/.

16 Racihi, Hedyii’s-sart, 1/95.

17 Racihi, Hedyiis-sdri, 1/90.
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1.1.4. TImf Kisiligi

Ensari’nin ilim yolculuguna deginmeden 6nce birka¢ husustan bahsetmek gerekmektedir.
Kanaatimize gore yukarida da soz ettigimiz {lizere o bolgede bulunan insanlarin ve
bilhassa hayatin1 konu edindigimiz Ensari’nin ilme yonelmesi o bolgeye ge¢misten beri
gelen ilmi mirastan kaynaklanmaktadir. Bununla beraber Ensari, yasadig1 bolgede tarih
icerisinde yapilan hadis rihlelerinin de vesilesiyle diger ilimler igerisinde hadis ilminin
onemli bir konumda goriilmesinden ve bu ilmin diger Islami ilimlere kaynaklik
etmesinden dolay1 kanaatimizce hadis ilmine ayrica bir ilgi duymustur.

Ensari memleketi olan Mali’de ilk tahsilini yapti. Yedi yasindayken amcasi Seyh
Muhammed Abdurrahman el-Ensari tarafindan Naf’i kiraatine gore Kur’an’1 0grenip
ardindan da ezberledi. Hocalarindan Allame Muhammed b. Taney el-Ensari’nin yaninda
Maliki fikhina dair Ibni Ebi Zeyd el-Kayravani'nin (6. 386/996) risalesinin yarisin1 okudu.
Seyh Muhammed Emin’den akaid ilmine ve diger ilimlere dair birkag kitap daha okudu.
Hocast Seyh Muhammed Salih Idris'in yaninda Nahiv alaninda yazilan ibn Acurrim’un
(6. 723/1323) el-Mukaddimetii'I-Acurrimiyye (Ecriimiyye) adli eserini okudu.'® Akrabasi
Seyh Muhammed b. Mahmud b. Salih’ten Malik1 fikhina dair Muhtasar-1 Halil’i okudu.
Ve yine Serif Seyh Muhammed Salih b. Muhammed’den Ibn Malik et-Tai’nin (.
672/1274) Arap gramerine dair eseri olan Elfiye 'sinin bir kismini okuduktan sonra dayisi
Seyh Muhammed b. Har(in el-Idrisi’nin yaninda Elfiye’yi tamamladi.' Yine dayisinin
yaninda Ibnii’l-Haim’in (8. 745/1344[?]) el-Ciimel serhini, ibnHacib’in (6. 646/1249)
sarf ilmine dair kitab1 olan Safiyyeyi ve Asminiyye adli eserini 2° ardindan da fikih usulii
ve mantik ilmine dair kitaplar1 da okuyup ¢cogunu ezberledi. Dayis1t Muvaffik’tan edebiyat
ve belagat ilmine dair dersler aldi.?' Hocalarindan Abdurrahman b. Muhammed el-
Medeni’den tevhid ilmine dair dersleri, tefsiri, hadisi ve bilhassa mustalahu’l-hadis
derslerini okudu. Onlarin goziinde ilmi yeterliligi tamamlandiktan sonra vaaz, ders ve
selef alimlerinin sahip oldugu akideyi yayma konularinda onlardan icazet ald1.?
Ogrencisi Seyh Abdullah b. Abdurrahman b. Habib onun, kiiciikliigiinden itibaren tiim

zorluklara ragmen biiyiik gayret sarf ederek ilme 6nem verdigini ve yine aym sekilde

18 el-Hazimi, Mevsi ‘atii a ‘lam, 1/388.

19 Racihi, Hedyii’s-sari, 1/79.

20 Hazimi, Mevsi ‘atii a ‘lam, 1/3809.

21 Bila el-Mekki, el-Cevahirii’I-hisan, 1/567.

22 Hazimi, Mevsii ‘atii a ‘lam, 1/889; Bila el-Mekki, el-Cevahirii I-hisdn, 1/567.
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kiigiik yastan itibaren ezbere yoOneldigini, gecenin yarisinit veya ligte birini ders igin
kullandigin1 anlatmistir. Ayrica Ismail el-Ensari’nin yasadigi yillarda heniiz elektrik o
bolgeye gitmedigi i¢in geceleri odun yakarak atesin verdigi 1sikla okuma yaptiklarindan
s0z etmistir. Uyku bastirdiginda ise kitap elinden diismesin diye kitab1 tavana veya siituna
bagli ipe astiktan sonra elinde tuttugundan bahsetmistir.23

Ensari, bu egitim faaliyetleri neticesinde ¢esitli ilimlerde vukifiyet sahibi alimlerden
oldu. Ancak bunlarla yetinmeyip ilmi diizeyini daha da arttirmak istiyordu. Mekke ve
Medine’deki alimleri ve onlardaki ilmi diizeyi duyunca ve daha 6nce de bahsettigimiz
lizere yasadig1 bolgedeki problemlerin de etkisiyle Mekke’ye tasindi. 1950°de orada
bulunan Savletiyye Medresesine miiderris olarak tayin edildi. Orada lise ve Ihtisas
boliimlerinde dersler verdi. Ardindan 1953 yilinda ise Mescid-i Haram’da ders vermek
lizere icazet ald1. Orada da hadis ve akaide dair dersler verdi.>* Mekke’de hem hoca hem
de talebe oldu.?® Ensari, Mekke’nin alimleriyle iletisim kurarak onlardan farkli ilimlere
dair ¢esitli dersler aldi. Suudi Arabistan Bas miiftiisi Muhammed b. Ibrahim Alii’s-
Seyh’ten tevhid ve selef akidesi dersleri, Seyh Muhammed Abdurrezzak ve Seyh
Abdiizzahir Ebu Sems’ten hadis ilimleri ve tefsir usuliine dair dersler aldi. Seyh
Abdulaziz b. Baz ve Seyh Abdurrezzak el-Afifi’den de istifade etti. Yine biiyiik
Muhaddis, Miiderris Seyh Muhammed Ebi Abdiilhak el-Hasimi’den de Mescid-i
Haram’da dersler aldi. Sonrasinda, ders aldigi hocalar1 kendisine ilmi icazet verdiler. 2
Ismail el-Ensari tefsir, tevhid, fikih, hadis, nahiv, belagat, edebiyat, kiraat ve mezhepler
alaninda genis ilmi yetkinlige sahipti.?’ ilmi yetkinli§inin yaninda ilim 6grenmeyi,
ogretmeyi ve arastirmay1 ¢okga seven biriydi. Suudi Arabistan Yiiksek Alimler Konseyi
Baskan1 Seyh Salih Muhammed el-Litheydan: “O alimlerin faziletlilerinden, saglam
itikad sahibi ve selefin yolunda olan biridir. O hadis bilgisinde, rical ilminde ve fikhu’l

hadiste yiiksek diizeyde bir ilme sahiptir.” dedigi ifade edilmistir.?®

2 Rebabi’a, “Seyh Ismdil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/

24 Ahmed Said b. Silm, Mevsii ‘atii’l-iidebd ve’l-kiittabi’s-Su Udiyyin hildle sittine ‘dm:1350-1410,
(Medine: 1412/1992). s, 1/27.

25 Alii Bessam, 'Ulemdu Necd, 1/571.

26 Alii Bessam, 'Ulemdu Necd, 1/570.

27 Rebabi’a, “Seyh Ismadil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.

28 Rebabi’a, “Seyh Ismadil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.
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Onde gelen dgrencilerinden Seyh Abdullah b. Cibrin de (1933-2009) hocas1 hakkinda “O,
sarf, nahiv ve liigat ilminde derinlesmisti.?° Bununla beraber alimin hayatina bakildiginda
onun bir ilim denizi ve derin bilgi sahibi biri oldugu gériiliir.” demistir.* Diger bir
talebesi olan Seyh Salih b. Ganim es-Sedlan ise sdyle demistir: “Seyh Ismail tahkik ehli,
saglam akide ve degerli bir metoda sahipti. Cerh ve ta’dil ilmi ve hadis ilmi konusunda
giiclii bir yetkinligi vardi. Allah ona genis rahmetiyle muamele etsin.>!

Hakkinda ilim ehli tarafindan ilminin yetkinligine, ilmi yonden iistiinliigiine isaret eden
bunlara benzer dvgiiler yapilmistir.>> Onun bu hali, ilmi diizeyi, itikadimin saglamlig1 ve
ahlakinin giizelligi insanlar arasinda yayilinca Suudi Arabistan bas miiftiisii Muhammed
b. ibrahim Alii’s-Seyh tarafindan 1955 yilinda Riyad’da bulunan el-Ma’hedii {Imi’de ders
vermesi i¢in se¢ildi. Seyh el-Ensari’ye oranin vatandasi olduguna dair kimlik ¢ikartip bir
ev temin etti*> Sonraki sene yine Alii’s-Seyh’in kendi mescidinde ve Riyad’ta bulunan
Ma‘hedii’l-imam ed-da‘ve egitim kurumunda dersler verdi. 1962 yilinda Dariilifta’da
sorulan 6nemli sorular1 inceleyip fetva hazirlayan heyete Bag Miiftii tarafindan {iye olarak
tayin edildi.** Davet ve irsad konularinda pek ¢ok arastirma ve makaleler yazdi.*’
1964°te bir y1l iki ay siireyle kadilik yaptiktan sonra tekrar Dariilifta’daki gorevine dondii.
Sonraki siiregte Suudi Arabistan Milli Kiitliphanesine miidiir olarak tayin edildi. 1973
yilina kadar bu gorevi siirdiirdii. 1973 yilindan sonra Dariil-iftd’da arastirmaci olarak
gorevlendirilip 1985 yilinda emekli olana kadar aymi yerde calismaya devam etti.
Ismail el-Ensari talebelik yillarinda hocalarindan, Maliki Mezhebini 6grendi. Daha 6nce
de zikredildigi tizere Maliki mezhebine dair bazi kitaplar okudu. Bazi kaynaklarin
belirttigine gore Ensari, itikadi olarak selefi, ameli olarak da Maliki mezhebine
mensuptur. Aynt zamanda Hanbeli fikhina da vukifiyeti vardir. Bununla beraber

kendisinin 6zellikle bir mezhebe nisbet etmeyip aksine delillere tabi oldugu belirtilmistir.

29 Rebabi’a, “Seyh Ismdil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.
30 Hazimi, Mevsii ‘atii a ‘lam, 1/889.

31 Rebabi’a, “Seyh Ismadil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.
32 Rebabi’a, “Seyh Ismadil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.
33 Alii BessAm, Ulemad 'u Necd, 1/572.

3 Mar‘asli, ‘Ikdii’l-cevher, 2/1759; Tbn Silm, Mevsii ‘atii I-iideba’, 1/27.

35 Tbn Silm, Mevsii ‘atii I-iidebad’, 1/26.

36 Racihi, Hedyii’s-sdri, 1/100.
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Ensari, delilsiz bir sekilde mezhep taklit etmeyi sevmezdi. >’ Hatta Hedyii’s-sdri miiellifi
Abdulaziz b. Faysal er-Racihi seyhle yasadig1 bir anekdotu sdyle aktarir:

“Allah kendisine rahmet eylesin. Bir ara ona ‘Sen Maliki misin yoksa Hanbeli
misin? diye sordum. Latife yaparak ben asla Ahmed b. Hanbel’in mezhebinden
ayrilmam dedi. Sonra su beyiti okudu:

il ()5 Ea Lo s L
Ben yasadigim siirece Hanbeli kalacagim.
Oldiigiimde insanlara Hanbeli olun diye vasiyet edecegim.
Sonra tebessiim ederek “Ben bir mezhebe bagl degilim delil ne derse ben de onu
diyorum.” dedi.
Yine onun hakkinda Seyh Zekeriya b. Abdullah Bild da onun Maliki mezhebine bagli
oldugu ve bu mezhepte iistiin derecede yetkin oldugu halde delile dayanmada 1israrci
olmasinin kendilerini ona daha da hayran biraktiran bir 6zellik oldugunu sdylemistir.
Devaminda Ensari’nin, delili buldugunda ona yoneldigini ve delili bulunmayan konularda
kuru bir taklide dayanmadigini ifade etmistir. Son olarak bu anlayistan, ilmi arastirmaya
O0zen goOstermeyen ve bunun igin biliylik caba sarf etmeyen birgok taklit¢inin uzak
oldugunu ve bu yolun évgiiye deger bir yol oldugunu séylemistir.>®
Ensari’nin yukarida da ifade ettigimiz iizere selefi itikada sahip olmakla beraber
bulundugu ortamlarda hayat: boyunca ehli siinnetin savunucusu oldugu belirtilmistir.>
Bunu da agik¢a dile getirmis, Selefilik’le Oviiniilmesinin gerektigini, bu anlayisin

sahabeden geldigini sdylemistir.*’
1.1.5. Hocalar

Ensari, basta dogdugu yer olan Mali’de akrabalarindan olan hocalardan ve o bdlgede
yasayan bagska bir¢ok hocadan ¢esitli ilimlere dair dersler almistir. Yirmi dokuz yasindan
sonra gittigi Hicaz bolgesinde de farkli pek ¢ok hocadan ¢esitli alanlarda egitim almstir.
Bu baslik altinda hayatlar1 hakkinda malumata ulasabildigimiz hocalarinin hayatlarini

kisaca aktarip diger hocalarmin da isimlerini zikretmekle iktifa edecegiz.

37 Racihi, Hedyii’s-sdri, 1/94; Rebabi’a, “Seyh Ismdil el-Ensdri”,
http://www.alukah.net/culture/0/23412/.

38 Racihi, Hedyii's-sari, 1/94.

39 Rebabi’a, “Seyh Ismadil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/
40 Bila el-Mekki, el-Cevahirii I-hisdan, 1/570.
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Hammad b. Muhammed el-Ensari el-Medeni (1926-1996)

Seyh Hammad, Enséari'nin hem akrabasi hem de Suudi Arabistan’a taginmadan once
kendisinden ders aldig1 hocalarindan biridir. Ensari’nin anlattigina gére Seyh Hammad
1926 yilinda Mali’de dogdu. O da Ensari ile ayn1 aileye mensup olmast hasebiyle ilmi bir
ortamda yetisti. On yasindayken ‘Cocuklarin Hocas1’ lakapli dayis1 Muhammed Ahmed
b. Taki el-Ensari’nin hocaliginda Kur’an’1 tecvit kaidelerine uygun 6grenip hafiz oldu.
Daha sonra yine onun yaninda Maliki fikhina ve sarf-nahive dair dersler, baska
hocalarindan da fikih, tefsir, usiil, belagat ve hadis ilimlerine dair ¢esitli kitaplar okudu.
Fransizlarin isgali altinda olan Mali’den Fransizlarin baskisindan dolay1r 1947 yilinda
yirmi bir yasindayken akrabasi Ensari gibi Mekke’ye hicret etti. Oralarda da yine egitim

faaliyetlerine devam etti.*! Ardindan 1996 yilinda vefat etti.*?
Hammid b. Abdullah b. Hamd et-Tiiveyciri (1916-1992)

1916'da Suudi Arabistan''n Mecmaa sehrinde dogdu. Stideyr Kadist Abdullah b.
Abdiilaziz el-Unkuri’den yirmi bes yil boyunca tefsir, hadis, fikih, kelam, tarih ve
edebiyat okudu, bircok metin ezberledi. Bilhassa hadis alanindaki eserlerden, ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (8. 751/1350) kitaplarindan,
Hanbeli mezhebi metinlerinden icazet aldi. Bunun yaninda c¢esitli alimlerden de icazetler
elde etti. 1949°da kadilik yapti, ancak 1953'te gorevinden ayrilarak ilmi caligmalara
yoneldi. Selefi akidesini savunan ve cagdas alimleri elestiren yaklasik elli eseri
bulunmaktadir. Egitim faaliyetleri sinirli olup az sayida 6grenci yetistirmistir. 1992'de
Riyad’da vefat etmistir.**

Ensari, hocas1 Tiiveyciri’den iki ravi kanaliyla ‘Ithafii 'n-niibelabi r-rivdaye ‘ani’l-a ‘lim

al-fudald’’ adl eserinde gegen senediyle, 6zel bir icazet almugtir.*

Abdulaziz b. Muhammed el-Gumari (1920-1993)

41 Abdulevvel b. Hammad el-Ensari, el-Mecmii fi tercemeti’l alldmet’il muhaddisi’s-Seyh Hammdd ibni
Muhammed el-Ensari ve siretihi ve akvalihi ve rehalatihi, ts., 1/179,180.

42 Ensari, el-Mecmii, 1/13.

# Ahmet Ozel, “Tiiveyciri”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
Ek-2/617-619.

4 Racihi, Hedyii’s-sdri, 1/164.
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8 Temmuz 1920 Tanca’da dogan el-Gumari, Hz. Hasan’in soyuna ve onun torunlari olan
Magrib’deki Idrisiler hanedanmin kurucusuna nisbetle Haseni ve Idrisi lakabiyla da
anlmistir. {lk 6grenimini tamamladiktan sonra Karaviyyin’de ve babasinin ders
halkasinda egitim almistir. Daha sonra Ezher Universitesi’nde tahsil gdrmiis ve burada
ilmi ¢aligmalar yapmistir. Donemin alimlerinden biri olan babasindan ve Zahid el-
Kevseri’den c¢esitli dersler almis, onlardan istifade etmistir. Ders verme makamina
gectikten sonra Abdiilfettah EbG Gudde ve Muhammed Avvame gibi talebeler
yetistirmistir. Hadis, fikih ve tasavvuf alanlarinda da gesitli eserler yazmigtir. Sonraki
stireclerde ilmi faaliyetleriyle bilindigi kadar siyasi baskilar nedeniyle yasadigi
sikintilarla da bilinmektedir. 11 Subat 1993'te vefat etmis ve Tanca’da aile mezarligina

defnedilmistir.* Ensari kendisinden yazili genel bir icazet almistir.*®
Abdullah b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumari (1910-1993)

Abdulaziz b. Muhammed el-Gumari’nin agabeyi olan Abdullah el-Gumari*’, Fas’in
Tanca sehrinde dogdu. Kaynaklarda belirtildigine gére soyu hem baba hem anne
tarafindan Hz. Hasan’a ve Magrib’de Idrisi siilalesini kuran I. Idris’e dayanir. Aile olarak
Haseni, Idrisi nisbeleriyle taninirlar. Bununla birlikte bu alim, Magribi, Tanci ve Eseri
lakaplariyla da amlmustir. Abdullah el-Gumari ilk egitimini babasindan alarak, Kur’an-1
Kerim’i ezberledikten sonra Fas’taki Karaviyyin Universitesine kaydolup orada ilim
tahsil etti. Omriiniin gen¢ ddénemlerinde Tesyidii’l-mebani adli eseri ve Sevkani’nin
Irsadii’l-fuhil adli kitabi iizerine yaptig1 ihtisar ¢calismas1 onun erken doneminde ilimdeki
basarisini gostermektedir. 1930 yilinda Ezher Universitesi’ne kaydolan Gumari, burada
kisa stirede Ezherli 6grencilere, hatta doktora seviyesindeki talebelere ders vermeye
basladi. Gazetelerde yazilar yazarak, fetvalar yayimlayarak ve ilmi faaliyetlerde
bulunarak bircok 6nemli Misirl alimin takdirini kazandi. Zahid Kevseri, Muhammed
Bahit, Haseneyn MahlGf ve Nebhani gibi donemin biiyiik alimlerinin ilimlerinden istifade
etti. Kendisi de Muhammed Avvame, Abdiilfettah EbG Gudde ve Muhammed Hamid el-
Hamevi gibi 6nemli sahsiyetlere hocalik yapti. Hasan el-Benna ile de yakin iligkisi

bulundugu ancak 1959-1969 yillar1 arasinda Misir hiikiimeti tarafindan siyasi

4 Mustafa Macit Karagdzoglu, “Gumari, Abdiilaziz b. Muhammed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), Ek 1/485-486.

46 Racihi, Hedyii’s-sdri, 1/185.

47 Rebabi’a, “Seyh Ismadil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.
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gerekcelerle defalarca hapse atildigi belirtilmistir. 11 Subat 1993’te Tanca’da vefat etmis,
ailesine ait kabristana babasinin yakinina defnedilmistir.*
Ismail el-Ensari kendisinden biitiin telifatlar1, arastirmalar1 ve diger yazilarma dair yazil

ve genel bir icazet almistir.*’
Abdiilfettah b. Muhammed b. Besir Ebti Gudde (1917-1997)

Doneminde, bilhassa hadis ilminde 6ne ¢ikan muhaddislerden biri olan Ebti Gudde, 9
Mayis 1917 yilinda Halep’te dogdu. ilk 6greniminin ardindan Halep’in Hiisreviyye
Medresesinden mezun oldu. Daha sonra Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesinde 6grenim
gordii. Hadis, fikith ve Arap dili alanlarinda derinlesip, Zahid el-Kevseri, Ahmed
Muhammed ez-Zerka, (1869-1938) Ahmed Muhammed Sakir (1892-1958) gibi 6nemli
alimlerden ders ald1.

Ebl Gudde, hayatinin biiyiik bir kisminda ¢esitli te’lif, tahkik ve diger ilmi faaliyetlerle
ugrasmustir. Ozellikle hadis ilmi sahasinda genis bir sohret kazanmistir. Islam diinyasinda
pek cok iiniversitede dersler vermis, hayatt boyunca yiiz on dokuz tane icazet alarak
doneminin ilim adamlar1 arasinda 6ne ¢ikmistir. Yine kendi donemlerinin Snemli
alimlerinden olan Nureddin Itr ve Muhammed Avvame gibi alimlerin yetismesinde biiyiik
roli olmustur. 1997 yilinda Riyad’da vefat eden EblG Gudde, Cennetii’l-Baki’
Mezarhigma defnedilmistir.’ Ensari kendisinden genel bir icAzet almis ve sonrasinda ise

Eb(i Gudde 1970 yilinda ramazan ayinda eliyle yazdig1 icAzeti ona takdim etmistir.”!
Habibiirrahman el-A’zami el-Hindi (1899-1992)

Muhaddis ve Muhakkik Habibiirrahman el-A‘zami 1899 yilinda Hindistan’in A’zamgarh
sehrine baglh Meuv beldesinde dogdu.>* Ailesi o bolgenin ileri gelenlerindendi. Kendisi
de ilmi bir ortamda yetisti. Ilk egitimini babasindan alan el-A’zami, yasadig1 yerde
bulunan farkli hocalardan da ders aldiktan sonra 1918’de Diyobend’te bulunan

Dariilulim Universitesine kaydoldu. Oranin biiyiik muhaddislerinden cesitli dersler ald1.

4 M. Yasar Kandemir, “Ibnii’s-S1ddik, Ebii’l-Fazl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 21/206,207.

4 Racihi, Hedyu s-sdri, 1/193.

50 Muhammet Beyler, “Ebu Gudde, Abdiilfettah.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2. gdzden gecirilmis basim), 2020, Ek 1/362-364.

3! Racihi, Hedyii's-sari, 1/188.

52 Mehmet Ozsenel, “A ‘zami, Habibiirrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), Ek-1/152-154.
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Yaklasik dort sene siiren egitim faaliyetlerinden sonra Hindistan Varanasi’de bulunan
Mazharii’l-Ulim Universitesine gecti. 1924’te orada bas miiderris oldu. Sonrasinda
1930’da Meuv’da kurdugu Miftahii’l-Ulim Medresesi’nde bas miiderris ve Hadis hocast
olarak ders verdi. Burada ders vermeyi biraktiktan sonra 1950 yilina kadar Buhari’nin
Sahih’ini ve Tirmizi’nin Siinen’ini okuttu. Sonrasinda telif, tahkik, nesir gibi faaliyetlere
basladi. Donemin 6nde gelen ilim adamlarindan Halepli muhaddis Abdiilfettah Eb
Gudde, Mustafa Ahmed ez-Zerka gibi kisilerle goriistii. O yillarda yine cesitli ilim
faaliyetlerine devam etti. A'zami 1992 yilinda vefat etti. Onun 6nemli hadis kaynaklarinin
nesrini gerceklestirmesi Islam diinyasinda tanmmasma vesile olmustur. 3 Ismail el-

Ensari Azami’den 1925 yilinda genel bir icizet almigtir.>*
Abdiilhak b. Abdiilvahid el-Hasimi el-Umeri (1885-1974)

Hasimi’nin soyu, Abdullah b. Omer yoluyla Hz. Omer’e dayanir. Atalari, Emevi
komutant Muhammed b. Kasim es-Sekafi (6. 96/715) doneminde o bdlgelerin bir
kisminin fethedilmesiyle Hindistan’a gd¢ etmislerdir. Bu aileye, Seyhler ailesi lakabi
verilmistir. Ve hala bu lakapla bilinmektedir. Kendisi de Seyhler kdyiinde dogdu. ilk
egitimini babasindan aldi. Edebiyat, Fars¢a, nahiv, sarf 6grenip Kur’an’i ezberledi.
Otuzdan fazla hocadan gesitli ilimler 6grenerek hadis, fikih ve tefsire dair kitaplar okudu.
Selefiligi benimseyerek Daru’l-hadisi kurdu. Kuran ilimleri ve Siinnete yonelik ders
faaliyetleriyle mesgul oldu. Belli yillar Hindistan ve Pakistan’da bulunduktan sonra
Mekke’ye gidip Mescid-1 Haram’da tefsir ve hadis hocalig1 yapan Umeri, 1974 te vefat
etti. Bircok kitap telifi vardir. Bunlardan en 6nemlileri Ricdlu’l Muvatta ve Sahihayn,
Miftahu’l Muvatta ve Miisnedii’s-Sahihayn dir.>® Ensari, kendisinden ii¢ icAzet almustir.
Bunlardan birincisi Seyh Hammad b. Muhammed el-Ensari ile birlikte aldig1 genel bir
icazettir. Digeri tarihsiz, genel bir icazettir. Bu icéazet, kiigiik basili bir risale olan

‘Icdzetii r-rivdye’ adl kitapgikta yer alir. Sonuncusu da yine genel bir icazettir.>

Muhammed Alevi b. Abbas el-Maliki el-Mekki (1910-1971)

53 Muhammed Abd Vefa el-Mansir, “el-Hadis Seyh Habibiirrahman el-A ‘zami ve Kitabii 't-Tavi li Ricali’t-
Tahdvi”, el-Hadis: [Imi Hakemli Yariyillik Dergi 4/8 (Arahik 2014), 142-151.

34 Racihi, Hedyii’s-sari, 1/160.

55 Abdullah b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Ma’lemi, I 'lamu’l Mekkiyyin min karni’t-tasi ila karni rabia
asere el-hicri (Beyrut: Dar’ul Garb el-Islami, ts.), 994.

36 Récihi, Hedyii’s- sdri, 1/180.
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Seyyid olarak bilinen Maliki’nin ailesi nesilden nesile yiizlerce yildir ilmin, faziletin ve
degerin oldugu bir ailedir. Atalar1 da alim, Kur’an hafizi ve degerli sahsiyetlerdi.
Muhammed Alevi el-Maliki de o evde dogup babasinin himayesinde en giizel sekilde
yetisti. On yasindayken Kur’an’i ezberledi ve sonrasinda Mekkelilerin adeti {izerine
Mescid-i Haram’da teravih namazlarmi kildirdi. Sonrasinda Fellah Medresesine
kaydoldu. Orada iyi hocalardan ders alip mezun olduktan sonra yine ayn1i medresede ders
vermeye hak kazandi. Bunun yaninda Mekke’de pek ¢ok hocadan cesitli dersler aldi.
Vaktinin ¢ogunu ilmi faaliyetlere harciyordu. Maliki 1971 yilinda Mekke’de vefat etti.
Maliki’nin farkl alanlarda ¢alismalar1 vardir. Ozellikle ahkam hadisleri ile alakali ¢esitli
telifleri ve serh ¢alismalar1 bulunmaktadir.’” Ensari Mekke’de yazili olarak kendisinden

genel bir icazet almistir.*®
Muhammed b. Sazeli en-Niferi et-Tunusi (1908-1997)

Anlatildigma gore usul alimi, hadis ilminde olduk¢a mahir bir muhaddis ve sair olan Seyh
en-Niferi, 1908 yilinda Tunus’ta dogdu. Nesebi, Rifaiyye tarikatinin kurucusu olan
Ahmed er-Rifai'ye (6. 578/1182) dayanur. [Imi koklii olan bir ailede yetisti. Heniiz cocuk
yastayken okuma yazma usulleri ve Arap diline dair dersler almaya bagladi. Sonrasinda
egitim almak {lizere Medrese-i Kur’aniyye’ye gecti. Oradaki egitiminin ardindan da
Zeytline Universitesine gecti. Kendini ilme adad1 ve biiyiik alimlerden dersler aldi. Azim
ve gayretinin sonucunda 1930 yilinda mezun oldu. Babasi, Sazeli tarikatina mensup
Maliki mezhebine bagli nemli bir kadiydi. Seyh, ilim tahsiline devam ederek babasindan
Siinen-i Tirmizi nin serhi olan Arizatii’I-ahvezi ile Maliki fakih Karafi’nin (6. 684/1285)
Serhu’'t-tenkih’i gibi 6nemli eserler ile hadis ilmi ve usuliine dair kitaplar1 okudu. Babasi,
ayni zamanda hadis ilminde ona icazet verdi. Bdylece Tunisi, bu ilimdeki ilk icazetini
babasindan almis oldu. Ayrica babasmnin gozetiminde tevhid ve fikih konularinda da
egitim gordii. Hayatinin 6nemli bir kismini ilimle gegiren Niferi ¢esitli alanlarda eserler
yazd1 ve tahkikler yapti. 4 Aralik 1997 yilinda vefat etti.’® Ensari, kendisinden yazili

olarak 1994 yilinda Tunus’ta genel bir icazet almustir.®

57 Ma’lemi, I’lamu’l Mekkiyyin, 830.

38 Racihi, Hedyu 's- sdri, 1/201.

9 Ebli Fadl Ahmed b. Manstr Kurtan el-Hiiseyni el-Maliki et-Ttnusi, “Tercemetu Fazileti’s-Seyyidi’l-
‘Allame Muhammed es-Sazeli en-Niferi”, ts., http://www.alukah.net/culture (erisim 2 Mayis 2025).

0 Racihi, Hedyu s-sdri, 1/168.
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Seyh Abdurrezzak el-Afifi (1905-1994)

Afifi, 1905 yilinda Misir’da dogdu. Misir’da giizel hasletleriyle 6n plana ¢ikan bir ailenin
icinde yetisti. Afifi, erken yasta Kur’an’1 ezberleyerek ilkokuldan tiniversitenin sonuna
kadarki egitim hayatim1 su an bir iiniversite olan ancak o donemde ilk okul ve lise
boliimlerinin de oldugu Ezher’de gecirdi. Egitiminin basindan itibaren, gramer, sozliik ve
kiraat alimi olan ibn Malik’in (6. 672/1274) Elfiyesi gibi Islami ilimlere dair metinleri
ezberlemeye basladi. Egitim faaliyetleri bu sekilde devam etti. Afifi iiniversiteyi
bitirdikten sonra ayn1 yerde Maliki fikih usulii lizerine de yiiksek lisans yapti. Sonrasinda
Ezher’e bagli lisede hadis dersleri vermek iizere &gretmenlige basladi. Omriiniin
yarisindan fazlasini Misir’da gegiren Afifi sonraki yillarda Suudi Arabistan’a tagindi.
1951 yilinda Riyad’a gelerek Seyh Muhammed Ibrahim Alii’s-Seyh’e bagl el-
Ma’hedii’l-ilmi’de ders vermeye basladi. Ardindan hoca olarak Seriat Fakiiltesinin Arap
dili boliimiine gecti. Sonrasinda farkli gérevlerde de bulunan Afifi 1994 yilinda Riyad’da

vefat etti. 6!
Seyh Abdulaziz b. Baz (1912-1999)

Abdiilaziz b. Baz, 22 Kasim 1912’de Riyad’da dogdu. Kiigiik yasta babasin1 kaybederek
annesinin himayesinde biiytidii ve Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. On alti yasinda
gozlerinden rahatsizlandi ve yirmi yasina gelmeden gérme yetisini tamamen kaybetti.
Hadis, fikih ve akaid basta olmak iizere gesitli ilimleri 6grendi. En ¢ok etkilendigi
hocalarindan biri, uzun yillar derslerine katildig1 Suudi Arabistan miiftiisii Muhammed b.
Ibrahim Ali’s-Seyh’ti. 1938’de kad: olarak goreve basladi, daha sonra Riyad’da egitim
kurumlarinda dersler verdi. 1975’te Suudi Arabistan miiftiisii oldu ve yirmi bes yil
boyunca bu gorevini stirdiirdii. Hayat1 boyunca fetva verdi, talebe yetistirdi ve birgok ilmi
faaliyette bulundu. 13 Mayis 1999°da vefat etti. Mescid-i Haram’da kilinan cenaze
namazinin ardindan Makberetii’l-Adl kabristanma defnedildi.®

Ismail el-Ensari de Seyh’in ilminden istifade etmistir. Abdulaziz b. Bdz’n da aralarinda

bulundugu birka¢ hocadan igerisinde su ifadelerin bulundugu imzali bir belge almustir:

1 Valid b. Idris el-Munisi, Tercimetii’l-Allime Abdurrazzdk Afifi ve fetdvéh, 1. bs. (Minnesota: Daru’l-
Camiati’l-Islamiyye, 1440/2018), s. [15-159].

62 Ertugrul Boynukalin, “Abdiilaziz b. Baz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), EK-1/24-26.
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“Ismail el-Ensari, biiyiik Alimlerden biridir ve ilmi seviyesi, giiniimiizde yiiksek akademik
dereceler tasiyan birgok kisiden daha iistiindiir."®?

Yukarida kisaca tanitilanlar haricinde Ensari’nin kendilerinden icazet aldig1 veya ders
okudugu hocalarindan olup hayatlar1 hakkinda malumat elde edemediklerimiz ise
sunlardir:

Ahmed b. Muhammed b. Muhammed.*

Ahmed b. Muhammed en-Nasib ed-Dimaski.%

Hasan b. Muhammed b. Abbas e¢l-Mesad el-MekKki.

Hammad b. Muhammed el-Mali.

Amcast Muhammed b. Abdurrahman el-Ensari.

Muhammed b. Tani el-Ensari.

Muhammed b. Emin el-Ensari.

Muhammed es-Salih b. Muhammed.

Muhammed b. Muhammed es-Salih el-Mali el-Maliki.%

Day1s1t Muhammed b. Harunel-Idris.

Dayisin oglu Is b. Muhammed b. Harun el-Idris.

Muhammed b. Abdiissekir ed- Diylibendi.®’

Fazlullah b. Muhammed b. Ali el-Cilani.

Muhammed Sa’rani el-Benceri el-Hindi.

Muhammed Abdiilhafiz Ahmed el-Hafiz ed-Dimaski.®’

Muhammed el-Muhtar el-Kuresi.”

Muntasir Billah b. ez-Zemzemi b. Muhammed b. Cafer el-Kettani.”!

Muhammed Yasin b. Muhammed Isa el-Farani (baska bir yerde Fadan{) el-Mekki.”
Ebubekir b. Muhammed Ahmed el-Hasimi el-Tinbiiktii. >

63 Alii Bessam, Ulema 'u Necd, 1/572.
% Racihi, Hedyii’s-sari, 1/155.

%5 Racihi, Hedyii’s-sari, 1/152.

% Racihi, Hedyii’s-sari, 1/204.

67 Racihi, Hedyii’s-sari, 1/184.

8 Racihi, Hedyii’s-sart, 1/199.

% Racihi, Hedyii’s-sart, 1/179.

70 Racihi, Hedyii’s-sdri, 1/205.

I Récihi, Hedyii’s-sdri, 1/206.

72 Racihi, Hedyii’s-sdri 1/206.

3 Mar‘asli, Tkdii’l-cevher, 2/1760.
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Ahmed b. Muhammed Serdar el-Halebi es-Safii Safiyyiiddin.”*

Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Yahya Zubére el-Hiisni es-San’ani.”

Hasan b. Muhammed b. Abbas b. Ali el-Messad el-Mekki el-Maliki.’¢

Hamd b. Muhammed el-Mali el-Maliki.”’

Sa’rani el-Benciiri el-Merkefiiri. 8

Abdulkadir b. Kerdmetullahi b. Nimetullah el-Buhari.”

Atik b. Sadettin el-idrisi el-Maliki.*

Ali b. Bekir b. Siileyman et-Tekriri el-Mekki.?!

Goriildiigii tizere Ensari’nin kendilerine talebelik yaptig1 hocalarindan bir kismi Afrikali
alimler, diger bir kism1 da Suudi Arabistanli alimlerdir. Fazla olmamakla birlikte
hocalarmin bir kismi1 da baska bolgelere mensup olduklar1 halde Suudi Arabistan’da
ikamet edip de Ensari’nin kendilerinden ders aldigi kisilerdir. Ensari’nin, Suudi
Arabistan’daki ilim faaliyetlerinin neticesinde Suudi Arabistan’a gelmeden Onceki
hayatina nazaran mezhep anlayisindaki kismi degisimine ve selefl cizgisine olan
yakinligina bakildiginda, bilhassa akaid, hadis ve fikih ilimlerinde bolge alimlerinden
onemli oranda etkilendigi goriilmektedir. Ensari’nin yirmi dokuz yasia kadar bulundugu
memleketinde ve Suudi Arabistan’da istifade ettigi hocalar1 genel itibariyle Maliki ve
Hanbeli mezhebine mensup alimlerdir. i¢lerinde az da olsa Hanefi ve Safii alimler de

bulunmaktadir.
1.1.5. Talebeleri

Ensari, Suudi Arabistan’a tagindiktan sonra gerek Mekke Savletiyye Medresesi’'nde ve
Mescid-i Haramda gerekse de Riyad’da pek ¢ok talebeye hocalik yapmistir.®? Bunlarin
hepsini saymak miimkiin olmadig1 i¢in kaynaklarda isimlerine ulastigimiz 6grencilerini

zikretmekle iktifa edecegiz.

74 Racihi, Hedyii’s-sari, 1/153.

75 Racihi, Hedyii’s-sdri, 1/155.

76 Racihi, Hedyii’s-sari, 1/161.

77 Racihi, Hedyii’s-sari, 1/163.

78 Racihi, Hedyii’s-sari, 1/169.

7 Racihi, Hedyii 's-sari, 1/192.

80 Racihi, Hedyii’s-sari, 1/197.

81 Racihi, Hedyii's-sari, 1/197.

8 Hazimi, Mevsudti a’lam, 1/889; Rebabi’a, “Seyh Ismail el-Ensari”,
http://www.alukah.net/culture/0/23412/.
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Abdullah b. Abdurrahman el-Cibrin

1933 yilinda Riyad’a bagli Kuvey‘iye ilgcesinin Muhayrika koylinde dogdu. Suudi
Arabistan’in son donem alimlerinden olan Cibrin, akaid, fikih, fikih usulii, hadis ve tefsir
alanlarinda cesitli egitim faaliyetlerinde bulundu. Uzun yillar akademik ve dini
kurumlarda hocalik yapti1 ve fetva kurulunda gorev aldi. Tevhid derslerine 6zel bir 6nem
verirdi. Nitekim selefi diislincenin 6nemli savunucularindan biri olarak bilinirdi. Cibrin
yazdig1 eserleri, fetvalar1 ve ders halkalariyla genis kitlelere ulagmistir. Korfez Savasi
sirasinda hiikiimete yonelik elestirileri nedeniyle gorevden alindi, ancak daha sonra
goreve iade edildi. Tartismali fetvalariyla dikkat ¢eken Cibrin’in ilmi mirasi, ogullar
tarafindan siirdiiriilen ders halkalar1 ve hayir miiessesesi araciligiyla yasatilmaktadir.®?

Cibrin Ensari’den ders alan talebelerin basinda gelir.®*
Abdurrahman b. Abdullah Alii Fureyyin

Seyh Abdurrahman 1926 yilinda Riyad’da fazilet sahibi kadim bir ailenin i¢inde dogdu.
Anne babasi onu kiiclik yastayken hafizliga ve ilim talebine yonlendirdi. On bes
yasindayken Kur’an’1 ezberleyip babasina okudu. 1944 yilindan itibaren Suudi Arabistan
bas miiftiisii Muhammed b. ibrahim Alii’s-Seyh’ten fikih, hadis ve akaide dair gesitli
kitaplar okudu. Aksamlar1 da Bas Miiftiinlin kardesi olan Seyh Abdullatif’ten feraiz
okudu. 1955 yilinda Ma’hedii imamu’d-da‘ve agilinca diger hocalarla devam etti. 1963
yilinda egitimini tamamladigi halde diplomadan ve kadiliga atanma ihtimalinden
kagindig1 i¢in siavlara girmedi. Sonrasinda Bas Miiftiiden Sahihayn gibi uzun ve detayli
metinler de okudu. Seyh Muhammed b. Ibrahim’in kardesinden de Ibnii’l Cevzi’nin
tefsiri ve bazi miisnedleri okudu. Ismail b. Muhammed el-Ensari, Hammad el-Ensari vb.
diger hocalarindan da g¢esitli ilimlere dair eserler okudu. Kadiligi ve Daru’l-ifta’da
caligmay1 kabul etmedi. Kuran 6greniminin yayilmasi igin ¢esitli caligmalar yapti. Ayn
zamanda davet ve irsad faaliyetlerinde bulundu. Bir¢ok caminin insasina katkida bulundu.
2003 yilinda Riyad’da vefat etti. Seyh, kiigiik risaleler yazmis ve bir hutbe koleksiyonu

brrakmuistir.®

83 Mehmet Ali Yargi, “Abdullah b. Cibrin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), EK-1/7-8.

$4Racihi, Hedyu s-sari, 1/101; Rebabi’a, “Seyh [smdil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/
8 Muhammed Ziyad et-Tekle, “Tercemetu muhtasari li’s-Seyh Abdurrahman b. Fureyyan”,
https://www.alukah.net/culture/0/148792 (02.03.2025).
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Salih b. Ganim es-Sedlan

1940 yilinda Suudi Arabistan'in Bureyde sehrinde dogdu. Erken yaslarda babasinin
gozetiminde Kur'an't ezberlemeye baslayarak nahiv, hadis, akaid ve ferdiz gibi ilimler
aldi. Ardindan Riyad’a gecerek Kur'an ezberini oradaki medresede tamamladi. 1958
yilinda Imam Muhammed b. Suud Islam Universitesi’ne baghh Ma’had-1 Ilmiyye
boliimiine gecis yaptt. 1967 yilinda seriat boliimiinde lisans diplomasi aldi. Ayni yil
Maarif Bakanliginda ders vermeye basladi. 1972'de karsilastirmali (Mukéaren) fikih
boliimiinde yiiksek lisansi bitirdikten sonra 1975-1983 yilinda ayni bdliimden Riyad
Seriat Fakiiltesinde doktora yapti. Ilmi hayatinda birgok alimden ¢esitli dersler aldi.
Ismail el-Ensari de bunlardan biridir.®® O, Ensari hakkinda sdyle demistir: “Seyh Ismail
el-Ensari tahkik ehli, ayn1 zamanda saglam bir akideye ve kiymetli bir ilmi yonteme
sahiptir.”®” Sedlan, 2017 yilinda Riyad’da vefat etti. Sedlan'in gesitli konularda kitap,

arastirma, makale ve risaleleri vardir.®®
Zekeriya b. Abdullah Bila el-MekKki es-Safi

Mekke'nin 6nde gelen alimlerinden biri olan Zekeriya Bila, 1911 yilinda Mekke'de
dogdu. Erken yaslarda babasinin yaninda Kur'an egitimi ve diger bazi ilimleri aldi.
Sonrasinda Emirligin okullarindan birine kaydoldu. 1926 yilinda da Savletiyye
Medresesine gecti. Orada kalarak bir¢ok alimden ¢esitli ilimlere ait pek ¢ok dersler aldu.
Bazi kaynaklarda hocalarinin arasinda zikredilmese de muhtemelen burada kaldig: siire
icerisinde Ensari’den de ders alarak onun ilminden istifade etti. O ayni zamanda
Ensari’den icazet de almistir. Zekeriya el-Mekki Ensari hakkinda yukarida da isaret
ettigimiz lizere Ensari’nin hayranlik uyandirict bir sahsiyet oldugunu sdylemistir. Onun
bu durumunu da Maliki mezhebine mensup olup bu alanda yetkin olmasina ragmen delile
tabi olmaktan vazgegmemesine baglamistir. Nitekim Mekki s6z konusu durumu ifade
ettikten sonra sOyle demistir: Bu, dvgiiye deger bir yontemdir ki, ilmi arastirmalarla
ilgilenmeyip bu ugurda biiyiik gayret gostermeyen birgok taklitci i¢in ulagilmasi gii¢ bir

derinlige sahiptir. Bu gayret, alimlerin gériislerini ve delillerini kavramak i¢indir."%’

8 Racihi, Hedyu s-sari, 1/101.

87 Rebabi’a, “Seyh Ismadil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.

88 Salih b. Ganem es-Sedlan, Samile Dijital Kiitiiphanesi, 2025, https://shamela.ws/author/612, (erisim: 2
Mart 2025).

8 Racihi, Hedyii's-sdri, 1/94; Rebabi’a, “Seyh Ismdil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.
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Zekeriya el-Mekki Savletiyye Medresesini bitirdikten sonra Kabe’de ders vermeye
muvaffak oldu. Daha sonra Suudi Arabistan Kralligi'ndaki egitim kurumlarinda fikih ve
egitim dersleri verdi. Lise ve Lisans seviyesinde ¢esitli ilim dallarinda, tefsir, tevhid,
fikih, fikih usulii, nahiv, belagat, ferdiz vb. dersler verdi. Sonraki yillarda idarecilik

vazifesi de yapan Mekki 1993 yilinda Mekke'de vefat etti.”®
Rebi’ b. Hadi Umeyr el-Medhali

Medhali 1932 yilinda Suudi Arabistan’in Samta sehrinde dogdu. Dogumundan yaklasik
bir buguk sene sonra babasi vefat etti. Annesi tarafindan yetistirilen Medhali, sekiz yasina
vardiginda yasadigr koyde yapilan egitimlere katilmaya basladi. Okuma yazma
ogrendikten sonra Samta’da bir medresede hocasinin yaninda Kur’an, tevhid ve tecvid
dersleri almaya basladi. Ardindan da baska bir hocasmmn yaninda ibn Hacer el-
Askalan?’nin Buliigu’l meram ve Niizhet lin-nazar eserlerini okudu. Sonraki senelerde
Samta’da bulunan Ma’hedii ilmi’ye gecerek orada birgok degerli ilim adamindan dersler
ald1. Bu alimlerden biri de kendisinden icazet aldig1 Ismail el-Ensari’dir.”! Oray1 bitirince
Medine’ye gecerek Islam Universitesi Seriat Fakiiltesine dort sene okuyup ardindan hadis
alaninda yiiksek lisans icin Mekke’ye gitti. Doktorasini da tamamladiktan sonra
tiniversiteye, hadis dersleri vermek iizere hoca olarak geri dondii. Rebi’ el-Medhali'nin

birgok makale, kitap vb. telifatlar1 vardir.”?
Abdulaziz b. Muhammed es-Sudhén

Abdiilaziz b. Muhammed es-Sudhan, Suudi Arabistan'da taninmis bir alim ve davetgidir.
Akaid, tefsir, fikih, hadis ve siyer gibi alanlarla ilgilenen Seyh es-Sudhéan, Suudi
Arabistan’da bulunan imam Muhammed b. Suud Islami Universitesi'nde ve Kral Suud
Universitesi’nde egitim aldi. Akademik ¢alismalariyla da taninan Seyh es-Sudhan, ayni
zamanda ¢esitli konularda bircok eser yazdi ve dersler verdi. Ifade edildigine gore
hayatindaki en 6nemli ilmi etkilerden biri, Seyh Abdiilaziz b. Baz, Seyh Abdullah b.
Cibrin gibi biiyliik alimlerden aldigi dersler ve onlarin ilminden yararlanmasidir.

Abdulaziz es-Sudhan, Ismail el-Ensari’den de ders alarak ondan istifade etmistir. Yiiksek

%0 Bila el-Mekki, Cevdhiru’l hisdan, 1/27-40.

91 Récihi, Hedyii’s-sari, 1/101.

2 Rabi‘ b. Umeyr el-Medhali,“ Tercemetu mu cizeti’l-li’s-seyhi’l- ‘allime Rebi‘ b. Hadi el-Medhali”,
https://rabee.net/s3la-p-ga s-Aadall7uill 3 ja ga-das y/ (erisim: 2 Nisan 2025).
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lisans ve doktora ¢alismalarinda ise Islam akaidine dair derinlemesine arastirmalar

yapmlstlr.93
Muhammed b. Omer b. Abdurrahman b. Ukayl Ebu Abdurrahman ez-Zahiri

1938 yilinda Suudi Arabistan'in Sakra sehrinde dogdu. Belli dersler aldiktan sonra
Ma’hedii ilmi boliimiine gegti. Ardindan da Riyad'da bulunan Seriat Fakiiltesinde
okumaya bagladi. Lisans boliimiinii bitirdikten sonra yiiksek lisans yapti. 1962 yilinda da
Sarkiye Emirligi'nde resmi memur olarak calismaya basladi. Daha sonra Kamu
Memurlar1 Divaninda (su anki adiyla Kamu Hizmeti Bakanlig1), ardindan Belediye ve
K&y Isleri Bakanlhiginda, Hukuk Isleri Genel Miidiirii olarak gérev yapti. 1993 yilinda
erken emekli olarak kendini ilme adadi. Ancak 1995 yilinda Suudi Arabistan Icisleri
Bakanligi'nda danisman olarak goreve geri dondii.** Zahiri biitiin bu mesguliyetleri
arasinda Ismail el-Ensari’den icazet almistir.”

Bunlar haricinde Ensari’den istifade eden diger isimler sunlardir;

Abdullah b. Abdurrahman b. Habip

Abdulaziz b. Abdullah b. Muhammed Alii seyh el-Miiftii

Abdullah b. Hamud b. Abdullah Abdullah et-Tuveyciri.”

R’ad b. Salih ez-Zeybi

Abdiilmecid b. Ibrahim el-Vitheyb Muhammed b. Hadi el-Medhali.*’

Seyh Abdullah b. Abdurrahman es-Sad Abdiilaziz b. Faysal er-Racihi *®

Bu saydigimiz talebelerinin haricinde Ensari, biitiin ¢ocuklarina da icizet vermistir.”
Netice itibariyle Ismail el-Ensari, Suudi Arabistan’da siirdiirdiigii egitim faaliyetleriyle
bir¢cok 6grenciye ders vermis, ilmiyle donanimli nesillerin yetismesine katki sunmustur.
Ondan ders alanlar arasinda donemin 6nde gelen alimleri de yer almakta, bu da onun ilm1
cevresinin genisligini géstermektedir. Bununla birlikte, bu isimlerin ilmi sahsiyetlerinin

olusmasinda yalnizca Ensari’nin degil, bircok hocanin ve farkli ilmi ¢evrelerin etkili

3 Abdiilaziz b. Muhammed es-Sudhan, Samile Dijital Kiitiiphanesi, 2025, https://shamela.ws/book/11284
(erisim: 2 Mart 2025); Racihi, Hedyii ’s-sdri, 1/103.

% Ahmed el-Hani, “Ebii  Abdurrahman b. Ukeyl ez-Zdhiri  Sempozyumu, (2016),
https://www.alukah.net/culture/0/99770 (erisim: 2 Mayi1s 2025).

95 Racihi, Hedyii s-sdri, 1/101.

% Racihi, Hedyii’s-sdri, 1/101.

7 Rebabi’a, “Seyh Ismdil el-Ensdri”, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.

%8 Racihi, Hedyii’s-sdri, 1/101.

9 Racihi, Hedyii’s-sari , 1/102.
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oldugu unutulmamalidir. Ismail el-Ensari ders vermekle yetinmemis, ders verdigi
talebelerinden icazet alacak kriterlere ulasanlara icazet vermistir. Ensari, ilmi anlayisi ve

mirasinin sonraki nesillere de aktarilmasina 6nem vermistir.
1.1.6. Vefati

Ensari, hayatinin son anlarinda bazi hastaliklara yakalandi. Hastaligina ragmen ilmi
caligmalarina ve diger amellerine ara vermeden devam etti. Ancak daha sonra hastaligt
agirlasinca hastaneye yatmak zorunda kald1.!® Yaklasik seksen yasindayken yirmi bes
Kasim 1997 tarihinde persembe giinii Riyad’da vefat etti. Ardindan cuma giinii Riyad Ulu
Camii’nde birgok degerli alim ve talebelerinin istirakiyle cenaze namazi kilnip ‘Avd

Kabristanina defnedildi.'°!
1.2. Eserleri

Ismail el-Ensari, Islami ilimlerin genelinde vukifiyet sahibi oldugu igin cesitli alanlarda
eserler yazmistir. Bunlardan bazilar1 serh mahiyetinde eserler ve belirli konularda
hiikiimler ihtiva eden ¢alismalar iken bazilar1 da reddiye, tahkik, ta’lik, arastirma yazilar1
ve makalelerdir.'*

Bu baglik altinda Ensari’nin ¢alismalarindan, hakkinda bilgilere ulastiklarimizi hangi
alanda yazildigi, konusu, igerigi vb. acilardan ele alacagiz. Bunlarin disindakileri ise
sadece isim olarak zikretmekle yetinecegiz. Ancak Ensari'nin hadis alanini ilgilendiren
eserleri ile Elbani’ye ve diger bazi alimlere reddiye olarak yazdigi hadis alanma ait
calismalar1  ‘Ensarinin  Hadis Ilmine Katkilarr’ bashikli ikinci béliimde

degerlendirilecektir.

100 Alii Bessam, 'Ulemd 'u Necd, 1/575.

01 Hazimi, Mevsu'dtii a’lam, 1/894.

122 Muhyiddin Atiyye vd., Delilu mu elleféti’l-hadisi’s-Serif el-metbii ‘dti’l-kadimeti ve’l-hadise (Beyrut:
Daru Ibni Hazm, 1995), 1/570; b. Silm, Mevsuatii’l udeba, 1/26-28; Muhammed Hayr Ramazan Yusuf,
Mu ‘cemii’l-mii ellifine’l-mu ‘dsirin fi dsarihim'iil-mahtitati vel mefkiideti ve ma tubie minha ev hukkika
b'ade vefatihim (Riyad: Mektebetul Melik Fehdul Vataniyye, 2004), 1/106.
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1.2.1. Buhisii Usbu’i’s-Seyh Muhammed b. Abdilvehhab/Hayatii’s-Seyh
Muhammed b. Abdilvehhab ve Asaruhii’l-ilmiyye

Bu eser iki boliimden olugsmustur. Eserin igerisinde Seyh Muhammed’in hayatini konu
edinen boliimii Ensarl yazmistir. Birinci bolimde; Muhammed b. Abdilvehhab’in (6.
1206/1792) hayati, ilmi ¢aligsmalar1 ele alinmis ve su konular iizerinde durulmustur;
Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab’in hayat1 ve ilmi etkileri.

Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab’in davetinin Kitap ve Siinnete dayanmas.

Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab’in davetinin selef anlayisiyla iligkisi.

Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab’in daveti hakkinda ortaya atilan siipheler.

Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab’in davetinin Islami reform hareketlerine etkisi'®
Ikinci béliimde ise Muhammed b. Abdulvehhab’in hayati, ilmi faaliyetleri ve daveti ile
ilgili ayrtili bilgiler verilmekle birlikte Ensari, bu bolimde Muhammed b.
Abdulvehhab’in hayatini, ders aldig1 hocalarini, eserlerini, davetinin genel etkilerini ele

almustir.'® Mezkir konuya ilgi duyanlar igin dnemli bir bagvuru eseridir.
1.2.2. en-Nebzetii’n-nahviyye fi es’ileti’l-Ecrumiyye

Bu eser Enséri’nin, ibn Acurrim’un (6. 723/1323) Arapga gramerine dair muhtasar eseri.
el-Acurriimiyye (el-Ecriimiyye) metninden ve onun serhi olan Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid’in yazmis oldugu Tuhfetu ’s-seniyye 'den hareketle hazirladig1 nahiv alaninda
yazilan bir eserdir. Eser, ilim taliplerinin de kolayca istifade edebilecegi bir sekilde, bab
basliklarina ayrilmis, her babin altinda konu ile ilgili sorular sorulmus ve her sorunun

altinda da cevabi verilmistir.'%
1.2.3. Hiikmi binai’l-kenéis ve’l-me’abidi’s-sirkiyye fi biladi’l-Miislimin

Ensari, bu eserinde Miisliiman topraklarinda kilise ve Allah’a sirk kosanlara ait olan
tapimaklarin yapilmasinin fikhi hitkkmiinii agiklamay1 amaglamistir. Eserin iceriginde ilk
basta kilise ve diger tapinaklarin yapilmasinin yasaklanmas ile ilgili hadisleri, ardindan

konuya dair diger rivayetleri zikretmistir. Sonrasinda ise dort mezhebin bu konudaki

103 fsmail b. Muhammed el-Ensari, Buhiisu usbi * is-Seyh Muhammad b. Abdulvehhab (Riyad: Vizaratu’l
adl ve’l-evkaf ve’s-su’(in el-Islamiyye, merkezi’l-buhiis, 1983), 1/22.

104 Ensard, Buhiisu usbii ‘ is-Seyh Muhammed b. Abdulvehhab, 1/117-157.

105 fsmail b. Muhammed el-Ensari, en-Nebzetii n-nahviyye fi esileti’l-Ecriimiyye (Riyad: Daru’s-Sami‘i,
2005), 7-77.
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goriislerine deginmistir. Kitabm sonunda da Ibn Teymiyye nin ve 6grencisi Ibn Kayyim
el-Cevziyyenin bu konudaki gériislerini  aktarmustir. '  Genel itibariyle
degerlendirdigimizde ise Ensari, bu tiirden yapilarin daha ¢ok yapilmamasi veya sinirli

sekilde yapilmasi1 yoniindeki goriislere agirlik vermistir.
1.2.4. el-Isra ve’l-mi‘rac min Tefsiri’l-hafiz ibn Kesir

Igerisinde hadise dair konularin da ele alindig1 bu eseri, Ensdri nin Hadis ilmine Katkilar:
béliimiinde zikretmememizin sebebi, Ibn Kesir’in, tefsirinin bir bdliimii olan isra ve
m’ira¢ olayinmn anlatildig1 Isrd Shresinin tefsirinden bir iktibas olmasindan dolayidir.
Ensari bu boliimii tekrardan inceleyip tashihe ihtiya¢ duyulan yerleri diizeltip Ibn Kesir’in
bu konuda dayandigi hadisleri ve sithhat degerlendirmelerini de zikrederek ardindan da
bir sonu¢ boliimii olusturarak baska bir tertibe sokmustur. Bu baglamda Ensari, Ibn
Kesir’in hadislerle alakali aciklamalarimi ayirt edici bir sekilde dipnot bdliimiine

3

koyduktan sonra kendi agiklamalarina da karigmasin diye ‘< ibaresiyle veya yildiz
isaretiyle yer vermistir.107

Kendisinin de eserin baginda zikrettigi {izere bu ¢alismanin yapilma amaci, insanlar1 bu
konuda mevzu rivayetlerle mesgul olmaktan alikoymak ve Ibn Kesir'in eserine almis

oldugu rivayetleri sihhat agisindan kolayca anlamaktir,!%
1.2.5. el-Kavlii’l-miistecad fi sithhati Kasideti Banet Sii‘ad

Banet Si’ad’ kasidesi, K&’b b. Ziiheyr’in (6. 24/645) Miisliiman oldugu sirada Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) yaninda okudugu, diger ad1 Kaside-i Biirde olan kasidenin adidir.
Ensari ise bu eseri, Kadi Sadi Ebl Ceyb’in bu kasideye dair yazmis oldugu elestiri igerikli
makalesine, reddiye amaciyla yazmustir.

Ebl Ceyb, s6z konusu makalede oncelikle kasideyi kimin yazdiginin belli olmadig1 ve
Arap siirlerinde gegtigini sOylemistir. Sonrasinda ise kasidenin geldigi rivayetler

hakkinda, Zeyniiddin Iraki’nin (6. 806/1404) “Bize sahih olmayan bir senedle gelmistir.”

19 {smail b. Muhammed el-Ensari, Hiikm-i bind il-kend’is ve-l-me ‘abidi’s-sirkiyye fi bilddi’l-Miislimin
(Suudi Arabistan: Riyad: idaretii’l-Buhis ve’l-ifta ve’d-Da’ve ve’l-Irsad, 1981), 5-46.

107 fsmail b. Muhammed el-Ensari. el-Isrd ve 'l-mi ‘rac min tefsir el-Hdfiz Ibn Kesir. (Riyad: Darii’l-Intisar
li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2008), s.17-122.

108 Ensari, el-Isrd ve’I-Mi ‘rdc, 19.'% fsmail b. Muhammed el-Ensari. el-Isrd ve l-mi ‘rdc min tefsir el-
Hafiz Ibn Kesir. (Riyad: Darii’l-Intisar 1i’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2008), s.17-122.

108 Ensard, el-Isrd ve 'I-Mi rdc, 19.
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degerlendirmesini ve Ibn Ishak’m (6. 151/768) “Miinkat1 bir senetle gelmistir.” seklindeki
degerlendirmesini kendi goriisiine destek amaciyla zikretmistir. Yine Ibn Abdilberr (8.
463/1071), Ibn-Esir (6. 630/1233), Makrizi (6. 845/1442) ve Halebi’nin (8. 956/1549)
isnad hakkinda sessiz kaldiklarmi, ibn Hazm’m (6. 456/1064) ise bu kasideyi hig
zikretmedigini ifade etmistir. Eba Ceyb, devaminda ise kasidenin geldigi baska bir tarik
olan Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) aktardig1 rivayetin senedinde de “Medine
ehlinden bazilar:” kisminin bilinmemesinden ve senedin miintehasinda da tabiinden Said
b. Miiseyyeb’in (6. 94/713) sahabeyi atlayarak Resulullah’tan (s.a.s.) rivayet etmesinden
dolay1 illet icerdigini ve miirsel bir rivayet oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla Ebu Ceyb’in
belirttigine gére Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) bu rivayeti sahih kabul etse de zayiftir.
Bunun disinda kasidenin bazi beyitlerinin lafizlarmmin ve diger bazi noktalarin
farklilasmasinin da ayr1 bir probleme sebep oldugunu sdylemistir.'%

Ismail el-Ensari de bu elestirilere cevap olarak oncelikle, kasidenin sadece iki rivayet
iizerinden degerlendirildigini sdyleyerek Abdulaziz er-Rufai’nin Riyad Gazetesinde
yayimladigi sézlerini aktarmigtir. Rufai, bu kasidenin yerini sarsmaya veya onun degerini
diistirmeye yonelik her tiirlii girisimin, ilim ehli nazarinda gereksiz bir ¢caba oldugunu,
clinkii kasidenin asirlar boyunca degerini korudugunu ve bos tartigsmalarla ona zarar
verilemeyecegini sOylemistir. Bu nedenle, bu tiir ¢abalarin ilim insanlarmin dikkatine
dahi degmeyecegini, onun giivenilirligini sarsmak sdyle dursun, iizerinde durmaya bile
gerek olmadigm ifade etmistir.'!® Ensari, ardindan Buhari (6. 256/870), Miislim (6.
261/876), ibn Mace (6. 273/887) gibi hadis alimlerinin hocas1 olan Hafiz Ibrahim b.
Miinzir el-Hizdm1 nin (6. 236/850) toplamis oldugu senetlerin arasinda yer alan muttasil
senetleri ve rivayeti aktardiktan sonra bu rivayetin sahih oldugunu sdyleyen alimlerden
bahsetmistir. ! IrAki’nin de mezkur sdziinii sadece kendisine ulasan tarikler icin
soyledigini, Ibn Hacer’in naklettigi rivayetin ise meghul ravisi olmayan bir senetle ve
muttasil bir halde de mevcut oldugunu dile getirerek 6rnek vermistir.'!?

Son olarak Ensari, muhaddislerin, miifessirlerin, fakihlerin, edebiyatgilarin, tarih¢ilerin

ve diger bazi alimlerin de kendi alanlari itibariyla kasidenin Ka’b b. Ziiheyr’e ait

109 fsmail b. Muhammed el-Ensari, el-Kavlii'I-miistecdd fi sthhati Kasideti Banet Sii ‘dd, ed. Abdiirrahman
b. Nasir el-Berrak (Riyad: Dérii’l-Asime, 1998), s. 14-18.

10 Ensard, el-Kaviu'l Miistecdd, 27,28.

1 Ensari, el-Kaviu’l Miistecdd, 29-43.

12 Ensar, el-Kavlu’l Miistecad, 45-47.
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oldugunu destekler mahiyette nakiller yaptiklarini sdyleyerek bu konuda Ebi Ceyb’i

elestirmistir.' '3
1.2.6. el-Kavlii’l-fasl fi hitkmi’l-ihtifal bi-mevlidi hayri’r-rusiil

Bu eser, Ensari’nin mevlid-i Neblyi kutlamanmn hiikmiiyle alakali yazmis oldugu
kapsamli bir eserdir. Ensari, basta Abdulaziz b. Baz’in bu konudaki yazisina 6zetle
deginirken, Allah Resulii (s.a.s.), sahdbenin ve tabiin alimlerinin bdyle bir kutlama
yapmadigini sdylemistir. Bu gelenegi ilk baglatanlarin Sii Fatimiler oldugunu aktarmistir.
Devaminda muteahhirindan bir kisminin dinde bid'atlere kars1 kesin naslara dayanarak
bu uygulamay1 reddettiklerini, zira mevlid kutlamalarinin ne Kur’an’da ne Siinnette ne
de sahabe ve selef uygulamalarinda herhangi bir temeli olmadigi yoniinde goriis
belirttiklerini dile getirmistir. Ensari, muteahhirtindan bir kisminin belli sartlar dahilinde
mevlid kutlamay1 caiz gordiiklerini belirtmis ve dayandiklar1 bazi ayetleri, hadisleri ve
bazi alimlerin bu konudaki goriislerini aktarmigtir. Ensari, eserin devaminda ise bazi ilim
adamlarinin Abdulaziz b. Baz’a, caiz olmadigina dair tutumundan dolay1 yaptiklari
elestirilerini ve mevlidin caizligini savunanlarin isaret ettikleri delilleri aktarmigtir,!'*
Ensari, mevlidin cevazligi ile ilgili serdedilen rivayet ve goriislere cevaplar vererek bu
konudaki tavrmi yansitmustir. Soyle ki dncelikle selef-i salihinnin tutumunu, basta Ibn
Teymiyye (6. 728/1328) olmak iizere baz1 alimlerin goriislerini ve mevlid kutlamasi
altinda yasanacak gayri Islami davramslari, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogumundaki
ihtilaflar1 ve bu konuda Siilerle ilgili bahisleri zikretmistir.''®

Sonrasinda Ensari, bu konuyu birkag baglikta toplayarak genis bir sekilde ele almistir.
Selef-1 salihinin tutumu, alimlerin fetvalari, mevlidin tarihgesi vb. noktalara deginmis,
devaminda da bazi alimlerin mevlid i¢in dayandiklar rivayetlere cevaplar vermistir.
Ornegin Hz. Peygamber’in niibiivvetten sonra kendi adma kurban kestigi''® ve Eb
Leheb’in, Hz. Peygamberin dogumunu haber veren cariyesini azat etmesi ve bunun

neticesinde, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) her dogum giiniinde Ebl Leheb’in azabinin

113 Ensard, el-Kavlu’l miistecad, 57-74.

114 [smail b. Muhammed el-Ensari, el-Kavlii 'I-fasl fi hiikmi l-ihtifal bi-mevlidi hayri r-rusiil (Riyad, 1995),
30-40.

15 Ensard, el-Kavli’l-fasl, 47-70.

116 Ebi’1-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Evsat, thk. Ebl Mu‘az Tarik b.
Avdullah b. Muhammed ve Ebii’l-Fazl Abdurrahman b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: DArii’l-Haremeyn,
1415/1995), 1/298
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hafifletildigi ''7 ile ilgili rivayetlerin problemlerini ele almustir. ''® Ensari baska bir
boliimde de mevlid gilinlerinde silinnetin genel ilkeleri acisindan yapilan problemli ve
yanlis davranislari cesitli Alimlerden de nakiller yaparak incelemistir.!"

Ensari, mevlid ile alakali sahih olmayan rivayetlerden ve bu konuda bazi alimlerin
yorumlarindan bahsetmistir. Bunlardan biri olan Sehavi (6. 902/1497), vaizlerin ellerinde
bulunan mevlidlerdeki seylerin ¢ogunun yalan ve uydurma oldugunu, hatta onlarin,
rivayeti ve isitilmesi caiz olmayan, daha ¢irkin ve kaba seyler uydurmaya devam
ettiklerini sOyledigini ifade etmistir. Yine Ensari’nin aktardigina gore Sehavi devaminda,
bu tiir batil seyleri bilen bir kimsenin, onlarin okunmasini engellemesi ve ortadan
kaldirmas1 gerektigini belirtmistir. '?° Ensari, sonrasinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
stinnetine bagliligin gerektirdigi kurallar1 ve mevlid konusunda savundugu hiikmii dile
getirmistir. 12!

Netice olarak Ensari, genel itibariyle bir degerlendirme yaparak bu konuya elestirel bir
yaklasim sergilemistir. Cogunlukla mevlid kutlamay1 dogru bulmayan selefi alimlerin bu
konudaki tutumlarint zikrederek onlara muvafik bir goriis sergilemis ve mevlid

kutlamanin bidat oldugunu savunmustur.
1.2.7. Beyanii mevkifi’l muhakkikine min Inhirafati’l mutasavvifeti

Bu eser Muhammed b. Alevi el-Maliki’ye bir reddiye olarak yazilmistir. Bu ¢alisma 1925
yilinda Sufiyve ve Tefsiru’l-Kur’dn baslhigiyla Menhel dergisinin bazi sayilarinda
yaymmlanmistir.'?> Ancak Menhel Dergisi’nin sadece 1973 e kadar yayimlanan sayilarma
ulasabildigimiz i¢in biz bu ¢aligsmay1 inceleyemedik.

Ensari’nin bunlar haricinde ¢ogu yazma halde olan bagka eserleri de bulunmaktadir.
Bunlari su sekilde siralayabiliriz;

1.Risaletiin fi nakdi’l-istirakiyye (basilmis)

1. Nesidu’l-Fereh (basilmis)

17 Eb’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, el-Mu telif ve’l-muhtelif, tahkik: Muvaffak b. Abdullah b.
Abdiilkadir, 1. bs., (Beyrut: Darii’l-Garb el-Islami, 1406/1986), 1/240.

18 Ensard, el-Kavli'l-fasl, 73-170.

19 Ensar, el- el-Kavlii'l-fasl, 172-202.

120 Ensard, el-Kavlii’l-fasl, 205-206.

121 Ensard, el-Kaviii’l-fasl, 202-332.

122 Racihi, Hedyii s-sari, 1/106.
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2. Tahricu risdleti Ibn Hazm el-Buyi ‘ ve tahkikuhd (basiimamis) '3

3. Risaletiin fi se’ni Hidir (a.s.) (basilmamis)
4. Reddiin ‘ald’l-Gazali (basilmamis)
5. Reddiin ‘ald Muhammed b. ‘Alevi el-Maliki fi kitabihi “Mefahimun yecibu en
tusahhah” (basilmamis)
6. Kitdbun tetebbe‘e fihi ahkdamu’l-Kur’an 1i Ebi Bekr Ibnii’l-‘Arabi el-Maliki
(basilmamais)
7. Cliz tin fi cevdzi’l-isti ‘aneti bi’l-miisrikin (basilmamis)
8. Reddiin ‘ald kitabi da'ifi “Kitabu’t-Tevhid” i sagiri’s-Semeri ve gayrihd
(basiimamus)'?*
1.2.8. Ensari’nin Ta’lik ve Tahkik Calismalari
2. Menhecii Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye li Ebi Hafs ‘Omer el-Bezzdr
. Derecatii’s-sa ‘idin ila mekamati’l-muvahhidin li’l-Hifz(?)
. Mevkifund min hamleti’I-Elbani ‘ald Ibn Hibban (basilmamis) 1%

. Ahléku’l- ‘ulema li’l-Aciirri

3

4

5

6. et-Tabakdtu’s-sugra li Ibn Sa ‘d

7. el-Vabilu’s-sayyib li Ibn Kayyim

8. Kitabu’l-hiiccet li ‘Abdiilaziz el-Kinani el-Mekki

9. er-Red ‘ale’z-zenddika ve’l-Cehmiyye li’l-Iméam Ahmed b. Hanbel
10. Kitabu’s-siinne li’I-Imam Ahmed b. Hanbel

11. Tathiru’l-i tikad li’s-Sandni

12. Serhu’l- ‘Akideti’[-Visitiyye

13. el-Kavlii’l-geli fi hiikmi t-tevessiil

14. Fazlu’lI-Islam 1i’I-Imam Muhammed b. Abdilvehhdb

15. Usiilu’l-imén 1i’I-Imdm Muhammed b. Abdilvehhdb

16. Mecmii ‘atii’l-mendsik li Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve’s-San ‘ani
17. Kitdbu'l-kebd ir li’I-Imdam Muhammed b. ‘Abdilvehhdb

18. Fethu’l-Mecid serhu Kitabi't-Tevhid

123 Hazimi, Mevsii ‘Gtii dlam, 1/892.
124 Racihi, Hedyii s-sdri, 1/108.
125 Racihi, Hedyii 's-sari, 1/107.
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19. Kurratii ‘wyini’l-muvahhidin 1i’s-Seyh Abdurrahman b. Hasan b. Muhammed b.
‘Abdilvehhab

20. Menhecu’s-Seyh Siileymdn b. Abdullah b. el-Imam Muhammed b. ‘Abdilvehhib

21. Swydnetii’l-insan li’l-hevvani

22. el-Emru bi’l-ma rif ve 'n-nehyii ‘ani’l-miinker li’l-Hallal

23. el-Kubrusiyye li Seyhii’l-Islam Ibn Teymiyye

24. Hukmii'l-lihye fi’I-Islam 1i’s-Seyh Muhammed el-Hamid

25. el-Fakih ve’l-miitefakkih li’l-Hatib el-Bagdadi

26. Kitabu’s-sarimu’l-menki fi’r-red ‘ald’s-Subki li Ibn ‘Abdilhadi

27. Resd'ilii’s-Seyh Muhammed b. ‘Abdilvehhdb rahimehulldh fi’l-kism'?®

28. en-Nihaye li Ibn Kesir'?’

29. Tuhfetu 'n-nasik li ahkami’l-menasik li’s-Seyh Muhammed b. ‘Abdilvehhab

30. Kitabu'l-keba 'ir li’s-Seyh Muhammed b. ‘Abdilvehhdb

31. Selasetii mesd il fi’l- ‘akide yecibu ta ‘allumuha ‘ala kiilli miislimin ve miislimetin [i’s-
Seyh Muhammed el-Hamid'?®

32. el-Hidayetii fi fikhi’s-sadeti’l-Hanabile li Ibnii’l-Hattab Mahfiiz b. Ahmed

33. Fethu’l-Mecid fi serhi Kitabi’t-Tevhid

34. el- ‘Ucaletii’s-seniyye fi serhi’l-Elfiyye fi’s-sireti n-Nebeviyye

35. en-Nihayetii fi’l-fiten ve 'l-meldhim'?’

Netice itibariyle sunu sdyleyebiliriz ki Ensard, Islami ilimlerin birgok alaninda eser vermis

¢ok yonlii bir alimdir. Yaklagik altmig civarinda eseri bulunan miiellif, 6zellikle hadis,

fikih, akaid ve reddiye tiirtindeki ¢aligmalartyla taninmaktadir. Eserlerinin biiyiik bir

kismimni hadis ilmine dair calismalar olusturmakta olup, bu alandaki c¢aligmalarinda

rivayetlerin sihhat derecesini incelemis, tahkik ¢aligmalar1 yapmis ve cagdas bazi alimlere

yonelik reddiyeler kaleme almistir. Fikih sahasinda ise daha ¢ok giincel meselelere dair

hiikiimleri ele almis, bid'atlerle miicadele konusuna 6zel bir 6nem vermistir. Ensari'nin

eserlerinde genellikle Selefi diisiince ¢izgisi belirgin sekilde hissedilmektedir. Ibn

Teymiyye ve Muhammed b. Abdilvehhab gibi alimlerin metodolojisini benimseyen

miuellif, mevlid kutlamalari, miizik ve benzeri konularda geleneksel uygulamalara

126 Hazim1, Mevsudtii a’lam, 1/891-893.
127 Alii Bessam, Abdullah b. Abdurrahman, Ulema 'u Necd Hilale Semaniyete Kurun, 1/575.

128 Rebabi'a, “Seyh Ismail el-Ensari, http://www.alukah.net/culture/0/23412/.
129 Mar‘asli, ‘Tkdii’I-cevher, 2/1760.
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elestirel bir yaklagim sergilemistir. Ayrica Arap dili ve nahiv alaninda egitici mahiyette
eserler de kaleme almistir. Ozellikle hadis ilmindeki titiz calismalar1 ve reddiye
gelenegini stirdiiren keskin tslubuyla dikkat ¢eken Ensari, modern donem Selefi

diistincesinin temsilcilerinden biri olarak kabul edilebilir.

30



2. BOLUM: iSMAIL b. MUHAMMED el-ENSARI’NIN HADIS
ILMINE KATKILARI

Ensari’nin hayatin1 ve ilmi faaliyetlerini inceledigimizde goérdiigiimiiz lizere o, yaptigi
calismalarla ve ¢esitli alanlarda yazdig1 ve nesrettigi eserlerle 6n plana ¢ikmistir. Onun
bilhassa hadis alanina olan ilgi ve alakasiyla yirminci yiizyilin hatir1 sayilir ilim adamlar1
arasinda yer aldig1 goriilmektedir. Ayrica ¢cagdasi olan alimlerden Elbani’ye yazdigi
reddiyelerle hadis ilmini ilgilendiren tartigmalara da katki saglamistir. Bu boliimde
Ensari’nin hadis ilmine dair ulasabildigimiz eserlerini teferruath bir sekilde inceleyip
ulagamadiklarimizin da isimlerini zikretmekle iktifa edecegiz. Sonrasinda ayr1 bir baghk
altinda Ensari’nin hadis alaninda Elbani’ye yazdigi reddiyeleri genis bi¢imde ele alarak
genel anlamda Ensari’nin hadisleri tespit, anlama ve yorumlamaya dair anlayigini ortaya

koymaya calisacagiz.
2.1. Ensari’nin Hadis ilmine Dair Miistakil Cahismalari
2.1.1. el-IlmAm bi-serhi ‘Umdeti’l-ahkam

Bu eser, Ibn Dakikul‘id (6.702/1302) Ihkamu'l Ahkdm adlh serh calismas1 iizerine
Ensari’nin, eserin daha anlasilir ve istifadesinin daha kolay olmasi amaciyla yapmis
oldugu tehzib tiirii bir calismadir. Nitekim Ibn Dakikul‘idd de bu serh ¢alismasimni,
Cemmaili'nin (6. 600/1203), Sahihayn'da ittifakla rivayet edilen ahkam hadislerine dair
eseri olan Umdetii'l Ahkdm iizerine yapmustir.'>°

Ensari, 6nsozde icerigindeki usili tartismalar ve derinlikli analizler sebebiyle [hkdmu ’l-
Ahkam’in, ozellikle ilim talebeleri i¢in anlagilmasi zor bir metin haline geldigini, bu
zorluklar1 gidermek amaciyla eseri daha diizenli ve sistematik bir sekilde tertip ettigini
ifade etmektedir. Ensari, ayrica, hadislerde gegen kelimelerin anlamlarini acgiklamis ve
ilgili fikhi hiikiimlere dair bilgiler eklemistir. Bu siiregte Hafiz ibn Hacer’in Fethu I-bari
adli eseri basta olmak {izere cesitli kaynaklardan istifade ettigini belirtmektedir. Eserde
raviler hakkinda kisa tanitimlara yer verilmis, gereksiz tekrarlarin 6niine gegmek i¢in her

ravinin ilk gectigi yerde tanitilmasiyla yetinilmistir. Ensari ayrica, ibn Dakikul‘id'in

130 [smail b Muhammed el-Ensard, el-flmdam bi-serhi ‘Umdeti’l-ahkdm (Riyad: Darii’l-Lecne el-Islamiyye
1i’1-Kiitiibi ve’t-Tibda, 1962), 1/5.
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metinde belirledigi sartlara aykir1 olan bazi hususlara dair kisa notlar ekledigini ve bu
noktada [hkdamii’l-ahkam, Fethu’l-Bari ve Ayni’nin (8. 855/1451) Umdetii’l-kari adl
eserlerinden yararlandigini ifade etmektedir. '’
Fikih bablaria gore tasnif edilen bu eser “Taharet” boliimii ile baslayip “Kitabu’l Itk”
béliimiiyle sona ermistir. Ensar, Ibn Dakikul‘id’in eserinde de oldugu gibi éncelikle ilgili
konudaki hadisi zikrettikten sonra, hadisin sahabi ravisi ilk defa geciyorsa hakkinda kisa
bilgi vermistir. Ve yine Ibn Dakikul‘id’in yaptig1 gibi sadece garip kelimeleri agiklamakla
yetinmeyip bazen hadiste gegen bir¢ok kelimenin hadis metnindeki anlamlarim1 Miifredat
baslig1 altinda vermistir. Sonrasinda ise hadisten ¢ikarilacak neticeleri ve hiikiimleri
siralamistir. Metot agisindan bazi noktalarda benzerlik gosterseler de Ensari, hadisin
kastettigi manalar ve hadisin kapsaminin ne oldugu konusunda bazen Ibn Dakik’in biitiin
yazdiklarim almay1p ihtisar etmistir. Iki calismanin arasindaki farkin daha iyi anlasiimas1
icin bu duruma birka¢ 6rnek vermek uygun olacaktir.
Umdetii’l-ahkdm’ da taharet boliimiindeki birinci hadis, Hz. Omer vasitasiyla nakledilen
"Ameller ancak niyetlere goredir. (Bagka bir rivayette ‘niyet iledir’) ve herkese niyet

ettiginin karsiligi vardir. Kim hicretini Allah ve Resulii i¢in yaparsa, onun hicreti

Allah ve Resiilii'ne olur. Kim de hicretini diinyalik bir menfaat elde etmek veya bir

kadinla evlenmek igin yaparsa, onun hicreti de ancak hicret ettigi seye olur."'>

hadisidir. Ibn Dakikul-id, bu hadisin ‘taharet’ bahsinde kullanilmasmin gerekgcesini
aciklayarak, bazi erken donem alimlerinin, her ilmi ¢aligmaya bu hadisle baslamay1
uygun gordiiklerini belirtmistir. Ayrica ‘W)’ edatinin hasr ifade ettigini, bu anlayisin
dayandig1 usali arka plani, ayet ve rivayet drnekleriyle degerlendirmistir. Hadiste gegen
‘Je)” kelimesinin kapsamina dair ¢esitli takdir ihtimallerini zikretmis, amel lafzinin
sadece fiill eylemleri degil, sozlii ve kalbi davramiglar1 da kapsayip kapsamadigini
tartismistir. Bunun yani sira hadisin niizl/viirtid sebebine, dil bilgisel ¢éziimlemelere ve
hicret kavrammin anlam alanina da genis yer vermistir.'*?

AAAAA

ardindan hadiste gegen belli bagh kelimeleri kisa ve 6z bir sekilde agiklamigtir. ‘Wil nin

131 Ensard, el-Ilmam, 1/5.

132Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cédmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Bed’iil-vahy”, 1 (No. 1); Ibn Dakik'ul-id, [hkdmii’l-ahkdm serhu
‘Umdeti’l-ahkdm. (Suudi Arabistan: Mektebetii’s-Siinne, 1990), 60.

133 {bn Dakikul‘id, fhkdmii’l-ahkdam, 1/60-63
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hasr i¢in oldugunu belirtmis, ‘Jwe!” lafzin1 bedeni fiiller, s6zlii eylemler ve miikellef
miiminlerin ortaya koydugu davranislar olarak tanimlamis, ‘<Ll kelimesini kalbin
karar1 seklinde yorumlamistir. Hadisin sonunda ise ¢ikarilmasi gereken sonuglar bagligi
altinda, hadisin ihlas1 tesvik ettigini, alimlerin eserlerine bu hadisle baslamasini bu
yoniiyle anlamli buldugunu, amellere ancak niyetlere gore deger verilecegini ve hicretin
faziletine isaret ettigini ifade etmistir. Gerek serh bigimi gerekse yorum dili agisindan
Ensari’nin anlatimi, ibn Dakikul-id’e kiyasla daha sade ve 6z bir yapiya sahiptir. '**
Benzer farkliliklar misvak hadisi olan “Ummetime zor gelmeyecek olsaydi, her namazda
dislerini fircalamalarin1 emrederdim.”!*® hadisi {izerine yapilan degerlendirmelerde de
gbze carpar. Ibn Dakikul‘id, bu hadisi emrin hiikmii agisindan incelemis, bazi usil
alimlerinin “mesakkat yoksa emir viiciib ifade eder ” kaidesini bu hadise dayandirdiklarini
aktarmistir. Ayrica hadisin, oruglu kisinin misvak kullanmasina dair ihtilaflara nasil delil
teskil ettigi lizerinde durmus, vahyin bulunmadig1 yerde igtihat yapilmasmin bu hadis
iizerinden nasil yorumlanabilecegine isaret etmistir.!*® Buna karsilik Ensari, bu hadiste
Hz. Peygamber’in iimmetine olan sefkatini 6n plana ¢ikararak, misvak kullanmanin
faziletli oldugunu fakat farz olmadigimi belirtmis; goriisiinii, emrin aksine bir delil
bulunmadikea viictib ifade edecegi prensibiyle temellendirmistir. '*7

Uciincii olarak, gryabi cenaze namazi ile ilgili Eb Hiireyre'den (r.a) nakledilen
“Peygamber (s.a.s.), Necasi’nin vefat ettigi giin onun 6liim haberini verdi ve sahabileri
namazgaha cikararak saf tutturdu, ardindan dért tekbir ile cenaze namazimi kildird:.”!*
hadisinde de iki sarih arasinda benzer bir yaklasim farki goriilmektedir. ibn Dakikul‘id,
bu hadisten hareketle cenazenin ilan edilmesinin caiz oldugunu ifade etmis, giyabi cenaze
namazinin hiikmii konusunda mezhepler arasindaki farkliliklar1 tartismis, cenaze
namazinin mescitte mi yoksa namazgahta m1 kilinmasi gerektigi hususundaki goriisleri
karsilastirmis ve Siilerin bu konudaki ihtilaflarini da ele almistir.'** Buna mukabil Ensari,
Hz. Peygamber’in uzak mesafeye ragmen Necasi’nin 6liimiinii haber vermesini bir

mucize olarak degerlendirmis, bu hadisin giyabi cenaze namazina delil olduguna, cenaze

134 Ensard, el-Iimam, 1/7,8.

135 Buhari, “Temenni”, 9 (No. 7240).

36ibn Dakikul-id, fhkdmii I-Ahkam, 1/107,108

137 Ensard, el-Ilmdm bi-serhi Umdeti’I-Ahkdm, 1/31.

138 Miislim b. Haccac, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Matba‘at ‘Isa el-Babi
el-Halebi, 1955), “Cenaiz”, 62.

139 1bn Dakikul‘id, Ihkdmii’l-Ahkém, 1/364, 365.
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namazinda dort tekbir getirmenin siinnet olusuna, cenaze namazmin namazgahta
kilimmasimin siinnet uygulamalardan sayildigina ve 6len kisinin durumunu abartili bir
sekilde anlatmanin ve asir1 iiziintii gdstermenin mekruh olduguna dikkat cekmistir.'4

Genel hatlaryla inceledigimiz bu eserden yola c¢ikarak sunlari sdyleyebiliriz: Ibn
Dakikul‘id’in metodu daha analitik, derinlemesine ve fikih usulii merkezli, Ensari’nin
metodu ise daha pratik, 6z ve dogrudan fikhi sonu¢ odakli bir metottur. Ensari, usul
acisindan bir ¢erceve kurmak yerine dogrudan hadisten ¢ikarilacak faydalari siralamistir.
Ibn Dakik ise hadisin nahvi, usili ve fikhi tahlilini daha ayrintili yapmstir. Zaten eserinin

basinda Ensari bu amagla bu ¢alismay1 yaptigini zikretmistir.
2.1.2. Tenbihii’l-1ahi “ala tahrimi’l-meldhi

Bu eser, ibn Hazm’mn el-Muhalld ve el-Gind 'ul-miilhi adli eserlerinde sarki sdylemenin
ve bazi ¢algi aletlerinin mubah olduguna dair rivayetlerden hareketle konunun ilmi
temellerini ele almak ve ilimde 6nde gelenlerin bu konudaki goriisleri dogrultusunda bir
degerlendirme yapmak amaciyla kaleme aldig1 bir calismadir. Ensari, eserin basinda ibn
Hazm’1n konuya yonelik delil olarak getirdigi rivayetleri zikretmistir.
Bu rivayetler sunlardir;
e Ensardan iki kizin Hz. Aise’nin (r.anha) (6. 58/678) yaninda Buas Giinii Ensarin
soyledigi mersiyeleri sdylemelerine dair rivayet; Aise (r.anha) dedi ki:
“Restlullah (sas.) yamma geldi. Yanimda Bu'ds Savasi nin ezgilerini séyleyen iki
cariye vardi. Restilullah (s.a.s.) yataga uzandi ve yiiziinii ¢evirdi. Bu sirada Ebii
Bekir (r.a) iceri girdi ve beni azarlayarak soyle dedi: Restilullah in yaninda seytanin

mizmart mi (¢algisi, sarkisy) olacak?’ Bunun iizerine Restilullah (s.a.s.) soyle

buyurdu: ‘Bwrak onlari. !

e Abdullah b. Omer’in (r.a) mizmar ¢alinmasina dair rivayeti;

Nafi soyle dedi:
“Ibn Omer (r.a), (6. 73/693) bir defasinda (yolda yiiriirken) bir mizmar (calgi sesi)
isitti. Hemen parmaklarint kulaklarina koydu, yoldan uzaklasti ve bana: ‘Ey Ndfi,

sen bir sey duyuyor musun?’ diye sordu. Ben: ‘Hayw,’” dedim. Bunun iizerine

140 Ensard, el-Iimdm, 1/223.
141 Miislim, “Kitabii’l-Ideyn”, 16.
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parmaklarint kulaklarindan ¢ekti ve dedi ki: ‘Ben, Restlullah (s.a.s.) ile birlikteyken

aynt durum basima geldi. O da benim yaptigimin aynisimi yapti. 1%

e Habeslilerden bir grubun mescitte oyun oynamalari ile ilgili rivayet;

Hz. Aise (r. anha) soyle dedi: “Habesliler bayram giinii mescitte oyun oynuyorlard.
Restlullah (s.a.s.) beni ¢agirdi; bagimi onun omzuna koydum. Onlarin oyunlarini
seyretmeye basladim. Nihayet ben artik bakmaktan vazgeginceye kadar bu sekilde
kaldim.”!*

¢ Diigiinde sarki sdylemeye izin verildigine dair rivayet

Amir b. Sa ‘d el-Beceli soyle dedi:

“Ebii Mes ld el-Bedri, Kurze b. Ka‘b ve Sabit b. Yezid’i bir diigiinde gordiim.
Miizigin oldugu bir ortamdaydilar. Onlara dedim ki: ‘Sizler Peygamber’in (s.a.s.)
sahabileri oldugunuz halde (boyle seyler yapiyor musunuz)?’ Bana séyle cevap
verdiler: ‘Evet, bize diigiinlerde sarki soylemeye ve oliiye feryatsiz aglamaya ruhsat
verildi."1#*

e Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Cafer’in (6. 80/699-700) sarki dinlediklerine dair
rivayet.!®

Ensari konu ile ilgili bu rivayetleri siraladiktan sonra ibn Hazm’1n getirdigi bu delillere
cevaplar vermistir. Ensari, ilk rivayette gegen iki kizla alakali, birka¢ alimden de nakiller
yaparak yaslarinin kiiciik oldugunu ve bu yiizden onlara ruhsat verildigini sdylemistir.
Yine ayn1 sekilde Nevevi (6.676/1277), Hattabi (6.388/998), Ibn Teymiyye gibi bazi
alimlerin de goriislerini naklederek, kiz ¢ocuklarinin okuduklariin, sadece siir nevinden,
savasa dair bir sey oldugunu, yoksa nefisleri kotiiliige sevk eden seyler olmadigini
aktarmustir.'*¢ Bu rivayetle ilgili yapilan degerlendirmelerden biri de Hz. Peygamber’in

(sas.), kizlarin soyledikleri sarkiy1 dinlememesidir. Ensari bu konuda ibn Teymiyye’nin

emir ve yasagm isitmeye degil kasten dinlemeye ydnelik oldugu sdzlerini aktarmigtir, 4’

192 Ebli David Siileyman b. Es‘as, Siinen, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Sayda-Beyrut: el-
Mektebetii’l-‘Asriyye, ts.), “Kitabii’l-edeb”, 60 (No. 4924).

143 Miislim, “Kitabii’l-Ideyn”, 20.

144 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 17/248

145 Ensari’nin bahsettigi rivayete, ana kaynaklari taramamiz sonucu ulagamadik ancak sdz konusu rivayete
dair metin, ibn Hazm’1n su eserinde ge¢cmektedir: Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Resdil
Ibn Hazm el-Endeliisi, thk. Thsin Abbas, 1. bs., Miiessesetii’l-‘Arabiyyeti li’d-Dirasat ve’n-Nesr, Beyrut
1980-1983, 1/438.); Ismail b. Muhammed el-Ensari, Tenbihii I-lahi ‘ald tahrimi’l-meldhi (Riyad, Suudi
Arabistan: Darii’s-Sumeyy1 li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2007), s. 20-21.

146 Ensari, Tenbihii’I-1Ghi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 22-24.

147 Ensard, Tenbihii’'l-Iahi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 26.
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Ensari, Abdullah b. Omer’in rivayetinde gegen ¢obanin mizmar iiflemesi olayinda da
San’ani (6. 211/826) ve Ibn Teymiyye’den nakil yaparak olaymn mahiyetinin tam belli
olmadigii ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) benzer bir sekilde Ibn Omer’in de bu ¢algiy:
dinlemedigini dile getirmistir. Bu konuda diger bir yorum ise ¢obanin haram igerikli bir
sey yapmadigi, eger yapsaydi sadece dinlememeyle kalinmayip ceza vb. de verilecegi
seklindedir. Ensari diger baz1 alimlerden de yine sarki sdylemenin caiz olmamasina sevk
edici goriisler nakletmistir, 48

Ensari diger rivayette yer alan Habeslilerin mescitte yaptiklar1 gosteriye dair de
alimlerden nakiller yaparak, onlarmn yaptiklarinin aslinda bir oyundan ibaret oldugunu ve
bir ¢esit savasa hazirlik egitimini ifade ettigini dile getirmistir.'#

Ensari, Ibni Hazm’m delil olarak kullandigi Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Ca’fer’in
sarki dinlediklerine dair son rivayet hakkinda ise alimlerin, bu rivayetin siibut agisindan
problemli oldugunu ve Abdullah b. Omer’in (r.a) takvasi sebebiyle bundan uzak
oldugunu sdylediklerini nakletmistir.'>°

Ensari bu aciklamalarinin akabinde sarki sdylemenin haramligina delalet eden bazi ayet
ve rivayetlere yer vermistir. Bu ayet ve rivayetler sunlardir:

e “Insanlardan dylesi vardir ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o yolu eglenceye
almak icin, eglencelik asilsiz ve faydasiz sdzleri satin alir.”!!

e "Sarkici cariyeleri satmayin, satin almayin, onlara Ogretmeyin! Onlarla yapilan
ticarette hayir yoktur. Onlarin bedeli haramdir. Iste bu konuda su ayet nazil olmustur:
“Insanlardan kimi vardir ki, Allah yolundan saptirmak i¢in bos sdz (ler)i satmn alir.” 132

e "Ummetimden birtakim insanlar ¢ikacak; zinay1, ipegi, ickiyi ve miizik aletlerini helal

sayacaklardir.”'>?

148 Ensari, Tenbihii’I-1ahi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 28-30.

199 Ensari, Tenbihii’I-1ahi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 30-31.

150 Ensari, Tenbihii’l-Iahi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 32,33.

51 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2009), el-lokman 31/6.

152 Ebii fsa Muhammed b. isa b. Sevr et-Tirmizi. Siinen. thk. (Kahire: Mektebetii ve Matba ‘atii Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1395/1975), “Buyii” 12 (No.1282).

153 Byhari, “Esribe”, 6 (No. 5590).
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e "Ummetimden bazi insanlar icki icecekler, fakat ona baska bir isim verecekler,
baslarinin iizerinde miizik aletleri ¢alinacak ve sarkici kadinlar olacak. Allah, onlar1 yerin
dibine gegirecek."!>*

Ensari, yukarida zikrettigi ayetin tefsirini, hadislerin senetleri acisindan
degerlendirmelerini ve serhlerini, farkli alimlerden de nakiller yaparak ele almistir.
Ornegin yukarida zikredilen Buhari rivayetiyle ilgili Ensari, ibn Hazm’m, Buhari ile
Sadaka b. Halid arasindaki rivayet zinciri tamamlanmadigi i¢in hadisin munkati olduguna
dair ifadelerini nakletmistir. Bu hususa cevap olarak Ibn Hazm’in burada bir hata
yaptigini, bunu Ayni’nin de Umdetu’l-kari adli eserinde agikladigini belirtmistir. Ayni:
“Ibn Hazm burada hataya diismiistiir. Zira Buhari sdyle demistir: ‘Hisdm b. Ammar dedi
ki: Bize Sadaka rivayet etti.” Buhari ‘Sadaka dedi ki’ dememistir.”!>* diye nakletmistir.'>®
Yani sened tamdir. Ensari bu sebeple, IbnSalah, Ibn Hacer, ibn Kesir ve diger bazi
alimlerin Ibn Hazm’m bu konudaki sdzlerine giivenilmemesi gerektigi konusunda
uyardiklarm belirtmistir. '3

Ensari, Ibn Hazm’in, Ibn Mace rivayetinin senedindeki ravilerden Muaviye b. Salih’i
zayif, Malik b. Ebi Meryem’i ise mechul ravi olarak degerlendirdigini belirtmistir. Ancak
Muéviye b. Salih ile ilgili cerh ve ta’dil imamlarinin onu sika kabul ettigine dair'>® birgok
rivayetin oldugunu ifade etmistir.!> Ensari, birkac rivayette yine benzer sekilde senetteki
ravilerden bazilarmi Ibn Hazm’1n zayif saymasim elestirerek, alimlerin o konuda farkli
diisiindiiklerini ifade etmistir.'®® Ensari, bu ve benzeri nakiller yaparak genel anlamda

miizikle ugrasmanim haram oldugu sonucuna varmugtir. '%!

154 Eb(i AbdillaAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siineni Ibn-i Mdce, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye Fisal Isa el-Babi el-Halebi, 1952-1953), “Fiten”, 36
(No. 4020).

155 Bedreddin Mahm(d b. Ahmed el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-kédri serhu Sahihi’l-Buhdri, tahkik: bir grup alim,
matbaa: el-Miiniriyye Matbaasi’nin katkistyla, (Beyrut: Dar Thya’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 21/175.

156 Ensrd, Tenbihii’'l-Iahi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 40.

157 Ensari, Tenbihii’l-1ahi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 42.

158 Ensari’nin ilgili ravinin sika olduguna dair goriisiinii naklettigi Alimlerden biri Buhari’dir. O, et-
Tarihu’s-sagir adli kitabindan nakil yapmistir ancak s6z konusu rivayet et-Tarihu’l-evsat kitabinda tespit
edilmistir. (Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu l-evsat (matbaa hatastyla et-Tdrihu’s-sagir adiyla
basilmig), thk. Mahmid ibrahim Zayid, (Haleb — Kahire: Dar al-Va‘y — Mektebetu Dariit’t-turas,
1397/1977). s, 2/175. Bir digeri ise ibn ebi Hatim’dir. (Ebti Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b.
Idris er-Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, (Haydaribad: Matba‘at Meclis Da’iretii’l-Ma‘arif el-‘Osmaniyye,
1271/1952). s, 8/382.

159 Ensari, Tenbihii’l-1Ghi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 47-49.

160 Ensari, Tenbihii’I-1Ghi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 44-46.

161 Ensard, Tenbihii’'l-Iahi ‘ald tahrimi’l-meldhi, 49-73.
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Bu caligmasinda, Ensari, mezkir konuda derinlemesine bir degerlendirme yaparak, ilgili
ayet ve hadisler {izerinden bu sonuca varmistir. Ayrica onun bu c¢alismasinda hadis

alanindaki birikimini kullandig1 goriilmektedir.
2.1.3. et-Tuhfetii’r-rabbaniyye bi-serhi’l-Erba‘ine hadissen en-Neveviyye

Bu eser, Imam Nevevi’nin meshur eserlerinden biri olan el-Erbaiine 'n-Neveviyye’si ve
buna Ibn Receb el-Hanbeli’nin (6. 795/1393) ilave ettigi hadisler {izerine Ensari’nin
yazmis oldugu bir serh c¢alismasidir. Metot agisindan, Onceki zikrettigimiz eseriyle
oldukga benzerdir.'®? Ensari bu serh ¢alismasinda ilgili hadisi zikrettikten sonra ilk olarak
hadiste gecen kelimelerin anlaminm1 aciklamis, sonra da hadisten c¢ikan neticeleri
anlatmistir. Caligmada her hadisin igerdigi konular sistemli bir sekilde ele alinmugtir.
Ensari’nin metodunu ve serh anlayisini yansitmak iizere birka¢ 6rnek zikretmek uygun
olacaktir. Ik drnek olarak “Sizlere neyi yasakladiysam, ondan sakimin. Neyi emrettiysem
giiclinliz yettigi kadar yerine getirin. Siiphesiz sizden Oncekiler, cok soru sormalar1 ve
peygamberlerine kars1 ¢ikmalar1 nedeniyle helak oldular.” '®3 hadisini zikredebiliriz.
Ensari, oncelikle bu hadiste gecen kelimeleri tek tek agiklamigtir. Mesela e saiiald”
ifadesinin, haram olan seylerden tamamen uzak durmak anlamina geldigini, mekruh
olanlardan kaginmanin ise zorunlu degil, tavsiye edilen (miistehap) bir davranis oldugunu
belirtmistir. “4i ) 5 ifadesinin, emredilen bir seyin yapilmasi anlamma geldigini; eger
bu emir farz ise yerine getirilmesinin zorunlu, miistehap ise tesvik edici oldugunu
agiklamustir. “aiakiul” kelimesiyle de bir fiilin giiclin yettigi dlgiide yapilmasmin kast
edildigini ifade etmistir. Ayrica, “»825a)” kelimesinin merfl (ref) olarak gelmesinin, bu
anlasmazlhigin daha giiclii bir sekilde elestirildigini, e§er mecrlr (cer) olsaydi bu
elestirinin daha hafif olacagmi dile getirmistir. “aeilesl e 283531 jfadesini ise,
peygamberlere karsi ¢ikmak ya da onlara itaatsizlik etmek seklinde yorumlamais, bu tiir
bir tutumun toplum iginde béliinmelere neden olabilecegini vurgulamistir. '%4

Ensari, bu hadisten ¢ikarilmasi gereken bazi sonuglar1 da siralamistir. Bunlar arasinda;
emirlere uymanin ve yasaklardan sakinmanin gerekliligi, yasaklarin emirlerden daha

giiclii oldugu, ciinkii hi¢bir sekilde yapilmalarina miisaade edilmedigi, Allah’in kullaria

102 fsmail b Muhammed el-Ensari, et-Tuhfetii'r-rabbaniyye bi-serhi’l-Erba ‘ine hadissen en-Neveviyye
(Suudi Arabistan: Mektebetii el-Melazi, 1960), 3.

163 Buhari, “I’tisam”, 2 (No. 7288).

164 Ensard, et-Tuhfetii r-rabbaniyye, 30, 31.
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giiclerinin {izerinde yiik yiiklemedigi, zorunlu bir fiilin yerine getirilememesi halinde bu
ylkiimliliigiin kalkacagr gibi ilkeler yer almaktadir. Ayrica, gereksiz ve fayda
saglamayan sorularin sorulmasinin sakincali oldugunu, bunun ge¢gmis iimmetlerin helak
sebeplerinden biri oldugunu ifade etmistir. '3
ikinci 6rnek olarak Ebii’l-Abbas Sehl b. Sa’d es-Saidi’nin (r.a) rivayet ettigi su hadisi ele
alabiliriz:

Bir adam Peygamber Efendimize (s.a.s.) gelerek “Ya Resilallah, bana dyle bir is

soyle ki onu yaptigimda Allah da beni sevsin, insanlar da beni sevsin” dedi.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) soyle buyurdu: “Diinyaya karsi ziihd goster ki Allah

seni sevsin, insanlarin elindekilere tamah etme ki insanlar da seni sevsin. >’

Ibn Mace ve diger hadis imamlar1 tarafindan saglam isnatlarla rivayet edilen bu hadiste
de Ensari, ayn1 yontemle hareket etmis; once bazi kelimelerin anlamlarini agiklamais,
ardindan hadisten ¢ikarilabilecek hiikiimleri zikretmistir. Bu baglamda, diinyaya kars1
ziihdiin hem Allah’in sevgisini kazandiran hem de insanlarin gonliinde yer edinmeye
vesile olan bir davranis oldugunu belirtmistir. Ayrica, insanlarin sevgisini kazanmak
amaciyla yapilan ¢abalarin, haram olmayan yollarla ger¢eklesmesi sartiyla caiz oldugunu
ifade etmistir.'®’

Bu iki 6rnekten de anlasilacagi iizere Ensari, hadisleri agiklarken sistematik bir yaklagim
benimsemis; metin, kelime anlami1 ve ¢ikarim siralamasiyla 6gretici bir yontem ortaya
koymustur. Ac¢iklamalarin1 yaparken farkli rivayetlere ve alimlerin goriislerine de yer
vererek, okuyucunun meseleye daha derinlemesine niifuz etmesini saglamistir. Ayni
zamanda hadislerin sadece teorik bilgilerle smirli kalmamasi, gilinliik yasamla
iliskilendirilerek rehber haline gelmesi bakimindan da 6nemli katkilar sunmustur.
Yukarida inceledigimiz {i¢ eser haricinde de Ensari’nin hadis alaniyla ilgili olan ancak
bizim, bazilarmin basilmamasi veya smirli sayida basilmasi gibi c¢esitli sebeplerle
ulasamadigimiz i¢in degerlendiremedigimiz ¢aligmalar1 bulunmaktadir. Bu c¢aligmalar
sunlardir;

1. el-Irsad fi kat’i kabili’l dhdad (Basilmis)

2. Risaletun fi men’i isbdti sehri Ramazdn bi’l hisdbi’l feleki

1% Ensari, et-Tuhfetii r-rabbdniyye, 31.
166 [bn Mace, “Ziihd” 2 (No. 4102)
167 Ensard, et-Tuhfetii r-rabbdniyye, 86, 87.
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3. Kitabun fi'r-reddi ald miinkiri’s-Siinneti n-Nebeviyye.'s®
4. Reddiin ald Ebi’l Vefa Dervis fi hadisi Aise 'te (r.anha) enne 'n-Nebiyye suhhira (Cezire

Dergisinde Ramazan ayinda basilan bir sayida yayimlanmistir.)!'¢’

2.2. Elbani’ye Yaptig1 Reddiyeleri Cercevesinde Ensari’nin Hadisciligi

A_AY

Ensari’nin hadis ile ilgili ¢esitli caligmalar1 icerisinde Elbani’ye yazdigi reddiyeler 6nemli
bir yere sahiptir. Ciinkii Ensar’nin hadis ilmindeki yaklagimi Elbani’ye yazdigi
reddiyelerde daha net bir sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Bu reddiyeler, onun hadisleri
degerlendirme olgiitlerini, sened ve metin tenkidindeki yaklasimini 6nemli oranda ortaya
koymaktadir. Bununla beraber Ensari’nin hadisleri degerlendirme metodolojisine dair
miistakil eserlerin olmayis1 onun hadis anlayisini, yazdig1 reddiyelerle tespit etmeyi

gerekli kilmaktadir.
2.2.1. Elban’nin Hayat1 ve Calismalari

Bu reddiyelerin muhatab1 olan Nasiriiddin Elbani, 1914 yilinda Arnavutluk’ta dogdu.
Kiiciik yaslarinda Sam’a gelerek ilk 6grenimini burada tamamladi. Yirmi yaglarinda iken,
M. Resid Riza’nin (1365-1935) basta Mendr adli eseri olmak iizere!” baz1 yazilarim
okuyup onun etkisinde kalarak Selefi anlayisi benimsemeye ve hadis ilmiyle mesgul
olmaya basladi. Elbani Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve
Muhammed b. Abdiilvehhab gibi ilim adamlarinin da eserlerini ve fikirlerini okuyarak
onlardan 6nemli 6l¢iide etkilenmistir. Ancak hatali gordiigii bazi durumlarda onlar1 da
elestirmistir.'”!

Elbani Suriye’de bulundugu yillarda belli araliklarla Suriye’nin gesitli illerini gezerek
tevhid inancina ¢agirma, sirk ve hurafelerden sakindirma hususunda davet ¢alismalarinda
bulunmustur. Bunun yaninda Sam’da ders halkalar1 kurarak genel itibariyle hadis ilmine

ait gesitli kitaplar okutmustur.'”

168 Racihi, Hedyu s-sari, 1/105, 106.

199 Ensard, et-Tuhfetii r-Rabdniyye, 113.

170 Tprahim Muhammed ‘Ali, Muhammed Nésiriiddin el-Elbdni: Muhaddisii’l- ‘asr ve Nasirii’s-siinne
(Dimagk: Daru’l-Ka‘a, 2001), 14.

7! fbrahim Muhammed ‘Ali, Muhammed Nasiruddin el-Elbéni: Muhaddisii’l- ‘asr ve Ndsirii’s-stinne
(Dimagk: Daru’l-Ka‘a, 2001), 14-21.

172 Ali, Muhammed Nasiruddin el-Elbdni, 25-29.
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Elbani, bilhassa hadis ilmine ait olmak iizere bircok tahkik yaparak ve eser yazarak ilim
diinyasia cesitli katkilar saglamistir. Bununla beraber, ¢esitli muhaddislerin goriislerini
takip ederek degerlendirmelerde bulunmusg, kimi zaman bu goriislerden faydalanmas,
kimi zaman da elestiriye acik olanlari ilmi &lgiitlerle tenkit etmistir.'”

1999 yilinda Amman’da vefat eden !’ Elbani’nin bircok calismasi olmakla birlikte
baslica eserleri sunlardir:

o Adabii z-zifaf fi ’s-siinneti’l-mutahhara

o [rvd'u’l-galil fi tahrici ehddisi mendri’s-sebil

o Ahkamu’l-cendiz

o Tehziru’s-sacid min ittihazi’l-kubiiri mesacid

o ct-tevessiil ve ahkamuhii ve enva uhii

e Haccetii’'n-nebi kemd revaha Cabir

o (Cilbabu’l-mereti’l-miislime

o ez-zebbii’l-Ahmed ‘ani’l-miisnedi’l-Imdam Ahmed

o Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha ve sey 'un min fikhihd ve fevd idiha

o Silsiletii’l-ehadisi’d-da ‘ifa ve eseruhd’s-seyyi’ ‘ale’l-umme

o  Sahihu’t-tergibi ve’t-terhib / Da ‘ifu’t-tergibi ve 't-terhib

o Sahihu’l-cami i’s-sagir ve ziydadatihi / Da ‘ifu’l-cami i’s-sagir ve ziyadatihi

o Sahihu’s-stineni’l-erba ‘a / Da ‘ifu’s-stineni’l-erba ‘a

o  Sifdtu saldti’n-nebi mine’t-tekbiri ile 't-teslim ke enneke terdhd

e Gayetii’'l-meram fi tahrici ehadisi’l-haldl ve’l-haram

e Kiyamu Ramaddn

e  Muhtasaru Sahihi’l-Buhari'”

Elbani, genel itibariyle klasik kaynaklarda yer alan hadisleri tahkik ederek sahih ve zayif
diye ayirmis ve ¢esitli degerlendirmelerde bulunmustur. Yaptigi bu nevi ¢alismalar
sebebiyle de ilim g¢evresi tarafindan siddetle elestirilmis ve eserleri {izerine reddiyeler

yazilmistir. '’ Elbani’nin akdid konularindaki birtakim goriislerini ve hadisleri

173 “ Ali, Muhammed Nasiruddin el-Elbani, 57.

174 Hatiboglu, “Ndswriiddin el-Elbdni”. 32/403-405.

175 “ Ali, Muhammed Nasiruddin el-Elbdni, 59-95.

176 fbrahim Hatipoglu, “Nasiriiddin el-Elbani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 32/403-405

41



degerlendirme usuliinii elestiren ve kendisine reddiye yazan alimlerden biri, Fashi alim
Seyh Abdullah el-Gumari’dir. Bununla beraber hadis ve fikih alimi olarak bilinen Seyh
Abdullah el-Harari de (1910-2008) Gumari’nin belirttigine gore hatali olarak
degerlendirdigi baz1 gériislerinden dolay1 Elbani’ye reddiye yazmstir.'”’

Inceledigimiz kadartyla Ensari de Elbani’ye reddiye amaciyla alti eser yazmistir.
Bunlardan Mevkifuna min hamleti’l Elbdni ald Ibni Hibban ile Taakkubat ala silsileti’d-
daifa ve’l mevdua li’l Elbani'”® baslikli eserler matbu olmadig icin bu ¢alismada basili
olarak ulasilabilen diger dort reddiye ele alinacaktir. Zira bu reddiyelerde Ensari’nin hadis

anlayis1 ve birikimine dair ipuglar1 bulmak miimkiindiir.
2.2.2. Tashihu hadisi salati’t-teravih ‘isrine rek‘a ve’r-red ‘ale’l-Elbani fi taz‘ifihi

Ensari’nin bu eseri yazma amaci, ilgili hadisin senedinde yer alan Yezid b. Husayfe nin
teravih namazinin yirmi rekat olduguna dair rivayetini Elbani’nin zayif kabul etmesidir.
Elbani bunun neticesinde teravih namazinin mutlak nafilelerden olmadigini ve on bir
rekattan fazla kilinmasinin, 6gle namazina besinci rekat eklemek gibi oldugunu veya
Regaip namazi gibi bidat bir namaz oldugunu diistinmiistiir. EIbani’nin bu diisiincesine
kars1 Ensari, alimlerin bu hadis hakkindaki goriislerini aktarmis, baska rivayetlere yer
vermis ve ravi degerlendirmeleri yapmustir. !’ Ensari, yine aym eserin sonunda
Taakkubu’n li ba’di aglati Elbani baglig1 altinda Elbani’nin baz1 goriis ve uygulamalarina
yonelik tenkitlerde bulunmustur. '8

Elbani ile Ensari’nin teravih namazinin rekat sayisi konusunda sahip olduklar1 goriis
farkliliklarinin temel dayanagi onlarin hadislerin tespiti ve tashihi konusundaki usul

farkliliklaridir. Elbani ve Ensari’nin bu konudaki tartismalarin1 birka¢ baslik altinda ele

almak miimkdindiir.
Sihhat Tespiti

Elbani, hadisin sthhat degerlendirmesinde senedi merkeze alarak bir c¢ikarimda

bulunmustur. Hadis ravilerinin cerh ve ta’dil durumu onun igin belirleyicidir. Ornegin,

177 Abdullah el-Gumari, er-Red ‘ale’l-Elbdni, 2. bs., (Beyrut: Daru’l-Mesari, 1424/2004).

178 Racihi, Hedyii sari, 1/104-106.

17 [smail b. Muhammed el-Ensdri, Tashihu hadisi saldti’t-teravih ‘igrine rek‘a ve'r-red ‘ale’l-Elbani fi
taz ‘ifihi, me ‘ahu ibahatii’t-tahalli bi’z-zehebi’l-muhallak li’'n-nisd’i ve'r-red ‘ald el-Elbani fi tahrimihi
(Riyad: Mektebetii’l-imam es-Safii, 1988), 5.

180 Ensari, Tashihu hadisi salati’t-terdvih, 38-46.
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Yezid b. Husayfe nin rivayet ettigi Hz. Omer zamaninda teravihin yirmi rekét olduguna

dair rivayeti Ahmed b. Hanbel’in Miinkerii’l-hadis olarak degerlendirmesi'®' nedeniyle

182 {1gili rivayet su sekildedir:

zay1f kabul etmistir.
Bize Ebu Abdullah el-Hiiseyin b. Muhammed b. Hiiseyin b. Fenciiye ed-Dineveri ed-
Damegani haber verdi, dedi ki: Bize Ahmed b. Muhammed b. Ishak es-Siinni haber
verdi, dedi ki: Bize Abdullah b. Muhammed b. Abdiilaziz el-Begavi rivayet etti, dedi
ki: Bize Ali b. el-Ca’d rivayet etti, dedi ki: Bize Ibn Ebi Zi’b, Yezid b. Husayfe
kanaliyla, es-Saib b. Yezid den rivayet etti: O da dedi ki "Onlar, Omer b. Hattab
(r.a) déneminde Ramazan ayinda yirmi rekat namaz kilarlardi."'®

Ensari, Elbani’nin sdz konusu hadisle ilgili yaptig1 degerlendirmelere karsi!®* farkli

alimlerin hadisin sahihligi konusundaki goriislerini aktarmistir. Onun aktardigina gore

Nevevi, el-Hulasa ve el-Mecmu’'%

adli eserlerinde bu rivayetin sahih oldugunu
belirtmigtir. Zeylai, (6. 762/1360) Nasbu'r-raye adli eserinde Nevevi’nin hiikmiinii
onaylamustir. '8 Subki, (6. 771/1370) Serhu’l-minhdc’da, Ibnii’l-Iraki, (5. 771/1370)
Tarhu 't-tesrib adli eserinde,'®” Ayni, Umdetii 'I-kdri adl1 eserinde,'®® Suytti el-Mesdbih fi
salati’t-teravih adli eserinde, Aliyyu’l-Kari Serhu’l-Muvatta’da, Nimevi (6. 1322/1904)
ise Asdrii’s-siinen adli eserinde bu rivayetin sahih oldugunu ifade etmislerdir. Ensari

baska alimlerin de aymi sekilde bu hadise dair sahih goriislinii kabul -ettiklerini

soylemistir.'® Ayrica Ensari, Yezid b. Husayfe’nin birgok muhaddis tarafindan giivenilir

181 Semsiiddin Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kdsif fi ma rifet-i men lehii
rivdyetu fi’l-Kiitiib-i-Sitte, gev. Muhammed Avvame ve Ahmed Muhammed Nemr el-Hatip (Cidde: Daru’l-
Kible, 1. basim, 1413/1992), 4/518.

182 Nasiriiddin el-Elbani, Saldtu 't-terdvih, (Riyad: Mektebetii’l-Ma‘arif, 1421). s, 57.

183 Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l
kutubi’l Ilmiyye 1424/2003), 2/699; Ensari, Tashihu hadissi saldti t-teravih, 7,

184 Elbani, Ensari’nin igaret ettigi iizere ravi ile ilgili gesitli tenkitlerde bulunmustur. (Muhammed
Nasiruddin el-Elbani, Salatii 't-Terdvih, (er-Riyad: Mektebetii’l-Ma‘arif li’n-Nesr ve’t-Tevzi', 1. bs., 1421),
s. 59,60.

135 Nevevi bu eserinde mensup oldugu mezhebin imamlarina atifta bulunarak ilgili rivayeti sahih kabul
etmistir. Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi. el-Mecmii  Serhu’l-Muhezzeb. (Kahire: Darii’t-
Tibaati’l-Mendiriyye, 1344—1347), 4/32.

186 Zeylai, Nevevi’nin hadis hakkinda, sahih oldugu goriisiinii aktarmistir. Abdullah b. Yusuf ez-Zeylai.
Nasbiir-raye li-ehadisi’l-hidaye, Thk. Muhammed Avvame, Beyrut: Miiessesetii’r-Rayyan / Cidde: Darii’l-
Kible li’s-Sekafe’l-Islamiyye, 1418/1997. 2/154.

187 Iraki’ye gore bu konuda, sahabe icma etmistir. Abdurrahim b. Hiiseyin el-Iraki. Tarhu t-Tatrib fi serhi’t-
Takrib (asil metin: Takribu'l-esanid ve tertibu’l-mesanid). Tamamlayan: Ebd Ziir‘a Veliyyliddin Ahmed b.
Abdurrahim el-Iraki. Kahire: Misir baskisi. (Fotograf baskilar: Ihyai’t-Tiirasi’l-*Arabi; Miiessesetii’t-
Tarihi’l-° Arabi; Darti’l-Fikr el-‘Arabi. 3/98.

188 Ayni de s6z konusu rivayeti tercih etmistir. Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii 'I-kdri serhu sahihi’l-
Buhdri. Darii’t-T1ba‘ati’l-Meniriyye is birligiyle, (Beyrut: Dar Ihyai’t-Tiirdsi’l-‘Arabi ve Darii’l-Fikr). s,
7/178.

189 Ensari, Tashihu hadisi salati t-teravih, 7.
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kabul edildigini ve bu rivayetin alimler tarafindan kabul ile telakki edildigini belirtmistir.
Bu aciklamalar1 Ensari’nin hadislerin sthhatini belirlerken alimlerin kabulii ve hadislerin
immet nezdindeki uygulamasini dikkate aldigin1 gostermektedir. Ensari, bunca alimin
sahih kabul etmesine ragmen Elbani’nin Teravih Risalesi adl1 eserinde on bir rekattan
fazlasin1 reddettigini ve hadisi zayif gordiiglinii, bunu yaparken de Tuhfetii’l-ahvezi
miiellifi Miibarekfar?’yi (1865-1935) taklit ettigini sdylemistir.'*
Elbani’nin dayandigi bir bagka rivayet de Muhammed b. Nasr ve Ebu Ya‘la’nin, Cabir b.
Abdullah’dan (r.a) rivayet ettigi su hadistir: '°! Ubey b. Ka‘b, Resulullah’a (s.a.s.) gelerek
dedi ki:

"Ey Allah’in Resulii, bu gece (yani Ramazan’da) benden bir sey oldu". Restilullah

(s.a.s.) sordu: "Nedir 0?" Ubey dedi ki: "Evimde bulunan kadinlar bana dediler ki:

'Biz Kur’an okumay: bilmiyoruz, senin namazinla namaz kilalim. 'Bunun iizerine

onlara sekiz rekat kildirdim ve ardindan vitir namazi kildim." Resulullah (s.a.s.) bu

duruma sessiz kalarak onaylamis oldu ve bu, kabul edilen bir stinnet oldu."?

Bu rivayetle alakali olarak Ensari, bu rivayet sahih kabul edilse bile, Sari‘in (Hz.
Peygamber’in) s6z konusu olayr onaylamasinin teravihin belli bir rekat sayisiyla
smirlandigini gdstermedigini dile getirmistir. Nitekim Ubey b. Ka‘b’in, Hz. Omer
doneminde 6nce on bir rekatla yetindigi, daha sonra ise ihtiyag ve maslahat geregi teravih
rekatlarini yirmiye ¢ikardigi, bazen {i¢, bazen de bir rekatla vitir namazini1 tamamladig:
bilinmektedir. Bu uygulamalara sahabenin herhangi bir itirazda bulunmamis olmasi da
onemli bir gostergedir. Ote yandan, séz konusu rivayetin isnad zinciri incelendiginde,
baz1 zaaflar dikkat cekmektedir. Rivayetin temelinde yer alan ravilerden biri olan Isa b.
Cariye hakkinda hadis otoriteleri cesitli tenkitlerde bulunmustur. Ozellikle Ibn Ma‘in,
Ebl David ve diger bazi hadisciler, bu sahsin glivenilirligini sorgulamis ve rivayetlerinde
miinker seyler bulundugunu belirtmislerdir. Bu degerlendirmeler, rivayetin isnad

acisindan zayif oldugunu ortaya koymaktadir.'*?

Ihtilafli Rivayetlerde Sergilenen Tutum

190 Ensari, Tashihu hadisi saldti 't-terdvih, 7.

191 Ensari, Tashihu hadisi saldti’t-teravih, 8.

192 Muhammed b. Hibban el-Biisti, Sakih, nsr. Muhammed Ali Sonmez — Halis Aydemir (Beyrut: Dar fbn
Hazm, 2012), 6/628.

193 Ensari, Tashihu hadisi saldti’t-teravih, 19.
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Elbani, Zehebi’nin Yezid b. Husayfe’yi Mizdnii’l-i’tidal adli eserine alarak rivayetinde
ihtilaf oldugunu belirttigini, teravihle ilgili hadisin bazen yirmi bir rekéat olarak, bazen de
yirmi ii¢ rekat olarak rivayet edildigini ifade etmistir. Bu nedenle rivayetler arasindaki
farkliliklar1 (1ztirab) hadisin zayifligia delil gormiistiir. Bunun sonucunda da teravih
namazinin yirmi bir veya yirmi ii¢ rekat olarak farkli rivayet edilmesini, Yezid b.
Husayfe’nin rivayetinin giivenilir olmadigma bir isaret olarak degerlendirmistir. '**
Elbani, Muhammed b. Yusuf’un ise Saib b. Yezid’in akrabasi oldugunu ve Hafiz ibn
Hacer’in, Takribu ’t-tehzib adl1 eserinde onun sika ve sebt bir ravi oldugunu kabul ettigini
aktararak onun rivayetinin, farkli tariklerden gelen rivayetlerde ihtilaf bulunmamasi
agisindan daha giivenilir oldugunu savunmustur.'®> Ensari ise bu tiir farkliliklarin telif
yoluyla ¢oziilecegini ifade etmistir. Ornegin, ibn Hacer gibi alimlerin bu farklilig1, vitir
namazmin eklenip eklenmemesiyle acikladigin1  belirtmistir.  Ayrica, rivayet
farkliliklarinin Elbani’nin kendi goriisiinii desteklemek i¢in dayandig: rivayetlerde daha
fazla oldugunu belirterek, hadisin sahih oldugunu savunmustur. Bunun neticesinde
Ensari, Elbani’nin esas aldig1 hadisin ravisi olan Muhammed b. Yusuf’un rivayetinde
raviler arasindaki ihtilafin, Ibn Husayfe’nin rivayetinden daha fazla oldugunu séylemis,
eger bu yiizden 1zdirap olacaksa ibn Yusuf'un rivayetinin muzdariplige daha miisait

oldugunu aktarmistir. '
Senet Inkitisi

Ensari, Elbani’nin naklettigi ii¢iincii rivayette hadisin bir ravisi olan Ciri’nin, Imam
Malik’ten (8. 179/796) naklettigi “Omer b. Hattab’1n insanlar1 topladig: (teravih namazi)
bana daha sevimlidir. Bu da on bir rekattir ve bu, Resulullah’in namazidir. Ona, “On bir
rekat vitir ile mi birlikte?” diye sorulunca, “Evet, on lice yakindir.” dedi ve ardindan, “Bu
kadar ¢ok riikiun nereden ihdas edildigini bilmiyorum dedi” rivayetini sened agisindan
elestirmis ve bu rivayette yer alan raviler arasinda inkita bulundugunu ifade etmistir. Ona
gore, senette gecen Imam Malik ile Ctri ayn1 asirda yasamamuslardir. Dolayisiyla bu iki
isim arasinda rivayetin dogrudan nakledilmesi miimkiin degildir. Bu da rivayetin

senedinde bir kopukluk oldugunu ve bu sekliyle rivayetin sithhati agisindan problemli

194 Ensari, Tashihu hadisi saldti 't-teravih, 8.
195 Ensari, Tashihu hadisi saldti’t-teravih, 8.
196 Ensari, Tashihu hadisi saldti’t-teravih, 15,16.
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sayilabilecegini ortaya koymaktadir. Ensari’nin dikkat ¢ektigi bir diger 6nemli husus,
Imam Malik’e atfedilen “Bu kadar ¢ok riiki (yani rekat) nereden ¢ikarilmus, bilmiyorum”
seklindeki ifadenin, onun bilinen goriisleriyle celistigidir. Zira Imam Malik, kendi eseri
olan Muvatta’da Yezid b. Ruman araciligiyla “Hz. Omer’in zamaninda insanlar yirmi ii¢
rekat kilarlardi.'®” seklinde bir rivayet aktarmustir.'’® Bu da onun bdyle bir uygulamadan
haberdar oldugu ve bunu tasvip ettigini gostermektedir. Ayrica Ibn Ebi Seybe’nin
eserinde gegen baska bir rivayette de Vek’1‘in, Malik’ten, onun da Yahya b. Sa‘id el-
Ensari’den naklen sdyle rivayet ettigi aktarilir'®®: “Hz. Omer, bir adama insanlara yirmi
rekat kildirmasmi emretti.” 2 Bu rivayetler, Malik’in yirmi rekathk teravih
uygulamasindan haberdar oldugunu ve buna muhalefet etmedigini gostermektedir.
Dolayisiyla, ona atfedilen saskinlik ifadesi makul goriilmemektedir. Enséri, devaminda
s0z konusu iki miirsel rivayetin delil olarak kabul edilmesinin sebebini de agiklamis, ilim
ehlinin bu rivayetleri makbul saydigint ve bu dogrultuda amel ettigini belirtmistir. Bu
baglamda Elbani’nin bu rivayetleri reddetmesini isabetli bulmadigini ifade etmis ve onun

goriisiinii hatal olarak degerlendirmistir.2°!
Temriz Sigasi

Elbani, teravih namazmin yirmi rekat olduguna dair rivayetleri elestirirken, bu
rivayetlerin Imam Safii ve Tirmizi tarafindan temriz sigasiyla nakledilmis olmasimin,
onlarin bu rivayetleri zayif gordiiklerine dair bir delil olabilecegini savunmustur. Ancak
Ensari bu degerlendirmenin dogru olmadigini sdyleyerek Safii ile Tirmizi’nin bu
sekildeki rivayetlerinden, rivayetin zayif oldugu anlammin ¢ikartilamayacagini
belirtmistir. Ona gore, bu alimlerin rivayetleri temriz sigasiyla nakletmis olmalari, hadisi
zay1f kabul etmelerinin bir gerekgesi degildir. Nitekim bu goriisiinii destekleyen bagka
ifadeler de sdz konusudur. Ensari, imam Safii'nin, yirmi rekatlik teravih uygulamasina
dair agik bir sekilde olumlu kanaatini dile getirdigini aktarmaktadir. Safii’nin su sozii

buna delil olarak zikredilir: “En sevdigim (uygulama) yirmi rekattir. Ciinkii bu, Omer’den

197 Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni’. Muvatta, thk. Kemal Hasan
Ali. (Mu’assasatii’r-Resale NasirGn, 1434/2013) “Salat fi Ramazan”, 2.

198 Ensari, Tashihu hadisi saldti t-terdvih, 20, 21.

199 Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Sa‘d b. Nasir AbG Habib el-Musari, (Riyad:
Dar Kuz Isbiliyye), 5/155

200 Ensari, Tashihu hadisi saldti’'t-teravih, 20,21.

201 Ensari, Tashihu hadisi salati’'t-teravih, 20,21.
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rivayet edilmistir. Ayrica, Mekke’de de insanlar boyle kilmaktadir ve {i¢ rekat vitir ile
tamamlamaktadirlar.” 202

Bu ifade, Safii’nin yirmi rekati hem tercih ettigini hem de bu tercihini sahabe uygulamasi
ve devam eden amel ile temellendirdigini ortaya koymaktadir. Ayni sekilde Ensari
Tirmizi’nin de yirmi rekat uygulamasini sadece nakletmekle kalmayip, bu konuda genel
bir alim ittifakina isaret ettigini vurgular. Tirmizi’nin su ifadeleri, Ensari’ye gore bu
anlami1 tasimaktadir: “Bu konuda Omer, Ali ve diger sahabilerden gelen rivayete gore
¢ogu alimin uygulamas1 da yirmi rekat seklindedir. Siifyan es-Sevri, ibnii’l-Miibarek ve
Safii de bu goriistedir.” 2%

Bu agiklamalar ¢ercevesinde Ensari, Elbani’nin temriz sigasina dayanarak yaptigi rivayet
tenkidini yeterli ve isabetli bulmamus, aksine Safii ve Tirmizi’nin bu rivayetleri sahih ve
muteber kabul ettiklerini gésteren beyanlarina isaret etmistir.

Son olarak Ensari, Elbani’nin, teravih namazinin mutlak nafilelerden olmadigini ve on
bir rekattan fazla kilinmasinin, 6gle namazina besinci rekat eklemek gibi oldugu veya
Regaip namazi gibi bidat bir namaz oldugu diisiincesini dogru bulmamistir. Bu anlayisin
da selef alimlerinin anlayisina aykirt oldugunu sdyleyerek benzer birkac rivayet daha
aktarmigtir. 2%

Netice olarak sunlar sdylenebilir: Elbani ile Ensari arasindaki teravih namazinin rekat
sayisina dair ihtilaf, sadece sayisal bir farklilik degil, hadis ilmine ve fikhi anlayisa dair
metodolojik yaklagimlarinin da yansimasidir. Elbani, rivayetlerin senedlerine biiyiik
onem vererek, sahih kabul ettigi rivayetler 1s1¢inda teravihin sekiz rekatla
smirlandirilmast gerektigini savunmustur. Buna karsilik Ensari, hadislerin sadece sened
acisindan degil, metin, ameli tatbikat, iimmetin icmas1 ve bliyiikk alimlerin anlayisiyla
birlikte degerlendirilmesi gerektigini vurgulayarak, yirmi rekathik uygulamanin hem
hadis hem de {immet pratigi agisindan sahih oldugunu ileri siirmiistiir. Teravih meselesi
ornegindeki bu ihtilafa bakarak iki alimin ¢agdas olmalarina ve Omiirlerinin belli bir
kisminda ayni cografyada yasamis olmalarina ragmen, hadisleri tespit, tashih ve

tevillerine dair genel bir metod farkliligina sahip olduklarin1 sdyleyebiliriz. Nitekim

Ensari, genel metodunu yukarida inceledigimiz diger eserlerinde de yansitmistir.

202 Muhammed b. Idris es-Safii. el-Umm, Tahkik: bir heyet. 2. bs. Beyrut: Darii’l-Fikr, 1403/1983, 1/167.
Ensari, Tashihu hadisi salati 't-terdvih , 23,24.

203 Tirmizl, es-Siinen, 2/158; Ensari, Tashihu hadisi saldti’t-teravih, 23,24.

204 Ensard, Tashihu hadisi salati’'t-teravih, 28,29.
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Ensari, ayn1 eser i¢inde Taakkub i ba’di aglati Elbdni bashig altinda Elbani’nin bazi
goriis ve uygulamalarma yonelik tenkitlerde bulunmustur. Bu boéliimde Elbani’nin
ozellikle rivayetlerin kaynak gosterimi ve sihhat degerlendirmelerinde bir¢ok hataya
diistligiinii ortaya koymustur. Elbani’nin bazi hadisleri bir yerde ‘miittefekun aleyh’
olarak nitelendirip, bagka bir yerde yalnizca Miislim’e nispet etmesini bu hatalara 6rnek
olarak gostermis; bu tiir celiskili tahriclerin ¢ok sayida bulunduguna dikkat ¢ekerek
Elbani’nin tahriclerine mutlak giiven duyulamayacagim ifade etmistir.?%°

Ensari, ayrica bir rivayetin sadece zayif bir tarikine bakilarak o hadisin tiim varyantlarinin
zay1f kabul edilmesini ilmi agidan hatali bulmustur. Hadis usiliine gore, bir hadisin farkli
senedlerle gelmesi durumunda, bu isnadlardan bazilarinin sahih veya hasen olabilecegini;
dolayisiyla sadece bir zayif isnada dayanarak tiim rivayetlerin hilkkme baglanmasinin
isabetli olmayacagini belirtmistir. Bunun yaninda Elbani’nin bazi hadisleri yanlis
kaynaklara nispet ettigini de vurgulanustir. Ornegin Elbani’nin “Mu ‘cemu ’s-Sagir’dedir”
dedigi bir rivayetin orada yer almadigmi, Tirmizi’ye atfettigi bir hadisin ise aslinda
Buhar?’de bulundugunu tespit etmistir. Bu tiir isnad hatalar1 da Ensari’ye gore Elbani’nin
kaynak kullaniminda yeteri kadar titiz olmadigin1 gostermektedir. Son olarak, zahirde
birbirine aykir1 gibi goriinen hadislerin hemen reddedilmesinin dogru bir yaklasim
olmadigini, oncelikle cem* ve te’lif yonteminin esas alinmasi gerektigini ifade etmis ve

bu konuda Ibn Hacer’in metoduna isaret etmistir. 2%

2.2.3. ibahatii’t-tahalli bi’z-zehebi’l-muhallak li’n-nisd’ ve’r-red ‘ale’l-Elbani fi

tahrimihi

Bu eser207, Nasiriidddin Elbani’nin ‘Adabii’z-Zifdf” adli kitabinda kadmlarin (yiiziik,
bilezik vb. halka seklinde olan) altin takmasmni haram kabul eden goriislerine bir
reddiyedir. Ensari, Elbani’nin bu yaklasiminin islam alimlerinin icmaina aykiri oldugunu
savunur. Buna ragmen Elbani’nin hatasindan donmeyi reddettigini, aym1 hatada israr

ettigini ve kendisini de &lgiisiizce elestirdigini nakleder. ?*® Ensari, onun delillerini

205 Ensari, Tashihu hadisi saldti’'t-teravih, 38.

206 Ensari, Tashihu hadisi saldti’'t-teravih, 38-46.

207 Bu eser bir dnceki eserle birlikte basilmustir.

208 {smail b Muhammed el-Ensari, Ibdhatii 't-tahalli bi’z-zehebi’l-muhallak li'n-nisd’i ve r-red ‘ald el-
Elbani fi tahrimihi (Riyad: Mektebetii’l-Imam es-Safii, 1988), 52.
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elestirirken, kadinlarin altin takmasinin caiz olduguna dair farkli yorum ve rivayetleri de
One surer.
Elbani, kadinlarin altin ytiziik ve ziynet esyalar1 takmasinin haram oldugunu su hadislere
dayandirir:
1. Hz. Peygamber (s.a.s.), altin yiizigli yasaklamis ve "Kim sevdigine atesten bir yiiziik
takmak isterse, ona altin yiiziik taksin"** diyerek tehditkar bir iislup kullanmistir.
2. Hiibeyre’nin kiz1 Resulullah’in (s.a.s.) yanina, elinde biiyiik yiiziikler oldugu halde
girdi. Resulullah (s.a.s.) elindeki ¢gubukla onun eline vurmaya basladi1 ve ‘Allah’in eline
ategsten yiiziik takmasi seni sevindirir mi?’*'° diye buyurdu.
3. Ummii Seleme rivayeti:
“Ummii Seleme (r.anha) séyle dedi: ‘Boynumda arpa taneleri seklinde altin bir
kolye vardi. Nebi (s.a.s.) i¢eri girdi. Onu istemedigini gostererek ondan yiiziinii
cevirdi. Sunun siistine bakmayacak misin?’ dedim. Resulullah (s.a.s.), Onun
stistinden yiiziimii ¢eviriyorum, buyurdu. Onu kopardim, Resulullah (s.a.s.) bana
yiiziinii ¢evirdi ve soyle buyurdu: ‘Biriniz giimiisten bir takit edinse onu za feranla
sarartsa ve o sekilde kullansa ne zarari olur?” "'
Elbani, bu rivayetlere itibar cihetinden de sahitler getirerek ve bu rivayetlerin zahiri
anlamlarina dayanarak rivayetlerin, kadinlarin altin takilar takmalarinin haram olduguna
acikca delalet ettigini ancak diigme, tarak gibi esyalarda parca halinde bulunan altinin
bunun disinda olabilecegini sdylemistir. 22
Elbani’nin bu yaklagimini hadislerin baglamini1 ve diger mezhep goriislerini goz ardi
etmekle elestiren Ensari, Hafiz el-Miinziri’nin, et-Tergib ve't-terhib adli eserinden
nakilde bulunarak bu hadislerin, cesitli sekillerde yorumlanmaya ag¢ik oldugunu
soylemistir.?!?
Ensari’nin degerlendirmelerine gore mezkdr rivayetlerle ilgili ihtimallerden biri neshtir.
Bu ihtimale gore kadinlara altin yasagi ilk donemde gegerliyken sonradan kaldirilmig

214

olabilir.?!* Ikinci bir ihtimal ise bu rivayetlerin zekit vermeyenlere yonelik bir tehdit

29 Ebi David, Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, es-Siinen thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
(Beyrut: Mektebetu’l Asliyye), “Hatem”, 7 (No0.4236)

210 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 4/237

211 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnaviit vd., (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2001), 44/280

212 Ensar, Ibdhatii t-tahalli, 60.

213 Ensard, Ibdhatii 't-tahalli, 61.

214 Ensari, Ibdhatii t-tahalli, 61.
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olmasidir. Buna gore de yasak, altinin zekatin1 vermeyenlerle sinirhidir. Hz. Aise ve
Esma’nin (r.anhiimd) altin taktigina dair rivayetler bunu destekler. Diger bir ihtimal Hz.
Peygamber’in bu sozleri israf ve kibir kaygisi ile soylemis olmasidir. Buna gore Hz.
Peygamber, asir1 siislenme ve gosterise karsi uyarida bulunmus olmalidir. Nitekim
"Giimiisle siislenin, altini birakin" hadisi bu baglamdadir.?!®

Ensari, Resulullah’in (s.a.s.) kadinlara altin takmay1 yasaklamadigini, dolayisiyla bunun
helal oldugunu savunmustur. Ensari, altin takmanin baglangigta hem erkekler hem de
kadinlar i¢in yasak oldugu ancak zamanla sadece erkekler icin gegerli olan bir yasagin
kadinlar i¢in neshedildigini ifade etmistir. Ayrica Ensari kadinlarin altin takmalarinin
helalligi konusunda alimlerin goriislerini de aktarmistir. Mesela ibn Hazm’in Muhalla
adli eserinden alint1 yaparak, Allah’in altin1 kadinlara helal, erkeklere ise haram kildigin
belirtmis, selef alimlerden de bu goriisti destekleyenlerin oldugunu sdylemistir. Ensari,
Ebi Bekir Cessas, (6. 370/981) Serahsi (6. 483/1090[?]) ve Hattabi’nin (6. 388/998) de
kadmlarin altin takmalarmin helal olduguna dair goriislerini aktarmistir.?!

Ensari altinin haram olduguna dair rivayetlerin senedindeki problemleri de agiklamis ve
bu rivayetlerin giivenilirligine dair elestirilerde bulunmustur.?!” Ensari, Binti Hubeyre
hadisiyle ilgili yorumunda Ibn Hazm’in bu hadisi sadece Nesai'nin rivayetinden
naklettigini ve bu rivayette ‘altin’ veya “Allah'in elinde ates halkalar1 bulundurmak ister
misin?” seklindeki ziyadelerin olmadigin1 belirtmistir. Ensari, bu ziyadelerin Ibn Hazm’a
ulasmamasinin miimkiin olmayacagini, zira bu ziyadeleri almadigin1 dile getirmistir.
Ensari, Ummii Seleme rivayetinin de tahrim degil irsad igerdigini belirtmistir. Ayrica,
Elbani Ibn Hazm’m el-fhkém fi usiili’l-ahkam adli eserinden nakil yaparak bir konuda
sahih bir hadis varken ona ihtilaf eden baska bir hadis olmadan sadece icma ile nesh
edilmesinin miimkiin olmayacagini, bodyle yapmanin biyiikk bir hata oldugunu
belirtmistir. Buna karsilik Ensari de kadinlarin altin takilar takmas1 meselesinin bu tiirden
bir mesele olmadigini, ¢linkii bu konuda icméd oldugunu ve iddia edilen hususun
dayandigi naslar ve delillerin mevcut oldugunu sdyleyerek ayet ve hadislerden deliller

getirmistir. 2'® Elbani’nin bazi rivayetlerde icmanin ancak dini zaruretlerde gegerli

215 Ebti David, Siinen, “Hatem”, 8, (No. 4237); Ensari, Ibdhatii 't-tahalli, 62.
216 Ensari, Ibdhatii t-tahalli, 63-65.

217 Ensard, Ibdhatii 't-tahalli, 67-69.

218 Ensard, Ibdhatii 't-tahalli, 77.
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olabilecegini sOylemesine karsilik Ensari, bunun zorlama bir goriis oldugunu ve cesitli
rivayetlerle icmanm belirli konularda gegerli oldugunu savunmustur.?!

Elbani, nehiy igerikli rivayetlerin nesh edilmis olmasi ihtimaline cevaben neshin bilinen
sartlarinin aksine, miibah kilan rivayetlerin daha 6nce geldigini sdyleyerek bu ihtimalin
olamayacagini ifade etmistir. Buna karsilik Ensari de nasih-mensuh arasindaki terahi
(neshedenin neshedilenden sonra gelmesi) sartini sadece zaman agisindan diigiinmemek
gerektigini belirtmistir. Yani burada terdhi kavrami zamansal bir gecikme degil, lafzi-
sozlii bir birlikte gelmeme (birlikte zikredilmeme) anlaminda kullanilmaktadir.
Elbani’nin anladig1 gibi zaman farki anlaminda degil; metinde gecen hiikiimle istisna, sart
veya vasif gibi baglantilar kurulmamis olmasini anlatmak i¢in kullanilmistir. Bununla
birlikte Ensari ibaha bildiren rivayetlerin de daha sonra varid oldugunu savunmustur.>*
Elbani, ziynet konusunda, tehdidin zekat vermeyenlere yonelik oldugu goriisiine cevaben
de zekat ile ilgili rivayetin diger rivayetlerin koydugu haram hiikmiiyle ¢elismedigini ve
kendi basmna bir hiikkiim belirttigini savunmustur. Ensari de Elbani’nin
degerlendirmelerinin tutarsiz oldugunu sdyleyerek, bazen ziynet zekatina dair hadislerin,
ziynet yasaginin agsamali olarak getirilmesine (tedrici tesri) isaret ettigini soylerken, bazen
de bu hadislerden dogrudan haramlik hiikmiiniin ¢ikmadigr goriisiinde oldugunu
sOylemistir.**!

Ensari devaminda Elbani’nin, “Hz. Muhammed (s.a.s.) altin takmay1 ancak kiiciik parca
olanlar harig¢ yasaklad1.” 2?2 hadisiyle istidlal ederek, kadmlar i¢in sadece diigme ve tarak
gibi esyalarda bulunan kii¢iik altin parcalarmin helal oldugunu, ancak yiiziik gibi diger
altin takilarin haram oldugu goriisiiniin delili olarak kullanilabilmesi i¢in hadisin sahih
olmasi gerektigini soylemistir. 22°

Ensari, Elbani’yi, Hz. Aise (r.anha) hakkindaki degerlendirmesinden dolay1 da
elestirmistir. Ciinkii Elbani Hz. Aise’nin bu konudaki tehdit igerikli hadislere muhalif
davranmasini, yaninda kalan kardesinin yetimlerinde bulunan ziynetlerin zekatini

vermeyerek zekat emrine muhalif davranmasi gibi degerlendirmistir. Bu hususta Ensari,

Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’den varid oldugu konusunda sabit olan rivayete muhalif

29 Ensar, [bdhatii t-tahalli, 104-115.

220 Ensard, Ibahatii t-tahalli, 124-126.

21 Ensard, Ibdhatii 't-tahalli, 129-130.

222 Sjileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, nsr. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetu Ibn Teymiyye, 2. bs.; (Riyad: Darii’s-Sumey 1, 1994), 19/357.

223 Ensari, Ibahatii t-tahalli, 130-131.
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davranmasi diisiiniilemez ve bu bir Miisliimanin raz1 olacagi bir durum degildir diyerek
Elbani’yi elestirmistir.?*

Netice itibariyle, Ensari’nin altin takmanin erkeklere de kadinlara da haram oldugu
gorlisiinii savunan Elbani’yi elestirirken hadis ilmine dair birikimini kullandig1
goriilmektedir. Zira o bu elestirilerinde hem hadislerin senedine hem de metnine dair

degerlendirmelerde bulunmustur.
2.2.4. Nakdii ta‘likati’l-Elbani ala serhi’t-Tahaviyye

Ismail el-Ensari bu eseri Elbani’nin, Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebii’l-‘iz el-Hanefi (6.
792/1390) tarafindan yazilan el-Akidetii’'t-Tahaviyye serhi ile ilgili bazi1 elestirilerine
cevap vermek amaciyla kaleme almistir.??> Bunun iizerine Elbani’nin 6grencisi olan
Semir b. Emin ez-Ziiheyri de Ensari’ye, Fethu'l-bari fi'z-zeb ani’l-Elbani ve'r-red ala
Ismail b. Muhammed el-Ensdri adiyla bir reddiye yazmistir. Ziiheyri bu calismasinda
oncelikle Ensari’nin elestirdigi hadisleri ele alip, Elbani’nin bu hadisler hakkindaki
goriislerini aktarmistir. Daha sonra da Ensari’nin bu goriislere yonelik elestirilerini ortaya
koymustur. Eserin devaminda ise Ensari’nin s6z konusu rivayetlere olan elestirilerini
kendi anlayis1 cercevesinde degerlendirmistir.??® Bu baslik altinda ncelikle Ensari’nin
Elbani’ye bu konudaki cevaplar1 sunularak genel bir degerlendirme yapilip ardindan
Ziheyri’nin, Ensari’nin Elbani hakkindaki elestirilerine dair yaklagimina deginilecektir.
Ensari’nin ifadelerine gore Ibn Ebii’l ‘iz, mezkir serhi yazarken Selef-i salihinnin yolunu
benimsemis, Ibn Teymiyye ile ibn Kayyim el- Cevziye’nin goriislerini esas almis ve Ibn
Kesir’in hadis ilmindeki rivayetlerine dayanmistir. Bunun neticesinde de selef yolunu
takip edenler arasinda biiyiik kabul gérmiistiir.??’ Ensari’nin bu sekilde dvdiigii ibn Ebii’l
iz’i Elbani su noktalarda elestirmistir:

1. Sahihayn veya dort slinen sahibinden birine ait olmayan hadisleri onlara nispet etmesi.
Elbani,

"Benimle diger peygamberlerin durumu, giizel bir sekilde insa edilmis fakat bir
tuglalik yeri bos birakilmis bir saray gibidir. Insanlar bu binay: hayranhkla dolagir,

224 Ensari, Ibdahatii't-tahalli, 131-138.

225 Muhammed b. Ismail el-Ensari, Nakdu ta ‘likdti’I-Elbdni ‘ald serhi’t-Tahdviyye (Suudi Arabistan:
Mektebetii’l-Imam es-Safii, 1990).

226 Semir b. Emin ez-Ziiheyri, Fethu'l-Bari fi’z-zebbi ‘ani’l-Elbani ve'r-red ‘ald Ismdil Ensdri (Riyad,
1990), 12-104.

227 Ensari, Nakdu ta likati’I-Elbadni, 5.
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yapisuin giizelligine hayret ederler, ancak sadece o bos birakilan tugla yerine dikkat
cekerler. Iste ben, o eksik tuglamin yerini tamamlayan kisiyim. Benimle bina
tamamlandi, benimle peygamberlik sona erdi." >

hadisi ile alakali sarihin, bu rivayeti Buhari ve Miislim’e nisbet etmesinin yanlis oldugunu
iddia etmis ve hadisin Ibn Asakir’in Tdrihu Dimask adli eserinde, Ebu Hiireyre’den gelen
rivayet oldugunu ve ayni sekilde SiyOti’nin el-Cami‘u’l-kebir adli eserinde de yer
aldigini, rivayetin aymsiyla degil benzer lafizlarla Sahihayn’da gegtigini sdylemistir.??
Ensari ise bu hadisle ilgili, sarihin, hadisin ayni lafizlarla Sahthayn’da gectigini iddia
etmedigini, benzer rivayetleri kastettigini ifade etmis, miistahre¢lerde de benzer bir
yontemin uygulandigini ve boyle bir durumun tabii oldugunu g¢esitli Orneklerle
aciklamustir, 23°

Ziiheyri ise Ensari’nin de hadisin Buhari ve Miislim’de aynm sekilde gegmedigini kabul
ettigi halde gereksiz agiklamalarda bulundugunu, miistahre¢le kiyaslamasinin yanlis
oldugunu, dolayisiyla sarihin bu ifadesinin makbul olmadigini sdylemistir. Devaminda
ise Ensari’yle ilgili, 6nce sarihi savunarak, onun ‘bu lafizla’ veya ‘bu sekilde’ diye bir
kayit koymadigini sdyledigini, ancak goriisiinii desteklemek i¢in isaret ettigi ilim ehlinin
ise bu kaydin sart oldugunu savunduklarini ifade etmistir. Ziiheyri Ensari’nin hadiste
ihtisas sahibi olmadigr halde muhaddis Elbani’yi onun alanimi ilgilendiren konuda
elestirdigini ifade etmistir.?*!

2. Bir sahabiye ait oldugunu belirttigi bir hadisin aslinda bagka bir sahabiye ait olmasi.
Ensari, Ibn Teymiyye, Zehebi gibi alimlerden nakil yaparak Elbani’nin séz konusu
ve Zehebi’den nakil yaparak Elbani’yi elestirmesine karsilik, bunun bilimsel bir yontem
olmayacagini ¢iinkii Imam Malik’in deyimiyle "Su kabrin sahibinden (Peygamber

232 55zii geregi Ibn Teymiyye

Efendimiz’den) baska, herkesin s6zii alinir da birakilir da.
ve Zehebi’nin hata yapabilecegini soylemistir. Ziitheyri, Ensari’nin burada asil kaynaklara

yonelmemesi sebebiyle mukallit gibi hareket ettigini sdylemis, Ensari’nin sarihi

228 Muhammed b Abdillah el-Hatib et-Tebrizi, Miskdatii I-mesdbih, ed. Muhammed Nasiruddin el-Elbani
(Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1985), 3/1601.

29 Bnsard, Nakdu ta likiti'l-Elbani, 11.

230 Ensari, Nakdu ta ‘likati’l-Elbéani, 14,15.

21 Zitheyrd, Fethu'l-bari fi zebbi ‘ani’l-Elbdni, 13,14.

232 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, el-Mekdsidii’'I-hasenetii
fi beyani kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehira ‘ale’l-elsine. thk. ‘Abdii’l-Mevla el-Hasimi [c. 4], (Medine:
Mektebetii’l-Meymene el-Medeniyye; Sam: Daru’l-Meymene, 1. bs., 1439/2017). 4/83.
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savunmak i¢in ayni1 ifadelerin Ibn Teymiyye’de gectigini sdylemesinin de sarihi mukallit
gdstermesine sebep oldugunu beyan etmistir.?3

3. Bir hadisi, Miislim’e nispet ederken ‘5.’ (ruviye-rivayet edilmistir) ifadesini
kullanmasi. Elbani bu ifadenin hadisgilerin 1stilahinda genellikle zayif hadisler i¢in
kullanilan bir ifade oldugunu ancak bu hadisin aslinda sahih oldugunu ve Buhari
tarafindan rivayet edilip, Miislim tarafindan rivayet edilmedigini sdylemistir. Ensari ise
sarihin, hadisin Miislim’de gectigine dair ifadesi ile onun zayif hadis oldugunu
kastetmedigine isaret etmistir. Bununla beraber ayni1 usil ile Buhari’nin de bazi hadisleri
rivayet ettigini soyleyerek Elbani’nin, ‘5.’ lafzinin hadis 1stilahinda genellikle zayif icin
kullanildig1 diistincesini dogru bulmadigmi ifade etmistir. Bunun yaninda Elbani’nin
yazilarinda Miislim’de gegen bazi hadislerle alakali zayif isnadinda bulundugunu, burada
mezklr hadisin de Miislim’de degil Buhari’de gectigini, dolayistyla hadisin sahih
oldugunu sdylemesinin de Miislim hakkinda yaniltici bir ifadeye sebebiyet verebilecegini
sOylemistir. Ensari, hadis ilmine biraz vakif olan birinin bile bu tarz bir ifade
kullanmamasi gerektigini aktarmustir.>>* Buna karsilik Ziiheyri, bunun ihtilafli bir mesele
oldugunu ve bu konuda Ensari’yi daha isabetli buldugunu sdylemistir.?*>

4. Sarithin Buhari ve Mislim’in Sahihlerinde yer alan bir hadisi zayif olarak
degerlendirmesi.?*® Elbani bu hadiste herhangi bir zayifligin bulunmadigmni hatta bir
sahid ile kuvvetlendirildigini sdylemistir. 27 Ensari, sarihin bu hadiste ihtiyath
davranmasinin sebebinin bazi alimlerin bu hadisin illetine dair degerlendirmeleri
oldugunu ifade etmistir. Ensari, Elbani i¢in, sarihin hadisin sthhatine gélge diisiirdiigiine
dair ifadesinin yerine bu hadise hangi alimlerin ihtiyathh davrandigi ve bununla alakali
ayrintilara bakmasmin daha isabetli olacagi kanaatindedir. Ayrica Ensari, Elbani’nin
hadisin sahidini kesin bir delil gibi sunmasi1 ve hadiste hicbir illetin olmadigini iddia

etmesinin de dogru bir tutum olmadigini ¢esitli kaynaklardan 6rnekler vererek ifade

233 Ziiheyrd, Fethu I-Bari fi’z-zebbi ‘ani’l-Elbdni, 23, 24.

234 Ensari, Nakdu ta ‘likati’I-Elbdan, 49-53.

235 Zitheyrd, Fethu 'I-Bari fi’z-zebbi ‘ani’l-Elbdni, 49.

2% [lgili hadisin isaret edilen kisnm sdyledir: “Allah in peygamberleri arasinda iistinliik yarisi yapmayin.
Buhari, “Enbiya”, 37.

27 Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi’l-iz el-Hanefi, Serhu I-akideti t-Tahdviyye, nsr. Cemal b. Siddik es-
Silmi — tahkik: Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Beyrut: Daru’l-Asime, ts.). 161.
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etmistir. 23® Ziiheyri ise Ensari’nin amacinimn sadece Elbani’yi elestirmek oldugunu ve
sarihin tarafinda yer almak icin boyle yaptigini sdylemistir.>*

5. Elbani sarihin bir hadisi, Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) fiili olarak naklettigini, ancak
gergekte o hadisin bir sahabiye ait olup, Peygamberimiz tarafindan onaylanmis bir fiil
oldugunu ifade etmistir. Ayni1 sekilde Elbani’ye gore sarih aslinda sahabinin s6zii olan bir
hadisi, merfu olarak nakletmistir. Ensari, aslinda sarihin, bu s6zii dogrudan kendisinin
merfu hale getirmedigini serh metninde, bu rivayeti delil olarak kullanan gruplarin, hadisi
merfu olarak Nesai’ye nispet ettiklerini ifade etmistir. Ensari, netice olarak sarihin Hanefi
mezhebine mensup olmasi, Elbani’nin de Hanefi mezhebini Selefilige karsit bir ekol
olarak gdérmesinden dolay1 onu kasith olarak elestirmis olabileceginden s6z etmistir.>*
6. Elbani sarihin, senedi olmayan iki hadisi eserine aldigini sdylemistir. *!

Bu rivayetlerden biri “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin.”**? soziidiir. Elbani, bu soziin sarih
tarafindan sahih bir hadis olarak degerlendirildigini iddia etmistir. Ikincisi ise “Kan1 akict

2243 ifadesidir. Elbani bu sozii de

olmayan seyler, suda 6ldiigiinde suyu necis yapmaz.
sarihin, yanls bir sekilde hadise dayandirdig1 iddiasin1 nakletmistir.

Ensari, birinci sozle ilgili sarihin bu ifadeyi bir hadis olarak sunmadigini, serh metnine
bakildiginda, bu soziin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait oldugu iddiasinin bizzat sarihe degil,
bazi filozoflara yakin diigiinenlere ait oldugunu ifade etmis ve sarihin, bu ifadeyi onlara
atfederek aktarip elestirdigini metnin ilgili yerini alintilayarak nakletmistir. Diger so6zii
ise sarihin bir hadis olarak sunmadigini, sadece fikhi bir mesele baglaminda ele aldigini
ve bu sdziin ibrahim en-Nehai’ye ait bir s6z oldugunu, ancak Buhari’de gegen bir hadise
dayandigini ifade etmistir.>*

Dolayisiyla Ensari, Elbani’nin hadislerle ilgili baz1 degerlendirmelerini farkli agilardan
incelemis ve onu ¢esitli yonlerden elestirmistir. Ozellikle, Elbani’nin baz1 rivayetlerde
Sahihayn’a atifta bulunmasina ragmen, Ensari bu rivayetlerin gergekte yalnizca

Buhari’de veya baska kaynaklarda yer aldigini tespit etmistir. Bu tiir hatali atiflart

diizelten Ensari, s6z konusu hadislerin hangi kaynaklarda bulundugunu ayrintili bir

238 Ensari, Nakdu ta ‘likati’I-Elbani, 55-56.

239 Ziiheyri, Fethu I-Bari fi’z-zebbi ‘ani’l-Elbdni, 50-51.

240 Ensari, Nakdu ta'likati'l-Elbani, 61-62.

241 Ensari, Nakdu ta ‘likati’I-Elbdni, 7-9.

242 Hadis kaynaklarim taramamiz sonucunda bdyle bir hadise rastlayamadik.

243 Abdiilmuhsin b. Hamed el-Abbad, Serhu siineni Ebi Daviid (IslamWeb, ts.), 5/4.
244 Ensard, Nakdu ta ‘likati'I-Elbdnt, 63-65.
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sekilde ortaya koymustur. **> Ensari, Elbani’nin hadis metinlerine y&nelik yaptigi
degerlendirmelerde de bazi eksiklikler tespit etmis, 6zellikle sened analizlerinde ortaya
¢ikan hatalari elestiri konusu yapmistir. Nitekim Elbani’nin bazi rivayetleri zayif olarak
nitelendirmesine karsilik, Ensari bu hadislerin aslinda sahih oldugunu gerekgeleriyle
birlikte ortaya koymustur. 2*¢ Elbani’nin bazi rivayetlerde sahabi isimlerini hatali
aktarmas1 da Ensari’nin elestirdigi hususlar arasinda yer almaktadir. Zira Ensari’ye gore
bu tiir yanlhslklar, hadisin dogru kaynaginin tespit edilmesini zorlagtirmakta ve ilmi
arastirmalar acisindan Onemli bir sorun teskil etmektedir. Bunun yani sira Ensari,
Elbani’nin bazi hadislerin sihhatine dair vardigi sonuglarin eksik ve hatali oldugunu
belirtmis, bu konuda daha titiz ve dikkatli bir yontem izlenmesi gerektigini
vurgulamustir.?*” Ensari, Elbani'nin serhlerinde yer alan bazi ifadelerin yanhs sekilde
yorumlandigini ve eksik sekilde aktarildigini da ifade etmistir. >*® Ziiheyr{ ise kimi zaman
Ensar’yi elestirmis kimi zaman da hak vermis veya o konuda belirgin bir goriis ortaya
koymamustir.

Ensari bunlar haricinde Elbani’nin bagka baz1 noktalarda da hata yaptigin1 belirtmistir.
Ensari’nin bahsettigi noktalardan bazilari1 sunlardir:

1. Hadis ravisi olan Muhammed b. Salih et-Temmar'dan gelen: “Said b. Muaz Beni
Kureyza olayinda, Yahudilerin savasg¢ilarii o6ldiiriip ¢ocuklarini esir alacagina
hiikmettigi zaman, Hz. Peygamber (s.a.s.) ‘Onlar hakkinda, yedi gogiin iizerindeki
hiikiimle hiikmettin.” demistir.?*’ rivayeti i¢in Elbani, bu hadisin sahih oldugunu sdylemis
ancak ‘yedi gogiin lizerindeki’ kismimin hadiste yer almadiginmi belirtmistir. Elbani,
hadisin Sahihayn ve Miisned'de bu sekilde gectigini ifade etmistir. Ayrica, bu ziyadenin
yalnizca Muhammed b. Salih et-Temmar tarafindan rivayet edildigini, onun ise Takribu 't-
tehzib 'te gectigine gore sad0k>*° fakat hata yapabilen biri oldugunu belirtmistir.?>! Ensari

ise ¢esitli nakiller yaparak bu rivayetin Elbani’nin iddia ettigi gibi s6z konusu kisminin

245 Ensard, Nakdu ta ‘likati’I-Elbani, 11-13.

246 Ensard, Nakdu ta ‘likati’I-Elbani, 12-14.

247 Ensari, Nakdu ta ‘likati’I-Elbani, 12-14.

248 Ensari, Nakdu ta ‘likati’I-Elbani, 13-14.

249 S6z konusu rivayet Elbani’nin dedigine muvafik olarak su kaynakta gegmektedir: Miislim, “Cihad”, 64.
Ancak Ensari’nin de isaret ettigi lizere hadis, ziyade lafziyla Siineni Nesai'de gegmektedir. (Ebi
Abdurrahméan Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenti I-kiibrd, nsr. Hasan Abdiilmennam Selebi (Beyrut:
Miiessesetii’r-Reséle, 2001), “Kitabu’l kaza”, 29. (5906.).

250 Ahmed b. Ali b. Hacer el-*Askalani, Takribii 't-Tehzib, nsr. Muhammed ‘Avvame (Haleb: Darii’r-Resid,
1406/1986), s. 484

25! Ensari, Nakdu ta likati’I-Elbdni, 77.
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eksik olmadigmi bilakis hadisin dogru bir sekilde aktarildigin1 ve Temmar'in gilivenilir
oldugunu belirtmistir. Bununla beraber Ensari, Elbani’nin isaret ettigi metinde, Zehebi’ye
dair Temmar’in tek kaldigimi ifade eden herhangi bir séziiniin yer almadigini, ayrica bu
rivayetin isnadinda Elbani’nin hatali okuma yaptigini ve orijinal metindeki sened zincirini
de yanls aktardigini ifade etmistir. 2>

2. Ensari, Elbani’nin, Levh-i Mahfuz ile ilgili bir hadiste, biri merfu, digeri mevkuf iki
farkli rivayeti birlestirerek yanlis bir yorum yaptigini nakletmistir.

“Stiphesiz Allah, beyaz inciden bir Levh-i Mahfiiz yaratmistir. Onun sayfalart

kirmizi yakuttandir, kalemi nurdandw. Allah, her giin o Levh’te ii¢ yiiz altmis defa

hiikiim verir: Yaratir, rizik verir, 6ldiiriir, diriltir, aziz kilar, zelil eder ve diledigini
yapar.”3
Ensari’nin aktardigmma gore Elbani, bu metindeki “...ve genisligi (Levhi Mahfuz)

gokyiizii ile yer arasinda asilidir, her giin alt1 yiiz altmis defa bakilir.” 254

ziyade kismiyla
aktararak hadisin bu ilave olmadan Taberani’ye nispet edilebilecegini ima etmistir.?>®
Ancak Ensari, asil metnin ziyade olmadan Taberani’de zaten mevcut oldugunu ifade
etmistir. Bunun dogruluguna delalet eden birgok 6rnek de nakletmistir.>>

Ziheyri ise Elbani’nin o ifadelerle bunu ima etmedigini, aksine s6z konusu hadisin
Ahmed Sakir’in basiminda tahrif edilmis olabilecegini ve sarihin hadisi Mecma ‘u’z-
zevd'id’den, 1bn Abbas’tan mevkuf olarak naklederek sahih saydigini ifade ettigini
sOylemistir. Ziitheyri, Elbani’nin hadisi, merfu senediyle e/-Mu ‘cem 'deki rivayetini sahih
kabul ettigini sOylemistir. Aym1 zamanda Elbani’nin, sarihin merfu bir hadisi
Taberani’deki baska bir mevkuf hadisle tashih etmesinin dogru olmadigini
savunmustur.>’

3. Bir adamin Resulullah’a (s.a.s.) gelerek "Ey Allah’in Resalii, Allah yolunda

Oldiiriiliirsem benim i¢in ne var?" diye sordugu ve Hz. Peygamber’in "Cennet" diye cevap

252 Ensard, Nakdu ta ‘likati’I-Elbani, 78-87.

253 Ensari’nin dedigi gibi hadis merfii olarak bahsedilen ziyade olmaksizin su kaynakta gecmektedir: (et-
Taberani, el-Mu ‘cemii 'l-kebir, 12/72).

254 Bu ziyade ile beraber hadis, mevkuf olarak su kaynakta gegcmektedir: (et-Taberani, e/-Mu ‘cemii 'I-Kebir,
10/260.)

255 Elbani, s6z konusu rivayete dair yaptigi agiklamada ziyade kismiyla beraber olan hadisi merfti saymugtir.
Ayni sekilde mevkuf hadisin de oldugunu sdylemistir. Oysaki daha 6nce de belirttigimiz iizere ziyadesiz
olan hadis merfidur. (Ali b. Ali b. Muhammed Ibn Ebi’l-iz, Serhu I-akideti 't-Tahdviyye, nsr. Abdullah b.
Mubhsin et-Turki — Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii’r-Resale, 2. bs., 1990), 233.)

236 Ensari, Nakdu ta ‘likdti’I-Elbani, 90-93.

257 Zitheyri, FetHu'l-Bari fi’z-zebbi ‘ani’l-Elbdni, 65- 66.

57



verdigi hadise*>® dair Elbani’nin, hadisin Ibn Cahs’in oglu Muhammed’e ait olamayacag1
iddias1 tizerine Ensari, bu hadisin hem Muhammed b. Abdullah b. Cahs’tan hem de
babasindan rivayet edildigini Orneklerle ortaya koymustur. **° Ziiheyri bunun
olabilecegini ancak bu durumun Elbani’den kaynaklanmadigini onun sadece tahric
yaptigmi sdylemistir.?®

4. Ensari, Elbani’nin Hasan el-Basri (6. 110/728) gibi 6nde gelen bir tabiinin, kahkaha ile
abdestin bozulacagini bildiren miirsel rivayetin sorumlulugunu istlendigi yoniindeki
degerlendirmesini elestirmistir. Ona gore bu yorum isabetli degildir; zira hadis ilminin
onde gelen otoritelerinden Abdurrahman b. Mehdi’nin agik beyaniyla ¢elismekte ve bu
gorilis, onun 0grencisi olan Ali b. Medini tarafindan da rivayet edilmektedir. Ensari, s6z
konusu rivayetin hadis imamlarinca da kabul gordiigiinii belirtmis ve kahkaha ile abdestin
bozulduguna dair hadisin aslinda Hasan el-Basri’ye degil, Ebii’l-Aliye’ye dayandigimi
ifade etmistir.?®! Ziiheyri de bu konuda Elbani’yi savunarak bu rivayetin muhaddislere
gore zayif oldugunu aktarmistir.?®>

5. Ensari’nin ifade ettigine gére Miislim’in mukaddimesinde gecen bazi hadisleri Begavi,
Serhu’s-stinne adli eserinde hasen olarak degerlendirmistir. Ensari bunlara bir 6rnek
vererek Elbani’nin zikri gecen bdyle bir hadisi, Miislim’de gectigini ifade ederek
Miislim’in bizzat Sahihi’nde gegtigi izlenimini vermistir. Ensari’ye gore Elbani boyle
yaparak sanki mukaddimede gegen o hadislerin Miislim’in Sahih’inde gectigi izlenimini
verdigini soylemistir. 2 Ziiheyri de Begavi’nin sahih hadis i¢in de ayni tabir olan
‘Miislim rivayet etti’ tabirini kullandigini, ayn1 zamanda Elbani’nin bdyle bir kastinin da
olmadigin1 sdylemistir.>%*

6. Ensari, Elbani’nin serhte, Buhari ve Miislim’in hadislerini degerlendirirken ‘ikisinin
birden rivayet ettigi sahih hadis’ veya ‘Birinin rivayet ettigi sahih hadis’ seklindeki
ifadelerden dolay1 hadisin sadece bu hadis kaynaklarinda gectigi seklindeki diisiincesinin

yanlig olarak degerlendirmistir. Hadisin baska kaynaklarda da sahih olarak gectigini ve

238 Tbni Ebi Seybe, el-Musannef, 7/206.

29 Ensdri, Nakdu ta ‘likati’l-Elbdni, 97-99.

260 Ziiheyrd, FetHu l-Bari fi'z-zebbi ‘ani’l-Elbdni, 68,69.
261 Ensari, Nakdu ta likéti'l-Elbéni, 107-111.

262 Ziiheyri, Fethu 'I-Bari fi’z-zebbi ‘ani’l-Elbdni, 73.

263 Ensari, Nakdu ta likdti'l-Elbéni, 113,114.

264 Zitheyri, Fethu'l-Bari fi'z-zebbi ‘ani’l-Elbdni, 74-77.
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bu ifadelerin ise bir hadisin sihhat sartlarina sahip oldugunu belirtmek i¢in kullanildigimi
soylemistir. 26°

7. Ensari’nin aktardigina gore Elbani, serhte gecen bazi ifadeleri hadis olarak
degerlendirip yanhs bir tahric yapmistir. Ensari, sarihin, “Her peygamberin bir havuzu
vardir, bizim peygamberimizin havuzu ise en bilyiigii, en degerlisi ve en ¢ok gelenidir"?¢
seklinde ibn Kesir’den yapmis oldugu alintry1 Elbani’nin, "Her peygamberin bir havuzu
vardir ve onlar birbirleriyle hangisinin havuzunun daha ¢ok geleni oldugunu tartisirlar,
ben de umarim en ¢ok geleni olanlardan biri olurum."?¢’ hadisi ile karistirip tahricini
yaptigmi1 ve ardindan da o ifadenin sahih oldugu degerlendirmesinde bulundugunu
nakletmistir.?®® Ancak Ensari Elbani’nin bu hatay1 yapmadan 6nce bizzat Ibn Kesir’e
bakmas1 gerektigini savunmustur. Ayni zamanda Tirmizi’nin s6z konusu hadis ile alakal1
bazen hasen-garip bazen de isnadinin miirsel olmasindan dolay1 zayif oldugu goriisiinii
aktarmugtir. 2 Ziiheyri ise Ensari eger ibareyi tam okusaydi sarihin yazma seklinden
dolay1 onun da mezkir yeri hadis gibi rivayet ederek ayni hataya diisecegini sOylemistir.
Ayrica Ensari’nin, o s6z icin Elbani’nin Ibn Kesir’e bakmamasini yadirgamis oldugunu
ancak kendisinin de Elbani’nin hadis i¢in gdosterdigi kaynaklara bakmadigini ifade
etmistir. Sonrasinda farkli kaynaklarla hadisi degerlendirmistir.”

8. Elbani’nin ifade ettigine gore sarihin, Abd b. Humeyd’in meshur tefsirinde sahih
senediyle Hz. Omer'den su rivayeti aktardig1 belirtilmektedir: "Eger cehennemliklerin
cehennemde kalma siiresi, Alac kumu kadar (yani ¢ok uzun bir siire) olsaydi bile, onlarin

"271 fbn Kayymm ise Hddi l-erviah adli eserinde bu

cikacagi bir vakit mutlaka olurdu.
rivayetin Hz. Omer’den nakledilmedigini sdylemis sonra da Ibn Teymiyye’den nakil

yaparak yine de hadisin yiice bir degerinin oldugunu nakletmistir. Ensari’nin ifadesine

2 Ensdri, Nakdu ta likati’l-Elbani, 119-125.

266 S6z konusu eser olan Tahavi’nin serhinde Ensari’nin dedigi gibi bu kisim gegmekle beraber soziin
sonunda s S5 4Liad 2éke &/ Uks “Allah bizi, kendi fazl ve keremiyle o havuza ulasanlardan kilsin.” kismu
da bulunmaktadir. (Ibn Ebi’l-iz, Serhu l-akideti’t-Tahaviyye, 1/181.

267 Tirmizi. Siinen, “Kiyamet” 14 (No0.2443).

268 Ensari’nin dedigi gibi Elbani, ibn Kesir’den alint1 yapilan sozii, hadis olarak alip yukarida bahsettigimiz
degerlendirmeyi yapmistir. (Ibn Ebi’l-iz el- Hanefi, Serhu 'I-akideti’t-Tahdaviyye. s, 192)

269 Ensari, Nakdu ta ‘likati’I-Elbani, 127, 129.

20 Ziiheyrd, Fethu 'I-Bari fi’z-zebbi ‘ani’l-Elbdni, 81-85.

27! Samileden s6z konusu rivayet taratildig: halde ana kaynaklarda degil de diger farkli kaynaklarda tespit
edilmistir. Bunlardan biri de Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim [bn Teymiyye, el-Miistedrek ald mecmiiu’l
fetava, thk. Muhammed b. Abdurrahman b. Kasim, (Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1418/1997), 1/108 adli
eserdir.
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gore Elbani de bu sozlerin ibn Kayymm’a ait oldugunu zannedip onu elestirmistir. 272
Devaminda ise Ensari’nin ifadelerine gore Ibn Kayymm, ibn Teymiyye’nin, bu goriisiinii
aktarmakla birlikte, bu goriisiin sadece Hz. Omer’e degil, Ibn Mesud, Ebd Hiireyre ve
Ebli Said el-Hudri gibi sahabilere de nispet edildigini bildirmistir. Yine Ibn
Teymiyye’den nakil yaparak bu senedin son derece gii¢lii ve giivenilir oldugunu, eger
Hasan el-Basti, Hz. Omer’e yetismemisse bile, ondan dogrudan degil, tabiinden bir
bagkasi araciligiyla naklettigini aktarmistir. Bu nedenle, boyle bir rivayeti tamamen zay1f
ilan etmemenin de yanlis oldugunu savunmustur. 273

9. Son olarak Ensari’nin Elban1’yi elestirdigi 6énemli noktalardan biri de sudur; Elbani,
zaman zaman bazi hadis alimlerinin muteber hadis kaynaklarma nispet ettigi bir hadisin
o kaynakta bulunmadigini kesin bir dille ifade etmis bazen de o kaynag1 ve diger biiylik
kiiciik hadis kaynaklarini inceledigini, ancak hi¢bir yerde o hadise rastlamadigini ileri
siirmiistiir. Ensari bu duruma su érnegi vermistir: ibn Omer’den (r.a) rivayet edilen bir
hadiste Resulullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “sevad-1 a’zama (siinnete uyan biiyiik
cemaate) uyunuz. Ciinkii kim onlardan ayrilirsa, atese diiser.”?’* Ensari’nin ifadesine
gore, Elbani Miskatii’l-mesdbih adli esere yazdigi serhte bu hadisi, taninmis hadis
kitaplarinin hi¢birinde bulamadigini, hatta emali, fevaid ve ¢esitli ciizleri bile inceledigini
ancak hicbir yerde izine rastlamadigini sdylemistir. Ensari, Elbani’nin bu sdzlerini
sasirtict buldugunu ¢linkii bu hadisin, Hakim’in (6. 405/1014) el-Miistedrek adl1 eserinin
‘ITlim” boliimiinde agikca yer aldigini ifade etmistir.?”> Ziiheyri ise eserde gecen birkag
baska rivayet hakkinda da Ensari’yi elestirdikten sonra soziinlin sonunda Enséari’nin
yukaridaki 6rnekle alakali durumu detayli okumadigini belirterek hadisin Miistedrek’te
gectigine dair Elbani’nin o ifadesinin diizeltildigini sdylemistir.>’®

Sonug olarak, Ensari ile Elbani arasinda gecen bu tartismalar, yalnizca hadislerin sthhati,
kaynaklar1 ve lafizlar1 etrafinda donmeyip ayni zamanda hadis ilminin uygulanisi,

yorumlanis1 ve metodolojik yaklagimlar agisindan da 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Ensari, Elbani’nin bir¢ok hadis hakkindaki degerlendirmesini gerek metin gerek sened

272 Elbant ilgili hadis hakkinda agiklama yaparken Ensari’nin dedigi gibi s6zii ibn Kayyim’a nisbet etmistir.
(Tahavi, Serhu’l-akideti’t-Tahdviyye. s, 424.)

273 Ensari, Nakdu ta ‘likati’l-Elbéani, 131,137.

274 Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ald’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir
Ata, 1. cilt, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts), 1/201

275 Ensari, Nakdu ta ‘likati’I-Elbani, 143, 145.

276 Ziiheyri, Fethu'l-Bdri fi 'z-zebbi ‘ani’l-Elbdni, 96, 97.
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yoniinden ayrmtili bigimde incelemis; 6zellikle isnad yanlislari, kaynak atiflarindaki
hatalar ve bazi rivayetlerin eksik veya yanlis anlasilmasi gibi konularda elestirilerde
bulunmustur. Bununla birlikte, Elbani’nin rivayetleri degerlendirirken zaman zaman
kesin ifadelerle hiikiim vermesinin, bazi sahih hadislerin gozden kagmasina veya zayif
olarak nitelendirilmesine sebep oldugunu savunmustur. Ziitheyri ise bu elestirilerin bir
kismina katilmis, ancak ¢ogunlukla Elbani’yi savunmus; Ensari’yi bazi yerlerde yetersiz
tahlil yapmakla, hatta yer yer elestirilerinde asiriya kagmakla itham etmistir. Bu karsilikli
degerlendirmeler hadis¢iligin ustil, yorum ve yorumlayanin ilmi seviyesi gibi ¢ok
katmanlt boyutlarinin bulundugunu ag¢iga cikarmaktadir. Tartigma boyunca ortaya
konulan goriis ayriliklari, modern donem hadis alimlerinin hadis degerlendirme

anlayislarina bir 6rneklik teskil etmektedir.

2.2.5. el-Intisar li-Seyhi’l-Islim Muhammed b. ‘Abdilvehhdb bi’r-red ‘ala

miicanebeti’l-Elbani es-savab

Bu ¢alisma miistakil bir eser olmayip id Abbas’m ed-Da ‘vetii 's-Selefiyye ve mevkifithd
mine’l-harekati’l-uhra adli kitabinin bir boliimiidiir. Elbani, kitabin basinda zikredilen
Muhammed b. Abdulvehhab’la ilgili bilgilere ta’lik yapmis ve onu hadis ve fikih
konusunda elestirerek asagida da soz edecegimiz lizere naklettigi bir hadisle alakali
degerlendirmelerde bulunmustur. Ensari de ilgili boliime reddiye yazarak Elbani’yi
sOzlerinden dolay1 elestirmistir.

Kitabin baginda miiellif, siyasi, sosyal ve kiiltiirel degigsmelerin selefi davet anlayisinin
ortaya ¢ikmasindaki etkisinden bahsederek bu anlayisin temsilcileri konumundaki ibn
Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve diger alimlerden ve sonrasinda da selefi davetin
onemli temsilcilerinden biri olan Muhammed b. Abdulvehhab’in davet faaliyetlerinden
bahsetmistir. Ardindan da selefi diisiincenin mahiyeti hakkindaki bilgileri, bilhassa tevhid
tizerinden anlatmustir.?”’

Elbani ise basta, Muhammed b. Abdulvehhab’in hadis ve fikih yoniiniin zayifligindan
bahsederek onun yazdig1 Adabii’l-mesyi ile’l-mescid adh risalede, zikrettigi rivayeti ve
miellifin baz1 sozlerini degerlendirmistir. Elbani’nin ifade ettigine gore “Restlullah

(s.a.s.) mescide gitmek lizere evinden c¢ikinca sOyle derdi: “Allah’im! Senden sana

277 Id Abbas, ed-Da 'vetii’s-Selefiyye ve Mevkifiiha min'el-harekati'l-uhrd (Iskenderiye: Darii’l-Emyat,
2018), 13-34.
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yonelenlerin hakki igin, bu yiiriiyiisiimiin hakki i¢in”?’® diye baslayan hadis, az kisi
haricinde Miisliimanlar alimlerin ¢ogu tarafindan zayif olarak bilinen bir hadistir. Elbani
bu hadisle alakali iki elestiride bulunmustur. Bunlardan biri, ibn Abdulvehhab’in bu
hadisin zayif olduguna dair herhangi bir uyar1 yapmadan hadisi aktarmis olmasidir. Oysa
hadiste, biri bile zayiflik i¢in yeterli olacak iki illet bulunmaktadir. Her iki illet bir araya
geldiginde ise hadisin zay1fhig1 daha da kesinlesmektedir. ikincisi ise hadisin zahirinin
Muhammed b. Abdilvehhab’in savundugu tevhid inancina ve yalnizca Allah’a yapilan
cagriya aykirt olmasidir. Clinkii bu hadiste, Allah’a kullar1 vesile kilarak dua etme
(tevessiil) yer almakta, oysa Muhammed b. Abdilvehhab’in kendisi bu tiir vesilelerle dua
etmeye kars1 ¢ikmaktadir.?”

Ensari Elbani’nin bu elestirisine bes noktada cevap vermistir. Bunlardan birincisi, imam
Muhammed b. Abdiilvehhab’m ilgili eserinde Elbani’nin isaret ettigi hadisten sadece,
“Allah’im! Senden, sana dua edenlerin hakki i¢in ve bu ylriyiisiimiin hakki i¢in
istiyorum...” kismmi aktarmasidir. Ikincisi, bu duanm gectigi hadisi, hadis imamlari
Fudayl b. Merzik, Atiyye, Ebli Said el-Hudri senediyle rivayet etmis olmalar1 ve bu
hadisin zayif olduguna dair herhangi bir uyarida bulunmamalaridir. Ugiinciisii, Imam
Muhammed b. Abdiilvehhab’in Allah Teald’ya kullar1 vasitasiyla tevessiilii toptan
reddettigini sdylemenin dogru bir yaklasim olmayisidir. Zira o, yalnizca mesru olmayan
tevessiil tiirlerini reddedip mesru olanlarin1 kabul ettigini ifade ederek bu konunun
ayrintilarinin eserlerinde agikc¢a yer aldigini dile getirmistir. Dordiincli olarak Ensari,
Elbani’nin isnadindaki zayiflik sebebiyle zayif saydigi bu hadisin baz rivayetlerinin,
baska yollarla desteklendigini ve bazi hadis hafizlar1 tarafindan da hasen kabul edildigini
belirtmistir. Besinci olarak Ensari’ye gore séz konusu hadisin, zahiri anlam itibariyle
Seyh Muhammed b. Abdiilvehhab’in goriisleriyle celistigini sdylemek de isabetli

degildir. Ciinkii Seyh, Allah’a kullar1 vesilesiyle tevessiil etmenin caiz olan tiirlerine kars1

278 Elbani’nin isaret ettigi yer olan ibn Mace’nin Siinen’inde gegen ilgili rivayet su lafizlarla gegmektedir:
“Kim namaza gitmek icin evinden ¢ikarken goyle derse: ‘Allah’im! Senden, sana yonelenlerin hakk i¢in
istiyorum. Bu yiiriiytigiimiin hakk: icin istiyorum. Ben ne azginlikla ne kibirle ne gosterisle ne de duyurmak
icin ¢iktim. Sadece senin gazabindan sakinmak ve rizani kazanmak igin ¢iktim. Senden beni atesten
korumani ve giinahlarimi bagiglamani diliyorum. Siiphesiz giinahlart ancak sen bagislarsin.” Allah ona
yonelir ve yetmis bin melek onun i¢in magfiret diler.” (Ibn Mace, Siinen, “Kitabu’l Mesacid” 14 (No. 778).
279 Abbas, ed-Da 'vetii’s-Selefiyye, 37-38.
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degildir.” 2% Ensari, devaminda bu noktalar1 biraz daha tafsilatli bir sekilde
aciklamistir.?®!

Netice olarak Ensari bu calismasinda Muhammed b. Abdulvehhab’i, Elbani’nin
elestirdigi bu noktalarda savunmakla birlikte kendisinin hadis rivayetini kabul etmedeki
genel metodunu da yansitmistir. Zira o muhaddislerin ilgili hadis hakkindaki
degerlendirmelerini de dikkate alarak mutedil bir bakis agis1 ortaya koyup hadisi zayif

saymamistir.

280 Abbas, ed-Da 'vetii’s-Selefiyye, 38-40.
81 Abbas, ed-Da 'vetii’s-Selefiyye, 40-56.
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SONUC

Bu ¢aligma, 20. yiizyilin énemli ilim adamlarindan biri olan Ismail b. Muhammed el-
Ensari’nin hayatini, eserlerini ve hadis ilmine katkilarin1 konu edinmistir. Arastirma
sirasinda elde edilen bulgular, Ensari’nin ¢esitli ilm1i faaliyetleri, bilhassa hadis alanindaki
onemli alimlerden biri oldugunu ortaya koymustur. Ensari’nin hayati incelendiginde, ilmi
faaliyetlerine, ¢ocuklugunu gecirdigi ve belli bir yasa kadar hayatini siirdiirdiigi
memleketi Mali’de erken yaslardan itibaren amcasindan Kur’an egitimi, sonrasinda ise
diger bazi yakin akrabalarmdan da farkli dersler alarak basladig1 goriilmektedir. Ilme
onem veren Ensari, pek ¢cok hocadan istifade ederek hadis, fikih, tefsir vb. alanlarda
icazetler alarak ilmi yetkinlige ulagmigtir. Sonraki siireclerde ise bir¢cok ilmi ¢aligma
yaparak ve talebeler yetistirerek ilmi birikimini sonraki nesillere de aktarmayi
basarmustir.

Ensari’nin eserleri incelendiginde onun gerek fikhi konulara yaklasim usulii gerekse de
hadis ile ilgili baz1 konular1 da ihtiva eden farklikonularda bazi alimlere bilhassa
Elbani’ye yazdigi reddiyelerinde mezklr konular hakkinda zikredilen rivayetlerin
tespitiyle beraber anlama ve yorumlama metodu da ortaya ¢ikmaktadir. Ayni sekilde
Elbani’ye elestirileri, hadisi tespit konusundaki tutumu, ravileri cerh ve ta‘dil ag¢isindan
degerlendirmesi ve degerlendirme sonucunda mezkir konular hakkinda verdigi hiikkiimler
onun, kendi donemindeki ilmi tartigsmalara bilhassa hadis alaninda aktif bir sekilde
katildigin1 gostermektedir. Ensari, hadisleri degerlendirirken sened odakli yaklasimla
beraber metin tenkidi ve hadis alimlerinin hadisler hakkindaki degerlendirmelerine 6nem
vermistir. Bu da onun, geleneksel usulleri korurken ayni zamanda mutedil bir ¢izgiyi
benimsedigini gostermektedir. Bu tutumu, hadislerin sihhatini belirlemede sadece
ravilerin giivenilirligiyle yetinmeyip, ayn1 zamanda iimmetin uygulamasina ve alimlerin
genel kabuliine deger vermesiyle daha net ortaya ¢ikmistir. Ensari'nin Elbani'ye yonelik
reddiyeleri, hadis metodolojisine dair 6nemli bir tartisma zemini olusturmustur. Teravih
namazmin rekat sayisi gibi konularda, rivayetler arasindaki ihtilaflar1 uzlastirici bir
yaklasimla ele almasi1 ve sahih kabul edilen uygulamalar1 savunmasi, kanaatimizce onun
ilmi agidan daha tutarli oldugunu gostermektedir.

Netice itibartyla bu ¢alisma, Ensari’nin hayatini, ilmi ¢aligmalarmi ve hadis ilmine

katkilarini ele alarak 20. yilizyilda gosterdigi ilmi etkilerin daha iyi anlagilmasina katki
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sunmay1 amaglamistir. Ayrica, calismada Ensari’nin Elbani’ye yonelik reddiyeleri
merkeze alinarak, rivayet degerlendirmesindeki metot farklar1 yer yer detayli bir bicimde
kargilastirilmistir. Ancak arastirma siirecinde Ensari’nin tiim eserlerine ulagilamamaistir.
Bazi eserlerinin kaynaklarda yazma niisha olarak goriilmesi, bir kisminin da siirli sayida
basilmas1 veya dijital ortamdaki niishalarinin sinirli olmasi aragtirmanin kapsamini
daraltan etkenlerden biri olmustur. Bu durum, bu eserlere de ulasilarak Ensari’nin
Ozellikle hadis alanina yaptig1 katkilarin daha genis agidan ele alinmasi icin gelecekte

yapilacak ¢alismalara ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir.
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