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ONUR SOZU

Prof. Dr. Mehmet KUBAT 1n danismanliinda yiiksek lisans tezi olarak hazir-
ladigim “Itikadi Mezheplerin Kadin Algis1” baslikli ¢alismamin, bilimsel ahlak ve ge-
leneklere aykir1 diisecek bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan yazildigini ve yarar-
landigim biitiin kaynaklarin yontemine uygun bigimde gosterilenlerden ibaret oldu-

gunu belirtirim.

Saniye LEVENT

iii



ONSOZ

Islam Mezhepleri Tarihi, Miisliiman toplumlarin fikri ve siyasi déniisiimlerini
anlamak i¢in vazgecilmez bir rehberdir. Bu disiplin, gegmisteki tartismalarin glinlimiiz
dini yapisini nasil sekillendirdigini gostererek, toplumsal hafizay1 aydimlatmustir. Islam
Mezhepleri sadece inang alaninda degil, toplumsal hayat ve ahlak anlayisinda da insani
etkilemistir. Kadin algis1 da mezheplerin kismen goriis bildirdigi bir konu olmustur.

Kadinlar hakkindaki olumsuz diisiincelerin temeli olarak hep Islam dini gosterilmistir.

Bu ¢alisma, islAm Mezhepleri tarihini dikkate alarak, mezheplerin kadn algi-
sin1 ve kadin haklarina bakigini biitiinciil ve tarihsel bir perspektifle ele almay1 amag-
lamaktadir. Mezheplerin ortaya ¢iktiklar sartlar, benimsedikleri yontemler ve metin
yorumlar1 goz 6niinde bulundurularak yapilan bu degerlendirme, hem mezhepler arasi
farkliliklarin dogru anlasilmasina hem de giincel tartigsmalarin saglikli bir zeminde yii-
riitiilmesine katki saglamay1 hedeflemektedir. Bu baglamda, Islam mezhepleri tarihi-
nin sadece gegmise ait bir bilgi alan1 degil; giiniimiiz dini diislincesini, toplumsal tar-
tismalarini ve 6zellikle kadin meselesine dair yaklagimlar: anlamada vazgegilmez bir

disiplin oldugu diisiiniilmektedir.

Itikadi Mezheplerin Kadin Algis1 adli tezimiz giris ve ii¢ boliimden olusmak-
tadir. Giris’te, caligmanin kapsami, amaci, 6nemi ve yontemini ele aldik. Birinci Bo-
liim’de, Yahudilik, Hristiyanlik ve Cahiliye doneminde kadmn konusunu isledik. Tkinci
Boéliim’de, Islam’da kadin konusunu ve itikadi mezheplerin kadin algisina dair bir ga-
lisma yapmaya ¢alistik. Ugiincii Boliim’de ise, Cagdas Islami akimlarin kadin algisini
siniflandirma yaparak agiklamaya ¢alistik. Tez ¢alismamizda ulastigimiz neticelere de

sonug kisminda degindik.

Bu caligmanin ortaya ¢ikmasinda bilgi ve tecriibeleriyle yol gosteren, akade-
mik birikimi ve yapici elestirileriyle her asamada destegini esirgemeyen danismanim
Prof. Dr. Mehmet Kubat’a, egitim hayatim boyunca beni her zaman destekleyen ba-

bam, annem ve kardeslerime en igten tesekkiirlerimi sunarim.
Saniye Levent

Malatya-2026
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OZET

Insanin tarih sahnesine ¢ikmasindan itibaren kadin konusu biitiin toplumlarda,
dinlerde ve mezheplerde tartisma konusu olmustur. Giiniimiizde Islam anlayisina y&-
neltilen elestirilerin 6nemli bir kismi, dinin kadin {izerinden algilanmasi ve yorumlan-
masiyla iligkilidir. Her mezhebin itikadi ve fikhi alanlarda kadina dair farkli kabulleri
bulunmasina ragmen, bu ¢cogul yap1 ¢ogu zaman goz ardi edilmekte ve Islam dini, ka-
din konusunda tekil ve indirgemeci bir bakis agisiyla elestirilmektedir. Giiniimiizde de
devam eden bu elestiriler, agirlikli olarak sosyal hayat ve dini yorumlar etrafinda se-

killenmektedir.

Bu tezin yazilmasina zemin hazirlayan temel unsur, islim dinine atfedilen ve
kadin konusunda ortaya ¢ikan yanlis uygulama ve yorumlarin tarihsel siireg i¢erisinde
nasil olustugunu ortaya koyma ihtiyacidir. Bu baglamda, kadin konusu ilahi dinler,

itikadi Is1am mezhepleri ve ¢agdas Islami akimlar ¢ergevesinde incelenmistir.

Bu caligma, Islam diisiincesindeki kadin algisinin sadece nasslara (Kur’an ve
Stinnet) degil, ayn1 zamanda miifessir ve kelamcilarin i¢inde bulunduklar: tarihsel,
kiiltiirel ve toplumsal ¢evreye dayandigini ortaya koymaktadir. Mezhepler arasindaki
goriis ayriliklari, Islam’m kadina yonelik yaklasimmin tek tip bir yapidan ziyade, yo-

rumlanmaya acik ve dinamik bir karakter tagidigini gostermektedir.

Anahtar Sozciikler: Islam, Islam Mezhepleri Tarihi, Itikadi Mezhep, Cagdas
Akim, Kadin Algisi.



ABSTRACT

Since the emergence of humanity on the stage of history, the issue of women
has been a subject of discussion in all societies, religions, and sects. Today, a signifi-
cant portion of the criticisms directed at the understanding of Islam is related to the
perception and interpretation of the religion through women. Although each sect holds
different assumptions regarding women in theological and jurisprudential fields, this
pluralistic structure is often ignored, and Islam is criticized from a singular and reduc-
tionist perspective with regard to women. These criticisms, which continue today, are

largely shaped around social life and religious interpretations.

The main motivation behind writing this thesis is the need to reveal how the
incorrect practices and interpretations attributed to Islam concerning women have been
formed throughout the historical process. In this context, the issue of women has been
examined within the framework of divine religions, Islamic theological sects, and con-

temporary Islamic movements.

This study demonstrates that the perception of women in Islamic thought is
rooted not only in the primary texts (the Qur'an and Sunnah) but also in the historical,
cultural, and social environments of the commentators and theologians. The divergent
views among various schools of thought indicate that Islam's approach toward women

possesses a dynamic and interpretive character rather than a monolithic structure.

Keywords: Islam, History of Islamic Sects, Theological Sect, Contemporary

Islamic Movement, Perception of Women.
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GIRIS

Kadin meselesi, dini diislince ve toplumsal yapilarin kesisim noktasinda yer
alan, tarih boyunca farkli sekillerde yorumlanmis ¢ok boyutlu bir konudur. Kadinin
konumu, haklar1 ve toplumsal rolleri yalnizca kutsal metinlerle degil, bu metinlerin
yorumlandig tarihsel, kiiltiirel ve mezhepsel baglamlarla birlikte sekillenmistir. Bu
nedenle kadin algisini saglikli bir sekilde degerlendirebilmek i¢in farkl: dini gelenek-

leri ve diisiince ekollerini karsilagtirmali bir perspektifle ele almak gerekmektedir.

I. Calismanin Amaci

Bu ¢alismanin temel amaci, Is1am diisiince tarihi igerisinde ortaya ¢ikan itikadi
mezhepler ve ¢agdas Islami akimlarin, kadin konusundaki algilarini incelemektir. Ka-
din algisinin itikadi mezheplere ve cagdas akimlara gore nasil sekillendigi ve bu algi-
nin Kur’an ve Siinnet ile iliskisinin ne boyutta oldugunu ortaya koymak hedeflenmek-

tedir.

Calisma, mezheplerin ve akimlarimn kadin algisinm Islam’in degismez ilkeleri
olmadigini, bu alginin tarihsel siireg i¢erisinde ortaya ¢ikan siyasi olaylar, sosyal hayat,
kiiltiirel 6zellikler ve yorum farkliliklari sebebiyle ortaya ¢iktigini gostermeyi amacla-
maktadir. Bdylece, Islam Dinini hedef alarak, kadm konusunda Islam’1 elestirenlere,

kadin algisinin tarih igerisinde nasil olustuguna dair bilgi verilmesi hedeflenmektedir.

Ayrica bu galisma, itikadi mezhepler ile ¢agdas Islami akimlar1 gore kadin al-
gis1 ayrintili islenerek, klasik donemden modern doneme kadinin dini durumun, sosyal
hayata katilim durumunun, aile i¢indeki konumunun nasil degisiklige ugradigin1 gos-

termeyi amaglamaktadir.

I1. Calismanin Onemi

Bu calisma, kadm konusunun itikadi mezhepler ve ¢agdas islami akimlar dze-
linde nasil algilandig1 sorusuna cevap vermesi bakimindan 6nem tagimaktadir. Kadin
konusu ¢ogunlukla fikhi mezhepler tarafindan ele alinmistir. Ancak itikadi mezhepler
ve cagdas akimlar konusunda yeterli calisma bulunmamaktadir. Bu ¢alisma literatiire

bu konuda katk1 saglamay1 amaglamaktadr.



Kadinlarla ilgili yapilan bir¢ok yorumun kaynag tarihsel olaylar ve durumlar
olmasina ragmen bu konunun dinler tarafindan degismez kurallar oldugu algist son
derece yaygindir. Ozellikle Islam dini bu konuda bircok elestiriye maruz kalmaktadir.
Bu sebeple mezheplerin ve ¢agdas akimlarin kadin algisini inceleme ihtiyaci hasil ol-
mustur. BOylece mezheplerin ve dini akimlarin kadina olan bakisi incelenerek,

Islam’daki ¢ogulcu yapinin anlasiimas: amaglanmaktadir.

Kadin ve din konusu bugiin bir¢ok platformda mesnetsiz olarak tartisilmakta-
dir. Islam’1n kadim degersiz kildig1 hemen her giin giindeme gelmektedir. Bu galisma,
ilahi dinlerden baslayarak giiniimiize kadar kadina as1l kiymetinin Islam tarafindan ve-
rildigini anlatmay1 amaclamaktadir. itikadi mezhepler ve cagdas akimlarin kadin algist
arasindaki farkliliklar ve degisimler anlatilarak literatiire katki saglanmas1 amaglan-

maktadir.

II1. Calismanin Yontemi

Modern donemde yapilan Mezhepler Tarihi arastirmalarinda objektif ve betim-
leyici metot kullanilmistir.! Bu ¢alismada, nitel arastirma ydntemi ve betimleyici yon-
temden yararlanilmistir. Kadin algisinin nasil olustuguna dair dncelikle ilahi kitaplar-
dan faydalamlmis sonrasinda itikadi mezhepler ve ¢agdas Islami akimlarin konuya

iliskin kaynaklar1 incelenmistir.

IV. Calismanin Simirhiliklar:

Bu calismanin bazi smirliliklar1 bulunmaktadir. Calismada sadece Haricilik,
Sia, Selefiyye, Es ariyye ve Maturidiyye mezhebinin ve ¢agdas Islami akimlarin bazi
alt kollarinin kadin algisina deginilmistir. Fikhi mezheplerin kadin algis1 konunun di-

sinda birakilmistir.

Calisma, kadin 6zelinde goriis bildiren mezheplerin, akimlarin ve kisilerin go-
riislerinden olusmaktadir. Biitiin itikadi mezhepler ve cagdas Islami akimlarin goriis-
leri ayrintili sekilde incelenmemistir. Bunun sebebi, yapilan literatiir taramasinda ye-

teri kadar kaynak bulunamamasi ve konunun ¢ok genis olmasidir.

Arastirma, mezheplerin bilinen klasik kaynaklarindan, giincel makalelerden ve

cagdas akimlarin eserlerinden yararlanilarak hazirlanmstir.

! Mehmet Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlar1, 2014), 28.



BIiRINCi BOLUM

ISLAM ONCESIi DONEMDE KADIN ALGISI

1.1. Havva Isminin Kokeni

Kadinin yaratilis konusu gegmisten beri biitlin dinlerde ve mezheplerde tartisilan
bir konu olmustur. ilk kadim olarak kabul edilen Hz. Havva’nin yaratilis seriiveni, din-
ler ve mezhepler tarafindan farkli yorumlanmustir. Bu farkli yorumlar bir¢ok soruyu
ve sorunu beraberinde getirmistir. Kadin-erkek iliskilerinin, toplumsal cinsiyet rolle-
rinin hatta glinah algisinin temelleri biiylik oranda bu kissa iizerine insa edilmistir. Bu

yilizden yaratilis kissasin1 dogru anlamak ve anlatmak gerekmektedir.

Yaratilis kissasindaki en 6nemli isimlerden birisi hig siiphesiz Hz. Havva’dir. Bun-
dan dolay1 6ncelikle bu ismin kokenine bakmakta fayda vardir. Havva isminin koke-
nine baktigimizda bu ismin farkli sekilde yorumlandig: goriilmektedir. “Ibranice Tev-
rat’ta ad1 Havvah’tir. Tevrat’in Yunanca terclimesine Eva, Latince ’ye Heva, buradan
da Bat1 dillerine Eve seklinde gecmistir.”?Tevrat’a gore bu ismi Adem vermistir.

Ciinkii Adem, Havva’y1 biitiin yasayanlarim anasi kabul etmektedir.?

Arapca’ya “Havva” olarak gecen bu ismin farkli kullanimlari da mevcut-
tur. Ardmice’de “yilan” anlamindaki “hewyah” veya “hiweya” kelimeleri vardir.
Rabbani* yorumcular “havvah” kelimesinin Aramice’deki “hewyah” kelimesinden tii-
redigini soylemislerdir. Onlara gore yilan Havva’nin sebebi, Havva da Adem’in sebebi
(y1lan1) olmustur. Bagka bir yerde Fenike Y1ilan tanrist “hvt” kelimesiyle baglantisi ol-
dugu sdylenmistir. Siimerce’de anne manasindaki “ama” kelimesi degisiklige ugraya-
rak “awa” olmus, bu kelime Ibranice’ye “havvah” olarak gecmistir. Baska bir yerde
“ilk anne” ve “yasayan” manalarma gelen kullammlar da mevcuttur.’ Ibranice’den

Arapca’ya gecen bu isim genel olarak, yaratilan ilk insan, yasayan ve yasatan

2 Omer Faruk Harman, “Havva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1997), 16/542.

3 Tekvin, 3/20 (Erisim 08 Temmuz 2025).

4 Salime Leyla Giirkan, “Rabbaniyyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2004). Arap dilcilerinin verdigi bilgiye gére rabbaniyytin rabbani kelimesinin ¢ogulu olup
asl1 rabbi kelimesine dayanir. Rabbi “Rabbe tabi olan” demektir; rabbani ise rab bilgisine sahip olma
ve rabbe itaat etme dzellikleriyle nitelenen kisiyi ifade eder.

5> Harman, “Havva”, 16/542.



manalarima gelmektedir. Tiirk¢e’de genellikle Havva ana seklinde bir kullanim vardir.

Genel kabule gore Havva ismi, ilk yaratilan kadin, anne manasinda kullanilmistir.

Yaratilan ilk kadin olarak kabul edilen Hz. Havva’dan itibaren kadin konusunda
bircok goriis ortaya ¢cikmistir. Ilahi dinlerin iigii de kadin ve erkegin, dlemlerin yarati-
cist Yiice Allah tarafindan yaratildigi inancinda birlesmislerdir. Ancak Hz. Adem (a.s)
ve Hz. Havva’nin yaratilisindan sonra, kadin ve erke§in konumu ve rolii konusunda
goriis ayriliklar ortaya ¢ikmaya baslamistir.® Bunun temel sebeplerinin basinda ilahi
metinler gelmektedir. Tahrife ugrayan Tevrat ve Incil’in kadina olan bakis agcisi
Kur’an-1 Kerim’den farklidir. Dinlerin ve kutsal metinlerinin kadina bakis agis1 asa-
gi1da ayr1 ayr1 degerlendirilecektir. Bu boliimde kadin i¢in bir utang dénemi olan Cahi-

liye donemine de deginilecektir.

1.2. Yahudilikte Kadin

Yahudilik, diger semavi dinlere gore daha eskiye dayanan bir dindir. Yahudiler
kendi dinlerinin Hz. Ibrahim ile basladigina, aslinin korunduguna ve dinlerinin kendi-
lerini kurtulusa erdirecegine inanmaktadirlar. Hz. Musa ile birlikte olugsan Yahudilik
inang esaslari, yasanan siirglinler ve bazi olaylarla zaman icerisinde degisiklige ugra-
mistir. Bunun en bariz 6rneklerinden birisi, Babil siirgiiniiyle Kudiis’ten ¢ikarilan Ya-
hudilerin buraya tekrar dondiiklerinde Mescid-1 Aksa’y1 yeniden insa etmeleri ve kut-
sal metinleri yeniden yazmalaridir. Kutsal metinler yani diger bir deyisle ilahi kitaplar
dinlerin en énemli unsurunu olusturmaktadir. Diger semavi dinlerde oldugu gibi Ya-
hudilikte de kutsal metinler dnemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii biitiin dinler inananlarin
durumunu kutsal metinlere gore degerlendirmektedir. Yahudiligin kadin algis1 da Tev-
rat’ta yer alan bilgiler ¢ergevesinde sekillenmistir. Kadinin yaratilisi, aile i¢cindeki ko-
numu, dini degeri vs. gibi konularda kutsal metinlerini esas almiglar ve kadina bu me-
tinlerde yazilanlara gore muamelede bulunmuslardir.” Yahudiligin kadin algisini anla-

mak i¢in bagvuracagimiz yegane kaynak tahrife ugrayan kutsal metinleridir.

Yahudilikte kadin, 6zellikle geleneksel anlayista, ¢ogunlukla ev ve aile merkezli

bir rol tstlenmis, erkege gore daha ikincil bir konumda degerlendirilmistir. Ancak

¢ Serif Abdiilazim Muhammed, “Islam, Hristiyanlhk ve Yahudilik’te Kadin”, Islami Diisiince ve Aras-
tirma Dergisi 10 (2015), 197.

7 ismet Esmeli - Mehmet Umiitli, “Semavi Dinlerde Kadin (Karsilastirmali Bir inceleme)”, Pamuk-
kale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2024), 201.



Yahudi tarihinin dort bin yili boyunca farkli donemlerde ve farkli kiiltiirlerin etkisiyle
kadinlara yonelik ¢esitli tutum ve uygulamalar ortaya ¢ikmistir. Modern donemde ise
Reformist ve Modern Ortodoks Yahudi yaklagimlar1 kadina daha 1limhi yaklagmustir.
Bu ¢esitlilikten dolay1 Yahudilikte tek bir kadin anlayis1 yoktur. Ancak yine de 6zel-
likle Eski Ahit (Tanah) ve Rabbani literatiir gibi klasik kaynaklarda baskin kadin algi-

lar1 gormek miimkiindiir.®

1.2.1. Yahudilikte Kadinin Ontolojik Durumu

Yahudi kutsal metinlerinin uzun bir siiregte derlenmis olmasi, Yahudilikte kadinla
ilgili farkli anlayislarin ve kadin profillerinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Yaratilis
Ogretisi ise hem insan algisini hem de kadinin konumunu belirlemede 6nemli bir etkiye
sahiptir. Yaratilis kitabinin ikinci bolimiinde Adem ve Havva’nin yaratilisindan bah-
setmektedir. Adem yaratilmadan 6nce yeryiiziiniin onun yaratilisina uygun olarak ya-
ratildigi, yaraticinin Adem’i diinyada Aden isimli bir bahgeye yerlestirdigi ve burada
bulunan bir agacin meyvesi hari¢ geriye kalanlardan istifade edebilecegi bu metinlerde
anlatilmaktadir. Sonrasinda Adem’in can1 sikilmamasi i¢in yaraticinin Havva’y1 Ade-
min kaburga kemiginden yarattigindan bahsedilmektedir.” Kitab-1 Mukaddesin Yarati-
lis boliimiinde goriildiigii gibi Havva Adem’in kaburga kemiginden yaratilmistir. Tk
yaratilisa bakildiginda tanriya benzeyen ve egemen olan bir erkek figiirii goriilmekte-
dir. Kadinin ise ikinci planda oldugu, erkege yardimci olarak yaratildigi ve erkegin bir
parcasindan meydana geldigi anlatilmaktadir.!” Bu yaratilis hikayesi, Yahudilikte ka-
din olgusunu ve kadinin ontolojik varliginin mahiyetini sekillendirmistir. Yaratilis hi-
kayesinin devaminda anlatilanlar ise kadinin erkegi yonlendirdigi ve onu kandirdig1
yoniindedir. Yaratilig kitabinin ikinci boliimiinde kadinin yilan tarafindan kandirilarak
yasak meyveyi yediginden ve erkegin de yemesine sebep oldugundan giinahin miiseb-

bibi olarak cezalandirildigindan bahsedilmistir.!!

Tevrat’in Tekvin kitabindaki bu boliimlerde kadinin erkegi kandirip cennetten ¢1-
karildig1 ve cezalandirildigina dair bilgiler mevcuttur. Yahudi geleneginde kadin-er-

kek rolleri iizerindeki baskin anlayista, Tevrat’in Tekvin kitabindaki yaratilig anlatis1 —

8 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari- VIII (Biitiin
Yonleriyle Yahudilik, Ankara, 2012), 631.

® Yaratilis: 2:20-24(Erisim 23 Temmuz 2025).

10 Esmeli - Umiitli, “Semavi Dinlerde Kadin (Karsilastirmali Bir inceleme)”, 202.

H“yYaratilis 3:5” (Erisim 22 Aralik 2025).



ozellikle erken doneme ait Yahvist yaratilis hikayesi— énemli bir rol oynamistir. Bu
anlatinin 6zellikle Rabbani yazarlar tizerinde etkili oldugu, onlarin yorumlariyla za-
manla norm haline geldigi sdylenebilir. Ayrica, yaratilis metnindeki kadinla ilgili baz1
ifadeler ilk bakista sanildig1 kadar olumsuz olmayip, esas olumsuz anlamlar sonraki
donem yorumlarinda, 6zellikle Greko-Roma donemi sartlarinin etkisiyle ortaya ¢ik-
mistir.'? Klasik donemde, yaratilis konusunda erkek iistiinliigii kabul edilen Yahudi
inanisinda kadinlar, erkegin yardimcisi, erkegin cani sikilmasin diye yaratilan bir var-
lik olarak kabul edilmistir. Ancak modern donemde bu goriisiin degistigi goriilmekte-

dir.

1.2.2.Yahudilikte Kadinin Aile Icindeki Rolii

Her dinin aile anlayis1 birbirinden farklidir. Aile anlayisinin sekillenmesinde Al-
lah’1in insan1 nigin yarattig1 sorusunun cevabi yatmaktadir. Bu nedenle Yahudiligin
aile anlayisini daha iyi kavramak i¢in bu dinin benimsedigi insan anlayisini ve insanin
nigin yaratildigini iyi anlamak gerekmektedir.!® Yahudilige gore yaratilisin temelinde
insan vardir. Yaratilan her sey insana hizmet etmek i¢in yaratilmistir. Yahudilige gore

kéinat insanin yagayabilecegi bir sekilde insandan 6nce yaratilmistir.'*

Kutsal metinlere gore erkek egemen bir aile yapist gormek miimkiindiir. Ancak
bununla birlikte kadina da kutsal bir konum yiiklenmektedir. Eski Ahit’te kadinlar ge-
nellikle es ve anne roliiyle tanimlansa da bu roller pasiflikle sinirli degildir. Erkek ege-
men soy zincirlerinde gogunlukla erkekler zikredilse de Israilogullari’nin kurulus sii-
recinde Sare, Rebeka, Leah ve Rahel gibi kadinlar da erkekler kadar 6nemli ve etkin
figiirler olarak yer almistir. Ayrica Rut ve kayinvalidesi Naomi gibi ornekler, kadinla-
rin Eski Ahit anlatisinda kurucu ve aktif roller iistlendigini géstermektedir.!®> Yahudi-
likte aile kurumu son derece 6nemlidir. Soyun devamu i¢in evlilik yapilmasi sart ko-

sulmustur.'® Yahudilikte soyun devam edebilmesi icin erkek evlat sarttir.

12 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadm Algis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari (Sempoz-
yum), (2012), 632.

13 fsmet Esmeli, “Semavi Dinlerde Aile”, Aile ve Modernite, ed. Aybey Salih vd. (Zonguldak: Biilent
Ecevit Universitesi Yaymlar1, 2017), 19/62.

4 Yaratilig 2: 1-10 (Erisim 12 Subat 2026).

15 Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algis1”, 2012, 633.

16 Hakki Sah Yasdiman, “Yahudilikte Kadilarla lgili Miispet Sylemler Baglaminda Bazi Tespitler”,
Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2002), 252.



Yahudi halki biblik'” donemlerinde, erkek egemen aile goriiniimii son derece yay-
gindir. Yahudi kadinin sosyal statii noktas1 erkegin altindadir. Kadinin erkege kars1 tek
gorevi ona hizmet etmektir. Kadinin tiim haklar1 ve miilkiyeti nikahtan sonra erkegin
sayilmustir.!® Tora, kadmin yaratilma amacinin esine yardimei1 olmasindan baska bir
sey olmadigini agikca dile getirmistir.! Statii olarak erkek kadindan iistiin kabul edil-
mektedir. Kadinin ailesinden kendisine kalan miras1 da evlendikten sonra esine geg-

mektedir.?°

Yahudilikte bosama yetkisi erkege verilmistir. Evlilikte oldugu gibi bosama konu-
sunda da erkek egemenliginin oldugu goriilmektedir. Yahudilikte bosama hakki erkege
aittir ve mesru bir hak olarak kabul edilir. Ailenin biitlinliigii esas alinsa da belirli ge-
rekgelerle bosanma miimkiindiir. Erkek; esinin sadakatsizliginden siiphelenmesi, erkek
cocuk verememesi, mal iizerinde izinsiz tasarrufu veya cinsel ihtiyaglar1 karsilama-
mast gibi nedenlerle bosanma belgesi (get) diizenleyebilmektedir. Kadin ise kocasini
bosama hakkina sahip degildir; ¢iinkii geleneksel anlayista kadin, kocasinin miilkii sa-
yilmaktadir. Ancak giintimiizde bu konuda farkli yorum ve uygulamalar da mevcut-

tur.?!

Yahudi geleneginde kadinin evlendikten sonraki konumunu genel olarak belirleyen
kutsal metinlerdir. Kutsal metinlerin ¢ogunluguna gore erkek egemen bir aile yapisi
gormek miimkiindiir. Ancak Yahudi kutsal metinleri zaman igerisinde bir¢ok degisik-
lige ugramustir. Ozellikle modern dénemde kadin aile hayatinda eskisine oranla 6nemli
bir konuma ulagmistir. Ancak genel bir degerlendirme yapilacak olursa Yahudilikteki
aile hayatinda erkegin egemen oldugu, kadinin evlendikten sonra erkegin boyundu-
rugu altina girdigi goriilmektedir. Bunun temel sebebi olarak da degistirilen kutsal me-
tinleri gostermek miimkiindiir. Ciinkii geleneksel Yahudi geleneginde kutsal metinlerin

cok dnemli bir yeri vardir.

17 Tora dncesi dénem. Kutsal Kitap’ta (6zellikle Tevrat/Eski Ahit’te) anlatilan olaylarm gectigi, Hz.
Ibrahim’den Babil siirgiiniine kadar uzanan tarihsel siireci ifade eden donemdir.

18 Muhammed Ismail Hi¢y1lmaz, Yahudilik te Aile ve Kadin (Nevsehir: Pamukkale Universitesi Islami
[limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023) ((TDV islam Arastirmalar1 Merkezi)), 106 y./46.

19 Tekvin 29:18 (Erisim 25 Temmuz 2025)

20 fsmet Esmeli - Muhammed Ismail Higyilmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayis1”, Pamukkale
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 85.

21 Egmeli - Higy1lmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayis1”, 83.



1.2.3. Yahudilikte Kadinin Dini Rolii

Ik yaratilan insandan itibaren biitiin dinlere gore hayatin ve evrenin merkezinde
yer alan yegane varlik insandir. insanlik tarihi boyunca ortaya ¢ikan biitiin koklii din-
lerde insan en kiymetli ve serefli varlik olarak kabul etmistir. Dinlerin kutsal metinle-
rinde de bunu net bir sekilde gérmek miimkiindiir.?? Kutsal metinlerin insanlar tarafin-
dan farkli yorumlar1 kadinlara olan bakis agisinin birden fazla olmasina sebep olmus-

tur.

Dinlerin kadina bakis agisin1 belirleyen en 6nemli etken kutsal metinler ve alimle-
rin goriisleri olmustur. Kadinin dini konumunu belirlerken de ilahi kitaplar en 6nemli
rolii iistlenmektedir. Yahudilikte kadin, diger alanlarda oldugu gibi dini sorumluluklar
acisindan da erkekten daha geri planda yer alir ve ¢ogu zaman erkege yardimei bir rol
istlenir. Baz1 yorumlarda kadin, mal ya da esya gibi goriilmiis; bu da kadin algisinin
sekillenmesinde etkili olmustur. Kadina verilen deger, kutsal metinler ve bunlara da-
yal1 yorumlar ¢er¢evesinde belirlenmistir. Bu nedenle kadin, erkekle ayni dini ytlikiim-
liiliiklere sahip degildir ve erkeklere dzgii ibadetlere katilimi simirlidir.>® Sadece kutsal
metinler degil ayn1 zamanda Yahudi alimlerinin goriisleri de dini anlamda kadinin ko-
numunun belirlenmesine sebep olmustur. Yahudi alimler, kadinin dinsel sorumlulugu
ve onun statiistine iliskin konularda Yahudi hukukunun ortaya koydugu ilkelerin dog-
rulugunu kabul etmektedirler. Alimlere gore kadinin asli gorevi esine hizmettir. Kadin
biitiin 6mriinii erkegi destekleyerek gegirmelidir. Kadin, iki efendisinden biri olan er-
kege hizmet etmelidir. Bu hizmet tanriya olan ibadetinden daha miihimdir.?* Buradan
anlasildig1 lizere bazi1 kutsal metinler ve rabbani goriisler kadina kdle muamelesi yap-
mistir. Kadinin en 6nemli ibadetinin esine hizmet etmek oldugu vurgulanmaktadir. Ka-
din ¢cogunlukla erkegin yardimcisi olarak degerlendirilmistir. Bu anlayisin ortaya ¢ik-
masinda sadece kutsal metinler etkili olmamis, ayn1 zamanda tarihsel siire¢ icerisinde
alimlerin fikirleri ve geleneksel algilar da etkili olmustur. Sonug itibariyle dini yiikiim-

liiliik baglaminda erkek, kadina gore 6n planda tutulmustur.

22 Ozcan, Dinlerin Insana Verdigi Deger (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam Ornegi), 203.

2 Esmeli- Umiitli, “Semavi Dinlerde Kadin (Karsilastirmali Bir Inceleme)”, 203.

24 Ramazan Isik, “Dini Sorumluluklar Baglaminda Kadmin Statiisii”, Dinler Tarihi Arastirmalar:
(Sempozyum), (2012), 656.



1.2.4. Yahudilikte Kadinin Toplumsal Hayattaki Rolii

Yahudilikte dinin emirleri bir¢ok alanda belirleyici olmustur. Sosyal hayatta ve ca-
lisma hayatinda da dinin etkilerini gérmek miimkiindiir. Geleneksel Yahudilikte sosyal
hayatta da kadin ile erkek arasinda bircok farklilik géze ¢arpmaktadir. Onemli mevki-
lerde genellikle erkekler 6n plandadir. Kadinlar ise arka planda kalan, sorumluluk ge-
rektirmeyen islerle ilgilenmektedirler. Kadin toplumsal alanda erkege gore ikincil
planda ve onun golgesi konumundadir. Kadin ¢alismak zorunda degildir. Onun gegi-
mini evlenmeden Once babasi ve varsa erkek kardesleri, evlendikten sonra esi sagla-
mak zorundadir.?’ Geleneksel Yahudilikte kadinin sosyal hayattaki konumu da diger
alanlardaki konumu gibi genellikle erkek egemenligi altindadir. Kadinin en 6nemli va-
zifesi cocuk diinyaya getirmek ve onun en iyi sekilde yetistirmektir. Cocuklarin geci-

mini saglamakta erkegin gérevidir.?

1.2.5. Yahudilikte Kadinin Modern Donemdeki Rolii

Yahudilik en eski dinlerden biri olmasi sebebiyle zaman icerinde bir¢cok degisiklige
ugramistir. Bu degisimin sebepleri arasinda ilk olarak degistirilen kutsal metinler ve
bu metinlere yapilan yorumlar1 géstermek miimkiindiir. Tarih i¢erinde ¢ok farkli yo-
rumlar yapilmis ve yapilan bu yorumlar yasalasmistir. Geleneksel Yahudi geleneginde
kadinin roliine yukarida kisaca deginilmistir. Ancak kadinin bu konumunu sadece ge-
leneksel bakis acisina gore degerlendirmek hem eksik hem de yanlhistir. Ciinkii modern

zamanda Yahudi kadini bir¢ok hakka kavusmustur.

Gilinlimiizde Yahudi kadinlariin sahip oldugu haklar kendi lehlerine biiyiik oranda
degisime ugramistir. Sosyal hayattaki konumlari, dini ibadetlere katilma durumlar
toplumdaki 6nemli olaylarla degismistir. Bu degisimin temel sebebi olarak Yahudi Re-
form hareketlerini gdstermek miimkiindiir. Bu reformla birlikte kadin erkekle ayni sta-
tilye ulasmistir. Bu degisim sayesinde kadin daha dncesinde sadece sosyal yardim-
lagma alaninda aktif iken reformla birlikte siyasette, ticarette ve daha bir¢cok alanda
aktif rol {istlenmeye baslamistir. Oyle ki nadir olarak goriilse de Yahudi erkeklere 63-
retmenlik yapip, Tevrat ve Talmud 6grettigine dair 6rneklere rastlamakta miimkiin-

diir.?” Yahudilikteki bu degisimleri biitiin Yahudi mezhepleri kabul etmemektedir.

25 Salime Leyla Giirkan, “Yahudilikte Kadin”, Dinler Tarihinde Kadin, ed. Bekir Zakir Coban (Istan-
bul: Selenge Yayinlari, 2023), 352.

26 Egmeli - Higy1lmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayis1”, 81-82.

27 Nahide Bozkurt, Monoteist Dinlerde Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2023), 44-45.



Ortodoks Yahudiler bu degisime sicak bakmamaktadir. Ancak Muhafazakar ve Yeni-
den Yapilandirmaci Yahudi hareketlerinde kadinlar ibadetlere aktif sekilde katilmakta,
Tevrat okumakta ve hatta haham (rabbi) olabilmektedir. ingiltere, Fransa ve ABD gibi
iilkelerde kadin hahamlar goreve getirilmistir. Ortodoks Yahudilik ise geleneksel ya-
pisin1 biiylik dl¢iide korumakta, ancak bazi ¢evrelerde kadinin ibadet ve egitim alanina
daha fazla dahil olmas1 yoniinde sinirli agilimlar goriilmektedir. Bu gelismeler, modern

cagin sartlar1 ve feminist hareketlerin etkisiyle sekillenmektedir.?®

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa, Yahudilikte kadinin roliinii belirleyen
temel etkenlerin baginda kutsal metinler ve rabbani goriigler bulunmaktadir. Yahudi-
likte kadin algis1 uzun yillar igerisinde degisime ugramistir. Ancak klasik donemdeki
kadm algis1 tamamen olumsuz diisiinceler etrafinda sekillenmistir. Ozellikle yaratilis
konusunda kadini ikinci smif olarak gosteren Yahudiler, bu konuda Islam’1 elestirmek-
tedirler. Oysaki Yahudi kutsal metinlerinin bir¢ogu kadini ikinci sinif insan gérmenin
yaninda, kadina mal ve esya muamelesi yapmislardir. Yahudilik geleneginde hemen
hemen her alanda kadin ezilmis ve hor gériilmiistiir. [lerleyen siirecte Reformist hare-

ketlerle birlikte kadin bir nevi haklarina kavusma firsati bulmustur.

1.3. Hristiyanhkta Kadin

Diinyada en fazla mensubu bulunan Hristiyanlik, giiniimiizde Katolik, Ortodoks
ve Protestan mezhepleri basta olmak tizere pek ¢ok farkli mezhep ve tarikata ayrilmak-
tadir. Hristiyanlik dini, temel olarak Isa Mesih anlayist iizerine kuruludur.?® Hiristiyan-
lik dininin Yahudilikle yakin bir iligkisi vardir. Ancak sonrasinda Yahudilikten ayrila-
rak farkli bir kimlige biirlinmiistiir. Farkli bir kimliginin olmasinin yaninda Yahudilik-
ten izler tasimaya devam etmistir. Ozellikle insanin yaratilis1 ve kadina olan bakis
acis1 Yahudilikle biiyiik benzerlik gdstermektedir. Hristiyanlikta, Yahudi kutsal metin-
leri 6nemli kabul edilmekle birlikte artik onun gegerliliginin kalmadig fikri gegerlidir.
Ciinkii onlara gére Tanr1 Isa’yla yeni bir ahit yapmustir. Yahudi kutsal metinleri onlara
gore eski ahittir ve artik gecersizdir. Yeni ahitle birlikte insan kurtulusa erecektir. Bu
fikri savunmalaria ragmen diisiince olarak Yahudilikle benzerlik goriilmektedir. Ka-

dinin yaratilist ve yaptigr hata konusunda aymi fikri savunmaktadirlar. Modern

28 Harman- Aydin, “Kadin”, 24/84-86. .
2 Kiirsat Demirci, “Hristiyanlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 1998), 17/368.
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donemlere kadar etkin olan goriis Yahudi 6gretileri ve Hristiyanlikta etkin olan Kilise
babalarinin diisiinceleridir.*°Hristiyanlik dini her ne kadar miistakil bir din olsa da bir-
¢ok konuda Yahudilikten etkilenmistir. Kadina bakis a¢is1 da bu konulardan bir tane-
sidir.

1.3.1. Hristiyanhkta Kadinin Ontolojik Durumu

Hristiyanlik dininin temelinde baz1 6nemli hadiseler mevcuttur. Bunlarin basinda
Tanrinin Hz. Isa’yla yaptig1 ahitlesme, kadinin yaratilmasi ve isledigi hata, asli giinah®!
gelmektedir. Hristiyanliga gore ilk yaratilan kadinin sebep oldugu bu asli giinahtan
kurtulmanin yolu Tanr’nin {sa’yla yaptig1 yeni bir ahitlesmedir.>? Ciinkii Hristiyanlik
dini bircok konuda Yahudi kutsal metinlerinden etkilenmistir. Yaratilis konusundaki
fikirleri de Yahudilikle ayn1 dogrultudadir. ilk yaratilis hikdyesinde Tanri’nin insan
neslini yaratirken hem kadini hem de erkegi kendi suretinde yarattig1 anlatiimaktadir.’
Tekvin ’de anlatilan ikinci yaratilis hikayesinde ise kadinin erkegin kaburga kemigin-
den yaratildig1, seytanin yilan kiliginda kadini etkiledigi, kadinin da erkegi kandirdigy,
bdylece ikisinin yasak agacin meyvesinden yemesiyle giinah islediklerinden bahsedil-
mektedir.* Ikinci yaratilis hikayesinde anlatilanlar, Hristiyanliktaki asli giinah kavra-
minin ortaya ¢cikmasindaki en temel etken olmustur. Yeni Ahit metinlerinde de bu
acikca goriilmektedir. Adem’in cennetten kovulmasinin sebebi olarak Havva gosteril-
mektedir.>> Hristiyanlktaki yaratilis konusu Yahudilikle benzerlik gostermektedir.
Aralarinda fark asli giinah konusudur. Asli giinahtan insanlig1 kurtaracak olan sey ise

Tanri’nin Isa’yla yaptig1 yeni ahitlesmedir.

Hristiyanligin kadin olgusundaki ilk kadin, asli giinaha sebep olan Hz. Havva iken,
ikinci kadin ise Hz. Meryem’dir. islam dininde iffeti ve Allah’a olan itaatiyle bir sem-
bol olan Hz. Meryem, Hristiyanlikta “Tanr1 doguran” olarak kabul edilmekte ve ibadet

hayatinda 6nemli bir yer kaplamaktadir. Hristiyanlar, onun da Hz. isa gibi asli

30 Esmeli - Umiitli, “Semavi Dinlerde Kadin (Karsilastirmali Bir inceleme)”, 209.

3'Hz. Adem’in ve Hz. Havva’mn Tanri’nin yasagim ¢igneyerek, yasak agactan yemelerinden dolay1 is-
ledikleri sug. Bkz. Giinay Tiimer, “Asli Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 3/596.

32 Esmeli - Umiitli, “Semavi Dinlerde Kadin (Karsilastirmali Bir Inceleme)”, 209.

33 Yaratilis: 1:27-28 (Erisim 27 Temmuz 2025)

34 Yaratihis: 2:18-23 (Erisim 30 Temmuz 2025).

35 Maksude Kurt Fidan, “Hristiyanlikta Kadin Imgesi: Giinahkar Havva ve Bakire Meryem Diializmi
= The Image of Women in Christianity: the Dualism of Sinful Eve and the Virgin Mary”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXI1/2 (2022), 242.
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giinahtan armmis olduguna ve éliimiinden sonra gdge yiikseldigine inanmaktadirlar.®®
Hz. Meryem Hristiyanlikta ¢ok farkli bir konumda yer almaktadir. Hristiyanlar ilk do-
nemlerde Hz. Meryem’i normal bir insan kabul ederken daha sonralar1 onu farkli bir
konuma yiikseltmislerdir. Bunda ki amaglar1 da Isa’nin sanini1 yiiceltmektir. Ciinkii on-
lara gore Isa, Tanriyla ayn1 6zdedir. Bu goriisii savunduklari icin Hz. Meryem’e “tanri

doguran” unvanini vermislerdir.?’

Hristiyanliktaki kadin algisinin olusmasinda Pavlus’un 6nemli bir rolii vardir.
Onun gorigleri uzun yillar boyunca gegerliligini korumustur. Hatta modern dénemde
bile etkili oldugunu gérmek miimkiindiir. Pavlus, ilk yaratilan kadin ve erkegin seytan
tarafindan aldatilmasinin sorumlulugunu kadina yiiklemis ve kadina ikinci insan mu-
amelesi yapmustir. Pavlus cinsiyet ayriminin olmadigini ifade etse de sdylemlerinde
bunun tam tersini ifade etmistir. Kadinin bagi olarak erkegi gormiis, tanriya ulasmak
i¢in erkege muhtag oldugunu kabul etmistir.’® Bu anlayis, kadinin Tanr ile iliskisini

erkek araciligiyla kurabilecegi seklinde yorumlanabilmektedir.>

1.3.2. Hristiyanhkta Aile ve Kadinin Rolii

Hristiyanligin kadin ve aile anlayisinin sekillenmesinde, Yahudilik ve Grek-Roma
kiiltiirli etkili olmustur. Hristiyanlik kendi kutsal kitaplar1 olan Yeni Ahit’le birlikte
Eski Ahit’i de kabul etmisler ve onun da hiikiimlerini uygulamiglardir.*’ Evlilik husu-
sunda Pavlus, en kiymetli, en iistiin kadinin bekar kadin oldugunu, ayn1 sekilde aym
durumun erkek i¢inde gegerli oldugunu sdylemistir. Ciinkii ona gore evlilik kurumu
hem kadin1 hem de erkegi Tanr1’ya yeteri kadar kulluk etmekten alikoyan diinyevi bir
arzudur. Ancak o, ne Yahudilikteki gibi aile kurulmasini zorunlu saymakta ne de evli-
likten tamamen uzak durulmasi gerektigini savunmustur. Kisinin aile kurup kurama-
yacagina kendisinin karar vermesi gerektigini ifade etmistir. Bununla birlikte "kizin1
evlendiren iyi eder, evlendirmeyen ise daha iyi eder." ifadesiyle kendi diisiincesini de

ortaya koymustur. Pavlus’un fikirlerinden oldukca etkilenen Hristiyanlikta evlilik bir

36 Omer Faruk Harman, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayn-
lar1, 2004), 29/236.

37 Harman, “Meryem”, 29/237-240.

38«1, Korintliler 11:3” (Erisim 24 Aralik 2025).

3% Cengiz Batuk, “Isa Mesih Kadinlar1 da Kurtaracak ni? -Hiristiyanlikta Kadin Sorununa Genel Bir
Bakis-", Dini Arastirmalar X1/31 (2008), 21.

40 Asife Unal, “Hiristiyanlik’ta Kadin ve Aile Anlayisina Genel Bir Bakis”, Dinler Tarihi Arastirma-
lart (Sempozyum), (2002), 125-126.
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mecburiyet degil, zinadan korunmanin bir yoludur. ilk dénem Hristiyanlikta esas olan

hi¢ evlenmemektir.*!

Hristiyanlikta kadin kocasina sadakatle bagli olmali, ¢ocuk yetistirmeli ve ev isle-
rini yiiriitmelidir. Kadin ¢ocuk dogurdugu i¢in ayricalikli degildir. Pavlus’a gore ilk
giinaha sahip olan kadin ¢ocuk dogurarak bu giinahtan kurtulabilir ancak kurtulusu
i¢in imanli, vakarli ve sevgi dolu olmasina baghdir. Hristiyanlikta kadinin degeri ancak
iman1yla, iffetiyle ve esine olan baghligiyla sekillenir.*> Hristiyanlikta erkek egemen
diisiincesinin ortaya ¢ikmasinda, kadinin ikinci siif insan muamelesi gormesinde sa-
dece Yeni Ahit’in etkili oldugunu sdylemek yanlistir. Hristiyan kiiltiiriiniin olugsma-
sinda 6nemli bir yere sahip olan Grek-Roma medeniyetlerinin kadinlar konusundaki
fikirleri kadina bakis ac¢isinin sekillenmesinde etkili olmustur. Kadinlarin bir erkek va-
sisi olmadan higbir islerini yiiriitemedigi, kadinlarin siyasi ve hukuki haklarinin olma-
dig1 Eski Yunan’da kadin ikinci sinif muamelesi goriirken, Roma’da kadin kdle olarak
alinip satilmis, cocugun tasarrufu anneye verilmemistir. Hem Grek- Roma kiiltiiriiniin
etkileri hem de Yahudilikten gelen kadin algisi, kadini ikinci sinif varlik olmasina se-

bep olmustur.*

1.3.3. Hristiyanhkta Kadinin Dini Rolii

Yeni Ahit’te, Hz. Meryem basta olmak iizere ¢esitli kadilardan séz edilmistir. Isa
peygamber kadinlara verdigi degeri gerek sozleriyle gerekse davranislariyla goster-
mistir. Yeni Ahit’in yayilmasi i¢in kadinlar1 da gérevlendirmistir. Kadinlar da erkekler
gibi Isa Mesih’i takip etmislerdir.** Hz. Isa’nin kadina olan bakis1 dénemin sartlarina
gore olumlu yondedir. Incil’in yayilmas: igin onlar1 gorevlendirmesi, kadmin dini
alanda etkin oldugunu gdstermektedir. Ancak Pavlus’un 6gretileri ve kilise babalarinin
fikirlerine bakildiginda bu etkinligin kayboldugu goriilmektedir. Birgok alanda oldugu
gibi kadm bu alanda da ikinci planda kalmistir.**Pavlus’un “erkegin bas1 Mesih, kadi-

nin basi erkektir*¢

seklindeki 6gretisinin arka planinda aslinda kadinin dini gorevler-
deki konumu vardir. Burada asil s6ylenmek istenen kadinin her alanda oldugu gibi dini

alanda da erkegin egemenligi altinda oldugudur. Pavlus, ibadet mekanlarinda

41 Batuk, “Isa Mesih Kadinlar1 da Kurtaracak mi1?”, 23-24.

42 Unal, “Hristiyanlik'ta Kadin ve Aile Anlayisina Genel Bir Bakis”, 133-134.

# Unal, “Hiristiyanlik’ta Kadin ve Aile Anlayisina Genel Bir Bakis”, 134.

4 Harman- Aydin, “Kadin”, 24/83.

45 Esmeli- Umiitli, “Semavi Dinlerde Kadin (Karsilastirmali Bir Inceleme)”, 211.
46«1, Korintliler 11:3”. (Erisim 30 Temmuz 2025)
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kadinlarin susmasi gerektigini, konugmalarinin ayip oldugunu ve 6grenmek istedikleri
bir sey oldugunda bunu eslerinde sormalar1 gerektigini 6gretilerinde belirtmistir.*’Bu
ogretilere gore kadimin ibadet hayatinda da erkege bagli oldugu goriilmektedir. 11k dé-
nem Hristiyanlikta kadinin dini anlamda daha iyi bir konumda oldugu ancak Pavlus’un
ogretilerinden sonra kadimin ikinci plana itildigi goriilmektedir. Hz. isa’nin aslinda ka-

dinlara dini gorevler vermesi onlara deger verdiginin acik bir gostergesidir.

1.3.4. Hristiyanhkta Kadinin Toplumsal Hayattaki Rolii

Hiristiyanlhigin ilk donemlerinde ayni Yahudilikte oldugu gibi kadinlarla ilgili
menfi fikirler yokken, ilerleyen siiregte yazilan kutsal metinlerle kadin ikinci sinif in-
san muamelesi gormiistiir. Toplum i¢inde kadin erkege bagimli hale gelmistir. Hem
Yahudilikten hem de Roma kiiltiiriinden etkilenen Hristiyanlikta kadina olan bakis
acis1 olumsuz yonde degismistir.**Hz. Isa ve Havariler doneminde kadinlar, dinin ya-
yilmas i¢in miicadele etmisler, Incil’in yayilmasinda emek harcamislardir. Pavlus do-
neminde de bazi haklar kisitlansa da kadinlar baz1 6nemli gorevlerde bulunmuslardir.
Ancak Kilise babalar1 kadinlarin toplumdaki bu roliinii kisitlamislardir. Kilise babala-
rinin kadinlara olan agir ithamlar1 toplum tarafindan zamanla kabul gormiis, kadin bir
meta halini almistir. Orta Cag’da bu durumun vahameti artarak devam etmis, kadin
kilisedeki gorevinden de uzaklastirilip, adeta manastirlara hapsedilmistir. Manastir-
larda etkin bir sekilde ¢aligmalarina engel olunmamaistir. Bu donem kadinlara yapilan
en biiyiik haksizlik, bircok kadinin “cadi” ilan edilip katledilmesidir. Seytanla iligskiye
girip, insanlar1 ahlaksizliga siiriiklemekle itham edilen birgok kadin yakilmustir.*’ Ik
donemde hem Hz. Isa hem de Havariler kadina toplumsal hayatta Snemli gérevler ver-
mis olsa da ilerleyen siirecte kadinin toplumsal hayattaki etkinligi azalarak sona er-
migtir.

1.3.5. Hristiyanhkta Kadinin Modern Donemdeki Rolii

XIX. yiizyilda yapilan reformla birlikte Hristiyanlikta kadina bakis acis1 degis-
meye baslamistir. Ozellikle Protestanlik mezhebindeki yeniliklerle birlikte evlilik

oranlar1 artmistir. Kiliseden uzaklastirilan kadinlar yeniden kiliselerde aktif olmaya

baslamislardir. Kiliselerde kadinlarin etkinligi artinca, yiiksek 6grenimin gerekliligi

47«1, Korintliler 14/33-35”. (Erisim 30 Temmuz 2025)

48 Mehmet Safi Bilik, “Semavi Dinlerde Kadinin Yaratilis inanc1 ve Toplumsal Yansimalar1”, Dicle
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXVI1/2 (2024), 237.

4 Omer Faruk Harman, “Huristiyanlik’ta Kadin Algis1”, Kur’an ve Kadin Sempozyumu, (2013), 60-65.
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ortaya ¢iktr. Bdylece egitimli kadin misyonerler toplumda etkili olmaya baslamis-
tir.>°Bu gelismelerden sonra kadinlarin toplumdaki statiisii degismeye baslamistir. Ku-
rulan kadin kuruluslari, feminist hareketler kadinin sesinin duyulmasini saglamistir.
Kadinlarin papaz olarak toplumda yer almalar1 onlarin statiisiinii yiikseltmistir. Bdy-
lece kadin hem dini alanda hem de kamusal alanda kendini gosterme firsati bulmus-

tur.”!

1.4. Cahiliye Araplarinda Kadin

Araplarin Miisliiman olmadan dnceki dini inanglarini ve davraniglarini ifade etmek
i¢in kullanilan Cahiliye kavrami, Islam dini geldikten sonra ortaya ¢ikan bir kavramdir.
Ashab-1 Kiram, bu tabiri 610 yilindan 6nceki dénem i¢in kullanmiglardir. Miisliiman
olduktan sonra eskiye dair yaptiklarini, inan¢larini anlatirken bu ifadeyi kullanmislar-
dir.>? Cahiliye, islam dinine uygun olmayan manasina gelmekle birlikte, aslinda
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bireysel ve toplumsal bilgisizligin hakim oldugu done-
min ismi olmustur.>® Miisliimanlar arasindaki genel kabule gére Cahiliye, bilgisizlik
manasinda cehalet ve karanligin hakim oldugu bir dénemdir. Islamiyet ise bilginin ve

151810 dénemidir.>*

1.4.1. Cahiliye Araplarinda Kadinin Toplumsal Hayattaki Rolii

Bedevi Arap toplumunda ataerkil bir aile diizeninin hakim oldugu goriilmektedir.
Kadin toplumun bir pargasi olarak goriilmese de erkeklerden daha aktif bir hayat siir-
mislerdir. Céahiliye toplumunda kadin hem ev islerini yapar hem de erkeklerin yapmasi
gereken isleri yapmustir.”> Kadinin Arap toplumunda ikinci planda oldugu goriilmek-
tedir. Bu durumun temel nedeni kadinin savas¢i olmamasidir. Ciinkii gécebe yasayan
Arap toplumunda sik sik baskinlar ve savaslar olmustur. Bu savaslarda kadinlar sava-
samadiklar1 gibi var olan yiyecekleri tiikettikleri i¢in fazlalik goériilmiislerdir. Savas-
larda esir diisen kadinlar ise bir utan¢ kaynagi sayilmistir. Bu utancin 6niine gegmek

isteyen bazi bedeviler kiz cocuklarini kiigiik yasta oldiirmiislerdir’® Cahiliye

50 Harman, “Hiristiyanlik’ta Kadin Algis1”, 65-67.

51 Omer Faruk Harman, “Hristiyanlhikta Kadin”, /brahimi Dinlerde Kadin, ed. Saliha Okur Giimriikgii-
oglu (Istanbul: KADEM, 2021), 37.

52 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1993), 7/17.

53 Ramazan Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, Diyanet Ilmi Dergi XXXVII/1 (2001), 62.
3 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 12.

55 Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, 62-63.

3¢ Harman- Aydin, “Kadin”, 24/88.
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toplumunda genel olarak erkek egemen bir toplum yapist goriilmektedir. Kadinin top-
lumda sayginlig1 olmasa da birgok is kadina yaptirilmistir. Gogebe yasam tarzini be-
nimseyen Bedevi Araplarda durum daha da vahimdir. Ozellikle giigsiiz kabilelerde kiz

cocuklar esir diismesin diye oldiirtilmiiglerdir.

Arap toplumunda kadinin sosyal hayattaki konumu hakkinda daha net konusabil-
mek i¢in kadinin toplumda bulundugu sinifa bakmak gerekmektedir. Sinif farkinin go-
rildiigli Arap toplumunda insanlar, hiir, kdle-cariye ve mevali olarak ii¢ siifa ayril-
mistir. Cahiliye doneminde kole ve cariyeler higbir hakka sahip olamamis, bir mal veya
esya gibi panayirlarda satilmisglardir. Cariyeden dogan ¢ocukta kole sayilmistir. Hiir
olan kadinlarin ve mevali®’ olan kadinlarin haklar1 erkekler kadar olmasa da cariyeler-
den ¢ok {istiin oldugu bilinmektedir.’® Hiir olan kadinlarin da tiim haklara sahip oldu-
gunu sdylemek miimkiin degildir. Cahiliye Araplarinda kadin methumu olumsuz ola-
rak telakki edilmektedir. Kadinlarin goriisiine bagvurulmamakta, kadin toplumda de-
gersiz kabul edilmistir.>® Cahiliye déneminde kadinlara bigilen rol, ¢ocuk heniiz diin-
yaya geldiginde baslamistir. K1z cocugu utang vesilesi, erkek cocugu seref vesilesi sa-
yilmistir. Ozellikle toplumun zay1f kesiminde bulunan ve cariye olan kadinlara hig sans
verilmemistir. ®°Bununla birlikte Cahiliye déneminde giiglii diyebilecegimiz kadimlar
da s6z etmek miimkiindiir. Toplumun biiyiik cogunlugunun kadin algis1 benzer olsa da
kendisine danisilan, ticaretle mesgul olan, akliyla 6n planda olan kadinlar da bulun-

maktadir. Hz. Hatice bu kadimlardan bir tanesi olup, ticaretle mesgul olmustur.®!

1.4.2. Cahiliye Araplarinda Kadinin Aile Hayatindaki Rolii

Cahiliye donemindeki aile hayatinda erkek egemenligi goriilmektedir. Soyun erkek
cocukla devam ettigi, dogan ¢ocuklar babaya nispet edildigi bilinmektedir. Bir baba
ne kadar ¢ok erkek cocugu sahip olursa toplumda o kadar kabul gérmiistiir®> Cahiliye
toplumlarinin bazi kabilelerinde anaerkil hakimiyeti olsa da bu son derece siirlidir.

Aile reisi olarak erkek kabul edilmistir. Evlilik yasina gelen kizlar ve esi vefat eden,

57 Ismail Yigit, “Mevali”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/424. Mevali: Kolelestirilen savas esirlerinden daha sonra efendileri tarafindan serbest birakilan
sahsi azatlilar

58 Neset Cagatay, Arap Tarihi Cahilive Cagr (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayin-
lar1, 1959), 118-120.

% Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, 65.

0 Cagatay, Arap Tarihi Cahilive Cagi, 121.

6! Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, 66.

62 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 58.
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yeniden evlenecek olan kadinlarin es segme hakki velisine verilmistir. Evlenecek olan
kadinin mehirini velisi almaktadir. Kadiin degeri o kadar diistiktiir ki, kadinin kocasi
vefat ettiginde kadin bir mal gibi varsa ilivey ogluna yoksa kaympederine miras olarak
kalmaktadir.®* Kadin evlilik gibi énemli bir konuda bile s6z sahibi degildir. Kadimn
sikintisi evlendikten sonra da devam etmektedir. Kadinin en 6nemli vazifesi erkek ¢o-
cugu diinyaya getirmektir. Erkek ¢ocuk diinyaya getirdigi zaman kadinin kiymeti art-
maktadir. Bu kiymetin artmasindaki temel etken onun anneligi degil, erkegin soyunu

devam ettirecek olmasidir.®*

Cahiliye doneminde erkekler, eslerinin muayyen donemlerinde onlarla ayn1 oday1
bile paylasmaya imtina etmis, onlarla ayn1 sofraya oturmamais, hatta bazen kadini ge-
cici olarak evden ¢ikarmaktan haya etmemislerdir. Kadinlar bosandiklarinda bile er-
kegin zorbaliginda kurtulamamistir. Cahiliye doneminde erkekler kadinlara eziyet et-
mek i¢in iddet siireleri dolmadan onlarla yeniden evlenip tekrar bosayarak iddet siire-
leri siirekli uzatma yoluna gitmislerdir. Bunu yapmadaki amaglar1 da kadinin baska-
styla evlenmesinin 6niine gegmektir. Kocasi vefat eden kadinin yas tutmasi ise yine
bir sene siirmektedir.%> Cahiliye caginda erkegin kadma yaptig1 muameleyi eziyet ola-
rak tanimlamak yanlis olmasa gerektir. Kadinin bosandiktan sonra bile 6zgiir olama-
masi, o donemde kadinlarin ¢ektigi sikintilar hakkinda bize bilgi vermektedir. Allah’in,
kadin yaratirken onun ¢ocuk dogurmak icin gerekli olan muayyen durumundan dolay1
dislamakta hatta bu durumu daha da ileri gotiirlip onu evden gegici olarak ¢ikarmakta-

dirlar. Biitlin bu yapilanlar kadina olan bakis agisini net bir sekilde gostermektedir.

Cahiliye toplumunda kadinla erkek ancak nikahla bir araya gelebilmektedir. Evli-
lik dis1 iliskiler zina sayilip hos goriilmemektedir. Ancak her ne kadar zina sugu hos
goriilmese de bunu yapanlarin sayis1 son derece fazladir. Ozellikle cariyeler bu konuda
¢ok fazla magdur olmaktadir.®® Cahiliye déneminde yapilan evliliklere bakildig: za-
man, kadinin her alanda oldugu gibi bu alanda da magdur oldugu goriilmektedir. Ya-
pilan evliliklerin ¢cogunda kadinin rizas1 goriilmemekte, tamamen erkegin istegi sek-

linde ger¢eklesmektedir. Bu donemde yapilan nikahlarda erkekler i¢in bir siir s6z

3 Harman- Aydm, “Kadin”, 24/87.

 Nur Yildirim, Cahiliye Toplumunda Kureys Kadini, ed. Hanefi Palabiyik (Kahramanmaras: Samer
Yaynlari, 2029), 23.

8 Cagatay, Arap Tarihi Cahilive Cagi, 121.

% Adnan Demircan, Cahiliyeden Islim’a Kadin ve Aile (Beyan Yaymlari, 2015), 23.
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konusu degildir. Erkek istedigi kadar evlilik yapabilmektedir. Bu kadar evlilik yapma-
larinin temelinde daha fazla erkek cocuga sahip olup, diismanlarina karsi tistiinliik yat-
maktadir.” Cahiliye doneminde birgok evlilikten sz etmek miimkiindiir. Islam &ncesi
donemde Araplar i¢in evlilik, cinsel iliski manasina gelmekte ve bir¢ok sekli bulun-
maktadir. Mekke’nin ileri gelenlerinin yaptigi evlilikte kiz bir bedel karsiliginda alinip
satilmakta, evlilik kurumu taraflar arasinda bir alisveris olarak kabul edilmektedir.
Kiz1 almak igin verilen nikah parasinin kizin babasina, eger babasi yoksa ondan sonra
gelen baba tarafindan en yakin akrabasina verildigi, kizin rizasina bagvurulmadan, ba-
banin alacagi nikah parasina gore istedigine verildigi bilinmektedir. Para karsiliginda
adeta satin alinan kadin tamamen erkegin hakimiyeti altina girmekte ve kadinin sahip
oldugu biitiin haklar elinden alinmaktadir.%® Evlilik konusunda kadina danismak soyle

dursun, kadin evlendikten sonra sahip oldugu haklar1 bile kaybetmektedir.

7 Cagatay, Arap Tarihi Cahilive Cagi, 122.
68 Semsettin Giinaltay, “Islam’dan Once Araplar Arasinda Kadinin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Se-
killeri”, BELLETEN 15/60 (20 Ekim 1951), 702.
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IKINCi BOLUM

ISLAM’DA KADIN ALGISI

2.1. islam Kavram

Semavi dinlerin sonuncusu olan Islam kelimesi sozliikte, “boyun egmek (inkiyad)
ve itaat etmek”® anlamlarinda kullanilmakla birlikte, Kur’an-1 Kerim’de Allah’1n ya-
nindaki gercek dinin karsilig1 olup, Allah katindaki tek din’® olarak ifade edilmektedir.
Islam’1 tek kelimeyle ifade etmek miimkiin degildir. Kisaca Is1am igin “baris dini” ifa-
desini kullanmak yanlis olmasa gerektir. Ciinkii Islam diinyadaki yaratilmis her insanin
baris ve huzur igerisinde yasamasini arzulamaktadir. Yaratilan insan sinifi igerisinde

yer alan kadina Islam fazlaca ehemmiyet vermektedir.

2.1.1. Islim’da Kadin Olgusu ve Ontolojik Durumu

Kadin olgusunu dogru anlayabilmek icin 6ncelikle kadini bir insan olarak dogru
anlamak gerekmektedir. Bunu ger¢ek manada anlamanin yolu da insanin yaratilmasini

t’! olarak adlandirilan

ve ¢ogalmasini dogru okumaktan gegmektedir. Ancak Israiliya
ve Islam diniyle bagdasmayan bazi sdylemler kadina olumsuz bir bakis acis1 sunmak-
tadir.”> Bu bakis agisinin dniine gegmenin yolu da insanin yaratiligini anlatan Kur’an-
1 Kerim ayetlerini ve bu konudaki Hadis-i Serifleri dogru okumaktan ve tefekkiir et-

mekten gegmektedir.

Kadmin yaratilisina gegmeden once ilk insanin yaratiligina bakmak faydali ola-
caktir. Allah’1in insan1 topraktan yarattig1 bircok ayette gegmektedir. Bu yaratilisin bir
siraya gore oldugu yine ayetlerde vurgulanmaktadir.”® Ayet-i kerimelerde yaratilis ola-
yinda hammadde olarak topragi gérmek miimkiindiir. Ancak insanin yaratilisinda bu-

nun agamalardan gectigini sOylemek gerekmektedir. Ayet-i kerimelerde insanin

% Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensér Ibn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ta-
rihsiz), “s-1-m”.

7 Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DiB Yaynlari, 2011). Al-i
Imréan 3/19. “Siiphesiz Allah katinda din islam’dir.”

Tisrailiyat: Yahudilik ve Hristiyanlhiktan Islim kaynaklarina gectigi kabul edilen bilgiler igin kullani-
lan terim. Bkz. Ibrahim Hatiboglu - Abdiilhamid Birisik, “Israiliyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/199-202.

72 brahim Sarmis, Rivayet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2011), 29.
3 Sarmus, Rivayet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 29.
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974 <

yaratihigma dair “toprak (turdb)””*, “camur (tin)”7> “

yapiskan camur (tin lazib)”’¢,

“suyu siiziilmiis camur (siilale-tin)”’’, “kurumus ¢amur (salsil-hamain mesntin)”®,
“pisirilmis balgik (salsal ke’l-fahhar)””, bu ibareler kullanilmakta ve ilk insanin ya-
ratilisinda toprak hammaddesinin ¢esitli asamalardan gectigini gostermektedir. Son-

80 yani diizenleyip can verme asamasi gelmektedir.®! Sonraki

raki agamada “tesviye
insanlarm nasil yaratildigina dair Kur’an-1 Kerim’de birgok ayet bulunmaktadir.®?
Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetlere bakildiginda ilk yaratilan insanin topraktan yaratil-
digina dair ifadeler mevcuttur. Ancak sanilanin aksine hem ilk insanin yaratilis1 hem
de ilk kadinin yaratilisi konusunda Kur’an-1 Kerimde ayrintili bilgiler mevcut degil-

dir.®

[k kadinin yaratilisina bakildig1 zaman ayetlerde gecen “nefs-i vahide” ifadesi dik-
kat gekmektedir.®* Nisa Suresi’nin ilk ayetinde gegen ifade, yaratilan ilk kadin hak-
kinda ipucu vermektedir. Ayetin meali su sekildedir: “Ey Insanlar! Hepinizi tek bir
kisiden (Adem 'den) yaratan, ondan da esini var eden ve o ikisinden de pek ¢ok erkekler

85 ayette gecen “nefs-i vahide” ifa-

ve kadinlar tiiretip ¢cogaltan Rabbinizden korkun...
desi farkli sekillerde yorumlanmustir. “Nefs-i vahide” olarak gegen tabirin Adem’e,
“zehceha” tabirinin de Havva’ya isaret ettigini kabul eden Islam alimlerinin say1s1 son
derece fazladir. Bu Islam alimlerinin iginde Taberi (6. 310/922), Kurtubi (6. 671/1272),
Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1330), ibn Kesir (6. 774/1372) bulunmaktadir.3¢ Is-
lam alimlerinin bir kismi, Allah’in Adem’i topraktan, ilk yaratilan kadin olarak kabul

edilen Havva’nin ise, Adem’in kaburga kemiginden yaratildigini kabul

4 el-Hac 22/5.

5 el- En’am 6/2.

76 es-Saffat 37/11.

77 el-Mii’mintin 23/12.

78 el-Hicr 15/26.

" er-Rahmén 55/14.

80 es-Secde 32/9.

81 M. Sait Kavsut, “Kur’an’da Insanin Yaratihis Asamalar1: -Te’vilat Ekseninde Bir Degerlendirme-”,
e-Sarkiyat: Ilmi Arastirmalar Dergisi IV/7 (2012), 295.

82 el-Hac 22/5, el- Mii’minun 23/13-14, el-Mii’'min 40/67.

8 Sarmis, Rivayet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, 29-34.

8 Ziileyha Birinci, ““Nefs-i Vahide’ ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratilist Hakkinda Bir Degerlen-
dirme”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi)
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2014), 152.

85 en-Nisa 4/1.

8 Birinci, ““Nefs-i Vahide’ ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratilis1 Hakkinda Bir Degerlendirme”,
152.
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etmektedirler.®” Delil olarak bu konuda pek ¢ok hadis aliminin rivayet ettigi “kaburga
kemigi” hadisini gostermektedirler. Bu hadisin metnine gore kadin, erkegin kaburga
kemiginden yaratilmistir.®® Kadinin kaburga kemiginden® yaratilma meselesi tartis-
malidir. Bu meselenin Islam’a girmesinde etkili olan temel seyin Israiliyat kaynakla-
i1 sdylemek miimkiindiir.”’Kadimin yaratiliginda “kaburga kemigi” ifadesi Kur’an-1
Kerim’in herhangi bir yerinde gegmemektedir. Nisd Stresi 1. ayette gecen “nefs-i

véahide” ifadesinin Adem olduguna dair net bir kanit bulunmamaktadir.

Kadinin yaratiligt anlatilirken Kur'an'in kadin ve yaratilis meselesiyle alakali ilgili
ayetlerde gecen “nefs-i vahide” ifadesindeki “nefs” kelimesinin sadece bir kisiyi ifade
ettigini sdylemek miimkiin degildir. Allahu Teala bu ayetlerde tek nefisten kasit
Adem’i ifade ettigine dair kesinlik bulunmamaktadir. Ciinkii “nefs” kelimesinin
Arapea dilinde bir¢ok anlami bulunmaktadir. Bu kelime ruh, can, hayat, bir seyin 6zii,
cevher gibi anlamlara da gelmektedir.”! Eger “nefs-i vahide” ifadesinin 6z manasina
geldigi kabul edilirse, kadin ve erkegin ayni 6zden, yani aynt maddeden yaratildigin
sdylemek miimkiin olmaktadir. Bu maddenin 6ziinde toprak ve su bulunmaktadir.®?
Insanin tek bir 6zden yaratilmasi hususu anlatilirken, burada eseysiz iiremeden bah-
setmek gerekmektedir. Eseysiz lireme denilen, tek hiicrenin boliinmesiyle (cinsiyete
dayanmayan) ¢ogalmanin ger¢ceklesmesini vaki bir durumdur. Bu iireme ¢esidi deniz
ve su kenarlarinda gortilmektedir. Yaratilisin gergeklesmesi de suya baghdir. Yaratilan

“«

her seyin kaynaginda su vardir. Enbiya Suresi’nin 30. ayetinde “...ve canli olan her
seyi sudan yarattik.” ifadesiyle buna isaret edilmektedir. Iste insanin yaratilis1 da bu
sekilde olmustur. Eseysiz ilireme yoluyla insan herhangi bir canliya evrilmeden, ken-
disinden tiireyen disi hiicreyle birlesme yoluyla bir¢ok kadin ve erkegin yaratilmasi
miimkiin olabilmektedir.”® Ancak kanaatimizce bu diisiince elestiriye acik bir diisiin-

cedir. Ciinkii Kur’an’a gdre insanin yaratilis1 iki asamada ele alinmaktadir: 1k olarak

87 Birinci, “‘Nefs-i Vahide’ ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratilis1 Hakkinda Bir Degerlendirme”,
152.

8 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, el- Cdmi 'u’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Ya-
yimlari, 1981). Nikah 80-81; Enbiya 1. “Kadinlara haywr tavsiye ediniz. Ciinkii kadin, egri kaburga
kemiginden yaratilmigtir. Kaburganin en egri yeri en tepesidir. Onu diizeltmeye ¢alisirsan kirarsin;
oldugu gibi birakirsan egriligi devam eder. Kadinlara iyi davranin. Nikah 80-81; Enbiya 1.

8 Kitab-1 Mukaddes. Tekvin 2/18.

% Oztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, 79.

91 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’-Kur’dn, ¢ev. Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu (Cira Ya-
yinlari, 2010), 1076.

92 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 81-82.

% Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 189-191.
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Hz. Adem’in topraktan yaratilmasi ve Hz. Havva’nin da onun 6ziinden meydana geti-
rilmesi; ikinci olarak ise diger insanlarin bu iki insandan iireme yoluyla ¢ogalmasidir.

Kur’an’da tigiincii bir asamadan bahsedilmemektedir.

Insanin biyolojik &zii olarak kabul edilen “nefs-i vahide” kavramu, insanin yarati-
lisinda sadece erkegi degil hem erkegi hem de kadini barindiran bir cevher olarak ka-
bul edilmektedir. Bu 6zden esi yaratilmis ve bdylece insan neslinin erkek ve kadin
seklinde iki ayr1 canli 6zden devam etmesi miimkiin olmustur. Dolayisiyla “nefs-i
vahide” bir erkek bireyi degil, insanligin ortak 6zii ve yaratilisindaki ilahi potansiyeli
temsil etmektedir.”* Bu yoruma gore kilit kavram olarak kabul edilen “nefs-i va-
hide”nin hem erkegin hem de kadinin ortak kaynagi olarak var olan bir cevher demek

mumkundiir.

Kur’an perspektifinde kadin ve erkek, “tek bir nefisten (nefs-1 vahide)” yaratilmis
kabul edilir. Kanaatimizce bu ifade, iki cinsin koken itibariyla ayni varlik 6ziinii pay-
lastigin1 gosterir. Dolayisiyla ontolojik olarak biri digerinden iistiin degildir. Kadinin
erkegin bir ciizlinden yaratilmas1 diisiincesini kabul etmek miimkiin degildir. Erkegin
bir pargasindan degil, onun 6ziinden, ona benzer asildan ve kokten yaratilma seklinde
anlamak gerekmektedir. Boylece ontolojik olarak bir esitlikten s6z etmek miimkiin ol-

maktadir.

2.1.2. islam’da Kadinin Dini Rolii

[slam dinine gore kadin ve erkek her ikisi de sorumlu varliklardir. Her iki cins de
kendi eylemlerinin sorumlulugunu ytikleneceklerdir. Hem erkek hem de kadin dini an-
lamda yaptiklarindan sorumlu tutulacaktir.”® “Miimin erkekler ve miimin kadinlar bir-
birlerinin velileridir; iyiyi emreder kotiiliikten alikorlar, namazi kilarlar, zekati verir-
ler, Allah’a ve Peygamberine itaat ederler”.*® ayetin de de agikga goriildiigii gibi iyilik

yapma ve ibadetleri yerine getirme konusunda herhangi bir ayrim bulunmamaktadir.

Allahu Teala hem kadin1 hem de erkegi miikemmel bir bicimde yaratmistir. Allah
katindaki {istiinliik ancak Islam’a daha uygun yasay1p yasamama konusunda miimkiin-

diir. Allah katinda cinsiyetin bir kiymeti bulunmamaktadir. Allah katindaki kiymet

% Sadik Kilig, “Kadim Erkegin Kaburga Kemigine indirgenecek ikincil Bir Fenomen Degildir!...”,
EKEV Akademi Dergisi X/27 (2006), 13.

%5 Esmeli - Umiitli, “Semavi Dinlerde Kadin (Karsilastirmali Bir inceleme)”, 216.

% en-Nisa 4/124.
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kisinin yaptig1 amellerle belirlenmektedir.”” Kur’an-1 Kerim’de “... Erkek veya kadin-
dan her kim inanarak faydali is yaparsa onlar cennete girerler ve orada kendilerine
hesapsiz rizik verilir.”*® Ayeti de gostermektedir ki Allah katinda cinsiyet degil ameller

etkili olmaktadir.

2.1.3. islam’da Aile ve Kadimn Rolii

Islam, kadina énemli dl¢iide hak ve dzgiirliikler tanimis; 6zellikle evlilik konu-
sunda kadinin iradesini esas alan bir yaklagim benimsemistir. Bu ¢er¢evede evlenmede
kadinin acik rizasi temel bir sart olarak kabul edilmis, onun onay1 olmadan bir evliligin
gerceklesmesi uygun goriilmemistir. Ayrica Islam, kadinin onur ve haysiyetini koruma
altina alarak onu toplum i¢inde saygin bir konuma yerlestirmistir. Cahiliye doneminde
yaygin olan ve kadinin iradesini yok sayan evlilik uygulamalari ise ortadan kaldiril-
mistir. Is1am hukukgulariin genel goriisiine gore, ergenlik cagina ulasmis bir kadinin
istemedigi biriyle zorla evlendirilmesi mesru degildir. Bununla birlikte, evlilikte hem
kadinin hem de velisinin onaymin bulunmasi, daha uygun ve tercih edilir bir durum

olarak degerlendirilmistir.””

Islam aileye son derece kiymet veren bir dindir. Evlilik téreniyle baslayan aile ku-
rumunda kadin ve erkege esit kiymet vermektedir. Aile kurumunu olusturan biitiin fert-
lerin haklar1 korunmustur. Islam aile hayatinda kadma ikinci sinif insan muamelesi
gostermemekte, aksine hak ettigi degeri vermektedir. Kadin ve erkek birbirinin ta-
mamlayicist olarak kabul edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu durum agikca belirtil-
mektedir. “Kadinlar sizin igin birer elbise, siz de onlar icin birer elbisesiniz. "' ayeti
Islam’da kadin ve erkegin birbirinin tamamlayicis1 oldugunu gdstermektedir. Yine bu
ayette kadin ve erkegin rollerinin farkli oldugu manasi da ¢ikmaktadir. Kadin ve erke-
gin farkli 6zelliklerde yaratilmalar bir Gistiinliik degil, aslinda bir zenginlik olarak gé-
riilmektedir. Clinkii farkli 6zelliklerde yaratilan kadin ve erkegin, {istlendikleri sorum-

luluklarinin da farkli olmasi yapbozun pargalari gibi birbirini tamamlamaktadir.

97 Mustafa Tunger, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Kadmnin Yaratilis1 Ve Itibarsizlastirilmasina Neden Olan
Konularn Degerlendirilmesi”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 6/1 (2019), 169-170.

%8 el-Mii’min 40/40.

% {brahim Agah Cubukgu, “islimda Kadin Haklar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
XXI(1976), 37.

100 ¢]-Bakara, 2/187.
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Islam’da erkegin en fazla dort kadinla evlenmesine belirli sartlar cercevesinde izin
verilmigtir. en-Nisa suresinin 3. ayetinde “Eger, yetim kizlar (ile evlenince onlar) hak-
kinda adaletsizlik yapmaktan endise ederseniz, (onlart degil), size helal olan (baska)
kadinlardan ikiger, ticer, dorder olmak iizere nikdhlayin.3 Eger (o kadinlar arasinda
da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz, o taktirde bir tane alin veya sahip
oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayriimamaniz igin daha uygundur. Bu
iznin temelinde, esler arasinda adaletin saglanmasi zorunlulugu yer almaktadir. Nite-
kim c¢ok eslilikle ilgili ayetin devaminda, adaletin gozetilememesi ihtimali agik¢a vur-
gulanarak, bu durumda tek esle yetinmenin daha uygun olacag: ifade edilmistir.'®! Do-
layistyla esler arasinda adaleti saglayamayacak olan kimselerin birden fazla evlilik

yapmalari Islam’in temel ilkeleriyle bagdasmamaktadir.

Islam, erkegi aile reisi olarak kabul etmekte ancak erkegi kadinin iizerinde zorba
olmaktan men etmektedir. islAm kadinin sahip oldugu haklar1 muhafaza etmektedir.
Islam’da kadm erkek iliskisi karsilikl1 anlay1s ve sevgi iizerine kurmaktadir.!®? Islam
dininin kadina bakis agisina bakildiginda dini sorumluluk anlaminda erkekle kadin
arasinda herhangi bir fark gérmek miimkiin degildir. Ancak yaratilis bakimindan olan
farklilik, sorumluluk konusunda erkekle kadini birbirinden ayirmaktadir. Erkegin ka-
dindan fiziksel olarak giiclii yaratilmasinin kadin agisindan olumlu ydnleri oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Zira bu sayede erkek hem evinin ge¢imini saglayacak hem de
esini koruyacaktir. Ayrica Islam’m erkege verdigi bu reislik gorevi ailede iki baghligin
olmasinin 6niine gegerek, ailedeki huzurun ve diizenin korunmasini saglamistir. Ge-
riye kalan biitiin hususlarda Allah katinda kadin ve erkek esittir.'®® Hucurat Suresinde
Allah katinda iistiinliigiin ancak takva ile olacag1 vurgulanmaktadir.'* Aile reisligi ko-
nusunda Islam’m yaklasimi ailenin diizeninin ve huzurunun saglanmasi ydniindedir.
Bu gorevi erkege vererek aslinda agir olan bir sorumlulugu kadinin iizerinden kaldir-

mistir.

Evlilik miiessesine biiyiik kiymet veren Islam’a gore kadin evlenecegi kisiyi segme

hakkina sahiptir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de bunu agik¢a gérmek miimkiindiir.'%

101 Cubukeu, “Islimda Kadm Haklar1”, 39.

192 Hiseyin Celik, “Islam’da Kadin, Aile ve Aile Sorunlar1”, Kadin ve Aile Sorunlari Sempozyumu,
(2015), 52.

103 Celik, “Islam’da Kadin, Aile ve Aile Sorunlar1”, 52.

104 e]-Hucurat, 19/13.

105 e]-Bakara, 2/230,232,234.
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Hz. Muhammed (sav) de Hadis-i Seriflerinde bu konu hakkinda kadina zorlama yapi-

lamayacag1, kadinin segme hakkinin oldugunu vurgulamaktadir.!%

2.1.4. islam’da Kadinin Sosyal Hayattaki Konumu

Cahiliye doneminde kadin sadece Arap yarimadasinda degil, diinyanin birgok bol-
gesinde ikinci siif muamelesi gormiistiir. Kadin bir esya gibi alinip satilmis, buna
itiraz hakki bile verilmemistir. Kadin Islam’dan 6nce seytanin bir parcasi kabul edil-
menin yaninda kottiligiin simgesi olarak kabul edilmistir. Biitiin kétiiliiklerin ve ah-
laksizliklarin temeli sayilmistir.'%” Islamt gelene kadar kadinin sosyal hayattaki varli-
gindan bile s6z etmek miimkiin olmamistir. Kadin toplumun utang kaynagi kabul edil-
mis, 0zel hallerinde evden kovulmus ve necis bir varlik kabul edilmistir. Yine bu do-

nemde dogan cocugun kiz olmasi ailesi i¢in bir utang vesilesi sayilmustir, 1%

Cahiliye déneminde kadi sosyal hayatta hicbir hakka sahip degilken, Is1am kadina
bircok alanda hak tanimstir. Islam kadinin sosyal hayata katilimini da desteklemistir.
Hz. Muhammed (sav) doneminde kadinin; mescide gitmesi, bayram vb. tdrenlerine
katilmasi, Hz. Muhammed’in (sav) onlar i¢in egitim giinli ayirmasi kadinin sosyal ha-
yatta yer buldugunu gostermektedir. Ilerleyen dénemlerde ilim konusunda birgok ka-
din adin1 duyurarak bu alanda da aktif olduklarini géstermislerdir. Selguklu ve Osmanli
donemlerinde ise ticaret ve aligveriste birgok kadinin ismini gérmek miimkiindiir.!%
Islam’a gore kadin toplumun huzuru ve refahi i¢in erkekle omuz omuza miicadele eden
bir kisiliktir. Adaletin tesisi, haksizliklarin ortadan kalkmasi, barisin saglanmasi i¢in
kadin da erkekle birlikte miicadele etmektedir. Nitekim Allahu Teala Kur’an-1 Ke-

«

rim’de Tevbe Suresi’nin 71. ayetinde “...iyiligi emrederler, kotiiliikten alikoyar-
lar... "1 ifadeleriyle bunu agik¢a vurgulamaktadir. Sosyal hayatta kadinin her tiirlii
hakkinm kisitlandig1, ibadet mekanlarina sokulmadig: bir donemde Islam’in kadina
verdigi deger biiyiik 5Snem arz etmektedir. Islamiyet kadin1 toplumsal hayatin i¢ine da-
hil etmekte, ona 6nemli sorumluluklar vermektedir. Kadin1 6zgiir bir birey kabul et-
mekte ve onun is hayatina dahil olmasina miisaade etmektedir. Ancak Islamiyet bunu

yaparken bazi sinirlar1 da belirtmektedir. Bu smirlarin agilmamasi sartiyla kadinin

106 Byhari, el- Cami 'u’s-Sahih. “Tkrah”, 3.

197 K erim Buladi, “Din ve Sosyal Hayatta Kadin”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 15 (2005), 74.
108 Cagatay, Arap Tarihi Cahiliye Cagi, 121-124.

19 Harman- Aydin, “Kadin”, 24/144-147.

10 Isic1k, Kur’an Medli. et- Tevbe, 9/71.
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sosyal hayatta yer bulmasini istemektedir. '!'islam’m kadmin ¢alismasina miisaade et-
mesi ve kamu gorevlerinde kadina yer verilmesine izin vermesi kadina verdigi degerin
acik bir gostergesidir. Yahudiligin ve Hristiyanligin ilk donemlerinde ve Cahiliye do-
neminde degersiz bir varlik kabul edilen, bir mal gibi alinip satilan kadmn, Islam’la
birlikte yaratilista esit, sorumlulukta ise denk kabul edilmekle birlikte, bircok hakka
sahip olmustur. Islam, kadini toplumda saygin bir yere getirmekte ancak toplumlarin
gelenek gorenekleri, o6rf ve adetleri bu konuma farkli bakis agilar1 getirmektedir. Ancak
Islam’n 6ziine ve Hz. Muhammed’in (sav) uygulamalarina bakildiginda kadin hem

ailede hem de toplumda 6nemli bir yere sahiptir.

2.1.5. islam’da Kadimin Modern Donemdeki Rolii

Islam’1n kadina verdigi degeri hayatin her alaninda gérmek miimkiindiir. Aile ku-
rarken kadina s6z hakki vermesi, kamu hayatina kadin1 dahil etmesi, dini hayatin

icinde kadinin da hem sdz hakki hem de yerinin olmas1 bunun géstergelerindendir.!!?

Klasik donem olarak kabul edilen XIX. yiizyila kadar kadinin konumu hakkinda
fazla bir degisiklik gozlenmemektedir. Ancak Batiyla olan iligkiler sonucunda bu ko-
nuda degisiklikler yasanmaktadir. 1850°1i yillarda Osmanli ve Osmanli’ya bagli olan
eyaletlerde kadinin egitim hayatina katilmasiyla biiyiik degisiklikleri gormek miim-
kiindiir. Savaglarin yogun olmasi hasebiyle erkeklerin ¢alisma hayatindaki yerinin de
kadinlar tarafindan doldurulmasiyla da kadin sosyal ve ekonomik alanda da etkin ol-
maya baglamaktadir. Bu hususlar beraberinde elestirileri de getirmistir. Kadinin bu ka-
dar 6n planda olmasim elestiren Islam alimlerinin karsisinda bunu savunan akimlari

da gérmek miimkiindiir.'"3

XIX. ve XX. yiizy1l itibartyla Islam diinyasinda iki ana kadin hareketi ortaya ¢ik-
mustir. Batic1 ve Reformcu Yaklagim kadinin konumunun Batili devletlerdeki kadinla-
rin konumunda olmasi gerektigini savunurken, Islami Reformcu yaklagim ise Islam’mn
0ziine bagli kalmay1 ancak yanlis uygulamalarin da kaldirilmas1 gerektigini savunmus-
tur. Bu siire¢ sonug itibariyle kadinin konumunu biiyiik oranda degistirmistir. Kadin

kamuda daha etkin olmus, ekonomik bagimsizlik kazanmis, siyasi alanda 6n plana

1 Buladi, “Din ve Sosyal Hayatta Kadin”, 81.
12 Esmeli - Umiitli, “Semavi Dinlerde Kadin (Karsilastirmal Bir Inceleme)”, 214-220.
113 Harman - Aydin, “Kadin”, 24/91-92.
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cikmistir.!'* Modernlesme dénemiyle kadmin egitim seviyesindeki artis, kadinin ca-
lisma hayatindaki etkinligi artirmistir. Toplumun her kesiminde s6z sahibi olmaya bas-

layan kadinin slam toplumlarindaki rolii tartisma konusu olmustur.'!>

Islam, kadina son derece kiymet vermistir. Yaratilis konusunda Yahudilik ve Hris-
tiyanlik dininin aksine erkekle esit kabul etmistir. Sorumluluk bakimindan kadin ve
erkegi denk kabul etmistir. Hz. Peygamber'in kadinlara yonelik sézleri ve uygulama-
lar1 da bu durumu destekler niteliktedir.!!® Calisma hayatinda da Islam, kadin1 tesvik
etmektedir. Nitekim Allahu Teala Kur’an-1 Kerim’de “Erkeklerin kazandiklarindan
onlara bir pay, kadinlarin kazandiklarindan onlara bir pay vardir.” ayeti bunu goster-

mektedir.!!” Bahsedilen tiim haklar kadinin kiymetini gdstermektedir.

Islam, kadinin konumu konusunda da ifrat ve tefritten uzak durarak orta yolu ko-
ruma yoluna giderek, gelenekg¢i yaklasimdan da modernist yaklasimdan da uzak dur-
may1 tavsiye etmektedir. Kadinin sadece eve hapsedilmesini de tamamen aileden kop-
masini da uygun gérmemektedir. Islam, kadinin toplumda aktif olmasini savunmakta-
dir. Ancak bunu yaparken {slam’mn 6ziine uygun hareket etmesini istemektedir. Iddia

edildigi gibi Islam bunu yaparken kadini degersizlestirmenin ¢ok uzagindadur.

2.2. Mezhep Kavram

Sozliikte, zehab mastari ile ayn1 kokten gelen ve hem mekan ismi hem de mastar-
1 mimi olan mezhep kelimesi,''® terim anlami olarak, “dinin asli veya fer‘1 hiikiimleri-
nin dayandigi delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim ¢ikarip yorumlamakta otorite
sayilan alimlerin ortaya koydugu goriislerin tamami veya belirledikleri sistem” olarak
tanimlamak miimkiindiir.'!"” Mezhep, miistakil bir din olmay1p, dinin yorumlanma bi-
¢imidir.'?° Islam Mezhepler Tarihi ise, Hz. Peygamberin vefatinin ardindan ortaya ¢i-

kan ve ekolleri inceleyen bir bilim,'?! firkalasma olaymi anlayip, agiklamay1 gaye

114 Harman - Aydin, “Kadin”, 24/93-94.

!5 Harman - Aydin, “Kadin”, 24/93.

! Harman - Aydin, “Kadin”, 24/87.

117 en-Nisa, 4/32.

118 Ebij’]-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensar Ibn Manziir, Lisdnii 'I- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, ta-
rihsiz), “z-h-b”, 1/391.

119 lyas Uziim, “Mezheb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/526.

120 (Jziim, “Mezheb”, 29/527.

121 Sgnmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, ed. Necdet Subagi- Yasin Aktay (istanbul: DEM, 2010),
5.
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edinen bir disiplindir.'?? islam Mezhepleri Tarihi, Islam’1n tesekkiiliinden itibaren olan
olaylar1 inceleyip, sonrasinda meydana gelen firkalagsmalari tarafsiz bir yontemle in-

celeyen bir ilimdir.'??

2.2.1. itikadi Mezheplerin Kadin Algist

Iman kavraminimn yerine kullanilan itikad!** kavram olarak, inanmak, géniilden
bagli olmak vb. manalara gelmekte, terim olarak imanin sartlar1 ve bu sartlarla ilgili
olan onaylama, reddetme gibi konularin ayrintili sekilde elestirilmesini saglayan esas-
lardir.'?® Itikad kavrami genellikle iman kelimesiyle ayn1 manada kullanilmaktadur. Iti-
kadi mezhep ise, Islam’1n inan¢ konusundaki fikir ayriliklar1 sonucunda ortaya ¢ikan

bir kavramdir.

2.2.1.1. Haricilik Mezhebi ve Kadina Bakis Acisi

Harici sozliikte, “bulunulan bir yerden veya durumdan ¢ikmak”™ anlamlarina gelen
“hurfic” kokiiniin sonuna nispet eki getirilerek tiiretilmis bir sifat isimdir.'*® Harici,
timmetin ittifak ettigi mesrt bir halifeye bas kaldiran herhangi bir kimse i¢in kullanilan
bir isimlendirmedir.'?” Topluluk ismi olarak “Hariciyye”, cogulu da “Havaric”tir. Ha-
ricilik, Siffin Savasi’nda ordudan ayrilarak, mesru imam olan Hz. Ali’ye baskaldiran
ve kendileri disinda biitiin Miisliimanlar kafirlikte itham eden asir1 siddet taraftar1 olan
grubu ifade etmek i¢in kullamlmistir.'”® Ebu’l Hasan el-Es’ari Makalatu’l-
Islamiyyin’de Hariciligin dokuz ana kolundan ve bu kollarin alt dallarindan bahset-
mistir.'”* Toplamda yaklasik yirmi firkaya ayrilan Haricilik, ok farkli goriislere sa-
hiptir. Ancak birlestikleri baz1 konular1 Bagdadi, Ka’bi ve Es’ari eserlerinde zikretmis-
lerdir. Bu goriislere bakildiginda; Hz. Osman, Hz. Ali, Cemel savasina katilan ve ha-

kemlerden memnun olan herkese lanet etmislerdir. Biiyiik giinah isleyen herkesi kafir

122 Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 33.

123 Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 33.

124 Mustafa Sinanoglu, “Iiman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
2000), 22/212.

125 Fikret Karaman, Dini Terimler Séozliigii (Ankara: DIB Yayimnlari, 2017), “itikad”, 345.

126 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sézliigii) (Istanbul: Cira Yayinlar, 2010), “H-r-
c”, 335.

127 Abdulkerim Sehristani, Islam Mezhepleri el-Milel ve 'n-Nihal, gev. Mustafa Oz (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2005), 118.

128 Mehmet Kubat, Yasayan Islam Mezhepleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 64.

129 Ebu’l Hasan el- Es’ari, [lk Dénem Islam Mezhepleri Mdkalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l Musallin,
cev. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005), 103-129.
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ilan etmislerdir. Adaletsiz devlet baskanina baskaldirmay1 farz kabul etmislerdir.!*°
Bunun diginda ¢ok farkli goriisleri bulunmaktadir. Haricilik birgok kola mensup oldu-
gundan, kadinlara olan bakis agilar1 da bu kollara gore aciklanacaktir. Ayrica alt baglik

acilmadan konu izah edilmeye calisilacaktir.

Harici firkalarinin igerisinde en kati anlayislar1 barindiran Ezarika, Miisliimanlar-
dan bu firkaya mensup olmayan herkesi-cocuklar dahil- kafir kabul etmislerdir. Ka-
dinlarini kéle olarak almak ya da 6ldiirmeyi caiz gormiislerdir. Namuslu kadinlara zina
isnadinda bulunan kimselere uygulanan cezanin, namuslu erkeklere zina isnat edenlere
uygulanamayacagini kabul etmislerdir. Kadinlarin adet donemlerinde kilamadiklar
namazlarini kaza etmeleri gerektigini belirtmislerdir.!*'Ezarika, Harici olan bir kadi-
nin, harici olmayan bir erkekle evlenmesini uygun bulmadiklar1 gibi, erkegin de mut-
laka Harici goriisiinii benimsemesi gerektigini savunmustur.'3? Ezarika, savaslarda ka-
dinlar1 6ldiirmenin mubah oldugunu sdyleyerek ve kendilerinden olmayan kadinlar
esir ederek kadinlarin degerini diisiirmiistiir. Ezarika’nin aksine Haric1 kollarindan biri
olan Sufriyye, kendilerine muhalif olan kisilerin kadinlarin1 ve ¢ocuklarini 6ldiirme-
mistir. Aym sekilde ibaziyye kolu da kadinlarm ve ¢ocuklarm 6ldiiriilmesine cevaz

vermemistir. 133

Hariciligin kollarindan Acaride ve Meymuniyye’nin nikah konusundaki goriisleri
benzerdir. Onlara gore ogullarin kizlari, kizlarin kizlari, erkek kardeslerin kizlariin

kizlar1 ve erkek kardeslerin ogullarinin kizlartyla nikahlanmak helaldir.'**

Hariciligin kollarindan olan Sebibiyye kadinin imametini 6nceden caiz gormiistiir.
Onlara gore islerini yiiriitebildigi ve muhaliflerine kars1 ayaklanabildigi takdirde bir
kadinin imameti caizdir. Zira bu firkanin kurucusu Sebib b. Yezid el-Harici oldiiriil-
diikten sonra annesi, vefat edene kadar onun goérevini yiiriitmiistiir. Yine bu firkaya

mensup kadinlarin savaslara katildig1 anlatilmistir. Bu nedenle isleri yiiriitebilmesi

130 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler (Istanbul: Ragbet Yaymcilik, 2009),
104.

31 Mustafa Oz, “Ezarika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/46, ' ' ' '

132 Ebu’l Hasan el- Es’ari, Ik Donem Islam Mezhepleri Mdakalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l Musallin,
104.

133 Ebu’l Hasan el- Es’ari, [lk Dénem Islam Mezhepleri Mdkalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l Musallin,
104-106.

134 Oz, “Ezarika”.
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halinde, kadinin emir olmasini caiz goérmiislerdir. Ancak sonraki siiregte kadinin ima-

metinin caiz olmadigini dile getirmislerdir.'*

Hariciligin alt kollarindan sayilan ibaziyye isimli firka kadin konusunda farkli bir
goriis bildirmistir. Bu firkaya mensup olan birisi kendilerinden olan bir cariyeye kiz-
dig1 i¢in onu muhaliflerine satmistir. Onun yaptig1 seyin yanligligini savunanlar ondan
ayrilmistir. Ancak onunla ayni diisinen adina Dahhakiyye denen topluluk, bu satisin
gecerliligini kabul etmistir. Bu cercevede, darii’t-takiyye olarak nitelendirdikleri,
inanglarin1 gizleyerek yasamak zorunda kaldiklar1 bolgelerde Miisliman kadinlarin
kendi kavimlerinin kafir erkekleriyle evlenmelerine cevaz vermislerdir. Ayni sekilde
Miisliiman bir erkegin de kendi kabile veya cemaatinden olup kafir kabul edilen bir
kadinla evlenmesine cevaz vermislerdir. Ancak kendilerinin hakim olduklar1 bolge-
lerde bu evlilige asla izin vermemislerdir.'*® Dahhakiyye ‘den bir topluluk ise, Miislii-
man kadinin evlenmesi ve kadmin (hukuki) durumu hakkinda kararsizliga diismiisler
ve “Eger o kadin 6liirse, namazini kilmayiz, mirasini almayi1z; ¢iinkii biz, onun hukuki

durumunun ne oldugunu bilemeyiz” demislerdir. '3’

Haricilik mezhebinde kadin konusu mezhebin alt kollarinda farkli degerlendiril-
mistir. Dolayisiyla kadinla ilgili uygulamalar Hariciligin biitiiniine ait ortak bir doktrin
olusturmamistir. Dini hiikiimleri uygulama konusunda kadinla erkek esit kabul edil-
mistir. Ayrica kadin erkek ayrimi yapmadan biiyiik giinah isleyen herkes tekfir edil-
mistir. Bunun disinda Harici firkalarinin kadinlarla ilgili yanlis uygulamalar1 oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

2.2.1.2. Sia Mezhebi ve Kadina Bakis Acisi

Sia, Arapca s-y-a kokiinden tiireyen, “taraftar, topluluk™'*” “yardimci, destekle-

yici, bir kimseye yardim eden; bir amag ugruna birisinin etrafinda toplanan'** mana-

larina gelen bir kavramdir. Terim olarak ise Sia, 6zellikle Hz. Ali'ye taraftar olanlardir.

1% Ebu Mansur el-Bagdadi, EI-Fark Beynel Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), cev. Ethem Ruhi
Figlali (Istanbul: Kalem Yayinevi, 1979), 81. ' '

136 Ebu’l Hasan el- Es’ari, /lk Donem Islam Mezhepleri Mdakalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l Musallin,
105.

137 Ebu Mansur el-Bagdadi, El Fark Beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), thk. Huneyf el-
Mubhaciri (TDV Yayinlari, ts.), 79.

138 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sézliigii) (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), “S-
y-a”, 571. .

139 Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/111.
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Onun imamet ve hilafetinin, anlam1 agik yahut kapali nas ve vasiyetle kabul edenlere
denir. '*°Sia sadece Hz. Ali’yi degil onun soyundan gelenlerin de imamete en layik

kisiler oldugunu savunmustur.'*!

Sia’nin ortaya cikis tarihi tartismali bir meseledir. Sid’ya ait kaynaklar, bu mezhe-
bin dogusunu Hz. Peygamber dncesine ya da Hz. Peygamber donemine kadar gotiir-
mektedirler. Ancak genellikle Hz. Peygamber (sav) doneminde ortaya ¢iktigini savu-
nanlarin sayis1 daha fazladir.'*> Genel kabule gére Sia, hicri birinci asrin sonu ve ikinci
asrm basinda ortaya cikmistir.!**Sif firkalar, mutedil Sii firkalar ve asir Sii firkalar
olarak ikiye ayrilmistir. Bu c¢alismada mutedil Sii firkalardan Zeydiyye ve
Ismailiyye nin gériislerine, Gulat firkalardan ise Imamiyye nin goriislerine yer verile-
cektir. Ehl-i Siinnet alimleri bu ii¢ firkay1 Ehl-i Bid’at saymakla birlikte Islam dairesi-

nin disina ¢ikarmamistir, 44

2.2.1.2.1. Zeydiyye ve Kadina Bakis Acisi

Sii firkalar arasinda Ehl-i Siinnete en yakin ve en mutedil firka'#

olan Zeydiyye,
Zeydb. Alib. el-Hiiseyin b. Ebi Talib’in (6. 94/710) taraftarlaridir.'**Zeydiyye’nin go-
rlslerine bakildiginda, diger Sii firkalardan farkli goriislere sahip olduklari goriilmek-
tedir. Zeydiyye, imamet konusunda Hz. Ali’nin ve soyundan gelenlerin bu géreve en
layik kisiler oldugunu savunmakla birlikte, imamet i¢in gerekli sartlari tastyanlarin da
imam olabilecegini kabul etmislerdir. Ancak bunu séylemelerine ragmen imamet ko-
nusunda en layik kisilerin Hz. Ali’nin soyundan gelenler oldugu fikrinden de vazgeg-
memislerdir.'*"Biiyiik giinah isleyenlerin tevbe etmedikce cehennemde temelli kalaca-
gin1 savunmuslardir. Iyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak onlara gore kesin-

likle yerine getirilmesi gereken onemli bir esastir. Ameli esaslarda ise Hanefi Mez-

hebi’nin goriislerine yakin goriisler benimsemislerdir.'*3

140 Sehristani, Islam Mezhepleri el-Milel ve 'n-Nihal, 149.

141 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (1zmir: 1zmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2008), 255.
192 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 151.

193 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 153.

144 Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 161.

195 Figlali, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 270.

146 Ebu’l Hasan el- Es’ari, [lk Dénem Islam Mezhepleri Mékalatii’l Islamiyyin ve Ihtilafu’l Musallin,
83.

7 Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 274.

148 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 275.
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Zeydiyye’nin kiymet verdigi bazi1 6nemli kadin sahsiyetler vardir. Bunlardan bi-
rincisi Hz. Hatice’dir. Zeydiyye, Hz. Fatima’nin annesi olmasi hasebiyle Hz. Hatice’ye
bliyiik 6nem vermistir. Ciinkii onlara gore Hz. Hatice, imam soyunun kendisine dayan-
dig1 kisidir.'* Hz. Hatice’nin Hz. Aise’den fazilet bakimdan iistiin oldugunu kabul
etmektedirler."*°Hz. Aise’ye olan tavrin sebebi olarak da Cemel Savasi’n1 gostermek-
tedirler. Ciinkii onlara gére Hz. Aise, Cemel Savasinda mesru halifeye kars1 gelmis-

tir.!”!

Sia’nin en 6nemli kadin figiirii hi¢ sliphesiz Hz. Fatima’dir. Zeydiyye de Hz. Fa-
tima’ya son derece dnem vermistir. Zeydiyye, imametin Hz. Fatima’nin ¢ocuklar1 Ha-
san ve Hiiseyin’den gelenlerle devam edecegini ve onlara itaat etmenin vacip oldugunu

vurgulamistir,!>

Islam alimlerinin genel kabuliine gére yaratilis bakimindan kadin ve erkek ara-
sinda bir fark yoktur. Zeydi alim Kasim er-Ress1 (6.246/860) de insanin yaratilisinda
cinsiyet temelli bir iistiinliik bulunmadigin1 belirtmistir.'> Yine bu konuda Ahmed b.
Yahya el-Murtaza (6. 840/1437) da kadin ve erkegin ayni1 6zden yaratildigini ifade eder
ve ontolojik esitligi vurgular.'>* Ancak baz1 durumlarda erkeklerin kadinlara iistiin ol-
dugu kabul edilmektedir. Erkegin kadina akil, din, devlet baskanlig1 ve niibiivvet ko-
nusunda iistiinliigii vardir.'**Sii kaynaklarda da bu konulardaki iistiinliik kabul edil-
mektedir.'*® Zeydiyye’de kadilarimn akil ve din bakimindan eksik olduguna dair riva-
yeti Ahmed b. Yahya el-Murtaza, ontolojik bir eksiklik olarak degil, fikhi baglamda
yorumlamistir. Ahmed b. Yahya el-Murtaza, Bakara Suresi’nin 282. ayetinde gecen
“...Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun, eger iki erkek bulunamazsa giiven duydu-

gunuz sahitlerden bir erkek ile iki kadin da (olur). Boylece kadinlardan biri

149 peyman Uniigiir Tekin, “Sia’da Kadin Anlayis1”, Diisiincede Miisliiman Kadin, ed. Feyza Betiil
Kose (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2021), 78.

150 Galib Silavi, el-Envdru’s-Satia mine-I-Garrdi’'t-Tahira (yok: Matbaatu Samin el-Hucec, 1424),
297.

151 Uniigiir Tekin, “Sia’da Kadin Anlayis1”, 80.

152 Sehristani, Islam Mezhepleri el-Milel ve 'n-Nihal, 156.

153 Kasim er-Ressi, Mecmii ‘u Kutub ve Resdil, thk. Abdiilkerim Cedbén (San’a: Darii’l-Hikme, 2001),
2/45.

154 Ahmed b. Yahya el-Murtaz, el-Miinye ve l-emel fi serhi’l-Milel ve 'n-nihal, thk. Muhammed
Cevad Meskr (Beyrut: Dar’ul Fikr, 1979), 14-17.

155 Ayse Betiil Orug, Klasik ve Modern Dinem Tefsir Kaynaklarinda kadin Algist (istanbul: Nobel Ya-
yinlari, 2016), 121-129.

156 Uniigiir Tekin, “Sia’da Kadin Anlayis1”, 88.
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yanilir/unutursa digeri ona hatirlatir... ”"’ifadesine dayanarak kadmnn sahitligini er-

kegin yarist sayar. Bunu, kadinlarin yaratilis geregi unutkanligina ve duygusalligina
baglamistir.!>*Yine kadinlarin ay hali donemlerindeki ibadetlerini yerine getirememe-
lerinden dolay1 bu duru din eksikligi olarak yorumlamistir. Ancak bu durumu bir giinah
olarak degerlendirmemistir.!> Bu degerlendirmelere gore erkek egemen bir fikih sis-

teminin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Sosyal ve ekonomik hayatta kadinlarin haklarinin oldugunu savunan Zeydi alim-
lerden Zeyd b. Ali (6. 122/740), kadinin miilkiyet ve ticari bagimsizligin1 vurgulamis-
tir. Kadinin kendisine ait olan malda her tiirlii tasarrufa sahip oldugunu vurgulamstir.
Ayrica kadinin egitim almasinin da dini bir zorunluluk oldugunu belirtmistir.'® Zeyd
b. Ali’nin bu diisiincesi yasadig1 donem i¢in son derece dnemlidir. Ciinkii hicri ikinci
asirda boyle bir diisiincede olmasi kadina verdigi degeri gostermektedir. Ahmed b.
Yahya el-Murtaza ise kadinin devlet baskanlig1 disindaki kamu gorevlerinde buluna-
bilecegini ifade etmistir.'¢! Klasik Zeydi diisiinceden farkli bir goriis bildiren Muham-
med b. Ali Sevkani (6.1250-1834) kadinin mutlak manada kadilik (hakimlik) yapabi-
lecegini savunan nadir alimlerdendir. Ona gore cinsiyet, adaleti tesis etmek i¢in bir
engel degildir. Onemli olan adaleti saglayacak kisinin liyakat sahibi olmasidir.'6? Li-

derlik konusunda Zeydi alimler arasinda farkliliklarin oldugunu gérmek miimkiindiir.

Zeydiyye evlilik konusunda kadinlarin goriisiinii almaktadir. Ayrica kizin velisinin

rizas1 ve iki sahit evlilik akdinin gergeklesmesi i¢in gerekli gdriilmiistiir. Mut’a'®? ni-

kahin1 caiz gérmemistir.!* Zeydiyye’ye gore kiiciik ve deli adma velilerinin verdigi

157 ¢]- Bakara 2/282.

158 Ahmed b. Yahya el-Murtaz, el-Bahrii ’z-zehhdr el-cdmi ‘ li-mezdhibi ‘ulemd ’i’l-emsdr (Beyrut:
Daru’l- Kiitiibi’l- iImiyye, 2001), 5/210.

159 Murtaza, el-Bahrii’z-zehhdr el-cdmi ‘ li-mezdhibi ‘ulemd’i’l-emsdr, 5/334.

160 Zeyd b. Ali, el-Mecmii ‘, thk. Muhammed Ebu Zehra (Kahire: Daru’l- Kiitiibi’l- Arabi, 1959), 142-
145.

161 Murtaza, el-Bahrii 'z-zehhdr el-cdmi ‘ li-mezdhibi ‘ulemd’i’l-emsdr, 5/320-325.

162 Sevkani Muhammed b. Ali, Neylii 'I-Evtar serhu Miinteka 'l-Ahbdr, thk. Muhammed Subhi Hallak
(Riyad: Da’rul Ibnu’l Cevzi, 1993), 8/304-305.

163 Tbrahim Kafi Dénmez, “Miit’a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayn-
lar1, 2006). “Sia’'min Ca ‘feriyye kolu tarafindan mesru kabul edilen gegici evlilik.”

164 Fatih Yiicel, “Zeydiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/335.
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talak gecersizdir. Zeydiler’e gore talak siinni ve bid’i olmak iizere iki kisma ayrilmak-

tadir. Bid’i talak1 haram kabul etmekle birlikte gegerli saymislardir. '

2.2.1.2.2. ismailiyye ve Kadina Bakis Acis1
Ismailiyye, Ca’fer es-Sadik (6. 148/765)’m biiyiik oglu olan Ismail (6.145/762)’e

nispet edilen S$ii firkanin adidir. Ca’fer es-Sadik kendisinden sonra imamete biiyiik
oglu Ismail’i tayin etmesi ancak oglunun kendinden dnce vefat etmesi ya da baska bir
rivayete gore, Ismail’in batini egilimli firkalara yonelmesi iizerine babasi tarafindan
imamet gorevine layik goriilmemesi ve bu gorevin kiicik oglu Musa Kazim (6.
183/799)’a verilmesi sonucunda ortaya ¢ikan bir mezheptir. Imamet gérevinin biiyiik
ogul Ismail’in hakki oldugunu savunanlarin, Ismail’in vefatindan sonra oglu Muham-
med b. Ismail’in etrafinda toplanmalaryla tesekkiil etmistir.'®® Ismailiyye’nin en bariz
gdriisii, zahir ve batm ayrimidir. Kur’an-1 Kerim’in ve Islam’in batini bir manasinin
da oldugunu ve bunu sadece Ismaili olanlarm bilebilecegini iddia etmislerdir.'®” iler-
leyen siirecte Nizariyye ve Miista’liyye adiyla birbirlerine diisman iki kola ayrilmistir.
Gériislerine bakildiginda Ismailiyye’nin goriislerinde Batinilik son derece etkili ol-

mustur.'®8

Klasik ddnemde Ismailiyye’nin kadimlar hakkindaki goriisleri konusunda ¢ok fazla
bilgi bulunmamaktadir. Ismailiyye nin kadina verdigi degeri ¢agdas donemde gdrmek
miimkiindiir. Biiyiik ¢ogunlugu Hindistan’da yasayan Nizariler,'®® ézellikle III. Aga
Han Sultan Muhammed Sah'in (6. 1957) gayretleriyle, yasadiklar1 bolgede sadece er-
kek ¢ocuklari igin degil, kiz cocuklari igin de okullar agmuglardir.!”® I11. Aga Han Sul-
tan Muhammed Sah kiz ¢ocuklarinin da hayata hazirlanmasi gerektigini soyle ifade
etmistir: "Imam olarak baslangictan beri okul agma konusunu, en iicra kdselerde bile
kiz okullarinin agilmasi hususunu tesvik ettim. Gururla ifade edebilirim ki, benim

mensuplarmin bu konuda diger Islam firkalarinin mensuplarma nispetle ¢ok

165 Ahmet Ekinci, “Sii Mezhepler Arasinda Ihtilafli Bir Mesele: Miit‘a Nikah1”, Recep Tayyip Erdo-
gan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2021), 121.

166 Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 279-280.

167 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 165-166.

168 Figlali, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 283.

19 Mustafa Oz, “Ismailiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2001), 23/133.

170 Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu (Is-
tanbul: Islami {limler Arastirma Vakfi, 1993), 635.
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ileridedir.”'”! Ayrica gocuklarin topluluklar i¢inde egitilmesini temin maksadiyla, izci
teskilatlar1 kurulmustur. Ozellikle kiz ¢ocuklarin yetismeleri icin fedai yurdu, kiz ye-
timhaneleri ve kiz rehber obalar1 kurulmustur.'”? Bunun yaninda Nizari Ismailiyye de
kadinlarin kiiltiirel alanlarda da aktif olduklar1 goriilmektedir. Ismaili Gazetesi’nde ka-
dinlara ait makalelere yer verilmis ve kadinlarin dikkatini ¢geken yazilar da yer almis-

tir. 173

Sultan Muhammed Sah kadinlarin tesettiirii konusunda sunlar1 s6ylemistir: "Be-
nim babam ve dedem zamaninda mezhep mensuplarimiz bulunduklari en muhafazakar
tilkelerde bile, diger Miisliiman ziimrelere nispetle kadin1 siki sikiya orten peceyi kal-
dirmak konusunda cok ileri gitmislerdir. Zamanimizda pece giyen bir Ismaili hanimi
bulmak kat'iyyen miimkiin degildir."!”* Bu séylem, Ismailiyye mezhebinin kadinlarin
toplumsal gériiniirliigiine iliskin diger baz1 Iislami olusumlardan daha farkli ve gorece
esnek bir yaklasim benimsedigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ancak ka-
din 6zgiirliigiiniin yalnizca pege ve ortiinme meselesi iizerinden degerlendirilmesi,
mezhebin kadina yiikledigi ontolojik deger ve toplumsal konumun biitiinciil bicimde
anlasilmasi agisindan yeterli degildir. Nitekim bir mezhebin kadin algis1 yalnizca dis
goriiniise iliskin diizenlemelerle degil, kadinin dini otorite, egitim, toplumsal temsil ve

bireysel irade alanindaki konumuyla birlikte degerlendirilmelidir.

Ismailiyye’nin evlilik konusundaki gériislerine bakildiginda bazi Sii firkalarm ka-
bul ettigi mut’a nikahin1 kabul etmedikleri goriilmektedir.!” Ismaillyye’de fikhi me-
selelerde 6nemli bir yeri olan Kadi1 Nu’man (6. 363/974) mut’a nikdhinin Hz. Peygam-
ber tarafindan yasaklandigini ifade etmistir. Hz. Ali’nin de bu nikah ¢esidini zina say-
digin1 eserinde zikretmistir. Yine Ca’fer es-Sadik’in bu nikah tiiriinii zina saydigim
belirtmistir. Kadi Nu’man, mut’a nikahinin yasak sayildigina delil olarak da Mii’mi-

nun suresinin 5-7. ayetlerini'’® gdstermistir. Kadi Nu’man, mut’a nikahinin Kur’an’a

17! Aga Han III Sultan Muhammed Sah, The Aga Khan Memoirs: World Enough and Time (London:
Simon ve Schuster, 1954), 188.

172 Akrabali H. Thobhani, “Asians of East Africa”, Muslim peoples World Ethnographic Survey,
(1978), 52.

173 Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, 636.

174 Sultan Muhammed Sah, The Aga Khan Memoirs: World Enough and Time, 188.

175 Figlali, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 285.

176 e]- Mii’minun, 23/5-7. “5.Onlar ki, wzlarini korurlar. 6. Ancak esleri ve ellerinin altinda bulunan
cariyeleri bunun disindadir. Onlarla iliskilerinden dolay: kinanmazlar. 7. Kim bunun otesine ge¢mek
isterse, iste onlar haddi asanlardwr.”
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aykir1 oldugunu belirtmis, nikahla ilgili ayetlerle ¢elisen uygulamalar yapildigi i¢in bu

nikah ¢esidini batil gérmiistiir.!”’

Nizari Ismailiyye’de ¢ok kadinla evlilik hos karsilanmamistir. Sultan Muhammed
Sah'a gore hicbir Ismaili, kiigiik bahanelerle ve bat1 dzentisiyle esini bosayamaz. Bo-
samanin gerceklesmesi i¢in gegerli sebeplerin olmasi sarttir. Ancak ¢ocuk olmazsa ya
da esler arasinda huzur bozulursa bosanma gercgeklesebilir. Ayrica bosanan kadininda

menfaatleri korunmalidir.!”®

Ismailiyye’ de siyasi alanda baz1 hanedan kadinlarmmn aktif ve hakim olduklari
goriilmektedir. Erkekler gibi egitim alabilen bazi kadinlarin yonetimde sz sahibi ol-
duklarina sahit olmak miimkiindiir. Bu kadinlardan en 6nde gelen isim Yemen’de hii-
kiim stirmiis, Siileyhi hanedanina mensup, dini ve siyasi alanda etkin, adina hutbe oku-
nan, kendisine “Melike” tinvani verilen, 50 y1l boyunca tahtta kalan Erva bnt. Ahmed
(6.532/1138)’dir.!” Melike Erva'nin disinda siyasette 6n plana ¢ikan baska kadinlari
da zikretmek gerekmektedir. Bunlar, Erva'nin kayinvalidesi Esma bnt. Sihab, Fatimi
halifelerinden Aziz-Billah'in (6. 386/996) kiz1 ve Hakim-Biemrillah'in (6. 411/1021)
tivey kiz kardesi Sittiilmiilk bnt. Aziz-Billah (6. 413/1023)’dir. Bu isimler de o do-
nemde siyasi alanda etkin olan kadinlar arasinda yer almaktadir.'®® Bu durum
Ismaliyye’ye mensup biitiin kadinlarin aktif oldugu sonucunu ¢ikarmamalidir. Daha

cok hanedana mensup kadinlarin yonetimde aktif oldugunu sdylemek gerekmektedir.

2.2.1.2.3. imamiyye ve Kadina Bakis Acis

Imamiyye, Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonra Hz. Ali ve sirasiyla onun iki
oglu ile torunlarin1 mesru imam kabul eden ve bu on iki imam inanmay1 dinin ash
sayan mezhebin adidir.'®! On iki imami kabul ettiklerinden dolay: “Isndaseriyye”, iti-
kad, ibadet ve muamelatta imam Ca’fer es-Sadik’in goriislerini benimsedikleri icin
Ca’feriyye denmistir.'®?> Imamiyye ’nin goriislerinin temelinde “imamet” konusu var-

dir. Diger Sii firkalardan farkli olarak Hz. Ali’nin imametinin nassla sabit oldugunu

177 Nu’man b. Ebi Abdillah Muhammed b. Mansur Kad1 Nu’man, De ‘Gimii’I-Isldm, thk. Asif b. Ali
Feyzi. (Iskenderiyye: Daru’l-Mearif, 1383), 2/228-229.

178 Sultan Muhammed Sah, The Aga Khan Memoirs: World Enough and Time, 186.

179 Feyza Dogruyol vd., “Siyasette Miisliiman Kadin”, Miisliiman Kadinin Tarihi 5, ed. Feyza Dogru-
yol (istanbul: Ensar Yayinlar1, 2021), 47.

180 Dogruyol vd., “Siyasette Miisliiman Kadin”, 49.

181 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Istanbul: Sa-to ilahiyat, 2001), 157.

182 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 156.
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kabul etmislerdir. Biitiin imamlar1 masum kabul etmislerdir. Imametin, niibiivvetin de-
vami oldugunu ve imamlarin da peygamberler gibi giinahsiz olduguna inanmislardir.
Onlara gore Peygamberlerin gonderilis amaci ile imamlarin génderilis amaci aynidir.
Imamlarin da ayn1 peygamberler gibi Allah tarafindan secildigine inanmaktadirlar.'®?

Imamiyye *de imamet meselesi mezhebin en énemli konusu kabul edilmektedir.

Imamiyye, kadinin yaratilis ve insanlik degeri acisindan erkekle esit oldugunu vur-
gulamistir. Imamiyye, kadinlarin da erkekler gibi bir insan oldugunu, aralarinda iistiin-
liik olmadigin1 kabul etmistir. Ustiinliigiin ancak takva ile olabilecegini belirtmislerdir.
Imamiyye kadm ve erkegi irade ve amel konusunda esit kabul etmistir. Ancak
Imamiyye’ye gore kadin hiikiimet ve yargi islerini iistlenemez. Dogrudan savasa kati-
lamaz. Cephe gerisinde yaralilar1 tedavi edebilir.'**imamiyye’ye gore kadin bir es ola-
rak kendisinden yararlanilacak hususlar s6z konusu oldugunda kocasina itaat etmesi
gerekir. Clinkii kadinin hayatta oldugu siirece ¢alismasina gerek yoktur. Onun ge¢imini
esi saglar. Bu ylizden de kadin esine itaat etmelidir. Erkek, giicliniin son noktasina
kadar kadin1 korumalhidir. Ayrica, cocugunun terbiye etme ve himaye etme sorumlu-
lugu da kadina aittir.'®> Bahsedilen bu duruma gére kadinin ve erkegin irade, amel ve
insanlik degeri bakimindan esit kabul edilmesi, toplumsal hayatta da benzer haklara
sahip olmalar1 gerektigini akla getirmektedir. Ancak Imamiyye’de kadmin daha gok
aile i¢i roller ¢ergevesinde tanimlanmasi ve erkege itaate dayali bir konumda deger-
lendirilmesi, mezhebin kadin algisinda geleneksel toplumsal yapinin etkisinin siirdii-

gilinli gostermektedir.

Onemli imamiyye alimlerinden olan Seyh Miifid (6. 413/1022) kadimlarm birgok
konuda erkegin iznine muhtag oldugunu ifade etmistir. Kadin 6ncelikle kocasinin, ba-
basinin, babasi yoksa baba tarafindan erkek bir akrabasinin izni olmadan bircok fiili
yerine getirememektedir. Kadin zekat verecek kadar mal varligina sahip olsa da kendi
mallar1 konusunda sadaka verme, kole azat etme ve adak adama gibi durumlarda ko-
casmnin iznine tabidir.'®Yine imamiyye alimlerinden Ebdi Ca‘fer Muhammed b. el-

Hasen b. Ali et-Tusi (6. 460/1067) erkeklerin kadinlar iizerinde kavvam olmasinin

183 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 172.

184 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, El Mizan Fi Tefsir’il Kur’an, ¢ev. Vahdettin Ince (Kevser Yayin-
lar1) (Erisim 24 Kasim 2025), 2/401-404.

185 Tabatabai, El Mizan Fi Tefsir il Kur’an, 2/404.

186 Ebi AbdillAh Muhammed b. Muhammed Mufid, Ahkdmu 'n-Nisd (Mu’temeru’l A’lemi, 1413), 31.
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iistlinliik manasina geldigini kabul etmistir. TGs1’ye gore erkekler, ilim, akil ve goriis
bakimindan kadindan istiindiir. Bu nedenle erkekler, kadinlarin korunmasi, egitilmesi
ve gorevlendirilmesi konusunda kadinlardan sorumlu tutulmusglardir. Bu goriisten yola

cikarak kadilarin erkeklere itaat etmesi gerektigini sdylemistir.'®’

Imamiyye kadinlarin sahitliginin bircok yerde gegerli olmadigini kabul etmislerdir.
Kadinlar sadece mali konular ve 6zel meselelerde sahit kabul edilip; evlilik, bosanma,
cezalar ve hilalin goriilmesi konusunda sahit kabul edilmemislerdir.!®® imamiyye’ye
gore imamet sadece erkeklerin hakkidir. Kadinlarin imametini kabul etmemislerdir.
Imamiyye, kadinin her tiirlii sosyal igerikli isten uzak tutulmasi gerektigini savunmus-
tur. Kadinin asil yerinin evi oldugunu, evinden ¢ikmamasi gerektigini ifade etmistir.
Kadinin yabanci bir erkekle konusmasini caiz gérmemistir. Kadinlarin odalarinin cad-
deye bakmasini da hos gérmemistir. Kadinlarin Kur’an’1 Kerim 6grenmeleri disinda
baska bir egitim almalarin1 yasaklamistir.'®® Bu goriisler imamiyye’nin erken donem-
lerine ait goriislerdir. Modern donemde kadinlarin bu kadar kisitlanmadigini sdylemek

mumkundir.

Zeydiyye ve Ismailiyye'nin aksine imamiyye ’ye gére mut’a nikahi caizdir.
Imamiyye, mut’a nikahinin caiz oldugunu savunmustur.'*°Onlara gére Hz. Peygamber
déneminde mut’a nikah1 yapilmistir. Ancak Hz. Omer halifelik déneminde bu nikah
cesidini yasaklamistir.'”! Imamiyye mut’a nikahimin siinnet oldugunu sdylemistir. De-
lil olarak da Ca’fer es-Sadik’tan yapilan “Erkeklerin mut’a nikdhi yapmasi miistehap-
tir. Omriinde bir defa mut'a yapmadan diinyadan giden (6len) erkege giizel bakmam”
ifadesini gdstermistir.'”> imamiyye mut’a nikahina o kadar &nem vermektedirler ki, bu

nikahim tesvik edici bir amel saymislardir.'®®> Bu duruma gére, Imamiyye’nin mut’a

nikahini mesru bir akit olarak gérdiiglinii s0ylemek miimkiindiir.

187 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tisi, T:bydn (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, tarih yok),
5/189.

188 Ebfi Abdillah Muhammed b. Muhammed Miifid, e/-Muknia (Kum: Miiessesetii’l Nesti Islami,
1410), 727.

18 Mufid, Ahkdmu 'n-Nisd, 55.

190 Ekinci, “Sii Mezhepler Arasinda Thtilafli Bir Mesele: Miit‘a Nikahi1”, 122.

19 Muhammed b. Muhammed b. en-Nu ‘mén Seyh Miifid, Risdletii’I-miit ‘a (Beyrut: Darii’l-Miifid,
1414), 9.

192 Seyh Miifid, Risdletii’l-miit ‘a, 7.

193 Ekinci, “Sii Mezhepler Arasinda Ihtilafli Bir Mesele: Miit ‘a Nikah1”, 123.
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Sii kaynaklar igerisinde yer alan ve Serif er-Radi(6. 406/1015)’ye ait olan Nehcu’l
Beldga adli eserde ise kadin, diisiik, edilgen ve erkege bagimli bir varlik olarak lanse
edilmektedir. Bu eserde kadinin kotiiliigiin kaynagi oldugu ve kontrol altinda tutulmasi
gerektigi anlatilmaktadir.!® Bu eserde kadmlarin kétiiliigiinden, onlarin tek derdinin
diinya hayatinin zinetleri oldugundan ve diinyada fesat ¢ikardiklarindan bahsedilmek-
tedir.!”> Yine bu eserde kadinlarin dis diinyayla baglantilarinin kesilmesi gerektigin-
den, onlarla istisare etmenin yanlisligindan bahsedilmektedir.'*® Yine Sii diisiincesinde
etkili olan Nasiruddin Tasi (6. 672/1274) de kadinlar hakkinda olumsuz goriis bildiren
bir diistiniirdiir. Ahlak-1 Nasiri adli eserinde kadin edilgen bir varlik olarak kabul edil-
mistir. Erkegin es seciminde dikkat etmesi gereken hususlari siralarken, kadinin bekar
olmasinin ve varlikli olmamasinin énemli oldugunu sdylemistir. Bekar olmasinin ge-
rekgesi, erkegin onu terbiye ederken isinin kolaylagmasi ve erkege itaatkar olmasidir.
Varlikli olmamasinin gerekgesi ise, kontrolii ellerine almamalari, erkege hilkmetme-
meleri, mallarini baskalarina kullanmamalar igindir.'®” imamiyye’deki bu durum top-
lumda ekonomik anlamda erkek egemenligini gostermektedir. Kadinlarin ekonomik

bagimsizlig1 tehdit olarak goriilmiistiir.

Imamiyye, baz1 kadinlara ¢ok kiymet vermistir. Hz. Hatice, Hz. Fatima’nin annesi
olmasi ve imam soyunun kendisine dayandig: kisi olmasi1 hasebiyle Sia’da da son de-
rece kiymet verilen bir kadindir. Hz. Fatima ise Sia’daki en énemli kadin figiiriidiir.
Sia arasinda giinahsiz olarak kabul edilen Hz. Fatima, biitiin kadinlarin 6nderi sayil-
mistir. Hz. Muhammed’in torunlarindan olan Hz. Zeyneb de Sia’da 6nemli bir konum-
dadir. Sosyal ve siyasi alanda son derece etkin olan Hz. Zeyneb, Hz. Hiiseyin’in sehit
edilmesinden sonra geride kalanlara kol kanat germistir. Yegeni Zeynelabidin’in 61dii-
rillmesine engel olarak ehl-i beytin soyunu devam ettirmistir.'”® Bu durum,
Imamiyye’de kadinin kamusal roliine dair sinirlayici yorumlarla, kutsal kabul edilen
kadin sahsiyetlere yiiklenen yiliksek manevi deger arasinda dikkat ¢ekici bir farklilik

bulundugunu gostermektedir.

194 Serif er-RAd1, Nehcu'l Beldga (Meshed: el-Atebetii’l-Aleviyye, 1437), 612-613.

195 RAdi, Nehcu’l Beldga, 340-341.

196 RAdi, Nehcu’l Beldga, 612-613.

197 Ebii Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tsi, 4hldk-1 Ndsuri (Beyrut:
Daru’l Hadi, 2008), 273-274.

198 Uniigiir Tekin, “Sia’da Kadmn Anlayis1”, 77-87.

39



2.2.1.3. Selefiyye Mezhebi ve Kadin Algisi

Selef, Arapca bir kelime olup, sozliikte “6ncii, gegmis” manasina gelmektedir.!”’
Terim olarak Selefiyye, dini inanglarin kisisel goriislere dayandirilamayacagini, itikadi
konularda kisisel yorumlarin yapilamayacagini, itikadi meselelerde tek kaynagin
Kur’an-1 Kerim, Siinnet ve ilk nesillerin bu iki kaynaktan anladiklarindan ibaret oldu-
gunu savunan mezhebe verilen isimdir.?® Selefiyye, Kur’an ve siinnete son derece
baglhdir. Ayetleri ve hadisleri te’vilden kagcinmislardir. Selefiyye, Kur’an ve siinnette
belirtilen esaslara, akil ve re’ye basvurmaksizin ve bunlar te’vil etmeksizin oldugu
gibi inanmay1 kabul etmistir. Allah’1n sifatlar1 ve bazi itikadi konularda ayrintiya gir-
menin dogru olmadigini savunmustur. Nasslar1 aynen kabul ederek miitesabihleri ve

zor meseleleri ¢dzmek igin aklin hakemligine yanasmayi kabul etmemislerdir.?%!

Selefiyye baglangicindan itibaren giiniimiize kadar birka¢ asamadan ge¢mistir. An-
cak bu baslikta klasik Selefiyye’nin goriislerine yer verilecektir. Neo- Selefilik olarak

adlandirilan yeni Selefilik diisiincesinin goriislerine ii¢lincii boliimde yer verilecektir.

2.2.1.3.1. Selefiyye’ye Gore Kadinin Yaratihisi

Selefiyye, kadiin yaratilis1 konusunu naslarin disina ¢ikmadan aciklamistir. Bu
yilizden Kur’an-1 Kerim, hadisler ve selef doneminin rivayetlerini esas almislardir. Ka-
dinin ontolojik yapis1 ve yaratilis siireci, Selefi kaynaklarda “fitrat”, “hikmet”, “yara-
tilisin amact” ve “erkegin tamamlayicis1” kavramlariyla ele alinmistir. Kendisinin se-
lef oldugunu sdyleyen Taberi (6. 310/923) insanin tek bir nefisten yaratildigini, bunun
da Adem oldugunu belirtmistir. Kadmnin da erkegin kaburga kemiginden yaratildigini
ifade etmistir.?%? Yine selefi bir alim olan Ibn Kesir, (6.774/1373) de aym gériisii kabul
etmektedir.’Selefi alimlerinin énde gelen alimlerinden biri olarak kabul edilen Ibn
Teymiyye (6. 728/1328) bu konuda diger Selefi alimlerle ayn1 goriisii paylagsmaktadir.

O tefsirinde Nisa suresinin dordiincii ayetini agiklarken kadinin aslinin erkekten oldu-

gunu, ciinkii yiice Allah Havva’y1 Adem’in kaburga kemiginden yarattigii ifade

199 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat (Kur’an Kavramlar: SézIigii) (Cira Yayinlari, 2010), “s-1-f, 507.
200 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 250.

201 Figlah, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 131.

202 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, gev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya
(Istanbul: Hisar Yaynevi, 1996), 4/435-436.

203 Ebii’1-Fida Ibn Kesir, Hadislerle Kur’'an Tefsiri, gev. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner (Istanbul:
Cagn Yaylari, 1988), 4/1541.
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etmistir.”** Selefi alimlerinin kadmnin yaratilis1 konusundaki gériisleri biiyiik benzerlik

gostermektedir.

2.2.1.3.2. Selefiyye’ye Gore Kadinin Aklinin ve Dininin Eksik Olmasi, Nebilik

ve Yoneticilik Meselesi

Selefi gelenekte kadinin aklinin ve dininin eksik olmasi meselesi hadis merkezlidir.
“Ebu Said el-Hudri’den rivayetle: Hz. Peygamber bayram giinii kadinlara hitap ede-
rek sadaka vermelerini istemis ve kadinlarin cehennem ehlinin ¢cogunlugunu olustur-
dugunu gordiigiinii soylemistir. Kadinlar bunun sebebini sorunca; ¢ok lanet etmeleri
ve kocalarina nankorliik etmeleri sebebiyle oldugunu belirtmig; “Sizin akil ve din ba-
kimindan eksik oldugunuzu gordiim” buyurmustur. Bunun ne anlama geldigi soru-
lunca da gahitlikte iki kadinin bir erkege denk olusunu “akil eksikligi”, hayiz halinde
namaz ve orugtan muaf tutulmayr ise “din eksikligi” olarak agiklamistir. % hadisini
referans alan ibn Teymiyye bu konudaki fikrini beyan etmistir. “Aklin eksikligi” ifa-
desinin kadinin sahitlikte erkekle esit olmamasiyla agiklamistir. Bu konuyu kadinin
fitri olarak duygusal yaratilisiyla agiklamistir.2% ibn Kesir kadmin akli melekelerinin
eksik oldugunu ve tabiat1 itibariyle zayif oldugunu sdylemistir. Bu 6zelliklere sahip
olan kadinin erkekten asag1 ve eksik bir varlik oldugunu ifade etmistir. Ona gore bir
erkek yerine iki kadin sahit istenmesi erkegin kadin karsisinda iistiin oldugunu goster-
mekte ve kadinin akil eksikligi boyle bir uygulamay1 gerektirmektedir. Kadinin sahit-
liginin de sadece baz1 konularda oldugunu da ifade etmistir.?®’ Selefi Alimler, metin

merkezli hareket ettiklerinden hadisi oldugu gibi almislar ve mecazi yorumlara karsi

cikmiglardir.

Nassin digina ¢itkmayan Selefiyye, niiblivvet konusunda Kur’an-1 Kerim’de bulu-
nan ayetleri delil gostererek?**kadindan peygamber gelmedigini goriisiinii savunmus-
lardir. Ibn Teymiyye kadinlarin peygamberlik gibi zor bir meslegi yapmak igin yeterli

fiziksel sarti tasimadigini ve yaratilis olarak narin olduklar1 i¢in bu gorevi

204 Takiyuddin Ibn Teymiyye, Mecmiiu'I-Fetdva, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Riyad:
Mektebetii’l-Ma‘arif, 1995), 4/303.

205 Buhari, el- Cdmi u’s-Sahih. Hayz,6.

206 fbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-Fetdva, 4/292.

207 Kadriye Durmusoglu- Abdurrahman Kurt, “Ug Kur’an Yorumunda Kadmin Otekiligi”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XV11/2 (2008), 633-634.

208 en-Nahl 16/43; Enbiya 21/7. “Senden dnce de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri
peygamber olarak gonderdik.”
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yapamayacaklarini belirtmistir. 2% Ibn Teymiyye’nin 6grencisi olan ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350) de kadiin peygamberligi konusunda hocasiyla ayni fikri pay-
lagmistir. Kadinin peygamber olamayacagini, Allah’in peygamberleri erkeklerden sec-
tigini ifade etmistir. Hz. Meryem’e gelen vahyin niibiivvet vahyi olmadigini, ilham
oldugunu sdylemistir.2!°Selefiyye nin niibiivvet konusundaki genel kanaati kadinin

peygamber olamayacagi yoniindedir.

Selefi alimlerin kadinlara dair bu yorumlari, nass merkezli literal yaklagimin etki-
sini yansitmakla birlikte, kadin ve erkek arasindaki farkliliklari cogunlukla biyolojik
ve toplumsal roller iizerinden degerlendirmesi bakimindan elestiriye agiktir. Ozellikle
‘akil eksikligi’ kavraminin ontolojik bir eksiklik seklinde yorumlanmasi, kadinlarin
toplumsal ve dini konumunun sinirlandirilmasina zemin hazirlamis; bu yorumlarin do-

nemin ataerkil kiiltiirel yapisindan da etkilendigi gortilmiistiir.

2.2.1.3.3. Selefiyye’ye Gore Kadinin Aile ve Sosyal Hayattaki Konumu

Kadinlarin aile i¢indeki durumlar1 hususunda Selefi alim ibn Teymiyye Nisa Su-
resi’nin 34. ayetindeki “kavvam” kelimesini yorumlarken, Allah’in erkegi kadindan
daha iistlin yarattigindan bahsetmistir. Ona gore erkek kadindan iistiindiir ve kadin er-

211 Tbn Kesir, de bu konuda benzer bir gériise sahiptir.

kege tam olarak itaat etmelidir.
Erkegin kadina gore daha faziletli oldugundan bahsetmistir. Ona gore erkek kadinin
lizerinde hakimdir. Erkegin kadindan daha iistiin oldugunu dile getirmistir.>'*> Taberi
de benzer bir goriis bildirmistir. O, “Erkegin kadin {lizerinde derece iistiinliigli var-
dir.”?!3 ayetini yorumlarken erkegin amir, kadmin ona itaat etmesi gereken bir memur
oldugunu sdylemistir.>'*Taberi de “kavvam” kavramini, kadinin kocasina itaati, erke-

gin daha akilli olmasi, karisin1 bosamasi ve bosama hakkini elinde tutmasi, sayginlik

sahibi olmasi, kadilik ve imamet konusunda ehliyet sahibi olmasi, birden fazla evlilik

20 fbn Teymiyye, Mecmiiu'I-Fetdva, 4/396.

210 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’l Salikin, thk. Muhammed el- Mu’tasim Billah el-Bagdadi
(Beyrut: Dar el-Kitap el-Arabi, 1996), 2/252.

211 Takiyuddin Ibn Teymiyye, Seyhulislam Ibn Teymiyye Tefsiri, thk. Iyad b. Abdullatif b. Ibrahim el
Kaysi, cev. M. Besir Eryarsoy (Polen Yayinlari, 2023), 1243-1244.

212 Durmusoglu- Kurt, “Ug Kur’an Yorumunda Kadinin Otekiligi”, 641-642.

213 ¢]- Bakara 2/228

214 Taberd, Taberi Tefsiri, 4/534.
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yapabilmesi, ganimette ve mirasta daha fazla hakka sahip olmas1 seklinde yorumla-

mistir.2!3

Selefi diisiinceye gore kadin ve erkegin ontolojik olarak esitligi dile getirilmis olsa
da erkegin “kavvam” olmas1 kismi ontolojik esitlik anlayisiyla tam olarak oOrtiisme-
mektedir. Ozellikle “kavvam” kavraminin mutlak bir {istiinliik ve hakimiyet iliskisi
seklinde yorumlanmasi, kadinin erkek karsisinda kiymetini diistirmektedir. Ayrica s6z
konusu yorumlarin 6énemli 6l¢iide donemin ataerkil toplumsal yapisindan etkilendigi

ve kadin ile erkege iliskin geleneksel rol anlayisini yansittig1 goriilmektedir.

2.2.1.4. Es‘ariyye Mezhebi ve Kadin Algis1

Es‘ariyye mezhebi, ismini kurucusu olan Ebii’l Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-
936)’den almistir. Ebii’l Hasan el-Es‘ari Mu’tezile mezhebine mensupken daha sonra
bu mezhebi birgok konuda elestirmistir. Selefiyye’ nin goriislerini benimsemesine rag-
men bazi konularda kendine has bir yontemle goriis bildirmistir. Bu yoniiyle Mu’tezile
ve Selefiyye arasinda bir yol tutmustur.?'°Ebu’l Hasan el-Es‘ari’nin goriislerinden olu-
san Es‘ariyye?!’ mezhebi, 6./12. asirdan bugiine kadar diinyadaki Miisliimanlarin

onemli bir kismimin itikad konusundaki goriislerinin kaynagi olmustur.'®

Es‘ariyye mezhebinin goriislerine bakildiginda; tevhid konusunda Allah’in esi ve
benzerinin olmadigini, Allah’1n zatina 6zel sifatlarinin oldugunu, hayir ve serrin yara-
ticisinin Allah oldugunu, insanin fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu ancak insanin
iradesiyle bu fiilleri yerine getirdigini kabul etmislerdir.?!’Kur’an-1 Kerim’in manen
mahluk olmadigi, ahirette Allah’in miiminler tarafindan goriilebilecegi goriisiinii sa-
vunmuslardir.??° Imanin s6z ve amelden olustugunu, artip eksilecegini kabul etmisler-
dir. Biiyiik giinah isleyen kisinin durumu Allah’a kalmistir.*! Niibiivvet konusundaki
goriislerinde Es‘ari alimleri arasinda kiiciik farkliliklar gormek miimkiindiir. Nebi ve

resul kavramlar1 bu farkliligin temelini olusturmustur. Ancak hepsinin ortak goriisii,

215 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan fi Te 'vili’I-Kur’an (Beyrut: Dar’ul Fikr,
1999), 2/467-468.

216 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 280.

27 yysuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1995),
11/447.

218 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 280.

219 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 137.

220 Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 87.

221 Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 86.
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peygamber gondermek Allah’in kullarina merhametinin bir sonucudur. Peygamberler

Allah tarafindan secilir. Kadinlardan da nebi gelecegini kabul etmislerdir.???

2.2.1.4.1. Es‘ariyye’ye Gore Kadinin Yaratihisi

Es‘ariyye’ye mensup alimlerin kadinin yaratilis1 konusundaki fikirleri genellikle
benzerlik gdstermektedir. Islam alimleri, kadimin yaratilis1 konusunda iki farkli griisii
benimsemektedir. Bunlardan birisi Buhari’de de gecen “kadinin erkegin kaburga ke-

miginden yaratildig?*?

goriistidiir. Diger bir goriis ise “nefs-i vahide” den yaratilmasi
goriistiir.>* Es‘ariyye mensubu alimler, kadmin yaratilisi konusunda genel olarak
Kur’an’da gecen “nefs-i vahide” anlayisini esas almislardir. Es’ari alimlerinden imam
Gazzali’ye (6.505/1111) gore insanin “nefs-1 vahide”den yaratilmis olmasi, kadin ile
erkegin insan olma bakimindan ayni mahiyeti paylasmalari anlamina gelmektedir. An-
cak Gazzali, “nefs-i vahide”nin Hz. Adem oldugunu sylemistir. Kadinin da aymi 6z-
den yaratildigii ancak ilk yaratilan kisinin Adem olmas1 hasebiyle kadimin erkege ta-
bii ve destekleyici olmasi gerektigini sdylemistir.”** Imam Gazzali’nin kadin ve erke-
gin ayn1 6zden yaratildigini kabul etmesi, ontolojik agidan ortak bir insanlik anlayisina
isaret etmektedir. Ancak bu ortak yaratilis fikrine ragmen kadinin erkege tabi ve des-
tekleyici bir konumda degerlendirilmesi, ontolojik esitlik ile toplumsal rol anlayis1 ara-

sinda belirli bir farklilik oldugunu gostermektedir. Bu yaklagimin, dini yorumlardan

ziyade donemin ataerkil toplumsal yapisinin etkilerini tagidigr sdylemek miimkiindiir.

Buhari ve Miislim de bulunan “Kadin egri kaburga kemiginden yaratilmigtir. Ka-
burga kemiginin en egri kismi bas tarafidir. Onu dogrultmaya ¢alisirsan kirarsin, hali
iizere birakirsan oyle egri kalir”?* hadisi ilk kadin olarak kabul edilen Hz. Havva’'nin,
Hz. Adem’in bir cliziinden yaratilma diislincesinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Razi’ye gore burada mecazi bir anlam bulunmaktadir. Burada asil kastedilmek istenen
kadinlarin yaratilis olarak narin olduklar1 ve hassas bir ruha sahip olduklar1 i¢in hassas

davranilmas: gerektigidir.??” Es‘ari miifessir Fahreddin er-Razi (6.606/1210) kadinin

222 Ekrem Uysal, “Es’ariligin Gelisim Siireci ve Temel Goriisleri = Development Process of Ash’arism
and Their Basic Views”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 26 (2021), 477-478.

223 Buhari, el- Cdmi’u’s-Sahih. Enbiya, 1.

224 Faruk Giin, “Islam’da Kadin Sorunsalina Kelami Bir Bakis”, Bingd!l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (2024), 105.

225 Ebt Himid Muhammed el- Gazzali, fhyd Uliimi’d-Din (Kahire, 1387), 2/156.

226 Buhari, el- Cdamiu’s-Sahih; Ebu’l-Hiiseyin el-Miislim, e/-Camiu ’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yayin-
lari, 1981).Rada 60.

227 Razi, Tefsiru’l-kebir: Mefatihu’l-gayb, 8, 167.
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erkegin kaburga kemiginden yaratilma olaymi kabul etmemekle birlikte bu konuyu
elestirmektedir.??® Razi, kadinin kaburga kemiginden yaratilisin sembolik bir sey ol-

dugunu, kadimin yaratilisinin erkege bagl olmadigimi®*® savunmustur.

Kadinin yaratilisi konusunda Razi ve Gazzali ayn1 goriisii benimsemektedirler. Her
ikisi de kadmin erkegin kaburga kemiginden yaratilma rivayetlerinin gercek manada

degil, mecazi anlamda kullandigini kabul etmektedirler.

2.2.1.4.2. Es‘ariyye’ye Gore Kadinin Aklinin ve Dininin Eksik Olmasi, Nebi-

lik ve Yoneticilik Meselesi

Kadmmn aklinin noksanlig1 meselesi birgok Islam alimi tarafindan tartisilan bir
konu olmustur. Bu konuda Es‘ari alimleri de gdriis bildirmislerdir. Imam Es‘ari kadin-
lardan resul génderilmedigini ancak nebi gonderildigini kabul etmektedir. Clinkii ona
gore nebi ve resul farkli anlamlara gelmektedir.?*° imam Es‘ari, kadinlarin resul ola-

bilmesi igin yeterli akla sahip olmadiklarin1 dile getirmistir.**!

Békillani (6. 403/1013) kadinin din eksikliginin sebebinin muayyen donemlerinde
namaz ve orug ibadetlerinden uzak kalmalari ve bu donemde miikellefiyetten muaf
olmalar seklinde yorumlamistir. Kadinin aklinin eksik olmasi meselesinin de ontolo-
jik bir eksiklik olmadigini, sahitlik meselesinde bir erkege karsi iki kadinin sahitligi-

nin, unutma veya yanilma ihtimaline kars1 bir tedbir oldugunu vurgulamigtir.>*

Kadimin yo6netici olmasi konusunda Ciiveyni (6. 478/1085), diger Es‘ari alimlerle

benzer goriis bildirmistir. Ona gore kadin evinde olmasi gerektigi icin ve zor gorevlere

atilamadig igin imamlik yani ydneticilik yapmas1 miimkiin degildir.?*?

228 Giin, “Islam’da Kadimn Sorunsalina Kelami Bir Bakis”, 106.

229 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Tefsiru 'I-kebir: Mefditihu’l-gayb (Beyrut:
Dar’ul Fikr, 1981), 8, 213.

230 Ebu Bekir Muhammed b. el Hasan Ibn Furek, Mucerredu Makadlat’s-Seyh Ebi’l Hasan el-Es ari,
ed. Daniel Giabert (Beyrut: Dar el-Mesrik, 1987), 174.

21 fbn Furek, Mucerredu Makdaldt’s-Seyh Ebi’l Hasan el-Eg’ari, 174.

232 Ebi Bekir Muhammed b. Tayyib Bakillani, et-Temhid, thk. Richard J. McCarthy (Beyrut: el-Mek-
tebetii’s-Sarkiyye, 1950), 186-188.

233 imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali El-Ciiveyni, El-Giyasi Islamda Baskanlik Sistemi, gev. Abdullah
Unalan (Istanbul, 2016), 92.
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Bu konuda Es‘ari alim Razi de erkegin akli bakimdan kadindan iistiin olusunu
Nisa Stiresi’nin 34. ayetini*** delil olarak gostererek fikrini beyan etmistir.*> Kadmnimn
sahitligi ve kad1 olamamasina iligkin durumuna deginen Gazzali “biitiin olgunluklar
ve miistakil olma sifatlarini toplamis olsa da” kadinin devlet yoneticisi olamayacagini

ileri siirmiistiir. 23

Kadi Beyzavi (6. 685/1286), “Senden once de, kendilerine vahyettigimiz kisilerden
baskasint peygamber olarak géndermedik...” ayetini, peygamberlik gorevinin erkek-

lere verildiginin delili olarak gdstermistir.>>’

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) de bu konuda benzer bir goriis ortaya koymus-
tur. Kadinin aklinin ve dininin eksik olmasindan 6tiirii yonetici olamayacagini belirt-

mistir.?*8

Es‘ariyye alimlerinin kadinlara dair bu yorumlari, kadin ve erkegin ontolojik ola-
rak ayni insanlik degerine sahip oldugunu kabul etmekle birlikte, toplumsal rol ve
yetki bakimindan erkek merkezli bir anlayisin benimsendigini gostermektedir. Ozel-
likle akil eksikligi, yoneticilik ve sahitlik meselelerinde kadinlarin sinirlandirilmast,

biiylik 6l¢iide donemin sosyal ve kiiltiirel sartlarinin etkisini yansitmaktadir.

2.2.1.4.3. Es‘ariyye’ye Gore Kadimin Aile ve Sosyal Hayattaki Konumu

Es‘ari alimlerinin kadinin aile i¢indeki konumuna dair goriisleri, Islam’in temel
esaslar ve yerlesik fikhi normlariyla paralellik gosterir. Ekol, toplumsal yapiy1 ve aile
birligini bu genel ilkeler ¢er¢evesinde yorumlamistir. Gazzali’ nin bu konudaki gorii-
siine bakildiginda evlilik hayatinda bazi1 durumlarda erkegi daha iistlin gordiigiinii be-
lirtmek gerekir. Nitekim Gazzali, Allah’a isyan igermeyen her konuda kadinin erkege
itaatinin tam olmasi gerektigini vurgulamistir.>>* Gazzali, evlilik hayatinda erkegin ka-

dinin egitimi konusunda sorumlu oldugunu belirtmistir. Evin ge¢imini saglamak

24 en-Nisa, 4/34 “Erkekler; kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. 13 Ciinkii Allah, insanlarin kimini
kiminden iistiin kilmigtir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin geg¢imini sagla-
makta)dirlar.”

235 RAZ, Tefsiru’l-kebir: Mefdtihu’l-gayb,8,18.

236 Ebi Himid Muhammed el-G Gazzali, Feddihu I-Batiniyye, (Batniligin I¢ Yiizii), cev. Avni Ilhan
(Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 34.

237 Abdullah b. Omer Kadi Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’tTe 'vil’ (Istanbul: Daru’t-Tibaati’t-1-
Amire, 1285), 1/206.

28 Veysi Unverdi, “Es’ari Kelam Geleneginde Imamet Anlayisi: Seyyid Serif Ciircani Ornegi”, e-Sar-
kiyat: [imi Arastirmalar Dergisi X/22 (2018), 1243.

29 Gazzali, Thyd Uliimi’d-Din, 893.
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erkegin, evin geriye kalan islerini yiiriitmek ve ¢ocuk egitmek kadinin asli gorevlerin-
dendir. Yine kadinin ¢arsiya ¢ikmasinin bazi sartlara bagli oldugunu sdylemistir. Ka-
dinin, fitneye sebep olmadan, ziynetine dikkat ederek ve ancak gercek bir ihtiyag icin
cikabilmesinin kabul edilebilecegini ifade etmistir. Kadimin ibadet i¢in mescitlere gi-
debilecegini ancak evde ibadetin onun i¢in daha faziletli oldugunu beyan etmistir. Yine
kadinin esine destek olmasi ve sabirli olmasi gerektigini vurgulamustir.>** Gazzali’nin
aile hayatinda ve sosyal hayatta kadina bakis agisindan ¢ikarim yapilacak olursa, daha
cok erkek merkezli bir bakis agisin1 gdrmek miimkiindiir. Bunun yaninda klasik Islam
diistincesiyle ayn1 dogrultuda fikir beyan ettigi goriilmektedir. Es‘ariyye’nin evlilik ve

aile hayat1 konusundaki fikirleri de genel olarak bu yondedir.

Rézi, aile hayatinda kadinin durumunu bu konudaki ayetleri yorumlayarak yap-
maktadir. Razi’ye gore erkek tasidigi bir¢ok vasiftan otiirii kadindan daha iistiindiir.
Aklinin ve bilgisinin fazlaligi, kuvvetli olmasi, peygamberlerin ve imamlarin erkek-
lerden olmasi, mirastaki paymin ¢oklugu, dogan cocugun babaya nispet edilmesi vb.
konular delil gostererek erkegin kadindan daha iistiin kabul etmektedir.?*! R4z, Nisa
Suresi’nin 34. Ayetinde gecen “kavvam” (koruyucu) kelimesinden yola ¢ikarak boyle
bir yorumda bulunmustur. Ancak bu yorum erkegin bir¢ok konuda iistlinliigiinii savun-
maktadir. Razi’nin yaptig1 bu yorum o dénemde yasayan kadinlar i¢in normal kabul
edilmistir. Yine ayn1 ayette asi olan kadinlarin doviilmesi meselesinde Razi’ye gore
ayette gecen ‘niisliz’, kadinin aile i¢indeki sorumluluklarini terk etmesi, gegimsizlik
gostermesi ve evlilik diizenini bozacak davraniglarda bulunmasi anlamina gelmektedir.
Bu konuda Razi, erkegin dncelikle esini uyarmasi gerektigini, devam ederse yatagini
ayirmasini ve li¢ giinden fazla olmamak kaydiyla kiis kalmasini, eger durumunu dii-
zeltmezse vurmasi gerektigini sdylemistir. Ancak Razi bu vurmanin bile sembolik ol-
mas1 gerektigini ifade etmistir. Kadini ddovmeye izin verilmesine ragmen bunu yapma-

manin daha iyi olacagim da eklemistir.>*?

Ciiveyni, Safii fikhi cercevesinde evlilikte veldyet, nafaka ve kavvamiyet mesele-
lerini ele alir. Nafaka yiikiimliiliigliniin erkege ait oldugunu, aile i¢i sorumluluk dagi-
liminin ser‘i diizenlemeye dayandigini belirtir. Ciiveyni, evlilik akdinde velinin riza-

st bir sthhat sart1 olarak goriir. Bu yaklasim, aileyi sadece iki kiginin birlesmesi degil,

240 Gazzali, Thyd Ulimi’d-Din, 874-880.
241 Razd, Tefsiru’l-kebir: Mefatihu’l-gayb, 10, 71.
242 Razi, Tefsiru’l-kebir: Mefdtihu’l-gayb, 72.
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iki ailenin birlesmesi ve toplumsal bir denge olarak kabul eder. Ciiveyni, fitri ve ser'i
diizenin bir geregi olarak erkegin dis diinyada (rizik temini, giivenlik), kadinin ise aile
i¢inde (neslin korunmasi, evin diizeni) birer otorite oldugunu kabul eder. Ancak erke-
gin "kavvam" olmasi, bu is boliimiinde son sozii sdyleyen ve sorumlulugu iistlenen

kisi olmas1 demektir.?4?

Es‘ariyye’nin kadina bakis acisin1 degerlendirirken bu konuya eserlerinde yer ve-
ren alimlerin goriislerine deginilerek bu boliim yazilmistir. Ciinkii Es‘ariyye kadinlara
0zel olarak ilkeler belirlememis, bir¢ok konuda erkek ile kadinin sorumluluklarinin
ortak oldugunu kabul etmistir. Es‘ariyye yaratilis olarak kadin ve erkegi miisavi gor-
diiglinden bdyle bir ayrima gitmemistir. Ancak onlara gore yaratilistan gelen fiziksel
ayrimlar, kadin ve erkege yonelik toplumsal rollerin farklilagsmasina yol agmistir.
Es‘ari distiniirlerin bu meseledeki kanaatleri, donemin tarihsel baglamindan ve ku-

rumsal ihtiyag¢larindan bagimsiz degildir.

2.2.1.5. Maturidiyye Mezhebi ve Kadin Algis1

“Ebl Hanife (6. 150/767) ve Ebl Manstr el-Matiiridi’nin (6. 333/944) gortisleri

etrafinda olusan kelam mektebi?*

, olarak tanimlanan Maturidiyye, Ehl-i Siinnet dii-
siincesinin en biiyiik ikinci temsilcisi olmustur.’* Ehl-i bidat mezheplerden olan
Mu’tezile’nin yontemini kullanarak onlarla miicadele etmistir. Onlarin yontemini kul-
lanarak bir nevi onlara yaklasmistir.*® Ebi Mansir el-Maturidi Maveraiinnehir bolge-

sinde Ehl-i bi’data kars1 miicadele etmistir.?4’

Maturidiyye’nin goriislerine gegmeden once kullandig1 yontem hakkinda bilgi ver-
mekte fayda vardir. Imam Maturidi, yukarida da belirtildigi gibi Ebu Hanife nin izinde
giden bir alimdir. Bu yiizden itikadi konularda Ebu Hanife’nin yontemi olan akilla
temellendirme yoluna bagvurmustur. Akilla nakli birlestirerek déneminde ortaya ¢ikan
itikadi sorunlara ¢dziim {iretmistir.*® Imam Maturidi’nin akilc1 yontemi sayesinde bir-

¢ok itikadi konu insanlar1 ikna edecek sekilde ¢oziilmiistiir. Giiniimiize kadar ulasan

24 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Nihdyetii’I-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb, thk. Abdiilazim ed-Dib
(Katar: Vizaretii’s-Suiin el-Islamiyye, 2007), 12/31-45.

24 yysuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 28/165.

245 Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 300.

246 Bekir Topaloglu, Kelam IImi Giris (Istanbul: Damla Yaymevi, 2000), 112-113.

247 Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 301.

248 Yavuz, “Matiiridiyye”, 28/165.
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goriisleri hala kabul gormektedir. Maturidiyye’nin goriislerine bakildiginda, imanin
gecerli olmast igin kalp ile tasdikin sart oldugu goriilmiistiir.>*’ Bilgi edinme yollarinin
,duyular, haber ve akil oldugunu sdylemistir. Cisimler sonradan yaratilmistir.>>’ imam
Maturidi, Allah’in varliginin delili olarak sonradan yaratilmis olan kainata bakmanin
gerektigini ifade etmistir. Ona gore yaratilan her seyin bir yaraticiya ihtiyacinin olmasi,
Allah’mn varligina bir isarettir. Allah sonradan yaratilan higbir seye benzememekte-
dir.?! Allah’1n cennette goriilecegi, Kur’an’in ilahi manasiin kadim; fakat insanlarin
duydugu, okudugu ve yazdigi seklinin hadis (sonradan ortaya ¢ikan) oldugu, insanin
fiillerinde tamamen 06zgiir oldugu savundugu diger goriislerdir. Ayrica biiyiik giinah
isleyenlerin tevbe etmese bile cehennemde ebedi olarak kalmayacagini, tevbe ederse
affedilecegini sdylemistir.?>? Niibiivvet konusunda Imam Maturidi, Allah’1n peygam-
ber gobndermese bile insanin akliyla Allah’in varligina ve birligine ulasacagini sdyle-
mistir. Ayrica peygamber olmanin sart1 olarak da erkek olmak gerektigi fikrini savun-
mustur.?>> Maturidiyye’nin goriislerini elbette bu kadarla sinirlamak miimkiin degildir.
Ancak daha 6nceden de ifade edildigi gibi arastirma kadin konusu iizerinden yapildigi

icin Ozet ifadelerle gegcmenin uygun olacagini diisiiniiyoruz.

2.2.1.5.1. Maturidiyye’ye Gore Kadinin Yaratihisi

Imam Maturidi, kadmin yaratilis1 hususunda, kadmin kaburga kemiginden yara-
tilma diisiincesine hi¢ deginmemistir. Nisa suresinin birinci ayetinde gegen “nefsin va-
hidetin” ifadesiyle Hz. Adem’in, “zevceha” ifadesiyle de Hz. Havva’nin kastedildigini
sOylemistir. Bununla birlikte yaratilan tiim erkeklerin Adem’den, kadinlarin ise
Havva’dan yaratildigin1 sdylemistir.>* Matiiridi’nin yaratilisla ilgili ayetler olan Nisa
suresinin 1. Ayeti ve Araf suresinin 189. ayetlerini yorumlarken kadinin yaratilisi ko-
nusunda farkl bir diisiince belirtmemesi onun da ¢agdas kelam alimleri gibi kadinin,
erkegin kaburga kemiginden degil, Hz. Adem’den bagimsiz olarak yaratildig1 gorii-

siinii benimsedigi iddia edilmistir.?*

29 Figlah, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 140.

250 Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 90.

251 Rubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 305.

252 Figlah, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 143-144.

253 Figlah, Giindimiiz Islam Mezhepleri, 148.

254 Hanefi Sola, “Te’vilat Baglaminda Imam Matiiridi’nin Kadina Bakis1”, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2021), 44.

253 Hiilya Terzioglu, Matiiridi'de Kadin Algis: (Istanbul: Gékkubbe, 2018), 22-26.
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Ebii’l-Muin en-Nesefl (6. 508/1115), kadinin ontolojik olarak erkekle esit oldu-
gunu kabul eden bir alimdir. Her iki cinsinde nefs-i vahideden yaratildigin1 kabul et-

mistir.2>

Nireddin es-Sablni (6. 580/1184) kadinin yaratilis itibariyle zayif oldugunu kabul
etmektedir. Bu eksikligin akli, fiziki ve psikolojik yonden oldugunu vurgulamigtir. Ona

gore kadinin bu eksikligi Allah’n takdiri sebebiyledir.?’

Yukarida bahsedilen goriislere gore, Maturidiyye ekoliiniin kadinin yaratilis1 ko-
nusundaki yaklasiminin tek boyutlu olmadig1 géze carpmaktadir. Maturidi’nin “nefs-i
vahide” anlayisin1 merkeze alarak kadinin yaratilisini erkege ontolojik bagimlilik iize-
rinden agiklamamasi, Maturidi diisiincenin akilc1 ve Kur’an merkezli karakterini or-
taya koymaktadir. Bu yaklagim, kadinin insanlik degeri bakimindan erkekle ortak bir
6zden geldigini vurgulayan 6nemli bir yorum olarak degerlendirilebilir. Nitekim Ebii'l-
Muin en-Nesefl de ayni1 ¢izgiyi devam ettirerek kadin ve erkegin yaratilis bakimindan
esitligini daha belirgin bicimde savunmustur. Bununla birlikte ilerleyen donemde
Nireddin es-Sabuni’nin kadini fiziksel, psikolojik ve akli yonlerden daha zayif kabul
etmesi teorik diizeyde kabul edilen ontolojik esitligin toplumsal roller baglaminda si-

nirlandirildigini géstermektedir.

2.2.1.5.2. Maturidiyye’ye Gore Kadinin Aklinin ve Dininin Eksik Olmasi,
Nebilik ve Yoneticilik Meselesi

Kadinin yaratilisindaki naziklik ve naiflik klasik donemde bazi alimler tarafindan
eksiklik olarak kabul edilmektedir.>® Imam Maturidi, ez-Zuhruf Suresi’nde gegen
“Stis icerisinde (narin bir bigimde) yetistirilen ve tartismada (delilini erkekler gibi)

aciklayamayam mi Allah’a isnad ediyorlar? >’

ayetinin tefsirinde kadinin zayif ve
maharetlerinin az olduguna isaret etmistir. Kadinin derdini anlatirken kendisini yeteri
kadar ifade edemeyecegini soylemistir. Allahu Teala’nin kadinlar1 zayif kabul etmesi-

nin sebebi olarak bu durumu géstermistir.2%° Ayrica sahitlik konusunda imam Maturidi,

256 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiwratii’-edille, ed. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB Yayinlari, 2003), 420-
425.

237 Nireddin es-Sablni, el-Biddye fi Usiili 'd-Din, thk. Fethullah Huleyf (Misir: Daru’l-Meérif, 1969),
33.

259 ez-Zuhruf, 43/18.

260 Eb{i Mansur Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢ev. Kemal San-
dikc1 (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 4/251-252.
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Bakara Suresinde gegen sahitlik olayinda kadinin sahitliginin erkegin sahitligi gibi ol-
madigini, kadinin unutkan bir varlik oldugunu dile getirmistir. Hadlerde kadinin sahit-
lik yapamamasinin sebebi olarak aklinin ve dininin eksik olmasini géstermektedir. Bu
goriisiinii de “Kadinlarin akli ve dini eksiktir.” seklindeki hadisle delillendirmekte-

dil‘ 261

Kanaatimizce, Maturidi kadinlarin duygusal derinlikleri ve narin yetisme tarzlari-
nin, onlar1 "s6z diiellosu" ve "fiziksel miicadele" alanlarinda erkeklere oranla daha ki-
rilgan kildigini ifade eder. Bu, Maturidi'nin kadini kii¢ciimsediginden degil, kadinin fitri
zarafeti ile kamusal hayatin sertligi arasindaki uyusmazlig1 "zayiflik" olarak tanimla-
masindan kaynaklanir. Buna ragmen kadinin unutkanlik ve eksiklik kavramlariyla ta-
nimlanmasi, donemin toplumsal kabullerinin kadin algis1 {izerindeki etkisini yansit-

mast bakimindan elestiriye agiktir.

Semerkandi (6. 342/953), kadinlarin yaratilis olarak zayif hafizaya sahip oldugunu
ifade etmistir. Ona gore sahitligin hakkiyla yerine getirilmesi duygusalliktan uzak ol-
makla gerceklesir. Kadinlar da ise duygusallik agir basmaktadir. Bunun sonucunda
olusan psikolojik durum kisinin heyecanlanmasina, s1g diisiinmesine ve sonugta yanil-

masina sebep olabilmektedir.?¢?

Yine Maturidiyye alimi Pezdevi (6. 493/1100), kadinlarin duygusal varliklar ol-
duklar i¢in peygamberlik yapamayacagini ve devlet bagkani olamayacaklarini ifade

etmistir.?6?

Sabini, kadinin aklinin eksik oldugunu kabul etmektedir. Ancak bu eksikligin di-
nin emir ve yasaklarindan sorumlu olmasinin 6niine ge¢medigini de dile getirmis-
tir.20*Kadmnin peygamber olamayacagini, peygamberlik i¢in erkek olmanin sart oldu-

gunu kabul etmistir. Clink{i ona gore risalet gorevi icin aktif olmak gerekmektedir.

261 Eby Mansur Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢cev. Kemal San-
dikg1 - Bekir Topaloglu (istanbul: Ensar Yayinlar1, 2015), 1/244-246.

202 Ebu’l Leys es-Semerkandi, Tefsiru 'I-Kur’an, thk. Mehmet Karadeniz (istanbul: Sezgin Nesriyat,
1993), 1/314.

263 Sadrii’l-islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi,
Usulu’d-Din, thk. Hans Peter Lens (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, yok), 100.

264 Sabhni, el-Biddye fi Usiili’d-Din, 33.
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Kadin olmak ise ortiinmeyi, daha ¢ok evinde vakit gegirmeyi gerektirir. Bu yiizden

ortada bir zithk mevcuttur.?%

Teftazani (6. 792/1390), kadinlarin akillarinin yeterli olmamasindan dolay1 pey-

gamber olamayacaklarmi ifade etmistir. 26

Hakimlik konusunda kadinlarin hakimlik yapabilecegini ve kamusal alanda aktif
olabilecegini kabul edenler olmustur. Ancak niibiivvet konusundaki fikirleri ortaktir.
Bunun sebebi olarak da kadinin fiziksel ve psikolojik olarak daha narin ve zay1f olma-
sin1, risdlet gibi zor bir vazifeyi iistlenemeyeceklerini gostermislerdir.?®’Devlet bas-
kanlig1 konusunda da Maturidiyye’nin goriisii sabittir. Devlet baskan1 olmak i¢in ge-

rekli sartlar arasinda erkek olmak da bulunmaktadir.?®8

Kanaatimizce, Maturidiyye alimlerinin kadin tasavvuru, biiytik 6l¢iide yasadiklari
donemin sartlarindan etkilenmistir. Kadinin sahitligi, peygamberligi ve siyasi temsili
tizerinden yiiriitiilen tartismalar, kadinin fitri bir "akil eksikligi" ve "duygusal istikrar-
sizlik" tasidig1 6n kabuliine dayandirilmasi kadinin kiymetini azaltmaktadir. Kadinla-
rin akil, hafiza ve duygusallik bakimindan daha zayif olduklarina dair yorumlar, biyo-
lojik ve psikolojik farkliliklar1 genelleyerek kadinlarin toplumsal konumunu sinirlan-

diran bir anlayis ortaya koymaktadir.

2.2.1.5.3. Maturidiyye’ye Gore Kadinin Aile ve Sosyal Hayattaki Konumu

Evlilik ve aile hususunda kadina biiyiik bir énem verildigini dile getiren Imam
Maturidi, “kendisiyle mutlu olsun diye esini yaratan O’dur. Kadin hafif bir yiik yiikle-
nir?% ayetini yorumlarken, kadinin 6ncelikle es olarak oviildiigiine, sonrasinda ise
anne olarak dviildiigiine isaret etmistir.>’® Imam Maturidi, insan tiiriinden erkek ve ka-
din yaratilmasinin bir nimet ve huzur oldugunu vurgulamistir. Kadin ve erkegin birbi-

rini tamamlamasinin mutluluk kaynagi oldugunu, ilk yaratilan insanlar ayn1 donemde

265 Niireddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV Yayinlar, 2011),
100-101.

266 Sa°diiddin Mes‘iid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani,
el- Makdsid, gev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2019), 646.

267 Osman Oral, “Maturidi’de Kadm Algis1 ve Psiko-Sosyal Konumu”, Uluslararast Rusya Arastirma-
lar1t Dergisi 11/1 (2018), 12.

268 es-Sablini, Mdtiiridiyye Akaidi, 115.

269 Altuntas- Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali. El-Araf, 7/189.

270 Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi, Te *vildtii’I-Kur’dn, ed. Yavuz, Yusuf Sevki, cev. Fadil Ay-
gan (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2017), 6/151.
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yaratilmasayd: sonradan gelen nesillerin birbirine 1s1namayacagini dile getirmistir.?”!

Maturidi’nin bu goriisiinden, aile hayatinda kadina verdigi degeri ¢ikarmak miimkiin-

dir.

en-Nisa 34.ayette gegen “kavvam” kavramina Imam Maturidi, “koruyucu, kolla-
yici, gozetici, yonetici” gibi anlamlar verilebilecegini, erkeklerin kavvam olmasinin
aslinda onlara sorumluluk yiikledigini ifade etmistir. Erkeklerin ticaret yapabilmeleri,
uzun yolculuklara ¢ikabilmeleri evin ekonomisini yiiriitme sorumlulugundan dolay1-
dir. Erkekler kadinlar1 koruma ve evin ge¢imini saglamadan sorumlu olduklart i¢in
kavvam sayilmislardir. Maturidi "ye gore es ve anne konumundaki kadina, es ve baba

272 «

konumunda erkek koruyuculuk goérevi ile hizmet etmektedir. Cocuklarin, annele-

rinin yeme i¢me ve giyinmelerini gelenege uygun bigcimde saglamak ¢ocugun babasi

iizerinedir™’?

ayetinde de vurgulandig1 gibi Maturidi de kadinin ve ¢ocuklarin her tiirlii
ihtiyacini karsilamanin babanin gorevi oldugunu vurgulamistir. Erkegin ailede yone-
tici olmasi ayetini, erkegin gorevinin sadece evin gecimini saglamakla sinirli olmadi-
gin1, erkegin evde bir amir, kadinin ise ona itaatkar olmasi gerektigini sdylemistir.?’
Yine yukarida bahsedilen ayetin devaminda kadinlari dévme hususunda Matiiridi,
niisiz yani asi kadin hakkinda erkegin oncelikle Kur’an-1 Kerim’e uygun olarak 6giit
vermesi gerektigini, eger 6giide uyarsa sorunun bittigini ifade etmistir. Ancak 6gilide
uymaz da asiligi siirdiiriirse yataklar1 ayirmayi, bunu yaptiktan sonra kocasina itaat
ederse sorunun ortadan kalktigini dile getirmistir. Ancak kadin buna ragmen hala asi
olursa kocas1 yaralamayacak sekilde onu dovmesinin haram olmadigini sdylemistir.
Ancak buna bagvurmanin dogru olmadigini da ifade etmistir. Lakin bu da sonug ver-
mezse olayin bosamayla ya da hakemle sonuglanmasi gerektigini de sdylemistir.
Maturidi bu ayette Allah’1n kadinlar1 terbiye etme gorevinin eslerine ait oldugunu da

ifade etmistir.2”>

Toplum ve is hayatinda kadinin roliine dair Maturidi, kadinlara gore erkeklerin ca-
lismaya daha uygun yaratildigini, daha kolay yolculuk yapabildiklerini ifade etmistir.

Kadinlarin  islerini  de  erkeklerin yiiriittiiglinii, gecimlerini  sagladigim

271 QOral, “Maturidi’de Kadin Algis1 ve Psiko-Sosyal Konumu”, 14.

272 Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur dn, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz (istanbul: En-
sar Yaynlari, 2015), 3/181-182.

273 Altuntas- Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali. El-Bakara, 2/233.

274 Sola, “Te’vilat Baglaminda Imam Matiiridi’nin Kadima Bakig1”, 55.

275 Matiiridi, Te vildtii I-Kur’dn, 2015, 3/187-188.
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soylemistir.2’°Maturidi, kadmnin eger giicii yetiyorsa, alim- satim konusunda yeterlige
sahipse, kendi masraflarini da karsilayabiliyorsa ¢alismasinda bir sakinca olmadigini
dile getirmistir.?’”’ Kadinin toplumsal hayata karisma konusunda, tesettiiriine dikkat

ederek, zaruri ihtiyaclar icin disariya ¢ikabilecegini de ifade etmistir.’®

Maturidiyye’nin kadin algis1 konusundaki goriislerinde kilit nokta Imam
Maturidi’dir. Maturidi, kadin konusunda kimi zaman klasik donemdeki alimlerle ayni
fikri benimsemis, kimi zaman da onlardan farkli goriis bildirmistir. Yaratilis bakimin-
dan kadin ve erkegin tek bir nefisten yani ayni seyden yaratildigi, esit olduklarini be-
lirtmistir. Bu yiizden Allah’a kars1 sorumluluk bakimindan da kadin ve erkegi esit ka-
bul etmistir. Bununla birlikte kadmin aklinin eksikligi konusundaki ifadelerinin bir
kisminda bu konuda kadin1 eksik kabul etmekte, bir kisminda ise bu ifadenin mecaz
oldugunu dile getirmektedir. Kadinin peygamber olamayacagi konusu mezhebin ortak
goriistidiir. Yoneticilik konusunda ise agik bir kapi birakilmistir. Kadin sahitligi mese-
lesinde, had ve cinayet konular1 hari¢ diger meselelerde sahitlik yapabilecegi goriisiinii
sahiptir. Ancak sahitlik yapabilecegi alanlarda da bir erkege karsilik iki kadinin bulun-

masi gerekir. Dolayistyla klasik donemdeki hakim anlayisla uyumluluk gosterir.

276 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 2015, 3/188.
277 Sola, “Te’vilat Baglaminda Imam Matiiridi’nin Kadina Bakig1”, 22.
278 Sola, “Te’vilat Baglaminda Imam Matiiridi’nin Kadina Bakig1”, 61.
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UCUNCU BOLUM

CAGDAS ISLAMi AKIMLARIN KADIN ALGISI

Cagdas Islami Akimlar; Gelenekgilik, Islahat¢ilik ve Modernizm olarak ii¢ gruba
ayrilmaktadir. Bu ii¢ grubun alt bagliklar1 da bulunmaktadir. Gelenekgilik; Selefiyye
Gelenekgiligi, Medrese Gelenekgiligi ve Tarikat Gelenekgiligi olarak tice, Islahat¢ilik;
Kiiresel Islahatcilik ve Siyasi Islahatcilik olarak ikiye, Modernizm ise; Tarihselci Mo-

dernizm ve Metinselci Modernizm olarak ikiye ayrilmaktadir.”

Calismamizda tiim ¢agdas Islami akimlarin “kadin algisi”n1 ele almak tezimizin
sinirlarini asacaktir. Bundan dolay1 Cagdas Islami Akimlar igin yaptigimiz siiflamayi
g6z Onilinde bulundurarak 6rneklik teskil edecek sekilde her baslik altinda birkag olu-

sumun “kadin algis1”n1 inceleyecegiz

3.1. Islami Gelenekcilikte Kadin Algisi

“Gelenekgilik, olay ve olgulara bakis agisini belirlemede, sahihlik ve giivenilirlik
olgiitii anlaminda geleneksel degerlerin esas alinmasi ve onlarin korunmas1”?%® mana-
sina gelmektedir. Islami gelenekgilikte kadinin konumuna bakildiginda kadinin belli
kaliplar igerisinde kaldig1 goriilmektedir. Bu yaklasima gore kadin, sosyal hayattan
uzak, evi ve gocuklartyla mesgul olmasi gereken bir varlik olarak goriilmektedir. Erkek
egemen bir yapinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Kadin ve erkek, calisma ve egi-
tim hayatinda tamamen farkli mekanlarda bulunmaktadirlar.?®! Bu yaklasim, kadm
toplumsal hayatin disinda konumlandirarak onu daha ¢ok aile i¢i rollerle sinirlandir-

makta ve kadin ile erkegin sosyal hayattaki imkanlarini esit olmayan bir zeminde de-

gerlendirmektedir.

2% Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yayincilik, 2015), 45.Smiflandir-
malar ve akimlar bu kaynak referans alinarak yazilmistir.

280 Sonmez Kutlu, “Gelenekgi-Zahiri islamAnlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve
Kiiltiirel Temelleri”, Zahiri ve Selefi Din Yorumu (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 22.

281 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 57.
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3.1.1. Selefiyye Gelenekc¢iliginde Kadin

Selefiyye gelenekeiligi denildigi zaman akla ilk gelen akim, Selefiligin asir1 bir
tezahiirii olan Vehhabiliktir. Vehhabilik, ismini de aldigi Muhammed b. Abdiil-
vehhab’in (8. 1206/1792) goriislerini merkez alan ¢agdas islami akimlardandir. Bu
akimi benimseyenlerin kendilerini Ehl-i Hadis veya Selefiyye olarak isimlendirmele-
rinin sebebi, dinin 6zline donmeyi amag edinen bir ihya hareketi olarak gormeleridir.
Ancak kendileri disinda olanlar, Vehhabilik’le alakasi olsun veya olmasin birgok asir1
grubu Vehhabi olarak adlandirmislardir.?®?Vehhabiligin en 6nemli goriisii “tevhid” il-
kesidir. Onlara gore en biiyiik farz tevhiddir.?®3 Gériisleri genellikle tevhid esasina da-

yanarak sekillenmistir.

Vehhabiligi ayr1 bir mezhep olarak degil, Selefiyye nin asir1 bir tezahiirii olarak
gormek miimkiindiir. Ayrica Vehhabilik adinin mubhalifleri tarafindan verildigini de

soylemek gerekmektedir.?%*

Vehhabiligin kadinlar konusundaki diislinceleri oldukea serttir. Onlara gore kadin,
erkek i¢in yaratilmigtir. Vehhabiler kadinin toplum igerisinde yer alabilmesi i¢in mut-
laka bir vasisinin olmasini sart kosmaktadirlar. Kadin sosyal hayatinda, egitim haya-
tinda, calisma hayatinda ve sayamayacagimiz bir¢cok konuda erkege muhtactir. Kadin
her meslegi yapamamakla birlikte, kadinlara uygun alanlar olan hemsirelik, dis hekim-
ligi ve ¢ocuk gelisim alaninda calisabilmektedir. Vehhabilikte kadinlarin egitim sevi-
yesi erkeklerden yiiksek olmasina ragmen is giicline katilimlari sinirlandirilmistir. Ca-
lisma hayatinda ¢ok fazla etkin olamayan kadinlarin asli gérevlerinin ev ve gocuk ol-
dugunu ¢ikarmak miimkiindiir. Siyasal olarak da kadinlarin haklari sinirhidir. Tesettiir
konusunda son derece kat1 bir tutumlar1 vardir. Kadinin tiim viicudunun avret olmasi

ve pege takmanin zorunluluguna fikih kitaplarinin tamaminda yer vermislerdir.?®®

Ticari isletmelerin sahibi olarak kadinlar biiyiik bir paya sahip olsalar da isin y6-
netimi erkekler tarafindan saglanmaktadir. Kadinlarin ¢alisma hayatindan uzak tutul-

maya calisilmasinin nedeni olarak da kadinin asli gorevinin ailesi olmasi fikri

282 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/611.

283 Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 110.

284 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 63.

285 Halide Riimeysa Kiigiikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, Diisiincede Miisliman Ka-
din, ed. Feyza Betiil Kose (Istanbul: Ensar Yaynlar, 2021), 193-195.
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yatmaktadir. Ozellikle kadinin baskalarmin yaninda ¢alismasini onur kirict bir durum
olarak degerlendirmektedirler.?®Kadinlarin sosyal ve siyasi alanda da haklar1 kisitlan-
mistir. Kadinlar segme ve se¢ilme hakkini yakin zamanda ve sadece belirli sartlar al-

tinda elde etmislerdir.?®’

Suudi Selefiyye’nin yillar i¢cinde yayilmaci politikasi ve rejim ihraci beraberinde
kendi i¢inde militarist gruplari olusturmustur.?®® Bu militarist gruplardan birincisi el-
Kaide’dir. El-Kaide, hilafetin gelmesi gerektigini savunan bir selefi bir orgiittiir. Bir
devlet yapisi olusturamadiklari i¢in kadinlar hakkindaki goriislerine tam olarak hakim
olmak miimkiin degildir. Orgiitiin icinde kadinin olmadig1, kadinlarin 6rgiit {iyelerinin
evlerine baktiklari, drgiit liderlerinin réportajlarindan gikarilmaktadir.?® Orgiitiin de-
vami1 konusunda kadinlara biiyiik rol diismektedir. Ciinkii cocuklar1 yetistiren kadinlar,
cocuklar 6rgiitiin diisiince yapisina uygun yetistirmeleri gerekmektedir. Kadinlarin or-
giit icindeki cihatlar1 da cocuklar1 drgiite uygun yetistirmektir.?*® Kadin her ne kadar

geri planda gibi goriinse de aslinda orgiitteki rolii son derece onemlidir.

Cihadi Selefiyye iginde sayilan bir diger orgiit ISID’dir. ISID kadini kendi menfa-
atleri ugruna kullanmaktadir. Kendi goriislerine siki sikiya bagli, itaat eden kadin fi-
giirii ISID igin son derece dnemlidir. Hatta bu konuda kadinlar i¢in hazirlanan dzel bir
kilavuzlar1 mevcuttur. Bu kilavuzda kadinlarin uymasi gereken kurallar yazilidir. Sa-
dece Orta Dogu degil diinyanin bir¢ok yerinden kadinlar kimi zaman zorla kimi zaman
kendi istekleriyle orgiite dahil olmuslardir. Ideal Islam devleti kurulmas: hikayesine
inanan inangl kadmlar i¢in ISID’in kurallarin1 benimsemek zor olmamistir. ISID’de
de kadin evini ¢eviren, gocuklarini orgiitiin isteklerine gore yetistiren bir prototip ola-
rak gormek miimkiindiir. Kadin esini kaybettigi durumlarda baska bir 6rgiit mensu-
buyla evlenmektedir. Kadinin toplumsal hayattaki rolii, evdeki rolii kadar 6nemli de-
gildir. Ancak buna ragmen ¢esitli faaliyetlere ve egitimlere katildiklar1 da sdylenebilir.

Ozellikle sadece kadinlardan olusan bir polis teskilatlanmas vardir.>!

286 Kijciikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 194.

287 Kijciikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 195.

238 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akuimlar, 75.

289 Anne Speckhard, “Female Suicide Bombers in”, Democracy and Security 5/1 (2009), 15-16.
290 K atherina Von Knop, “The Female Jihad Al Qaeda’s Women"”, Studies in Conflict ve Terorism
30/5 (2007), 397-410.

21 Kiigiikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 198-201.
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ISiD’e katilan kadinlarm bir kismi kendi istekleriyle bu 6rgiite katilmislardir. Bun-
larin bir kism1 Miisliiman iilkelerden, bir kismi1 ise Bati’da dogup biiyiiyen sonradan
Miisliiman olan kadinlardan olusmaktadir.?°? Bat1’da bu 6rgiite katilan kadinlar yalniz-
lik duygusu ve toplumdan diglanma gerekgesiyle orgiite katilmislardir. Bunun yaninda,
dini konularda farkli goriislerden yorulup, selefi gelenegin sundugu kolaylig: tercih

edenlerin kadinlarin da bu 6rgiite katilim1 oldukca fazladir.?*?

3.1.2. Medrese Gelenekciliginde Kadin

Islam iilkelerinde yaklasik XI. Yiizyilda kurulmaya baslanan medreseler XIX. ve
XX. ylizyillara gelindiginde birgok dini akimin ortaya ¢ikmasina sebep olmuslardir.
Nakli ve akli ilimlerin verildigi bu medreselerde zaman i¢inde akli ilimler ikinci plana
itilmistir. Mutasavviflarin medreselerdeki etkinligi bunun temel sebebidir.?** Medrese
gelenekgeiligini benimseyen pek ¢ok akim bulunmaktadir. Bunlardan ilki Diyoben-

diyye’dir.

Diyobendiyye, Hindistan’daki Diobend Daru’l-Umum Universitesi’ne nispet edil-
mektedir.?> Diyobendiyye kadmn egitimine dnem vermistir. Egitime énem vermesi-
nin altinda iyi bir Miisliiman kadin, ¢ocuklarini 1yi yetistirecek iyi anne modeli yat-
maktadir. Bunun icin kadmlar icin medreseler kurmuslardir.?® Hindistan’da temelleri
atilan bu medreseler daha sonra Pakistan ve Banglades’e de yayilmistir. Ancak bu egi-
timlerin temelinde yine erkeklerin hakim oldugu bir kadin anlayis1 yatmaktadir.®” Bu
medreselerden mezun olan bazi kadinlarin belli bir iicret karsiliginda egitim vermesine
izin verilmistir. Buna ragmen onlarin genel kabulleri kadinin yerinin evi olmasidir.
Kadin eger calismak istiyorsa bunu ancak pece takarak yapabilmektedir. Caligma ha-
yatinda kadin ve erkek tamamen ayrilmistir.>*® Diyobendiyye kadmlarm dini egitim

almasinin yolunu agmistir. Ancak bu egitimin alinabilmesi i¢in, tamamen erkeklerden

292 «“ISID gelinlerinin gizli diinyas1”, BBC News Tiirk¢e (25 Haziran 2015).

293 Anabel Inge, “Extreme Islam: What Makes a Young British Woman Turn To Salafism?” (Erisim 08
Mart 2026).

24 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akuimlar, 87.

295 Mani b. Hammad el-Ciiheni, Cagdas Inanglar ve Diisiinceler, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Beka Yayinlari, 2016), 1/391.

2% Begum Momotaj- Kabir Humayun, “Reflections on the Deobandi Reformist Agenda in a Female
Quomi Madrasah in Bangladesh”, In South Asia: Journal of South Asian Studies 35/2 (2012), 355-
358.

27 Momataj- Humayun, “Reflections on the Deobandi Reformist Agenda in a Female Quomi Madra-
sah in Bangladesh”, 358-360.

298 Kiiciikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 204.
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ayr1, denetimli, aile merkezli bir egitim olmasi vb. gibi sartlar koymustur. Kadinlar bu

egitimin sonunda ¢alisma imkani bulsa da bu tavsiye edilen bir sey degildir.?

Medrese gelenekgiliginin akimlarindan biri olan Taliban 1989 yilinda Sovyetlerin
Afganistan’1 terk etmesinden sonra 1992-1996 yillar1 arasinda kurulan siyasi bir hare-
kettir. 2001°de dagitilmis, ancak 2021 yilinda yine Afganistan’a hakim olmuslar-
dir.>*°Taliban’a mensup olanlarin ¢ogu Hanefi mezhebine mensuptur. Diyobendiyye
kokenli egitim kurumlarinda egitim alan Taliban, Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikat-

larina mensuptur.*°!

Taliban kadin1 sosyal hayattan tamamen tedri¢ eden bir olusumdur. 1994 yilinda
hakimiyeti baslayan Taliban kadinlara birgok alanda kisitlamalar getirmistir. Ozellikle
egitim alaninda yaptiklari kisitlama binlerce kiz cocugunun egitim hakkindan mahrum
kalmasina sebep olmustur.>*’Calisma hayatinda aktif olan kadinlar memuriyetten ¢1-
karilarak evlere mahkim edilmislerdir. Namuslarini1 korumalar1 gerektigi vurgulana-
rak carsaf ve pege takmalar1 zorunlu hale getirilmistir. Kadinlar1 sosyal hayattan uzak-
lastirmakla kalinmamis, kadinlarin tedavilerinin erkeklere yaptirilmasi da ancak erkek
olan vasilerinin yanlarinda bulunmasiyla miimkiin olmustur.>®> Gegimini saglamak
i¢cin ¢alisma zorunda olan binlerce dul kadin issiz birakilmistir. Hastanelerde calisan
kadin personele uygulanan isten ¢ikarilma ambargosu yiiziinden o donemde saglik ala-

ninda biiyiik magduriyetler yasanmustir.>%

2021°de bolgeye tekrar hakim olan Taliban s6z verdigi halde kadinlara olan tav-
rindan vazge¢gmemistir. Kadinlarin ve kiz ¢gocuklarinin okula gitmelerinin veya ev di-
sinda caligmalarinin yasaklanmasi yeniden uygulanmaya baslamistir. Taliban kadinla-
rin sosyal hayattaki hareket 6zgiirliigiine kisitlamalar getirmistir. Calisma hayatinin
disina itilen kadin tekrar evine mahkiim olmustur. Yaninda erkek refakat¢isi olmadan
seyahat etmesi yasaklanmistir. Altinct siniftan sonra kizlara egitim kisitlamasi getiril-

mistir. Taksi soforlerinin, kadinlari, sehir iginde belli bir mesafenin digina ¢ikarmalari

29 Kiiciikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 294.

390 fskender Karakaya- Mohammad Ishak Nazari, “Afganistan’da Taliban iktidar1 Dénemleri (1996-
2001 ve 2021 Sonrasi) ve Afganistan dis Politikas1”, Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Sosyal Bilimler Dergisi 12/23 (ts.), 164.

391 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 96.

392 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 97.

303 Kiiciikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 205.

304 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 97.
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yasaklanmaistir. Televizyon sunucularinin yiizlerini 6rtme sart1 getirilmistir. Kadinlarin
sosyal alanlara girmeleri engellenmistir. Kisacas1 Afganistan’da kadinlar egitim, siya-
set, sosyal hayatin tamamen disina itilmislerdir.?®> Taliban’in kadin konusundaki uy-
gulamalarinin Islamiyet’le bagdastigin1 sdylemek miimkiin degildir. Kendilerini her
ne kadar selefi olarak tanimlasalar da buna uygun hareket etmedikleri net bir sekilde

goriilmektedir.

Medrese Gelenekgiliginin bir uzantis1 olarak ortaya ¢ikan Tebli§ Cemaati,
Mevlana Muhammed Ilyas Kandehlevi (6. 1944) tarafindan 1926 yilinda kurulan,*
orgiitsel olmayan, Islamiyet’i anlatma amaciyla kurulan bir vaaz cemaatidir.*’ Bu ce-
maatin amaci, ulasabildikleri herkese Islam’1 anlatmaktir. Ancak kendilerine uyanlar

zamanlarinin bir boliimiinii davet ve teblig icin ayirmak zorundadir.>%

Teblig Cemaati ilk kuruldugu yillarda sadece erkekler tarafindan teblig faaliyetleri
gerceklesmistir. Ancak ilerleyen siirecte kadina da davet gorevi verilmesiyle kadinlarin
da bu sahada aktif olmalar1 saglanmistir. Ancak Teblig Cemaatine gore kadinin teblig
gorevini yapabilmesi i¢in yaninda mutlaka kocasinin olmasi1 gerekmektedir. Cemaate
katilmak isteyen kizlar bu yiizden erken evlilik yapmaya baslamislardir.’® Kadinlarin
cemaatte etkinlikleri son zamanlarda artmigtir. Onlar teblig faaliyetlerini yiiriitiirken
erkeklerden tamamen ayri, sadece kadinlara hitap etmislerdir. Ayrica kadinlarin ¢arsaf
giymeleri de zorunlu hale getirilmistir.>'°Kadin cemaatin en 6nemli gérevlerinden biri

olan teskile®!!

cikabilmektedir. Ancak bu sirada mahremiyet son derece dnemlidir.
Kadin mahremi olmadan teskile ¢ikamamaktadir. Teskillerde erkekler camilerde ko-
naklarken, kadinlar i¢in bu uygun goriilmeyerek evlerde konaklamalar1 saglanmakta-
dir. Kadinlarin kiyafetleri de mahremiyete ve Islam’m 6ziine uygun olmalidir. Ciinkii

burada kadinlar rol model olarak kabul edilmektedir. Ozellikle uzun siireli teskile ¢ikan

305 Bakhtiar Ortaq - Mehmet Akif Ozer, “Afganistan’da Son Dénem Gelismeler Dogrultusunda Siya-
sal ve Toplumsal Yapida Yasanan Degisim ve Doniisim”, Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi
7/3 (2023), 512-514.

39 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 104.

307 Ciiheni, Cagdas Inanglar ve Diisiinceler, 1/407.

308 Ciiheni, Cagdas Inan¢lar ve Diisiinceler, 1/407.

399 Kiigiikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 206-207.

310 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 106.

3T Fikret Efe, “Cemaat-i Teblig’in Davet, Teblig ve Egitim Yontemi”, Isldmi Arastirmalar Merkezi

Yaymnlari 17/3 (ts.), 229. “Teskil: Goniillii katilimcilarin Cemaat'in merkezlerinden belli sayidaki grup-
lar seklinde organize edilerek, belli bir siire i¢in teblig ve davet i¢in gonderilmeleridir.”
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kadinlar kiyafet olarak siyah renk giymeli ve kiyafetleri bol olmalidir. Eger kadin bu
sartlar1 tagimazsa uzun siireli teskile katilmasina izin verilmemektedir. Bu faaliyetin
en glizel yonlerinden bir tanesi ise erkeklerin tavirlarinda olan degisimdir. Bu cemaate
katilan erkeklerin eslerine daha anlayish davrandiklari ve onlara hiirmet ettikleri go-
riilmektedir.*'?> Cemaat kadmin sadece dini konularda egitim almasin1 yeterli gdrme-
mektedir. Bunun yaninda dikis dikme, el isi, ¢igek bakimi, yemek yapma vb. alanlarda

da yeterli bir seviyeye ulasmasini amag edinmektedir.?!?

3.1.3. Tarikat Gelenekgiliginde Kadin

Islam dininin acik ve gizli olan hiikiimlerine uygun olarak yasanan ruhani ve icsel
yasam tarzi olarak adlandirilan tasavvuf,*!*tarikat olarak adlandirilan kurumlarda ya-
sanmaya ve yasatilmaya calisilmistir. Tasavvuf ve tarikat Islam gelenekgiliginde cok
onemli bir role sahiptir. Batini bilgi gelenegini benimseyen tarikatlar, zaman zaman
zahiri bilgi gelenegini benimseyen medreselerle karsi karsiya gelmistir. Ancak bu ikisi
arasinda denge kuran ve bilyiik basarilar elde eden bazi tarikatlar ortaya ¢ikmistir.?'>
Bu tarikatlara ve kadinlar hakkindaki algilaria yer verilecektir. Tarikat gelenekgiligi-

nin kadin yaklagim1 son derece olumludur. Kadinin tarikata katilmasina izin verilmis,

hatta baz1 tarikatlarda kadinin seyh makamina kadar yiikselmeleri goriilmiistiir.>'®

Tarikat gelenekciliginde 6n plana ¢ikan ilk akim, Ahmet Riza Han (6. 1921) tara-
findan Pakistan’da kurulan Barelviyye’dir. Bu akimin diislincesinin temelinde basta
Hz. Muhammed (sav) olmak iizere biitiin peygamberleri, Allah dostlarin1 sevmek ve
onlar1 yiiceltmek vardir.’!'” Barelviyye, peygamber sevgisi konusunda ¢ok asiriya gi-
den bir akimdir. Peygamberi insaniistii bir varlik olarak goérmektedirler. Peygamberi
bir insan olarak degil, onun Allah’mn bir nuru oldugunu kabul etmektedirler.*'® Barel-
viyye’nin kadin algist kuruldugu Hint alt bolgesinin kadin algisiyla ayn1 dogrultudadir.
Kadin erkegin egemenligi altinda yer almakta ve hanesinin disinda vakit harcamasi
uygun goriilmemektedir. Biiyiik bir niifus yogunluguna sahip olan bu akimin kadinlara

ozel bir internet sitesi dahi bulunmamaktadir. Barelviyye nin i¢inde olusan “Islami K1z

312 Murat Demir, “Teblig Cemaati ve Teblig Cemaati’nin Tiirkiye’deki Faaliyetleri”, Avrasya Sosyal
ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD) 6/4 (ts.), 381.

313 Kiigiikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 207.

314 Resat Ongdren, “Tasavvuf” (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2011), 40/119.
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317 Ciiheni, Cagdas Inan¢lar ve Diisiinceler, 1/383.
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Kardesler” grubu, haftalik olarak belirli yerlerde konusmalar diizenlemektedir. Bunun
yaninda dini egitimlerle birlikte kadinlara ev igindeki durumlariyla ve esleriyle olan
iliskileri konusunda bilgilendirme yapmaktadirlar. Bu grubun disinda kadinlara
Kur’an 6gretimiyle birlikte fikhi konularda dersler verdikleri “Medresetii’l Medine”
adinda medreseleri mevcuttur.’!?Barelviyye her ne kadar kadimlarin egitimine dnem

verse de belli bir gercevenin disina ¢ikmamaktadir.

Tarikat gelenekciliginde ¢ok 6nemli bir yeri bulunan Halidiyye Naksiligi Mevlana
Halid-i Bagdadi (6. 1827) tarafindan kurulmustur. Halidiyye Naksiligi’nin en faal ol-
dugu yer, kuruldugu yer olan Kuzey Irak’tan sonra Anadolu’dur.>?° Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin Ehl-i Siinnet’e olan baglilig1, ilme, ahlaka, ziiht ve takvaya verdigi 6nem,
hurafelere karsi olan tavri, donemin Osmanli padisahlarina verdigi destek onun goriis-
lerinin Anadolu’da ve diinyanin bir¢ok yerinde benimsenmesine ve yasanmasina ve-

sile olmustur.>?!

Halidiyye Naksiligi denildiginde ilk akla gelen tarikat ismailaga dergahidir. Isma-
ilaga dergahi, Mahmut Ustaosmanoglu’nun fikirleri etrafinda sekillenmistir. Giinii-
miizde Mahmut Efendi olarak bilinen bu zatin gorev yaptig1 camiden 6tiirii bu dergaha
Ismailaga dergahi denmistir.’?? Ismailaga dergahi gelir seviyesi diisiik dindar kesim-
lere hitap eden bir dergahtir. Ancak amaci bu dergaha mensup olanlarin dini egitim
seviyelerini artirmaktir. Bu dergaha mensup olan kadinlarin 6nemli bir kisminda siyah
carsaf gormek miimkiindiir.’** ismailaga dergahi kadinlarin camilerde ibadet etmele-
rini hos karsilamamislardir. Kadin i¢in en uygun mekanin evler oldugunu dile getir-
mislerdir. Sosyal hayatta kadin ve erkegin farkli rollere sahip olduklarini ve kadinlarin
bu konuda erkekle esit olmadigin1 kabul etmektedirler.** Kadinlarin sosyallesme or-

tamlar1 olarak kabul edilen kurslarin sayist her gecen giin artmaktadir. Ciinkii bu

319 Kiigiikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 210-212.
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323 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 127.

324 “Islam’da Kadin ve Giiniimiiz Toplumundaki Yeri”, Ismailaga- Resmi Internet Sitesi (blog), 12
Aralik 2025.

62



dergdha mensup olan kadinlar erkeklerin de yogun olarak bulundugu aligveris, sinema

vb. ortamlarda bulunmay1 uygun gérmemektedirler.>?®

Aile hayat1 konusunda baskin bir erkek figiirii gormek miimkiindiir. Dergah erkege
mutlak itaati tavsiye etmektedir. Kadin ve erkek ikisi de dergdha mensupsa sikint1 ya-
sanmamakta ancak sadece kadin mensup oldugunda giyim konusunda erkekle karsi
karsiya gelebilmektedir.*?®Onlara gore kadinin en énemli vazifesi cocuk dogurmak ve
onu terbiye ederek bliyiitmektir. Calisan kadinin bunu geregince yapamayacagini, ¢o-
cugunu iyi yetistiremeyecegini iddia etmektedirler. Bu yiizden kadinin ¢aligsmasina si-
cak bakmamaktadirlar. Kadinin egitim almasinda ve islam’1n izin verdigi isler yapma-
sinda sakinca gérmemektedirler.’?” Kadimlarm aldig1 egitim genellikle kurslarda ya-
pilmaktadir. Bu egitimler genellikle Arap¢a olmaktadir. Bunun sebebi de Kur’an-1 Ke-
rim’i daha iyi anlamaktir.>*® Cemaate mensup olanlar kiz ¢ocuklarini karma okullar
yerine kendi medreselerine yoneltmektedirler. Erkek ¢ocuklari i¢in de ayni sey sz
konusu olsa da erkek ilerleyen siiregte evlenip yuvasinin ge¢cimini temin edecegi i¢in
onlarin devletin resmi okullarinda egitim almalarina miisaade edilmistir. Kadinin ol-
mas1 gereken yer evi, asil gorevi ise anneliktir. Kadinin toplumsal hayata katilim1 ko-
nusunda kisitlamalardan bahsetmek miimkiindiir. Calisma ve egitim bazi sartlara bag-

lanmaktadir.’?°

Tarikat gelenekeiliginde 6ne ¢ikan bir diger isim Adiyaman Menzil dergahidir.
Seyh Ahmed Haznevi- Seyyid Taha Hakkari iizerinden Halidilige baglanan Adiyaman
Menzil, Seyda Muhammed Rasid Bilvanisi (6.1993)’nin seyhligiyle faaliyetlerini siir-
diirmiis onun vefatindan sonra seyhlik postuna oturan kardesi Seyda Abdulbaki Bilva-
nisi (Erol) (6.2023) ve dergdh mensuplariyla menzil c¢aligmalar1 devam etmis-
tir.>*°0Onun vefatiyla birlikte seyh olan ii¢ oglu Muhammed Saki, Muhammed Fettah

ve Miibarek Elhiiseyni, Menzil’de onun biraktig1 posta oturmustur. Menzil mensuplari

325 Filiz Kafadar, Giindelik hayat sosyolojisi baglaminda cemaatlerde kadin: Ismailaga 6rnegi (Istan-
bul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali, masterThesis,
2019), 61-62.

326 K afadar, Giindelik hayat sosyolojisi baglaminda cemaatlerde kadm, 72-73.

327 «“Islam’da Kadin ve Giiniimiiz Toplumundaki Yeri”.

328 Kafadar, Giindelik hayat sosyolojisi baglaminda cemaatlerde kadmn, 61.

329 Is1k, “Dini Grup Mensubu Kadinlarin Kadin Algis1 ve Toplumsal Cinsiyet Rollerine [ligkin Diisiin-
celerinin Incelenmesi”, 500-509.

330 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 127.
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da bu ii¢ kisiden birinin yolunu takip etmektedir.**! Menzil dergahinin da belli kurallari
mevcuttur. Kadin ve erkek ayrimi net bir sekilde yapilmistir. Kadinlar dergah igeri-
sinde erkeklerden sonra gelmektedir. Kadinlarin seyhle yiiz yiize gelmesi miimkiin de-

gildir.3*? Seyhin se¢iminde kadinlarin bir rolii yoktur.

Menzil dergahina mensup kadinlar da bir sinif farki goriilmektedir. En alt katmani
daha ¢ok egitimi seviyesi ve gelir seviyesi diisiik kadinlar olugturmaktadir. En yogun
grubu temsil eden bu kadinlar ¢cocuklarinin egitimlerine biiylik 6nem vermektedirler.
Orta katmanda yer alan kadinlar egitimli kesimi olusturmaktadir. Bu katmandaki ka-
dinlar dis ¢evreyle uyumlu, daha serbest olan kisimdir. En iist kismi seyhin ailesi ve
akrabalar1 olugturmaktadir. Bunlarla ilgili bilgilerin azliginin sebebi, kendi iclerinde
yasamalari, dis diinyaya kars1 ketum davranmalaridir.***Menzil kdyiinde erkek ve ka-
din arasinda haremlik ve selamlik sinir1 ¢ok keskindir. Kadinlarin erkeklerin bulun-
dugu alanlara girmeleri, ayn1 sekilde erkeklerin de kadinlarin bulundugu alanlara gir-
meleri uygun goriilmemistir.** Kiz gocuklarinin egitimleri de genellikle kisitlanmistar.
Ozellikle alt tabakada bulunan miiritlerin kiz gocuklarmi resmi kurumlara génderme
konusunda kendilerini geri ¢ektiklerini soylemek miimkiindiir. Alt tabakadaki kadinlar
menzile bagh yerlerde kendilerinden daha iyi egitim almig kimselerden dini egitim
almaktadirlar. Ust tabakadaki egitimli kadinlar egitimlerinden dolay1 takdir goren ki-
silerdir.***Dergahin kadinlari teknolojinin iyi yonde kullanilmas: gerektigine inanmak-
tadirlar. Kendilerini bu konuda gelistirmislerdir. Kiyafet konusunda tesettiire uygun
yasamay1 ilke edinmislerdir. Stislenmeye ¢ok dnem vermekle birlikte bu siislenmeyi
ev disinda gdstermeyi uygun gérmemislerdir.®* Menzil Dergahina mensup olan ka-
dinlarin biiyiik kismini egitimi ve geliri diisiik kimseler olusturmaktadir. Bu kadinlar

dergaha goniilden bagli, sade bir yasam siirmektedirler.’*” Dergahin genel diisiincesine

331 Yeni Safak, “Menzil Seyhi Seyyid Abdulbaki El Hiiseyni kimdir? Gavsi Sani Seyyid Abdulbaki El-
Hiiseyni halifesi kim? Kag¢ ¢cocugu var? | Kimdir” (Erisim 09 Mart 2026).

332 Kiigiikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, 214.

333 Sunay Yildirim, Menzil Naksiligi Kadin Cemaati Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma: Adiyaman Or-
negi (Firat Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Din Sosyolojisi Bilim Dali, Yiiksek
Lisans, 2009), 85-86.

34 Yildinm, Menzil Naksiligi Kadin Cemaati Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma: Adiyaman Ornegi,
88-89.

335 Yildinm, Menzil Naksiligi Kadin Cemaati Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma: Adiyaman Ornegi,
85-86.

336 Fatma Baynal, Kadmnlarin Dini Gruplara Yénelim Nedenleri ve Dini Gruplarin Psiko-Sosyal ve
Dini/Manevi Etkileri (Sakarya Universitesi, Doktora Tezi, 2016).

37 Yildirim, Menzil Naksiligi Kadin Cemaati Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma: Adiyaman Ornegi,
88-90.
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gore kadinin egitim almasinda bir mahsur gérmemektedirler. Egitim alan kadinlarin

kendi kurumlarinda ¢alismalarma da olumlu bakmaktadirlar. 33

3.2. Islami Islahatcilikta Kadin

Sozliikte, “diizeltmek, daha iyi hale getirmek”339 manasinda kullanilan 1slah keli-
mesinin ¢ogulu olan 1slahat, genel olarak herhangi bir kurumda olan bozulmay: dii-
zeltmek, kullanisli hale getirmek manasina gelmektedir.>* Islami Islahatcilik ise, Miis-
liimanlardan kaynaklanan Islam’daki bozulmay1 diizeltmeye ¢alismaktir. Islahat¢ilarin
asil hedefi, Islamiyet’e zarar veren durumlari ortadan kaldirmaktir. Bunu yaparken Is-
lam’a zarar veren gelenegin ortadan kalkmasinda sakinca gérmemektedirler. Bu ko-
nuda gelenekgilerden ayrilmaktadirlar.**! Gelenekgi yaklasimdan farkli olarak Islahat-
cilar kadinlarin sosyal hayatta aktif olmasini istemektedirler. Onlara gore kadinlarin
da 1slah faaliyetlerde aktif olmasi zorunludur. Kadinlarin saha da olmasi biiyiik bir

avantaj saglamaktadir.

Islami Islahate1 akimlar Kiiltiirel Islahatcilik ve Siyasi Islahatgilik olarak ikiye ay-

rilmakla birlikte kendi alt gruplari da bulunmaktadir.>#?

3.2.1. Kiiresel Islahatcihkta Kadin

Kiiresel Islahatcilik, insana yogunlasan ve tabandan baslayarak tavandaki yone-
time ulasan bir 1slahat1 amag edinen akimlardan olusmaktadir.*** Bu akimlardan bir
tanesi Siileymancilik akimidir. Stileyman Hilmi Tunahan’in (6.1959) gortisleri etra-
finda sekillenen bir akim olan Siileymancilik,***Kur’an kurslariyla tanman bir akim-
dir.*® Siileymancilar, cemaat i¢inde olanlar1 gok disa yansitmayan bir grup olduklart

icin kadin konusundaki goriisleri konusundaki bilgiler de sinirlidir. Ancak bir¢ok dini

338 Baynal, Kadinlarin Dini Gruplara Yonelim Nedenleri Ve Dini Gruplarin Psiko-Sosyal Ve Dini/Ma-
nevi Etkileri, 182-183.

339 Ali Merad, “Islah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/167.

340 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 135.

31 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 137.

342 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 143-206.

3% Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 143.

344 Saban Sitembéliikbasi, “Siileyman Hilmi Tunahan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(TDV Yayinlar, 2012), 41/577.

345 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 150-151.
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grupta oldugu gibi Siilleymancilikta da kadin erkege gore daha arka planda yer almak-

tadir.3%¢

Stileymancilikta kurslar son derece 6nemli bir yer tutmaktadir. Siileymanciligin
ilk ortaya ¢iktig1 donemlerde bu kurslarda erkek cocuklarin dini egitimine yer veril-
mistir.>*” Sonraki siirecte bu kurslarda kiz cocuklarma da dini egitim verilmeye bas-
lanmastir. Siireg i¢erisinde kiz ¢ocuklari da erkek ¢ocuklar1 gibi devletin resm1 kurum-
larinda- 6zellikle imam hatiplerde- egitim almaya baslamistir.>*® Siileymancilikta ka-
dinlar kendi cemaatlerinin egitimine son derece baglilik gostermektedirler. Cemaatin
belirli kurallarmin digina ¢ikmayi kabul etmemektedirler.*’ Kadin erkeklerin olmadig
alanlarda ¢alismalidir. Ancak kadinin asli vazifesi evini ¢ekip ¢evirmek, esi ve ¢ocuk-
lartyla ilgilenmektir.>>® Tesettiir konusuna son derece énem vermektedirler. Kiyafetin
kadinin viicut hatlarini belli etmemesi gerektigi konusunda son derece hassas davran-
maktadirlar. Siileymancilarin basortii takma sekilleri kendilerinin bir simgesi olarak
goriilmiistiir.*' Siilleymanciligin kadin konusundaki goriisleri son derece smirlidir. An-
cak genel olarak bakildiginda kizlarin dini egitim almalar1 konusunda son derece has-
sas davrandiklar1 goriillmektedir. Ayrica son donemlerde kiz gocuklarin formel egitim
almasi ve kadinlarin ¢calismasi konusunda esneklik gdsterdiklerini soylemek miimkiin-

diir 352

Islami Islahatgilikta ortaya ¢ikan bir diger akim Nedvetii’l Ulema *dir. Nedvetii’l
Ulema 1894 yilinda Hindistan’da kurulan bir 1slah hareketidir. Muhammed Ali Mon-
geri Kanp(ri’nin onciiliigiinde Hindistanli baz1 alimler 1892°de Enciimen-i Nedvetii’l-
Ulema adiyla bir kurul olusturmus, bu olusum Miisliiman toplumun varligin1 koruya-

bilmesi i¢cin modern ve geleneksel egitim kurumlarinin birlikte gelistirilmesi

346 Halide Riimeysa Kiigiikoner, “Islami Islahatcilikta Miisliiman Kadm”, Diisiincede Miisliiman Ka-
din, ed. Feyza Betiil Kose (Istanbul: Ensar Yaymlar1, 2021), 228.

347 {smail Caglar, “Tevariis Edilmemis Gelenek: Siileymancilik”, Uluslararasi Politik Arastirmalar
Dergisi 2/2 (15 Agustos 2016), 5.

348 Serhan Afacan - Ismail Caglar, “Sosyolojik Bir Mesele Olarak Siileymancilik”, Kur’an ve Toplum-
sal Biitiinlesme (Mezhepler ve Dini Gruplar Arast Iliskiler), (2015), 617-618.

349 Fatma Baynal - Erkan Yaman, “Kadinlarin Dini Gruplara Yoénelme, Katilma ve Baglanma Neden-
leri”, Degerler Egitimi Dergisi 13/30 (01 Aralik 2015), 166.

350 Baynal, Kadmlarin Dini Gruplara Yoénelim Nedenleri Ve Dini Gruplarin Psiko-Sosyal Ve Dini/Ma-
nevi Etkileri, 182-183.

351 Baynal, Kadmlarin Dini Gruplara Yoénelim Nedenleri Ve Dini Gruplarin Psiko-Sosyal Ve Dini/Ma-
nevi Etkileri, 162.

32 Baynal, Kadinlarin Dini Gruplara Yonelim Nedenleri Ve Dini Gruplarin Psiko-Sosyal Ve Dini/Ma-
nevi Etkileri, 181-182.
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gerektigini vurgulamistir. Ardindan Nedvetii’l-Ulema adiyla kurulan cemiyet, diizen-
leyecegi toplantilar yoluyla Miisliimanlarin dini, sosyal ve fikri meselelerini istisare
etmeyi, mezhep ve tarikat farkliliklar1 sebebiyle olusan ayrigmayi azaltmayi ve
Bati’dan gelen dinsizlik akimlarina kars1 ortak bir durus olusturmay1 amaglamistir.’>
Nedvetii’l Ulema, modern egitimi 6n plana ¢ikarsa da uzun bir siire kadinlarin din
gorevlisi olmasina izin vermemistir.*** Ancak ilerleyen dénemde kadinlarin da egitim-
lerini tamamlay1p, din alimi olma yolu agilmistir. Kadinlarin kendileri hakkinda fetva
verecek olan kadim alimlerin olmas1 kadlar igin &zgiirliik sayilmistir.>>® Erkeklerin
kadinlar siirekli olarak bosamayla tehdit etmeleri konusuna da el atan cemaat, bunu
dile getiren erkeklere agir yaptirimlar yapacaklarini dile getirmeleri kadinlarin hakla-
rin1 koruma adia almustir.>® Nedvet’iil Ulema’nin kadina olan bu yaklagimlar1 kadin-
larin haklarina 6nem verdiklerini ve 1slahat yaparken kadin konusunu dikkate aldikla-

rin1 gostermektedir.

Endonezya’da kurulan ve dini bir teskilat olan Muhammediyye>*’ Islahat¢1 akim-
lardan bir digeridir. Bu akim 1912 yilinda Hac1 Ahmed Dahlan (6.1923) tarafindan
1912 yilinda Cava’ da kurulmustur. **® O dénemde Hollanda sdmiirgesi altinda bulu-
nan Endonezya’da Islamiyet’i zayif diisiirmeye yonelik bir¢ok faaliyet yapilmustir.
Miisliimanlar iizerinde baski kurmaya ¢aligan Hristiyan misyonerlere karsi, Islamiyet’i
savunmak amaciyla bdyle bir teskilat kurulmustur. Bu teskilatin temel amaci, Islami-
yet’i Endonezya’da bulunan diger inan¢ mensuplarindan korumak ve Kur’an ve Siin-
net’i Islam akaidine uygun olarak yeniden yorumlayip, Miisliimanlari bilinglendirmek-
tir. Muhammediyye bugiin etkinligini siirdiiren bir cemaattir. Bunu yaparken de siya-
setten uzak kalarak sosyal ve dini hayatta etkin olan bir cemaattir. Bunun yaninda iil-
kenin bir¢ok yerinde insanlarin istifade edecegi ve iicretsiz olan ¢ok sayida kurumda
hizmet vermektedir.*>® Muhammediyye diinya ¢apinda ¢ok bilinmeyen bir akim olsa
da ozellikle Endonezya’da ¢ok aktiftir. Muhammediyye’nin kadin konusuna son de-

rece onem verdigini sdylemek miimkiindiir. “Aisiyye” adi verilen bir kadin cemaati

353 Azmi Ozcan, “Nedvetii’l Ulema” (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/515.

3% Kiigiikoner, “Islami Islahatgilikta Miisliiman Kadimn”, 224.

355 “Miisliiman kizlara bir kapi agiliyor | ummid.com” (Erisim 06 Aralik 2025).

356 Omar Rashid, “Those Who Misuse Triple Talaq Will Face Social Boycott, Says AIMPLB”, The
Hindu (16 Nisan 2017), blm. India.

357 fsmail Hakk1 Goksoy, “Muhammediyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2020), 31/1.

358 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 160.

3% Goksoy, “Muhammediyye”, 31/1-2.
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kurmalar1 bunun giizel bir 6rnegidir. Aisiyye, mensuplart icin diizenli olarak irsat faa-
liyetleri diizenlemislerdir. Ayrica kadin isciler i¢in ¢esitli kurslar agmislardir. Faali-
yetleri ilk bagladiginda kadinlar aile i¢indeki konumlarina gore egitmislerdir. Sonraki
yillarda ise geng kizlar1 da faaliyetlerine dahil etmis, onlar i¢in de “Nasihatii’l Aisiyye”
isimli bir birim kurmuslardir.***Muhammediyye sadece erkek cocuklarin degil, kiz co-
cuklarmnin da egitimine dnem vermislerdir. Hatta bu konuda bir¢ok Islami akimin ak-

sine kiz ve erkekler ayn1 siniflarda egitim gdérmektedirler.>®!

Muhammediyye’ye gore kadin yaratilis olarak erkekle esit kabul edildigi i¢in, ce-
maatin yiikiinii de birlikte sirtlanmalar1 gerekmektedir. Kadin bu davada destekleyici
degil aktif olarak yer almaktadir. Aisiyye her ne kadar kadinlardan olussa da calisma-
larint Muhammediyye ile birlikte yiiriitmektedir. Muhammediyye kadinlarin kamusal
alanda aktif olmasmi ve topluluga hitap etmesini desteklemektedir.**>Muhamme-
diyye’nin kadin yaklasimini son derece olumlu goérmek miimkiindiir. Sosyal hayatta
kadinlara verdigi haklar ve 6zgiirliikler sayesinde kadinlar kendilerini gelistirme firsati

bulmuslardir.

3.2.2. Siyasi Islahatgihikta Kadin

Siyasi Islahatcilik, tavandan tabana dogru bir degisimi hedef alan bir 1slahat1 savu-
nan akimlardan olugsmaktadir. Siyasi 1slahat¢ilikta hedef devlet nizamini ele ge¢irmek
ya da soz sahibi bir konuma ulasarak, devletin egitim, adalet vs. organlarini kullanarak
halkin 1slahini saglamaktir.*%® Siyasi 1slahatcilig1 benimseyen birgok akim bulunmak-

tadir. Bunlardan en biiyiik olan1 Thvan-1 Miislimin’dir.

[hvan-1 Miislimin, 1928 yilinda Misir’in Ismailiye sehrinde kurulan siyasi bir tes-
kilattir.*** Kurucusu Hasan el-Benna (6.1949) nin hedefi Islam’1 Kur’an ve Siinnet’e
uygun olarak yasamaya ve yasatmaya ¢aligsmaktir. Dinin devletten ayr1 olmasina kars1

cikarak, Islam diinyasinda laikligin karsisinda durmak hedefleri arasindadir.’®®

360 {smail Hakki1 Goksoy, “Endonezya’da Cagdas Islam Diisiincesi ve Muhammediyye Hareketi”, Sii-
leyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 [Rektor Prof. Dr. Hasan Giirbiiz’e Armagan]
(1996), 147.

361 Goksoy, “Endonezya’da Cagdas Islam Diisiincesi ve Muhammediyye Hareketi”, 150.

362 Tsalitsa Noor Kamila - Vivi Indri Asrini, “The Role of Women in the Dakwah of Muhammadiyah”,
Edusoshum : Journal of Islamic Education and Social Humanities 3/3 (2023), 140-143.

33 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 163.

364 {brahim el Beyyumi Ganim, “Ihvan-I Miislimin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stan-
bul: TDV Yayinlari, 2000), 21/583.

365 Ciiheni, Cagdas Inan¢lar ve Diisiinceler, 1/259.
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[hvan-1 Miislimin toplumun her kesiminde 1slahata énem verdigi i¢in kurulduktan
belli bir siire sonra kadinlarla ilgili faaliyetler de yapmaya baslamistir. Oncelikle
“Miisliiman Anneler Okulu” adinda bir okul agmis sonrasinda bu okulda “Miisliiman
Kadin Kardesler” isimli bir birim olusturmustur. Bdylece Ihvan-1 Miislimin’e mensup
erkeklerin eslerine ve akrabalarina egitim verecek kadinlar bu okullarda yetismis ola-
caktir.*®ihvan kadin1 teskilatin disinda tutmamustir. Teskilatin kadinlar kolu Firku’l-
Ahavati’l-Miislimat adiyla 1932°de olusturulmus, 26 Nisan 1933°te kendi i¢ tliziglinii
yayimlamustir. 1948°de kapatilmadan once elli subede yaklasik 5000 iiyeye ulagmuis,
1954 yilina gelindiginde ise sube sayis1 250’nin iizerine ¢ikmistir. 1951°de ¢ikarilan
yeni tiiziik, kadinlarin egitim, saglik ve sosyal faaliyetlerde daha aktif sekilde yer al-
masini saglamistir. >’ Kadinlarin teskilat icindeki konumlari, sonradan gelen nesli de

etkilemistir. Kadinlar her donemde teskilatta aktif olmaya devam etmislerdir.>®3

fhvan-1 Miislimin denilince ilk akla gelen isim hig siiphesiz Zeyneb el- Gazzali’dir.
(6.2005) Zeyneb el- Gazzali heniiz ¢cok geng yasindayken Miisliiman Kadinlar Birligi
adinda bir dernek kurup, kadin haklarmi savunmustur. Daha sonra Thvan-1 Miislimin’e
katilmis ve Miisliiman Kadinlar Birligi tiyeleriyle birlikte haftalik yayimlanan ve yine
kadinlarin ismini tastyan bir dergi ¢ikarmaya baslamistir.>%® 1950°1i yillarda Zeynep
el- Gazzali’ nin karizmatik liderligi altinda, Thvana mensup olan kadinlar erkekleri
desteklemek igin protesto faaliyetlerine katilmiglardir. Thvan mensubu erkekler hapse-
dilince onlarin ailelerine maddi ve manevi olarak destek olarak hareketin siirekliligine
katki saglamislardir. Hatta bu protestolar yliziinden Gazzali de dahil olmak iizere
50'den fazla Thvan mensubu kadin tutuklanmistir.”® Zeynep Gazzali, yaptigi ¢aligma-
larla, kadinlar i¢in verdigi miicadelelerle her zaman adindan saygiyla s6z edilen bir

kadin olmustur.

2011 yilinda Misir’da baslayan olaylarda kadinlar da aktif olarak rol almiglardr.
Hatta 2012 yilinda yapilan segimlerde hiikiimette yer aldilar. Ozgiirliik ve Adalet Par-

tisi’ne mensup bircok kadin meclise girme firsati bulmustur. Secilen bu kadinlar

366 efor, “Miisliiman Kardesler Hareketi: Tarihi ve Bugiinii”, insamer.com (12 Subat 2021).

367 Ganim, “Thvan-I Miislimin”, 21/582.

368 Kiiciikoner, “Islami Islahatgilikta Miisliiman Kadmn”, 230-231.

3% Hatice Toksoz, “Gazzali, Zeyneb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2020), EK-1/470.

370 Erika Biagini, “Islamist Women’s Activism under Morsi’s Government (2011-2013): Political Inc-
lusion, Gender and Discourse”, Egypte/Monde Arabe 21 (01 Agustos 2020), 40.
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yetenekli kisilerden degil, ihvan mensubu erkeklerin yakindan tanidiklar1 ve giliven-
dikleri kisilerden secilmistir. Segilen tiim kadmlar, Thvan-1 Miislimin hareketi ve Oz-
giirliik ve Adalet Partisi'nin kontroliindeki muhafazakar ve selefi egilimli Thvan-1 Miis-
limin erkek liderliginin de destekledigi gibi, aile kurumunun, kadinlarin annelik rolle-
rinin ve dindarlik ve iffet gibi kadin erdemlerinin yiiceltilmesini tesvik etme taahhii-
diinii paylastilar.>”! Buradan da anlasildig1 gibi kadinlarin meclise girmelerinin bazi
sartlar1 glindeme gelmistir. Dolayli olarak yine erkek egemenligini gérmek miimkiin-

dir.

[hvan-1 Miislimin’in iktidara gelmesinde kadimlarin cok dnemli bir rolii olmasina
ragmen, kadmlarm Ihvan iginde s6z sahibi olmalari kisitlanmistir. Kadinlardan daha
onceden aktif olduklar1 hayirseverlik isleri ve davet faaliyetleri konusunda ¢alismalar
yapmalar1 beklenmistir. Parlamentoya giren kadinlar zaten erkek egemenligini destek-

leyen kadinlardan olusmustur.>’?

Siyasi 1slahatgilikta &n plana ¢ikan bir diger akim Cemaat-1 Islami’dir. Hint-Pakis-
tan alt kitasinda kurulan en biiyiik Islami teskilat>’® olan Cemaat-1 Islami, Ebu’l- A’la
Mevdidi’nin onciiliigiinde 75 delegenin katilimiyla 1941 yilinda Lahor’da kurulmus-
tur.>’* Cemaat-i Islami’nin kurucusu olan Mevdidi, bircok alanda kendisini yetistiren,
biiyiik bir Islam diisiiniiriidiir.”> Cemaat-i Islami’nin amaci, Islam seriatin1 egemen

kilmak, Pakistan’a egemen olmaya ¢alisan laik ydnetimlere engel olmaktir.3’¢

Cemaat-i Islami’nin kadin hakkindaki algisinda Mevdidi’nin diisiincelerinin
onemli bir yeri vardir. “Hicab” ismini verdigi eserinde kadinlara uyarilar yapmaktadir.
Bu uyarilar1 yaparken Kur’an-1 Kerim’1 referans gostermektedir. Kadinlarin sosyal ha-
yattaki hareketlerine dikkat etmeleri gerektigini, tesettiiriine 6zen gostermesi gerekti-
gini vurgulamaktadir. Bati’ya zenmenin yanlshgindan, Isldmi bir hayat yasamanin
giizelliginden bahsettigi eserinde kadinlara birgok nasihatte bulunmaktadir.?”” Meshur

eseri Tefhimii’l-Kur’an’da kadinlarla ilgili ayetleri yorumlarken, annelik vasfi

371 Biagini, “Islamist Women’s Activism under Morsi’s Government (2011-2013)”, 45-47.

372 Biagini, “Islamist Women’s Activism under Morsi’s Government (2011-2013)”, 47-49.

373 Manazir Ahsan, “Cemaat-1 Islami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1993), 7/291.

374 Ciiheni, Cagdas Inanclar ve Diisiinceler, 1/269.

375 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 188.

376 Ciiheni, Cagdas Inan¢lar ve Diisiinceler, 1/269.

377 “Hicab Bilinci Ebu’l Ala Mevdudi | PDF”, Scribd (Erisim 07 Aralik 2025).
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tizerinde durmus, anneligin kutsalligindan bahsetmistir. Yine yaratilis olarak kadin ve
erkegin ayni formdan yaratildigini ancak rollerinin farkli oldugunu dile getirmistir. Bu
farkliligindan aslinda onlarin birbirlerine es olmak i¢in son derece énemli oldugunu

vurgulamistir.®’®

Mevdidi, kadinlarin sosyal hayat, ¢aligma ve egitim hayatinda erkeklerle ayni or-
tamlarda bulunmalarina sicak bakmamaktadir. Mevdiudi, “Evierinizde vakarla-oturun

(evlerinizi karargdh edinin)...”””*

ayetini, Misliiman kadinlarin meclis ve parlamen-
tolara liye olmasinin, evin diginda sosyal faaliyetlere katilmalarinin, devlet dairlerinde
erkelerle beraber ¢aligmalarinin, ugaklarda hosteslik yapmalarinin, hastanelerin erkek
kisminda hemsirelik yapmalarinin, egitim amaciyla yurt digina génderilmelerinin, ko-
lejlerde erkelerle birlikte egitim yapmalarinin caiz olmadig: seklinde yorumlamustir.3*
Yine ¢okea tartigilan kavvamlik mevzusunu da su seklide yorumlamistir. Mevdidi’ye
gore kavvam kelimesi, bir kimsenin, bir kurulusun veya kurumun islerini yiiriiten, ona
bekeilik eden kimsedir. O zaman baktigimizda erkekler, kadinlarin islerinin diizenle-
yicisi, yoneticisi ve hakimidir. Mevdidi’ye gore bu kavvamlik yaratilis dogasinda ge-
len nitelik ve giictiir. Fazilet bakimindan bir iistiinliik degildir. Buradaki kavvamlik
evin reisligidir.*®! Bu kissmda Mevd(di’nin kadin konusundaki genel kanaatine degi-
nilmistir. Cemaatin kadin faaliyetlerine ayrica bakmak gerekmektedir. Cilinkii kadinlar

cemaatin son yillarinda daha aktif olmuslar ve sosyal hayatta yer bulmusglardir.

Cemaat-i Islami dini bir teskilat olmasinin yaninda ayn1 zamanda siyasi bir partidir.
Bu partinin icinde faal bir kadin kollar1 da mevcuttur.*®? Bu kadin kollarmin igerisinde
de Cemaat-i Islami Kadin Komisyonu vardir. Bu komisyon kadilarin maruz kaldig
sorunlar i¢in ¢oziim lretmeyi ve kadinlari bilgilendirmeyi amaclamaktadir. Bu komis-
yon erkeklerden bagimsiz olarak ¢alismalarini yiiriitmektedir.3* Cemaat-i Islami ka-
dinlarin sosyal hayatta da aktif olmasin1 istemistir. Ancak siyasi bir parti olan Cemaat-

i Islami, siyasi calismalar yaparken kadinlar da bu durumdan etkilenmistir. Kadinlar

378 Hazel Ozgiir, Mevdudi 'nin Tefhimul Kuran Adl Eserinde Kadin Olgusu (1gdir Universitesi, Yiik-
sek Lisans, 2020) ((TDV islam Arastirmalart Merkezi)), VI, 94 y./34-42.

379 Altuntas- Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali. El-Ahzab, 33/33.

380 Ebu’l A’1a Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, gev. Muhammed Han Kayani- Nazife Sisman (Istanbul: In-
san Yaynlar, ts.), 4/412.

381 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1/357.

382 Kiigiikoner, “Islami Islahatcilikta Miisliiman Kadm”, 232.

383 Nadia Zafar Hasan, “Unscripting Piety: Muslim Women, Pakistani Nationalism, and Islamic Femi-
nism”, (30 Kasim 2015), 20.
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da zaman igerisinde siyasi olarak kendisini gdstermeye baslamistir. Onlar i¢in ¢ok bii-
yiik bir kazanim olan secilme hakkini 2002 yilinda meclise girerek elde etmislerdir.
Ilerleyen siirecte bu say1 daha da artmistir. Bu kadinlar icin son derece biiyiik bir ka-

zanim olmustur.’®*

Cemaat-i Islomi’ye mensup olan kadinlar son yillarda daha aktif olmaya ve kadmn
haklarin1 savunmaya baglamiglardir. Hatta 2020 yilinda Diinya Kadinlar Giinii’nii kut-
lamislar, kadinlarin haklarin1 korumaya yonelik konferanslar diizenlemislerdir. Bu ¢a-
ligmalarda 6zellikle gii¢lii milletleri ancak giiclii ailelerin olusturacagi temasi islen-

mistir.>%

Siyasi Islahatcilik’ta &ne ¢ikan bir diger akim Hizbu’t-Tahrir’dir. islam halifeligi
devletini kurmak amaciyla ortaya ¢ikan Hizbu’t-Tahrir, Seyh Takiyuddin en-Nebhani
tarafindan 1953 yilinda Kudiis’te kurulmustur. Temel amaglar1 Arap iilkelerinde Islam
devletini kurmak sonra da Islam halifeligini yeniden tesis etmektir. Arap cografyasina
yayildiktan sonra biitiin diinyadaki Miisliimanlar1 hilafet ¢atis1 altinda birlestirmek-

tir 386

Hizbu’t-Tahrir, kadinlarin sosyal hayatta aktif olmalarini, teskilatin hedefleri dog-
rultusunda belirlenen sinirlara dikkat ederek calismalarini istemektedir.®” Hizbu’t-
Tahrir kadinlar1 da erkekler gibi partiye tam baglilikla kabul edilir. Parti hiikiimleri ve
prensipleri kadinlara da aym sekilde uygulanir. Kadinlardan da fikri miicadele, siyasi
calisma ve Islami davet faaliyetlerine katilmalar1 beklenir. Ancak kadinlarin faaliyet
alanlar1 erkeklerden diizenleme olarak ayrilir; yani kadinlar ve erkekler birlikte karigik
calismaz. Bunun disinda kadinlar da “hakka yardim etmek”, “batillarla miicadele et-
mek”, “fikri catigma ve siyasi miicadele yiirlitmek” gibi gorevlerde erkeklerle ayn1 so-

rumluluga sahiptir. 3

Hizbu’t-Tahrir kadinlari, partinin ¢aligmalarina aktif katilim gostermektedirler.
Diinya ¢apinda binlerce kadin iiye, Hilafet Devleti’nin yeniden kurulmasi hedefi dog-
rultusunda yogun faaliyet yiiriitmektedir. 2012°den itibaren Tunus ve Endonezya’da

binlerce kadinin katildigi uluslararas1 konferanslar diizenlemis; 2015°te ise bir¢ok

384 Hasan, “Unscripting Piety”, 24-25.

385 Our Correspondent, “Jamaat-i-Islami plans women moot, walk on 8th” (02 Mart 2020).
38 Ciiheni, Cagdas Inanglar ve Diigiinceler, 1/439-440.

387 Kiigiikoner, “Islami Islahatcilikta Miisliiman Kadm”, 235.

388 Beyribey Bilisim, “Kadin Kollar1 Calismas1”, Hizb-ut Tahrir Tiirkiye (06 Aralik 2019).
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tilkeden eszamanli baglantilarla biiyiik bir kiiresel kadin konferansi gergeklestirmisler-
dir. Kadin iiyeler, islam1i hayatin yeniden tesisinin biitiin toplumsal sorunlarin ¢dziimii
oldugunu savunmuslardir. Kadinlarin ve ¢ocuklarin haklarini savunarak, bu sikintilari
diinyaya duyurmuslardir. Bulunduklar1 her yerde teblig faaliyetlerini yiiriitmeye de-

vam etmektedirler.3%’

Hizbu’t-Tahrir Tiirkiye’de de aktif olarak ¢alismalar yapmaktadir. Ancak Tiir-
kiye’de “Koklii Degisim” ismiyle bilinmektedir. Kadin kollar1 da “Koklii Degisim Ka-
din Kollar1” seklindedir.3° Koklii Degisim Kadin Kollar1 resmi sitelerinde zaman za-
man kadinlara yonelik yayinlar yapmaktadirlar. Bu yayinlardan birinde aile kurumu-

nun énemine deginmektedirler. >

Hizbu’t-Tahrir kadinlarinin kiyafetleri Islami tarza uygundur. Egitim seviyesi ola-
rak son derece ileri diizeyde bir egitime sahiptirler. Cagin sartlarina uygun olarak za-

man zaman ¢ocuklar i¢in dini sevdirecek eglenceli aktiviteler diizenlemektedirler.>*>

Islami Islahatgilik’ta kadin 6nemli bir rol oynamaktadir. Ozellikle gelenekselcilere
oranla kadin toplumda yer bulma anlaminda biiyiik yol katetmistir. Siyasi alana katilan
kadin, kadin haklarini savunma firsat1 bulmustur. islam dairesinin disina ¢cikmadan bir-

cok konuda sahada aktif olarak yer almiglardir.

3.3. islami Modernizme Gore Kadin

XIX. yiizyilin ortalarinda ortaya ¢ikmaya baslayan Islami Modernizm, Islam diin-
yasinin Bati karsisinda geri kalmisliginin sebebi olarak dinin ve dinsel metinlerin yan-
lis yorumlanmasini gerekce gosteren, ¢oziim olarak da dini metinleri modern gelisme-
ler 15181nda yeniden yorumlayarak modern doneme uygun hale getirmeyi amag edinen
bir akimdir.>*®> Modernistlerin diisiincesine gére Kur’an en giivenilir ve degismeyen
tek kaynaktir. O yiizden Kur’an yeniden yorumlanmali ve ¢agdas sorunlar sadece
Kur’an’a bagli kalmarak ¢dziimlenmelidir. Is1dmi modernizm Kur’an-1 Kerim’i dinin

en giivenilir kaynag olarak kabul etmektedirler.***

389 Bilisim, “Kadm Kollar1 Calismas1” (06 Aralik 2019).

30 Kiigiikoner, “Islami Islahatgilikta Miisliiman Kadim”, 236.

¥ Ayrintt igin bakiniz. “Koklii Degisim Dergisi” (Erigsim 08 Aralik 2025).

392 Kiigiikoner, “Islami Islahatgilikta Miisliiman Kadim”, 236.

393 Hasan Aydin, “Islam Modernizmi: Tiirkiye’deki Yansimalar1 ve Islevleri”, EKEV Akademi Dergisi
X/27 (2006), 38.

394 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 219.
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Modern donemle birlikte kadin konusu daha ¢ok giindeme gelen ve tartigilan bir
konu olmugstur. Modernlesmeyle birlikte Bati’da kadin daha fazla sosyal hayatta hakim
olunca bu konu Islam devletlerinde yasayan kadmlar icin de giindeme gelmistir.
Kur’an ve siinnetin kadin1 ikinci plana itmedigini aksine Miisliimanlarin Kur’an’a ve
stinnete uygun yasadiginda kadinlarin hak ettigi degeri gorecegini savunan bir¢ok mo-
dernist bu konuda gériis bildirmistir.>*Metinselci Modernizm ve Tarihselci Moder-

396

nizm*® olarak ikiye ayrilan Islam Modernizmi’nin kadina olan bakis agis1 bu kisimda

incelenecektir

3.3.1. Metinselci Modernizm

Temel kaynak olarak Kur’an-1 Kerim’i esas alan Metinselci modernizm, Islam
diinyasinda “Ehl-i Kur’an” ve “Kur’aniyy(in” olarak da bilinmektedir.>*” Hindistan’da
Seyyid Ahmed Han’in onciiliigiinde ortaya ¢ikan “Kur’aniyyln”, Kur’an ayetlerinin
tamaminin herkes tarafindan anlagilabilecegi, ayetlerin evrensel oldugu i¢in her ¢aga

uyarlanabilecegi goriisiinii savunmaktadirlar.’*®

Metinselci yaklasimi benimseyen
onemli diisiiniir Misirli Muhammed Abduh, (6.1905) Islam’1 sahabe donemindeki gibi
yasamak gerektigini, bunun icin de Isldm’in temel kaynagi olan Kur’an’1 dénemin
sartlarina gore akil ve ilimle giliclendirerek ¢caga uygun olarak yorumlamay1 amacla-
mistir.>*” Abduh ve Han disinda bu diisiinceyi savunan birgok Islam alimi vardir. Bun-
lardan en Onemlisi Abduh’un 6grencisi Resid Riza’dir (6.1905). Tirkiye’de ise
“Kur’an Islam1” ve “mealciler” adiyla iki akimdan bahsetmek gerekmektedir. Kur’an
Islam1’na dahil olan Siileyman Ates, Hiiseyin Atay, Yasar Nuri Oztiirk, Bayraktar Bay-
rakl1 vd. hadisi tamamen yok saymamis, zaman zaman kullanmiglardir. Mealciler ise,

Arapga dilini bilmemenin bir sonucu olarak, Kur’an-1 Kerim’in meallerini temel kabul

etmis, klasik Metinselci modernizmle benzer gériisleri savunmuslardir, 4%

Metinselci modernizmin 6nemli bir temsilcilerinden olan Muhammed Abduh ve

Resid Riza’ya gore kadm asil kiymetini Islamiyet’le birlikte anlamistir. Ciinkii

395 Muhittin Ay, “Klasik ve Modern Tefsirde Kadinin Konumu (Kurtubi ve Abduh-Resid Riza Or-
negi)”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 20 (31 Aralik 2023), 9.

3% Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 45.

397 Abdiilhamid Binisik, “Kur’aniyyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2002), 428.
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Islam’dan &nce kadinlar sadece birer cinsel obje ve erkeklere hizmet igin yaratilan
varliklar olarak kabul edilmistir. islam’in kadima verdigi degeri, diger toplumlarla ki-
yaslama yapinca anlamak miimkiindiir.*’! Bir¢ok klasik Islam aliminin aksine Abduh
ve Riza kadinla erkegin Allah katinda esit oldugunu kabul etmektedir. Ciinkii Kur’an-
1 Kerim’de 6diil ve ceza ayetlerinde kadin ve erkek birlikte zikredilmektedir. Erkek-
lerle birlikte kadinlarin da anilmas1 islam’1n kadina verdigi degerin bir gostergesidir.
Yaratilis olarak kadin ve erkege Allah farkli sorumluluklar vermistir. Aile reisligi, idari
isler, evin ge¢imini saglama yoniinden erkek kadindan ayricalikli goériinmiistiir. Bati’da
her ne kadar kadinlara verilen haklardan &vgiiyle soz edilse de Is1dm’mn kadina verdigi
haklar1 onlar kadina vermemistir. Bati’da erkekler kadinlardan daha tistiindiir. Bu ko-
nuda Muhammed Ikbal (6.1938), Islam’in kadma deger verdigini ancak gelenek ve
goreneklerin bu degerin Oniine gegtigini ifade etmistir. Bati’nin bu konudaki elestiri-
lerinin kaynaginin islam olmadigimni, alimlerin yorumlari oldugunu dile getirmistir.*’?
Modernistlerin esitlik konusundaki goriisleri genellikle bu yondedir. Kadin ve erkegin
Allah katinda esit oldugu, sorumluluklar anlaminda farkliliklar oldugu fikrini benim-

semislerdir.

Kur’aniyyunun’un kurucusu kabul edilen Seyyid Ahmed Han da kadinlarin islam
ile birlikte birgok hakka kavustugunu dile getirmistir. Kadinlarmn Islam’la kazandig
statliniin Bati’dan daha iistlin oldugunu ancak Miisliimanlarin kadina olan tavrinin
bunu engelledigini, teorikte Islam kadinmn haklarim erkeklerle esit oldugunu bildir-
mistir. Miisliimanlar buna uygun yasamadiklar1 i¢in Bati’daki kadinlar su an daha 6z-

giir ve rahat yasamaktadr.*®

Abduh, kadinlarla ilgili problemin ¢dziimiiniin egitim oldugunu savunmaktadir.
Ciinkii kadinlar belli kaliplar igerisinde yasamaktadir. Yasadiklar1 toplumlarin adet,
gelenek ve gorenekleri kadinlarin haklarini sinirlamaktadir. Eger bu adetler diizeltilirse
kadinlar Islam’1n kendilerine tanidig1 haklarla daha iyi bir hayat yasama sansina sahip
olacaklardir. Bu da ancak Miisliiman kadinin egitimine 6nem vererek gerceklesecektir.

Kadinlarin toplumdan geri kalmasinin sebebi din degil aksine yanlis uygulamalardir.

401 Ayhan Erciiment, “Islam Modernizminin Bir ‘Problem’ Alan1 Olarak Kadin Konusundaki Elestiri-
leri Cevaplama Yontemi”, Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi 35/1 (2024), 43.

402 Myhammed Abduh- Muhammed Resit Riza, Mendr Tefsiri (Istanbul: Ekin Yaymlari, 2011), 4/341-
342.

403 Mazharuddin S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, gev. Murat Firat- Goksel Korkmaz
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 216-218.
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Bu ylizden kadinin ¢ok iyi bir egitimden gegmesi gerekmektedir. Eger erkekle esit ka-

bul ediliyorsa egitim olarak da esit egitim almalar1 saglanmalidir.***

Misir bolgesinin kadin haklar1 savunucularindan ve Muhammed Abduh’un 6gren-
cilerinden olan Kasim Emin (6.1908), toplumdaki bozulmasin sebebi olarak ahlaki bo-
zulmay1 gostermistir. Bunun da 1slahi i¢in ailenin yani kadinin 6n planda olmas1 ge-
rektigini savunmustur. Ancak Islam devletlerinde kadinin yeteri egitime sahip olmadi-
gn1, bunun sebebinin de Islam degil Miisliimanlar oldugunu dile getirmistir. islam ka-
dinlara haklar getirmis, ancak erkekler kadinlar iizerinde hakim olmustur. Kasim
Emin, kadin haklar1 konusunda goriislerini dini delilleri de kullanarak ortaya koymus-
tur. Miisliiman kadinin 6zgiirliigline son derece dnem vermis ve bu konuda bir kitap
cikarmistir. Kastm Emin, 1899 yilinda Tahririi’I-mer’e (Kadmin Ozgiirliigii) adim ver-

digi kitapta kadinlarin haklarina ve dzgiirliigiine deginmistir.*°

Bu kitap, kadinlar hususunda toplumda kabul gérmiis olan fikirleri elestiren 6nemli
bir eserdir. Ilk ortaya ¢iktig1 zamanda basta Misir olmak {izere Ortadogu’da oldukca
ses getirmistir. Ele aldig1 hassas konular sebebiyle toplumun farkli kesimlerinden yo-
gun elestiriler almig; ortiinme, bosanma ve ¢ok eslilik konularindaki goriisleri en ¢ok
tartisilan hususlar olmustur. Kasim Emin, toplumun geri kalmisliginin temel nedenle-
rini kadinlarin egitimsizligi ve 6zgiirlesememesinde goérmiis; kadinlarin egitilmesini,
hurafe ve batil inanglardan arinmasini, iiretken ve saygin bireyler olarak kamusal
alanda yer alabilmesini savunmustur. Ona gore kadin-erkek esitliginin saglanmasi ve

aile kurumunun korunmasi, kadinlarin egitilmesiyle miimkiin olacaktir.*°

Kasim Emin, bu eserinde kadinlarin egitimine engel teskil ettigini diistindigi
onemli bir husus olan peceye de deginmektedir. Ona gore pece kiz ¢ocuklarinin egiti-
mini engelleyen biiyiik bir problemdir. Ona gore pege, kadinin kendini gelistirmesine,
1yi bir anne ve topluma ornek bir birey olmasina engel olusturmaktadir. Bu konuda
biiytik elestiriler almasina ragmen bu konunun dini bir zorunluluk mu yoksa kiiltiirden

gelen bir uygulamami oldugunun tartisiimas1 gerektigini savunmustur. Eserinde Islam

404 Imran Celik - Siileyman Mollaibrahimoglu, “Abduh-Resid Riza ve Tabatabai’nin XX. Yiizyilda

Islam Diinyasindaki Bozulan Kadin Tasavvuruna Dair Tespit ve Elestirilerinin Degerlendirilmesi”,

Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (20 Aralik 2019), 350.

405 Fethi en-Neklavi, “Kasim Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2001), 24/541-542.

46 Giilfem Kurt, Kasim Emin ve Kadinlarin Ozgiirliigii Baglaminda Egitimle Iigili Goriisleri (Gazi
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 29-35.
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hukuk sistemini reddetme gibi bir tutum sergilememis; aksine, toplumda yerlesmis
bazi 6rf ve uygulamalarin isldim hukukunun degismez hiikiimleri gibi sunulmasina
acikca karsi cikmustir.*” Kasim Emin kadinlarm haklarin1 savunma hususunda son de-
rece hassas davranmistir. Resid Riza’da bu konuda onu desteklemistir. Kasim Emin’in
ilk yazdig1 esere yapilan elestirilere cevap olarak yazdigi el-Mer’etu’l Cedide (Yeni
Kadin) adli eserini 1900 yilinda yazmistir. Kasim Emin, bu eserinde Tahriru’l-
Mer’e’ye kiyasla kadinin sosyal sorunlarini daha ayrintili bicimde ele almis; kadina
tarihsel bakis, 6zgiirlilk ve kadinin kendisine ve ailesine karsi sorumlulugu tizerinde
durmustur. Ortii meselesini 6nceki eserine gore daha kapsamli islemesi, bu konuda
elestirilere cevap verme ve gorislerini yeniden temellendirme ihtiyact hissettigini gos-
termektedir. Kadinin tarihine dair degerlendirmelerinde Avrupali ve Amerikali kadin-
larla Misirhi kadinlart karsilastiran Kasim Emin, Dogulu kadinin Batili kadin karsi-
sinda ¢gogu zaman edilgen bir konuma itildigini savunmustur. Bu eserinde Miisliiman
kadinin batili kadinlara gore geride kaldigini dile getirmistir. Gerek egitim hayatinda
gerekse sosyal hayatta yaptig1 kiyaslamalardan bahsetmistir.***Kasim Emin’in kadin-
lar konusundaki diisiinceleri son derece ses getirmistir. Onun fikirleri her ne kadar o
donemde elestirilere maruz kalsa da kadinlar i¢in bir doniim noktasi olarak kabul edil-

melidir.

Metinselci Modernizm’in 6nemli isimlerinden olan Resid Riza, kadin haklar1 ko-
nusuna son derece 6nem vermistir. Eserlerinde bu konuyu son derece ayrintili bir bi-
¢imde islemistir. Ri1za, Batili devletlerin yiikselisinin sebeplerinden birini kadinin egi-
timi olarak gdstermistir. Ancak bu egitimin baz1 yonlerini tasvip etmemistir. Ornegin
0, kadinlarla erkeklerin ayn1 egitimi aldig1 zaman kadinin ev islerinde ve ¢ocuk baki-
minda yeteneklerinin geriledigini ifade etmistir. Avrupai egitim tarzin1 benimsememis

ancak ilerlemek i¢in kadinin mutlaka egitim almasini tavsiye etmistir.**’

Riz4, kadin haklar1 konusunda Kur’an’in ¢6ziim iiretmedigini savunan batili dii-
siincelere kars1 ¢ikmistir. Islim’in ve Kur’an’in kadina ne kadar deger verdigini yine
Kur’an ayetleriyle delillendirmistir. Bu eserinde cahiliye donemindeki kadin ile Islam

donemindeki kadmi kiyaslamig, aradaki farkin ne kadar biiylik oldugunu delillerle

407 Rurt, Kasim Emin ve Kadinlarin Ozgiirliigii Baglaminda Egitimle Iigili Goriisleri, 42.

408 Giilfem Kurt, “Misir Feminizmi: Kasim Emin’in Tahriru’l-Mer’e ve El-Mer’etu’l Cedide Eser-
lerine Karsilastirmal1 Bir Bakis”, International Journal of Language Academy 5/19 (2024), 324-328.
409 Muhammed Resit Riza, “el-Menar”, Matbaatii'l-menar 4 (1901), 485-488.
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sunmustur. Yahudilik ve Hristiyanlikta da benzer durumlarin yasandigini, kadinin Is-
lamiyet’le birlikte gercek haklarma kavustuguna deginmistir. Islam’in getirdigi yeni-
likleri anlamak i¢in Islam ncesi dénemi bilmenin &nemine deginmistir.*!° Riz4, Batili
goriisiin kadini, erkeklerle birlikte dini ve sosyal faaliyetlere katilmaya yeterli gorme-
mesini elestirmistir. Kur’an’da kadin ve erkegin, sosyal ve siyasi iglerde ortak olduk-
lar1i, cuma ve bayram namazi, hac farizasi gibi sosyal ortamlarda ve kadina farz kilin-
mamasina ragmen savas durumunda bile birbirlerine destek olduklarini dile getirmis-
tir.*'! Kur’an, baska sistemlerin aksine kadina miras hakkini acikca tanimis, kadina ne
oranda miras verilecegini de agiklamistir. Riza, mirasta kadina ¢cogu durumda erkege
gore daha az pay verilmesinin hikmetini, erkegin kadinin ge¢imini saglama yiikiimlii-
ligiliyle agiklamistir. Bununla birlikte baz1 durumlarda kadinin pay1 erkeginkiyle esit
veya daha fazla olabilmektedir. Ciinkii erkek evlilikte mehir vermek, evi temin etmek
ve nafakay1 karsilamakla yiikiimliiyken, kadin bu sorumluluklari iistlenmez, mehir alir

ve mirasi lizerinde serbestce tasarruf edebilmektedir.*!?

Resid Riza ve Muhammed Abduh’a gore, Kur’an, kadin ve erkek arasinda bir
denge kurmustur. Yaratilis olarak erkek aile reisligine daha uygun oldugu icin bu go-
revi ona yiiklemistir. Ancak Abduh, kadinin sosyal, ekonomik, kiiltiirel olarak gelis-
mesiyle birlikte aile reisligi de yapabilecegine isaret etmistir.*'> Abduh’un bu goriisii
zaman icinde gerceklige ulagmistir. Cilinkii kadin hem ilmi hem iktisadi hem de kiiltii-

rel olarak kendisini son derece gelistirmis ve ev reisligi gorevini yiiriitiir hale gelmistir.

Sosyal ve siyasi hayatta kadinin aktif olarak yer almasi gerektigini savunan Resid
Riza buna kanit olarak Peygamber Efendimiz doneminde yasanan bir olay1 6rnek gos-
termektedir.*'* Kadimin toplumsal hayata karismas1 hususunda goriis bildiren bir diger
modernist Muhammed Ikbal’dir. Ona gére kadin iyi bir egitim alarak toplumsal hayata
katilmalidir. Kadinin egitiminin erkegin egitiminden daha miithim oldugunu, ¢iinkii ka-

dinin bir aileyi egittigini dile getirmistir.*!®

410 Myhammed Resit Riza, El-Vahyiil Muhammedi (Mektebetii’l-Islamiyye, 1985), 318.

#11'M. Zeki Iscan, “Bazi Islam Modernistlerine Gére Kadin Haklar1 Konusunda Kismi Bir Degerlen-
dirme”, EKEV Akademi Dergisi 3/1 (2001), 51.

412 Muhammed Resit Riza, Isldm da kadinin hukuku: Kadinlara ¢agri (M. Celen, Cev.). Nida, gev.
Mehmet Celen (Malatya: Nida Yayinlari, 2008), 29-30.

413 fscan, “Bazi1 Islam Modernistlerine Gore Kadm Haklar1 Konusunda Kismi Bir Degerlendirme”, 45.
414 Muhammed Resit Riza, Hukuku 'n-Nisa fi’I-Islam, thk. Muhammed Nasuriddin Elbani (Dimisk: el-
Mektebetu’l-Islami, ts.), 13-14.

415 SQ1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 218-220.
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Kadinin tesettiirii konusunda Modernistler farkli goriisler 6ne siirmiislerdir. Kasim
Emin ve Ahmet Han’1n 6grencisi Seyit Emir Ali tesettiiriin 6rfi bir uygulama oldugunu,
Islam’dan 6nce de kadinlarin tesettiirlii oldugunu iddia etmislerdir. islam’mn emrettigi
tesettiirle insanlarin uyguladig: tesettiiriin aym sey olmadigim dile getirmislerdir.*!®
Muhammed ikbal, tesettiir konusunda farkl1 bir goriis benimsemistir. O kadinlarin eko-
nomik hayata dahil olmasina fazla sicak bakmadigi i¢in geleneksel ortlinmeyi elestir-
mekten kaginmistir. O Hindistan’daki tesettlir geleneginin heniiz kaldirilmasinin ah-
laki yozlasmaya sebebiyet verecegi endisesini tasimistir. Ancak ahlaki seviyenin Is-
lam’1n ilk donemindeki Miisliimanlarin ulastig1 diizeye erismesi halinde, bazi kisitla-
malarin gevsetilebilecegini ve kadinlarla erkeklerin daha serbest bir sekilde sosyal et-
kilesim kurabilecegini ifade etmistir.*!’Muhammed Abduh ise geleneksel drtiinme de-
nilen yiiziin dahi ortiilmesi seklindeki tesettiiriin Kur’an’da emredilmedigini, kiiltiir-
den geldigini savunmustur. El ve yiiziin gériinmesi gerektigini zira kadinin baz1 du-
rumlarda yiizlinii géstermesi gerektigini ifade etmistir. Yiiz ve elin “fitne korkusu” ge-
rekgesiyle ortiilmesini dogru bulmamais, fitneden kadinla birlikte erkeginde sorumlu
oldugunu dile getirmistir. Ayrica Islam’in kadma mal edinme ve tasarruf hakki tanidi-
gin1 vurgulayan Abduh, yiizii goriilmeyen ve tamamen ortiilii bir kadinin ticaret, sanat
veya caligma hayatinda yer almasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Ona gore
kadinlarin toplumsal ve ekonomik hayata katilimi, islam’in tamdig1 haklarla ¢elisme-

yecek sekilde degerlendirilmelidir.*!®

Evlilik konusunda erkegin ¢ok esliligi her zaman tartisma konusu olmustur. Mo-
dernistlerin bu konudaki goriisleri benzerlik gdstermektedir. Modernistler, Islam’in
cok eslilige izin vermedigini aksine tek eslilige tesvik ettigini savunmaktadirlar. Cok
esliligin normal bir durum kabul edildigi bir dsSnemde Islam buna bir smirlama getir-
mistir. Aralarinda adaleti saglama konusuna da zorluk getirerek tek eslilige tesvik et-

49 gecen “adalet” kavraminin

mistir. Seyit Ahmet Han Nisa Suresi’nin 3. ayetinde
sevgi temelli bir esitlik oldugunu kabul etmistir. Bir erkegin birden fazla kadimi esit

sekilde sevmesinin miimkiin olmadigini bu yiizden de ¢ok esliligin aslinda Kur’an’in

416 fscan, “Bazi1 Islam Modernistlerine Gore Kadm Haklar1 Konusunda Kismi Bir Degerlendirme”, 48.
47 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 223.

418 fscan, “Bazi1 Islam Modernistlerine Gore Kadm Haklar1 Konusunda Kismi Bir Degerlendirme”, 51.
419 Altuntas- Sahin, Kur’'an-1 Kerim Meali. En-Nisa, 4/3. ...“eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacagimizdan korkarsaniz, o taktirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yeti-

ER)

nin.”...
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tasvip etmedigini ifade etmistir.*?° Muhammed ikbal adalet sartin1 ferdi ve toplumsal
olmak iizere iki boyutta ele almistir. Ferdi adalet, kadin ve erkek arasinda hakkaniyetin
saglanmasini esas almaktadir. Bu adaletin bozulma riski ¢ok yiiksek oldugu i¢in ¢ok
kadinla evliligi dogru bulmamustir. Toplumsal adalete gore ise kadin-erkek niifus oran-
larinin dengeli oldugu toplumlarda ¢ok esliligin sinirlandirilmasi gerektigini savun-
mustur. Aksi halde ekonomik giicii zayif erkekler evlenemezken, maddi imkani olanlar
birden fazla evlilik yaparak toplumsal adaletsizlige yol agmaktadir.**! Muhammed Ab-
duh ¢ok eslilik konusunda cevaz verildigini ancak bunun o donemdeki toplumun sart-
larina uygun oldugunu dile getirmistir. Giiniimiizde boyle evliliklerin evdeki kadinlar
ve ¢ocuklar arasinda biiylik sikintilara sebep olabilecegini sOylemistir. O donemde
yeni akrabaliklar gii¢ say1ldigini buna artik ihtiyag kalmadigini dile getirmistir.**? Ab-
duh da diger Modernistler gibi ¢ok eslilige sicak bakmamustir.

Isloam modernistleri, kadin1 geleneksel ve Kkiiltiirel kaliplardan arindirarak
Kur’an’1n 6ngdrdiigii asli konumuna yerlestirmeyi amaglamis; kadini egitimli, hak ve
sorumluluk sahibi, toplumsal hayata aktif bicimde katilan bir birey olarak gérmiis ve
kadin-erkek iliskilerinde adalet, ahlak ve esit sorumluluk ilkesini esas almislardir. Me-
tinselci yaklasim, dini metinlere sadakati onceleyen bir tutum sergilemekle birlikte,
tarihsel baglami, ahlaki maksatlar1 ve igtihat gelenegini ihmal etmesi nedeniyle Islam
diisiincesinin dinamik yapisin1 daraltmakta ve 6zellikle kadin meselesinde adalet mer-

kezli yorumlarin 6niinti kapatmaktadir.

3.3.2. Tarihselci Modernizm

Tarihselci Modernizm, Kur’an’daki hiikiimlerin gercek sebebini anlayabilmek i¢in
mutlaka o donemin sartlarini dikkate almak gerektigini savunan bir akimdir. Kur’an’in
indigi donemin sartlarin1 dikkate almaya Metinselci Modernizmi elestiren Tarihselci
Modernizm, tarihi sartlar1 ve sebepleri mutlaka bilmek gerektigini savunmustur. Ta-
rihselcilere gore tarihi sartlar bilmek ¢cagimiza uygun hiikiimleri Kur’an temelli olarak

tiiretmeye yardimci olmaktadir.**® Tarihselci Modernizm kadinlarla ilgili konularda

420 Aziz Ahmet, Hindistan ve Pakistan 'da Modernizm ve Islam, ¢ev. Ahmet Kiiskiin (Istanbul: Yone-
lis Yayincilik, 1990), 64-65.

421 Q1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 226.

422 Abduh- Riza, Mendr Tefsiri, 4/406-407.

423 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 228.
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metinselcilerden farkli diisiinmiis ve o donemin sartlarini dikkate almistir. Bu kisimda

sadece Fazlurrahman’in goriisleri ele alinacaktir.

Tarihselci Modernizm konusunda ilk akla gelen isim hi¢ siiphesiz Fazlurrahman
(6.1988)’d1r. Kadin konusunda feminist bir diislinceye sahip olan Fazlurrahman, kadi-
nin her yerde 6zgiir olmasi fikrini benimsemistir. Fazlurrahman, islam diinyasinda ka-
dinin maruz kaldig1 sorunlarin kaynagini Kur’an’da degil, tarihsel siire¢ i¢cinde olus-
mus geleneksel ve toplumsal anlayislar oldugunu savunmustur. Miisliiman kadinlarin
sosyal ve ekonomik hayatta yasadig1 sikintilarin sebebinin Kur’an degil, Islam top-
lumlarmin kiiltiirlerinden kaynaklandigini ifade etmistir. Islam iilkelerinin bir kis-
minda kadinlarin haklariyla ilgili diizenlemeler yapilmasina ragmen toplumun kiiltiir
yapisinin bu iyilestirmeleri engelledigini dile getirmistir. Fazlurrahman, Kur’an’1n ka-
dinla ilgili aldig1 tedbirlerin, Islam dncesi Arap toplumunda zay1f ve korunmasiz kabul
edilen kadinlarin haklarini korumay1 amag edindigini sdylemistir. Bat1’y1 dogrudan bir
model olarak gérmemekle birlikte, kadinin 6zgilirlesmesinin hem Bat1 hem de Miislii-
man toplumlar i¢in ortak bir sorun oldugunu belirtmis ve Kur’an temelli bir yaklagimla

kadin-erkek esitliginin her alanda tesis edilmesi gerektigini savunmustur.*?*

Fazlurrahman, kadinin toplumsal konumuna dair Kur’an ayetlerinin yanlis yorum-
landigin1 ve hadis literatiiriinde Kur’an’dan ciddi sapmalar bulundugunu savunur. Sa-
hitlik meselesinde kadin ile erkegin esit olmadigini savunanlara cevap olarak bu duru-
mun sadece mali islerde gecerli oldugunu ¢iinkii o donemde kadinlarin mali islerle cok
fazla ilgilenmedikleri i¢in hata yapmalarinin 6niine ge¢gmek icin boyle bir uygulama

yapildig1 fikrini benimsemistir.*?

Fazlurrahman, {slam’a gore kadinla erkek arasinda yaratilistan gelen bir esitsizlik
olmadigini savunmugtur. Kadin ve erkegin arasinda sosyal ve ekonomik anlamda bir
farklilagmanin oldugunu dile getirmistir. Kur’an’da gegen “erkeklerin kadinlardan bir

derece iistiin olmas1”#*¢

ifadesinin yaratilis olarak bir listiinliik olmadigini, sorumluluk
bakimindan bir {istlinliik oldugunu sdylemistir. Nitekim Nisa 34. ayette bu “derecenin”
sebebi acikea belirtilmis; erkegin listlinliigii, ailenin ekonomik yiikiinii tasimasi ve na-

fakayr temin etmesi ile iligkilendirilmistir. Dolayisiyla Fazlurrahman’a goére bu

424 Malik Fazlurrahman, Isldmi Yenilenme Makaleler II, gev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2018), 146.

425 Fazlurrahman, Isldmi Yenilenme Makaleler II, 153.

426 Altuntas- Sahin, Kur’'an-1 Kerim Meali.
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istiinliik mutlak ve degismez degil, toplumsal sartlara bagli olup sartlar degistiginde

hiikmiin gerekgesinin de ortadan kalkabilecegini savunmustur.*?’

Fazlurrahman, Islam’1n birden fazla kadinla evlenmeye aslinda sicak bakmadigini,
0 donemin sartlarina gore buna cevaz verdigini sOylemistir. Cok eslilikle ilgili ayetle-
rin yetim kizlarin mali haklarinmi vasilerinden korumaya yonelik oldugunu dile getir-
mistir. Yetimlerin mallarin1 haksizca kullanmak yerine, adalet sartini1 yerine getirmek
kaydiyla evlilige izin verilmesi, Kur’an’in burada ehven-i ser yaklasimi benimsedigini
gosterir. Ancak bu izin, yetim kadinlar arasinda tam adaletin saglanmasi sartina bag-
lanmis olup, Fazlurrahman’a gére Kur’an’in temel hedefi ¢ok esliligi tesvik etmek de-

gil, adaleti tesis etmek ve somiiriiyii engellemektir.*?

Fazlurrahman’in tarihselci yaklasimi goriiniirde kadinlar1 savunsa da birgok eles-
tiriye maruz kalmistir. Kur’an’1n hiikiimlerini tarihsel baglamda degerlendirmesi, bazi
arastirmacilar tarafindan ilahi hitabin normatif ve baglayici niteligini zayiflattigi ge-
rekgesiyle elestirilmistir. Elestirmenlere gore, ahkam ayetlerinin tarihsel sartlara indir-
genmesi, Kur’an’in evrensel hiikiim koyucu yoOniinii arka plana itmekte ve metni bii-

yiik dlgtide ahlaki ilkeler biitiinii haline doniistiirmektedir.

427 Fazlurrahman, I:sla”mf Yenilenme Makaleler II, 155.
428 Fazlurrahman, Isldmi Yenilenme Makaleler I, 155.
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SONUC

Kadin algisi, insanlik tarihinin hemen her doneminde tartisilan bir mesele ol-
mustur. Yaratilan ilk kadin olarak kabul edilen Hz. Havva’nin yaratilisindan baslaya-
rak kadina dair her konu tartisilmigtir. Bu tartismalar dinlere ve mezheplere gore fark-

lilik gostermistir.

Bu calisma neticesinde goriilmiistiir ki Yahudilik ve Hristiyanlik dininde ka-
dina yaratiligtan itibaren ikinci sinif insan muamelesi yapilmistir. S6z konusu toplum-
larda kadinlarin ¢ogu zaman erkeklere gore daha sinirli haklara sahip oldugu ve sosyal
hayatta ikincil bir konumda degerlendirildigi goriilmiistiir. Cagdas dénemde bu din-
lerde kadinlara ¢ok fazla haklar verilse de klasik donemde bu dinlere mensup kadinla-
rin kolelerden farkli olmadigi goriilmiistiir. Kadinlar, islamiyet’ten 6nceki donemde de
farkli bir muamele gérmemislerdir. Cahiliye doneminde kadinlarin miras, evlilik ve

toplumsal statii bakimindan ciddi kisitlamalarla kars1 karsiya kaldiklar1 anlagilmastir.

Bu ¢alisma neticesinde itikadi mezheplerde kadin ve erkek arasinda iman, so-
rumluluk ve kulluk bakimindan ontolojik bir fark bulunmadigi acik¢a goriilmiistiir.
Es’arlyye, Matiiridiyye ve Selefiyye kadinin akli ve dini ehliyetini teorik diizlemde
kabul etmekle birlikte, bu esitligi toplumsal ve hukuki alanlara yeterince yansitamadig1
goriilmiistiir. Bu mezheplerin kadinlarin konumunu ayet ve hadislere gore degerlen-
dirdikleri ve metinlerin disina ¢ok fazla ¢ikmamaya 6zen gosterdikleri sonucuna ula-
silmistir. Haricilik ve Siilik’te ise kadin konusunda bariz farklar olsa da kadini kisit-
lama konusunda benzerlikler gbze carpmustir. Sii diisiincede kadinin sembolik ve ma-

nevi diizlemde yiiceltildigi ancak fikhi alanda sinirlandirildigr goriilmiistiir.

Cagdas Islami Akimlarin kadinlar konusundaki gériislerinde bariz farkliliklarin
oldugu goriilmiistiir. Gelenekselci yaklasimda kadin, iman ve kulluk acisindan esit ka-
bul edilmekle birlikte, toplumsal roller baglaminda ¢ogunlukla ikincil ve edilgen bir
konuma yerlestirilmistir. Islami gelenekgilik, kadin1 degersizlestiren bir inang sistemi
tiretmemis, ancak kadinlarin bazi haklarini sinirlandirarak kadini kamusal alanin di-
sinda birakmustir. Islami 1slahatcilikta kadinin gelenekei kimliginden siyrildigi goriil-
miistlir. Evinden ¢ikan, toplumda aktif olan bir Miisliiman kadin kimligi 6n plana ¢ik-
mustir. Islahatgilik, yenilenmeyi ve doniisiimii amag edindigi i¢in, toplumun yarisini

kapsayan kadinlarin da bu yenilenmede Onemli bir rolii oldugunu fikrini
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benimsemislerdir. Bu ylizden de kadinlara ait yapilanmalar1 da desteklemislerdir. An-

cak 1slahatcilar da ayn1 gelenekgiler gibi feminizme siddetle karst ¢ikmiglardir.

Modernistlerin kadin algisinin gelenekselcilerden ve 1slahatgilardan farklilik
arz ederek feminizme dogru kaydig1 goriilmiistiir. Modernistler genel olarak Kur’an’in
geleneklerden ve yorumlardan arinmasi fikrini benimsemislerdir. Kur’an’in zamanin
sartlaria gore yeniden yorumlanmasi gerektigini, 6zellikle kadinlarla ilgili olan sahit-
lik, miras, ¢ok eslilik, kadinin yaratilis1 gibi konularin yeniden giindeme gelip yorum-
lanmasi fikrini savunmuslardir. Modernistlerin 6zellikle belirtilen konularda klasik

mezhep alimlerini elestirdikleri goriilmiistiir.

Yapilan bu ¢alismada, kadinin Islam diisiincesindeki konumuna dair sorunlarm
vahyin kendisinden degil, rivayet merkezli yaklasimlardan ve kiiltiirel kabullerden
kaynaklandig1 goriilmiistiir. Itikadi mezheplerin kadin1 degersizlestiren bir inang sis-
temi iiretmedigi; aksine bu alginin tarihsel siirecte olusan yorumlarin bir sonucu ol-

dugu tespit edilmistir.

Sonug olarak, kadinin Islam’daki konumunun saglikli bigimde anlasilabilmesi
icin, itikadi ilkelerle cagdas toplumsal gergeklik arasinda Kur’an’in ahlaki maksadin
merkeze alan, tarihsel baglami dikkate alan ve kadin—erkek iliskisini adalet temelinde

ele alan biitiinciil bir yaklasimin zorunlu oldugu kanaatine varilmstir.
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