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[zmirli Ismail Hakki (1868-1946) Osmanli Devleti’nin sonu ile Cumhuriyet’in ilk déneminde
yasamis, Islami ilimlerin bircok alaminda eserler kaleme almis, ele alip inceledigi dini
konularda rasyonel ve elestirel bakis agisina sahip ¢ok yonlii bir alimdir. Keldm ilmini,
yasadig1 donemin ilmi ihtiyaglarina cevap verme konusunda yetersiz bulmus, bu ilmin usil,
yontem ve muhteva acgisindan giinlin ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde yeniden
diizenlenmesini gerekli gérmiistiir. Izmirli, Osmanlilar’mn son déneminde yasanan oldukca
karisik ve problemli bir ortamda, basta kelam ilmi olmak iizere, Islam diisiince anlayisinin
yeniden canlanmasi igin bilyilk caba gostermistir. Bati’da meydana gelen ve hizla yayilan
bilimsel ve teknik gelismeleri yakindan takip etmis, inga etmeyi ve yazmay1 hedefledigi Yeni
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yanlis diisiincelerini, yine onlarm delillerini kullanarak ¢iiriitmiistiir. Islim diisiincesi ve Bat1
felsefesinin birbirini tamamladigim diisiinen Izmirli ismail Hakk1, ¢agin problemlerine bu iki
sistemi birlestirerek ¢dziim arama ¢abasi i¢inde olmustur.
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ABSTRACT

MSC THESIS

IZMIRLI ISMAIL HAKKI’S EFFORTS TO COMBINE PHILOSOPHY AND
THEOLOGY
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SUPERVISOR: PROF. DR. METIN YURDAGUR

Izmirli Ismail Hakk: (1868-1946) lived during the end of the Ottoman Empireand the early
period of the Republic, wrote works in many fields of Islamic sciences, and was a versatile
scholar with a rational and critical perspective. He found the science of theology inadequate
to meet the scientific needs of the period he lived in, and deemed it necessary to reorganize
this science in terms of method, method and content to meet the needs of the day. In the chaotic
and problematic environment of the last period of the Ottomans, he made gread efforts to
revive the Islamic understanding of thought, especially the science of theology. He followed
the scientific and technical developments that were rapidly spreading in the West and wanted
to create the New Science of theology that he aimed for in the light of these developments.
Izmirli, who also fought against the harmful thoughts and movements that emerged in the West
and threatened the Islamic belief system, refuted their wrong ideas by using their evidence.
[zmirli ismail Hakk1, who thought that Islamic thought and Western philosophy complemented
each other, tried to find solutionsto the problems of the age by combining.
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1. GIRIS

1.1  Izmirli’nin Hayati, Eserleri, Ilmi Kisiligi ve Kelimi Metodu
1.1.1 Hayati

Izmirli Ismail Hakki, 1868 yilinda Izmirli’nin, Ikicesmelik Mahallesi’nin Kirath
Sokagi’nda bulunan bir evde dogmustur. Egitimli, kiiltiirlii ve oldukca kalabalik bir
aileye mensuptur. Dedesi Cubukc¢u Hiiseyin Efendi, babasi Yedek Yiizbasi Hasan
Efendi’dir. Biri Ahmet adli digeri ise kendisinin yaninda hifzin1 tamamladigi “Ama
Hafiz” lakapl iki amcas1 vardir. izmirli’nin babas1 Hasan Efendi, Osmanli Ordusu’nda
yedek yiizbast olarak gorev yaparken 1867°de Girit’e gonderilmis ve orada Giritli
Hafize Hanim ile tanisarak onunla evlenmistir. Bu evlilikten bir y1l sonra izmirli ismail
Hakki diinyaya gelmistir. 1878 Osmanli-Rus Savasi’nda yaralanan Yiizbas1 Hasan
Efendi bir siire Edirne Hastanesi’nde tedavi gordiikten sonra orada vefat etmistir.
Edirne’ye defnedilen Yiizbasi Hasan Efendi adina Edirne’de Hasan Aga Camii

yaptirilmistir.t

Cocukluk ve genglik yillarmi Izmir’de gegiren Izmirli Ismail Hakk1, babasinin 6liimii
lizerine annesi ile birlikte Istanbul’a gelmistir. Ekonomik sikintilardan dolayr hem
okumak hem de ¢alismak zorunda kalmistir. Bu yilizden sarik sararak ve saraclik
yaparak ailesinin ge¢imini saglamistir. Yiiksek Ggrenimini tamamlayip 6gretmen
oluncaya kadar bir¢ok dgrenciye dzel dersler de vermistir. izmirli Ismail Hakk: 1891
yilmin Agustos ayinda Namazgah Ibtidai Mektebi’ne muallim olarak tayin edilmis,
aym y1l Izmir Idadisi’nde imamlik ve hocalik yapmistir. 1892 yilinda Dariilmuallimin-
i Aliye’nin Edebiyat Subesinden mezun olmus; bu arada Istanbul’da Medrese tahsiline

de devam ederek cesitli hocalardan icazet almistir.

[zmirli Ismail Hakki Bey, 1897 yilinda Istanbul’daki Mercan Lisesi’nde dgretmenlik
gorevine basladi. Ay yil, istanbul’da kadilik gorevi yapan Siileyman Necati Bey’in

kizi1 Nuriye Hanim ile evlendi. Izmirli’nin bu evliliginden ii¢ erkek ¢cocugu diinyaya

1 Sabri Hizmetli, smail Hakki Izmirli (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanhg1 Yaynlari, 1996), 1-2.



gelmistir. 1898°de biiyiik oglu Celaleddin, ondan sonra ortanca oglu Necmeddin ve on

giinliik bir bebek iken vefat eden kiiciik oglu Hayreddin dogmustur.?

Izmirli Ismail Hakki, esi Nuriye Hanim ile oniki y1l evli kaldi. Nuriye Hanim’m 1908
yilinda donemin 6liimciil bir hastalig1 olan vereme yakalanip vefat etmesinden dokuz
ay sonra, Istanbul’da Kadikdy’iinde Miitevelli Aziz Efendi’nin kiz1 Kadriye Hanim ile

evlendi. izmirli’nin bu evliliginden de Hayreddin isimli bir oglu diinyaya gelmistir.

Izmirli Ismail Hakki, cocuklarmin iyi bir egitim almalarina énem vermistir. Biiyiik
oglu Celaleddin, Bati felsefesiyle ve donemin cesitli diisiince akimlariyla yakindan
ilgilenmis, bu konuda “Tabiat Aleminde Biiyiik Simdlar”, “Jeoloji ve Biyoloji Ilimleri”,
“Tekamiil Nazariyesi” adl1 bazi denemeler kaleme almistir. Celaleddin Izmirli uzun
siire dgretmenlik gorevinde bulunmus, 1974 yilinda Istanbul’da vefat etmistir.
[zmirli’nin Necmeddin isimli oglunun ise 6liim tarihi bilinmemektedir. Onun ikinci
esinden olan oglu Hayreddin ise, 1910 yilinda Istanbul’da dogmustur. Istanbul Hukuk
Fakiiltesi’ni bitiren Hayrettin Bey, bir¢ok okulda 6gretmenlik yapmis; Disisleri
Bakanligi’nda kéatiplik, konsolosluk ve elgilik gibi diplomatik gérevlerde bulunmustur.
Fransizca, Ispanyolca, Ingilizce ve Yunanca dillerini iyi bilen Hayreddin izmirli’nin
“Yezidilik”, “Nusayrilik” ve “Zeydilik” bashklar1 altinda aldig1 Islam mezhepleri ile

ilgili yayimlanmanis bazi calismalar1 bulunmaktadir.’

Izmirli Ismail Hakki, hayatinin son donemlerine kadar saglikli bir yasam siirmiistiir.
Diyabet hastaligina yakalandiktan sonraki yillarii, Ankara’da yasayan kiigiik oglu
Hayreddin’in yaninda geg¢irmis bu donemde bile vaktini ilimle mesgul olarak
degerlendirmistir. Bu donemde ¢esitli bilimsel kongrelere katilarak ¢esitli konferanslar

vermis, bu caligmalarina iliskin birgok makale kaleme almistir.

[zmirli Ismail Hakki, 1 Ocak 1946 tarihinde Ankara’da vefat etti. Cenazesi, 2 Subat
1946 giinii Haci Bayram Veli Camii’'nde kilinan namazdan sonra Cebeci Asri

Mezarligi’'nda 149 numarali kabre defnedilmistir.*

2 Hizmetli, 1:smail Hakka l:zmirli, 1-2.
3 Hizmetli, Ismail Hakla [zmirli, 3.
4 Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli, 3.



1.1.1.1 Ogrenim hayati ve idari faaliyetleri

Izmirli Ismail Hakk, ilk egitimine dort yasinda iken amcast Ama Hafiz’'in yaninda
baslamis ve kisa zamanda bu zatin yaninda Kur’an-1 Kerim’i ezberleyerek hifzini
tamamlamistir. Ilkokulu Ikicesmelik Ibtiddi Mektebi’'nde okumus, orta ve lise
dgrenimini ise Izmir Riisdiye Mektebi’nde bitirmistir. Bu arada klasik medrese egitimi
de alan izmirli, Temel Islami ilimleri tahsil etmistir. Kdmil Efendi adindaki bir
hocadan Farsca Ogrenmistir. Hiiseyin el-Ezheri adli bir zattan, Sazeliyye Tarikati
Icazetnamesi almistir. Lise 6grenimi gordiigii yillarda, kendisine Tiirkce dgretme
karsiliginda, Izmir’de yasayan bir yahudiden Fransizca dgrenmistir. Cok iyi derecede
Arapca bilen Izmirli, annesinden de Rumca ve Latince &grenmistir. Riisdiye
Mektebi’ni bitirdikten sonra bir siire Izmir’deki Namazgah Ibtidai Mektebi’nde
muallim olarak c¢aligmig, ayni yi1l Darii’l-Muallimin’de fahri hocalik yapmustir.

Kendisinin Izmir idadisi’nde hocalik ve imamlik yaptig1 da bilinmektedir.>

1890 yilinda Istanbul Yiiksek Ogretmen Okuluna (Darii’l-Muallimin-i Aliyye)
kaydolmus ve 1892 yilinda bu okulun Edebiyat Subesi’nden birincilikle mezun
olmustur. Bu arada medrese egitimine de devam eden Izmirli, Fatih Dersidmlarindan
Hafiz Ahmed Sakir Efendi’den icazet almistir. Edebiyat, Astronomi ve Hadis gibi
bircok ilim dalinda devrin taninmis hocalarindan 6zel dersler alarak kendini
gelistirmistir. Dériilmuallimin-i Aliye’deki hocasi Ahmed Asim Efendi’den &zel
olarak Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin (8. 638/1240) biitiin tasavvufi fikirlerinin 6zeti

sayilan Fusisii’I-hikem adl eserini okumustur.®

Izmirli Ismail Hakki, yiiksek 6grenimini tamamladiktan sonra Istanbul’da cesitli
mekteplerde miiderris, muallim ve idareci olarak mubhtelif gérevlerde bulunmustur.
1896 da Maarif Nazirligi'nin “Enciimen-i Teftis ve Muayene Heyeti’'nde gorev
almistir. Dénemin Maarif Nazir1 Ziihdii Pasa, Izmirli'nin gorevlerindeki iistiin
basarilarindan etkilenmis ve ondan ¢ocuklarina 6zel dersler vermesini istemistir.
Miilkiye Mektebi’nde Arapga, Islam Akaidi ve Usil-i Fikih dersleri vermis olan

[zmirli, 1907-1908 yillar1 arasinda Dariilmuallimin-i Aliye’de tarih 6gretmeni olarak

5 Ali Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 23/531.
6 Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, 23/531.



gbrev yapmistir. Izmirli’nin Dariigsafaka miidiirliigii, 1908-1909 yillar1 arasinda
Dariilmuallimin-i Aliye miidiirliigii, egitim sisteminin 1slah edilmesi i¢in kurulan ve
Dariissafaka’nin niivesini olusturan “Cem’iyyet-i Tedrisiyye-i Islamiyye Grubu”

icinde cesitli gorevler iistlenmis oldugu kaydedilmektedir.’

[zmirli Ismail Hakki, 22 Haziran 1909 tarihinde Dariilfiinin hocaligina atand1. O bu
gorevine, emekliye ayrildigt 1 Ekim 1935 tarihine kadar belli araliklarla devam
etmistir. 1909-1913 yillar1 arasinda Dariilfiinlin’un Ulim-i Diniyye ve Edebiyye
subelerinde yaptig1 midiirliik gorevi yaninda, bu kurumda 13 Ekim 1914’e kadar
cesitli dersler de vermistir Medreselerin 1slah1 projesi kapsaminda kurulan Darii’l-
Hilafeti’l-Aliyye’ye® miifettis olarak tdyin edilen izmirli, bu gérevini 1914-1918
yillart arasinda siirdlirmiistiir. 1915°te acilan Siileymaniye Medresesi’nde Kelam
Subesi’nin Felsefe-i Islamiyye Tarihi (daha sonraki adiyla Hikmet-i Ilahiye)
miiderrisligine getirilmis ve 1923 yilina kadar bu kurumda s6z konusu dersi
okutmustur. “Menbaiilirfan” adli kurumda felsefe dersi, Medresetii’l-irsadve‘l-vaizin
Subesi’nde de kelam ve felsefe tarihi dersleri vermistir. Bu arada Dariilfiintin’da
yeniden Felsefe-i Islamiyye Tarihi derslerini vermeye baslayan Izmirli,
1919°daDarii’l-Hikmeti’l-Islimiyye’de {iiyeliginin yani1 sira, bu kurumda bir siire

reislik ve reis vekilligi gorevinde de bulunmustur.’

16 Ekim 1922°de Ankara’ya gelen Izmirli ismail Hakki, Umir-i Ser’iyye ve Evkaf
Vekaleti'ne bagl olarak kurulan Tedkikat ve Te’lifat-1 Islamiyye Heyeti’nde iki y1l
tiyelik yapmistir. 11 Subat 1922 ve 22 Kasim 1924 tarihleri arasinda ayni kurumda reis
ve reis vekili olarak ¢aligmistir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile kapatilan medreselerin
yerine Dariilfiin{in’un yeniden yapilandirilmasi karar1 {izerine Istanbul’a dénen izmirli
Ismail Hakki, buranin Edebiyat ve Ilahiyat fakiiltelerinde miiderrislik yapti. 1913
yilinda Ilahiyat Fakiiltesi reislifine getirilen Izmirli, DariilfiinGin’un Istanbul
Universitesi’ne doniistiiriilmesiyle lagvedilen I1ahiyat Fakiiltesi’nin yerine Edebiyat

Fakiiltesi biinyesinde kurulan islam Tedkikleri Enstitiisii'niin'® akademik kadrosuna

7 Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021), 355.
8 Bu medreseler hakkinda genis bilgi igin bk. Miibahat S. Kiitiikoglu, “Darii’l -Hilafeti’l-Aliyye Medresesi”, TDV
Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/507-508.

9 Birinci, “Izmirli, [smail Hakki1”, 23/531.

10 By Enstitii hakkinda genis bilgi icin bk. Mahmut Kaya, “Islam Tetkikleri Enstitiisii”, TDV Isldm Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/56-57



tayin edildi. 1 Ekim 1935 tarihinde emekliye ayrilan Izmirli Ismail Hakki, vefat

edinceye kadar ilmi faaliyetlerine devam etmistir.'!

Idari faaliyetlerde de aktif sekilde yer alan Izmirli, cesitli kurum ve kuruluslarda bu
kapsamda mubhtelif gorevlerde bulunmustur. Birgcok ilmi komisyonda gorev alan
Izmirli, son devir fikir ve siyaset adami ve Jon Tiirk Hareketini baslatanlardan biri olan
Dr. Abdullah Cevdet (1849-1932) tarafindan tercliime edilen, Hollandali Miistesrik R.
Dozy’nin (1820-1833) Tdrih-i Islamiyyetadli dindar ve samimi miisliimanlar1 rencide
eden kitab1 ile ilgili rapor hazirlamak {lizere Maarif Nezareti tarafindan kurulan
komisyonda iiye olarak bulunmus,’?Ayn1 nezretin Tedkik-i Kiitiib, Ulim-i Diniyye
ve Arabiyye ve Ahlakiyye komisyonlarinda yer almis, Meclis-i Maarif ve Cem’iyyet-
1 Shfiyye’de iiyelik yapmis, keldm ilminin cagin ihtiyaglarina goére yeniden
yorumlanmasi amaciyla bir araya gelen iiyelerin baskanligini1 yapmistir. Ayrica Tiirk
Tarih Kurumu ve Paris’te tesekkiil eden Milletleraras: ilimler Akademisi’nin Tiirk

Grubu tiyeliginde de bulunmustur.

Hayati boyunca ilmi ve idari calismalarimi yogun bir sekilde siirdiiren izmirli Ismail
Hakk1, bu 6nemli hizmetleri sebebiyle bir¢ok riitbe ve nisan ile ddiillendirilmistir.
Dariilmuallimin-i Aliye’de aldigi “Musile-i Sahn Rufisu Miiderrisligi” sonradan
“Beride-i Sahn” derecesine yiikseltilmistir. Mercan Miilkiye Idadisi’nde gdrevde iken
“Ugiincii Riitbeden Mecidi”; Enciimen-i Teftis ve Mudyene memuru iken “Dérdiincii
Riitbeden Osmani” nisanlari alan Izmirli'nin Miilkiye’ye cevrilen riitbesi, daha sonra
“Sinif-1 Sani” olarak ytikseltilmistir. Maarif ¢aligmalari sirasinda yaptig1 hizmetlerden
dolay1 kendisine énce “Ikinci” ardindan “Birinci Riitbeden” Maarif Nisam tevcih

edilmistir.13
1.1.2 Eserleri

Cagdas diisiince ve kiiltiir tarihimize yaptig1 ¢aligmalarla biiyiik katki saglayan Izmirli

Ismail Hakki, yarim yiizyillik ilim hayatinda din kiiltiiriimiiz ve diisiince yapimizi

1 Birinci, “Izmirli, {smail Hakki”, 23/531.

12 S5z konusu kitap, miiellifi ve miitercimi hakkinda genis bilgi igin bk. M. Siikrii Hanioglu, “Abdullah Cevdet”,
TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/90-93; Mehmet Ozdemir, “Dozy, Reinhart Pieter
Anne”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994), 9/513-514.

13 Birinci, “Izmirli, Ismail Hakki”, 23/531.



olumlu yonde etkileyen ¢ok sayida onemli eser telif etmistir. Yasadigi donemdeki
egitim sistemine uygun olarak, medrese ve mektep tahsilini birlikte alan Izmirli, daha
sonraki donemlerde siyasi ve sosyal gelismelerin de etkisiyle medrese egitimine karsi
elestirel tavir almis, medrese yerine mektep egitim ve Ogretiminin Gnemini

vurgulamugtir. 4

Islami ilimlerin hemen hemen hepsinde tahsil gérmiis ve bu alanlarim her biri ile ilgili
bircok eser kaleme almis bir Osmanli alimi olan Izmirli, medrese ve mektep
egitiminden elde ettigi bilgi birikimini, doneminin egitim miifredatina uygun bir
sekilde aktarmaya c¢alismis, bdylece devrindeki gencligin ilmi ve kiiltiirel anlamda
gelisip yetismesine de dnemli katkilar yapmustir. Izmirli’nin telif ettigi bir¢ok eser,
Osmanlica olarak yayimlanmistir. Daha sonraki yillarda gergeklestirilen Harf inkilabi
sonrasinda iilkemizde Latin Alfabesi’nin kabul edilmesinin ardindan, Osmanlica
yayimlanmis olan bu eserler, eski 6nemini yitirmistir. Yayimlanmamis bir¢ok eseri de
bulunan izmirli Ismail Hakki, Tiirkce, Arap¢a ve Fransizca 6nemli kitaplardan olusan
sahsi kiitliphanesini Siileymaniye Kiitliphanesi’ne bagislamis; onun bu kiymetli
koleksiyonu, halen s6z konusu Kiitiiphane’de kendi adini tasiyan 6zel bir boliimde

okuyucu ve arastirmacilarin hizmetine sunulmaktadir. °

1.1.2.1 Kur’an-1 Kerim ile ilgili eserleri

Meani-yi Kur’dn: Bu eser, Kur’an-1 Kerim’in agiklamali Tiirk¢e meali olup ilk defa
1927 yilinda Istanbul’da Hilmi Yaymevi tarafindan iki cilt halinde nesredilmistir.
Daha sonra 1932 yilinda Tiirk¢e Kur’dn-1 Kerim adiyla; 1977°de ise Kur’an-1 Kerim

ve Tiirk¢e Anlami adiyla yeniden yayimlanmistir.

Tarih-i Kur’dn: Bu kiiciik eser, izmirli’nin yukarida tanitilan Medni-yi Kur’dn adl
eserinin son boliimiine kiigiik bir risale olarak eklenmis (2/579-596); daha sonra oglu
Celaleddin Izmirli’nin takdim yazisiyla ayri basim olarak yayrmlanmistir (Istanbul

1956).

14 Hizmetli, I:smail Hakla I:zmirli, 10.
15 Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli, 11.



Tahlil-i Kur’dn: 1zmirli’nin heniiz basilmamis eserlerinden biridir.
1.1.2.2 Hadis ile ilgili eserleri

Siyer-i Celile-i Nebeviyye: Eserin “giris bolimii”, siyer ilminin 6nemi, kaynaklar1 ve
bu ilmin tarih ilmindeki yerini isleyen boliimlerden olusmakta; eserin daha sonraki
kisminda hadis tiirleri ve 6zellikle mevz( hadisler hakkinda bilgiler verilmektedir

(Istanbul 1332).

Tarih-i Hadis: Bu eser, Izmirli’nin Dariilfiiniin’daki &grencileri i¢in hazirladig1 ders

notlarindan olusmaktadir (istanbul 1340).

Mustasvife Sozleri mi? Tasavvufun Zaferleri mi?: Hakkin Zaferleri: 1zmirli’nin,
donemin Meclis-i Mesayih®® reisi ve Urfa mebusu olan Seyh Saffet Efendi’nin (1866-
1950) 17 Tasavvufun Zaferleri (istanbul 1343/1925) isimli eserine reddiye olarak
yazdigi, oOzellikle tasavvuf kitaplarinda yer alan hadislerin sihhati konusundaki
tartigmalar1 iceren eseridir. Izmirli, Ceride-i IImiyye’de yayimlanan bir makalesinin
(sene 5, say1 53, 15 Cemaziye’l-evvel 1338) “izah” bashg: altindaki bir yazisinda:
“ahlak ve tasavvuf kitaplarinda hadis diye zikredilen s6zlerin hadis degil, biiyiiklerin
ve mutasavviflarin sdzleri oldugunu” yazmis, buna drnek olarak da Imam Gazzali’nin
Thydu Uliimiddin adl eserinde gegen “Insanlar uykudadir, 6liince uyanirlar.” rivayetini
gdstermistir. Izmirli’nin bu yazisina karsilik olarak Seyh Saffet Efendi de ayni1 dergide
“Istizah” baslig1 altinda Izmirli’den agiklama talep eden bir yazi1 kaleme almustir. (23
Cemaziye’l-evvel 1332). Seyh Saffet bu yazisinda, Izmirli’den: “ahlak ve tasavvuf
kitaplarinda hadis diye gecen rivayetlerin hadis olmadigi, aksine din biiytiklerinin ve
mutasavviflarin sézleri oldugu hiikkm-i umimisine nasil ulastigini ispat etmesini”

kendisinden istemistir.'8

16 Tekkeleri denetlemek ve bu kurumlarim idari islerine bakmak iizere seyhiilislimlik makamina bagh olarak 1866
yilinda kurulan bu miiessese hakkinda genis bilgi icin bk. Bilgin Aydin, “Meclis-i Mesayih”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 28/247-248.

7 Daha ¢ok “Seyh Saffet Efendi” olarak taninan bu zt hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Birol Ulker, “Yetkin,
Mustafa Saffet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/506-507.

18 Sz konusu eserin nesri igin bk. Ilyas Celebi, Hakk'in Zaferleri, Ismail Hakki Izmirli Ile Seyh Saffet Efendi
Arasinda Cereyan Eden Bir Ilmi Tartisma ve Hikdyesi, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2023), 15.



Binbir Hadis: Izmirli’nin Dariilfiintin’da 6grencilerine okuttugu hadis metinlerinden

olusan bu eser, 1926 yilinda Istanbul’da yayimlanmustir.

Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Ahddis Hakkinda: 1zmirli ile Seyh Saffet arasinda
ahlak ve tasavvuf kitaplariin muhteva ettigi hadislerin sthhati konusunda baslayan
miinakagalarin her iki zatin “reis” olarak gorev yaptigr Tedkik-i Mesahif-i Serif ve
Miiellefat-1 Ser’iyye Meclisi ile Darii’l-hikmeti’l-Islamiyye arasindaki kurumlararasi
bir resmi yazismaya doniiserek siirmesi iizerine, bu yazigsmalarin muhafaza edildigi
“Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Ahadis Hakkinda Darti’l-Hikme ve Tedkik-i
Miiellefat Arasindaki Miinakasat-i Ilmiyye” bashgmni tasiyan defter (Siileymaniye
Ktp.,Yazma Bagislar, nr. 537, 106 varak), Prof. Dr. [brahim Hatipoglu tarafindan bir
giris ve bazi notlar eklenerek yayimlanmustir (Izmirli Ismail Hakki-Seyh Saffet, Ahldk
ve Tasavuf Kitaplarindaki Hadislerin Sthhati, Istanbul 2001).1°

1.1.2.3 Kelam alamyla ilgili eserleri

Mubhassalii’l-kelam ve’l-hikme: Bu eser, yeni ilm-i kelam doneminin en Onemli
eserlerini veren Izmirli Ismail Hakki'nin keldm alanindaki ilk telifidir. Eserin
onsoziinde yer alan ifadelerden anlasildigi iizere bu eser, “kelaminazariyatin yeni
felsefe ve asrin ihtiyaclarina goére genisletilmesi stretiyle”, kendisinin ileriki
donemlerde yazmay1 diisiindiigii daha kapsamli bir eserin “mukaddime” boliimiine
hazirlik teskil etmistir. Miiellifin, Medresetii’l-Vaizin’deki 6grencilerinin 1srariyla
kaleme aldig1 iki boliimden olusan bu eserin birinci boliimii, keldm ilminin ortaya
cikisi, bu ilmin gegirdigi donemler ve uyguladigi metod hakkindaki bilgilerden
olusmaktadir. Ikinci béliimde ise miiellif, zaman i¢inde ortaya ¢ikan itikadi mezhepleri
tanitmaktadir. Ilk defa Istanbul’da bu adla yayimlanan (1336/1917) eser, Refik Ergin
tarafindan “Muhassal: Keldm Ilmine Giris” bash@ altinda sadelestirilmek, i¢
sisteminde bazi yeni bagliklandirmalar yapilmak, dipnotlar ve kaynaklar boliimii

eklenmek siiretiyle yeni harflerle yayima hazirlanarak nesredilmistir (Istanbul 2014).%°

19 Birinci,”[zmirli, Ismail Hakki1”, 23/532; Mustafa Birol Ulker, “Yetkin, Mustafa Saffet”, 43/506.
2 Yurdagiir, Keldm Tarihi, 356-357; a. mlf., Mdaverdiinnehir’den Osmanh Cografyasina Unlii Tiirk Kelémcilart,
(istanbul: Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2019), 210-211.



Miilahhasllm-i Tevhid: Sultanilerin dokuzuncu smiflarina ders kitab1 olarak
hazirlamas icin, Maarif Vekaleti tarafindan Izmirli’ye siparis stiretiyle yazdirilmis

olan bir eserdir.?

el-Cevabii’s-sedid fi Beyani Dini’t-tevhid: Ingiliz Anglikan Kilisesi, Isldm dininin
tamtilmas1 ve IslAm’m dénemin problemlerine yénelik ¢oziim onerilerini grenmek
tizere, hazirlamig olduklar1 bazi sorulara cevap verilmesi i¢in Seyhiilislamlik
makamma 1916 yilinda resmi basvuruda bulunmustur. Bunun iizerine Izmirli
tarafindan kaleme alinmis olan cevaplar, resmi makamlar tarafindan Londra’ya notlar

halinde gonderilmistir (Ankara 1339/41).2

Narin Ebediyyet ve Devami Hakkindaki Tedkikat: (Istanbul 1341). izmirli Ismail
Hakki’nin ahiret hayatinda cehennem azabinin ebedi olarak ve ayni sekilde devam
edecegi diisiincesinin, Islim’nin cezaldndirma manti§ma ve ilahi hikmete aykiri
diisecegi seklindeki goriisii savundugu risalesidir.?® Bu risale, Veysel Kaya tarafindan
“Izmirli Ismail Hakki’nin Cehennemin Sonlulugu Hakkindaki Risalesi” bashigi ile bir

makalede? ele alimip islenmistir.

el-Furkdin Beyne't-Tevfikve’l Hizldn: Izmirli’nin bu eseri, Meclis-i Maarif Azas1 ve
Mabeyn-i Hiimay(in Miitercimi Sabuncuzide Louis’nin, Islim dini tarafindan farz
kabul edilen oru¢ ibadetinin gereksiz oldugu, Kur’an’daki hur(f-i mukattaanin
anlamsizlig1 ve mezhepler arasindaki ihtilaflarin zararlarin1 konu edinen makalesine,
[zmirli’nin yazmis oldugu reddiye mahiyetindeki bir risiledir.?> Eserin yazma bir
niishas1  Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (izmirli Ismail Hakki, nr. 3740)

bulunmaktadir.

2L Bu eserle ilgili olarak Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde “Zzmirli Ismail Hakki 'nin Miilahhas
Ilm-i Tevhid Adli Eserinin Sadelestirilmesi ve Keldmi Ac¢idan Degerlendirilmesi” bashgiyla Yusuf Savuran
tarafindan Prof. Dr. Muhittin Bagceci’nin danismanliginda bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir (Kayseri 2005), 152
22 Bk. Ali Birinci, bk. 23/532. Izmirli tarafindan yazilip yayimlanarak séz konusu Kiliseye gonderilen bu cevap
niteligindeki risdle disinda, iinlii Misirhi alim ve miicadele adami Abdiilaziz Cavis (1876-1929) tarafindan
Ecvibetifi’l Islam an es’ileti’l -Keniseti 'l-Ancilikdniyye adiyla Arapga olarak yazilmis (Istanbul 1339) ve Mehmed
Akif Ersoy tarafindan da Anglikan Kilisesine Cevap bashgiyla Tiirkge’ye cevrilmis ve bu sekilde yayimlanmus bir
baska eser daha bulunmaktadir. bk. M. Siireyya Sahin, “Anglikan Kilisesine Cevap”, TDV Isiim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayimnlari, 1991), 3/197.

23 By konuda Islam alimleri tarafindan farkl gériisler ileri siiriilmiis ve yazilar yazilmistir. bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Azap”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1991), 4/305-309; Bekir Topaloglu, “Cehennem”,
TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/231-233.

24 BK. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1 (2009), 529-557.

% Yurdagiir, Keldm Tarihi, 357-358; a. mlf, Unlii Tiirk Kelamcilari, 212.



Din-i Islam ve Din-i Tabii: Aydinlanma donemiyle birlikte Batili diisiiniirlerin
savunmaya basladigi rasyonel din anlayisi ile vahye dayali Islim dininin
karsilastirildigi  bu eserin miiellif hatti yazma bir niishasi, Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde (Izmirli Ismail Hakki, nr. 376) bulunmaktadir. S6z konusu eser,
Osman Karadeniz tarafindan sadelestirilerek [sldm Dini ve Tabii Din adiyla

yaymmlanmistir (izmir 1998).2°

Yeni Ilm-i Kelam: Donemin Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti’ne bagh “Tedkikat ve Te’lifat-
1 Islamiyye Hey’et-i Ilmiyyesi” adli ilmi komisyonunun miiellifine yonelik talebi
lizerine Izmirli ismail Hakki tarafindan kaleme alman bu eserin énsdziinde yer alan
bilgilere gore, eser bir mukaddime ve iki ana boliim seklinde planlanmistir. Ancak
eserin sadece “mukaddime bolimii” ile ulthiyyet konularinin ele alindigi kisimlart iki
cilt halinde yayimlanmis, bu eserin niibiivvete iliskin konularinin islenecegi ikinci
boliimii ile sonug boliimii ise maalesef tamamlanamamistir. Izmirli Ismail Hakki bu
eseriyle dgrencilerine IslAm inang esaslarini yeni bir metot ve muhteva ile dgretmeyi
amaglamistir. Kendisinin yasadigi 20. yiizyilin inan¢ problemleri karsisinda klasik
kelam ilmini yetersiz bulan Izmirli, cagdas problemleri de konu alan ve onlar1 da
¢Oziim Uretmeye calisan yeni bir kelam ilmi yazmay1 hedefliyordu. Bununla ilgili

13

olarak, Yeni [lm-i Keldm adli eserinin Onsoziinde yer alan “...Razi tarafindan
gelistirilen kelam ilmi ¢agimizda artik yetersizdir. Ciinkii muhteva olarak miispet
ilimler astronomi, felekiyat, kimya ve biyoloji ilimlerini kapsamaktadir. Oysa bu
ilimler glinlimiizde bagimsizliklarim1 kazanmislardir. Ayrica, eski keldm ilminin
dayanagi olan Yunan felsefesi de asrimizda mevcut degildir.” ...Bizim yayimlamay1
diisiindiigiimiiz Yeni Keldm Ilmi, Eski Felsefe yerine Modern Felsefe- Bat1 Felsefesi
ile isbirligi icinde olacak ve cagdas kelam ilminin tiim problemlerini igerecektir. Bu
kez, eski ulema tarafindan benimsenen klasik Yunan diisiincesi -felsefesi, kelamda yer
almayacaktir. Onun yerine ¢agdas ve her zaman gelisen bir diislince bulunacaktir...
Yazmay diisiindiigiimiiz kelimda esas olan, Isldm keldmmin tam bir yenilenisidir.
Netice itibariyle Yeni /Im-i Keldm, bu ilmin ne eski ekollerinden ne de cevher, araz,
cisim ve benzeri klasik keldm konularindan dogrudan s6z edecektir. Onun asil konusu
kelamin saf gelismesi olacaktir.” ifadelerinden de anlasilacagi gibi Izmirli Ismail

Hakki, bilinenin disinda yepyeni bir kelam kitabr yazmay1 planlamistir. Yasadigi

26 Birinci,”[zmirli, Ismail Hakki1”, 23/530-52.
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donemin egitim -Ogretim diizeni ve politik anlayisi ile dini ilimlerin ve Bati
Felsefesi’nin durumu da Izmirli’yi bdyle bir yeni eser yazmaya itmistir. Amaci Islam
inang esaslarii ve Islam diisiince yapisini delilleri ile agiklamak ve savunmak olan
kelam ilminin, 20. ylzyilin anlayisi ve metodu ile yeniden yazilmasi ve
yorumlanmasini bir zorunluluk olarak goren Izmirli Ismail Hakk1, Yeni fim-i Keldm’
bu sorumluluk ve anlayisla kaleme almistir. Dolayisiyla miiellif, klasik kelam
eserlerinin konularindan ¢ok, ¢cagdas Islam diisiincesinin ihtiya¢ duydugu konulari ele
almistir. “Kelam-Felsefe miinasebetleri” yerine, “Islom Diisiincesi ile Cagdas Bati
Felsefesi diisiincesi arasindaki uyuma” dikkat ¢eken Izmirli, bu iki diisiince yapist
arasinda karsilastirmalar ve uzlastirmalar yapmaya calismustir. iki ayri kitap halinde
bir¢ok kez basilan eserin birinci cildi, kelam ilminin tarihgesi, gayesi, konusu, delilleri
ve yarar1 gibi konular ile Islam ilimlerinin yazilisi, madde, rih, zat ve viicd
konularini; eserin ikinci cildi ise, Allah'in varliginin ispati, Allah'in sifatlar1 ve ilahi
fiillerden olusan “Ilahiyat” konularmi ele almustir.?” Bu eserle ilgili olarak Sabri
Hizmetli tarafindan Sorbonne Universitesi'nde bir doktora tezi hazirlanmistir
(Lesidees the ologiquesd’ Ismail Hakki Izmirli [1868-1947] dans le “Yeni Ilm-i Keldm,
Paris 1979). Izmirli’nin bu ilim dalinda yenilik arayislarini sergiledigi, metodik
verilerde bulundugu kelam ile felsefeyi birlestirme ¢abalarinin bir 6rnegini teskil eden
{inlii eseri Yeni Ilm-i Keldm’m Sabri Hizmetli tarafindan yeni harflerle nesri de
yapilmistir. (Ankara 1981, 2013). Eser ve miiellifi {lizerinde ¢esitli akademik

calismalar da kaleme almmistir. 28
1.1.2.4 Fikih ile ilgili eserleri

Hikmet-i Tesri”: Miiellif tarafindan dort boliim seklinde tasarlanan eserin, sadece
“hikmet” kavraminin felsefedeki yerini ve diger ilimlerle iligkisini anlatan

“mukaddime” béliimii yazilabilmistir (Istanbul 1328).

Usiil-i Fikih Dersleri: (Istanbul 1329). Miiellifin hiisiin ve kubuh konularini isledigi

bu eseri, onun Dariilfiin(in 6grencilerine yonelik ders notlaridir. Izmirli Ismail Hakki,

27 Hizmetli, Ismail Hakka fzmirli, 28-29.

28 Miiellif ve eserleri hakkinda yapilan gesitli aragtirma ve galismalarin ayrimtili listesi ve bunlarin degerlendirilmesi
icin bk. Ali Birinci “Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) Bir ilim Adaminin Hikayesi”, Pax Ottomana Studies In
Memorium Prof. Dr. Nejat Goyiing (ed. Kemal Cigek), (Sota-Yeni Tiirkiye, Haarlem -Ankara: 2021), 687-733.
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Islam hukuku metodolojisini igeren bu eserinin birinci béliimiinde, fikih mezhepleri
ve delilleri, mezhep imamlarinin goriislerini ele almaktadir. Kur’an’in temel ilkeleri
ise, eserin ikinci boliimiinde yer almistir. Eserde Kur'an-1 Kerim’de yer alan streler,
onemli miifessirlerin aciklamalar1 c¢ergevesinde incelenmektedir. Daha sonraki
boliimlerde Islam’m ilk ii¢ asrinda yetismis Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli
fukehasinin goriislerine ve bu ii¢ asrin tarihine 6zellikle yer veren yazar, farklh
miifessirlerin kaleme aldig1 Kur’an tefsirleri, siinnet, icma, kiyas, istihsan, re’y ve
benzer kavramlar iizerinde durmaktadir. Bu eser, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi tarafindan 1911 yilinda yayimlanmistir. 230 sayfadan olusan eserin yazma
bir niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Izmirli Ismail Hakk1, nr. 3733); bir diger

niishasi ise ayni kiitiiphanenin Celal Okten Béliimii’nde bulunmaktadir.?

Usul-i Fikih: Bu eser fikih usiliine ait terimlerin kisaca agiklandig kiiciik bir risaledir

(Istanbul 1330).

IIm-i Hilaf: Baz1 dini ilimlere, dzellikle fikih konularina uyarlanmis, cedel teknigi;
fikih mezhepleri arasindaki ihtilaflar1 konu edinen ve ilimler tarihinde “ilm-i hilaf”
olarak adlandirilan konuda, miellif tarafindan ii¢ cilt olarak planlanmasina ragmen,
eserin ancak hilaf ilminin tarifi, dnemi ve igerdigi konular hakkinda bilgi verilen
“mukaddime” boliimii ile fikhi istinbat, delil ve ahkamdaki ihtilaflarin islendigi ilk

boliimii yayimlanmistir.®

el-Indye fi Serhi’l-Biddye: Unlii Islam filozofu ve fakihi Ibn Riisd’iin (6. 592/1198)
Maliki fikhina dair olan Biddyetii’l-miictehid adli eserinin®! mukaddime kisminin
Arapga serhidir. Eserin bir niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Izmirli Ismail

Hakki, nr. 3764) bulunmaktadir.

29 Hizmetli, Izmirli Ismail Hakki, 16-17.

30 Bu ilim dali hakkinda bk. Siikrii Ozen, “Hilaf”, DIA, 17/527-538; izmirli’nin bu eseri Ali Duman tarafindan
Tartismalar Bilimi adiyla sadelestirilerek 2000 yilinda yayimlanmustir.

31 pk. H. Bekir Karliga, “ibn Riisd, 7DV Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 1999), 20/273; Cengiz
Kallek, “Bidayetd’l-Miictehid”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/133-134
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Miiellifimiz hakkinda ciddi arastirmalarda bulunan Ali Birinci, Izmirli’nin bu baslik
altinda incelenebilecek olan Kitabii’l-Iftave l-kaza (Istanbul 1336-1938) ve Fikih
Tarihi (istanbul 1919) adl1 iki eserinin daha bulundugunu kaydetmistir.>?

1.1.2.5 Felsefe ve mantik ilimleri ilgili eserleri

Mi’yarii’l-Ulim: (Istanbul 1915). Izmirli’nin yayimlanmis ilk eseridir. Bu eser
Siiryani asilli Yeni Eflatuncu filozof Furfiriylis’un Aristo’nun Kategoriler’ine giris
olarak yazdig1, kendisinden sonra da Islam diinyasinda ayni amagla yazilmis eserlerin
ortak ad1 olarak kullanilan, iinlii mantik¢1 Ebheri’ye (6. 663/1265) ait Isdguci nin serhi
olup 1315 yilinda Istanbul’da basilmistir.

Mantik-1 Tatbiki veya Fenn-i Esalib: (Istanbul 1327/1329, tas baskis1).

A

Muhtasar Felsefe-i Uld: Miiellif, bu eserin onsoziinde “Muhtasar Felsefe-i Uld nn,
kendisinin “Fenn-i Mendhic” adl1 eserine ikinci bir kitap olmak {lizere muhtasar bir
sekilde yazildigina vurgu yapmaktadir. Omer Riza Dogrul’a (1893-1952) gére bu eser,
Tiirkiye’de “felsefe-i 0la” hakkinda yazilmus ilk eser olma &zelligi tasir.®® Merhtim
Bekir Topaloglu hocamiz ise, Izmirli’nin bu eserini iinlii Fransiz filozofu Emile
Boirac’m (1851-1917) 3* Ilm-i Mabad det-tabia adli eserinin “asagi yukar1 bir
terciimesi” seklinde nitelemektedir.®® Eser, iic ana boliim ve sonug basliklardan
olusur. Giris boliimii felsefe-i Glanin tarifi, konusu ve kisimlarini igerir. Birinci
boliimde “ilm-1 intikad veya marifet nazariyesi” (tenkit¢ilik veya bilgi teorisi) bashigi
altinda, bu konuyla ilgili olarak ortaya ¢ikan ¢esitli sistematik akimlarin fikirleri ve
delilleri agiklanmistir. Ikinci boliimde “Kozmolojinin Prensipleri” bashig: altinda “dis
alem, madde, tabiat kanunlari, rasyonel psikoloji, hayat nazariyesi, rGh ve rihun
devamlilig1 (beka-i riih), rGh ve bedenin ittihadi1” gibi konular hakkinda ¢esitli felsefi
ekollerin ve filozoflarin diisiincelerine yer verilmistir. Ugiincii boliimde ise, ilahiyat

(metafizik) ile ilgili konular ele alinmistir. Ayrica materyalizm (mekanizm), finalizm

32 Birinci, “Izmirli Ismail Hakk1”, 23/532.

3 Omer Riza Dogrul, “Izmirli ismail Hakk1” Seldmet (Subat 1949), 16.

3 Emile Boirac, Fransa’mn tanimus filozof ve muharrirdir. Dijon ilim Akademisi’nin reisidir. Bkz. Osman Pazarl,
“Din Psikolojisi”, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 233.

3 Bekir Topaloglu, Isldm Keldmcilarina ve Filozoflara Gére Allah’in Varhig (Isbat-1 Vécib), (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1992), 159. Bu eserin Tiirkge terciimesi igin bk. Siileyman Hayri Bolay, “Omer Ferit
Kam”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar, 2001), 24/273.
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(gayecilik), Allah’1n varlig1 ve varliginin delilleri, ilahi sifatlar (sifat-1 ilahiye), alemin
yaratilist (tekvin-i alem), ser (kotiiliikk) meselesi ve alemin 6nemi gibi ¢esitli felsefi-
kelami problemler incelenmistir. Sonug béliimiinde ise Izmirli Ismail Hakki, “yeni
felsefe’nin (felsefe-i cedide) ortaya ¢ikis sebepleri tizerinde durmus, felsefi donemleri,
sistemleri ve filozoflar1 incelemistir. Felsefe tarihinden olusan bu boliimde miiellif,
genel olarak Alman, Fransiz ve Italyan filozoflar1 degerlendirmistir. 1913 yilinda
Istanbul’da nesredilen bu eser, o donemin ilim ve fikir cAmiasina yeni ufuklar agmustir.
Eser, Bat1 diinyasinda tartisilan birtakim felsefi problemleri ve ¢agdas filozoflarin

diisiincelerini tanitmasi acisindan da oldukca 6nemlidir. *

Arap Felsefesi: (Istanbul 1329/1331). Eser, 176 sayfadan ibaret olup konu
beklenmedik yerde bittigi i¢in okuyucuya tamamlanmadan yarim birakilmis bir eser
oldugu izlenimini vermektedir. izmirli ismail Hakki, bu eserin muhtevasini, kitabin
girig boliimiinde soyle izah etmistir: “[Bu eser] Kavm-i necib Arab’in ve bilhassa Ehl-
i Islam’1n felsefeyi nasil telakki ve tetebbi ettiklerini ve bu babdaki mesalik-i felsefeyi
ve mesahir-i ehl-i ilmin meslek-i ilimlerini beyan eder.” Felsefe tarihi tiiriindeki bu
eser, daha ¢ok Sehristani’nin (6. 548/1153) diisiince ekseni etrafinda kaleme alindigi
i¢in, nakilci niteliktedir. Eserde Islom’dan 6nceki Arap toplumlarinda yaygin olan
ilimler konu edilmektedir. Antikcag Yunan felsefesine genis yer ayiran izmirli,
Hellenistik donem Antik Yunan Felsefesi’nden de soz ederek bu felsefenin cesitli

ekollerini ve temsilcilerini ayr1 ayr1 degerlendirmistir.3’

Fenn-i Mendhic (Metodoloji): Klasik kelam anlayisinin artik donemin ihtiyaglarina
cevap veremedigini diisiinen Izmirli Ismail Hakki, Bat1 felsefesi ve metodolojisini
inceleyerek bu metotlar 1s1ginda Islami ilimlerin yeniden sekillenmesine ve
yorumlanmasina g¢alismistir. Onun Bati felsefesi ve metodolojisinin okuyucular
tarafindan bilinmesi i¢in yazdig1 bu eser, Tiirkiye’de bu alanda yazilmis ilk eserdir.
Izmirli bu eserinde, “metodoloji” kavrammin gesitli tanimlarma su sekilde deginir:
“Metodoloji, bilim ve bilimin metodunun ne oldugunu anlatan bir bilim dalidir.
Metodoloji, “bilimsel metodun teorisi” demektir. Metodoloji, bilimler

siiflamasindan, 6zel ve genel metotlardan bahseder. Metodolojiye “pratik mantik ve

3 Bayram Ali Cetinkaya, [zmirli Ismail Hakki Hayati, Eserleri, Goriisleri, (Istanbul: Insan Yaynlari, 2000), 68-
71.
37 Cetinkaya, Izmirli Ismail Hakki, Hayati, Eserleri, Goriisleri, 63-68.
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maddi mantik” da denir”.® Eserin devaminda miiellif, bilimlerin siniflanmasi ve
metodun yapist lizerinde durmus, metodu ise: “Bilinmeyen gergeklikleri kesfetmek ya
da bilinen gerceklikleri ispat etmek i¢in izlenen ilkelerin veya kullanilacak araglarin
biitiinii” seklinde tanimlamistir.®® Metodun her bilim i¢in gerekli oldugunu soyleyen
Izmirli, modern metodolojiyi dogru bulmakta ve metodoloji ile bilimlerin siniflanmasi

gerektigini savunmaktadir.

Izmirli’ye gére ilmin ii¢ temel 6zelligi vardir: yakin (kesinlik), umim (genellik) ve
metod (menhec). O, bu eserini, menhecin énemini ve 6grenilmesinin gerekli oldugunu
vurgulamak amaciyla yazdigini belirtmektedir. Yeni bilimsel yontemleri, Klasik
Dogu-islam diisiince yapisinda uygulamaya calisan miiellif, bu tatbikatiyla Batili

metotlarla Islami ilimleri inceleyen ve yorumlayan ilk alimlerden biri olmustur.

Alaninda ilk eser olmasi nedeniyle bilimsel ve tarihsel 6neme sahip olan bu eser, II.
Mesrutiyet Donemi’nde Osmanli alfabesiyle basilmistir. Eser, Refik Ergin tarafindan
Metodoloji basligiyla yeni harflere aktarilarak yayimlanmistir (Otiiken Nesriyat,
Istanbul 2016, Ikinci Basim).

Miisliiman Tiirk Filozoflari: (Istanbul 1936). Izmirli ismail Hakki, islam filozoflar:
arasinda Tirk olanlar1 arastiran ve bu filozoflar hakkinda ilk eser veren bir
diistiniiriimiizdiir.*° Ona gére Is1am’1n dogusundan bir asir sonra Tiirkler, hem felsefi
hareketlerin yayginlasmasinda hem de felsefenin terciime faaliyetlerinde 6nemli roller
tistlenmislerdir. Tiirk filozoflarin, Matiiridi diisiince ekoliinii yasattiklarini séyleyen
Izmirli Ismail Hakki, “ilk Isldm filozofu” olan Kindi’nin (6. 252/866) meshur ii¢
ogrencisi olan Ahmed Serahsi (ibniit-Tayyib es-Serahsi, 6. 286/899)* Ebi Zeyd-i
Belhi (8. 322/934)% ve Ebii Maser-i Belhi’nin (6. 272/886)* Tiirk diyarindan

olduklarin1 savunmaktadir.

38 [zmirli Ismail Hakki, Metodoloji, ngr. Refik Ergin, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2016), 17.

39 [zmirli, Metodoloji, 26.

40 Ali Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, (Ankara: Mars Matbaasi, 1968), 1002.

4l Hakkinda bilgi igin bk. Tlhan Kutluer, “Ibnii't-Tayyib es-Serahsi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/230-232.

42 Hakkinda bilgi i¢in bk. ilhan Kutluer, “Belhi, Eb Zeyd”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/412-414.

43 Hakkinda bilgi icin bk. Muammer Dizer, “Eba Ma’ser el-Belhi”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1994), 10/182-184.
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Eserde, iinlii Tiirk-Islam filozofu Eb(i Nasr el-Farabi’nin (5. 339/950) hayati, eserleri,
felsefi sistemi, onun tasavvuf, din, rihiyat, ahlak, siyaset, mantik, tabiat ve metafizik
gibi konular hakkindaki diisiincelerine yer verilmistir. Ozellikle Farabi’nin Tiirk asilli
Ogrencilerinden bahsedilmis, onlarin felsefeye yaptiklar1 katkilara dikkat ¢ekilmistir.
Bu eserde, Messai Tiirk filozoflarindan Ibn Sina’nin da (6. 638/1240) eserlerine ve
fikirlerine yer verilmis, Farabi ve ibn Sina’ni Ortacagda Endiiliis Felsefesi’ne yapmus
olduklari katkilar anlatilmistir. Miiellif, ayn1 zamanda felsefi tasavvuf ve Israki felsefi
diisincenin ortaya c¢ikmasinda Tiirkler’in etkilerini ortaya koymus; “Ekberi
Medresesi” ile ilgili bilgiler verirken de Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den (6. 638/1240)
soyle s6z etmistir: “Seyh-i Ekber” {invAnim1 alan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, eski
mesdyihden miistefid olarak Farabi , ibn Miskeveyh, ibn Sina, ihvan-1 Safa, Gazzali
ve Siihreverdi gibi mutasavvif ve filozoflarin yaklasimlarim1 kendinde toplamus,
tevhid-i viictidiyi bir sistem haline getirmis, sofiyedeki Allah, marifet ashi ile Farabi ve
Ibn Sina’dakiviictid-i mutlak esasini prensip olarak ele almus, her ikisini birlestirerek
‘Allah, viiclid-1 mutlaktir’ demistir. Bdylece nefsin kemalini, viicud-i mutlakin ilmine
baglamis, hurifatin sirlarindan bahsetmis, bu esasa gore Ekberi medresesini agmustir”.
Bu sézlerinden anlasilacag iizere izmirli Ismail Hakki, eserlerinde Miisliiman Tiirk
alimlerinden ayrintili bir sekilde ve 6vgiiyle bahsetmis, Tiirk Islam diisiincesinin

sekillenmesinde bu alimlerin 6nemli katkilarinin oldugunu savunmustur.

[zmirli, ayrica Seyh-i Ekber’in Fusis’ unu serh edenlerin biiyiik ¢ogunlugunun Tiirk
miitefekkirler oldugunu savunmus ve bu sarihlerin adlarim1 su sekilde zikretmistir:
“Miieyyidiiddin-i Cendi (6. 691/1292 [?]), Sadeddin-i Fergani (6. 699/1300), Davad-i
Kayseri (6.751/1350), “Muhammediye” sahibi Yazicizade (6. 855/1451), Muhiddin-i
Izniki (5. 885/1480), Muhammed b. ismail Buhari (5. 256/870), Abdullah Bali Efendi
(6. 960/1553), Bayezid Halife-i Riim1 (6. 922/1516), Ismail Ankaravi (6.1042), Yakub
Han-1 Kasgari (6.1307)”. Bunlarin disinda miiellifimiz izmirli Ismail Hakk,
Miiceddidi Medresesi’nden s6z ederken de miistakil filozoflardan Tiirk asilli olan
Ebii’l- Feth-1 Nisencani, Eba Siczi (6. 415/1024), Mes id-i Gaznevi (6. 432/1041) ve
Zeyneddin Ismail Ciircani (8. 531/1137) gibi isimler hakkinda kisa bilgiler vermistir.
Izmirli, Tiirkler’in felsefe ile ilgili diisiincelerini ortaya koymus, bunlarin cagdas

filozoflar ile fikri karsilastirmalar1 da yapmistir. Miiellif, eserin son béliimiinde Ingiliz,
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Fransiz, Alman, Hollandali filozoflar ve yeni ¢agdas nazariyeler konusunda

goriislerini ortaya koymustur.**

Felsefe Dersleri: (istanbul 1330). Bir mantik eseri olarak yazilmis olan bu kitabin
birinci boliimi, felsefe ile ilgili temel bilgileri icermektedir. “Birinci Kitap” olarak
adlandirilan bu boliimde, “marifet ve ilim arasindaki fark™” ile “ilim-sanat iligkisi”
degerlendirilmis; felsefenin konusu, amaci ve kisimlarin deginilmistir. Miiellifimiz, bu
eserini kaleme alirken basvurdugu kaynaklar hakkinda: “Felsefe Dersleri” tinvaniyla
Dartlfiinlin-1 Osmani talebesi i¢in kaleme alinan bu eser-i 4cizi, Paris Edebiyat
Fakiiltesi’nde takrir olunan derslerden ve Fransa liselerinde kabul goéren ders
kitaplarindan, Garp felasife-i cedidesinin asirindan ahz olunmustur.” demektedir.*®
Avrupai tarzda yazilmis bir mantik kitabi olan “Felsefe Dersleri”, Aristo'nun mantik
anlayis1 cergevesinde Bati kaynaklarindan yararlanilarak yazilmis, eserde yer yer
I[slam mantik¢ilar1 ile Bati mantikcilar1 birbiriyle karsilastirilmistir. Izmirli bu
eserinde, Avrupa mantik¢ilarinin bu ilmin meselelerini nasil ele aldiklarinm
degerlendirerek Islam mantikcilarinin benimsemis oldugu gelenek¢i mantigin eksik
yonlerini de ortaya koymaya c¢alismig; Avrupa manti@ina karst olumlu bir tutum

sergilemistir.*®

Felsefe-i Hikmet: Bu eser, bir giris ve bir bolimden olusmaktadir. Miiellifimiz bu
eserinde, felsefe kavramini ve bu kavram hakkinda Batili filozoflarmn ve Islam
diisiiniirlerinin diistincelerini ortaya koymaya caligsmaktadir. Eserde, felsefenin tanima,
konusu, amaci ve boliimleri ile baslayip marifet ve ilim gibi kavramlarin iizerinde
durulmaktadir. Her filozofun felsefi sistemine gore ilimleri tasnif ettiini savunan
yazarimiz, felsefenin konusunu belirlemek i¢in de filozoflarin farkli yollara
bagvurduguna dikkat cekmektedir. Eserin biiytik bir boliimiinii “ilmii’n-nefs” konusu
olusturmaktadir. Eserde “ilmii’n-nefs” {lizerinde ayrintilariyla durulmus ve bu ilmin

3 A0

metodunun ortaya konulmasia calisilmis, ayrica “vicdan” kavrami da genis bir

sekilde irdelenmistir.*’

44 Tzmirli Ismail Hakk, Miisliiman Tiirk Filozoflari, (Istanbul: Aksam Matbaasi, 1936), 3-116.
45 [zmirli Ismail Hakki, Felsefe Dersleri, (istanbul: Hukuk Matbaasi, 1914), 3-9.

46 Cetinkaya, Izmirli Ismail Hakki, Hayati, Eserleri, Goriisleri, T1-72.

47 Cetinkaya, Lzmirli Ismail Hakka, Hayat, Eserleri, Goriigleri, 74-76
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Thvan-1 Safa: (Istanbul 1337). Felsefenin islam aleminde gegirdigi evreleri anlatan bu
eser, 45 sayfadan miitesekkil olup Istanbul’da Dariilfiiniin Matbaasi’nda basilmistir.
Eserde Islam diinyasindaki terciime hareketlerinden ayrintili bir sekilde

bahsedilmekte, kitaba adini veren “Ihvan-1 Safa”*®

adli ansiklopedik risaleleriyle
taninan Unlii felsefe toplulugu ve bu toplulugun mensuplart hakkinda bilgiler
sunulmaktadir. Izmirli’ye gore bu toplulugun amaci ilahiyat olmasina ragmen, onlar

riyazi ilimler, hendese ve ilm-i tencim*® konulariyla da ilgilenmislerdir.

Eserde ayrica Miisliimanlar’in islam’m ilk yillarindan itibaren fikih, liigat, siret ve
megazi ilimleriyle yakindan ilgilendikleri; sonraki donemlerde ise 6zellikle Abbasiler
doneminden itibaren, ser'i ilimlerin tedvin ve terclime edilmeye baslamasindan sonra,
basta felsefe olmak iizere astronomi, astroloji ve tip alaninda ilerleme kaydettikleri

anlatilmaktadir.

Felsefe-i Islamiyye Tarihi: (Birinci Kitap, Ebii’l-hiikemdYa'kub b. Ishik el-Kindi,
Istanbul 1338). Miiellifin Ddriilfiinin Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanan
makalelerinden olusan bu eser, Irakli edip ve tarih¢i Abbas el-Azzavi (1890-1971)
tarafindan Feylesifii’l- ‘ArabYa ‘kub b. Ishdk el-Kindiadiyla Arapga’ya cevrilerek
yayimlanmistir (Bagdat 1963).%° Eserin yazma niishalarindan biri, Fransa-Paris Dogu
Dilleri ve Kiiltiirleri Kiitiiphanesi’nde (A. 109427 numarada) bulunmaktadir.®® Eser,
bir giris boliimii, dort boliim ve bir sonuctan meydana gelmistir. Kindi’nin ilm1 hayati,
eserleri, ilmi1 kaynaklar1 ve bagli oldugu, onun “messailigi” gibi konular, eserin

boliimlerini olusturur.

[zmirli ismail Hakk1, Ebsi Ysuf Ya’kub b. Ishak el- Kind1’yi ilk Islam filozofu olarak
kabul eder. O, Kindi’nin Doguda, Batida ve Islam cografyasmna yakin bolgelerde
taminmig bir Islam filozofu oldugunu, bu {inlii filozofun Siiryani asilli bir aileden

Yemenli Arab-1 A’rabiden oldugunu ifade eder.

“8 Bu topluluk i¢in bk. Enver Uysal, “Thvan-1 Safa”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/1-6.

49 Bu konuda bk. Tevfik Fehd, “Ilm-i Ahkam-1 Niicim”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2000), 22/ 124-126.

%0 Birinci, “1;mirli Igmail Hakk1”, 23/532.

5t Hizmetli, zmirli Ismail Hakki, 21.
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[zmirli’ye gore tip, riyaziyat, astronomi ve felsefe alanlarinda éncii diisiiniirlerden biri
olan Kindi, Aristo’nun eserlerini terciime eden uzman miitercimlerdendir. Onun
kanaatine gore Kindi, Yunanca ve Siiryanice dillerini bilmekte, Yunan, Hind ve Sasani

felsefelerine de hakim durumdaydi.

Islam diisiincesinde “Messailigin” kurucusu olarak Kindi’yi kabul eden Izmirli, bu
eserinde tinlii filozofun ilmi metodunu, onun ilimleri tasnifini, mantik, metafizik, ahlak
ve tabiatla ilgili fikirlerini ele almis, onun “rtih, madde, mekan, zaman ve hareket”
hakkindaki goriislerini ortaya koymustur. Izmirli, bu eserinin sonu¢ béliimiinde ise
Kindi’nin, Islam felsefesine etkilerine dikkat cekmis, ayrica Messai felsefesi hakkinda

da kisa bilgilendirmelerde bulunmaktadir.>?

Seyhii’l-etibbd Ebii Bekir Muhammed bin Zekeriyyd er-Razi: (Istanbul 1340). Izmirli,
bu eserinde Islam tarihinde “hekim-filozof” tipinin en basarili temsilcisi olan biiyiik
Islam filozofu, iinlii tip bilgini ve hekim Eb Bekir Zekeriyya er-Razi’nin (.

313/925)° hayatini, eserlerini ve onun tip alanina yapmis oldugu katkilari ele almustir.

Islam Miitefekkirleri Ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese: (Ankara 1952).
[zmirli, bu eserini kendi doneminde ¢ok kullanilmayan bir yéntem olan “mukayese
metodu” ile kaleme aldig1 i¢in, onun bu eseri kendisinin 6nemli eserlerinden biridir.
Diisiiniiriimiiz bu eserinde, miisliiman filozoflarin ortaya koydugu diisiince ile Batili
diisiiniirlerin gelistirip ortaya koydugu felsefenin karsilastirmasini1 yapmaktadir.>* Bu
iki diigiince sisteminin ve kurucular1 olan diisliniirlerin orjinal fikirlerini ayr1 ayri
degerlendirmistir. islam felsefesiyle ilgili olarak Sarkiyatgilarin eserlerini ayrintili bir
sekilde incelemis ve arastirmis kendi ifadesiyle sdyle bir sonuca ulasmustir: “Isldm
diistintirlerinin, aklin yol gostermesinden ve mantik konularindan baska ellerinde
hi¢bir arastirma vasitalart yokken, yalniz (miicerred) keskin zekdlari, derin sezisleri
ve ince buluslar: sayesinde, bir¢ok diisiince ve nazariyeleri, Bati diigiiniirlerinden once

haber vermisler;... Ibn Sind felsefesinin devami olan “Endiiliis Felsefesi” araciligi ile

52 Cetinkaya, Tzmirli Ismail Hakk, Hayati, Eserleri, Gortisleri, T7-79.

53 Bu filozof hakkinda bilgi igin bk. Mahmut Kaya, “Razi, Eb Bekir”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/479-485.

54 Hizmetli, Izmirli Ismail Hakka, 22.
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Islam felsefesini (ve ilmini) de Avrupa ile tamstirmiglardir”.*®Bu sdzlerinden de
anlasilacagi iizere izmirli ismail Hakki, ilmi ve fikri yeniliklerin dnemli bir béliimiiniin
Miisliiman diisiiniirler tarafindan baslatildigini ve Bati diisiince yapisinin olusumunda

bu diisiiniirlerin etkili oldugunu ileri siirmektedir.

Yedi béliimden olusan bu eserin birinci boliimiinde Islam diisiiniirlerinin Ortagag’da
Avrupa diisiiniirlerini nasil etkiledigine deginen Izmirli, Batr’da 13. yiizyilda Kindi ve
Farabi’nin 14. yiizyilda ise Ibn Sina ile ibn Riisd’iin eserlerinin okundugunu
belirtmektedir. Miiellif bu eserinde, Avrupa’daki {nlii filozoflarin, Farabi’nin
Aristo’nun “Organon” adli kitabina yazdig1 serhten yararlandiklarini séylemekte; ibn
Sina, Gazzali (6. 505/1111) ve Ibn Riisd’iin (6. 595/1198) fikirlerinden de Bati’nin

hangi diisiiniirlerinin etkilendigini agiklamaktadir.

Ikinci boliimde ise, Islam diisiiniirlerini olusturan filozoflar, kelamcilar, mutasavviflar
ve usil-i fikih ulemas: ile Bati’daki Yenigag diisiiniirleri arasinda cesitli mukayeseler

yapilmistir.

Uciincii  boliimde ise yazar, Islam diisiiniirleri ile Bati diisiiniirleri arasinda
karsilastirmalar yapmus; eserin dordiincii béliimiinde de Islam diisiincesinde “Tekamiil
Sistemi”nin temsilcileri hakkinda bilgiler vermistir. Izmirli, tekAmiil anlayisinin Batili
filozof ve ilim adamlarmdan once, IslAim filozoflarinin eserlerinde yer aldigim
kanitlamak iizere, Amerikali tinli ilim adami John William Draper’in (1811-1882)

“[lim ve Din Kavgalart” eserini kaynak gostermistir.>®

[zmirli, bu eserine ayrica Thvan-1 Safa ile Darvinizm, Kimalizdde Ali Efendi (6.
979/1572) ile Descartes (1596-1650) arasindaki fikir uyumuna da dikkat
cekmektedir.®” Tekamiil ile ilgili olarak Cahiz (6. 255/869), ihvan-1 Safa, Eba Ali
Miskeveyh (6. 421/1030), ibnii’l-Heysem (6. 432/1040 [?]), Nasiriiddin et-Tasi (6.

55 {zmirli Ismail Hakki, Isldm Miitefekkirleri ve Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, Notlar Tlavesi ile sad:
Siileyman Hayri Bolay, (Onsdz), (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 1973), 7.

% Kimya, fizyoloji ve ilimler tarihi alanindaki eserleriyle taninmig olan John William Draper’in, yayimlandigi
yillarda biiyiik yanki ve tepki uyandiran History of the Conflict between Religionand Science (London 1874) adli
eseri, Nizd-1 IImiiDin: Islim ve Ulim adiyla Ahmed Midhat Efendi (6. 1912) tarafindan Tiirkce’ye terciime
edilmistir (I-1V, Istanbul 1313-1318). Bu terciime hakkinda bk. M. Orhan Oktay, “Niza-1 {lmiiDin”, TDV Isiim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/172-173.

57 Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiveliler, 1002, Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi,
(istanbul: Ulken Yayinlari, 1979), 289.
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672/1274), Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273), Muhammed Kazvini (0.
682/1283), Ibn Haldin (8. 808/1406), Kinalizdde Ali Efendi (5. 979/1572),
Abdiilkadir-i Bidil (8. 1133/1720) ve Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin (8. 1194/1780)
diisiince tarzlarmi tanitmis ve ayrica “Tekamiil Nazariyesi” ne yapilan elestirilere yer

vermistir.>®

Eserin “Ilaveler” baslikli boliimiinde Muhammed b. Misa Harizmi (6. 232/847),
Ferganali Ahmed b. Kesir (6. 247/861), el-Kahi (6. 380-390/990-1000 [?]) ve Cabir b.
Eflah (12. ytizy1l) gibi Miisliiman ilim adamlarinin matematik, astronomi, kimya, fen,
eczacilik, tip ve psikolojik tedavi gibi alanlarda yapmis olduklar kesif ve faaliyetler

anlatilmistir.

Bu eserinin son boliimde Izmirli Ismail Hakki, Islam filozoflarinin Fransiz, Ingiliz,
Alman ve Hollandal filozoflarin fikirlerine kaynak teskil eden diisiincelerine yer

vermistir.>®

[zmirli’nin “mukayese” tarzindaki bu eseri, uzun ve yogun aragtirmalar sonucu

meydana gelen bir birikimle olusmus ve bu tarzda telif edilmis ilk eserlerden biridir.®°

Islam’da Felsefe Cereyanlari: Izmirli Ismail Hakkinin yayimlanmamis eserleri
arasinda yer alan bu eser, miiellifin Ddriifiinin Ildhiyat Fakiiltesi Mecmiiasi’nda
“Islamda Felsefe Cereyanlar1” bashg altinda boliimler halinde nesredilen seri
makalelerinden olusur. Eser, N. Ahmet Ozalp tarafindan derlenip notlandirilarak
“Islamda Felsefe Akimlarr” adiyla yayimlanmistir (Istanbul 1995). Sekiz béliimden
olusan eserin birinci boliimiinde, IslAm felsefesi ile Bati Metafiziginin mukayesesi
yapilmaktadir. Bu baglamda “Ilk Ilke” (Mebde-i Evvel) meselesinin, Bat1 Felsefesi ve
Islam diisiincesindeki mahiyeti incelenmistir. ikinci béliimde ise Islam diisiincesi
etrafinda tesekkiil etmis Selefiler, Kelamcilar, Mutasavviflar, Batiniler ve Filozoflarin
diisiince sistemleri dzetlenmistir. Eserin iigilincii boliimiinde ise “Islam diisiincesi”
“Selefiler, Kelamcilar ve Felsefe donemi” seklindeki ii¢ bdliime ayrilarak

incelenmistir. Eserin dordiincli boliimiinde de “Dogu Filozoflar1” diye adlandirilan

58 Jzmirli ismail Hakka, Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, 35-39.
59 {zmirli, Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, 40-52.
60 Cetinkaya, Izmirli Ismail Hakki, Hayati, Eserleri, Goriisleri, 83.
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Kindi ve 6grencileri (Ahmed b. Tayyib es-Serahsi [6. 286/899], Ebl Zeyd el-Belhi [0.
322/934]), Ebt Bekir Zekeriyya er-Razi (6.313/925), Farabi, Ihvan-1 Safa, Ebi Ali b.
el-Sehl (6. 307/919), Ibn Miskeveyh ve Ibn Sina’nin felsefe, niibiivvet, metafizik, rih,
mead, fizik, tasavvuf, siyaset felsefesi vb. alanlardaki fikirleri sistemli bir sekilde

ortaya konulmustur.®*

Eserin besinci boliimde ise, Gazzali ve Ibn Riisd arasinda cereyan eden fikir
tartismalar1 ve Messai felsefeye karsi yonelttigi onemli tenkitleriyle tanman {inli
filozof ve tabib Ebii’l Berekat el-Bagdadi’nin (6. 547/1157) mantik, fizik, psikoloji,
metafizik konularindaki diisiinceleri degerlendirilmistir. Altinc1 béliimde ise, Islam
diinyasinin {inlii tarihgi, sosyolog, filozof, siyaset ve devlet adami Ibn Haldin’un (6.
808/1406) hayati, eserleri ve metodu incelenmis, miiteakip boliimde “Dogudaki felsefe
etkinligi” cergevesinde Mecdiiddin el-Cili (6. 832/1428) ve cagdasi olan filozoflar ile
Fahreddin er-Razi’nin eserleri, okulu, mantig1 ile onun Ibn Sind’ya kars1 yaptigi

elestirilere yer verilmistir.

Izmirli ismail Hakki’nin konuyla ilgili makalelerinden olusan ve “Isldm’da Felsefe
Akimlarr” adiyla yayimlanan (Istanbul 1995) bu énemli galigmasi, N. Ahmet Ozalp
tarafindan derlenip ilim ve diisiince diinyasina kazandirilmistir. Kendi alaninda
sistemli ik ¢alisma 6zelligini tasiyan bu eser, yapilacak olan miistakbel ¢alismalara da

kaynak teskil edecek dl¢iide dnemlidir. %2

Islam’da Ilk Terciime: (Istanbul 1337). Bu eser, on alt1 sayfalik kiigiik bir risale olup
Emeviler ile baslayip Abbasiler ile devam eden terciime faaliyetlerinin® sonucunda
olusan terciime eserler kiilliyat: ile bunlarin miitercimleri hakkindaki maltimatlar
icermektedir. Eserde ¢esitli dillerden Arapca’ya yapilan ¢evirilerin miitercimlerinden
oncelikli olarak Yunanca ve Siiryanice’den terciime yapan miitercimlerin isimlerine
yer verilmekte, bu ¢evirmenlerin hayatlari, terciime ettikleri eserin konusu ve hangi

ilim dalina ait olduklar1 hakkinda dipnotlarda bilgi verilmektedir. Ayrica Farsca,

61Cetinkaya, Tzmirli Ismail Hakk, Hayati, Eserleri, Gériisleri, 83

62 Cetinkaya, Tzmirli Ismail Hakk, Hayati, Eserleri, Gortisleri, 84.

63 By faaliyet hakkinda bilgi icin bk. Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/ 498-504.
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Hinte, Sanskritce, Ibranice, Keldani ve Misir dilinden c¢eviri yapan iinlii

miitercimlerin isimleri de zikredilmektedir.%*

Bunun yan1 sira miiellifimiz tip, felsefe, edebiyat ve riyazi ilimleri konu alan eserlerin
basliklarini, miielliflerini ve miitercimlerini ayr1 ayri tasnif etmekte, s6z konusu
eserlerle ilgili diisiincelerini belirtmektedir. Izmirli bu eserinde, terciimesi yapilmig
olan bazi eserlerin miitercimlerinin kimlikleri hakkinda bilgi bulunmadiginm
nakletmektedir. Bu risalesinde miiellif, ibrani ve Yahudi 6greti ve ritiielleri hakkinda

da baz1 kisa bilgiler vermektedir.®®
1.1.3 1lmi Sahsiyeti ve Metodu

[zmirli ismail Hakki, Tanzimat, 1. ve II. Mesritiyet donemlerinde yasamis, Osmanli
Devleti’nin hem gelenek¢i egitim-6gretim anlayisin hem de Bati tarzinda cagdas-
modern egitim sistemin altinda 6grenim gérmiis bir yakin donem alimidir. Bu nedenle
[zmirli, “mektep ve medrese” arasini birlestiren bir fikri sahsiyete sahiptir. {zmirli,
Osmanli Devleti’nin gelenek¢i egitim-6gretim anlayisindan ¢agdas-modern egitim-
Ogretim sistemine geg¢is doneminde egitim hayatin1 tamamlamis biri olarak zaman
zaman bu donemlerin birbirinden farkli diisiince ve yaklasimlarin1 eserlerine
yansitmigtir. Onun yetistigi ve yasadigr yillar, Tirkiye’nin ¢esitli kurum ve
kuruluglarini, egitim -6gretim, ekonomik ve kiltir yapisini, Bati tarzinda
sekillendirmeye basladigr donem olup, bu sirada iilkedeki egitim-6gretim ve eser
telifleri, daha ¢ok klasik metod ile yapilmaktaydi. Izmirli de eserlerini, bu gegis
doéneminde kaleme almistir.%® izmirli, Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde ortaya
¢tkan modern felsefe akimlarimi ¢ok yakindan incelemis, bu konuyu Isldm
Miitefekkirleri ile Garb Miitefekkirleri Arasinda Mukayese adli eserinde ele almistir.
Onun, donemin akimlariyla olan fikri miicadelesi ve miinasebeti, Izmirli’nin diisiince
ve fikir diinyasinda 6nemli gelismelere sebep olmustur. Bu yiizden o, olaylar1 ve
konular ele alirken, doneme hakim olan gelenekg¢i anlayisin disina ¢ikmis, Cagdas
Bat1 Diistlincesi ve Felsefesini tanimasi sebebiyle, ele alip inceledigi biitiin konulara

yeni diisiince ve bakis agistyla yaklasmistir. Onun Yeni flm-i Keldm adl énemli eseri,

64 zmirli ismajl Hakki, Islam da Ilk Terciime, (Istanbul: 1337), 1-6.
65 Cetinkaya,.lzmirli Ismai] Hakki Hayati, Eserleri, Goriigleri, 90.
66 Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli, 33.
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kendisinin bu yaklasimina ¢ok giizel drnektir. izmirli Ismail Hakk: bu eserinde, Islam
inan¢ sisteminde tartisilan bazi problemleri yorumlarken, bunlari Cagdas Bati
Diisiincesi ve Felsefesi yaklasimi 1s181nda ele almistir. Eserlerinde “Gelenekgilik™ ile
“Modern Yaklasim” arasindaki mitedil bir ¢izgide yer alan Izmirli, konular1 ele alip
incelemis, yontem olarak ilmi ve akli yaklagimlarda bulunmus; yorumlarinda bilimsel

ve rasyonel temellendirmeler yapmustir.

Akaid konularinda taassub ve taklide, yobazlik ve tutuculuga karst c¢ikmis;
inangsizlig1, inkarcilig ve asiriligl da siddetle reddetmistir. Izmirli, hurafelerden ve
bidatlerden temizlenmis bir IslAm savunucusudur. O, Hz. Muhammed’in disinda,
hicbir beserin glinahtan ve kotiiliikten korunmus oldugunu kabul etmez. Goriislerini
kesin delillere dayandiran izmirli Ismail Hakki, gegmis dénem alimlerinin goriislerine
deger verip Onem atfetme yaninda, kisileri veya ekolleri korii koriine taklitten
kacginarak gercege ulasmak icin inceledigi konularin kaynagini derinlemesine arastiran
miidekkik bir alimdir. Nakillerinde tahrife ve yanlis anlamaya sebep olmadan, delile
dayanmayan hicbir fikri kabul etmeyen Izmirli, islam dinine yapilan saldirilara kars
dik durmus, dini emir ve yasaklar1 hafife alanlara siddetle kars: cikmistir. Izmirli,
kendisinden onceki alimlerin diisiincelerine deger vermekle birlikte, hi¢bir alimin
insaniistii bir gilice sahip olmadigin1 savunmustur. Nitekim o, bu konuya dair
“Mustasvife Sozleri mi, Tasavvufun Zaferleri mi?: Hakkin Zaferleri” isimli eserinde
sOyle der: “Herhangi bir konuda muhaliflerin sozlerini sirf muhalefetlerinden dolay1
reddetmedigim gibi, dogru ve uygun bulanlarin soziinii de sirf muhéalefetlerinden
dolay1 reddetmem; dogru ve uygun bulanlarin séziinii de sirf dogru bulduklarindan
dolay1 kabul etmem. Hig¢bir alimin taraftar1 degilim. Higbir alimin s6ziinii vahiy gibi
telakki etmem. ibn Teymiye’nin siddetli taraftar1 olmadigim gibi Gazzali’nin de asir1
taraftar1 ya da diismam degilim!”®” Bu sdzlerinden de anlasilacag: iizere Izmirli fsmail

Hakki, “mezhepler iistii bir Islim anlayisina” sahiptir.

O, dini bir problemin ¢dziimlenmesi sirasinda, konuya bir mezhebin, bir tarikatinveye
felsefi bir ekoliin goriisiinii esas alarak degil, dogrudan Islam’in goriisiinii temel

kaynak alarak yaklasir. Izmirli, bu metodunu su sézleriyle aciklar: “Hanbeli de

67 [smail Hakki Izmirli, Mustasvife Sézleri mi, Tasavvufun Zaferleri mi?: Hakkin Zaferleri, (Istanbul: Evkaf-1
Islamiyye Matbaasi, 1341/1922), 6-8.
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degilim, Es’ari de... Hak taraftaryyim. Her nerede bir hakikat kokusu alirsam hemen
ona el atarim. ‘Hak, uyulmaya en layik olandir.” ayetindeki (Yiunus 10/35) ifade
diistirumdur. Islam dlimlerinden her kimin séziinde delile dayali bir gercek goriirsem
yine delille birlikte ona wuyarum, herhangi bir soz ve goriisii delilsiz kabul
etmem!”%®Anlasilacag iizere izmirli, fikirleri taklit etmeyi ve fikri taassup gdstermeyi
suurlu bir misliman i¢in uygun gérmemekte bu konularda belirli mezhep veya

firkalarin diisiincelerine bagli kalmay1 yanlis bulmaktadir.

Izmirli Ismail Hakkr’nin metodu, ilmi ve akli temellere dayanir. O, Islam’in
anlasilmasi ve agiklanmasinda, dogru kaynak ve verileri arastirarak hiir iradeyle
gercege ulasmay1 amaglar. Nitekim bu konuda soyle der: “Ancak ve ancak Islim’a
mensubum. Yalnizca Hz. Muhammed’in yolundayim. Ister filozof ve siifi, isterse selefi
ve keldmci olsun, hi¢bir goriis sahibini ulu orta reddetmem, insanlarin sozlerini
elestirivim, gercek olanini seger alirim. Her zaman aldigim séz ve goriis Hz.
Peygamber’in soz ve goriisiidiir. Yalnizca o yiice Peygamber’in timmetiyim. Onun
savunucusuyum. Bununla birlikte Peygamber’e atfedilen bir séz ve goriisiin ona ait
olup olmadigini arastiririm. Soziin ona ait oldugu belli olunca, kalbim huziira kavusur.
Onun soéziindeki amact da anlarsam, aklin séylediklerini bir tarafa birakarak onu
kabul ederim.”®Gériildiigii iizere Izmirli Ismail Hakk: elde ettigi her bir bilgiyi,
ayrintil bir sekilde arastirmadan ve dogrulugunu kanitlamadan kullanmamistir. Kabul

ettigi bilgiyi delillendirerek kabul etmis, reddettigi bilgiyi de yine delille reddetmistir.

[zmirli Ismail Hakk1: “Insan, gerek bir gayeye ulasmak, gerekse bir hakikati kesfetmek
amactyla olsun, ozetle hangi mevziiyu takip ederse etsin, sayet rastgele hareket ederse,
arzu ettigini elde etmeye asld muvaffak olamaz. Zira metot, her ilmin asli sartidir.”"°
diyerek metodun ve 6nemini vurgular. Kendisinin bu yaklagimindan anlasilacagi tizere
[zmirli Ismail Hakki, eserlerinde metot konusunda ¢ok titiz davranmis, benimsedigi
kurallardan asla taviz vermeyerek diizenli ve disiplinli bir yol izlemistir. O, bir goriisii
ancak ger¢ek olursa ve delillere dayanirsa kabul etmistir. Daha sonra da kabul ettigi
bu goriisii, kendi goriisii gibi savunmustur. Kendine mal etmedigi bir goriisii ise oldugu

gibi aktarmis, nakilde hicbir degisiklik yapmamaistir. Kendisinin giivenilir bir nakilci

88 {zmirli, Mustasvife Sézleri mi, Tasavvufun Zaferleri mi?: Haklan Zaferleri, 6-7.
89 {zmirli, Mustasvife Szleri mi, Tasavvufun Zaferleri mi?: Hakkin Zaferleri, 6-1.
70 [zmirli Ismail Hakk1, Fenn-i Mendhic (Istanbul: 1329), 11.
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oldugunu savunan Izmirli, genellikle ilk ve ikinci elden kaynaklara dayanmay:
kendisine ilke edinmistir. Yararlandigi kaynaklart ve dayandigi fikirleri, bazen
zikretmis bazen de bunlardan sarf-1 nazar etmistir. Kaynagini zikretmedigi fikri
kendine mal etmis, onu kendi goriisti gibi yazmis, bu yiizden de ayrica kaynagini

belirtmeye gerek gérmemistir.”*

[zmirli’nin yasadig1 dénemde toplum siyasi ve i¢timai agidan degisim ve doniisiime
ugramisg, bu ylizden de toplum iginde gesitli gruplasmalar meydana gelmistir. Boyle
bir degisim ve gecis doneminde yetisen izmirli, bu gruplarin higbirine dahil olmamus,

Islam dinini ¢agdas anlayisa uygun olarak a¢iklama ve tanitma gayretinde olmustur.

[zmirli Ismail Hakk1, Osmanli Devleti’nin 6zellikle askeri alanda olmak iizere bilimde,
sandyide, siyasette, ekonomide, sosyal ve kiiltiirel hayatta, Hristiyan Bat1 diinyasindaki
degisim ve gelismelere karsilik olarak ayakta kalabilme cabalari i¢inde oldugu bir
donemde yasamistir. Bu donemde Osmanli Devleti, hemen hemen tiim alanlarda, Bati
karsisinda geri kalmakta ve yikilmay1 Onleyebilmek icin careler aramaktadir.
Osmanli’nin aydin, alim, siyasetci, biirokrat ve askeri erkaninin tiim ¢abasi, Devleti
yasadig1 bu kotii durumdan kurtarabilmek igin ¢are aramakti. Ulema arasinda Islami
ilimlerin muhteva ve metotlarinin, ddnemin ihtiyaglarina cevap veremedigi, buna bagl
olarak da bir degisime ve doniisime gereksinim duyuldugu kanaati oldukca

yayginlagmis durumdaydi.

Bu yenilik ihtiyac1 daha ¢ok keldm ilminde dile getirilmis, buna gerekce olarak da bu
ilmin inang ile baglantis1 sebebiyle, dayandigi ilmi ve felsefl verilerin, zamanin
olduk¢a gerisinde kaldig1 diisiincesi one cikmustir. Bu tespite katilan Izmirli,
tilkemizdeki kelamda yenilik hareketinin, Tiirkiye’deki en 6nemli temsilcilerinden biri
olmustur. O, kendisinin yasadig1 donemde kelam ilminin insanlarin sosyal, kiiltiirel ve
dini meselelerin ¢oziimiinde yetersiz kaldig1 kanaatinden yola ¢ikarak bu ilme, yeni
bir soluk, canlilik ve hareketlilik getirme amaciyla once Miilahhaslim-i Tevhid ile
Muhassalii’l-Kelam ve’l-Hikme adl1 eserini, daha sonra da kendisinin kelam alaninda

olgunluk eseri olan Yeni fim-i Keldm 1 kaleme almistir.”

" Hizmetli, Ismail Hakka Izmirli, 33-36. . A
2 Mehmet Seker-Adnan Biilent Baloglu, lzmirli [smail Hakki Sempozyum: 24-25 Kasum 1995, (Ankara: 1996), 96.
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Izmirli, Yeni Ilm-i Keldm adli eserinin, telifine gerekce olarak kelam tarihinde daha
Once yasanan degisimleri gosterir. Ona gore Fahreddin er-Razi doneminde Kadi Ebl
Bekir el-Bakillani’ye ait kelam anlayisi ihtiyaca cevap vermedigi gibi, giiniimiizde de
“Razi Kelam1” yetersiz kalmistir. Keldm ilminin amaci ve temel konular
(mesail/makasid) degismemekle beraber; bu ilmin metodu ile muhatap ve muéarizlarina
ikna etmek amaciyla kullandig1 bazi deliller (vesail), zamana ve ihtiyaca bagl olarak

degisme gosterebilir.

Yine Izmirli’ye gore Islam dinine kars1 olarak ortaya ¢ikan “yeni inkarci akimlar” ile
miicadele yollar1 da degisir. Nitekim “MiiteahhirGin Donemi Kelam Anlayisi”nin
dayandig1 Aristo felsefesi, li¢ asirdan beri gecerliligini yitirmis (miinkariz)
durumdadir. Buna bagli olarak bugiiniin keldmcilari, Cagdas Bati1 Filozoflari’nin
fikirlerini inceleyip bunlardan islam dinine uygun olanlarin1 almali, uymayanlar ise
reddetmelidir. Ayrica kelam’da “Skolastik Metod” yerine “Modern Metodolojinin

Kurallar1” hayata gegirilmelidir.”

Izmirli Ismail Hakki, “Allah’a iman” konusunda herkesin akli kapasitesine gore
izleyecegi bir yolun oldugunu belirtir. O, “isbat-1 vacib delilleri” konusunda halk
tarafindan kolay anlasilmasi sebebiyle fitrat delilinin kullanilmasini daha uygun goriir.
Sebep-sonug iligkisinin tecriibe alaninda ve teoride gegerli oldugunu, bu sayede
diisiinmenin miimkiin hale geldigini savunur. Izmirli, Gaye ve Nizdm delilinin,
Allah’mn alemin yaraticist oldugunu ispat etmeyip yalnizca diizenleyicisi oldugunu
kamtladig: yoniindeki goriisleri kabul etmez. izmirli, Alemi diizenleyen varligim, ayni
zamanda onun yaraticist oldugunu, alemin kendisinin ve diizeninin birbirinden
ayrilmaz seyler oldugunu savunur. Zird izmirli’ye gére alem (evren) sahip oldugu

“diizen” sayesinde varligin1 devam ettirebilmektedir.”

[zmirli, Allah’in sifatlarinin tam olarak yine bizzat O’nun kendisi tarafindan
bilinebilecegini savunur. Izmirli’ye gdre her ne kadar bu sifatlarin muhtemel bir
manaya geldigini sOylemek miimkiinse de, onlar1 daha anlasilir hale getirmek igin

yapilan te’viller, dogrudan Allah’in murad ettigi manay1 aksettirmeyebilir. Kelam

M. Sait Ozervarli, “izmirli Ismail Hakki” (ilmi Sahsiyeti ve Goriisleri), Tirkive Diydnet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/533-535.
7 1zmirli Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli, (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 1/229.

27



terminolojisinde “haberi sifat” olarak nitelendirilen “yed, vech ve istiva” gibi ilk
bakista sozliik anlami bakimindan insan zihninde maddi ¢agrisimlar yapan Kur’ani
terimler konusunda {zmirli, “aslin1 kabul, vasfin1 terk” seklinde 6zetlenebilecek olan
Selef yontemini takip eder. Izmirli, Ehl-i Siinnet kelamcilarinin bu sifatlar hakkindaki

te’vil (vasfini ta’yin) ¢abalarini uygun gérmez.

“Kader” konusunda ise Izmirli, Allah’1n ezeli ilminin degismeyecegini kabul etmekle
birlikte, insanlarin akibetinin 6nceden levh-i mahfiizda belirlenmis olmasinin vahyi ve
niiblivveti anlamsiz hale getirecegini sOyler. Ona gore Allah’in fiilleri, hikmetsiz
diisiiniilemez. Izmirli, kader tarismasinda Es’ariler’i “hikmeti anlayamama”
konusunda; Mu’tezile’yi ise “Allah’in kudretini sinirlama yanlisina diistiikleri i¢in”

elestirir.

Izmirli Ismail Hakki, niibiivvet miiessesesini sosyolojik gercekler {izerinden
degerlendirmektedir. Ona goére Hz. Muhammed’in herhangi bir egitim gormedigi
halde, dini ve diinyevi hayat1 diizenleyen kurallar ortaya koymasi, cehalet, zuliim ve
haksizlik i¢inde bulunan bir toplumu bilgi, ahlak, adalet ve temizlik gibi degerlerin
zirve yaptig1 bir asamaya getirmesi, onun peygamberliginin acik bir delilidir.
[zmirli’ye gore basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere, Restilullah’in 6rnek sahsiyeti de

onun kiyamete kadar gegerli olan ve herkese hitap eden akli micizeleridir.

Vahyin, bilimsel yaklasimlarla te’vil edilmesini dogru bulmayan Izmirli, tabiat
bilimleriyle ilgili ayetlerin sadece “ibret alma ve Allah’1 hatirlatma” maksadina matGf

oldugunu soyler.

Yeni Ilm-i Keldm’da ahiret ile ilgili konulara fazla yer vermeyen Izmirli, “azabin
ebediligi” konusunda ¢ogunlugun benimsedigi goriise katilmaz. Ona gore “sonsuz
azap”, Allah’m hikmetine aykiridir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de cehennemde kalmanin
Allah’mn dilemesine baglanmasi ve cennet i¢in yapilan “sonsuzluk™ nitelemesinin

cehennem hakkinda farkli sekilde yapilmasi ve Seleften itibaren bazi alimlerin azabin

28



devamli olmadigini, bunun belli bir slireden sonra sona erecegi yorumunu yapmalari,

ona gore bu konuda ihtiyatli davranmay: gerektirmektedir.”

Izmirli Ismail Hakk1, yasadig1 donemin sartlarina ve ihtiyaclarina bagl olarak kelam
ilmi i¢in disiindigi “yenilenme gereksinimi” hususunu, fikih ilmi i¢in de gerekli
gbérmiis, bu konuda 6grencilerine yonelik olarak 6zellikle fikih ve fikih usalii ile ilgili
bazi ders notlar1 hazirlamistir. Bu ilmi yeniden canlandirmak i¢in fikhin ve usiliin
kisimlar1 hakkinda ¢esitli tanitim ¢alismalar1 yapmustir. O, bu konudaki ¢alismalarini,
fikih usiliiniin yapisin1 bozmadan yasadigi donemin ihtiyacglarina uygun igtihatlarla ve
diger mezheplerden yararlanarak gergeklestirmeye yogunlastirmistir. Onun hemen
hemen biitiin ¢alisma ve makalelerinde, arastirdigi konuyla ilgili olarak temel usil
kurallarim1 zikretmesi ve konuyu agiklarken tiim mezhep ustlciilerinin goriislerine

basvurmasi, kendisinin “usil” konusuna verdigi 6nemi gdstermektedir.

[zmirli, herhangi bir fikth problemi hakkinda kaleme aldig1 makale ya da calismasinda
giincel bir konuya ¢6ziim ararken, klasik fikih usilii yontemleri ¢er¢evesinde dnce
Kur'an’a miiracaat etmis, sonra siinnete bagsvurmus, daha sonra da sirasiyla icma, kiyas
ve diger dini delilleri kullanmistir. Ona gore ¢oziilmesi gereken biitiin meseleleri,
tutarli bir yontemle ¢6zmeli ve bunu yaparken de meseleyi ele alan miictehidin, ustlii
1yl bilmesi ve her yoniiyle yeterli olan ustl kaidelerini feri problemlere diizgiin bir

sekilde uygulamasi zorunludur.

[zmirli’ye gére, bir mutlak miictehidin ictihAdinin, bir baska mutlak miictehidin
ictihadiyla ayn1 olmasi, s6z konusu miictehidin digerini taklid ettigi anlamina gelmez.
Nitekim mutlak miictehidlerin igtihatlar1 birbiriyle uyumlu oldugu zaman, icmaya
giden yol da bulunmus olur. Ciinkii biitiin mutlak miictehidler, meseleyi ¢ozerken,
kendi sahsi goriislerini gergeklestirdikten sonra, onlarin ortaya koyduklari ortak goriis
sayet birbirleriyle uyumlu ise “icma” hasil olur. Ancak, biitiin mutlak miictehidlerin,
kendilerinden once hakkinda icma ile ger¢eklesmis durumlari ve verilen fetvanin bu

icmaya aykiri olup olmadigini bilmeleri gerekmektedir.

5Bk. Izmirli Ismail Hakk1, Ndrin Edebiyat ve Devami Hakkinda Tedkikat, (Istanbul: DarGlfiinfin Matbaasi, 1341);
Ozervarly, “Izmirli Ismail Hakk:” (Ilmi Kisiligi ve Sahsiyeti), 23/534.
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[zmirli’nin fikih konusunda ileri siirdiigii goriisler, o dénemde yasamis 6nemli Islam
alimlerinin One siirdiigii gorisler ile uyusmaktadir. Bunlarin arasinda “ictihad
kapisinin agik oldugu”, “ictihddin zorunlu oldugu”, “fikhin, sosyal meselelerin

¢Oziimiinde yeterli kurallarinin oldugu”, “ustl-i fikhin, donemin sartlarina uygun

olacak sekilde yeniden giincellenmesi gerektigi” gibi konular sayilabilir.

Onun fikih konulartyla ilgili olarak kaleme aldig1 Usil-i Fikih ve Ilm-i Hilaf gibi
eserlerin icerigine bakildiginda, klasik fikhi yontemlerin yeterince iyi kullanilmamasi
sebebiyle fikhin, giincel problemlerin ¢oziimiinde yetersiz kaldig1, bu yontemler iyi bir
sekilde kullanildigi takdirde, miisliimanlarin karsilastigi birgok giincel meselenin

coziimlenebilecegi hususunu 1srarla vurguladigi gorilmektedir.

[zmirli’nin, IslAam’1n ana kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’in vazgegilmez iki temel
esas olduguna dikkat cektigi, bunlarin disinda bir miictehidin ya da mezhebin
goriislerinin gerekli durumlarda alinabilecegini, gerektiginde ise terk edilebilecegini
savundugu goriilmektedir. Bundan dolay1 hayati boyunca Kur’an ve Siinnet’e bagl
kalan Izmirli, bir mezhebe baglanmanimn zorunlu olmadigim, telfik’® uygulamasinin
dinen caiz ve gerekli oldugunu sdyleyerek cagdaslarindan farkli bir fikih anlayis:

ortaya koymustur.

76 “F1khi bir meselenin hiikmiinii, farkli mezheplerden segilen unsurlari bir araya getirerek olusturma” anlamima
gelen bu terim hakkinda genis bilgi igin bk. Eyiip Said Kaya, “Telfik”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/ 401-402.
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2. 1ZMIRLIi DONEMINDE OSMANLI’NIN KELAMA BAKISI

2.1  Kelam Tarihine Metodolojik Bir Bakis

Hz. Peygamber hayatta iken, yasadiklar1 donemin sartlarina bagl olarak Sahabe-i
Kirdm’in zihinlerinde olusan her tiirli dini meselenin, bizzat Hz. Peygamber
tarafindan birinci temel kaynak olan vahiyden alinan cevaplar 1s18inda ¢oziime
kavusturuldugu bilinmektedir. Ashab-1 Kirdm her konuda Hz. Peygamber’in emir ve
tavsiyelerine uymus, onun itikadi konularla ilgili meselelerde yaptig1, vahye dayanan
aciklama ve yonlendirmelerini tam teslimiyetle kabul etmis ve uygulamistir. Bu se¢kin
nesil, ulthiyyet ile ilgili konularda ise, yine Hz. Peygamber’in agiklamalariyla
yetinmig, bu konularin ¢oziimiiniin aklin giiciiniin disinda oldugunu kabul etmis,
“herhangi bir sorgulama yapmadan teslimiyete dayali bir iman anlayis1” ile hareket
etmistir. Buna bagl olarak Asr-1 Saddet doneminde Sahébe-i Kirdm arasinda dnemli

sayilabilecek herhangi bir itikad1 tartisma da yasanmamustir.

Veda Hacci’ndan sonra Hz. Peygamber’in sagligi bozulmus, kendisinin vefatina kadar
gecen siirede, ileride miisliimanlar arasinda siyasi tartigmalara yol acacak bazi olaylar
yasanmustir. Bunlar, Hz. Eb( Bekir’in namazda Hz. Peygamber’in yerine imamlik
yapmast ve “kirtas hadisi” diye adlandirilan “Hz. Peygamber’in vasiyeti” meselesidir.
Hz. Peygamber vefat ettikten sonra yasanan ve immet arasinda ilk fikri ayrigmalara
sebep olan diger meseleler ise, “Hilafet meselesi, siyasi anlagsmazliklar ve i¢ savaslar
(bliytik giinah isleyenin dindeki durumu, iman-amel iliskisi, kader ve insanin hiirriyeti
sorunu), Kur’an metninin yorumu, miislimanlarin diger din ve medeniyetlerle
karsilagsmasi ve terciime hareketleri” seklinde bagliklandirilabilir. Kelamin bir ilim dali
olarak ortaya ¢ikisini hazirlayan bu meseleler, Havaric ve Sia gibi itikadi-siyasi
karakterdeki gruplarin, ayrica Kaderiyye, Cehmiyye ve Cebriyye gibi mezheplerin

ortaya ¢cikmasina neden olmustur.

Hicri birinci yiizyilin ikinci yarisinda miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan yukarida
zikredilen ihtilaf ve tartigmalarin etkisiyle olusan ¢esitli itikadi gruplar olsa da, ikinci
ylizyilin ~ sonuna kadar sistemli sayilabilecek herhangi bir ekollesme

gerceklesmemistir. Bu zaman diliminden sonra, Islam diisiincesinin sekillenmesini
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saglayan gelisme, Miisliiman diisiliniirlerin Kadim Yunan felsefesi ve Aristo Mantig1
ile tanigmasidir. Yeni fethedilen topraklarla beraber farkli inang ve dinlerle karsilasan,
O0te yandan terclime hareketleri ile baska geleneklerin yaptiklar1 tartismalarin
muhtevasindan haberdar olan misliman entelektiieller, bu farkli disilince
geleneklerinden, Islam dininin olumsuz ydnde etkilenmemesi icin, iginde bulunduklari
ilim diinyasina, islam akidesine dayali bir diisiince sistemini alternatif olarak sunmus
ve gelebilecek tehditlere karsi sifahi ve kitdbi ¢alismalara baslamislardir. Naklin
yaninda akli da dinin hizmetine sunarak dini yayma ve savunma diisiincesi, ilmi bir
disiplin seklinde gelismis ve “kelam” olarak adlandirilmig, bu ilim dali ii¢lincii

yiizyildan itibaren kokleserek sistemli bir disiplin haline gelmistir.”’

II. ylizyilin baslarindan itibaren miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan fikri ihtilaflara
¢Oziim bulma arayislar1 baglamis, immet i¢inde ac1 hatiralar birakan Cemel, Siffin ve
Tahkim olaylar1 gibi “I¢ Savaslar” sonrasinda, bunlara karisan herkesin “biiyiik
giinah” (kebire) isledigi iddiasiyla hepsinin imani konumlar1 ile ilgili farklh
degerlendirmeler yapilmis, buna bagl olarak bu gruplar birbirlerini “tekfir”’® etme
durumuna gelmislerdir. Ummet arasinda cereyan eden bu hadiselere ¢dziim iiretme
cabasma giren ve zaman i¢inde itikadi agidan sistematik bir hiiviyet kazanan ilk
mezhep Mu’tezile’ °dir. Bu ekoliin mensuplar1 baslangigtan itibaren o donemde
Miisliimanlarin itikddi konumlarmni belirleyerek isldm dininin temel inang ilkelerini
“ustil-1 hamse” (bes temel ilke) seklindeki genel bir baslik altinda incelemisler ve bunu

temel diisiince olarak gelistirmislerdir.%

Mu’tezile ekolii mensuplari Islam cografyasina, yasadiklar1 bdlgenin felsefi kiiltiirleri
ile katilan insanlara IslAm’1 tanitip onlar1 bu dine dahil edebilmek i¢in kendi inang
ilkelerini “ispat ve iz&h” konusunda, vahyin yaninda akla da yer vererek ilmi bir metot
kullanmistir. Mu’tezile, ilk ii¢ asirda tevhid karsiti diialist akimlar (Seneviyye)®,
niibiivveti kabul etmeyen ve miilhid gruplar ile miicadele etmistir. Ayrica bu tiir akim

mensuplariyla yaptiklart miindzaralarda “cedel” metodunu kullanarak “alemin

""M.Sait Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislar, (Istanbul: ISAM Yaynlari, 1998), 8.

8Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/350-356.
flyas Celebi, “Mutezile”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/391-401.
80Yurdagiir, Keldm Tarihi, 179.

8. Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, TDV Isldim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 36/521-522,
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kidemi” goriisiinii savunan Dehriyye 8 Islam’a aykir1 anlayislari benimseyen
Zenadika ® gibi gruplarin IslAm inancma yénelik etkilerini uzaklastirmaya

calismislardir.

Mu’tezile ekolii ile gelisen kelam tartismalari, II1. (IX.) ylizyilda yogun bir sekilde
devam etmistir. Ozellikle “Ashabii’l-hadis” olarak adlandirilan ve daha ¢ok hadis
alimlerinden meydana gelen bir grup, dayanagi Kur’an ve Siinnet olan “Selef” inancini
savunma diisiincesi ile Mu'tezile'nin belli basli mensuplarina sert elestirilerde
bulunmuglardir. Dini prensiplerin higbir zaman tek basina akil ya da duyularin
cikarsamasi ile ortaya konulamayacagini savunarak Mu’tezile ve Cehmiyye’nin
goriislerinin Kitap ve Siinne’te aykir1 oldugunu dolayisiyla “Bid’at Ehli” olduklarin

1ddia etmislerdir.

III. ylizyilin ikinci yarisi ve IV. yiizyilin baslarinda Hz. Peygamber’in hadisleri ile
amel eden ve ortaya ¢ikan problemlere Kur’an ve siinnet 1s1ginda ¢6ziim bulmaya
calisan “Ehl-i siinnet” diye adlandirilan yeni bir muhéafazakar grup olusmustur. “Ehl-i
stinnet’in bazi alimleri Selef’in yolunu takip ederken; bazilar1 ise felsefenin bir¢ok
bolgeye yayilmasiyla ortaya ¢ikan inang problemlerinin ¢éziimiinde naslar1 yetersiz
bulmus, dini akideleri daha iyi savunabilmek i¢in cogunlugun benimsedigi goriislerle
birlikte Mu’tezile nin “diyalektik akilci anlayisi” ile birlestirerek “Ehl-i Stinnet Kelam
Metodunu” meydana getirmistir. Bu metodun temsilcileri, Ebii'l-Hasan el-Eg’ari’nin
(6.324/935-36) kurdugu Es’ariyye® ve Ebli Mansir el-Matiiridi’nin (5. 333/944)
kurdugu Matiiridiyye3 ekolleridir.

Klasik donemdeki Ehl-i Siinnet Kelamcilari, Islam inang sisteminin anlasiimasi ve
korunmasi i¢in akli istidlalleri kullanmais, akil ve nakli bilgi kaynagi olarak 6l¢ii kabul
etmistir. Bilgiye ulasmada duyulardan baska kaynak kabul etmeyen Silimeniyye,
esyanin ve bilginin gercekligine itiraz eden Stfestdiyye ve akli bilgiye tamamen

muhalefet eden Hasviyye ile miicadele etmistir. Ehl-1 Siinnet alimleri, sem’iyyatta

8 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994), 9/107-109.

8 Mustafa Oz, “Zindik”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/390-391.

84yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1995), 11/447-455,
8Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/165-175.
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oncelikle nakli biitlinciil olarak esas almisglar, bundan dolay1 bazi sifatlar, rii’yetullah

ve kebire gibi konularda Mu’tezile’den farkli sonuglara ulagsmislardir.

V. (X1.) yiizyildan itibaren kelam ilminin terminoloji ve metodunda degisiklikler
meydana gelmistir. Klasik dénemde felsefi mantiga Islam’a olumsuz etki edecegi
diistintildiigiinden uzak durulmus, her tiirlii felsefi nazariyeye ihtiyatla yaklagilmistir.
V. asirdan sonra ise Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (8. 478/1085), Aristo mantig
tizerinde ¢alisarak sonraki kelam alimleri i¢in kelamda bir zemin hazirlamis, Kadi Ebi
Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) ve Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6. 429/1037-38)
savunduklart: “herhangi bir hususu ispatlamak i¢in kullanilan delilin g¢iiriitiiliip
yanlishginin ve gecersizliginin ortaya konulmasi (butlan) halinde, o delil ile
kanitlanmak istenen hiikmiin de (medlil) zarar gorecegi, gercek olmaktan ¢ikacagi”
ilkesini (in’ikasii’l-edille)®® geri plana atmistir. Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni’nin
ogrencisi Ebll Hamid Muhammed el-Gazzali de (6. 505/1111) mantik ilminin
kurallarmin keldmda ve diger IslAmi ilimlerde kullanilmasmin bir sakinca teskil
etmeyecegini ileri slirerek mantik ilmini mesrQ hale getirmistir. Gazzali, mantik
ilminin mesraiyetini, kaleme aldig1 el-Kustdsii’l-Miistakim, Mihekkii’'n-nazar ve
Miyarii’I-ilmgibi eserleriyle en iist seviyede ortaya koymustur. Boylece Gazzali,
Mu’tezile ile baslayip Ebii’l-Hasan el-Esari, Imam Matiiridi ve Kadi Eb( Bekir el-
Baékillani gibi Ehl-i Siinnet Kelamcilari ile devam eden “klasik miitekaddimin ilm-i
kelam dénemini” sona erdirmis, felsefe ve mantik disiplinlerine kelam ve diger Islam
ilimlerinde yer vererek kelam tarihi bakimindan bir doniim noktasi olmus ve
kendisiyle “miiteahhirin ilm-1 kelam donemi’ni baslatmistir. Bu ilme kendisinden
sonra gelen diisiiniirleri etkileyecek ve onlara yol gosterecek bazi metodolojik
yenilikler getiren Imam Gazzali, fikih, ustl-i fikth, mantik, felsefe, kelam, tasavvuf ve

ahlak gibi birgok farkli alanda 6nemli eserler kaleme almistir.%’

Imam Gazzali’den sonra V1. (XII.) ve VII. (XIII.) yiizyilda yazilan eserlerde daha ¢ok
“bilgi ve varlik” konular1 iizerinde durulmus, muhtevada ise filozoflarin goriislerine
siklikla yer verilmistir. “Miiteahhirin kelam1” olarak adlandirilan bu donemi bazi

alimler, kelamin baslangictaki yapisini kaybettigini ve bu ilmin felsefe diisiincesine

8 Bk. Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), “In’ikésii’l-
edille”, 157.
87 Yurdagiir, Keldm Tarihi, 258-260.

34



doniistiigiinii iddia ederek elestirmis; % kelamcilarin nakle dayanan Selefin
goriislerinden ayrildigin1  savunmuslardir. 8 Bu dénemde Gazzili’den itibaren
Mu’tezile’nin takip ettigi, naklin hiicciyetinin akil ile birlikte tasavvur edilmesi
diislincesi onem kazanmis ve bu tez Fahreddin er-Razi’de zirveye ulagmstir.
Gazzall’nin, “felsefl metodu” keldma dahil ederken bir taraftan da filozoflarin bazi
gorlis ve diisiincelerini elestirmesi, keldm ilminin bu doénemden itibaren, hem

felsefelesen hem de felsefeye alternatif bir ilim olma goriiniimii almasini saglamistir.

Miisliiman diistintirler VII. (XIII.) ylizyildan sonra elestirel yaklagimi birakarak taklit
metodunu takip etmisler ve muhtevasi oldukca genis bir “sistematik serh donemi”ni

baslatmiglardir.

Kelam ilminin ortaya ¢ikis ve gelisme siireclerini agiklamaya calistigimiz bu giristen

sonra, Osmanli donemindeki keladm1 gelismelerden de kisaca bahsetmek istiyoruz.

Abbasiler’in kurulusunun birinci doneminde (750/847), daha ¢ok Mu’tezile’nin lehine

ve Ashabii’l-Hadis’in ise aleyhine bir politika izlenmis, “mihne”%

Halife Miitevekkil (6. 1543) ile baglayan Abbasiler’in ikinci doneminde (847-1258)

olaylarinin etkisiyle

birinci donemin aksine Ashabii’l-Hadis’in lehine ve Mu’tezile’nin aleyhine bir donem
baslamistir.%! Halife Miitevekkil’in 235/850 yilinda, Necef’te bulunan Hz. Ali’nin ve
Kerbela’da bulunan Hz. Hiiseyin’nin tiirbelerini yiktirmasi Siiler’in tepkisine sebep
olmus ve 945 yilinda Sii Biiveyhogullart Bagdat’a girerek yonetimi ele

gecirmislerdir.%?

Mu’tezile’den sonra Hanbeli Selefiligini savunmaya baslayan Abbeasiler,
Biiveyhiler’in Halifelik makami iizerinde etkili olmasiyla, kelam1 bir savunma olarak
o donem giindemde olan iImam Es’ari’ye ve onun fikirlerine yonelmislerdir. Nitekim
Imam Es’ari, iivey babasi ve ayn1 zamanda ilk hocasi olan Ebdi Ali el-Ciibbai’nin (.
303/916) yaninda 40 yasina kadar egitim almis, ondan Mu’tezile’nin goriislerini tam

anlamiyla 6grenmis, bircok mecliste hocasinin yerine tartigmalara katilmistir. Yine

8 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 14.

8 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 14.

% Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TV Yayinlari, 2020), 30/26-28.

91 Metin Keskin, mam Es’ari ve Es arilik, (Istanbul: Diisiin Yaymlari, 2013), 56-60.

92 Cemalettin Erdemci, “Es’ariligin Selguklu Siyasetinde Sistemlesmesindeki Rolii”, Isldmi Ilimler Dergisi 712,
(Giiz 2012), 7-8.
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bdyle bir tartigsma sirasinda, kendisine sorulan bir soru {izerine verdigi cevap, onun
hocast ile ayr1 diismesine sebep olmus, bu olaydan sonra imam Ebii’l Hasan el-Es’ard,
Mu’tezili fikirleri savunmay1 birakmis, bundan sonra kazanmis oldugu bilgi ve

birikimi Mu’tezile’ nin fikirlerini ¢liriitme yolunda kullanmustir.

XI. ylizyillda 1040 yilinda kurulan Selguklular, Abbasi halifesinin yardim cagrisi
izerine Bagdat'a girerek Halife’yi himayelerine aldiklarini ilan ettiler. Tugrul Bey
(6.455/1063) zamaninda Hanefilik desteklenirken; Sultan Alparslan (6. 465/1072) ve
Meliksah (6.485/1092) dénemlerinde basta Bagdat, Nisabur ve Isfahan olmak iizere
tinli Vezir Nizamiilmiilk (6. 485/1092) tarafindan Safii fikhina ve Es’arl kelam
anlayigina gore egitim veren medreseler kurulmustur. “Nizamiye Medreseleri” adi
verilen bu onemli egitim merkezleri, Sel¢uklular’in yayilmaci politikalarinin da
etkisiyle, Miisliiman Tiirk toplumunu tesiri altina alan yerli ve yabanct muhalif
akimlarla miicadele edebilecek kapasitede ilim adamlar1 yetistirmis, bu baglamda

ilkede zengin koleksiyonlara sahip kiitiiphaneler olusturulmustur.

XIV. yiizyilda kurulan Osmanli Devleti’'nin ilk medresesi 1330 yilinda iznik’te
acilmistir. ilk donem Osmanli medreseleri, Selcuklu, Eyylbi ve Memliiklii
devletlerinin uygulamalarinin devami seklindedir. Osmanlilar, hakim olduklari
bolgelerin 6zelligine gore, Stinni mezheplerin diisiincelerini savunan bir medrese

egitimine agirlik vermislerdir.

Osmanli Devleti’nin ilk miiderrisi olan Ddvid-i Kayseri’nin (6. 751/1350), Misir’da
egitim gormiis bir Es’ari bilgini oldugu diislintilmektedir. Zira David-i Kayseri’nin
tarikat silsilesi, hocas1 Sadreddin Konevi (6. 673/1274) vasitasiyla Es’arl mezhebine

bagl oldugu bilinen Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye (6. 638/1240) uzanir.%

Medrese geleneginin temsilcilerinden biri olan Sa’diiddin et-Teftazani (6. 792/1392)
ise, medreselerde ragbet gdrmiis, kitaplart en ¢ok okunan iinlii bir Safii-Es’ari alimidir.
Es’ariligi bildigi kadar Matiiridiligi de iyi bilen bir alim olan Teftazani, Sirdz’da
kadilik yapan Safii-Es’ari alimi Adudiiddin el-Ici’nin (6. 756/1355) talebesidir. Timur

(6. 807/1505) ile Anadolu’ya gelmis, donemin alimleri ile karsilikli miindzaralarda

9 Mehmet Bayrakdar, “Davud-i Kayseri”, TDV Isldam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1994), 9/33.
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bulunmus ve bunlarda iistiinliik sagladig1 i¢in onun eserleri medrese tedrisatinda esas

kabul edilmistir.%*

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) ise, 10 y1l Misir'da egitim aldiktan sonra 10 yil
Iran’da Dariissifa Medresesi’nde miiderrislik yapmis ve akli ilimlerdeki basarisi, onun
[slim Diinyasi’nda sohret kazanmasmi saglamigtir. Timur’un Sirdz’1  ele
gecirmesinden sonra Semerkant'a gitmek zorunda kalan Cilircani, burada 18 yil bas
miiderrislik yapmustir. Teftazani ve Ciircani, hem miinazaralardaki basarilariyla
kazandiklar1 sohretleri hem de kaleme aldiklari eserleriyle, medreselerin ilm1 ve fikri
hayatlarinda ¢ok énemli etkiler birakmislardir. Oyle ki Ciircani’den sonra Anadolu,
Iran, Tiirkistan ve Hindistan’da yetisen Alimlerinin icAzetnAmesinin ilmi silsile olarak
bir boliimii Teftazan1’ye, bir boliimii ise Ciircani’ye dayanmis, nitekim Teftazani ve
Ciircani’nin goriislerini savunmak ve bu iki alimin aralarindaki diisiince farklarini
daha net ortaya koyabilmek igin Islam alimleri “Ciircani Ekolii” ve “Teftazani Ekolii”

olarak iki gruba ayrilmiglardir.

Osmanli Devleti’nin ilk Seyhiilislamlarindan olan Molla Fenari’nin (6. 834/1431)
Osmanli egitim ve diisiince sisteminde 6nemli etkileri olmustur. Molla Fenari, Seyyid
Serif Ciircani ile Misir’a gitmis orada Hanefi dlim Ekmeleddin Baberti’den (0.
786/1384) ilim tahsil ederek ondan icazet almistir. Yildirim Bayezid (6. 805/1403)
tarafindan Manastir miiderrisligine atanan Molla Fenari ve Fahreddin er-Razi’nin
gelistirdigi Ibn Sina’nim savundugu sistemin Osmanli gelenegine tasinmasinda énemli
rol iistlenmistir.®® Fahreddin er-Razi’nin metafizik diisiincesi ile Ibnii’l Arabi’nin
tasavvuf anlayisini birlikte sentezleyen Molla Fenari, Osmanli medresesini kelam,
felsefe ve tasavvuf sentezinden olusan “irfan, beyan ve burhan” seklindeki {i¢ ana
baslik iizerine tesis etmistir.”® Molla Fenari tarafindan kurulan “Razi Okulu”, Misir’da
21 y1l kadilik yapan Ibn Hacer Askalani (6. 852/1449) ve Molla Yegan (6. 865/1461)
gibi talebeleri ve ilk Istanbul kadis1 olan Hizir Bey (6. 893/1488) tarafindan devam
ettirilmistir. Bu ekoliin diger temsilcileri sunlardir: Hocazade (6. 893/1488), Hayali
Ahmed Efendi (6. 875/1470), Kastalani (6. 923/ 1517), Sinan Pasa (6. 891/1486),

% Siileyman Uludag, Keldm Ilmi ve Akaidi, (istanbul: Dergah Yaymlari, 2010), 55.

% fbrahim Hakki Aydim, “MollaFenari”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2020), 30/245-247.
ayrica bk. Uluslararasi Molla Fenari Sempozyumu (6 Aralik 2009 Bursa), Bildiriler, Bursa, 2010.

% Tahsin Gorgiin, “Molla Fenari (Diisiincesi)”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), 30/248-
249,

37



Molla Liitfi (900/1495), Kemal Pasazade (6. 940/1534) ve Ebtssuid Efendi (6.
982/1571).%7

Osmanli dénemi diistince gelenegi, Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481) doneminde
Sahn-1 Seman Medreseleri ve Kanfini Sultan Siilleyman (6. 973/1566) déneminde
degisim ve doniisiime ugramistir. Ozellikle Fatih Sultan Mehmed, ilmi gelismelere
biiylik 6nem vermis,bu baglamda ilim meclislerini gezerek cesitli miinazaralar tertip
etmis, baslattign “Tehafiit Incelemeleri” ile Sahn-1 Seman medreselerinin ilmi
zihniyetinin sekillenmesinde biiyiik katkis1 olmustur. Fatih; ibn Sina, Gazzali ve ibn
Riisd ile sekillenen Tehdfiit tartismalarinda kimin hakli oldugunu aragtirmalari i¢in
Hocazade (6. 893/1488) ve Alaeddin Ali et-Ths1’den (6. 887/1482), bu konuda yapilan
caligmalar1 tetkik ederek bir eser kaleme almalarmi talep eder. Hocazade, Fatih’in
verdigi bu gorevi 4 ayda; Aldeddin et-Ts1 ise 6 ayda tamamlar. Yapilan bu tetkikler
sonucunda Gazzali’nin “imamin akildan iistiin oldugu ve akil ile her seyin

olciilemiyecegi” seklindeki goriisii kabul edilir.%®

Fatih, Sahn-1 Seman medreselerinde 6zellikle Ciircani’nin Hdsiye-i Tecrid ve Serhu’l
Mevakif gibi kelam ilmine dair Onemli klasik eserlerinin okutulmasini sart
kosmustur.®® XV. ve XVI. yiizyillarda Osmanli egitim sistemi kurumlarinda okutulan

kelam kitaplart sunlardir:

- el-Akaidii’'n-Nesefiyye ve bu esere Sa’duddin Teftazani (6. 792/1392) ve Hayali
Semseddin Ahmed b. Misa el-Izniki’nin (8. 875-1470) ayr1 ayr1 yazdiklar1 Serhu'l-
Akaidi'n-Nesefi. Hizir Bey’in (6. 863/1459) talebesi olan Fatih Sultan Mehmed
tarafindan Iznik Orhaniye Medresesine miiderris olarak tayin edilen HayAli’nin ilmi
silsilesi Molla Fenari kanaliyla Fahreddin er-Razi ekoliine dayanir. Serhu’l-Akaid’e

yazdig1 serhte Teftazani’ye yogun elestiriler yoneltir. 1%

9 M. Sait Yazicioglu, “XV. ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde Im-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim
icindeki Yeri” Isldm Ilimleri Enstitiisii Dergisi [Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi] 4 (198), 281.

9 [smail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Devietinin llmiye Teskilat;, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1984), 230.

9 Uzuncarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Tegkilati, 25.

100 Adil Bebek, “Hayali”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998), 17/3.
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- Si1 alim Nasiriiddin et-T0si’nin Tecridii 'l-Akaidadli eserine Semseddin Mahmid el-
Isfehani’nin (6. 749/1348) yazdig1 Serhu't-Tecrid (Tesdidii’I-Kavaid fi sehri Tecridi’l-
akaid) ve Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) Hasiye-i Tecrid’i.**

- Adudiiddin el-Ici’nin (8. 735/1335) el-dkaidii’l-Adidiyye’si ile bu esere
Celaleddined-Devvani’nin (6. 908/1502) yazdig serh.

- Es’arf alimlerinden Kadi Beyzavi’'nin (8. 685/1286) Tavaliii’l-Envdr’1 ve Semseddin

el-isfehani’nin bu eser iizerine yazdig1 Metdliu’I-Enzdr adindaki serhi.

- Adudiiddin el-Ici’nin el-Mevdkif1. Bu esere Seyyid Serif el-Ciircani’nin yazdigi
Serhu’l-Mevakif’1 ile Teftazani nin Serhu’l-Makasidadl eseri.

[Ik dénem Osmanli medreselerindeki keldm egitiminin amaci, bu ilmin ortaya
cikisindan itibaren gecirdigi evrelerle ulastigl ilmi seviyeyi Oziimseyip sonrasinda
tenkit, tetkik ve yeni bilgilerle sentezleyerek talebelere 6gretmek ve donemin
ihtiyacina gore cevap verebilecek alimler yetistirmekti. Bu baglamda Teftazani,
Serhu’l-Akaid ile Eg’arilik ve Matiridiligi; Seyyid Serif el-Ciircani ise Serhu’l-
Mevdkafile Fahreddin er-Razi ve Seyfeddin el-Amidi*nin (6. 631/1233) eserlerini cem

ederek donemin kelam anlayisini glincellemislerdir.

Fatih Sultan Mehmed doneminde 6zellikle Istanbul’un Fethi’nden sonra Hristiyan
aleminden Miisliiman topluma gelebilecek dini ve ilmi tehditlerle miicadele edebilecek
alimlerin yetismesine 6nem verilmis ve bu ihtiyaci karsilamak i¢in medreselerde
kelam dersinin okutulmasi zorunlu tutulmustur. Yine bu déonemde, Hristiyanliga kars1
onemli miicadeleler vermis ve ciddi basarilar elde etmis olan Kadi Ebl Bekir el-
Bakillani’nin, Aristo mantigin1 keldamda kullanarak yeni bir donem baglatan
Gazzali’nin ve felsefi kelamin ilk Onciileri olan Fahreddin er-Razi ve Seyfeddin el-
Amidi'nin Es’ari mezhebine mensup olmalar1 sebebiyle, “Es’ariyye Kelami”
medreselerde 6n plana c¢ikmistir. Eg’arl kelami, medreselerde Arapca olarak
okutulmakta, “Matiiridi akaidi” ise yapilan Tiirkce terclimelerle halkin itikadi

diisiincesini sekillendirmekteydi. Bundan dolayr Osmanlilar yarg: alaninda Hanefi,

101 S5z konusu eserler, Esref Altas, Salih Giinaydin ve Muhammed Yetim tarafindan tahkik edilerek “Tecrid
Literatiirii” seklindeki bir inceleme ile birlikte yayimlanmustir. (Istanbul: TDVISAM Yayinlari, 1-2, 2020).
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itikada Matiiridi, keldimda ise Es’ari diisiinceye sahip olmuslardir.1? Bunun bir sonucu
olarak Matiiridi bir alim olan Omer en-Nesefi’nin (6. 537/1142) akidesini, Es’ari bir
alim olan Teftdzani’nin serhetmesi, Eg’ariligin ve Matiiridiligin daha sonraki
donemlerde yakinlasmasina ve “Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat™ catis1 altinda birlesmesine

katk1 saglayacaktir.

Osmanli’da olusan kelami diislince sistemi, dini inang ile yasantiy1 harmanlayan bir
Ozellige sahiptir. Her dilden ve irktan insanin yasayabildigi “dimmet¢i bir devlet
anlayigina” sahip olan Osmanli, kendi dini karakterine uygun bir Siinni inang yapis1
ve kimligi olusturmustur. Baslangigta “Selef anlayis1” olmak iizere, Ebli Hanife ve
Imam Safii’yi temele alarak, akidede Matiiridi bir 4lim Omer en-Nesefi’yi; kelami
yorumda Es’ari bir alim olan Teftazani’yi ve Seyyid Serif el-Ciircani’yi, tasavvufl
metafizikte Muhyiddin ibnii’l Arabi’yi, Israki ekolde Siihreverdi’yi (6. 632/1234)
temsil eden Celdleddined-Devvani (6. 908/1502) gibi 6nemli alimlerin fikirlerini

sentezleyen bir Siinni anlayigi benimsemistir.

Izmirli Ismail Hakki’nin yasadig1 donemde toplumun ilm1 ve fikri durumuna bakacak
olursak; bu donemde ilim ve felsefenin gegerliliginin degistigini; Aristo felsefesinin
etki ve gecerliligini artik yitirdigini, ilimde daha ¢ok tecriibe ve deneyin Onem
kazandigini, ayrica “Stfestaiyye” ve “Dehriyye” mezheplerinin yerini, “inkarci
materyalist ve pozitivist” akimlarin aldigini sdyleyen yakin donem kelam alimleri, bu
yilizden de kelamin yoniinii Kadim Yunan Felsefesi yerine, Modern Bat1 Felsefesi’ne
cevirmesi gerektigini savunuyorlardi. Buna bagl olarak Izmirli Ismail Hakk1 ve onun
yasadigl donemde yetisen keldm alimleri “kelam ilminin yenilenmesi” gerektigini
savunmuslar, buna gerek¢e olarak da Bati’da kiiltiir, felsefe ve diisiince alaninda

meydana gelen degisiklikleri gostermislerdir.1%®

Osmanl1 yonetimi her ne kadar ilk donemlerdeki ilmi canliligin1 kaybetmesine ragmen,
elde ettigi askeri basarilar ve sosyal alandaki giiciiniin etkisiyle Avrupa’nin ortalarina
kadar hakimiyet kurmay: basarmislardir. Ancak o6gretim programlarinda belli bir

donemden sonra miisbet ve tabii ilimler ile felsefenin geri planda tutulmasi, donemin

102 Hasan Mahmid es-Séfii, Keldma Giris, ¢ev. Siileyman Akkus, (Istanbul: Degisim Yayinlari, 2009), 127.
103 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 17.
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ilim adamlar tarafindan sikayet konusu edilmistir. Daha sonraki donemlerde askeri
alanda birtakim yenilgilerin meydana gelmesinin ardindan 1699°’da Avusturya ile
Karlofca Antlasmasi imzalanmis ve bodylece Osmanlilar i¢in gerileme donemi
baslamistir. Fetih ve askeri seferler disinda Bati diinyasi ile diyalog kuramayan
Osmanlilar, bu doénemden itibaren Bati’nin farkli yonlerine de ilgi duymaya
baslamistir. Nitekim 1721 yilinda Fransa’ya gecici 6zel bir el¢i olarak gdnderilen
Yirmisekiz Mehmet Celebi’nin (6. 1144/1731) kaleme aldig1 Sefaretname, Osmanlilar

icin Bat1’da ag1lmis ok dnemli bir kiiltiir penceresidir.1%

Bu gelismelerin ardindan Osmanli topraklarinda, ibrahim Miiteferrika (6. 1160/1747)
tarafindan, 1139 yilinin Zilkade ay1 ortalarinda (1727 yilinin Temmuz ay1 baglari)
Sultan III. Ahmed’in (6. 1149/1736) ferman1 ve dénemin Seyhiil-Islam1 Yenisehirli
Abdullah Efendi’nin (6.1156/1743) verdigi fetva ile bir matbaa (Dariittibaa)
kuruldu.1® Maglubiyetlerin devam etmesi ve niifusunun ¢ogu miisliiman olan Kirim'in
1774’de imzalanan Kiiglik Kaynarca Antlasmasi ile kaybedilmesi, Osmanli
toplumunda artik bir seylerin degismesi gerektigi diisiincesini belirgin bir hale getirdi.
Bunu miiteakip1793°te Londra’ya, 1797’de de Paris’e ilk siirekli elgiler gonderildi. %

1789 yilinda meydana gelen Fransiz Ihtilali’nin de etkilerini yaymak i¢in Fransizlar,

Osmanli toplumu {izerinde ¢esitli kurumlarda faaliyetler icrd etmeye baslamiglardir.

Sultan II. Mahmud (6. 1255/1839) doneminde (1808-1839) uygulamaya konulan bir
cok yenilik ve degisim hareketi, Sultan Abdiilmecid (6. 1823/1861) doneminde
Mustafa Resid Pasa (1800-1858) tarafindan ilan edilen Tanzimat Fermani ile resmiyet
kazanmis ve devlette yeni bir yapilanmaya girisilmistir. Bu baglama Bati’da meydana
gelen gelismeleri daha yakindan go6zlemleyebilmek i¢in Fransa'ya Ogrenciler
gonderilmis, Avrupa’nin ileri seviyelere yiikselmesinin sebebi olarak onlarin “ulim ve
fiinin” alanlarinda gelismesi oldugu kanaati hakim olmaya baslayinca XIX. yiizyilin

baslarindan itibaren fen ve riyaziye (matematik) alanlarindaki eserlerin basilmasina

104 bk, Zeki Arikan, “Yirmisekiz Mehmed Celebi”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013),
43/552.

105 bk. Turgut Kut, “Dariittibaa”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/10; Kemal Beydilli,
“Matbaa”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlar, 2003), 28/106; Erhan Afyoncu, “Ibrahim
Miiteferrika”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000), 21/326.

106 Erciiment Kuran, Avrupa’da Osmanl Tkamet Elgiliklerinin Kurulmas: ve Ilk Elgilerin Siyasi Faaliyetleri,
(Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Aragtirma Enstitiisii, 1968),15-25.
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baslanmustir.27 Biitiin bu yeniliklere ragmen Osmanli Devleti’ndeki miinevver ziimre,
her ne kadar Bat1 ile rekabet etmeye ¢aligmis, onlarin takip ettigi ilimlere yonelmek
istemislerse de, bu yonelis ve girisimler oldukca yiizeysel kalmis, maalesef toplumda

istenen bir bilim zihniyeti ve arastirma rithu olusturulamamustir.%®

Tanzimat’in, Osmanli toplumu i¢inde hayata gecirmek istedigi egitim politikasi, 1860
sonrasindaki yillarda sonuglarini agikca gostermeye baslamis, iilkede yasayan
azinliklar ve gayr-i miislimler, kendi dinlerinin ¢esitli cemaatlerine ait bir ¢ok okul

acmis, bunlar iilkenin gesitli bolgelerinde hizla cogalmistir.1%

Tanzimat déoneminde onemli bir diger girisim Ahmed Cevdet Pasa’nin (1823-1895)
baskanliginda bir komisyon tarafindan yedi yilda hazirlanan borglar, esya ve sahis
hukukunu diizenleyen hiikiimleri igeren Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye1876 yilinda
tamamlanmistir. 33 yil stiren Sultan Abdiilhamid (1842-1918) doneminde de yeni
diizenlemeler devam etmis, bu padisaha muhalif olanlarin da modernlesme ¢abalari,
yonetime karsi olan bazi edib, sair ve yazarlarin olusturdugu ve kisa zamanda 6nemini

arttiran Servet-i Fiiniin dergisi bu déneme damga vurmustur. 11

XVIII. yiizytlin sonlarinda Napolyon’un Misir’1 isgal etmesi (1798-1801) Islam
diinyasinda bir doniim noktast olmustur. S6z konusu isgalden sonra Bati ile yakin
temasa giren Misir’da birgok degisim ve doniisiim yasanmustir. Isgal iizerine Osmanli
Devleti tarafindan Misir’a gonderilen Kavalali Mehmed Ali Pasa (6. 1849),
Napolyon’un Misir’dan gekilmesiyle iilkede kontrolii ele almig, uzun siire (1805-1849)
miistakil bir idare olarak yonetimde kalmis; iilkede iktisadi, sosyal ve egitim
alanlarinda biiyiik degisiklikler yapmistir. Modern Misir’in kurucusu olarak kabul
edilen Kavalali Mehmed Ali Pasa, egitime 6zel bir 6nem vermis, Misir’da ¢esitli
askeri, miihendislik ve tip okullari agmistir. Bu okullarda gérev yapmak iizere

Fransa'dan subay, hekim ve miihendislerin gelmesini saglayarak onlarin rehberliginde

107 {shak Efendi’nin Mecmua-1 Uliim-i Riydziye adli dort ciltlik dnemli eseri ilk defa 1831-1838 yillar1 arasinda
Istanbul’da basilmistir.

108 Ekmeleddin Thsanoglu, “Tanzimat Oncesi ve Tanzimat Dénemi Osmanli Bilim ve Egitim Anlayis1”, 150.
Yilinda Tanzimat, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1992), 389-391.

109 flknur Polat Haydaroglu, Osmanli Imparatoriugu'nda Yabanci Okullar, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayimnlari,
1990), 132.

110 Ahmed Thsan tarafindan kurulan ve Bati’dan cesitli ceviriler yayimlayan Servet-i Fiinun i¢in bk. nsr. Ismail
Eriinsal, “Servet-i Fiinin’un Tarihgesi”, Kiitiiphanecilikle Ilgili Osmanlica Metinler ve Belgeler, 1, (Istanbul:
Istanbul Universitesi Basimevi, 1982), 201-214.
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yeni bir ordu ve donanma kurmustur. Bu donemde ¢esitli alanlarda egitim almalari igin
Paris’e Ogrenciler de gonderilmistir. 1835°te iilkede bir “terclime ve dil okulu”

(Medresetii’l-elsiin) agilarak cesitli dallarda terclime gruplar1 olusturulmustur.

Din gorevlisi olarak Fransa’ya gonderilen Ezherli Rifaa et-Tahtavi (1801-1873) orada
iyi diizeyde Fransizca 0grenmis, Misir’a doniisiinde onun tesvikleriyle Bati’nin bilim
ve teknolojisi XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren Misir’da Onemli bir ilgi
gormiistiir.!'! Misir’da Fransiz egitim modeli 6rnek alinarak bircok okul agilmustir.
Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin 6liimiinden sonra, torunu Hidiv Ismail Pasa (1830-
1895) doneminde (1863-1879) Batililagma faaliyetleri teknik ve sosyal alanlarda daha

belirgin sekilde ilerlemistir.

XIX. yiizyihn sonlarindan itibaren Bati’nin bilim ve kiiltiirline yonelik farkli
yaklagimlar, miisliiman aydinlar arasinda fikir ayriliklarina ve gruplagsmalara sebep
olmustur. Bir tarafta yeni diisiincelere tamamen kapali ve olaylara tepkisiz bir grup;
diger yanda Bat1 diinyasinda meydana gelen gelismeleri ve buna bagli olarak oradaki
yasam kalitesini Overek Bati’nin 6rnek alinmasini isteyenler; diger bir grup ise
Bati’dan inang esaslarimiza ters diismeyen hususlarda faydalanmay:1 kabul etmekle

birlikte, tamamen onlara benzemeyi reddeden Islam Aalimlerinin bulundugu ziimre

idi. 12

XX. ylizyilin baglarinda iyice belirgin hale gelen bu fikri ayrigmalar, II. Mesrtiyet’in
ilanindan sonra yonetimi ele geciren Ittihatcilar basta olmak iizere, kiiltiirel degerler
de dahil olmak iizere Bati medeniyetinin her yonilyle 6rnek alinmasinin gerekli
oldugunu diistinenler ve “ilerleme” i¢in dini kaygilarin bir tarafa birakilmasim
isteyenler, bilimin her konuda istiinliigii ilkesini ¢evrelerine kabul ettirmeye

calismislardir.*™

XIX. yiizy1lin baslarindan itibaren islam diinyas1 fiili olarak Bati’nin &nce idari yapu,
hukuk ve kiiltiirtinii tanimis, sonraki donemlerde de diisiince ve bilimi ile ilgilenmeye

baslamistir. Terctimeler araciligiyla Bati’nin edebiyat ve sanat diisiincesini kendi fikir

111 Hakkinda bilgi igin bk. Hilal Gorgiin, “Rifaa et-Tahtavi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/95-97.

Y2 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 35.

113 M.SiikriiHanioglu,” Osmanli Aydinindaki Gelisme ve Bilim”, Toplum ve Bilim 27, (1984), 186.
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diinyasina uyarlamaya calisan diisiiniirler, Batil1 yazarlara ait bir¢ok eseri terciime
etmislerdir. Bat1’dan Islam diinyasina giren ilk kurumlar ise, egitim alaninda Bat1 tarz1
okullar, yayinda ¢esitli gazete ve mecmualar, diisiince alaninda ise c¢esitli felsefi
akimlardir. Batililasma politikas1 hayata gecirilirken Avrupa medeniyetinin temel
diinya diislincesinden ¢ok, onun goriiniir basarilari iizerinde durulmus, kisa vadeli ve

sekilsel birtakim degisiklikler yapilmigtir.}14

Buraya kadar Izmirli’nin yasadigi dénemde Osmanli topraklarindaki fikri duruma
deginmeye calisilmistir. Simdi ise ayn1 donemde, kelama bakis agisinin nasil oldugu

hakkinda bilgi verilmeye calisilacaktir:

Istanbul, kelam ilmi ile ilgili arastirma, terciime ve serh gibi faaliyetlerde oldukga aktif
bir konuma sahipti. XIX. yiizyi1l Osmanli Tiirkiyesi’nin i¢inde bulundugu degisim ve
yenilik ihtiyaci, dncelikle Temel islam ilimleri icin diisiiniilmiis, alimler arasinda artik
bu ilimlerin muhteva ve usullerinin yasanan donemin ihtiyag¢ ve sorunlarina cevap
veremedigi seklinde ortak bir kanaat olusmustur. Bu baglamda, yenileme ve
canlandirma faaliyetleri daha cok tefsir, fikih ve keldm gibi temel Islam ilimlerinde

kendini gostermistir.

Kelam ilmi icin yapilan “yenilik” vurgusunun sebebi, bu ilmin Isldm’n inang
konularii konu edinmesi ve buna bagli olarak miicadele ettigi akimlar ve dayandigi
ilmi ve felsefl veriler bakimindan zamanin oldukga gerisinde kaldig1 kanaatidir. Bati
felsefesinin yeni muhtevasi ile islam inang ve degerlerini tehdit etmesi, dine aykiri
fikir iireten ve dini dislayan akimlarin toplumu etkilemesi, donemin ilim adamlarini

bu alanda yenilik arayislarina yoneltmistir.

“Kelamda yenilik” konusu ile ilk ilgilenen alimlerden biri olan Abdiillatif Harpti
(1842-1916), Osmanli’nin son donem alimlerindendir. XIX. ylizy1l sonlarinda, pek
cok Osmanli alimi gibi Abdiillatif HarpGti de dini ilimlerin, 6zellikle kelam ilminin
metot ve muhteva bakimindan yenilenmesi fikrini savunmustur. O da “Dini ilimlerin
temel disiplini konumunda olan keldm ilminin Bati’da gelisen ilmi ve felsefi akimlar

karsisinda, gerek muhatabr oldugu akimlar gerekse dayandigi klasik ilmi ve felsefi

114 Serif Mardin, Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri, (Istanbul: fletisim Yaymlari, 1964), 14.

44



veriler agisindan zamanin oldukca gerisinde kaldig1” seklindeki goriis ve elestirilere

katilmis ve bu ilmin yeniden yapilanip yorumlanmasi gerektigini savunmustur.

Harpati, miitekaddimin ve miiteahhirin donemlerinden sonra, ortaya ¢ikan yeni felsefl
akim ve gelismelerin mutlaka dikkate alinmasi gereken “ligiincli bir ilmi kelam
donemi” dogurdugunu vurgulamistir. Bu baglamda Tenkihu’l-kelam adli eserini
yazarak bizzat bu donemi baglattigini ifade eden Harpiti, bu ¢aligmalarin devamini da
kendinden sonra gelecek olan nesillerin getirecegini ifade etmistir. Onemli eseri
Tenkihu’I-keldm ’dan anlasilacag: iizere Harpiti, Islam dininin objektif bilime kars:
olmadigin1 vurgulamis, bu sebeple tabiat ilimleri alanindaki yeni gelismeleri yakindan
takip etmis, bu konuyla aldkali ayetleri yeniden yorumlamaya c¢alismistir. Bu
aciklamalar1 yaparken asir1 tevilden kaginmis, gaybi konular1 aslda maddilestirme

cabasina girmemistir.!1°

Osmanli son donem alimlerinden Filibeli Ahmed Hilmi de (1865-1914) kelam ilminin
yenilenmesi konusuyla ilgilenmis, bununla ilgili Yeni Akdid adiyla 6nemli bir eser
kaleme alip nesretmistir. Ona gore, her donem insaniin zihin yapisi degisir. Bu
donemin insaninin da eski donemin mantik ve bilgileriyle diistinmesi ve ikna olmasi
miimkiin degildir. Zira Islim toplumunun biiyiik bir diisiince devrimine ve metot
yenilenmesine ihtiyaci vardir. Bu da eskinin diislince sistemini inceleyerek, yararl
olanlar1 almak, zararli olanlar1 birakmak, bunlar1 ahlaka ve ilerlemeye uygun sekilde
degistirmek ve ortaya ¢ikan yeni problemlerin ise zamanin biliminden de yararlanmak

stiretiyle ¢oziimlemek gerekir. 116
2.2 Izmirli’nin Kelam Tarihindeki Yeri

Kelamda yenilik hareketinin Tiirkiye'deki en onemli temsilcisi Izmirli Ismail
Hakkr’dir (1868-1946). Yeni Iim-i Keldm adli eseri ve aymi konuda kaleme aldig
birgok makalesiyle kelam ilminin yeniden ihyasi i¢in biiyiik ¢aba sarf eden Izmirli’nin
bu calismalar1 daha ¢cok Cumhuriyet’ten 6nceki doneme tekabiil eder. Bu déonemde

toplumu i¢inde bulundugu buhrandan kurtarmak icin iki farkli goriisiin ortaya ¢iktigi

15 bk. Yurdagiir, Maveraiinnehir'den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilar:, 203-208; a.mlf., “Harpiti,
Abdiillatif’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1997), 16/235-237.
16 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayiglari, 48-49.

45



goriilmektedir. Bunlardan birincisi “ihyacilik’tir. Bu yaklasimin temel hedefi; asli
kaynaklara donerek, zaman igerisinde hem klasik hem de modern Bati diisiincesi
kanali ile Islam’a sokusturulan bir takim yabanci kaynakli zararli unsurlar1 bertaraf
etmekti. Ikinci goriis ise “modernist kanat” olarak nitelendirilen ve izmirli’nin de
aralarinda bulundugu Osmanli’nin son dénemlerinde ortaya ¢ikan Islamcilik akiminin
savunuculari idi. Bu grubun hedefi ise, Islam’1n deger ve ilkelerini, Bati’nin belirledigi
modern diisiince sistemine gdre yeniden yorumlamak, Isldm’1 cagdas diisiince ve
kurumlarla kaynastirmakti. izmirli Ismail Hakki ve onun gibi diisiinenler, Islam
dininin, i¢ine sonradan girmis olan “hurdfe ve bid’at” denilen uygulamalardan
arindirilmis saf dini inang sistemine yeniden doniistiiriilmesini, egitim-6gretim ve
tasavvuf anlayiginin yeni yontem ve metot ile 1slahini, mevcut ahlak anlayisinin
gbzden gecirilmesini ve cihadd kavraminin yeniden farkli boyutlariyla genis ve daha
kapsamli sekilde anlasiimasini gerekli goriiyorlard:. !’

Kelam tarihine baktigimizda imam Gazzali ile baslayan siirecte, Islam kelamcilarmin
biiylik cogunlugu, diisiincelerini ortaya koyarken, genellikle kendi devirlerindeki ilim
ve felsefede yasanan degisiklikleri g6z Oniine alarak hareket etmislerdir. “Modernist
Islamcilar” olarak addedilen ve izmirli’nin de dahil oldugu bu grup, Hilmi Ziya
Ulken’in (1901-1974) ifadesiyle; “i¢lerine kapanacak yerde, dikkatlerini cagdas
medeniyete ¢evirmisler ve asrin icaplariyla dinin inanglar1 arasinda ahenk kurmaya

calismiglardir.”8

Her ne kadar Izmirli Ismail Hakk, ilgilendigi ilim dali olarak bir felsefeci olsa da, o
yasadig1 donem ve aldig1 mektep-medrese egitiminden kaynaklanan bir durum olarak,
Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda biiyiik bir ustalikla ve rahatlikla bilgi ve
goriislerini yaziya dokmiis, bu ilim dallarinda kiiltiir ve diisiince mirasimiz agisindan
bliylik 6neme sahip, irili ufakli bircok eser birakmistir. Aragtirmamizin giris
boliimiinde biiyiik bir kismini tanittigimiz eserlerinin en énemlisi, miellifimizin dort

boliim olarak (mukaddime, ilahiyyat, sem’iyyat ve hatime) tamamlamay1 diistindiigii,

U7 Cagfer Karadas (ed.) Keldma Giris, (Ankara: Anadolu Universitesi Yaymlari, 2015), 113.
U8 Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, 443.
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ancak bilinemeyen bazi sebeplerden dolayi, sadece iki boliimiinii (mukaddime,

ilahiyyat) tamamlayabildigi Yeni [lm-i Keldm adl eseridir.*'®

Cok yénlii bir 4lim olan izmirli Ismail Hakki, yasadig1 donemin diger kelam alimleri
olan Abdiillatif Harplti (1842-1816) ve Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-
1914) gibi, kelamda yenilikgi diisiince anlayigina sahip bir alimdir. Ote yandan izmirli,
itikaden ¢ok saglam, hurafeleri ve bid'atleri reddeden, kabul ettiklerini sadece delille
kabul eden, reddettiklerini de yine delille reddeden, arastirmaya ve diisiinmeye ¢ok
Oonem veren, herhangi bir otoriteye korlikoriine baglanmayan ve taassubu asla kabul

etmeyen rasyonel bir diisiiniirimiizdir.
2.3 Izmirli’nin Yeni Ilm-i KelAm Anlayis1

[zmirli’ye gore kelam ilmi: “iman akidelerini delilleriyle bildiren, Selef’in ve Ehl-i
Siinnet’in takip ettigi hak yoldan ¢ikan bidatgileri reddeden bir ilimdir.”.*?° Ona gére,
daha &nceki ulema tarafindan vaz’olunan ve Isldm akaidini din diismanlarina karsi
korumakla yiikiimlii bulunan keldm ilminin, IslAm inanclarini tehdit eden unsurlarin
kullandig1 metot ve yontemlere gore yeniden sekillenmesi gerekiyordu. Tabiat1 geregi
cagin gelismelerine ayak uydurma zorunda olan keldm ilmi, ¢ag degisip, karsisindaki
inkarc1 veya bid’at¢i muhataplarla bunlarin kullandigi metotlar farklilasinca,
kullandig1 yontem ve araclar1 degistirmek durumundadir. Bu yiizden c¢agin
ithtiyaclarina gore, kelam ilminin onciilleri (mebddi) ve araglar1 (vesail) degisir, ancak
keldm ilminin nihai hedefleri (makdsid)ve temel Islami akideler degismez. Cagin
gelismelerine ayak uydurmanin ve donemin kullandig1 metotlar1 kullanmanin 6nemini
ise Izmirli bir makalesinde soyle ifade etmistir: “Her asra gore yeni bir kisve iktisa
eden hasimlar iskat igin, o asra yarayan silah ile miidifaafaide bahs olur.”*?! izmirli,
karsisindaki muhataplara cevap verirken, kesinlik (yakin) derecesinde bulunan temel
Islami akidelerin degismesinin asld s6z konusu olmadigini vurgular. Zira bunlari
acikca ifade eden Kur’an ayetleri bulunmakta olup biitiin peygamberler de bu konuda

ittifak halindedir.1%

119 Seker- Baloglu, “Izmirli ismail Hakk1”, 94.

120 {zmirli Ismail Hakki, fim-i Keldm Sudlleri, Siileymaniye Ktp., izmirli ismail Hakk1 B&liimii, nr. 373, 1.
121 fzmirli Ismail Hakki, “Yeni Ilm-i Kelam Hakkinda”, Sebiliirresad 22/551-552, 38.

122 17mirli Ismail Hakk, MiilahhasIim-i Tevhid, Kanaat Matbaasi, (1338), 6.
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Keldm ilmini “Islami ilimlerin anasi” olarak gdéren izmirli, keldmdaki yenilik
ihtiyacini sdyle dile getirmistir: “Mevcut kelam ilmi, basta Yunan felsefesine; sonra
bu felsefeyi yaymak stretiyle Islami fikirleri ona yakinlastirmak isteyen Ibn Sina gibi
Islam filozoflarinin felsefelerine; ve en nihdyet o zamanlar ortaya ¢ikan bid’atci ve
miilhid (inkarc1) firkalara karst ortaya konulmustu. Bu ilmin muhataplar1 degismistir.
Esasen Islam keldmimin muhatap aldign Yunan felsefesi ii¢ asirdan beri ¢okiintii
(inkiraz) igindedir. Bu felsefe, yerini Ingiliz, Fransiz ve Alman felsefelerine
birakmistir. Eski kelamcilarin muhataplart Thales, Anaxagoras, Empedokles,
Demokritos, Sokrat, Eflatun ve Aristo gibi kadim Yunan filozoflar1 olduklar1 i¢in, tabii
olarak kelam kitaplarinda bunlarin isimleri zikredilirdi. Muhataplar degistigine gore
artik onlarin yerini Bacon, Decartes, Spinoza, Leibniz, Locke ve Malbranche gibi
giinlimiliz filozoflariin almasi gerekir. Kelam ilmi, tabiati itibariyle ¢agin
gelismelerine ayak uydurmak durumundadir. Daha 6nce muhataplar ve onlarin
felsefeleri degistiginde kelam ilmi bunu yapmis ve basarmisti. Nitekim Fahreddin er-
Réazi’nin ve Kadi Ebt Bekir el-Bakillani’nin kullandigi mebadi ve vesail ile
yetinmedigini; Imdm Gazzili’nin daha 6nce karsi ¢ikilan Aristo mantigmi kelam
ilmine bir arag olarak dahil ettigini biliyoruz. Onlar1 bu sekilde davranmaya iten sebep,
zaman, zemin ve muhataplarinin degismesi idi.”*?® Goriildiigii {izere Izmirli Hakk,
yasadig1 donemdeki kelam ilmini daha 6nceki donemlerde oldugu gibi yenilenmeye
ve mevcut muhataplarina gore yeniden yorumlanmaya muhta¢ oldugunu agiklayarak

ortaya koymustur.

Bu diisiincelerinden dolay1 Izmirli, yasadigi ddnemde Miisliimanlar’in Bat: medeniyeti
karsisinda fikri ve ilmi anlamda geri seviyede kalmasinin sebebi olarak, medrese
ilimlerindeki donuklugu ve tikanikligi gdstermis, bu ilimlerin artik donemin
ihtiyaclarima cevap veremedigine kanaat getirmistir. Bu goriis ¢ergevesinde
calismalarini yogunlastiran Izmirli, cagin ihtiyaglarma cevap verebilecek, modern ilim
ve felsefenin yenilik, ilerleme ve verilerine paralel bir metot degisikligine gidilerek
“yeni ve ¢agdas bir keldm ilmi” tesis etmeyi gerekli gdrmiistiir. Bu amagla izmirli,
Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti’ne bagl Tedkikat ve Te’lifat-1 Islamiyye Heyeti’nin,

124

kendisine yonelik istegiyle =", ayrica yasadigi donemde kelam ilminin yeterli

123 Karadas, Kelama Giris, 114.
124 17mirli Ismail Hakka, Yeni Iim-i Keldm, 1/17-90.
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olmadigim savunanlarin fikirlerinden de yola ¢ikarak Yeni [lm-i Keldm adli eserini
kaleme almis, ancak bunu daha 6nce de ifade ettigimiz lizere, planladig1 sekilde

tamamlayamamustir.

[zmirli, “Yeni {lm-i Kelam” diisiincesini: “Biitiin sekilleriyle Materyalizmi ve felsefi
bir goriis olarak Pozitivizm’i reddeden, dine karst yapilan biyolojik ve psikolojik
tenkidleri (Darvinizm, Froydizm) cevaplandiran, yeni felsefi cereyanlar: elestirdikten
sonra miisbet ilimden de istifide ederek Allah’m varligini isbat eden, islam’1n akaid

konularini isbat ve izah ederek mukaddesat: savunan bir ilim” seklinde tanimlar.*?®

[zmirli’nin olusturmak istedigi “Yeni [lm-i Kelam” diisiincesi, artik nesli kesilmis olan
Islam firkalarmi, felsefe ekollerini birakacak, bugiin varligim devam ettiren, tedvin
edilmis eserlere sahip olan Islam diisiince yapisina ve felsefe sistemlerine dnem
verecek ve onlarin savundugu fikirlere yonelecektir. Bu yeni kelam ilmi, kesin ve isbat
edilmis ilmi kanunlara ters diismeyecek, s6z konusu ilmi kanunlari, Islam akidesinin
temelini olusturan vahyin ve sem’iyyatin imkanini isbatta, bu gaye ile ortaya konulan
delilleri degistirme, gelistirme ve genisletme hususlarinda kullanacaktir. Kelam ilmine
karsi duyulan siipheleri yine bu ilmi kanunlar cercevesinde c¢oziimler iireterek
giderecek, tiim bunlar1 yaparken de bugiin gecerli olan teorileri ve felsefi yontemleri
inceleyerek, bunlarin arasinda Islam akidesine ters diisenleri reddetmek, uygun

olanlari ise yeni delillerle isbatlamak siretiyle kabul edecektir.!%°

Yazmay1 hedefledigi, Yeni IIm-i Keldm adli eserinde gergeklestirmek istedigi hedefleri
bu sekilde ifade eden Izmirli Ismail Hakki, bu baglamda ozellikle Maddiyytin
Mezhebini (materyalistleri) ayrintili bir sekilde ele alip incelemis, 6nce onlarin
fikirlerini nakletmis, daha sonra bu aykiri fikirleri ¢iirliitmeye ¢alismistir. Bu akimin,
misliimanlarin inanglarinda ¢ok biiylik tahribatlar yaptigi diisiincesiyle bunlar

tizerinde 6nemle durmustur.

[zmirli, giincel kelam ilminin, éncelikli olarak bugiin mevcut olan kelami ve felsefi
sistemleri dikkate almas1 gerektigi iizerinde durmus, buna bagl olarak da Yeni [Im-i

Kelam isimli eserinde gegmiste var olan ekollerle ilgili kisa bilgiler verdikten sonra,

125 fzmirli, Yeni [im-i Keldm, 1/17-90.
126 17mirli, Muhassalii'I-Keldm, 13-14.
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“el-Yevm Mevcid Olan Firkalar” (Giinlimiizde Mevcut Olan Akimlar) seklinde bir
baslik acarak bu firkalarin ortaya ¢ikis sebeplerini agiklamistir. Ona gore firkalarin
dogusunun “umimi” ve “husisi” olmak lizere, iki sebebi vardir: “Umiimi sebep”,
Islam tarihi boyunca devam eden fikir hiirriyetidir. “Hustsi sebep” ise, kendi i¢inde
“siyas?” ve “ilmi1” olmak {lizere iki kisma ayrilir: Bunlardan birincisi, fertlerin ve
toplumlarin haklarin1 adil kanunlar g¢er¢evesinde korumayi hedefleyen bir adalet
sistemi ile hareket eden Islam siyaseti; ikincisi ise Islam dininin, kendisini bir ilim ve
marifet dini oldugunu vurgulayan ilmi 6zelligidir. izmirli, bu sebepler sonucunda
ortaya cikan firkalardan siyasi amaci takip edenlerin giinlimiize kadar varliklarim
devam ettirdiklerini, sadece “ilmi amag¢” giidenlerin ise, varliklarini devam
ettiremediklerini belirtir. Bu ayirima gore gilinlimiizde varliklarin1 devam ettiren ana
gruplar, “Siinniler”, “Hariciler” ve “Siiler’dir. Bunlarin alt kollar1 ise Siinniler’de;
Eseriyye, Matiiridiyye, Es’ariyye, Vehhabiyye, Ahmediyye ve Mehdiyye’dir.
Hariciler’de ise Ibadiyye ve Yezidiyye’dir. Siiler’de ise Zeydiyye, Isndaseriyye,
Ismailiyye ve Miitevaliye’dir. Bunlarin disinda S$iad’dan dogan ve varligini devam
ettiren diger firkalar, Nusayriyye, Diirziyye, Gurabiyye, Seyhiyye, Kesfiyye, Babiyye
ve Bahaiyye firkalaridir.'?” Izmirli, biitiin bu firkalar hakkinda Yeni Ilm-i Keldm’inda
Ozet bilgiler vermis, bunlarin fikri, siyasi ve ictimai yapilarmi inceleyip ortaya

koymaya calismistir.

[zmirli, Yeni IIm-i Keldm’inda Islam diinyasinda ortaya gikan akimlarm takip ettikleri
yollar1 ve Batiniyye’nin eksik ve bozuk yonlerini, tarihin 15181nda, oldugu gibi ortaya
koydugunu ifade eder. Yine bu eserinde o, 6zellikle din imamlarinin akaidine biiyiik
bir 6nem verdigini, kendi kelami fikirlerini klasik donem kelam alimlerinin fikirlerine

paralel olarak araz ettigini vurgular.

[zmirli’nin, yeni ilm-i kelam diisiincesinde bir baska énemli nokta ise, kelam ilminin,
Islam firkalarinin itikadi usdlleri, fikri hareketleri, keldm ilminin gecirdigi donemler

gibi tarihi konular1 da kapsamasidir.?® Buna bagli olarak izmirli, kaleme aldig1 kelama

127 fzmirli, Yeni [im-i Keldm, 1/165-181.
128 17mirli, Muhassalii’l Kelam, 17.
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dair diger eserlerinde, bazen kisa olarak bazen de uzun ve detayli bir sekilde kelam

tarihine ait bilgiler vermistir.?

Izmirli Yeni Ilm-i Keldm mnda, kelam ilmi ile diger ilimler arasinda tarihi baglantilar
kurarak kelam ilmi ile bu ilimler arasindaki iliskiyi ortaya koymaya caligmistir.
[zmirli, ézellikle felsefeciler ile kelamcilarin “4lemin kidemi”, “Allah’mn ciiz’iyyat
hakkindaki bilgisi” ve “hagrincismaniligi” konular1 disinda, genel olarak birbirleriyle
uyumlu olduklarimi ifade eder.™*° Ona gére kelam ilmi, yeni felsefenin nefs, mantik ve
metafizik (mdba 'dettabi’a) bolumleri ile, ahlak, tarih, felsefe boliimleri ve dinler tarihi

ile de uzlasmis olacaktir.'®

129 fzmirli, Muhassal, 2-13.; amlf., Yeni ilm_—i Keldm, || 75-92.; a.mlf, Mzk'lahhasilm-i“Tevhid,. 23-26.; a.mif.,
Hikmet-i Tegri, (Istanbul: 1330), 3-7.; a.mlf., Isldm da Felsefe Akimlari, (sad. N. Ahmet Ozalp), (Istanbul: 1995),
36-71.

130 fzmirli, Yeni [im-i Keldm, 1/146.

131 {zmirli, Muhassal, 17.
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3.  KELAM TARIHINDE KELAM-FELSEFE MUNASEBETLERI

Kelam ve felsefe ilimleri, Tanri-dlem-insan iligkileri baglaminda ele aliabilecek
konular1 arastirarak degerlendirmek, bunlarla ilgili olarak insanoglunun zihnini
kurcalayan sorulara cevap bulabilmek i¢in ylizyillardan beri ¢calismaktadir. Konu ve
icerik bakimindan ortak noktalara sahip olmakla birlikte, yontem, metot ve kaynaklari
acisindan farklilik gdsteren bu iki ilim, tarihi siireg igerisinde donem donem birbirinin
yerine ge¢mis, baz1 durumlarda tamamen i¢ ice girerek kaynasmis, bazen de birbirine

z1t taraflarda yer almiglardir.

Ik islam filozofu kabul edilen Kindi’ye gore felsefe, insan sanatlarmin deger ve
mertebe bakimindan en istiini” olup bu ilim: “insanin giicii dl¢ilisiinde, varligin
hakikatini bilmesi” anlamina gelmektedir. Felsefenin, mertebe bakimindan en degerli
kism “felsefe-i ula” yani “ilk felsefe”dir.1**Farabi'ye gore ise felsefe, insanlik tarihinin
baslangicindan bu yana meydana gelen birikim sonucunda, gelisim siirecini
tamamlayip olgunlasan, hatabi, cedeli ve kesin bilgi vermeyen diger metot ve
yontemlerin eksikliginin fark edilerek, bunlarin giderilmeye calisiimasiyla, saglikli
sonuglar verecek olan ve dogrulugundan siiphe olmayan bilgiye (burhdni metot)
ulasiimasiyla meydana gelmistir.'*3 Baslangicta konusu: ‘Tanri’nin zat1 ve sifatlarr’
(zat-s1fat) seklinde ifade edilen kelam ilmi, felsefenin Islam diinyasina girmesiyle
konusunu o6nce ‘mevcid’ (varlik), daha sonralar1 mantigin kelama dahil olmasiyla
“beser tarafindan bilinebilen her sey” anlammna gelen ‘malim’ seklinde
genisletmistir.!3* Bilimlerin gelisim ve degisime ugramasyla, akla verilen 6nem, teorik
ve pratik alanda dini konularda kendini gdstermis, bu husus insanligin yasam

felsefesinin adeta bir parcasi haline gelmistir.

Kindi, Farabi ve Ibn Sina’ya gore felsefe ile din arasinda konu ve amag birligi oldugu
gibi, bunlar hakikat noktasinda da birlesirler, ayn1 zamanda birbirlerinin tamamlayicisi
durumundadirlar.**® ibn Sind’ya gore fizikten metafizige, ahlaktan siyasete felsefi

ilimlerin hi¢birinde dinin kars1 gelecegi bir mesele bulunmamaktadir. “Eger bir takim

182 Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya, (Istanbul: iz Yaynlar, 1990), 1.

133 Omer Mahir Alper, Isldm Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi, (Istanbul, Ayis1g1 Yaymlari 2000), 85.
134 Bekir Topaloglu, Keldm IImi, (Istanbul: DamlaYayinlar1,1991), 50-51.

135 Alper, Isldm Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din [iskisi, 156-210.
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felsefeyle ugrasan insanlar, felsefeye cagirip da dinin yolundan ¢ikariyorlarsa,
kesinlikle bu durum, felsefeyle ilgili bir durum olarak goriilmemelidir. Felsefenin
insanlar1 sapkinliga gétiirmesi diisiiniilemez. Boyle bir sapkinlik olsa olsa onlarin aciz
ve kusurlu oluslarindan kaynaklanmaktadir.”*® Din ile felsefe arasindaki uzlastirma
cabalarinda en iist noktay1 temsil eden Ibn Riisd'e gore hikmet (felsefe), seriatin (din)
arkadas1 ve siit kardesidir. 7 Imam Matiiridi’ye gore de dinin &grenilmesinde

basvurulacak araclar “nakil” ve “akil”dir.®

Osmanl1 medreselerinde okutulan felsefe ve kelam ilmi, Islam diisiincesinin devami
niteliginde, “Serh ve Hasiyeler Donemi” olarak adlandirilan zaman diliminde gelismis,
onceki donemlerden nakledilen bilgilerin arastirilip yeniden degerlendirilmesi, gelisen
ve degisen bilimsel ve siyasi diislince etkisinde devam etmistir. Keldm, felsefe ve
tasavvuf ilimleri etrafinda gelisen Osmanl diislincesinde, kelam ve felsefe iligkilerini
saglikli bir sekilde degerlendirebilmek i¢in bu ilimlerin gelisim siireglerini g¢esitli

acilardan incelemek gerekir.

3.1  Islam Felsefesi’nin Tarihteki Gelisim Siireci

Calismamizin giris boliimiinde, keldm ilminin tarihteki gelisim siirecinden sz

etmistik. Bu boliimde, Islam felsefesinin tarihteki gelisim siirecine kisaca deginecegiz.

Felsefe, Grekce “sevgi” anlamina gelen fila kelimesiyle “hikmet” anlamina gelen sofia
kelimelerinden olusmaktadir. Bu iki kelimeden tesekkiil eden “filosofia” kelimesi
“hikmet sevgisi” demektir. Bu kelime, Arapga’ya “felsefe” olarak gemistir. Varligin
ilkeleri iizerinde diisiinen ve varlik hakkinda yorum yapanlara ise “filosofos” (hikmeti
seven) denmis, bu kelime de Arapga’ya “feylesif” (¢ogulu feldsife) olarak

gecmistir.13®

Felsefenin, Bat: Anadolu’daki eski bir Iyonya sehri olan Milet’te ortaya ¢iktig1, bunun

daha sonra Yunanistan’a aktarilarak orada gelisti§i anlasilmaktadir. Bazi Islam

136 Fatma Zehra Pattabanoglu, “16. Yiizyill Osmanh Diisiincesinde Felsefe-Kelam iliskisi”, Dort Oge, Say1 S,
(May1s 2004), 91.

137 Ibn Riisd, Faskil-Makdl, ¢ev. Bekir Karliga, (Istanbul: Isaret Yaymlari, 1992), 115.

138 pattabanoglu, “16. Yiizy1l Osmanl Diisiincesinde Felsefe-Kelam Iligkisi” 92.

139 Mahmut Kaya, “Felsefe”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimlari, 1995), 12/319.
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diistintirleri felsefenin ilahi kaynakli oldugunu ve niibiivvete bagli hikmetin bir
yansimasi oldugunu ileri siirmiislerdir. Nitekim Yunanl filozof Empedokles, Kur’an-
1 Kerim'de kendisine hikmet verildigi bildirilen Hz. Lokman’dan (a.s.) hikmet dersleri
almis, Yunanh filozof Pisagor ise, Misir’da Hz. Siileyman’in 6grencilerinden

metafizik konularini isleyen dersler okumustur. 140

Antik Felsefe ile 12. yiizy1l sonrast Skolastik Hiristiyan Felsefesi arasinda koprii
gorevi goren Islam felsefesine yonelik olarak genel bir ifade ile “Islam kiiltiiriinden
beslenerek ortaya c¢ikan felsefe gelenegi” seklinde bir tanim yapilabilir. Bu felsefe
bilginin sadece korunmasina degil, onun gelisip yayilmasina da katkilar saglamistir.
Islam dininin, temel esaslar1 olan inang esaslarina aykir1 olmadig: siirece, diisiinceye
Ozglrliik tanimasi yaninda donemin siyasi ve dini otoritelerinin de akli ilimleri
desteklemesi gibi sebepler, Ozellikle Arap diinyasinda felsefenin gelismesini

saglamistir.

Islamiyet’in hicri birinci yiizyildan itibaren hizla yayilip gelismesi ile birlikte
Miisliimanlar, tam olarak bilmedikleri bazi yeni toplum ve kiiltiirler ile tanismis, bu
kiiltiirlerin felsefi birikimleri yapilan terciimeler araciligryla Miisliiman ilim adamlari
arasinda yayilmustir. Fetihlerle genisleyen Islam cografyasinda miisliimanlar
Helenistik, Iran, Hint ve diger kiiltiirlerle etkilesim (te’sir-teessiir) siirecine girince, bu
kiltiirlerle dinl anlamda aralarinda ortaya ¢ikan birtakim anlasmazlik ve tartismalar
sebebiyle, kendi inang ve diisiincelerini sistemli bir sekilde savunmak ve Islam’in
Ustlinliiglinii  kanitlamak durumunda kalmislardir. Bunu yapabilmek icin de
karsilastiklar1 bu kiiltiirlerin ilim ve diisiince alanindaki 6nemli eserlerini okuyup
anlayabilmek, dogal olarak onlar1 Arapg¢a’ya ¢evirmek gerekiyordu. Bu amacla VIII.
yiizyildan itibaren Islim halifelerinin sahsi gayretleri ile Islam diinyasinda “terciime
faaliyetleri” basladi. Yaklasik 300 y1l devam eden bu faaliyetlerin akabinde, seksen
civarinda alim ve filozofun bir¢ok eseri Arapga’ya cevrildi. Bu faaliyetler neticesinde
miisliimanlar arasinda s6z konusu eserleri irdeleyen bircok 6nemli alim ve diisiiniir

yetisti. 24

140 Kaya, “Felsefe”, 12/320.
141 Kaya, “Felsefe”, 12/321; Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/498-504.
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Islam tarihindeki ilk kelam okulunun temsicisi olan Mu’tezililer, bu ekoliin kurallarin
ve ilkelerini ilk defa felsefi sekilde ifade etmislerdir. Ancak, dinin temel kaideleri ve
ilkelerine uymayan asir1 akilci anlayislar1 sebebiyle, Islam toplumunda ¢ok fazla
tutunamamis olan bu ekol, zamanla ortadan kalkmistir. Bununla birlikte s6z konusu
akim, IslAm dininin temel baz1 problemlerinin akilc1 bir gériisle ele almabileceginin

yolunu agmugtir,142

Felsefenin kelama heniiz dahil olmadig1 bir devre olan “miitekaddimiin déonemi”’nde
Mu’tezile ve onlardan bir buguk asir sonra ortaya ¢ikan Ehl-i siinnet alimlerinden Ibn
Kiillab el-Basri (6: 854) ve Haris el-Muhasibi (6: 857) gibi bazilari, iman meselelerini
akil kaideleriyle teyit etme ¢abasina girerek Ehl-i Siinnet Kelami’nin dogusuna zemin

hazirlamislardir.

Kirk y1l Mu’tezile mezhebine bagli kaldiktan sonra, hocasi ve iivey babas1 Ebl Ali el-
Ciibbai’den ayrilan Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36), ileride Es’arilik adiyla
yayilan yeni bir mezhep tesis etmistir. X. yiizy1l ortalarindan itibaren Eg’ariligin asir1
imanciligina karsi, Orta Asya’da Maveraiinnehir cografyasinda felsefe ve akil ile,
iman1 uzlastirmaya calisan Matiiridilik ekolii dogmustur. Miitekaddimin dénemi
Es’ariler’de ImAm Gazzali, Matiiridiler’de ise Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ile

sona ermistir.

9. ve 10. ylizyillarda yogun bir sekilde terclime faaliyetlerine giren kelamecilar, “atom,
bosluk, siireklilik, cevher ve araz” gibi kavramlar tizerinde durmuslar, bu kavramlar
sistemlerine alarak eserlerinde kullanmiglardir. Zihniyet ve metot yoniinden meseleleri
kelamcilardan farkli olarak inceleyen Kindi, Farabi ve Ibn Siné gibi isimlerle yeni bir
felsefe hareketi baglamistir. Felsefe ve dini uzlagtirmaya c¢alisan Kindi, kelamdan
felsefeye gecisi saglayan ilk filozof olarak tanimlanir. Her ne kadar onun Mu’tezile
taraftar1 oldugunu sdyleyen bazi aragtirmacilar varsa da onu Mu’tezili olarak
§ o«

gormeyenler de vardir. Bu kanaatte olanlara gore Kindi, “sistemini matematiksel ve

mantiki ¢ikarimlara gore kurmustur. Diger kelamcilar metot olarak cedeli kullanirken;

2

Kindi metot olarak “burhan”1 kullanmistir. Kindi, modern kaynaklarin tiimiinde Islam

142 Fatma Zehra Pattabanoglu, “16. Yiizy1l Osmanli Diisiincesinde Felsefe-Kelam {liskisi”, Dért Oge 5 (Mayis
2014), 94.
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felsefesini kuran ilk kisi olarak gosterilmektedir. Farabi ise, kelamcilarin konularindan
uzak durmus, onlarin metodu olan ‘sahit araciligiyla gaibin istidlal edilmesi’ (kiyasii’l
gaibale’s-sahid) metodunu kullanmamistir. Ibn Sina ise, tiim keldmcilardan farkli
olarak kelam, tasavvuf, Aristotoles felsefesi ve Hermetik Ismaili felsefeyi birlestirip

uzlastirmaya ¢alismustir. 143

Felsefenin keldma dahil oldugu donem olan miiteahhirGn donemi, Gazzali’nin
miitekaddimtin doneminde Mu’tezile ve Batintyye** gibi bid’at ehline kars1 kullanilan
fikhi delillerin yeterli olmadigmi diisiinerek Aristoteles’in 6ne siirdiigii mantik
kurallarimin yararli ve gerekli oldugunu one siirmesiyle baslamistir. Bu baglamda
Gazzali, kaleme aldig1 el-Munkizmine 'd-dalal, Makdsidii’l feldasife ve Tehdfiitii’l-
felasife adli eserleriyle felsefe-kelam iliskilerinde yeni bir donem baslatmistir.
Tehdfiit'te bircok konuda filozoflar1 elestiren Gazzali, ayrica “alemin kidemi”,
“Tanr’nin ciiz’ileri bilmedigi” ve “cismanihasr” olmak iizere, birgok konuda
filozoflar1 tekfir etmektedir. Gazzali bu elestirileriyle felsefeyi sorgularken, diger
taraftan kelamcilarin felsefl problemlerle daha ¢ok ilgilenmesine sebep olmustur.
Bunun yaninda Gazzali, kelamin kapilarini, mantigin dini ilimler i¢in en giivenilir
yontem oldugunu one siirerek felsefeye, hakikatin kesf ve ilham oldugu konusunda
karar kilmak stretiyle de tasavvufa agarak sonraki donemlerde kelam ve tasavvufun

felsefilesmesini saglamistir. 14

Gazzali’ye gore felsefe, akil alanina; din ise Tman alanina aittir. Akil ile imanin
siirlarini ayirmay1 amaclayan Gazzali, Tmana ait meseleleri akil ile halletmeye
calistiklari icin filozoflar1 hatali bulmustur. Buna ragmen Gazzali de {inlii bir kelamc1
oldugu halde siiphecilik, felsefi tenkitler, isimcilik ve aklin sinirlarimi belirleme
noktasinda felsefe alaninda 6nemli katkilar saglayan bir diisiiniirdiir. ¢ Ancak

Gazzali bu fikirlerini ortaya koyarken kelamin metodlarini uygun gormeyip

143 pattabanoglu, “16. Yiizy1l Osmanli Diisiincesinde Felsefe-Kelam iliskigi”, 95.

144 Bu akim igin bk. Avni Ilhan, “Batiniyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/190-
194.

145 Hiiseyin Sarioglu, “Osmanli’da Kelam Felsefe-Kelam-Tasavvuf Iliskileri”, Osmanli: Bilim Icinde, ed. Giiler
Eren, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlar1 1999), 8/220-221.

146 Hilmi Ziya Ulken, [sidm Diisiincesi, (istanbul: Dogu Bat1 Yaymlari 2005), 40.
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goriislerini kabul etmis; felsefenin goriislerini kabul etmeyip metot ve yontemini

uygun bulmustur. 4’

fbn Riisd, Gazzali’nin Tehdfiitii'I- feldsife adl1 eserinde messai**® filozoflarma yonelik
elestirisine, Tehafiitii 't-tehdfiit isimli eserinde cevap vermis; Gazzali’nin filozoflar
yanlis anlamasini ve onlar1 gereksiz yere tekfir etmesini elestirmis, felsefe ile mesgul
olmanin seriat tarafindan emredildigini ve dinen gerekli oldugunu savunmustur. ibn
Riisd’e gore felsefenin kendisinde ve bu ilme ilgi duyanlarda bir problem yoktur ancak
felsefeyi yanlis anlayanlarda problem vardir. Imam Gazzali’nin filozoflara ydnelik
elestirileri ne dlgiide sert ise, ibn Riisd’iin de kelamcilara kars1 elestirisi aymi sekilde
olmustur. Ona gore, tevil imkani olan bir meselede, tevil yapmalarindan dolay1
Gazzali’nin filozoflar1 tekfir etmesi dogru degildir. Ayrica ibn Riisd’e gére, Miisliiman
imamlarin burhan®® igeren kitaplarin okunmasini, ona ehil olmayanlara yasaklamalar
gerekir. Nitekim Gazzali’nin yaptig1 tevilin halka agiklanmasi, seriat bakimindan ona
ehil olmayanlari, kin ve nefret duygularina sevk etmis, Miisliiman toplumu birbirinden

uzaklastirarak firkalara bolmiistiir.

Kelam ve felsefe iliskilerinde son donem olan kelam ve felsefenin mezc (i¢ ige
girmesi), yani kelamin felsefilesmesi Fahreddin er-Razi ile baslar. Nitekim Rézi, Esari
kelamini yeniden felsefilestirmek slretiyle onu mantik, metafizik ve ahldka dayal
sistematik bir bilgi haline getirir. Onun es-Swrrul-mektiim, el-Muhassal, Kitabii'l-
Erbain fi usili’d-din, Miilahhas ve Camiu’l-uliim eserleri bu agidan 6nemlidir. Imam
Gazzali’nin kelam ile felsefeyi yan yana getirerek yakinlastirmasi, kendisinden sonra
gelenler i¢in bu iki ilmi birlestirme sonucunu dogurmustur. Bu “mezc” isini ilk
gergeklestiren isimler Sehristani ve Fahreddin er-Razi olmustur. Seyfeddin el-Amidi

(0. 1233) ve Kadi el-Beyzavi (6.1286) gibi alimler onlar1 takip etmislerdir.

Kelam ilminin dogusundan itibaren Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet alimleri, filozoflara
kars1 tavir alirken Fahreddin er-Razi ile bu durum degismis, bu biiyiik alim konu ve
muhteva agisindan kelam ve felsefe arasindaki baglar1 kurarak felsefeden tasidigi

materyaller ile olusturdugu yeni konulari, kelam sistemine uygulamistir. Felsefeyi

147 Pattabanoglu, “16. Yiizy1l Osmanh Diisiincesinde Felsefe-Keldm Iliskisi”, 96.
148 Mahmut Kaya, “Messaiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29/393-396.
149 yysuf Sevki Yavuz, “Burhan”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/429-430.
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kelam ile birlestirerek olusturdugu igerigi, kelamda belirleyici bir unsur olarak
kullanan Razi, kelami sistemin yapisini inang temelli alandan ¢ikararak, arastirmay1
esas alan bir yone ¢evirmis, bu durum ayni zamanda kendinden sonra gelen diisiiniirler

icin de bir ilham kaynagi olmustur.

Seyyid Serif el-Ciircani, Nasiriiddin et-Ttsi ve SadreddinKonevi gibi bir¢ok onemli
diisiiniir, felsefe ve kelama dair eserler kaleme almislardir. Mogol Istilasi’ndan sonra
bir slire duraklayan felsefe ve kelam hareketleri, Anadolu Sel¢uklular1 doneminde
yetisen Kadi el-Beyzavi'nin (6. 685/1286) Tavali’ii’l-envdr ve bu esere Siraceddin el-
Urmevi'nin (0. 682/1283) Mataliii’l-envar adiyla kaleme aldigi serh ile yeniden
canlanmistir. Felsefi serhleri kabul etmeyen ve “Selefiyye” hareketinden gelen ibn
Teymiyye’nin (6.728/1328) muhalif fikirlerine ragmen felsefi hareketler devam etmis,
Iranli iinlii filozof Kutbiieddin es-Sirazi (6. 710/1311), Ibn Sina’ninel-Isdrat i serh
ederek kelamla felsefeyi uzlastirmaya g¢aligmistir. Daha sonra kelam tarihinin en
onemli eserlerinden olan el-Mevdkif1 yazan Adidiiddin el-ici ve bu esere felsefi
derinlik kazandiran Seyyid Serif el-Ciircani, felsefi diisiinceye 6nemli katkilarda

bulunan miisliiman alimlerdir.**°
3.2 Osmanl’da Felsefe-Kelam fliskisi

Osmanli diisiince sisteminin temellerini, Islim ve Tiirk diisiince gelenegi
olusturmaktadir. Bu diisiince sisteminin arka planinda ise Ibn Sina’nin ve Gazzali’nin
goriislerinin, Nasiriddin et-Thsi ve Fahreddin er-Razi’nin iizerinden Osmanli’ya
ulasan etkileri vardir. Ibn Sina felsefesi de bu filozofun 6grencileri araciligiyla Islam
diinyasinda yayilmistir. Osmanl alimleri, “Ibn Sinac1 Messai Gelenek” yaninda Israki
Gelenegin “Nir Metafizigi”, Tanr1’nin varligi ve birligini konu alan kelam ilminin akli
meselelerini ve Tanri-alem iliskisini, farkli ve genis kavramlar baglaminda
incelemiglerdir. Dolayisiyla Osmanli'daki felsefi diisiince sistemi, Tanr1 merkezli

varlik metafizigi yaninda tabiat felsefesini de icine alan bir sistemdir.*>

150 pattabanoglu, “16. Yiizy1l Osmanl Diisiincesinde Felsefe- Kelam Iliskisi”,100.
151 fhsan Fazhoglu, “Osmanlilar” (ilim ve Kiiltiir), TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimlari, 2007),
33/548-556.
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Osmanli diisiiniirlerinin felsefeye bakislarini incelerken, Islam diisiincesinin XII.
ylizy1l sonrasi yapisal ve yontemsel degisimini ve doniisiimiinii dikkate almak gerekir.
Nitekim bu ylizyildan itibaren kelam, felsefe ve tasavvufun meselelerinin birbirleriyle
etkilesim halinde incelenerek ele alindig1 goriilmektedir.'®? Osmanli- Tiirk diisiincesi

de benzer 6zellikler tagimaktadir.

Islam diisiince alaninda Nasiruddin et-Tasi’nin Ibn Sind’nin eserleri iizerine kaleme
almis oldugu serhlerle ve meydana getirdigi kendi eserleriyle Messai felsefeyi dini
bilimlerin tiim alanlarina yayarak, Aristoteles felsefesinin bazi konularimi keldm
ilminin temel konular1 arasina katmistir. Bu Messailer arasinda, basta Fahreddin er-
Razi olmak iizere Kadi el-Beyzavi (6, 1292), Adiidiiddin el-ici (6. 1355), Sadeddin et-
Teftazani (6. 1350), Seyyid Serif el-Ciircani (6.1413), Celaleddined-Devvani (6 1512)
gibi distintirler, felsefi terminoloji icinde yeni bir keldm modeli gelistirmislerdir.
Imam Gazzali’nin vefatindan sonraki donemde olusan bu diisiince akimlar, Osmanli
Devleti’nin kurulug déonemine denk gelmis ve bu donemin diisiince yapisini1 derinden
etkilemistir. Sonraki donemlerde bu anlayis, Feridiiddin-i Attar (6. 1233), Sa’di-i
Sirazi (6. 1291), Mevlana Celaleddin Rimi (6. 1273), Ytnus Emre (6. 1320), Haci
Bektag-1 Veli (6. 1337), Hac1 Bayram Veli (6. 1430) ve Molla Cami (6.1492) gibi
diisiiniirler vasitasiyla bir hayat felsefesi haline dontistiiriilmiistiir. Ayrica Sehabeddin
es-Siihreverdi (6. 1191), Muhyiddin ibnii’l-Arabi (5. 1240) ve SadreddinKonevi
(6.1272) kanaliyla gelisip yayilan “vahdet-i viicid!®®” anlayisi, Osmanl Devleti’nin

yonetim kademelerinden egitim miiesseselerine kadar her alanda etkili olmustur.*>

Osmanli’nin felsefi diisiince alanindaki yogun c¢aligmalarinin, ilmi faaliyetlere bagh
olarak Fatih Sultan Mehmed (1451-181) devrinde basladig1 kabul edilmektedir. Bu
donemde miispet ilimlerdeki gelismelerin yaninda felsefi ve ilmi diislince alaninda pek
cok Latince eser Tiirkge’ye ¢evrilmis 6zellikle tip, matematik ve astronomi alanlarinda
yeni eserler kaleme alinmistir. Yine bu donemde Fatih Sultan Mehmed Hasiye-i Tecrid
ve el-Mevakifadli eserlerin medreselerde ders olarak okutulmasini emretmis, Alaeddin
et-Thsi ve Hocazade’den, Imam Gazzali ve Ibn Riisd arasinda tartismalara sebep olan

meselelere dair ilmi rapor méhiyetinde birer eser yazmalarini istemistir. Onun felsefe

152 Mahmut Kaya, “Felsefe”, 12/312.
153 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, TDV Isldam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/431-435.
154 pattabanoglu, “16. Yiizy1l Osmanl Diisiincesinde Felsefe-Kelam iligkisi”, 291-292.
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ve keldma olan bu meraki, Osmanli ulemas: arasinda da kelam1 ve felsefl diisiincenin
gelismesini saglamistir. X. yiizyilda baglayan din ve felsefe arasindaki ¢atisma ve
karsilagtirmalar, felsefe ve keldam rekabetini dogurmus, “gercegi bilme konusunda
aklin m1 yoksa vahyin mi etkili oldugu?” tartismasi, 18. yiizyila kadar devam etmistir.

Fatih déneminden 18. yiizyila kadar bu tercih, vahiy ve kelimdan yana olmustur.>®

Osmanli’da Tehafiit lere yogun sekilde ilgi ve dnem gosterilmesi, felsefe ile kelam
arasinda miindsebetler kurarak ve bu iki ilmi bir araya getirerek degerlendiren
gelenegin devami saglanmistir. Ayn1 zamanda bu donemde medreselerde gelisen
serbest diisiince ve felsefe karsitligina cevap vermek, felsefe ile dinin uzlasabilecegini
gostermek, Islam’in getirdigi hiir diisiince anlayisim uygulamaya koyabilmek,
taklitten uzak yeni diisiince ve ¢oziimler ortaya koyabilmek gibi sebeplerden dolay1
felsefe-kelam miinasebetlerine ve Tehdfiit gelenegine itibar edilmistir.*® Osmanl
Devleti’nin kurulusundan, Kantini devrine (1520-1566) kadar olan siirede, din ile
felsefeyi uzlastiran alimler yetiserek sohret bulmustur. Ayrica Osmanli alimleri
arasinda en c¢ok itibar edilen ve medreselerde yiizyillar boyunca en ¢ok kitaplar
okutulan ilim, keldm ilmidir. Bu ilim ger¢evesinde ele alinan konular ise, felsefe
konulart ile ayni1 olan bilgi meselesi, bilginin edinme yollari, varlik, varligin mahiyeti,
Tanr1 meselesi, niiblivvet ve imamet meseleleridir. Tiim bu konular mantik ve
felsefenin metot ve yontemleri kullanilarak ele alinmakta ancak verilen cevaplar,
Kur’dn-1 Kerim ve hadislere dayandirilmakta ve bu kaynaklardan alinan deliller,
felsefi yorumlarla ortaya konulmaktadir. Osmanli diisiince sistemi Fahreddin er-
Razi’nin nakil kaynakl felsefe geleneginin 6zelliklerini tasir. Bu mektep, Osmanl
diisiince hayatina Molla Fenari (6. 1494) ile girmistir.'®” Osmanl diisiince sistemine
hakim olan diger bir okul ise, Razi mektebine tepki olarak ortaya ¢ikan “Ibn Teymiyye
Mektebi”’dir. Bu mektebin Osmanli’daki temsilcisi ise 17. ylizyilda ortaya cikan
“Kadizadeliler Hareketi”nin®® fikir babasi olan Birgivi Mehmed Efendi’dir (6. 1573).

155 Pattabanoglu, “16. Yiizy1l Osmanli Diisiincesinde Felsefe-Kelam Iliskisi”, 102.

1%6 Siileyman Hayri Bolay, Osmanl Diisiince Diinyasi, (Ankara: Akgag Yaynlar1 2011), 273-274.

157 Yurdagiir, Maverdiinnehir'den Osmanl Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari, 121-125.

158 XVII. yiizyilda Osmanlilar’da dini ve ictimai bir hareket baslatan viizler ziimresi ve onlarin bu hareketi igin
kullantlan bu tabir igin bk. Semiramis Cavusoglu, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/100-102.

60



Osmanli kelam ve felsefe diisliniirleri, bilginin ve hakikatin anlagilmasi i¢in ele alinan
biitlin konularda nakle dayanmakla birlikte, felsefi alt yapiya bagli olarak akl
kullanmay1r amag¢ edinmislerdir. Nitekim gerek Fahreddin er-Razi ve onun
talebelerinde gerekse Hocazade ve Ibn Kemal gibi Osmanli keldm Aalimleri ve
diistiniirlerinin eserlerinde, kelami diisiince ile birlikte felsefi tefekkiiriin varlig1 dikkat
cekmektedir. ‘Islam dininin felsefesi’ olarak goriilen kelam, medreselerde dini bir ilim
olarak goriilse de felsefenin kelam kitaplarinda yer almasiyla, akli bilimleri

destekleyici ve tamamlayici bir gérev iistlenmistir.*>®
3.3  Izmirli’nin Yasadig1 Dénemde Ortaya Cikan Fikir Akimlar

Yahudi ve Hristiyan temellere dayali olarak gelisen Bat1 diisiincesi, XVII. yiizyildan
itibaren iki farkli metot degisikligine ugramistir. Bunlardan birincisi: “tabiata yonelme
ve onu tanima”, ikincisi ise: “aklin her seyin iizerinde tutulmasiyla rasyonellesme

hareketinin baslamas1”dir.

Bati’da fizik, astronomi, biyoloji ve matematik gibi bilim dallarinin giiclenmesi yeni
bulus ve teorilerin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, bu gelismeler sayesinde de modern
bilim kuruluslart olusturulmustur. Londra, Paris ve Roma’da kurulan modern bilim
miiesseselerinde yapilan bilimsel ¢alismalar, aklin verilerine olan 6nemi daha da
artttrmistir. Tim bu gelismeler Rasyonellesme hareketlerini gelistirmis ve netice
olarak Pozitivizm ve Materyalizm gibi diisiince akimlarinin ortaya ¢ikmalarina zemin

hazirlamistir.

Bati, bilimde rasyonellesmeye giderek ilerlerken, Pozitivizm’in kurucularindan
Francis Bacon (1561-1626), diisiinceyi de aklin yaninda temel alarak her seyi
tiimdengelime dayandiran Aristo ve Skolastikleri elestirmis, bilgiyi aramada ve akil
yiiritmede kullanilan onciillerin, filozoflarin kendi Onyargilar1 oldugunu belirtip
bunlarin tabiatta herhangi bir gerceklige dayanmadigini savunmustur. Bacon’a gore
gercgek filozof, dogrudan var olan1 alip onu inceler ve oradan hiikiimler ¢ikarir. G6zlem

ve tecriibe olmadan bilgiye ulasilamaz.°

159 pattabanoglu, “16. Yiizy1l Osmanl Diisiincesinde Felsefe-Kelam Iligkisi”, 103.
160 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayiglar:, 19
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Modern diisiincenin asil kurucusu kabul edilen Fransiz filozof René Descartes (1596-
1650), bilimi felsefede kullanarak yeni bir sistem kurmustur. Descartes, kendinden
onceki filozoflar1 bilim ve matematigi bilmemekle ve gecerliligini yitirmis mantik
delillerini kullanmakla su¢lamistir. Bu filozof akli, kesin bilgiyi verebilecek ve iyi ile

kotiiyli ayirt edebilecek tek arag olarak gdrmiistiir.

XVIL yiizyildan itibaren Bati’da tecriibe, deney, gozlem ve akil gibi modern araglar
kullanilarak fizik, kimya, astronomi ve matematik alanlarinda hizla ilerleme
saglanirken, bunun yaninda Tanr1 inanc1 ve metafizik 6geler, toplumun goziinde geri

kalmish@in ve ortagag Avrupast’nin iiriinii olarak goriiliip geri plana atilmustir. %

XIX. yiizyilla kadar modernlesme hizla devam etmis, matematik ve tecriibenin
birlesmesiyle olusan bilimsel metot ve onun dayanagi olan akil sayesinde insan, kainati
ve tabiati gdzlemleme, tanima ve okuma gereksinimi duymustur. Bundan 6nce insan
ve onun ihtiyaglari, belirleyici unsur iken, bundan sonra insanin iizerinde yasadigi

diinya ve kainat daha 6nemli hale gelmistir.

Bu gelismelerin savunucusu olarak ortaya ¢ikan Pozitivizm’in en dnemli temsilcisi
Auguste Comte’dir (1798-1897). Ik defa Comte’nin kullandig1 “Pozitivizm” kavranmi
XIX. ylizyilin temel kavrami haline gelmistir. Pozitivizm felsefesine gére meydana
gelen tlim olaylar tabii olaylara baglhidir ve sebep aramak anlamsizdir. Zira ona gore,
evrende gordiigiinii nakleden tabii bilim her toplum i¢in gegerli olan kanunlar koyarak
her problemi ¢ozebilir. Ortaya koydugu sistemin bir geregi olarak tiim dinleri reddeden
Comte, kiiltiirel boslugu kapatmak icin yeni bir din olusturmak istemistir. “Insanlik
Dini” adin1 verdigi bu yeni dinin ash bilim, amaci ise diizen ve ilerlemedir. Comte’a
gore bilim ve teoloji, birbiriyle uyusamaz ve ahlak da dinden ayrilmalidir. Pozitivizm,
bir felsefi akim olarak Fransa ve Avrupa’da XIX. yiizyilin ortalarina kadar etkili

olmustur®?

XIX. yiizyilda ortaya c¢ikan dnemli diisiince akimlarindan birisi de Darwinizm’dir.

Charles Darwin (1809-1882), daha 6nce bilinen “evrim” fikrini, bazi yeni goézlem ve

161 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislar,21. A
162 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 24.; ayrica bk. Ilhan Kutluer, “Pozitivizm”, TDV Islam Ansiklopedisi,
(istanbul, TDV Yaynlari, 2007), 34/ 335-339.
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delillerle gelistirerek bir teori ortaya koymus ve bununla modern diinyay1 etkilemeyi
basarmigtir. Darwin, canlilarin kendi aralarinda verdikleri hayatta kalma miicadelesini
cok acimasiz bulmus bdyle bir tabiat diizeninde merhametli bir Tanri’nin mevcut
olamayacagi ileri siirerek Tanri’nin varligini reddetmis, insanin yaratilisini da

Allah’a degil, tabiatin kurallarina dayandirmistir.

XIX. ylizyilda etkili olan diger bir akim da Materyalizm’dir. Bu maddeci anlayzs,
“g0oriiniir olmayan higbir olguyu kabul etmez”. Materyalistler, metafizik hi¢bir olayin
gercek olamayacagini savunurlar. Buna bagl olarak ta Tanri fikrini kabul etmezler.
Onlara gore Tanr1, insanin kendisini gérmek istedigi ideal konuma oturttugu hayali bir
tasvirdir. Oysa insan, kendisini esarete alacak herseyden kurtulmalidir ve sahsi

menfaatini her seyin iizerinde tutmalidir.16

Bati’da ortaya ¢ikan aydinlanma ve modernlesme hareketleri, bilimsel ve teknolojik
ilerlemeler hizla yayilarak 6nce Avrupa’yi, sonrasinda da Amerika’y1 etkisi altina
almistir. Tiim bu gelismeler sonucunda olusan fikir akimlarinin, islam diinyasini nasil
etkiledigi sorusunun cevabina, caligmamizin asagidaki bolimiinde deginmek

istiyoruz:

3.3.1.1 XIX. Yiizyilda ortaya cikan fikir akimlarimin Osmanh Devleti iizerindeki
etkileri

Batr’da bu gelismeler yasanirken Islim 4leminde bunun tam tersi bir durum
yasanmaktadir. Avrupa devletleri ile yapilan savaslarda maglup olarak topraklarini
kaybetmeye baglayan Osmanlilar’da bir basarisizlik ve geri kalmishik hissiyati

olusmaya baglamistir.

Pozitivizm’in Tiirkiye’ye girisi, lilkeyi i¢inde bulundugu buhrandan kurtarabilmek i¢in
yapilan birtakim girisimler olmustur. Bu donemde Avrupa'ya tahsil i¢in gonderilen
ogrenciler, Osmanli Devleti’'nde agilan ve yabanci hocalarin egitim verdigi yabanci
okullar, baz1 pozitivist diisiiniirlerin eserlerinden yapilan geviriler, bunlarin gesitli

gazete ve dergilerde yayimlanmasi bu giriste etkili olmustur. Bu donemdeki

163 Mehmet Akgiin, Materyalizm’in Tiirkiye've Girisi ve Ilk Etkileri, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari, 1988), 11-12.
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Batililagma hareketinin 6nemli isimlerinden {inlii sair ve gazeteci Sinasi (1826-1871)
tarafindan c¢ikarillan 7Tasvir-i Efkar gazetesi, ondokuzuncu ylizyilin ikinci yarisinda
Tiirk edebiyati ve siyasi hayatinda biiyiik etkiler icra eden tinlii sar, edib Namik Kemal
tarafindan ¢ikarilan Hiirriyet ve Ibret gazeteleri, Pozitivizm’in kurucusu olarak kabul
edilen Aguste Comte un 6grencisi ve Jon Tiirk hareketinin liderlerinden olan Ahmed
Riza’nin (1858-1930) yayimladigi Mesveret Gazetesi*®*ve Ahmed Ihsan tarafindan
yayimlanan “Servet-i Fiiniin” dergisi, burada yazilar kaleme alan yazarlarin etkisiyle

birer “Pozitivizm” yayini haline donlismiistiir.

Servet-i Fiinlin donemi yazarlarindan Ahmed Suayb’in (1876-1910) yazdig: “Hayat
ve Kitaplar” (Istanbul 1317) adli eser, Tiirkiye'de Pozitivizm ile ilgili kaleme alinan
ilk eserdir. Bat1 tarz1 diisiinceleri, Tiirk toplumuna aktaran 6nemli bir diisiiniir de Ziya
Gokalp’tir.1®® Pozitivizmin, “Yeni Osmanlilar” (Jén Tiirkler) ile “Ittihat ve Terakki”
cemiyetlerinin mensuplar1 tarafindan nesredilen c¢esitli yaymn organlari tarafindan

Tiirkiye’ye girdigi ve genis halk gruplarina ulastig1 bilinmektedir.1%

Osmanlilar’in Materyalizme olan ilgisi, XIX. yilizyilda Bat1 ile olan iliskileriyle
baslamistir. Osmanli’nin Bati’nin bilimsel ve teknolojik ilerlemelerine karsi askerd,
idari, bilim ve egitim gibi konularda bu kurumlarda yenilikler yapma diislincesiyle,
iilkede Bat1 tarzinda egitim veren okullar acilmis, Avrupa’ya 6grenci gonderilmistir.
Ozellikle 1826°da agilan Tip okullari, tamamen Materyalizm’e dayali bir egitim
vermislerdir. 1868’de agilan Galatasaray Lisesi ve ayni tarihlerde acilan Robert
Koleji’nde de birer misyoner gibi gorev yapan yabanci hocalar da bu tarz egitimler

vermislerdir. 1%’

Materyalizm’in Osmanli’da yayilmasini, Materyalist diisiliniirlerin eserlerinden
yapilan terclime faaliyetleri ve bu faaliyetlerin cesitli dergi ve gazetelerde

yayimlanmasi biiyiik 6l¢iide hizlandirmstir.

164 fttihat ve Terakki Cemiyeti’nin resmi yaym organi olan bu siyasi icerikli gazete i¢in bk. Azmi Ozcan,
“Mesveret”, TDV Isldam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2004), 29/396-398.

165 Ozervarli, Keldma Yenilik Arayislart, 36.

166 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye've Girisi ve Etkileri, (Istanbul: Insan Yaymlar1 1996), 205-209.
16"Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye ye Girisi ve Ilk Etkileri, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari
1988), 494.
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3.3.2 lizmirli’nin Felsefe- Kelaim Miinasebetleri Hakkindaki Diisiinceleri

Calismamizin dnceki bdliimlerinde izmirli ismail Hakki’nin kelam tarihindeki yeri ve
kendisinin yeni ilm-i kelam anlayisindan sz etmistik. Bu boliimde ise Izmirli’nin

felsefeye ve felsefe-kelam iliskilerine bakisindan bahsedecegiz.

Izmirli Ismail Hakki, Osmanl’nin son déneminde ortaya ¢ikan Isldmcilik akimimin
modernist egilimleri benimseyen kanadina mensuptur. Namik Kemal, Masa Carullah
ve Izmirli Ismail Hakki gibi isimlerin i¢inde bulundugu bu kanat, Islim’in deger ve
ilkelerini Bati’nin belirledigi modern ve yenilikgi 6l¢iilere gore yeniden yorumlamay1
ve Islom’1 bu yeni ¢agdas diisiince ve modern kurumlarla kaynastirmay1
amagliyordu.®®

[zmirli, yasadig1 donemde kelam ilminin yetersiz kaldig1 kanaatinden hareketle, kelam
ilmine yeni bir canlilik ve ivme kazandirmak maksadiyla énce Miilahhas [Im-i
Tevhidve Muhassalii’l-Kelam ve’l-Hikmeyi ve daha sonra da Yeni Ilm-i Keldm adl
{inlii eserini kaleme almustir. Izmirli’ye gore keldm ilminin asil gérevi Islam’in temel
kurallarini her tiirlii saldir1 ve tehditten korumaktir. Keldm bu gorevi yerine getirirken,
asrin ihtiyaglar gergevesinde meydana gelen ilmi ve modern degisim ve gelismeleri
g6z onlinde bulunduracak, ayrica diger ilim dallarmi da etkisi altina alan yeni

felsefenin kullandig1 yontem ve delillerden de yararlanacaktir.%®

[zmirli’ye gore, keldm ilmi ortaya ¢ikisindan bu yana felsefenin delillerinden ve
metotlarindan faydalanmistir. III. asirda dogan ve V. asrin sonlarinda ortaya ¢ikan,
Miiteahhirin donemine kadar devam eden Miitekaddiminilm-i keldminda tek
muhatap, Mu’tezile idi. Imam Gazzali ile baslayan Miiteahhirinilm-i keldamimn zuhtr
ettigi hicri V. asirdan itibaren ise Mu’tezile nin yerini, felasife almistir. Bu donemden
sonra kelamcilar, Islim filozoflarim1 muhatap almaya ve onlarin metotlarini
irdelemeye baslamislardir. Ona goére Miiteahhir(in donemi kelamcilari, metafizik ile
ilgili konularda Hz. Peygamber’e tabi olarak felsefi metotlarin dine aykir1 bir yoniiniin
olmadigin1 gostermek ve cedel yoluyla felsefe ekolleri arasindaki ¢eliskileri ortaya

koymay1 amaglamiglardir. Miitekaddim@n keldminda mebadi ve vesail mantiga zit

168 Miimtazer Tiirkone, Sivasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, (Istanbul: Tletisim Yaymlar1 1991), 275.
169 {7mirli, Muhassalii’I-Keldm, 16.
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kabul edilirken; Miiteahhirtin kelaminda mebadi ve vesail mantiga uygun kabul
edilmistir. Buna ragmen ii¢ asirdan bu yana yeterliligini yitirmis olan bu kadim felsefe
gelenegi artik yerini Bati felsefesine birakmistir. Buna bagli s6z konusu olarak eski
felsefenin metot ve yontemlerini kullanan keldm ilmi de kendini yenilemek

durumundadir.*’®

[zmirli’ye gore, kelam ilminin felsefe ile birlesmesi gerekiyorsa, kelamla birlesen bu
felsefenin bugiin gecerli olan felsefe olmasi gerekir. Onceki doénemlerde Yunan
filozoflarinin goriisleri kelam ilminde nasil yer bulmussa, bugiin onlarin yerine gecen
Fransiz, Ingiliz ve Alman filozoflarin isim ve diisiinceleri keldm ilmine dahil
edilmelidir. Kelam ilminin, ¢esitli miitefekkirlerin diislincelerinden ve inanglarindan
istifade ettigini ifade eden izmirli, IslAm akaidi ile uyusmayan her tiirlii felsefi
diisiincenin de reddedilmesi gerektigini belirtir. Izmirli kabul ettigi fikirleri delille

kabul eder, reddettiklerini de delille reddeder.*’*

[zmirli’nin hedefledigi “kelam-felsefe kaynasmas1”, tabii ilimlere ve astronomiye ait
konulart dogrudan kapsamayacak, ancak bu meselelerin sonuglarin1 ve kanunlarin

inceleyerek dolayli yoldan yeni ilm-i kelama dahil edecektir.

[zmirli’nin tabii ilimleri ve astronomiyi dogrudan yeni ilm-i kelama almamasimin
sebebini giiniimiiz kelam akademisyenlerinden Adnan Biilent Baloglu soyle ifade
eder: “Eski felsefede tabii ilimler ve astronomi, felsefenin birer subesi idi ve
dolayisiyla, eski ilm-i kelamin da felsefeyle karismasi demek, bu ikisiyle de karigmasi
demekti. Iste, er-Razi’nin kemale erdirdigi keldm ilmi de -ki Izmirli’ye gore, bugiine
kadar devam edegelen kelam ilmi budur- tabii ilimlere ve astronomiye ait meseleleri
dogrudan i¢ine aliyordu. Ancak asirlar gectikge, ilimlerin ilerlemesi ile tabii ilimler ve
astronomi felsefeden ayrilmig ve miistakil ilimler haline gelmistir. Boyle olunca,
felsefe eskiden oldugu gibi bu ilimleri biinyesinde tutamaz olmustu. Dolayisiyla,
bugiinkii felsefe ile karisacak olan kelam ilminin bu ilimleri dogrudan kapsamayacak
olmasi, ama yeri geldiginde de bu ilimlere ait meselelere dolayli olarak temas etmesi

gayet tabii idi.”*"? Bu degerlendirmeden de anlasildig1 iizere Izmirli Ismail Hakka,

170 fzmirli, “Yeni Ilm-i Kelam”, Sebilliirresdad, 21/ 528-529, 59
17 {ymirli, Miihassalii’l Keldm, 13-14
172 Seker- Baloglu, “Izmirli Ismail Hakki'nin Yeni ilm-i Kelam Anlay1s1”, 100-101.
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ilimlerin gelisim ve ilerleme siirecglerini takip edip, yeni ortaya ¢ikan felsefi diisiince
ve akimlarin 6zelliklerini arastirmis, bunlar1 yaparken de tiim ilimlerden dogrudan ya

da dolayl olarak faydalanmay1 gerekli gérmiistiir.

[zmirli’nin Yeni [Im-i Keldm’1 kaleme almasinin dnemli bir sebebi de felsefi fikirler
ile dolu olan genclerin zihinlerini aydinlatmak ve Islim akidesini onlarm kalplerine
saglam bir sekilde yerlestirmek arzusudur. Bu baglamda gengleri bilgilendirirken,
Batil1 filozof ve disiiniirlerin mantik ve felsefe ile ilgili goriislerini maksada ve
ihtiyaca uygun sekilde ortaya koymay1, bu bilgi ve delillerden istifade etmeyi amag

edinmistir.

Ismail Kara’ya gore Izmirli’nin ve kendisinin de i¢inde bulundugu Islamc1 kanadin
felsefeye onem vermesinin iki temel sebebi vardi: Birincisi, Bati dillerinden Baha
Tevfik, Celal Narf ve Abdullah Cevdet gibi isimlerin terclime ettigi felsefi eserlerin
Islam’a muhalif bilgiler icermesiydi. Ikincisi ise, IslAm’1 ¢agin ihtiyaclarina gore
yeniden ifade etmek i¢in, bu alanda felsefenin metot ve yontemlerinden istifade etmek
istenmesiydi. " Ozellikle IslAm’1 tehdit eden zararh fikirlere cevap verilmesi ve
onlarin tezlerinin ciiriitiilmesi i¢in, felsefenin o gilinkii yontem ve metotlarinin

bilinmesi gerekiyordu.
3.3.3 izmirli’nin Kendi Déneminde Ortaya Cikan Fikir Akimlar ile Miicadelesi

[zmirli, kelam ilmine getirmis oldugu yeni bakis acisiyla Tiirkiye'de “Yeni IIm-i
Kelam Dénemi”nin en dnemli temsilcisi olmustur. Izmirli ve onun gibi diisiinenler,
inandiklart fikri ve ilmi yeniliklerin gerceklesebilmesi i¢in, Miisliimanlar’in saf bir
Islam inancimna geri dondiiriilmesini, egitim-6gretim ve tasavvufun 1slah edilmesini,
I[slam diinyasinin sahip oldugu ahlak anlayisinin degistirilmesini ve “cihad”
kavraminin Islam’1n ilk dénemlerinde anlasildig1 iizere tekrar genis ve kapsamli olarak

incelenerek yorumlanmasini gerekli gérmiislerdir.*’*

Mevcut kelam ilmi ile dénemin ortaya ¢ikan zararli akimlarma kars1 Islam akidesinin

savunulamayacagi kanaatinde olan izmirli, bu duruma ¢dziimler bulmaya ¢alismistir.

173 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, (Istanbul: Dergah Yaymlari 1986), 1/ 37.
174 Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, 64-65.
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Bunun i¢in Izmirli, keldmi diisiincenin éncelikle Bati’daki gelismelere ve yeniliklere
gore yeni bagtan degerlendirilerek bir metot degisikligine gidilmesi gerektigini
diisiinmiis ve donemin ihtiyaglar c¢ercevesinde Bati’da baglayip sonra tiim diinyada
etkisini gosteren felsefi mesele ve diisiinceyi eserlerinde degerlendirmistir. Izmirli,
ozellikle Yeni Ilm-i Keldm adli eserinde Materyalizm, Pozitivizm ve Darwinizm gibi
dine kars1 tehdit ve tenkit unsurlar1 barindiran felsefi akimlari, yine o bu gibi akimlarin
kullandig1 yéntem ve metotlar1 kullanarak elestirmis, Islam’m delillerini de kullanarak
Allah’1in varligim ve birligini ispat, Islim’1in esaslarini da yeniden izah ve isbat ederek

savunmaya ¢alismigtir.1”®

[zmirli, yeni bir keldm anlayisiyla ve yeni bir felsefi diisiinceyle diinyada iin yapmis
bircok filozofu ve sistemlerini metodolojik anlamda da incelemistir. Ayrica bir mesele
hakkinda Islam filozoflarinin ortaya koyduklar1 problemi ve onlarin getirdikleri
delilleri, Batili filozoflarin yontem ve metotlariyla degerlendirip mukayese ederek,

Islam felsefesine yeni bir bakis acis1 ve yontem kazandirmustir. 1
3.3.3.1 Pozitivizm

[zmirli, Pozitivizm’in (Isbatiyye), haber alma vasitasi olarak sadece hissi (duyu) kabul
ettigini, buna bagli olarak Allah, madde ve kuvvet gibi kavramlar1 aklin idrak
edemeyecegini, aklin ancak tecriibbe yoluyla birtakim bilgi ve hiikiimlere
ulagabilecegini savundugunu belirtir. Dolayisiyla metafizik olaylar tecriibe
edilemediginden dolay1 olaylarin arka planinda oldugu iddia edilen hikmetler veya

sebeplerle ilgili yorumlar yapmak miimkiin degildir.}”’

[zmirli, Pozitivistler’in bu iddialarin1 ciiriitebilmek igin onlara cevaplandirirken
zorlanacaklarini diisiindiigli su sorular1 yoneltir: “Acaba hakikati bilmek i¢in tek vasita
hissi tecriibe midir?” “Meydana gelen olaylar1 yoneten atomlar, esirler, bunlarin
hareketleri, ilel-i gayr-i mahsiisay1 idrak etmiyor muyuz?” “Tecriibemiz oldugu halde,
bir hakikate ulasamiyor muyuz?” “Isigin, elektrigin hakikatlerini biliyor muyuz?”

“Hakikatlerini bilmedigimiz seyleri inkar m1 edelim?” “Akil, var olusun baglangicini

175 Bekir Topalpglu, K?ldm Ilmi: Giris, 39.
176 Cetinkaya, Izmirli Ismail Hakks, Hayati, Eserleri, Goriisleri, 276.
177 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 11/250.
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kesfedemez ise insan bilgisi iflds etmez mi?”*"® izmirli ismail Hakki keldm ilminin
ana gayesi olan, Allah’in, her seyin mutlak yaratict oldugunun ve zatinin bir ve tek
oldugunun ispat1 i¢in, Batida ortaya ¢ikip hizla tiim diinyaya yayilan Pozitivizm gibi
zararl akimlara, cevabin1 veremeyecekleri bu tarz sorular yonelterek, ortaya attiklari

dogrulugu kanitlanamayan gecersiz diisiincelerini ¢iiriitmeye calismistir.

Izmirli, Pozitivistler’in “mutlak”!"® kavrami hakkinda goriis ayrihiginda olduklarim
diistinmektedir. “Herhangi bir sifatla kayitlanmis olmayan lafiz” seklinde tanimlanan
“mutlak” kavrami, Izmirli’ye gore sdyle aciklanir; bir seyi bilmemek, iki durumda
meydana gelir: Ya “Oyle bir mutlak yoktur ki bilelim” denir, ya da “evet bir mutlak
vardir, ama onun hakikatine ulagsmak insan i¢in kolay degildir” denir. A. Comte ve D.
Hume gibi filozoflar, “mutlak mevcut da degildir; kabil-i tasavvur da degildir” fikrini
savunurken; Hamilton ve H. Spencer gibi filozoflar ise, “mutlak mevcuttur, fakat
kabil-i tasavvur degildir” derler. Hamilton, itikdd1 marifetten ayr1 tutar. Spencer ise,
mutlak’a inanir ve olaylarda tecelli edeni degismez varlik kabul eder. izmirli, bazi
pozitivist dislintirlerin, pozitif ilimler sayesinde mutlakin ve onun ortaya
koyduklarinin bilinebilecegini ve bdyle olunca da pozitivizmin kokten Onemini
yitirecegini 6ne siirer. izmirli aym zamanda mutlakin var olduguna inanip, onu aklen
bilmenin miimkiin olmadigina inanmanin, Islamiyet’e aykiri olmadigimi savunur.'8

[zmirli, pozitivist diisiincenin, metafizigi ve din tasavvurunu, insanin bilgi sinirlarinin
disina ¢ikarmak icin ileri siirdiigii sebeplerin “U¢ Hal Kanunu” adli prensip {izerine
kurulu oldugunu ileri siirer. izmirli’ye gére tabiatin tesekkiilii i¢in “U¢ Hal Kanunu”
bir zarGrettir. Pozitif ilimler olaylarin kanunlarimi agiklar; fakat onlarin meydana
gelmesini ve sebeplerini izah edemez. Ilim, dogal olaylarmn 1s1, 151k ve elektrik gibi
tabil gayeler ile yani ondan gelen ve onu tdyin eden ikinci sebeplerle agiklar. Bu

sebeple ilim Alemin olusumunu ve gelisimini agiklamaya yeterli degildir.!8!

Auguste Comte’un sosyolojik diisiince sisteminde yer alan, toplumsal diislincenin ve

bilimlerin gelisimini tanimlamak i¢in ortaya koydugu bir kuramdir. Comte gore, insan

178 {zmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 11/250.

179 Ferhat Koca, “Mutlak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/402-405.
180 fzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 11/251.

181 Cetinkaya, Izirli Ismail Hakla, 230.

69



diisiincesi li¢ ardisik asamadan gecer: Bunlardan ilki Teolojik hal’dir. Bu asamada
insanlar doga olaylarini ve toplumsal olgular1 tanrilarin, ruhlarin, dogatistii varliklarin
eylemlerine baglarlar ve agiklamalarin1 buna gére yaparlar. ikinci asama Metafizik
hal’dir. Bu asamada ise dogaiistii agiklamalar yerini daha soyut ilke ve kavramlara
birakir. Insanlar agiklamalarm “doga”, “6z”, “hakikat” gibi kavramlarla yaparlar.
Ucgiincii agama ise Bilimsel hal’dir. Bu asamada, insanlar artik olaylar1 gézlem, deney
ve bilimsel yontemlerle agiklamaya baslar. Doganin kanunlar1 kesfedilmeye galisilir.

Bu agamadan sonra insana gore bilgi sadece deney, gézlem ve bilimsel arastirmalarla

elde edilebilir.

Izmirli’ye gore “U¢ Hal Kanunu”, fizigin ve pozitif ilmin tesekkiilii i¢in sarttir. Fakat
metafizigin var olmadigina dair tam bir sebep degildir. Ona gore aklin ortaya koydugu
bir diislinceyi fizik ve matematik yok sayamiyor. Her ilmin sinirlar1 ayridir ve

metafizik de kendine has yéntemiyle olaylar1 agiklama hakkina sahiptir. 82

Izmirli Ismail Hakk1’ya gore Pozitivizm’in: “Alem, haric-i mutlak mevcut degildir
veya bizim hayallerimizden ve riiydlarimizdan ibarettir” gibi sdylemleri inandirici
degildir. Onlarin bu tesbitleri, duyularimizin sahitligine goére veya aklini kullanan

birinin vardig1 sonuglara dayanarak ¢ok kolay bir sekilde reddedilir.'8

XIX. ylizyll fikir akimlarmin ortak o6zelligi, Allah’t inkar etme diisiincesi lizerine
kurulu olmaktir. Bu yiizden tiim klasik keldm eserlerinde oldugu gibi Izmirli de Yeni
Ilm-i Kelam eserinde Allah’in varh@ini ispat eden “hudis, imkan, giye ve nizdm”

delillerini ayrmtil bir sekilde kullanmistir.18*
3.3.3.2 Materyalizm

Izmirli Ismail Hakki, Materyalizm’i XIX. yiizyil’da biiyiik etki doguran diisiince
akimlarimdan biri olarak gérmiistiir. [zmirli’ye gére esyay1 mekanik olarak izah etmeye

calisan Demokritos, Materyalizm’in Onciisiidiir. Demokritos, “muharrik-i evveli”

182 j7mirli ismail Hakki, Felsefe-i Uld, (istanbul: Hakikat Matbaas1 1329), 33-34.
182 {zmirli, Felsefe-i Uld, 1/113.
184 {7mirli, Yeni Ilm-i Keldm, 11/204-218.
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ortadan kaldirarak “alem kendiliginden ezell olarak miiteharriktir” prensibini

vazetmistir. Ona gére Materyalizm’i bilimsel bir terim olarak ilk kullanan da odur. 1%

Demokritos’a gore atomlar, sonu olmayan ve ezeli; sekil ve miktar bakimindan da
cesitlidir. Atomlar, siirekliligi olan bir hareketle toplanarak cisimleri meydana
getirirler. Tabiatta kasd ve gaye olmadig1 gibi, hersey bir sebep ile hasil olmustur.
Atomlar disinda 1ahGti bir illet yoktur ve cisimlerin varligi, atoma, madde ve harekete
baghdir. Dolayistyla Demokritos, bir yaraticinin varligini inkar etmis, onun yerine

maddeyi koymustur. 18

[zmirli, Materyalizm’in asla ilmi sorgulamaya tahammiil edemedigini, arastirma ve
tecrilbeye de aykir1 bir diisiince sistemlerinin oldugunu ileri stirmektedir. Ona gore
materyalistlerin savunduklari fikirler “faydasiz fikirler, mantigin reddettigi safsatalar,
ilme zit olan faraziyelerdir”. Izmirli, materyalistlerin eksik ydnlerini ve onlara kars

elestirilerini sdyle ortaya koymustur:

1) Izmirli’ye gére Materyalizm, maddenin bizzat varligii kabul ediyor, kuvvetin ise
maddeyi niteleyen bir unsur oldugunu savunuyor. Yeni fizige gore madde, meydana
gelen olaylarin i¢inde yer alan 0ziin etkisiyle harekete gecer ve esyanin hakikatine
dontisiiyor. Madde, kendisini meydana getiren atomlarin bdliinmesi ile madde
olmaktan ¢ikiyor, onun yerini hareket aliyor. Boylece maddenin varliginin ebedi ve
ezell olma 6zelligi kalmiyor. Artik maddenin niteligi kudretin niteligi halini aliyor.

Fizik ilminin bu son kesfi ile ezeli maddenin yoklugu kabul edilmis oluyor.'8’

2) Materyalizm, mebde-i alem (alemin baslangici) olarak maddeyi kabul ediyorlar. Tk
sebep olarak farkli goriis ortaya koyan filozoflar da cogunluktadir. Spinoza, ilk mebde
olarak cevheri; Hegel fikri; Schopenhauer ise irddeyi kabul eder. Misaliyyln
(idealizm) akimini temsil eden David Hume ve Berkeley gibi diisiiniirler de maddeyi

tamamen reddetmislerdir.*6®

185 Cetinkaya, Izmirli [smail Hakki, 218.
186 {7mirli, Yeni [lm-i Keldm, 1/75-76.
187 fzmirli, Yeni [Im-i Keldm, 11/220.

188 fzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 11/221.
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3) Materyalistler, maddenin ve kuvvetin ezell ve ebediligini fenni nazariyeler ve
bilimsel sonuglar tizerine kurmak isterler. Habuki siirekli olarak degisime ugrayan bir
nazariye hatasiz olamaz. Bugiin tabiat kanunlar1 olarak bilinen ve kesin kanunlar
seklinde diisiiniilen ilkeler bile eski onemini yitirmistir. Pioncare (1854-1912) ile
Emile Boutroaux’nun (1845-1921) eserleri tabiat kanunlarinin zorunlu olmadiklarini

ortaya koymustur. 18

4) Materyalistler, onemli kavramlari basite indirgerler. Onlar, duyumlar ile fikri; hayat
ile duyumlar1; kimyasal bilesenlerin hareketleri ile hayati, fizik kanunlar ile
hareketleri; mekanik hareketler ile de fizik kanunlarim agiklamaktadirlar. izmirli’ye
gbre boyle bir durumda insan diisiincesi “mekanik bir esya” ya doniismiis olur. insan
diisiincesinin nitelikleri olan “aci, lezzet, tefekkiir ve irdde” gibi ruhsal olaylarin varlig
ortadan kalkmis olmaktadir. Hayat1 diizenleyen biitiin kurallar ve olaylar, maddi
hareketlere ve basit birlesimlere dayandirilmakta ve bazi 6zel kanunlardan dogan
hadiseler genel kurallarla agiklanmis olmaktadir. Boylece materyalizm, duyularin

hissettigi meselelerin higbirini agiklayamamaktadir.t*

5) Materyalizm, inorganikten (gayr-1 uzvi) unsurlardan, organizmanin dogdugunu ileri
siirmektedir. Izmirli’ye gére bu durumda yeni ilimlerin en &nemlilerinden olan “ilm-i
hayat’in (biyoloji), yani Pasteur tarafindan ortaya konulan: “kendi kendine {iremenin
imkansizlig1 kanunu”na muhalefet edilmektedir. Dolayisiyla Izmirli bu durumu,

dogrulugu kesin sekilde bilinmeyen bir belirsizlik durumu olarak gortir.

6) Izmirli’ye gére materyalistler, diisiincelerini isbata gerek gormeyerek, kesin bir
sekilde izah ederler. Dolayisiyla da bilimsel elestirileri kabul etmezler. Maddenin
varligin ispat etmedikleri halde, tiim alemi varlig ispat edilmemis maddenin iizerine
bina ederler. Izmirli, materyalistlerin énce maddeyi yeni fizik ilminin ve yeni dénem
filozoflarinin elestirilerinden kurtarmalar1 gerektigini, daha sonra da maddenin ezeli

oldugunu ortaya koymalar1 gerektigini belirtir.*%!

189 {7mirli, Yeni flm-i Keldm, 11/200.
190 {7mirli, Yeni]:lm-iKeldm, 11/241-242.
191 {7mirli, Yeni Ilm-i Keldm, 1/66-67.
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7) Materyalistlere gére madde ve hareket ezell olursa, yaraticinin varligi ortadan
kalkmaktadir. Onun yerine madde ikame edilir ve biitiin cisimler ezeli hareketleri
sebebiyle maddeden olusmaktadir. Hadis olan, maddenin cisimlere tenevviilidiir
(cesitlenmesi). Maddenin yer ve gok cisimleri lizerinde g¢esitlenmesi ittifakla hadis
olunca, maddenin zorunlu illet olmayacagi, onun da hadis oldugu kendiliginden ortaya

cikar. 192

8) Materyalistlere gore alem, baslangici (evveli) ve hadis olmayan atomlardan
meydana gelmistir. Her bir atomun ezeli olan hareketleri vardir. Izmirli,
materyalistlerin bu goriislerine karsi su elestirileri getirmistir: Mekanik fizikte sdyle
bir kanun vardir. “Harekette bulunan cisimler toplulugunun hareketi dengeyle
sonuclanir. Her hareketli cismin belli bir siire sonra durmasi tabiidir”. Bu kanun ile
alemde hareketin ezeli olmadigi sabit olmaktadir. Ciinkii alem, hareket halinde
bulunan cisimler manziimesidir. Fennensabit olan bu hareketin dengeyle siikin haline
gelmesi zorunludur. Alem heniiz siikin haline gelmedigine gore, onun denge, siikiinet
halini kazanmasi i¢in gerekli olan zaman dilimi heniliz gelmemis demektir. O halde
atomlarin hareketi de ezeli degildir. Sayet atomlar ve hareket ezeli olsaydi bu zamanin
coktan gelip gecmesi gerekirdi. 1%

9) Izmirli, materyalistlerin “tecriibe bize madde ve kuvvet héricinde higbir sey
gostermiyor. Harici bir miiessir goremiyoruz. O halde harici bir miiessire nasil
inanalim?” sozlerinden de vazgegtiklerini belirtir ve onlara su sorular1 sorar:
Gortislerini dayandirdiklar: atomun sekli, vaziyeti, hacmi goriilmiis miidiir? Simdiye

kadar gériilmedigi gibi, bundan sonra da goriilmesi miimkiin degildir” der.%

10) Materyalistlerin, “madde ile kuvvet viiciiden ve ademen bir digerine bagli olmakla
madde kuvveti miistelzimdir, telaziimlar ise kadimdir” demelerine karsilik Izmirli, iki
sey arasinda irtibatindeveran etmesi, birinin digerinin eseri ve miiessiri olmasini
gerektirmez. Ciinkii deveran, miiessir ile eser arasindaki sebeplerde ve sartlarda

bulunabilir.1°®

192 {7mirli, Yeni Ilm-i Keldm, |/ 68-69.

193 Cetinkaya, Lzmirli Ismail Hakki, 11/224.
194 Cetinkaya, Jzmirli Ismail Hakk, 11/225.
195 fzmirli, Yeni [Im-i Keldm, 11/247.
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"7

Materyalistler’in “ilim, Allah’in varligimni kabul etmez!” sozlerini siddetle reddeden
Izmirli Ismail Hakk1, bunun ilme yapilan biiyiik bir iftird oldugunu belirtmektedir. Ona
gore “ilk sebepten (illet-i ii/d) bahsetmeyen ilim nasil olur da Allah’1 inkar eder? ilim,
maddeyi inkar eder, fakat Cenab-1 Hakk’1 degil. Niifiiz-i nazara sahip olanlar maddeye,
atoma ve esire degil, onu harekete geciren kuvvetlere nazar eder; fakat burada kalmaz.
Yine seyri devam eder, buradan da kainat-1 tablayasudd eder (yiikselir). Oradan da

ilerleyerek alemin diizenleyicisi olan Hakim-i miiteale yiikselir.”*%

Sonug olarak izmirli’ye gore, materyalistlerin “kesin kanunlar” olarak kabul ettikleri
tabil kanunlar, yapilan bilimsel arastirma ve gelismeler sayesinde artik eski dnemini
yitirmistir. Bilimsel tetkik ve elestirilere tahammiilii olmayan bu eski felsefl sistem,

yeni olusan ¢agdas sistemler karsisinda artik yetersiz kalmistir.

3.3.3.3 izmirli ismail Hakki ve tekamiil

XIX. yiizyilda etkili olan Materyalizm ve Pozitivizm gibi diisiince akimlar1 “yaratilig”
problemine yeterli ¢oziim bulamadiklari igin Tekamiil Nazariyesi’ne!®” bagvurmuslar
ve evrim teorisinin yerine koyabilecekleri bir alternatif olarak, bu bakis agisi ile bazi
reddiyeler, tenkitler yazmislar ve muhtemel sorulara bu nazariye iizerinden cevaplar
vermislerdir. Izmirli, “evrim teorisini” dogrudan reddetmemis, bu nazariyenin Islam

diisiincesindeki dayanaklari arastirmistir. %

[zmirli, tekAmiil nazariyesinin Islam diisiiniirleri tarafindan VIII. yiizyildan itibaren
ortaya konulmaya baslandigin ileri siirmiis ve bu tezini Amerikali ilim adami1 W.
Draper’in “Ilim ve Din Kavgalar1” eseriyle desteklemistir. Izmirli, Darwinizm’i ilk
defa agiklamaya calisan Islam diisiiniirlerini soyle siralar: Cahiz, Thvan-1 Safa, Ebd Ali
Miskeveyh, ibnii’l Heysem, Nasiriiddin et-Tasi, Celaleddin-i Riimi, Muhammed
Kazvini, Ibn Haldtn, Kinalizade Ali Efendi, Abdiilkadir Bidil ve Erzurumlu ibrahim
Hakka.

196 {zmirli, Yeni [im-i Keldm, 1/73-75; ayrica bkz. a. mlf., Muhtasar Felsefe-i Ula, 150.

197 Mehmet Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/337-
339.

198 Cetinkaya, Jzmirli Ismail Hakka, 216.
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Izmirli’ye goére tekdmiil, “mahlikatin yoktan yaratilmayip, daha &nce var olan bir
asildan meydana gelen ve istihale (bir halden bagka bir hale ge¢me) etmesi durumuna”
denir. Izmirli’ye gore bu degisme sisteminin asil kurucusu Fransiz doga bilimci Jean-
Baptiste Lamarck’tir (1744-1829). Canli olan tiirlerin sabit olmayip, dnceki tiirlerden
meydana gelmis olabilecegini ileri siiren bu sistem, Charles Darwin (1809-1882)
tarafindan gelistirilmistir. Darwin, Allah’a inanmakla beraber, Allah’in bir neviden

baska bir nev’lyi yarattigini da kabul etmistir. 1%

Izmirli’ye gore, tabiatin giiclii ve iistiin olani, zayif olandan secme 6zelligi vardir.
Segilen bu varliklar, bir kisim gelisimler ve degisimler gostererek hayatlarini devam
ettirirler. Izmirli bunu kabul ederken muhataplarina su soruyu da yoneltir; Acaba
tabiat1 bu istiin ve kuvvetli olan1 se¢gmeye sevk eden saik ne olabilir? O, ardindan
kendisinin bu sorusuna su cevab1 verir: “Intihab-1 tabii kanunu, miinkirin-i ilahin en
miigkil zamanlarinda iltica ettikleri bir girizgahtir. Halbuki o saik, ancak biitiin esya
tizerinde keyfe mayesa’ tasarruf eden, irade-i kahiresi vechile tedbir eden, biitiin esya
tizerinde hikmetini yiiriiten, biitlin esyay1 muhit olan kudret-i bahire-i Stibhaniyye’den
baska bir sey ile asla safi stirette 1zah olunamaz. Demek oluyor ki miiskil zamanlarinda
girizgah edindikleri intihab-1 tabii kanunu, Halik-1 zii’l-Celal’in Viictid-1 Siibhanisine
istidlal icin vazih bir burhandir”.?%° izmirli bu sozleriyle tabiati ve iginde var olan tiim
varliklarin bir yaraticisi ve yonlendiricisinin oldugunu ve bunun en biiyiik delilinin de

tabiatta meydene gelen olaylarin oldugunu ileri siirmektedir.

Tabiatin giiclii olan1 se¢mesi, Allah’in tabiat iizerindeki kanunlarinin bir sonucudur.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Ve Rabbin diledigini secer ve yaratir” 2%
buyurulmaktadir. Bu ayetten de anlasilacagi lizere, ezeli ve ebedi tek varlik olan
Cendb-1 Hakk’mn koydugu kanunlar, aksamaksizin islemektedir. Bilimsel olarak
dogrulugu kanitlanamamis bir varsayim olarak kalan “evrim teorisi”, insan ve
maymun arasindaki biyolojik farkliliklardan dolay1 da artik inandiriciligini tamamen

kaybetmistir.?%2

199 Cetinkaya, zmirli Ismail Hakki, 217.

200 jzmirli, Yeni [im-i Keldm, 232.

201 g]-Kasas 28/68.

202 {zmirli, Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, 39.
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3.3.3.4 Mekanizm

Mekanizm’i, 4alemi matematiksel kurallarla, mekanik nedenlerle aciklayip
temellendiren felsefi bir sistem olarak gdren Izmirli, bu sistemin materyalizm ile ayn1
diisiincelere sahip oldugunu belirtir.?%® Hilmi Ziya Ulken’e gore “XVIIL. yiizyilda
makinanin kapitalizm ve emperyalizm sekillerinde iktisddi-sosyal basarilar
kazanmasi, insanin makina sayesinde tabiata daha da hakim olmasiyla asil tabiatin

makina oldugu kanaatine varilmistir.2%4

“Mekanizm”, hayati diizenleyen kimyasal ve fiziksel olaylarin tiimiini maddi
hareketlere indirger; bunlarin mekanik kurallarla, bilimsel verilerle agiklanabilecegini
savunur. Inorganik ve organik varliklarda her sey sonug itibariyle kimyasal ve fiziksel
kanunlarla aciklamir. 2% izmirli’'ye gore “olaylarin kaynagi ne olursa olsun
Miisliimanlar i¢in énemli olan, olaylarin kaynag: degil, bu kaynagm Hakim, Alim,
Kadir, Kayym, Miirid ve Miikevvin olan bir yaratictya dayanmasidir”.2%

[zmirli, mekanistlerin hayat ve riih meselelerinde “zariri sart” ile “tam sart”
kavramlarim birbirinden ayiramadiklar1 sonucuna varmustir. 2 izmirli’'ye gore
birtakim kanunlar vardir ki bunlardaki kimyevi ve fiziki degisim ve olusumlar, diri
alanda meydana geldigi i¢in inkar edilemez. Ciinkii fizik ve kimya kanunlari, hayatin
yiiksek kanunlarinin zorunlu kanunudur. Bir de maddeye icten (gizli olarak)
baglanmis, ona sekil veren ve onun var olmasini gerektiren kanun vardir ki ona da

“rah” ad1 verilir.2%®

Materyalistler ve mekanistler, herseyi madde ve harekete indirgerler. Bundan dolay1
¢ogu materyalist ayn1 zamanda bir mekanisttir. Onlara gore diisiince duyuma,
duyumlar da kimyasal bilesimlerin hareketlerine, kimyevi bilesimlerin hareketleri de

fizik kanunlarina indirgenir. Yani tiim kanunlar mekanik olur. 2%°

203 fzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 11/ 59.

204 Hilmi Ziya Ulken, Varltk ve Olus, (Ankara: Ankara Universitesi Bastmevi, 1968), 125.
205 Cetinkaya, Izmirli Ismail Hakki, 226.

206 {7mirli, Yeni [Tm-i Keldm, 11/ 244.

207 {zmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 136.

208 17mirli, Muhtasar, 1/135.

209 Cetinkaya, Jzmirli Ismail Hakka, 227.
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Sonu¢ olarak Izmirli’ye goére mekanizm, herseyi hareket halindeki atomlara
indirgemekle alemi acikladigini iddia ediyor. Alemin tiim hareketleri, hayatin ve
diisiincelerin tiimii de, atomlarin hareket durumuna dayandiriliyor. Boylece alem,
alemin kanunlarinin diizenlenmesi, akilli olmayan atomlarin tesadiifii seklinde

aciklanir.?0

[zmirli Ismail Hakk1’ya gore “alemin yaratilis” hakkinda éne siiriilen ii¢ sistem vardir:

Diializm (seneviye), panteizm (viictdiye), yaratmaci goriis (meslek-i tekvin).
3.3.3.5 Diializm

Diializm’e gore hem yaratict hem de alem kadimdir. Ciinkii miikemmel bir varligin
eksik bir varlik meydana getirmesi miimkiin degildir. Onlara gore alemde iki prensip
(mebde) vardir: Biri “eksiklik prensibi” (mebde-i nakis): digeri “olgunluk prensibi”dir
(mebde-i kemal). Bunun sonucunda yaratict artik maddeyi meydana getiren degil,

maddeye sekil veren (musavvir) ve diizenleyicisi olur.?!!

Izmirli, Alemin yaratilisi konusunda diializmi yetersiz bulur ve bu anlayis1 soyle
elestirir: Kamil bir varligin, kendinden ayrilan baska bir kamil varligi meydana
getirdigine inanmak, kamil bir varligin eksik (ndkis) bir varligi meydana getirmesine
inanmaktan daha problemli olacaktir. Ciinkii kamil olan varlik ancak kendisinde
noksanlik olan varli§in yaninda ayirt edilebilir. Kamil varlik, yani sebep (illet),
devamli sebebi oldugu varliktan (maldl), daha istiin olmalidir. Dolayisiyla Cenab-1

Hak, alemin en {istiin ve en kamil sebebi olduguna gére, dlem eksik varliktir.?!?

[zmirli’ye gére madde, sekilsiz olarak gerceklesmis olamaz. Madde, yaraticinin ona
stiret vermesinden once nasil var olabilir? Maddenin sekle sahip olmasi i¢in, maddeye

sekil verici bir illet (sebep) gerekmektedir.?*3

[zmirli, diializmin geliskili bir felsefi sistem oldugunu ve bu celiskinin giderilmesinin

miimkiin olmadigin belirtmektedir. Mitkemmel bir varligin, kendinden ayrilmis baska

210 {7mirli, Muhtasar, 1/172.

21 Cetinkaya, Lzmirli Ismail Hakki, 232.
212 Cetinkaya, Izmirli Ismail Hakka, 232.
213 {zmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 210.
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bir kadmil varlik meydana getirmesi miimkiin degildir. Maddenin de var olmasi i¢in
sekle ve kendisine sekil verene ihtiyacit vardir. Ancak diializm, bu duruma cevap

verememektedir.

Sozliikte “dogmak, meydana ¢ikmak, sadir olmak, zuhur etmek” anlaminda masdar
olan sudir kelimesi felsefe terimi olarak kdinatin meydana gelisini agiklamak {izere,
yoktan yaratma inancindan farkli olarak ortaya konulan teoridir. Farabi ve Ibn Sini
gibi filozoflar, evrenin ortaya ¢ikisin1 ¢eliskiye sebep olmadan daha kolay

anlasilabilmesi i¢in “sudir teorisini kullanmislardir.

[zmirli “diialist” anlayisin Islam diisiincesindeki “tevhid” anlayisina da ters diistiigiinii
hatirlatmakta, tevhidi yok saymak miimkiin olmadigma gore, ikiciligi kaldirmak
gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore Islim filozoflar1 zorunlu olarak evrenin
yaratilis1 diislincesini, Aristo'nun giic ve madde diializminden ayirmislar; giic ve

99214

madde arasindaki boslugu “Stdir Nazariyesi”?'4 ile doldurmuslardir.?%®

3.3.3.6 Panteizm

Panteizme (viicidiye) gore alem, tek bir cevher olup, Cenab-1 Bari, kiilli cevherdir.
Kiilli cevherden baskasi, Cenab-1 Hakk’m ilintisidir. Izmirli, panteizmi iki kisimda
incelemektedir: Idealist Panteizm (viiciidiye-i misdliyye), Natiiralist Panteizm
(viichdiye-i tabiiyye). Idealist Panteizme gére, bir cevherin 6zii, nefs ve akil gibi
diisiiniilebilir. Kéainattaki hadiseler, sadece goriinen olanlardir. Natiiralist panteizme
gore cevherin 06zii, madde gibi degerlendirilebilir. Fikir ve kanunlar ancak

soyutlamalardir. 21

Panteizm alemde tek cevher olarak Cenab-1 Hakk’1 tanir. Cenab-1 Bari’den bagka tiim
esyd, Allah’in sifatt ve arazlaridir. Kisaca Panteizm “her sey Allah’tir”, “Allah
kill’diir” ilkesini kabul etmistir denilebilir. Bu anlayisin ilk ortaya c¢ikis yerinin

Hindistan oldugu diisiiniildiigiinde, Izmirli’ye gére bu anlayisin Stoacilar ve Yeni

214 Mahmut Kaya, “Sudtr”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 37/467-468.

25 {zmirli, Isldm’da Felsefe Akimlari, 325.

216 Tzmirli, Isldm da Felsefe Akimlari, 211; Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36/521-522.
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Eflatuncular tarafindan felsefi bir sisteme doniistiiriilmiis, Spinoza tarafindan da

yenilenmis oldugu sdylenebilir.?!

Izmirli, Panteizm’in Cenab-1 Hakk’1n metafizik sifatlarini kabul ettigini, O’nun ahlaki
sifatlarini ise reddettigini one silirer. Clinkli Tanr1’y1 mutlak ve sonsuz gosteren bu
goriis, Tanr’nin zati bakimindan sonlu ve goreceli olan tabiat ile birlestirir. Halbuki
Tanr1, esyanin cevheri degil, ancak sebebi olabilir. Izmirli, bu diisiince sisteminin de
materyalizmde oldugu gibi, deney ve tecriibeye aykir1 olduguna inandigini belirtir.
Mutlak ve sonsuz Tanr1’y1, zat1 agisindan tabiatta oldugu gibi, “sonlu ve goreceli”

olarak goriir ve bdylece kendisi ile geligir.?8

3.3.3.7 Septisizm

“Varlik ve olaylarin gercekligi ve niteligiyle ilgili bilgilerin her zaman kuskulu
olacagim ileri siiren, her tiirlii bilgiden siiphe edip onu elestirmeyi ilke edinen”
Septisizm’e (Hisbaniyye/ Reybiyye, Sekkiyye) gore: “ilmin, kiymet-i hariciyyesi
yoktur”. Diisiincelerimiz, metafiziki seviyeye ulasamaz. Diisiincelerimizin ve bilginin
meydana gelmesine ve bir kesinlige ulasmasi insanin giicii dahilinde degildir.
Stiphecilige gore kesin bir bilgi imkansizdir. Septisizm’e gore kesin bilgi ve metafizik

miimkiin degildir, her seyden siiphe etmek gerekir. 2%°

Izmirli’ye gore, hakikatlerin diizensiz ve bilinmesinin zor olmas: “eski siipheciligin”;
aklin “zay1f olmas1” ise “yeni siipheciligin” 6zelligidir. Septisizm’e gore akil, fikirleri
ve tasarimlart bir araya toplayabilse de, tasarimlarin arasinda herhangi bir 6lgiiniin
mevcldiyetinden emin olamaz. Akil, hikmetlerin ortaya ¢ikmasinin sebepleri ile
ortaya ¢ikmamasinin sebeplerini inceleyip dnemser. Ancak akil, vukl bulan olaylarin
ve meydana gelmeyen olaylarin sebepleri hakkinda herhangi bir karar veremez. Ciinkii

bdyle bir durumda akil yetersiz kalir.?2

27 Cetinkaya, Izmirli Ismail Hakki, Hayati, Eserleri, Goriisleri, 233.

218 Cetinkaya, Lzmirli Ismail Haka, Hayat, Eserleri, Gériigleri, 236; “Vahdet-i Viicid” ile “Panteizm” arasindaki
iliski ve farkhiliklar icin ayrica bk. Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/431-435.

219 fzmirli, Muhtasar Felsefe-i Uld, 11; konuyla ilgili detayli bilgi igin bk. Mustafa Cagrici, “Siiphecilik”, TDV
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/265-268; Tbrahim Emiroglu, “Sufestaiyye”, TDV Isiim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/468-469.

20 Cetinkaya, Izmirli [smail Hakki, Hayati, Eserleri, Goriisleri, 236.
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Izmirli, Septisizm’in ileri siirdiigii delilleri ii¢ noktada elestirir: Birincisi, herseyden
stiphe eden Septisizm’e gore, beseri bilginin miispet siirlarin1 kabul etmeye hakki
yoktur. Hem siiphe etmek, hem de insani bilgiye belirli sinirlar koymak celigkili bir
durumdur. Ikincisi, her seyi bilmemekten “kiillii” bilmemek sonucu ¢ikarilsa da, bu
bir sey bilmemek anlamina gelmez. Her seyi bilmemekten, hi¢bir seyi bilmemek
sonucunu ¢ikarmak bir yanilmadir. Miinazara kurallarina goére bu delilin gerekcesi tam

(133
1

degildir. Ugiinciisii, her seyden siiphe eden Septisizm’in, “icabiyye-i kiilliye”
mezhebini, kabul edilmis teoremler (6nermeler) seklinde gostermeye hakki yoktur.
Hem siiphe etmek, hem de icabiyye-i kiilliye mezhebini kabul edilmis hiikiimler gibi

gostermek, ¢eliskiyi kabul etmektir.?2!

Izmirli’ye gére, siiphecilerin ortaya attiklar1 delillerin sadece tarihi énemi kalmistir.
Miispet ilimlerde meydana gelen gelismeler, Septisizm’in One siirdiigli iddialar
clriitmiistiir. Septisizm ekoliine mensup olmadan da “siiphe” duyulabilir. O, Claude
Bernard’in (1813-1878) “bilim adami siiphecidir” ve Fransiz tanribilimci Jacques
Benigne Bossuet’in “gerektigi zaman siiphe etmek, iyi hiikmetmenin bir pargasidir, bir
kimse, kesin olani kesin olarak, siipheliyi siipheli olarak hiikmederse iyi bir hakimdir”
sozlerini prensip olarak kabul etmektedir. Izmirli Ismail Hakki, kismen siiphe
duyulabilecegini, ancak tam slipheci olmanin anlamsiz olduguna dikkat

cekmektedir.??

221 T7mirli, Muhtasar, 12-13.
222 1zmirli, Muhtasar,18-19.
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4. SONUC

Islam diisiincesinin miiteahhir dénemi, 6zellikle Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve
takipgilerinin yaptiklar1 “felsefe ile kelami mezc etme” caligmalariyla daha onceki
donemlerden farklilik arz ederek temayiiz eder. Nazar geleneginde “tahkik”: “amagsiz
bos sozlerden, tekrardan, kabuktan, rivayet toplayiciligindan, aldatmaca, kararsizlik ve
taklitten uzak bir sekilde hakikatin sek, siiphe, vehim ve tezyiften arindirilmis olarak,
her bakimdan giiclii delillerle ispat edilme c¢abasi” seklinde tanimlanir. Daha ileriki
donemlerde, nazari tartismalarin diyalektik tarza doniistiigli, yenilik arayislarinin da
etkisiyle kelamim i¢inde eriyen kadim felsefenin, muasir felsefe-i cedide ile yer

degistirmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir.

Bilindigi iizere, Is1Am cografyasinda zaman zaman, Islami degerleri, inang ve yasam
bicimini yeniden ihya etmeyi amaglayan diisiinceler ortaya konmus ve bunu
gerceklestirmek tizere “islah ve tecdid” basliklar1 altinda c¢esitli faaliyetlerde

bulunulmustur.

[zmirli Ismail Hakki, Osmanli’nin son, Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasayan, kelam
ilminin dénemin ihtiyaclara cevap veremedigini diisiinerek bu ilmin yeni bir metot
ve yontem ile yeniden yazilip yapilandirilmasini gerekli géren ve bu yolda verdigi
cabalarla “Yeni Ilm-i Keldm” dénemine biiyiik katkilar saglayan, kelam ilmine

yenilik¢i yontemler kazandirmak isteyen 6nemli bir diisiiniirimiizdiir.

Yasadig1 donemin fikri ve siyasi ¢alkantilar1 i¢inde, Bati’da yasanan bilimsel ve
teknik gelismeleri yakindan takip edip inceleyen, yeniliklere agik nadir sahsiyetlerden
biri olan Izmirli Ismail Hakki, toplumumuzda yasanan duraklamalarin, {ilkenin maddi
ve manevi anlamdaki geri kalmishiginin sebebi olarak, ahlaki ve dini degerlerimizi
degil, egitim sistemimizi ve Ozellikle Temel Isldmi ilimlerin iginde bulundugu
tikaniklik ve donuklugu gormiistiir. Bu ylizden de o, medrese ilimlerindeki bu
aksakliklar gidermek i¢in, 6zellikle kelam alaninda giiniin yeniliklerini, gelismelerini
ve verilerini goz oniinde bulunduracak bir metot ve yontem degisikligi yapilmasin

vazgecilmez bir sart olarak kabul etmistir.
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Izmirli Ismail Hakk1’ya gore yaklasik {i¢ asir boyunca bilhassa keldm ilmi {izerinde
etkili olan “Kadim Yunan Felsefesi” artik 6nemini yitirmis, bunun yerini “Modern
Bat1 Felsefesi” almistir. I¢inde bulundugu asrin problemlerine miinkariz felsefenin
¢dziim iiretme konusunda yeterli olamayan keldm ilmi, Izmirli gibi yenilige acik
alimleri, kendilerinin yasadiklar1 donemde “Yeni Ilm-i Kelam” arayislarina itmistir.
Bu alanda birgok dnemli eser kaleme alan Izmirli, bu eserlerinde 6ncelikle anlasilir
olmaya, sade bir iislip kullanmaya, 6zet ve saglam, eski deyimle “muhtasar ve miifid”

bilgiler vermeye 6zen gostermistir.

Izmirli ismail Hakk1, asrin ihtiyaclari dogrultusunda meydana gelen ilmi gelismeleri
biiyiik bir dikkatle takip etmis, tiim ilim dallarini etkileyen yeni felsefenin dayandigi
bilimsel kanit ve yontemlerin, yeni ilm-i kelamda da kullanilmasini gerekli gérmiistiir.
Ancak bunu yaparken, Islim’in temel akidelerine ters diisen verileri delillerle terk

etmeye, uygun olanlar1 da yine delillerle kabul etmeye ¢ok dikkat etmistir.

[zmirli Ismail Hakki, yeni bir zihniyet, yeni bir felsefi diisiince ve alisiimisin disinda
kabul edilen yenilikei fikirleriyle donemin birgok alim ve diisiiniiriinii etkilemis, Tiirk-
Islam Felsefesi’ne yeni bir soluk getirmistir. Biiyiik Islam filozoflarini ve sistemlerini
metodolojik yonden inceleyerek onlarin ortaya koyduklart problemleri ve
kullandiklar1 delilleri, Batili diisiintirlerin goriis ve bakis acilart 1s18inda ele alip
degerlendirmistir. Islam ve Bat1 felsefesini mukayese ederek, Islam felsefesini farkli
bir metot kullanarak sistemli bir bilim haline getirmeye g¢alismistir. Cagdas Bati
diisiincesini smirli da olsa tanima ve inceleme firsat1 bulan izmirli, yeni bir diisiince
ve bakis agisiyla meseleleri ele alip degerlendirmistir. Her ne kadar o, Islam ilimlerini
yontem ve metot yoOniinden hedefledigi farkli bir sisteme tam anlamiyla
kavusturamamis olsa da, keldmda yenilik diisiinceleriyle gelenekg¢i anlayisin digina
c¢ikarak, kendinden sonra gelecek olan ilim ve fikir adamlaria kaynaklik teskil eden

cok degerli eserler birakmustir.

Mezhepler iistii ve tarikatlar iistii bir Islim anlayisina sahip olan Izmirli Ismail Hakki,
herhangi bir problemin ¢ézlimiinde belli bir tarikatin, mezhebin veya felsefi ekoliin
goriislerini degil, dogrudan Islam’in goriisii ile hareket etmeye calismistir. O, herhangi

bir diisiinceyi taklit etmeyi veya ona korii koriine tabi olup inanmay1 bir miisliiman
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icin uygun bulmamustir. Calismalarinda nakilci bir anlayis1 benimseyen izmirli,
giivenilir bir nakilci olmakla 6viinmiis, 6zellikle kendisinin benimsemedigi goriisleri
higbir degisiklik yapmadan aktarmistir. izmirli Ismail Hakki nakillerinde cagdas
filozoflarn gériislerine ¢ok sik sekilde basvursa da, Islami mirasa sahip ¢ikarak kendi
geleneginden kopmamis ve taviz vermemistir. Goriislerinde belli bir ¢izgiye bagl
kalmayarak, bazen Selef-i Salihin tarafinda yer almaya gayret etmis, bazi konularda
akli istidlallere basvurmus, zaman zaman da farkli filozof ve diisiiniirlerden

yararlanmistir.

Tezimizin ilgili boliimiinde iizerinde detayl bir sekilde vurgulamaya calistigimiz
lizere, Izmirli Ismail Hakki’nin “kelam ilmini yeni felsefe ile birlestirme ¢abalar1”
yoniindeki gayretlerinden de anlasilacagi iizere o, “felsefe olmadan, kelamin
yapilamayacagina” inanmistir. Bu sebeple Izmirli, kaleme aldigi keldma dair
eserlerinde, Batil diisiiniirlerin goriislerine dzellikle yer vermis, Islam diisiincesi ile
Bat1 felsefesinin olumlu ve uyumlu fikirlerini, yontem ve metotlarini uzlastirma
cabasina gitmistir. Batida gelisen yeni mantik ve felsefeyi Islam ilimleriyle
kaynastiran Izmirli Ismail Hakki, baz1 dini, kelami, fikhi ve ahlaki meselelerin
¢oziimlenmesinde, bu yeni yaklasimlari ve metodolojiyi kullanan ilk miisliiman
alimlerden olma &zelligini tasimaktadir. Ozellikle Allah’mn varligi, sifatlar1 ve fiilleri
gibi metafizik konularin, teknik alan tabiriyle “Ulthiyyet/ Ilahiyyat Bahisleri’ne
iliskin konularin agiklanmasinda, meseleyi dnce kitap, siinnet ve Islam alimlerinin
gorilisleri baglaminda ele alip agiklamis, daha sonra da cagdas felsefeden deliller
getirerek aym konular1 yeni bir yaklasimla ortaya koymaya c¢alismistir. Islam
diisiincesi ve Bati Felsefesi’nin birbirlerini tamamladigim diisiinen izmirli, Islami

goriis ve diisiinceleri bu delilleri kullanarak dogrulamaya ¢alismistir.

Tiirkiye’de IslAm Felsefesi’nin “kurucu” ismi olarak kabul edilen Izmirli Ismail
Hakki’'nin felsefe alanindaki calismalari, muhteva acisindan Tiirk-Islam diisiince
tarithine yeni bir soluk getirmistir. Bat1 Felsefesi’ni Tiirkiye’ye aktaran ve bu felsefeyi
Islam diisiincesi ile mukayese ederek inceleyen Izmirli, din ile felsefeyi uzlastirmaya
calismustir. O, felsefe yapmaktan ziyade, felsefenin tarihi ile daha yakindan ilgilenmis,
gerek Islam Felsefesi gerekse Bat1 Felsefesi ile ilgili calismalarinda genel olarak “fikir

ve diisiince nakilciligi” yapmistir. Eski Yunan filozoflarinm ve Islam diisiiniirlerinin
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gelistirdikleri metot ve teorilerden s6z ederken kendisinin bu konulardaki

diisiincelerini ¢ok fazla yansitmamustir.

Izmirli Ismail Hakki, kaleme aldig1 eserlerinde Islam Felsefesi ve Islam filozoflari
hakkinda verilen bilgileri, filozoflarin bizzat kendi eserlerinden ve Islam Felsefesini
isleyen kitaplardan nakletmistir. Klasik ilimlerde olduk¢a saglam bir birikime sahip
olan Izmirli ismail Hakki, Bat: diisiincesinde yapti81 sistemli arastirma ve incelemeler
sayesinde bu alanda da kendini yetistirmistir. izmirli, her ne kadar zaman zaman bazi
alimlerin disiincelerini, biitiin kelamc1 veya filozoflara mal ederek birtakim
genellestirmeler yapsa da, Kindi, Farabi, ibn Sina, Gazzali, ibn Miskeveyh, Ebii’l-
Berekat el-Bagdadi gibi iinlii IslAm filgzoflarinin sistem ve diisiinceleri hakkinda
miistakil eserler telif etmis, bu konulara iliskin 6nemli makaleler kaleme almistir.
Islam filozoflarmi incelerken, aralarinda Tiirk asilli olanlar1 6zellikle arastirmis, bu
filozoflarm Tiirk IslAm diisiincesindeki etki ve hakimiyetlerini vurgulamayi
amaclamistir. Izmirli [smail Hakki’nin yapmus oldugu tenkitci ve mukayeseli nakiller,
diisiince, kiiltiir ve inang tarihi agisindan gelecek nesillere 151k tutmaya devam

etmektedir.

[zmirli, yasadig1 dénemde tiim ilimleri etkisi altina alan yabanci fikir akimlariyla da
miicadele etmistir. O, bu akimlarla miicadele ederken klasik donem kelam alimlerinin
ve Islam filozoflarmin delillerini kullanmis, ayn1 zamanda yeni felsefi akimlarm kendi
delillerini de kullanarak onlarin tezlerini ¢iiriitmiistiir. Bilindigi {izere, Izmirli’nin
yasadig1 ddnemde Modern Bati diisiincesinde ortaya ¢ikan ve hizla yayilarak Islam
diisiincesini de etkisi altina alan ¢agdas inkarci akimlarin en 6nemlileri Materyalizm
ve Pozitivizm’dir. Ozellikle dénemindeki bu iki inkarc1 akim ile miicadele eden [zmirli
Ismail Hakki’ya gére Materyalizm, ilmi arastirmaya tahammiil gosteremeyen,
derinlemesine incelendiginde bilim ve tecriibe ile bagdasmayan verilere dayanir.
Ciinkli modern fizik, materyalistlerin savundugu herseyin maddeye dayandirilmasi
fikrini artik kabul etmemekte, aksine madde enerjiye doniisen bir kuvvet olarak
goriilmektedir. Izmirli Ismail Hakki’ya gore Pozitivizm de bilgiyi sadece his ve
tecriilbeye dayandirarak insanin mutlak bilgiye ulagsma diisiincesini kisitlar; dolayisiyla
bu fikri akim varligin baslangici ve kaynagi hakkindaki sorular1 arka plana atar.

Nitekim din tasavvurunu, insanin bilgi sinirlariin disinda tutmaya calisan Auguste
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Comte, pozitif bilimi dinin yerine koymaya calisirken “Insanlik Dini” ad1 altinda yeni
bir din olusturma noktasina gelerek kendi iddialariyla ¢elismistir. Ayrica Izmirli ismail
Hakki, Mekanizm, Septisizm ve Darwinizm gibi sonu inkara ve ilhada yol acan birgok
cagdas fikir akimlar ile de miicadele etmis, yasadigi donemde varligini siirdiiren
Bid’at Firkalariyla mesgul olmus, bu baglamda 6zellikle Diirzilik hakkinda kaleme

aldig1 eserinde bu mezheple ilgili 6nemli degerlendirmeler yapmuistir.

Izmirli Ismail Hakki, keldm ilminin yenilenmesini ve metot degistirmesini, hem kelam
ilminin gelecegi icin hem de Islam dininin karsilastig1 tehdit ve saldirilar1 bertaraf
edebilmek icin zorunlu gdrmiistiir. Bu baglamda kaleme aldigi onun “Yeni IIm-i
Keldm” adli ¢aligmasi bu amacla yazilan ¢ok 6nemli bir eserdir. Her ne kadar bu
miihim eser, planina uygun sekilde tamamlanmamis olsa da, lilkemizde kelam ilmine
iligkin arastirma ve ¢alismalara yeni bir hareket ve canlilik kazandirmistir. Yapilan bu
tiir caligmalarin gelecek nesiller tarafindan genis aragtirma ve incelemelere konu
olmast, giiniimiizde ve gelecekte Islam inanglarna yénelik her tiirlii tehlikeli fikir ve

akimlarla miicadele edilmesi acisindan ¢ok dnemlidir.

Konuya giiniimiiz keldm ilminin metodik durumu acisindan baktigimizda, Izmirli
Ismail Hakki gibi metodik anlamda yenilik¢i alimlerin cabalari daha da 6nem
kazanmaktadir. Bugiin Islam diinyasini tehdit eden “Islamafobi, Ateizm ve Deizm”
gibi birtakim akimlar karsisinda, Islam akidesini savunacak olan bilim dali kelam
ilmidir. Gelisen teknolojik veriler karsisinda, Islam inang akidelerini sorgulayan,
ahiret ve niibiivvet meselelerinden siiphe duyan giiniimiiz gencliginin, diismiis
olduklar1 bu tehlikeli girdaptan kurtulmasi i¢in, giinlimiiz felsefi yontemlerinden
yararlanan “Modern Kelam Anlayis1” yaklagiminin ¢ok faydali olacagina inaniyoruz.
Ancak bunu yaparken, Izmirli ismail Hakki’da oldugu gibi, éncelikle ¢agin ihtiyacina
uygun metot ve yaklasimlar belirlenmelidir. Bu yontem ve yaklasimlar, halkin
anlayacag1 sekilde diizenlenmeli, kelam ilminin gayesi, konu ve muhtevasi, halkin
gereksinimlerine gore yeniden belirlenmelidir. Kelam ilminin ilgi alanina, tevhid,
iman, niibiivvet, mead, bilgi ve bilginin kaynaklar1 gibi ana konularin yani sira, insanin
toplumsal ve ameli yoniinii ilgilendiren fiil, hiir irdde ve kader, ahlak ve siyaset gibi

konular da mutlaka dahil edilmelidir.
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