T.C.

Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Hadis Bilim Dali

Doktora Tezi

iZZ B. ABDISSELAM’IN HADIS ANLAYISI

Taner KARASU
16932309

Danigsman
Prof. Dr. H. Musa BAGCI

Diyarbakir 2021



T.C.
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Hadis Bilim Dali

Doktora Tezi

iZZ B. ABDISSELAM’IN HADIS ANLAYISI

Taner KARASU
16932309

Danigsman
Prof. Dr. H. Musa BAGCI

Diyarbakir 2021



TAAHHUTNAME

SOSYAL BILIMLERI ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Dicle Universitesi Lisansiistii Egitim-Ogretim ve Smav Yo6netmeligine gore
hazirlamis oldugum “izz b. Abdisselam’m Hadis Anlayis1 ” adli tezin tamamen kendi
¢alismam oldugunu ve her alintiya kaynak gosterdigimi ve tez yazim kilavuzuna
uygun olarak hazirladigimi taahhiit eder, tezimin kagit ve elektronik kopyalarinin
Dicle Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii arsivlerinde saklanmasima izin
verdigimi onaylarim. Lisansiistii Egitim-Ogretim yonetmeliginin ilgili maddeleri

uyarinca gereginin yapilmasini arz ederim.

29/01/2021
Taner KARASU

Imza



ON SOZ

Islam tarihi boyunca gerek hadislerin sthhatini tespit etme gerekse de serh
etme de genel kabuller yaninda 6znel degerlendirmeler de s6z konusu olmustur.
Buna binaen hadislerin her iki yonii hakkinda da pek ¢ok alim goriis belirtmistir. Bu
alimlerden biri de Izz b. Abdisselam’dir. Pek cok alimde oldugu gibi O’nun da
hadisin usiliine ve yorumuna dair genel gecer degerlendirmeler yaninda 6zgiin
yorumlar1 da vardir. Hadis usiliinde onu 6zgilin kilan husus ilk olarak kendisi
tarafindan dillendirilen bazi kurallardir. Hadis serhinde ise hadisleri makasid
/maslahat baglaminda yorumlamasi, mecazi sistematik olarak hadislere tatbik etmesi

ve hadisler de iskalin sebeplerine katki saglamasidir.

Bu arastirma Izz b. Abdisseldm’in hadis ve yorumuna dair goriislerini aciga
cikarma ve diger alimlerin goriisleriyle mukayese edip degerlendirmeyi igermektedir.
Arastirma giris ve {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Béliimlere ge¢gmeden evvel izz b.
Abdisselam’in hayat1 hakkinda kisa ve 6z bilgi verilmektedir. Daha sonra izz b.
Abdisselam’in hadis usiilii anlayisi bir boliim seklinde incelenmektedir. Bu boliimde
Izz b. Abdisselam’mn haber anlayis1 hadisleri sithhat agisindan taksimi, zayif hadise
yaklasimi ele alinmaktadir. Yine bu bdliimde onun Cerh’ ve Tadil anlayis1 ve bu
baslikla 1ilgili konular islenmektedir. Daha sonra ona gore hakkinda sahih
bulunmayan konular islenmekte ve hadis kaynaklarina yonelik tenkidleri

irdelenmektedir. Akabinde aragtirmanin ikinci boliimiine gecilmektedir

Arastirmanin ikinci boliimiinde Izz b. Abdisselim’in hadisleri serh metodu
incelenemektedir. Bu boliimde onun hadislerde mecadz anlayisi, miiskilii’l-hadis
anlayis1 ve miitesabih hadislere yaklasimi ele alinmaktadir. Daha sonra arastirmanin

ticiincii boliimiine giris yapilmaktadir.

Arastirmanin ii¢lincii bolimiinde Izz b. Abdisseldm’in hadis ve siinnette
makasid anlayis1 izah edilmektedir. Bu bdliimde oncelikle Makasidii’s-Siinne’nin
tanimi, sabiteleri ve vuciibiyeti hakkinda elde edilen veriler ortaya konmaktadir.

Elde edilen verilerden yola ¢ikarak Makasidii’s-Stinne baglaminda hadisleri serh



etme ve ihtilafu’l-hadis ile ilgili varilan sonuglara temas edilmektedir. Daha sonra

Maksadii’l-hadisi tespit etme kriterleri hakkinda bilgi verilmektedir.

Tezime yaptiklar1 katkilardan dolayi, basta danisman hocam Prof. Dr. H.
Musa BAGCI, Prof. Dr. Mehmet BILEN, Prof. Dr. Ahmet KELES, degerli
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saygilarimi arz ederim.
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OZET

Bu ¢alismada Izz b. Abdisselam’in hadis anlayisi ele alindi. Calismanin amaci
Izz b. Abdisselam’mn hadis usilii ve yorumu hakkindaki degerlendirmelerini ortaya
cikarmak ve diger alimlerin ustl ve yorumlari ile mukayese etmektir. Calisma da izz
b. Abdisselam’in tasnif ettigi eserler basta olmak {lizere hayatini ve yasadigi donemi
ele alan eserlerden istifade edilerek, yasadigi donem ve hayati hakkinda 6zet bilgi
verildi. Kategorisine bakilmaksizin 1zz b. Abdisseldim’m matb{i/mahtfit eserlerinden
istifade edilerek hadis ve hadis ustliine dair goriisleri saptandi. Hadis usilii
anlayisinin genel anlamiyla gelenekle paralellik arz ettigi belirlendi. Bunun yaninda
Muharref Hadis ve Zayif Hadis ile amel etme konulari basta olmak iizere bazi
konularda gelenekten ayrildigi belirlendi. Hadis yorumunda ise Miigkilii’l-hadis
ilmine 6nem verdigi, mecaz/icaz basta olmak {lizere Arap dili sanatlarindan
yararlandig1 ve hadislerin maksadin1 dikkate aldigi saptandi. Bunun yam sira
hadislerin birbiri ve ayetler ile uyumunu zorunlu bir durum olarak gordigi, celiski
durumunda hadisleri te’vil ettigi tespit edildi. Maksadii’l-hadis’e dair kriterler onun
verdigi ornekler ve bu Orneklere yaptigi yorumlar dikkate alinmak suretiyle

tarafimizca isimlendirildi.
Anahtar Sozciikler

Ibn Abdisselam, Izz, Hadis, Yorum, Makasid, Siinne, Mecaz.
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ABSTRACT

In this study, Izz b. Abdisselam's understanding of hadith was discussed.
Purpose of the study Izz b. It is to reveal Abdisselam's evaluations of hadith method and
interpretation and compare it with the methods and interpretations of other scholars. In
the study, Izz b. Brief information was given about the period he lived and his life,
especially the works classified by Abdisselam, using the works related to his life and the
period he lived. Regardless of the category, his views on hadith and hadith methodology
were determined using printed / mahtut works. It has been determined that the
understanding of hadith methodology is generally parallel with tradition. In addition, it
was determined that he left the tradition in some subjects, especially the issues of acting
with the Muharref Hadith and the Weak Hadith. It has been determined that in his
interpretation of hadiths, he attaches importance to the science of hadith, uses Arabic
arts, especially metaphors, and takes into account the purpose of hadiths. In addition, it
was determined that he saw the compatibility of hadiths with each other and with verses
as a necessity and interpreted hadiths in case of conflict. The criteria for Makadu'l-
hadith are named by us, taking into account the examples he gave and his comments on

these examples.
Keywords

Ibn Abdisselam, Izz, Hadith, Comment, Makasid, Sunnah, Metaphor.
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GIRIS
1. CALISMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Arastirmanin konusu Izz b. Abdisseldm’in hadis anlayisidir. Bu nedenle
calismanin merkezinde, Izz b. Abdisseldm’in rivayetii’l-hadis ve dirdyetii’l-hadis
konusunda one siirdiigii gorlis ve yorumlar yer almaktadir. Dolayisiyla onun fikih,

kelam, ahlak, tasavvuf ve tefsir anlayis1 arastirmanin kapsami diginda kalmaktadir.

Arastirmanin amaci dzelde Izz b. Abdisselam’in hadis usilii anlayis1 ve serh
metodunu tespit edip ilim diinyasina kazandirmaktir. Bu baglamda Izz b.
Abdisselam’a 6zgii hadis ustlii kaidelerinin tespiti tezin temel hedefleri arasinda yer
almaktadir. Genel anlamda ise yasadigi ¢agin hadis anlayisini kendisinden dnceki ve
sonraki donemler ile onun Ozelinde mukayese etmektir. Bu mukayese salt bilgi
vermekten ibaret olmayip hadis ustlii ve serhi konusunda gerceklesen degisimlerin

zaman zaman arka planina da deginmeyi kapsamaktadir.

Arastirmanin birinci béliimiinde Izz b. Abdisseldm’in hadis usilii anlayis: ele
alind1. Ikinci béliimde Izz b. Abdisseldm’in miiskilii’l-hadis ve hadislerde mecaz
anlayis1 islendi. Arastirmanin {iciincii boliimiinde Izz b. Abdisselam’m Makasidii’s-

Stinne ve Maksadii’l-hadis anlayis1 incelendi.

[zz b. Abdisseldm’in mutlak miictehid olmas1 dikkatleri onun fakihlik
yoniine ¢evirmistir. Ancak bu durum onun hadis anlayisin1 perdelemistir. Bu nedene
bagl olarak modern dénemde Izz b. Abdisselam hakkinda yapilan galismalar genel
olarak fakihlik yoniinii ele almigtir. Bununla beraber nadir de olsa onun ahlak, kelam
ve tefsir anlayisi ile ilgili makale ve tez diizeyinde calismalar yapilmistir. Ancak
onun hadis anlayisini konu edinen herhangi bir aragtirma mevcut degildir. Bu agidan
calismamiz konusunda ilk olma ozelligine sahiptir. Bu durum ise c¢aligmanin

Oonemini ortaya koymaktadir. Caligmanin bir fakihin hadis usilii ve yorumuna dair



olmasi, bir fakihin hadislere yaklasimini ortaya koymasini saglamistir. Bu da tezin
onemini artiran diger bir faktor olarak dikkat c¢ekmektedir. Calismada izz b.
Abdisselam’in makasid¢1 yorumundan istifade edilerek makasid diisiincesi bir usil
baglaminda hadis/siinnete tasinmaya calisilmistir. Yine Izz b. Abdisselam’in
yorumunu dikkate alarak Maksadii’l-hadise dair bazi kriterler tespit edilmistir.
Bunlara ilaveten bu arastrma Izz b. Abdisselim o6zelinde 6. Ve 7. asirdaki
hadis/stinnet anlayisinin bir 6zetini de sunmaktadir. Bu durum tarihi siirecte
hadis/stinnete yaklasimda gerceklesen degisimin tespit edilmesinde 6nemli bir role

sahiptir.
2. CALISMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Arastirmamizda izz b. Abdisselam’m hadis anlayism inceledik. Bunu
yaparken Izz b. Abdisselam’in telif ettigi eserler de hadis usilii ve yorumuyla ilgili
degerlendirmelerini esas aldik. Hadis usilii ve serh edebiyatinda alimlerin izz b.
Abdisselam’a atfettigi bilgiler de arasgtirmanin seklillenmesinde Onemli bir rol
tistlenmistir. Hadis ve yorumunun dinamik olmasi, hadis ilminin siirekli olmasin
saglamistir. Buna binden Islam tarihi boyunca hadis ve yorumuyla ilgili gériis beyan
eden pek cok alim olmustur. Tezin mukayese yoOntemini benimsemis olmasi
merkezinde Izz b. Abdisselim olmasina ragmen, yeri geldikce diger firka ve
alimlerin goriislerine atifta bulunmasini zorunlu kilmistir. Bu miinasebetle arastirma
da Izz b. Abdisselim’m yorum ve goriisleri yaninda zaman zaman, Havric,
Mutezile, Es‘ariyye, Maturidiyye, Cehmiyye, Cebriyye, Selefiyye ve Ehl-i Hadis
basta olmak iizere pek ¢ok kelami mezhebin goriisiine yer verilmistir. Bunun yaninda
hadis serhinde &nemli bir konuma sahip olan, Ibn Kuteybe (6.276/889), Hattabi
(6.388/998), Herevi (6. 401/1011), Ibn Battal (6.449/1057) Ibn Hazm (6.456/1064),
Ibn Abdilberr (6.463/1071), Ebu Bekr Ibnii’l-Arabi (6.543/1148), Kadi1 ‘lyaz
(6.544/1149), Tbn Kudamé el-Makdisi (6.620/1223), Nevevi (6.676/1277), Ibn
Teymiyye (6.728/1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) ve Ibn Receb el-
Hanbeli (6.795/1393) basta olmak iizere onde gelen alimlerin yorumu da yeri
geldikce zikredilmektedir. Bunun yani sira ihtiya¢ duyulduk¢a kelam, milel/nihal ve

fikih usili eserlerine miiracaat edilmektedir.



Calismada kullanilan kaynaklar iki kategoriye ayrilmistir. Birincisi
arastirmanin 6ziinii olusturup arastirmanin etrafinda sekillendigi ve “asli kaynaklar”
nitelemesine uygun olan kaynaklardir. Asli kaynaklar izz b. Abdisselim’in hadis
ustlii anlayisin1 ve hadis yorumunu tespit etmek icin dogrudan istifade edilen
kaynaklardir. Bu miinasebetle asli kaynaklarin tiimii Izz b. Abdisselam’n eserleridir.
Asli kaynaklar sunlardir: el-Ecvibetii’l-kati‘a li hiceci’l-husum [i’l-esileti’l-viki’a fi
kiilli’l- ‘ulum(hadis boliimii.) Serh-u hadis-i vimmii zera’, Bidayetu’s-sil fi tafdili’r-
rasiil, Makasidu’s-savm, Makasidii’s-saldt, Fevdid fi miiskili’l-Kur’dn, el-Iméam fi
beydn-i edilleti’l-ahkdam, el-Isdre ile’l-icdz fi ba‘di enva‘i’l-mecdz (Mecdzii’l-
Kur’an), Kavaidii’l-ahkdm fi mesalihi’l-enam, Seceretii’l-ma‘arif ve’l-ahval ve
salihu’l-akvali ve’l-a’mal, el-Fevdid fi ihtisdri’l-kavaid, Ahkamii’l-cihdd ve feddiluh,
et-Tergib an salati’r-regdibi’l-mevzu‘a, el-Gdye fi ihtisdri’n’-Nihdye, Risdle fi’l-
kutub ve’l-agvds ve’l-evtad, Beydn-u ahvali’n-nas yevme’l-kiydme, Tergib-u ehli’l-
Islam fi sukna’s-Sam, Tefsir-u Izz b.Abdisseldm. 1zz b. Abdisselam’in mezkir eserleri
disinda kalan eserlerinden de istifade edilmistir. Fakat onlardan istifade etme orani
nispeten tall kaynaklar diizeyinde kaldig1 i¢in arastirmamiz agisindan o eserleri de
tali kaynaklar arasinda degerlendirdigimizi belirtmek isteriz. Arstirmanin
kaynaklarim1 olusturan ikinci kategoride yer alan kaynaklar ise ihtiyaca binden
kullanilan ve “tali kaynak” nitelemesinde uygun olan kaynaklardir. Bu kategoride
yer alan kaynaklar ¢ogu zaman Izz b. Abdisselam’in hadise dair yorumunu diger
goriis ve yorumlar ile mukayese etmek veya yaptig1 degerlendirmenin esasini ortaya
cikarmak amaciyla kullanilmistir. Bu kategoride yer alan kaynaklardan bazilari
sunlardir: Ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’l-hadis, Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve
ihtilafii’l-musallin, Belhi, Kabiilii’l-Ahbar Cessas, el-Fusil fi’l-usiil, Ramehiirmiizi,
el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-va’i, Ibn Abdilber, et-Temhid lima fi'l-
Muvatta mine’l-ma’ani ve’l-esdnid, Hattabl, A 'lamii’l-hadis, Garibii’l-hadis, Hakim
Nisabrd, el-Medhal ild kitabi’l-iklil, Havarizmi, Mefatihu’l-‘uliim, ibn Battal,
Serhu’l-Cami i’s-sahih, Ebi’l-Hiiseyn el-Basti, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, Ibn
Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkédm, Ebu Bekr b. Arabi, el-Mesdlik fi serh-i Muvatta’i
Malik, Hatib Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’'r-rivaye Ciiveyni, el-Verekdt, el-Burhdn,
Gazali, el-Mustasfa, el-Menhiil min ta ‘likati’l-usil, Sehristani, el-Milel ve n-nihal,

Kadi lyaz, fkmalii’l-mu ‘lim bi-feva’id Miislim, Tbn Kudame, Ravzatii'n-ndzir ve



ciinnetii’l-miindzir, Seyfuddin Amidi, Gayetii’l-meram fi ilmi’l-keldm, Ibnii’s-Saldh,
Mukaddime, Ibn Miilakkin, et-Tavdih li serh-i Cami ‘i’s-sahih, Nevevi el-Minhdc fi
serh-i Sahih-i Miislim b. Haccac, Suyiti, Tedribu’r-ravi, Ali el-Kari, Mirkatii’l-
mefatith Serh-u Migkatii’l-mesabih, Ibn Recep, el-Hanbeli, Fethii’l-Bari serh’u
Sahihi’l-Buhdri, Rdzi, Muhtaru’s-sthah, Miinavi, el-Yevakit ve’d-durer serhu serhi
Nuhbetii’l-fiker Ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ‘ala Mukdddimet-i Ibni’s-Saldh.

3. YASADIGI DONEM, HAYATI VE ESERLERI

izz b. Abdisselam h.578 ve 660 yillar1 arasinda Dimask ve Misir’da
yasamistir. Bu zaman diliminde Dimask ve Misirda Eyytbiler ve Memliikler hiikiim
siirmiistiir. Islam tarihinin sancili dénemlerinden biri olarak dikkat ¢eken bu zaman
dilimi, Miisliimanlarin siyasal, sosyal ve ekonomik ¢okiintii yasadigi bir donemdir.
Bu dénemde Islam cografyasinda basgosteren istikrarsizlik dogu ve batida ki biitiin
Miisliiman sehirlerini etkilemistir. Bu istikrarsizligin boyutu hakkinda dénemin {inlii
baskentlerinden Dimask anlamli bir 6rnek teskil etmektedir. “Dumask, h.657 yilinin
ilk ¢eyreginde Sultan Naswr Ibn Aziz’in, ortasinda Hiildagii'niin iiciincii ¢eyrekte
Seyfuddin Kutuz'un, dordiincii geyrekte ilkin Sencer’in daha sonrada Baybdrs in
idaresine girmistir.'Islam cografyasinin en 6nemli sehirlerinden olan Dimask’ta
yasanan bu istikrarsizlik donemin adeta Ozeti anlamini da tasimaktadir. Batida
Haglilarin doguda Mogollarin saldir1 ve istilalar1 yaninda varislerin taht kavgasi bu

istikrarsizligin temel nedenlerinden bazilaridir.
3.1. Siyasi ve Idari Durum
3.1.1. Eyytbiler

Eyytbiler devleti Miisliman toplumun en zorlu donemlerinden biri olan
hagli isgalleri zamaninda ortaya ¢ikmistir. Abbasi Imparatorlugunun giiciinii yitirmis
olmas1 Islam cografyasinda otorite boslugunu da beraberinde getirmistir. Bu otorite

boslugu, minimum gii¢ elinde bulunduranlarin emirlikler kurmalar1 kendi baglarina

'Ebii’l-FidA Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ed-Dimaski es-Safii, el-Bidaye ve’n-
Nihiye, (thk. Abdullah b. Abdiilmiihsin et-Tiirki), Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, Kahire,1419/1998. c.13,
s.213



birer kiiciik devlet haline doniismeleri sonucunu dogurmustur. Eyytbiler devletinin

ortaya ¢ikisi da boyle bir zeminde gerceklesmistir.

Eyyltibiler devletinin kurucusu Selahaddin Yusuf b. Necmeddin Eyytb b. Sadi
b. Mervan el- Kurdi’dir? (6.589/1193). Bu devletin kurulus hikdyesi ise soyle
gerceklesmistir. Selahaddin Sam’1 hakimiyeti altinda bulunduran Nureddin Zengi’nin
(6.569/1174) 6nemli komutanlarindan olan Necmeddin’in ogluydu *. Nureddin, giicii
nispetinde haclilarla miicadele etmekte ve onlara karst onemli zaferler elde
etmekteydi. Nureddin, S&m hakimi oldugu esnada haglilar Islam cografyasma
saldirilarint genisletmisti. Bu donemde Misir’a hakim olan Fatimi Devleti giiciinii
yitirmis ve zayif diismiistii. Fatimi Devletinin baskenti ve son toprak pargasi olan
Kahire h. 564 yilinda haglilar tarafindan biiyiik bir ordu ile muhasara edildi.* Fatimi
Sultdni el-‘Adid Lidinillah (6.567/1171) haglilar1 Kéhire’den uzaklastirmak icin
Nureddin Zengi’den yardim istedi.’ Nureddin Zengi onun bu talebine olumlu karsilik
vererek ordusunun en degerli komutani olan Esedii’d-din Sirkth (6.564/1169)
komutasinda Kahire’ye bir ordu génderdi. Yetmis bin siivari ve piyadeden olusan® bu
ordunun igerisinde Sirkih’un hem yardimcist hem de yegeni (Abisinin oglu) olan
Selahaddin b. Necmeddin b. Eyy(ip de vardi.”Sirkith’un komutas: altinda Kahire’ye
bir ordunun geldigini duyan hacglilar muhasaradan vazgecip bolgeden cekildi.® Ordu
Kahire’ye vardiginda Fatimi Sultin’1 el-‘Adid Sirkiih’u taltif edip onu veziri yapt1.’
Iki ay sonra vezir Sirkih vefat edince Sultan onun yerine Selahaddin’i el-Melikii’n-

Nasir lakabr ile vezir tayin etti.!”

2Ebii’l-Mehéasin Cemaliddin Yusuf b. Tagriberdi, en-Niicimii’z-zahire fi muliiki Misir
ve’l-Kahire, Darii’1-Kiitiib, Mistr, bty, c¢.6, s.3.

3 Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zahire, c.6, s.6.

4 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihii’l-
Islim ve vefeyatii’l-mesahir ve’l-a‘yan, (thk. Amr b. Abdisselaim Tedmiri), Dar Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1993, Baski 3, ¢.39, s.12

5 Zehebi, Tarihii’l-Islam, c.39, s.12.

6 Zehebi, Tarihii’l-Islam, c.39, s.15.

7 Tbn Tagriberdi, en-Niiclimii’z-zahire, c.5, 5.385
8Tbn Seddad Yusuf b. Rafi’ el-Esedi, en-Nevadirii’s-sultiniyye ve’l-mehasinii’l-yusufiyye, (thk.
Cemaluddin Seyyal), Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1994, c.1, s.79.
9 Zehebi, Tarihii’l-islam, c.39, s.15.

10 {bn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zéhire, c.6, s.63; Zehebi, Tarihii’l-islam, c.39, s.16.



H.567°nin ilk haftasinda Fatimilerin son halifesi olan el-‘Adid 6ldii. !
Selahaddin otoriteden kaynaklanan bu boslugu doldurup Misir’in hakimiyetini
Nureddin Zengi’nin niyabetinde ele gecirdi. !> H.567 yilmin ikinci haftasinda
Selahaddin, 280 yil aradan sonra Misirda Abbasiler adina hutbe okuttu.'® Nureddin
Zengi’nin durumu Abbasi halifesine iletmesi ile Bagdat’ta kutlamalar
yapildi.'*Misir’mn idaresini ele alan Seldhaddin, iilkeyi maddi ve ma’nevi yonlerden
kalkindirmaya gayret etti. !> Onun 1slah ve imar gayreti, halkin tevecciihiinii
kazanmasina vesile oldu. '® Seldhaddin, bir taraftan Misirdaki hakimiyetini
pekistirmekle ugrasirken diger taraftan saltanatini genisletmeye calisiyordu. H. 569
yilinda Nureddin Zengi’nin onayiyla kardesi Semsu’d-Devle Turan S$ahi
(6.576/1180) Yemen iizerine gonderdi. Turan Sah Yemen’i ele gecirdi.!” Ayni sene
Nureddin Zengi vefat etti.'® Kiiciik yastaki oglu el-Melikii’s-Salih Ismail onun yerine
gecti.!” H.570 yilinda Selahaddin, Dimask halkinin da destegini alarak savasmadan
Sam’1 ele gegirdi.’’H. 572 yilinda Fatimiler devletini yeniden insa etme gayesiyle
Sudanlilardan olusan yiiz bin kisilik bir ordu Misir’in {izerine yiiriidii. Selahaddin
kardesi Ebli Bekir komutasinda iizerlerine bir ordu génderdi.?! Tarihin en kanli
savaglarindan biri olan bu savasta bazi kaynaklarin verdigi bilgiye gore seksen bin
Sudanl 6ldiiriildii.**Boylece Misir’1 ele gegirmek suretiyle FAtimi devletinin yeniden

insa edilmesinin yolu kapatildi.

Selahaddin, devlet otoritesini kurup i¢ istikrar1 sagladiktan sonra haglilara

yoneldi. 2 Kaynaklarda Frenci **, Ifrenci, » Nasrani *® ve Ehl-i Salib ?’ olarak

I Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Abdulkadir el.-Makrizi, iftﬁzﬁ’l-hunefﬁ bi
ahbari’l-eimmeti’l-Fatimiyyine’l-hulefa, (thk. Cemaluddin Seyyal), Ihya turdsi’l-Islami, c¢.3, s.327
12 Ebu’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnii’l-‘Imad el-Hanbeli, Sezeratii’z-zeheb fi
ahbari men zeheb, (thk. Mahmud Arnavut), Dar Ibn Kesir, Beyrut, 1986, c.6, s.364.

13 Ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-nihaye, c.12, 5.264.
14 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, c.12, 5.264.
15 [bn Tagriberdi, en-Niicimii’z-zahire, c.6, s.7.
16 Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zahire, c.6, s.14.
7 Tonii’l-‘imad, Sezeratii’z-zeheb, c.6, 5.69.
18 Tbnii’l-‘imad, Sezeratii’z-zeheb, c.6, 5.69.
19 Tbnii’l-‘Tmad, Sezeratii’z-zeheb, c.6, s.69.
20 Tbnii’1-‘Imad, Sezeratii’z-zeheb, c.6, s.69.
21 Tbnii’1-‘Imad, Sezeratii’z-zeheb, c.6, s.78.
22 Tbnii’l-‘Imad, Sezeratii’z-zeheb, c.6, s.78.
23 Tbn Tagriberdi, en-Niiclimii’z-zahire, c.6, 5.14.
24 Ebii’l-Fida’> ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ed-Dimaski es-Safii, el-Muhtasar fi
ahbéari’l-beser, Matbaatii’l-Hiiseyniyye, Misir, bty, c.4,s.115.



zikredilen haglilar, Avrupa da yasayan cesitli milletlerden olusturulan ordularin ortak
adidir. 1096 yilinda Isldm cografyasmna giren haclilar, Baudouin de Boulogne
onciiliigiinde ilk hagli devletini Urfa’da (1098)kurmay1 basardi. 2 Bu basar
beraberinde yeni isgalleri getirdi. Bundan sonra kimi zaman zayiflayan kimi zaman
giiclenen haglilar 1291°de Akka’dan ¢ikarilincaya kadar Anadolu, Misir, Filistin ve
Sam topraklarinda irili ufakli pek c¢ok devlet kurdu. Haglilar 492/1099 yilinda
Kudiis’ii isgal ettiginde *° kadin ¢ocuk ayrimi yapmaksizin yetmis binin iizerinde
Miisliiman katletti.*°Kudiis’iin isgali beraberinde haglilarim siirekli ikAme diisiincesini
pekistirdi. Bundan sonra haglilar bu cografyada iki asir boyunca kaldi. Haglilarin
isgallerine karsin Nureddin Zengi’nin mukavemeti lokal kazanimlar saglamis olsa da
Kudiis ve diger 6nemli sehirlerin geri alinmasina yetmedi. Nureddin Zengi’den sonra
Fatimi devletine son veren Selahaddin, Kudiis’ii yeniden fethetmek i¢in harekete
gecti. Tarihin en Onemli savaglarindan biri olan Hittin meydan muharebesinde
(583/1187) hagli ordusunun maglup edilmesiyle Kudiis yeniden Miisliimanlarin

hakimiyetine gecti.’!

Adaleti, haglilar ile miicadelesi ve Kudiis’iin fethiyle kendisinden sonraki
Miisliimanlarin gonliine taht kuran Seldhaddin, 589/1193 Senesinde Dimask’ta vefat

etti.>?

Seldhaddin’in 6liimiinden sonra Eyytbiler devleti parcalandi. En 6nemli iki
merkezden biri olan Misira oglu el-Melikii'l-‘Aziz  Osman b. Seldhaddin

(6.595/1198) sultan olurken,* el-Melikii'l-Efdal Ali b. Selahaddin (6.622/1225)

25 Ebii Zeyd Veliyyiiddin ibn Haldiin el-Isbili, el-iber ve divanii’l- miibtede’ ve’l-haber fi eyyami’l-
‘arab ve’l-‘acem ve’l-berber ve men Aserahiim min zevi’s-sultini’l-ekber, (thk. Halil Sehade),
Darii’l-Fikr, Beyrut, 1408, c.5, 5.243.
26 7ehebi, Tarihii’l-islam, c.47, s.52.
27 Ebii’l-Kasim (EbG Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim, Er’ravzateyn fi
ahbari’d-devleteyn, (thk. Ibrahim Zeybek), Miiessesetii’r-Risile, Beyrut, 1418, c.3, 5.253.

2Jsin Demirkent, “Hachlar” TDV islam Ansiklopedisi, (erisim, 05.10.2020).

YCemaluddin Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-umem ve’l-miiliik, (thk.
Muhammed Abdiilkadir ‘Ata), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, c.17, s.47.

0Seyfiiddin Ebt Bekr b. Abdillih b. Aybek ed-Devadari, Kenzii’d-diirer ve cAmi‘uw’l-

gurer, (thk. Isa el-Babi el-Halebi, Said Abdiilfettah el-A’sur) byy, 1391, c.7, s.85.

31 Ramazan Sesen, “Hittin Savas1” TDV islam Ansiklopedisi, (erisim, 05.10.2020).
32 {bn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zahire, c.6, s.136.
33 Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zahire, c.6, s.136.



Dimagk'ta bliyk sultdn oldu. El-Melikii'l-Efdal’in devlet yonetimindeki
yetersizliginden istifade eden kardesi Misir sultani el-Melikii'l-‘Aziz, amcas1 el-
Melikii'l-Adil Muhammed’in (6.615/1218) de destegini alarak, 592/1196 yilinda
Dimagk'r el-Melikii'l-Efdal'den aldi. Bodylece El-Melikii'l-‘Aziz bliyiik sultdn ilan
edildi. Ancak ¢ok gecmeden el-Melikii'l-Adil devleti ele gegirdi. Misir't isgal etmek
icin diizenlenen V. Hagli seferi (1217-1221) esnasinda el-Melikii'l ‘Adil’in 6lmesiyle
yerine Misir hakimi olan biiylik oglu el-Melikii'l-Kamil (6.635/1238) gecti. Bu
sirada olusan otorite boslugundan yararlanan Haclilar Dimyat" ele gecirdi. Fakat el-
Melikii'l-Kamil, ikisi de melik olan kardesleri Isi ve Misa ile ittifak yaparak
Dimyat’1 haglilardan geri ald1. Iktisadi, ekonomik ve siyasi gerekgelerle el-Melikii'l-
Kamil, Alman imparatoru II. Friedrich ile bir antlasma yaparak Kudiis'i Haglilara
biraktr (1229).3* Onun 6lmesi iizerine yerine kiigiik oglu II. el-Melikii'l-*Adil' gecti.
(6.645/1248). Ancak Misir emirleri 638/1240 tarihinde II. ‘Adil’i sultanliktan azledip
diger oglu el-Melikii's-Salih Necmeddin Eyylibu (6.647/1249) tahta c¢ikardilar.
Necmeddin Eyylb donemindeki i¢ miicadeleler bir taraftan devletin otoritesi ve
giicinli sarsarken Obiir taraftan haglilarla miicadelede yetersiz kalmaya zemin
hazirladi. Bu durumdan istifade eden haglilar yeniden Dimyati ele gegirdi. *
Necmeddin Eyyl(b’un vefati iizerine karisi Seceretiiddiir, kocasinin oliimiinii
gizlemek suretiyle idareyi ele ald1.’® Daha sonra Necmeddin Eyytb'un Hisnikeyfa'da
bulunan biiyiik oglu Turan Sah1 Mansire'ye ¢agirdi.?” Turan Sdh 648 tarihinde
Manstire ordugihma gelerek sultin oldu.®® Turan Sah sultdn olduktan bir ay sonra
haglilarla girdigi savasta zaferle cikarak Kral IX. Saint Louis’i esir aldi.® Kral
serbest birakma karsiliginda haclilara yiikli miktarda vergi yiikleyip Dimyat’1 geri
aldi. Turan Sah zaferin verdigi sarhoslukla sefahate daldi. Sultdn olmasi i¢in en

biiyiik gayreti gosteren Seceretiiddiirr®® idi. Ancak Turan Sah ve Seceretiiddiirr’iin

3M.Serdar Bekar, “el-Melikii’l-Kamil, Muhammed” TDV islim Ansiklopedisi, (erisim,
05.10.2020).

3 Celaleddin Abdurrahman b. Muhammed es-Suy(ti, Tarihii’l-hulefa, (thk Hamdi ed-
Demirdas), Mektebet-ii nizar Mustafa el-Baz, 1425/2004, s.328.

36 Tbnii’l-‘Imad, Sezeratii’z-zeheb, c.7, s.464.

37 Suyiti, Tarihii’l-hulefa, s.328.

38 fbn Halddn, el-Iber, c.5, 5.430.

3 fbn Halddn, el-Iber, c.5, 5.430.

40 Tarihi kaynaklardan anlasildifina gore Seceretiiddiir, EyyQbiler devletini fiili olarak
sonlandiran ve Memliikiler devletini de fiili olarak kuran kisidir. Misirda Eyyubiler ve Memliikiler
doneminin en karanlik ve gizemli simalarindan biri olarak dikkat ¢ekmektedir. Dehast akli ve



aras1 agildi. Baybars el-Bundukdari ve taraftarlar1 sultanin bu durumundan istifade
ederek Seceretiiddiir’iin onayiyla onu 6ldiirdii (648). Turan Sah’in 6limiiyle Misir'da

Eyyiibiler devri sona erdi.*!
3.1.2. Memlikler

Memliikler ile miittefik olan Seceretiiddiirr Turan Sah’in 6limiinden sonra
Memliikler tarafindan Misir sultani ilan edildi.*” Onun sultan ilan edilmesi Islam
cografyasinda bir ilkti. Donemin Misir ahalisi gibi “Olema da kendisine biat etti.
Ancak izz b. Abdisselam ona biat etmekten imtina edip “Allah (c.c.) Miisliimanlart,
baslarina bir kadimin gelmesi gibi biiyiik bir musibetle miibtela kildi.” Diyerek onun
saltanatin1 elestirdi. ¥* Memliikler onun saltanatina mesruiyet kazandirmak igin
Abbasi halifesinden onay almak istedilerse de halife bu istegi sert bir sekilde red
etti. ** Tepkiler iizerine Seceretiiddiir Memliiklerden olan ordu komutani Atabek

[zzeddin Aybek et-Tiirkmani ile evlenip saltanat1 ona devretti(648/1250).%

Boylece
Misir'da Memliikler dénemi basladi.*® Izzeddin Aybek’in Musul emirinin kiziyla
nisanlanmas1  Seceretiiddiirr'iin onu suikast ile 6ldiirtmesiyle sonuglandi ¥
(655/1257). Bunun iizerine Bahri Memliikleri, izzeddin Aybek’in 6nceki esinden
olan on bes yasindaki oglu Nureddin Ali'yi sultanliga,*® Seyfuddin Kutuz'u da sultin
naibligine getirdi. Mogollarin Firat’in batisin1 gecip basta Halep olmak iizere Sam
cografyasini bir biitiin olarak tehdit etmesi iizerine Sam ve Halep Emiri Selahaddin

Yusuf Mogollara karst Memliiklerden yardim istedi.*’ Sultin naibi olan Seyfuddin

Kutuz, Mogollara kars1 neler yapilabilecegini istisare etmek i¢in Misir’in ‘Glemasini

giizelligiyle emsali nadir olan biridir. Yine Islam tarihinde ilk Bayan Sultan olarak géze carpmaktadir.
(Bkz.Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zahire, c.6, s.374).

4 Ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-zahire, c.6, s.364.

4 Suyiti, Tarihii’l-hulefa, s.328.

43 Muhammed b. Ahmed el-Hanefi ibn iyds, Bedai'iiz-zuhir fi vekai'id-diihar, (thk.
Muhammed

Mustafa), Mektebetii Dari'l-Baz, Mekke,1975,c.1, s. 286.

4 Cengiz Tomar, “ Seceriiddiir” TDV islam Ansiklopedisi, (erisim, 05.10.2020).
4 Tbnii’l-‘Tmad, Sezeratii’z-zeheb, c.7, s.464.

46 fbn Tagriberdi, en-Niicfimii’z-zahire, c.7, 5.14.

47 {bn Tagriberdi, en-Niicfimii’z-zahire, c.7, 5.13.

8 [bnii’l-‘Imad, Sezeratii’z-zeheb, c.7, 5.463.

4 Tbn Tagriberdi, en-Niic@imii’z-zahire, c.7, 5.72.



ve 6nde gelenlerini topladi. Bu toplant1 Izz b. Abdisselamin goriisii ile sonuglandi.>
658 yilinda Halep ve Sam, Mogollar tarafindan istild edildi ve emir Seldhaddin
Yusuf da katledildi. Seyfeddin Kutuz Mogollar ile savagmak i¢in ordusuyla Misirdan
¢iktt. Bunu duyan Mogollarin 6ncii ordusu komutani1 Ketboga onu karsilamaya ¢ikti.
Iki ordu tarihinde Ayn-1 Caliit mevkiinde karsilast1 (h.658). Tarihin seyrini degistiren
bu savasta Cemaluddin Akkus es-Semsi’nin (6?) Ketbogayr 6ldiirmesiyle Mogol
ordusu hezimete ugradi.’! Bu zaferin ardindan Halep, Humus ve Sdm Mogollardan
temizlendi. Seyfeddin Kutuz ‘Ayn-1 Cal(t savasinda oncii kuvvetler komutani olan
Baybars el-Bundukdariye Halep naipligini s6z vermisti. Ancak soziinii tutmayip
Haleb’in yonetimini Musul emirine verdi.’> Bunun iizerine Baybars ve taraftarlari
Seyfeddin Kutuz’a suikast tertip edip onu 6ldiirdii(h.658).%> Ay giin Baybars Misir
Sultan’1 ilan edildi.’* Memliikilerin asil kurucusu olan Baybars bir yandan devleti
imar ederken diger yandan smirlarini genisletti. Baybars sultan olduktan bir buguk

sene sonra Izz b. Abdisselam vefat etti (h.660).>
3.2. ilmi ve Kiiltiirel Durum

Izz b. Abdisselam’in yasadig1 zaman dilimi Islam cografyasinin batidan hacl
dogudan ise Mogol istilasina ve i¢ ¢ekismelere sahne olan bir dénemdir. Bu duruma
ragmen Sam ve Misir’in Miisliimanlar i¢in donemin en giivenli sehirleri olmasi ilim

taliplerini buralara ¢gekmistir. Gerek Eyy{bilerin gerekse de Memliiklerin alimlere ve

1zz b. Abdisselam’in tarihin seyrini degistiren bu mecliste ortaya koydugu goriis soyledir:
“Diisman Islam sehirlerini isgal edince onlarla savasmak biitiin herkese vaciptir. Beytiilmalden hi¢bir
sey kalmamasi, sultan ve cevresinin altin ve diger degerli miicevherleri satip orduya vermesi,
askerlerin de tipki halk gibi sadece silah ve binege sahip olmasi kaydiyla Sultan savas icin gerekli
arag geregleri temin etmek maksadiyla halkin malimi alabilir.  Ancak mezkiir sartlar yerine
getirilmedigi siirece Sultamn halkin malina konmasi caiz degildir.” (bkz. ibn Tagriberdi, en-
Niiciimii’z-zahire c.7, s.72).

51 {bn Tagriberdi, en-Niicfimii’z-zahire, c.7, 5.79.

52 {bn Tagriberdi, en-Niictimii’z-zahire, c.7, s.101.

53 Ibn Tagriberdi, en-Niictimii’z-zahire, c.7, s.101.

5% Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zahire, c.7, s.101.

55 Ridvan Ali Nedvi, el’izz b. Abdisselam, Darii’l-Fikr, Dimask, 1960, s.30.
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medreselere verdigi Oonem ve destek irili ufakli pek c¢ok medresenin faaliyet

gdstermesini beraberinde getirmistir.>®

Kendilerinden sonraki siirece 6nemli katki ve etkileri olan Fahreddin er-Razi
(6.606/1210), Ibn Kudiame el-Makdisi (6.620/1233), Ibnii’l-Esir (6.630/1233),
Miinziri’(6.656/1258), Seyfuddin Amidi (6.631/1233), Muhyiddin ibn Arabi
(6.638/1240), Sihabuddin Suhreverdi (6.632/1234), Ibnii’s-Salah (6.643), Nevevi
(6.676), Karafi (6.684/) ve Ibn Dakiki’l-‘Id (6.702) bu donemde yasayan 6nde gelen

ilim adamlarindan bazilaridir.

Islam tarihinin en dinamik donemlerinden biri olarak dikkat ¢ceken bu zaman
diliminde ilmi anlayigin karakteristik 6zelligini 6ncekilerin liretiminin esas alinmasi
seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Bu durum, beraberinde zaten var olan taklit¢ilik
diisiincesinin hakimiyetini daha da pekistirmistir. Taklit¢iligin bir tezahiirii olarak da
degerlendirilebilecek Thtisar, Serh, Tehzib ve Cem® tiirii eserler bu donemde oldukca
cogalmustir.”” Izz b. Abdisseldam 6zgiin ilmi anlayisina ragmen bu dénemin ilmi
anlayisindan etkilenmistir. Bu climleden olmak tizere Ciiveyni’nin (6.478/1085)
Nihdyetu’l-matlab, ~ Zemahserin’in  (6.538/1144) el-Kessdf, Ibn Sabbag’in
(6.477/1084) es-Samil ve Maverdi'nin (6.458/1066) tefsirini ihtisar etmistir. Cem*
konusunda da Maverdi’nin el-Havi ve Ciiveyni’nin Nihdyetu’l-matlab adli eserlerini
el-Cami‘ beynel Havi ve’-Nihdye adiyla telif etmistir. Bu donemin taklit¢ilikte ivme
kazanmasi beraberinde deliller hiyerarsisinde farkli bir yaklasim da getirmistir. Zira
bu donemdeki mezhep taassubu kendisine delil, gdsterilmesine ragmen taklit ettigi
kimseden vazge¢mek istemeyenleri “benim bilmedigimi imam bilir”>® sdylemine

itmistir.

56 Muhammed Ziihayli, el-izz b. Abdisselam, Darii’l-Kalem Dimask, 1996, s.30.

Sihtisar ve diger tiirden ¢alismalarin yogunlasmasina taklitilik diisiincesinin bariz bir etkisi
s6z konusu olsa da bu tiirden c¢aligmalarin arka planinda sadece bu gerekgenin yatmadigi
diistinmekteyiz. Kanaatimizce istilalardan kaynakli yok olan ilmi mirast kurtarma, Oncekilerin
eserlerinden en 6zl1ii sekilde istifade etme gibi baska saiklerde s6z konusudur.

8 {zz b. Abdisselam, Kava’idii’l-ahkam, c.2, s.159.
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[lmi acidan bu dénemin temel 6zelliklerinden biri de geleneksel tasavvufi
anlayista bir farklilasma® siirecinin baslamasidir. Bundan énceki dénemlerde de var
olmakla beraber Sam merkezli Islami/Tasavvufi bir anlayisin biitiin berrakligiyla
ortaya ¢ikmasi bu donemde gerceklesmistir. Kokeni Hristiyanlik inancina kadar

uzanan Fatimi/Ismaililer ile iliskilendirilen Hatemii’l-Evliya teorisi®

ve o giinden
bugiine Islam ilim diinyasin1 mesgul ettigi kadar Miisliimanlarm Islami anlayisim da

etkileyen ricalii’l-gayb teorisi de bu donemin mirasidir.®!

Izz b. Abdisselam’in yasadig1 donemde Islam dini ve kiiltiirii diger din ve
kiiltiirlerle yeniden etkilesim igerisine girmistir. Islam tarihi boyunca zaten var olan
bu etkilesim bu donemde farkli bir sekilde tezahiir etmistir. Zira onceki donemlerde
bu etkilesim Miisliimanlarin digere olan iistiinliigli ¢ercevesinde gerceklesirken bu
donemde maglubiyetleri iizerinden gerceklesmistir. Bu durumun isldim toplumu
lizerinde siyasi iktisadi ve ilmi acidan pek ¢ok sonuglar1 olmustur. Ornegin maslahat
ve makasid diisiincesinin bu donemde zirvesini yasdmast donemin kosullarindan
bagimsiz degildir. Aksine ezilen Islim toplumunu hiirriyetine kavusturmak ve
Miisliiman cografyayr yeniden Ozgiirlestirmekle dogrudan iliskili oldugu kanisina

sahibiz.
3.3. Hayati

[zz b. Abdisselam, Sam’in Dimask vildyetinde dogmustur. Dogum yil
konusunda kaynaklar iki farkli tarih vermektedir. Birincisi 577/1181 tarihi iken
digeri de 578/1182 tarihidir.®*izz b. Abdisselam 660/1262 Cemaziyelevvel aymda 83

yasindayken Kahire’de vefat etmistir.%

Tabakat ve tarih kaynaklarinin genelinde Izz b. Abdisselam’m hayati
hakkinda bilgi bulunmaktadir. Bu kaynaklardan bazilar1 hayatina oldukca az yer

% Farklilasma olarak ifade ettigimiz husus ilim ehline malum oldugu iizere sapma ve ihya
seklinde degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeler kisinin mensup oldugu Islami/tasavvufi anlayis
cercevesinde sekillendigini s6ylemek miimkiindiir.

% Bkz. Izz b. Abdisselam, Risile fi beyani hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.7.
6! Bkz. Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi (6. 638/1240) Resail
ibn ‘arabi kitibu’l-kutb ve’-nukebad’, (thk. Said Abdiilfettah) Miiessesetii Intisari’l-Arabi, bty,
byy, s.1-38.
©2Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ed-Dimaski es-Safi‘i, Tabakatii’l-
fukaha’i’s-safi‘iyyin, (thk. Ahmed Omer Hasim) Mektebet’u-Sikafeti’d-Diniyye, 1993, s. 873.

% {bn Kesir, Tabakatii’l-fukaha’i’s-safi‘iyyin, s. 875.
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verirken bazilar1 da genisce yer vermektedir. ®* Bununla beraber daha sonraki
donemlerde onun hayatr miistakil calismalara konu olmustur.®*Hayatin1 konu edinen
eserlerle ile ilgili vurgulanmasi gereken onemli bir noktada tahkik edilen eserleri ile
ilgilidir. Ciinkii bu eserleri tahkik edenlerin ¢ogunlugu Izz b. Abdisseldm’n hayatina
genisce yer vermistir.®® Bunun yani sira akademyada izz b. Abdisselam iizerine

yapilan spesifik calismalarin pek ¢ogunda hayatina oldukca genis yer verilmistir.5’

[zz b. Abdisselam’mn tam adi, Abdulaziz b. Abdisselam b. Ebi'l-Kasim b.
Hasan b. Muhammed b. Miihezzeb Ebli Muhammed °‘Izziiddin es-Siillemi ed-
Dimaski el-Magribi ®® es-SafiT'dir.®® Aslen Magripli olmasi nedeniyle el-Magribi,
Siillem kabilesine mensubiyeti nedeni ile es-Siillem1, Siillem kabilesininin Magrib’de
olmasi nedeni ile el-Magribi, Dimask’ta dogmasinda otiirii ed-Dimaski, hayatinin
sonlarina kadar Safi'l Mezhebine mensup olmasindan 6tiirti de es-Safi'l nisbelerini
almistir.”® Ebd Muhammed kiinyesi bazi eserlerinin de ravisi olan oglu Muhammed

Abdullatif'e (6. 695/1296) nispetledir.”!

Izz b. Abdisselam’in birden fazla lakab1 vardir. Bu lakaplarin en meshuru,

talebesi ibn Dakik el-'Td (6.702/1303) tarafindan kullanilmis olan “Sultanii'l-

64izz b. Abdisselam’in hayatim1 konu edinen ve bizim de arastirmamizda atifta bulundugumuz
tarih/tabakat kitaplarindan bazilart sunlardir; Ebu Same el-Makdisi, (6. 665 h.), Zeylu’r-ravdateyn,;

Muvaffakuddin Fadlullah b. Fahruddin, (6. 725 h.), Tali vefeyati’l a‘yan; Ynini (6.726 h.),
Zeyl-u mirati’z-zaméan; ibn Kesir (6.732 h.), el-Bidaye ve’n-Nihaye, el-Muhtasar min ahbari’l
beser, Tabakatii’l-fukaha’i’s-safi‘1yyin; Zehebi (6.748 h.), Siyer-u a‘lami’n-niibeld, Tarihu’l-
Islim, Mu‘cemii’s-siiyiih, el-iber; Ibn Sakir (6. 764 h.), Fevatii’l-vefeyat; Safedi (6. 764 h.), el-
Vifi bi’l-vefeyat; ibn Tagriberdi (6. 874 h.), en-Niicfimii’z-zahire; Suyti (6. 911 h.), Tarihii’l-
hulafa, Hiisnii’l-muhidara; Davudi (6.945), Tabakatii’l-Miifessirin; Ibnii’l ‘imad (6.1089 ),
Sezeratii’z-zeheb.

65 1zz b. Abdisselam’n hayati ile ilgili yazilan miistakil eserlerden bazilar1 sunlardir. Ridvan

Ali en-Nedvi, el’izz b. Abdisselam, Darii’l-Fikr, Dimasgk 1960; Muhammed Ziihayli, el-izz b.
Abdisselam, Darii’l-Kalem Dimask, 1996.

% Ornek icin bkz. el-Isare ile’l-icAz fi ba’di enva’i’l-mecéz, (thk. Mustafa Muhammed
Hiiseyin ez-Zehebi), Miiessesetii’l-Furkan li’t-Turasi’l-Islami, Londra,1419/1999, s.13-47.

67 Ornek icin bkz. Algiil, izziiddin b. Abdiisselim’in islAim Hukuk Bilimindeki Yeri Ve
Onemi, s.6-49.
% Ebii’l-Fida> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir (6. 774/1373) Tabakatii’l-fukaha’i’s-
safi‘iyyin, (thk. Ahmed Omer Hasim) Mektebet’u-sikafeti’d-diniyye, 1993. S. 873.
% Kutbuddin Ebu’l-Feth Musa b. Muhammed el-Yunini, Zeylu Mirati’z-zamin, Daru’l-Kutubi’l-
Islami, Kahire, 1992. ¢.2.5.172

70 Ziithayli, el-izz b. Abdisselam, s.40-41.

7! Ziihayli, el-izz b. Abdisselam, s.41.
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‘Ulema””” lakabidir. Baz1 kaynaklarda bu lakabin islam tarihinde ilk defa Ibn Dakik
el-“Id tarafindan hocasi igin kullanildig1 ifade edilmektedir. Bunun disinda Bai'u'l-

Miiliik (B4i'u'l-Umera')”® ve Seyhii’l-islam da meshur olan lakaplarindandir.
3.3.1.Gorevleri

Caginin énde gelen alimlerinden biri olan izz b. Abdisselam hatiplik kadilik

ve miiderrislik gorevlerinde bulunmustur.

[zz b. Abdisselam ilmi tahsilini tamamladiktan sonra yasadigi donemde
yaygin oldugu iizere evlerde ve camilerde ders halkalarinda miiderrislik yapmistir.”
Ancak resmi Miderrislik gorevini ilk icra ettifi yer Aziziye Medresesidir. Bu
medrese el-Melikii’l-‘Aziz Osman b. Selahaddin Eyy(bi tarafindan h.592 yilinda
Sam’da bulunan Emevi Camisinin yakinlarina insa edilmisti. izz b. Abdisselam
hocast Amidi’nin (6.631/1233) vefatindan sonra dort yil siireyle bu medresede ders
vermistir. Daha sonra h.635 yilinda el-Melikii’l-Kamil tarafindan donemin en
sohretli medreselerinden olan Gazzaliye Medresesine atanmistir.”> Buradaki gorevine
Sam’dan ayrildigt h. 639 yilina kadar devam etmistir. 639 yilinda Misir’a gittiginde
Salih  Necmeddin Eyylib’un kendi adina yaptirdigi Sélihiye Medresesine
gorevlendirilmeyi kabul etmis ve Omriiniin sonuna kadar bu medresede tedris

faaliyetini siirdiirmiistiir.’®

[zz b.Abdisselam’1n ilk resmi hatiplik gérevi Sam Emevi Camii hatipligidir.
el-Melikii’s-Salih ismailin h.637 yilinda bu gorevi ona vermesi’’ ve azletmesi bir
sene kadar siirmiistiir.”® Fakat buradaki hatiplik gorevi Sam hiikiimdarin1 hutbede
elestirmesi nedeniyle ¢ok kisa slirmiistiir. Bu elestirinin nedeni ise Sam emiri el-
Melikii’s-Salih Ismail’in Misir emiri olan Salih Necmeddin Eyy(b’un Sam’1 isgal

edecegi diislincesi ile Saydad ve Sakif kalelerini kendisine yardim etmeleri

72 Nedvi, el-izz b. Abdisselam, s.56.
3Bai’iil’l-Miiltik emirleri satan anlamindir. Bu lakap mecazi olmayip izz b. Abdisselam’in Memlik
emirlerini kole pazarinda acik artirmayla satisini ifade etmek igin ona verilen bir isimdir.

74 Ziihayli, el-izz b. abdisselam, s.80.
75 Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiintini’l-edeb, c.30, s.75.

76 Ziihayli, el-izz b. Abdisselam, s.83.

"7 Ebu Same el-Makdisi, ez-Zeyl ‘ala’r-ravzateyn, s.170.

78 Ziihayli, el-izz b. Abdisselam, s.83.
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karsihiginda haglilara vermesiydi.” Daha sonra Misir’a gelisini sevingle karsilayan
Salih Necmeddin Eyy(b ona saygi ve ihtiramda bulunarak Misir Camii hatipligi
gorevini vermistir.® Fakat buradaki hatiplik gérevi de siyasi erkin gayri mesru

uygulamalarina kars1 takindig1 tavir nedeniyle kisa siirmiistiir.5!

Izz b. Abdisselam’m hayatina yer veren pek ¢ok kaynak onu Seyhii’l-islam
olarak takdim etmektedir. Buna karsin onun fiili olarak kadilik siiresi biitiin bir 6mrii
ve ilmi otoritesi dikkate alininca oldukga azdir. Bu kadilik gorevi de Misir Sultani
Salih Necmeddin Eyylb tarafindan kendisine verilen ve bir seneden az siiren Misir

Kadiligidir.®?

Izz b. Abdisseldm’in ilmi birikimi, ahlaki meziyetleri dikkate alindiginda
yasadigr donemde etkinligi olan hatiplik ve kadilik gorevlerinde ¢ok az siireyle
getirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla iki yil kadar stiren Emevi ve Misir Camileri
hatipligi ile Misir kadilik gorevleri, onun 82/83 yil yasadigt gbéz Oniiniide
bulunduruldugunda istisna sayilabilecek tiirdendir. Bu durumun nedenini izz b.
Abdisselam sahsiyeti iizerinden okumak miimkiindiir. Zira onun iyiligi emretme ve
kotiiliigli nehyetme prensibini her zaman uygulamasinin yaninda Allah yolunda hic
kimseden ¢ekinmemesi 3° donemin sultanlari igin bir korku olarak varligin
siirdiirmiistiir. Emevi Camisinde Sam Sultan1 el-Melikii’s-Salih’in Misir sultanina
kars1 haglilarla ittifak etmesini hi¢ ¢ekinmeden hutbede elestirmesi ve ona duay terk
etmesi halk nezdinde sultanin mesruiyetinin sorgulanmasina zemin hazirlamistir. Bu

miinasebetle gdrevden azledilip hapse atildi.3*

Misirda vezirin Cami {izerine insa
ettigi eglence mekanini ogullariyla beraber bizzat yikmasi Misir Sultant Necmeddin
Salih’in onu hatiplikten azletmesiyle sonuglanmustir. # Misir Sultanmnin  bu

davramiginin arka planinda Izz b. Abdisselam’m Emevi Camii hatibi iken Sam

7 Ziihayli, el-izz b. Abdisselam, s.52-53.

80 Muhammed b. Sakir Saldhuddin, Fevatu’l-vefeyat, (thk. Thsan Abbas) Dar Sadr Beyrut,
1973, ¢.2, s.351.

81 [zz b. Abdiisselam Misirda vezirin mescit {izerine inga ettigi eglence mekanim bizzat
kendisi yikip siyasi erkin saygindan yoksun bu davaranisi protesto etmek amacrylada kadilik
gorevinden istifa etti. Sultan bu durumu hazmedeyerek onu hatiplik goérevinden de azletti ( bkz.
Ibnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, c.5, 5.302).

82 Muhammed b. Sakir Selahuddin, Fevatu’l-vefeyat, c.2, s.351.

8 Muhammed b. Sakir Selahuddin, Fevatu’l-vefeyat, c.2, s.351.
8 Muhammed b. Sakir Selahuddin, Fevatu’l-vefeyat, c.2, s.351.
8 Muhammed b. Sakir Selahuddin, Fevatu’l-vefeyat, c2, s.351.
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hiikkiimdar1 el-Melikii’s-Salih Ismail’in zulmiine kars1 takindig1 tavrin korkusu
yatmaktaydi. Yine h. 657 yilinda Misir Sultam1 Naibi izzeddin Aybekin savasta
kullanilmak tiizere onun fetvasina ihtiya¢ duymasi Sultan Baybars’in onun 6liimii i¢in
“iste bugiin saltanatim saglamlasti”® demesi bu korkunun somut 6rneklerinden
bazilaridir. Biitiin bunlarin 6tesinde kdlemen emirlerinin hiir olmamalarin1 gerekce
gostererek emir olamayacaklarini giindeme getimesi ve onlar tek tek pazarda satiliga
cikarmast onun etkinlik ve niifuzunu ortaya koymakla beraber siyasi erkin neden

kendisine etkin gorevleri tevdi etmedigini de zimnen ortaya koymaktadir.

Izz b. Abdisselam resmi gorevlerde kalmamasina karsmn ilmi faaliyetlerini
omriiniin sonuna kadar siirdiirmiistiir.” O uzun bir siire Safi‘l mezhebine gore fetva
vermis®® dmriiniin sonlarina dogru ise mezheplere gore fetva vermeyi terk edip kendi
goriisii dogrultusunda fetvalar vermistir.®® Onun fetvalarmin resmi bir huviyeti
olmasa da donemin siyasetini sekillendirecek kadar giiclii ve halk nezdinde makbul
oldugu anlasiimaktadir.”® Bununla beraber hatali fetva verdiginde de biitiin halka
cagrida bulunup verdigi fetvanin hatali oldugunu itiraf edecek kadar erdemli bir tavir

sergilemistir.”!
3.3.2. Mezhebi

[zz b. Abdisselam’m hayatma yer veren eserler onun &mriiniin sonlarina
kadar Safi‘? mezhebine mensup oldugunu ifade etmektedir.®* Tarih ve Tabakat
kaynaklarinda onun i¢in es-Safi‘l nisbesinin kullanilmasi, fikihta Safi‘t Mezhebine

bagl oldugunu belirtmek igindir. Ibn Kesir el-Biddye ve n-nihdye adli eserinde onu

8 Celaluddin Abdurrahman b. Muhammed es-Suy(ti, Hiisnii'l-muhadara fi tarihi Misir
ve'l-Kahire, (thk. Muhammed Ebu'l-Fadl Ibrahim), Darii’l-ihyai’l-kiitiibi’l-‘arabiyye, Kahire,
1387/1967, .2, s.95.

87 Tbnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, c.5, 5.302.

88 fbn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, c.13, s. 235; Suyiiti, Husnii’l-muhadara, c.1, s.315.

8 Tbn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, c. 13, s. 235; Suyiti, Husnii’l-muhadara, c.1, s.315.

% fzz b. Abdisselam’in yasadig1 donem de fetvalarina verilen 6nemi gosteren bir ornekte
sudur; Misir vezirinin bir caminin damina eglence mekani insa etmesi nedeniyle izz b. Abdisselam
tarafindan adaletinin sakit olduguna dair fetva verildi. Vezir Misir sultan1 adina donemin halifesi
Mu’tasim’a bir mektup gonderdi. Halife el¢iye bu mektubu sultanin kendisinden isittigini sormus elgi
ise vezirin bu mektubu sultanin adma kendisine verdigini soylemistir. Halife buna karsilik:
“bahsettigin kiginin adaleti Ibn Abdisselam tarafindan sakit edilmistir. Bu sebeple onun rivdyetini red
ediyorum” demistir. (bkz Suyiti, Hiisnii'l-muhadara, c.2, s.162.

ol Suy(ti, Hiisnii'l-muhadara, c.1,s.315.

%2 Omek igin bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, c. 13, s. 235; Suyiti, Husnii’l-

muhadara, c.1, s.315.
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Safi‘? mezhebinin seyhi olarak takdim etmektedir.”® Buna karsin Zehebi el-iber’de
o’nun pek cok ilimde derinlestigini ve Omriiniin sonlarina dogru ictihat riitbesine
ulastiging, ** Tarthu’l-islam’da mezheplerin tiimiinde derinlestigini ve igtihat
mertebesine ulastigini, *° Siyer-u a ‘lami’'n-niibeld da ise “miictehitlerden biri”
oldugunu ifade etmektedir.”® Yunini de konu hakkinda su bilgileri vermektedir: “Izz
b. Abdisselam omriiniin sonunda Safii mezhebi dogrultusunda fetva vermeyi terk etti.

Kendisi ictihat edip bu dogrultuda fetva veriyor ve delili kendisi tercih ediyordu.”’

[zz b. Abdisselam’in hayatin1 miistakil olarak ilk kaleme alan Nedvi ona
verilen sultanii’l-‘ulema lakab1 ile mutlak mii¢tehid olusu arasinda bir bag kurmakta
ve onun mii¢tehid olduguna hiikkmektedir.®® Bizim bu konudaki kanaatimiz ise
Yunini’ninde agik¢a belirttigi iizere izz b. Abdisselam’m Mutlak miigtehid oldugu
seklindedir. Bu kanaate varmamizi saglayan nedenlerden biri onun konuyla ilgili su
aciklamalanidir: “Allah’in hiikiimleri kitap, siinnet, icmd, sahih kiyaslar ve miiteber
istidlallerden elde edilir. Kimse taklid emredilmedikce miictehidin miictehidi veya
sahabeyi taklid etmesi durumunda oldugu gibi kimseyi taklid etme yetkisine sahip
degildir. Halk tabakas1 bundan istisna edilir. Onlar, ictihad yoluylahiikiimleri elde
etmekten aciz olduklar: i¢in onlara diisen taklid etmektir. Miictehid ise boyle

degildir. O, hiikme ulastiran arastirmay: yapabilecek giictedir™®

3.3.3.Hocalan

Izz b. Abdisselam kaynaklarda pek c¢ok ilimde derinlesen bir alim olarak
takdim edilmesine ragmen nisbeten fikih yoniliyle ©on plana c¢ikmaktadir.

Kanaatimizce bu durumun sebeplerinden bazilar1 sunlardir.

1. Safii Mezhebinin Seyhi Olmasi. Tabii olarak kendi ¢aginda fikhi bir
mezhebin seyhi olmasi yasadig1 ¢ag ve sonraki déonemlerde bu konumun 6neminden

dolay1 onun bu yOniiniin sdhret kazanmasina neden olmustur.

% Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihye, c.13, s. 235.
% Zehebi, el-Tber, c.3, 5.299.
95 Zehebi, Tarihu’l-islam, c.48, s.417.
% Zehebi, Siyer-u a‘lami’n-niibel4, c.18, s.198.
7 Y0nini, Zeylii mir’ itii’z-zaman, c.2, s.172.
% Bkz. Nedvi, el-izz b. Abdisselam, s.54-55.
9 fzz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.275.
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2. Miigtehid Olmasi. Miisliman toplumda 6teden beri ictihat olgusu ile
fakihlik arasinda ayrilmaz bir bag kurulmustur. Dolayisiyla mii¢tehidlik iinvaninm
elde eden kimse her ne kadar diger ilimlere cami de olsa fakihlik yonii hep baskin
olmustur. Bu durum kanaatimizce izz b. Abdisselam icin de gegerlidir.

3. Modern Dénemdeki Calismalar. 1zz b. Abdisselam iizerine modern
donemde yapilan ¢alismalar genellikle onun fikih yoniinii ele almistir. Bu durum da
onun fakihliginin baskin olmasina neden olmustur.

4, TDV Isléam Ansiklopedisi. Giiniimiizde ilmi ¢alismalarda ulemanin
yogun olarak istifade edip kaynak gosterdigi TDV Islam Ansiklopedisinde izz b.
Abdisselam fakih olarak tanitilmaktadir.!”” Bu durum da onun fakihlik y®niiniin
nisbeten 6n planda olmasina neden olmustur.

5. Kavaidii’'l-ahkém  fi  mesdlihi’l-endm. Izz b. Abdisselam’n
kendisinden sonra ki siirecte en ¢ok ragbet goren eserin bu eser oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu eserin konusu ise fikih ve fikih usaliidiir. Kanaatimizce diger biitiin
eserlerinden fazla ragbete mazhar olan bu eserde onun fikhi yoniiniin baskin
olmasina neden olmustur.

6. Maslahat. Genel olarak maslahat olgusu fikih ilmi ile iligkili gorilmistiir.
Izz b. Abdisselam’in maslahat anlayis1 her nekadar fikih ve ahkam ile sinirli olmayip
dinin biitiin ydnleriyle (Iman-Islam-Ihsan) ilgili olsa da maslahat konusunda yazanlar
onun maslahat¢1 olduguna atif yapmistir. Bu durum da onun fakihlik yoniiniin 6n
plana ¢ikmasina neden olmustur. Ancak her nekadar mezklir nedenler ile onun
fakihlik yonii on plana c¢ikmigsada asagida belirtilen eserlerin konusundan da
anlasilacag1 tizere o Fikih, Tefsir, Hadis, Arap dili belagati, Tasavvuf ilimlerinde
derin vukufiyeti olan bir alimdir. Bununla beraber onun ders aldig1 ve miizakerede
bulundugu hocalarina bakildiginda onun pek c¢ok ilimde derinlesmek istedigi
sonucunu ortaya ¢ikarmak mimkiindiir. Onun ders aldigi hocalarindan bazilari
asgidaki gibidir.

a. Abdullatif b. Seyhi’s-Suyith 1! (523-596): Ebu’l-Hasan Diyauddin
Abdullatif b. Ismail b. Seyhi’s-Suyth el-Bagdadi. izz b. Abdisselam ondan hadis

10 Bkz. H. Yunus Apaydin , “ibn Abdiisselam, izzeddin” TDV islim Ansiklopedisi
(erisim 06.07.2020) .
101 Zehebi, Tarihu’l-islam, c.48, 5.417.
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egitimi almustir. 192 Onun &liim tarihi ile izz b. Abdisseldm’m dogum tarihi
karsilastirildiginda arastirmamiz agisindan 6nem arz eden iki somut veri elde
edilmektedir. Biri izz b. Abdisselam’in erken yasta ilim tahsiline basladig1'®? digeri
de yine erken yasta hadis ilmiyle istigal ettigidir.'**

b. El-Hugsii 7 (6.598): Eb(i Tahir b. Berekat b. Ibrahim b. Tahir el-Hus( ‘1.
Izz b. Abdisselam’in hadis hocasidir.!%

C. Kdasim b. ‘Asdakir (6. 600/1203): Ebt Muhammed Bahaiiddin el-
Kasim b. Ali ed-Dimagki. Tarih¢i ve Muhaddis kimligi ile iinlenen bu zat yasadig
donemde Safi‘i mezhebinin otoritelerinden biridir. Kaynaklarda Izz b. Abdisselam’in
fikih ilmini ilk ondan o6grendigi belirtilmektedir. ' Bu baglamda Izz b.
Abdisselam’in geng yasta fikih tahsiline basladigini sdylemek miimkiindiir

d. Fahruddin b. ‘Asdkir (6. 620/1223): Ebli Mansur Abdurrahman b.
Muhammed ed-Dimaski, Mutlak Ibn Asakir lakabiyla kastedilen kisidir. Izz b.
Abdisselam uzun bir siire ondan hadis ve fikih egitimi almistir.’?”

e. Ibnii’l-Herestani(6.620/1223): 108 Cemaluddin Ebu’l-Kasim
Abdussimed b. Muhammed es-Safi‘l. Omriiniin sonlarma dogru Sam kadiligina
atanmasi hasebiyle kendisine kadr’l-kuddat lakab1 verilmistir. 1zz b. Abdisselam’in
fikih hocasidir. izz b. Abdisselam’in onun igin: “I/bnii’I-Herastani’den daha fakih
birisini gérmedim. O Fahruddin b. Asakirden daha fakihtir "' dedigi nakledilmistir.

f Amidi (6. 631/1233): Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-
Sa‘lebi. Izz b. Abdisselam Amidi’den usil, ilmii’l-hilaf, kelam ve cedel egitimini

almigtrr, !0

192 Ebu Same el-Makdisi, ez-Zeyl ‘ala’r-ravzateyn, s.27.

103 17z b. Abdisselam’n 578-580 yillar1 arasinda dogdugu ve bu hocasmin 596 yilinda vefat
ettigi dikkate alindiginda izz b. Abdisselam’in heniiz ergenlik yaslarinda iken ilim tahsiline
basladigini sdylemek miimkiindiir.

104 Kaynaklarda ilk ders aldig1 hocalarindan biri olarak mezkir isim gosterilmektedir. Buna
gore 1zz b. Abdisselam’in heniiz 17-18 yasinda iken hadis ilmi ile tanistig1 sonucunu ¢ikarmak isabetli
goriinmektedir.

105 Eb(i SAme el-Makdisi, ez-Zeyl ‘ale’r-ravzateyn, s.44.

106 Zehebi, Tarthu’l-islam, c.48, s.417; Zehebi, Siyer-u a‘1ami’n-niibela, c.22, 5.190.
107 yafi‘i, Mir’atii’l-cinan, c.4, s.116.
108 Zehebi, Tarihu’l-islam, c.48, s.417.
199 fbnii’l-‘Imad, Sezeratii’z-zeheb, c.7. s.109; Zehebi, Siyer-u a‘lami’n-niibela, c.22.5.82.
110 Zehebi, Tarihw’l-islam, c.48, s.417.
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3.3.4. Talebeleri

Izz b. Abdisselam’in islami ilimlerdeki derin vukdfiyeti yaninda, sahip
oldugu sohret pek cok cografyadan ilim taliplerinin kendisine gelmesine neden
olmustur. Talebelerinden bir kismi yasadiklari dénem ve sonrasinda Islam
diisiincesinde iz birakmis ve kendi alaninda imam sifatina haiz olmustur. Zehebi, izz
b. Abdisselam’in dgrencileri igerisinden imadm mertebesine ulasan pek ¢ok kiginin
oldugunu sdylemektedir. ''' Onun talebeleri icerisinde onde gelenlerden bazilari

sunlardir.

a. Ibn Dakiku’l- ‘Id (6.702/1302): Ebii’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b.
Ali el-Kuseyri.''? izz b. Abdisseldm’dan fikih ilmini tahsil etmis olan ibn Dakik,
nakli ve akli ilimlerde derin vukdfiyeti yaninda gerisinde el-Ilmdm bi-ehddsi’l-
ahkam, Ihkamii’l-ahkdam, serh-u ‘umdeti’l-ahkdam ve el-Iktirdh fi beydni’l-istilah
basta olmak iizere pek cok degerli eser birakmustir. Suyiti onun h.7. asrin

Miiceddidi oldugu ifade etmektedir.!'® izz b. Abdisseldm’in onun igin “Misir'in
14

’

medart iftihart” nitelemesi yapmasi * onun ilmi ve ahlaki meziyetlerini ima
etmektedir.
b. ed-Dimyati (6. 705/1306): Ebti Muhammed Serefiiddin Abdiilmii’min

116 5nemli

b. Halef. !> Hadis fikih ve lugat ilimlerinde imdm olan Dimyati’nin
eserlerinden iki tanesi el-Metcerii’r-rabih fi sevabi’l- ‘ameli’s-sdlih ve Mu cemii’s-
siiyith adli eserlerdir. Kaynaklarda Dimyati’nin  ‘ali sened ile seyhi Izz b.
Abdisselam’dan kirk hadis tahric ettigi belirtilmektedir.'!”

c. el-Yianini (6.701/1302): Ebii’l-Hiiseyn Serefiiddin Ali b. Muhammed
b. Ahmed el-Y@nini ''® Buharinin niishalar1 arasinda yaptigi karsilastirma ile

tinlenmis hadis hafizidir.

11 7Zehebt, Tﬁl‘ihu’l-islﬁm, c.48, s.417.
112 7ehebi, TArihu’l-islam c.48, s.417.

113 Zehebi, Tarthu’l-islam, c.7, 5.179; Tbnii’l-‘Tmad, Sezeratii’z-zeheb, c.8, s.12.
4 Tbnii’l-‘Tmad, Sezeratii’z-Zeheb, c.8, s.12.
115 Zeheb?, Tarthu’l-islam, c.48, s.417.

116 Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-zahire, c.7, 5.26.
17 Zehebi, Tarthw’l-Islam, c.48, s.417.

118 Zehebi, Tarihu’l-islam, c.48, s.417.
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d. Ibn Ferah (6.699/1300): Ebu’l- ‘Abbas Ahmed b. Ferah el-Isbili es-
Safi‘i!'® Manziime fi mustalahi’l-hadis, Serhu’l-Erba ‘in en-Neveviyye adli eserleri
onemli eserlerinden bazilaridir.

e. Kadi Cemaluddin el-Maliki (6.710): Muhammed b. Siilleyman b.
Sevmer el-Magribi ez-Zevavi el-Maliki.'?° Yasadig1 dénemde Maliki mezhebinin
onemli temsilcilerinden olan kadi Cemaluddin izz b. Abdisselimdan hadis sem4’
etmis ve sonraki nesillere aktarmistir. Zehebi, Izz b. Abdisselam’in el-Erbdun adli
eserini ondan sema’ ettigini sdylemektedir.'?!

f. el-Karafi (6. 684/1285): Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris el-
Misri!'?? el-Furiik adli eserin sahibidir.

g. Ebii Same el-Makdisi (6.665/1267): Ebii’l-Kasim (Ebi Muhammed)
Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim. ez-Zeyl ‘ale’r-ravzateyn, onemli

eserlerinden biridir.

Bunlarin disinda, Taciiddin el-Firkah (624-690), Ebu Muhammed Hibetullah
el-Kiftl (601-697), Alauddin Ebu’l-Hasan el-Baci (631-714) gibi ¢ok sayida talebe

yetistirmistir.
3.3.5. Eserleri
3.3.5.1. Fikih

1. Kava‘idii’l-ahkim fi mesalihi’l-enAm (el-Kava‘idii’l-kiibra): '*
Maslahat ve mefsede konusunu miistakil olarak ele alan ilk eser hiiviyetine sahiptir.
Eser maslahat konusunu biitiin ydnleriyle ele almaktadir. Izz b. Abdisselam’in
eserleri icerisinde en fazla ragbet goren, kendisinden sonraki ulemanin en yogun
istifade edip atifta bulundugu eserdir. Akademyada Izz b. Abdisselam’in fikih ve

maslahat anlayisini aragtiranlarm'>* en yogun atifta bulundugu eser de budur.

119 Zehebi, Tarthu’l-islam, c.48, s.417.

120 7Zehebl, Tarthu’l-islam, c.48, s.417.

121 Zehebi, Mu‘cemii’s-siiyiih, c.2, s.195.
122 Zehebi, Tarthu’l-islam, c.48, s.417.

12317z b. Abdiiselam, Kava‘idii’l-ahkdm fi mesalihi’l-endm, (el-Kavaidii’l-Kiibra), (thk.
Nezir Kemal Hammad-Osman Cuma), Darii’l-Kalem, Beyrut, 1421/2000.

124{zz b. Abdisselam’in fikth ve maslahat anlayisin1 Doktora Tezi diizeyinde arastiranlardan
tespit ettiklerimiz sunlardir. Abdurrahman Hagkali, izz b. Abdisselim’da Maslahat Nazariyesi,
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2. el-Gaye fi ihtisari nihdyeti’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb: '*° izz b.
Abdiiselam bu eserinde Ciliveyni’nin (6.478/1085) “Nihdyetii’l-matlab™ adl1 eserini

ihtisar etmistir.

3. el-Fevaid fi ihtisar’’l-makasid: '*® Kava‘idii’l-ahkdm’in  ihtisari

mabhiyetinde olup el- Kava‘idii’s-sugra olarak da bilinir.

4. el-Cem’ beyne’l-havi ve’n-nihdye: Izz b. Abdisseldm bu eserinde,
Maverdi’nin (6. 450) el-Havi ve Ciiveyni’nin En-Nihdye adli eserlerini cem’ etmistir.
Eserin giliniimlize ulastifina dair bir veriye rastlamadik. Bununla beraber er-
Remli’nin (6. 844/1441) bir hadisin serhinde: “Izz b. Abdisselim el-Cem’ beynel

127

havi ve’n-nihdyede boyle demektedir seklindeki ifadesi eserin h. 9. yy da var

oldugunu gostermektedir.

4. El-imam fi beyani edilleti’l-ahkam:'?® Fikih usilii ile ilgili olan eser,
melekler Peygamberler ve digerleri ile ilgili olan hiikiimlerin aciklanmasi amacina

matufen telif edilmistir.'?’

5. Kitabuw’l-fetiva: '*° Eser el-Fetava’l-Misriyye ve el-Fetava’l-
Mevsiliyye’den miitesekkildir. Eser fikih kategorisinde zikredilmekle beraber fikih
sorularina verilen cevaplarla sinirli degildir. Nitekim fikih, kelam, tefsir sorulari
yaninda hadis fetvalar1 da barindirmaktadir. Donemin hadis ve siinnet tartigmalarini

yansitmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Ondokuz Mayis Unv. SBE. 1999; Omer b.Salih b. Omer, Makasidu’s-Seri‘a inde’l imam el-izz b.
Abdisselam, Darii’n-Nefais, Urdiin, 2003; Adnan Algiil, izziiddin b. Abdisselim’n islim Hukuk,
Bilimindeki Yeri Ve Onemi, Gaziantep Unv. SBE. 2016.

125 17z b. Abdisselam, el-Gaye fi Thtisari Nihayeti’l-matlab fi dirayeti’l-mezheb, (thk, Tyad
Halid et’Tabba‘), Darii’n-Nevadir, Beyrut, 2016 .

126 [zz b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l-kava‘id (el-Kava‘idii’s-Sugra), (thk, Iyad Halid
et’Tabba‘), Darti’l-Fikr, Dimasgk, 1430/2009.
127 Ebii’]-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Hiiseyn b. Hasan er-Ramli el-Makdisi, Serh-u Siinen-i Ebi
Daviid, Misir, 2016, c.4, s.303.

128 172 b. Abdisselam, el-imam fi beyani edilleti’l-ahkam, (thk. Ridvan Muhtar b.
Garbiyye), Darii’l-Besairi’l-Islimiyye, Beyrut, 1407/1987.

129 7z b. Abdisselim, el-imam fi beyani edilleti’l-ahkam, s.75.

130 {77 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, (thk. Abdurrahman b. Abdiilfettah), Darii’l-Ma’rife,
Beyrut, 1406/1986.
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6. Makasidii’l-‘ibadat: 1*'izz b. Abdisselam’a ait ii¢ farkli eserin cem’
edilmesinden olugmaktadir. Bunlar da Makasidu’s-saldt, Makdsidu’s-savm,
Mendsiku’l-hacc adli eserlerdir. izz b. Abdisselam’m hayatina yer verenler bu
eserleri dogrudan fikih kategorisinde zikretmektedir. Ancak Makadsidu’s-savm’in
icerigi dikkate alindiginda eserin hadis/vaaz kategorisinde zikredilmesinin daha

isabetli olacagi kanisini tasimaktayiz.

7. Makasidii’s-savm: 13> Eserde orug ile ilgili konular rivayetler 1s131inda
aciklanmaktadir. Makasidu’l-‘ibaddt’ adli eserin bir pargast olmakla beraber
miistakil olarak da basilmistir. Aragtirmamizda esere yapilan atiflar miistakil olan

baskisinadir.

8. Ahkdmu’l-cihad ve fedailuh:'* Risale hacminde ismi ile miisemma olan
bir eserdir. O bu risalede cihadin faziletine dair ayet ve hadisleri perdeypey zikredip

kisa ve 0z bir sekilde yorumlamaktadir.

9. et-Tergib an Salati’r-Ragaibi’l-mevzii‘a: Eserde dinde Regiib Namazi
ad1 ve muhtevasiyla bir namazin olmadigi, konuyla ilgili zikredilen rivayetin mevzu
oldugunu belirtmektedir. Ibnii’s-Salah’in Regdib Namazini caiz gdrmesi hasebiyle

kaleme alinmis olup reddiye tiiriinden bir eserdir.

10. Risale fi tefnidi reddi ibni’s-Saldh: Bir risile hacminde olan bu eser,
Ibnii’s-Salah’m  et-Tergib an saldti'r-regdibi’l-mevzii‘a adli risaleye yazdig
reddiyeye karsi kaleme almmustir. Eser izz b. Abdisseldm’in gerek hadis ustlii
anlayis1 gerekse de hadis yorumculugunu yansitmasi bakimindan Onem arz

etmektedir.

11. Thtisaru’s-Samil: EbG Nasr Abdiisseyyid b. Muhammed b. Abdilvahid
el-Bagdadi’nin (6. 477/1084) Safii mezhebine dair kaleme aldig1 eg-Samil’in

1311zz b. Abdisselam, Makasidii’l-ibadat, (thk. Aburrahim Ahmed el-Kumhi) , Matbaatii’l-
Yemame, Hims, 1995.

132 17z b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, (thk, Iyad Halid et’Tabba‘), Darii’l-Fikr, Dimask,
1413/1992.

133 {zz b. Abdisselam, Ahkimu’l-cihdd ve fediiluh, (thk. Nezir Hammad) Darii’l-Vefa,
Cidde, 1406/1976.
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muhtasaridir. Tespit edebildigimiz kadariyla izz b. Abdisselim’m bu eserinden

sadece Nuveyri (6. 733/1333) bahsetmektedir.'**

3.3.5.2.Tefsir

I35 Eser mecazi derinlemesine

1. el-Isare ile’l-icaz fi ba’d1 enva‘i’l-mecaz:
irdelemektedir. Eserin, el-Mecaz, Mecazii’l-Ku’ran seklinde iki ismi daha vardir.
Tefsir kategorisinde sayilmasi mecazin pratigini genellikle ayetler {iizerinden
gerceklestirmesi nedeniyledir. Fakat eserin muhtevasi bir biitiin olarak dikkate
alindiginda miiellif mecaz konusunda 6rneklemeler yaparken bazen ayet bazen hadis
bazen de sadece Arap siirini kullanmaktadir. Bu miinasebetle miisemmaya en uygun
isim kanaatimizce el-Isdre ile’l-icdz fi ba’di envd‘i’l-mecdz olan isimdir. Eser

onemine binden miistakil olarak doktora diizeyinde tez konusu olmustur.!3¢

2. Makasidw’l-Kitabi’l-“Aziz: *" Eser “Niibeziin min makdsidi’l-kitabi’l-
‘aziz” olarak da isimlendirilmistir. Fakat miistakil bir eser olmayip Mecdzii’l-Kur’dn

adl1 eserin hatimesidir.!*8

3. Tefsir-u izz b. Abdisselam!®® izz b. Abdisselam bu eserinde Maverdi’nin

tefsirini ihtisar etmistir.

4. Fevaid fi miiskili’l-Kur’an: '*° Eser Izz b. Abdisselam’mn Miiskil’iil-

Kur’an ve miskili’l-hadis anlayisin1 ortaya koymasi bakimindan O6nem arz

134 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kuresi en-
Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb, Daru’l-Kiitiibi’l-Kavmiyye, Kahire, 1423, ¢.30, 5.67

13517z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icAz fi ba’d1 enva’i’l-meciz, (Mecazii’l-Kur’4n), (thk.
Mustafa

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi), Miiessesetii’l-Furkan li’t-Turasi’l-Islami,
Londra,1419/1999

13 Bkz. Abdulmuttalip Arpa, izz b. Abdisselim ve el-isare ile’l-icaz fi ba’di Enva‘i’l-
Mecaz Adh Eseri, Selcuk Unv. S.B.E. 20009.

137 Bkz. izz b. Abdisselam, el-isire ile’l-icAz, s.483.

138 77 b. Abdisselam’in ifadesidir. (Bkz. el-isare ile’l-icAz, 5.483).

139 zz b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, (thk. Abdullah b. ibrahim el-Vuheybf)
Dar Ibn Hazm, Beyrut, 1416/1996 .

140 1zz b. Abdisselam, Fevaid fi miigkili’l-Kur’an, (thk Seyyid. Ridvan Ali Nedvi) Darii’s-
surik, Cidde, 2. Baski, 1402/1982.

24



etmektedir. Arastirmamizda izz b. Abdisselam’in miiskilii’l-hadis anlayigim tespit

etmeye calisirken bu eserden yogun olarak istifade ettik.

5. Thtisaru’l-Kessaf: Zemahseri’nin meshur tefsiri el-Kessaf’in ihtisaridur.
Kaynaklarda bu eseri ona nisbet eden tespit edebildigimiz kadariyla sadece

Niiveyridir. 4!
3.3.5.3.Kelam

izz b. Abdisselam kelam ilmine dair hacimli eser yazmamustir. Fakat donemin
ihtiyaglarindan kaynakli hacimleri bir veya birkac varaktan olusan risaleler kaleme

almistir.

1. el-Mulhetii fi i‘tikadi ehli’l-hakk: Eser Ramazan Altintas, tarafindan
cevirisi yapilip degerlendirilmistir.!*? Bu risaleyi kendilerini Ehl-i Hadis ve Hanbeli
olarak takdim eden iktidara yakin bir guruba reddiye olarak kaleme almistir. izz b.

Abdisselam bu risalede s6z konusu gurubu “haseviyye” olarak nitelemektedir

2. el-Enva‘ fi ‘ilmi’t-tevhid: Yiice Allah’in kullar tizerindeki haklarini ve
Allah’in sifatlarini islemektedir. Kulun Allah’in sifatlarini tanimasinin 6nemi ve bu

sifatlar1 nasil tanimasi gerektigini anlatmaktadir.

3. Risile fi’t-tevhid: Yiice Allah’in zat ve sifatlarim1 konu edinmektedir.
Hacimce bir varaklik olmasmna ragmen onun kelami konulara vukufiyetini ve
mezhepler tarihi konusundaki birikimini yansitma o6zelligine sahiptir. Bu risalede
oncelikle akidesini ortaya koymakta daha sonra tartismaya girmektedir. Bu risalede
argiimanlariyla beraber Seneviyye, '** Veseniyye, ** Haseviyye '*° Kaderiyye '4°

Cebriyye '*’ , Hiizeyliyye, '*® Nazzamiyye '* Ma’meriyye '°° , Hissamiyye ! ,

141 Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb, c.30, s.67.

142 Bkz. Ramazan Altintas, “Izzuddin b. Abdisselam’in iki Akaid” CUIF Dergisi, Say I.
2001.

143 17z b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, (thk. Iyyad Halid et-Tabba’) Darii’l-Fikr, Beyrut,
1415/1995, s.37.

144177 b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.37.

145 {77 b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.37.

146 {77 b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.37.
14717z b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.38.
148 {77 b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.38.
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Caferiyye 132 Ka‘biyye '3 Dehriyye * ye reddiye yapmaktadir. Eser sona dogru
kelamdan ¢ikip tasavvufi bir isluba biirinmektedir. Izz b. Abdisselam’mn
vasiyetinden sonra hacimce en kiiclik eseri olmasina ragmen onun belagatte vardigi

diizeyi yansitmas1 agisindan da son derece 6nem arz etmektedir. !>

4. Vasiyyetii’s-Seyh  Izziiddin b. Abdisselim: Birka¢ satirlik
vasiyetnamedir. Fakat bilinen vasiyetlerin aksine vasiyet kendisinden sonra kalan

mirascilarma yonelik olmayip Yiice Allah’a dir.!>

Bu dort risale, “Resdil fi't-Tevhid” adiyla Iyyad Halid et-Tabba’ tarafindan

bir kitapta cem’ edilip nesredilmistir.
3.3.5.4.Siyer

Izz b. Abdisselam’1n siyere dair miistakil bir eserini tespit edemedik. Ancak
halende mahtut olan “Kissat’u vefdti 'n-nebiyy” adli eserinin isminden yola ¢ikilirsa
bu eserin siyer ile ilgili olmasi muhtemel goriinmektedir. Bu eser halen de mahtut

olup Almanya Berlin Kiitiiphanesi, 9614 numarada bulunmaktadir.
3.3.5.5.Hadis

1. Serh-u hadis-i iimmi Zera’:'>’ Tarihi siirecte iizerine pek ¢ok ¢alisma
yapilan '*® Ummii Zera’ diye meshur olan riviyeti serh eden bes sayfalik bir

risiledir. Bu risile Izz b. Abdisselam’m garibii’l-hadis anlayisini ve Izz b.

149 177 b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.38.

150 {77 b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.38.

151 {7z b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.39.

152 {77 b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.39.

153 {7z b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.40.

154 {77 b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.40.

155 Risalede siirlerde mevcuttur. Kastimiz nesir olan kisimla sirlidir.

156177 b. Abdisselam, Resai’l fi’t-tevhid, s.46-47.

157 Istanbul Fatih Kiitiiphanesi, No: 1141. Halende mahtut olup ii¢ varaktan olusmaktadir.
158 Ummii Zera’ Hadisi iizerine pek cok miistakil serh ¢alismasi vardir. Bu serhlerden Ebii’l-Fazl Iyaz
b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi’nin (6. 544/1149) Bugyetii’r-rd’id fimd fi (limé tazammenehii) hadisi
iimmi zer mine’l-feva’id adli serhi nispeten daha dénemlidir. Eser Siiyti’nin Tefstru hadisi Ummi
Zera' eseri ile birlikte (5.219-233) yayimlamistir (Rabat 1395/1975; Kahire 1983. Kadi Iyaz’in eseri,
M. Yasar Kandemir tarafindan “el-Kddi lydz ve Bugyetii'r-rdid fi md fi hadisi iimmi zer mine’l-
fevdid” ismi ile Doktora Tezi olarak ¢alisilmustir. istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sark
Dilleri Boliimii, 1977.
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Abdisselam’in bu alanda vardigi mertebeyi yansitmast bakimindan ©nem arz

etmektedir. Arastirmamizda yeri geldikce bu eserden istifade edilmistir.

2. el-Ecvibetii’l-katia li hiiceci’l-husiim li’l-esileti’l-vaki’a fi kiilli’l-
“tlam:'> Eserin diger adi el-Emali’dir. Eser Tefsir, Fikih, Kelam, Ahval, Hikayat,
Nahiv ve Hadis olmak iizere yedi farkli ana bélimden olusmaktadir. ' lgili
konulardan her biri boliimii igerisinde degerlendirilmistir. Bu miinasebetle eser bir
tertibe sahiptir.  Eserin hadis boliimii miigkilii’l-hadis ile ilgilidir. Bu baglamda
eserde yetmis dokuz rivayetin igkdl nedeni ve ¢oziimii ele alinmstir.'®! Eserde
hadislerin sened durumuyla ilgilenilmemis sadece metin iizerinden degerlendirmeler
yapilmustir. Eser hadislerdeki miiskillerin ¢dziimii konusunda izz b. Abiisselam’dan
sonra gelen pek ¢ok ulemanin referans gosterdigi bir kaynak 6zelligini tasimaktadir.
Suylti (6.911), esere en yogun atif yapan alimlerin basinda gelmektedir. Bizim
tespit ettigimiz kadariyla Suylti farkli eserlerinde konusu miiskilii’l-hadis olan
yirmiden fazla rivayetin serhinde bu esere miiracaat etmektedir. Suy@iti’nin A
f*—éui u3 em‘ e gg@l\ 39 sOziinden kast1 bu eser oldugunu ifade etmek isteriz.'6?

Bu eserin hadis boliimiine arastirmamizda oldukca yogun atif yapilmistir.

3. Bidayetu’s-siil fi tafdili’r-rasil:'%* Eser hasais edebiyatinda 6nemli bir
konuma sahiptir. Eserde Hz Peygamber’in s.a.v. kirkin iizerinde {stiinliikleri
anlatilmaktadir. Yontem olarak Kur’an ve Sahtih Siinneti referans gostermektedir.
Eseri tahkik eden muasir sened miinekkidi Nasiruddin el-Albani: “bu eser hasdis ve
delail tiirii eserler icerisinde miimtaz bir konuma sahiptir. Ciinkii icinde — Allah’in
fazlwyla-  kesin olarak zayif olduguna hiikmedilecek bir hadis yoktur.  Biitiin

hadislerin sahih oldugunu soylemem gii¢ olsa da kahir ekseriyetinin sahih ve sabit

1599 Calismamizda eserin mahtutundan istifade edilmistir. Mahtutta varak numaras1 katip
tarafindan belirtilmistir. Calismamizda yaptigimiz atiflar varak numarasinadir. Eser, 2017 yilinda
tahkik edilmistir. ( Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-katia li hiiceci’l-husiim li’l-esileti’l-vakr’a fi
Kiilli’l-‘uldm (Emali izz b. Abdisselam), (thk. Muhammed Hayr Ramazan) Dar ibn Hazm Beyrut,
2017 Bizim eserin tahkikli haline atif yapmamamizin nedeni arastimanin ilk asamalarinda (2017
Haziran) eserin matbu olusuyla ilgili bir bilgiye sahip olmamamizdir.

100777 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-katia, s.3 .

161 Calismamizin  “Miiskiliil ii’I-Hadisin Nedenleri” bashgmda bu rivayetlerin bir kism
belirtilmistir.

162 Ornek I¢in Bkz. Celaluddin Suyiti, Kuvvetu’l-mugtazi ‘ala Cimi‘i’t-Tirmizi, Cami‘at-
u Ummii’l-Kura Mekke, 1424, c.2, 5.988; Celaluddin Suyfti, Hasiyetu Suydati ‘ala Siinen’i Nessaf,
Mektebetu Matbuati’l-Islamiyye, Halep, 2.Baski, 1406/1986, c.3, 5.234; ¢.8, 5.112..

13 17z b. Abdisselam, Bidayetu’s-sill fi tafdili’r-rasil, (thk. Muhammed Nasiruddin el-
Albani) el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 1401.
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oldugunu séyleyebilirim "'%*demektedir. Eserin zayif hadis barindirmamasimi izz b.
Abdisselam’in stlinliik anlayis1 {izerinden agiklamak miimkiindiir. Ciinkii o
tistiinliigii ilke olarak ma rifetullah kavram gergevesinde ele almaktadir.!®®> Dogal

olarak bu durum onun siirekli fiziki mucizeler aramasina gerek birakmamustir.

4. Muhtasar Sahih Miislim: izz b. Abdisseldm’n hayatin1 miistakil olarak
ele alan Nedvi, yorumsuz olarak Muhtasar Sahih Miislimi ona nisbet etmekle
yetinmektedir.!®® Yine onun hayat: konusunda miistakil eser yazan Ziihayli bu eser
icin:  Ibn Siibki ve Davidi ‘Izz’e béyle bir eser nispet etmislerdir fakat mevcut
mahtit eserler fihristinde bu esere dair bilgi yoktur. Su halde bu eser diinyanin
cesitli bolgelerine dagilmis ozel mahtutlar icerisindedir. Veyahut savas ve iggaller
nedeniyle yok olup giden Islam mirasi ile yok olup gitmistir.”'®” Demektedir.
Nuveyri ise bu eser hakkinda su bilgileri vermektedir:*“ [zz b. Abdisseldm Sahih
Miislimi iki ciltte ihtisar etti. Her iki cilt iizerine de ¢alisip faydali hagsiyeler

ekledi.”’'%® Niiveyri’nin bu ifadesi bu eseri goriidiigiinii ortaya koymaktadir.

5. el-Erbeiine’l-ilahiyat. Nevevi’nin el-Erbain adli eserinin sarihlerinden
olan Ebii’r-Rebi* Necmuddin et-Tafi: “/zz b. Abdisseldm veya oglu el-Erbaiine’l-
ilahiyat tasnif etmigtir. ”'%® Demektedir. TOfi’nin bahsettigi Erbaiin tiirii literatiirde
Kutst Hadis olarak bilinen tiirdiir. Zird o bu tiiriin methumunu detaylandirip sdyle
soylemektedir: “Bu tiir Hz Peygamber’in Yiice Allah’tan rivdyet ettigi tiirdiir”'”°.
TGf’nin  bahsettigi bu eserin giiniimiize ulastigma dair herhangi bir veriye
rastlamadik. Tfi’nin ifadesine gore bu eserin kesin olarak Izz b. Abdisselam’a ait
oldugunu séylemek giigtiir. Fakat Izz b. Abdisselam’m kutsi hadisleri rivayet etme

formuna bakildiginda TGfi’nin bahsettigi form ile eserlerinden sik sik hadis rivayet

ettigini gérmekteyiz.'”! Tufi’nin aidiyeti konusunda siipheye diistiigii bu eserin Izz

164 17z b. Abdisselam, Bidayetu’s-sifil, (Muhakkikin mukaddimesi), s.12.
165 17z b. Abdisselam, Beyan-u ahvali’n-nas, s.16.
166 Needvi, el-iz b. Abdisselam, s.75.
167 Ziihayli, el-iz b. Abdisselam, s.138.
168 Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb, c.30, s.67.
169 Ebii’r-Rebi® Necmiiddin Siileymidn b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Sald et-Tafi el-
Hanbeli, Kitabii’t-ta‘yin fi serhi’l-erba‘in, ngr. Ahmed Hac Muhammed Osman, Beyrut-Mekke,
1998, s.18.
170 Toff, KitAbii’t-ta‘yin, s.18.
171 {zz b. Abdisselam’m Kutsi Hadis rivayet etme formu igin Kutsi Hadis basligina bkz.

28



b. Abdisselam’in eseri oldugunu Zehebi’nin su ifadesinden anliyoruz: “Ibn
Abdisseldm’a ait olan el-Erbefinu Kadi Cemdéluddin’den Semad’ ettim.” > Kadi
Cemaluddin’in Izz b. Abdisselam’a ait kirk hadisi tahdis ettigi baska kaynaklarda da

ifade edilmektedir.!”?

6. Risdle fi beydni hakikati’l-gavs ve’l-evtad:'’* Eser halen mahtut olup,'”
halk dilinde meshur olan Abdal, Gavs, Evtad, Niiceba ve Aktablar hakkindadir.
Eserde Ahmed b.Hanbel’in Musned ve Fedailu’s-sahdbe adli eserlerinde rivayet
ettigi Ebdal hadisinin sened ve metin tenkidi yapilmaktadir. Arastirmamizda yeri

geldikce bu eserden istifade edilmistir.

3.3.5.6.Diger

1. Ka‘idetun fi’l-vasita:'’® Halen mahtut olup Risdle fi beydni hakikati’l-
gavs ve’l-evtdd adli eser ile birliktedir. Eserin konusu hicri altinci asirdan beri islam
toplumunda ciddi tartigmalara sahne olan vesile’dir. Bu eserde Allah ile kul arasinda

vasitanin konumu kimligi ve sinir ile ilgili goriislerini zikretmektedir.

2. Beyan-u ahvali’n-nis yevme’l-kiyAme:'”’ Eserin ana temasi efdaliyettir.
Bu miinasebetle insanlar arasinda ve insanlar ile diger mahliklar arasinda
karsilastirma yapilmaktadir. O bu eserde kisinin kendisini Kur’an ve Siinnet’te arz
ederek durumunu bilebilecegini ifade etmektedir. Eser efdaliyet konusunu islerken
mekan ve zamanlarin efdaliyetini sebepleri ile beraber anlatmaktadir. Yine eserde

efdaliyetin kriterleri maddeler halinde zikredilmistir.

172 Zehebi, Mu‘cemii’s-sityiih, c.2, s.19.
173 Muhammed b. Ali b. Ebi Tayyib el-Mekki el-Fasi, Zeylii’t-takyid, fi ru’v-vati’s-siinen ve’l-
esanid, (thk. Keml Yusuf el-Hut), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990, ¢.2, s.128.
174 [stanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih boliimii, No, 5407.

175 Eser halen tahkik edilmeye devam etmektedir. (2019 Kasim)Bu tahkik ameliyesi
tarafimizca yapilmaktadir.
176 {stanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih béliimii, No, 5407.

"7{zz b. Abdisselam, Beyan-u ahvali’n-nis yevme’l-kiyame, (thk. Iyad Halid et-Tabba’),
Dimask,1426/2005.
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3. el-Fiten ve’l-beldya ve’l-mihen:'”®Eserin konusu insanin basina gelen
musibetlerin faydalaridir. Eserde musibetin insana kazandirdigi hususlar on yedi
maddede Ozetlenmistir. Bu faydalardan bazilari, kisinin sagliginin degerini bilmesi,
giinahlarinin silinmesi, Allah’in izzetini tanimasi, Allah’a yonelmesi, kendisine

kotiiliik eden kimseyi affetmesi, musibetler karsisinda sabir, tadarru ve dua etmesidir.

3. Ma‘ne’l-Iméan ve’l-Islim:'” Eserde Iman ve Isldim’m anlami yanmi sira

farklilik arz eden hususlar ele alinmstir.

4. Tergibii ehli’l-islam fi siikne’s-Sam: Genelde Sam diyarinin 6zelde ise
Dimask’n faziletini konu edinmektedir. Bu tezini ispat etmek i¢in ayet ve hadisleri
delil olarak zikretmektedir. Eser hacimce kiiclik olmasina ragmen kanaatimce
donemin Miisliiman psikolojisini ve go¢ hareketlerini zzimnen yansitmaktadir. Bu
baglamda Mogollarin ve Haglilarin Sam diyarina saldirist sonucu baslayan gocleri
durdurmak ve digardan bu bdlgeye takviye yapma amacina matufen kaleme

alindigin1 diistinmekteyiz.

5. Makasidu’r-ri‘aye li hukukillah: Haris Muhasibi’ye ait(6.243/857) “er-

Ridye li hukikillah” adl1 eserin muhtasaridir. '3

6. Seceretii’l-ma‘arif ve’l-ahval ve salihu’l-akval ve’l-a‘mal: '8! Eserin
konusu kdmil miimindir. Bir miiminin bilip uygulamas: gereken kurallar1 ayet ve
hadisler esliginde anlatmaktadir. Eserde ayet ve merfii rivayetler o kadar yogundur ki
Izz b. Abdisseldm’in yorumlar1 ¢ogu zaman bunlarin arasinda kaybolmaktadir. Bu
miinasebetle eserde asil olarak verilmek istenen mesaj bab basliklarindadir. Eserin
diger onemli bir 6zelligi de hadislerin yorumunda ¢ogu zaman makasid¢t yontem

benimsenmis olmasidir. Calismamizda bu eserden yogun olarak istifade edilmistir.

178izz b. Abdisselam, el-Fiten ve’l-beldya ve’l-mihen ve’r-razdya, (thk. Iyad Halid et-
Tabba’), Darti’lFikr, Dimagk, 1995.

11zz b. Abdisselam, Ma‘ne’l-iman ve’l-islim (thk. IyAdd Halid et-Tabba’), Daru’l-Fikr
Dimagk,1426/2005.
180 izz b. Abdisselam, Makasidu’r-ri‘dye li hukukillah (thk. iyAd Halid et-Tabba’), Daru’l-Fikr,
Dimagk, 1425/2004.
181 Jzz b. Abdisselam, Seceretii’l-ma’arifi ve’l-ahval ve salihu’l-akvali ve’l-a’mal, (thk. Ahmed
Ferid) Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2002.
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BiRINCi BOLUM
HADIS USULU ANLAYISI

1.1. HADIS ISTILAHLARINI TANIMLAMASI

Izz b. Abdisseldm’in makasid¢1 ilmi anlayis1 kavramlara karsi tutumunu da
etkilemistir. Bu nedenle o kavramlar1 tanimlamak ve aciklamak yerine kavramlarin
tekabiil ettigi hususlarin arka planina inmektedir. Bu baglamda Izz b. Abdisselam
ornegin Ahad Hadis nedir? Sorusunun cevabi yerine Ahad Hadis ni¢in kabul
edilmelidir? sorusunun cevabiyla ilgilenmektedir. Ancak bu durum onun hadis
kavramlarina kars1 takindig1 6zel bir tavir olmayip usil-i fikih ve diger ilimler i¢cinde
gecerlidir. Fikih uslii kimligi 6n planda olmasina ragmen bu ilmin temel kavramlari
olan Icma’, Kiyas ve benzeri kavramlari da tanimlamamaktadir. Onun kavramlara
yonelik bu tutumu nedeniyle hadis ustlii kavramlarma yiikledigi anlami tespit
ederken kavrami kullandigi ornek ve baglamdan hareket ettigimizi ifade etmek

isteriz.
1.1.1. Hadis, Haber, Eser ve Riviyet Kavramlarina Dair Goriisleri

Hadis kelimesi liigat agisindan yeni, '%2 haber, '3° konusma !%* anlamlarma
gelmektedir. Bir hadis ustlii 1stilaht olarak ise Hz. Peygamber’e isnad edilen soz fiil

ve takrirleri ifade etmektedir.'®>

2Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, (thk. Mehdi Mahz{imi-ibrahim
Samiraf) Dar Mektebetii’l-Hilal, bty. ¢.3.s.177; Ebu’l-Fazl ‘Iyaz b. M{isa b. ‘Tyaz b. Imran el-Yahsiibi,
el-Busti, Mesarikii’l-envar ‘ala sthahi’l-asar, el-Mektebetii’l-Atika-Darii’t-Tiiras, bty, ¢.1.s.183

183 Zeyniiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi, Muhtarii’s-sthih, (thk. Yusuf
es-Seyh Muhammed) el-Mektebetii’l-‘Asriyye, Beyrut Sayda, 5. Baski,1420/1999, s. 68.
184 Muhammed b. Ahmed b. Ezheri el-Herevi, Tehzibii’l-liiga (thk. Muhammed Avd) Dar Thya-u
Turasi’l-*Arabi, Beyrut, 2001, c.4, s.234.
185 Abdiilhak b. Seyfuddin b. Sadullah, ed-Dihlevi el-Hanefi, Mukaddime fi usiili’l-hadis, (thk.
Selman Hiiseyin Nedvi), Darii’l-Besairi’l-islamiyye, Beyrut, 2. Baski, 1406, s.33.
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t186

Izz b. Abdisselam, eserlerinde hadis sézciigiinii gerek lugat'®¢ gerekse de

1stildhl anlamiyla ¢ok sik kullanmaktadir. Ona gore hadis sozciik olarak, soz-

9

konusma,'®” kitap,'®® yeni'® ve olay!'®® anlamlarma gelmekte iken bir hadis 1stilaht

olarak ise Hz. Peygamber’in soz'”! fiil'®? ve takrirleri anlamindadir.!'*?

izz b. Abdisselam Haber’i 1stilahi anlamda Merfi‘ '**ve Mavkaf!'® Hadis

anlaminda kullanmaktadir Yine o, “eser” sozciiglinliin ¢ogulu olan “dsar” ve ismi

186 Ornek igin bkz. Izz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.179.

Bty Sdoed ) S oy o) “Veyahut kisinin soziinii-konusmasiny dinler ve ondan

daha giizel konusur.” Cimlesinde gegen hadis sdzctigiinden soz-konusma anlamini kast etmektedir.
(bkz. 1zz b. Abdisselam, Tefsir-u Izz b. Abdisselam, c.3, s.96)

188 0gay 33 Cews U “Arnk bundan sonra hangi size inanacaklar?” (Murselat/50)

ayetindeki hadis kelimesinin kitap anlaminda oldugunu sdylemektedir. (bkz. Izz b. Abdisselam,
Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.3, s.408)

189 Ornegin 0 i des Eod= () 0Ly “Hz Peygamber Zeyneple yeni evlenmisti” ciimlesinde

bulunan hadis sozciigiin den yeniyi kast etmektedir. (bkz. Izz b. Abdisselam, Tefsir-u izz b.
Abdisselam, c.2, s.586)

0 s ALzl Eud> @ “ tek basina yikandigi olayda” ciimlesinde gegen hadisten “olay”
anlamini kast etmektedir. (bkz [zz b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.2.5.592)

PEblal Oglizan JB ol ) o a3 slxle SIS g “ Hadiste ifade edildigi tizere Hz
Peygamberin sizler parcalara ayrilacaksimiz sézii de bundandir” (bkz.izz b. Abdisselam, Tergib-u
ehli’l-Islam fi sukna’s-Sam, s.3) gomall Gl 3 sl ST L) ST Sles B anel OF Waes “Sahih Hadis 'te
ifade edildgi iizere, iimmeti az amel islemesine karsin ok sevab kazanmasi da...” 1zz b. Azbdisselam,
Bidayetii’s-sil, s. 37. sl 52 % Olkidl OV o (3 > 89 “Bir hadiste seytanin damarlarda

dolastigi ifade edilmistir”  rivayetlerinde gecen hadisten Hz Peygamberin soziinii kast etmektedir
Baska bir ornek igin bkz. 1zz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s 167

192 Bu hususa izz b. Abdisselamin su ifadesi ornek verilebilir. coldl 3 mo b e av alsiles”

(bkz. Izz b. Abdisselam, Kitabu’l-fetava, s. 48).
193 Bagka bir ornekler icin bkz Izz b. Abdisselam, Beyan-u ahvali’n-nas, s.23; izz b.
Abdisselam, Makéasidii’s-savm, s. 32, 37.

19% Jlas JIlS” (3 pladt Ol oxbo U “Hz Peygamber Sam'in Yiice Allah’in kefaletinde oldugunu
soyledi (bkz.izz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-Islim fi sukna’s-Sam, s.3) ssw¥ &l Jgil Gl walo p5)
L\ “Hz Peygamber kendi kendime giindiiz orug tutacam..... soyled.i”  (izz b. Abdisselam,
Makasidii’s-savm, s. 33)call asso L2l 4l walo 0p> “Hz Peygamber ona senin igin en faziletlisi

giinasir1 orug tutmandir dedi” 1zz b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s. 37.
19 Bu duruma 30 ) e i ifadesi Srnek gosterilebilir. Izz b. Abdisselam bu ifadeyi

Hz Omer’e isnad edilen bir s6z i¢in kullanmaktadir. Bu s6zii sdyle agabiliriz. “bkz, 1zz b. Abdisselam,
Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s, 123,124,) Haberi dogrudan sahabi s6zii olarak kullandig1 diger bir
ornek i¢in ayrica bkz. (122 b. Abdisselam, Fevaid fi miigkili’l-Kur’an, s, 125).
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mef ilu olan “me’sir” kavramlarimi da'*Merfi* Hadis anlaminda kullanmaktadir. 7
Bununla beraber gerek “eser” gerekse de tiirevleri olan kavramlar, onun istilahinda
Merfii‘ Hadis ile sinirli degildir. Bu ciimleden olmak iizere kendisinden dnce, dnde
gelen kimselerin (seyhlerin) sozlerini ifade etmek i¢in de “me’slr” 1stilahim

kullanmaktadir. %%

Izz b. Abdisselam rivayet kavrammi Merfi‘,'” Mavkif?**’ve Makti‘ hadis

anlaminda kullanmaktadir, 2°! (3 mdall (pe delaa 5 ¢l pall das e S SN

“Hz Peygamber ve bir gurup miifessirden bu sekilde rivayet edildimistir.”*" Ifadesi
Onun rivayet kavramina 6zel bir deger atfetmedigini tarihin herhangi bir doneminde

yaSamis kimselerin sozii i¢inde kullandigini géstermektedir

1.2. HADISLERIN RAVi SAYISINA GORE TAKSIMINE DAIR
GORUSLERI

Hadis ilmi isnad sistemi iizerine kurulu olan bir ilimdir. Isnad sistemi ise
haberi nakleden kisilerin vasfi ve sayilarini inceleme ve agiklamakla ilgilenmektedir.
Tabakalardaki ravi sayisi isnddin ilgi alani olan bu ikinci kismi ifade etmektedir.
‘Ulema oteden beri tabakadaki ravi saymi belirtmek igin asagidaki kavramlari

kullanmustir.

19 jzz b. Abdisselam, Risile fi beyin hakikati’l-gavs ve’l-evtad, Siileymaniye Ktp. Fatih bol.
no:5407, s.2.
197izz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.1.
19817z b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.1.

9906 Wdao @) 939 “ Hz Peygamberin siyle...... dedigi rivayet edilmistir” (bkz. 1zz b.
Abdisselam, Kitabii’l-fetava s.47).

0 ag s 5> ik | gmerl ) SIS Llall O ($9y W8y “rivdyet olunmustur ki, Ashap bir araya

eldiginde onu (ihlas suresini) okumadan ayrimazlard’> (bkz. Izz b. Abdisselam, Beyén-u-

gelaig 'y Yy
ahvali’n-nas, s.27)

201 {zz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islam fi sukna’s-Sam, s.9.

202 {77 b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islam fi sukna’s-Sam, s.2.
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1.2.1. Miitevatir Haber

Miitevatir (%) 5% ) bir anlaminda olan®® 5 kékiinden tiiremis olan U5 s

204 i) ¢ jse bir seyin araliksiz olarak diger bir seyden sonra

fiilinin ism-1 fa‘ilidir.
gelmesi anlamindadir. Tevatere kelimesinde bulunan sozciik anlamdan hareketle
ravilerin arakliksiz olarak birbirinden naklettikleri haberler icin Miitevatir
denilmigtir. Miitevatir haber ise, “Yalan iizere ittifak etmeleri adeten miimkiin

olmayan bir insan toplulugu tarafindan naledilen haberdir. %

Izz b. Abdisselam’a gore haberler nakleden kisilerin sayisia gore bir iist
bashik olarak Miitevétir ve Ahad haber olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. O
eserlerinde miitevatir haber ifadesini zaman zaman kullanmakla beraber miitevatir
haberi tanimlamamaktadir. Ancak onun asagidaki ifadelerinden yola ¢ikarak ona

gore miitevatir haberin bir tanimin1 yapmak miimkiindiir.

“Haberi nakledenlerin sayisi ¢ogaldik¢a onlarin sayisina paralel olarak zann
da c¢ogalir(giiclenir). Bu durum nakledilen haber konusunda itikdd in
gerceklesmesine kadar devam eder. Itikdd olustuktan sonra haber tekrar etmeye
devam ederse miitevatir haberin de kapsaminda bulundugu ilim (kesin bilgi) olusur.

Bu durum toplumlarin siiregelen aliskanhiklariyla bilinmektedir.**®

Izz b. Abdisseldm’in mezkiir aciklamalarindan miitevatir haberle ilgli su

¢ikarimlar1 yapmak miikiindiir.
a. Bir haberin “miitevatir” olabilmesi icin ravi sayisinin ¢ok olmasi gereklidir.
b. Haberin, zannin giiclenmesi ile olusan itikad’1 agmis olmas1 gereklidir.

c. Miitevatir haber kesin bilgi ifade etmektedir.

203 Ahmed b. Halil, el-Ayn, c.8,s.132.
204 Ahmed Muhtar, Mu’cemu-liigati’l-arabiyyeti’l-muasara, c.3, 5.2396.

205 fbn Hacer ‘Askalani, Nuzhetii’n-nazar, s.37.
206 177 b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.45.
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Buna gore miitevatir haberi “Nakleden kimselerin sayisinin ¢ogalmasi ile
gerceklesen itikadin tekrar etmesi sonucunda olusan kesin bilgi” seklinde

tanimlamak mumkundiir.

Izz b. Abdisselam, miitevatir hadis-siinnetin sayisi ile ilgili bir agiklamada
bulunmamaktadir. Bununla beraber miitevatir siinnetin varligim1 kabul ettigini
gosteren ifadeleri mevcuttur. Bu ifadelerden birisi soyledir “ Hdkim, kitab 'in nassina

veyahut miitevatir siinnete muhalif biitiin hiikiimleri bozmalidir.””*"

1.2.2. Ahad Haber

Miitevatir haber disinda kalan haberler seklinde tanimlanmasi miimkiin olan
Ahad Haber bir hadis uslii terimi olarak, her tabakadaki ravi sayisinin Miitevatir
Haber’in ravi sayisina ulasmadigi hadis tiirlerinin genel adidir. Tabakadaki ravi
sayist bir olan Garib iki olan ‘Aziz ve daha fazla olan ise Meshlr olarak
isimlendirilmistir. izz b. Abdisselam Ahad haber tiirii rivayetler icin haber-i vahid ve
haberii’l-ahad ifadelerini kullanmaktadir.?”® O Ahad Haber’in bir alt tiirii olan

209

Meshlr’u 1stildahi anlamda kullanmakla beraber dogrudan bir tanimini

yapmamaktadir. Yine o ravi sayisi iki olan haber tiirli icin ‘Aziz yerine Miistefiz

0

kavrammni kullanmay: yeglerken?'® Garib Hadisi kabul etmenin &nemine vurgu

yapmaktadir?!!

1.2.3. Ahad Haberin Bilgi Degeri Ve Delil Olmasi

‘Ulema, Kur’an, Miitevatir Siinnet ve Icma“’nin kesin delil olduklar
konusunda ittifak etmigken !> Ahad hadis’in bilgi degeri konusunda farkl
yaklagimlar sergilemistir. Zahiriler, Ehl-i Hadis’ten bazilar1 ve Mutezile’den Nazzam

(6.231/845) (bazi rivayet ve Orneklerde) Ahadd Haber’in ilim ifade ettigini

207 fzz b. Abdisselam, el-Gaye, c.7. s. 420.

208 177 b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.35.

209 fzz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.1.

210 17z b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, 5.36.

21117z b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.36.

212 Muhammed b. Ahamed b. Yusuf Ebi Abdillah el-Katib el-Belhi el-Havarizmi,
Mefatihu’l-‘ulim, (thk. ibrahim el-Ebyari), Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, 2. Baski, bty, s.21.
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savunmustur.?>'*ibn Hazm, Islam tarihinde Ahad Haber’in bilgi degeri ile ilgili
goriiglerin kisa bir 6zetini sunarak sunlari sdylemektedir: “Ebii Ali el-Kerabisi, Haris
b. Esed el- Muhdsibi ve daha pek cok kimse, vahid ve ‘adil olanin Hz. Peygamber’e
kadar kendisi gibi ‘ddil ve vahid olandan naklettigi haberin ilmi ve ameli zorunlu
kildigini séylemistir.” Bize gore de durum budur. Ahmed b. Ishdk (Ibn Hubeyz) bu
sekilde Malik b. Enes 'ten rivayet etmistir. Hanefiler, Sdfi ‘iler, Malikiler’in cumhiiru,
Mutezile ve Hariciler ise haber-i vahid zorunlu ilim ifade etmez demislerdir. Bu ise
haber-i véahidde yalan veyahut vehm olabilir demektir. Iste bu durum, mezkiir

mezheplerin ortak noktasidir.”*'*

ibn Kudame el-Makdisi, Ahmed b. Hanbel nezdinde haber-i vahidin ilim
ifade etmedigini muteahhirin olan ashabinin da bu sekilde diisiindiigiini
nakletmektedir.?'>Bununla beraber rii’yet haberlerinin ilim ifade ettigi de Ahmed b.

Hanbel’den rivayet edilmistir.?!®

Izz b.Abdisselam Ahad haber’in bilgi degeri konusunda cumhdr ile paralel bir

goriis ortaya koymakta ve bu tiirden rivayetlerin zann ifade ettigini sdylemektedir.?!’

Ahad haber’in siibitunu zanni kabul eden cumhur bazi temel problemlerle
karsi karsiya kalmistir. Bu temel sorunlarin en somut olami ise Ahad haber’e
yiiklenen bilgi degeri ile (zann) sonuglart arasindaki (yakin) celigkidir. Diger bir
ifadeyle siibatu kesin olmayan bir takim Onermelerden kesin sonuglar elde etmeye
calismak ilmi degerler agisindan problem arz etmektedir. Ahad haber ile ilgili s6z

konusu olan bu problemi agikc¢a ifade edenlerden biri de Imam Ciiveyni’dir. Ona

213 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali et-Tisi, el-Menhiil min ta’likati’l-usiil,
(thk. Muhammed Hasan Heytu) Darii’l -Fikr Dimask, 3. Baski, 1419/1998, s.327.

214Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm el-Endiiliisi, el-ihkAm fi usdli’l-
ahkam,(thk. Ahmed Muhammed Sakir), Darii’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, bty, c.1, s.119.
215 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudime el-Cemmaili el-Makdisi,
Ravzatii’n-nazir ve ciinnetii’l-miinazir fi usili’l-fikh ‘ald mezhebi’l-imam Ahmed, Muessesetu’r-
Reyyan, 1423, c.1, s.303.
216 {pn Kudame, Ravzatii’n-nazir ve ciinnetii’l-miinazir, c.1, s.303. Ibn Kudame Ahmed b.
Hanbel’in rii’yet ve benzeri haberlerin ilim ifade ettigini sdylemesinin arka planina inerek sunlari
sOylemektedir: “Benzeri ravilerinin ¢ok oldugu, iimmetin kabul ile karsiladigi ve dogrulugunu teyid
eden karinelerin var oldugu haberler icindir. Ona gére bu ii¢ ozellige sahip olan haber zaten
miitevatir kapsamina girdigi icin Ahmed b. Hanbel “ilim ifade eder” demigstir.” (bkz.Ibn Kudame,
Ravzatii’n-nézir ve ciinnetii’l-miinazir, c.1, s.303).
217 {77 b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.35.
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gore: “Ahdd haber zorunlu ilmi ifade etmemekle beraber zorunlu ameli ifade
etmektedir.”*'® Ciiveyni’nin bu ifadesi gelenekte hakim olan diisiincenin de dzeti
olma Ozelligine sahiptir. Fakat bu ¢eliskinin sonuglar1 arasinda dinin temel hedefleri
arasinda bulunan canin korunmasi gibi tiimellerin heder olmas1 da mevcuttur.?!” Bu
mevcut paradoksun gelenekte yeterince tartigildigi dolayistyla konu hakkinda detayli

ve ikna edici cevaplarin varligini sdylemek giictiir.

Ahad haber’in bilgi degeri ve sonuclari arasindaki celiskiyi inceleyenlerden
biri de izz b. Abdisselam’dir. O, 4had haberin bilgi degeri konusunda cumhurla ayni
fikirdedir. Fakat onu gelenekten ayiran temel 6zellik ahad haberin bilgi degeri ile
sonuclar1 arasinda dengeden yoksun bir durumun varligin1 kabul edip bu durumu
acikca ifade etmesidir. Ciinkii kendisi konuya gercekci bir yaklagim sergileyip
sorunun ¢Ozlimiinde arka plana inmekte ve miimkiin oldugu kadariyla sorunu
minimize etmeye gayret etmektedir. AhAd haberin arka planma inerken bu tiirden

haberlerin kabuliinde su gerekgeleri 6ne stirmektedir.

Korku: Miisliimanlar genellikle Yiice Allah’in Resilii’ne yalan isndd etmeye
korkarlar. Hususi olarak Hz. Peygamber’e yalan isndd edenin cehennemdeki yerini
hazirladigimin farkinda olan, Allah’t hakkiyla bilen ‘adil kimseler bundan daha
zivdde korkarlar. Zird asirlar ge¢mesine ragmen Hz. Peygamber’e ¢ok az yalan

isndd edilmesi de bu dedigimizi onaylamaktadir.**

Iftiramin Olmayisi: Pek ¢ok insan birbirine karsi dfke diismanlik agik veya
gizli kin beslemektedir. Bu ofke ve diismanlik onlar: birbirilerine iftira etmeye
itmektedir. Zira bu sekilde olan pek ¢ok vakia vardwr. Opysaki bu tiir durumlar Hz.

Peygamber’in haberlerinde yoktur.**!

218 Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf, b. Muhammed el-Ciiveyni, el-Verekat, (thk. Abdiillatif
Muhammed el-Abd), byy, bty, s.25.

21Bu duruma recm cezasi érnek verilebilir. Zird recm cezas1 4had rivdyetle (zann) sabit iken yakini
sonucu ise oliimdiir.

220 fz7 b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.35.
221 fz7 b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.35.
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Maslahat: Nebevi hadis bazen tek bir rdvide olabilir. Bu hadis kabul
edilmedigi takdirde Islim toplumu emir, nehiy, haram ve helaller hususunda bu

rivayette yer alan maslahat-1 ‘ammeyi kaybedecektir.**?

[zz b.Abdisselam’in ahad haberin kabuliinde one siirdiigii mezkar
gerekeelerin her birisi kanaatimizce tartismaya agiktir. Zird insanlarin tarihi siirecte

223 jle beraber

cok nadir hadis uydurduklar1 iddiasi, mevzuat edebiyatinin varligi
miilahaza edildiginde pek isabetli goriinmemektedir. Ancak Izz b. Abdisselam’n bu
iddiadan gayesi, mevzi’ hadislerin ¢oklugunu kabul etmekle beraber bu tiirden olan
rivayetlerin Tmamlar tarafindan tespit edilip ayiklandigi ise su halde tartigmanin

seviyesi de minimize olacaktir.

Ikinci gerekgenin de birincisi gibi tartismaya acik oldugu gériilmektedir. Zira
tarihi siirecte 0zellikle da‘iler’in hadis uydurmadaki faaliyetleri bilinen bir vakiadir.
Ancak bu gerekceden kasit, sadece adil raviler ile sinirlandirilmigsa bu sdyleme

katilmak miimkiin olacaktir.

Uciincii gerekcenin kendi icinde tutarli ve tarihi gerceklikle uyum iginde
oldugu kanisim1 tagimaktayiz. Zird 6zellikle 4had haberin zann ifade ettigini kabul
eden cumhiirun farkinda olup bir tiirlii dile getirmedigi temel sebebin bu {i¢iinci
gerekce oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ilke olarak selefin de beser oldugunu kabul
etmekteyiz. Fakat bunca ‘ulemanin yanlis bildigi bir hususu da 1srarla savundugunu
sOylemek kanaatimizce isabetli goriinmemektedir. Bu miinasebetle gelenegin: “Ahdd
haberin ifade ettigi bilgiden zorunlu amel neset eder” sdyleminin arka planinda bir
gaye vardir. Kanaatimizce o gaye de yine gelenegin bir parcasi olan Izz b.
Abdisselam tarafindan dillendirilen bu tglincii gerekgedir. Kendi ifadesiyle:
“Seri’atta haber-i vdhidden zuhur eden zannin terkedilmesi durumunda ‘ddil
ravi'nin rivdyet ettigi maslahat-1 ‘Gmme heder olacaktir.” *** Bu ciimle olaymn
gercekligini ortaya koymasi agisindan onem arz etmektedir. Zird kamu yarar bir

biitiin olarak miildhaza edildiginde kamunun idamesi i¢in hukuk, adalet, sosyal

22177 b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.36.

223{1k dénemlerde mevzd’ rivayetler cerh/ta‘dil ve ilelii’l-hadise dair kaleme alman eserlere
miindemigtir. Bu miinasebetle mevzii‘at edebiyatinin ilgili eserler ile beraber miilahaza edilmesinin
daha saglikli olacag1 kanisinday1z.

224 Jzz b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.36.
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iligkiler, ekonomi ve benzeri iist basliklarin diizenlenmesi zorunludur. Ancak bu
diizenlemelerin neye istiniden yapilacagi sorusu onem kazanmaktadir. Islam
toplumunun din anlayis1 dikkate alindiginda verilecek cevap ya rivayet ya da akil
eksenli olacaktir. Gelenekte bu diizenlemelerin dayanagi konusunda farkh
yaklagimlar olsa da Izz b. Abdisselam rivayet iizerinden olmasindan yana tavir
takinanlar ile ayn1 diistinmektedir. O konuyu biraz daha ileri gotiirerek: “Her bir
asirda haber-i vahide olan ihtiyacin kamusal bir ihtiya¢ olmasindan otiirii, biitiin
asirlarin  sakinleri icin genel mefsedet o haberin (kabiiliinde degil aksine)
reddindedir”?* demektedir. Bu yargidan anlasildig1 {izere haber-i vahid ile amel

edilmeyip reddedilmesi toplum diizeninin bozulmasi (kaos) anlamima gelmektedir.??®

Ahad haber ile ilgili temel konulardan birisi de kullanim alani ile ilgilidir. Bu
baglamda Izz b. Abdisselam ahad haberin zann ifade ettigini gerekce gostererek
ahkam ve diger konularda kullanilabilecegini savunmakta ise de bu tlirden

rivayetlerin ‘akaid konularinda kullanilamayacagi goriigsiindedir.
1.2.3.1. “‘ALi ve Nazil Senedin Ahad Haber’in Bilgi Degerine Etkisi

[zz b. Abdisselim zanni bilgileri bir biitin olarak ayni mertebede
gormemektedir. O’nun dini metinlere yonelik makasid¢r yaklasimini usil

konularinda da devam ettirdigi goriilmektedir. Bu nedenle o ¢ogu zaman usil

225 1zz b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.36.
226 Izz b. Abdisselam’m one siirdiigii bu diisiincenin tartismaya acik oldugunu kabul

etmekteyiz. Zird kamunun varligi igin gerekli olan diizenlemelerin akil yolu ile de yapilabilecegine
dair somut ornekler vardir. Ornegin giiniimiiz modern devletleri anayasa, yasa ve diger ilgili
diizenlemelerdeki maslahat-1 ‘4mme’yi akil yolu ile idrak ederek gerceklestirmektedir. Durum bu
olduguna gére Islam toplumunun da aslahat-1 ‘Amme’yi akil yolu ile idrak etmesi pekald miimkiindiir.
Ancak Izz b. Abdisselam’in 6zellikle farkli zamanlar1 da bu baglamda giindeme getirmesi oldukca
anlamli ve kanaatimizce yerindedir. Ciinkii modern devletlerin mevcut hukuki ve ahlaki dgretilerinin
derinligi tartigmaya agik oldugu gibi kokli bir ge¢misi de bulunmamaktadir. Giiniimiiz diinyasinda
maslahat-1 ‘amme’yi akil yolu idrak edip diinyanin geri kalaninin kendisine gipta ile baktig tilkeler
vardir. Bu iilkelerin pek ¢ogunda hukuki, sosyal, iktisadi vd. diizenlemeler maslahat-1 ‘4mme’ye
bindendir. Ve tabii ki bu maslahat-1 ‘4mme de akil ile idrak edilmistir. Ancak nakilden yoksun akil ile
maslahatin tespiti ilk nazarda goniillere hitap etse de zaman zaman facianin Gtesi olup karsilig
olmayan sonuclar da dogurmaktadir. Bu baglamda toplumu yeniden sekillendirme ve kamu diizenini
saglama iddias1 sonucunda 19. ylizyildan giinlimiize pek ¢cok akim ortaya ¢ikmistir. Bunlarin ortak
noktas1 maslahatin salt akil ile idrak edilebilecegini iddia etmeleridir. Fakat sonug itibariyle bu
akimlarn milyonlarca insanin 6liimiine yol agtigi da tarihi bir hakikattir. Dolayisiyla izz b.
Abdisselam’in ifade ettigi hususun tartigmaya agik olmasi onu dogrudan reddetme anlamim
tasimamaktadir. Aksine mukayese yapma ve sonuglar1 karsilastirmakla ilgilidir.
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kaidelerini agiklamaktan oteye gecip bu kaidelerin arka planini anlamaya ve
yorumlamaya c¢aligsmaktadir. Zanndan kaynakli bilgiye de bu tiirden bir yaklasgim
sergilemekte ve konu hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Olay: bizatihi isiten veya
olaya bizatihi sahit olan kimseden olayi dinlemek suretiyle gergeklesen zann, bu
kimseden olayr aktaran kimseden dinlemek suretiyle gerceklesen zanndan daha
glicliidiir. Zird Allah adeti bu sekilde olusturmustur. Mesela ‘ddil olan biri “bana
adil olan falan sahis ihbar etti ki: falan filam 6ldiirdii” dedi. Bu durumda bu
kimsenin dogru séyledigini zann ederiz. Ancak bu zann olayin gorgii tanigr olan

birinden dinlemek ile gerceklesen zanndan daha asagi bir mertebededir. >’

Mezkir paragraftan anlasildig: {izere sened zincirinde yer alan ravi sayisina
bagli olarak rivayetin ifade ettigi zammin bilgi degeri degiskenlik gostermek
durumundadir. Dolayistyla bu paragraftan yola ¢ikarak kanaatimizce su sonuclara

varmak mumkiindir.

Hadislerin tek rivayet iizerinden incelenmesi: Hadis edebiyatinin olusum

sathasinda rivayetler, tek ravi, tek rivayet iizerinden degerlendirilmekteydi. 2%

Nitekim Abdullah b. Miibarek: “Isndd dinin bir parcasidir. Zird isndd olmasayd:
isteyen istedigini soylerdi. Fakat kisiye bu hadisi sana kim soyledi denildiginde o kisi

"229 ifadesi isnAdin en temel referanslarindan birisidir. Bu ifade de

oylece kala kalir
gorildiigii lizere rivayetin degeri ve tespiti ravi lizerine mebniydi. Bu soziin benzeri

Muhammed b.Sirin,?*° Said b. Muzahim,?*! Malik b. Enes, Zaide, ve Miicalid’den®?

227{zz b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, s.48.
228 Byhari ve Miislim’in hadis edebiyatinin merkezine alinmasi tabirimiz maksatli ve bilingli bir
ifadedir. Usul kaynaklarimizda ve daha sonraki tiim donemlerde konumuzla ilgili “Buhari 6ncesi ve
Buhéri sonras1” soylemi Buhari’nin merkeze alindiginin en net ifadesidir. Bu durum rivayetlerin
ravilerden alindig1 donemler siiresince varligini korumustur. Hadis edebiyatinin merkezine Buhari ve
Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’leri alindiktan sonra tek ravi, tek rivayet olgusu yerine eser fenomeni
geemistir. Bu durum hadis usuliinde gizli bir inkildp niteligi tasimaktadir. Zird bu doneme kadar
isnadin ortaya cikis seriivenini anlatan tiim rivayetlerin ortak mefhumu hadisin kimden alindigina
vurgu yapmalaridir.

22 Tbnii’l-Kaysarani, Mes’eletu’l-‘uliivvi ve’n-niizéli fi’l-hadis, (thk. Saldhaddin Makbul
Ahmed) Mektebetu Ibn Teymiye, Kuveyt, bty, s.44.
230 By gengler toplulugu Allah’tan korkun. Bu hadisleri kimden aldiginiza dikkat edin Zira bu hadisler
dininizdir.” (Bkz. Ramehiirmizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s.414).
B “By ilm dindir. Kimden aldiginiza dikkat ediniz.”(Bkz. Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil,
s.414).

232 Ramehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s.416.
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de rivayet edilmistir. Ancak Buhari den sonra Hakim Nisablri’nin etkisiyle hadis
usiliinde ravi ile beraber eserler de merkeze alinmistir. Bu durum siire¢ igerisinde
rivayetlerin eser bazinda bir biitlin olarak degerlendirilmesi sonucunu beraberinde
getirmistir. Ancak kanatimizce Izz b. Abdisselam’in yukarida belirtilen ifadelerinden

asagidaki sonuglara varmamizi miimkiin goriinmektedir.

Rivayetleri teker teker degerlendirme: Bunun dogal nedeni Ornegin
Buhari’nin eserinde yer alan rivayetlerin sened agisindan humdsiyyadt, suddsiyyat,
sumdniyydt ve usdriyyat gibi farkli sayilara sahip olmasidir. Sened zincirinde yer
alan ravi sayisinin degiskenligi biitiin hadis eserleri i¢in gegerlidir. Bu miinasebetle
bilgi degeri agisindan senedlerde yer alan ravilerin niteligi kadar sayis1 da dnem
kazanmaktadir. Buna gore hem ‘ali hemde nazil senedle gelen bir hadis metni bilgi
degeri agisindan ‘ali sened ile rivayet olundugu haliyle daha kiymetli olacaktir.
Ancak bu yargi mutlak olmayip her iki senedin de ravileri giivenilir oldugunda

gerceklesmektedir.

Kaynaklarin kendi icinde mukayesesi: Hadis kaynaklarindan elde edilen
bilginin degeri senedin suldsi, rubd ‘i, humadsi, suddsi v.d. olmasina paralel olarak
keyfiyet degistirecektir. Buna gore nitelik agisindan ayni olan iki rivayetten biri
Sulasi digeri Rubd 7 oldugunda bilgi degeri bakimindan Suldsi olan daha degerli
olacaktir. Su halde ayni eserde yer alan rivayetlerin birbiri ile mukayese edilmesi

zorunlu olmaktadir.

Kaynaklarin birbiri ile mukayesesi: Hadis eserlerinin ifade ettigi zanni
bilginin derecesi de yine eserler {izerinden olmayip rivayetler {iizerinden
gerceklestirilmelidir. Zird her bir hadis eserinin sened zincirindeki ravi sayisi
farklidir. Su halde “Miislim’in Sahih’i, Muvatta’dan daha yiiksek mertebede bilgi
ifade eder” iddias1 makbul bir iddia olmayacaktir. Zird Muvatta’da rubdiyydt ve
humdsiydt agirhikta iken Mislim’in Sahih’i Sumdniyydt ile doludur. Bu yargiin

dogal bir sonucu da metnin Muvatta’daki halinin daha degerli olmasidir.

Sahih hadisin ifade ettigi bilgi: “Bu hadis sahihtir’ soylemi karsiliginda
zihin diinyamizda rivayete yiliklenen bilgi degeri farklilik arz edecektir. Zira “Bu

hadis sahihtir’ sdylemi sened zincirinde yer alan tiiglii sayidan onlu sayiya hatta
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fevkindeki sayilar i¢in de kullanilmaktadir. Su halde “bu hadis sahihtir” sdyleminin
zihnimizde olusturacagr anlamda ravilerin azlhigi ve ¢okluguna bagli olarak

degiskenlik gosterecektir.
1.2.3.2. Buhiri Ve Miislim Hadislerinin Bilgi Degeri

Hadis usiliiniin asil kurucular ilk donemlerde yasamis olan cerh ve ta‘dil
imamlaridir. Ne varki bu donemde yasayan hadis miitehassislarinin pek ¢ogunun
Sahth Hadis ile ilgili goriisleri giiniimiize gelmeden kaybolup gitmistir.>** Bununla
beraber Abdurrahman b. Mehdi (6.198/813) bir hadisin sahih olabilmesi i¢in, ravinin
mecrih ve mechll olmamasi yaninda, hadisin miirsel, munkati‘, mu‘dal, miidelles
ve muztarib olmamasimi sart kosmustur.>>*Bu kriterlere mukabil Hakim el-Medhal
ild ma'rifet-i  kitabi’l-iklil adli eserinde sahih hadisi agiklarken su ifadeleri
kullanmaktadir:  “Sahih Hadis on cesittir. Bunlardan bes c¢esidi muttafekun ‘aleyh
iken bes cesidi de muhtelefun fihddir. Miittafekun ‘aleyhanin icerisinde birinci
derecede olan, Buhdri ve Miislim’in tercihleridir.”** Hakim’in Buhari ve Miislim’i
hadis ustlii kurali olarak ortaya koymasi kendisinden sonraki siireci dogrudan
etkilemis ve genel anlamda sahih hadise yaklasim bu minvalde gelisim gostermistir.
Nitekim Ibnii’s-Salah’in, Hikim’in teorisini gelistirmesiyle sahih hadisin taksiminde
yedi paydan altis1 Buhari ve Miislim’e inhisar olmustur.?**Ibnii’s-Salah’mn etkisiyle
sonraki siirecte, her iki esere yiiklenen muazzam anlam siire¢ icerisinde her iki eserin

bilgi degerini belirgin bir sekilde tartismaya agmaistir.

23 Ornegin Ali b. Medini’nin muhtemelen ¢agdasi ve oOnceki dénemlerde yasayan
muhaddislerin goriislerine yer verdigi “Mezdhibii’l-muhaddisin” adli eseri giinlimiize yetismemistir.
Bunun 6tesinde pek ¢ogu hadise dair olan 200’e yakin eseri olan bu imamin el- ‘Ilel adli eseri harig
giinlimiize ulasan eseri yoktur. Bu miinasebetle goriislerini ancak par¢a parca sonraki donemlerde
kaleme alinmis eserlerden 6grenebilmekteyiz.

24 Eb{i Abdillah Hiiseyn b. Tbrahim el-Hemedani el-Cevrekani, el-Ebatil ve’l-menakir ve’s-sithih
ve’l-mesahir, (thk. Abdurrahman Abdulcebbar el-Ferivai), Daru’s-Samii, Riyad, 1422/ 2002, c.1,
s.135.

235 Hakim Nisabiri, el-Medhal ila kitabi’l-iklil, s.33.
236 Eb(i Amr Takiyyiiddin Osmén b. Salahiddin Abdirrahman b. Miisa es-Sehreziri, Mukaddimet-ii
ibni’s-Salah, (thkNireddin Itr), Darti’l-Fikr, Dimagk, 1406, s. 27, 28.
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Birinci goriis: Buhari ve Miislim’in Sahih adli eserlerinde yer alan rivayetler

yakini bilgi ifade etmektedir. Bu goriis ibnii’s-Salah ile 6zdeslesen goriistiir.??’

Ikinci goriis: Buhari ve Miislim’in Sahih adli eserlerinde yer alan rivayetler
zanni bilgi ifade etmektedir. Bu goriis Izz b. Abdisselam ile 6zdeslemistir. Bu goriisii
Izz b. Abdisselam ile dzdeslestirmemizin nedeni hadis usilii eserlerinde bu goriisiin
zikredildigi yerlerde Izz b. Abdisselam’a yapilan atiftir.>** Bu minvalde, Ebnasi
(6.8021399) es-Sezzii’'l-feyah min ‘ulimi Ibni’s-Saldh, **° 1bn Hacer ‘Askalani
(6.852/1449) en-Niiket ‘ald kitab-i Ibni’s-Saldah,**° Bika‘1 (6.885/1480) en-Niiketii I-
vefiyye fi serhi’l-Elfiyye,**! Suyiti (6.911/1505) Tedribu r-rdavi,*** Ali el-Kari (6.
1014/1605) Serhu Nuhbeti’l-fiker,?* Miinavi (6.1031/1632) el-Yevdkit ve’d-durer
serh-u serh-i Nuhbeti’l-fiker,?** Tahir el-Cezairi (6.1920), Tevcihii'n-nazar ild

245

usuli’l-eser,”* adl1 eserlerinde bu ikinci goriisiin sahibi olarak [zz b. Abdisselam’1

takdim edenlerden bazilaridir.

Ibnii’s-Salah, Sahihaynda bulunan hadislerin yakini bilgi ifade ettikleri

goriisiinii telakki’l-iimmet bi’l-kabiil iizerinden delillendirmektedir. Siire¢ igerisinde

7By goriisiin Ibnu’s-Salah ile dzdeslestigini sdylememiz daha c¢ok onunla giindeme gelmesi
miinasebetiyledir. Hakikatte ise ondan 6nce bu goriisii aciktan ifade eden alimler olmustur. Ornegin
Ebu Ishak el-Isferayini’ye (6.418/1027) isnad edildigine gére, O Buhari ve Miislim’in tahric ettigi
rivayetlerin nazari ilmi (Akil ile tetkik edildikten sonra elde edilen kesin bilgi) ifade ettigini agiktan
sOylemistir.(bkz. Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil‘arifin Ali el-Miinavi, el-Yevakit ve’d-
durer serh-u serh-i Nuhbeti’l-fiker, (thk. Murtedd Zeyn Ahmed), Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1999,
c.1,s.310).
8By atiflarda yer alan ibareler mantiik olarak birbirinden farklilik arz etmekle beraber ayr mefhuma
sahiptir. Ornegin Suy(ti’nin metni sdyledir.
el o) Et clas 13) W81 0f O gRad1 0] 1 JB 5 Al 3 e SIS a1 QB g
(Suytiti, Tedribu’r-ravi, c.1.5.142,143)s3y cbds 343 c4isonas

2¥]brahim b. Mifisa b. Eyyiip Ebu Ishak el-Ebnasi es-Safii, es-Sezzii’l-feyAh min ‘ulim-i
ibni’s-Salah, (thk. Salah Fethi Helel), Mektebetii’r-Riisd, Misir, 1998, c.1, s,105.
20bn Hacer ‘Askalani, en-Niiket ‘414 Mukaddimet-i ibni’s-Salah, (thk. Rabi’ b. Hadi Umeyr el-
Medhal?), ‘imadet-u Bahsi’l-IImi, Medine, bty, c.1, s.138,371.
24! Burhanuddin ibrahim b. Omer el-Bika‘i, en-Niiketii’l-vefiyye fi serhi’l-Elfiyye, (thk. Mahir Yasin
el-Fahl), Mektebetii’r-Riisd, Misir, 2007, c.1, s.178.
242 Suyti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.142.
23 PEbii’l-Hasen Nriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kiri, Serh-u Nuhbeti’l-fiker(thk.
Muhammed Nizéar), Darii’l-Erkam, Beyrut, bty, s.220.
24 Miinavi, el-Yevékit ve’d-durer, c.1, s,312,313.
245 Tahir b. Salih es-Sem‘tni el-Cezairi, Tevcihii’n-nazar il usili’l-eser, (thk. Abdiilfettah Ebi
Gudde), Mektebetu Matbuaﬁi’l-jslémiyye, 1416/1995, c.1,s.314.
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zayif bile olsa telakki’l-iimmet bi’l-kabiil kapsamina giren hadislerin Miitevatir
kapsaminda degerlendirmenin daha isabetli olacagi goriisiinii savunlar da
olmustur.>**Ancak Izz b. Abdisselam bu argiimana kars1 ¢ikmakta ve bu gerekcenin
Mutezile’nin fikri olmakla beraber kétii bir fikir oldugunu sdylemektedir.?*’Buna
karsin Ibnii’s-Salah’1 destekleyen Bulklini (6.824/1420) telakki’l-iimmet bi’l-kabiil ii
delil olarak savunanlarin listesini bazi hafizlardan naklettigini ifade etmektedir. Bu
nakle gore Ebli Himid el-Isferayini (6.406/1016), Ebii’t-Tayyib Tahir b. Abdillah et-
Taberi (6.450/1058), Ebl Ishdk Cemaliiddin Ibrahim b. Al es-Sirazi (6.
476/1083),2*® Hanefi fakihlerden Radiyyiiddin Muhammed es-Serahsi (6. 571/1176),
Malikilerden Kadi Abdiilvahhap (6.422/1031), Hanbelilerden EbG Ya‘la el-Ferrd’ (0.
458/1066), Ebii’l-Hattab Mahffiz b. Ahmed el-Kelvezani(6.510/1116), Ibn Zaguni
(6.527/1063), Es‘arilerden Ebt  Bekr Ibn Farek el-Isfahani (6.406/1015)
kelamcilardan pek ¢ok alim ve ehl-i hadis bir biitiin olarak selef ise genel olarak

telakki’l-iimmet bi’l-kabiilii savunmustur.”*’

Bulkiini’nin Ibniis-Salah’1 desteklemek igin one siirdiigii mezkdr alimlerin
teldakki’l-iimmet bi’l-kabiilii kabul etmeleri kanaatimizce Izz b. Abdisselam’in ileri
stirdiigli goriisii gegersiz kilmamaktadir. Buna gerekge olarak ise ii¢ husus One

suriilebilir.

Birincisi, Ibnii’s-Salah’in {immetin Buhari ve Miislim’i kabul ile karsiladig1
séyleminin agilimu sudur: “Ummetin kabul ile karsiladigi ahdd rivayetler yakini bilgi
ifade etmektedir. Buhdri ve Miislim’in de rivayetleri timmetin kabul ile karsiladigi

ahad rivayetlerdendir. O zaman Buhari ve Miislim’in rivdyetleri de yakini bilgi ifade

246 Ornek Zerkesi’nin “sahih gériise gore iimmet zayif olan bir hadisi kabul ile karsiladiginda o hadis
ile amel edilir. Bunun dtesinde bu tiirden olan zayif bir hadis maktu olant neshetme konusunda
miitevatir hadis mertebesindedir.” Soylemi bu yargimizi teyit etmektedir. (bkz. Ebi Abdillah
Bedriiddin Muhammed b. Bahadir, el-Misri, ez-Zerkesi, en-Niiket ‘alA Mukaddimet-i ibni’s-Salah,
(thk. Zeynii’l-Abidin b. Muhammed), Edvau’s-Selef, Riyad, 1419/1998, c.1, s.390.

247 fbn Hacer Askalani, en-Niiket ‘414 MukAddimet-i ibni’s-Salah, s.371; Tahir el-Cezair,
Tevcihii’n-nazar ila usiili’l-eser, c.1, s.314; Suyf(ti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.143.

248K onumuzla ilgili olup dogrudan bu tiir hadis eserlerindeki rivayetlerin bilgi degerini dikkate alan
Ebu Ishak’in su soziine dikkat ¢ekmek istiyoruz.

el Lag glawally il (B &g pall JLAY) Jia elldg alall a9 ¥y Jard) g 1385 ( bkz. Abdiilmelik b.
Abdullah b. Yusuf, b. Muhammed el-Ciiveyni, el-Luma’ fi usili’l-fikih, Darii’l-Kiitiibi’1-Imiyye,
Beyrut 2. Baski 1424. s.72.

249 Ebi Hafs Sirdcuddin el-Bulkiini, Mukaddimet-u ibni’s-Saldh ve mehasinu’l-istilah, (thk. Aise
Abdurrahman, Daru’l-Maarif, bty. s. 172.
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etmektedir.” > Ancak Bulkini’nin referans gosterdigi isimlerin telakki’l-iimmet bi’l-
kabiil anlayis1 iimmetin kabul ettigi hadisler ile ilgilidir. Ummetin kabul ettigi
hadislerden maksat ise ¢ogu zaman timmetin amel ettigi ahad haberi ifade etmektedir
ki bu durum Buhari ve Miislim’in Cdmi ‘leri heniiz yokken vardi.?! Dolayisiyla
telakki’l-iimmet bi’l-kabiil meselesi tarihen Buhari ve Miislim oncesi doneme ait
olmasi nedeniyle bu argiimanit dogrudan Buhari ve Miislim 6zeline indirgemenin
isabetli olmayacagi aciktir. Zira mezk(r alimlerin yasadigi doneme dikkat
edildiginde dogrudan Buhari ve Miislim’i zikredebilirlerdi. Ancak mezkir alimlerden
el-Isferayini hari¢ diger Alimlerin her iki eser konusunda iimmetin bu eserleri kabul

ile karsiladigina dair bir bilgi elimizde mevcut degildir.

ikincisi, Mezkir Alimlerin telakki ’l-iimmet bi’l-kabiil meselesindeki tutumlari
ulemanin ittifak ettigi bir konu degildir.?? Kaynaklarda bu konuda ihtilaf oldugu
Ehl-i Stinnete gore bu tiirden haberlerin zannilik ifade ettigi seklinde bilgiler de
mevcuttur. Bu ciimleden olmak iizere immetin kabul ile karsiladig1 ahad rivayetler
mezkir alimler tarafindan her ne kadar kabul edilmigse de Ciiveyni, bunu savunan
Ibn Firek?? ve el-Isferayini’yi bu fikirlerinden dolay1 elestirmektedir.>* Ayrica ibn

Bakillani de konu hakkinda Ciiveyni gibi diisiinmektedir.?>>

Uciinciisii: Telakki'l-iimmet bi’l-kabiiliin hadiste yakini bilgi ifade ettigi
sdyleminin kokeni ile ilgilidir. Izz b. Abdisselam bu fikrin asli kaynaginin Mutezile
oldugunu sdylemektedir. Ancak o, bu fikri sadece Mutezile savunmustur iddiasinda
degildir. Aksine o bu diisiincenin kokeni hakkinda konusmaktadir. Dolayisiyla

limlerin telakki’l-iimmet bi’l-kabiiliin yakin ifade ettigini sdylemesi Izz b.

20 Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir et-Tiirki el-Misri ez-Zerkesi es-Safi‘d, (6.
794/1392) el-Bahrii’l-muhit fi usiili’l-fikh, Daru’l-Kiitiib1, byy, 1414, c. 2, s.214.

»! Bu yargimuzi teyit eden nakillerden biri de soyledir: awz ¥ & &ls) o g¥ gl & Lzl JU

Sl ol B Bl oglar 3> 4 shesy Jodll wdl Wbl SNy coud) sl (Bkz. Zerkesi, en-Niiket ‘ala
Mukaddimet-i ibni’s-Salah, c.1, s.390).

22Bkz. Ali el-Miinavi, el-Yevakit ve’d-diirer, c.1, s.313.
253 Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf, b. Muhammed el-Ciiveyni, el-Burhan, fi usili’l-Fikh, (thk.
Saldh b. Muhammed), Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1418, c.1, 5.223.
2% Ali b. Abdiilkafi es-Siibki-Abdiilvahhab b. Ali es-Siibki, el-ibhac fi serhi’l Minhac, (thk, Ahmed
Cemal Zemzemi, Nuredddin Abdulcebbar es-Sagiri), Darii’l-Buhis li’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1424,
c.5, s.1861-1862.
53 Siibki, el-Ibhae, c.55.1861-62.
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Abdisselam’in bu konuda yanildigini ispat etmede yeterli degildir. Ciinkii bu
alimlerin yasadig1 donemden once kimi alimlere gore itikatta mutezili olan Cessas
(6.370/981) el-Fusul fi’l-usil adli eserinde teldkki-i bi’l-kabiil’iin kesin bilgi ifade
ettigini sdylemektedir. > Buna ilaveten Yine Mutezili kaynaklardan giiniimiize
ulasmis eserlerden Ebii’l-Hiiseyn el-Basri’nin (6. 436/1044) fikih us(liine dair
yazdig1 el-Mu ‘temed adl eserinde su bilgi yer almaktadir.

257}\&\L§H&ﬂdﬂh‘ﬁl\.¢\dﬁu\

“Bu kabul ile karsilanmistir. Bu sebeple Miitevatir gibidir(yakin ifade

etmektedir)”’

Arastirmamiz esnasinda Ebu’l-Hiiseyn’in bu ifadesi kadar net olan bir ifadeyi

sadece Cessas tarafindan dillendirildigini gordiigiimiizii de ifade etmek isteriz.>>®

Izz b. Abdisselam’in Mutezile’nin bu fikrini kétii olarak nitelendirmesi ise
Stinni gelenege mensup biri icin oldukca anlamhidir. Ciinkili feldkk-i bi’l-kabiiliin
Mutezile tarafindan benimsenmesinin arka planinda ahad haberin kabulii/reddi, bilgi

degeri, ayeti nesh etmesi/etmemesi gibi farkli diisiinceler vardir. 2%

Konuyla ilgisi olmasi bakimmdan Islim ilim geleneginde ahad haberin
zorunlu bilgi ifade ettigini iddia eden ilk akim/kisinin kimligi de Onem
kazanmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla bunu ilk dillendiren kisi Mutezilenin
Nazzami’ye kolunun kurucusu olan Ebii Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam’dir (6.

231/845). %% Dolayistyla 2°! Bulkini’nin verdigi liste Izz b. Abdisseldm’in 6ne

236 Ahmed b. AIi Ebd Bekr er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi’l-usiil, Vizaretii’l-Evkafi’l-Kuveytiyye,
1414/1994, c.1,s.418.

257 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu‘temed fi usiili’l-fikh, (thk. Halil el-
Mis), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1403, c.1, s5.399. Ebii’l-Hiiseyin bu ibareyi, 4had haber
Kuran’t nesheder iddiasinda bulunan muhélifine cevap olarak sunmaktadir. Tartismanin anlasilmasina
katki saglayacagini diisiindiigiimiizden konu ile ilgili ibarelerden birini oldugu gibi naklediyoruz.

& Cﬁ"*‘ {on A1y sl oyl 1y &3 0) il g»i o 13 vi.x;j £ S} Jors o A g Of \gie
H3 2 b S ke 118 Of 5 Syl s ¥ JB oy ke ) oo o ol 33 )

258 Cessas, el-Fusil, c.1.s.174

259 Ornek igin bkz. el-Basri, el-Mu’temed, c.1, 5.399.

20 Aykirt fikirleriyle bilinen Nazzam’in farkli bir diger diisiincesi de icmayr delil olarak
gormemesidir. Tamda bu noktada telakki’l-iimmet bi’l-kabiil ile icma arasindaki yakin anlamdan
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stirdiigli goriisli ¢lirlitmek i¢in yeterli gérinmemektedir. Bununla beraber sunu da
ifade etmekte yarar vardir. Islam ilim geleneginin gelisimi siire¢ igerisinde kaybolup
giden fikir, akim ve alimlerin varligi, bu fikri ilk dillendiren kisinin/firkanin somut

olarak tespit edilebilmesini nispeten imkansiz kilmaktadir.
1.3. HADISLERIN STHHAT ACISINDAN TAKSIMI

[lk donemlerde hadisler sihhat agisindan makbil ve merdid seklinde ikili bir
taksime tabi tutulurdu. Kokii Ali el-Medini’ye kadar uzanan Hasen kavramiyla
beraber 262 hadisler ii¢ kategoride incelenmeye baslanmistir. Ibnu’s-Salah’tan
giiniimiize kadar hadis usalii ile ilgili eser yazanlar 23 Sahih, Hasen, Zayif***
taksimatin1 benimsemistir. Bu iiclii tasnife karsin izz b. Abdisselam hadisleri dortlii
tasnife tabi tutmustur. Ona gore hadisler Sahih, Hasen, Zayif ve Mevzii ‘ gesitlerinden

ibarettir.26°

Hadislerin sihhat agisindan Izz b. Abdisselam’m yaptig1 gibi dortlii tasnife
tabi tutulmasi {iglii tasniften daha isabetli goriinmektedir. Zird {i¢li tasnif mevzu*

rivayetleri de zay1f kategorisine dahil etmektedir.
1.3.1. Sahih Hadis

Isnad sistemi kurulduktan sonra ulema kabul veya red edilen rivayetler igin
bir takim ilkeler ortaya koydu. Bu kriterleri karsilayan ravi/rivayet icin makbul,
karsilamayan i¢in de merdid tabirini kullanirdi. Ilk dénemlerdeki ‘ulema bu
kavramlar i¢in bir tanim yapmamis olmakla beraber zihin diinyalarinda makbul ve

merdldun bir karsilig1r vardi. Bu miinasebetle rivayet ile ilgili makbdl (sahih) ve

dolayi itiraz edilmesi isabetli degildir. Cilinkii Nazzam icmanin anlaminda da aykir1 bir tavir takinarak
“icmay, delili olan s6z” anlaminda kullanmaktadir. (Bkz. Gazali, el-Mustasfa, s.137).

261 Nazzam’a atifta bulunan kaynaklardan bazilar1 sunlardir. (Ebf Ishdk Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b.
Yisuf es-Sirazi, et-Tebsira fi usili’l-fikh (thk. Muhammed Hasan Heyt{i), Darii’l-Fikr, Dimagk
1980/1403, s.298; Ebl Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra’, el-‘Udde fi
usili’l-fikhi, (thk. Ahmed b. Ali) byy.2. baski 1410. ¢.3.5.910; Gazzéli, el-Menhiil, s.327.

202A1i b. Medini’nin kullandig1 hasenii 'l-isnad tabiri i¢in bkz. Ali el-Medini, el-“ilel, s, 94.

263 Ornek igin bkz. Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim el-Iraki, et-Takyid ve’l-izih serh-u
Mukaddimet-i ibni’s-Salah, (thk Abdiirrahman Muhammed Osman), el-Mektebetii’s-Selefiyye,
Medine, 1389/1369, s.130; Muhammed b. Muhammed b. Siiveylim, Ebu Sehbe, el-Vesit fi uliimi’l-
hadis, Darii’l-Fikri’l-Arabi, bty, s.318.

24Tbnii’s-Salah, Mukaddime, s.7.

265{zz b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s.4
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merdld (zayif) hiikmii ictihadi olmakla beraber belirli kriterler gozeterek verilirdi.
Bu gerceklikle beraber bir kavram olarak “Sahih Hadis: adalet ve zapt sahibi olan
ravilerin kendileri gibi adalet ve zapt sahibi olan ravilerden muttasil bir senedle

rivayet ettikleri saz ve muallel olmayan hadistir” seklindeki formiilasyon Ibnii’s-

Salah’a (6.643) aittir.?%

Izz b. Abdisselam“Sahth Hadis” 2’ kavramini dogrudan tanimlamamaktadir.
Fakat tipki selefleri gibi o da sahih kavramini hadis ustiliindeki anlamiyla ¢cok defa
kullanip bundan belirli kriterleri karsilayan hadisi kast etmektedir. Bu miinasebetle
onun sahth kavramindan kastin1 ancak konuyla ilgili eserlerinde bulunan pargalari
birlestirmek suretiyle ortaya koymak miimkiindiir. Bu yontemi takip ederek sahih

hadis ile ilgili dikkate aldig1 kriterlerden tespit ettigimiz sunlardir.

‘Adalet: 2°® Izz b. Abdisselam adaletten cogu zaman “giiven” olgusunun
gerceklesmesini anlamaktadir. Bu miinasebetle yalan sdylemedikten sonra kisinin

Mutezile gibi farkli bir mezhebe mensup olmasi adaleti bozmamaktadir.?%

Inkitinin olmaysi: 7% Inkita‘, sened zincirinde bulunan raviler arasinda
kopukluk bulunmasi demektir. inkitinin en tartismali tiirlerinden olan mu‘allak
rivayetler de bu kapsama dahildir. Onun i¢in mu‘allak olan rivayetlerin hiiccet degeri

yoktur.?”!
Ravi’nin vahi olmamasi.>’?

Ravinin gafil olmamasi1.?” Naklettigi habere vakif olmasi (Zabt)

266 Sahih hadis ile ilgili tarihi siirecte yapilan tammlar igin bkz. Mehmet Bilen, Sahth Hadisin
Tanimu Uzerine, DUIF, C:1, 1999, 5.247-254.

267 O “Sahih Hadis” le aym1 mefhumda sik sik “Sebt” ifadesini de kullanmaktadir. Bu
yargimiza onun su ifadesi 6rnek gosterilebilir. “41 J& & qalo QI o e W57 (Izz b. Abdisselam, Risale
fi beyan-i hakikati’l’gavs ve’l-evtad, s.7)

268 {77 b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.1,2.5.36.

299 Genis bilgi igin bkz. 1zz b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2. s.72; izz b. Abdisselam,
el-Gaye, c.8.5.77

20By kriteri onun Buhari ve Miislim de muttasil rivayetlerin ¢ogunlukta oldugu igin her iki
eser ile amel edilebilecegi yargisindan anlamaktayiz (bkz. izz b. Abdisselam, Kavaidii’l-ahkam,
c.1.s.278) Inkitd’min hadisin sihhatine halel getirdigini dogrudan zikretmektedir. (bkz. Risale fi
beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.1).

2izz b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s.32.

22Rivayetin vahi olmasini dogrudan zayif olma sebebi olarak degerlendirmektedir.(izz
b.Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, ,c.1, 5.279).
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Tek raviyi yeterli gormesi. Gelenekte bir hadisin sahith olabilmesi icin
rivayetin birden fazla kisi tarafindan rivayet edilmesini sart kosanlar vardir. Ancak
Izz b. Abdisselam bir riviyetin sahih olabilmesi icin rivayetin sadece bir kisi

tarafindan nakledilmis olmasini yeterli gérmektedir?’*

Tahrif olmamasi.?”> Tahrif, riviyette bulunan lafizlarin degismesi demektir.

Tedlis olmamas1.>’® Tedlis, rivinin sema‘ ettigi bir rividen semi‘ etmedigi

bir rivayet nakletmesi.

Teniakud olmamasi: Bir rivayetin Sahih Stinnet, Kur’an ve diger kriterler ile

9278

celiski igerisinde olmamasidir.?’’Ancak bu celiski cem’?”® ve telif ihtimali olmayan

rivayetler icin gegerlidir.

Bu kriterlerden yola ¢ikarak izz b. Abdisselamn sahih hadis anlayisini sdyle
tanimlamak miimkiindiir: “Tahrif ve tedlis’in olmadig, Kur’an ve diger kriterler ile
mutdbik olmakla beraber ‘adil ve zabit kisi tarafindan muttasil bir senedle rivayet

edilen hadistir.”
1.3.2. Zayif Hadis

Ibnii’s-Salah’a gore Sahih ve Hasen hadisin barindirdigi sartlara haiz olmayan
hadis tiirlerinin tiimii Zayif hadis kapsamindadir.?” Izz b. Abdisselam’a gore ise
hadislerin sithhat agisindan dort kisma ayrildigini daha 6nce ifade etmistik. Onun bu
yaklasimindan yola ¢ikarak Sahih, Hasen ve Mevzi‘ rivayetler disinda kalan biitiin

hadislerin zayif hadis kapsaminda oldugununu séylemek miimkiindiir.

273 [zz b. Abdisselam, el-Gaye, c.8.5.77.

274 1zz b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.2, 5.36.

25 Rivayetin muharref olmasi kabul edilmemesi anlamina gelmektedir.(Genis bilgi igin
aragtirmamizin “Muharref Hadis” basligina bkz.)

276 Suyiti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.165.

2Tizz b. Abdisselam ilke olarak rivayetin Kur’an, Sahih Siinnet ve tarihi gergekler yaninda
arastirmanin  Miiskilii’l-hadis bashginda belirtilen kriterler ile uyum iginde olmasii zorunlu
gormektedir. Ancak bu onun hadis usulii anlayisinda rivayetin mezk(r kriterler ile g¢elismesi
durumunda dogrudan mevzu/zayif olma anlamina gelmemektedir. Ciinkii o bu durumda yontem
olarak te’vili benimsemektedir.

28 1zz b. Abdisselam’m cem® ve te’lif anlayis1 sadece hadisler ile ilgili degildir. Aksine bir
hadis ve zahiren gelistigi ayetin arasini bulmay1 da cem‘ olarak ifade etmektedir. (Detayl bilgi igin
arastirmamizin Cem® ve Telif bagligina bkz).

279 1bni’s-Saldh, Mukaddime, s.11.
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Izz b. Abdisselam bir hadisin zayif oldugunu ortaya koymak igin birden fazla
ifade kullanmaktadir. Bu ifadelerden biri za ‘if’u’l-isndd**’ tabiridir. Yine o bir
hadisin zayif oldugunu “lem yasihhe, leyse bisdhihin, ve la yasihhu” gibi ifadeler
tizerinden ortaya koymaktadir. Fakat onun bir hadisin zayif oldugunu ifade etmek

lizere en yogun kullandig1 kavram ise “sakim” kavramidir.?8!

Izz b. Abdisselam, hadis rivayetinde zayif hadisleri nakletmemeye 6zen
gostermis ve bu sebeple eserlerinde rivayet ettii hadisleri genel olarak muteber
sahih hadis kaynaklarindan se¢mistir. Onun bu konudaki hassasiyetini ortaya koyan
hususlardan biri de Biddyetu’s- siil fi tafdili’r-Resil adli eserinin muhakkikiki olan
Nasirudddin el-Albani’nin ilgili eser hakkinda yaptigi su degerledirmedir. “Bu eseri
emsallerinden ayiran temel bir ozellikte rivdyet ettigi hadislerdir. Ciinkii bu eserde
yer alan rivayetler biitiiniiyle sahih rivdayetlerdir.” %> Ancak el-Albaninin dikkat
cektigi bu durum onun eserlerinin geneli igin gegerli oldugunu sOylemek

miimkiindiir.
1.3.2.1. Mu‘allak Hadisler

Bir hadis 1stilah1 olarak muallak hadis isnadin basindan bir veya daha fazla

83

ravninin ardi sira hazfedilmesi demektir.?®> 1zz b. Abdisselam eserlerinde kahir

ekseriyetle hadisleri 24alaa J& ve arba il JB jee () e formunda

cezm sigasiyla rivayet etmektedir. fmdm Buhdri’ Sahthinde 1341 hadisi bu v.b
formlarla rivdyet etmektedir.”®® Bu tiirden rivayetler sahid rivayetlerden bagimsiz
olarak degerlendirildiginde zayif hadis kategorisine girmektedir. Ancak Izz b.
Abdisselam ve sonrasi donemler de hadisleri nakletmede bu formlarin kullanilmasi
hadisin “mu‘allak” olmas1 anlamini tasimamaktadir. Ciinkii bu donemlerde
nakledilen rivayetlerin kaynagi genel olarak muteber hadis kaynaklaridir. Bu sebeple

nakledilen rivayetin muteber hadis kaynaklarinda bulunmas: hadisin kaynagina baglh

280 [zz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.1.

281 fzz b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c.1 5.279,280.

282 Jzz b. Abdisselam, Bidayetu’s- sill, s. 12-14.

283 Mu‘allak Hadis hakkinda detayl bilgi i¢in Bkz.Mehmet Bilen, ibn Hacerin Buhari
Savunusu, s.156-192.

284 Ornek icin bkz. izz b. Abdisselam, Seceretii’l-ma‘arif, s.91, 92, 97, 98, 103, 104, 105, 106,
107, 109, 110, 111.

285 Mehmet Bilen, ibn Hacerin Buhari Savunusu, s.165.
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olarak rivdyet hakkinda bir hiikiim vermek icin yeterlidir. Dolayisiyla Izz b.
Abdisselam’in hadisleri mezk{ir formlarda eserlerinde zikretmesi senedlerde ta‘lik
yapma veyahut bu tiirden rivayetleri makbll gérmesi nedeniyle degildir. Aksine
yasadigin cagin ilim anlayisina bagli olarak onceki donemlerde kaleme alinmis

eserlere i‘timad etmesi sebebi iledir.

[zz b. Abdisselam’in mu‘allak hadisler hakkindaki diisiincesini yansitan
olaylardan biri de Ibnii’s-Salah ile Tergib namazi hakkinda yaptig1 tartigmalar
arasinda sarf ettigi su ifadeleridir: “ Onun, Tirmizi’nin mu‘allak olarak Aise’den
tahric ettigi hadisi kendisine delil etmesine gelince, eger mu ‘allak hadislerin hiiccet
olmadigini  biliyorsa neden hiiccet degeri olmayan rivayetleri delil olarak
kullanmaktadir.”*® 1zz b. Abdisselam’m bu ifadelerinde yola ¢ikarak ona gore
mu‘allak tiirlinden olan rivayetlerin delil degerinin olmadigin1 sdylemek

mumkindiir.
1.3.2.2. Muharref Hadisler

Hadis Gstliiniin temel konulardan biri, rivayetlerin metin veya senedinde yer
alan kelilmelerdeki nokta (musahhaf) ve sekil (muharref) bozuklugudur.?’Bu durum
hadis usilii eserlerinde lahn, hata, tashif ve tahrif seklinde ifadesini bulmustur. Ozii

itibariyle dogrudan Arap dilinin konusu olan bu hususlar®®®

siire¢ icerisinde hadis
ilmine tasinmistir. Bu tasima faaliyeti, el-hadisu’l- musahhaf ve el-hadisu’l-muharref
basta olmak tizere dogrudan hadis ilminin konusu olan kavramlarin ortaya ¢ikmasina

zemin hazirlamstir.

2% {7z b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s,32.
287 fbn Hacer Askalani, Niizhetii n-nazar, s.118.

288 Tlgili kavramlar Arap dilinin konulari olup hadis ilmine 6zel bir durum degildir. Kaynaklardan
anlagildigina gére mushaflar bir zaman sonra insanlar tarafindan yanlis okunmaya baglandi. Bunun
iizerine Haccac ilk noktalama faaliyetleri i¢cin Nasr b. Asim’a emir verdi. Ancak kisa bir zaman sonra
Nasr b. Asim’1in noktalama ameliyesi mushaflarin dogru okunmasina yetmedi... Mushaflar ve daha
sonraki siirecte kaleme alman ilk eserlerin noktasiz ve harekesiz olmasi beraberinde yanlis nakli
getirdi. Siire¢ icerisinde bu hatalarin yayginlagmasi alimlerin dikkatini ¢ekti ve alimler bu konuda
miistakil eserler yazmaya basladi. Bu konuda yazilan temel kaynaklardan birisi olan Askerinin,
Tashifatii’l-muhaddisin adl1 eseri hadis konusuna 6zel yazilmig bir eser olmayip diger (Siir, lugat,
Nesep) ilimleri de kapsayan Kitabii’l-Kebir adli eserinden raviler i¢in ihtisar edilmistir. (bkz. Ebf
Ahmed el-Hasen b. Abdilldah b. Said el-Askeri, Tashifatii’l-muhaddisin, (thk. Mahmud Ahmed
Mire), el-Matbatii’l-‘Arabiyyetii’l-Hadise, Kahire, 1402, s.45)
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Bir rivayetin musahhaf/muharref olmasi onun sithhat derecesine etki ederek
zay1f kategorisine diistirmektedir. Hadis alimleri bu tiir rivayetlerin nakli konusunda
izlenecek metotta ayriliga diistiikleri gibi sonugta da ayriliga diismistiir. Bu
baglamda Reci b. Hayve, Kasim b. Muhammed, Ibn Sirin basta olmak iizere énde
gelen tabi‘ilerden bazilart “Rivdyetin lahn dahi olsa seyhten alindigi gibi”
aktarilmasini benimsemislerdir.?%® Bu alimler hadis usilii eserlerinde, seyhten alinan
rivayeti oldugu gibi aktaran anlamina gelen ve lafiza asir1 baglihigi ifade eden

ashabu’l-huriif olarak nitelenmistir.>”

Ashabu’l-huriifa karsin tabiinden baslamak suretiyle diger bir grup farkli bir
yontem gelistirmistir. Bu goriiste olanlara gore lahn veya hata barindiran rivayet fark
edildigi anda hatasi 1slah edilip nakledilir. Bu yontemi savunanlar igerisinde Evza‘q,
Ibn Miibarek, ibn ‘Uyeyne, Nadr b. Sumeyl, Ibn Raheveyhi ve Ibnii’l-Medini

vardir.?!

Muharref/ musahhaf hadiste izlenecek metotla ilgili {i¢iincii bir goriis de s6z
konusudur. Bu goriisiin sahibi ise izz b. Abdisselam’dir.?*> Onun benimsedigi bu
yontemde lahn veya hata barindiran hadis 1slah edilmeyecegi gibi rivayet de
edilmeyecektir. Bu miinasebetle ona gore “ravi, rivdayetinde lahn olan gseyhin
rivayetini  mutlak  olarak terk etmelidir.” ** O bu goriisiini  sdyle
gerekcelendirmektedir: “Ravi rivayeti oldugu gibi almamalidir. Clinkii Hz.
Peygamber lahn yapmanustir. Islah edip oyle de almamalidir. Ciinkii seyhinden o

sekilde isitmemistir.”***

Hadis edebiyatinin tarihi ve gelisimi dikkatte alindiginda muharref hadisin
rivayeti konusunda One siirilen mezkir ii¢ goriisten, ikinci goriisiin hakim oldugu
goriilmektedir. Ancak bu goriisiin hakim olmasina ragmen en ideal goriis oldugunu
sOylemek giictiir. Nitekim hadis rivayetinin ve kitabetinin Hz. Peygamber doneminde
basladigin1  kabul ettigimizde lahn1 1sldh etmenin imkani tartismaya agik

goriinmektedir. Bu durum kitabet yoluyla rivayet edilen hadislerde kendisini daha

289 Sehavi, Fethii’l-mugis, c.3, s.167.
290 Sehavi, Fethii’l-mugis, c.3,s.167.
Y1Sehavi, Fethii’l-mugis, c.3,s.169.
228ehavi, Fethii’l-mugis, c.3,s.168.
293Sehavi, Fethii’l-mugis, c.3,s.168.
294Sehavi, Fethii’l-mugis, c.3,s.168.
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bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Kanaatimizce bu ii¢ goriis icerisinde ideal goriis
Izz b. Abdisselam’in goriisiidiir. Ancak pratikte bu goriisiin de imkan1 tartismaya

agiktir.
1.3.2.3. Zayif Hadisle Amel Meselesi

Zay1f hadis ile ilgili temel konulardan biri onunla amel meselesidir. Bazilari
zayif hadisle mutlak olarak amel edilmeyecegini savunurken®®® bazilar1 da mutlak
anlamda amel edilebilecegini savunmaktadir.?®® Bu iki goriis yaninda zayif hadisi
konusuna gore bir ayrima tabi tutup ‘akaid ve ahkdmda amel edilmeyecegini ancak
fezail ve benzeri konularda amel edilebilecegini ileri siirenler de vardir.?’ izz b.

Abdisselam ise zayif hadis ile amel edilebilmesi i¢in asagidaki iki sart1 6ne siiriistiir.

Birincisi: Kendisiyle amel edilecek zayif hadis, amel edilen bir asla raci

olmalidir.>*®

Ikincisi: Zayif hadis ile amel eden kimse o rivéyetin siiblitunda ihtiyatl

davranip onun sabit olduguna ‘itikdd etmeyecektir.>

Izz b. Abdissdlam’in bu iki kriteri ayn1 anda sart kosmasi, zayif hadisle amel
etmeyi pratikte imkansiz kilmaktadir. Cilinkii birinci sarta gore delil olarak kullanilan
zayif hadis bu oOzelligini yitirmekte ve dinin kabul ettigi uygulanagelen asla
miindemigtir. Diger bir ifadeyle ilgili riviyet olmasa bile rivayetin mefhumu zaten
uygulanmaktadir. Bu miinasebetle amel etme konusunda mevzu bahis olan rivayetin
varligl, yoklugu hiikmiinde olmaktadir. Bununla beraber ikinci sart kendisiyle amel
edilen rivayetin hadis olma imkanin1 da ortadan kalkmaktadir. Ciinkii bu sarta gore
amel eden her ne kadar diliyle rivayeti Hz. Peygambere isnad etse de onun Hz.
Peygambere ait olduguna inanmamalidir. Bu durum zaten ilgili rivayetin hadis olma

potansiyelini ortadan kaldirmaktadir. Kanaatmizce zayif hadisle amel edebilmek i¢in

2% Ebu Bekir ibn ‘Arabi konusuna bakilmaksizin zayif hadis ile amel edilmez gdoriisiinii
savunmustur. (bkz.Suyiti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.351).

6K onusunu dikatte almaksizin mutlak amel edilebilecegi goriisii Ebl Daviidd ve Ahmed b.
Hanbel’e isnad edilmistir.(bkz. Suyiti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.351).

7ibnii’s-Salah savundugu bu goriisii, Abdurrahméan b. Mehdi ve Ahmed b. Hanbel’e isnad
etmektedir. (bkz. Ibnii’s-Salah, Mukaddime, s,103; Suyti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.350-351).

2% Suy(iti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.351.

29 Suyiti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.351.
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One siirdiigii bu iki sart, onun dini deliller arasinda uyumu 6nemsediginin acik bir

tezahiiridiir.

Suyiti, Ibn Hacer’in bu iki kriterin 1zz b. Abdisselam ve Ibn Dakik el-‘Id’in
tarafindan One sii siiriildiigiinii soylediginin nakletmektedir.3* Bu bilgiden yola
c¢ikarak onun bu iki sart1 6ne siirmesinin arka planinda yasadigi ¢agda zayif hadis ile
amel konusunda bir tesadhiiliin vuku buldugunu ve onun bu durumu kontrol altina

almak istedigini soylemek miimkiindiir.
1.3.3. Mevzii‘ Hadisler

Izz b. Abdisselam hadisleri sihhat agisindan Sahih, Hasen, Zayif ve Mevzu
Olgeklinde siniflandirmaktadir. Béylece o mevzu* tiirii rivayetleri gelenekte hakim
olan anlayisin aksine zayif hadisin kapsamina almamaktadir. Bununla beraber bir
rivayetin mevz(‘ olusunu degerlendirirken gelenegin birikimi ile paralel olarak

439 mekzb, muhtalak**matrth, sakit ve

mevz(3?? tabiri yaninda ihtilak,*** miifter
lavezne leh*%tabirlerini kullanmaktadir. Bu eylemi gerceklestiren kimse igin ise

vedda® ve kezzab nitelemelerini yapmaktadir.>®’

Izz b. Abdisselam’a gdre mevz(‘ hadislerin vuku bulmasi sadece sozlii
olmayip alimin davranisi iizerinden de gergeklesebilmektedir.>®® Onun bu anlayisim
kavramlagtirma imkanina sahip olsaydik el-mevzii ‘u’l-hali seklinde isimlendirirdik.
O her ne kadar bu kavrami dogrudan kullanmasa da bu kavramla es deger olarak
lisanu’l-hal tabirini zikretmektedir. 3* Onun [lisdnu’l-hal ile ilgili soylemi
sudur: “Alimin Regdib namazini kilmasi (ilk aSamada) ‘avam tabakédsina bu namazin

stinnet oldugu diisiincesini verecektir. Bu sebeple dlim bu namazi kilmakla Hz.

300 Suyiiti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.351.

31 {zz b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s.5.

392 {zz b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a. s, 11-29.

303 Yunini, Zeyl-ii mirati’z-zaman, c.2, s.169.

3%4 {7z b. Abdisselam, et et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s.10.

395 fzz b. Abdisselam, et-Tergib an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s.7.

306 fzz b. Abdisselam, et-Tergib an saliti’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a a, s.32.

37 {7z b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a 6i‘a, s.32.

308 Hadis usilii kaynaklarinda mevz{‘ riviyetin tanim ve sebepleri konusunda yeteri ve
doyurucu bilgi olmasina ragmen mevzu rivayet konusunda Izz b. Abdisselam’in yaklasimini andiran
bir bilgiyle karsilasmadigimizi ifade etmek isteriz.

3jzz b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s.5, 34.
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Peygambere (s.a.v) hali ile iftira etmis olacaktir. Su da bilinen bir gercek ki ¢ogu

zaman eylem séziin yerine gegmektedir. *1°

Izz b. Abdisselam bir alimin eyleminin siire¢ icerisinde Hz. Peygamber’e bir
iftira mahiyetine biirlinecegini ise su sekilde izah etmektedir:“Séyle ki ‘avam
tabakast dlimin bu eylemini kendisine delil edip “bu namazi kilmak Hz.
Peygamber’in siinnetidir” diyecek ve Hz. Peygamber’e iftira etmesine neden

olacaktir.”>"!

[zz b. Abdisselam’m Regdib namazi &rneginde vermis oldugu bilgileri bu
namaz ile smirli tutmak yerine, illet ve gayenin dikkate alinmasinin daha isabetli
olacag1 kanisindayiz. Bu cerceveden bakildiginda bir seyin dini bir boyut kazanmasi
sOzlii rivayet tlizerinden oldugu gibi hdli rivayet ile de gerceklesebilmektedir. Hali
rivayet, toplumda kendisine °‘itikdd edilen alimler tarafindan daha kolay vuku
bulmaktadir. Tarihsel olarak islam toplumunun ‘ulemanin halini referans aldig1 bir
hakikattir. Bu miinasebetle Izz b. Abdiise]ldm’m konu hakkindaki tespiti tarihi
hakikatle uyum arz etmektedir. Bunun yaninda bu tespiti ilmi bir nitelik tagimaktadir.
Ciinkii ilim diinyas1 6teden beri delédleti lafiz ile simirli tutmamistir. Bu durum
miislim ve gayrimiislim ilimle istigal eden biitiin bilge, filozof ve alimlerce miisellem
olan bir husustur.’?Dolayisiyla 1zz b. Abdisselim’in mevzu hadisi s6z ile sinirl
tutmayip “eylemin soziin yerine gegme” iddias1 saglam bir zemine sahiptir. Ornegin
hoca nerede sorusuna lafizla “odasindadir” demek ile odasini isaret ederek odada
oldugunu isaretle ifade etmemiz arasinda methiim ve sonu¢ agisindan bir farklilik
yoktur. Bu miinasebetle alim olusu toplum tarafindan kabul edilmis bir kisinin Hz.
Peygamber’e yalan bir soz isnad etmesi ile onu uygulayarak avama bunun Hz.
Peygamber’e ait oldugunu diisiindiirmesi arasinda sonu¢ olarak bir fark

bulunmamaktadir.

31017z b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s.5. Izz b. Abdisselam’in
el-mevzl ‘u’l-hali fikrini andiran bagka sdylemleri de bulunmaktadir. (bkz. I1zz b. Abdisselam, et-
Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s.33).

31izz b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Regi’ibi’l-mevzii‘a, s.5.

312 Kaynaklarimizda konu hakkinda agilan delalet bagliklarinda delaletin  sdz ile
gerceklesebilecegi gibi, hal ile de olabilecegi ifade edilmektedir. Bununla beraber ibn Battal’in, Hz.
Peygamber’in yapmis oldugu bazi isaretlerden yola ¢ikarak “isaretten maksat anlasildig: takdirde,
acik bir ifadeyle sdylenen soziin yerine gegebilecegini” sdylemesi de konumuz agisindan 6nem arz
etmektedir. (bkz. Ibn Battal, Serh-u Sahihi’l-Buhari, c.2, 5.106).
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Mezkir bilgilerden de anlasildign gibi izz b. Abdisselam’in mevzu‘ hadis

anlayisint su iki baslik altinda ele almak miimkiindiir.

Mevzii* Hadis: Bu hadis usuliinde masn(i‘, muhtelak isimleriyle ifade edilen

gesittir.

el-Mevzii ‘u’l-hali: Bu tiirde alimin slinnet olmayan bir durumu uygulamasi
neticesinde avamin siinnet telakki edip alimin o davranisinin siinnet oldugunu

sOylemesidir.

1.4. HADISLERIN KAYNAGINA GORE TAKSIMINE DAIR
GORUSLERI

Hadisin kaynagi hadisin ortaya ¢ikis yeri anlamindadir. Maruf anlamiyla her
ne kadar “hadis” dogrudan Hz Peygamberi zihinlerde ¢agristirsada bir hadis ustlii
1stilah1 olarak sahabe ve tabi‘in’in sozleri i¢in de kullanilmaktadir. ‘Ulema hadisin bu
genis anlamini dikatte alarak ait oldugu yeri belirtmek icin kaynagin cesitliligine

bagli olarak birden fazla kavram iiretti. Bu kavramlar da asagidaki gibidir.
1.4.1.Merfi‘ hadisler

Merfi‘ hadis bir hadis usilii terimi olarak kaynagi Hz Peygamber olan hadis
demektedir. Izz b. Abdisselam da bir hadis 1stilah1 olarak Merfi‘ kavramim “Hz

Peygambere isndd edilen hadis”’ anlaminda kullanmaktadir.?!3

[zz b. Abdisselam, deliller hiyerarsisinde Hz. Peygamber’in siinnetini
Kur’an’dan sonra ikinci delil olarak gormektedir. *'* Bu anlayis onun merfi
hadislere olan ragbetini artirmistir. Zird onun eserlerinde yorumladig1 hadisleri
ozellikle merfi‘ rivayetlerden sectigi bariz bir sekillde dikkat cekmektedir. Oyleki
arastirmamiz esnasinda bazi eserlerinde merfii‘ hadis disinda baska hadislere yer
vermedigini miigahede ettigimizi ifade etmek isteriz. Bu yargimiz i¢in onun
Ahkam’ii-1-cihad ve Makasidii’s-savm eserleri 6rnek verilebilir. Onun eserlerinde en

sik kullandig1 merfii‘ hadis formlar1 ise asagidaki gibidir.

313 {7z b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.3, s.126.
314 Jzz b. Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkam, c. 205.
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1.4.2. Mevkiaf Hadisler

Mevkif hadis bir hadis usilii terimi olarak kaynagi sahabe olan hadis tiirii
demektir. izz b. Abdisselim da bir hadis usflii 1stilah1 olarak Mevkdf hadisi

“sahabeye ait olan hadis tiirii”’ olarak gormektedir.

Izz b. Abdisselam mevk{f tiirii hadisleri merfi hadis tiirlerine nazaran cok
nadir nakletmektedir. Onun bu tiirden rivayetlere yogun olarak basvurdugu yerlerin
basinda ise ayetlerin tefsiri gelmektedir. Bu sebeple onun naklettigi mevkaf hadisler
icerisinde Ibn Abbas’in 6zel bir konuma sahip oldugunu ifade etmekte yarar vardir.
Ciinkii onun Ibn Abbas’a isnad ettigi hadisler sayisal agidan neredeyse diger biitiin
sahabilere isnad ettigi hadislerden daha fazla bir yekin tutmaktadir. Onun rivayette
bulundugu sahabilerden bazilar1 sunlardir. Ibn Abbas,*® Ali b. Ebi Talip,*! Omer b.
Hattab,?*> Abdullah b. Omer,**® Muaz b. Cebel*** ve Ebii Miisa el-Es‘ar’1.3%

315 Jzz b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s. 77; Izz b. Abdisselam, Ahkamii’l-cihad, s.63.
319177 b. Abdisselam, el-Gaye, c.1, s.371.
317 {zz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.59.
318177 b. Abdisselam, Seceretii’l-me‘arif, s.115, Izz b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.161; Izz b.
Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islam fi sukna’s-Sam, s.5; Ahkamii’l-cihad, s.59.

319 17z b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.107.

320 jz7 b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisseldm, c.1.s.415, 107,420,307, c.2, 5.280, c.3,
s.139.

321 jz7 b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.1, s.107.

322 77 b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.1, s.438.

323 jz7 b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.1, s. 215.

324 {77 b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.2, s.108.

325 {7z b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.1, 5.405.
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1.4.3. Makti‘ Hadisler

Makt‘ hadis kaynagi tibi‘in olan hadis tiiriinii ifade etmektedir. izz b.
Abdisselam bu tiirden rivayetleri ¢ok nadir kullanmaktadir. Bu durumun istisnasi ise
tefsir eserleridir. Zira tefsirlerde 6zellikle de Tefsir-u Izz b. Abdisseldm adl1 eserinde
ayetlerin veyahut ayetlerde bulunan bazi kelimelerin anlamini agiklamak i¢in makta*
hadislere ¢ok sik miiracaat etmektedir. O’nun yogun olarak rivayette bulundugu
tabi‘inlerin basinda ise su isimler gelmektedir. Sa‘id b. Ciibeyr *2° Sa‘id b. Miiseyyib,
Hasan Basri, Muhammed b. Ka‘b el-Karzi, Tavis, Miicahid, ‘Ata b. Ebi Rebah ve

Sa‘bi.327
1.4.4. Kutsi Hadisler

Hz. Peygamber’in bilgi kaynaklar1 arasinda 6nemli bir yer tutan Kuds? Hadis:
“Manasi Allah’a lafz1 Hz Peygameber’e ait olan soz anlamina gelmektedir.”>*8 1zz b.
Abdisselam ise el-hadisii’l-kudsi tabiri yerine el-hadisii’l-ildhi tabirini yeglemistir.
Onun konu hakkinda yazdigi ve kirk hadisi barindiran eserine el-Erba “nii’l-ildhiydt
demesi bu yargimizi teyit etmektedir. izz b. Abdisselam ilahiyat tiiriinden rivayetleri
eserlerinde yogun bir sekilde zikretmektedir. Okuyucu eserlerindeki bu rivayetleri
diger tiirlerden rahatlikla fark edebilmektedir. Ciinkii irad ettigi rivayetleri ilahiyat
tiriine 6zglin formlarla nakletmektedir. Bu formlar arasinda en yogun kullandig:

formlardan biri asagidaki gibidir.
435 0 i palua a1

Mezkir formda kalin fontla belirtilmis kistm onun kutsi hadis rivayetindeki
ana formudur. O eserlerinde bu formu ildhiyat tiirline vurgu yapmak icin
kullanmaktadir. En yogun kullandig1 diger kalip da bu formla mantukta ayrigan

ancak mefthumda birlesen “Yervi ‘an rabbihi” ifadesidir. Konuyla ilgili kullandig1 en

326 j77 b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.1, 5.405.

327 {7z b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.1, s.415.
328 Tufi, (6.716/1316) Serh-u Erba‘in Nevevi, s.. Kutsi hadis taniminin ilk defa Serefeddin et-Tibi (6.
743/1342) tarafindan yapildig: ifade edilmistir. (bkz. Hayati Yilmaz “Kudsi Hadis” Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim (07.06.2020) AncakTufi’nin (6.716/1316) et-Tibi’den 6nce ilahi
hadisin tanimini yaptigini ifade etmek isteriz.

329 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-Icaz, s.15, izz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-
Kur’an, s.44,51.
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dikkat cekici ifade ise A J j§331 ile 330¢55L’:1 A J& formlaridir. Bu formlar

bilindigi iizere Kur’an ayetleri i¢in kullanilmaktadir. Bu sebeple onun eserlerinde bu
form geldiginde hemen devaminda ayet olduguna hiikmedilmemesi gereklidir.
Ciinkii mutaaddit yerde bu formdan kastinin ildhiyat tiiriinden rivayetler oldugu

anlasilmaktadir.3?

Izz b. Abdisselam’in eserlerinde kudsi tabirini kullanmaksizin ¢ok sikca
ilahiyat tiirii hadis irad etmektedir. Buna binden onun ilahiyat tiirii rivayetlerin
varligini kabul ettigi ve bu tiir rivayetleri Hz. Peygamber’in bilgi kaynaklari icerinde

degerlendirdigi sonucuna varmak miimkiindiir.
1.5. CERH MESELESINE DAIR GORUSLERI

Fitne hadisesi ile beraber hadisleri koruma amagli donemin ‘ulemasi isnad
sistemini olusturmuslardir.’** Bu sistemin en temel iki dgesi cerh ve ta‘dil idi. Ta‘dil
kisiyi tezkiye etme, onu giivenilir kilma eyleminin adi iken cerh kisinin giivenilir
olusunu hedef alan eylem veya soylemin adidir. Cerh metodu Islam’m temel
ilkelerine*** zi1t diismesi nedeniyle gelenekte ciddi tartigmalara sahne olmustur. Cerh
metodunun tarihi hakkinda bize bilgi veren Imam Tirmizi bu metodu Ibrahim en-
Nehai (6.96/714), Sa‘bil (6.104/722), Tavis (6.106/725), Hasan Basri (6.110), ve
Sa‘id b. Ciibeyrin,(6.94/713) kullandigin1 aktarmaktadir. > H.5. asrin miimtaz
simalarindan Ebu Bekir Ibnu’l-‘Arabi bu konuda sunlar sdylemektedir: “Insanlar
fesada ugrayip mezhepler degisti. Fitneler zuhur edip bidatler olustu. Kisiler
hevadldrina tabi oldu. Seytan insanlari kandirip kéti soézii onlara giizel

gostermekleyalanin zeminini hazirladi. Béylece insanlara hadis uydurttu. Bu duruma

3017z b. Abdisselam, Seceretii’l-ma‘arif, s.71.

3117z b. Abdisselam, Feviid fi miiskili’l-Kur’an, s.53, 1zz b. Abdisselam, Makasidii’s-
savm, s.13.

32 QOrnek icin bkz. izz b. Abdisselam, Kava‘idii'l-ahkam, c.1, s.147, izz b. Abdisselam,

Seceretii’l-ma ‘arif, s.71.

333 Genis bilgi i¢in bkz. Tirmizi, Siinen, ‘ilel, c.5, 5.740.

34 Cerh ilke diizeyinde Islami ilkelere ters diismektedir. Zird “beraat-i zimmet” asildir kurah
geregince hi¢ kimse suglanamaz, degersiz kilinamaz. Kur’an ve Siinnet’te bu temel ilkeyi destekleyen
pek cok Ayet ve rivayet vardir. Ornegin: “zarar vermek veyahut zarara zarar ile karsilik vermek
yoktur” rivayeti ilke olarak cerhin uygun olmadiginmi vurgulamaktadir.

35Tirmizi, Siinen, el-lel, c.5. 5.738.
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karsin iimmet cerh ve ta ‘dil iizerinde birlik sagladi’ .

Cerh metodu iizerinde her ne kadar Ibnu’l-‘Arabi’nin ifade ettigi iizere
immet birlik saglamis olsa da tarihi siiregte bu durumun Islam’m ilke olarak
yasakladig1 giybet ile iliskilendirilmesi®*” hep giincelligini korumustur. Zird bir

338

taraftan seri‘at’in muhafazasi endigesi’>® Obiir taraftan seri‘at’in gayesine zit olan bir

ikilem sO6z konusudur.

Izz b. Abdisselam, Cerh’i bir iist baslik olan giybetin kisimlar1 arasinda ele
almaktadir. Bu nedenle giybeti haram olan ve olmayan seklinde ikiye ayirmaktadir.
3% Haram olmayan giybet tiirlerinin ortak noktasi ise insanda bulunan bir durum
nedeniyle sahih bir amaca matuf olmasidir.**° Bu tiirden giybetlere asagidaki

maddeler 6rnek teskil etmektedir.

Cerh etmek: **'Bu tiir cerhte sahth bir amag s6z konusudur. Bu amag da Hz.
Peygamber’e isnid edilen durumun tespitidir. izz b. Abdisseldim bu maddede konuyu
biraz daha ileriye tagimakta, amacina matufen sahtih ve sakim rivayetlerin birbirinden
ayirt edilebilmesi igin ravileri cerh etmenin vacip oldugunu sdylemektedir.*** Onun
cerh’i vacip olarak miilahaza etmesi dogrudan bid‘at anlayisinin bir sonucudur.
Ciinkii onun sahip oldugu bid‘at anlayisina gore “Seri‘at’in muhafazasi vaciptir. Bu
durumun gerceklesmesi kendisine bagh oldugu seyde viaciptir.”>* Sahth ve sakim
hadislerin birbirinden ayirt edilmesi de seri‘at’in muhafazi i¢in zorunlu oldugundan

cerh kagmilmaz olmaktadir.

Rivayetler arasinda tercihte bulunmak.’**Hadis usiiliinde te‘arliz’un s6z
konusu oldugu yerde oncelikle tercih metoduna bagvurulmaktadir. Tercih metodunda

ise tercih, oncelikli olarak ravi lizerinden gerceklesmektedir. Bir ravinin diger bir

336 Muhammed b. Abdillah el-Kadi, Ebu Bekr b. Arabi, el-Megafiri el- 1$bi1i, el-Maliki, Aridetu’l-
ahvezi bi serh-i Sahihi’t-Tirmizi, Daru’l-Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, c.3, s.304.
337 Tirmizi, Siinen, ‘lel, c.5, s.739.
338 Tirmizi, Siinen, el-‘ilel, c.5, s.739.
3 zz b. Abdisselam, el-Gaye, c.5, s.162.
30 zz b. Abdisselam, el-Gaye, c.5, s.162.
31 Jzz b. Abdisselam, el-Gaye, c.5, s.162.
32177 b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.67.
33 {zz b. Abdisselam, Kava‘idii'l-ahkam, c.2, s.336.
34 Jzz b. Abdisselam, el-Gaye, c.5, 5.162.
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raviden az bir fazlalikla sika olmasi tercih sebeplerinden biridir. Fakat bu noktada bir
ravinin tercih edilmesi diger ravinin bir eksikligini ortaya koymak anlamina geldigi
icin dolayh bir giybet gergeklesecektir. Bu durumda da giybet sahih bir amaca matuf

oldugu i¢in miibah olacaktir.

Izz b. Abdisselam bu iki madde disinda, sahitlik,**kisiyi serden muhafaza
etmek,>*¢ nasihat® ve iki kisi arasinda tafdil yapma gayesiyle yapilan giybeti de

helal tiiriinden gormektedir.>*8
1.5.1. Cerh’in Sart1 ve Sinir1

Cerh ilk donemlerde anlasildigi kadariyla sadece dogruyu yalandan ayirt
etmek maksadiyla kullanilmaktaydi. Ancak insan tabiatinin giybete yatkinligir pek
cok hususta oldugu gibi, cerh’in de siire¢ icerisinde amaci disinda kullanilmasina
neden olmustur. Izz b. Abdisselam ilke olarak cerh’in bazi konulardaki zaruriyetini
kabul etmektedir. Ancak ona gore cerh’in agsmamasi gereken sinirlar1 vardir. O cerh
icin biri sart digeri sinir olmak iizere iki ilke ortaya koymaktadir. One siirdiigii sart
mef“al’iin goriilmesidir(cerhin miifesser olmasi).**Bu sart kanaatimizce yerinde bir
sart olup biiyiik bir dnemi de haizdir. Ciinkii bu ilke nedeniyle mef*iilii belirtmeksizin
“falamin rivayet/sozii/sahitligi gecersizdir” yargisinin bir anlami kalmamaktadir.
Dolayisiyla ravi cerh edilirken sebebinin de zikredilmesi beraberinde cerh nedeninin
goriilmesini saglayacagindan bu nedenin yeterliligi/yetersizligi {izerinde diisiinme ve

tartisma imkanini saglamaktadir.

Cerh’in sinir1 hakkinda izz b. Abdisselam sunlar1 sdylemektedir: “Yeterli
olmasina ragmen gsahidin iki giinah ile cerh edilmesi cdiz degildir. Zira kadh
zaruretten  dolayr  cdizdir.  Su  halde  yeterli olan  miktar  kadar

gerceklestirilmelidir. "3>°

345 Jzz b. Abdisselam, el-Gaye, c.5, 5.162.
346 Jzz b. Abdisselam, el-Gaye, c.5, 5.162.
37 [zz b. Abdisselam, el-Gaye, c.5, 5.162.
38 Jzz b. Abdisselam, el-Gaye, c.5, 5.162.
39 {7z b. Abdisselam, Kava “idii'l-ahkam, c.2, s.37.
30 {7z b. Abdisselam, Kava “idii'l-ahkam, c.2, s.37.
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Bu sinir onun maslahat¢i1 anlayisinin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir.
Zira ona gore cerh ilke olarak mefsedettir. Ancak seri’atin muhafazasi i¢in bazi
durumlarda maslahat olmaktadir. Dolayisiyla maslahat zaten ravinin/sahidin adalet
vasfinin kaldirilmasiyla gerceklesmistir. Bundan sonra gaye maslahat olmayip
biitiiniiyle mefsedet oldugundan ravinin/sahidin hatalarini peyderpey ortaya koymak

iyi niyete hamledilmeyecektir.*>!

[zz b. Abdisselam’in bu degerlendirmesi cerhin smirma dair bir
degerlendirme olup cerhin, amaci disinda kullanilmasin1 ve bu argiimana siginarak

kisilerin onurunu rencide etmeyi dnleyen dnemli bir ayragtir.
1.5.2. Bid‘at Ehlinden Rivayet

Hadis usiliiniin temel konularindan biri de bid‘at ehlinden nakledilen
rivayetin sihhat durumudur. Bid‘at ehlinden rivayet etmenin hiikkmii ile ilgili
gelenekte farkli yaklagimlar s6z konusudur. Malik b. Enes rivayeti kabul edilmez
goriisiinde iken®? Safi‘f ve onun gibi diisiinenler mezhebini desteklemek amaciyla
yalan sOylemedigi silirece da‘l olsun/olmasin rivayetin kabul edilecegini
savunmustur.’>® Bazilar1 da bid‘at ehli mezhebinin propagandasini yapmadig siirece

rivayetinin kabul edilecegine hiikkmetmistir.>>*

[zz b. Abdisselam’in konu hakkindaki goriisiinii ise su sdylemi ortaya
koymaktadir. “... Hevd ehl-i olup adil olan kimselerin sahitligi makbiildiir. Zird ehl-i
siinnet 'te oldugu gibi onlarin sahitligi ile de giiven hasil olmaktadir. Sahitlikte olsun
rivdyetlerde olsun referans noktasi dogruluk iizere olan giivendir. Dogruluk iizere
gerceklesen giiven olgusu ehl-i siinnette oldugu gibi bid‘at ehli ile de

gerceklesmektedir. Ciinkii mdini “> birdir. Hatta Mu ‘tezili icin var olan mani* Es ‘ari

31Sehavi basta olmak iizere hadis usuliine dair eser yazan pek gok alim izz b. Abdisselam’in
bu soziinii eserlerinde cerhe dair boliimde nakletmektedir. Bunun nedeni ise sahit ve ravi arasindaki
baglantidir. Bu konu hakkinda Ramehiirmiizi el-Muhaddisii’l-fasil adli eserinde “ [lmi Sadece
Sahitligini Uygun Buldugunuz Kimselerden Alin” seklinde baslik agmis ve konu hakkinda malumat
vermistir. (Bkz. Rimehiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, s.411).

352Suyiti, Tedribu’r-ravi, c.1, s.384.

333Suyiti, Tedribu’r-ravi, c.1. s.384.

334Suyiti, Tedribu’r-ravi, c.1. s.384.

355 Burada engelleyici faktorden maksat kisinin Hz. Peygambere veya bir miimine iftira
etmesini engelleyen durumdur. Izz b. Abdisseldm bu sézii ile yalancinin Kur’an tarafindan
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olan kinseninkinden daha kuvvetlidir. Ciinkii Mu ‘tezili inancina gore iftira eden

ebedi olarak cehennemde kalacaktir.”>>°

Mezkir ifadelerden anlasildig1 iizere Izz b. Abdisselam bid‘at ehlinden
yapilan rivayetlerin kabiilii veya reddinde merkeze, mezhep yerine ‘“gliven”i
koymaktadir. Dogal olarak bu meselede Olgiit olarak mezhebin alinmasi ile
“glivenin” almmast arasinda kapanmayacak bir farkliik s6z konusudur.
Kanaatimizce onun bu yaklasimi isabetlidir. Zird yalan ve dogruluk hasletleri

herhangi bir mezhebin mensubu ile ilgili degildir.

Izz b. Abdisselam giiveni merkeze alan goriisii yaninda bazi durumlarda 6zel
bir yaklasim sergilemektedir. Nitekim ona gore, Hz Aise’ye iftira eden®*’veya Ashab

hakkinda kétii s6z sdyleyen kimsenin sehadeti ret edilir.?>®

Hz Aise’ye iftira eden farkli farkli gruplar olsa da bu konuda s6hret bulmus
olan Si‘a firkasidir. Ashaba soven kaydi ise oldukca genig bir kayittir. Zird tarihi
siiregte bazen firka diizeyinde bazen de bir firkada bulunan Onemli temsilciler
diizeyinde ashab hakkinda onur kirici nitelemelerin yapildigi bir vakiadir. Ancak
Islam mezhepleri tarihi bir biitiin olarak dikkate alindiginda Si‘a, Havaric ve alt
kollar1 Ashabi tahkir etme Ozellikleriyle de 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla beraber
Izz b. Abdisselam’in ibaresinden anlasildigina gore o durumu firka diizeyinde ele

almayi1p birey ile sinirlandirmaktadir.
1.6. BAZI KONULARA BAKISI

1.6.1. Riiyada Hz. Peygamberi Goriip Konustuklariyla Amel Etme

Meselesi

Hadis tarihinin popiiler konularindan birisi de riiya hadisleridir. Riiya
hadislerinden kastimiz bir kisinin uykuda Hz.Peygamber’i goriip konusmasi ve

uyandiginda da bu konugmalari rivayet etmesidir.

lanetlenmesi ve Hz. Peygamberin kendisine iftira eden kimsenin cehennemdeki yerini hazirlamas: gibi
metinlere isaret etmektedir.

35617z b. Abdisselam, Kava‘idii'l-ahkam, c.2. s.72.

377z b. Abdisselam, el-Gaye, c.8, s.77.

38177 b. Abdisselam, el-Gaye, c.8, s.77.
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RiiyA hadisleri ilgili Izz b. Abdisseldm’in gériisiinii onun déneminde
yasanmig bir olay iizerinden aktarmak istiyoruz: “Bir adam uykusunda Hz.
Peygamberi gordii. Hz. Peygamber kendisine ‘‘falanca mekdna git orayt kaz. Ciinkii
orada goémii vardir. O gomiiyii oradan al. Sana humus da yoktur” buyurdu Adam

sabahlayinca o yere gitti ve gdmiiyii buldu.”?*.

Donemin alimleri riiyanin dogrulugunu gerekge gostererek adamin buldugu
gémiide humis’un olmadigina hiikmetmislerdir. *°** Konu Izz b. Abdisselam’a
nakletmis o da gomiide humis oldugu seklinde fetva verip gerekcesini de soyle
aciklamistir “Riiyasinin en nihai mertebesi sahih olarak rivayet edilmis hadisin
mertebesi olabilir. Hal boyle iken o riiyasindan daha sahith olana muaraza

etmektedir. O da ““ Rikdzda humus vardi” hadisidir.®!

Izz b. Abdisselam riiyada hadis rivayet edip onunla amel etme konusunda ilke
olarak karsit bir tavir sergilemekte ve bu tiirden rivayetler ile amel etmeyi
reddetmektedir. Onun bu husustaki durusunu ortaya koyan hadiselerden biri de 6l
icin yapilan kiraat ile ilgilidir. Ona gore kiraatin sevabini Olilye hediye eden
kisi “Kigiye yaptigindan baska bir sey yoktur’*%? dyetine muhalefet etmistir.®> Yine
ona gore ameli failden baskasma vermek siinnete muhalefettir.’** Kendi ifadesiyle
“Enteresandwr. Bazi insanlar amelin baskasina verilmesini riiya ile ispat ediyor.
Oysaki riiya hiikiimlerin tespiti konusunda ser ‘i bir delil degildir. Herhalde bu goriis

(ahkamu riiyd ile sabit kilma) seytan’in carpmasi ve siislemesinden ibarettir. %

3%Humus zekata tabi olan maldan 5/1 oraninda vermeyi ifade etmektedir.

360 {77 b. Abdisselam, Fetiva, s.65.
361 Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf ez- Ziirkani el-Misri, Serhu Ziirkani ‘ala Muvatta Malik,
(thk. Abdurrauf Sa’d), Mektebetu Sikafeti’d-Diniyye, Kahire, 1424/2013, c.2, s.149.

32 Bkz. [zz b. Abdisselam, Tergibii ehli’l-islam fi siikne’s-Sam, s.1-10.

363177 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.66.

3477 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.66.

365[z7 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.66.
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1.6.2. Fiten Ve Melahim Hadisleri

Melahim (aa3%) et anaminda olan 1-h-m (a~! ) kokiinden tiiremis olan
melheme (“eal) kelimesinin ¢oguludur.®® Hattabi, Melahim kelimesini “pek ¢ok
oliimiin gergeklestigi savas anlaminda oldugunu” belirtmektedir.*®’ Fiten ise sozciik
olarak azap, yanma ve imtihan anlamma gelmektedir.**® Hadis edebiyatinin ayrilmaz
bir parcasini teskil eden fiten ve meldhim hadisleri gelecekte gergeklesecek olan
olaylarin/savaglarin Hz. Peygamber tarafindan haber verildigi iist bashigi ifade

etmektedir. Fiten rivayetleri gelenekte daha cok mu‘cize ile iliskilendirilmistir.**

Fiten ve melahim rivayetleri konusunda Izz b. Abdisselam geleneksel
anlayisa paralel bir tutum takinip bu tiirden rivayetleri genel anlamiyla kabul
etmektedir. ’° Onun Tergib-u ehli’l-Islam fi sukne’s-sam adli eseri konuya
yaklagimini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu eserde fiten ve melahime dair
pek cok hadis rivayet etmekle beraber bu hadislerin giivenilirligine de vurgu

' Yine o fiten ve melahimin gerceklestizi dénemlerde Hz.

yapmaktadir. 3
Peygamber’in Sam ve ona yakin bazi sehirlerin giivende olacagini buyurdugunu 6ne
siirmektedir.>’> Ancak Sam ile ilgili rivayetleri zikrederken eserlerinde hikim olan
kaynak anlayisindan vazgecmektedir. Clinkii onun rivayetlerinde hakim olan Buhari
ve Miislim’in rivayetleri, fiten konusunda irad ettigi hadisler arasinda oldukg¢a azdir.
Yine kaynak acisindan belirgin bir sekilde dikkat ¢eken bir husus da eserlerinde
istisna sayilabilecek oranda bagvurdugu kaynaklardaki rivayetleri delil olarak

kullanmasidir. Bu duruma onun Ibn ‘Asakir’in Tarihu Dimask’te yer verdigi

rivayetleri kullanmasi 6rnek gosterilebilir.>”

366 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. et-Tayyib el-Fasi el-Medeni, Tahriru’r-ridye fi
takriri’l-kifaye (thk Ali Huseyn), Daru’l-ulim, Riyad, 1403, 1983, s.309, Hattabi, Garibu’l-hadis,
c.2.5.289.

367 Hattabi, Garibu’l-hadis, c.2, s.289.

368 Ahmed b. Halil, el-*Ayn, c.8, s.127.

3%9Bu yargimiza ibn Kesir’in Mucizdtu 'n-Nebi adli eseri dnemli bir drnek teskiletmektedir.

Zira eserin muhtevasinda Hz. Peygamber’in gayba dair pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.

30Tergibii ehli’l-Islam fi siikne’s-Sam adli eseri hacimce oldukga kiigiik olmakla beraber fiten
ve Melahim rivayetleri ile bezenmistir. Bu miinasebetle Fiten ve Melahim’e dair rivayetleri genel
anlamryla kabul ettigini gdstermesi a¢isindan 6nemi haizdir.

371 Ornek icin bkz. 1zz b. Abdisselim, Tergib-u ehli’l-islam fi siikne’s-Sam, s.5.

32 {zz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islam fi siikne’s-Sam, s.1,9.

31zz b. Abdissselam, Tergib-u ehli’l-Islam fi siikne’s-Sam, s.7.
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1.6.3. Israiliyyat

Israil kelimesinin ¢ogulu olan Israiliyat hadis ‘ulemasinin érfiinde “Kaynagi
Yahudilik olan rivayetler” demektir.>’* Bu rivayetlerin kullanilmas1 konusunda farkli
yaklasimlar olsa da 6teden beri bu tiirden rivayetler tefsirlerde daha yogun olmak
lizere Alimlerin eserlerinde kendisine yer bulmustur. Izz b. Abdisselam da
eserlerinde sthhat durumuna iliskin goriis beyan etmeksizin bu tiirden rivayetlere

nadir de olsa yer vermektedir.’”®

Izz b. Abdisselam eserlerinde yer verdigi israiliyat tiirii rivayetlerin kaynagini
zaman zaman belirtmektedir >’® Ornegin agik¢a ifade ettigi kaynakarindan biri
Ka‘bu’l-Ahbar’dir.*”’O, Ka‘bu’l-Ahbar’dan rivayette bulunduktan sonra “Ka ‘b’in
soyledikleri vakia ve miisahedeye muvafiktir”3'® demektedir. Bu sdylem onun
israiliyat tiirti rivayetleri mutlak kabul ve red etme yerine konuya ilkeler diizeyinde
yaklagim sergiledigini gostermektedir. Bu ilkeleri ise mezkir iki ilke yanin da
seri‘atin kurallart oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu yargimizi teyit eden durum
ise onun konu hakkinda varid olan “Isrdilogullarindan tahdis edin bunda giinah
yoktur”3"hadisi ile ilgili yaptig1 yorumdur. Ciinkii o oncelikle bu rivayete dair

‘ulemanin su iki yorumda bulundugunu ifade etmektedir:

Birincisi; “ Giinah olmadig siirece Israilogullarindan tahdis edin %

Ikncisi; “Israilogullarindan tahdis edin. Ancak tahdis etmezsenizde bunda

size bir giinah yoktur. 38!

341brahim Hatipoglu ,* Israiliyyat” , Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi (Erisim
07.05.2020).

35 Ornek icin bkz. 1zz b. Abdisselam Makasidii’s-savm, s.16.

3%Muasir alim Muhhamed Zehebi, Israiliyati “Israili bir kaynaktan nakledilen kissa veya
olay” seklinde tamimlamaktadir. (bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-Israiliyydt fit-tefsir ve l-hadis,
Kahire 1990, s. 13. Ali Kuzudisli ise Israiliyat’s kavram olarak “Islam’in genel yapisina ters diisen,
te’vil edilemeyen, cogunlukla saglam isnadi olmayan ve bir yoniiyle Yahudiligi ve Hristiyanligi
cagristiran rivayetler’seklinde ifade etmektedir. (bkz. Kuzudisli, Ali. “Israiliyat Hadis Rivdyetleri
Arasina Nasil Karigti?” Israiliyat: Israil ve Yahudi Calismalar: Dergisi, no. 1 (Kis 2017) 5.26).

3zz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-Islam fi siikne’s-Sam m, s.7.

38zz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islam fi siikne’s-Sam, s.7.

39Ebi Davud, Siinen, “ilim” 11; izz b. Abdisselim, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.105.

380f77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.105.
3177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.105.

66



Izz b. Abdisselam bu iki yorumdan birincisinin daha isabetli oldugunu
savunmakta ve gerekcesini de soyle aciklamaktadir. Birinci yorum seri‘at
kdideleriyle mutabik olmasi nedeniyle daha isabetlidir. Ciinkii Sari‘ insanlarin bu
konuda ¢ok¢a konusacaklarimi bildigi i¢in —halbu ki ¢ok konusma yalanin
kaynaklarindan biridir- yalan olmadigi siirece konusmaya miisaade etti. Ikinci
yorum ise istedigimizi konusabilecegimiz ~diistincesini vermektedir. Hdlbuki

istedigimizi konusmak seri’at kurallarina muhdliftir.”*%?

Bu yorumdan anlasildigi iizere izz b. Abdisselam israiliyatin nakli konusunda
mihenk noktasi olarak seri‘at kurallarin1 gormektedir. Buna binden seri‘ata muhalif
icerik barindiran isrdiliyatin rivayet edilmesini uygun gormedigi sonucuna varmak

mimkindiir.

Izz b. Abdisselam mezkir yorumunda israiliyat konusunda gozden kagsa da
insan fitrat1 ile isrdiliyatin nakli arasinda ince bir bag kurmaktadir. Buna gore insan
fitrati Onceki medeniyetler hakkinda konusmaya uygundur. Bu sebeple zaten
konusacaktir. Dolayistyla fitri olan bir durumu biitiiniiyle red etmek yerine onu

belirli kurallar esliginde kabul etmenin daha makul olacagi neticesi ¢ikmaktadir.
1.7. HAKKINDA SAHIH HADIS BULUNMAYAN KONULAR

[zz b. Abdisselam hadisleri sihhat agisindan degerlendirmede iki metot
kullanmaktadir. Birincisi bir hadisi degerlendirirken sadece o hadise ait vasiflar
dikkate alarak yaptig1 degerlendirmedir. Bu yontem ondan Onceki cumhurunda
yontemidir. Diger yontem de ise bir hadisi muhtevas1 yoniiyle ele alip o baglamda
sthhatini belirtmektedir. Bu yontemde asil olan riviyetin hangi konu ile ilgili
oldugudur. Bu metodu birincisinden ayiran en belirgin farklardan biri rivayetin farklh

tarik ve metinlerinin bir biitiin olarak dikkate alinmasidir.

32[77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.105.
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1.7.1. Halife Ta‘yini Tle ilgili Hadisler

Oteden beri Islam toplumunun siyasi alandaki en temel problemlerinden biri
tarih boyunca giincelligini koruyan®® Hilafet-Nas-Ta‘yin iigliisii etrafinda sekillenen
siyaset/din anlayisidir. Ideolojik Islami anlayisin siire¢ igerisinde giic kazanmasi
taraflarin kendilerini hakli ¢ikarma adina farkli yollara basvurmalarmma neden
olmustur. Dogal olarak bu durumdan en ¢ok etkilenen hadis olmustur. Zira onceleri
Si‘a’nin siyasi emellerine ulasmak i¢in Nas-Ta‘yin teorisini hakim kilma gayreti
hadis uydurma faaliyetine girismeleriyle sonuclanmistir. Bekriyye taifesi daha sonra
Siinni firkast da bu duruma kayitsiz kalmamis ve Si‘a’nin yontemiyle Si‘aya karsilik
vermistir. Giiniin sonunda $i‘a Ehl-i Beyt’in Hz. Peygamber tarafindan ta‘yin
edildigini, Stinni cami‘anin bir kism1 ise Hz Ebu Bekir’in hilafete ta‘yin edildigini
iddia etmistir. Izz b. Abdisselam ise konu hakkinda sunlar1 sdylemektedir:“Anlasilan
o ki Hz. Peygamber halifelerin sirasini biliyordu. Fakat Hz. Peygamber hi¢ kimseye
hilafeti tevdi etmemistir. Zird o Allah’'in onu ashdbt konusunda yalniz
birakmayacagini ve hilafeti aslih olana verecegini biliyordu.>%*

Izz b. Abdisselam’m bu yorumundan anlasildigi iizere Hz Peygamber
kendisinde sonra halifeyi ta‘yin etmemistir. Bu yarginin agilimi ise halifenin ta‘yin

edildigini ifade eden biitiin rivayetler sahih hadis kapsami1 disinda kalmaktadir.
1.7.2. Oliiye Telkin

Islami gelenekte telkin iki sekilde tezahiir etmistir. Bunlardan birincisi 6liimii
yakin olan kimseye “Oliilerinize Id iléhe illallah demeyi telkin edin’>* hadisinden
yola ¢ikarak tevhid kelimesini duyacag sekilde sdylemektir. Digeri ise oli
defnedildikten sonra giiniimiizde de yaygmn olan tdreni icra etmektir. Izz b.
Abdisselam mezk(r hadiste gecen Oliiden maksadin muhtazar oldugunu ifade

etmektedir.*® Giiniimiizde de yaygin olan tdren i¢in ise su agiklamay1 yapmaktadir: “

33 Ashab déneminden giiniimiize hilafet ve halifenin se¢imi hakkinda firkalar arasinda farkli
diistinceler zuhur etmistir. Konuya dogrudan siyaset baglaminda yaklasan firkalar oldugu gibi
(6rnegin Hariciler) biitiiniiyle dini yaklasan firkalar (Sia gibi) da olmustur.

38477 b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisar’’l-makasid, s.85.

385 Miislim, “Cena’iz”, 1-2.

36[77 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s. 95.
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Telkin konusunda sahih olan bir sey yoktur.”¥’ Bu yoruma gore telkin toreni

konusunda Hz Peygaberden sahih bir rivayet olmadigini sdylemek miimkiindiir.

1.7.3. Peygamberlerin Cesetlerinin Goge Kaldirilmasi

Izz b. Abdisselam “bazi kimseler Peygamberlerin cesetlerinin gége
kaldirildigini iddia etmistiv halbuki boyle bir durumun varligi konusunda sabit olan
bir sey yoktur.”*®® Bu yargiya gére bu iddianin batil oldugunu ve konu hakkinda
sahth bir rivayetin olmadigini ifade etmektedir. izz b. Abdisselam’in bu yargisinin
istisnas1 ise Hz Isa’dir. Bu baglamda o gelenekte oldugu gibi Hz Isa’nin niizdliinii
haber veren rivayetleri kabul etmekte ve yargisim1 bu rivayetler {iizerinden

gerceklestirmektedir. %’
1.7.4. Hatemii’l-Evliya

Hz Peygamber i¢in peygamberlerin sonuncusu olan anlaminda Hatemii n-
Nebiyyin denilmektedir. H. 4 asirda bu nitelemeden esinlenerek velilerin sonuncusu
anlammda Hdtemii’l-Evliyd kavram {iretildi. Muhtemelen Izz b. Abdisselamin
donemine gelindiginde bu kavram’in Islami olduguna dair bir takim iddialar 6ne
striilmiistiir. Ancak o buna kars1 ¢ikarak bu kavram’in (diisiincenin) batil olup bir

aslinin olmadigini soyle ifade etmektedir.

“Hatemii’l-evliya lafzina gelince, bu lafiz batil olup asli yoktur. Bu lafzi ilk
kullanan Muhammed b. Hdkim et-Tirmizi'dir. Daha sonra bu lafzi Ibn Hameveyh,
Ibn Arabi ve dalalete gitmis bazi seyhler (Héakim Tirmizi’den) intihal etmistir.

Bunlardan her birisi kendisinin hdatemii’l-evliyd oldugunu iddia etmistir.”**°

Izz b. Abdisselam, hatemii’l-evliya diisiincesinin iiretilmesinin arka planina
da deginmekte ve bu dislinceyi {retenlerin asil amact hakkinda sunlarn
soylemektedir: “Onlarmn  bu iddiayt one siirmelerindeki gayeleri, hdtemii’n-

nebiyyin’in liderligini kagirmis olmalar:t nedeniyle hdtemii’l-evliyd ' nin liderligini

37i7z b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s. 95.

3817z b. Abdisselam, Beyan-u ahvali’n-nis, s 28.

3%97zz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islim fi siikne’s-Sam, s.8.

30fzz b. Abdisselam, Riséle fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.9.
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kapmaktir.>®' Buna gore bu diisiinceyi iiretenler son Peygamber olma iinvanini elde
etmenin imkansiz oldugunu fark etmis ve alternatif bir arayis i¢ine girmistir. Bu
dogrultuda alternatif olarak bu diisiinceyi liretmislerdir. H. 7. asirdan giintimiize pek
cok tasavviifi akim Izz b. Abdisseldm’in mezkir elestirisine siddetle kars1 ¢ikmustir.
Ancak o konuyu tarihi gerceklik iizerinden degerlendirmeye almaktadir. Nitekim
binlerce sahih riviyet yaninda ashab ve tabi‘in’in sozlerinde hatemii’l-evliya veya
manasinda bir s6ziin olmamasi bu diisiincenin kadim Islam anlayisinda olmadigimi
gostermektedir. Ote taraftan Izz b. Abdisselam’m bu diisiincenin iiretilme gayesine
dair sdylemleri kisinin veya alimin mensup oldugu Islami anlayisa gére tartigmaya
acik goriinmektedir. Zird Muhyiddin Ibn ‘Arabi’ye seyhii’l-ekber diyen birisinin Izz
b. Abdisselam’in bu sdylemine katilmasi diisiiniilmezken onu kiifiirle itham eden
baska birisi ise Izz b. Abdisselam’mn bu yargisin1 onaylayacaktir. Bununla beraber
kanaatimizce bu diislincenin kendisinden sonra gelen Miisliimanlarin ma’nevi
mertebelerini  sinirlandirmasi nedeniyle problemlidir. Yine soz konusu Islam

oldugunda bu diislincenin {iretilmesine ihtiyacin olmadigini diisiinmekteyiz.
1.7.5. Baz1 Tasavviifi Mertebeler

Hicri 6. yiizyildan itibaren tasavvifi ¢evreler tedaviilde olan baz1 kavramlara
kendi ma’nevi mertebelerini ifade etmek iizere kendi 6rfi anlamlarim yiiklediler. Bu
kavramlarin en meshurlar ise Gavs, Ebdal, Evtad ve Nuceba’dir. Tasavvifi cevreye
gore bu kutsal ma‘nevi varliklar yeryiiziiniin idamesine neden olan kutsal
sahsiyetlerdi. Izz b. Abdisselam ise bu konuda sunlar1 sdylemektedir. “Nussdk ve
‘ammenin dilinde dolanan Mekke deki Gavs, Dort Kutib, Kirk Ebdal, Ugyiiz Nuceba
gibi isimlere gelince, Kur’'an’'da bu isimlerin hi¢ birisi yoktur. Yine bu isimler
hakkinda Hz. Peygamber’den sahih olsun zayif olsun bir eser de yoktur.”?** Izz b.
Abdisselam’in bu yargisindan agik¢a anlasildigr ilizere tasavvif ve tarikat
cevrelerinde oldukca yaygin olan mezk{ir ma‘nevi riitbeler hakkinda sahih bir rivayet
bulunmamaktadir. Dolayisiyla herhangi bir eserde bu ma‘nevi riitbbelerin varligina
dair Hz Peygambere isnddda bulunulmasi durumunda bu isnadin izz b. Abdisselama

gore batil oldugunu sdylemek miimkiindiir.

¥1izz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.10.
32 {7z b. Abdisselim, Risile fi beyani hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.1.
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1.7.6. Tesbih Namaz1

Tesbth namazi dort rek‘atli olup her bir rek‘atinda yetmis bes defa
“stibhanallah ve’l-hamdii lilladh ve ld ilahe illallah vallahii ekber” seklinde zikir
okunan namazin adidir. Bu namaz kimi cevrelerce siinnet olarak goriilmiistiir.
Giiniimiizde de &zellikle ramazan ayinda kilman bu namaz ile ilgili Tirmizi,*** Ebu
Davud *** ve Ibn Mace’nin 3> Siinen’leri basta olmak iizere hadis eserlerinde
riviyetler mevcuttur. Ancak izz b. Abdisseldm bu namaz hakkinda su aciklamayi
yapmaktadir :“ Tesbih namazi konusunda Hz. Peygamberden sabit olan bir sey
yoktur.” 3% Bu yargidan yola ¢ikarak Izz b. Abdisseldm’a gore Tesbih Namazi ile

ilgili sahih bir rivayetin bulunmadigini s6ylemek miimkiindiir.
1.7.7. Subbiithun Kuddéisun Zikri

Izz b. Abdisselam kimi gevrelerce zikir haline getirilen bu iki zikir lafz1 i¢in
su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Sadece bu iki kelimeden ibaret olmak kaydiyla Hz.
Peygamberden sahih rivayet yoktur. Ancak bu iki kelimenin subhdne rabbiye’l-a ‘la

ile beraber zikredilmesini ifade eden rivayet sahih olabilir. >’

[zz b. Abdisseldm’m hakkinda sahih bulunmayan konular ile ilgili
degerlendirmeleri yasadigi donemin siinnet anlayis1 ve tartisilan rivayetler hakkinda
onemli bilgiler ihtiva etmektedir. Clinkii onun mezklr konular hakkinda sahih hadis
bulunmadigina o6zellikle vurgu yapmasi salt ilmi bir tespit olmaktan ote bazi
iihtiyaglara bindendir. Ornegin Ebdal vb benzeri ma‘nevi riitbeler konusunda yaptigi
degerlendirmeler esasen o donemde Islam toplumunda esen Ibn ‘Arabi vb.
sahsiyetlerin riizgarina kapilan Miisliimanlar i¢in bir uyar1 mahiyetini tasimaktadir.
Dolayistyla Izz b. Abdisselim’mn hakkinda sahth bulunmayan konular ile ilgili

degerlendirmelerini bu baglamda okumanin daha saglikli olacag: kanisinday1z.

393 Tirmizi, “salat”, 350.

3% Ebh David, “Tetavvu ™, 14.

5 fbn Méce, “Ikametii’s-salat”, 190.

3% zz b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Regaibi’l-mevzii‘a, 5.36.
¥7jzz b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Regaibi’l-mevzi‘a, s.9.
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1.8. HADIiS KAYNAKLARINI KULLANMA VE TENKIDIi

Hadis kiiltiirii bir biitiin olarak dikkate alindiginda hadisin s6zli ve yazili
olmak iizere iki kaynaga sahip oldugu goriilmektedir. Ilk donemlerde rivayetin sifahi
olmasindan 6tiirii**® kaynak, ravi sahabi veya tabi‘inin soziiydii.**® Hadisin tasnif
evresine gegmesiyle beraber kaynak canli ravi ve rivayetin irad olundugu eser
seklinde ikiye ayrildi. Hicri {iglincii asrin sonlarina kadar sifahi kaynak, eser
kaynagini baskilarken*? dordiincii asirda bu durum, eser kaynak lehine degisim
gecirdi. Ancak kaynagin raviden esere kaymasi dncelikle baz1 musannefatin ravileri
hakkinda miistakil eserlerin yazimiyla basladi.**'Bundan sonra siire¢ igerisinde*“eser
kaynak™ farkli saiklerle “sifahi kaynagm” yerini ald1.*"> Bu duruma bagli olarak

‘tenkitler de siire¢ icerisinde raviyle beraber bu eserlere yoneldi. izz b.

8 Hadis kitabeti ile ilgili gecmisten giiniimiize, “Hz. Peygamber déneminde varhigi,, cevazi, ilk
miisannifler” ve benzeri basliklar altinda tartismalar yaganmistir. Bu tarihi gerceklikle beraber genel
kanaatin “Kitabet” evresinin “Sifahi” evreden sonra gerceklestigi seklinde oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. Kitabete karsi olumsuz tavrin arka planinda, hafizanin yazidan daha saglam olarak
goriilmesi onemli bir faktordiir. (bkz. Ebli Bekr Ahmed b.Ali b. Sabit el-Bagdadi, Takyidii’l-‘1lm,
Ihya-u Siinneti’n-Nebeviyye, Beyrut, bty, s.28) Hadis kitabetinin Gnemi, cevazi ve tarihi siireg
icerisinde gelenegin konuya yaklasimi icin bkz. Hatip el-Bagdadi, Takyidii’l- Ilm, s.114.-150.
Gelenekteki tartigmalar yaninda modern dénemdeki yaklasimlarin bir dzeti igin bkz. Ahmet Yiicel,
“Kitabet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim, 06.06. 2020).

11k dénem hadis imamlarindan, Siifyan Sevri, Abdullah b. Miibarek, Abdurrahman b. Mehdi basta
olmak iizere pek cok alim ilmin kaynagi olarak raviye vurgu yapmustir.(Bkz. Ebl Abdillah
Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisébari, el-Medhal ila Kitabi’l-iklil, (thk. Fuad Abdiilmiinim
Ahmed), Daru’d-Da’va, Iskenderiye, 1403, s.27-30) Yine rivayetin kaynag1 konusunda bilgi verip
giiniimiize ulasan en eski eser/eserlerden olan Ali el-Medini’nin (6. 234/848-49) ‘el -Ilel adl1 eserinde
hadisin kaynagi anlaminda Medadrii’l-Isndd tabirinin kullanilmasi ilk dénemde kaynagin ravi
oldugunu gostermektedir. (Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Abdillah b. Ca‘fer b. Necih es-Sa‘di, el-‘ilel, (thk.
M.Mustafa el-A‘zami, el-Mektebetii’l-Islam3i, 2. Baski, bty, 5.36).

400 By yarginm somut &rneklerinden biri hicri ilk iki asirdaki sahihun zaifun ve haseniin
miinkertin tabirlerinin bir hadis metninin sihhat durumunu belirtmekten ziyade daha yogun olarak
ravinin durumunu belirtmek i¢in kullanilmasidir. (6rnekler igin bkz. Ali el-Medini’ ‘el ’-Ilel).

41 By konuda yazilan ilk kaynaklardan biri EbG Ahmed Abdullah b. Adiyy el-Ciircani (6.
365/976)tarafindan kaleme alinan su eserdir: “Esdmi men revd ‘anhiim muhammed b. isma‘il el-
buhari min mesayihihi ellezine zekerahiim fi cami ihi’s-sahih ‘ala hurufi’l-mu‘cem ve
ensibuhum ve buldanuhum vema inteha ileyna min ahbari’l-meshurine minhum ve
marifetuhum ve ilmuhum ve zuhduhum, (thk. Amir Hasan Sabri) Darii’l-Besairi’l-Islamiyye,
Beyrut, 1414. Eserin isminden de anlasildig1 {izere Buhari’nin ravileri 4.a asrin ortalarindan itibaren
miistakil bir eserin konusu olmustur.

402 Hakim Nisabari, ilk ciddi vurguyu yapma ve konunun bas mimari olma hiiviyetine sahiptir.

(Bkz.Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabiri, el-Medhal ila kitabi’l-iklil, s.33)
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Abdisselam’1n ¢agina gelindiginde bu durum iyicene belirginlesti. *“*> Dolayisiyla Izz
b. Abdisselam’in kendi muasirlarinin kahir ekseriyetinde oldugu gibi eserlerinde yer
verdigi hadislerin kaynagi genel anlamda sifahi olmayip kendisinden 6nce kaleme
alinmis olan hadis eserleridir. Yine o stisnasi olmakla beraber hadis ravileri yerine

hadis kaynaklarini tenkit etmektedir.

Izz b. Abdisselam eserlerinde yer verdigi hadislerin kaynagmi kahir
ekseriyetle belirtmemektedir. Bu durum onun herhangi bir eserinde zikrettigi
rivayetler ile smirli olmayip biitiin eserlerinde yer alan rivayetler i¢in gegerlidir.
Bununla beraber nadir de olsa rivayet ettigi hadisin kaynagini belirttigi de vakidir.
Eserlerinde dogrudan zikrettigi kaynaklar isimleri tarafimizca tespit edildi. Fakat
eserlerinde ismini belirtmeksizin kullandigi hadislerin kaynaklarini tespit ederken
muhakkiklerin tahriclerileri itimat ettigimizi ifade etmek isteriz. Ancak bunun
yaninda ihtiya¢ duyuldukea ilgili proglamlardan taramak suretiyle hadisin kaynaklari

tarafimizca da tespit edilmistir.
1.8.1. Dogrudan ve Belirtmeden Kullandig1 Kaynaklar

el-Cami ‘u’s-sahih: Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi
el-Buhari(6. 256/870) 4%

el-Cami ‘u’s-sahih: Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri

(6. 261/875)%>

403 fzz b. Abdisselam doneminde eser kaynak yaninda sifahi kaynak da varhigm siirdiirmiistiir.

Kendisine ait olan hadis eserlerini talebeleri ondan sema ederek riviyet etmistir. (bkz. Ebii’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. All b. Muhammed el-Askalini, el-mu‘cemii'l-mii’ esses bi'l-mu‘cemi'l-
miifehres, (thk. Yusuf Abdurrahman,) Dari’l-Ma’rife Beyrut, 1413, c.1, s.351). Yine Izz b.
Abdisselam’a ait hadis ciizleri bagka alimler tarafindan talebelerine rivayet edilmis ve icazet
verilmistir.(Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Kitabii’s-sabi’
min mu’cemi seyhetu meryem, s.31.) Bu duruma izz b. Abdisselam’in torunu olan Zeynep bt. Yahya
fbn Abdisselam’in Taberani’nin el-Mu ‘cemii’s-Sagir’ini muttasil sema ile rivAyet etmesi Ornek
gosterilebilir. (Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, ed-Diirerii’l-
kamine fi a‘yani’l-mi’eti’s-samine, c.2 s.254.

404177 b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-kur’an, s.60, Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a,
s.108, Izz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1s.52.

405[77 b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-Regibi’l-mevzii‘a, 5.8-30; [zz b. Abdisselam, Fevaid fi
miigkili’l-Kur’an, s.177, Izz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.52.
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Izz b. Abdisselam bu iki eseri dogrudan isim vererek zikretmektedir. Bununla

beraber ¢ogu zaman rivayet ettigi hadisin mezkir her iki eserde bulundugunu farkl
ifadeler iizerinden belirtmektedir. Bu ifadelerden birisi ifadesidir. **®geawall uﬁ 9

izz b. Abdisselam bu ibareyi {ic anlamda kullanmaktadir:

1. Bu hadis Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih adl1 eserinde yer almaktadir.*"”
2. Bu hadis Miislim’in el-Cdmi ‘u’s-sahih’inde bulunmaktadir.*%®
3. Bu ibarenin {i¢iincii anlam1 ise vakif oldugumuz kadariyla dogrudan

bir eserle ilgili olmayip rivayetin sithhat durumu ile ilgili olup onun sahth oldugunu
belirtmektir.*” 1zz b. Abdisselam mezkiir ifadeyi bu ii¢ anlamda kullanmakla beraber

yogun olarak birinci ve ikinci anlamda kullanmaktadir.
izz b. Abdisselam’1n konuyla ilgili kullandig diger bir ifade de #10¢pasaall

gAJ ibaresidir. O bu ibareyi hem Buhari hem de Miislim’in Sahihlerinde bulunan
rivayetler i¢cin kullanmaktadir.*!! Bunun diginda tespit ettigimiz kadariyla bu ibareyi
kullandig1 rivayetler biitiin olarak Buhari ve Miislim’de mevcut olan rivayetlerdir.
Dolayisiyla mezkir ibarenin, rivayetin Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde oldugunu

ifade i¢in kullanildigin1 s6ylemek miimkiindiir.

Bu ibareler ile ilgili ifade edilmesi gereken énemli bir durum s6z konusudur.
Izz b. Abdisseldm ismi zikredilen ibareleri hadisin kaynagini belirtmek igin
kullanmaktadir ancak bu ibareleri dikkate alip Izz b. Abdisselam’in Buhari ve
Miislim’de yer alan biitiin hadisleri sihhat agisindan sahih olarak degerlendirdigi
sonucu ¢ikarilmamalidir. Zira Izz b. Abdisselam’in Buhari ve Miislim’de yer alan
rivayetlere 0zel bir deger atfettigi hakikat olmakla beraber bu eserlerdeki biitiin

rivayetleri sahth olarak degerlendirdigini sdylemek pek miimkiin degildir.*!

406 {77 b. Abdisselam, Makasidii’s-savin, s.33.

407 Ornek i¢in bkz. 1zz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.66.

48 (Ornek igin bkz. izz b. Abdisselim, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s. 264 izz b. Abdisselam,
Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.50.

409 Ornek icin bkz. Izz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’4an, s.60, 177. Bu ifadeyi
kullanip Buhari ve Miislimde gegmeyen diger bir érnek igin bkz. izz b. Abdisselam, Fevaid fi
miiskili’l-Kur’an, s.218

410177 b. Abdisselam, Makasidii’l-‘ibadat, s.35-54.
411i77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.52.

412By yarginin detayi i¢in galigmanin “Buhari ve Miislim’in Bilgi Degeri” bagligina bakimz.
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Siinen-ii Tirmizi, Ebd Is& Muhammed b. “Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6.

279/892)*13

es-Siinen, Ebli Davad Siilleyméan b. el-Es‘as b. [shak es-Sicistani el-Ezdi (.

275/889)*4

es-Siinen, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. All en-Nesdi (0.
303/915)*13

es-Siinen, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (0.
273/887)*16

el-Miisned, Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi (6. 241/855)*!7

el-Muvatta, Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-
Yemeni (6. 179/795)*18

el-Miisnedii’s-Sahih, Ebl Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti
(6. 354/965)"°

Serhu’s-Siinne, Ebi’l-Kasim (Ebi’l-Hiiseyn) Hibetullah b. el-Hasen b.
Mansir el-Lalekai et-Taberi er-Razi (6. 418/1027)%%°

[zz b. Abdisseldm’in ismini belirtmeden kullandig1 kaynaklardan

tespit ettiklerimiz sunlardir:

4B3fz7 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.50, c.2, s.342.

414777 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.342.

415177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.343.

416177 1. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.343.

417zz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.74.

41817z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.92, Izz b. Abdisselam, el-fiten ve’l-belaya,
s.14, zz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s. 123.

41917z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.109.

42777 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.108.
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el-Miisned, Ebi Ya‘la Ahmed b. All b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili (6.
307/919)*!

el-Mu ‘cemii’l-evsat; Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani
(6. 360/971)*?

Sahih-u Ibn Hibbdn, Ebd HAtim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti
(6. 354/965)4*3

el-Miistedrek, Ebl Abdillah Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim
en-Nisablri (6. 405/1014)%**

Hilyetii’l-evliya’, Eba Nu‘aym Ahmed b. Abdillih b. Ishak el-isfahani (.
430/1038)**

Su‘abii’l-imdn, Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6. 458/106)

es-Siinenii’l-kiibra, Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (0.
458/106)*2°

Dela ilii’n-niibiivve, Ebl Nu‘aym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani (6.
430/1038)*7

Sihdabii’l-ahbar, Ebt Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca‘fer el-Kuda‘1 (6.
454/1062)%8

Ahbdr-u Mekke, Ebi’l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezraki (0.
250/864)**

“lizz b. Abdisselam, Bidayetu’s-sil, s. 41.

42177 b. Abdisselam, Beyan-u ahvili’n-nas, s.10.
4517z b. Abdisselam, Bidayetu’s-sil, s. 23-24.
4217z b. Abdisselam, Bidayetu’s-sil, s.73.

42517z b. Abdisselam, el-fiten ve’l-belay4, s.12.
426z7 b. Abdisselam, Makasidii’l-‘ibadat, s.44.
42717z b. Abdisselam, Bidayetu’s-sil, s. 41-42.
428177 b. Abdisselam, Seceretii’l-ma‘arif, s.77.
497z b. Abdisselam, Makasidii’l-ibadat, s.83.
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Arastirmamiz esnasinda Izz b. Abdisseldm’in hadis kaynaklarina dair bizde
baz1 kanaatler olugmustur. Buna gore rivayet ettigi hadisin kaynagini belirtme
konusunda miitesahil davranmaktadir. Bu sebeple konuya dair genel durusu rivayetin
kaynagini belirtmeme seklindedir. Bu durum onun herhangi bir eseri okundugunda
acikea goriilmektedir. Onun bu genel tutumunun arka planinda 6zel ilmi anlayist
yaninda yasadigi ¢cevre ve donemin etkisinin varligini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii
yasadig1 cag hadislerin sema yolu ile de rivayet edilmeye devam edildigi bir
donemdir.*° Bu durum hadis ilmiyle istigal edenlerin rivayetin kaynagina muttali
olmasi anlamini da tagimaktadir. Onun makasid¢1 ilmi anlayigini da bu durumla
birlestirdigimizde ihtiyac duymadig igin zikretmedigi kanisina variriz. Ote taraftan
Izz b. Abdisselam Omriiniin son yirmi yilin1 ders vererek gecirmistir.*’! Bu husus
onun Omriinlin son c¢eyregini biitliinliyle alimler ile beraber gecirdigini
gostermektedir. Muhtemelen beraber oldugu kimselere malum bir bilgiyi aktarmada
fayda gérmedigi i¢in kaynak ismini belirtmemistir. Kaynak belirtme konusunda bu
genel durusunun iki tane istisnasi vardir. Bunlardan ilki tartisma konusu olan
meselelerdir.**? Bu tiir durumlarda kaynag: belirtmeye énem vermekte kimi zaman
da birden fazla kaynak ismi zikretmektedir. Ikincisi ise muhatabin1 ikna etme ihtiyaci

hissettigi durumlardir.*3

[zz b. Abdisseldm icin Kiitiib-i Sittenin meshur rivayetleri delil niteligine
sahiptir. ¥** Ancak eserlerindeki rivayetlere bir biitiin olarak bakildiginda yogun
olarak Buhari ve Miislim’in Sahthlerinden rivayette bulundugu belirgin bir sekilde

dikkat cekmektedir.

40 Bu duruma izz b. Abdisselam’in torunu olan Zeynep bt. Yahya Ibn Abdisselam’in
Taberani’nin el-Mu ‘cemii’s-Sagir’ini muttasil sema ile rivayet etmesi Ornek gosterilebilir. (Bkz.
Ebii’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, ed-Diirerii’l-kimine fi a‘yani’l-
mi’eti’s-samine, c.2, s.254.

417zz b. Abdisselam h.640 yilinda salihiye medresesi miiderrisligine atandiktan vefat ettigi
tarihe kadar (h.660 ) bu gorevde kalmistir. ( bkz. Nedvi, el-izz b. abdisselim, s.48).
420rnek i¢in bkz. Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.106-110, Izz b. Abdisselam, et-Tergib
an salati’r-Regaibi’l-mevzii‘a, s.10.

433 Bu yarg: i¢in SAm ve bir ili olan Dimask’mn kutsal mekanlar olduguna yodnelik tutumu &rnek
gosterilebir. (bkz. Izz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islim fi sukna’s-Sam, s.3-8).
#3417z b. Abdisselam, Risile fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.1.
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Izz b. Abdisselam, dort ve besinci asra ait hadis kaynaklarii ¢ok nadir
kullanmaktadir. Bu durumun en belirgin istisnast Sdm’in faziletini ispat etmeye
calistig1 Tergibu ehli’l-Islam fi sukna’s-Sam adl1 eseridir. Ciinkii bu eserde dordiincii
asir hadis musannefatindan  olan  Taberani’nin  eserlerinden  rivayette

bulunmaktadir.*

1.8.2. Siinenleri Tenkidi

Izz b. Abdisselam hadis edebiyatinda siinen kategorisinde yer alan bazi
eserleri isimlerinin de belirterek tenkit etmistir.  Konuyla ilgli genel bir
degerlendirme yapan Izz b. Abdisseldm Nessai, Eba David, Ibn Mace ve
Beyhaki’nin siinenleri i¢in “sahih  hadis yaminda asw1  zayif  rivdyetler

icerdiklerini "% soylemektedir.

Izz b. Abdisselam’in dogrudan siinenler igerisinde mezkfr eserleri zikredip
Darekutni ve Darimi’’nin siinenleri basta olmak iizere yaptigi tenkidde belirtmemesi
bu eserlerin zayif hadis barindirmamasi nedenine baglamanin saklikli olmayacagi
kanisindayiz. Aksine Onun siinenlerden sadece birkag tanesini belirtmesi o donemde

yaasadig1 cografyada bu siinenlerin digerlerine nazaran daha ¢ok yaygin olmasi ile

izah edilebilir.

Izz b. Abdisselam Siinen edebiyatinda Kiitiib-i Sitte’de yer almasina ragmen
en ¢ok tenkit edilen siinenler arasinda yer alan Ibn Mace’nin siineninde yer alan bir
rivayet de mevzu olarak degerlendirmektedir. Yine Tirmizi’nin Siineninde yer alan
bir rivayetin de mevzu oldugunu sdylemektedir. Yine Ahmed b. Hanbelin
Miisnedini dogrudan tenkit etmemekle beraber Ahmed b.Hanbelin Miisnedin de
gecen Abdal hadisinin munkati ve Mevzu oldugunu sdylemektedir. Onun bu

yargisindan yola ¢ikarak bu eser de de mevzu hadis oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Izz b. Abdisselam hadis eserlerinden bir kismimi olumsuz ydnden

elestirmekle beraber Risdle fi beydni hakikati’l-Gavs ve’l-Evtad adl1 eserinde sunlar

435 Ornek igin bkz. izz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-Islam fi sukna’s-Sam, s.4.

4%Ebi Tahir es-Silefi ise Nessal ve Ebi Daviid’u Kiitiib-i Hamse baglaminda ele alarak sdyle
demistir: “Bat1 ve dogu dlimleri, Kiitiib-i Hamse nin sthhatinde ittifak etmistir.” (bkz. ibn Kesir,
ihtisiru ‘ulumi’l-hadis, (thk. Ahmed Mahmud Sakir), Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2. Bask.
Bty. s.33.
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sOylemektedir. “Abidlerin ve ammenin iddia ettigi Abdal.....Hangi dyette veya
Kiitiib-i Sitte’de yer alan hangi meshur hadiste... Mevcuttur.” **’ Bu ibarenin
zahirinden onun Kiitiib-i Sitte’ye 6zel bir anlam atfettigi anlasilmaktadir. Cilinkii o
mubhataplarinin iddialarin ¢iiriitiirken kendilerini dogrulayacak bir rivayetin Kiitiib-i
Sitte’de bulunmadigina vurgu yapmaktadir. Bununla beraber onun Kiitiib-i Sitte’ye
yaptig1 deger atfi, zahir ibaresinden anlasildig1 lizere Kiitiib-i Sitte de yer alan biitiin

rivayetler i¢in degildir. Aksine bu eserlerde yer alan Meghur rivayetler ile sinirhdir.
1.8.3. Buhari Ve Miislim Tenkidi

Buhéri ve Miislim’in Cami’leri Hakim Nisablri’nin miidahalesiyle h. 4. asrin
sonlarindan itibaren hadis ustliiniin 6znesi haline gelmis***ve nihayetinde h.7. asirda
Ibnii’s-Salah’m vurgusu ile** her iki eserin otoritesi iyice pekismistir. Bdylece bu iki
eserde zayif hadis bulunmadigi iddiasi her gecen giin biraz daha giiclenmistir.
Ibnii’s-Salah ile ¢agdas olan Izz b. Abdisseldm ise her iki eser hakkinda farkl
diisiinmektedir. Ciinkii ona gore her iki eserde de miirsel tiirii rivAyetler mevcuttur.*?

Miirsel rivayetlerin zayif hadis kategorisinde oldugu gergegi dikkate alindiginda her

iki eserde de zayif hadis var olmaktadir.

Izz b. Abdisselam “Buhdri ve Miislim de bulunan miirsel riviyetler eserlerin
geneline yayilmis olup bunlardan delil arayan kimse bu rivayetlere vakif
olmayabilir”**! demektedir. Buna gore Sahihayn’da merfi’ ve muttasil olmayan
rivayetler mevcuttur. **> Bu durum zorunlu olarak beraberinde Buhari ve Miislim’in
hadisleri ile amel etme gerekliligini tartigmaya agmaktadir. O bu tartigmaya

deginerek su iki se¢enegi one siirmektedir.

47izz b. Abdisselam, Riséle fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.2.
438 Bkz. Hakim en-Nisab(iri, el-Medhal ila kitabi’l-iklil, s.33.

439Bu yarginin tashihi i¢in bkz. Tbnii’s-Salah, Mukaddime, s, 27.

407zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1. s.278.

4177z b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1.s.278.

#2{z7 b. Abdisselam’in Sahihayni bir biitiin olarak miisned kabul etmedigine isaret eden diger
bir sdylemide Vardlr.(BkzIzz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s. 52).
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Birincisi: Her iki eserde yer alan rivdyetler delil olarak kullanilabilir. Ciinkii

her iki eserde muttasil rivayetler cogunluktadir **

Ikincisi: Kisi Buhdri ve Miislim’de yer alan miirselleri bilmedigi takdirde

Buhdri ve Miislim deki rivdyetler ile ihticac etmekten alikonur.***

Izz b. Abdisselam’in mezkir ifadelerinden su sonuclara varmak miimkiindiir.

Buhari ve Miislim de muttasil rivayetler cogunlukta olmakla beraber
munkati’ rivayetlerde mevcuttur. Bu durumun anlami ise Sahihayn’da zayif
hadislerin var oldugudur. Bu noktada Izz b. Abdisseldm’1n inkita tespitinin, dteden
beri seneddeki inkita’ nedeniyle ulema arasinda tartisma konusu olan Buhari’nin
mu‘allak rivayetleri ile ilgili olmadigini ifade etmekte yarar vardir. Zird onun inkita

tespitinde Miislim’in de olmas1 bu yargimizi teyit etmektedir.

Buhari ve  Miislim’de yer alan rivayetler eser diizeyinde
degerlendirilmemelidir. Aksine her bir rivayet usul kriterlerine arz edilmelidir. Bu
durum Izz b. Abdisseldm’mn Buhari ve Miislim’in biitiin hadislerine toptanci bir

yaklagim sergilemedigini gdstermektedir.

Miirsel hadisleri delil olarak kabul etmeyen birisi Buhari ve Miislim’deki

miirsel rivayetleri tanimiyorsa, Sahihayn’daki hadisleri delil olarak kullanamaz.

Izz b. Abdisselam Sahihayn ile ilgili mezkir beyanatina ragmen ehli hadisin
zayif ve sahth hadisleri bir arada zikretmelerini **° tenkit ederken “Buhdri ve

446 seklinde diger bir

Miislim’in sadece sahih hadisi aywdiklar: gibi yapsalardi
sOylemide vardir. Bu sdylemin zahirinden anlasilan bu iki eserin biitlinliyle sahih
hadis barindiklaridir. Ancak bu iki sOylemin ayni eser ve ayni konu basligr altinda
verilmesi, **’ bu sdylemi genellemeye hamletmenin daha isabetli olacagimi

gostermektedir.

43[zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1.s.278. izz b. Abdisselam’m bu ifadesi de onun
Sahthayn’1n bazi rivayetlerini, zayif olarak degerlendigini gostermesi agisindan énem arz etmektedir.

44777 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1.s.279.

445177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.

46177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.
447 Bkz.1zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.
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Izz b. Abdisselam’in Kiitiib-i Sitte tabirini kullanmasi bu kavramin tarihi
stire¢ icerisindeki gelisimini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Cilinkii
Kiitiib-i Sitte’nin bir kavram olarak hadis edebiyatina dahil olmasi ibnii’l-Kayserani
ile baglamistir. Her iki alim arasindaki zaman dilimi dikkate alindiginda bu
kavramin bir asirdan az bir zaman i¢inde ulema tarafindan benimsendigi

anlasilmaktadir.
1.8.4. Ehli Hadisin “Karma Metodunu” Tenkidi

Ehli hadisin karma metodundan kastimiz sahth ve zayif hadislerin aymi
eserde karistirilmak suretiyle bir arada zikredilmesidir. 1zz b. Abdisselam bu durumu
ihtilat/tahlit olarak ifade etmektedir.***Bizde onun kullandig1 bu kelimeleri baglamini
da dikkate alarak “Karma Metod” seklinde kavramlastirmay1 yegledik. Zira ehli
hadisin eserlerinin igerigini de dikkate alarak boyle bir kavramin uygun olacaginm

diisiindiik.

Izz b. Abdisselam ehl-i hadisin sahih ve zayif hadisleri ayn1 eserde beraber
zikretmelerini saskinlikla karsilamakta ve bu yontemi benimsemelerine anlam
verememektedir. Bunun Otesinde ehli hadisin bu yontemini ¢ok ciddi bir problem
olarak degerlendirmektedir.***O Ehl-i hadisin karma metodunu tenkit etmekte ve

gerekeelerini s0yle siralamaktadir.

1. Hadislerin zayi olmasina neden olmast.*° “Kisi bu eserlerin hem
zayif hem de sahih rivdyet barindirdigini bildigi halde hangi rivdyetin sahih
hangisinin zayif oldugunu bilmez ise istidlal olsun baska bir durum olsun bu
eserlerden faydalanamayacaktir.®"

2. Daldilete neden olmasi: “Karma yontem ile yazilmis eserlerin
durumunu bilmeyen kisi bu eserlerdeki zayif rivdyetlere itimat edip istidlalde
bulunacak sonra da bu hadislerle amel edecek ve bu hadislerin agikladigi gibi

inanacaktir. Iste bu durum bu rivdyetleri iitenleri delalete gétiirecektir. "2

448 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.
9177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.

45077z b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.
41i77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.
452177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.
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3. Siinnetlerin zayi olmasina neden olmasi: “Soyle ki karma yontem bir
taraftan alimin eserden yararlanmasina engel olurken ote taraftan zayif rivdyetle
amel eden cahili de daldlete gotiirmektedir” *

izz b. Abdisselam’m Ehl-i hadisin karma metoduna yonelik elestirilerine
karsin bazi alimler bu metodun icma ile sabit oldugunu 6ne siirerek dogru bir metot
oldugunu savunmustur.*>* Ancak izz b. Abdisseldm icma yapanlarin ustl ve furd’

konularinda icmaya ehil olmadiklarini ifade ederek bu goriisii ret etmektedir.*>

Izz b. Abdisselam’m siinenler ile ilgili yaptig1 tenkitler hadis usulii
alimlerinin ilke olarak kabul ettigi tenkitlerdir.*>® Ehli hadisin karma metodu ile ilgili
tenkitleri ise tartigmaya acgik goriinmektedir. Cilinkii kanaatimizce ehli hadisin karma
metodu konusunda tazammuni bir icmanin varligindan bahsetmek miimkiindiir.
Soyleki gerek klasik gerekse modern donem alimleri nezdinde sadece sahih hadisleri
alan ilk eser Buhari’nin Sahihidir. Yine her iki donem alimlerine gore Buhari oncesi
onlarca hadis eseri vardir. Durum bu olduguna gdére Buhari oncesi alimlerin tasnif
ettigi hadis eserlerinde karma metodu takip ettigi sonucu ¢ikmaktadir. Bu alimler
arasinda, Ebu Hanife (Miisned), Mamer b. Rasid (el-Cami ‘), Imam Malik (Muvatta),
Abdullah b. Miibarek (ez-Ziihd ve’r-Rekdik), Ebu Yusuf (el-Asar) ve Ahmed b.
Hanbel (Miisned) gibi onde gelen isimler de vardir. Su halde Izz b. Abdisselam’in
karma metod hususunda icma yapanlarin ehil olmadigina dair arglimani kanaatimizce
isabetli degildir. Bununla beraber onun maksadi Buhari’den sonraki siiregte kaleme
alinan eserler ise kendisi ve muasirlar1 arasinda var olan tartisma oldugu gibi devam

edecektir.

Izz b. Abdisselam’in mezkr tenkitlerinde maslahatg1 anlayisinin etkisi bariz
bir sekilde goriilmektedir. Zird ona gore siinenlerin esas gayesi Miisliimanlarin bu
eserlerden istifade etmesidir. Ancak karma yontem bunu engellemekle halktan

kopmaktadir.

453177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.

454 Bkz. [zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.

455 Bkz. [zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.

46 Genis bilgi igin bkz. Ebii’l-Hasendt Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, el-Ecvibetii’l-
fadila 1i’l esileti’l-asereti’l-kamile, (tlk. Abdiilfettih Ebu Gudde) Mektebetii Matbuatii’l-Islamiyye,
2. Baski, Kahire, 1404/1984, s.141-148.
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Izz b. Abdisselam hadis musanniflerinin karma metodunu elestirmekle

29457

kalmamistir. O bu konuda “sadece sahth hadisleri almalari veyahut “zikredilen

her rivayetin sonunda sihhat durumunu belirtmeleri seklinde”*°

iki tiirlii ¢6ztim
Onerisini sunmaktadir. Bu ¢oziim Onerilerini elbette her Miisliiman ve ilim adami

onaylamaktadir.
1.8.5. Hadisleri Rivayet Etme Metodu

Hicri 6. yilizyilla kadar hadis eserlerindeki rivayetler senedleri ile beraber
zikredilirdi. el-Begavi (6. 516/1122) Mesabihu’s-Siinne adl1 hadis eserini derlerken

sahabi ve tabii ravi disinda kalan sened zincirini terk etti.*>°

el-Begavi’nin hadisleri
takyid etmede kullandigi bu yeni yontem kendisinden sonraki ulemayr dogrudan
etkiledi. Bu yontemden etkilenenlerden biri de Izz b. Abdisselam’dir. O’nun bu
yontemi benimsemesindeki saiklerin el-Begavi’yi bu yonteme sevk eden saiklerle
benzer oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu saikleri de iki baslikta Ozetlemek

miimkiindiir:

a.)Uzatmama gerekcesi: Buna gore metinlerin sened ile zikredilmesi rivayet
hem lafzen hem de yazim ag¢isindan uzatacaktir. Tabii olarak bu durum asil gaye olan
metne ulagsmaya engel teskil edecektir. Bu gerek¢ce mutekaddimiinun senedleri
zikretmelerine bir elestiri mahiyeti tasimamaktadir. Ciinkii sened zincirinde yer alan
ravi sayis1 bakmindan izz b. Abdisselam ile Nessdi’nin yasadigi donem arasinda fark
vardir. Dolayisiyla h. 6. Asir ve sonrasinda senedlerin hazf edilmesi gerekli bir
ameliye olarak goriilmiistiir. Bu nedenledir ki Begavi’den sonraki siirecte onun

yontemi ulemanin cumhur-u tarafindan benimsenmistir.

b.)Oncekilerin nakillerine itimat etmek: izz b. Abdisselim’in yasadig
donem bir bakima oOncekilerin nakillerine itimat etmekten baska bir segenek

birakmamaktadir. Ciinkii alt1 ylizy1l dncesinde sdylenmis bir séziin sema’ yoluyla

47 {7z b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.279.

458 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam c.1, s.280.
49Bkz. Ebd Muhammed Muhyi’s-Siinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi,
Mesabihu’s-Siinne, (thk. Muhammed Selim Ibrahim, Ytsuf Abdurrahman el-Mar‘asli, ve Cemal
Hamdi ez-Zehebi), Darii’l-Marife, Beyrut, 1407, c.1.s.109. Ayrica bkz. Mevliit Giingor, “Begavi
Ferra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10. 05. 2020).
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Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit etmek mesakkatli oldugu gibi yontem olarak da
pek cok probleme haizdir. Bu noktada Araplarin hafizay: kitabetten daha saglikli
buldugu argiimani1 da kanaatimizce bir dneme sahip degildir. Ciinkii s6z konusu
hafiza nihadyetinde l¢iincli asra kadarki Arap hafizasi ile ilgilidir. Zirad flituhatin
yankilarindan biri de siire¢ icerisinde Arap dili ve hafizasimin yozlasmasidir. 4%
Dolayisiyla 6nceki ulemanin nakline itimat etmek pek ¢ok muasirinda oldugu gibi
Izz b. Abdisselam’1 da etkilemistir. Bununla beraber izz b. Abdisselam bu ydntemin
Islam toplumunda benimsenmesine katki da saglamistir. Onun su sozii bu durumu
ortaya koymaktadir: “Sahih ve giivenilir olan fikih kitaplarina itimad edip isnadda
bulunma konusunda bu asrin alimleri ittifak etmistir. Zird rivayetle (sema ile) oldugu
gibi onlar ile de giiven hasil olmaktadir. Bu sebepledir ki insanlar nahiv, liigat, tip ve

diger ilimlerde meshur olan eserlere itimat etmistir.”*!

Izz b. Abdisselam’1n bu satirlar1 dogal bir sebebe istinaden degildir. Aksine o
donemde ilmin sema’ ile olmasini zorunlu gorenlere kars1 bir reddiye olarak kaleme
alinmis bir mektubun satirlaridir.*? Izz b. Abdisselam’m bu diisiinceyi savunmasinin
arka planinda maslahat¢1 kisiligi etkindir. Kendi ifadesiyle “eger dncekilerin
eserlerine itimad caiz goriilmezse onlarla baglantili olan pek cok maslahat zayi

olup gidecektir.”*%

1.8.5.1.Hadisi Senetsiz Olarak Rivayet Etmesi

Izz b. Abdisselam’m eserlerinde zikrettigi hadisler igerisinde bariz olarak
dikkat ¢eken tlir merfu rivayetlerdir. Nicelik olarak merfu rivayetlerin diger tiirleri

baskiladig1 ve onlari istisna durumuna diisiirdigi goriilmektedir. Merfu’, Maktu’

464

veya Mevkif olsun eserlerinde rivayet ettigi hadislerin tiimi senedsiz

460 Bu yarginin tashihi igin bkz. Ebl Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el- Hattabf,
Garibii’l-Hadis, (thk. Abdiilkerim Ibrahim el-Azbavi) Darii’l-Fikr, Dimask 1402 c.1.s.1407.

461 Suyiitd, Tedribu’r-ravi, c.1, s.165.

462 Bu mektup i¢in bkz.( Suy(ti, Tedribu’r-ravi, c.1,s.165).

463 Suyiitd, Tedribu’r-ravi, c.1,s.165.

464 Arastirmamiz esnasindan hadis rivayet ederken bastan sona sened zincirini zikrettigi tek
bir rivayete bile sahit olmadik. Ancak bu durumun bir istisnasi olabilir. O da kaynaklar da 6grencisi
ed-Dimyati i¢in sdylenen (6. 705/1306) “‘adise 0 Gy oyl 4 Cj"} ifadesidir. (bkz. Zehebi,

Tarihw’l-islam, c.48, s.417) Ciinkii bu ifade sened zincirinin kullanimini zorunlu kilmaktadir. Fakat
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rivayetlerdir. *° Senetsiz olarak rivayet etti§i bu hadislerin rivayet kaliplari ise

farklilik gostermektedir. Bu kaliplarin bazilar1 agsagidaki gibidir:
466. alaua Jé
467 ialis 4] 3
Y80 Jgmuy 8 (590 8
469 J& 43l (5.9
02l g ale 41)\‘;&49435\ LY

Bu rivayet kaliplar zikrettigi hadislerde en sik kullandig1 kaliplardir. Bununla

beraber ¢ok sayida hadisi 47! 44 635 ps 1 g dales pla A Jemy ol My

orneginde oldugu gibi hicbir rivayet kalib1 kullanmadan irad etmektedir ">

Mezkir oOrneklerde hadislerin senedi zikredilmedigi gibi kaynaklari da
belirtilmemistir. Izz b. Abdisseldim’a yakin bir zaman oncesine kadar hadis usulii
acisindan kabul edilemez bir yontem olan bu metodun onun tarafindan rahatlikla
kullan1lmis olmasi, yasadigi donemde suyu bulmasi ve ayiplanan bir metot olmaktan
ciktig1 seklinde izah edilebilir. Bu hususlara ek olarak rivayetlerin ulema/halk
yaninda meshur olmasi da bu yontemin uygulanmasinda cesaret verici bir faktor

olarak miilahaza edilebilir.

ed-Dimyati’nin izz b. Abdisselam’dan ali sened ile rivayet ettigi bu hadislere vakif olamadigimiz icin

mezkdr istisna kaydini diismeyi daha saglikli bulduk.

465Bu yarginin tashihi i¢in kaynakgada belirtilen herhangi bir eserindeki rivayetlere bakilabilir.

466177 b. Abdisselam, Seceretii’l-me‘arif, s.115, Izz b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.161, Izz b.

Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islam fi sukna’s-Sam, s.5:1zz b. Abdisselam, Ahkamii’l-cihad, s.59
4717z b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.107.

468177 b. Abdisselam, el-Gaye, c.1, s.371.

49 177 b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.59.

401zz b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s. 77, 1zz b. Abdisselim, Ahkamii’l-cihad, s.63

"Miislim, “Hac”,1385.

47217z b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s. 80. Diger bir 6rnek igin bkz. izz b. Abdisselam, Fevaid fi

miigkili’l-Kur’an, s.67
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1.8.5.2.Hadisin Sahabi Ravisini Belirtmesi

Izz b. Abdisselam’m eserlerinde yer verdigi hadislerin senedini zikretme
konusunda el-Begavi'nin yonteminden etkilendigini ifade etmistik. Bu etkinin bir
tezahiirii de sened zincirinde yer alan ravilerden sadece sahabl raviyi

belirtmesidir.*”>Bu tiir rivayetlerde genel olarak su tiirden bir ibare kullanmaktadir:

“Ibn Abbas Hz. Peygamber’den rivayet etmistir: “Kur’an’1 kendi goriisiiyle

aciklayan atesteki yerini hazirlasin.”*’*

Izz b. Abdisselam bu yontemi nadir kullanmaktadir. Fakat bir rivayet tartisma
konusu ise tahlilinde sahabi raviyi ézellikle belirtmektedir. Ornegin Ebdal Hadisinin
merfu olmadigin1 agiklamaya calisirken sahabi ravisinin Hz Ali’ olduguna vurgu
yapmaktadir. > Bununla birlikte Sdm’da ikamet etmenin faziletine dair yazdig

risalede sahabi ravileri siklikla belirtmektedir*’®.

1.8.5.3. Hadisi takti’ Etmesi

Takti® bir biitiini pargalamak suretiyle biitiinden sadece bir pargayi
zikretmektir. Oteden beri ulemanin yogun olarak kullandi1 bu ydntemin izz b.
Abdisselam tarafindan istimal edilmesi, muradin hasil olmasi i¢in gereken miktar ile
yetinme diisiincesiyle izah edilebilir. Mesela miigkil bir rivayet, cogu zaman biitiin
olarak degil, aksine bir parcasi nedeniyle miiskil olmaktadir.*’” Su halde biitiin metni
irad edip serh etmek maksadin gézden kagcmasina neden olacagindan, gerekli kisim

ile iktifa etmek daha yararli olacaktir.
1.8.5.4.Hadisleri Sithhat Ac¢isindan Degerlendirmesi

Izz b. Abdisselam eserlerinde rivayet ettigi hadisleri ihtiya¢ duydukca sthhat
acisindan degerlendirmektedir. Onun hadisleri tashih ederken kullandig: ibarelerden

bazilar1 sunlardir.

473 Ornek icin bkz. 1zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-katia, s.10

414Ornek icin bkz. izz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icz, s. 518, izz b. Abdisselam, Tergib-u
ehli’l-islim fi sukna’s-Sam, s.3

475 1zz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.1

476 Bkz. izz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islam fi sukna’s-Sam, s.5, 6, 9

477 Ornek icin bkz. Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a s.85
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478&m43 daaal) u3 sla
49alria dic sy
B0 aal) uﬁ 29

Bu ibareler hadislerin sahith oldugunu ifade etmek i¢in en sik kullandigi
ibarelerdir. izz b. Abdisselam hadislerin sahih oldugunu ifade ettigi gibi zayif ve
mevzu olusunu da ifade etmektedir. Ornegin Hakim’in Miistedrek'te rivayet
ettigi“Ey Rabbim beni bana en sevimli olan sehirden (Mekke’den) ¢ikardin. Beni
sana en sevimli olan sehire (Medine) yerlestir’**! hadisi icin “Bu rivdyet sahih
degildir ***seklinde degerlendirme yapmaktadir. Yine “Allah yildizlar: zinet, recm ve

»483 rivayet hakkinda aym ifadeyi kullanmakta ve sahih

yol bulma igin yaratti
olmadigmna hiikmetmektedir.**Yine regiib namazinin cevazina ydnelik dne siiriilen
bir riviyet de mevz(’ olarak degerlendirmektedir. Bunlarin disinda Evtad-1 Erbaa,
Aktab-1 Seb‘a, Ebdal-i Erbain hakkinda ileri siiriilen rivayetlerin sahth olmadigina

vurgu yapmaktadir.*8

Izz b. Abdisselam hadislerin sthhat durumunu degerlendirirken bazen
de ihtiyath davranmaktadir. Bu baglamda eserlerinde ‘“eger hadis sahih
ise "*%ifadesini dikkat cekecekte nicelikte kullanmaktadir. Sartli tashih olarak dikkat
¢eken bu tashih yontemi bazen okuyucuya hadisin sihhatine vakif olup olmadigina

dair bir siiphe vermektedir. Ancak ondan dnceki bazi hadis alimleri tarafindan da

478177 b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.32
417z b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.30, 33, 34
480 {77 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.42
481 Ebu Abdillah Muhammed el-Hakim Muhammed b. Abdillah (thk. Mustafa ABdulakadir ‘AtA)
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1411/1990, el-Miistedrek ‘ala’s-Sahthayn, c. 3, s.4 ( No. 4261)
482177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.66

483 Rivayet temel kaynaklarda tibiinden Katade’nin (5.117/735) sézii (Maktu Hadis) olarak
yer almaktadir. ( 6rnek igin bkz. Muhammed b. Ismail Ebu Abdillah el-Buhiri, el-Cami’ii’l
miisnedii’l-muhatasar min umiiri Rasilillahi sallallahu aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamihi
(thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir), Daru Tavkii’n-Necat, 1422, “Bed’ii’l-Halk” 59, ( No.
3199)
44 17z b. Abdisselam, Feva’id fi miiskili’l-Kur’an, s.218. Izz’in degerlendirmesi kanatimzice
rivayetin merfu olarak rivayet edilmesi ile ilgilidir.
435 Jzz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.1

436 [zz b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.43, 126, izz b. Abdisselam, et-Tergib ‘an salati’r-
Regé’ibi’l-mevzii‘a, s. 35.
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kullanilan bu ydntem,*$’kanaatimizce hadis usiliiniin ruhuna uygundur. Zira hadisin
sthhatinin i¢tihadi olmasi ayni rivayetin sahth ve zayif olma imkanini beraberinde
getirmektedir. Sadece bu durum bile hadisin sihhatinde ihtiyathh davranmak igin
yeterli bir nedendir. Ote taraftan baz1 rivayetlerin yer aldig1 eserler yaygim bir kabule
mazhar olmustur. Bu durum da ¢ogu zaman beraberinde ihtiyati énemli bir hale

getirmektedir.

487Bkz. Ebll Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim el-Busti, el-Hattabi, Me‘alimii’s-siinen serh-
u siinen-i Ebi Daviid, el-Matba‘atii’l-Ilmiyye, Halep,1351/1932, c.2, s.51, c.4, 5.40; c.3, s.314, c.2,
s.51 Ebu ‘Amr Yusuf b. Abdillah b. Muhammed el-Kurt(ibi, et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-
ma’ani ve’l-esianid, (thk. Mustafa el-Alevi Muhammed Abdiilkebir) Vizaretu ‘Umami’l-Evkaf ve’s-
Sufini’l-islamiyye, Magrib, 1387. c.14, 5.84.
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IKiINCi BOLUM

HADISLERiI SERH METODU

Hadis serh edebiyatinda rivayete yapilan yorumlar genel olarak ii¢ sekilde
belirmektedir. Brincisi hadisi serh eden alimin hadisi agiklarken kendisinden onceki
ulemanin goriisiine herhangi bir atif yapmaksizin kendi ilmi birikiminden yola
cikarak ortaya koydugu ve 6z yorum olarak nitelenebilecek yorum tiiriidiir. 488
Ikincisi sarihin onceki Alimlerin goriisiine atifta bulunmak suretiyle yaptigi
yorumdur.*®® Ugiinciisii var olan yorumlar: bir araya getirip bunlardan birisini tercih
etmek suretiyle yapilan yorumdur. Alimin bu yorum tiirlerinden hangisini
benimseyecegi ise ¢ofgu zaman yasadigt donem cografya ve ilmi birikimi
cercevesinde sekillenmektedir. Buna binden ilk iki asirda yasayan alimlerin serhe

yaklasimi genel olarak birinci tiirdendir. 6. 7. asirda yasayan alimler ikinci tiir, daha

sonraki siiregte gelenler ise {iglincii tiir yoruma agirlik vermistir.

Izz b. Abdisselam’m yasadig1 donem igtihat doneminden mutlak taklitcilik
donemine gegiste koprii vazifesini goren bir donemdir. Dolayisiyla o da kendi
caginin ilmi anlayisindan etkilenmistir. Bu durumun somut bir 6rnegi kendisinden

onceki ulemanin eserlerini esas almak suretiyle yazdig: ihtisar, serh ve cem’ tiirii

488 Hicri ilk ii¢ asirda yapilan hadis serhleri genel olarak bu kapsama dahildir. Ancak bu

yaklasim tarih boyunca varligini korumus ve siirdiirmiistiir. Ilk dsnemde Nadr b. Siimeyl (6. 203/819),
Ebi Bekir el-Baceddai’nin (6. 204/819) Ma‘mer b. Miisenna (6. 209/824) ve Kutrub Muhammed b.
el-Miistenir (6. 210/825 ) tarafindan garibu’l-hadis ile ilgili kaleme alinan eserler bu yontemin en
onemli temsilcilerinden biri olarak ifade edilebilir.

489 Bu yontem ozellikle altine1 yiizyil ve sonrasinda yazilan hadis serhlerinde ¢ok yogun
olarak kullanilmistir. Bundan sonraki siirecte de her gecen giin hdkimiyetini siirdiiren bu yontem
giinlimiizde de varligin1 siirdiirmektedir.
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eserlerdir. *° Bununla beraber onun ilmi anlayis1 biitiiniiyle dncekilerin ustl ve
kaideleri iizerine mebni degildir. Bu durumun dogal bir sonucu da “I[zz b.
Abdisselam in kendine 6zgii kaideleri ortaya koymasidir.”*' Onun nisbeten sahip
oldugu 6zgiin din anlayis1 hadis yorumunu da dogrudan etkilemistir. Buna binden
hadis yorumunda o6ncekilerin nakillerini zikredip tercihte bulunmak yaninda *°?
oncekilere herhangi bir atif yapmaksizin ilmi birikiminden yola ¢ikarak hadisleri serh

etmektedir.*?

Izz b. Abdisselam hadisleri serh etmede kendi ¢agmin ilmi anlayisindan
etkilendigini bir 6nceki paragrafta belirtmistik. Ancak bu durum onun hadisleri serh
etme metodunda ¢ok nadir gozitkkmektedir. Cilinkii o hadisleri serh ederken istisnasi
olmakla beraber baska alimlerin goriisline atifta bulunmamaktadir. Aksine o hadisi
yorumlamada dayanak noktas1 olarak kendisini kabul etmektedir. Bu durumun tabii
nedenlerinden biri onu muasirlarinin pek c¢ogundan ayiran igtihat ve taklide
yaklasimidir. Ciinkii ona gdre mutlak deliller Kur’an, Siinnet, Icma, Kiyas ve
Muteber Istidlaldir.*** Sartlara haiz olan her birey ictihat etmeye muktedir oldugu
gibi baskasini taklit etmeye de mecbur degildir.**> Bu diisiincenin dogal bir sonucu
da hadisi serh etmede kisiye kendi 6z yorumunu yapabilme 6zgiirliigiinii vermesidir.
Dolayisiyla onun hadisleri serh etmede kendi 6z yorumunu mesned olarak
kullanmasinin arka planinda bu diisiincenin yattigini ifade etmek miimkiindiir. Onun
Makasidii-s-savm, Makasidiis’s-saldat, Seceretii’l-maarif, Ahkamii’l-cihad, el-Isare
ile’l-icaz fi ba’'di envadi’l-mecaz, el-Ecvibetii’l-katia fi kiilli’l- ‘uliim adli eserlerinde
6zgiin yorumunu barindiran pek ¢ok &rnek mevcuttur. Ornegin bidat hadisini bes

ser‘i kural ile ilisklendirip ele alan ilk kisi kendisidir.**°

40 Jzz b. Abdisselam’in bu tiirden kaleme aldig1 eserlerden bazilari sunlardir: el-Gaye fi
ihtisari’n- nihiye, el-Cem beyne’l-Havi ve Nihdye, Muhtasar Sahih-i Miislim, htisarii’s-Samil

#INedvi, el-izz b. Abdisselam, s.54-55.

492 Ornek icin bkz. Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, ,5.105

493 Ornegin, el-Ecvibetii’l-kati‘a adl1 eserinin hadis béliimiinde hadislerin dogrudan kendisi
serh etmektedir. Bagkalarinin yorumlarina ¢ok nadir yer vermektedir. Yine Seceretii’l-maarif adl
eserinde serh ettigi rivayetler de bagka alimlerin goriisline yer vermesi oldukca azdir.

4947zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.49.

495 {7z b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.158.

49 Satibi, el-*itisam, s.188.
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2.1. DIGER ALIMLERE ATIF YAPMASI

Izz b. Abdisselam hadis yorumunda kendi 6z yorumu yaninda ¢ok nadir de
olsa bagka alimlerin goriisiine yer vermektedir. Bu durumla ilgili dikkat c¢eken
hususlardan biri bagka alimlerin yorumuna atif yaptig1 rivayetlerde, konu hakkinda
sadece bir alimin goriisii ile iktifa etmeyip varsa birden fazla alimin yorumunu ardi

sira zikretmesidir. Ornegin onun, isim belirterek atif yaptigi rivayetlerden biri
“Rabbim Tevrat yerine es-Sebu’t-Tul’u (d jH\ @-ﬂh) Incil yerine Mesdniyi

((_r’l-"‘]\) Zebur yerine Miun'u (Q}d‘) verdi. Ve rabbim Mufassal (d-‘-és-‘d\) ile
beni tafdil etti”*’ rivayetdir. O bu rivaytte gegen es-Sebu’t-TGl ve Mesani’yi Ibn
Abbas (6. 68/687) Ibn Ciibeyr (6. 94/713) ve Hasan Basri’ye (6. 110/728)atif yaparak

serh etmektedir.**®

Izz b. Abdisselam hadisleri serh ederken diger alimlerin yorumlarmi bazen

isim belirterek bazen de d;ﬁ “Kil” kelimesi tizerinden aciklamaktadir. d;ﬁ sOzcligi

J )§ kokiinden tiiremis olan Ja sOzctiglinliin mechul kipidir. J& kelimesi ise 6znesi
belli olan sdylemleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bir den fazla amaca matuf
olmak iizere 6znenin belirtilmedigi sdylemler i¢in ise d:é kelimesi kullanilmaktadir.

Arap dilini konu edinen eserlerde bu kaliptaki fiillere 6znesi belirtilmemis anlaminda

h”*° ve 6znenin yerine gecen anlamma gelen

olan “Bab’u ma lem yusemma fdilu
“Bab-u naibi’l-fail” adinda miistakil bagliklar mevcuttur. Bu bab isimlerinden de
anlasilacagi iizere Arap dilinde sdylemin 6znesini belirtmemek birden fazla maksat
barindiran bir ameliyedir. Bu amaglardan bazilar1 ise sunlardir.

L Maksadin mef’il olmas1.>® Bu durumu izz b. Abdisselam’n hadisleri

serh ederken “Kil” sozciligiinii kullanmasiyla iliskilendirildigimizde esas olan

497 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb Arnavut, Adil Mursid, Muessetiirrisale, 1421/2001, c¢.28, s.1884(No. 16982)

498 jz7 b. Abdisselam, el-Isare ile’l-iciz, s.518
499 Ebii’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahmin b. Muhammed b. Ubeydilldh el-Enbard, Esrarii’l-
‘arabiyye, (thk. Yusuf Hammud ), Darii’l Erkdm b. Ebi’l-Erkam, 1420/1999, s.85, Muhammed b.
Abdirrahmén b. Ali ez-Ziimiirriidi Ibn Saig, el-Lumha fi serhi’l-miilha, (thk. Ibrahim b. Salim es-
Said?), ‘ImAdetii’l-Bahsi’l-ilmi, Medine, Suudi Arabistan, 1424/2004, c.1, s.315

590 Enbari, Esrarii’l-‘arabiyye, s.85.
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yorumcudan 6te yorumun kendisidir. Bu nedenle Izz b. Abdisselam “Kil” sézciigiinii
kullanmak suretiyle dogrudan yoruma vurgu yapmay1 hedeflemis olabilir.

IL Fa’ilin mechul olmas:.>®' Bu durumda soz konusu rivayet ile ilgili
mevcut bir yorum vardir. Ancak bu yorumun gercek sahibi belli degildir. Bu duruma
vurgu yapmak i¢in “Kil” sozciigiinii kullanmis olabilir.

II.  Fa’ilin hakir olmasi.>® Bu maddeye gore hadisi yorumlayan kisi
muteber olmadigi gibi gorisii de dikkate almaya deger degildir. Buna binaen “Kil ”
sO0zclgiinii kullanmis olabilir.

IV.  Fa’ilin belli olmasi.>®” Bu maddeye gore rivayetin mevcut yorumu
kimin tarafindan yapildig1 zaten isin ehli olan kimseler tarafindan bilinmektedir. Bu
miinasebetle “Kil” demistir.

V. Kelamda icaz ve ihtisar icin kullanilmasi.”® Bu durumdan maksat
s0zil kisa ve 0z bir sekilde muhataba aktarmaktir. Failin hazf edilmesi de bu duruma
katki saglamaktadir. Bu nedenle “Kil ” demis olabilir.

Hadis serhlerinde yogun olarak kullanmilan “Kil” sozciigii mezkir
amaglardan birine matuftur. Ancak herhangi bir alimin bu s6zciigii hangi amaca atfen
kullandigini tespit etmek i¢in alimin {islup, din ve diinya goriisii gibi bazi hususlarin
bilinmesi 6nem arz etmektedir. Ornegin Harici taifesine mensup olan birisinin
rivayet zahiri lizerine hamletmek suretiyle yorumlamasi ve bu yorumun Siinni bir
kaynakta “Kil”" olarak ifade edilmesi karine olmadigi siirece bu yorumun deger
bakimmdan 6nemsiz oldufunu ima ettigini sdylemek miimkiindiir. Izz b.
Abdisselam’in “Kil” s6zciigline yer vermesi ise onun hem lislup hem de makasid¢i
kisiligi ile aciklanabilir. Ciinkii hadis yorumunda onun genel durusu maksadin elde
edilmesi tizerine kuruludur. Dolayisiyla onun bu sdzciie yer vermesi mezkir
gerekceler iginde yogun olarak sozii kisa ve 6z bir sekilde muhataba aktarma

amacina yonelik oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ornek:

01 Enbari, Esrarii’l-‘Arabiyye, s.85.
502 fbn Saig, el-Lumha, c.1, 5.315
503 {bn Saig, el-Lumbha, c.1. s.315
504 Tbn Saig, el-Lumha, c.1. 5,315
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“Ku’ran zelildiir ve pek cok yonii bulunmaktadir. Oyleyse onu en giizel
yoniine hamledin™>%

Bu rivayette gecen “Zeliil” kelimesi igin gelenekte farkli yorumlar
yapilmistir. 1zz b. Abdisselam bu sdzciik hakkinda yapilmis yorumlari “Kil” s6zciigii
tizerinden ardi sira zikretmektedir.

Kil : “Zeliil, biitiin ligat ehlinin manasini bildigi seydir.””>*

Kil: “Manasim acikca ortaya koyandir. Oyle ki miictehitler ve vuciih

sahipleri anlamini bilmekten aciz kalmazlar. %

Kil: “ Emr, nehy, helal ve harami kapsayandir.”>%

Kil: “Lafizlar: birden fazla te vile uygun olandir.”>%

Izz b. Abdisselam “Kil” iizerinden serh ettigi rivayetlerde, bazen sadece
farkli mevcut goriisleri vermekle yetinmektedir. Bazen de rivayet hakkinda ki
yorumlar1 zikrettikten sonra meshur olan veya cogunlugun kabul ettigi goriisi
belirtmektedir. Bu konuya Hz Peygamber’in Isra ve Mirac hadisesini 6rnek

gosterebiliriz.
Kil: “Isrd’ ve Mira¢ bedenle gerceklesmistir. '°

Kil: “Beytu’l-Mukaddese kadar beden, ondan sonrasi sadece uyku ile

gerceklesmigstir.”>'!

Kil: “Isra’ ve Mira¢ uyku ile gerceklesmistir.”>'?

Bu ii¢ yorumu peyderpey zikrettikten sonra sahih olan goriisiin Isrd’ ve

Mirac’in beden ile gergeklestigini ifade eden goriis olduguna hiikkmetmektedir.’!?

395 Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Mehdi el-Bagdadi ed-Darekutni, Siinen-i-Darekutni, (thk.
Suayb el-Arnavut, Hasan Abdiilmiin’im, Abdullatif, Ahmed Berhum), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1424/2004, c.5, s.255.

5%jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.518.

7 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.518.

508 jzz b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.518.

509 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.518.

510 fsra ve Mirag rivayetlerinden bazilar1 icin Bkz. Buhari, , “Tevhid”, 37, “Salat”, 1,
“Bed’ii’l-halk”, 7, “Enbiya’”, 5, “Menakibii’l-ensar”, 42, Miislim, “fman”, 259, 262-263,
“Feza’il”, 164.

511 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.82.

512 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.82.
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Buna benzer diger bir 6rnek de rii’yet olayidir.

Kil: “Hz Peygamber Yiice Allah’1 kalp goziiyle gormiistiir.>'*

Kil: “Hz Peygamber Yiice Allah’1 bas géziiyle gormiistiir.”>'

O bu iki goriisiinii zikrettikten sonra “bu iki goriis icerisinde ulemdnin

cogunlugu birinci goriigii benimsemigtir” demektedir.>'®

[zz b. Abdisselam bazen de “Kil” ile ifade ettigi hadis yorumlar

arasinda tercihte bulunmaktadir. Bu duruma Israil ogullarindan tahdis etmekle ilgili

olan "z oa Vs JBl sl o oo ) 5517 rivayet srnek gsterilebilir,

Kil: “ Israilogullarindan tahdis edin. Ancak onlardan tahdisi terk etmenizde

bir giinah yoktur” >

Kil: “ Israilogullarindan yalan olmadigi siirece tahdis edin"°

1520

O bu iki yorumdan “ikincisinin daha giizel oldugunu ifade etmek suretiyle

yorumlar arasindan ikincisini tercih etmektedir.
2.2. GARIBU’L- HADIS

Hz Peygamber Arap oldugu gibi ashabmnin cumhuru da Arap idi.>?! Araplarin
pek ¢ok kabilesi yanminda pek ¢ok lehgesi de vardi. Oyle ki baz1 kabileler diger

kabilenin dilini tam anlamiyordu. Hz Peygamber her bir kabileyle onun lehgesiyle

51317z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.82.

514177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.82.

515177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.82.

516 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.82.

517 Ebu Dafid Siileyman b. El-Es’as b. Ishak b. Besir b. Seddad b. Amr el-Ezdi es-Sicistani,
Siinen-u Ebi daviid, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamit), el-Mektebetii’l-Asriyye, Sayda,
Beyrut, bty, “ilim”, 24

518 {77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.105.

519 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.105.

520 177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.105.

521 Abdurrahman Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Garibu’l-hadis,( thk. Abdulmu‘ti Emin Kal‘aci),

Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1405, c.1,s.1
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konusurdu.’?> Bu durumun tabii bir sonucu da ¢ogunlugu Kureys, Evs ve Hazrec
kabilesine mensup olan Ashabin nadir de olsa Hz Peygamber’in telaffuz ettigi bazi
sozciikleri anlamamasiydr.”* Bu durum ozellikle Hz Peygamber’in diger kabile
mensuplariyla yaptigi konusmalarda ortaya g¢ikmaktaydi. Bununla beraber ashap
anlamadig1 sozciikleri Hz Peygamber’e soruyor O da ashabma agikliyordu.>?* Bu
tarihi gerceklik nedeniyle hadis metinlerinde gegen bazi sdzciiklerin anlamini ancak
miitehassislar anlamaktadir. °*° Bu tiirden olan sdzciikler Garibii’l-Hadis olarak
isimlendirilmistir. Garibii’l-Hadis, yabanci olup nadir kullanilmakla beraber anlami

da agik olmayan kelime demektir. 2

[lk ii¢ neslin yok olmasi, ravilerin cogalmasi ve Acemlerin rivayetleri
nakletmeye baslamasiyla dilde lahn yayginlasti.’*’ Lahm berataraf etmek iizere
Garibii’l-hadis hakkinda Malik b. Enes, Siifyan Sevri, Su’be b. Haccac gibi hadis
mutehassislar1 zaman zaman agiklamalarda bulunmuslardir.>?® Hadis litaratiiriinde bu
tiirden kelimeleri ihtiva eden ilkin kiigiik risaleler ortaya ¢ikmis* ve siireg igerisinde
hacimli eserler kaleme almmustir. Bu eserlerden biri de izz b. Abdisselam’n
garibu’l-hadis ile ilgili kaleme aldig1 Serh-u hadis-i iimmii zera’ dir. Bu eser izz b.
Abdisselam’in genelde Arap diline 6zelde garibu’l-hadise derin vukifiyetini ortaya
koymasi agisindan dnem arz etmektedir. izz b. Abdisselam garibu’l-hadisi serh
etmesi mezklr eserle sinirli degildir. Nitekim onun eserlerinde zikrettigi hadislerde

yer alan garibii’l-hadisi agiklamasi olduk¢a yogundur.

22 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed el-Cezeri, en-Nihiye fi
garibi’l-hadis ve’l-eser, ( thk Ahmed ez-Zavi, Mahmid Muhammed et-Tanahi), Mektebetii’l-
Hmiyye, 1399, c.1,s.4

323 [bnii’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, c.1, s.4.

524 [bnii’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, c.1, s.4.

525 bnii’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, c.1, s.4.

326Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif b. TAcil‘arifin Ali el-Miinavi, et-Tavkif ‘ali muhimmati’t-
te’arif, s.251, Semsuddin Sehavi ise Garibii’l-hadisi “ Cok nadir kullaniimasindan étiirii anlasiimasi
gii¢ olup manasi gizli olan™ seklinde tanimlamaktadir. (bkz. Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, Fethii’l-Mugis, (thk. Ali Hiiseyin Ali), Mektebetii’s-Stinne,
Maisir, 2003, c.4, s.24).

S7Ebl SiileymaAn Hamd (Ahmed) b. Muhammed el- Hattabi, Garibii’l-hadis, (thk. Abdiilkerim
[brahim el-Azbavi), Darii’l-Fikr, Dimask 1402, c.1, s.47.

28Muhammed Muhammed Ebu Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddiséin, Darii’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1378.
S.475.

52 Ebu Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddisiin, s5.475.
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[zz b. Abdisselam Garibii’l-hadis’i serh ederken iki farkli metoda
bagvurmaktadir. Cok nadir olan birinci metotta mevcut garib kelimeyi agiklarken
kendisinden oOnce bu alanda risale veya eser telif etmis ulemanin goriisiine
bagvurmaktadir. 3° Omnegin Ummii Zera’ hadisini serh ederken bu yontemi

531

kullanmaktadir; Zira bu hadisin serhinde garib kelimeleri izah ederken

kendisinden 6nce garibu’l-hadis alaninda imam kabul edilen Asma‘q (6.216/831)°%
Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838)>* Ibnii’l- Arabi (6.231/846)**Ibn Kuteybe
(6.276/889)°% Tbnii’l-Enbari (6.328/940)%¢ Hattabi (6.388/998)%7 ve el-Herevi’yi

(6.401/1011)3% isim olarak belirtmektedir.’* Onun atif yapti1 bu alimlerin ortak

530 Jzz b. Abdisselam, Serh-u hadis-i iimmii zera’, s.1,2,3,4,5.
310 bu hadis ile ilgili miistakil bir serh yazmus ve adin1 da Serh-u hadis-i iimmii Zera’

koymustur.
52Ebh Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asma‘l el-Bahili, Basra dil ekoliiniin 6nde gelen

temsilcilerinden olup, dil ve edebiyat alimidir. ibnii’n-Nedim, Onun Kitdbii Garibi’l-hadis ve’l-
keldmi’l-vahsi’ adinda bir eser yazdigini sdylemektedir. (el-Fihrist, s.61) Eser giinlimiize ulasmamis

veyahut yazma eser olarak kiitiiphane raflarinda durmaktadir.

533 Ebll ‘Ubeyd Kasim b. Sellam el-Herevi, Fikih, Hadis, Arap dili-edebiyati ve kiraat
alimidir. Kendisinden sonra Garibii’l-hadis ile ilgili yazilmis eserlerin temel kaynagi konumunda olan

Garibii’l-hadis adli eserin yazaridir.

534 Eb( Abdillah Muhammed b. Ziyad el-KGfi, Arap siiri ravisi ve Lugat alimidir. Garibii’l-
hadis adinda miistakil bir eseri vardir. Eser giiniimiize ulagsmamis veyahut yazma eserler igerisinde

olup tespit edilmemistir.

535 Eb Muhammed Abdullah b. Kuteybe ed-Dineveri, Arap Edebiyati, Dil, Tefsir, Tarih ve
Hadis alaninda pek ¢ok eser telif etmis yasadigi cagin en parlak simalarindandir. Garibu’l-hadise dair

miistakil eser telif etmis ve bu eser giinlimiize ulagmistir.

536 Ebi Bekr Muhammed b. el-Kasim el-Enbari, Arap dili ve edebiyati, Kur’an ilimleri ve
hadis alimi. Garibii’l-hadis adindaki eseri glinlimiize ulagsmamustir. Kaynaklarin belirtti§ine gére bu

konuda yazilmis en hacimli eserdir.

537 Ebii Silleyman Ahmed b. Muhammed el- Hattabi, Lugat alimi ve hadis alimidir. Garibii 'I-

hadis adindaki eseri giinlimiize ulagmistir.

538 Ahmed b. Muhammed el-Herevi’ Hadis dil ve tefsir alimidir. el-Garibeyn fi’l-kur’an ve’l-hadis adl
eseri gliniimiize ulagmustir.
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noktas1 garibu’l-hadis ile ilgili eser yazmis olmalaridir. Garibii’l-hadis’i serh etmede
takip ettigi yaygin yontem ise serhi dogrudan kendisi yapmaktadir. Ornegin <))
gl Hlal g,ﬁ e guoaild Lgiuuia &-‘5\ g grd"s-‘\ (‘3 Ll AL “gygir gecesi
riiyamda bana gosterildi. Ancak esimin beni uyandirmasiyla giiniinii unuttum. Siz
geriye kalan son on giinde onu arayiniz.””>* rivayetinde garibii’l-hadis R dir,
O da hadisi biitliniiyle serh etmeyip sadece bu lafzin “geriye kalan” anlaminda

oldugunu ifade etmekle yetinmektedir. >4l By duruma 5 O 13l ‘Lﬁ el-)ml‘j
dwas Y m)ﬁ. Pt eSJé\ g rivayetinde yer alan Sy kptii so775 A
“koruma”>* Q3w “tgrtisma” 3** anlaminda oldugunu agiklamakla yetinmesi
ornek gosterilebilir. Yine ¢ )-A-\ﬂ 5)4'9\ 434 ‘ijagh 391-,\3‘ ?S""“ &\-LLA\ B
de yer rivayetin 5459‘45 4l ‘*-‘13 &e}..aﬂ_g ‘\ﬁl‘d &1"3-“% ej By ‘C)éu L})-'-“;U
alan sl g kisirlastirma>*0 ¢l "nikah”>*” anlaminda olduklarin1 agiklamasi 6rnek
gosterilebilir. Yine bu duruma b Sl Sl A xc z 5l Al e e

548

d)—’ de gecen rivayetin C\ BETIRE'S LalSkelimesinin “ziyafet” °* manasinda

oldugunu belirtmesi de 6rnek gosterilebilir.>
2.3. SEBEBI VURUD’U DIKKATE ALMASI

Usil kaynaklarinda bir tanim1 olmayan Sebebii viirtidi’l-hadis,>! hadisin Hz

Peygamber tarafindan séylenme nedenini ifade etmektedir.>> Bu miinasebetle hadis

33 Mezkir isimlere yaptig1 dogrudan atiflar i¢in bkz. Izz b. Abdisselam, Serh-u hadis-i
ummii Zera’ s.1-5.

340 Miislim, “Styam”, 13.

541 {77 b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s. 30.

542 {7z b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.13.

53 {zz b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.13.

54 1zz b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.13.

3 Miislim “Nikah” 1400

546 17z b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.15.

547 1zz b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.15.

34¥Miislim “Mesacid” 669

549 17z b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.32.

530 Bu kelimelerin yer aldig rivayetler igin ilgili dipnotlara bkz.

31 Yavuz Koktas, “Esbabu Vuridi’l-Hadis ilmi: Kapsami ve Igerigine Yeni Bir Bakis”, Usil,
4 (2005/2), 134.
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yorumunda isabet etmede kritik Oneme sahiptir. Zird rivayetin zahiri iizerine
hamledilmek suretiyle yorumlanmasi ile sebebi-vurud baglaminda yorumlanmasi
arasinda bazen ciddi farklar olugmaktadir. Sebeb-i vurudun agik 6nemine ragmen
serh edebiyatinda konuya dair miistakil eserlerin yazimi diger tiirlere nazaran
olduk¢a nadirdir.>*® Bu nedaret gelenekte oldugu gibi izz b. Abdisselam’in hadis
serh¢iliginde de acikga goriinmektedir. Zird onun yorumladigi ylizlerce rivayet

icerisinde sebeb-i viiridu dikkate almasi birkag 6rnek ile simirhidir.  Onun sebeb-i
viirud baglaminda serh ettigi rivayetlerden biri 3 “dlas (e o Cragall 4

hadisidir. ibn Abdilberr bu rivayet “Miiminin amelsiz niyeti niyetsiz amelinden daha

555 geklinde yorumlamisken bazilari da  "Miiminin saf niyeti, niyetsiz

haywhdir
amelinden daha hayirlidir” > diyerek serh etmistir.

Izz b. Abdisselam ise ikinci anlam zikrettikten sonra su bilgileri vermektedir.
“Rivayet olunmustur ki Hz Peygamber s.a.v. bir kuyunun kazilmasi karsiliginda
miikdfat vaadinde bulundu. Bunun iizerine Osman kuyuyu kazmaya niyetlendi. Ne
var ki, bir Yahudi Osman’dan once davramip kuyuyu kazdi. Bunun iizerine Hz

Peygamber “Miimin’in niyeti onun amelinden daha haywhdir 5" buyurdu. Sebeb-

1 vurQid baglaminda yapilan bu serh ile diger serh arasindaki en belirgin farklardan

biri sudur. Diger yorumda rivayette yer alan 4lae Kelimesindeki zamir (®) miimine

352 Sebeb-i vurudiin tanimlanmasi modern dénemde gerceklesmistir. Bu tanmlardan biri
Suyutinin Esbdbii viiridi’l-hadis adli esrini tahkik eden Yahya Ismail Ahmede aittir. Onun tanimina
gére  “Sebeb-i vuridi’l-hadis, hadisin meydana gelmesine sebep olan seydir.” (bkz. Yahya Ismail
Ahmed, “Mukaddime”, s. 37.

353 Gelenegimizde hadislerin dogru yorumlanmasina yardimei olan bu kritere dzel olarak telif edilmis

iki eser bulunmaktadir. Bu eserlerde sunlardir. Siyiti, Esbabii viiridi’l-hadis (el-Liima* fi esbdbi’l-
hadis) (ngr. Yahya Ismail Ahmed), Beyrut 1404/1984, Ibn Hamza el-Hiiseyni, el-Beydn ve't-ta rif fi
esbabi viiridi’l-hadiisi’s-serif (nsr. Seyfeddin el-Katib), Beyrut 1401/1981 Bununla beraber Ibn
Dakiki’l-Id (5. 702/1302), konuyla ilgili birka¢ esere vakif oldugunu belirtmesi bu tiirden eselerin
hicri yedinci yiizyildan once var oldugunu gostermektedir. (bkz.Yavuz Koktas, “Esbabu Vurldi’l-
Hadis [lmi: Kapsami ve Icerigine Yeni Bir Bakis”, Usil, 4 (2005/2), 131 — 156.

53 Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Cafer b. Hayyan el-Enari Ebu’s-Seyh el-

Isbihani, el-Emsal fi’l-Hadis, (thk. Abdiil‘ali Abdiilhamit Hamid), Daru’s-Selefiyye, Bombay, 2.
Baski, 1408/1987, s.89.
555 Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid lima
fi’l-muvatta’ mine’l-me‘ani ve’l-esanid, (thk. Mutafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdiilkebir
el-Bekr), Vizaratu Umumi’l-Evkaf, Magrib, 1387, c.12, 5.265, ibn Abdilberr, el-istizkar, (thk. Salim
Muhammed Ata Muhammed Ali) Darii’l-Kiitiibi’lilmiyye, Beyrut,1421/2000, c.5, 5.130

5% Hadis serheden pek c¢ok alim rivayet bu sekilde yorumlamistir. Ornek igin bkz. (San’ani
el-Emir, et-Tenvir serh-u cAmi’i’s-sagir, c.10, s.516.

557 {zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.333-334.

98



raci edilmektedir. Miimin ise lafiz cihetiyle miifred anlam yoniiyle cinstir. Bu durum

nedeniyle miiminlerin tiimii rivayetteki yarginin kapsamina girmektedir. Sebeb-i
vurGd dikkate alindiginda ise dlee  deki zamir kuyuyu kazan Yahudiye raci

olmaktadir. Rivayetteki miiminden kasit ise biitiin miiminler olmayip olayla ilgisi
olan Osmandir. Bu durumda yarginin kapsami biri Yahudi digeri Osman olmak {izere
iki kisi ile sinirli kalmaktadir. Yani Yahudi her ne kadar kuyuyu kazmis olsa da
iman etmeme nedeni ile bu ameli kendisine bir fayda vermeyecektir.’>® Bu nedenle
kendisine sevap da yoktur. Osman ise her ne kadar kuyuyu kazmamis olsada niyetine
istinaden sevap kazanmaktadir.>® Buna gore rivayetin anlami “Osman’in niyeti

Yahudinin amelinden daha hayirlidir” seklinde olmaktadir.
2.4. HADISLERDE ICAZ

Izz b. Abdisselam hadis yorumunda Arap dilinin inceliklerinden miimkiin
oldugu kadar yararlanmaktadir. Onun genelde dini metinleri 6zelde hadis metinlerini
yorumlarken basvurdugu yontemlerden biri de Arap belagatinda 6nemli bir mevkiye
sahip olan icaz’t yogun olarak kullanmasidir. Cahiz, icdz’1 “Pek ¢ok anlami az
lafizla ifade etmektir™>® seklinde tanimlamaktadir. Cahiz’m disinda pek ¢ok dilci
icaz’1 tanimlamissa da bu tanimlart “Maruf ibareden daha az ibareyle maksadi ifade

etmek>®! seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

[zz b. Abdisselam’in hadislerde icdz1 bir kaide olarak gormesinin arka
planinda, Hz Peygamber’in hususiyetlerinden birisi olan cevdmiu’l-kelim vasfi
vardir. Clinkii o icaz ile bu vasif arasinda ¢ok siki bir bag kurmaktadir. Ona gore
“icinde bircok anlam barindiran biitiin kelime ve sozler cevami ‘ul-kelim”

kapsamindadir.’®® Yine ona gore Hz Peygamber’in cevami‘ul-kelim vasfina sahip

338 Veya yahudinin amelinin kendisine verecegi fayda Osman’in niyetinden dolay1 kazandigi
hayra nazaran az kalmaktadir. Rivayetin bu sekilde yorumlanip yorumlanmayacagi hususu konu
hakkinda varid olan Hz Peygamberin “kiifiir doneminde yaptigin hayirlar iizerine Miisliiman oldun”
(Miislim, “Iman” 193) vb. rivayetlerin sihhati ve bu minvalde ulema arasinda cereyan eden
tartigmalardan ortaya ¢ikan sonug belirleyici olacaktir.

559 {zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.333-334

360 Abdiilaziz atik, ¢ Ilmii’l-me‘ani, Daru Nehdeti’l-‘Arabiyye, Beyrut, 1430, 2009, s.174.
fcaz’in diger tanimlari igin ayrica bkz. (Abdiilaziz atik, ¢ Ilmii’l-me‘ani, s.174-176

61 Ali b. Muhammed b. Al el-Ciircani, et-Ta’rifat, Darii’l-Marife, Beyrut, 2007 s.42.

392 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.5.
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olmasinin bazi dogal sonuglar1 vardir. Bunlardan biri de kelamin Hz Peygamber i¢in
ihtisar olmasidir.’%® “Ihtisdr ise muhataba mesaji aktarirken amact ortaya koyacak
miktarda kelime ile yetinmektir.” °** Ancak bu ihtisar Araplarin kelamda yaptiklari
ihtisdrdan daha ote olan bir durumu ifade etmektedir. “Bu miinasebetle Hz

Peygamber fesihat ve beldgatte Araplardan daha ileri bir diizeye varmustir.” %

Izz b. Abdisselam, Hz Peygamber’in cevami‘ul-kelim vasfina sahip olmasinin

maksadi konusunda su maddeleri siralamaktadir.

a. Dinleyicilerin ¢abuk anlamalari®®®.
b. Hafizlarin daha giizel hifzetmeleri®®’.
C. Mesaji almak isteyenlerin mesaji dogru bir sekilde almalari®®®.

Ancak bu li¢ durumun gerceklesmesi ise kelamda ihtisarin vuku bulmasi ile

miimkiindiir. Ihtisar1 gerceklestirecek olan ise “Hazf">% ve “Idmar” dir.>"°

Izz b. Abdisselam’in icdz anlayis1 onun hadis yorumuna dogrudan etki
etmistir. Bu etkinin bir belirtisi de hadis metinlerini yorumlarken hazf ve idmar goz
oniinde bulundurmasidir. Ancak bu durum biitiin rivayetlerde hazf veya idmarin
oldugu anlamina gelmemektedir. Bu nedenle rivayetlerde bu durumlarin varligi ve
yoklugu kelamm, mahzufun varligina delalet etmesine®’' baghdir. Dolayisiyla bir
hadisin yorumlanmasinda mahzufun takdir edilmesi, bir delaletin bulunmas ile

kayithdir.

363 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.5.
54 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.5.
%5 jzz b. Abdisselam, Bidayetu’s-sil, s.74.
566 {zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.5.
567 jzz b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.5.
3%8i7z b. Abdisselam, el-isére ile’l-icaz, s.5.
369 Sozliikte “atmak, diisiirmek, ¢ikarmak,” anlamlarina gelen hazif (hazf) kelimesi, bedi* ilminde
belli harfleri kullanmadan s6z soyleme sanatini ifade eder.
570 {zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icAz, s.5, [zmar bir kelimenin tellafuzdan atilip mana agisindan
etkisinin devam etmesine denir. Ciircani, et-Tarifat, 29.
571 {7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz s.5.
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Izz b. Abdisselam’in hazfe dair 6ne siirdiigii mezkir gerekcenin temelinde
Araplarin dili kullanma bigimi yatmaktadir. Ciinkii Araplar mahzufa delalat eden bir

karine olmadig1 durumlarda hazf yapmamaktadir.’’?

Icaz, Icdz’t Hazf ve Icdz-1 Kasr olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.’”*Icaz’1

57

Kasr hazfin olmadig1 icaz1’™ icaz1 hazf ise, hazf yoluyla gerceklesen icaz " tiiriinii

ifade etmektedir.

Izz b. Abdisselam, ayet ve hadislerde icz-1 hazf iizerine yogunlasmakta ve
konuyu ornekler iizerinden detayl bir sekilde izah etmektedir. Ona gore muzaf’in

hazfi, mef*al’iin hazfi,>’®

mevsif’un hazfi, emir ve dud’da sartlarin hazfi, sartin
cevabmin hazfi, kasem’in hazfi, mubteda’nin’’’ hazfi, cAr ve mecrirun hazfi ve

haber’in hazfi hazf ¢esitlerinden bazilaridir.
2.4.1. Muzaf’in (Tamlayan) Hazfi

Hadis metinlerinde hazfin gerceklestigi yerlerden biri de terkipte yer alan
muzaf’in hazfidir. Muzafin hazfinde, 6rneklerde de goriilecegi lizere fiil isnadinin
mahzuf olan muzaftan alinip muzafun ileyhiye verilmesidir. Izz b. Abidsselama gére
ayet ve hadislerde muzafin hazf oldugu konularin basinda, haram, helal, kerahet,
vacip ve istihbabin cisimlere nispet edildigi metinler gelmektedir.’’® Ciinkii bu
tiirden olan talepler eylem ile ilgili olup dogrudan cisimle baglantili degildir. Su

halde murdar hayvanin haram olmasi1 yenmesiyle, ickinin haram olusu i¢ilmesiyle

ipek elbisenin haram olmast giyimiyle ilgilidir.’® Ornegin, a3l dBaall Jai ¥

572 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz 4z, s.5.
573 Ahmed b. Ali b. Abdiilkafi, Bahauddin, b. Siibki, ‘Ariisii’l-efrah fi serh-i telhisi’l-miftah, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2003, c.1, 5.586.
>Mbnii’s-Siibki, ‘Ardisii’l-efrah, c.1, s.86.
ibnii’s-Siibki, ‘Arisii’l-efrah, c.1,s.91.

576 Mefiil nahiv ilminde fili kendisine sirdyet ettigi Ogeyi ifade etmektedir. (bkz.
Enbari, Esrarii’l-‘arabiyye, s.72)

57T Muzaf lafzi ve takdiri olarak lafzi amillerden ari olandir. (Enbari, Esrarii’l-‘arabiyye,
s.72) ibn Cinni ise Enbari’nin tarifine ilaveten miisned-ii ileyh kaydini1 da zikretmektedir. (bkz. Ebii’l-
Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Liima’ fi’l-arabiyye (thk. Faiz Faris), Darii’1-Kiitiibi’s-Sikafiyye,
Kuveyt, bty, s.25)

58zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s. 5.

579 {zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.6.
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Lada d‘ ¥y 30rivayet icaz kapsami disinda tutuldugunda anlami “Muhammed ve
ehli’ne sadaka helal degildir”>® seklinde olacaktir. Ancak sadakanin kendisi
bizatihi helal veya haram degildir. Ciinkii ser‘l bir vasfin miikellef olmamasi
nedeniyle dogrudan sadakanin {izerine cari edilmesi anlamsizdir. Zira ser‘1 vasiflarin
bir seye isnad edilmesi failin filiyle ilgilidir. Bu nedenle sadakanin helal veya haram

olmasi onu alan kisiye gore ser’i bir vasif kazanmaktadir. “Dolayisiyla burada

muzdf olan SEY/ veya S5l kelimesi hazf olmus ve muzdfu ileyhi (tamlayan) olan
drall opun verine ge¢cmigstir.” Buna gore mahzuf olan muzaf takdir edildiginde

rivayet %2 4daall Jglii g M) Ja3Y  suretine biiriinecek  anlami da

“Muhammed’e ve ehline zekat almak helal degildir” seklinde olacaktir.

[zz b.Abdisselam’1in muzaf’in hazfiyle ilgili verdigi érneklerden biri de

wa5a ale ARalely Alllsaly Alplas G nadisidin. Bu rivayet
mahzuftan bagimsiz zahiri {izerine yorrumlandiginda anlami: “Siiphesiz kanlariniz
mallariniz ve onurunuz sizlere haramdur ’seklinde olacaktir. Ancak bu anlam nakille
celistigi gibi akilla da g¢elismektedir. Cilinkii kanin, malin ve onurun haddi zatinda
haram olmasi diisiiniilemez. Bu nedenle rivayette birden fazla muzaf haz olmus ve
yerlerine muzafu ileyh ikame olmustur. Buna gore rivayetin takdiri %% i uU
el o~ ejs-'h‘— 3’5*4\)“—\ il ?’5]\)‘\ uad 3 }’Sﬂ-@ suretindedir. Bu takdirden sonra
rivayetin anlamu ise sdyle olacaktir. “Birbirinizin kanini dokmek birbirinizin malini
gasp etmek birbirinizin onurunu rencide etmek sizlere haramdir.” % 1zz b.
Abdisselam’in bu Ornekler disinda mahzufun hazf edildigini belirttigi hadislerden

bazilar1 sunlardir.

80 Bbu Bekir Abdirrezzak b. Hemmim b. Nafi‘ es’San‘ani, el-Musannef, (thk.
Habiburrahman el- ‘Azami, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 2. Baks1 1403, , c.4, 5.50 (N0.6939)

581 {zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.6.

582 {7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.6.

383 Buhari, “Hac”, 132.

5% {zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.7.

585 Jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.7.
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586 «aglall 9 &Ll by hadisin zahiri anlami “Gebe hayvandan sakin”
seklindedir. Ancak Izz b. Abdisselam hadiste muzaf olan @5 kelimesinin mahzuf

oldugunu takdirinin de 2 5353‘ @5 K ‘ﬂlﬁ\ ' seklinde oldugunu belirtmektedir.

Buna gore rivayetin anlam1 “Gebe hayvani kesmekten sakin” seklinde olacaktir.

587 Anaall G a9 ASa o a aaal ) O gl hadisinin zahir anlam:
“Ey Rabbimiz Ibrahim Mekke’yi bende Medine’yi haram kildim” seklindedir. Izz b.
Abdisselam rivayette muzaf olan < kelimesinin hazf oldugunu belirterek
takdirinin 4ball dua S L;."} S e ?*MJT" 8] ;‘-ﬁj\ seklinde

oldugunu belirtmektedir.®® Buna gore rivAyetin anlami: “Ey Rabbimiz Ibrahim

Mekke de bende Medine’de avlanmayr haram kildim” seklinde olacaktir.
2.4.2. Car ve Mecriir’un Hazfi

Izz b. Abdisselam bazi hadis metinlerinde cir ve mecrirun beraber hazf
edildigini belirtmektedir. Bu duruma 589cLall (s eld) hadisi 6rnek gosterilebilir.
Bu hadisin zahir anlami “Su sudandir” seklindedir. Ancak izz b. Abdisselam

rivayette car ve mecriir olan & 9> (4« kelimelerinin mahzuf oldugunu takdirinde

slal z 508 e el Jlazial 9 s seklinde oldugunu séylemektedir.’ Buna

gore rivayetin anlami; “ (Gusiil) suyunun kullanilmasimin vacip olmasi suyun

(meninin) ¢cikmasiyla gerceklesir” seklinde olacaktir.

[zz b. Abdisselam’in mecriirun mahzuf oldugunu belirttigi diger bir 6rnek de
591;{-‘#‘ 413 ,)-‘-*45 Ay ‘C‘-‘ﬁ-’\ O« hadisidir. Rivayetin zahir anlami; “iki
sevdigiyle (gozleriyle) imtihan ettigim kimselerden sabredenlere cennet vardir”

seklindedir. O bu rivayette mecriir olan 238 kelimesinin hazf oldugunu tadirin de (o

386 Miislim “es-Sayd ve’z-Zebaih” 1932,
87 Miislim “Hace” 1373

588 7z b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.7.
389 Miislim, “Hayz”, 343

%0 {zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.7.
1 Buhari, “Merda”, 7.
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daal) ald Huqd Adlna dily 45l seklinde olduguu soylemektedir. Buna gore

hadisin anlam1 “iki sevdigini almakla imtihan ettigim kimselerden sabredenlere

cennet vardir” seklinde olacaktir.
2.4.3. Mubteda’nmin Hazfi

Izz b. Abdisselam bazi hadis metinlerinde mubtedanin mahzuf olabilecegini

belirtmektedir. Onun konuyla ilgili verdigi Srneklerden biri (s 4y 5 llaall

<3 G«

her iki sahidin veya onun yemini” “zahir anlami; Rivayetinhadisidir. 2925 ) Al
seklindedir. O bu rivayyette miibtedd olan <& ve haber olan <l kelimelerinin
mahzuf oldugunu belirtmekte ve takdirininde Aim H-‘h s chaald dald) U

seklinde oldugunu sdylemektedir. > Buna gore rivayetin anlami “fki sahid
bulundurmak veyahut hasminin yemin etmesini talep etmek hakkina sahipsin”

seklindedir. Izz b. Abdisselam’in hadisin yorumunda ortaya koydugu takdirden de
anlasildig: iizere bu hadiste mahzuf olan baska bir mubtedd da vardir. O da ‘—‘-‘h

kelimesidir.

2.4.4. Haber’in Hazfi

Hadis metinlerinde hazf olan dgelerden biri de haberdir. Ornegin 1-“‘

GlGAlL Slas ) 504 rivayetinde hazf dikkate alinmadiginda anlami “Ameller ancak

niyetler iledir” seklinde olacaktir. Ciinkii rivayette yer alan & harfi iltisak
anlamindadir. Bu durumda rivayette murad olan mefhum ortaya ¢ikmayacaktir. Zira

rivayette vurgulanan husus amellerin niyetler ile beraber olmasi degil, aksine

amellerin niyetlere gore degerlendirmeye alinacagidir. izz b. Abdisselam hadiste

haber olan 324 kelimesinin hazf oldugunu ve hadisin takdirinin JaeY) L‘Q\

592 Miislim “iman”, 138.
33 {7z b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.11.
3% Miislim, “Imarat”, 1908

104



u\_ﬁb diira geklinde oldugunu sdylemektedir 5 . Buna gore rivayetin

anlamz; “Amellere ancak niyetlere gore itibar edilir” seklinde olacaktir
2.4.5. Hazfin Delilleri

[zz b. Abdisselam ilke olarak hadis metinlerinde hazfin varligin1 kabul
etmekte ve rivayetleri yorumlarken de bu yontemden yogun olarak yararlanmaktadir.
Fakat herhangi bir hadis metnin de mahzufun varligint o metinde mahzufa delalet
eden bir delilin varlig ile takyit etmektedir. Ona gore mahzufa delalet eden deliller

ise sunlardir:

a. Aklin delaleti ve ibarenin akiginin teyidi;>*®
b. Sadece aklin dellet etmesi;>’

c. Akl delaleti ve 6rf’iin tayini;>*8

d. Orf’iin tayin etmesi;>”’

e. Siyakin delaleti;*

f. Aklin delaleti ve ser’in belirleyiciligi;*"!

g. Ser’in delaleti ve tayini;

h. Vakia’nin delalet etmesi®®

Izz b. Abdisselam bu deliller ile ilgili el-Isdre ile’l-icaz fi ba’d
envd’i’l-mecdz adli eserinde detayli bilgiler vermekle yetinmeyip her bir delili ayet

ve hadisler esliginde 6rneklendirmektedir. Ornegin, %3 cﬁ)m‘ dSlS a:‘f-“ ‘3}‘3

€« o«

rivayetinin zahir anlam1“ “sehirlileri yiyen bir sehirle emredildim.” seklindedir. Bu

anlamin verdigi mesaj ise vakiaya zit olmas1 nedeniyle anlasilmaktan uzaktir. Ancak
mahzuflar takdir edildiginde rivayet sl Jal Jlgal Lol JSU5 4y 3 ol

£

&l suretine biiriinecek anlami da “ sakinleri baska sehirlerin halkina ait mallart

395 jzz b. Abdisselam, el-imam, s.204-205.
5% jzz b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.8.
57 jzz b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.9.
38 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.12.
59 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.12.
600 jz7 b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.12.
60! jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.14.
602 77 b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.9.
603 Miislim, “Hac”, 1382

604 {7z b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.14.

105



vagmalayan sehre gitmem emredildi. ”seklinde olacaktir. Fakat burada LS, JM,

ve d‘}“ kelimelerinin mahzuf olduguna delalet eden delil 6nem arz etmektedir. Bu

delalet yukarida belirtilen delillerden vakia tarafindan gergeklestirilmektedir. Ciinkii
vakia bir kdyiin bagka bir kdyii yemesini miimkiin gormemektedir. Aksine bir sehrin

ahalisi ancak diger sehrin ahalisine ait olan mali yagmalayip yiyebilir. 4%

Izz b. Abdisselam’in vakianin hadis metninde bulunan mahzufa delalet

etmesine dair verdigi diger bir ek de © il 5 48 all 5 2338 5 clall e KSlgil

rivayetidir. ®®”  Rivayet mahzuf dikkate alinmadiginda anlami “Sizi, diibba (su

kabag), hantem (yesil ¢omlek), miizeffet (ziftle sivanmuig) ve nakir (agagtan oyulmus

’

sarap ficist) nehyettim” seklinde olacaktir. Bu durumda Hz Peygamber’in mezkir

kaplarin kullanimini  yasakladigi sonucu ortaya cikmaktadir. Ancak Izz b.

Abdisselam rivayette % ve <2 kelimerinin mahzuf oldugunu takdirinde Sk

&) 5 44 5l /3,‘3,5 Iy eLall i s e geklinde oldugunu belirtmektedir.®

Ona gore her iki kelimenin mahzuf olduguna dair delil ise vakiadir. 5%
2.4.6. Mahzufun Tespiti

Hadis metinlerinde mahzuf olan kelimenin varligim1 kabul etmek kadar o
kelimenin ne oldugu da 6nem arz etmektedir. Ciinkii s6z konusu olan kelime metnin
telaffuzu aninda metinde bulunup daha sonra cesitli saiklerle hazf edilmis bir kelime
degildir. Bu durum es anlamli kelimelerin varligiyla beraber miilahaza edildiginde
daha da ciddi bir boyut kazanmaktadir. Izz b. Abdisselam mahzuf olan kelimenin
muhtemel bir kelime olabileceginin farkindadir. Bu miinasebetle ona gére mahzuf
tespit edilirken muhtemel kelimeler icinden dilde en hafif, en giizel, en fasih ve
maksadi en iyi aciklayan kelime tercih edilmelidir.’® Mahzuf olan kelimenin tespiti
konusu bu bilgiler ilede son bulmamaktadir. Ciinkii baz1 rivayetlerde bu vasiflar

karsilayan birden fazla kelimenin olabilecegi bir gercektir. Izz b. Abdisselam bu

605 {7z b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.14.

606 Miislim, “Esribe” 17

07 {zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icz, s.11.

608 {77 b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icz, s.11.

69 {7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icz, s.11.

610 {7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz fi ba’d1 enva’i’l-meciz, s.10.
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problemi gidermek adina, metnin siyakindan yararlanilarak muhtemel kelimeler

icerisinde “hem lafiz hem de mana yoniiyle en giizel kelimenin takdir edilmesinin”
gerekli oldugunu sdylemektedir.®!! Ornegin, ©2al > P}S.-.‘b ‘;}S;ué &u
rivayetinde takdir edilebilecek birden fazla muhtemel kelime vardir. Bu kelimelerden

bazilar1 sunlardir;

-

a. 48))) ;  kan dokmek anlamma da gelen bu kelime rivayette takdir

edilebilir. Ancak bu kelimeyi digerleriyle karsilastirtifimizda daha fazla harf
barindirmakla beraber, disilik alameti olan te’nis harfini icerdigi icin dilde daha
agirdir.%"® Dolayisiyla bu kelime, yukarida belirtilmis olan hafiflik kriterine uygun

olmamasi nedeniyle takdir edilmemelidir.
b. ‘:*4, bu kelimede rivayette takdir edildiginde kan dokme anlamini

verecektir. Bununla beraber harf sayis1 olarak da ilk kelimeye gore daha azdir. Ancak
talaffuzda sedde dilde agirlik olusturmaktadir. Bu nedenle alternatifi oldugu

rivayetlerde bu kelimenin kullanim1 uygun degildir.'*

c. el bu sozeik ilk kelimeye nazaran daha az harf barindirirken

ikincisine gore ise daha hafiftir. Bu miinasebetle rivayetin takdiri bu kelime
lizerinden gerceklestirilmelidir.5'>

[zz b. Abdisselam’mn mahzufun tespitinde 6ne siirdiigii deliller konuyu,
Araplarin kelami iizerinden okumasiyla iligkilidir. Cilinkii Araplar hazfi sadece,
mahzufun zikredilmesi durumunda ciimlenin nazmmin daha da giizel olacagi

durumlarda kullanmaktadir.5'®

611 7z b. Abdisselam, el-imam, s. 204.
612 Byhari, “Hac”, 132.
613 17z b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.10. Sakil, kelimenin telaffuz anmnda dile agir

gelmesi demektir.
614 7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.10.
615 7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.10.
616 Jzz b. Abdisselam, el el-Isare ile’l-icaz, s.10.
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2.5. HADISLERDE MECAZ

Sozciikler konulduklart manaya delalet etme bakimindan ikiye ayrilmaktadir.
Konuldugu asli manaya delalet eden kelime Hakikat etmeyen ise “Mecdz” olarak

isimlendirilmektedir.®!”

Sozliikkte “bir yeri yiirimek suretiyle gegcmek, mesafe kat’etmek, karsidan
karsiya gecmek, asmak, gecit ve intikal etmek anlamindaki cevz/ js» kokiinden isim
veya masdar olan mecaz kelimesi®'® genel olarak “bir yerden baska bir yere intikal
etmek” anlamima gelmektedir. Mecazin masdarinda bulunan anlamdan hareketle,
“bir lafzin konuldugu asli manamin disinda baskaca bir manada kullanilmasi®"
mecaz olarak isimlendirilmistir. Bununla beraber mecaz i¢in “Konusma dilinde, bir
iligkiden otiirii ve asli anlama engel olan bir karineden dolayr konuldugu mananin

99620

disinda bir manada kullanilmasi seklinde daha detayli tanimlar da yapilmustir. izz

b.Abdisselam ise mecdzi* gercek anlamdan tiireyen ondan zuhur eden bir anlam®*!
olarak tanimlamaktadir. Mantuku farkli olan mezk@r tanimlarin ortak noktasi Izz b.
Abdisselam’in da vurguladigi gibi “Mecdz anlam ile gercek anlam arasinda bir

2622

bagin bulunmasini zorunlu gormeleridir.

Izz b. Abdisselam’in asli anlam ile meciz anlam arasinda bir bagin olusunu
zorunlu gormesinin arka planinda suistimalleri ve keyfiligi onleme diisiincesi vardir.
Ciinkii her 1ki anlam arasindaki bag kaldirildginda hakikatin mecaz, mecazin da
hakikat olarak yorumlanmasina neden olacaktir. Dogal olarak bu imkan beraberinde
sosyal yasanti, hukuk ve ticaret gibi insan hayatinda 6nemli olan pek ¢ok alanda
karisikliga sebebiyet verecektir. S6z konusu dini metinler oldugunda bu durum daha

da onem kazanmaktadir. Ciinkii Allah ve Rasiiliine lafizdan muradini sorma ve

617 Ebu’l-Feth Diyaudddin, Ibnu’l-Esir el-Cezeri, el-Cami‘u’l-kebir fi sma‘ati’l-menzir
mine’l-kelami ve’l-mensiir, (thk. Mustafa Cevvad), Matbaat-u Mec’me “iil-ilmi, 1375. s.27.

618 Cevheri, es-Sihah fi’l-liiga ve’l-uliim, c.1, s.221, Ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga,
s. 230,

619 Thnii’1-Esir, el-Cami‘u’l-kebir, s.27.

020 Ahmed b. Tbrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevahirii’l-belaga fi’l-me‘ani ve’l-beyan’i ve’l-
bedi, Mektebetii’l-‘ Asriyye, Beyrut, s.251.

621 7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.43.

622 77 b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.43.
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onlardan bu muradi dogrudan isitme gibi bir imkan bulunmamaktadir. ®**Dolayisiyla
Izz b. Abdisselam’mn her iki anlam arasinda bir bag bulunmasmi zorunlu gérmesi
hadis metinlerinde yer alan kelimelerin dogru bir sekilde yorumlanmasi agisindan

olduk¢a anlamlidir.

Mecaz konusunda dikkate deger diger bir mesele de dini metinlerde mecazin
varhgi/yoklugu konusudur.  Zahiriligin 6nde gelen temsilcisi Ibn Hazm (8.
456/1064), Kur’an ve Siinnett’e mecdzin olmadigini savunurken ®** Hanbeli
mezhebinin &nde gelen temsilcilerinden ibn Kudame el-Makdisi (6. 620/1223) ise
Kur’an da mecizi inkdr edeni kibirli davranmakla itham etmektedir. %> Maliki
mezhebinin 6nemli simalarindan Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi (6.543/1148) Kur’an-1
Kerim’de mecazin varligit konusunda insanlarin ihtilafa distiiklerini ancak
cogunlugun mecézin varligim1 kabul ettigini ifade etmektedir. Ona gdre mecézin
yoklugunu savunanlarin en énemli simas1 Ebu Ishak el-Isfirayini’dir (6. 418/1027).
626 Kanaatimizce Islami gelenekte mecdz tartismasinin  arka  planinda
“Tecsim/Tesbih™ diisiincesi bulunmaktadir. Bu nedenle mecdzin varligi yahut

yoklugunu savunanlar ilke olarak ortak bir payda da bulugsmaktadir. Bu payday: da

“Tenzih” kavramiyla ifade etmek miimkiindiir.

Islam cografyasmin farkli milletler ile temas1 beraberinde ilmi, kiiltiirel ve
dini etkilesimi getirdi. Bu etkilesimin sonuglarindan biri de Islam toplumunda zuhur
eden Allah tasavvuruydu. Zira Islam ile tanisan bu yeni toplumlarin kendilerine gore
bir tanr1 tasavvuru vardi. Bu tasavvurlardan birisi de tecsim/tesbih idi. Bu milletlerin
I[slam toplumuna dahil olmasinin dier bir sonucu da Arap dilinin safligim
yitirmesine neden olmalariydi. Siire¢ icerisinde diger kiiltiir ve dinlerden neset eden
bu inang ve diisiinceler islam kiiltiiriine s1zdi. Ancak bu sizma &tekinin biitiiniiyle

kendisini yok etmesi seklinde gergeklesmedi. Aksine Miisliimanin da kismen de olsa

623 Ashab nesli bu yargimizin digindadir.
624Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endiiliisi, el-Thkdm fi usili’l-ahkam,

(thk. Ahmed Muhammed Sakir), Darii’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, bty, c.4, s.30.

625 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, Ravzatii’n-
nazir ve ciinnetii’l-miinazir fi usiili’l-fikh ‘ald mezhebi’l-imdm ahmed, Muessesetii’r-Reyyan,
byy, 1423, c.1, s.206.

26 Muhammed b. Abdillah el-Kadi, Ebu Bekr b. Arabi, el-Megafiri el- Isbili, el-Maliki, el-
Mabhsil fi usdli’l-fikih, (thk. Hiiseyin Ali el-Yederi, Said Fevde), Daru’l-Beyarik, ~Amman,
1420/1999, s.31.
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otekilesmesini beraberinde getirdi. Islam ulemas: yabanci din ve kiiltiirlerden neset

edip Islom toplumuna sirdyet eden tecsim ve tesbihi ortadan kaldirmak igin bir

¢Oziim bulma zorunlulugunu hissetti. Baz1 alimler “Allah’in eli vardwr. Mahiyetini

bilemeyiz”®%*" diyerek tecsimi yok edecegini diisiinmekteydi. Baz1 alimler ise tecsimin

mecaz ile ortadan kaldirilacagmni savunup “Allah’n eli, Allahin nimeti®*® “Allah’in
37629

giicti anlaminda oldugunu sdyledi. Dolayisiyla gayede birlesen her iki gurup

yontem de farkli yollar benimsemekteydi.

izz b. Abdisselam mecazin ayet, hadis ve Araplarin giinliik konusmalarinda
varligint kabul etmektedir. Bunun Otesinde o dini metinlerde mecazi zorunlu
gormektedir. Yine ona gore mecazin kapsami hakikatin kapsamiyla esdegerdir. Bu
miinasebetle cisim, araz ve nisbeler bazen hakiki bazen de meciz ile tabir
edilmektedir. % Bununla beraber mecdzin kelamda gegerliligi konusunda bir
siirlama getirmekte ve mecazi kabul ve ret acisindan ~ “A¢ik Mecaz” ve “Ta’kid

Mecazi” olmak tizere ikiye ayirmaktadir.

Acik Mecaz: Gergek anlam ile mecaz anlam arasinda bulunan bagin giiglii
olmasi durumunda gerceklesen mecdazdir.®*! Kelam ve kelimede gecerli olan mecaz
bu tiirdiir. Diger bir ifadeyle mecazin gecerli olabilmesi i¢in agik mecaz tliriinden
olmast zorunludur. Buna gore bir hadis metninde yer alan herhangi bir kelimede
mecaz anlamin varligin1 savunabilmek i¢in bu sartin gozetilmesi gereklidir.

Ta’kid Mecaz1: Hakikat ile mecdz anlam arasindaki bag, Araplarin kendisini
veya benzerini kullanmadigi diizeye varacak kadar zayif oldugunda tahakkuk
etmektedir.®** Bu tiire dahil olan mecizlarin Ayet ve hadislere tatbik edilmesi uygun
degildir.*® Goériildiigii gibi Izz b. Abdisseldm’in mecaza yaklasimi, tiiriine ve dini

metinlerde kullanilmasma bagl olarak cesitlilik gdstermektedir. Ote taraftan ona

627 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Esari, el-ibane ‘an usiili’d-diyane, (thk. Hiiseyin
Mahmud) Darii’l-Ensar, Kahire, 1397, s.126.

28 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez- Zehebi, el-‘Ars
, (thk. Muhammed b. Halife), Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi, Medine, 2. Bask1 1424/2003, c.2.5.335

629 Ebu Abdillah Muhammed b. ibrahim b. Cema‘a el-Kinani Bedruddin, idahu’d-delil fi
kat’i hiiceci ehli’-ta’til, (thk. Vehbi Siileyman el-Albani), Darii’s-Selam, Misir, 1410/1990, s.124.

630 jzz b. Abdisselam, el-imam, s.235.

631 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.43.

632 jz7 b. Abdisselam, el-isére ile’l-icaz, s.43.

63 jzz b. Abdisselam, el-isire ile’l-icAz, s.43, izz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-
Kur’an, s.167
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gore lafzin gercek anlamimi dikkate almaksizin dogrudan lafza mecaz anlam
yiikklenmesi de dogru degildir. Zira bir lafizda mecazin olabilmesi i¢in lafzin hakiki
ve mecazi anlami arasinda bir bagm bulunmasi gerekmektedir.%**

Izz b. Abdisselam’in mecaz anlayisiyla ilgili dikkate deger olan hususlardan
biride onun mecazi1 Araplarin dili {izerinden degerlendirmesidir. Bu durumun dogal

035 mecazi

bir sonucu da Araplarin kelimenin {i¢ asli 6gesi olan fiil isim ve harflerde
kullanmas1 onun i¢in bu li¢ 6gede mecazin varligi i¢cin kanit mahiyetindedir. Bu
anlayisina binden hadis metinlerini yorumlarken bu {i¢ 6gede de mecazi ¢ok yogun

olarak kullanmaktadir.
2.5.1. Harflerde Mecaz

Arap dili bir iist baglik olarak biitiiniiyle kelam ve kelime iizerine kuruludur.

» 636 seklinde tanimlamistir. Bu

Nahiv alimleri kelami “isitene fayda veren soz
tanima binden nahiv alimleri kelamin ger¢eklesmesi i¢in en az iki kelimenin varligin
zorunlu gdrmiistiir.*” Kelam1 olusturan kelime ise ii¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlar
da isim fiil ve harftir.5%® Fiil tek basma bir anlam ifade edip {ic zamandan biriyle
beraberligi olan kelimeyi,®*° isim kendi basma bir anlam ifade edip zamanla iliskisi
olmayan kelimeyi,®* harf ise herhangi bir zamanla iliskisi olmayip kendi basina bir
anlam ifade etmeyen kelime tiiriinii ifade etmektedir.®*! Dolayisiyla harfin anlam
kazanmas1 isim ve fiil kelimeleri ile beraber kullanilmasina baglidir. Ancak harfin
anlam kazanmas1 her ne kadar mezkir sarta bagl olsa da asli vaz’inda bir anlama

sahiptir. Hadis yorumunda harfin anlam1 da bu noktada 6nem kazanmaktadir. Zira

rivayette gecen harfe yanlis anlam verilmesi bazen rivayetin biitlin anlamim

634 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.43.

635 Amr b. Osman b. Kunbur Ebu Bisr es-Sibeveyhi, el-Kitab, Mektebetii’l-Hanci (thk.
Abdisselam Mahmiid Harun), Kabhire, 1988, c.1, s.12.

36 Muhammed b. Andillah ibn Malik et-Tai el-Hayyani, Serhii’l-Kafiyeti’s-Safiye, (thk.
Abdiilmiinim Ahmed, ) Camietu Ummii’l-Kura, Mekke, bty, c.1, s.157, Ibn S4i3, el-Lumha,
c.1.5.103, Ibn HiSam kelamin tarifinde miistemi kaydini zikretmemekte sadece * faydal1 s6z” olarak
tanimlamaktadir. (bkz. Abdullah b. Yusuf Ebi Muhammed Cemaliiddin, Ibn Hisdm el-Ensari, Serh-u
katri’n-nedi ve bellii’s-sad4, (thk. Muhammed Muhyiddin), Kahire,11. Baski, s.12)

637 fbn Saig, el-Lumha, c.1,s.103.

63 fbn Hisam, Serh-u katri’n-neda, s.12.

63 Carpurdi, Mugni, s.1.

640 Carpurdi, Mugni, s.2.

41" Carpurdi, Mugni, s.2.
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degistirme potansiyeline sahip olabilmektedir. Bu miinasebetle rivayetin dogru bir
sekilde anlasilmasi icin harfin hangi anlamda (asli/mecdz) oldugunu tespit etmek

Oonem arz etmektedir. Bunun yanisira rivayette gecen harf mecaz anlamda ise hangi
harfin yerine kullamildigini tespit etmek de oldukca 6nemlidir. Ornegin, JA harfinin

asli vad’i soru sorma edat1 olmasidir.%*> Ancak izz b. Abdisseldm bazi ayet ve

hadislerde bu harfin mecézi olarak emir nefiy ve takrir anlaminda oldugunu
soylemektedir. ®** Ornegin®** <tad &\*4‘ Y) <l Ja rivayeti mecaz sanatindan
yoksun olarak ibarenin salt zahiri iizerinden yorumlandiginda anlami soyle
olacaktir. “Sen kanayan bir parmak misin?” Ancak JA harfinin mezkar ornekte asli

anlami olan istithdm i¢in oldugunu sdylemek pek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii

bu sekilde kabul edildiginde sorunun muhatab1 cevap verme yetisi olmayan parmak
olacaktir. Izz b. Abdisseldm bu rivayette JA harfinin asli anlaminda olmadigini
binden aleyh bir kaziyeye hiikmetmek i¢in mecazen nefiy edati olan L yerine
kullanildigin1 ifade etmektedir.®* Bu durumda rivayete anlam verilirlirken 6ncelikle

JA harfinin yerine olumsuz yargiy1 ifade eden L4 harfi konulacaktir. Boylece rivayet

el @*4‘ ¥} &l L gyretine biiriincek ve anlami da “Sen sadece kanayan bir

parmaksin” seklinde olacaktir.

Harfler de mecaz a 6rnek tesmil eden diger bir kelimede (¥ harfidir. Bu

harfin gercek anlami bir kiitlenin diger bir kiitleyi asip gecmesi ve ondan

uzaklagmasidir. 6 G s81) (& aguadl a4y firlatngim ok yayi gecip ondan
uzaklasti.” Orneginde bu durum ortaya ¢ikmaktadir. izz b. Abdisselam baz1 hadis
metinlerinde bu harfin anlam benzerligi nedeniyle soyut olup bir kiitlesi olmayan

meénide mecazi olarak kullamldigini sdylemektedir.®*” Onun konuyla ilgili zirettigi

42 Ebu Muhamed Bedruddin Hasan b. Kasim el-Muradi el-Maliki, el-Ceniyyii’d-dani fi
hurifi’l-ma‘ani, (thk. Fahruddin Kubave) Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, 5.341

43 jzz b. Abdisselam, el-isére ile’l-icaz, s.46.

644 Miislim, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 1796.

645 jzz b. Abdisselam, el-isére ile’l-icaz, s.43.
646 Abdulkahir el-Ciircani, ‘Avamil, s.2. izz b. Abdisselam, el-sare ile’l-iciz, s.55.
47 7z b. Abdisselam, el-Isére ile’l-icaz, s.55.
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orneklerden biri 4 ?M Las jglad g rivayetidir. Hadisteki (8 harfi, asli vazi

tizerinden yorumlandiginda rivayetin anlami “bildigini ge¢” seklinde olacaktir.
Ancak bilgi soyut bir vasif olmasi hasebiyle onu gegmek gibi bir durum séz konusu

degildir. Ciinkii bir seyi gegcmek her seyden 6nce o seyin somut bir varlik olmasini
zorunlu kilmaktadir. izz b. Abdisseldim, bu duruma istinaden rivayette gecen (&
harfinin mecazen terk anlaminda oldugunu ifade etmektedir. Buna gerekce olarak da
bir seyi gecmek ile bir seyi terk etmek arasinda bir anlam benzerligi oldugunu 6ne

siirmesidir. ®* Buna gore rivayetin anlami “ Bildiklerinle beni sorumlu tutma’

olacaktir.

Bazi rivayetlerde mecaz anlamda kullanilmis olan harflerden biri de e:‘ dir.

Bu harfin ger¢ek anlami kendi vasitasiyla matuf olanin zaman ve mekan yoniiyle

650

matuf aleyhten sonra gergeklestigini ifade etmektir®™®. s «c &5 1) ¢WsZeyd geldi ondan

7651 srneginde bu harfin vurgusu Amr’mn zaman agisindan

sonra da Amr geldi
Zeyd’den daha sonra geldiginedir. Dolayisiyla bu harf zaman ve mekan disinda kalan
yerlerde mecaz anlamda kullanilmaktadir. Bu duruma zaman ve mekanin olmadigi
bazi hadis metinlerinde, anlam benzerligi nedeniyle mecéazi olarak ma’nev1 riitbelerin

ard1 sira oldugunu ifade etmek icin kullanilmas1 6rnek gosterilebilir.®>> Ornegin,

8 Al ey 1 J@ § Sl Jlas Y Lf‘ i Ll alug dile ) e ) J gy O
BTSN :J&@ 913l Al :JB ) S gé Agall :J&@ $ila Al

Rastlullah’a (s.a.v.) “En faziletli amel hangisidir? Diye soruldu. Hz

Peygamber: “Allah’a ve Rasiliine iman etmek” buyurdu. Sonra hangisi? Denildi.

48 {7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icdz, s.55, Izz b. Abdisselam mezkir rivayet i¢in hadis
demektedir. (bkz. izz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.55) el-isare ilel icaz’n muhakkiki
Muhammed Zehebi hadisin tahricinde Buhari, Miislim, Nessai ve Ahmed b. Hanbelin Miisnedini
kaynak gostermektedir. Ancak tahricte verdigi kaynaklarda boyle bir lafzin olmadigini ifade etmek
isteriz. Hadisi bu lafizla daha c¢ok fakihler rivayet etmistir. (6rnek icin bkz. Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi Maverdi, el-Havil Kebir, Beyrut, 1419, c.4, s.159).

649 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.55.

650 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.55.
65! fbn Hisam, Serh-u katri’n-ned4, s. 283.
652 {7z b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.55.
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“Allah yolunda cihad etmek” buyurdu. Sonra hangisi? Denilince “Allah katinda

makbul olan hac” buyurdu. °3

Bu hadis metninde amellerin faziletleri arasindaki mesafeye vurgu
yapilmistir. Ne var ki, ameller arasindaki mesafe zaman veya mekan da oldugu gibi

Ol¢iilebilen bir durum degildir. Aksine burada biitiiniiyle ma’nevi olan bir mesafe s6z
konusudur. Dolayisiyla 33 harfinin burada kullanilmas1 mecazi olup ameller arasinda

ma’nevi riitbe farkliliklarini ifade etmek igindir. 6%

izz b. Abdisselam mecaz anlamda kullanilan harfleri mezkir harflerle sinirli

tutmamaktadir. Bu yargiya, istitham hemzesinin (3), Nefiy, icab, Takrir ve Tavbig
anlaminda®° hakiki anlami bir kiitlenin diger bir kiitlede oldugunu gosteren uﬁ

harfinin pek c¢ok anlamda,®® asli anlami isti’la olan (% nm subut ve istikrar

anlaminda®’ kullamldigini sdylemesi drnek gosterilebilir.
2.5.2. Fiillerde Mecaz

Kelimenin ii¢ temel dgesinden biri fiildir.®>® Fiil ise zaman bakimindan kendi
igerisinde dort kisma ayrilmaktadir. Bunlarda olayin ge¢cmiste oldugunu ifade eden
“Mazi”%? simdiki zamani ifade eden “HAl” gelecek zamani ifade eden “Miistakbel”
ve bu li¢ zaman beraber ifade eden “Miistamir Hal” dir. Araplarda zamanin bu
taksimi sadece anlam diizeyinde degildir. Bu sebeple miistamir hal disinda her bir
zamanin kendisine 6zgii bir vezni (siga/kalip) vardir. Bu vezinler ayn1 zamanda bu
zamanlarin asli anlamini da ifade etmektedir. Dolayisiyla bir zamana ait bir veznin
kendi asli vazinda kullanilmas1 o zamanin hakiki anlaminda kullandigini belirtirken

diger bir zaman i¢in kullanilmas1 mecaz anlamda kullanildigin1 gostermektedir.

63 Darimi, Siinen, “Cihad” 16.

634 Jzz b. Abdisselaim, el-Isare ile’l-iciz, s. 56.

655 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icz, s. 47-49.

636 “E7” harfinin mecazen kullanildig1 anlamlar igin bkz. izz b. Abdisselam el-isare ile’l-icaz, s.49-53.
657 fzz b. Abdisselam, el el-isare ile’l-icaz, s.53-54.

658 fbn Hisam, Serh-u katri’n-neda, s.12.

659 Ebu Bekir Abdiilkahir b. Abdurrahman b. Muhammed el-Farisi el-Ciircani, el-Miftah fi’s-sarf,
(thk. Ali Tevfik el-Hamed) Miiessesetii’r-risdle, Beyrut, 1987, c.1.s.53.
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Araplarin bir zamana ait bir vezni diger bir zaman i¢in kullanmalar1 olduk¢a
yaygindir. Onlarm bu anlayisina paralel olarak Izz b. Abdisselama gore hadis
metinlerinde gecen fiiller asli anlaminda oldugu gibi mecaz anlamda da
kullanilmistir. Yine bu anlayisa binden rivayetlerde yer alan fiiller bir mecaz tiiriiyle

siirlt olmayip mecazin pek cok ¢esidine haizdir. Bunlardan bazilari ise sunlardir.

5.2.1. Muzari fiilinin miistamir halyerine kullanilmasi

Muzari sigasinin ger¢ek anlami simdiki zaman (hal) ve gelecek zaman
(istikbal)’dir. Bu sebeple Izz b. Abdisselam bazi hadis metinlerinde bu kipin gec¢mis,
simdiki ve gelecek zamanda (miistemir hal) kullanilmasi mecazi oldugunu ifade

etmektedir.%° Ornegin,
Gl g cdall o 8 g (Sl Jaad g cCudall Gaal g caa ) Juall Eli)
661 gal) il o3 Ao

“Clinkii sen akrabayr gozetirsin, dogru konusursun, muhtag olanlarin
bakimint iistlenirsin, a¢ ve agikta olani koruyup, kollarsin, misafire ikram edersin ve

musibete maruz kalanlara yardim edersin.°®*> Bu hadis metninde gegen muzari kipleri
M,GM,M, 45)33,0#5 asli anlamlar1 olan simdiki zaman ve gelecek

zamandan ¢ikip mecazi olarak miistamir hal yerine kullanilmistir. Bu miisasebetle
rivayette Hz Peygambere isnad edilen fiiller bir zamandan 6te bir durum olup biitiin

zamanlar i¢in gecerlidir.

Izz b. Abdisselam bir fiile ait kalibn mecdzi olarak diger bir zaman

anlaminda kullanilabildigini ifade etmektedir. Bu ameliye ile ilgili ikinci asrin iinlii
nahiv alimi Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) 634 Cill Cppuad o jlaka IS

ps gﬁ ayetinde gecen mazi fiili O\ kelimesinin ¢ (¢ (miizari) anlaminda oldugunu

660 jzz b. Abdisselam, el-isire ile’l-icaz, s. 62.
66! Buhari, “Bedii’l-Vahiy”1; Miislim, “iman” , 252.
662 Buhari, “Bedii’l-Vahiy”1; Miislim, “iman” , 252.
663 Me‘aric/ 4.
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saraheten belirtmektedir.®®* Buna goére Izz b. Abdisselam’mn eserlerinde yer verdigi

bu mecaz tiriinin asli hicri II. asirdaki nahiv alimlerine kadar uzanmaktadir.
2.5.2.1. Fiilin Dua Yerine Kullanilmasi

Arap dilinde fiiller, herhangi bir zaman ile beraber durumu/yargiy1 ifade
etmek igin kullanilmaktadir.®®> Buna paralel olarak bir rivayet metninde bir fiilin
varligi o rivayette bir yarginin mevcudiyeti anlamima gelmektedir. Dolayisiyla
rivayette yer alan fiilin yargi disinda baska bir anlam ifade etmesi o fiilin mecazi
olarak bagka bir 6genin yerine kullanildigin1 géstermektedir. Buna binien s6z konusu

rivayetin formu yargi, ancak anlami dua oldugunda bu durum acgiga c¢ikmaktadir.
Ornegin thj Q,é" A o) 666 rivayeti mecazdan yoksun bir sekilde
yorumlandiginda ““Allah kardesim Lut’a rahmet etti.” Sonucu ¢ikacaktir. Daha acik

bir ifadeyle rivayette bir istek olmayip bir olayr haber verme séz konusu olacaktir.
Bu durumun nedeni ise mazi fiilinin talepten ari olup yargiy: ifade etmesidir Ancak

Hz Peygamber’in muradi ge¢miste yasanmis bir olay1 haber vermek degildir. Aksine
bu soziiyle bir dua da bulunmaktadir. Bu sebeple rivayetteki mazi fiili olan A=)
mecazen dua yerine kullanilmistir. Buna goére hadisin takdiri Ua ) @\ PJ\ aéﬂ\
“Ey Rabbimiz kardesim Lut’a rahmet et’s eklinde olacaktir. °©’ Yine Hz
Peygamber’in aksiran igin 665 204} ‘ﬂvj‘ﬁﬁ “Allah sana rahmet ediyor/edecek’ hadisi

°o 8. 4a

ve bunun icabetinde muhatabin a8 gliady LW A3 “asian sizi dogru yola

erigtiriyor/eristirecek ve kalplerinizi iyilestiriyor/iyilestirecek” diye cevap vermesi de

64 Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, el-Ciimel Fi’n-nahiv, (thk.
Fahruddin Kabave), byy, 1416/1995, s.144.
665 Abdiilkahir el-Ciircani, el-Miftah fi’s-sarf, s.53.

666 Ebu Abdillah Muhammed b. ishak b. Mende el’Abedi, el-imén (thk. Ali b. Muhammed)
Miiesssetii’r-risale,2. Bask: 1406, c.1, s.485.

67 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.64.

668 Buhari, “Edeb”, 126.

669 Buhar, “Edeb”, 126.
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fiillin dua yerine kullanildigr mecéz tiiriindendir. Zira her iki 6rnekte de fiil dua

yerine kullanilmg olup takdirleri aR3) @-@ﬂ‘ 4aa ) ee-m seklindedir.®””

2.5.2.2. Fiilin Sebebine Nispet Edilmesi

Arap dilinde isnad ameliyesi miisned ve miisnediin ileyhinin varlig1 iizerinden
gerceklesmektedir.®”! Konumuz agisidan isnadin bir dgesi fiil (miisned) iken diger
Ogesi ise faildir (miisnediin ileyh). Dolayistyla isnad ameliyesinde fiili gergeklestiren

bizatihi faildir. Buna binaen fiilin ger¢ekte kendisini meydana getiren fail disinda

baska bir hususa isnad edilmesi mecdz olmaktadir. Ornegin, 72 fwad) gaiial

Cildy gal) rivayetinde gecen kelimelerin zahirinden hareket edildiginde ortaya

cikacak anlam“ Helak eden yedi giinahtan sakininseklinde olacaktir. Bu durumda
yedi giinahtan birini isleyen kimsenin ameli tarafindan helak edilmesi sonucu
cikmaktadir. Ancak yedi gilinahin kisiyi helak etme giiclinden yoksun oldugu

miisellem olan bir husustur. Kaldiki bdylesi bir giice sahip olmalar1 bir yana failin
filinden once kendileri dahi yoktur. Dolayisiyla rivayette gegen (394 (helak edici

vasfin) yedi giinaha verilmesi mecazidir. Ciinkii bu yedi glinahin yok edici 6zelligi
Allah’m bu giinahlar isleyenleri azap etmesi sebebiyledir. Bu miinasebetle hadiste

failin fiilinin sebebine nispet edilmesi mecazi olmaktadir.®”

2.5.2.3.Fiilin Emredicisine Nispet Edilmesi;

Fiilin kendisini gercelestiren yerine amire isnad edilmesi de fiilin mecaz
anlamda kulllanildigini1 géstermektedir. Ornegin 674“&:);“ M ‘1\-“ Mhl.‘. & ‘95

IS X B . c . .
Ly Caadadl rivayetinin zahir anlam “kizim Fatima dahi hirsizlik yapsa ellerini

keserim”seklindedir. Buna gore Hz Peygamber hirsizin ellerini kesmeyi bizatihi

kendisine nispet etmistir; ancak el kesmeyi gerceklestirecek olan Hz Peygamber

670Takdirden sonra rivayetlerin anlam sirasiyla “Allah sana rahmet etsin. Allah sizi dogru
yola eristirsin ve kalplerinizi iyilestirsin.” Seklinde olacaktir. izz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.
64.

71 Carpurdi, Miigni, s.3.

672 Miislim, “iman”, 145.

673]zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.106.

74 Miislim, “Hudid”, 1688
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olmayip bu ise memur olan cellattir. Fakat cellada eylemi gerceklestirmesi igin emri
veren ise Hz Peygamberdir. Dolayisiyla Hz Peygamber’in el kesme eylemini

kendisine nispet etmesi eylemin amiri olmasi1 nedeniyle olup mecazidir.®”
2.5.3. Isimlerde Mecaz

Izz b. Abdisselam kelimenin ii¢ temel 6gesinden biri olan isimlerde mecazin

pek cok ¢esidi oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan bazilari sunlardir.
2.5.3.1. Ozeli ismin gene isim yerine kullamlmasi

Izz b. Abdisselam bazi hadis metinlerinde gecen 6zel isimlerin genelli ifade

eden isimler yerine mecizi olarak kullanildigin1 sdylemektedir.®’¢ Onun bu durum
icin 6rnek gosterdigi hadislerden biri _= Y 5 & sbeud) Gl f5 a<a p™ A )
W ol dany Vg Bawa jau M «yqp, gokleri ve yeri yarattigi giinden beri

Mekke'yi haram fkilmistir. Su halde orada hi¢ kimse avlanmasin ve agacini

677

kesmesin’ rivayetdir. Ona gore metinde gecen Mekke ismi 6zel bir sehir ad1 olup

sinirli bir cografi alani ifade etmektedir. Ancak bu isim cografi kapsami daha genis
olan “Harem” ismi yerine kullanilmistir. Zird Mekke sehrinin i¢cinde av hayvani ve
aga¢ bulunmamaktadir.®’® Buna gére hadisin dogru anlami “Siiphesiz Allah harem....

bolgesini ” seklinde olacaktir.
2.5.3.1. ismin Musemma Yerine Kullanilmasi

[zz b. Abdisselsam bazi hadis metinlerinde ismin miisemma yerine

kullanildigin1 sdylemektedir. °”® Bu hususla ilgili verdigi orneklerden biri H—m
681 Allah ‘im senin isminle dirilir senin isminle 6liiriim ©30c ga) Loy g Lia) daly

rivayetdir. Bu hadiste vurgunun yapildig1 yer f"““\ sOzcligiidiir. Ancak bu sozciigiin

675 7z b. Abdisselam, el-isére ile’l-icaz, s.112.
676 jzz b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.115.
77 Tbn Mace, “Menasik”, 103.

678 {7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icAz s.115.
67 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.82.
680 Miislim “Zikr”, 2711.

681 Miislim “Zikr”, 2711.
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kisiyi diriltme ve oldiirme gibi bir giicii bulunmamaktadir. Kaldiki 6ldiirme ve

yasatma eylemi miinhasiran vacibii’l-viiciid’iin kudretindedir.®? Su halde rivayette
?“"“ sozcligii miisemma olan vacibii’l-viicud’lin yerine mecézen kullanilmistir. Buna

gore rivayetin takdiri < ga) &ag L) &y agll)  suretinde olup anlamu; “Ey rabbimiz

senin ile (kudretinle) dirilir senin ile (kudretinle) 6liiriim” seklinde olacaktir. 83

2.5.3.2.Yemin Sézciigiiniin Uzerine Yemin Edilenin Yerine Kullanilmasi

[zz b. Abdisselam bazi rivayetler (242 kelimesinin mahlufu anhu (iizerine

yemin edilen sey) yerine kullamldigmni sdylemektedir.®®* Onun bu konuyla ilgili

verdigi orneklerden biri

W bl Ay (8 LA Leda 1A L € (18 Gnay Ao s (e
o & “Kim yemin distiine vemin eder sonra da ondan daha haywhisini goriirse
yemini icin kefaret verip hayirlisini yapsin %% hadisidir.Ona gore bu rivayette gecen
O sozeligl, tizerine yemin edilen sey (Allah) yerine mecazi olarak kullanilmistir.

Ciinkii yemin lizerine yemin edilmesi anlamsizdir. Dolayistyla hadisin takdiri “Kim

Allah iizerine yemin ederse... "% Seklinde olacaktir.

Izz b. Abdisselam bazi hadisler de yer alan bir kisim kelimelerin mecazi
anlamda kullanildigin1 ifade etmektedir. O ayet ve hadislerde mecazi olarak
kullanilan bu kelimeleri pratik o©rnekler iizerinden ortaya koymaktadir. Bu

kelimelerden bazilar1 sunlardir.

- -
o kelimesi;

682 fzz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.37.
683 {7z b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icAz s.82.

684 {zz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icAz s.84

655 fbn Mace, “Kefarat”, 7.

686 j7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.84.
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oy alall Gady Sy (il (e 4e i Lol 301 alall pads Y A ()

687

ubzéte gecen ayetBu riv ¢lalall kelimesi gercek anlami olan avuglamak el ile

almak anlaminda oldugunda rivayetin anlami; “Allah, ilmi insanlardan bir anda
avuglayp almaz. Fakat dlimlerin ruhunu alarak ilmi avuglar/alir” seklinde olacaktir.
Izz b. Abdisselam ise su agiklamayi yapmaktadir: “Yiice Allah’in ilmi kabzetmesi,
kalplerin ilimden yoksun olmasim belirtmek iizere mecdzidir.”®*® Buna gore rivayetin
anlami; “Allah, insanlarin kalbini ilimsiz birakmaz. Fakat dlimlerin ruhunu alarak

kalpleri ilimden yoksun birakir” seklinde olacaktir.

tas kelimesi;

e 530 ) oy a3 o Jb s Led il s DI Y
te Yiice dyetRivizz b. Abdisselam’m bu riavyetle ilgili agiklamasi sdyledir:“ 6894028

Allah’in cehennem ehlini tahkir etmesi ayak altina almak suretiyle horlanan ve kiiciik

diisiiriilen seyin durumuna benzetilmistir”%° Buna gore rivAyette gegen (=<3

kelimesi mécazi olarak 43lgiu! yerine kullanilmistir.

&,Hé‘ kelimesi;
691&6;)]\ @La\ e W‘ O QA}‘J\ ‘—‘E

rivayetin zahir anlami: “Miiminin kalbi Allah’in iki parmagi arasindadir”
seklindedir. Ancak Izz b. Abdisselam rivayet hakkinda su agiklamay1 yapmaktadir:

“Yiice Allah’in kalpleri bir durumdan diger bir duruma ¢evirmesine dair kudreti iki

9692

parmak arasinda halden hale c¢evirilen seyin durumuna benzetilmistir. Buna

gore rivayet mecazu’t-tesbih tlirlinden olup rivayette yer aln @*4'\ kelimesi mecazi

687 Buhari, “ilim”, 34

688 jz7 b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.184.
89 Miislim, “Sifatu’l-Kiyame”, 2788

690 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.184.
1 Miislim, “Sifatu’l-Kiyame” 2673.

02 {77 b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s. 184.
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olarak kudret anlaminda kullanilmistir. Bu takdirde rivayetin anlami: “Yiice Allah’in

kudreti miiminin kalbini kusatmistir” seklinde olacaktir.

2.5.4. Mecazu’t-Tesbih

Tesbih mecaz1 benzetme edatinin olmadig: tesbih tiiriinii ifade etmektedir.%*?

Izz b. Abdisselam hadis yorumunda belagatin bu sanatindan yararlanmis ve bazi

rivayetlere tatbik etmistir. Ornegin Hz Peygaberin 6z oglu olmayan Mugire b.
Sube’ye (6. 50/670) 4a liaile (= Lf‘ “Ogulcagizim senin bunda nasibin
yoktur”®* hadisi mecazu’t-tesbih tiiriinden olan bir hitaptir. Ciinkii bu rivayette Hz
Peygamber Mugireyi 6z ogluna benzetirken herhangi bir tesbih edat1 kullanmamastir.
Dolayisiyla rivayetin anlami “Ey sefkat ve merhamet agisindan oglum gibi olan

mugire”® seklindedir.

Izz b. Abdisselam’mn mecazu’t-tesbihe verdigi diger bir drnekte Al 2asll
Wile) Lo 22y Ul L..SM\ rivélyetidir.696 Rivayetin zahir anlami “‘bizi oldiirdiikten

sonra canlandiran Allah’a hamd olsun” seklindedir. Ancak Oliim, ruhun bedenden
biitiiniiyle ayrilmas1 olduguna gore ortada bir 6lim olmadigi gibi yeniden bir
canlanma da yoktur. Fakat bu rivayette tesbih mecaz1 s6z konusudur. Ciinkii uyku
Oliime ve uykudan uyanma da 6liimden sonra tekrar dirilmeye benzetilmistir. Ancak
bu benzetme yapilirken herhangi bir tesbih edati kullanilmamistir. Rivayet bu
minvalde yorumlandiginda takdiri sdyle olacaktir; Lila) La axy %\ 45‘ “vani

oliimden sonra tekrar uyandiran Allah’a hamd olsun ~%’

Izz b. Abdisselam’in konuyla ilgili verdigi diger bir 6rnek de % Gl 5 <l
Y hadisidir.  Bu rivayetin zahir anlami; “sen de malinda babana aitsiniz”

seklindedir. Ancak izz b. Abdisselim bu riviyetin mecizu’t-tesbih tiiriinden

63 j7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.148.
694 Miislim, “Adab” , 2152.

5 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.148.
69 Buhari, “Tevhid”, 13.

07 7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s,157.
98 fobn Mace, “Ticarat”, 64.
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oldugunu soyleyerek su aciklamayi yapmaktadir. “Hz Peygamber soz konusu kisiyi

ve malin babanmin miilkiine benzetmistir "%

2.6. KINAYE

Kinaye sanatinda lafiz vaz edildigi anlamda kullaniimakla beraber, ondan
baska bir anlama delalet etmesi murad "% edilmektedir. Dolayisiyla kinaye de
kullanilan lafiz vaz edildigi anlamdan biitiiniiyle ¢ikmamistir. Bu sebeple de
mecazdan fakli bir hiiviyete sahiptir.”’! Ornegin 7029@\ 3.4.‘95 gAJJ esimin kilig
kint uzundur” rivayetin de gecen kelimeleri asli anlamda kullanmaya engel bir
durum yoktur. Ancak Izz b. Abdisselam: “bunu séyleyen kisinin esinin uzun boylu
oldugunu murad ederek kinaye yaptigini ifade etmektedir. ' 1zz b. Abdisselam
kindye ve ger¢ek anlam arasinda bir alakanin varligina 6zellikle vurgu yapmaktadir.
Ornegin bu rivayetteki alakayr “uzun boylu olan kimsenin kilictnin ki1 da uzun
olur” seklinde aciklamaktadir. 7% Rivayet bu baglamda yorumlandiginda anlamu;

“esim uzun boyludur” seklinde olacaktir.

Izz b. Abdisseldm bazi hadis metinlerinde kindye sanatinin varligma dair
verdigi diger bir rnekte 7053t d) é,-.\hp hadisidir. Bu ciimlenin kindyeden bagimsiz

anlami; “esimin kiilii boldur” seklindedir. Ancak o bu bu ciimle de kinaye oldugunu
belirterek maksadin “esimin misafirleri ¢coktur” seklinde oldugunu sdylemektedir.”%
o kinaye ve gercek anlam arasindaki alakayi ise soyle aciklamaktadir: “Bol kiil
ancak cok yemek pisirmek ve bol odun yakmakla gerceklesir.” "’ Buna gore

rivayetteki kinaye ile gercek anlam arasinda bir bag bulunmaktadir.

69 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.149.
70 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-icAz s.148.
01 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.148.
702 Miislim, “Fezailii’s-Sahabe”, 2448.

703 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.148.
704 7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.148.
705 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 2448.

76 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.148.
7 7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.148.
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izz b. Abdisselam’in kindye ile ilgili verdigi bir 6rnek de (y casl) Gu 8
.QUS\ 708 rivayetdir. Bu hadisin gercek anlami; “Evi ahaliye yakindir” seklindedir.

Ancak ona gore bu sozden comertlik ve misafirlerinin ¢oklugu kinaye edilmistir.
Gergek anlam ile kinaye aarsindaki alaka hususunda ise sunlar1 sdylemektedir: “Bu
soz comertlikten kinayedir. Ciinkii cimri olanlar misafir agirlamak ve misafirlere

goriinmemek icin evlerini meclisten uzak tenha yerlere insa ederdi.””"

Izz b. Abdisselam’m hadislerde kindyenin varligma dair verdigi diger bir

Srnek de’l0 Ay ¢ day calal Jagi g calid Lald ¢ plall Ja0 13 A Jsuy oS

24! hadisidir. Bu rivayette yer alan ) jld\ A% g ifadesi gercek anlam yaninda

kindye de olmaya uygundur. Bu ciimlenin gercek anlami “kemerini sikardi”
seklindedir. Ancak izz b. Abdisselam’a gére bu ciimleden kasit Hz. Peygamber’in
esleriyle beraber olmay: terk etmesidir. !' Buna gore rivayetin anlami “Hz

Peygamber esleri ile beraber olmayi terk etti” geklinde olacaktir.
2.7. MESEL

Izz b. Abdisselam’in hadis yorumunda basvurdugu belagat sanatlarindan

biride Ozdeyis ve Atasdzii olarak tanimlanabilecek mesellerdir.”'> Ornegin Ummii
Zera’ hadisinde yer alan 7'3 Alaxd) &.‘-U @JJ hadisi meselden bagimsiz olarak

yorumlandiginda anlami “egim yiiksek direklidir’seklinde olacaktir. Ciinkii rivayette

2

yer alan Qe Kelimesi Ls sOzcligiiniin  miifredi olup evin kolonu/diregi

anlamindadir.”'* Ancak Izz b. Abdisselam, bu s6ziin bir mesel oldugunu séyleyenin

de esinin evine sahip ciktig1 ve kabilesi arasinda saygin biri oldugunu belirtmek

5

istedigini, ifade etmektedir. ’'> Buna goére rivAyet mesel sanati baglaminda

708 Miislim, “Fezailii’s-Sahabe”, 2448.

79 jzz b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.148.

710 Miislim, “i‘tikaf”, 1174

"1 izz b. Abdisselam, Makasidii’l-‘ibadat, s.54.

712 Mesel ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ismail Durmus “Mesel” Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (Erisim, 19.01.2020).

713 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 2448.

71417z b. Abdisselam, Serh-u hadis-i iimmii Zera’ s. 3.

715 17z b. Abdisselam, Serh-u hadis-i iimmii Zera’ s. 3.
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yorumlandiginda ortaya cikacak anlam “Esim ailesini muhtag etmeyen kavmi

arasinda saygin olan biridir” seklinde olacaktir.
2.8. MUSKILU’L- HADIS VE ILGILI KAVRAMLAR

Sekl sozciigiinden tiiremis olan “Miiskil” aynis1’!® ve benzeri anlamlarma
gelmektedir. <% (K& 1% §rneginde “bu bunun aymisidy” anlamma gelen sekl
sozeligii IS 53l grneginde 4534 33l “Benzer durumdur” anlamma gelmektedir’!?
Miiskilin sozciik anlamindan hareketele hadislerde yer alan kelimelerin murad
anlam disinda baska kelimelere benzerligi nedeniyle baska anlamlar1 ¢agristirmasi
bu tiirden rivayetlerin migki’l-iil hadis olarak isimlendirilmesine neden oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Hadis ilminde Miigkilii’l-hadis ile iliskili pek ¢ok kavram

bulunmaktadir. 7'® Bunlar da Mubhtelefu’l-hadis’!° Ihtilaf”?® Tearuz’*' Tedad’?? ve

Tenakuz’? kavramlaridir.

716 Ebii Said Nesvan b. Said b. Ubeydillah el-Himyeri el-Yemeni, Semsii’l-‘uliim ve deva’ii
kelami’l-‘Arab mine’l-kultim, (thk. Hiiseyin b. Abdullah el-Amri, Mutahhar b. Ali el-Iryani, Yusuf
Muhammed. Abdullah) Darii’l-Fikr, Dimask, 1420, c.6, s.3517.

17 Razi, Mu’cemu makayisu’l-luga, c.3, 5.204.

718 Hadis usulii eserlerinde Miiskilii’l-hadis ve Muhtelefu’l-hadis kavramlarinin yakinligini ortaya
koyan ifadelerden biri de Ibn Hacer Askalani’ye ait olan su ibaredir:

Gl (il 3 adgll CasU)
ogllally 528l okey b Gy calaal als 4 A (o) O QST Bl 651 s (3 G 5y
W25 (Ibn Hacer Askalani, Nuzhatii’n-nazar, s. 95). Bu ibareye gore ibn Hacer, Safi’l ve Ibn

Kuteybe’nin eserlerini konu agisindan bir olarak degerlendirilmektedir. Ancak her iki eser icerik
olarak birbirinden oldukga farklidir. Dolayisiyla Ibn Hacerin yargis1 iki kavram arasinda ki yakimlig
gostermesi bakimindan énemlidir.
"9 “Muhtelefii’l-hadis”, hadis usilii kaynaklarinda bir hadisin diger bir hadis ile olumsuzlanmasi
seklinde tanimlanmistir( bkz, Suyuti, Elfiyetii’s-Suyiiti fi ‘ilmi’l-hadis, (thk. Ahmed Muhammed
Sakir, el-Mektebetii’l-Ilmiyye, bty. s.104); Zeynuddin Irdki, Serh-u Tabsire ve’t-tezkire el-
fiyetii’l-‘Iraki, (thk. Abdullatif el-Hamim-Mahir Yasin Fahl, ) Dari’l-kiitiibi’1l-‘ilmiyye, Beyrut, 1423
c.2,5.108), Tbn Hacer Askalani, iki hadis arasinda bulunan ihtilafin giderilmesi zorlanmaksizin
miimkiin ise Muhtelefu’l-hadis olur demektedir. (bkz. Ibn Hacer Askalani, Nuzhetii’n-nazar, s.91)
Nevevi ise “muhtelifi “manada zahiren ¢eligkili goriinen iki hadis” seklinde tanimlamaktadir. (bkz.
Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir, s.90).

20 Bu kavram muhtelefin masdari olup usul agisindan kendisiyle aym: methuma sahiptir.

2'Hadis Usilii kaynaklar1 “miiteariz” kavramm muhtelefii’l-hadis kavrammm agiklamada
kullanmaktadir. ibn Hanbeli’nin ibaresi « UGlk4 1,2l gSMM & Olayladll O¥sill Okl 34 u\ ol Gl of”

seklindedir. (bkz. Muhammed b. Ibrahim b. Yusuf el-Halebi Radiyuddin, Ibn Hanbeli, Kaf‘ul-eser fi
savfet-i ‘ulimi’l-eser, (thk. Abdulfettah Ebu Gudde, Mektebet-u Matbu‘atii’l-Islamiyye, Halep, 1408,

124



Izz b. Abdisselam, miiskilii’l-hadis kapsaminda olan rivayetler igin birden
fazla kavram kullanmaktadir. Telaffuzlar1 farkli olan bu kelimelerin ortak o6zelligi

ayni amaca matufen kullanilmalaridir. Bu kavramlar da asagidaki gibidir.

Miiskil;’** 1zz b. Abdisselam’in eserlerinde en sik kullandig1 kavramlarin
basinda gelmektedir. Bu kavrami kullandigi yerler “Miiskilii’l-hadisin Nedenleri”
baslhiginda belirtilen pek ¢ok kriteri kapsamaktadir. Izz b. Abdisseldm bu kavramin
muzari’’® (yuskilu) masdar’?® (iskal) Mazi (eskele)”?’ kaliplarinda ayn1 anlami

ifade etmek tizere kullanmaktadir.

Tenakuz; izz b. Abdisselam, bu kavrami birbriyle geliski arz eden iki rivayet

arasinda ki celiskiyi ifade etmek iizere kullanmistir.”®

Te’aruz; Izz b. Abdisselam, tenakuz kavraminda oldugu gibi bu kavrami da
birbiriyle ¢eliski arz eden iki rivayet arasinda ki celiskiyi ifade etmek iizere

kullanmigtir, 72

Ihtilaf; bir rivayetin diger bir rivayet ile celiski arz ettigi durumlarda

kullanmaktadir.

Izz b. Abdisselam, bir rivayetin miiskil oldugunu ifade etmek igin
mezkir kavramlar disinda bazi s6z 6bkelerini de kullanmaktadir. Bunlardan bazilari

sunlardir.

Haza 14 yesihhu;73° (Bu sahth degildir). Izz b. Abdisselam, bu ibareyi bir

rivayetin diger bir rivayet ile methum agisindan ¢elismesi durumunda zikretmektedir.

s. 66; ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s.61; ibn Kesir, Ihtisiru ‘Ulimi’l-Hadis, (thk. Ahmed
Mahmud Sakir, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut Liiban, bty. 2. Baski, s.175.

722 Celiski anlaminda kullanilmaktadir. (bkz, Ibnii’s-Salah, Mukaddime, s.286).

723 [ki hadisin birbiri ile ¢elismesini ifade etmektedir. izz b. Abdisselam, Makasidii’s-savm,
s.33

724 Jzz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.74.-75-79-79-80-82-82-82-85-87

5 {zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.74.-76,80; Izz b. Abdisselam, Feva’id fi
miiskili’l-Kur’an, s.123.

726 177 b. Abdisselam, Feva’id fi miiskili’l-Kur’4n, s.123.

271zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.76.

728 Bir hadisin diger bir hadis ile gelismesini tenakuz kavramiyla agiklamaktadir. (bkz. izz b.
Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.95).

72 Ornegin, Hz Peygamberin, namazimi g¢oguklarin aglamasi nedeniyle kisa tutmasini
maslahat ile celiskili gormekte ve bu celiskiyi “fa’druz” olarak isimlendirmektedir. (bkz. izz b.
Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.73).
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Keyfe yumkinu:73! (Bu nasil miimkiin olur). izz b. Abdisselam, bir rivayetin
dinin temel ilkeleriyle ¢elismesi durumunda bazen bu ibareyi irad etmektedir. Bu
ibarenin ilk kelimesi sabit kalmakla beraber sonrasindaki kelime makama gore
degiskenlik gdtermektedir.”*?> Ornegin o “Keyfe Yastakimu” tabirini de kullanmakta

733

ve bu itiraz1 bir rivayetin zahiren vakia ile "*“veya diger bir rivayet ile ¢elismesi

nedeniyle irad etmektedir.”3*

Yeridu ‘aleyhi;”3 Bu ibare mevcut bir yargiya bir itirazin vaki olmasim
ifade etmek igin kullanilmaktadir. Izz b. Abdisselam bu ibareyi bir hadisin muhteva

acisindan diger bir hadisin methumu ile ¢eliskili olmast durumunda kullanmaktadir.

Ma ma’ni;7¢ Bu ibare anlami kapali olan bir ibarenin agiklanmasini talep

etmek icin kullanilmaktadir. Ancak Izz b. Abdisselam bu ibareyi bir rivayetin kelami

7

esaslardan biri ile celismesi’®’ veyahut rivayetin methum acisindan vakiaya muhalif

olmasi1’?® durumunda kullanmaktadir.

Sual;7*  izz b. Abdisseldm bazen bir rivayette iskalin varliginu “sual”

sozciigii iizerinden ifade etmektedir. Ornegin bir hadisin ayet,’*’ belagat kurallar:

741

veya vakiayla’ celismesini bu sozciik iizerinden belirtmektedir. Yine bu ibareyi

imkansiz1 teklif eden rivayetler i¢in de kullanmaktadir.’*?

730 1zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.74.
311zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.75.

732 Mezkr ibarelere ilaveten “Keyfe yasihhu” ibaresini de bir rivayetin kelami esaslar ile
celimesi durmunda kullanmaktadir. (6rnek igin bkz. izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.78)
Ayrica yakulu kelimesiyle beraber kullanimi igin bkz. (Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a li
hiiceci’l-husiim, s.80, 83, 83).

73 jzz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.77.

34 1zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.78.

735 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.77

736 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, 5.76,77.

37 Ornek igin bkz (Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.77).

733 Ornek igin bkz (Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.86).

73 jzz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.75,76,77.

740 Jzz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.177.
1 izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.84,85.

742 Jzz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.85.
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2.8.1. Miiskilii’l-Hadis Edebiyati ve Tanim

Miiskiliil’l-hadis ile ilgili tarihi siiregte pek ¢ok eser yazilmistir. Bu eserlerin
icerigi dikkate alindiginda miigkil kavramina yiiklenen anlamin farklilik arzettigi
goriilmektedir. Miiskilii’l-hadisin bir alt disiplini olarak degerlendirilebilecek Imam
Safii’nin [htilafi’l-hadis adli eseri hadisler arasindaki zahiri ¢eliskiyi konu
edinirken,” Tbn Kuteybe’nin Te'vilu Muhtelefi’l-hadis (Miiskilu’l-hadis ’**) adh

79 jle celisen

eseri, Kur’an,”* hadis, akil,”*¢ vakia,’* tarihi gerceklik’*® ve icma
rivayetleri ele almaktadir. Tahavi’nin, Miigkili’l-asar’1 ise “ yogun olarak aralarinda
celiski bulunan hadisleri ele almakla beraber diger ol¢iitler ile ilgili ornekleri de
barindirmaktadir.”°bn Furek’in Miiskilu’l-hadis ve beydnuh adli eseri ise zahiren

tesbihi andiran rivayetlerin ¢6ziimiinii konu edinmektedir.

Izz b. Abdisselam’in miiskile dair iki eseri vardir. Bunlardan biri Fevaid fi
miiskilu’l-Kur’andir. Bu eserin temel konusu miigkil ayetlerdir. Ancak bu eserde
hadislerin Ayet ile ¢elismesi de iskal/miiskil olarak ifade edilmistir.”>! Miiskil ile ilgili
diger eseri, el-Ecvibetu’l-katia’dir. Bu eserin hadis boliimiiniin konusu miiskilii’l-
hadistir. Eserin muhtevasi birbiriyle celisen hadisler yaninda Kur’an, icma, tarihi

752

veriler, kelami esaslar ve diger kriterler > ile ¢elisen rivayetlerin ¢ozimiidiir.

743 Muhammed Ebu Sehbe, el-Vesit fi ‘ulum ve mustalahi’l-hadis, Daru’l-Fikri’l-Arabi, bty, s,454.
Safii’nin Thtilafu’l-hadisi ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz, Bayram Kanarya, Imam Safii’nin
“fhtilafu’l-hadis” isimli eserinin hadis ilmindeki yeri. Dicle Uviversitesi SBE. Yiiksek Lisans Tezi
2011.
744 Bu eserin isminin Miigkilii'I-hadis olduguna dair bilgilerde mevcuttur. (bkz, Hiiseyin Hansu,
“Te’vilii muhtelifi’l-hadis”, TDV islim Ansiklopedisi Erisim 05.07. 2019).
745Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te’ vilii muhtelifi’l-hadsis, (thk. Ebu
Usame es-Selefi), Dar Ibn Kayyim, Suudi Arabistan 2. Baski, 2009, s.177.

746 fbn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, s.340.

747 Ibn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, s.211.

743 Ibn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, s.211.

74 fbn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, s.388.

730 Ebu Sehbe, el-Vesit, s.76.

751 fzz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.123.
Diger kriterlerden maksat arastirmanin “Miigkilii’l-Hadisin Nedenleri” basligi altinda zikredilen
kriterlerdir.

752
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Klasik hadis usialii eserlerinde miiskilu’l-hadis’i tanimlayan bir ibarenin

bulunmamasi’>?

ve mevcut eserlerin ayni ismi kullanmakla beraber igerikte farkli
olmalar1 °* Miiskilii’l-hadis kavrammin nisbeten kapali kalmasina da neden
olmustur. Bu durum metin tenkdinin siklikla giindeme getirildigi modern déneme
kadar devam etmistir. Modern dénemde bu ilmi disiplinle ilgili yazilmis kaynaklarin
timini okudugunu sdyleyen Muhammed Ebl Sehbe “Muhtelefii’l-hadis™ ile
“Miiskilii’l-hadis” hakkinda su sonuca varmistir. “Muhtelefu’l-hadis bir hadis in
diger bir hadis veya daha fazla hadis ile ¢elismesini ifade etmektedir. Muskilu’l-
hadis ise Ihtilafu’l-hadisten daha kapsamlidir. Bu nedenle hadislerin birbiriyle,

Kur’anla, astrofizik ve tib gibi modern donemin bilimsel verileriyle ¢elismesi veya

anlamimin imkdnsiz olmasi miiskilii’I-hadis ile ifade edilir.”>

Izz b. Abdisselam’mn miiskilii’l-hadise dair eseri 7°® basta olmak iizere
musennefatinda miiskil kavramina yiikledigi anlam dikkate alindiginda su tanim
ortaya c¢ikmaktadir. “Miiskilii’l-hadis, bir hadisin zahiren dyet, hadis, kelami
esaslar, akil, icma, maslahat, tarihi gercekler, tibbi veriler vb. ile celismesini konu

edinen ilmi disiplindir.”
2.8.2. Miiskiliil’-Hadisin Sebepleri

Miiskilii’l-hadise dair yazilan eserlerin muhtevasi bir biitiin olarak dikkate
alindiginda, rivayetin celigki arz ettigi pek ¢ok kistas, iskal nedeni olabilmektedir.
Bu nedenler tarihi siirecte asirdan asra degiskenlik gostermekle beraber zaman
icerisinde nicelik agisindan zenginlesmistir. Bu gergeklikle beraber iskalin nedenleri
alimden alime farklilik arz edebilmektedir. Dolayisiyla bir alime gore iskalin nedeni
olan durum diger bir dlime gore hakikatin kendisi olabilmektedir. Bu miinasebetle
miiskilii’l-hadisin nedenleri anlam1 maruf olmayan lafizlar veya rivayetlerde yer alan

belagat sanatlar1 ile sinirli degildir. Bu bakimdan rivayetlerde bulunan iskaller ¢ogu

753 Klasik hadis usulii eserlerinde Miiskili’l-hadisi tamimlayan bir ibareye denk gelmedigimizi
belirtmek isteriz.

75Bir hadis 1stilah1 olarak “Miiskil”’e baska anlamlarda yiiklemistir. Ornegin Humeydi Miiskili,
garibu’l-hadis anlaminda da kullanmaktadir. (bkz. EbGi Abdilldh Muhammed b. Ebi Nasr Fiitih
(Fettih) b. Abdillah el-Humeydi, Tefsir-u garibi ma fi’s-Sahihayn (thk. Ziibeyde Muhammed Said
Abdiilaziz), Kahire, 1415/1995, s.33).

755 Ebu Sehbe, el-Vesit, s.443.

756 Eserden kastimiz, el-Ecvibetii’l-kati‘a’nin miiskilii’l-hadis boliimiidiir.
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zaman lafizdan 6te bir durum olup 7’

alimin din anlayis1 ilmi birikimi yasadigi ¢ag,
yetistigi ¢cevre, icinde bulundugu hayat kosullar1 basta olmak tizere pek ¢ok faktor ile
dogrudan ilgilidir. Olaya bu agidan yaklasildiginda miiskilii’l-hadis kapsaminda
degerlendirilen rivayetlerin gercekte de miigkil olmasi tartismaya acik
goriinmektedir. Ciinkii miiskil oldugu One siiriilen rivayet, zaman zaman alimin
sahip oldugu bazi1 temel ilkeler ile c¢eliski arz ettigi icin bu kapsamda
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla hadis ilminde miiskil, rivayetin bizatihi
kendisinde olan problemi ifade etmek iizere miistamel olsa da zaman zaman iskalin

dogrudan alimin kendisinden kaynakli (istiskal) olabilecegini dikkate almakta yarar

vardir.
Izz b. Abdisselama gore iskalin nedenlerinden bazilar1 sunlardir.
2.8.2.1. Kur’an-1 Kerim’e Muhalefet

Bir rivayetin dogrudan Kur’an-1 Kerim’e muhalefet etmesi onun sakit
olmasmi zorunlu kilmaktadir.”*® Daha ziyade Kur’an-1 Kerim’e arz olarak ifade
edilen " bu ameliyenin ilk uygulayicilari ashaptir. Ancak ashab bu ameliyeyi
gerceklestirirken herhangi bir baglik altinda yapmamistir. Bu miinasebetle siireg
igerisinde ashabi kiramin bu ameliyesi ihtilaf, nakz, tearuz, tanakuz, miiskil, metin
tenkidi, olarak isimlendirilmistir. Mantuku degisik olan bu kavramlarin tiimii de aynm
amaca matuf olup ayn1 mefhuma sahiptir.”®® Ashab tarafindan uygulanan bu metod
sonraki nesil ulema tarafindan rivayetlerin anlagilmasi yorumlanmasi ve Hz

Peygamber’e aidiyeti meselesinde bir kistas olarak varligini siirdlirmiistiir.

57 [skal ve Vaz’1 beraber kullanmamizin nedeni, ayni rivayetin bazi alimler tarafindan

barindirdig1 mesaj nedeniyle mevzu, bazilari tarafindan ise miiskil olarak degerlendirilmesidir.

58 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim, el-Hanbeli el-Menarii’l-miinif
fi’s-sahih-i ve’z-za ‘if, (Abdiilfettah Ebu Gudde) Mektebetii Matbuatii’l-islamiyye, Halep, 1390/1970,
s. 73; Hatib Bagdadi, el-Kifaye, s.432.

759 Misfir Gurmullah ed-Diimeyni, MakAayis-u nakdi mutiini’s-siinne, Riyad, 1984, s.25.

Ahmet Keles, Siinnetin Kur’an’a arz usiilii, Erciyes Universitesi/ Sosyal Bilimler
Enstitiisii Doktora tezi 1997; Kamil Cakin, “Hadis’in Kur’an’a Arzi Meselesi”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XXXIV, s.237-262; Selahattin Polat, Hadiste Metin Tenkidi (II),
Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1990, say1:7, s.81-112 (s.83).

760 By yargiy1 [zz b. Abdisselam &zelinde kullandigimizi ifade etmek isteriz.

129



Izz b. Abdisselam zahiren Kur’an’a muhalefet ettigi nedeniyle ¢oziimlemeye
gayret ettigi Orneklere baktigimizda, bunlarin herhangi bir ana konu ile sinirh
olmadigimi gérmekteyiz. Bu miinasebetle onun anlayisina gére ahkam, ahlak, itikad,
gazevat vb. basliklar fark etmeksizin herhangi bir konuyla ilgili olan rivayet Kur’an
ile uyum i¢inde olmalidir. Aksi durumda rivadyet miiskilii’l-hadis kapsamina
girecektir. Ornegin ‘1:“:'5 adad) g 41!“-) egﬁy g—‘" “Herkesten daha fazla Allah 1

761 rivayetindeki kelimeler gayet

bilir ve herkesten daha fazla ondan korkarim”
anlagilirdir. Bu sebepten 6tiirli ilk etapta rivayetteki problem idrak edilmeyebilir.
Fakat rivayet Kur’an ayetleri ile beraber miilahaza edildiginde iskal ortaya
cikmaktadir. Rivayet bu baglamda ele alan izz b. Abdisselam bu rivayetin “Allah,
senin gecmis ve gelecek kusurlarint bagislasin.” 7% Ayeti ile celiski arz etmesi
nedeniyle miiskil olduguna hiikmetmektedir.”®® Bu celiskiyi ise sdyle agiklamaktadir.
“Bu rivdyet miiskildir. Ciinkii korku (“:3 ) korkan i¢in gergeklesmesi miimkiin olan
bir azabr miisahede etmekten olugan hali ifade etmektedir. Ancak dyette buyruldugu
lizere Hz Peygambere azap soz konusu bile degildir. "®* Mezkir gerekceye gore Hz
Peygamber i¢in korku olusmasi, bu halin lazimi olan azab1 miimkiin kilmaktadir.
Fakat bu durum Allah’im Hz Peygamber’in tiim giinahlarin1 bagislamasiyla
celismektedir.”*Dolayisiyla Hz Peygamber’in korkusu zahiren Kur’an’a muhalefet
anlamina gelmesinden otiirli rivAyet miiskil olmaktadir. Izz b. Abdisselam, bu
problemi ¢oziime kavusturmak adina sunlari séylemektedir. “Hz Peygamber icin
ziihiil (unutmak)’® caizdir. Dolayisiyla azabi ortadan kaldiran hususlar: unutunca

onun icin bir korku olusmaktadir.”’®’

[zz b. Abdisselam’m bu yorumda vermek istedigi mesaj sudur. Hz Peygamber
bir anligina azab1 ortadan kaldiran Allah’in nimetlerini unutmast nedeniyle korkuya

kapilmaktadir. Bunun acgiklamasi Hz. Peygamber’in korkusu ger¢eklesmesi

761 Miislim, “Fezail” , 2356.
Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.79.
762 Fetih/2

703 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.79.
7417z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.77.
765 Fetih/1-3

766 Cevheri, el-Muntahab min sthih, s.1728.
767 {zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.77.
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muhtemel olan bir azapla ilgili olmayip nimeti unutmasi nedeniyledir. Buna gore

rivayetteki iskal sOyle formalize edilebilir.
Azabin miimkiinliigii - Hasyet - Ayete muhalefet = Iskal.

Bu formda goriildiigii iizere dogrudan ayetle bir ¢eliski s6z konusudur. Ancak
Izz b. Abdisselam, formda yer alan hasyetin kaynagini (&ncesini) farkli bir durum
oldugunu sdyleyip rivayetteki iskali ortadan kaldirmaktadir. Onun verdigi cevabi ise

asagidaki gibi formalize etmek miimkiindiir.
Ziihil (Azabt ortadan kaldiran nedenleri bir anligina unutma) - Hasyet.

Bu cevapta dikkat edilmesi gereken husus iskalin varid oldugu birinci formun
aksine korkunun kaynaginin degismis olmasidir. Bu kaynak degisimi Aayetle
mubhalefeti gerektirmedigi icin rivayette zahiren goriillen problem de coziime

kavusmaktadir.

Izz b. Abdisselam verdigi cevabin muhtemel itirazlara diicar kalacaginin
farkindadir. Bu itirazlardan biri de ¢cok korkuyorum ibaresinden anlasilan korkunun
niceligi ile ilgilidir.”®® Ciinkii siirekli korku bir bakima mezkir cevabin gegersizligini
de ortaya koymaktadir. Ancak Izz b. Abdisselim bu itraza sdyle cevap
vermektedir.“Cok korkudan maksat nicelik degildir. Aksine korkunun tiriiyle ile
ilgilidir. Yani Hz Peygamber’in korkusu bir anlik bile olsa bizim korkumuzdan daha

fazla olan bir korku tiiriidiir.”*

Izz b. Abdisselam’in hadisin ayet ile celismesine dair verdigi diger bir

ornekicdy 1olary 3 15alEh Al L gdll 4y &SMA LAY J3aS @ )

68 {77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.80,81.

7% 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a 5.80,81: izz b. Abdiisselam mezkir 4yet ve hadis
arasinda zahiren goriinen celiskiyi Fevdid fi Miiskili’l-Kuran adli eserinde farkli bir cevapla ¢dziime
kavusturmaktadir. Buna gore ayette yer alan gelecekten maksat ileride tahakkuk edecek olan gelecek
degildir. Aksine gegmis zamanda gerceklesmis olan gelecektir. Soyleki bir dnceki sene kendisinden
onceki seneye gore gelecek zamani ifade etmektedir. Ancak ayetin nuziil donemi dikkate alindiginda
her iki senede ge¢miste kalmistir. Dolayisiyla ayette yer alan “gelecekten” maksat gegen sene olup
ondan onceki sene degildir. Buna gore Hz Peygamberin korkmasi ayet ile celiski arz etmeyecektir.
Ciinkii Hz Peygamber ileride gerceklesecek olan giinahlardan dolayr korkmaktadir. (bkz. izz b.
Abdiisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s. 234).
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“Allah Tedld, timmetimin nefislerinde yapmayr arzuladiklari seyleri yapmadiklar
ve konusmadiklar: miiddetce onlart affetti.” "’rivayetdir.  Bu rivayete gore kisi i¢
aleminde yasadiklarmi sdylem veya eyleme doniistirmedigi silirece sorumlu
tutulmamaktadir. Ancak izz b. Abdisselam bu rivayetin “Siz icinizdekileri aciga
vursaniz da gizli tutsamiz da Allah onunla sizi hesaba ceker”. ' Ayetiyle geliski
arz etmesi nedeniyle problemli oldugunu ifade etmektedir.”’?> O bu iskalin ¢dziimiinii
ise insanin kendi i¢ aleminde yasadig1 seyleri kategorize etme iizerine kurmaktadir.
One gore “goniilden gegenler “vesevese” (kiginin kudretini agan seylerin nefste vuku
bulmasi) ve “azayim”( kiginin azmiyle nefsinde vuku bulan seyler)olarak ikiye
ayrilmaktadr. Kisi vesveden sorumlu olmayip digerinden sorumludur. Rivadyetin

konusu vesvese iken dyetin konusu azdayimdir.”””

Bu baslkla ilgili diger bir 6rnek de "7 “Ummetimden yetmis bin kisi

hesapsiz ve azapsiz cennete girecektir’”’’ rivayetdir. izz b. Abdisselam, bu rivayet

L“‘S“‘ Lia Eiry) LA\‘; B YBIE Y egM N5 “Sizden cehenneme
ugramayacak yoktur. Bu, Rabbinin yapmay iizerine aldigi kesinlesmis bir
hiikiimdiir.” 7% Ayeti ile zahiren c¢eliski arz etmesi nedeniyle miigkil olarak
degerlendirmektedir.””” O hadis ile ayet arasindaki geliskiyi ortaya koyduktan sonra
bu celiskinin giderilmesi baglaminda sunlari sdylemektedir: “ Ayette gecen “vurid”
( A )\j) bir seyin igine girme anlamina geldigi gibi bir seye temas etmekle beraber

icine girmeme anlamina da gelmektedir. Ayette yer alan vuriddan maksat ise

cehennemin tizerinden bulunan sirattan ge¢mek suretiyle cehennemle temas

770 Muslim , “iméan”, 201; izzb. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kétia li hiiceci’l-husiim s.75.
77! Bakara/284.

72 {zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.77.

773 {zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.77.

774 1zz b. Abdisselamdan &nce sdz konusu rivayet ile ilgili Izz b. Abdisselimin yorumuyla
ayni yorumlar bulunmaktadir. Ornegin miifessir kimligiyle 6n planda olan Vahidi de kisinin gonliinde
gecen hususlart “ Vesvese” ve azayim olmak iizerek ikiye ayirmaktadir. “ Bkz. Ebu’l-hasan Ali b.
Ahmed el-Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, tah, Lecne, Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi, 1430, c.4. 5.520).

775 Miislim, “iméan” 374.

776 Meryem/71.

"7 zz b. Abdiisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s. 178.
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etmektir.”’’’® Buna gore hadis her ne kadar mefhum agisindan ayetle celiski arz etse

de bu ¢eligkinin zahirle sinirli oldugunu sdylemek miimkiindiir.
2.8.2.2. Hadisin Baska Bir Hadise Muhalefet Etmesi

Hz Peygambere isnad edilen bir rivayetin malum olan siinnet ile agikca
celismesi mevzu veya zayif olma gerekgelerinden biridir.”” Hadis ilmiyle ugrasan
muasir alimlerin de yogun mesai harcadigir konulardan biri olan bu kistasin kokeni

ashap doneminde kadar uzanmaktadir. "%

Tarihi siire¢ bir biitiin olarak dikkate
alindiginda bu kriterin arka planinda Izz b. Abdisselamin da ifade ettigi iizere “Hz
Peygamber’in konumu geregi kendisiyle c¢elisemeyecegi” dlsilincesi vardir. Bu
diisiince gecmisten glinlimiize konu hakkinda konusan biitiin alimlerin ortak
miilahazasidir. Ancak ilke de birlesen wulema ¢oziimde farkli metotlar

benimsemistir.”®!

[zz b. Abdisselam bir hadisin diger bir hadis ile g¢elismesini miiskil
kapsaminda ele almaktadir. O bu diisiincesine binden “Intihar eden ebedi olarak

cehennemdedir.” "%

rivayetinin miigkil olduguna hiikmetmektedir. Onun bu
rivayetteki problem ve c¢Oziimiine iliskin degerlendirmelerine ge¢meden evvel

uleménin bu metinle ilgili yorumlarina kismi de olsa da deginmek istiyoruz.

a. Mutezile ve Havaric hadisi zahiri lizerine hamlederek * intihar eden
kisinin ebedi olarak cehennemde kalacagini” sdylemistir.”s?

b. Bazi alimler rivayeti “Allah dilerse intihar eden kisi ebedi olarak
cehnnemde kalacaktir” seklinde yorumlamistir. Bu yorumda dikkat ¢eken husus
rivayette sart ekinin (Allah dilerse) takdir edilmesidir. Bu yorumu yapan alimler

Araplarin kelam1 kullanma seklinden yararlanmistir. Onlara gore Araplar kelamda

778 17z b. Abdiisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s. 178.
77 [bn Kayyim, el-Cevziyye, el-Menarii’l-miinif, s.56; Hatib Bagdadi, el-Kifaye, s 43.

80 Diimeyni, Makayis-u nakdi mutéini’s-siinne, s. 77-92.
781 Bu yargimn detayr icin arastirmamizin  “Miigkilii’l-Hadis ve Hadiste Metin Tenkidinin
Mukayesesi” basligina bakiniz.
82 Miislim, “iman” , 175; izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.85.
783 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim, el-Hanbeli, Medaricu's salikin,
c.1,s.398
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yoguin olarak idmar (takdir) yapmaktadir. Dolayisiyla hadiste de takdir yapmak
giizeldir. 7%

c. Rivayet idmar baglaminda yorumlayanlardan bazilar1 da sart yerine
istisnay! idmar etmistir. Buna gore anlam soyle olacaktir; “Intihar eden kisi ebedi
olarak cehennemde kalacaktir ancak Allah’in affetigi kisi bundan miistesnadr.”’®

d. Baz1 alimler rivayeti; “Ebediyyeten maksat zamanin uzun olmasi olup tebid
degildir” "%seklinde te’vil etmistir.

e. Bazi alimler: “Rivadyetteki mesaj va’id kapsamindadir. Oysaki va’id
tiiriinden olan bir soylem/veya yargiya muhalefet etmek zem edilmeyecegi gibi
ovgiiye de layiktir. Dolayisiyla Allah’in va’id’e muhalefet etmesi caizdir. Allah’a
caiz olmayan va’d’e muhalefet etmesidir. Va’d ve va’id arasindaki fark sudur. Va'id
biitiiniiyle Allah’in hakki iken va’d onun iizerine vacip olan haktir. Dolayisla
Allah’in va’ide muhalefet etmesi onun ihsan ve kereminin bir tezahiiriidiir.” Bu
yorumdan ¢ikacak anlam ise soyledir: “Intihar eden kisi ebedi olarak cehennemde
kalacaktir. Ancak bu durum vaid oldugu icin, Allah kerem ve ihsaniyla bundan
vazgegecektir.”

f. Bazi alimler rivayeti; “Ebedi olarak cehenemde kalacak olan kimse

» 787 seklinde

intihart  helal goriip bu eylemi gerceklestirecek olan kimsedir
yorumlamaistir.

Izz b. Abdisselam rivayete b ve c¢’deki anlami vermenin uygun olabilecegini
ifade etmektedir.”®® Ancak onu rivayetin zahir anlamindan uzaklastirip mezktr iki
te’vile sevk eden ise rivayetin miiskil olmasidir.”® Ciinkii o bu rivayetin “Kalbinde
miskal zerre iman olan cehennemden c¢ikacaknr”’®® hadisiyle celiskili oldugunu
sOylemektedir. Nitekim birinci rivayet ebedi bir azabi1 Ongoriirken ikinci rivayet

ebedi azabin amelden oOte bir durum olup iman ile ilgili oldugunu ortaya

koymaktadir. Izz b. Abdisselam bu iki hadis arasindaki celiskiyi gidermek icin

784 bn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu's-salikin, c.1, s.399.

785 [bn Kayymm el-Cevziyye, Medaricu's salikin, c.1, s.399.

786 ibn Battal, Serhu’l-Cami ‘i’s-sahih, c.10, s..438; Kadi Iyaz, ikmali’l-mu‘lim, c.1.5.387.

787 [bn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-sahih, c,10. s.438; Kadi Iyaz, ikmalii’l-Mu ‘lim, c.1.5.387.
88 Tirmizi, “Sifatu Cehennem”, 10; Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.85.
789 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.85.
70 {zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.85.
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birinci hadiste maksadin “intihart helal gormek veyahut rivdayetin miibalaga

tiiriinden oldugunu” ifade etmektedir.”!
Ikinci 6rnek;

Hz Peygamber Ebu Zer’e soyle dedi “Ben seni zayif gériiyorum. Ben
kendim igin istedigimi senin icin de isterim. Sakin iki kigi tizerine amir olma, yetim

malina da velilik yapma!”"**

Bu rivayetteki problem Hz Peygamber’in Ebu Zer i¢in istedigini kendi nefsi
icin istedigini ifade etmekle beraber uygulamada farkli bir duruma sahip olmasidir.
Zira Hz Peygamber bu sozii soOylediginde kendisi yonetici ve Miisliimanlar’in
velisiydi.”® Dolayisiyla kavli ve fiili siinnet birbiri ile zahiren celiski arz etmektedir.

Bu nedenle rivayet miiskildir.”*

Izz b. Abdisselam bu iskali gidermede kisinin fiziksel ve pisikolojik
boyutundan yararlanmaktadir. Ciinkii veldyet icin ilim ve kudret gereklidir. Ebu Zer
ise sidk gibi pek cok meziyete sahip olmasma ragmen kudret yoniiyle zayiftr.”®>
Bundan dolayr Hz Peygamber’in hitabi bu baglamda olup riviyetin anlamin1 “Ey
Eba Zer senin gibi zayif olsaydim ben de veli olmazdim "7*° seklinde te’vil edip kavli

ve fiili siinnet arasindaki celiskiyi gidermektedir.”®’

[zz b. Abdisselam’m mezkr riviyete yaklasimindan bir rivayetin ilke olarak
Hz Peygamber’in fiili ile herseye ragmen tenakuz icerisinde olamayacagi sonucunu
cikarmak miimkiindiir. Bu yargiya varmamizin nedeni onun rivayetin miiskil

olduguna hiikmetmesindeki saiktir. Yine Onun mezkir rivayete yaklasimindan ¢ikan

11zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.85.
2 Miislim, “iméret”, 1826; izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.78.
73 {zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.78.
74 1zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.78.
7%Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani

MinhAcii siinneti’n-nebeviyye, fi nakz1 kelami’’s-siati’l-Kaderiyye, (thk. Muhammed Resad Salim)
Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud, 1406/1986, c.6, s.275.
7% 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.78.

77Serh edebiyatnin rivayete yiikledigi anlam genel itibariyle bu yorumla paraleldir. (Ornek icin bkz
Ebii’l-Muzaffer Avniiddin Yahyd b. Muhammed b. Hiibeyre es-Seybani ed-Diri, el-ifsih ‘an
me ‘ani’s-sithah, (thk Fuad Abdilmiin’im Ahmed), Darii’l-vatan, 1417, c¢.2, s.197; ibn Recep el-
Hanbeli, Cami‘u’l-‘ilim ve’l-hikem, c.1, s.304; Ali el-Kéri, Mirkéitii’l-mefatih Serh-u Miskati’l-
Mesabih, c.6, s.2417.
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bedihi sonuglardan birisi de sudur; Miiskil kavrami salt lafzin muglak anlamiyla
iligkili olmay1p bunun &tesinde olan bir durumu da ifade etmektedir. Ciinkii ona goére
rivayetteki igkal, anlami kapali olan bir lafizla ilgili olmayip bir hadisin kavli siinnet

ile mukayase edilmesinden neset etmistir.
Uciiniincii Ornek;

"Ummetimden yetmis bin kisi hesapsiz olarak Cennete girecektir. Onlar, rukya
vapmayanlar, ugursuzluga inanmayanlar, viicudlarmm daglamayanlar ve rablerine

tevekkiil edenlerdir.""®

Izz b. Abdisselam bu rivayetin “Cibril’in Hz Peygambere rukya yaptig1’®® ve
“Hz. Peygamber’in bazi sahabileri dagladigi” rivayetlerinden otiirii 3%° miiskil

olduguna hiikmetmektedir®’!

Izz b. Abdisselam hadisler arasinda ki celiskiyi giderirken dncelikle daglamay1

ikiye ayirmaktadir.*?

a. Sebepleri gerceklesmis olan (fayda barindirmasi nedeniyle yapilmasi
tercih edilmelidir).
b. Sebepleri tahakkuk etmemis olan (zararli olmasi nedeniyle terk

edilmesi gerekir.)

798 Buhari, “Tib”, 17; Miislim, “iman”, 372 ; izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.74.

7% Miislim, “Selam”, 39.

800 Bu rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Tib”, 33; Miislim, “Selam”, 46-51; Ibn Méce, “Tib”, 35-36

801 zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.74.

82 {7z b. Abdisselam’in hadise yaklasimi gelenegin hadise yaklasgimmmin da bir 6zeti mahiyetini
tagimaktadir. (6rnek i¢in bkz. Muhammed b. Abdillah el-Kadi Ebu Bekr b. Arabi, el-Megéfiri el-
Isbili, el-Maliki, el-Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik, (tlk. Muhammed b. Hiiseyn es-Siileymant,
Aise bt. Hiiseyn es-Siileymani, kdm, Yusuf el-Kardavi), Darii’l-Magrib el-islami, 1428/2007, c.7,
5.452-454; ibn Miilakkin, et-Tavdih li serhi Cami’i’s-Sahih, c.27, 5.409. Bu genel anlayis yaninda,
Ibn Teymiye Kaidetii’n fi’t-tevesiil eserinde riviyette gecen rukyenin duam bir tiiri olduguna
yormakta ve bu rivayet delil gosterek baskasindan dua talep edilmeyecegini ifade etmektedir. Bununla
beraber oda bu rivayetin baska rivayetlerle celistiginin farkindadir. Bu miinasebetle Hz Peygamberin
yaptig1 rukyeyi ise “ Hz Peygamberin kendisine ve timmetine yaptigt dua olarak” degerlendirmektedir.
(bkz. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisseldm el-Harrant,
Kaidetiin celiletiin fi’t-tevessii’l ve’l-vesile, (thk. Rabi Hadi, Umeyr el-Medhali) Mektebetii’l-
Furkan, 1422/2001, 5.57-58) .
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Dolayisiyla rivayetteki daglamadan kasit sebebi vuku bulmamis olandir. Hz
Peygamber’in Cibril tarafindan daglanmasi ise sebebi vuku bulan tiirdendir. S6zli ve
fiili siinnet arasinda daglama ile ilgili problemi bu seklide giderdikten sonra rukya
konusundaki problemi de ayni metotla gidermektedir. Zird o oncelikle rukyay: ii¢

kisma ayirmaktadir.

a. Rububiyette yakismayan seyleri icerdigi bilinen rukya. Bu tiir terk
edilmelidir.

b. Iceriginde ne oldugu konusunda siiphenin oldugu rukya. Bu tiirde terk
edilmelidir.

c. Icinde Allah’1n isimlerinin oldugu bilinen rukya. Bu tiir ise menduptur.

Izz b. Abdisselam’in bu bilgileri vemesinden anlasildig1 iizere rivayette
nehyedilen rukya mutlak olmayip ilk iki tiirle ilgilidir. Tabii olarak bu durumda

rivayetler arasindaki tenakuz da giderilmis olmaktadir.3%3
2.8.2.3. Kelami Esaslara Muhalefet

Bir rivayetin inan¢ esaslarindan biri ile c¢elismesi rivayetin problemli
oldugunu gostermektedir. Bu miinasebetle saglikli bir rivayetin inan¢ esaslari ile
celiski icerisinde olmamasi gerekmektedir. Ozii Isldm’a dayanan firka mezhep akim
ve diislincelerin tiimii rivayetin inanca muhalif olmasini prensip olarak problemli
gormektedir. Tam da bu noktada inancin mahiyeti ve hakikati lizerine her bir firka
dini metinlerden anladigini saf Islam inanci olarak degerlendirmistir. Bu durum
inancin saf halinin kelami tartigmalara indirgenmesi siirecini de beraberinde
getirmistir. Kelam1 polemiklerden kaynakli bilgiyle ¢elisen rivayetler konusunda her

firka kendi usilii baglaminda degerlendirme yapmustir. Diger bir ifadeyle aym

803 fzz b. Abdisselam’n rivayetleri Tevfik etme de kullandig1 metod 6z olarak rivayetlerde
mevcuttur. Ciinkii konu hakkinda varid olan rivayetler bir biitiin olarak ortaya kondugunda izz b.
Abdisselam’in yaptig1 taksimatlarin Hz Peygamber doneminde mevcut olduklar1 goriilmektedir.
Rukye ile ilgili rivayetlerin bir dzeti icin bkz. ilyas Celebi “Rukya” Ismail Durmus “Mesel” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim, 06.09.2020). Ayrica konusunda H. Sasra kadar ki
tartismalarin genis bir 6zeti icin bkz. (Ibn Abdilberr, et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-ma‘ani
ve’l-esanid, ¢.5.5.263-277). Bu nedenle onun yaptig1 siniflandirmanin salt akli olamaktan 6te konu
hakkindaki rivayetleri topluca ele almak suretiyle elde ettigi sonuglara dayandigini sdylemek
miimkiindiir.
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riviyet hakkinda birden fazla bakis agist ve yorum sdz konusudur. 3 izz b.
Abdisselam ise bir rivayetin kelami anlayisi ile ¢elismesi durumunda geleneksel
yontemi benimsemekte ve bu nedenle bu tiirden rivayetleri miiskil kapsamaminda

degerlendirmektedir.

Ornek;

ouadll 5 YY) a g Al e el (aad “Pergembe ve pazartesi

giinleri ameller Allah’a arz edilir.”8%

Bu rivayette Yiice Allah’in sani ile celiski arz eden birden fazla durum s6z
konusudur. Ciinkii Allah’in Alim ve S$ahid sifatlar1 O’nun bilgisinin her seyi
kusattigin1 ve biitiin olaylar1 gordiigiinii ortaya koymaktadir. Yine Semi’ sifati her
seyi isittigini Basir sifat1 da her seyi gordiiglinii ifade etmektedir. Oysaki rivayette bu
sifatlara sahip Yiice Allah’a arz yapildign sdylenmektedir. izz b. Abdiisselam’in
ifadesiyle “Halbuki arz duruma vakif olmayana yapilir 3° Dolayisiyla rivayet kelami
esaslar ile ¢elismesi nedeniyle ona gore problemli olmaktadir. O bu iskali gidermek
icin hadiste yer alan arz’in kiraat anlaminda oldugunu soyleyerek rivayet “Melekler

25807

(amel) sayfalarini bu iki giinde okurlar”®”" seklinde te’vil etmektedir.

Izz b. Abdisselam’in bu rivayete yaklasimindan anlasildig1 {izere prensip
olarak bir hadis kelami esaslar ile c¢elistiginde problemli olmaktadir. Acak bu
problem rivayetin zahirinden kaynakli olup 6z itibariyle mevcut degildir. Dolayisiyla
rivayetten vazgecilmeden bu ¢eliskinin giderilmesi konusunda kalan tek yol rivayet

te’vil etmektir ki Izz b. Abdisselam da bunu yapmaktadir. Ancak bu érnekte gayet

804 Kelami esaslar konusunda ilk dénemlerden itibaren zuhur eden firka ve mezhepler, farkli
yaklagim sergilemistir. Bu miinasebetle firka ve mezheplerin metinleri bu kritere arz ederken
takindiklar1 tavir kendi kelami anlayiglar1 g¢ercevesinde olmustur. Bu baglamda kati bir hadis
anlayisina sahip olan Harici ve Mutezililer basta olmak tizere biitiin firkalar kendi tezlerini
destekleyen rivayetleri kabul etme de hig¢ tereddiit etmemistir. Bunun 6tesinde bu firkalar kendi dini
anlayislarini destekleyen rivayetleri karsi tarafi susturmak igin bir delil olarak kullanmaktan da imtina
etmemistir. Firkalarin rivayetlere karsi takindigi tavir ornekleri icin (bkz. ibn Kuteybe, Te’vilii
mubhtelifi’l-hadis s. 41-149)

805 Mislim “Birr”, 2565; Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.75.

806 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s. 75. ‘Izz b. Abdisselamdan 6nce Halimi basta
olmak tizere pek ¢ok alim rivayette belirtilen iskale deginmistir. (bkz. San’ani el-Emir, et-Tenvir
Serh-u Cami’s-Sagir, c.5.5.55

80717z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.75.
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giizel duran te’vil’in asagida da goriilecegi lizere her bir drnekte ayni tutarlilikta

olabilecegini soylemek tamamen goreceli bir boyuta sahiptir.
Ikinci Ornek;

Ein{ g )mj g )—'éj‘ “ Ey Rabbim Hayiwr Sendendir. Ser ise senden

degildir 8%

Muhtevasi nedeniyle pek cok yoruma tabi tutulan rivayetlerin baginda gelen
bu hadis, ge¢misten gilinlimiize hep giincelligini korumustur. Bu rivayet ile ilgili

gelenekte yapilan yorumlardan bazilari sunlardir.

a. “lyi amelde yegdne maksat sensin. Ancak ser olan amelde maksat sen

degilsin®”®  Bu yorumda

b. “Hayr sendendir, Ser ile sana kurbet olmaz.5'°

c. “Her ne kadar biitiin her seyin yaraticisi Allah olsa da ser, bir basina

“Allah’a izafe edilmez. Ornegin, Ya Rabbi’s-serri demek gibi. 8!

d. Rivayet edep baglaminda ele alan Hattabi, “giizel isleri Allah’a izafet

etmeyi, kotii isleri ise edep yoniiyle izafe etmemeyi”3'?seklinde yorumlamaktadir.

e. “Giizel ve Salih amel Allaha yiikselir ser olan ise ona yiikselmez.%"

[ “Serrin ser olmasi mahlikata nisbeten olup Allaha nisbeten degildir.
Ciinkii Allah onu miikemmel bir hikmetle yaratmistir. 5%
g. “Hayr biitiiniiyle Allah’tandir. Serrin kadasi ise ondan degildir. Crinkii

Allah serre ser oldugu icin degil aksine onunla beraber gegeklesen o6nemli faydalar

808 Miislim, “Salatii’l-Musafirin”, 771.

89 Bu yorum Haliminin riviyete yaptigi genis degerlendirmenin tarafimizca 6zetlenmis
halidir. Bkz. ( Halimi, el-Minhéc fi Suabi’l-iman, c.1, s. 326-327.

810 Halil b. Ahmed, Nadr b. Sumeyl Ishak b. Raheveyhi, Yahya b. Ma‘in, Ibn Huzeyme ve
Ezheri rivayet bu sekilde yorumlamistir. (bkz. Nevevi, el-Minhac fi serh-i Sahih-i Miislim b.
Haccéc, c.6.5.59

811 Bu yorumu Gazali Miizeniden nakletmistir. (Bkz. Nevevi el-Minhéc, c.6, s.59

812 Bkz. Nevevi, el-Minhéc, c.6, s.59.

813 Bkz. Nevevi, el-Minhéc, c.6, s.59

814 Bkz. Nevevi, el-Minhéc, c.6, s.59
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nedeniyle hiikmetmektedir. Dolayisiyla serrin kendisinde asil hiikiim hayradiwr. Ser de
bu yéniiyle hiikmiin kapsamina girmektedir. %>

Izz b. Abdisselam ise rivayetin anlasilmasinda problem oldugunu ifade
ettikten sonra su agiklamay1 yapmaktadir. “Bu rivayet Yiice Allahin biiyiikliigiine ve
Yiiceligine isaret etmektedir. Soyle ki krallara yakinlik genel olarak ser iizerinden
kurulur... .... Yiice Allah ise sonsuz kudret sahibi ve istedigini gerceklestirendir. Bu

nedenle ser ile ona kurbet saglanamaz. Hatta ser ondan uzaklasmanin sebebebidir.

Su halde rivayetin anlami; “ser kisiyi sana yaklastirmaz "*'° seklindedir.

Izz b. Abdisselam basta olmak iizere son derece basit bir anlami olan hicbir
kapali lafiz barindirmayan bir metin hakkinda yapilan bunca te’vilin nedeni,
riviyetin kelami esaslar ile celismesinden baska bir durum degildir. izz b.
Abdisselam rivayet hakkindan yapilan te’villerin arka planmna deginerek sunlari
sOylemektedir. “Ser senden degildir hadisinin manasi nedir? Ciinkii Allah hem
hayrin hem de serrin yaraticisidir. Fiilinde onun ortagi yoktur. Oysaki bu rivdyet
“kotiiliikler kiginin kendi irade ve kudretinden sadir olmaktadr” diyen Mutezile

mezhebini desteklemektedir. ” 517

Bu yorumun arka planinda goriildiigii {lizere
hadisin te’vil edilmesinde alimin itikad anlayis1 itici bir olgu olarak dikkat
cekmektedir. Zird Izz b. Abdisselaim’in Mutezileye génderme yapmas: bu baglamda

diisiiniildiiglinde anlam kazanmaktadir.
2.8.2.4. Niibbiivvet’in Amacina Muhalefet

Yiice Allah Hz Peygamberi insanlara rahmet olarak gondermistir. Hz.
Peygamber’in gonderilmesindeki hedeflerden biri insanlar1 hidayete erdirmektir. Su
halde bir rivayet Hz Peygamber’in asli gorevi olan hidayete erdirmekle ¢eliski arz
etmemelidir. ~ Ornegin, “Tekrar tekrar cihat edip éldiiriilmeyi ne kadar da

»818

isterdim rivayet genel anlamda cihadin fazileti baglaminda ele almmustir.3!

Ancak Izz b. Abdisselam bu riviyet niibiivvetin amaciyla celiski arz etmesi

815 et-Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ala Miskati’l-Mesabih, c.3, 5.989.

816 {77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.87.

817 fzz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.87.

818 Byhari, “Cihad”,7

819 Ornek igin bkz. Kadi Iyaz, ikmalii’l-mu ‘lim, c.6 5.296. Nevevi, el-Minhic, c.13, 5.22.
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nedeniyle miiskil olarak degerlendirmektedir.3?° Kendi ifadesiyle “Hz. Peygamber’in
bu isteginin gergeklesmesi birilerinin siirekli olarak kafir kalmasini gerektirmektedir.
Ciinkii Peygamber ile savasip onu oOldiirmeye kast etmek kiifiirdiir.” 32! Bu
miinasebetle rivayet oldugu gibi kabul edilirse gorevi hiddyete erdirmek olan
“Peygamber’in ayni zamanda kiifrii gerceklestirmek veya mevcut kiifriin devamini

istemesi’%** anlami da ¢ikacaktir.

Izz b. Abdisselam bu problemi “Peygamber’in éldiiriilmesi itibari olup iki
yonii vardw. Birisi kiifr digeri de sehit sevabidir. Hz Peygamber’in bu istegi

sehitlik sevabini istemesi yoniiyledir”s*® diyerek ¢oziime kavusturmaktadir.

Izz b. Abdisselam’in bu rivayete yaklasimindan ortaya ¢ikan sonuglardan biri
de rivayetlerin niibiivvetin amagclartyla celismemesidir. Buna gore zahiren
Peygamberlik vazifesiyle ilgili olan durumlarla celiski arz eden rivayetler miiskil
kapsamina girmektedir. Ancak izz b. Abdisselam bu tiirden rivayetleri dogdrudan ret

etmeyip uygun bir sekilde te’vil etmektedir.
2.8.2.5. Hz Peygamber’in Konumuna Muhalefet

Yiice Allah insanlar1 hidayete erdirmek i¢in kitaplar indirmis ve elgiler
gondermistir. Elgilerin sonuncusu ise Islim Peygamberi’dir. Miiminler iman soz
konusu oldugunda biitiin Peygamberlere ayrim yapmaksizin iman eder. Bununla
beraber IslAmi gelenek bir biitiin oilarak dilkkate alindiginda efdaliyet meselesinde,
biitlin mahliikat icerisinde en efdalin Hz. Peygamber olduguna hiikmetmistir. Bu
yarginin istisnas1 olmayip melekler ve diger Peygamberleri de kapsamaktadir. Bu
minvalde Hicri III. asirdan itibaren ben-i 4dem meldike ve enbiya icerisinde Hz
Peygamber’in en iistiin olduguna dair bir edebiyat olusmustur.®?* Izz b. Abdisselam
da konuyla ilgili Bidayetu’s-Sil fi Tafdili’'r-Resil adinda miistakil bir eser yazmis ve
konu hakkindaki diisiincelerini bu eserinde ortaya koymustur. Bu diislincenin ondaki

bir tezahiirii de en iist konumda olan Hz Peygamber’in, efdaliyetini teyit etmeyen

820 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.73.
821777 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.73.
822177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.73.
823177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.73.
$24Genis bilgi igin bakiniz. Erding Ahatli “Hasaisu’n-Nebi” ,Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Erigim, 06.07.2020).
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rivayetleri miiskil olarak degerlendirmesidir. Ornegin eé.“\ ) e SLEIL LBA\ (P«

Bizler Ibrahim’den (a.s.) Daha fazla siipheye layigiz”®?

rivayeti verdigi mesaj
nedeniyle farkli yaklasimlara diigar kalmistir. Mutezile riviyetin Hz Ibrahime
yonelik tahkir icerdigi gerekcesiyle merdud oldugunu &ne siirerken®?® fbn Kuteybe
“Hz Peygamber’in maksadi biz Ibrahim’den daha diisiik mertebede olmamiza
ragmen siipheye diismedik. Su halde Ibrahim a.s. nasil siiphe edecek”?” diyerek
Mutezilenin red gerekgesini ortadan kaldirmaya galismaktadir. Ancak Ibn Kuteybe
bu yorumuyla Mutezileyi ikna edeyim derken gelenekte hakim olan anlayisin disina
cikmistir. Izz b. Abdisselam da rivayetin, Hz Peygamber’in konumuna muhalif
olmasi nedeniyle miigkil oldugunu 6ne stirmektedir. Kendi ifadesiyle “Bu rivdyet
miiskildir. Ciinkii Hz Peygamber mertebe olarak Ibrahim (a.s.) ‘dan daha iistiindiir.
Oyleyse Ibrahim (a.s.) Hz Peygamberden daha fazla siipheye layiktir?”%?® Bu
sebepten anlasildig1 iizere o hadisi ret etmeyerek Mutezileye muhalefet ederken
efdaliyet meselesinde ise ibn Kuteybe’den farkl1 diisiinmektedir. Dolayisiyla iskali
gidermede Ibn Kuteybe’nin verdigi cevaptan farkli bir ¢dziim sunmaktadir. Bu
cevabin mahiyeti ise Mutezile ve ibn Kuteybe’nin anladiginin aksine rivayette
karsilastirma olarak goriilen hususun esasinda bir mukayese olmadigi aksine bir
durumun imkansizhigmi ifade etmeye yoneliktir.3?° Buna gére Hz Peygamber’in
mezkir soziinden muradi kendisini Ibrahim a.s. ile mukayese etmek olmayip
“Ibrahim a.s.’in siipheye diismesinin imkdinsiz” oldugunu vurgulamakla smirlidir.

Dolayisiyla mukayeseden kaynaklanan iskal de ortadan kalkmaktadir.

Izz b. Abdisselam’in verdigi cevap muhatabi ikna etme agisindan zayif olarak
diigiiniilebilir. Ancak o bu yorumunun altint Arap dilinin incelikleriyle

doldurmaktadir. °  Bununla beraber onun ¢dziimii, Ibn Kuteybe'nin cevabina

825 Miislim, “Fezail” ,151.
826 Tbn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, s.207-208.
827 Tbn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, s.207-208.

828177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a s.72.
829 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kéti‘a 5.72..

83017z b. Abdisselim’in ifadelerini 6nemine binaen burada vermek istiyoruz. Onun konuya
dair ifadeleri sunlardir:

ol o B> ol chg e ) o gy OY (Ko nlpl n Sl T 2 g ade 1 Lo W3
wan g ol ) 0,80

142



nazaran gelenegi temsil etme bakimindan daha gii¢lii bir cevap olarak dikkat
cekmektedir. izz b. Abdisseldimin riviyete yaklasimindan onun bir rivayetin Hz
Peygambere ait olabilmesi icin Hz. Peygamber’in konumuna muhalefet etmemesini

zorunlu gordiigii sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.
ikinci Ornek;

Izz b. Abdisselam hadis metinlerini tenkid ederken dikkate aldig1 kriterlerden
birinin Hz. Peygamber’in konumu oldugunu belirtmistik. Yine onun rivayetleri
muhteva acisindan incelerken dikkate aldigi buna benzer bir kriterde efdaliyet
kriteridir. Ornegin o "Abdallar Sdm'da bulunurlar” riviyetini bu kriteri gozeterek
red etmektedir. Kendi ifadesiyle “Kendilerine karsi savasan Sam ehline karsin hakk
Ali ve beraberindekiler iledir. Zira malumdur ki Ali ile beraber olan Ammar b. Yasir
Sehl b. Huneyf v.b. kisiler Muaviye ile beraber olan kisilerden daha faziletli
kimselerdir. Buna ragmen mahlitkatin en haywrlist olan Abdadllarin biitiiniiyle Sam

ehlinden olduklar: nasil diisiiniilebilir! Hayr, bu séylem kesinlikle batildir.3!

Izz b. Abbdisselam’in bu yorumunu dikkate aldigimiz da onun rivayetleri
muhteva acisindan tahlil ederken efdaliyet kriterini gozettigini ve bu kritere
muhalefet emekle beraber te’vil edilmeye de uygun olmayan rivayetleri red ettigini

sOylemek miimkiindiir.
2.8.2.6. Icmdya Muhalefet

fcma‘, Hz Peygamber doneminden sonra ortaya ¢ikmustir.®*> Ahad tiirii bir

rivayetin icmaya muhalefet etmesi ilke olarak o rivayetin mardud olmasina nedendir.

Chlgr (34 Jgis clblz e i plasl cily SIS S5 coly B g0 0N el 15130 (bgd f2a 13Ls OF Ol
Wy B3 ¢y 01 O sSTU Wbt el e J5 Shilsr pDIST 800003 U3 s B3 a5, 585 30,0l LY 00 )
OV e s e Laall 05Ky gl 095 Latb JgY1 aall @ Jo VI pOSTN s Oglaazas 181 YT gls of chia ol o
Gl g 1Sy il OIS Lok Leusl (3 fenzals V) £ et w151 Ladll

(Bkz. izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a s5.72).

831 1zz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.8.
832 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu‘temed, c.1.s.400.
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13%3 olup kesin bilgi ifade ederken®** Ahad rivayet

Zira icma muttafekun aleyh bir deli
boyle degildir. 3° Bununla beraber icmiya yiiklenen anlamin farkli olusu,
beraberinde rivayete farkli yaklasimlar1 da getirmektedir. Ornegin Malikiler’e gore
icma Medine ehlinin ameli oldugundan®® Medine uygulamasima muhalefet eden
rivayet marduddur. Ciinkii ustl geregi kesin bilgi ifade eden zanni bilgi ifade eden

delile takdim edilir.?%’

[zz b. Abdisselama gore hiikiimlerin elde edilmesin de icma bir delildir.®*
Onun bu anlayisinin dogal bir sonucu da icma ile ¢eliski arz eden rivayetleri miigkil

olarak degerlendirmesidir. Bu duruma su rivayet drnek gosterilebilir.

“Bir adam Allah Rasuliine cahiliye doneminde tuttugu orug, verdigi sadaka
ve akrabayt gozetme seklinde yaptg: ibadetlerde miikdfatin varligini sordu. Allah
Rasulii de ona Miisliiman olmadan once yaptigin haywl isler ile Miisliiman

oldun ** buyurdu.

Rivayette zahiren herhangi bir problem gdziikmemektedir. Ancak Izz b.
Abdisselam bu rivayet icin su degerlendirmeyi yapmaktadir. “Bu rivdyete gore insan
kiifiir ile beraber igledigi iyi isler nedeni ile sevap kazanmaktadir. Ancak bu durum

icmaya muhaliftir.”8%

833Havarisz, Mefiatihii’l-*Ulim, s.21, Havarizminin icmiya dair vermis oldugun bilginin bazi
istisnalar1 oldugunu ifade etmek isteriz. Nitekim Ibn Kudime el-Makdisi, Mutezile’den Nazzidm’mn
icma’y1 bir delil olarak kabul etmedigini soylemektedir. (bkz. Ibn Kudame, Ravzatii’n-nazir ve
ciinnetii’l-miinazir, c.1.s.379.) ibn Kudamenin bu eserinin dipnotunda, Nazzadm’in icma’nin delil
olmadigint konu edinen en-Niiket adli bir eseri oldugu belirtilmektedir. (bkz. Ravzatii’n-nazir ve
ciinnetii’l-miinazr, c.1.s.379’un 1. Nolu dipnotu. Nazzim ile beraber Imamiyye firkasininda icmay1
kat‘i bir delil olarak kabul etmedigi goriilmektedir. (bkz. Ebii’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b.
Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani (6.489/1096) Kavati‘u’l-edille fi’l-ustal (thk.
Muhammed Hasan es-Safi‘l) Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye Beyrut, 1418. c.1. 462.

834 Eb(i Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi,
Darii’l-Ma’rife, Beyrut, bty, c.1, s. 295.

835 Havarizmi, Mefatihii’l-‘ulim, s.21.

836 Tbn Kudame, Ravzatii’n-nazir ve ciinnetii’l-miinazr, c.1, s.411.

837 Ciiveynd, el-Verekat, s. 28.

838 Jzz b. Abdisselam gore Ahkam bes delilden elde edilir. Bunlarda Kitap, Siinnet, Sahih
Kiyas ve muteber olan istidlaldir. (bkz. izz b. Abdisselam, Kavaidii’l-ahkam fi mesalihi’l-enam, c.2,
s.274.

839 Miislim, “imén”, 123

840 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.84.
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Izz b. Abdisselam rivayet ile icmaya dayandirdig: hiikmiin arasini bulmak
icin su aciklamayr yapmaktadir. “Insan kiifiir halinde olsa bile (iyilik yaptiginda)
baska insanlar ona send eder. Iste kdfir kisinin Miisliiman olusu bu send sayesinde

99841

olmaktadir. Buna gore rivayetteki iskal ve Izz b. Abdisselam’mn verdigi cevabi

asagidaki gibi detaylandirmak miimkiindiir.
Kafir - Iyi amel - Miisliiman olma - Icmaya Muhalefet - Iskal
Kafir - Iyi amel - Sena - Miisliiman olma.

Birinci formda kafir olan kimse iyi amel islemesi nedeniyle Miisliiman
olmustur. Ancak bu durum icma’ya muhalefet anlamini tagimaktadir. Ciinkii icmaya
gore bir kafir iyilikleri nedeniyle Miisliiman olamaz. Izz b. Abdisselam igin icma
kesin delil olmasindan otiirii Ahad rivayet icma’ya muhalefet ettiginde bu rivayette
de goriildiigii miiskil olacaktir. Ikinci formda ise kafirin iyilikleri baskalarmin ondan
raz1 olmasina neden olmustur. Ancak baskalarinin ondan razi olmasi onun Miisliiman
olmasina neden olmustur. Bu durumda icmaya bir muhalefet olmadigindan rivayet

miiskil olmaktan ¢ikmuistir.

Izz b. Abdisselam’in verdigi bu cevabin isabeti ise iki nedenden otiirii
tartismaya agik goriinmektedir. Birincisi, te’vil ile hadisin zahiri arasindaki alaka
zayif gortinmektedir. Ciinkli zahirden te’vile giderken bir delilin olmasi gereklidir.
Halbuki rivayetin muhtevasindan veya sozciiklerinden yola ¢ikarak mezkiir te’vile
vardiracak giiclii bir saikin bulunmadig: kanaatine sahibiz. Bununla beraber zahirden
baskalarmin send etmesi kabul edilse bile zahir ile te’vil arasindaki alaka yine
zayiftir. Ciinkii yolda eziyet veren seyleri temizlemek IslAimim hayir adettigi bir
ameldir. Halbuki dagda yola diismiis bir ¢irpinin ordan kaldirildigini ¢ogu zaman
kimse bilmeyecektir ki onu kaldirana sena etsin. Bu minvalde baska drnekler ile de
cevaba itiraz etmek miimkiindiir. Tabii olarak gelenegimizde te’vilin sinir1 ve boyutu
mensup olunan firka ile degiskenlik arz ettiginden bu itirazlarin her birine cevap

vermekte miumkiindiir.

841 7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.84.
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Izz b. Abdisseldm’in mezkir rivayet ile icma arasindaki celiskiyi gidermek
icin One siirdiigii cevab her ne kadar tartigmaya agik goriinse de onun miigkilii’l-
hadisle ilgili anlayisina 11k tutmaktadir. Ciinkii onun rivayete yaklasimindan ortaya
¢ikan sonuglardan birisi de icmaya muhalif olan rivayetin miigkil olmasidir. Buna
gore bir rivayetin her seye ragmen icma ile gelismesi bir problemin varligini ortaya

koymaktadir.
2.8.2.7. Akla Muhalefet

Rivayetlerin tashihinde bagvurulan kriterleden biri de akil kriteridir. Ashabi1
kiramin bazi 6rneklerde bu kriteri kullandigin1 gosteren emareler mevcut olmakla
beraber3*? bu kriterin sistematik olarak rivayetlere tatbik edilmesi mutezili Alimler
tarafindan oldugunu sdylemek miimkiin gériinmektedir.®** Ciinkii onlar bu kriteri bir
asl olarak gormiistiir. Hadisin akla muhalefet etmesi durumunda terk edilmesinin
gerekli oldugunu acikca dillendirenler de tespit edebildigimiz kadariyla yine
onlardir.3* Bu kistas her ne kadar mutezili karaktere sahip olsa da Hatib el-Bagdadi
tarafindan hadis usuliine bir kaide olarak idrac edilmistir.®*> ibn Kayyim el-Cevziyye
ise bir hadis metninin bu kiritere muhalefet etmesini mevzu olma gerekcesi olarak

one stirmiistiir.34°

Izz b. Abdisselam bir hadis metninin akla uygun olmasini bir kistas olarak

acikca belirtmemektedir.®*’ Bununla beraber bazi hadis metinlerinin tahlilinde akil

842 Bu oOrneklerden iki tanesi sunlardir. Ebu Hureyre Hz Peygamberden “Sizden

biri uykusundan uyandig: zaman ii¢c defa yikamadan elini kaba daldirmasin” hadisini rivdyet edince
Hz Aise “"Ey Eba Hureyre! Mihrasi (tas dibek ) ne yapacagiz?" diyerek Ebu hureyrenin rivayet ettigi
seyin mantiki olmadigma vurgu yapmistir. Yine bu anlamda Ibn Abbasin "zina yoluyla dogan
¢ocugun ¢ serliden biri oldugu" hadisi hakkinda "Eger o, ii¢ serliden biri olsaydi, annesinin
recmedilmesi onu doguruncaya kadar geciktirilmezdi". Itirazida akli krtiere 6rnek verilebilir. Ancak
her iki kriterin farkli yorumlanmaya acik oldugunuda ifade etmekte yarar vardir.

843 (bkz. Ibn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, s.177, 207, 390-391,395.

844 Belhi, Kabilii’l-ahbar adli eserinde “Babu Macde ‘aninnebiyyi s.a.v. ve’selefi fi terki
kabi-li mayuhalifu kitdbellah-i ve’s-siinneti ve hiiccetii’l-akli” adinda konuya dair miistakil baslik
kullanmistir. (bkz. Belhi, Kabiilii’l-ahbar, s.117).

845 Hatib Bagdadi, el-Kifaye s.432.

846 [bn Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii’l-munif, s,54.

87 Bu yargl bizim aragtirmamizla simrhdir. Zird izz b. Abdisseldm’m 40 iizerinde eseri
bulunmaktadir. Dogal olarak bu eserlerin birisinde bu kriteri agik¢a ifade etmis olabilir. Ancak
aragtirmamiz esnasinda izz b. Abdisselam’in bu kiriteri dogrudan zikrettigine sahid olmadigimiz
belirtmek isteriz.
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kaydini zikretmeksizin rivayeti akla muhalefet etmesi nedeniyle miigkil kapsaminda
degerlendirmektedir. Ornegin “Kim beni nefsinde zikretse bende onu nefsimde

zikrederim” 848

rivayet i¢cin “Bu hadis miiskildir. Ciinkii Yiice Allah’in nefsi
kadimdir. Halbu ki Yiice Allah bu zikri hadis olan kulun kendisini zikretmesiyle
sartlandirmaktadr. Hadis ise Kadim olana sart olamaz”* 1zz b. Abdisselam
rivayetteki problemin kaynagi olarak akli referans gostermektedir. Soyle ki rivayetin
kiyas sonucunda elde edilen bilgi ile ¢elismesi ona gore rivayetin miiskil olmasina
neden olmaktadir. O bu problemi gidermek i¢in Arap dili belagati sanatlarindan
yararlanarak sunu soylemektedir. “Bu rivdyet mecazu 't-tesbih tiiriindendir. Yani kim

beni nefsinde zikrederse ona nefiste anilan kisiye yapilan muameleyi yaparim.%°

2.8.2.8. Maslahat’a Muhalefet

Izz b. Abdisselam Maslahat: niceligi ifade etme agisindan el-Maslahatu’l-
Amme ve el-Maslahatu’l-Hassa olmak Ttzere iki kisma ayirmaktadir. Bu iki
maslahatin birbirleriyle ¢eliski arz ettigi durumlarda genel maslahat1 6zel maslahata
tercih etmektedir. 3! Bu diisiinceye istinaden bir rivayette maslahat-1 hassa
maslahat-1 amme’ye tercih edilmisse onun i¢in bu durum iskal nedeni olmaktadir.
Omegin  “Ben namaza uzatmak niyetiyle dururum da bir ¢ocugun agladigin

isitince namazmi kisa tutarim” %>

rivayetinde Hz Peygamber ©zel maslahat
(cocugun maslahat1) genel maslahata (cemaatin maslahat1) takdim etmistir. 55
Dolayisiyla maslahat kuralina aykir1 olan bu durum rivayetin problemli olmasina

% lzz b. Abdisselam rivayette maslahattan kaynakli olan bu

neden olmustur.
celigkiyi giderirken sahabenin kisiliginden istifade ederek sunu sdylemektedir.
“Ashab r.a. sefkat ve merhamet sahibiydi. Cocugun aglama sesini isitince onlar da
bundan act duymaktaydi. Hz Peygamber namazi kisaltmakla onlardan elemi

uzaklastirdr.”®> Bu cevaptan elde edilen sonug rivayetin sdyle ¢evrilmesini miimkiin

848 Miislim, “Zikr”, 2675.

849 7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.74.
80 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.74.
85117z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.74.
852 Buhari, “Ezan”, 65

853177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.74.
854177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.74.
855 7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.74.

147



kilmaktadir. “Bana kalirsa namazi uzatirim. Ancak ¢cocugun aglayp act ¢ekmesini ve

bundan dolayr duydugunuz elemi sonlandirmak i¢in namazi kisa tutmaktayim”

Buna gore rivayet genel ilke olan maslahat-1 amme ile telif edilerek aradaki
celiski giderilmistir. Bizim burada vurgulamak istedigimiz husus ise rivayette
maslahat kuralma aykirt olan durum nedeniyle izz b. Abdisselam’mn rivayet

miigkilii’l-hadis kapsaminda degerlendirmesidir.
2.8.2.9.Tarihi gerceklige Muhalefet

Bir rivayetin tarihi gerceklige aykiri bir beyanda bulunmasi o riviyetin mevzu
oldugunu gostermektedir. Tabiin doneminde isnad sisteminin olusmasina paralel
ulemanin bu kiriteri ravilerin likas1 ve semar konusunda uyguladiklar1 bilinmektedir.
Fakat dogrudan metni merkeze almak suretiyle bu kistast ilk kullananlar
kaynaklardan anlasildigi kadariyla Muteziledir. 3¢ Hatib el-Bagdadi dénemine
gelindiginde Ahad haberin kabiilunde bu o6lgiit usul kaynaklarina net bir ifadeyle
girmistir.?>’ izz b. Abdisselam da rivdyet metinini incelemede tarihi gercekligi bir
kriter olarak degerlendirmistir. Fakat onun bu kriterde takindigi tavir rivayetin

miiskil kapsaminda degerlendirilmesi seklinde olmustur.
Ornek;

“Hz Peygamber’in niibiivvetinin genel ve diger Peygamberlerinin kendi
kavimlerine ozel oldugu séylemi®® Hz Siileymdanin durumu ile celiski arz etmesi
nedeniyle miiskildir. Séyleki Hz Siileyman kavmine ozel gonderilmis olmasina

ragmen yeryiiziinii dolasir ve Belkis orneginde oldugu gibi Islami emreder ve savas

856 Konu hakkinda giiniimiize ulagmis kaynaklardan tespit edebildigimiz kadariyla metinleri
tarihi veriler ile sistematik olarak karsilastiranlar Mutezili alimlerdir. Ibn Kuteybe bu kriterin Mutezile
tarafindan kullanildigim1 ifade etmektedir. Ancak o konuyla ilgili hadisi “Ayan” baghgiyla serd
etmektedir.  (bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilii Muhtelifi’l-Hadis, s.211. Belhi tarihi veriler ile ilgili
Kabulii’l-Ahbar da “Bdb-u ma ravevhu mimma’l-galatu fihi zahirun cidda la yedfaiinehu vela
yeskunehu ““ seklinde miistakil bir baglik agmistir. O bu baglik altinda pek ¢ok rivayeti tarihi veriler
kriterine muhalefet etmeleri nedeniyle ret etmektedir. (bkz. Belhi, Kabilii’l-Ahbar, s. 133, 134, 135,

857 Hatib Bagdadi, el-Kifaye, s.432

88 Bu ifade “diger Peygamberler kendi kavmine ben ise biitiin insanhga gonderildim’
manasindaki rivayetlere isaret etmektedir. Bu rivayetlerin bir 6rnegi igin bkz. Ahmed, Musned, c.4,
s.472.

>
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ile tehdit ederdi. Onun bu durumu ise niibiivvetinin genel olduguna delalet

etmektedir.” %°

izz b. Abdisselam’mn rivayetlere kars1 incelik ve hasassiyetini gdsteren bu
yorumdan anlasildig1 {lizere bir sOylemin dogru bir sekilde anlasilmasi tarihi
gercekleklikle uyum iginde olmasina baglhdir. Aksi bir durumda rivayet miiskil
kapsaminda degerlendirilmelidir. izz b. Abdisseldm bu iskali giderirken oncelikle
Peygamberlerin gorevlerini vacip ve mendub olarak ikiye ayirmaktadir.®® Kendi
kavimlerine 6zel olarak gonderilmenin anlami vaciblerle ilgilidir. Ancak “mendubat
konusunda biitiin Peygamberler memurdur.”®®! Onun iskali gidermede savundugu
bu cevabin Hz Siilleyman 6zelindeki agilimi “ Hz Siileyman’in kendi kavmi disinda
kalanlara teblig ve inzarda bulunmasi onun iizerine vacip degildi. Ancak o bunu

giicti de uygun olmast nedeniyle mendup olarak yapmisti.” seklindedir.

Izz b. Abdisselam’m verdigi cevap ilk nazarda kifiyetsiz ve zihinlerde soru
isareti birakmaktadir. Ornegin verdigi cevaba itiraz mahiyetinde mendup ise neden
diger Peygamberler bagka kavimlere teblig ve inzarda bulunmamistir? Seklindebir
soru yoneltilebilir. Zird mendup olan1 gerceklestirmek erdemdir. Bu erdemi yerine
getirmek ise herkesten ziyade Peygamberlere yakismaktadir. Ancak birka¢ nedenden
Otliri bu sorunun bir derinlige sahip olmadig1 kanaatini tasimaktayiz. Birincisi,
sorudaki oOnermelerin dogrulugu tashihe muhtactir. Zird diger Peygamberlerin
mendubati islemedigi hususu ispata muhtagtir. Ikincisi, diger Peygamberlerin Hz
Siileyman ile mukayase edilmesindeki problemdir. Ciinkii Hz Siileyman kendi
doneminde kendi cografyasinin yegane héakimi iken diger Peygamberlerin bu
kudrette oldugunu gosteren bir delil bulunmamaktadir. Dolayistyla ilgili ¢ikmazdan
kurtulmak icin Izz b. Abdisseldm’in vermis oldugu cevabin yeterli ve doyurucu

oldugu kanaatini tagimaktay1z.
Ikinci Ornek;

"Ali b. Ebi Talip Irak’ta iken $&m halkindan konu acildi. Ona “Ey

mii'minlerin emiri, onlara (Samlilara) beddua et" dediler. O ise Hayir Rasulullah’tan

859 7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.97.

860 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.97.
861 7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.97.
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(s.a.v.) sunu isittim "Abddllar Sdm'da bulunurlar, kirk kisidirler. Onlardan biri
vefat ettiginde Allah onun yerine bagka birini gegirir. Onlar vesilesiyle yagmur

yagdirilr, diismanlara karsi yardim olunur, Samlilar'dan belalar defedilir." %%

Izz b. Abdisseldm bu rivdyet metin yoniinden tenkid etmektedir.’®® O bu
rivayet muhteva yoniinden tenkide tabi tutarken birden fazla kritere bagvurmaktadir.
Bu kriterlerden biri de tarihi verilerdir. Onun konuyla ilgli sdylemi sudur “Merfu
olarak rivayet edilen Abdal hadisi icin soylenecek en saglam soz rivayetin Hz
Peygamber’in sozii olmadigidwr. Ciinkii Sam fethedilmeden once iman Hicaz ve

Yemende idi. o zamanlar Sam ve Irak kiifiir diyar: idi”%*

Izz b. Abdisselam rivayetin Hz Peygambere ait olamayacagina hilkmederken
tarihi verilerden yola ¢ikmaktadir. Ciinkii rivayete gore Hz Peygamber heniiz hayatta
iken SAm’da Abdallar vardi. Ancak tarihi kaynaklar da izz b. Abdisselam’in da ifade
ettigi lizere Hz Peygamber doneminde Sam’da sadece kafirler vardi. Dolayisiyla bu

rivayetin Hz Peygambere ait olabilme sansida kalmamaktadir.

Izz b. Abdisselam’in Abdallar ile ilgili rivayetleri bir biitiin olarak miiskilii’l-
hadis kapsaminda gérmemekte aksine red etmektedir. Bu durum onun miiskilii’l-
hadis anlayisiyla pek bagdagsmamaktadir. Ciinkii o genel olarak muhteva yoniinden
tenkid ettigi rivayetleri red etmek yerine te’vil edip makbul dairesinde tutmaktadir.
Ancak bu durumun istisnasi olan Abdal rivayetlerini mevzu dairesinde gormesini, bu
rivayetlerin tarihi veriler dikkate alindiginda te’vil edip sithhat dairesinde tutmanin

imkansiz olusuyla ilgili oldugunu séylemek miimkiindiir.
2.8.2.10. Realiteye (vakiaya) Muhalefet

Bir rivayetin mevcut gergeklikle c¢eligkisi anlaminda kullanilan bu kriterin bir
ustl olarak kokenini ImAm Malike kadar gotiirmek miimkiindiir. Zira onun rivayetin
‘Amel-u Ehl-i Medine ile uyum iginde olmasini zorunlu gérmesi, esasen bir rivayetin

Medine Ehlinin konu hakkindaki gercekligi ile mukayese etmektir. Bununla beraber

862 Ahmed, Musned, c.2, s.231.

863 1zz b. Abdisselam’in, Riséle fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, adli risalesi Ebdal
hadisine yonelik bir elestiri mahiyetindedir.

864 {zz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.7.
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bu kireteri genis anlamiyla sistematik olarak rivayetlere tatbik edenlerin Mutezile

mensuplari olduklar1 gériilmektedir.3%3

izz b. Abdisselam, riviyetin malum bir gergeklige muhalefet etmesi
durumunda onu miiskil olarak degerlendirmektedir.®®® Ornegin “ ki kisinin yemegi

23867

ii¢ kigiye yeter... rivayetini bu kapsamda gormektedir. Bu rivayet ile ilgili hadis

sarihlerinin yaptig1 yorumlardan bazilari asagidaki gibidir.

a. “Iki kisiyi doyuran gida ii¢ kiginin besin ihtiyacini karsilamaktadir. 8%

b. “Rivdyetten maksad ikramda bulunma esitligi saglama ve baskasin

kendisine tercih etmektir.”%%°

c. “Muminden kasit imani kemale ermis olan kimsedir.”8"°
Izz b. Abdisselam ise bu riviyet mezk(Gr mefhumlarin 06zeti olarak

nitelenebilecek iki sekilde yorumlamaktadir.

a. Iki kiginin yemegi besin agisindan ii¢ kisiye yetmektedir.5”!

b. Rivayette emir vardir. Yani iki kisiye yeten yemegi ii¢ kigiye yedirin.5”?

Rivayete yiiklenen bu anlamlar esasen rivayetin vakia ile ¢eliskisinden kay
naklanmaktadir. Izz b. Abdisselim bu durumu sdyle aciklamaktadir. “Hadisin
zahirinden hareket edildiginde vakiaya muhdlif olan bir yarg: soz konusudur. Ciinkii
iki kisinin yemegi, ii¢ kisiye degil sadece iki kisiye yetmektedir. Dolayisiyla rivayet

» 83 Jzz b. Abdisselam’in rivayetle ilgili aciklamalarinin konumuz

miiskildir.
acisindan onemi sudur. Bir riviyet yorumlanirken onun realite ile olan iligkisini

sorgulamak ve bu iligkinin uyum {izere olmasin1 bir kistas olarak gérmek gereklidir.

ikinci Ornek

865 Mutezilenin rivayetleri vakiaya arz etmesi 6rnekleri igin bakmiz. Ibn Kuteybe, Te’vil-u
muhtelefi’l-hadis, s.211, 247.

8 Ornek icin bkz. Izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.87.

867Buhari, “Et'ime”, 11; Miislim “Esribe”, 2058.

868 Begavi, Serhu’s-Siinne, c.11, s.321.

869 Tbn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-Sahih, c.9, s,471.

$70 Tbn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-Sahih, c.9, s.471.

871 fzz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.80.

872{z7 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.80.

873177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kéti‘a, s.80.
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“Abdallar vesilesiyle yagmur yagdirilir, diismanlara karst yardim olunur,

Samhilar'dan belalar defedilir."*”

Bu rivayette Yiice Allah’in Abdallar vesilesiyle Miisliiman toplumuna bazi
nimetler bahsettigi anlatilmaktadir. izz b. Abdisselam ise bu rivayetin vakiaya
muhalif olmasina isaret ederek sunlar1 soylemektedir. “Rizik i¢in baskaca sebepler
de vardir. Ciinkii giinahkarlar ve kdfirler de riziklanir ve yardima nail olurlar. Allah
Bazen miiminlerin topragimi kurak eylemektedir. ... Bazende kafirlerin topraklarina
yagmur yagdirp onlar: ¢ocuk ve mal ile desteklemektedir .....”"5"

Bu yorum rivayetin elestirisinde vakianin dikkate alinmasini ve vakiaya
ragmen yapilacak yorumlarin gecersizligini ortaya koymasi agisindan onemlidir.
Kanaatimizce bu yorum yerinde ve isabetlidir. Ciinkii rizik ve Allahin yardimin
Abdallar ile iliskilendirdigimizde Izz b. Abdisseldm’in da anlattid1 gibi kafirlerin
refah ve hayatlarindaki miikemmelligi nasil izah edecegiz. Bu yoruma ragmen iddia

da 1srar edilirse zorunlu olarak “Abdallar kimin tarafinda sorusu? ” Sorulacaktir.

2.8.2.11. Tibbi Tecriibelere Muhalefet

Islami gelenekte Hz Peygamber’in saglkla ilgili soylem eylem ve
tavsiyleriyle ilgili H. IIl. Asrin ortalarindan itibaren Tibbu’n-nebevi adi altinda
miistakil eserler telif edilmeye baslanmistir. Siire¢ icerisinde bu eserler hadis
edebiyati i¢cinde miistakil bir edebiyat halini almistir. Ancak Tibbi verilerin bir metin
kritigi olarak ortaya ¢ikmasi siireci hakkinda temel kaynaklarda herhangi bir bilgiye
denk gelmedigimizi belirtmek isteriz. Konu giliniimiizde de giincelligini korumakta
ve halen de bu rivayetlere yaklasimin Islam toplumu bir biitiin olarak ele alindiginda
farklilik arz ettigi goriilmektedir. Bu yaklasim farkinin 6ziinde ise Hz Peygamber’in
saglikla ilgili tavsiyelerinin siinnet olup olmadigi, bu tavsiyelerin vahiy ile mi
veyahut tecriibe ile mi iliskilendirilmesi ve ilgili tavsiyenin tibbin verileriyle
celismesi durumunda izlenecek yontemin tespiti vardir. Izz b. Abdisselam’a gore
tibbi tecriibelere muhalefet eden rivayetler igkalin kapsaminda degerlendirilmelidir.

Ornegin; “Miimin bir bagirsak kafir ise yedi bagirsak yemek yer”%® rivayeti

874 Ahmed, Musned, c.2, s.231.
875 1zz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.8.
876Miislim, “Esribe”,186.

152



sebeb-i vurid®’’ ve Miisliiman’m ideal ahlaki baglaminda yorumlanmaya miisaittir.
Ancak her seye ragmen bu rivayet, itikadi olarak farkli olsalar da beden yoniiyle ayni
olan miimin ile kafir arasina anatomik bir fark koymaktadir. izz b. Abdisselam
hadiste mevcut olan bu problem hakkinda su aciklamayi yapmaktadir; “Miimin ve
kdfir yaratilista ayni olmasina ragmen rivayetteki yedi sayisimin anlami ne olabilir?
Ctinkii Tabipler kafir olsun miimin olsun her bireyin esit derecede bagirsaga sahip

oldugu konusunda fikir birligine varmislardir. 8"

Izz b. Abdisselam rivayetin zahirinden neset eden bilginin tabiplerin fikir
birligiyle olan celiskisini gidermek i¢in rivayet ,sOyle te’vil etmektedir; “ Bu
rivdyette tegbih mecdzi vardwr. Bunun anlami ise, miiminin maksadi ahiret hayat,
Allah’in rizasi, bedeni ve kalbi sorumluluklaridir. Kafirin maksadi ise yiyecegi
icecegi ve zevkleridir. Béylece kafir zevklerini ifa etmekle mesgul olurken, miimin ise
Allah’in rizasi ahiret ve diger haywrli ameller ile mesgul olmaktan dolayr sadece
doymaktir. Dolayisiyla rivdyetteki mesaj miimin ve kdfirin hali arasina anlam

yoniiyle fark koymaktadir. Yoksa bu fark cins ile ilgili degildir. 8"

Izz b. Abdisseldm’in tespit ettigi iskal insan fitrata uygundur. Fakat iskali
gidermede vermis oldugu cevap kanaatimizce tartismaya agiktir. Cilinkli doyacak
miktarla yetinip bunun disinda rizayr ilahi ve ahiret ile mesgul olma sadece
Miisliimanlara 6zgii degildir. Ornegin ruhbanlik olgusu izz b. Abdisselam’n verdigi
cevabin problemli oldugunu gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Clinkii
ruhbanlik ¢ogu zaman diinyevi zevkleri unutmus kéafirlere 6zel durumu ifade
etmektedir. Bu sebepten otiirii rivayetin sebeb-1 vurud ile beraber tahsis baglaminda

80 Ancak konumuz

serh edilmesi daha saglikli olacagi kanisini tasiyamaktayiz.®
acisindan Izz b. Abdisselimin yorumunun isabeti ikinci derecede Snem teskil

etmektedir. Zird esas gaye Izz b. Abdisseldm’in bir rivayetin problemli olduguna

877 Sebeb-i Vurldu: Aym kisinin kifir iken gok yemesine ragmen Miisliiman olunca az
yemesidir. (Bkz. ibn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-sahih, c.9, s.472) Kad1 Iyaz ise hadisin sebebi viirudu
ile ilgili bir adamin kafir iken yedi tabak yemek yemesine ragmen doymamasi ve iman ettikten sonra
bir tabak yedikten sonra doymasini zikretmektedir. (Bkz. Kadi Tyaz, ikmalii’l-mu ‘lim, ¢.6, s.555.

87817z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.84.

879 {zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.84.

880 Buna gore rivayetin mesaji sadece Hz Peygamberin hitap ettigi sahis ile sinirli kalacaktir.
Bu durumda zaten hadisin methumu ilgili kisiye 6zel bir durum ifade ettigi i¢in rivayette herhangi bir
iskal de s6z konusu olmayacaktir.
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hiikmekderken kullandigi argimanlardir. Buna gére Onun ilke olarak bir rivayetin
tabiplerin fikir birligi ettigi bir hiikiim ile ¢elismemesini gerekli gérdigiini sdylemek

miimkiindiir.

Izz b. Abdiisselam’1n bir rivayet tibbi verilere arz etmesi yasadig1 ¢ag dikkate
alindiginda onun hadis metinlerini tenkid etme kriterlerinde tesahiil etmedigini
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bununla beraber modern donemin Tabip
profili tibbi verileri elde etme yontemi ve sonuglarin kesinlik siirecinin pek ¢ok
konuda devam siirecinde olmas1 hadis metinlerinin tibbi verilerin 6l¢iisiine vurulmasi

konusunda ihtiyatli davaranilmasini zorunlu kilmaktadir.
2.8.2.12. Amel ve Cezada Denge Ilkesi

Amel ve cezada denge ilkesinden kastimiz islenen amele karsilik onun
denginde olan bir azap veya miikafattir.®3! Ciinkii bunun 6tesinde olan bir ceza ziiliim
anlamima gelmektedir. Dolayisiyla bir rivayetin her seye ragmen ziiliim barindirmasi
o rivayetin mevzu oldugunu gosteren bir delildir.®®? Izz b. Abdisselam ilke olarak bir
rivayetin amel ve ceza dengesi agisindan tutarli olmasin1 6ngdrmektedir. Bununla
beraber zahiri ziilim barindiran rivayetleri dogrudan mevzu addetme yerine te’vil
etmektedir. Oregin “Ikindi namazini terk edenin ameli silinir.”**Rivayetinin zahir
ibaresine gore kisinin ikindi namazimi terk etmesi durumunda ge¢miste yapmis
oldugu sevaplar da heder olacaktir. Bu rivayet hakkinda yapilan yorumlardan bazilar

sunlardir.
a. “Ikindi namazini terk eden kisinin biitiin amelleri silinir.”8%*

b. “Sadece kilmadigi namazin ameli silinir.”8%

c. “Ikindi namazimin terk edilmesi, giiniin amellerini silmektedir” 3%

881 Nass ile sabit olan durumlar bu yargidan istisnadur.

882 Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii’l-miinif, s.57.

883 Buhari, “Mevakit”, 15.

84 Bu anlam pek ¢ok kaynakta hariciler ile ile iliskilendirilmektedir. Fakat bu kaynaklardan
anlasildig1 kadariyla bu yorum haricilerin dogrudan rivayet serh etmesinin neticesi degildir. Aksine bu
anlamin havaric firkasina isnad edilmesi onlarin itikadi anlayislari {izerinden gerceklesmektedir. Soyle
ki namaz1 terk etmek kebiredir. Miirtekibi kebire ise Hariciler indinde kafir oldugundan biitiin
amellerin silinmesi zorunlu olmaktadir. (bkz. Tbn Abdilberr, et-Temhid, c.14, s125.

885 Tbn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-Sahth, c,2 s.176: Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, es-Salat ve ahkAm-u tarikiha, Mektebetu’s-sikafe, Medine, bty,
s.64.
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d. “Ikindi namazini terk eden kisinin sonrasinda yapacak iyilikten kazanacag:
sevabin derecesi, kilan kiginin yapacag iyilikten elde edecegi sevaptan daha diisiik
olur.”%%

Hariciler ile iliskilendirilen birinci yorumda rivayet zahiri {lizerine
hamledilmistir. Geriye kalan yorumlar ise te’vil konusunda birlesmektedir. izz b.
Abdisselam da rivayette ki maksadin “Ikindi namazini terk edilmekten neset eden
glinahin biiyiikliigiinii ifade etmek”®® oldugunu belirtmektedir. Ancak konumuz
acisindan bu yorum degere haiz olsa da asil olan onu bu yoruma sevk eden saikin
neligidir. O bu saik hakkinda su aciklamay1 yapmaktadir. “Bu rivayet miiskildir.
Ciinkii bu cindyete (ikindi namazin terk etmek) ge¢cmis sevaplarin silinmesi gibi
(biiyiik) bir yaptirim uygulanamaz.” %*° Bu ibareden anlasildigi {iizere izz b.
Abdisselam’in rivayeti problemli olarak degerlendirmesinin arka planinda rivayetin
zahirde amel ve ceza dengesinden yoksun olmasidir. Buna binden izz b.
Abdisselam’in prensip olarak muhtevasi adaletten ari olan rivayetleri miiskil

kapsaminda degerlendirdigni sdylemek miikiindiir.
2.8.2.13. Rivayetin Imkéansizi Teklif Etmesi

Imkansizin teklifi ilkesel olarak Kur’an ve Siinnet tarafindan ret edilmistir.

“Allah kisiye giiciinden fazlasim yiiklemez®° &

yeti bu durumu agikca ortaya koyan
temel delillerden biridir. Kur’an ve Siinnet’in yaninda insan fitratt da imkansizin
teklifini ret etmektedir. Bu ilke 6ziinde gii¢c-sorumluluk dengesinin beraber miilahaza
edilmesini ifade etmektedir. Bu nedenle hayvan iktidar1 olmadigi i¢in sorumlu
olmadig1 gibi, Insanin sorumlulugu da imkém ile smirhdir. Bu yoniiyle kabile,
toplum, 1k ve millet st olan bu ilke dogrudan insanligin ortak ahlakinin

gereksinimi olarak da disiiniilebilir. Bu miinasebetle sahih olarak addedilen bir

rivayetin bu ilkeye aciktan muhalefet etmesi onun problemli olarak

886 Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed b. Recep, el-Hanbeli, Fethii’l-Bari Serh’u Sahihi’l-
Buhari, (thk. Seyit izze el-Merisi,) Mektebetii’l-Gurebai’l-Eseriyye, Medine, 1417/1996

c.4,s.307.

887 Fazlullah b. Hasan b. Hasan b. Hiiseyn b. Yusuf Ebu Abdillah sihdbuddiin, et-Turibisti,
el-Mesir fi Serhi Mesabihi’s-Siinne, (thk, Abdiilhamid Hendavi, Mektebetu nizar el-Mustafa el-Baz,
2. Bask1,1429/2008, c.1, s.183.

888 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.80.

889 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.80.

890 Bakara/86.
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degerlendirilmesine neden olacaktir. Oregin, “Sizden biri miinker bir durum
gordiigiinde onu eliyle degistirsin. Buna giicii yetmezse diliyle miidahale etsin.
Buna da giicii yetmezse kalbiyle bugz etsin. Ancak miinkeri sadece kalp ile bugz

etmek imanin en zayif mertebesidir’%®!

Rivayet emr-i bi’l-ma ‘ruf ve nehy-i ani’l-miinkerin en temel delillerinden
birisidir. Bu nedenle rivayet genel olarak emr-i bi’l-ma ‘ruf ve nehy-i ani’l-miinkerin
vucubiyeti, fazileti, neligi ve kapsami baglaminda ele alinmistir. Fakat ilk nazarda
gbzden kagsa da hadiste imkansizin teklifi olan bir durum da s6z konusudur. Cilinkii
insanlar gli¢ mevki ve yetki bakimindan esit degildir. Kimisi i¢in gayet basit olan bir
durum baska birisi i¢in imkansiz olabilir. Dolayisiyla miinker karsisinda
eylem/sdylemde bulunan birisi bunun karsiliginda canini, malini, aklini veya
onurunu kaybedebilir. Su halde bu sahis icin geriye sadece kalben bugz etmek
kalacaktir. Daha basit bir ifadeyle imkani sadece bugz etmekle sinirli olan birisini
zem etmek ona kaldiramayacagi bir sorumluluk yiiklemektir. izz b. Abdisselam
rivayetle ilgili su yorumu yapmaktadir. “ Kalben bugz; etmek imanin en zayifidir
sozii miigkildir. Ciinkii bu soylem kalbiyle bugzeden kisiyi zem etmektedir. Bununla
beraber bazen kiginin imam biiyiik olmasina ragmen elleriyle miinkeri degistime
imkani da olmayabilir. Dolayisiyla kalbiyle bugz etmek imanmn zayif oldugu

anlamina gelmemektedir” %

Izz b. Abdisseldm rivayette gegen imamin mecazi olarak amel yerine

kullanildigini sdyleyerek3??

rivayetteki iskali gidermektedir. Buna gore hadisin ilgili
kisminin g¢evirisi sdyle olacaktir. “Ancak miinkeri sadece kalp ile bugz etmek amelin

en zayif mertebesidir.”

891 Miislim, “iman”, 78; izz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.83.

82 By iskali gidermek adma Izz b. Abdiisslam su agiklmay1 yapmaktadir. “kalp ile bugz
etmek soylemi zemm i¢in degildir. Aksine tenbih i¢indir. S0yleki bunu yapan kisi dil ve el ile yapilan
miidahelenin dahayiiksek oldugu bilsin” bkz. [zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.83.

3 17z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kéti‘a, s.83. Ayrica Izz b. Abdisselam riviyette meciz
olduguna dair akli deliller de &ne siirmektedir. (Genis bilgi i¢in bkz. Izz b. Abdisselam, el-
Ecvibetii’l-kiti‘a s.83.
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2.8.2.14. Ulema’nin Goriigiine Muhalefet

Islami deliller ilkin Kur’an ve Siinnetten ibaret iken siire¢ icerisinde bu
deliller nicelik bakiminda g¢ogalmustir. 1zz b. Abdisseldm donemine gelindiginde
Oteden beri zaten var olan ulema faktorii daha belirgin bir hale gelmistir. Buna
binden o ulemanin goriisiiyle ¢eliski arz eden “Habesliler mescitte oynarken H
Peygamber’in onlart izleyen Aise’nin durumunu inkdr etmemesi”®** rivayetinin
miiskil oldugunu ileri siirmiistiir. Onun bu rivayetle ilgili sdylemi sudur. “Bu hadis
miigkildir. Zird Hz Peygamber mescit icinde oyun oynamak da bir beis gérmedigi
halde ulemd mekruh gormiistiir’®® Bu Iskali ¢oziimlemede ise sunlar1 soylemektedir.
“Habeglilerin mescitte oynadiklart oyun silahlit bir oyundu. Silah ile oynamak ise
cihad da daha giiclii olmak icin menduptur. Bu miinasebetle tipki ilim okumak, zikir
vapmak ve baska hayirlt ameller islemek gibi silahli oyunlarda kisiyi Allah’a
yvakinlastirtr. bu durum Aise’nin kalbini cebr etmesi yoniiyle de kurbettir. Diger bir
husus da bu olay ¢ok az olan hadiselerden olmugstur. Oysaki mescitlerin sayginligini

bozan siirekli olan adetlerdir. %

Izz b. Abdisselam’in bir rivayetin ulemanin goriisiine muhalif olmasini iskal

nedeni olarak degerlendirmesi iki farkli bakis agisiyla yorumlanabilir.

Birincisi; Dini metinlerin anlasilmasinda geleneksel birikim goz ardi

edilemez gercegidir.

Ikincisi: Gelenekten yoksun olan bir durumun Hz Peygambere aidiyetinin
tartismaya agik olmasidir. Bu maddeye gore one siiriilen rivayete karsi gelenegin

bakis agis1 ve tutumu 6nem teskil etmektedir.
2.8.2.15. Belagat Kurallarina Muhalefet

Izz b. Abdisselam’in yasadig1 ¢ag Islami ilimlerin pek ¢cogunun kurallariyla
beraber ortaya kondugu bir donemdir. Bu durum Arap dili belagati agisindan da

boyledir. Hadis metinlerinin Arapca olmast Hz. Peygamber’in belagatta Araplardan

894 Buhari, “ideyn”, 25.
895 [7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.86.
8% [7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.86.
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daha {iistiin oldugu diisiincesi hadis metinlerinin belagat kurallariyla olan iliskisini de
bu dénemde agik¢a giindeme getirmistir. Izz b. Abdisselamin hadis yorumunda
belagat kurallarindan siklikla yararlanmasi bu diislincenin onda oldukg¢a yogun
oldugunu gostermektedir. Bu baglamda onun sorguladigi rivayetlerden biri Hz.
Peygamber’in vefat etmeden Once Aise’ye hitaben “sizler Yusuf’un sahibeleri
(ziileyhanm arkadaslar1) gibisiniz” %7 hadisidir. Izz b. Abdisselam bu rivayet
hakkinda sunlar1 soylemektedir. “ her iki olay (Yusuf’'un sahibeleri ile Hz.
Peygamber’in bu sozii soylmesine neden olan olay) zit olmalarina ragmen Yusuf'un
sahibelerine yapilan bu tesbih nasil sahih olabilir ki.”’%® Bu sorunun agilimi ise
sOyledir. Belagat iliminin bir alt baslik olan tesbih sanatinda {i¢ temel 6ge vardir.
Bunlar, miisebbeh (benzeyen), miisebbeh bih (kendisine benzetilen) ve vech-i
sebeh (benzerlik noktasi) dir. Bu {i¢ 6geden biri hem lafzen hem de takdiren eksik
oldugunda tesbih gergeklesmeyecektir. S6z konusu rivayette ise zahirde miisebbeh
(Miiminlerin Anneleri) ve miisebbeh bih (Ziileyha ve diger kadinlar ) mevcutken
vech-i sebeh goriinmemektedir. Bu durumda rivayet belagat kurallar ile celiski arz
ettiginden problem teskil edecektir. izz b. Abdisselam, bu zahiri celiskiyi gidermek
adina rivayete tesbih sanatina uygun olacak sekilde bir sozciik takdir etmektedir.
Buna gore rivayetin cevirisi “sizler de mekr (igindeki ile soylemi farkli olma)

konusunda tipki Yusuf'un sahibeleri gibisiniz*

seklinde olacaktir. Dolayisiyla bu
rivayette vech-i sebeh zahirde olmayip mukadderddir. Dogal olarak bu takdir

ameliyesi zahirden neset eden problemi de ortadan kaldirmaktadir.

Izz b. Abdisselam, rivayetleri dogru anlamada belagat kurallarmi bir ilke

olarak kabul etmekte °*°

ve belagat kurallarina muhalif olan rivayetleri te’vil
etmektedir. Buna istinaden onun zahiri belagat ilmi sanatlarindan herhangi bir sanat
ile gelisen rivayetleri miiskilii’l-hadis kapsaminda degerlendirdigini ifade etmek

miimkiindiir.

$7Buhari, “Ezan”, 46. Hz Peygamber hastalandiginda Ebu Bekirin imam olmasini emretti.
Aise ise babasinin ince kalpli oldugunu (Dolayisiyla imamlik yapma kudreti olmadigini) soyledi.
Bunun iizerine Hz Peygamber mezkr sozii buyurdu. (Buhari, “Ezan”, 46).

898 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.81.

89 {7z b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.81.

900 Bkz. 1zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.73. 1zz b. Abdisselam’in Mecazu’l-Kur’an
adl1 eserinin temel konusu ayet ve hadislerin belagat kuralar1 baglaminda ele alinmasi gerekliligine
olan vurgudur.
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2.8.3. Miiskilii’l-Hadiste Coziim Yollar:

Izz b. Abdiisselam’a gore deliller arasinda tearuzun bulunmasi miimkiin
degildir.”! Ciinkii taaruzu kabul etmek ayn1 anda bir seyin hem nefyedilmesi hem de
isbat edilmesi anlammna gelmektedir. °®> Onun zahir ibaresinden °** ve hadisleri
yorumlama metodundan anlasildigi kadariyla iki hadisin biribiriyle veya hadisin
diger kriterler ile c¢elismesinin imkani1 zahirle ilgilidir. Dolayisiyla ona gore
hakikakatte bir hadisin Kur’an ile veyahut diger bir hadis ile ¢elismesi imkansizdir.
Bu sebeplerden otiirii zahiren ¢eligki arz eden hadisleri amel dairesinde tutmak igin

asagidaki metotlara bagvurmaktadir.?®

2.8.3.1. Cem’ ve Telif

Cem’ ve Te’lif “Birbirine zit gibi goriinen iki hadisten her biriyle ayni
zamanda amel etmeyi miimkiin kilan metod” demektir.”® Bu ibareden anlasildig

lizere cem’ ve te’lif metodunun ana gayesi aralarinda tenakuz goriilen her iki rivayeti
de sihhat dairesinde tutmaktir. Fakat bu ve benzeri tammlar Izz b. Abdisselam’in
cem’ anlayisini yansitmada eksik kalmaktadir. Ciinkii o cem’i iki hadis arasinda ki
tearuzu giderme ameliyesinden daha 6te bir durum olarak anlamaktadir. % Bu
durumun somut bir 6rnegi de onun bir hadis ve ayet arasindaki tearuzu gidermek i¢in

7 Izz b. Abdisselam’m cem’ anlayisinin diger bir

cem’tabirini kullanmasidir. %
ozelligi de cem’1 ahkam metinleri ile sinirli tutmamasidir. Diger bir ifadeyle konusu
ahlak akaid amellerin fazileti ve diger olan metinlerdeki tearuzu gidermek icin de

cem’ tabirini kullanmaktadir.”®®

Ornek:

%1 izz b. Abdisselam, Kava’idii'l-ahkam, c.2, s.101.

902 zz b. Abdisselam, Kava’idii'l-ahkam, c.2, s.101.

903 Ornek icin bkz. Izz b. Abdisselam, Kava’idii'l-ahkam, c.2, s.101.

94 1zz b. Abdisselam, Kava’idii'l-ahkam, c.2, s.101; Ismail Liitfii Cakan “ Cem’ ve Telif”
TDYV islam Ansiklopedisi (erisim 08.07.2020).

905[smail Liitfii Cakan, “ Cem’ ve Telif” TDV islam Ansiklopedisi (erisim 08.07.2020).

96 {7z b. Abdisselam zahiren celigki arz eden iki hadisin arasini bulma faaliyetine cem’ ad1
vermektedir. Ornek i¢in bkz. zz b. Abdiisselam, , el-Ecvibetii’l-kati‘a, s,85.

97 Jzz b. Abdisselam, Feva’id fi miiskili’l-kur’4n s.123.

%8 fzz b. Abdisselam, Feva’id fi miiskili’l-kur’an, s.123: Izz b. Abdiisselam, , el-
Ecvibetii’l-Kkati‘a, s,76.
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Bu rivayetlerde sorulan sorularin kaliplar1 aymi olmakla beraber Hz
Peygamber’in s.a.v. verdigi cevaplar farklidir. Bu durumda mezkir ve benzeri
rivayetler zahiren celiski arzetmektedir. Zird soru kalibi ayni olmasina ragmen
cevaplar farklidir. izz b. Abdisselam bu rivayetlerin arasinda gergekte bir tenakuzun
olmadigin1 ifade etmekte ve zahiren mevcut olan ihtilafi giderirken sunlari
sOylemektedir. “Hz Peygamber’in ayni soruya verdigi cevaplarin farkli olusu genel
olmayip soran kisiye miinhasirdir. Bunda Hz Peygamber’in verdigi cevaplarda

soranin ozel durumu cevabin sekillenmesinde ana faktordiir. Bu miinasebetle mezkiir

sorularin  kaliplar LA Juadl Jlae V) st\ seklinde takdir edilmelidir. > Bu

[

durumda rivayetlerin anlami “ “hangi amel daha haywhdir” olmaktan ¢ikip “Benim
icin en haywrli amel hangisidir” olacaktir. Boylece her ne kadar sorular ayn1 olsa da
kisiler veya vasiflar1 degistikce cevap da degisecektir. Bu duruma bagl olarak ¢ogu
zaman cevaplarin degisim gostermesi zorunlu bir hal alacaktir. Dolayisiyla burada
Hz Peygamber’in farkli cevaplar vermesi 6z itibariyle mevcut amellerin tstiinligii ile
ilgili olmayip muhatabin hali ile ilgilidir. Diger ifadeyle Hz Peygamber cevap
verirken en faziletli ameli degil kisinin ihtiyaci olan en hayirlh ameli dikkate alarak

sorulara cevap vermistir.
2.8.3.2. Nesih

Deliller arasindaki tearuzu gidermede kullanilan en koklii metotlardan biri de

nesh metodudur. Nesh bir delilin kendisinden sonra vérid olan diger bir delil

13

nedeniyle gecerliligini yitimesidir.”'®> Gelenegimizde konu hakkinda ilk miistakil

99 Byuhari, “iman”, 1; Miislim “iman” 88.

°10 Ebu Davud, “Salat”, 1

911 Buhari, “iman”, 1; Miislim “iman” 88.

912{z7 b. Abdisselam, Kava’idii'l-ahkam, c. 2, s.95.

13 Abdurrahman Cetin , “ Nesih” TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 10.01.2020).
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calismalardan biri olan el-Esrem’in (6. 261/874).°'* Nasihu’l-hadis ve mensuhuh adl
eseri birbiri ile ¢elisen hadislerden nasih ve mensuh olani ele almaktadir. el-Esremin
eseriyle aym1 amaca yonelik kaleme alinan ve konu hakkinda temel kaynaklardan
olma &zelligi tastyan Ibn Sahin’in (6. 385/996) Nasihu’l-hadis ve mensuhuh adl
eserinde bu metodun uygulamasma dair zikrettigi rivayetlerden ¢ikan sonu¢ bu
metodun Hz Peygamber donemine kadar uzandigindir.”'®> Bununla beraber hadisin
diger bir hadisi nesh ettigi diisiincesi Ibn Sihab ez-Ziihrin’in “ Benim hadislerim de

916 jfadesi hadiste nesh olgusunun

bir Kismi Kur’an’in neshi gibi birbirini nesheder
Kur’anda nesih diisiincesinden sonra tezahiir ettigini gdstermektedir. Izz b.
Abdisselam da, gelenekte yogun olarak uygulanan nesh metodunu hadislere tatbik

etmektedir

Ornek:

“ Ganimet malini asirant gériirseniz esyasin yakin ve onu doviin. ”*!”

Izz b. Abdisseldm bu rivayet oncelikle sened yoniinden tenkid etmekte ve
rivayetin zayif olduguna hiilkmetmektedir. Rivayetin zayif olduguna hiikmettikten
sonra “rivdyetin hulefa-i rasidinin ameline muhdlif olmasi nedeniyle sahith olsa bile
mensuh olacagini ifade etmektedir.'® Bu ibareden onun ilke olarak neshi kabul ettigi
anlasilmaktadir. Bununla beraber yine bu ibareden onun nesh anlayisina dair kismi
bir bilgi de mevcuttur. Buna gore bir hadisin hulefai rasidinin ameline muhalif
olmasi, sahth olsa bile o hadisin mensuh olmasmin dogal sebeplerinden biridir.
Konuyla ilgili diger bir 6rnek de “Hz Peygamber képeklerin oldiiriilmesini emretti”

19 hadisidir. Temel hadis kaynaklar1 basta olmak hadis edebiyati icerisinden yer alan

914 Ebli Bekr Ahmed b. Muhammed b. Hani el-Esrem et-Ta1 (6. 261/874) Nasihu’l-hadis ve
mensihuh tah. Abdullah b. Hamd el-Mansur. 1420. byy.

915 Ebi Hafs Omer b. Ahmed b. Osmin el-Bagdadi (6. 385/996) Nasihu’l-hadis ve mensihuh (hk.
Semir b. Emin ez-Ziiheyri ) Mektebetii’l-Menar, Zerka, 1408. S. 49.

916 Tpn Sahin, Nasihu’l-hadis ve mensiihuh, s.35.
17 Ebu Daviid “Cihad” 143.

918 Jzz b. Abdisselam, el-Gaye, c.5 s.53.

19 Miislim, “Miisakat”, 1570
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pek ¢ok eserde kopeklerin 6ldiiriilmesi ile ilgili rivayetler mevcuttur.”?® Bu rivayetler
bir biitiin olarak dikkate alindiginda ortaya c¢ikan sonuc istisnasi olmakla beraber
kopeklerin &ldiiriilebilecegidir. Izz b. Abdiisselam ise maslahat¢1 yaklasimini bu
hususta da siirdiirerek konuyla ilgili sunlar1 soylemektedir. “ Kopeklerin oldiiriilmesi
haramdir. Ancak tabiatinda bozgunluk olup saldirgan olan kopekler bu yargidan
miistesnadir.  Saldirgan képeklerin verdigi zararin biiyiik olmasi nedeniyle
oldiiriilmelerin de gevseklik yapiimamaldir.”®?' 1zz b. Abdiisselam’1n bu yaklasimina

karsin asagidaki rivayette kopeklerin oldiiriilmesi istenmektedir.

A a5y Uoal : Jldie U ay d de (s Enis (a
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Rivayetin zahir ibaresinden anlasildig1 lizere beyaz benekli siyah
kopeklerin dldiiriilmesi istenmektedir. Ancak Izz b. Abdiisselam “simsiyah olup iki
nokta beyazi olan képeklerin éldiiriilmesinin cevazi nesh edilmistir®* demektedir.
Onun bu yargisindan hadisler arasinda ki ¢eligskiyi giderme de nesh metodunu kabul

edip kullandigin1 sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.
2.8.3.3. Tahsis

Sozliikte, belirlemek, bir seyi kendisiyle ortak olmayan diger seylerden
temyiz etmek, 6zgililemek” anlamindaki tahsis kelimesi fikih usulii terimi olarak am
bir lafzin anlammnin bu lafiz kapsamina giren fertlerden bir kismiyla
sinirlandirilmasini ifade eder. >  Izz b. Abdisselam hadis yorumunda tahsis
metodunu siklikla kullanmaktadir. Bununla beraber o bazi hadis orneklerinde

tahsis’in zorunlu oldugunu da ifade etmektedir. °*°> Onun tahsisi bazi rivayetlerde

920 Ornek icin bkz. Ahmed, Miisned, c.6, s.330; Eb{i Daviid, Libas, 48; Nesai, es-Sayd ve‘z-
Zebaih, 9.

21 fzz b. Abdiisselam, el-Gaye, c.3.5.348.

922 Miislim, “Miisakat” , 1572.

923177 b. Abdiisselam, el-Gaye, c.3.5.348.

924 Ferhat Koca, “Tahsis” TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 02.10. 2020.

925 {77 b. Abdiisselam, Kava’idii'l-ahkam, c.1, s.95.

162



zorunlu gdérmesinin arka planinda hadisin baska bir rivayet ile ¢eliskisini onleme
amacina matuf oldugu sOylenebilir. Hadiste tahsis metodu ile ilgili ifade edilmesi
gereken onemli bir husus da usuli fikihtaki anlam ile sinirli olmayip muhteva ile de
ilgli olmasidir. Ciinkii baz1 hadis metinlerinde mesaj am olan bir kelimede olmayip
biitiin metine yayilmistir. Bu sebeple bu 6zellikte olan hadis metinlerinde tahsis
metinde bulunan bir kelime {iizerinden gergeklestirilmeyip biitiin metne tatbik

edilecektir. Ornegin

(Giinah vicdani huzursuz Y6l 4dde 6—‘5.-.' O < Sy ‘343;4 u3 da L @5‘2’\
eden ve insanlarin muttali olmasindan ¢ekindigin seydir.) Rivayetinde tahsis biitiin
mefthuma uygulanakcaktir. izz b. Abddiisseldm rivayet tahsis ederken sunlari
soylemektedir. “Giinah  kalpte  huzuzrsuzluk yapan ve insanlarin  muttali
olunmasindan cekinilen seydir. Giinahin vicdant rahatsiz etmesi ise herkes igin

gecerli olmayip sadece nefisleri arinms kisiler icindir”**”

bu yorumda dikkate
deger olan husus rivayet belirli bir nefs tiirli ile sinirlandirmakla beraber rivayette
nefs kelimesinin bulunmamasidir. Bu durumun nedeni ise rivayette yer alan bir
kelimenin degil aksine mesajin kendisinin tahsis edilmesi ile ilgili olmasidir. izz b.
Abdisselam1 hadiste tahsis yapmaya sevk eden ise rivayetin mesaji mutlak kabul
edildiginde vakiayla ¢eliskinin kaginilmaz olmasidir. Ciinkii isledigi/sebep oldugu
sey seri kurallara gore giinah olmasina ragmen eylemini ifsa etmekle beraber vicdani
acidan da gayet huzurlu oldugunu iddia eden insanlarin sayisit bir hayli fazladir.
Dolayisiyla hadisin verdigi mesaj herkesin vicdani i¢in gecerli olmayip Allah’in

kanun ve nizamlarin1 dikkate alan ve bunlar1 hayatina tatbik etmek suretiyle kamil

miuminlere tahsis edilmesi zorunlu bir hal almaktadir.
2.8.3.4. Takyid

Fikih usuliinde kayitlandirilmis lafiz anlaminda olan takyid Hadis
metinlerinde rivayette yer alan kelimenin veya mesajin belirli sartlar ile
kayitlandirilmas: seklinde tamimlanabilir. Izz b. Abdisselam takyid metodunu bazi

hadis metinlerine tatbik etmektedir. ~ Ornegin “biitiin bidatler sapikliktir” %

926 Miislim, “Birr”, 2553.
97[zz b. Abdiisselam, Seceretii’l-ma‘arif, s.
928 Buhari, “Itisam”, 16.
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rivayetinde bidat kavramini oncelikle haram, mekruh, mubah, mendup ve vacip
olmak iizere bes tiire ayirmaktadir. *>’Bundan sonra s6z konusu sapiklik olan bidati
haram ve mekruh bidat ile kayitlandirmaktadir.”* 1Izz b. Abdisselam’mn hadis
metinlerinde takyid metodunu kullanmasinin arka planinda tipki tahsis metodunda
oldugu gibi rivayetin ayet hadis vb. kriterler ile ¢celisme imkanin1 ortadan kaldirmaya

yonelik oldugu sdylenebilir.
2.8.3.5. Tavakkif

[zz b. Abdisselam hadislerin ilgili kriterler **! ile celimesi durumunda
basvurdugu metotlardan biri de tavakkuftur. Tavakkuf ise bir biri ile ¢elisen iki sahih
hadis arasinda tercihte bulunmak i¢in bir gerek¢enin bulunmadigi durumu ifade
etmektedir. izz b. Abdiisselam’m hadis anlayisinda ise tavvakkuf metodu daha genis
bir kapsama sahiptir. Ciinkii ona gore sahih olarak kabul edilen bir hadisin ilgili

kriterlerden biri ile ¢elisip ¢6ziimsiiz kalmasi durumun da da sukut gereklidir.
Ornek:

“Hz Peygamber ramazan ayinda insanlar ile beraber namaz kildi. Daha
sonra “ Kokarim ki (boyle kilmaya devam edersek) bu namaz size farz olur” deyip

onlardan ayrildi.’**

Bu rivayet zahirde herhangi bir problem barindirmiyor gériinebilir. Fakat 1zz
b. Abdiisselam bu rivayet ile ilgili hassas bir noktaya sdyle temas etmektedir: “Bu
rivayet vacip olmayan bir ameli siirekli gergeklestimenin, o amelin vacip kilinmasina
delalet etmektedir. Fakat seri’atta, siirekliligin fiillerin hiikiimlerini degistirmesine
dair bir vaz’ (kaide) yoktur. Buna ragmen Hz Peygamber siirekliligin hiikmii

degistirmesinden neden korkmugstur?”

929 {77 b. Abdisselam, Kava’idii'l-ahkam, c.2, s.204.

930 {7z b. Abdisselam, Kava’idii'l-ahkam, c.2, .s.204-206

%31 {lgili kriterlerden maksadimiz “Miiskilii’l-hadisin nedenleri” bashigi altinda zikrettigimiz
kriterlerdir.

%2 Eb Ya‘kiib Ishak b. Ibrahim el-Mervezi ibn Rahuye “Musned” (tah) Abdiilgafur el-
Belisi, Mektebetii’l-iman, Medine, 1412, 1419, c.2, s.339 (No. 865) ; Izz b. Abdiisselam, el-
Ecvibetii’l-kiti ‘a, s.86.
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Izz b. Abdisselam’m rivayet ile ilgili sorusu oldukca anlamlidir. Zira seri’atin
tenziline bakildiginda siirekiligin ahkami degistirmesinde herhangi bir roliiniin
olmadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Hz Peygamber’in muradi neydi? Sorusunun
cevabi gizemini korumaktadir. Izz b. Abdisselam rivayetteki mefhumun seri’atin
genel ilke ve esaslari ile ¢eliski arz etmesini bir problem olarak gormektedir. Fakat O
genel hadis anlayisinin aksine bu rivayette tavakkuf metoduna basvurmakta ve
sunlar1 soylemektedir. “Hiikiimler ve sebepleri Hz Peygamberden alinmaktandir. Su
halde Hz Peygamber siirekliligin bu konuda sebep oldugunu buyurmussa, biz bu
sekilde inamr ve bu hiikiim hakkinda konusmayip kaynagina havale ederiz.”*® izz b.
Abdiisselam’in bu yorumunundan c¢ikan sonucun agilimmi  “Hz Peygamber
buyurmussa haktir. Ancak bu durumun seri’atin genel ilke ve esaslari ile celiski arz
etmesi hususuna gelince biz bu konuda yorum yapmayip tavakkuf ederiz” seklinde

anlamak miimkiindiir.
2.8.4. Miiskilii’l-Hadis Anlayisinin Degerlendirmesi

Izz b. Abdisselam’in miiskilii’l-hadis anlayis ile ilgili arastirmamizdan sonra

bizde olusan kanaatlerden bazilar1 sunlardir.

Miiskilii’l-hadisin kriterlerini c¢ogaltmustir.  Iskalin nedenleri pekgok
nedenden otiirli hadis tarithi boyunca siirekli bir ¢ogalim gdstermistir. Bu durum
giiniimiize degin devam etmistir. Ornegin astrofizik ilmine muhalefet eden bir
rivayetin miiskilii’l-hadis kapsaminda degerlendirilmesi®** modern déneme 6zgii bir
yaklasimdir. Dolayisiyla 6.7. yiizyilda yasamis olan bir alimin 3. yiizyilda yasamis
olan diger alimlere nazaran daha fazla kriter ortaya koymasi tabii bir durumdur. Bu
baglamda kendisinden 6nceki ulemanin atif yaptigina sahit olmadigimiz®®> tibbi
veriler, ulemanin goriisii ve belagat kurallarina muhalefet kriterlerini miiskilii’l-

hadisin nedeni olarak ortaya koymaktadir

933 17z b. Abdiisselam, el-Ecvibetii’l-kati “a, s.86.

934 Bkz. Ebu Sehbe, el-Vesit, s.443.
95 1zz b. Abdisselam ortaya koydugu bu kriterin kendisinden 6nceki ulema tarafindan

kullanildiginda dair bir veriye rastlamadigimiz1 ifade etmek isteriz. Ancak bu durum kendisinden
onceki ulemanin bu kriteri kesinlikle kullanmadig1 sonucunu ¢ikarmak igin yetersiz bir delildir. Bu
miinasebetle ihtiyatli ifadeyi tercih ettik.
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Rivayetlerde var olan iskal zahir ile ilgilidir.’*® Bu maddeden cikan
sonuca gore pek ¢ok alimin miiskil olarak degerlendirdigi durum esasen onun ilmi
birikimi ile ilgilidir. Diger bir ifadeyle alimin ilmi birikimi yeterli oldugu takdir de
rivayetteki durumun problemli olduguna hilkmetmeden once iskali ¢oziime
kavusturacakti. Bu maddenin konuya katkisi rivayette hakikatte higbir zaman igkalin

olmadigini ortaya koymasidir.

Iskali Kkendisi tespit etmektedir. izz b. Abdisselam’mn miiskilii’l-hadis
anlayist ile ile ilgili dikkat ¢eken bir hususta zaman zaman iskali kendisinin tespit
etmesidir. Onun ¢oziime kavusturdugu rivayetlere bir biitiin olarak bakildiginda iki
tirli olduklar1 goriilmektedir. Birincisi kendisinden 6nceki donemlerde tartisilmis
olan rivayetlerdir. lkincisi ise bizatihi kendisinin tespit edip ¢dziim iirettigi

rivayetlerdir.

Tavakkuf metoduna onem vermektedir. Izz b. Abdisselama gore Her
rivayetin mesaji her alim tarafindan bilinmeyebilir. Dolayisiyla bazi rivayetlerin
mesaj1 bagka alimler tarafindan ¢oziilene kadar iskal baki kalabilir. Bu miinasebetle

rivayetlerde ¢oziime kavusturulmayan problemler konusunda tavakkuf etmektedir.
2.9. MUTESABIH HADISLER

Miitesabih hadisler zahir metninde tecisimi veya tesbihi andiran ifadeleri
barindiran hadisler i¢in kullanilan bir kavramdir. Kelam ilminin temel konusu olan
tecsim ve tesbihi andiran rivayetler hakkinda gelenekte farkli yaklagimlar s6z konusu
olmustur. Izz b. Abdisselam ise bu tiirden rivayetlerde te’vil metodunu

benimsemektedir.”*’ Ancak o te’vil’in bir delile dayanmasini zorunlu gérmektedir.”*8

Ornegin Allah Adem’i kendi sureti iizerine yaratti ”“93943')3*4 gis 34‘ &B A4 O
rivayetinin zahiri tesbih/tecsimdir. Bu tesbih ve tecsimi bertaraf etmek i¢in 6teden

beri ulema farkli yaklasimlar sergilemistir. Mutezlile “ Allah yiizii ve emsali

olmaktan yiicedir’ deyip bu rivayeti red etmistir.”*® Mutezile’nin bu gerekgesi ilk

93 {7z b. Abdisselam, Feva’id fi miiskili’l-Kur’an, s.123-125.

937 Ornekler icin bkz. izz b. Abdisselam, el-imam, s.238.

938 {7z b. Abdisselam et-Tergib ‘an salati’r-Rega’ibi’l-mevzii‘a, s. 35.

939 Miislim, “Birr”, 2612. Diger bir 6rnek icin bkz. izz b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.65
940 Tbn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, s.410.

166



donemlerden itibaren gecerli bir gerekge olarak dikkat ¢ekmistir. Zira tarihi siirecte
rivayetin anlami {izerinde yapilan pek c¢ok yorumun altinda yatan gerekce

Mutezilenin One siirdiigii gerekgedir.

Mutezilenin aksine bazi alimler de rivayetteki problemi bertaraf etmek adina
gramer yontemini kullanarak farkli bir yorum gelistirmistir. Bu yorumlardan birisi de
43 sa kelimesindeki zamiri Adem’e raci etme seklinde olmustur. Boylece basit bir
gramer tatbikiyle hadisin mefhumu tiimden degisip “Allah Adem’i yarattigi sekil

? 94 olmustur. 2 Ancak Ibn Teymiye bu yorumun ilk iki asirda

tizere yaratti
olmadigini iddia edip su bilgiyi vermektedir “/lk ii¢ asirda selef arasinda hadisteki
zamirin Allah’a raci oldugu hususunda ihtilaf yoktu. Zirda bu hadis mustefiz olup
licten fazla tarik ile bir hayli sahabeden rivayet edilmistir. Bu rivdyetlerin biitiinii
dikkate alindiginda zamirin Allaha raci oldugu anlasimaktadir. Uciincii yiizyila
gelindiginde Cehmiye mezhebi yayginlasti. Bu nedenle Ebu Sevr, Ibn Huzeyme, Ebu
Seyh el-Isfihani gibi yasamlarinda siinnete baghlik ve ilimleri ile tamnan bazi
dalimler zamiri Allah’in digindakine (Ademe) raci etti.”* Ibn Teymiye ve takipgileri
hadisin ger¢ek anlamiyla anlasilmasi gerektigini, ancak bu ger¢ek anlamin

mefthumunun ise Allah’in benzeri olmadigi icin idrak edilemeyecegini ifade

etmektedir.””?**

[zz b. Abdisselam zamirin Allah’a raci oldugunu diisiinmektedir. Ancak o bu
ve benzeri rivayetler icin genel olarak te’vile gitmektedir. Ona gore rivayette gegen
suret sifat anlamindadir. Yani “Allah Adem’i kendi sifatlart iizerinde yaratt.”** Bu
sifatlar da hayat, ilim, sem’, basar, irade ve kelam sifatlaridir.®*® O bu te’vili
yaparken suret kelimesini biraz daha detaylandirmaktadir. Ona gore suret kavrami

list baslik olarak fiziki sekillerde ve fiziki olmayan sekillerde kullanilmaktadir.¥’

Fiziki olmayan sekiller i¢in Adlisall 228 3 osa ke (bu meselenin sureti nedir) Ve 53

94 Tbn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, s.411.

%42 1bn Kuteybe bu yorum icin “ bu yorum fayda barmmdirmayan ve anlamsizdir” diyerek
elestirmektedir bkz. (Ibn Kuteybe, Te’ vilii muhtelifi’l-hadis), s.411.

4 fbn Teymiye, Nakdu’t-tesis, c.3, 5.222.

94 fbn Useymin, Serhu’l-‘akaidi’l-vasitiyye, c.1, s.107. 209.

9512z b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.186.

946 J7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.186.

947 {7z b. Abdisselam, el-isare ile’l-iciz, s.186.
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M‘Jj\.% 5 )9 (bu olayimn sureti nedir?) oOrneklerini vermektedir. 98 Her iki

ciimlede de 5_) 3+ (suret) kelimesi kullanilmaktadir. Ancak malum oldugu iizere her

iki 6rnekte de suretin fiziki bir sekli bulunmamaktadir.”*® Bu yorumdan anlasildig
iizere o Allah’in Ademi kendi sureti iizerine yarattigmi ancak bunun zahirden

anlasilan fiziki suret olmayip soyut olan sifatlar oldugunu ifade etmis olmaktadir.

UCUNCU BOLUM

HADIS VE SUNNETTE MAKASID

Yiice Allah kainati insan1 ve cinleri bir maksada binaen yaratmustir.””° Aynen
boyle de “Yiice Allah’in kitaplar indirip elgiler gondermesi de bir amaca
yoneliktir ! Bu amag Izz b. Abdiisselam’n ifadesi ile “Maslahattir.”*>* Buna gore

Adem’in elciligi ve kendisine vahyedilen sahifeler, maslahati gerceklestirmek

948 fz7 b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.186.

949 fzz b. Abdisselam, el-Isare ile’l-icaz, s.186.

930 Zariyat / 56.

9! Jzz b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l-makasid, s.32.
952 Jzz b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l-makasid, s.32.
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icindir. Bu durum ondan sonra gelen biitiin Nebiler ve kendilerine vahyedilen suhtf
ve kitaplar icin de gecerlidir. Dolayisiyla Izz b. Abdiisselam’in genel makasid
anlayis1 sadece Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinneti ile sinirli olmayip biitliin bir
niibiivvet ve vahiy kurumunu kapsamaktadir. izz b. Abdisselam’m bu yaklasimina
karsin Islami ilimler de makéasid diisiincesi genel olarak fikith usilii Alimleri
tarafindan incelenmistir. Onlarin bu tutumuna bagli olarak makasid diisiincesi
“seri’at” kelimesiyle beraber makasidii’s-seri’a seklinde istimal edilmistir.”>*Makasid
diisiincesinin Ciiveyni ile beraber fikih usilii eserlerinde ele alinmas1®* ve yine bu
tiirden eserlerde sistemize edilmesi®® bu diisiincenin fikhi hiikiimlerle iliskili olan
yoniinlii 6n plana ¢ikarmigtir. Bu durum, fikih kiiltiiriine 6nemli katkilar saglamis
olmakla beraber makasid diisiincesinin ameli olanla sinirlandirilmasina neden
oldugunu sdylemek miimkiindiir. ~Makasidii’s-seri‘a her ne kadar ustli fikih
alimlerinin eserlerinde yaygin olarak kullanilmigsa da ilk defa bir tanima
kavusturulmasi 20. yiizyilda gergeklestirilmistir.”® Tahir b. Astr (1879-1973)*7 ve
Allal el-Fasi’nin®® (1910-1974), Makasidii’s-seri‘a tanimlar1 kendilerinden sonraki
alimlerin bu kavrami tanimlama da ilham kaynagi olmustur.® Biitiin bu tanimlarin
ortak noktasi ise Makasidii’s-seri’ay1 fikhi hiikiimlerle iligkili gérmeleridir. Buna
gore makasid diislincesinin fikih¢ilar igin ahkdmin esrar ve gayesini anlamaya

yonelik bir ameliye oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Makasid diisiincesi ile ilgili ifade edilmesi gereken 6nemli hususlardan biri de

bu diisiincenin hicri 3.-4. Asirlarda kelamcilar arasinda c¢etin tartismalara sahne

93 Fikih¢ilar makasid diisiincesini makasidii’s-sari‘, makasidii’t-tesri‘, el-makasidii’s-

ser‘iyye” “chdafii’s-serla, rihu’s-geria” tabirleri ile de ifade etmistir. Bkz. Ertugrul Boynukalin
“Makasidii’s-seria” TDV Islam Ansiklopedisi (erisisim, 22.06.2020).

%% Rahmi Yaran, “Ciiveyni'den Ibn Abdiisselam' a Makasid Maslahat Séylemi”, Ekev
Akademi Dergisi, Yil: 10 Sayi: 28 (Yaz 2006) S.192; Ali Pekcan, “Makasid Literatiiriine Dair”,
Islim Hukuku Arastirmalari Dergisi, say1, 11, 2008, s.418; Omer Yilmaz, Ciiveyni’nin Makasid
Diisiincesi, MUIF. Nu: 226, 5.129.

935 fbrahim b. Musa es-Satibi’nin, el-Muvafakat adl1 eseri fikih ustlii tiiriindendir.

956 Ahmed Reystni, Nazariyyetii’l-makisid inde’l-imAm es-Satibi, Darii’l-Alemi 1i’l-
kitabi’l-Islami, 1412/1992), s.7.

957 Muhammed et-Tahir b. Muhammed Ibn Asiir et-Ttinisi, Makasidii’s-seri‘ati’l-islamiyye,
(Katar: Vizarati’l-Evkaf, 1425/2004), c¢.3. 165.

9% Muhammed ‘Allal el-Fasi, Makasidii’s-seri‘ati’l-islimiyye ve mekarimuha, 5.Baski,
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1413/1993), s.7.

9 Ornegiin Ahmed Reystini’nin “Kullarin maslahat igin seri‘atin vaz‘iyla gergeklestirilmek
istenen gayelerdir” seklindeki tanimi bu tiirdendir. (Bkz. Reystini, Nazariyyetii’l-makasid, s.7).

CRINNTS
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olmasidir.”®  Ancak kelamcilarin makasid diisiincesi ile ilgili polemikleri genel
olarak Salah/Aslah kavrami iizerinde vuku bulmustur. Kelamcilar ile fikihgilarin
makasid diisiincesini belirgin bir sekilde birbirinden ayirt eden husus kelam
alimlerinin  makasid’dan  makasidullah1  (makasidii’d-din) anlamasidir.
Makasidullah’1 ise kanaatimizce makasidullah fi halkihi,”®' makasidullah fi emrihi ve

nehyihi®®? makasidiillah fi sifatihi®® seklinde {i¢ ana baslikta toplamak miimkiindiir.

Makasid diisiincesi Kelam ve Fikih %%

ilminde siire¢ igerisinde belirli
olgunluga erismis olmasina ragmen Hadis ilminde bu durumun varligini sdylemek
kanaatimizce pek miimkiin goriinmemektedir. Ancak modern dénemde dogrudan
hadis/stinnette makasidi konu edinen ¢ok az miktarda ¢alisma mevcuttur. Fakat bu
calismalarda kavramsal bir ¢ercevenin olmayisi, Makasidii’s-siinne ile Maksadii’l-

hadis in ¢cogu zaman karistirilmasina neden olmustur.

%0 By tartismalar icin bkz. Es‘ari, Makalatii’l-islimiyyin ve ihtilafii’l-musallin, s.5;
Kelebazi, Kitabii’t-ta‘arriif li mezhebi ehli tasavvuf, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, s.50; Ibn
Hazm, el-Fasl fi“l-milel ve“l-ehvAd ve’n-nihal (nsr. Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman
Umeyre), Beyrut: Dariil-Ciyl bty. c.3, s,201; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Miiessesetii’l-Halebf,
bty, byy, c.1, s.45; Seyfuddin Amidi, Gayetii’l-meram fi ilmi’l-kelam, (thk. Hasan Mahmud), el-
Meclisti’lala 1i’s-Siiiini’l-islamiyye, Kahire, bty, s.224; Ciircani, Serhu®“l-Mevakif, Darii*“l-Kiitlibi*1-
Hmiyye, Beyrut, 1419/1998, c.7, s. 216-217.

%! Yiice Allah’m yaratmasindaki maksadi ifade etmektedir.

92 Allahin emretmesi ve yasaklamasindaki maksadi ifade etmektedir.

%3 Yiice Allah’in kendisini vasiflandirdigi sifatlarin maksadim ifade etmektedir. Ornegin Yiice
Allah’1in kendisini Rahim ve Rahman olarak sifatlandirmasi ve bunu insanogluna ilan etmesinde ki
maksadi gibi.Bu madde Es‘ari diisiincesi baz alinarak eklenmistir. Mutezili diisiinceye goére bu
maddeyi de ilk maddeye dahil etmek miimkiindiir.

%4 Modern dénem de makasidii’s-seri‘a konusunda yazilan eserlerden bazilari sunlardir:
Dr.Nu'man Ciigaym, Turuku'l-Kesf an makésidi's-sari’', Daru'n-Nefais, Amman/Urdiin, 2002; Dr.
Abdurrahman el-Kilanf, Kava'idii'I-makésid 'Inde'l-imam es-Satibi, Daru'l-Fikr, Beyrut/Dimesk
2000; Dr. Nureddin Muhtar el-Hadimi, el-Makasid fil-Mezhebi'l-Maliki (Hilale'lI-Karneyn el-
Hamis ve's-Sadis el-Hicriyyeyn), (Mektebetii'r-Riisd), Riyad 2002; Dr. Ziyad Muhammed
Ahmeydan, Makasidiis-Seri'atiil-Islaimiyye, Miiessesetiit-Risale, Beyrut 2004. Tiirkiye de de
Makasid diisiincesi tespit edebildigimiz kadariyla genel olarak fikih baglaminda calisilmistir. Bu
calismalardan bazilar1 sunlardir. Fetullah Yilmaz, islim Hukukunda vesiil-makisid iliskisi,
Ankara Universitesi, SBE, 2009; Omer Yilmaz, Makasid diisiincesinin ortaya cikisi ve ilk
kaynaklari, Marmara Universitesi, SBE, 2010; Mehmet Dirik, Tufiye gore islim hukuk
metodolojisinde maslahat, Dokuz Eyliil Universitesi, SBE, 2005; Rustem Azamatov, Hanefi hukuk
ekoliinde maslahat anlayis1 (Serahsi 6rnegi), Ankara Universitesi, SBE, 2018 .
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3.1. MAKASIDU’S-SUNNE’NIiN ANLAMI VE KAPSAMI

Makasid =i«  mimli masdar olan x=is sozclgiiniin ¢oguludur. Maksad
ise, adalet, israf ve cimriligin ortas1,”® bir seye yonelmek,’*® yolun dosdogru olmasi
ve kirmak anlamlarma gelen “a<f “kokiinden tiiremistir. “Stinnet” ise sozliikte,
yasama bicimi, izlenen yol, davranis, 6rnek alman uygulama, 6rf ve gelenek, %%
anlamindadir. Fikih usGlii alimlerinin ¢ogunlugu seri bir kavram olarak “siinneti”
“Hz Peygambere ait olan soz fiil ve takrirleri”?®® seklinde tamimlamistir. izz b.
Abdisselam ise slinneti fakih kimligiyle tanimlarken “Siinnet; vacipler ve riikiinler

disinda kalan hususlardir”°®° demektedir. Onun “abdestin siinnetleri, °’° haccin

1 » 972

siinnetleri, °’! aksam namazimin siinneti ve benzeri ifadeleri siinneti fikhi

anlamiyla kullanmasina 6rnek gosterilebilir. Yine o siinneti bidat olmayan durumlar
icin de kullanmaktadir. Onun “Bidat¢ilarin  islemesi nedeniyle siinnet

99973

terkedilmez”"” ifadesi bu duruma 6rnek gosterilebilir. Onun siinnete yiikledigi diger

bir anlamda Kitaba (Mushafa) karsilik gelen durumdur. “Kitap ve siinnette bulunan

99974

garip sozciikleri aciklamak vacip bidat tiiriindendir””’"ifadesi bu duruma Ornek

gosterilebilir.  Yine o “ Peygamber onlara kitap ve hikmeti Ogretmektedir.”®’
Ayetinde gecen “hikmet” kelimesine siinnet anlamini da vermekle siinnetin Kitab’a
karsihk gelen durum olarak ifade etmis olmaktadir. Izz b. Abdisseldm siinnete
yiikledigi bu anlamlar disinda konumuzu dogrudan ilgilendiren “Siinnetii’r-Rasil”

kavramim1 da kullanmaktadir. O bu kavrami herhangi bir alan ile

simnirlandirmaksizin“Hz.  Peygamber’in  takip ettigi yol” anlamma geldigini

965 Cevheri, Kitabii’s-Sihah, c.2, s.525.

966 Cevheri, Kitabii’s-Sthah, c.2, s.524.

97 Ebi Abdillah Cemaliilddin Muhammed b. Malik et-T41, ikmalii’l-i’lam bi teslisi’l-kelam,
thk. Said b. Hamdan Camiet’i Ummii’l-Kurd, Mekke, 1404, 1984, c.2, s.318; Razi, Muhtaru’s-
sthah, s.155.

%8 Eb(i Bekr (Ebii’l-Beka) Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz el-Fiit(ihi,
Mubhtasaru’t-tahrir serhu Kevkebii’l-miinir thk Muhammed Zuhayli, Nezih Hammad,
Mektebetii’l-Abikan, 1418-1997, c.2.5.165-166; Alauddin Ebii’l-hasan Ali b. Siileyman el-Mirdavi,
et-Tahbir Serhu’t-tahrir, Mktbetii’r-Riisd, Riyad, 1421-2000, c.3. s.1424, Siinnet ile ilgili yapilan
tanimlar ve degerlendirmesi igin bkz. Ahmet Keles, Siinnet, insan Yayinlari, Istanbul, 3. Baski, 2015

99 177 b. Abdisselam, Makasidii’l-ibadat, s.83.

970 fzz b. Abdisselam, el-Gaye, c.1. 5.286.

971 {77 b. Abdisselam, Makasidii’l-‘ibadat, s.83.

972 {77 b. Abdisselam, Kitabu’l-fetava, s.88.

93 {7z b. Abdisselam, KitAbu’l-fetava, s.37.

974 1zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.204.

975 Ali Imran/164.
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soylemektedir.”’® Onun siinnete yiikledigi bu anlamin amel ve itikAd yaninda ahlak,

nasihat ve siyaset gibi hususlar1 da kapsadigini sdylemek miimkiindiir.

Makasidii’s-Stinne’nin konusu Hz. Peygamber’in siinnetidir. Bu durumda
Makasidii’s-Stinne’nin saglikli bir sekilde anlasilmasi oncelikle Hz. Peygamber’in
gorevinin tespit edilmesiyle ilgilidir. izz b. Abdisselam Hz. Peygamber’in gorevi

hakkinda sunlar1 soylemektedir:

Jabady  LeliaSiy pllaall Juaadl day Lail arla Jgm g
LGJ:‘EJ Lealdall “Peygamber s.a.v. ancak ve sadece maslahati gercgeklestirip,

kemale erdirmek ve mefsedeyi ortadan kaldirp azaltmak icin gonderilmistir.”"” Bu

ibare makasid diislincesinde siinnetin kaynagi olan Hz. Peygamber’in gorevini agikca
ortaya koyan ifadelerden biridir. Hz. Peygamber’in gonderilis amact Izz b.
Abdisselam’in ortaya koydugu mezkir sabite ilizerinden okundugunda siinnetin
yegane hedefinin maslahati gergeklestirip mefsedeyi izale etmek oldugunu sdylemek
miimkiindiir. 1zz b. Abdisseldm da bu sonuca varmis ve siinnetin yegine hedefini
soyle aciklamustir:  “Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’in
gonderilmesindeki gaye maslahattir. Oyle ki, O ’na vahyedilen Kur’ant ve siinnetini
inceleyenler her ikisinin de maslahati gergeklestirip mefsedeyi ortadan kaldirmak

icin oldugunu gérecektir.*’%

Izz b. Abdisselam Makasidii’s-siinneyi “maslahat” ve “mefsede” kavramiyla
Ozetlemektedir. Bu durum Makasidii’s-siinne’nin anlagilmasinda bu iki kavrami
onemli hale getirmektedir. Ona gore: “maslahat, giizellik, mutluluk ve sebepleri iken;

»979 Buna gore su ifadeyi kullanmak isabetli

mefsede, gam, aci ve sebepleridir.
olmaktadir. “Hz Peygamber nebi olduktan sonraki biitiin hayati boyunca insanlarin
giizelligi/mutlulugu veya sebeplerini elde etmeleri icin miicadele etmistir. O bunu

vapmakla yetinmemis onlardan gam, keder, aci veya nedenlerini de ortadan

976 {77 b. Abdisselam, Tefsir-u izz b. Abdisselam, c.1, s.285.

977 [zz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l gavs ve’l-evtad, s.29.

978 {7z b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.32.

9 {7z b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.15; Izz b. Abdisselam, el-Fevaid fi
ihtisari’l makasid, s.32,
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kaldirmaya gayret etmigtir.”**°Su halde toplumu gam ve kedere bogan, acisini
cogaltan, ona giizellik ve mutlulugu revan goren bir durumu, Hz. Peygamber’in
bizatihi kendisiyle miicadele ettigi ve onu ortadan kaldirmaya gayret ettigi durum
olarak nitelemek miimkiindiir. Tam aksi olan bir durumun ise Hz. Peygamber’in
arzuladigt ve onu gerceklestirmek i¢in biitiin araglart kullandigi durum olarak

vasiflandirmak mumkiindiir.

Izz b. Abdisseldm “maslahat™ tanimladiktan sonra onu temin etmenin
boyutlarmin zarfiri, haci, ve tekmili (tahsini) oldugunu belirtmektedir.”®'Bunun yam
sira makasid diistincesinin 6ziinii olusturan ve Gazzali tarafindan sistemize edilip
sonraki ulemanin da onayina mazhar olan kiilliyat-i hamseye (din, akil, can, mal, 1rz)
adalet ve taabbud’u da ekleyip muhafaza edilmesi gerektigini eserlerinin farkl
yerlerinde soylemektedir.”®?> Bu baglamda Izz b. Abdisseldm’in Makasidii’s-siinne

anlayisini asagidaki haliyle resmetmek miimkiindiir.

Makasidii’s-Siinne

Maslahat

Zaruriyat Haciyat Tekmiliyat

Hifzii’d-din Hifzii’l-Akl Hifzii’n-nefs®®® Hifzii’n-nesl Hifzii’l-‘ard Hifzu’l-Adalet Hifzu’t-
taabbud®®*

Bu semaya gore silinnetin yegane hedefi sonuglar1 dikkate alindiginda yedi

tiimel olmaktadir.”®> Bu gostermektedir ki her ne kadar mezkfr tabloda goriinmese

980By §zetimizin referansi i¢in bkz. Izz b. Abdisselam, el-Feviid fi ihtisiri’l makasid, s.32,
%1177 b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.38,

982 Jzz b. Abdisselam, Seceretii’l-maarif, s, 301,

983 Jzz b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.34.

984 Jzz b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.34.
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de haci ve tekmill olan maslahatlar yine bu yedi tiimele racidir. Ancak ulemanin
genel olarak bes tiimeli zaruriyat basliginda zikretmesi bu kismin digerlerine nazaran
olan onemi nedeniyledir. Ciinkii her ne kadar haci ve tekmili olan maslahatlar
“makasid-1 hamse™ye raci olsa da gereklilik bakimindan zaruriyat gibi degillerdir.”%®
Aksine makasid diisiincesinde zaruriyat zorunlu olani ifade ederken®®’ haci onun

tamamlayicist tekmili de her ikisinin tamamlayicis1 mertebesindedir.

Makasidii’s-Stinne ile ilgili onem ihtiva eden konulardan biri de kapsamudir.
Izz b. Abdisselam’in maslahat anlayis1 dinin veya diinyanin herhangi bir konusu ile
sinirlr degildir. ”®® Yine onun maslahat anlayisi insan yaninda diger canlilari da
kapsamaktadir.®®® Onun: “Jhsan sadece insanla simirlandirilamaz. Melekler ve biitiin
hayvanlar icin de gecerlidir®*°, “Allah ihsanm her sey icin bir kural olarak ortaya
koymustur.” **! Ve “ Allah biitiin yaratilmiglara karsi ihsani emretmistir” °°*
ifadelerinden doganin da bu kapsama girdigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla
onun Makasidii’s-Siinne anlayis1 sadece ahkam veya imani igleyen rivayetler ile

sinirhi degildir. Bu baglamda onun Makasidii’s-Siinne anlayisini kelamcilar ve

fikih¢illarin  makasidii’s-stinne anlayis1 ile asagidaki gibi mukayese etmek

miimkiindiir.
Makasidii’s-Stinne nin Kapsami
Kelamcilar Fikih Usali Izz b. Abdisselam
Iman Ahkam Iman Ahlak Ahkam Siyaset Doga

Bu semaya gore bir kelamcinn makasidii’s-stinneye konu edindigi rivayetler

iman konulu rivayetler iken fikih usllciilerinin konu edindigi rivayetler ahkam

%85 Siinnetin yegane hedefinin yedi tiimel olarak ifade edilmesi izz b. Abdisselam’m konuya
yaklagimiyla sinirhidir. Aksi takdirde kiillilerin adedi zaman ve zemine gore usil baglaminda ¢oglatma
ve eksiltme uygun oldugu kanaatini tagimaktayiz.

986 {77 b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.37-38.

987 {7z b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.34.

988 Jzz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.15.

989 Jzz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.7-8,

90 {7z b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.33.

917z b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.32.

92 {7z b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.34.
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rivayetleridir. Ancak Izz b. Abdisselam ise makasidii’s-siinneyi herhangi bir konu ile
siirlandirmamaktadir. Dolayisiyla ona gore Allah’in birligini veyahut hirsizin elinin
kesilmesini isleyen rivayetler gibi agagtan, riizgardan veyahut yoneticiden bahseden
rivayetler de makasidii’s-siinnenin kapsamina dahildir. Bu duruma binaen Hz.
Peygamber’in siinnetinin ahiret ve diinya (kainat) hayatini biitiiniiyle kusattigini
sOylemek miimkiindiir. Ancak bu kusatma ameliyesi ileride de deginilecegi iizere

formlar lizerinden olmayip normlar {izerinden gerceklesmistir.

[zz b. Abdisselam’a gére Makasidii’s-Siinne maslahattir. Bu durum da dini
metinlerde maslahatin gozetilmesi bir tercih mi yoksa zorunlu mudur sorusunun
cevab1 énem kazanmaktadir. Son bir asirdir fikih usiliine indirgenen®? bu sorunun
cevabi hakkinda ilk defa tartisanlar kelam alimleri olmustur. Maslahat1 (salah/aslah)
bir¢ok yoniiyle tartisan kelam ilmi, maslahati varligi/yoklugu iizerinden ele almakla
yetinmeyip vuciibiyetini de tartismaya agmistir. Bu durum konunun insan merkezli
olmaktan Oteye tasimnip Allah merkezli tartisilmasina da zemin hazirlamistir.
Boylece, ‘adl- ziilm, irAde-kudret, fesdd-hikmet gibi birden fazla baslik maslahat
tartismalarina dahil olmustur. *** Mutezileden®®> Nazzam, Cahiz ve Ali el-Esvari;
“Allahin ziilme, kizbe ve aslah olani terk edip aslah olmayani gergeklestirmeye
kudretinin olmadigin’®® 6ne siirereken Ebu Huzeyl el-‘Allaf ise: “Allah’n ziilme
kizbe kudreti olmakla beraber hikmet ve rahmeti geregi bunlart yapmasimin muhal

CAA

2997 arl ise: “Yiice Allah mahliikata malik olup ona vacip

oldugunu™””" sdylemistir. Es

olan bir sey yoktur. Biitiin mahliikati cennete koymasi hiikmiinde sapma olmadig

99998

gibi hepsini cehenneme koymaswin da ziilm olmadigini ifade etmistir. Boylece

Es‘arl: “Allah’a salah vacip olmadigi gibi aslahi da gergeklestirmesinin vacip

9

olmadigin ™ sdyleyebilmistir. Tasavvuf ehli ise: “Kullari igin aslah olsun veyahut

olmasin, Allah diledigini yapar ve istedigi hiikmii onlarda icra eder. Zira mahliikta

93 Bu konuda telif edilen eserlerden bazilari sunlardir. Ahmed Raysiini, Nazariyetu’l-
Makasid, Medhal ila Makésidi’s-seri‘a, Darii’l-Kahire, 2010. Makéasidii’l-makasid, es-Sebeketii’l-
‘Arabiyye li’l-Ebhas ve’Nesr, Beyrut 2013.

%4 Buna iligkinin detaylar i¢in bkz. Es‘arl, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin,
s.5.

95 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c.1, s.45.

9% Eg‘ari, Makalatii’l-islimiyyin, s.554. Seyfuddin Amidi, Gayetii’l-meram s.224.

97 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s.554.

998 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c.1.5.101.

99Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c.1. s.102.
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emir de onundur”’'*diyerek Es‘ariyle paralel bir tutum benimsemistir. H.6. asr’m
{inli simalarindan Seyfuddin Amidi ise konuyu: “ehli hakkin mezhebine gore
Allah’in dlemi yaratmas: herhangi bir gdye ve hikmete dayanmamaktadir” !

seklinde 6zetlemistir.

Kelam ilminde salah-aslahd yaklagimin viiclibiyet lizerinden gerceklesmesi
fikih usuliindeki durumunu da etkiledi. Maslahat1 fikih ustliine dahil edip sistemize
eden alimlerin genelinin (Abdiilmelik Ciiveyni, Ebu Hamid Gazali, Seyfuddin
Amidi, Fahrettin Razi) Es‘ari kelamina mensup olmasi, maslahatin deliller
hiyerarsisinde ki konumunu da ortaya koydu. Buna gore maslahat vardi ancak
Kur’an ve Siinnet gibi kati bir delil degildi. izz b. Abdisselam ise konu hakkinda
sunlar1 soylemektedir: “Giizel olan maslahati temin etmek veya kabih olan mefsedeyi
ortadan kaldirmak Allah’a vacip degildir. Buna ragmen Allah’in giizel maslahati
temin edip kabih olan mefsedeyi izale etmesi kullarina olan rahmeti ve fazli iledir.
Faraza bu durumun tersi olursa Allah icin kabih olmaz. Ciinkii hic kimsenin Allah”
kisitlama yetkisi yoktur.”'°? 1zz b. Abdisselam’in bu ifadelerinden hareketle su
sonucu ¢ikarmamiz miimkiindiir: “Salah-Aslah konusu Zat-1- Bari igin soz konusu
olmasa da Allah maslahati kullarina rahmeti geregi dikkate almistir. O halde
maslahat konusunu insan baglaminda ve diinyevi konularda konu etmek gerekir. Hz
Muhammed de insanlara ornek kilindigina gore onun Siinnetinde maslahatin
gozetilmesinden daha dogal bir sey olamaz. Boylece maslahat, Siinnet-i Rasiiliin

’

vazgegilmez vasfi olmaktadir.’

Gerek kelamcilarin ve sufilerin gerekse de izz b. Abdisselam’in maslahatin
varlig1 ve vuclbiyeti konusunda oOne siirdiikleri goriisler ilk nazarda tezat olarak
goriinse de kanaatimizce hepsi de 6zde ayn1 amaca hizmet etmektedir. Bu amaci da
“Tenzih” kavramiyla Ozetlemek miimkiindiir. Tenzih kisaca Allah’a yakigmayan
seyleri ondan uzaklastirma ameliyesi olarak ifade edilebilir. Tam da bu noktada:

“Mutezili olan dlime gore maslahat vacip oldugunda Allah miinezzeh olacaktir.’

Ancak Es‘ari alime gore maslahat: “Allah’a vacip olmadiginda Allah miinezzeh

1000 Kelebazi, Kitabii’t-ta‘arriif li mezhebi ehli tasavvuf, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
s.50.

1001 Seyfuddin Amidi, Gayetii’l-meram fi ilmi’l-kelam, s. 224.

1002177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1 s.14.
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b

olacaktir.” Bu durumun nedeni ise, Izz b. Abdisselamm da acikladig: iizere:
“Mutezile’ye mensub olan alim “Tenzih”i Adl iizerinden gerceklestirirken Es ‘ari
olan alimin “Tenzih”i kudret iizerinden gerceklestirmesidir.”'*"* 1zz b. Abdisselam
ise Es‘ari  olmanin etkisiyle maslahatin vuciibiyetini  kudret {izerinden
degerlendirmistir. Bununla beraber Seyfuddin Amidi’nin yukar1 da mezkar naklini
dikkate aldigimizda Izz b. Abdisselam’in biitiiniiyle Es‘ari ¢izgisinde kaldigini

sOylemekte pek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii o maslahatin biitiin herseyde var

oldugunu sdylemekle s6z konusu naklin disinda kalmaktadir.

Maslahat ile ilgili 6nem arz eden hususlardan biri de kimi rivayetler de
maslahatin varlig1 ve yoklugu etrafinda sekillenen polemiktir. Kiginin ilmi seviyesi,
kiiltiirli, yasadig1 cografya ve zaman ile dogrudan ilgili olan bu husus Makasidii’s-
Stinne’nin en grift noktalarindan birini olusturmaktadir. Zira bazi rivayetlerin verdigi
mesaj kimisine gore maslahat iken kimisine gore de fesid olabilmektedir. Ornegin,

“Maktulun diyeti akile iizerinedir ~ /%

rivayeti maslahatin varligi baglaminda
tartisildiginda kisilerin din ve diinya goriisii yargisinda etkili olacaktir. Konumuz
acisindan rivayetle ilgili temel soru sudur; “Katilin hataen oldiirdiigii kimsenin
diyetini akilenin vermesi maslahatmidir/mefsedemidir?”  Ciinkii bu durumu
biitiiniiyle ziilm (mefsede) olarak gérenler olmustur.'% Izz b. Abdisselam ise bunu
savunanlarin zindik oldugunu ve bu durumun biitiiniiyle adl (maslahat) oldugunu

soylemektedir. 90

Simdi biitlin bu iktibaslardan sonra Makasidii’s-Siinne’yi su sekilde

tanimlamak istiyorum.

“Makdsidii’s-Siinne, Hz. Peygamber’in niibiivvet ile iliskili olan yolunda

gozettigi hedeflerdir.”

1003 177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.205.
1004 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.39.
1005 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.39.
1006 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.39.
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3.1.1. Makasidii’s-Siinnenin Tespiti ve Sabiteleri

Izz b. Abdisselam, Peygamberlerin: “Maslahati gerceklestirmek ve Mefsedeyi

211007

ortadan kaldirmak icin gonderildiklerini soylemektedir. Bu anlayisin somut bir

neticesi de: “Hz. Peygamber’in siinnetinin gayesinin faydayr temin edip zarart

gidermek” 9%

icin oldugunu One siirmesidir. ~ Bu diisiinceye binaen Hz.
Peygamber’in siinnet kapsaminda olan biitiin fiil, s6z ve takrirlerinde bir gayenin var
oldugunu ve bu gayenin de maslahat oldugunu séylemek miimkiindiir. Buna gére Hz
Peygambere isnad edilen her bir sey de bir maksat vardir. Bu maksat ise diinya ve
ahiret saadetidir. Ciinkii Hz Peygamber alemlere rahmet olarak gonderilmis ve
onlan tezkiye etmek onlara dogru yolu gostermekle memurdur. Su halde Allah’in
mesajint kullarina iletmek ve onlara érnek olan Hz. Peygamber’in hikmetten ari,
fesad: tetikleyen, adaletten yoksun soylem ve eylemde bulunmast diisiiniilmeyecegi
gibi, miiminlere sefkat ve merhametinin bir geregi olarak onlar i¢in zararl olan, bir

fayda barmdirmayan mutluluk vermeyen séylem ve eylem tavsiyesinde bulunmasi da

miilahaza edilemez. Bu baglamda yorumlanan bir hadisin sonucunda elde edilen bilgi

a. Hikmetten arf ise,

b. Hiiziin veriyorsa,

c. Mutluluktan uzaklastiriyorsa,

d. Giigliik ¢ikariyorsa,

e. Fayda saglamiyorsa,

f. Zarar veriyorsa,

Problemli ve tartismaya agik olacaktir.!®” Ancak bu noktada maslahatin
hangi araglar ile tespit edilecegi onem arz etmektedir. Cilinkii yorumdan elde edilen
bilginin zararl veya faydali olduguna hiilkmedenin nakil mi veyahut akilmi olacagi

konusunda tartismalar s6z konusudur. Mutezile maslahatin (husun/kubuh) akil ile

1007 {77 b. Abdisselam, el-Feviid fi ihtisari’l makasid, s.32.

1008 177 b. Abdisselam, Riséle fi beyan-i hakikati’l gavs ve’l-evtad, s.29.
10098y durum baslikta belirtiligi iizere firkalarin konuya yaklagimi ile ilgilidir. Mesela

tasavufculara gore fayda verip vermemesi bir 6l¢iit degilken nazzama gore yorumun dogrudan mardud
olmasi1 anlamina gelecektir.
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1010 jddia edip'®!! “Nakil olmadan énce de akil, husun ve kubuhu

tespit edilebilecegini
bilmekle miikelleftir” '°'? derken Es ‘ari ise aklin nakle tabi olmakla miikellef
oldugunu dolayistyla maslahatin ancak nakil iizerinden tespit edilebilecegini One
siirmiistiir. 1°'° Izz b. Abdisselam ise maslahati tespit eden asli unsura gecmeden

evvel Oncelikle onu mekani cihetle:

Diinyevi maslahatlar —Uhrevi maslahatlar,'*'*

Diinyevi mefsedeler —Uhrevi mefsedeler, '°'°

Seklinde ikiye ayirmaktadir. Ona gore diinyevi maslahat/mefsedenin
cogunlugu akil ile tespit edilebilir. "' Buna karsin uhrevi maslahat/mefsede ise
ancak nakil ile bilinebilir.!°!” Yine ona gore maslahat ve mefsede Nass’da yer alan
emr veya nehye miindemictir. Bu miinasebetle emredilmis her bir seyde (Iman,
Islam, Thsan) diinya ve ahirette veya birisinde maslahat varken nehyedilmis her bir
seyde de mefsede mevcuttur. '°!® Diinya ve Ahiretin maslahat ve mefsedesi ise
ahiretin lehine olarak kiyas kabul etmemektedir.'’!® Bunun yam sira Izz b. Adisselam
“Allahin hiikiimleri Kuran, Siinnet, Icma, Sahih kiyas ve Muteber Istidlal ile elde
edilir. Hi¢ kimse istihsan yapma veya mesalihi murseleyi kullanma yetkisine sahip
degildir’'*?° demekle tahsini akliyi red etmektedir. Ancak Izz b. Abdisseldm her ne
kadar tahsin-1 akliyi red etse de, “Akilli olan seri’at gelmeden de saf maslahati elde

etmenin giizel ve ovgiive deger oldugunu, aynen boyle de saf mefsedeyi

1010 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c.1, s.45.

1011 Husun ve kubuhun nazar ve istidlal ile tespit eden savunan baskaca firkalarda vardur.
Ornegin Cebriyye firkasiin Neccariye koluda bu sekilde diisinmektedir. (Bkz. Sehristani, el-Milel
ve’n-nihal, c.1, s.89) yine sunni gelenegin dnemli temsilcilerinden olan Fahruddin Razi de husun ve
kubuhun akl ile tespit edilebilecegini One siirmiistiir. ( Fahruddin Razi, Mealimu Usuliddin, Tah, Taha
Abdurrauf Sa’d Daru’l-kitabil Aarabi Liibnan, .s.92

1012 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c.1, s45.

1013 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, c.1, s.101.

1014 {77 b. Abdisselam, el-Feviid fi ihtisari’l-makasid, s.49.

1015 77 b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l-makasid, s.49.

1016 j77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.7.

1017 77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c,1, s.11.

1018 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1,s.11.

1019177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.11.
1020 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.158.
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uzaklastirmanin giizel ve ovgiiye deger oldugunu bilir.”'*?! Demekle akil ve seri’at’m

hiikiim vermede birbirini tamamlayan unsurlar oldugunu vurgulamaktadir.

Makasidii’s-Siinne ile ilgili onem arz eden bir husus da sabiteleri ile ilgilidir.
Sabit sézciigii sebt kokiinden tliremis olan sevabit kelimesinin miifredidir. Sebt ise,
gliclii, muteber, takvali, degismeyen, hareket etmeyen ve devamli olan anlamlarina
gelmektedir.'?? Buna gore Makasidii’s-Siinne’ nin sabitelerinden amacimiz bu ilmi
disiplinin devaml1 surette kendisine raci oldugu degismeyen ilkeler biitiiniidiir. Izz b.
Abdiisselam eserlerinde sik sik Hz. Peygamber’in gonderilmesindeki yegéine
maksadin maslahat oldugunu ifade etmektedir.'"?® Diger bir ifadeyle, ona gore
siinnetin temel sabitesi maslahattir. Bir dnceki baglikta onun maslahat yaklagimindan
elde ettigimiz sonucu yedi tiimel olarak belirtmistik. Dolayisiyla siinnetin yagane
hedefi olan bu tiimeller ayn1 zamanda silinnetin sabiteleri anlamina da gelmektedir.

Bu durumu asagidaki gibi resmetmek miimkiindiir.

1
lyy | 2.yy | 3.yy | 4yy | Syy | Syy | 6.yy | T.yy | 8yy | 9.yy | 10.y | 11y | 12.y. | 13.14.15...

Hifzi’d-din Hifzii’l-Akl Hifzi’n-nefs Hifzii’n-nesl Hifzi’l-‘ard Hifzi’l-adalet Hifzi’t-
ta‘abud

Bu semaya gore Islam tarihi boyunca siinnetin sabiteleri hep ayn1 olmustur.
Bu gostermektedir ki, gelecekte de siinnetin sabiteleri ayn1 kalmaya devam edecektir.
Bu durumun nedeni sabit olan seyin siibut vasfiyla ilgilidir. Clinkii bu vasfi kazanan

bir sey konusu baglaminda siirekliligi ve degismezligi ifade etmektedir. Bizim

1021177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.5,
1022 Ahmed Muhtar, Mu’cemu lugati’l-Arabi, c.1. 5.309.
1023 Ornek icin Bkz. 1zz b. Abdisselam, Risale fi beyan-i hakikati’l gavs ve’l-evtad, s. 29.
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Makasidii’s-stinnenin  gecmis ve gelecek biitlin asirlarda ayni sabitelere sahip
oldugunu &ne siirmemiz Izz b. Abdisselim’in konuyla ilgili mutlak sdylemine
dayanmaktadir. Cilinkii o slinnetin yegane amacinin maslahat oldugunu sdylerken bu

yargisin1 herhangi bir zaman ile kayitlandirmamaktadir.'9%*

Makasidii’s-stinnenin sabiteleri genel olarak Miisliimanlarin diinyevi
problemlerine yonelik bir ¢dziim iiretme cabasi olarak ele alinmaktadir. Ancak 1zz b.
Abdiisselam’in usiliinde maslahatin her ii¢ boyutu da sadece diinya ile simirh

olmay1p ahiretle de iliskilidir.!°° Bu durumu asagidaki gibi sematize edebiliriz.

Makasidi’s-Siinne

aslahat
Diinyevi Uhrevi
Zar(riyat Haciyat Tekmiliyat Zaruriyat Haciyat Tekmiliyat

Ornegin farz namazlar uhrevi zaruri iken'%*

yemek ve igmek de diinya i¢in
zaruridir.'"”” Buna gore Hz. Peygamber’in binlerce farkli ameli olsa tiimiiniin ortak

0zelligi bu sabitelerden birine raci olmasidir.

Izz b. Abdisselam Makasidii’s-siinnenin anlasilmasini vesilelerin bilinmesine
baglamaktadir. Vesail vesl kokiinden tiireyen vesile kelimesinin ¢coguludur. Vesile
ise kendisiyle baskasia yaklasilan sey'?® belli bir maksadin kendisi ile gergeklestigi

sey anlamina gelmektedir.'’” Izz b. Abdisselam vesileyi “dogrudan vesile”'*° ve

1024 Ornek icin bkz. 1zz b. Abdisselam Risale fi beyan-i hakikati’l gavs ve’l-evtad, s. 29.
1025 177 b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l-makasid, s.49.

1026 {77 b. Abdisselam, el-Feviid fi ihtisari’l-makasid, s.38.

1027 {77 b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l makasid, s.39.

1028 Zeyniiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi, Mubhtarii’s-Sihah, (thk.
Yusuf es-Seyh Muhammed) el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut Sayda, Besinci Baski, 1420/1999, s.388

1029 Ahmed Muhtar Abdiilhamit Omer, Mu’cemii’l-liigati’l-Arabiyyeti’l-mu’asara,
Alemii’1-Kiitiib, 1429/2008 byy. c.3, s.2441.

1030 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s. 167.

181



21031

“vesilenin vesilesi seklinde iki kategoride incelemektedir. Bu duruma asagida

sematize ettigimiz 6rnegi vemektedir.

Savas ara¢ gerekeceleri (vesilenin vesilesi)------- cihad (vesile) Hifzii’d-din

—(maksad)1032

Buna binden rivayetlerde bulunan araglarin siirekli bir degisim icinde
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Araglarin degiskenlik vasfina miikabil Makasidii’s-
siinnenin sabiteleri evrensel olup biitiin zaman ve mekanlara hitap etmektedir. Bu
Ozellige istinaden sabitlerde herhangi bir degisim s6z konusu degildir. Dolayisiyla
bir rivayette asl olan gaye ile onu gerceklestiren aracin tespit edilmesi siinnetin
amacinin anlasilmasi i¢in 6nem arz etmektedir. Ciinkii slinnetin maksadini ortaya
koymaya calisirken bu tespitin yapilmamasi durumunda vesilenin amag¢ olarak
diisiiniilmesine  sebebiyet vereceginden birden fazla probleme de zemin
hazirliyacaktir. Bu kriterle ilgili belirtilmesi gereken diger bir husus da vesilenin
maksada tabi olmasidir. Bu miinasebetle biitiin asl ve fer iliskilerinde oldugu iizere
asl olan “maksadin sakit oldugu yerde vesile de sakit olmaktadir.”'°* 1zz b.
Abdisselam konuyla ilgili emr-i bil maruf ve nehy-i anil miinker siinnetini 6rnek
gostermektedir. Ona gore emr-i bil maruf ve nehy-i anil miinker mefesedenin
ortadan kaldirilmasma vesiledir.'%** Su halde maksat hasil olmayacaksa bu vesile de

sakit olacaktir.!03

3.1.2. Makasidii’s-Siinne ve Hadislerin Anlasilmasi

Makasidii’s-stinne baglaminda hadislerin serh edilmesi, ilgili hadisten
Makésidii’s-stinnenin sabitelerinden birinin veya daha fazlasinin elde edilmesi

seklinde gercekelesmektedir.

Birinci Ornek:

1031 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s. 167.
1032 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s. 167.
1033 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s. 168, 175.
1034 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.178.
1035 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.128.
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“Cocuklariniza yedi yasina varinca namaz, kilmalarini soyleyin. On yasina

vardiklar: halde namaz kilmiyorlarsa onlart doviin.”'°*

Bu rivayette siinnetin maksadi nedir sorusunun tespit edilmesi Oncelikle
vesile (arag-form) ve maksadin (amag-norm-sabite) belirlenmesi zorunluluk arz
etmektedir.  Ciinkii rivayetin zahiri mesaji, ¢ocugun masumiyetini ortadan
kaldirmak, ona kaldiramayacag bir yiikii yiiklemek ve baba ile ¢ocuk arasinda sevgi
ve saygiyi zedeleyecek pek cok problem barmmdirmaktadir. Ormegin Ali el-Kari bu
hadisin serhinde c¢ocugun doviilmesini bulug ile iliskilendirmektedir. Ona gore
¢ocugun on yasma varmasi balig olmasi veya buluga yakin olmasi demektir.
Dolayistyla bu caga ulagsmasina ragmen namaz kilmiyorsa c¢ocugun doviilmesi
gerekmektedir. '9¥7Serefuddin et-Tibi ise darb1 aliskanlik {izerinden degerlendirmekte
ve “on yasana geldikleri halde namazi terk ediyorlarsa onlart déviin” '°* sonucuna
varmaktadir. Emir Sanani de et-Tibinin yorumuna paralel bir yorumda
bulunmaktadir.'* Bu rivayetle ilgili en ¢arpic1 bilgiler ise Miibarekfiirinin rivayetin
serhinde verdigi bilgileridir. Ciinkii o bazi alimlerin bu rivayetten, buluga ermis

ancak namaz kilmayan ¢ocugun 6ldiiriilmesi hiitkmiinii ¢ikardiklarini nakletmektedir.

“ Cocugu may1 yapmaktadirizz b. Abdisselam ise bu rivayet hakkinda su agikla'®*?

dovmenin cevazi egitim maslahatinin gerceklesmesine vesile olmasi nedeniyledir.
Dovmekle egitim maslahati ger¢eklesmiyorsa, su halde hem acitan hem de hafif olan

darb sakit olur. Ciinkii vesdil makasidin sakit olmasiyla sakit olur.”'%!

Izz b. Abdiiselam’in yorumu diger yorumlardan oldukga uzaktir. Ozellikle
Miibarekfiri’nin naklinde 6liime kadar giden darb, Izz b. Abdisseldm’in yorumunda
biitiiniiyle ortadan kalkmaktadir. Bu yorum farkinin nedeni ise Izz b. Abdisselam’in

rivayet makasidii’s-siinne baglaminda ele almasidir. Ciinkii ona gore Hz.

1036 Darekutni, Siinen, c.1, s.43.

1037 Alf el-Kari, Mirkatii’l-mefatih, c.2, s.512.
1033 Ebi Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdilldh b. Muhammed et-Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ala
Miskati’l-mesabih, (thk. Abdiillhamid Handavi), Mektebetu Nizir Mustafa Baz, Riyad 1417, c.1,
s.870.
1039 Muhammed b. Salih Ebu Ibrahim Izzuddin el-Kahlani, es-San’ani el-Emir, et-Tenvir serh-u
Cami’s-sagir, (thk. Muhammed Ishak, Muhammed Ibrahim) Dariis’Selam, Riyad, bty, c.9, s.550.
1049 Ebii’l-uld Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekpiri, Tuhfetii’l-ahvezi serh-u
Cami ‘i’t-Tirmizi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, bty, c.2, 5.370.

1041777 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.161.
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Peygamber’in dovmeden kasti bizatihi dovme eylemi degildir. Aksine maksadi
cocuklara namaz egitiminin verilmesidir. Ancak darb egitimin gerceklesmesinde
katki saglayan bir aractir. Dolayisiyla maksat dovme ile hasil olmuyorsa dovme sakit
olacak ve onun yerine maksadi gercgeklestiren sey ikame edilecektir. Su halde bu
hadisi glinimiize tasidigimizda dévmenin bir ara¢ oldugunu asil maksadin da egitim
maslahat1 oldugu dikkate almak 6nem arz etmektedir. Asagidaki belirtildgi gibi

yorumlamak miimkiindiir.
Cocuk- Namaz kilmama- Dovme (form) — Egitim- Hifzu'd-din (Norm)
Cocuk- Namaz Kilmama- Seker vermek (form)- Egitim- Hifzu din (Norm)

Cocuk -Namaz kilmama- Parka gotiirmek(form)- Egitim- Hifzud d-din
(Norm)

Cocuk- Namaz kilmama-Tost yedirmek(form)- Egitim- Hifzu’d-din (Norm)

Bu ornekte goriildiiglii lizere form siirekli degiskenlik gdsterirken norm
stirekli olup aynidir. Ciinkii ¢cocugun ddviilmesinin nedeni egitim maslahatidir. Su
halde Izz b. Abdisselam’in ifade ettigi iizere rivAyette asil olan maslahat
gerceklesmiyecekse cocugu dovmenin hi¢bir anlami kalmayacaktir. Bu durumda
dovemenin yerine egitim maslahatin1 gergelestirecek olan durum dévemenin yerine
ikame edilecektir. Su halde rivayeti giiniimiiz i¢in “Cocuklariniza yedi yasina
varinca namaz kilmalarimi séyleyin. On yasina vardiklart halde namag
kilmiyorlarsa onlari parka gotiiriin (ki namaz kilsinlar)” seklinde serh etmek

miimkiinndiir.
ikinci Ornek;

“Allah yolunda bir ok firlatan bir kéle azat etmis gibidir.”'°** Bu rivayette
vurgulanan nesne oktur. Buna binden zahir ibareden ortaya ¢ikan sonug¢ okun
savastaki faziletidir. Rivayette vesile ve maksad dikkate alinmadiginda ok ile
savasmanin her zaman i¢in faziletli oldugu kanisina varilacaktir. Ancak bugiin i¢in

ok ile diismanla ¢arpismanin kesin bir sonucu da Islam toplumunun siirekli maglub

1042 Abdurrezzak, Musannef, c.1, s.52.
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olmasidir. Tabii olarak Hz. Peygamber’in bu durumu onaylamasi diisiiniilemez. izz
b. Abdisselam rivayetin makasidii’s-siine baglaminda degerlendirip hadiste ok’a

1043

yapilan vurgunun sahip oldugu 6zellikler ile ilgili oldugunu ifade etmekte ve ok

yerine su Ozelliklerine vurgu yapmakatadir.

a. Ok kendisi ile yakindan oldugu kadar uzaktan da savasilabilen bir
savas aletidir.'***
b. Ok ile kale veya korunakli olan yerlerden savasilabilir. Veyahut kale

ve korunakli yerlerde bulunanlarla savasilabilir.'*%

C. Okg¢ular genelde yara alamadan savastan kurtulurlar.'**

Bu yoruma gore savas aleti olan bir nesnenin fazileti ii¢ temel 6zellik ile
iligkilidir. Mesafe; savas aletinin fazileti ve 6vgiiye layik olmasi mesafe sabitesini
barindirmasiyla dogrudan ilgilidir. Mesafe sabitesinden maksat savas aletinin kat

edebildigi yoldur.

Islevsellik: savas aletinin diger bir fazileti de islevsellik sabitesine sahip
olmasidir. Buna gore pratikte kullanma alan1 ¢ogaldikca savas aletinin degeri de

yiikselecektir.

Koruma Ozelligi: Koruma 6zelligi savas aletinin birey ve topluma yapilan

diismanin saldirilarini engelleme kapasitesini ifade etmektedir.

Bu yorumlardan elde edilen sonug ise hifzunnefs ve hifzii’l-mal tiimlleridir.
Bu durumda makasidii’s-slinne baglaminda rivayet yorumlandig1 asagidaki sonuglara

varmak miimkiindiir.
Savas- ok- fazilet- hifzu’n-nefs hifzii’l-mal

Bu foruma gore ok ile savasmak faziletlidir. Ciinkii bu savas araci canin ve
malin korunmasmi saglamaktadir. Ancak giiniimiiz de ok ile savagmak savas
meydaninda her iki tiimelinde heder verecegi yakinidir. Dolayisiyla asgaida

belirtildigi lizere ancak rivayette norm sabit birakilarak forumda tagyirat yapmakla

1043177 b. Abdisselam, Ahkdmu’l-cihad, s.71.
1044777 b. Abdisselam, Ahkdmu’l-cihad, s.71.
104577 b. Abdisselam, Ahkidmu’l-cihad, s.71.
1046177 b, Abdisselam, Ahkidmu’l-cihad, s.71.
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stinnetin maksadi hasil olacaktir. Formun neligi meselesi ise ulemanin degil aksine

savas uzmanlarinin k arar verecegi bir husustur.
Savag- ok (form)- fazilet- hifzu 'n-nefs hifzii’l-mal (norm)
Savag- fiize (form)- fazilet- hifzu’n-nefs hifzii’l-mal (norm)
Savas- elektromanyetik bomba (form)- fazilet- hifzu’'n-nefs hifzii’l-mal (norm)

Buna gore Hz. Peygamber’in vgiisii ok nesnesinin kendisi ile ilgili olmayip
timellerdir. Ancak modern dénemde tiimellerin vuku bulmasi ancak yukarida

belirtildigi lizere rivayette bulunan formun degisimiyle miimkiindiir.

Uciincii Ornek;

“Miimin aym delikten iki defa isirilmaz. %

Bu rivayet makasidii’s-siinne baglaminda diisiiniildiiglinde rivayetin anlami
nedir sorusu Onem kazanmaktadir. Ciinkii rivayetteki s6z Obeginden hareketle
stinnetin maksadini tespit etmek gili¢ goriinmektedir. Zira rivayetin literalinden ortaya
¢ikan anlam yukarida belirtilmis olan anlamdir. Ciinkii rivayet biitiin zamanlardaki
biitiin Is]dm toplumuna hitap etmektedir. Ancak sehir hayatiyla beraber yilanmn deligi
bir yana yilanin kendiside neredeyse bulunmamaktadir. Su halde hadis bu lafizlar
iizerinden baska bir mesaj vermektedir Izz b. Abdisseldm bu hadisi yorumlarken
sunlar1 soylemektedir. “Dikkatli ve ihtiyath olmak serleri uzaklastrmaya ve

hayirlart elde etmeye vesiledir.”'**

Izz b. Abdisselam’in bu yorumu rivayetin makasidii’s-siinne baglaminda
yorumlanmis halidir. Bu yorumda go6ze ¢arpan ilk Onemli husus rivayette ki
kelimelerin yorumda yer almamamasidir. Bunun nedeni ise bu tekil siinnete yer alan
maksatla ilgilidir. Ciinkii bu siinnettin bizatihi amacladigi husus yilanin kendi serri

degildir aksine serrin her tiirliisiidiir. Bunun yan1 sira bu tekil siinnetin diger amaci1 da

1047 Miislim “Ziihd Rekaik” 2998; 1zz b. Abdisselim, Seceretii’l-ma ‘arif, s.84.

1048 {77 b. Abdisselam, Seceretii’l-ma‘arif, s.84. Izz b. Abdisselimdan asirlar 6ncesinde
yasayan Hattabi bu yorumla paralel bir yorum ortaya koymustur. (Bkz. Hattibi, A’lamii’l-hadis, c.3,
5.2202). Ibn Battal, ve Kadi Iyaz da bu yorumun aymisini yapmustir. (bkz. Ibn Battal, Serhii’l-
Cami‘i’s-Sahih, c. 9, s.307; KadiIyaz, Ikmalii’l-mu‘lim, c.8, 5.547).
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hayirlarin elde edilmesidir. Dolayisiyla izz b. Abdisselamin da yorumundan agik¢a
goriildiigli iizere burada yer alan yilan bir form olup ilgili déonemde kétiiliigiin
kaynaklarindan birini temsil etmektedir. Buna binaen bu tekil slinnetin yegane
hedefinin uyanik olmak oldugunu sOylemek miimkiindiir. Burada uyaniklik
durumunun diinya ve ahiret ile ilgili oldugu yine izz b. Abdisselamin yorumundan

miimkiindiir.
Dordiincii Ornek

“Hz Peygamber iki, ii¢c ve ya diort parmak miktar: hari¢ ipek elbise giymeyi

yasakladi.” 1%

Bu hadisi makasidii’s-siinne baglaminda yorumlayan Izz b. Abdisselam

hadisin yorumunda su ifadeyi kullanmaktadir:

aaY) e Jadlly dlly Qlla e Jals aniilly ad gl slielrefah ve zevki

aliskanlik haline getirmek kigiyi bu hasletlere yoneltirken en onemli olandan

(ibadetten) alikoymaktadur.> 190

[zz b. Abdisselam’1n hadisin metnine yaptig1 yorum sadece mezk{r metinden
ibarettir. Ancak rivayette yer alan kavram ve sozciiklerden tek bir tanesini yorumda
zikretmemistir. Bununla beraber rivayette yer alan ipegin niceligi niteligi hakkinda
da herhangi bir bilgi vermektedir. Dahasi rivayette ipek elbise odak nokta olmasina
ragmen o yorumunda ipek elbiseyi odak nokta olmaktan ¢ikarmis yerine tereffiih ve
tenaiitim kavramlarini merkeze almistir. Ancak bu hadis metninin dislanmas1 dikkate
alinmamasi anlamini da asla tasimamaktadir. Ciinkii ona gore ipek elbise ve benzeri
liikks/satafat araglar terefiih ve tenaaiim icindir. Bu iki hasletin elde edilmesi i¢in de
ozel bir ¢aba séz konusu olacaktir. Iste bu dzel ¢aba kisiyi asli maksad olan uhrevi
hayatin gereksinimlerinden uzaklastiracaktir. Ahiret saadetini elde etmeye engel
olan her bir haslette yerilmeye miistahaktir. Buna gore hadisi agsagida belirtildigi gibi

yorumlamak miimkiindiir.

Haram- Ipek elbise-(form) Tereffiih- Ifsadii’d-din (norm)

1049 Miislim, “ Libas”, 3975.
1050 fzz b. Abdisselam, Seceretii’l-ma‘arif, s.227.
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Haram- Markal1 elbise- (form) Tereffiih- ifsadii’d-din (norm)

Gorildiigii iizere Hz Peygamber doneminde ipek elbisenin haram olusu
tiimellerden biri olan dinin ifsadina neden olan terefuha sebebiyet vermesiyle
ilgilidir. Ancak sonraki satirda yasadigimiz cagda ipek elbisenin neden oldugu
tereffithiin markali giyimle gerceklestigi ifade edilmistir. Daha acik bir ifadeyle artik
ipek elbise yaninda dinin ifsadina neden olan pek ¢ok giyim tiirii s6z konusudur.
Dolayisiyla makasidiis’s-siinne baglaminda bu rivayet yorumlanirken merkeze dinin
ifsadia neden olan her tiir giyim almacaktir. Ciikii izz b. Abdisselam’in yorumundan
da anlasildig1 iizere bu rivayette vurgu bizatihi ipek elbiseyle sinirli olmayip ahiret

saadetini kazanmaya engel olan her seydir. '%!

Gecmisten gilinlimiize bir hadisin ihtilaf v.b. vasiflar1 kazanmasi belirli
kriterlere muhalefet etmesi iizerinden okunmustur. Bu diisiinceye gore bir hadis
ornegin bir ayet ile veya baska bir hadis ile ¢elismesi durumunda s6z konusu vasfi
alacaktir. Makasidii’s-stinne baglaminda ise bu durum farkli bir hiiviyete
biirlinmektedir. Ciinkii bu diisiince de hadislerin arz1 s6z konusu kriterlerler olmayip

makasidi hamseyedir. Bu durumu asagidaki gibi sematize etmek miimkiindiir.
Gelenekte!"? ihtilafii’l-hadisin sebepleri

Hadi§-----nmmmemmmmeme YN S Celigki-----—-— ihtilafii’1-hadis

1051 Bu drnekten yola cikarak 6nemli bir hususa temas etmek istiyoruz. Makasidin tikanip

kaldig1 nokta olarak da vasiflandirabilecegimiz bir griftir bu husus. izz b. Abdisseldm’m hadise
yaklagimint hasbel-kuvve aciklamaya caligtik. Mezk(r agiklamamiz hakkinda iki yargi verilebilir.
Birinci yargiya gore aciklama mefhum olarak yanlistir ve Izz b. Abdisselim’mn agiklamasini
anlamamigtir. Bu durumda zaten sdze gerek kalmamaktadir. Ancak agiklamamiz mefhum olarak
yerinde ise ve ipek elbisenin giiniimiizde tereffith ve tenaiiim agisindan bir kiymeti yoksa? Bunlar1
kullanmanin durumu nedir? Sorusu 6nem kazanmaktadir? Konuya bu baglamda yaklasildiginda bu
sorudan daha da onemli olan diger bir soru karsimiza ¢ikmaktadir. O soruda “giiniimiizde ipek
olmadigt halde liiks/ve satafati temsil eden pek ¢ok giyim tiirii ve markast vardir. Bunlari kullanmanin
durumu nedir? Makasid’in en girift noktalarindan biri burasidir. Bu iki sorunun cevabini verebilmek
icin her seyden once asil olan (norm) ve fer olan (form) nedir. Sorusu 6nem kazanmaktadir. Asil,
ipek olarak miilahaza edildiginde “biitiin caglar da ipek giyimi haramdir” cevabt kaginilmaz
olacaktir. Ancak bu cevabin kendisin de bir problem s6z konusudur. Ciinkii artik ipek giyiminde ne
tereffith vardir ne de tenalim vardir. Dolayisiyla siradan bir giyim tiiriiniin altindan hikmet ve esrar
aramin da bir anlami olmayacaktir. Verilecek ikinci cevap asil olan tereffiih ve tenatimdiir. Bu
durumda ipek elbise bir form olacak ve biitiin zamanlarda degiskenlik gosterecektir. Bu degiskenlik
ise her asrin giyim maddesi tiirli ve fiyatiyla ilgilidir.

1052 Gelenekten maksdimiz gegmisten giiniimiize mezk(r yontemi benimsemis biitiin
ulemadir.
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Hadis --------- Baska bir hadis ----- Celiski--------- Ihtilafii’l-hadis

Hadis----------------- Akil------------ Celiski---------- Thtilafii’l-hadis
Hadis--------------- fema-------------- Celiski--------- ihtilafii’l-hadis
Hadis------------ Diger Kriterler----Celiski------- Ihtilafii’l-hadis

Bu mezkir formlar geleneksel anlayista benimsenen arz yontemlerinin 6zeti

mahiyetindendir.

Makasidii’s-siinne baglaminda ihtilafii’l-hadisin sebepleri'®3

Hadis------------- Hifzi’l-Akl------------——- Celiski------------- Ihtilafii’l-hadis
Hadis------------- Hifzii’d-Din--------------- Celiski------------- Ihtilafi’l-hadis
Hadis------------- Hifzii'n-Nefs-------------- Celiski------------- Ihtilafii’l-hadis
Hadis------------- Hifzi’l-Arz-------------—-- Celiski------------ Ihtilafii’l-hadis
Hadis------------- Hifzii’l-Mal--------------—-- Celiski-------------- Ihtilafii’l-hadis
Hadis------------- Hifzii’l-Adalet-------------- Celigki-------------- Ihtilafii’l-hadis
Hadis------------- Hifzii’l-Taabbud------------ Celigki-------------- Ihtilafii’l-hadis

Bu formlardan goriildiigii iizere makasidii’s-stinne baglaminda hadislerin arz
kriterleri biitiinliyle degismektedir. Buna gore bir rivayet herseye ragmen mezkir
tiimellerden biri ile ¢eliski arz ediyorsa muhtelif unvanina miistehak olmaktadir.
Ciinkii makasidii’s-siinne’de tekil olan rivayet fer’ iken tiimeller asl’dir. Bu noktada
ifade edilmesi gereken diger bir hususta makasidii’s-siinne baglaminda elde edilen
ihtilafii’l-hadisin nedenleri geleneksel anlayista takip edilen yontemden biitiiniiyle

bagimsiz degildir. Ciinkii tlimellerin elde edilmesi ciizilerin incelenmesinden sonra

1053 Bizim bu semamiza kaynaklik eden ise 1zz b. Abdisselaim’n su soziidiir. « ...... Siinneti

inceleyenler siinnetin yegdne hedefinin maslahat oldugunu gorecektir.” (izz b. Abdisselam, el-Fevaid
fi ihtisari’l-makasid, s.35).
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elde edilmistir.'®* Bu durum ciiziler ile ilgili gerekli ilmi faaliyetlerin yapilmasin
zorunlu kilmaktadir. Daha acik bir ifadeyle bu tiimellere varirken Onceliklikle Hz.
Peygamber’in biitiin sdylem eylem ve takrirlerinin birer birer incelenmesi

zorunludur.
3.1.3.Makasidii’s-siinne Baglaminda Islim Ceza Hukuku

Son bir asirdir Islam ulemasinin kafa yordugu ve makasid diisiincesinin de en
grift noktasi olan hususlardan biri siinnetin ceza hukuku ile ilgili kismidir. Esasen bu
baslik fikih¢ilarin ele alip net ve anlasilir bir sekilde izaha kavusturmalar1 gereken
Miisliiman toplumun ve insanligin temel bir sorunudur. Fikihgilarin genel olarak
konuyu bir ustl baglaminda ele almak yerine “Allah’in biitiin ahkamin da bir gaye
vardir” sdylemiyle aciklamaya calismasi konunun daha da muglakta kalmasina
neden olmustur. Zird “Allah in hiikmiinde bir gayenin var oldugunu ” bilebilmek i¢in
Fikih¢1 olmak bir yana siradan bir inanan bile olmak yeterlidir. Fikih¢ilarin bu
tutumuna karsin konuyu bir usll baglaminda ele almaya calisanlar son donem

Miisliiman filozoflar olmustur.

Islam’da ceza hukuku fikih konusu olmakla beraber 6nemine binaen izz b.

Abdisselamin konuyla ilgili goriislerine temas etmenin yararli olacagi kanaatindeyiz.

a. Zina haddi; “Zina haddi zinadan kaynakli olan mefsedeleri
engellemektedir. Bu mefsedlerden bazilar: sularin karigmasi, soyun karigmasi, asabe

ve akrabalarin onurunun gignenmesidir. 1%

Izz b. Abdisselam’mn zina haddi ile ilgili ifade etti§i durumu asagidaki gibi

acgiklamak miimkiindiir.
Zina — Celde ( vesile, form)- Hifzu’n-nesl, Hifzu’l-Arz (maksad-norm)

Bu semada goriildiigii izere zinada had tatbik edilmesindeki maksat neslin ve
insan onurunun korunmasidir. Izz b. Abdisselim’m yorumuda dikkat g¢eken

hususlardan biri de yukarida da belirtildigi ilizere zina haddindeki temel maksat

1054 Bu yarginin tashihi i¢in bkz. izz b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l-makasid, s. 35.

1055 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1,s.193.
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sadece failleri ile sinirli olmayip akrabalarinin maslahatin1 da icermektedir. Burada
maksadin ifast i¢in mezkir vesilenin yerine ikame edilecek daha faal bir vesilenin
varligimi 6ne siirmek problemli olacaktir. Dolayisiyla zina haddi érneginde izz b.
Abdisselam’in degindigi maslahatlar1 celde’den daha giiclii bir sekilde ifa edecek
(celdenin halka acik yapilmasmi dikkate aldigimizda) bir vesile kanaatimizce

bulunmamaktadir.

b. Hirsizhigin Haddi; “Hirsizlik haddi, din ve diinyanin maslahatina vesile
olan maln telef edilmesini engellemektedir.”1° 1zz b. Abdisselam’m yorumundan

c¢ikan sonucu agagidaki gibi agiklamak miimkiindiir.
Hirsizhk- Elin Kesilmesi( vesile, form)- - Hifz’ii-1-mal (maksad-norm)

Buna gore elin kesilmesinde ki gaye malin muhafazasidir. Zira bu forma gore
eli kesilen kimse toplum tarafindan bilinecek ve bir daha hirsizlik yapmaya da
kudreti olmayacaktir. Ancak modern donemde hirsizlik olgusu bizatihi fiziki bir mal
yerinden almakla sinirli degildir. Ciinkii modern “mal” kavraminin mefhumu
biitiiniiyle degismistir. Ornegin bankalar arasi yapilan transferler elle tutulabilen mal
cinsinden olmayip biitiiniiyle rakamlardan olusmaktadir. Dolayisiyla banka
hesaplarini ¢almak icin giiclii bir elden ziyade gii¢lii 1yi bir beynin olmas: yeterlidir.
Bu durumda el kesmek ile maksadin hasil olacagini sdylemek zorlayici olacaktir.

Buna gore hirsizlik meselesini soyle sematize edebiliriz.
Hiarsizlik- Elin Kesilmesi( vesile, form)

Bu formda goriildiigli lizere sariin maksadi olan malin korunmasi tiimeli
gerceklesmemistir. Asil sorunda bur da baglamaktadir. Ciinkii bu durum da asagida

belirtilen sorularin giindeme gelmesi ka¢nilmaz olacaktir.
a. Vesile degistirilmeli midir?

b.Vesilenin degistirilmesi ciizi olan nassi baypas etme anlamina gelmekte

midir?

1056 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1,s.193.
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c. Kaldirilan vesilenin yerine hangi vesile ikame edilecektir?

[zz b. Abdisseldm’in bu ve bezneri yerlerde ki vesilenin lagvi ile
yaklasimindan bir sonuca varmak giic goriinmektedir. Ciinkii ona gore nassin var
oldugu durumlarda tiimeller ancak bu nasslarla elde edilir. Dolayisiyla ona gore bu
ornekte vesilenin degistirilmesine gerek kalmamaktadir. Ancak faraza izz b.
Abdisselam, malin el kesimiyle muhafaza edilmesinin imkansiz oldugu bu giiniin
diinyasin1 yaSamis olsaydi cevabi ne olacakti sorusu hep bir soru olarak varligim

korumaya devam edecektir.

c. Ickinin Haddi; I¢cki haddi mahlukatin en sereflisi olan akli ¢okca ifsad
edeni engellemeye yoneliktir... .... Hamr ve Nebizin iceni neselendirmesi insanlart
onlari icemeye tesvik etmektedir. Bu durum da onlardaki mefsede (maslahata) galip

olmaktadir. Iste mefsedenin daha ¢ok olmasi nedeniyle ickide had vacip kilindi. 1%

Izz b. Abdisselam’in yorumunu asagidaki gibi agiklamak miimkiindiir.
Hamr------ Celde (vesile, form)------ hifzu’l-akl (maksad-norm)

Peki, simdi bunun tam zittin1 diistinelim ¢ilinkii giiniimiizde akli biitiiniiyle
yok eden ancak igki ile bir iligkisi olamayan onlarca uyusturucu tiirii vardir. Bu konu
[zz b. Abdisselama soyle sorulmustur “Ban Otu (Yaban Hashasi) ve benzeri seylerle
aklin izale edilmesi durumunda had uygulanacakmi dir.?” O ise “Haywr ¢iinkii i¢ki

olmaksizin aklin ifsad edilmesi ¢ok nadir vuku bulmaktadir "diye cevaplamuistir.'%®

Kanaatimizce Izz b. Abdisselam’in “Ban Otu” hakkinda haddin olmayisina
hiikmetmesi onun maslahat anlayisi ile ilgili olmaktan 6te hakkinda dogrudan bir
nass gormemesiyle ilgilidir. Ciinkii Ban Otu’nun akli ifsad ettigi bugiin bilindigi gibi
o giin de bilinmekteydi.

3.2. MAKSADU’L-HADIS’IN TANIMI VE KAPSAMI

Maksadii’l-hadis; hadisten murad olan anlam demektir. Gelenekte hadis

metinlerinin maksadin1 tespit etme gayesiyle oldukca hacimli eserler ortaya

1057 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.193.
1058 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.193.
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konmustur. Zira hadis metinlerinin anlamin1 konu edinen serhlerin yegane hedefini
Maksadii’l-hadis kavramiyla Ozetlemek miimkiindiir. Ancak serhler ¢ogu zaman
kendi ¢agimin ihtiyaglarmma cevap vermek iizere kaleme alindigindan Maksadii’l-
hadisi tespit ederken referans olan kriterleri bizatihi belirtilmemistir. Bununla
beraber ozellikle ansiklopedik tiirden olan serhlerde Maksadii’l-hadisi tespit etme
kriterlerinin daginik bir vaziyette bulundugunu séylemek miimkiindiir. Klasik serh
edebiyatinda Maksadii’l-hadis’in sistematik olarak ele alinmayis1i modern dénemde
de konuya yaklasimin bu minvalde gerceklesmesine zemin hazirlamistir. Modern
donemde konuyla ilgili calismalarda ortak bir kavrammn olmayist 1% konuya
yaklasimin gelenegin ruhu {izerinden devam etmesiyle sonug¢lanmistir. Bu nedenle
hadislerin anlamini konu edinecek ¢alismalarda ortak bir kavram kullanmanin daha
saglikli olacagimi diistinmekteyiz. Bu baglamda hadislerin dogru anlamini ortaya
koymaya gayret eden calismalar i¢in “Maksadii’l-hadis” kavramin1 ortak bir kavram

olarak ilim diinyasina 6nermekteyiz.
3.2.1. Maksadii’l-hadis ve Makasidii’s-Siinne Farki

Makasidii’s-Stinne bir Onceki baslikta belirtildigi lizere Hz. Peygamber’in
yolunun gayeleri anlamindadir. Maksadii’l-hadis ise hadis metninden murad olan
anlam demektir. Dolayisiyla bu iki kavram bize gore birbirinden farkli methumlara
sahiptir. Ancak modern dénemde konuyla ilgili yapilan ¢alismalar da bu kavramsal
cercevenin olusturulmamis olmasi konunun muglakta kalmasina neden olmustur.
Ornegin Mustafa Karatas, Hadisleri Yeniden Anlamak,'®® Aynur Uraler Makasidin

1061 adl1 makalelerinde kavramsal bir

Siinnetteki Yeri ve Hadisleri Anlamadaki Rolii
tanim yapmadigi i¢in siklikla Makasidii’s-Siinne ile Maksadu’l-Hadisi birbiri yerine
kullanmistir. Ancak asagida belirtildigi lizere bu iki hususun biribirinden farkli
oldugunu séylemek miimkiindiir. Aragtirmamiz sonucunda tespit ettigimiz farklardan

bazilar1 sunlardir.

1059y argimiza su ¢alismalar 6rnek verilebilir. Yavuz Koktas, “Anlam Ve Yorum Iliskisi
Acisindan Hadis Metinlerinin Tahlili”, Bilimname III, 2003/3, 105-131; Mehmet Emin, “(")zafsar,
Hadisi Yeniden Diisiinmek”, Ankara 1998; Abdurrahman Ece, Hadislere Gai Yaklasim, Istanbul
2019.

1000 Mustafa Karatas, “Hadisleri Yeniden Anlamak”, TUIF Dergisi, Say1 6. Y1l 2002

1961 Aynur Uraler, “Makasidin Siinnetteki Yeri ve Hadisleri Anlamadaki Rolii”, Hadis
Tetkikleri Dergisi, XII[ « 1 « 2015

193



Dini Olmak Bakimndan, Makasidii’s-Siinne biitiiniiyle dini iken Maksadu’l-
Hadis dini oldugu kadar diinyevi de olabilir. Ciinkii Makasidii’s-Siinne Hz.
Peygamber’in 6zelde Islam toplumuna genelde insanliga gonderilis amacini ifade
etmektedir. Izz b. Abdisselam’in “Peygamber ancak ve sadece Maslahati

951062 sozii bu

gerceklestirmek ve mefsedeyi ortadan kaldirmak i¢in gonderilmistir
durumu acikga ortaya koymaktadir. Su halde Hz. Peygamber’in beseri yoniiyle ilgili
olan hususlar hadis olmasina ragmen (kabak yemegini sevmesi, keler etinden

hoslanmamsi gibi) bu ilmi disiplinin disinda kalmaktadir.

Konu Agcisindan, Makasidii’s-Siinne ile Maksadu’l-Hadis arasindaki
belirgin farklardan birisi isledikleri konudur. Ciinkii Makasidii’s-Siinne Hz
Peygamber’in 23 yil boyunca nebevi olan uygulama ve sdylemlerini bir biitiin olarak
dikkate alirken Maksadu’l-Hadis, bu zaman diliminin herhangi bir aninda vuku
bulmus bir uygulama veya bir sdylemle ilgilidir. Ornegin tek bir riviyet Maksadu’l-
Hadis ilmine konu olabilirken tek bir hadisten yola ¢ikarak Makasidii’s-Siinne’den
s6z edilmesi imkan disidir. 1zz b. Abdisselam’in “siinnetin tiimiinii inceleyen bilirki

1063 55711 bu baglamda onem kazanmaktadir.

siinnnetin yegane hedefi maslahattir
Ciinkii o slinnetin yegane hedefinin maslahat oldugunu sdylerken tek bir siinneti

degil aksine biitiin siinnetlerin toplamindan ortaya ¢ikan sonucu kast etmektedir.

Yararlandiklar1  flimler Aqsindan, Maksadii’l-hadis ilmi kendisini
gerceklestirirken pek c¢ok ilmi disiplinden yararlanmaktadir. '%* Bununla beraber
Maksadii’l-hadis Kur’an ayetlerinden her ne kadar istifade etse de anlasilmak icin
ayetlere zorunlu derece de bagh degildir. Ancak Makasidii’s-Siinne kendisini ortaya
koyarken tek bir ayetten istifade etmekle yetinmeyip Kur’an’in biitiiniinden
yararlanmaktadir.'% Fakat bu yararlanma diizeyi Maksadii’l-hadis ’ten farkli olarak
vuciibiyet diizeyindedir. Oyleki Makasidii’s-Siinne Kur’anda yer alan biitiin

ayetlerden elde edilen sonug ile 6rtlismek durumundadir.

1062 177 b. Abdisselam, Riséle fi beyan-i hakikati’l-gavs ve’l-evtad, s.29.

1063 {77 b. Abdisselam, el-Feviid fi ihtisari’l-makasid, s.35

1064 By ilimlerin pek g¢ogu arastirmanin “Maksadii’l-hadisi tespit etme ydntemi” bagligi
altinda belirtilmistir.

1065 Bu yargimiz1 teyit eden bir ifade igin bkz. Izz b. Abdisselam, el-Fevaid fi ihtisari’l-
makasid, s.35.

194



Vuku bulma Acisindan, Maksadii’l-hadis, hadis diye one siiriilen metinle
ilgili bir ameliyedir. Buna binaen Maksadii’l-hadis ’in s6z konusu olabilmesi i¢in
mevcutta belli bir hadis metninin olmas1 zorunludur. Oyle ki belli bir hadis metninin
olmadig1 bir durum da Maksadii’l-hadis ’ten bahsetmek miimkiin degildir. Buna
karsin Makasidii’s-Siinne kendisini gerceklestiriken malum bir hadis metnine baglh
degildir. Ciinki Makasidii’s-Stinne Hz. Peygamber’in niibiivvetten sonra niibiivvet
ile iligkili olan biitiin eylem ve sdylemleri ile Kur’an’in bir biitiin olarak verdigi

mesaj iizerinden gergeklesmektedir. .

Bilgi Degeri Acisindan; Maksadii’l-hadis konu olarak tekil bir rivayet ile
ilgilidir. Buna bagli olarak Maksadii’l-hadis te ortaya ¢ikan sonug¢ kesinligi ifade
etmemektedir. Nitekim Maksadii’l-hadis ’in izafi olusunda herhangi bir ihtilafin
olmadigina 6teden beri siire gelen ulemanin ihtilaflar1 yeterli bir delildir. Ancak
Makasidii’s-Siinne ise kesin bilgi ifade etmektedir. Bu bilginin kesinligi ise biitiin
ciizlerden elde edilen sonuca dayanmaktadir. Ciinkii Izz b. Abdisselam Kur’an ve
stinnetin biitiin clizlerini inceledikten sonra (istikra yontemi) her bir ciizii’n yegane
hedefinin maslahat oldugunu oldugunu gordii. Boylece siinnetin esas gayesinin
maslahat olduguna kesin olarak hiikmetti. % Diger bir ifadeyle her bir ciizden
bilginin bir pargasi ortaya ¢ikti. Ortaya ¢ikan ve zann ifade eden bu bilgi parcaciklar
birlestik¢e biiyiidii ve nihdyetinde yakin ifade etti.

Makasidii’s-Stinne ile Maksadii’l-hadis arasinda bulunan farklardan
bazilarina 6zetle temas ettikten sonra konuyu birka¢ 6rnek iizerinden agiklamanin

daha saglikli olacagi kanisini tagimaktayiz.

Ornegin.) lanete ugrayan iki simiftan olmaktan sakininiz( 1067@;‘3@\ \ );3\
rivayetinde insanlar tarafindan siirekli kendilerine lanet edilen iki siniftan
bahsedilmektedir. Rivdyet muhtevast geregi pek ¢ok sekilde yorumlanma
potansiyeline sahiptir. Zird gerek ayeti kerimelerde gerekse de rivayetlerde hem
Yiice Allah’in hem de Hz. Peygamber’in inan¢ ve ahlak baglaminda birden fazla

smif insan1 lanete miistahak gordiikleri veya lanet ettikleri zikredilmektedir. Su

10668y yargimizi teyit eden bir ifade igin bkz. izz b. Abdisselam, el-Fevaid fi htisari’l-
makasid, s.35
1067 Miislim, “Taharet”, 269.
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halde lanet edilen bu iki siifi Kur’an’a arz ettigimizde elde edecegimiz sonug

Kafirler '°°® Yahudiler '°° miiminleri kasten katleden katiller '%° miinafiklar '°7!

1072 1073

Miimin kadinlara iftira edenler ™’ zalimler olacaktir. Dolayisiyla Hz Peygamber

bu soziinden maksadini agiklamadigi takdirde pek ¢ok yorum s6z konusu olacaktir.

Ashap dahi rivayetteki maksadi anlamamis olacak ki ?5&” Al Q\j\}ﬂ\ *X
(lanete ugrayan iki simif nedir?) diye sormustur. Hz. Peygamber’in gr"‘ éé-‘-' s

e@jla g_é J‘ u—“\-m é—’)lﬂ (insanlarin yoluna veya gélgelendikleri yerlere tuvaletini
yvapan kimsedir.) demesiyle hadisten murad olan anlam (Maksadii’l-hadis) ortaya
cikmigtir. Ancak bu maksad sadece hadisin elfaziyla ilgilidir. Ciinkii
makasidiis’stinne kismi bundan sonra baglamaktadir. Soyleki Hz. Peygamber’in bu
sOzli sOylemesindeki gayesi neydi sorusunun cevabini makasidii’s-siinne ortaya
koymaktadir. Bu noktada farkli yorumlar s6z konusu olsa da Hz. Peygamber’in
maksadini hifzii’n-nefs tiimeliyle agiklamak miikiindiir. Ciinkii insanlarin yolunu ve

dinlenme yerlerini kullanilamaz hale getirmek nefsi huzursuz etmekle ilgilidir.

. T (e . 1 . . .
Yine Q9 ),9—45\ O™ (miiferidiin ziimresinden olan kimseler akranlarindan

one gecti)'””? rivayetinde “Miiferridun” ziimresinde olanlarm akranlarindan 6nde
olduklar1 ifade edilmektedir. Fakat bu kelimeden maksadi anlamak oldukga giictiir.

Hatta ilk nazarda bu kelimenin bir alimin ve miisliimanin zihin diinyasinda
cagristirdig1 hakikat ise Allah’in birligidir. Ashabin ?fc“\ d j:»J Lo 53:)3-23\ s
(miiferidiin ziimresinden olanlar kimdir ey Allah’in Rasiilii?) diye sormasi bu
zorlugu gozler oniline sermektedir. Hz Peygamber :"—’\35\35\} \):‘35 ) 5535\3\ "
(allami ¢okca anan erkek ve bayanlardir.) ' Diyerek bu kelimeden kastim

aciklamistir. Ancak bu aciklama Maksadii’l-hadis ile ilgili olup makasidiis’siinne ile

ilgili degildir. Ciinkli makasidii’s-stinne lafzin anlamini tespit etmekten o6te, Hz.

1068 Bakara/88.

1069 Nisa/46.

1070 Njsa/ 93.

1071 Tevbe/ 68.

1072 Nisa/23.

1073 Miimin/52.

1074 Miislim, “Zikr”, 4963.
1075 Miislim, “Zikr”, 4963.
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Peygamber’in bu sozii ni¢in sdyledigiyle ilgililenmektedir. Rivayetteki makasidiis’s-
stinne ile ilgili pek ¢ok yorum yapilabilirse de, Hz. Peygamber’in bu sozii
soylemesindeki gayesini hifzii’d-din tiimeli {izerinden okumak miimkiindiir. Ciinkii

Allah’1 ¢okea zikretmek dini duygular1 giiglendirmektedir.

3.2.2. iz b. Abdisselaim’in Maksadii’l-hadis i Ifade Icin Kullandig

Kavramlar

Bir hadisin maksadini ortaya koymak icin siklikla kullanilan sozciiklerden
biri “murdd” sozcigldiir. Ashab basta olmak iizere hadisin maksadini tespit etmek

i¢in ulema bu kelimeyi yogun olarak kullanmigtir.'7

Murad;'"”” Murad sézciigii irade kokiinden tiiremiis olan erade fiilinin ismi
mefulii diir.!%® Irade ise temennide bulunmak, talep etmek, sevmek, ve ragbet etmek

107

anlamlarma gelmektedir.'"””Erade bi hazihil’l-kelimati” ciimlesi* miitekellim bu

kelamdan sunu kast etti” anlamina gelmektedir.

Mana;'®Bir hadisin maksadini ortaya koymak icin kullanilan kelimerden
birt de mana kelimesidir. Ulemanin da hadis metninden murad olan anlami ifade

etmek icin kullandigi bu kelime!%! [zz b. Abdisselam’ tarafindan da '%? siklikla

kullnilmistir. Ornegin U2 &R e 55-43-' s Y 5 rivayetinin cevirisi “biriniz

10760 rnek icin bkz. Hattabi, Me‘alimii’s-siinen, c.2, s.11, .260; Hattabi, ‘Alamii’l-hadis,
c.2, s.1391; Tbn Battal, Serh-u Sahihi’l-Buhari, c.1. 5.365,465,466, c..2, s313. c.4, s.18, c.5, s.438.
c.10, 5.424; Ibn Arabi, el-Kabes fi serh-i Muvatta Malik b. Enes, s.454; Ibnii’l-Cevzi, Kesfii’l-
miiskil min hadisi Sahihayn, c.1, s.244; Kad1 Iyaz, ikmali’l-mu‘lim, c.2, s.465; Tufl, Kitabii’t-
ta‘yin s.33; Ibn Teymiye, Mecmu’w’l-fetava, c.7, s.18; Ibn Mulakkin, et-Tavdih li serhi Cami’i’s-
Sahih, c.18, s.591

1077 {77 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.42, 58,67; 1zz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a
5.80-80-83; 1zz b. Abdisselam, Makasidii’l-‘ibadat, s.28.

1078 Ahmed Muhtar, Mu’cemii’l-liigati’l-arabiyye’t’i’l-muasara, c.2, s. 958.

107 Ahmed Muhtar, Mu’cemii’l-liigati’l-arabiyye’t’i’l-muasara, c.2, s. 958.

1080j77 b. Abdisselam el-imam, s.178; izz b. Abdisselam el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.84-84,85;
[zz b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, 327; izz b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.212.

1081 Ornek icin bkz. Tbn Abdilberr et-Temhid, c.10, s.223; Hattabi, Me*4limii’s-siinen, c.2,
5.89, 5.260; Ibnii’l-Cevzi, Kesfii’l-miiskil min hadis-i Sahihayn, c.2, s.51 ibn Recep el-Hanbeli,
Camiw’l-‘ilim ve’l-hikem, (thk. Suayb Arnavut-ibrahim Baces, Muessesetii’r-Risale, Beyrut, c.1,
5.497; ibn Recep el-Hanbeli, Serh-u hadis-i lebbeyke allahiimme lebbeyk, s.23 Suyuti, Katii’l-
mugtazi ‘ala Cami‘it-Tirmizi, (thk. Nasr b. Muhammed el-Garbi) Camiatu Ummii’l-Kurd, Mekke,
1424. c.1, s.454.

1082 Ornek igin bkz. izz b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.33, 40; Izz b. Abdisselam,
Ahkamii’l-cihad, s.57, 61. 71. 73,74; 1Izz b. Abdisselam, Kitabii’l-fetiva; s.46,56 Izz b.
Abdisselam, Makasidii’l-‘ibadat, s.27.
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digerinin aligverisi iizerine pazarlik yapmasin.”!% Seklindedir. Izz b. Abdisselam

ise hadisin maksadini ortaya koymak i¢in su ifadeyi kullanmaktadir. _»<a2 Y oliza

uan (‘S-*‘”'-' (bu rivdyetin manasi birbirinize zarar vermeyin”'%* seklindedir. Izz

b. Abdisselam Maksadii’l-hadiste mana kelimesiyle madde ve anlam yoniiyle akin

bir anlam ifade eden el-ma’niyyu sozciigiinii de cok nadir de olsa kullanmaktadir.!%>

Ibaretiin: Izz b. Abdisselam Maksadii’l-hadis baglaminda yaptig1 serhlerde
merkeze aldig1 diger bir kelime de ibaretiin kelimesidir. Ornegin o “Ramazan ayinda
cennet kapilarimin agilmasimin” ¢ok ibadet etmekten ibaret oldugunu, '8¢
“Cehhenem kapilarimin kapatilmasimin” ise giinahlar1 azaltmaktan ibaret '%%

oldugunu ifade etmektedir.

[zz b. Abdisselam hadislerin maksadii bazen harfler iizerinde ortaya
koymaktadir. Bunlardan biri de Wil (innema) harfidir. % Bu kipin makasid¢i
yorumla iligkisinin gérmek i¢in Oncelikle onun Arap dilinde ki kullanimini tespit
etmek onem arz etmektedir. Cumhura gore bu harf Arap dilinde hasri ifade etmek
icindir. 1% Buna gore hadisin anlami bu harften verilen anlam ile smrh
olmaktadir.!®® Bu yo6niiyle bu harfin makasid¢1 yorumda digerlerinden daha giiclii

bir yargiyr ifade ettigini soylemek miimkiindiir. Ornegin Izz b. Abdisselam

g\ g aSQ) (cimrilikten sakinimiz)'®' rivayetinin maksadim Wi edati {izerinden

ortaya koyarak su agiklamay1 yapmaktadir, J& (e Alaae¥) (a0 YAl (e (&

1083 Miislim “Buydi” , 1515.

1084 77 b. Abdisselam el-imam, s.183.
19850 rnek I¢in bkz Izz b. Abdisselam, Tergib-u ehli’l-islam fi sukna’s-Sam, s.4.
1086 {77 b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.12.

1087 {77 b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.12.

1088 Ornek Icin bkz. Izz b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.24, 37. Izz b. Abdisselam
Kitabii’l-fetava, s.108; Ibn Recep el-Hanbeli, el-Hiikmii’l-Cedira, s.5

1089 Fadil Salih es-Samirai, Me‘ani’n-Nahv, Darii’l-Fikr, Urdiin, 1420/2000, c.1.5.329.

109 Bu harfin ifade ettigi bu yargi icin bkz. Muhammed b. Ali Ebii’l-Beka el-Mevseli ibn
Yais, Serhii’l-Mufassal liz-Zemahseri, (thk imil Bedi Yakup, ) Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrut,
1422/20012 c.4.s522.

1091 Eba Davud, Siinen, “Zekat”, 9.
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A Loy Peygamber sadece ve sadece cimriligin sonuglarindan olan

dagitilmasi gerekli seylerin engellenmesini nehy etmistir.” )1092

3.2.3. Maksadii’l-hadisi Tespit Etme Yontemi

Hadisin maksadini tespit etmek i¢in bazi 6n bilgiler zorunluluk arz
etmektedir. Dolayisiyla bir hadis hakkinda “maksadi budur” diyebilmek igin,
oncelikle bu bilgilere vakif olmak gereklidir. izz b. Abdisselam &zelinden yola

cikarak tespit ettigimiz bu maddelerden bazilart sunlardir.
3.2.3.1. Rivayetii’l-hadis

Maksadii’l-hadis, makasid ve hadis kelimelerinden miirekkeptir. Buna gore
bir hadisin maksadini tespit etmeden once ilgili rivayetin hadis olup olmadigini agiga
¢ikarmak zorunludur. Buna binaen bir rivayetin sithhat durumunu tespit etmeden
hadisin maksadina yonelik yapilacak yorum Maksadii’l-hadis kapsami disinda
kalacaktir. Ciinkii ilgili metnin her seyden dnce hadis usulii kiriterlerine gore sahih
veya asgari diizeyde makbul'®®® olan bir rivayet olmas1 gerekmektedir. Hadisin bu
boyutunu ele alip inceleyen ilmi disiplin ise rivayet’ii’l-hadis ilmidir. Bu sebeple

rivayetii’l-hadis ilmi makasidii’l-hadisin baslangi¢ noktasini ifade etmektedir
3.2.3.2. Dirdyetii’l-Hadis

Maksadii’l-hadis i tespit etmek icin gerekli olan ilimlerden birisi de
dirdyetii’l-hadis ilmidir. Dirayetii’l-hadisten maksadimiz mevcut bir hadis metnini
yorumlayabilmek i¢in sahip olunmasi gereken araglardir. Bu araglar da asagidaki

gibidir.

Arapcay1 Bilmek: Hadis Hz Peygamberden Arapga sadir olmus ve bu ilmin
tastyicilart da rivayetleri bu dil ile sonraki nesillere aktarmistir. Buna paralel olarak
sonraki siireclerde olusan hadis edebiyati, cerh tadil, garibii’l-hadis, usilii’l-hadis vd.

ilgili ilimlerde de yegine dil Arapga olmustur. Buna binden Maksadii’l-hadis’in

1092 jz7 b. Abdisselam, el-imam, s,179-180.
1093 Bizim bu ciimleden kastimiz Hasan Hadis yam sira Zayif Hadistir. Ciinkii Zay1f Hadis
her ne kadar Sahih Hadis olmasa da makbuliyeti konusunda farkli yaklasimlar s6z konusudur.
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temel dili Arapcadir. Bu miinasebetle Arap dili kurgusunun iizerinde gerceklestigi
Nahiv, Sarf, Lugat, Vad’ ilimlerini bilmek zorunludur. Bu baglamda bir hadisin
maksadini geviriler {izerinden tespit etmeye ¢alismanin sorunlu olacagini sdylemek
miimkiindiir. Cilinkii ¢eviri, ¢ogu zaman ¢evirmenin bilgi, birikim, ideoloji, yasadigi
kiiltiir vd. faktorlere bagli olarak degiskenlik gosterebilmektedir. Bundan dolay:
zaman zaman hadisin g¢eviriden sonraki mesaj1 ile ilk mesaji arasinda farkliliklar
olabilmektedir. Bunun yan1 sira her bir dilde oldugu gibi Arap¢anin da kendisine
0zgii bir takim vasiflar1 vardir. Bu vasiflar ise ¢ogu zaman ana dilden hedef dile
gecis esnasinda Oziinii kaybedebilmektedir. Bu gerceklere Maksadii’l-hadisin ¢ogu
zaman lafiz ve climlenin anlamini tespit etmekten ote bir ilmi disiplin oldugunu da
kattigimizda ¢evirinin Maksadii’l-hadisi tespit etmedeki yetersizligi belirgin bir

sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Garibii’l-Hadisi Bilmek: Hadis metinlerinde bulunan nadir ve anlami kapali
olan kelimeleri ifade eden Garibii’l-hadis 6z olarak arapcanin bir parcasidir. Fakat
tarihi siirecte rivayetin telaffuzu aninda yasayan dil varligini oldugu gibi koruyamadi.
Bu durumun bir sonucu da pek c¢ok kelimenin tedaviilden kalkmasi ve anlaminin
kapalilagsmasiydi. Hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren iyicene belirginlesen bu
soruna ulema garibii’-1-hadis bashigi altinda ¢dziim iiretmeye basladi.!** Bu ilmi
disiplinin yegane gayesi ise kelimelerin maddesini Hz Peygamber’in telaffuz ettigi
sekilde tespit edip gergek anlamlarini ortaya ¢ikartmakti. Dolayisiyla garibii’l-hadis
ilmi sozciiklerin dogru bir sekilde tellaffuz edilmesi ve anlasilmasi i¢in sonradan
gelen araplarin dahi kendisine muhta¢ oldugu bir ilmi disiplindir.'®> Buna binien
hadisin maksadim tespit edebilmek i¢in metinde yer alan garibii’l-hadisi bilmek

zorunluluk arz etmektedir.

Izz b. Abdisselam garibii’l-hadisin 6zel durumuna istinaden bazi rivayetleri

serh ederken metnin tiimii yerine sadece garib kelimeyi a¢iklamaktadir.'”® Ornegin:

109 Thnii’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, c.1, s.5,6.

1095 Ciinkii Garibii’l-hadis sadece mutehassislarin anladig: kelimeler ile ilgilidir. Bkz. (ibnii’l-
Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, c.1, s.5).

109 Grnek icin bkz. izz b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s. 30.
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3 Aa] AR (B (Cdian W Mag ey S8 Kaal s a5 K 1Y)
alla 55l ) 1Jnla a8 1097y avetinde bu yontemi benimsemektedir. Ciinkii
bu rivayette genel olarak anlasilir bir dil mevcuttur. Fakat rivayette yer alan. Gl

ve <870 kelimeleri garibii’l-hadistir. Bu nedenle anlagilmalari giictiir. Dolayisiyla

bu iki kelime hadisin maksadini tespit etmede kilit bir rol oynamaktadir. Izz b.
Abdisselam bu duruma istinaden rivayetin literaline deginmemektedir. Ancak bu iki
251098

kelimeyi miistesna tutarak birinci kelimenin “kotii s6z ikinci kelimenin ise

951099

“tartisma anlaminda oldugunu vurgulamaktadir. Bu vurgunun nedeni ise hadisin

maksadini ortaya koyma amacina matuftur.

Thitlafi Gidermenin Kurallarim Bilmek: Dirdyetii’l-hadis ilminin temel
konularindan birisi de hadisler arasindaki celiskilerin ¢oziimiidiir. Buna binaen bir
hadisin maksadini tespit etmeden 6nce hadisin baska bir rivayet veya ayet v.d. diger
kriterler ile c¢eligki arz ettigi durumlarda bu geligkiyi gidermek gereklidir. Soz
konusu celiskiyi ortadan kaldirrmak i¢in Cem’ Telif, Takyid, Tahsis ve Tavakkuf

kaideleri kullanilmaktadir. Bu kaidelerin bilinmemesi ise zaman zaman hadisin

maksadi disina hamledilmesine neden olabilmektedir. Omegin:ui\ BLD) Jda Jﬂ il 8

QUa:x.&ﬂ Q—.'\ )M 5 cauall GJAl 4 =Y “Bir yatak erkek bir yatakta kadin

icindir. Uciincii yatak misafir icin dérdiincii yatak ise seytan icindir” 110

rivayetinde gayenin tespit edilebilmesi tahsis kaidesiyle dogrudan iliskilidir. Cilinkii
rivayetin zahirine gore dordiincii yataga sahip olan hane ayni zamanda seytanmi1 da
evinde barindiran hanedir. Ancak bu durumda evinde c¢okg¢a misafir agirlama
nedeniyle fazladan ara¢ gerege sahip olan kimse de yerilmis olacaktir. Buna gore
comert/hayirsever/mutasaddik kisi sevap yerine gilinahkar olma durumuyla kars:
karstya kalacaktir. Fakat bu degerlendirmeler tahsis metodundan yoksun olan
yorumdan kaynaklanmaktadir. izz b. Abdisseldm bu rivayetin maksadini tahsis

kaidesi iizerinden ortaya koyarak sunu soylemektedir. “Fazla yatak bulundurmanin

1097 Byhar? “Savm”, 9

1098 177 b. Abdisselam, Makésidii’s-savm, s.13.
109 77 b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.13.
1100 Miislim, “Libas”, 2084.
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seytamn ameli olduguna hiikmedilmesi misafiri fazla olmayan kimseler icindir.”''°!

Bu yorumda genel olan bir yargiy1 6zellestirilmektedir. Boylece mutasaddik yine

sevap kazanirken miisrif zem edilmis olmaktadir.

Bir hadisin maksadini idrak etmek icin gerekli olan kaidelerden biride takyid

o s

kaidesidir. Ornegin: 102313 dedy K :)\3 D )i&\ clindig (:Sl:a\j rivayetinde
sonradan ihdas edilen her seyin sapiklik oldugu ifade edilmektedir. Fakat bu
durumda Mislimanin hayattan veyahut kimliginden vazge¢mesi gerekmektedir.
Ciinkii Hz Peygamberden sonra ortaya ¢ikan seyler siire¢ icerisinde Miisliimanin
hayatinin bir parcasi olmustur. Bu duruma bagli olarak Miisliiman hayatini idame
ettirmek icin bu seylere zorunlu olarak muhtactir. Su halde rivayette gecen
“sonradan ortaya ¢ikan hersey” takyid kaidesi ile iliskilidir. Nitekim izz b.
Abdisselam rivayetteki bidatin mutlak olmadigin1 aksine belirli sartlarla mukayyet
oldugunu ifade etmektedir.!'%® Séyleki ona goére bidat iist baslik olarak vacip, haram,
mekruh, mubah, ve mendup olmak iizere bes kisma ayrilmaktadir.!'® Rivayetin
maksadi ise haram ve mekruh olan bidatlerdir. Dolayisiyla bazi rivayetler de takyid

kaidesi hadisin maksadini1 tespit etmek i¢in zorunluluk arz etmektedir.

Maksadii’l-hadisin tespitinde ©nem arz kaidelerden biri de tavakkuf
kaidesidir. Bu kaideye gére maksadina vakif olunmayan rivayet hakkinda yorum
yapamamak esastir. Izz b. Abdisselam hadisler arasindaki zahiri ¢eliskiyi gidermede

kullanilan bu kaideyi hadisin maksadina yonelik olarak kullanmaktadir. Ornegin:
S Gy (e hal Gl s e il oo il J gy Ules el &3
O ¢baeall 256 o sy s e 5 im A 3l Gpuadil gl (Ll 5o (g

MOS8 i g pall Gaall] Ll

Rivayetinin maksad: hakkinda sunlar1 sdylemektedir. “Bes vakitte namaz

kilmanin mekruh olmasinin manasina (maksadina) vakif olamadim. Aynen bu sekilde

101 {77 b. Abdisselam, Seceretii’l-ma‘arif, s.227.
1102 Ebs David, “Siinne”, 6.
1103 177 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.204

1104 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2, s.204.
1105 Miislim, “Miisafirin”, 293.
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giinegin seytanin iki boynuzu arasinda dogmasi, istiva (giin ortasi) ve gurub(akSdam)
vaktinde giinesle illetlendirilmesinin anlamina da vakif olamadim. Bazilart bu illeti
giinese tapanlarin bu vakitlerde ona ibadet ettigi seklinde agiklamistir."'% Fakat bu
ta’lil sahih degildir. Ciinkii Allah disinda baskasina ibadet edildigi vakitlerde
Allah’a ibadet etmek daha eviadir. Zird bu davranis Allah’in diismanlarini tahkir
etmektedir. Bilmedigim konuda ve anlamadigim bir hususta cevap vermek suretiyle
zorlama yorumlara girecek degilim. Allah’tan dilerim ki Hz. Peygamber’in bu
konudaki muradina beni muttali eylesin. ' Bu yorumda mezkir rivayetin
maksadinin idrak edilmedigi bu sebeple de yorumdan imtina edildigi (tavakkuf)

goriilmektedir.

Tavvakuf metodu i¢in verilecek diger bir ornekte “Evli ve Bekdrlarin zina
yapmast haddi ile ilgilidir.” 1zz b. Abdisselam “bu durumun problemli olduguna
kanaat getirip Allah’tan durumu kendisine kolylastirmasini istemektedir.”''°® Onun
konuyu problemli olarak degerlendirmesi rivayet ve ayet arasinda bir ¢eliski olmasi
miinasebetiyle olmayip maksada vukufiyet yoniiyledir. Diger bir ifadeyle o eylem
ayni olmasina ragmen cezanin farkli olmasindaki maksadi kavramadigini ifade edip

tavakkuf etmektedir.

Tavakkuf metodu Maksadii’l-hadiste bazi Onemlere haizdir.  Soyleki
maksadina vakif olunmayan rivayetleri amaci disinda yorumlamak zihinlerin mesgul
olmasina neden olacaktir. izz b. Abdisselam’in mezkr rivayetle ilgili yorum
yapanlara yonelik elestiriside bu baglamda degerlendirilmelidir. Ancak tavakkuf
kaidesi bir hadisin maksadi konusunda ilanihaye yorum yapilmamasi anlamim da
tagimaktadir. Ciinkii bir zamandaki alimin maksadini1 idrak edemedigi bir rivayetin

maksadi bagka bir zamandaki alim tarafindan gayet sahth olarak idrak edilebilir.

Belagat Sanatlarnm1 Tatbik Tatbik Etmek: Bazi hadislerin maksadini

anlamak i¢in 6nem arz eden ilimlerden biride belagat ilmidir. Buna binden Mecaz,

1106Thn Recep el-Hanbeli, bu vakitte miisriklerin secde etmeleri nedeniyle secde etmenin
zahiren onlara benzeme anlamma geleceginin ifade etmektedir. (bkz. Ibn Recep el-Hanbeli, el-
Hiikmii’l-cedire, s.41.

10777 b. Abdisselam, Beyan-u ahvali’n-nis, s. 47,48.
1108 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.1, s.57.
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Icaz, Kinaye, Tesbih, Mesel gibi belagi sanatlar1 yeri geldiginde rivayetlere tatbik

etmek gereklidir. Ornegin:

(9 g8 eLMM Gl 1109 38 41\35) rivayetinde muradin tespit edilebilmesi

belagat sanatlarindan tesbihle dogrudan iliskilidir.  Rivayet hakkinda yapilan

yorumlardan bazilar1 sunlardir.

L “Kiifiirden maksad Allah ve Rasiiliinii inkar olmayp Miisliimanin

Miisliiman tizerindeki hakkini inkdr etmektir. ”'11°

IL. “Yiice Allah in birbiriniz éldiirmeyin emrini inkdr ertmektir.''"!

11 “Miiminin éldiiriilmesini helal goren seklinde te vil edilir.”"'11?

IV.  Bir miisliimanin baska bir miisliimant te’vil etmeksizin oldiirmesi,
maktiilii kafir olarak gormesi, Islamin batil olduguna inanmast veya Islamin
miiminin kanini koruduguna inanmamasi: anlamina gelmektedir. Su halde katil bu
sekilde inanmakla kéfir olmaktadir.''1?

Izz b. Abdisselam ise mezkir hadisin maksadini ortaya koyarken sunlari
soylemektedir. “Hz Peygamber miisliimanin telin edilmesi ve oldiiriilmesinden
oylesine nefret etmistir ki, bu iki durumu kiifre benzetmistir’'''* Bu yoruma gore
hadisin maksadi tel’in ve kitalin dogrudan kiifr sebebi olmas1 degildir. Aksine tel’in
ve kitalin ¢irkinligidir. Ancak bu anlatim tesbih sanati iizerinden ger¢eklestirilmistir.
Dolayisiyla hadisin asil maksadini idrak edebilmek icin rivayette yer alan kiifr ve
fiskin miigebbeh bih, kital ve sibab’in miisebbeh oldugunu oncelikle tespit etmek ve

hadisi bu minavalde yorumlamak gerekecektir.!!'!?

3.2.3.3.Zahiru’l-Ibare

Maksad kavraminin zihinde c¢agristirdigi genel gecer anlam ¢ogu zaman ilk

nazarda goriinenden/duyulandan 6tesidir. Bundan dolay1 akil, genel olarak zahirden

109 Miislim, “Iman” , 116.

1110 Tpn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-Sahih, c.1, s.111.
111 {bn Battal, Serhu’l-Cémi‘i’s-Sahih, c.6, 5.103.

1112 Nevevi, el-Minhéc, c.2, s.54.

113 {bnii’l-Cevzi, Kesfii’l-miiskil hin hadisi Sahthayn, c.1, 5.299.
1114 1zz b. Abdisselam, Seceretii’l-ma ‘arif, s. 242.

1115 Rivayette tesbih edatinin olmamasi, ilgili tesbihin “Belig Tesbih” tiiriinden oldugunu
gostermektedir.
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Ote olan bir mefhum arayisina girmektedir. Aklin bu ameliyesinin isabetli oldugu da
miisellemdir. Zird bu ameliye bir bakima makasidin temel yap1 taglarindan birisini
olusturmaktadir. Ancak bu durum biitiin rivayetler i¢in genel bir kaide hiikmiinde
degildir. Ciinkii bazi rivayetlerin maksadi zahirin ifade ettigi anlamin kendisi
olabilmektedir. Ornegin:de ibarenin zahiri rivayetin 1116 )4< Qbﬁ\ gﬁ BIEENY
sonuclar1 dikkate alindiginda, acaba cidaldan maksat nedir? Sorusu zihinlerde neset
etmektedir. Ancak rivdyetin maksadi bizatihi zahirinden anlasilan anlamdir. izz b.
Abdisselam’in hadisin maksadini1“ rivayette gecen cidal anlami iizerine olup
Kur’anda cidal kiifrdiir. "' Seklinde agiklamaktadir. Bu yoruma gére rivayetin
maksadi ibarenin zahirinden anlasilan anlamdir. Dolayisiyla ibarenin zahirinden
neset eden anlam bazi rivayetlerde Maksadii’l-hadisin kendisi olabilmektedir. Bu
rivayetteki maksadii’n-nebiyyi ise hifzii’d-din tiimeliyle iliskilendirmek miimkiindiir.
Ciinkii Hz Peygamber’in bu soziiyle insanlarin kuran {izerine tartismalar1 neticesinde

inanglarinda olusacak zaafiyeti engellemek istedigini sdylemek miimkiindiir.

Maksadin zahir ibarede olduguna dair diger bir 6rnekte “oru¢ tutun saglikl

»H18 rivayetdir. Bu rivayette maksad zahir ibareden neset eden anlamdir.

olursunuz
Cilinkii oru¢ bedenin dinlenmesine ve zihinlerin berraklasmasina neden
olmaktadir.''" Bu rivayetteki maksadii’n-nebiyyi hifzii’n-nefs tiimeline raci etmek
miimkiindiir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu hadisten muradini miiminlerin sagligni

korumaya yonelik oldugunu sdylemek miimkiindiir.
3.2.3.4. Lafiz-Anlam Iliskisi

Bir s6z veya yazida verilmek istenen mesajin tespit edilmesinde ana unsur
lafizdir.''?® Bu durum oldugu gibi Maksadii’l-hadis iginde gegerlidir. Fakat bazi
rivayetlerde lafiz maksadin ortaya ¢ikarilmasinda ana unsur olmaktan ¢ikip yardimci

gorevini gorevini gormektedir. Bu durum oOzellikle araplar indinde deyiim haline

gelmis ciimlelerde kendisini bariz bir sekilde gostermektedir. Ornegin: J,-.'m\ & g—“

1116 Ebi Davud, “Siinne”,5. Ebd Davud, bab bashginda “Cidal” kelimesini kullanmakla
beraber rivayyette “Mird” ” kelimesini zikretmektedir.

17 {77 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.112.

18 17z b. Abdisselam’1n rivayet ettigi bu hadisin kaynagimi tespit edemedik.

119177 b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s.17.
1120 Thnii’]-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, c.1, .s.5.

205



21yl ad) rivayetinde lafizlardan hareket etmek suretiyle hadisin maksadini ortaya

¢ikarmak pek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii lafizlarin tahlili sonrasinda ortaya
cikan anlam “ben kesinlikle ¢iplak bir uyarictyim” seklindedir. Fakat bu anlama
gelen bir soziin Hz Peygamber tarafindan sdylenmesi makul goriinemektedir.
Dolayisiyla bu ve benzeri rivayetlerde maksadi tespit etmek icin climleyi olusturan
kelimeleri bir biitlin olarak miilahaza edip manasina yogunlasmak Onem arz

etmektedir. Ciinkii bu ve benzeri rivayetlerde lafizlarin maksada delaleti sadece

manaya aract olmasiyla smirhidir. 1zz b. Abdisselam bu hadisin yorumunda: Lo

ailza e Y yadl gy Peygamber bu lafizlarin sadece ve sadece manasindan haber

vermigstir "'1?* derken bu duruma isaret etmektedir. Ciinkii bu yorum rivayette yer
alan lafizlarin hadisin maksadini tespit etmek icin yeterli olmadigin1 géstermektedir.
Izz b. Abdisselam manaya vurgu yapmakla beraber mananin ne oldugu konusunda
bir bilgi vermemektedir. Bunun nedeni ise mezkir s6z débeginin ifade ettigi anlamin
araplar tarafindan bilinmesidir. Cilinkii bu s6z Obegini isiten bir arap diigmanin
yakinda olup her an baskin diizenleyebilecegini idrak etmektedir. Buna gore

rivayetin anlami “ Ey Kavmim diisman yakindwr hazirlik olun” seklinde olacaktir.

Rivayeti Makéasidii’s-siinne baglaminda ele aldigimizda Hz. Peygamber’in bu
sOylemde bulunmasindaki temel saikin hifzu’d-din tiimeli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ciinkii Hz. Peygamber’in insanlar1 uyarmasi saglam bir inanca sahip

olmalar1 gayesine matuftur.

Lafzin sadece manaya aracit oldugu diger bir 6rnekte “Ramazan ayinda

Cennet kapilari acilir, cehennem kapilart kapanmir ve seytanlar zincire vurulur.”''>

rivayetdir. Bu rivayetteki zahir ibare maksadm tespitinde aract konumundadir,!'!?*

121 Miislim, “Feazil”, 2283; Izz b. Abdisselam, Feviid fi miiskili’l-Kur’4n, s.205.

1122 177 b. Abdisselam, Feviid fi miiskili’l-Kur’an, s.205.

123 Miislim, “Sryam” ,1709

1124 KAd? Iyaz’in belirrtigine gore bazi alimler zahir ibareyi hakikat olarak yorumlamustir.
Buna gore ramazan aymnin girmesiyle cennet kapilarinin acilip cehennem kapilarimin kapanmasi ve
seytanin zincire vurulmasi ramazan ayimin basladigina dair belirtilerdir. (bkz. Kadi Iyaz Tkmalii’l-
mu‘lim, c.4, s.5. Bununla beraber Kadi Iyaz rivayetin anlamu ile ilgili muhtemel manalarin varligimi
ifade etmekle beraber Izz b. Abdissselam’in rivayete verdigi anlamin aynis1 da vermektedir. ((bkz.
Kadi Iyaz ikmali’l-mu‘lim, c.4, s.6) Kadi Iyaz>’in verdigi bilgiye mukabil ibn Battal Ise rivayet
hakkinda ‘ulemanin rivayeti hakikat ve mecaz olmak lizere iki sekilde yorumladigini sdylemektedir.
(Bkz. ibn Battal, Serhii’l-Camii’s-Sahih, c.4.5.20) ibn Abdilberr ise, rivayetler ilgili tutmunu net bir
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Buna gore rivayetin anlami1 Rramazan ayt girince ¢okca ibadet yapilir, giinahin

islenmesi azalir. Seytanlarin vesvesi kesilir seklinde olacaktir.” 1'%

3.2.3.5. Seri Ilkeler

Maksadii’l-hadisi tespit etmede istifade edilmesi zorunlu olan kiriterlerden
biri de seri’at kurallaridir. Seri’at kurallarinin nicelik ve niteligi alimin din anlayisina
paralel olarak degiskenlik gdstermektedir.!'?® Bununla beraber islam alimleri Kur’an
ve Siinnet’in seri’at kurallarin1 tanzim eden iki ana unsur oldugu hususunda
hemfikirdir. Bu baghkla ilgili belirtilmesi gereken diger bir hususta seri’at

kurallarindan maksadin fikhi hiikiimleri ihitva eden rivayetler ile sinirli olmadigidir.

Ornegin: YJ“”GJA ol ) g—‘-‘ s ‘\9:-'“AA rivayetinde maksadi tespit
edebilmek i¢in seri’at kurallarin1 dikkate almak gereklidir. Ciinkii sadece rivayetin
elfazi ve nazmindan hareket edildiginde ortaya problemli yorumlar ¢ikmaktadir.
Ornegin Hattabi bu rivayetin agiklamasinda sunlar1 sdylemektedir: “Israil ogullar
hakkinda konusmak onlara iftira etmenin mubdh olmasi anlamni tasimamaktadir.
Aksine rivayetin anlami onlar hakkinda teblig maksadiyla konustuktan sonra hak
olsun veya olmasin giinah olmayacagidir. 1?8 Hattabi bu yorumunda bazi
problemlerin oldugunun farkindadir. Bunun i¢in yoruma gerek¢e olarak su
aciklamay1 yapmaktadir.  “Bunun nedeni ise Miisliimanlar ile Israil ogullar
arasindaki uzun mesafe ve onlarin seri’atinin Miisliimanlar i¢in gegerli olmamasidir.
Bu nedenle onlara hatali bir sey isnad etmek bizi ve dinimizi fesada ugratmaz.”''*
Bu yorumun birden fazla itirazi hak ettigini sdylemek miikiindiir.'!** Tahavi ise

rivayet: “Israil ogullarindan tahdis edin. Ancak onlardan tahdis etmeyi terk

sekilde ortaya koyarak rivayetin mecaz icerdigini belirtmektedir. (Bkz. ibn Abdilberr, el-istizkar,
c.3.8.377)

1125 {77 b. Abdisselam, Makasidii’s-savm, s, 12.

1126 Havarizmi, Mefatihii’l-‘ulim, s.21; Ibn Kudame, Ravzatii’n-nazir ve ciinnetii’l-
miinazr, c.1, s.411.

1127 Ebi Davud, “ilim”, 11.

1128 Hattabi, A’lamiil-hadis, c, s.1567.

1129 Hattabi, A’lamiil-hadis, c, s.1567. Serh edebiyatinda bu yoruma paralel yorum yapan
baska alimler de vardir. Ornek igin bkz. (Hiiseyn b. Mahmud b. Hasan Muzhiruddin el’hanefi ez-
Zeydani, el-Mefatih fi serhi’l-Mesabih, (thk. Lecne) Dariin’Nevadir, 1433/2012. ¢.1.5.299.

1130 Ornegin dinimizin ¢ok bilyiik nem verdigi ahlak meziyeti hattabinin bu gerekgesiyle
Onemini yitirmektedir.

207



etmenizde de giinah yoktur.” ''3! Seklinde yorumlamaktadir. Bu yorumdaki temel
problem konuyu bir ikilemde birakmast suretiyle rivayetten elde edilecek faydaya bir

1132 [bnii’l-Esir ise rivayet olaganiistii haller iizerinden

bakima engel olmasidir.
yorumlayarak: “Her ne kadar Islam iimmetin de mevcudiyeti imkdnsiz olsa da -
elbiselerinin uzamasi gokten atesin inip adaklarini yemesi gibi- Israil ogullarinda
vuku bulan olaganiistii durumlar hakkinda konusmakta bir giinah yoktur. '3
Demektedir. Bu yorumdaki temel problem rivayetin mesajin1 herhangi bir karine
olmaksizin belli bir kulvarla sinirlandirmasidir. Mezk{r yorumlara mukabil bazi
alimler ise rivayet “giinah olmadig siirece Israil ogullarindan tahdis edin”''**

seklinde yorumlamuistir.

Mezk(r yorumlarin her birisinin temel dayanagi ibarenin elfazidir.
Dolayisiyla ibarenin sadece zahiri dikkate alindiginda bu yorumlarin isabetli
olduguna hiikmedilebilir. Ancak Izz b. Abdisselam hadisin serhinde son yorumun
daha isaebetli oldugunu ifade etmekte ve su gerekceyi one siirmektedir. “Sari’
insanlarin bu konuda c¢ok¢a konusacaklarint bildigi icin —hdlbuki ¢ok konusma
valanin kaynaklarindan birisidir.- yalan olmadigi siirece tahdis edin buyurdu. Bu
durum seri’atin kurallarina uygundur. (Tahdvinin) yorumu ise sanki bu konuda
istedigimizi konusabilecegimiz vehmini vermektedir. Halbuki bu durum sariatin
kurallarina muhaliftir.”''%> Bu yorumun konumuz igin Onemi rivayetin anlamini
ortaya koymaya calisirken takip ettigi yontemdir. Buna goére hadisin maksadinin
tespit edilmesinde referans noktasi seri’at kurallaridir. Dolayisiyla bir hadis metni
yorumlanirken onun seri’at kurallariyla uyum i¢inde olup ¢eliski arz etmemesi 6nem

arz etmektedir.

131 Ebi Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Miisi b. Ahmed el-Ayni,
Nuhabii’l-efkar fi tankihi mebani’l-ahbar fi serhi me’ani’l-asar, (thk. Ebu Temim Yasir b.
Ibrahim) Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Siiiinil-Islamiyye, Katar, 1429/2008. c16.5.366.

132 Ciinkii bu yoruma Hz Peygamber bu s6zii sdylemeseydi dahi yine durum ayni olacakti.
Dolayistyla Hz Peygamberin bu sozii buyurmasinda higbir fayda yoktur.

1133 [bnii’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, c.1, s.361.

1134 {77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.105.

1135 {77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.105.
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3.2.3.6. Metinsel Biitiinliik (Ciiz-Kiil Iliskisi)

Kelamdan maksadi dogru bir sekilde anlamak i¢in gerekli olan kriterlerden
biri de siyakin dikkate alinmasidir. Bu durum Allah’in icra etigi adet iizere boyledir.
Dini metinlerin ¢ogu zaman birey ve toplum {stii bir kimlige biiriiniip biitiin bir
insanhig1 hatta diger varliklar1 da''*® de muhatap almasi bu kriteri daha da 6nemli
hale getirmektedir. Bu bakimdan Izz b. Abdisselam ayet ve hadislerin maksadinin
anlasilmasinda bu ilkenin dnemine siklikla vurgu yapmaktadir.!'3” Ona gore metinde

biitiinselligin ayet ve hadislerin anlagilmasinda baz1 gorevleri vardir.

1. Siyak, miicmelin agiklanmasinda mursid gorevini gérmektedir. !

2. Siyak, Muhtemel manalar igerisinde en dogru anlami tercih etmede
yardimet olur. !

3. Acik olan anlam1 onaylamaya yardimci olmaktadir. !4

Ona gore yerginin siyakina giren her sifat yergi anlamini, dvgiiniin siyakina
giren her sifatta vgii anlamina gelecektir.!'*' Konuyu bir ayet iizerinden diyanet

Isleri baskanlig1 mealiyle mukayese ederek aciklayalim.
Ornek:
THi e W5l 8 Jai ) 51 G300 Mg e s 3 @ als el il g 18

a2 5l 2al) @Y o)

“Dediler ki: “Ey Suayb! Atalarimizin taptiklarina tapmayr birakmamizi ve
mallarimiz  konusunda diledigimizi yapmayr terk etmemizi sana namazin mi

emrediyor? Ashnda sen uyumlu (yumusak huylu), uslu ve akilli birisin .”"'#3 Ayetin

1136 Melekler cinler seytanlar ve daha bilmedigimiz diger mahlikatlar.

13717z b. Abdisselam’mn konuyla ilgili ibarelerinin mutlak olmas1 konuyla ilgli yargilarinin
hadis metinlerini de kapsadigini gostermektedir. Ancak bizim sadece ayetleri 6rnek vermemizin
nedeni onun ilgili baslikta verdigi 6rneklerin ayetler ile sinirli olmasidir. (genis bilgi igin bkz. izz b.
Abdisselam, el-imam fi beyanti edilleti’l-ahkam, s.159-162).

1138 {77 b. Abdisselam, el-imam, s.159.

1139 {77 b. Abdisselam, el-imam, s.159.

1140 {77 b, Abdisselam, el-imam, s.159.

1141 {77 b. Abdisselam, el-imam, s.159.
1142 Hyd /87.
1143 Hud/87.
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son kismi diyanet isleri baskanhiginin mealinde!'** belirtildigi sekilde cevrilmistir.
Ancak bu ¢eviri metinde biitlinsellik ilkesine gore isabetli degildir. Ciinkii ayetin

siyak ve sibaki dikkate alindiginda Suayb’in kavminin onu yerdigi goriilmektedirr.
Dolayisiyla bu ¢evirilerde e:\yéj\ (yumusak huylu) 3—'-*335\ (akill) kelimelerinin
sozciik anlami dikkate alinmisken metinde biitlinsellik ilkesi dikkate almmmamuistir.
Bu sebeple ceviriler mezkir sekilde gerceklesmistir. Oysaki metinde biitiinsellik
1145

ilkesi dikkate alindiginda ayetin cevirisi “Siiphesiz sen akli kit ve cahil birisin

seklinde olacaktir.
3.2.3.7. Yasayan (Giindelik) Dilin Esas Kabul Edilmesi

Canli bir varlik olan dil siirekli bir degisim i¢indedir. Bu degisimin bariz bir
tezhiirii de dilin iirettigi kelimelerin bir tarihte varken diger tarihte yok olmasidir.
Yine bu degisimin bariz yansimalarindan biri de dilin iirettigi bazi sozciiklerin
maddesi aym1 kalmakla beraber farkli tarihlerde yasayan toplumlarin bu maddeye
farkli anlamlar yiiklemesidir. Bu nedenle tarihin bir diliminde telaffuz edilmis bir
climlenin veya kelimenin saglikli yorumlanabilmesi ilgili tarih/toplumun yasayan
dilinin esas alinmasi ile miimkiindiir. S6z konusu hadis metinleri oldugunda dikkate
alinacak olan dil Arap dili olacaktir. Ancak 20. Yy. da ki Arap¢aya hakim olmak
rivayetin maksadini tespit etmek icin bazen yetmeyebilmektedir. Zird 7. Asirda Hz
Peygamber ve yasadig1 toplumun telaffuz ettikleri kelime/kelama yiikledikleri anlam
ile bugiiniin Arap toplumunun aynm1 kelimelere yiikledigi anlam farklilik
gosterebilmektedir.  Burada asil 7. Asrin toplumu olduguna gore rivayetin
yorumunda o donemin dilini esas almak zorunlu bir hal almaktadir. Dolayisiyla
hadisin maksadin1 anlamaya calisirken rivayette yer alan mevcut kelime ve kelam

yorumlanmadan 6nce once ilgili kelime/kelamin s6z konusu toplumdaki karsiligini
tespit etmek onem arz etmektedir. Ornegin: “olalmaly’!146 rvavetinde gecen iki

kelimeden biri “Ya” harfidir. Bu harf nidd ve istigise edatidir. ¥’ Sabah ise

1144 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/H%C3 %BBd-suresi/1 560/8 7-ayet-tefsiri

1145 {77 b. Abdisselam, el-imam, s.160.

1146 Miislim, “Iman” , 208.
147Ruméani, Serh-u Kitab-i Sibeveyhi, s.213; el-Cezili, el-Mukaddimetii’l-ceziiliyye fi’n-nahv,
s.187.
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1148 plarak tanimlanmaktadir. Konuya

giinlimiizde de maruf olan giindiiziin ilk vakti
sadece gramer ve sozciik anlam diizeyinde yaklasildiginda rivayetin anlami: “Ey
Sabah” olacaktir. Ancak hadisin bu climleden maksadi: “Ey Kavmim dikkat edin,
hazirlamin diisman yaklasmaktadir "''*° seklindedir. I1zz b. Abdisselam’m “Ya Sabaha

nidasit Araplarin kavmini diismandan korumak icin yaptiklar nida tiiriindendir. '*>°

Séylemi verdigimiz anlamin temel dayanagidir. !

Bu rivayetteki Makasidii’s-siinneyi ise tiimellerden hifzii’d-din ile
iliskilendirmek miimkiin goriinmektedir. Cilinkii Hz. Peygamber’in bu sdylemde

bulunmasinin nedeni dine davettir.
3.2.3.8. Hadis-Konu Iliskisi

Rivayetler konularmma ve igeriklerine gore farklilik gostermektedir. Bu
nedenden Otiirii bir rivayetin maksadini idrak etmek her seyden Once rivayetin
konusuna da hakim olmay1 gerektirmektedir. Bu miinasebetle ister Hz.
Peygamber’in mucizelerine hamledilsin ister onun tavsiyelerine hamledilsin bazen
bir tabip hadisin maksadini tespit etmede bir mii¢tehid den daha ziyade isabet
edebilir. Dolayisiyla tipla ilgili olan bir rivAyetin maksadini en giizel sekilde tespit

edecek kisi bir alimden istifade edecek olan tabiptir. Ornegin:

sk 4 ke 18, 3408 08 Ga B 31 Qi) o B Judl 33y Gusplal
konusu in rivayetin 115243, 13158 1 ga )35 Db % @i'ub uéJld @33 \AU , ale ) REGEH
epidemi/pandemidir. Dolayisiyla verilen mesaji idrak etmek i¢in viriis/enfeksiyon,
solunum mekanizmasi ve ilgili konular hakkinda bir miktar tibbi bilgiye sahip olmak

gereklilik arz etmektedir. Clinkii rivayetin muradin1 ancak bu sekilde tespit etmek

miimkiin olacaktir. Izz b. Abdisselam rivdyeti tibbi tecriilbe {izerinden

1148 Fey(imi, el-Misbahu’l-miinir fi garibi Serhi’l-Kebir, c.1, s.331; Ahmed Muhtar, Mu’cemii’l-
liigati’l-arabiyyeti’l-mu’asara, c.2, s.1262.
1149 fz7 b. Abdisselam, Feviid fi miiskili’l-Kur’an, s.205.
1150 177 b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.205.
1151'Ya Sabaha’nin bu anlamda kullanildigina dair kaynaklarda yeterli bilgi bulunmaktadir. Ornek icin
bkz. (Herevi, Kitabu tehzibii’l-liiga, c.4, s.156; Ibn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, c.2, s.505; Zebidji c.6,
s.518; el-Medini Ebu Musa, el-Mecmul-mugis fi garibeyi’l-Kur’ani ve’l-Hadis, c.2, s.247. Ayrica
Ya Sabaha’nin H.2. Asir’dan once Araplar tarafindan yardim istemek i¢in kullanildigina dair bkz.
(Ahmed b. Halil, Kitabii’l-‘ayn, c.3, s.125.

1152 Miislim, “Selam” 2218. Miislim’in lafz1 mezk{r rivayetin lafziyla aym olmayip yakindir
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degerlendirmekte ve sunlart sOylemektedir.“Hz Peygamber, salginin oldugu
mekdndan ka¢cmayr nehy etmistir. Ciinkii o mekandan kag¢makla kisi salgindan
korunmayacaktir. Zirda bedenin bir kismina sirdyet etmis olan viriis geriye kalan
kisma da hiikmetmektedir. Ciinkii salginin sebebi havanin bozulmasidir. Bu da genel
olan bir durumdur. Bundan dolay: da salgin bir yere yerlesince oradan kagmanin bir

faydasi olmayacaktir.!1%

Izz b. Abdisseldm’in yaptig1 yorumun isabeti ile ilgili konu hakkinda uzman
olanlarin karar verecegi bir husustur. Ancak konumuz agisindan bu yorumun énemi
bir hadisin maksadini tespit etmede Izz b. Abdisselam’mn takip ettigi yontemdir.
Ciinkii bu yorum rivayeti tibbi bilgiler iizerinden aciklamaya c¢alismaktadir.
Dolayisiyla bir hadisin maksadini belirleyebilmek i¢in hadisin isledigi meseleye

vakif olmak gereklidir.

Hadisi Makasidii’s-Siinne baglaminda ele aldigimizda tiimellerden Hifzu'n-
Nefs tiimelina raci etmenin isabetli olacagi kanisindayiz. Ciinkii Hz. Peygamber’in
bu sdylemde bulunmasinin nedenini insanini ¢liimiine yol agan bir durumu ortadan

kaldirmaya yoneliktir.
3.2.3.9. Hitap-Muhatap Tliskisi

Maksadii’l-hadisi tespit etmede yararlanilacak temel kriterlerden biri de
hitabin muhatabini1 dikkate almaktir. Zira bazi rivayetlerde sadece hitab1 dikkate alip
muhatab1 belirlelemek rivayetin muradi diginda yorumlanmasina neden olacaktir.
Buna binaen muhatap faktoriiniin ¢ok ¢esitli oldugunu séylemek miimkiindiir. Ciinkii
hitap bazen bir kisiye bazen de bir topluluga olabilmektedir. Bunun yami sira hitap
genel veya 0zel bir duruma istinaden olabilmektedir. Dolayisiyla Maksadii’l-hadiste
hitabin tiiriinii 6ncelikli olarak tespit etmek zorunluluk arz etmektedir. Ornegin
“Sizin kanlariniz, mallariniz, bu sehrinizde bu ayinizda bu giiniiniiz gibi
haramdir.”'1>* Rivayetinde kanlarm haram olmasi belirli bir giiniin haram olusuna
benzetilmistir. Rivayetteki miisebbeh bes kiilliden olan hifzu’n-nefs iken miisebbeh

bih belirli bir zamandir. Ancak burada insanligin dilinde temel kural olan

1153 {77 b. Abdisselam, Seceretii’l-ma ‘arif, s.227.

1154 Byhard, "ilim", 37.
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miisebbeh’in miisebbeh bih’ten riitbe olarak daha iistiin olmasi kuralina bir aykirilik
s0z konusudur. Dolayistyla hadisin maksadi dikkate alinmadiginda maruf bir
zamanin (arefe gilinii) insanin canindan ve malindan daha 6nemli oldugu sonucu
cikarilacaktir. Ancak maruf bir zamanin deger kazanmasinin insan ile gegeklestigi
dikkate alindiginda insanin kanindan ve malindan daha degerli olmadig1 ortadadir.
Dolayisiyla hadisteki tesbih orada mevcut olan toplum icin gecerli olup biz sonradan
gelen Islam toplumu icin gegerli degildir. izz b. Abdisselam bu rivayet hitap muhatap
iliskisi iizerinden degerlendirmis ve sunlar1 sOylemistir.  “Riitbe bakimindan
miissebeh bih miisebbehten daha asagr olamaz. Kanlarin (canin) sayginlig
haremden hatta haremde ki otlardan ve av hayvanlarini éldiirmekten daha iistiindiir.
Bu rivdyette miisebbeh bihin miisebbehten riitbe bakimindan daha asagida oldugunu
kabul ederiz. Fakat burada yapilan tesbih isitene nazarandir. Zird onlara (hitap
aminda hazir bulunan Araplar) gére maruf giiniin hiirmeti kanin hiirmetinden daha

sistiindii. Ciinkii onlar baba ve atalarindan boyle gormiistii. 1'%

Mezkiir yorum riviyetin maksadim1 tespit ederken hitap muhatap iliskisi
tizerinden yorum gelistirmektedir. Bunun nedeni ise muhatabin din ve diinya
diisiincesi dikkate alimmadiginda varilacak vahim sonuglardir. Ciinkii muhatap
dikkate alinmadiginda maruf bir giiniin kisinin canindan daha degerli oldugu sonucu

cikacaktir.

Bu rivayet Makasidii’s-siinne baglaminda ele aldigimizda rivayetin

tiimellerden Hifzu’n-Nefs ve Hifzu’l-Mal tiimellerine raci oldugu zahirdir.

Hitap muhatap iliskisine 6rnek tesmil eden diger bir rivayette “zamana
sovmeyiniz Zira Allah zamandiwr.” "'56 hadisidir. Rivayet zahir iabresi lizerinden
yorumlayanlar birden fazla goriis ileri siirmiiglerdir. Miicessime rivayet goriinen

anlamiyla kabul etmisken. 7 Mutezile sirk oldugunu gerekce gostererek ret

1155 jzz b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.73.

1156 Miislim “el-Elfaz Mine’l-Edeb” , 2247.
157 Ornegin Mutezile’den bazilar: “Ehl-i hadisin bu séylemi rivayet etmekle Dehriyye ile

ittifak ettigini” iddia etmistir.( bkz. Ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelefi’l-hadis, 5.417).
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etmistir.!'>® Ahmed b. Hanbel’ ise bu rivayet kendisine soruldugunda herhangi bir

cevap vermeyerek tavakkuf etmistir.'!>

Izz b. Abdisseldm ise rivayet yorumlarken hitabin muhatabma dikkat
cekerek sunlar soylemektedir. “Cahiliyye toplumu fiili zamana nispet edip “bizi
oldiiren zamandir.” Diyordu. Hz Peygamber s.a.v. zarart verenin zaman olmayip
Allah oldugunu” "% buyurdu. Dolayisiyla Hz Peygamber mevcut muhataplarin
diisiincelerini dikkate alarak zamana sévmeyin buyurmustur. Bu miinasebetle rivayet
maksadiilhadis baglaminda yorumlandiginda hitabin biitlin zamanlarda yasayan
Miislimanlara yonelik olmayip dehriler ile sinirlt oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak

bu sonug ise muhatabin dikkate alinmasiyla vuku bulmaktadir.

Bu rivadyet Makasidii’s-siinne baglaminda ele aldigimizda tiimellerden
Hifzii’d-din ile iliskilendirmek miimkiin goriinmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu

sOylemde bulunmasinin nedeni batil inanglar1 ortadan kaldirmaya yoneliktir.

Konuyla ilgili diger bir drnekte 1617 (sag <My 388 gy 4 aday (e
s 88 (Lagary Allah’a ve Resdliine itaat eden hidayete ermis etmeyen ise asi
olmustur” rivayetidir. Bu sz Hz. Peygamber’in de hazir bulundugu bir ortamda bir

hatip tarafindan sOylenmistir. So6zlin kendisinde zahiren herhangi bir problem

bulunmamakta aksine Kur’an ve silinnetin destekledigi bir s6z olarak dikkat

cekmektedir. Ancak Hz Peygamber hatibe A gary Ay 1B e Gubdll iy

A g9 sen ne kotii bir hatipsin...” 1% Diyerek sert bir karsilik vemistir. Hz.

Peygamber’in bu tepkiyi gostermesindeki maksadi konusunda Ibnii’l-Esir “bu tepki
hatibin Allah ve Resiiliinii beraber bir zamirde zikretmesi nedeniyledir. Hz

Peygamber zamir yerine hatibin isimleri zikretmesini murad etmigtir. Ki béoylece

1158 bn Kuteybe, Te’vilu Mubhtelefi’l-hadis, s.417; Bazi miitezililer ise rivayeti te’vil

etmistir. bkz. Ali b. Hiiseyn el-Alevi, es-Serif el-Murteza, Emali’l-Murteza, (thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim) Darii Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, 1373/1954, byy, c.1, s.45.
1159 Eb{i Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra’, ibtal’ii-te’vilat li
ahbari’s-sifat, (thk. Muhammed b. Hamd en-Necdi) Dar flafu Devliyye, Kuveyt, bty. c.1,5.374.
1160j77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.73.

1161 Miislim “Cum’a”, 870.
1162 Miislim “Cum’a”, 870.
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1163 Ancak bu tepkinin nedenini sadece

once Allah sonra Peygamber zikredilsin.
ortak zamir lizerinden agiklamak kifayetsiz olacaktir. Ciinkii gerek ayet gerekse de
hadislerde Allah ve Resiiliinii beraber dogrudan zikredilmistir. Izz b. Abdisselam ise
Hz. Peygamber’in ‘Arabiyi yermesi ve ona karsi sert tavir almasin1 muhatap faktorii
tizerinden degerlendirmekte ve sunu sdylemektedir. “Ciinkii ‘Arabi bu sozleri sarf
ederken kendi zihin diinyasinda da Allah ve Resiliiniin esit olduguna inanmaktaydi. (
Halbuki Allah bu durumdan miinezzeh oldugu gibi) Rasiilii de bu durumdan

beridir. 1164

Bu rividyet Makasidii’s-siinne baglaminda ele aldigimizda tiimellerden
Hifzii’d-din ile iliskilendirmek miimkiin gériinmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu

sOylemde bulunmasinin nedeni batil inanglar1 ortadan kaldirmaya yoneliktir.
3.2.3.10. Orfii Dikkate Almak

Hz Peygamber yaSami boyunca farklt din ve milletlere mensup farkli
kesimlerden pek cok halk/kisi ile muhatap olmustur. Dogal olarak her toplumun
kendisine ait bir 6rf ve adeti vardi. Bu miinasebetle bazi hadislerin maksadini tespit
etmeye calisirken muhatabin adet/geleneklerinin Oncelikli olarak tespiti Onem
kazanmaktadir. Ciinkii kimi rivayetlerde toplumda yerlesik gelenegin gbéz ardi
edilmesi rivayetin maksadin1 engelleyebilecegi gibi zaman zaman yanlis
anlasilmasia da sebebiyet verebilecektir. Ornegin “Her kim, kiz cocukla imtihan
edilir, ona sabredip iistiine iyilikte de bulunsa Allah o kiz cocugunu ona atesten bir
setr yapar.”''% Rivayetinde topulumun adeti dikkate alinmadig takdirde baz1 temel
problemler kaginilmaz olacaktir. Ciinkii zahir ibarede kiz g¢ocugunun imtihan
olduguna vurgu yapilmakta iken erkek ¢ocuga dair herhangi bir vurgu yoktur. Bunun
yani sira heniiz ¢cocuk olup miikellef dahi olmayan neden imtihan olarak takdim
edilmektedir? Rivayetten neset eden bu v.b problemler gilinlimiizde yasayan
insanlarin ¢cogu i¢in gecerlidir. Ancak ilgili toplumun adeti dikkate alindiginda bu v.b

sorunlar ¢oziime kavusmaktadir. Soyle ki Hz. Peygamber’in bu nasihati yaptigi

1163 Eby’s-Sa‘adat Ibnii’l-Esir, Cami’ii’l-usiil fi ahadisi’r-Rasal, c.1, s.739. Bu yorumun
bir 6zeti igin bkz. (Ebi Ya‘la el-Ferrd’, el-‘Udde fi usili’l- fikh, s.196; Ebu Ishak es-Sirazi, et-
Tebsira fi usiili’l-fikh s.232).

1164 77 b. Abdisselam, el-isare ile’l-icaz, s.256.

165 Msiilim, “Birr” , 26209.
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toplumda kiz ¢ocugu nefretle karsilanirdi. Bu durum toplumda bir gelenek halini
almisti. Erkek cocuk zaten izzet san seref demekti. Dolayisiyla rivayetin maksadi iki
cinsiyet arasinda bulunan bu orantisizhigi gidermekle ilglidir. Ancak bu tespit
ameliyesi, ilgili topulumun adetini dikkate almak suretiyle gerceklesmistir. Bu
rivayetteki maksadii’n-nebiyyi ise tiimellerden hifzii’'n-nefs ve hifzii'n-nesl ile
iliskilendirmek miimkiin goériinmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu sdylemdeki
maksadi neslin devami i¢in zorunlu olan bir cinsiyeti muhafaza altina almak ve

ziilmen oldiiriilen ayni cinsiyetin canini korumaktir.

Bu rivayet Makasidii’s-Siinne baglaminda ele aldigimizda rivayet
timellerden Hifzu’l-Akl ve Hifzu'n-Nefs ile iliskilendirmek miimkiin
goriinmektedir. Ciinkii sabir akli muhafaza etmekle miimkiin olmaktadir. Aksi
takdirde aklin olmadigi yerde sabirdan bahsetmek makul olmayacaktir. Rivayetin

Hifzu’nefse raci olusu ise zahirdir.
3.2.3.11. Tergib ve Terhibi Dikkate Almak

Araplar bir seyi yermek veya dvmek icin ¢cogu zaman miibalaga sanatina
basvurmaktaydi. Zihinlerde ¢agristirdigi anlamin aksine bu sanat muktezayi hal ile
uyum i¢inde oldugu kadariyla belagattaki iistiinliigiide ifade etmekteydi. Araplarda
gayet yaygin olan bu sanat hadis ilimlerinde miistakil bir baslik olarak tergib ve
terhib kavramlarinda ifadesini bulmustur. Buna gore hadisler de bazen bir durumun
yerilmesi (terhib) veya tesvik edilmesi bu sanat iizerinden gergeklesmistir. Cogu

zaman bir rivayet metninde yer alan amel ve ceza arasinda orantisizligin olmasi bu

o N

iki sanatin varligina delalet etmektedir. Ornegin: Lﬂ; 28 ‘}AQJ\ Nia ‘ﬂ,)3 :}5“”

Ed
Alac jkindi  namazimi  terk  eden  kimsenin hayirli  amelleri

silinir’''%rivayetinin maksadini tespit edebilmek igin terhib sanatin1 dikkate almak

gereklidir. Ciinkii rivayet zahir ibare iizerinden yorumlandiginda Ceza ve amel

arasindaki denge ortadan kalkmaktadir. Bu problemin farkina varan alimler rivayete

1167

birden fazla anlam yiiklemistir. Rivayet ile ilgili selefin ve muteahirunun

1166 Byhari, “Mevakit”,15.
1167 By yorumlardan bazilar1 sunlardir

113

iktidart oldugu halde kasten ikindi namazini terk
edenin kilmadigi namaz igin kazanacagi sevaplari silinir.” (Bkz. ibn Battal, Serhu’l-CaAmi‘i’s-sahih,
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kanaatlerini paylasan Ibn Recep el-hanbeli “ Bazilar: bu rivdayete dayanarak namazi

kasten terk eden kimsenin kafir ve miirted olduguna hiikmetmistir.”''®® Demektedir.

1169 ;.

Izz b. Abdisselam ise “bu cindyetler''% iizerine bu cezalar'!”’

nasil terettiip
edilecektir.” 7! Diyerek riviyetin zahir iizerinden yorumlanmasinin problemli
olduguna vurgu yapmaktadir. O “rivdyetin maksadi ikindi namazini terk etmedeki
giinahin biiyiikliigiidiir. ”'7? Demekle rivayetteki maksadi tesbit etmenin terhib sanati

tizerinden gercgeklesebilecigini de ortaya koymakatadir.

Bu rivayetteki Makasidii’s-Siinne’yi  tiimellerden  hifzii’d-din  ile
iligkilendirmek miimkiin goriinmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu soylemde
bulunmasmin nedeni kisinin sereflendigi isldima daha siki bir sekilde sarilmak

suretiyle dinini muhafaz altina almaktir.
Ikinci Ornek:

Maksadii’l-hadiste terhib sanatinin 6nemini ortaya koyan diger bir
ornekte Hz Aise’nin Zeyd b. Eslem’in yaptig1 fasid bir ticaretten dolay1r “Zeyd’e

»1173 g7iidiir. Ibn Recep

soyle Allah Resiilii ile beraber yapug: cihadi bosa gitmistir
el-Hanbeli bu s6ziide dayanak yaparak sunlar1 sdylemektedir. “bu bazi seyyielerin
hasenat: sildigine delalet etmektedir.”''”* Tobn Recep bu yorumunda 1srarli davranip
amellerin seyyieler nedeniyle bosa ¢ikacagini ayet ve rivayetler ile ispatlamaya

calismaktadir. !> Izz b. Abdisselam ise Hz Aise’nin bu yargismimn ceza ve amel

c2, s.176; “Ikindi vaktine kilinan namazin digerlerine nazaran daha mesakkatli oldugunu
gostermektedir.” Bkz. Nevevi, el-Minhéc, c.5, s.126. ibn Dakik, hadisin serhinde mezk{ir yoruma
yer verdikten sonra sabah namazinin daha mesakkatli olabilecegini gerekce gostererek mezkir
yorumun problemli olduguna hitkmedip “ fazilet ve maslahatlarin insanlarin kavrayamayacag tiirlii
tiirlii mertebeleri vardir. Vacip olan nassa tabi olmaktir” demektedir. Ebii’l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-ihkdm fi temyizi’l-fetiva ‘ani’l-ahkam,
Matbat-u Siinneti’n-Nebeviye, bty, byy, c.1, s.172.

1168 fhn Receb el-el-Hanbeli, Fethii’l-Bari, c.4, s. 308.
1169 {kindi namazinin terk edilmesini kast etmektedir.

1170 Amellerin silinmesini kast etmektedir.

1171 177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.80.

1172 177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.80.

1173 177 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kiti‘a, s.80.

1174 Tbn Receb el-el-Hanbeli, Fethii’l-Bari, c.1, s.199.

1175 {bn Receb el-el-Hanbeli, Fethii’l-Bari, c.1, s.199, 200.
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acisindan problemli oldugunu ifade etmekte ve bu sdzden gayenin islenen giinahin

biiyiikliigiine vurgu yapmak oldugunu séylemektedir. ''76

3.2.3.12. Haml Yontemi

Rivayetlerin maksadini tespit etmede dikkat edilmesi gereken hususlardan
biri de haml metodunun rivayete tatbik edilmesidir.''”” Haml metodu rivayetin
muhtemel mefhumlart igerisinde en dogrusuna yorumlanmasini ifade etmektedir.
Bunun yanisira bazen rivayetin asli mesaj1 pek ¢ok muhtemel manaya uygun olan bir
s0zclige mebnidir. Bu durumda hadisin maksadi tespit edilirken sézciik en dogru

anlama haml edilmelidir. Ornegin:

U0 G plaly Lals Al a5 els Al Wle &K B4 Kim bildigi bir

ilmi gizlerse kiyamet giiniinde kendisine atesten bir gem vurulur’'7®

riviyetinde
maksadin tespiti ilim sozciigii iizerine mebnidir. Ancak bu sézcligliin kapsaminin
oldukga genis olmasi birden fazla muhtemel manayida giindeme getirmektedir. Su
halde rivayet mutlak ilme hamledilip biitiin muhtemel manalara m1 Samil kilinacak
yoksa muhtemel manalardan en dogrusuna hamledilip simirlandirilacak midir? izz b.
Abdisselam rivayetin maksadini ortaya koymaya c¢alisirken tahsis metodu iizerinden
bunu ortaya koymaya ¢alismis ve sOyle demistir. “Rivdyette gegen ilimden maksat
ogrenilmesi vacip olan seri ilimlerdir. Yoksa bu rivdyet meslek ve sanayi-sanat
ilimlerine hamledilmez. Ancak ok¢uluk ve benzeri farzi kifaye olan savas sanatlari

bundan miistesnadir.”''7?

“ »”

Konu ile ilgili diger bir Ornekte rivayetdir. Hadis zahiri lizerine
hamledildigi takdirde anlami* giiciim yettigince senin ahdin ve vadin iizereyim”
seklinde olacaktir. Ancak “bu rivdyet ihbar iizerine hamletmede bir fayda
bulunmamaktadir. Zird allah gizli ve acik olani zaten bilmektedir.””''®° Dolayisiyla

rivayetteki maksadi tespit edebilmek i¢cin dogru bir seye hamledilmesi

1176 {77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.80.

17717z b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.94, 96, 103, 105.
1178 Ahmed, Miisned, c.16, s. 293.

179 {77 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava s. 58.

1180 {7z b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.51.
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gerekmektedir. Buna gore rivayetin anlami “giiciim yettigince senin ahdin ve vadin

91181

tizere olacagima dair s6z veriyorum seklinde olacaktir.

Bu rivayetteki maksadii'n-nebiyyi ise bes tiimel ile iliskilendirmek
miimkiindiir. Ciinkii ilimler konular1 itibariyle bes tiimelin muhafazasi igin

zorunluluk arz edebilmektedir.

1182

Haml metodunun rivayete tatbik edilmesin de siinneti!!®? icmay1'!®3 tarihi

1184

gercekligi onemseme gibi bir takim 6l¢iitler s6z konusudur. Bu 6lciitleri ise ser’i

akli ve oOrfi deliller seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

3.2.3.13. Cibilli Rivayetler

Izz b. Abdisselam cibilliyeti “Kisinin kesbinin olmadigi sifatlar”''s

seklinde
tanimlamakatadir. rivayetlerden maksadi, insanin fitratiyla alakali olan bir sifat
iizerinden herhangi bir durumun emredilmesi veya yasaklanmasidir. Izz b.
Abdisselam konu hakkinda sunlari soylemektedir. “Bazen emir ve nehyler cibilli
olup kesb edilmeleri miimkiin olmayan sifatlarla ilgili olur. Boylesi durumlarda emr

ve nehyler cibilli sifatlarin kendileriyle ilgili olmayp aksine bu tiirden sifatlarin

dogurdugu sonuglarla ilgilidir.”''® Ornegin: 11875&\ o g_é j\ﬂij g \,}szgt \gj
Ayetinde gecen :3‘) kelimesi cibilliyet ile ilgili olup kesbi degildir. Dolayisiyla ayeti
kerimenin kasti dogrudan bu sifat olmayip kesbi olan sonuglaridir. Buna gore
“Allahin dininde zina yapmis erkek ve kadina sizi acima tutmasin” seklinde
yapilacak bir g¢eviri ayetin maksadini tam olarak yansitmayacaktir. Cilinkii acima
duygusu cibilli olup kisinin biitliiniiyle kendisini ondan soyutlamasi miimkiin
degildir. Su halde ayeti kerimedeki maksat acimanin kendisi olmayip acima
duygusunun sonuglartyla ilgilidir. Ciinkii actma duygusu haddin uygulanmas1 aninda

nicelik agisindan azaltmayr veyahut nitelik bakimdan tahfifi istemektedir. Iste

181 {77 b. Abdisselam, Fevaid fi miiskili’l-Kur’an, s.51.
1182 j77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.78.

1183 {77 b. Abdisselam, Kitabii’l-fetava, s.108.
1184 {77 b. Abdisselam, el-Ecvibetii’l-kati‘a, s.79.

1185 {77 b. Abdisselam, Kava‘idii’l-ahkam, c.2.137.
1186 77 b. Abdisselam, el-imam, s.176.
1187 Nur/2.
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buradaki nehy acima duygusundan neset etmesi muhtemel olan bu sonuglarin
gerceklestirilmesini yasaklamaktadir. Daha agik bir ifadeyle ayet haddin tatbik
edildigi zaniye acimayr nehy etmemektedir. Buna gore ayeti kerimenin maksadi
“Zina yapmis erkek ve kadina celdeyi azaltmayin ve hafifletmeyin” seklindedir Bu
ayetin maksadint ise hifzii’'n-nesl ve hifzii’'l-akl tiimelleri ile iliskilendirmek
miimkiindiir. Ciinkii neslin muhafazs1 i¢in ilgili haddin tatbiki 6nem arz etmektedir.
Aksi takdirde nesil de ihtilat olacagindan neslin devami tehlikeye girecektir. Ote
taraftan toplumsal vakialara kars1 duygusal yaklagim haddi zatinda miisbet olsa da

sonug itibariyle zaman zaman infiale neden olabilmektedir.

Cibilli rivayetlerde maksadin sonuclariyla ilgili olduguna dair diger bir 6rnek

<2% @

de dir. Bu hadisin zahir anlami rivayet 1188;‘:’955\ &S C)j‘m ulﬂ ‘f):u\j (,}51_3\
“Zandan sakinmin Zirda zann en yalan konusmadir.” Seklindedir. Ancak “sebepleri
vuku bulunca zandan sakinmak miimkiin degildir.”''® Zira Sar’?’in hitabi miikellef
olan kimseleredir. Miikelllef kimligine sahip olan kimse ise diisinme ve onaylama
yetisine sahip olan kisidir. Daha agik bir ifadeyle zann olgusu diisiincenin zorunlu
sonuglarindan biri olup cibillidir. Bu miinasebetle insanlardan zan etmemelerini
istemenin makul bir yonii de bulunmamaktadir. Su halde rivayetin nehy ettigi sey
zandan neset edip seri’atin kotii gordiigli sonucglardir.  Faraza bir kisi zandan neset
eden ancak seri’ata gore kotii olmayan bir sonugla amel ederse bu zanda bir beis

olmayacaktir.''*°

1188 Buhard, “Ferdiz” , 2.
1189 jz7 b. Abdisselam, el-imam, s.181.
1190 {77 b. Abdisselam, el-imam, s.181.
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SONUC

Izz b. Abdisseldm ge¢ donem olarak nitelenebilecek bir zaman diliminde
yasamistir. Bu donemin ilmi anlayist 6nceki donemlerde iiretilmis bilginin delil
kabul edilmesi seklinde olmustur. Bu nedenle Serh, Cem’ ve Ihtisar tiirii eserler bu
donemde reva¢ bulmustur. Yasadifi cagin ilmi anlayisindan etkilenen Izz b.
Abdisselam da bu tiirden pek ¢ok eser tasnif etmistir. Bununla beraber miictehid
olmasi hasebiyle deliller hiyerarsisinde Kur’an ve Siinneti biitiin delillerden iistiin
gérmiistiir. Bu diislince gerek usil gereksede yorum anlayisini dogrudan etkilemistir.
Bu duruma bagl olarak hadis ustlun de zayif hadisin kabiilii ve muharref hadisin
rivayeti konusunda kendisine 6zgii kurallar ortaya koymustur. Yine onun hadis
ustliine kazandirdig1 zenginliklerden biri de cerh’i belirtli sartlara tabi kilmasi ve
sinirlandirmas1 olmustur. Raviler konusunda en dikkat cekici goriisii ise Siinni
olmasina ragmen Mutezili ravinin sahip oldugu din anlayisi nedeniyle daha giivenilir

olabilecegini 6ne siirmesidir.

Izz b. Abdisselam’mn Kur’an ve Siinneti mutlak delil kabul etmesi ve bu iki
delile muhalefet eden yorumlar1 red etmesinin birden fazla sonucu olmustur. Bu
baglamda yasadig1 asirda yayginlik kazanmis olan Regaib Namazi, hutbelerde
giinimiizde de yaygin olan Ashab’i kirdma yapilan 6zel duad ve kiraatin sevabini

Oliiye verme, uygulamalarini red etmistir.

Izz b. Abdisselam giiniimiizde daha ¢ok fakih kimligiyle bilinmesine ragmen
telif ettigi eserlerin muhtevasindan da anlasildig1 iizere Islami ilimlerin tiimiinde
derin vukufiyete sahiptir.  Bu ilimler icerisinde Arap Dili Belagatt onun
yorumculugunun sekillenmesinde ana faktor olarak dikkat ¢ekmektedir. Zira bu
durum Kur’an ayetlerinde oldugu gibi hadis yorumculugunu da dogrudan
etkilemistir. Oyleki ona gore hadis yorumunda isabet etme orami Arab’in dili

kullanmastyla ortiistiigii miktar ile siirlidir. Buna binden onun i¢in Arab’in hadis
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metninden ne anladigi hadis yorumunda dikkate alinmasi gereken zorunlu bir
Olgiittlir. Onun hadislere mecaz’1 ve diger belagat sanatlarini tatbik etmesinin arka

planinda bu gerceklik bulunmaktadir.

[zz b. Abdisseldm hadis ilimleri icerisinde en zorlu kisimlardan olan
mugkilii’l-hadis ilmine 6zel bir ilgi gdstermistir. Bu minvalde hadislerin miigkil olma
nedenlerini bir usil baglaminda ele almistir. Onun bu ilme 6nemli katkilarinin da
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zird kendisinden once var olmakla beraber tibbi
verileri dogrudan isgkalin nedeni olarak belirtmesi ve belagat kurallarina uygun
olmayan metinleri miigkil olarak ortaya koymasi onem arz etmektedir. Bununla
beraber onun miiskilii’l-hadisin nedenlerine sagladigi en onemli katkinin maslahat

kriteri oldugunu belirtmekte yarar vardir.

Izz b. Abdisselam’in yasadig1 ¢ag islam cogyafyasinin istila altinda oldugu
bir donemdir. Bu durum dénemin Islam toplumu iizerinde ekonomik sosyal ve itikad
acisindan pek cok olumsuz etki yaratmistir. O bu durum karsisinda yeni bir ilmi
anlayisin zorunlu oldugunu diisiinmiistiir. Bu diisiinceye binden gelenekte var olan
maslahat/makasid diisiincesinin kapsamini genisletmis ve bu diisiinceyi Ayet ve

Sitinnet/Hadislerden yola ¢ikarak dinin ve hayatin her alanina tatbik etmistir.

[zz b. Abdisseldam maslahat anlayisini hadis ustliiniin temel konularina
uygulamistir. Buna bagli olarak ahad haber, cerh-tadil ve ehl-i hadisin karma
metodunu maslahat baglaminda ele almistir. Onun maslahat anlayis1 hadis/stinnet
yorumuna da dogrudan etki etmistir. Buna bagli olarak hadislerin saglikli anlasilmasi
icin maslahat’1 dogrudan belirtmek suretiyle bir kriter olarak ilk defa kendisi ortaya
koymustur. Yine o maslahat’in gerceklesmesi ve mefsedenin izale olabilmesi i¢in

Kur’an ve Siinnet biitiinliigline dikkat ¢ekmistir.

Izz b. Abdisselam’in hadis/siinnet yorumuna en énemli katkilarindan biri
makasid¢t yorumu silinnetin ciizlerine oldugu gibi biitiinline tatbik etmesidir.
Gelenekte var olmakla beraber bu durum izz b. Abdisselamda somutlasmistir. Ciinkii

o konuyu pratik 6rnekler tizerinden agiklamistir.
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Tez sonucunda elde ettigimiz veriler 1518inda ilim diinyasina su Onerilerde
bulunmaktayiz. Oncelikle Hadis/ Siinnet yorumu Makasidii’s-siinne ve Maksadii’l-
hadis seklinde iki iist baslikta ele alinmalidir. Makasidii’s-siinne tiimeller ile

Maksadii’l-hadis lafiz ve ciimlenin dogru anlamiyla iliskilendirilmelidir.

Hadislerin metinlerini tenkid ederken geleneksel anlayis yaninda Makasidii’s-
siinne baglaminda da tenkid ger¢eklestirilmelidir. Buna bagli olarak Miiskilii’l-

(13

hadisin tanimmina ve timellerle celiski arz eden..” ibaresinini konmasini
Onermekteyiz. Buna bagli olarak Miigkilii’l-hadisin sebeplerine tiimeller de

eklenmelidir.

Yine ilim diinyasina ¢alismamiz esnasinda ilk dénem ulemanin tiimelleri bir
kriter olarak 6zellikle de miitsabih rivayetlerde dikkate aldigina dair pek ¢cok drnekle
karsilastigimizi ifade etmek isteriz. Bu baglamda Makasidii’s-siinne baglaminda
gelenekte yapilan yorumlarin agiga kavusturulmasit Oonem arz etmektedir. Bu
baglamda Ibn Huzeymen’in Sahih-u Ibn Huzeyme ve ibn Furek’in Miiskilii’l-hadis

adli eserlerinin Makasidii’s-slinne baglaminda calisilmasini 6nermekteyiz.

Calismada Makasidii’s-siinne bir kavram olarak tarafimizca tanimlanmstir.
Ancak bu tanimin Makasidii’s-slinnenin nihai tanimi olamayacagim eksiklik ve
fazlaliklar1 olabilecegini belirtmek isteriz. Bu miinasebetle Makasidii’s-siinne

konusunda yeni aragtirmalar yapilmasi 6nem arz etmektedir

Modern donemde hadislerin sahth anlamina dair pek ¢ok ¢alisma mevcuttur.
Ancak bu caligmalar konusunun hadislerin sahih anlami olduguna dair muhtelif
bagliklar kullanmalari, Kavramsal bir ¢er¢eveye sahip olmamalari ve konuyu bir
usulden ziyade yorum flizerinden degerlendirmeleri konunun muglakta kalmasina
neden olmustur. Bu miinasebetle konuyla ilgili yapilacak c¢alismalarda Maksadii’l-

hadis ’i bir kavram olarak onermekteyiz.

Biitiin gayretlerimize ragmen bu calismanin Izz b. Abdisselam’in hadis
anlayisin1 ortaya koymada eksik yonlerinin bulunabilecegini ifade etmek isteriz.

Bununla beraber bu ¢alismanin bundan sonra izz b. Abdisselam’mn hadis anlayist,
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Makasidii’s-Stinne ve Maksadii’l-hadis konularinda yapilacak akademik calismalara

katk1 saglayacagini iimit etmekteyiz.
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