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OZET

JOSEPH CAMPBELL’IN DINLER TARIHINE KATKILARI

Emine TAYYARE

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Danisman: Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK
Subat 2021, 115 sayfa

Bu ¢alisma XX. yiizyilda yasamis Amerikali mitolog Joseph Campbell (1904-
1987) ve onun baslica ¢alismalari tizerinedir. Karsilastirmali mitoloji ve din iizerine
yaptig1 caligmalarla tanman Campbell’n ge¢misten giiniimiize kadar olan mitler
cercevesinde iizerinde durdugu konular 6n plana ¢ikarilmistir. Bu yapilirken de onun
dinler tarihine olan katkilarinin vurgulanmasi amaglanmustir.

Calisma; Campbell’in hayati, eserleri, tanr1 tasavvuru, din hakkindaki goriisleri ve
onun mitoloji anlayis1 tizerinedir. O, mitin tek bir gokyiiziiniin altinda yasayan insan
tekinin miizigi oldugunu séylemektedir. Bu miizigin sozleri farkli da olsa notalart her
yerde duyulmaktadir. Cilinkii mitlerde islenen temalar hemen hemen her kiiltiirde
benzerlik gostermektedir. Bu da insanligin paylastigi kolektif bilincin olgulari

olmasindandir. Kolektif bilincin olgular1 olan mitler de dinlere kaynaklik etmistir.

Anahtar kelimeler: Joseph Campbell, mit, mitoloji, dinler tarihi.




ABSTRACT

CONTRIBUTIONS OF JOSEPH CAMPBELL’S TO THE HISTORY OF
RELIGIONS

Emine TAYYARE

Master Thesis, Department of Philosophy and Religious Studies
Supervisor: Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK

February 2021, 115 pages

The subject of this study is American mythologist Joseph Campbell (1904-1987)
and his primary works. This study has highlighted the topics that Campbell who is
known for works on comparative mythology and religion, within the framework of
myths from the past to the present. While doing this, it has aimed to emphasize his
contributions to the history of religions.

The study is on Campbell’s life, studies, views on god and religion, and his
understanding of mythology. He says that mythology is the song of the universe even
when we cannot name the tune. It is the music of a human being who lives under one
sky. Even though the lyrics of this music are different, the notes have heard everywhere.
Because the themes covered in myths are similar in almost every culture. That is
because there are phenomena of collective consciousness shared by humanity. Myths

that are the phenomena of collective consciousness has been the source of religions.

Keywords: Joseph Campbell, myth, mythology, history of religions.
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XX. yiizyilda birgok diisiiniir karsilagtirmali mitoloji ve din iizerine ¢alismistir.
Aragtirmacilar, mitolojilerdeki karakterlerin degisik kiiltiirlerde farkli isimlerde fakat
benzer fikirlere ve islevlere sahip oldugu c¢ikariminda bulunmuslardir. Hatta farkli
kiltiire ait bu karakterlerin birbirleriyle alakalarinin oldugu da diisiiniilmiistiir. Bu da
aragstirmacilar1 ortak koken diislincesine goOtirmiistiir. Ciinkii bu karakterlerin
goriiniisleri farkli da olsa ayni kaynaktan beslendigi sonucuna varilmistir.

Amerikali mitolog Joseph Campbell da diinyanin gesitli yerlerinden mit, efsane ve
hikayeler tizerine ¢alismistir. Farkli kiiltiirlerin mitlerinin tema, yap1 ve sembolik olarak
benzerlikler gosterdigini sdylemistir. Arkaik insanin sdylencesi olan mitolojiler
cesitlilik gosterse de ortak bir Oriintiiye sahip oldugu goriilmiistiir. Dahasi diinyanin her
yerindeki kahramanlar hemen hemen ayni yolculugu gergeklestirmislerdir.

Mitoloji, insanlarin ortak ruhsal tarihidir. Her ne kadar farkli kiiltiirel tarihler
yasansa da mitlerdeki paylasilan olgular tek bir insanlik icin ruhsal bir tarih ifade
etmistir. Clinkii mitler, tek bir noktadan zuhur ederek diinyanin her yerine yayilmis ve
cesitlilik arz etmistir. Glinlimiizde farkli tezahiirleriyle her yerde mevcuttur ve
goriilebilmektedir. Dahasi insanlik bu ortak mirasin varhigmi siirdiirmeye devam
edecektir.

Mitin o6greticiligine siirekli vurgu yapan Campbell, mitsiz toplumun kaybolmus
oldugunu sdylemektedir. Kilavuzluk goérevi goren mitlerin yoklugunun toplumu nasil
yanlisa siiriikledigini belirtir. Ciinkii mitler toplumda pusula islevi goriir. Mitlerden
toplumun sorunlarina deginerek, toplum ve inang iligkisini ortaya koyar. Dinler tarihinin
topluma olan hizmetini de gozler 6niine serer.

Calismamiz, dort bolim ve bir sonuctan olugmaktadir. Bu boliimlerin ilki
aragtirmanin  énemi ve amaci, kapsami, yontemi ve kaynaklarmn tamtildigi giris
boliimiidiir. Ikinci bdliimde Campbell’in hayat: ve eserlerine yer verilmistir. Ugiincii
bolimde genel olarak onun tanri tasavvuru, din hakkindaki gorisleri ve yaratilis
mitolojisi konu edilmistir.

Calismanin asil kismini olusturan dérdiincii boliimde mit, mitoloji ve din iizerinde
durulmus, mitin iglevlerine, mitsel motiflere ve mitin riiya, ritiiel, toplum, bilim ve
sanatla olan iligkisine ve sozlii gelenek, kahramanin macerast ve Dogu-Bat1 ayrimina
deginilmistir. Bunlar yapilirken Campbell’in yan1 sira diger diisiiniirlerin de goriislerine

yer verilmistir.
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Sonug boliimiinde metinlerin analizi ile ulasilan kaynaklardan elde edilen verilerin
degerlendirilmesiyle mitoloji ve dinler tarihi arasindaki baglantiya ulagmak
amagclanmustir.

Son olarak bu ¢alismanin hazirlanmasi siirecinde tecriibesini ve destegini benden
esirgemeyen degerli hocam, danismanim Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK’a, tez jiirimde
yer alan ve degerli katkilarda bulunan Prof. Dr. Ahmet Miinir YILDIRIM ve Dog. Dr.
Necati SUMER’e, degerli tavsiyrelerde bulunan Dr. Ertugrul DONER’e, tezimi sabirla
okuyan ve yardimlarimi1 esirgemeyen Coskun HORUZ ve Sultan TURUNC’a

tesekkiirlerimi sunmayi bir borg bilirim.

Emine TAYYARE
Adana 2021
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BOLUM I
GIRIS

1.1 Arastirmanin Onemi ve Amaci

Joseph Campbell’in hayati ve g¢aligmalar1 hakkinda Tirkiye’de hemen hemen
higbir caligma  bulunmamaktadir. Mevcut c¢alismalar eserlerinin = Tiirkceye
¢evrilmesinden ibaret goriilmektedir. Oysaki son dénemlerde, mitoloji alaninda yaptigi
calismalar ve ileriye siirdiigii kuramlarla hem akademik hem de popiiler alanda one
¢ikan bir bilim insanidir. Bu yoniiyle Bati’da 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte,
iilkemizde yeterli ilgiyi gérmedigi ortadadir. Ote taraftan dinler tarihi alani ile mitoloji
arasinda ¢ok yakin bir iliskinin oldugu da bilinmektedir.

Daha c¢ocuk yasta kitaplardan okudugu, film ve dizilerden izledigi
kahramanlardan etkilenip onlar1 rol model olarak géren Campbell, bu eserlerin mitolojik
gelenekten esinlendigini ve ayni zamanda modern insana rehberlik edecek mitsel tema
ve motifler barindirdigini tespit etmistir. Bu eserler modern ¢agin {iriinii olsalar da
arkaik ve mitolojik temalar1 tasimaktaydi. O, “diinya mitlerindeki tema ortakliklarini
bulmak ve insan ruhunun derin ilkelerini merkezilestirme konusundaki gereksinimine
isaret etmek” niyetiyle mitlere yonelmistir. (Campbell, 2007:14-15)

Birbirleriyle hi¢ alakas1 olmayan toplumlarin benzer mitleri paylasmasi, onun igin
cok heyecan vericidir. Bu konular iizerine egilip, c¢alismalart ilerledikce cesitli
toplumlarin mitleri arasindaki benzerliklerin artmasi onu hayrete diisiirmeye devam
etmistir. Clinkii benzer konular farkli cografyalarda islenmekteydi. O, bunun bir nevi
refleks oldugunu soyler. Kizilderililerde islenen tema musir {izerinden mitlestirilirken
aym tema Polinezya’da” hindistan ceviziyle islenmisti. (Campbell, 2007:140-141)
Boylelikle donemin 6nde gelen etnologu Adolf Bastian (1826-1905)’1n “temel fikirler”i
onun i¢in dogrulanmis olmaktaydi. Oyleyse mitler ve dinler arasindaki herhangi bir
karsilastirma igin yapilacak ilk is, bu evrensel fikirleri ya da Isvigreli psikiyatr Carl G.
Jung (1875-1961)’un tabiriyle biling diginin arketiplerini tanimlamak ve yorumlamaktir.
Ikinci olaraksa bu evrensel fikirlerin yerel ve tarihsel olarak sartlanmis metaforik

imgelerini agiga ¢ikarmak ve yorumlamaktir. (Campbell, 2002:69)

* Yeni Zelanda, Samoa, Tonga, Tahiti, Marquises, Hawaii, Paques adalarini igine alan Pasifik Okyanus
Adalar toplulugunun ii¢iinden biridir.



Bu arastirma, mitolojiyi daha anlasilir hale getiren hatta onu tekrardan hayatin
icinde goOriinlir olmasin1 saglayan Campbell’in hayatt ve onun {iizerinde durdugu
konular1 ihtiva etmeyi amaglamaktadir. Calismamizda mitoloji ve dinler tarihi
arasindaki iliskinin onun eserlerinde nasil ve ne derece islendigi irdelenmeye
calistlmigtir. Arkaik inanglardan giiniimiiz inanglarina, tarihin ve hayatin her bir
sathasinda yer eden mitlerin dinlerdeki yeri ve dinlerle baglantis1 anlagilmaya
calisilmistir. Boylece mitoloji ve dinler tarihi arasindaki yakin iligki onun ¢aligsmalar1

kapsaminda ortaya konulmustur.

1.2. Arastirmanin Yontemi

Bu galismada, Campbell’in baslica Tiirkge’ye gevrilen eserleri ve ulasilan diger
kaynaklar derinlemesine ele alinip lizerinde durdugu konular ve kullandigi yontemlerle
birlikte alana yapmis oldugu katkilara deginilmistir. Onun mitolojiye olan katkilar1 ve
One sirdigi cesitli kuramlar tespit edilmistir. Calismamizda hem onun eserleri
karsilagtiritlmis hem de bu konudaki diger arastirmalardan da istifade edilerek mukayese
yapilmistir. Bu anlamda dinler tarihinin 6nemli yontemlerinden olan tarihi yontem,
betimleme yontemi ve karsilastirma yontemi kullanilmistir. Ayrica konular objektif bir

bicimde yansitilmaya ¢aligilmistir.

1.3. Arastirmanin Kapsami

Mitler evrenseldir; her insan igin gegerli olan prensipler barindirir. Mitoloji de bu
prensipleri islemektedir. Biyolojik ve fizyolojik olarak son derece benzer gelismeleri
yasayan insan, tarihin ilk ¢aglarindan bu yana benzer problemleri ve imgeleri mitlerine
yansitmistir. Bagka bir ifadeyle, mitolojilerde islenen temalarin benzer olmasi, insanin
benzer dogayr paylasmasindandir. Cesitli toplumlarin  mitlerinin  benzerlik
gostermesinin sebeplerinden biri de budur. Bu ayni oyunun farkli oyuncularla farkli
yerlerde sahnelenmesine benzer. (Campbell, 2007:61-62) Sadece her toplum oyunu
canlandirirken kendi yorumunu katarak yapar.

Her kiiltirde goriilen mitlerin temalari tarih Ustidiir. Yani toplumdan topluma
farklilik gosterse de, ya da geride birakildigr diisiiniilse de mitsel temalar ortaktir ve

ebedidir. Zaman gegse de tarihten bagimsiz olarak varligini siirdiiren kolektif bilincin



tiriinleridir. Diger yandan her cografyada tanrinin® pek cok maskesi oldugu gibi
mitlerdeki temalar da toplumdan topluma farkli maskeler tasimaktadirlar. Soylenme
sekli degisse de temalar yer yer aynidir ve son derece benzerdir. (Campbell, 2007)

Bu calismada Campbell’in mitlere ve mitolojiye bakisi, mitlere getirdigi yeni
yorumlar, giiniimiiz modern diinyasindaki mitik unsurlar, mitlerin edebiyat, bilim ve
sanattaki gortiniirliikleri hakkinda ortaya koydugu diisiinceler ele alinmistir.

Calismamiz oncelikle Campbell’in baslica eserlerinden hareketle onun tizerinde
durdugu konularla smirli olup, bu anlamda onun dinler tarihine katkilarini ortaya
koymay1 amaglamistir. Calismamizda, onun oncelikle Tiirkgeye ¢evrilen ve daha sonra
Ingilizce olarak yayimlanmis olan eserlerine basvurulmus olup, ¢evrimici kaynaklardan

da yararlanilmistr.

1.4. Kaynaklarin Tanitim

Bu kisimda calismada kullanilan baglica eserlere yer verilmistir. Eserler ele
alinirken ilk 6nce Campbell’in Tiirkgeye ¢evrilen kitaplari ele alinmis, daha sonra dnem

siras1 gozetilmis ve kronoloji 6n planda tutulmaya ¢alisilmistir.

1. Kahramanin Sonsuz Yolculugu (2017, (S. Giirses, ¢ev.), Istanbul: Ithaki Yayinlari,
ss. 439): Campbell’in Tirkceye cevrilen ilk kitabidir ve ilk olarak 1949°da
yayimlanmistir. Bu kitap ayn1 zamanda bir¢cok odiile layik goriilen ve onun tek
basina yayimladid1 ilk eseridir. Burada Irlandal1 yazar James Joyce (1882-1973)’dan
aldig1 “monomit”in varligindan bahseder. Monomit, her kiiltiirde yer alan kahraman
hikayelerindeki ortak ve 6z olan evrensel bir kaliptir. Bu insanligin ortak temalarini

yansittigl, ruhsal tarihinin birliginin felsefi bir okumasidir. Dahas1 mit 6tesi mittir.

2. Tanrimin Maskeleri: Ilkel Mitoloji, Dogu Mitolojisi, Bati Mitolojisi ve Yaratici
Mitoloji olmak tizere dort cilt halinde yayimlanmistir. Campbell, bu seride genel
olarak insanin kutsalla olan iliskisinden dogan bigimlerin zamanla nasil ortaya

ciktigini ve biitiin diinya tanrilarinin ve kahramanlarinin tarihini ele almistir. Bu

* Tez boyunca “Tanr1” kelimesi Campbell’in ifade ettigi sekilde yer yer biiyiik harfle ifade edilirken yer
yer kiigiik harfle ifade edilmistir. Genel olarak tek bir Tanri’dan bahsederken biiyiik, fakat olgu olarak
bahsedildiginde kiigiik harfle yazilmasi tercih edilmistir. Aym sekilde genel olarak Bati’daki monoteist
Tanri’dan bahsederken biiyiik fakat Dogu dinlerinden bahsederken kiigiik harfle yazilmasi tercih
edilmistir.



bicimlerin ne zaman ortaya ¢iktig1 bilinmese de ¢ok az bir degisimle giiniimiize
kadar gelmistir. O, bunu “tanrilarin dogal bilimi” olarak adlandirmaktadir. Konuyu
ilk olarak psikolojik agidan ele aldiktan sonra diger bulgulardan faydalanmaktadir.
Onun amac1 insanin kendi tarihine 151k tutmaktir. Bunu yaparken tahminlerin yam
sira gesitli varsayimlardan da hareket etmistir. (Campbell, 2016a:15-17)

Eserler, gesitli geleneklerin kahramanlarindan 6rnekler verilerek ele alinmistir.
Sibirya, Rusya, Japonya, Cin, Hindistan, Melanezya, Mezopotamya, Arabistan, iran,
Nijerya, Misir, Yunan, Roma, Almanya, Finlandiya, irlanda, Meksika, Tonga gibi
yerlerin kahraman mitleri incelenmistir. Bunlarin i¢indeki Eskimo, Sinto, Kabala,
Helen, Yoruba®, Maya, Aztek gibi cesitli geleneklere yer verilmistir. Mahabharata”
efsanesinden, Minotauros’un hikayesine, Apollo ve Peneus’un kizi Daphne mitinden
Geng Prenses ve Kurbaga masalina, Uyuyan Giizel’den Binbir Gece Masallari’na
cesitli mit, efsane, peri masallar1 ve halk hikayelerine yer verilmistir. Ciinkii ¢esitli
halklara ait bu anlatilarin temalar1 birbirleriyle paralellik gostermektedir.

Genel olarak ¢alismalarinda oldugu gibi burada da mit, rit, gelenek, efsane,
epik, Oykii, masal ve halk hikayelerine yer verilmistir. Vedalar, Upanisadlar, Tao Te
Ching, Yasna, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim gibi gesitli kutsal metinlerden de
alintilamalar yapilmistir. Ciinkii bu anlatilar ve kutsal kitaplardaki ¢esitli anlatilar
birbiriyle paralellik arz etmektedir.

Tanrmmin Maskeleri serisinde sayfalar ve ciltler arasinda da cokga atif
yapilmistir. Mitsel formiiller elde etmek i¢in c¢esitli heykel, rolyef, tablet, yazit,
miihiir, vazo, kap, tabak, kiip, yiiziik vb. arkeolojik kalintilardan faydalanilmistir. Bu
buluntulardan istifade ederek, mitsel simgeler ¢ikarilabilecek isaretler bulmustur.
Okurdan da karsilastirma yapmasini istemistir. Bu ¢alismasiyla insanligin mitolojik
kalittminin 6nde gelen akimlarinin ve degisim donemlerinin ana hatlarini belirlemeyi

amaglamigtir. (Campbell, 2016b:499)

a. Ilkel Mitoloji (2016, (K. Emiroglu, ¢ev.), Istanbul: Islik Yaymlari, ss. 480):
Tanrmin Maskeleri serisinin ilk kitabidir. Birinci kisim da Bastian’in “birincil ve
etnik fikirler” kuramiyla mit psikolojisini belirlemektedir. Daha sonra Jung’un
arketip  olarak adlandirdigi  “ortak  biling dis1” kuramiyla  konulari
detaylandirmaktadir. “Kisisel biling disi”na odaklanan Avusturyali noérolog

* Bat1 Afrika dinlerinin en énemlilerindendir.
* Hindistan’1n Bharata krallig1 igin yapilan savasi anlatan epiktir.



Sigmund Freud (1856-1939)’un aksine biitiin insanlar i¢in birincil ve ortak

imgeler olan arketiplere yonelmistir.

b. Dogu Mitolojisi (2016, (K. Emiroglu, ¢ev.), Istanbul: Islik Yayinlari, ss. 542): Bu
kitapta cesitli kiiltiir 6gelerini, kiilt ve mitolojileri mukayese etmistir. Misir’dan
Hindistan’a, oradan da Uzakdogu cizgisinde karsilagtirmay1 stirdiirmiistiir. Misir
mitolojisini Dogu Mitolojisi’nde ayr1 bir baslik altinda vermeden mukayeselerle
anlatmistir. Ciinkii Antik Misir’mn Dogu mitolojisi iginde degerlendirilmesi
gerektigini savunmaktadir. (Campbell, 2016b:111-112) Yine bu cildinde Dogu ve
Bat’nin mukayesesinin yani sira Yakin Dogu ve Uzak Dogu mitolojilerini kendi
icinde karsilastirmistir. Benzerliklerle birlikte ¢esitli farkliliklar1 ve zitliklar

ortaya koymustur.

C. Bati Mitolojisi (2016, (K. Emiroglu, cev.), Istanbul: Ishk Yaynlari, ss. 528): Bu
ciltte, Bat1 mitolojisinin Dogu mitolojisiyle bagini ortaya koyarken, kdkeninin

nasil Dogu’ya dayandigini aciklmaktadir.

d. Yaratict Mitoloji (2016, (K. Emiroglu, ¢ev.), istanbul: Islik Yaynlari, ss. 744): Bu
cildinde de ilk ii¢ ciltle tamamladig1 Eski Cag ve Orta Cag’dan sonra giiniimiize
gelmistir. Daha Once ele alinan diinya mitolojilerinden sonra Bati’nin modern
bireyini ele almistir. Eski dine kaynaklik eden mitolojilerden sonra bireyin kendi
tecriibesinden yola ¢ikarak, -bunu da XIllI. yiizyildan baslatir- pek ¢ok Batili sair
ve yazardan alintilamalar yapmis ve onlarin goriislerine yer vermistir. 1ki kardes
olarak gordiigii Orta Cag’mn Dogu ve Avrupa’sini karsilastirmigtir. Dahast burada

da Dogu’nun Bati’ya kaynaklik ettigini gozler oniine sermistir.

3. Myths to Live By (1973, New York: Bantam Books, ss. 178): Adli eseri 1958 ve 1971
yillar1 arasinda New York Halk Radyosu’nda, Cooper Union Forum’da ders olarak
verilen yirmi bes konugsmanin makalelerinden olusmaktadir. Campbell, burada daha
¢ok mitolojinin islevi lizerinde durmustur ve “Bugiin mitolojiyle yasayabilir miyiz?”

sorusunu cevaplamistir.

4. The Inner Reaches to Outer Space (2002, Kaliforniya: New World Library, ss. 148):

Campbell’in 6liimiinden 6nce tamamladigi son kitabidir. 1981-1984 yillarinda San



Francisco’da verilen derslerden gelistirilmistir. Bu kitapta “Uzay Cag1” {izerine
durmus ve uzay yasalarimin aslinda insanin iginde oldugu hipotezini gelistirmistir.
Dahas1 bu yasalarin iginde de yeni bir mitoloji gizli oldugunu séylemistir. Sonra bu
mitoloji nedir ve nasil fark edebiliriz sorularina cevap aramistir. Metaforun sanatin
dili oldugunu sdyleyerek, bugiiniin sanat¢isinin yarinin mitolojisinin tasiyicilar
oldugunu belirtmistir.

Kitaptaki “Myth and the Body” adli makaleyle mitolojinin biyolojik islevinden
bahsetmektedir. “Metaphor as Myth and as Religion” adli makale serisi de ilk defa

mitoloji ve karsilastirmali din alanindaki temel ¢alismalarinin 6zetidir.

5. A Joseph Campbell Companion: Reflections on the Art of Living (2011, (D. K.
Osbon, dii.), Kaliforniya: Joseph Campbell Foundation, ss. 402): Campbell’in 1984
yilinda yapmis oldugu bir seminerin iiriiniidiir. 1990°da Diane K. Osbon tarafindan

kitap haline getirilmistir.

6. Mitolojinin Giicii: Kutsal Kitaplardan Hollywood Filmlerine Mitoloji ve Hikdyeler
(2007, (B. S. Flower, dii. & Z. Yaman, ¢ev.) Istanbul: Kapital Medya Hizmetleri, ss.
288): Amerikali gazeteci Bill Moyers (1934-) ile Campbell arasinda 1985 ve 1986
yillarindaki bir diyalogun iirlinlidiir. Aslinda onun Oliimiiniin ardindan 1988’de
yayinlanan bir televizyon programinin Kkitaplagtirilmasidir. Karsilikli  konusma
havasinda olan kitap Moyers’in konuya ilgisi ve aciklayici yaklagimiyla mit {izerine

anlagilir bir calisma olmustur.”

7. Dinler Tarihi Sozliigii (2018, (A. Erbas, cev.), Istanbul: Insan Yaynlari, ss. 439):
Hem bir dinler tarihi 6zeti hem de bir sozliik olan Mircea Eliade (1907-1986) ve loan
P. Couliano (1950-1991)’nun bu eserine, metin igerisindeki yaygin olmayan

kelimelerin ac¢iklamasi i¢in basvurulmustur.

* Kitabin daha genis ve diger tanitimlari igin bkz. Siimer, Necati, (2014), “Kitap Tamtimi II: Mitolojinin
Giicii”, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, SS. 226-232. Seyis, Merve, (2014) “Kitap Tanitim
ve Degerlendirme: Mitolojinin Glicii”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37, SS.
267-280.



BOLUM II

JOSEPH CAMPBELL’IN HAYATI VE ESERLERI

2.1. Hayati

Kargilagtirmalt mitoloji alaninda caligsmalariyla taninan Amerikali yazar ve
o0gretmen Joseph John Campbell, 26 Mart 1904’te White Plains, New York’ta tiiccar
Charles W. Campbell ve Josephine E. Lynch’in oglu olarak dogmustur. Babasinin onu
Buffalo Bill’in “Vahsi Bati” gosterisine ve Amerikan Doga Tarih Miizesi’ne
gotiirmesiyle daha c¢ocuk yasta Kizilderililere merak salmis ve cesitli Kizilderili
efsaneleri okumaya baglamistir. On bir yasinda calismalarina devam edebilmesi i¢in
halk kiitiiphanesinde yetiskinler i¢in olan kitaplara erisimine izin verilmistir. (Campbell,
1990:1-2)

Aslen Irlandali olup, Roman Katolik bir ailede yetisen Campbell (2011:1),
Hiristiyan gelenegin yaratilis, bakire dogum, dirilis gibi mitsel 6geleri barindiriyor
olmasini bir avantaj olarak gormiistiir. (Campbell, 2007:28) Katolik Ogretiden
ogrendiklerini Kizilderili efsaneleriyle mukayese etmis, kendi hayat deneyimine irlanda
Katolik Ogretisiyle baslaylp, onlar1 da Kizilderili efsaneleriyle ortak paydada
bulusturmustur.

Pocono Daglarina bir ev insa eden ailesiyle oraya taginmis ve Amerikan yerlileri
tizerine ¢ocuk kitaplar1 yazan ve ilk akil hocasi olan Elmer R. Gregor ile tanismistir.
1921 yilinda biyoloji ve matematik calismak icin Dartmouth Universitesi’ne gitmistir.
1922°de Rus yazar Dimtry S. Merejkovski (1865-1941)’nin The Romance of Leonardo
da Vinci adli kitabin1 okuduktan sonra beseri bilimleri kesfetmis ve Kolombiya
Universitesi’ne gegmistir. Penn Relays bayrak yarist ve New York Atletizm Kuliibii’nde
kosmus ve Kolombiya yart mil rekorunu kirmistir. Ayni zamanda jazz grubunda
saksafon da calmistir. (Campbell, 1990:15; Larsen & Larsen:2002, 79-80, 295-302)

1924 yilinda yaptig1 Avrupa gezisinde Hindistanli konugmaci Jiddu Krishnamurti
(1895-1986) ile tanisinca Hinduizm ve Budizm’e ilgi duymaya baslamistir. 1925°te
tiniversiteyi bitirip New York Atletizm Kuliibii’nde amator spor birliginde kosmustur.
Daha sonra Washington’da Kizilderili rodeosuna katilmistir. (Campbell, 1990:20;
Larsen & Larsen, 2002:95-96)

1926’da Orta Cag edebiyat1 iizerine yaptig1 arastirmayla Arthur efsanelerinden
“The Dolorous Stroke” iizerine olan tezini vermistir. (Campbell, 1990:25) 1927 yilinda



Kolombiya Universitesi’nde yiiksek lisansta antropoloji, Avrupa romantizmi ve Orta
Cag edebiyat1 iizerine ¢alismis ve orada da Kizilderililer ve Hiristiyanlik inancindaki
benzer motifleri gérmiistiir. (Campbell, 2007:15; Campbell, 1900:26)

Universitede aldig1 bursla Fransa’ya gitmis, Sorbonne Universitesi’nde Provence
sairleri ve Arthur romanslar1 lizerine ¢alismistir. Latince ve eski Fransizca dillerini
ogrenmistir. Orada Joyce ve Pablo Picasso (1881-1973)’yu kesfetmistir. Daha sonra
1928 yilinda Almanya’ya gitmis ve Miinih Universitesi’nde Sanskritge dgrenmistir ve
boylece Hint-Avrupa felsefesi calisan Campbell’in Hinduizm macerast baglamistir.
(Campbell, 2002:68-69) Calismalarina Hint gelenegiyle devam etmistir. Orada da
benzer temalar1 gormiistiir. Yine Almanya’da Goethe, Freud, Antoine Bourdelle,
Thomas Mann, Jung, Paul Klee’yi kesfetmistir. Hayat deneyimi yolculuguna kitaplarin
rehberlik ettigini sodyleyerek yaptigi okumalar, seyahatler ve c¢alismalariyla diinya
mitolojileri arasindaki paralellikleri gérmiistiir. (Campbell, 1900:45)

1929 yilinda doktora tezini birakip New York’a donmiis ve calismalarina orada
devam etmistir. Yazdiklarinin para etmeyecegi fikriyle kisa Oykiiler yazmaya
baslamistir. Daha sonra eserleri, Amerikan edebiyati ve felsefesinde ¢ok sayida
okumaya dontismiistiir. 1931°de gelecegini diisiinmek i¢in tek basina annesinin
arabasiyla ¢iktigi yolculukta Kaliforniya’da arkadasina ugramis, orada yazar John
Steinbeck (1902-1968) ile esi ve onlarin komsular1 biyolog Ed Rickett (1897-1948) ile
tanmigmistir. Orada kalarak, Carmel kiitiiphanesinde Alman tarih felsefecisi Oswald
Spengler (1880-1936)’1 kesfetmistir. Is igin seksen bes kolej ve iiniversiteye yazdiktan
sonra eski miidiiriinden bir isi kabul etmistir. (Campbell, 1990:55; Larsen & Larsen,
2002: 287-288)

1933 yilinda bir yandan Spengler, Mann, Jung ve Joyce lizerine ¢aligmalar
yaparken diger yandan tarih, Ingilizce, Fransizca ve Almanca oOgretmistir. Ilk
sorgulamalarina daha on yasinda bir ¢ocukken baslayan Campbell, 6gretmenlerim
dedigi Alman yazar Mann (1875-1955) ve Joyce’un kitaplariin biiyiik tesirinde
kalmistir. Bu yazarlarin onu bu kadar cezbetmesinin nedeni mitolojik gelenekten
esinlenmis  olmalaridir.  (Campbell:2007:187) Bununla beraber kitaplarindaki
karakterlerin yonelimlerinin, mitolojik karakterlerle benzer oldugunu ve eserlerinin
mitolojilerle muhteva agisindan da paralellikler gosterdigini gérmiistiir. Ciinkii Mann ve
Joyce mitsel temalar1t modern imgelerle ele almistir. Boylelikle arkaik temalar onlarin
eserlerinde tezahiir etmistir. Bu da bugiin hala bu temalarin ve arketiplerin mevcut

oldugunu ve kullanila geldigini gostermektedir. (Campbell, 2016d,:351)



Campbell’1 etkileyen asil husus ayni zamanda onlarin modern insana rehberlik
edecek mitsel tema ve motifler barindiran romanlar ortaya koymalaridir. (Campbell,
2007:187) Yine o, Joyce’un Finnegan Uyanmasit ve Mann’in Yusuf ve Kardesleri adli
eserleri XX. yiizyilim en biiyik romanlart oldugunu soylemektedir. (Campbell,
2016d:50) Ayni husus kitaplardan uyarlanan veya kurgulanan filmler i¢in de gegerlidir.
Bu filmler her ne kadar modern ¢agin {iriinii olsalar da arkaik ve mitolojik temalar1
tasimaktadirlar. Joyce’un Finnegan Uyanmasi adli kitabinda ve George Lucas (1944-
)’1in “Yildiz Savaslar1” film serisinde islenen temalar bunu gostermektedir. Ayni sekilde
Goethe, Schopenhauer, Wagner, Nietzsche, Freud, Jung, Spengler ve Picasso’dan
etkilenen Campbell, ¢alismalarinda bu diisiiniirlere ¢ok¢a atif yapmustir. (Campbell,
2007:145)

Campbell, ayn1 yil isinden istifa etmis ve Strickly Platonic adli ilk hikayesini
satmistir. Calismalarina devam etmek i¢in New York’a donmiistiir. Burada Frobenius,
Freud, Mann, Jung, Spengler ve Joyce iizerine okumustur. Ogretim igin eski bir hocasi
tarafindan Sarah Lawrence Universitesi’ne davet edilmis ve bunu kabul etmistir.
(Campbell, 1990:65)

1938 yilinda eski bir 6grencisi ve bir dans¢i olan Jean Erdman (1916-2020) ile
evlenmistir. 1940°da Alman Hindolog Heinrich Zimmer (1890-1943) ile tanigmistir.
(Campbell, 1990:78) Birgok kitabinin editorliigiinii yaptigi Zimmer’i arkadasi ve gurusu
olarak gormiistiir. Dahasi Zimmer’in onun mite karsi olan tavrini paylastigini
sOylemektedir. Ciinkii Zimmer de onun gibi mitolojinin hayata dair mesajlar iceren
olgular oldugu kanaatindedir. (Campbell, 2011:155)

1953 yilinda Creative Film Foundation’in baskani ve “Papers from the Eranos
Yearbooks” serisinin editorii olarak atanmustir. Hindistan, Seylan, Tayland, Burma,
Tayvan, Hong Kong ve Japonya’ya seyahat etmistir. 1956’da Washington’da Dis Isleri
Bakanligi’nda, D1s Hizmet Enstitiisii 6gretim gorevlisi olmustur. 1961 yilinda Bollingen
Vakfi’nda Miitevelli Heyeti’ne atanmustir. 1967°de Sanat, Din ve Cagdas Kiiltiir
Dernegi’nin yonetim kuruluna se¢ilmistir. (Campbell, 1990:110)

Otuz sekiz yilin ardindan 1972 yilinda Sarah Lawrence Universitesi’nden emekli
olup, kendini ¢caligmalarina adamis ve ayn1 zamanda ders vermeye devam etmistir. Ayni
yil, Din Arastirmalar1 Dernegi’nin baskani secilmistir. Izlanda ve Tiirkiye’ye seyahat
etmistir. Esiyle New York’ta “Open Eye” tiyatrosunu kurmustur. (Campbell, 2011:388;
Larsen & Larsen, 2002: 801-802)
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1976°da dini liberalizme katkilarindan dolayr Melcher Odiilii’nii almistir. Ayni yil
Misir ve Yunanistan’a seyahat etmistir. 1978 yilinda Brooklyn, New York’taki Pratt
Enstitiisii’'nden fahri doktora almistir. 1983°de film yapimcis1i George Lucas ile arkadas
olmustur. Onun ¢alismalarindan etkilenerek yapmis oldugu “Yildiz Savaslar”
ticlemesini gormek icin Kuzey Kaliforniya’daki Skywalker Ciftligi’ne gitmistir.
(Campbell, 1990:120; Larsen & Larsen, 2002:907-909)

1985 yilinda Milli Sanat Kuliibii tarafindan The Way of the Animal Powers
eseriyle edebiyat onur madalyasina layik goriilmiistiir. 1987°de sunuculugunu gazeteci
Bill Moyers’in gergeklestirdigi ve daha sonra bir kitaba doniisecek olan “The Power of
Myth” televizyon serisi yayinlanmistir. (Campbell, 1990:122)

30 Ekim 1987°de Hawaii, Honolulu’da kanserden hayatin1 kaybetmistir.
(Campbell, 2011) 1988 yilinda Sarah Lawrence’da adina karsilastirmali mitoloji
kiirstisti kurulmustur. (Campbell, 1990:130)

Hayatin her noktasinda mitolojiyi goren Campbell mitleri fazla islevsel olarak
degerlendirdigi i¢in elestiriye maruz kalmistir. Fakat o bir mitolog olarak, mitlerden
bahsederken insanlara yol gostermeyi amaglamistir. Getirilen baslica elestirilerden biri
de farkli kiiltiirlerin mitlerini karsilastirmada asir1 genellemeye gittigidir. Yaptigi
karsilastirmalarin tamamen yanlis oldugunu sdyleyenler de olmustur. (Campbell,
2000:6) Ornegin, yutulan kahraman anlatisina sadece birkag ornek vererek bunlari
genellemistir. Dahas1 akademik anlamda ondan Once yapilan caligmalara atifta
bulunmadigi iddia edilmistir. (Segal, 2006:15)

Campbell’in hareket noktas1 birbirleriyle hi¢ alakasi olmayan halklarin benzer
mitleri paylasiyor olmasidir. Bir mitolog olarak bu konular {izerine egilmistir. Mitleri
ele alirken topluma ve toplumun sorunlarina da deginen Campbell, kendini bir uzman
degil, bir “genelci” olarak tanimlamistir. Ciinkii uzmanlagma bir sinirlama gerektirir.
Dahas1 belirli bir alanda veya birka¢ alanda uzman olunabilir. Fakat bu da uzmani
kisitlar ve sadece uzmani oldugu alanlarda s6z hakki dogar. Genelci i¢in ise boyle bir
durum s6z konusu degildir; o her tiirli mukayeseyi yapip her tiirlii soruyu sorabilir.
(Campbell, 2007:148)

Yazimin icadindan onceki doneme ait pek kanit olmamasindan dolayr bu dénem
hakkinda konugmamig, hatta tahminde bile bulunmak istememistir. (Campbell,
2007:120) Elde edilen bulgulara dair kesin yargiya varmak yerine varsayimsal bir
yaklasim sergilemistir. Ciinkli yaz1 Oncesi donem hakkinda kesin bilgi ve belgeye

ulagsmak miimkiin olmadig1 gibi o dénemin mitolojisine de ulagilamamaktadir. Bilimsel
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yeni kesif ve yontemlerin, onun sdylediklerini pekistirecegine inanirken bir yandan da
ekleme ve ¢ikarmalarin da s6z konusu olacagini sdylemistir. (Campbell, 2016a:12, 45)

Campbell, anlatilarin tarihselligini ve gergekligini Oncelememistir. Dahasi
anlatilanlarin  gegerliligini ve kutsalligin1 da tartismamustir. (Campbell, 2016c:144)
Ciinkii  Ozellikle kutsal metinler s6z konusu oldugunda onlarin  yasanip
yasanmamasindan ziyade imgelem on plandadir. Yasanmigsa da sozel aktarim ve
yazimda tekrara diisiilmiistiir. Bu sebepledir ki kutsal metinler i¢in yapilmasi gereken
sembolik bir okumadir. Ornegin, Eski Ahit’te 6n plana ¢ikan anlatilarin gergekten
yasanip yasanmadigi cok énemli degildir. Onemli olan anlatimdan verilmek istenen asil
diisiincedir.

Arastirmalarinda mukayese metodunu ¢okca kullanarak, mitoloji alaninda yaptig
calismalarla c¢esitli konulara aciklik getirmistir. Artik birbirleriyle smir olan
uygarliklarin ve kiiltlirlerin “karsilastirma ¢aginda” oldugunu 6ne ¢ikarmistir. Bunun
yonteminin de her birini kendi saflig1 i¢inde, kiigimsemeden ve ayni zamanda olumlu
bir egilim de gdstermeden soguk bir tavirla kendi gorkemi i¢inde degerlendirme
oldugunu soylemistir. (Campbell, 2016b:42) Ornegin, cesitli iptidai inanglar ve eksenel
cag ile ortaya ¢ikan inanglar arasindaki paralellikleri ortaya koymaktan ¢ekinmemistir.
Isa’nin hagryla Avustralya arkaik siinnet ritindeki hac arasinda bir benzerlik kurmus ve
her iki durumda da Baba ile bir olunmasi ¢ikarimin1 yapma cesaretinde bulunmustur.
Mukayeseli yaklagim i¢in bunun gerekli oldugunu savunmustur. Karsilastirmali mitoloji
s0z konusu oldugunda biitiin bilgi, belge ve bulgularin toplanip tam bir aciklamadan
sonra bilimsel formiillestirmenin s6z konusu olabilecegini sdylemistir. (Campbell,
2016a:119, 174, 199)

Son olarak, fenomenolojiye de bagvurmustur. Dinlerdeki fenomenleri inceleyerek,
bu fenomenlerin ortak noktalarmi gozler Oniline sermistir. Yaptig1 karsilastirmalarla
tirlii benzetmeler kurmus ve bdylece ¢esitli bilgiler sunmustur. Kuskucu, tarihsel ve
betimleyici bir yaklasim benimsemistir. Ornegin mitoloji, din ve sanatta karsilastirmali
tarihsel yaklasima bagvurmustur. Ciinkii onlar arasinda yer alan arketipler kiiltiirel
yansimalarinin da 6tesindedir. Boylece yapilacak olan mukayeselerle bu arketipler giin
yiiziine ¢ikarilabilecektir.

Sonug olarak 0, yaptig1 calismalar ve 6ne silirdiigii teorilerle popiiler kiiltiirde de
mitolojinin 6nde gelen bir ismidir. Hatta mit denildiginde akla gelen ilk kisi olmustur.
Ciinkii o dgretilerini somutlastirmis ve monomit ve metaforlarla yasamin gizemlerini

algilamay1 Ogretmistir. Her yere yayilmis diinya capinda bir mitolojinin varligina
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inanmigtir. Mitik esini hem zihnen hem de icsel olarak tecriibe etmistir. Giinliik

olaylarin mistik yanin1 gérmiis ve hayatini da buna gore yasamistir. (Campbell, 2000:6)

2.2. Eserleri

Campbell, insanligin ortak hikayesi olarak adlandirdigi mitler ve semboller
hakkinda pek cok eser kaleme almistir. Bu eserlerin yani sira bir¢cok kitabin
editorliigiinii de yapmistir. Bunlar:

1. Where the Two Came to Their Father: A Navaho War Ceremonial, (Maud

Oakes ve Jeff King ile birlikte), (Old Dominion Foundation, Virginia: 1943).

2. A Skeleton Key to Finnegans Wake: Unlocking James Joyce's Masterwork,

(Henry Morton Robinson ile birlikte), (Harcourt, Brace & Co, New York: 1944)

(Joyce’un Finnegan Uyanmast tizerine bir analizdir.).

3. The Hero with Thousand Faces, (Pantheon Book, New York: 1949).

4. The Masks Of God: Vol. I, Primitive Mythology, (Viking Press, New York:

1959).

5. The Masks of God: Vol. Il, Oriental Mythology, (Viking Press, New York:

1961).

6. The Masks of God: Vol. I1l, Occidental Mythology, (Viking Press, New York:

1964).

7. The Masks of God: Vol. IV, Creative Mythology, (Viking Press, New York:

1968).

8. The Flight of the Wild Gander: Explorations in the Mythological Dimension,

(Viking Press, New York: 1969) (Bir denemeler koleksiyonudur.).

9. Myths to Live By, (Viking Press, New York: 1972) (Yasayan mitin felsefi,

sosyolojik ve psikolojik etkilerinin kesfi hakkinda genel dersler dizisidir.).

10. The Mythic Image, (Princeton University Press, Princeton: 1974) (Riiyalar ve

mitler arasindaki iligki lizerine bir ¢aligmadir.).

11. Tarot Revelations, (Richard Roberts ile birlikte), (Alchemy Books, San

Francisco: 1979) (Tarot kartlar1 iizerine bir ¢aligmadir.).

12. The Historical Atlas of World Mythology, Volume I: The Way of the Animal

Powers, (Alfred van der Marek Editions, New York: 1983) (Ge¢misten glinlimiize

olan semboller ve hikayeler iizerine bir calismadir.).
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13. The Inner Reaches of Outer Space: Myth as Metaphor and Religion, (Alfred
van der Marek Editions, New York: 1986) (Modern ¢agin yeni ortaya g¢ikan
mitolojileri hakkindadir.).

14. The Power of Myth, (Bill Moyers ile birlikte), (Doubleday, New York: 1988).
15. The Historical Atlas of World Mythology, Volume 1I: The Way of Seeded
Earth, (Alfred van der Marek Editions, New York:1988). (Campbell, 1990:233;
2002:129-130)

1941 yilinda yazar Swami Nikhilananda ile The Gospel of Sri Ramakrishna ve
Upanisadlar’in ¢evirisinde ¢alismistir. 1943°te Jeff King ve Maud Oakes ile yayimladigi
ilk kitab1, Where the Two Came to Their Father, Kizilderili Navaho halkina ait bir savas
riti lizerine yorumlaridir. Efsane, II. Diinya Savasi’nda tereddiitlii gen¢ Navaholarin
savas ruhunu canlandirmak icin anlatilan, Navaho ikiz savas tanrilarina aittir. Bu ikiz
kahramanlarin canavarlardan kurtulmak i¢in biiyli ve silah almaya babalar1 gilinesin
evine yaptig1 yolculuk anlatilmaktadir. (Campbell, 1990:126; 1973:112-113; 2000:13-
19; 2002:68)

Ayni yil Zimmer’in ani 6liimiinden sonra, karisinin da istegi iizerine kitaplari
Myths and Symbols in Indian Art and Civilization (1946), The King and the Corpse
(1948), Philosophies of India (1951) ve The Art of Indian Asia’nin (1955) iki cildini
diizenlemis ve tamamlamustir. (Campbell, 2000:234; 2002:68; 2011:384-385)

1944 yilinda Grimm Masallarina yorum yazmis ve Kahramanin Sonsuz Yolculugu
lizerine c¢alismaya bagslamistir. 1948°de Finnegan Uyanmasi adli makalesi “James
Joyce: Two Decades of Criticism” adli kitapta yayimmlanmistir. 1949 yilinda
Kahramanmn Sonsuz Yolculugu’nu yayimlamigtir. 1952°de editorliigiinii yaptigi The
Portable Arabian Nights yayimlamistir. 1954’te Alan Watts’in Myth and Ritual in
Christianity adli kitabinin genel editorliigiinii yapmustir. (Campbell, 1990:140)

1959 yilinda Tanrinin Maskeleri serisinin ilk cildi olan flkel Mitoloji, 1961°de
Dogu Mitolojisi, 1964’te Bati Mitolojisi ve 1968 yilinda serinin son kitab1 Yaratic
Mitoloji’yi yayimlamistir.” (Campbell, 1990:145)

1969 yilinda The Flight of the Wild Gander: Explorations in the Mythological
Dimension adl kitabini yayimlamistir. 1972’de Myths to Live By’1 yayimlar ve Jung’un
kitab1 The Portable Jung’un edit6rliigiinii yapmistir. 1974 yilinda The Mythic Image’i

* Giris boliimiinde “Kaynaklarin Tamitim” kisminda yazarin tanitilan eserlerine burada tekrardan yer
verilmemistir.



14

yayimlamistir. (Campbell, 1990:150) Daha sonra dliimiine kadar sadece listedeki diger
kitaplarin1 yayimlayabilmistir.

Oliimiinden kisa bir siire 6nce 1987 yilinda ¢ekilen The Hero’s Journey: A
Biographical Portrait ve Sukhavati: A Mythic Journey videolar1 biyografi
niteligindedir. Mythos adli video serisinde de insanligin ortak hikayesini 6zetlemistir.
Joseph Campbell Audio Collection serileri de onun g¢esitli konusmalarini igermektedir.
(Campbell, 2011:375-378) Oliimiiniin ardindan da onun adina yayimlanan bircok eseri
basilmistir. Bunlar:

1. Transformations of Myth through Time, (Harper and Row, New York: 1990)

(Diinyadaki mitolojik gelismelerden bahseden on ii¢ derslik ¢aligmadir.).

2. The Hero's Journey: Joseph Campbell on His Life and Work, (Harper and

Row, New York: 1990) (Kendi arayisini anlattigi, arkadaslar1 arasindaki bir dizi

sohbetin eseridir.).

3. Mythic Worlds, Modern Words: Joseph Campbell on the Art of James Joyce,

(HarperCollins, New York:1993) (XX. yiizyilin en biiyiik romancisi Joyce’un

mitik etkisinin bir kesfidir.).

4. Baksheesh and Brahman: Asian Journals-India: 1954-1955, (HarperCollins,

New York: 1995) (Gezi giinligtdiir.).

5. The Mythic Dimension: Selected Essays: 1959-1987, (HarperCollins, New

York: 1997) (Miti biitiin ana hatlariyla inceledigi, on iki makaleden olusan

caligmadir.).

6. Thou Art That: Transforming Religious Metaphor, (New World Library,

California:  2001) (Yahudi-Hiristiyan gelenegindeki mit ve semboller

hakkindadir.). (Campbell, 2002:130; 2011:375-377)

Campbell’in yayimlanmis eserlerinin yani sira pek ¢ok yayimlanmamis makale,
deneme, dergi, ders, roportaj, not, mektup, giinliik, ses kaydi ve videolar1 mevcuttur.
1990 yilinda caligmalarim1 korumak ve devam ettirmek icin adina “The Joseph
Campbell Foundation (JCF)”* kurulmustur. Vakif, mitoloji ve karsilastrmali din
alaninda aragtirma yapan ve onun caligmalarimi silirdiiren kar amaci gilitmeyen bir
kurulustur. Bu kurulus onun yayimmlanmis caligmalarinin yani sira yayimlanmamis
calismalarini da nesretmeyi amaglamistir. Vakfin “The Collected Works of Joseph

Campbell” serisi ad1 altinda yayimladig: eserler:

* https://www.jcf.org/
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1. Asian Journals: India and Japan (Gezi giinliigiidiir.).

2. Correspondence: 1927-1987 (Onde gelen isimlerle gerceklestirmis oldugu
mektuplagmalaridir.).

3. The Ecstasy of Being: Mythology and Dance (Dans ve sanat iizerine
yazilaridir.).

4. Goddesses: Mysteries of the Feminine Divine (Tanrigalar ve Tanriga
Déniisiimleri, (Nur Kiiciik, ¢ev.) Ithaki Yaymlari, Istanbul 2020.) (Tanrigalar
izerine bir caligmadir.).

5. A Joseph Campbell Companion: Reflections on the Art of Living (Mitin insanin
hayatini nasil etkiledigi {izerine bir seminer ¢aligmasinin eseridir.).

6. Mythic Imagination: Collected Short Fiction (Yedi hikdyeden olusan
caligmadir.).

7. Myths of Light: Eastern Metaphors of the Eternal (Biiyiik Asya dinlerinin temel
mit ve sembollerinin kesfi hakkindadir.).

8. Pathways to Bliss: Mythology and Personal Transformation (Bireye mahsus
mitlerin kesfi lizerinedir.).

9. Romance of the Grail: The Magic and Mystery of Arthurian Myth (Orta Cag
Arthur romanslari lizerine yazilari ve dersleridir.).

10. Sake and Satori (Asian Journals serisinin ikinci cildidir.). (Joseph Campbell
Foundation, 2020)
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BOLUM III

ANA HATLARIYLA JOSEPH CAMPBELL’IN DUSUNCE DUNYASI

Bir mitolog olarak Campbell’in diisiince diinyasin1 daha iyi anlamak i¢in 6ncelikle
onun tanri, din ve yaratilis konusundaki diisiinlerine yer verilmistir. Onun mitolojiye
olan bakis acisin1 ve getirdigi yorumlar1 anlamak i¢in bu temel hususlarin zihnine
yansimalar1 dnem arz etmektedir. Buradan da hareketle onun niyeti daha iyi anlasilacag:

diisiiniigmiistiir. Daha da 6nemlisi onun ulastig1 ilkelerin zemi verilmek istenmistir.

3.1. Tann Tasavvuru

Campbell, Tanr’y1 “gii¢” olarak tanimlamaktadir. Ozellikle modern diinya igin
Tanri, “yukarida”, “yilice olan” degil de i¢cimizde aramamiz gereken giigtiir. Bu giice
bedenin Otesinde ve materyal diinyanin kaygilarindan uzak her insanin tasidigi
prensiplerle ulasilabilir. (Campbell, 2007:44, 192-193) Miti de “tanrilar hakkindaki
hikayeler” olarak tanimlayarak, insant motive eden bu giiciin mitlerde islendigini
belirtmektedir. Bu da dogada ickindir. Bu sebepledir ki o dogaya hiikmetme yerine,
dogayla uyum i¢inde olma taraftaridir. Kizilderili Sef Seattle’in Beyaz Adama
mektubunda® da insanin dogaya tahakkiim kurmasina kars: bir sitem vardir. (Campbell,
2000:10-11; 2011:131, 361-363) Diger yandan Incil’de bu durum tersidir.” Ciinkii doga
insan i¢in vardir ve insan dogadan istiin ve ona hilkmedendir. Burada mitten yoksun
olan modern insanin dogay1 mitoloji edinebilecegi soylenebilir. Campbell, mitolojinin
konusunun “hayatt toplumun ve doganin diizenine goére yasamak” oldugunu
soylemektedir. (Campbell, 2007:54, 180)

Campbell, tanr1 inancinin evrimini ii¢ asamada &zetlemektedir. Ilki, ana
tanrigalarin oldugu ve onlarin yerini erkeklerin aldigir asamadir. Bu agsamada erkek ilah
onem arz etmemektedir. ikincisi, erkegin tanriga roliinii iistlendigi asamadir. Ugiincii de
hem erkegin hem kadinin tanrida etkilesim halinde oldugu asamadir. (Campbell,
2007:223) Tarihi siiregte oldugu gibi bu kelime her zaman bir kisilestirmeyi ifade

etmektedir. Ornegin, tanriga denilmedigi siirece tanr1 kelimesi erkegi kast etmektedir.

* Mektubun tam metni i¢in bkz. Campbell, Joseph, (2020), Mythos: The Shaping Our Mythic Tradition,
Amerika: Element Books, s. 10-11.
* Bkz. Yaratilis 3.
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Ciinkii s6z dagarcigi ve kategoriler insani sinirlandirmaktadir. (Campbell, 2000:78;
2002:39; 2011:185, 255)

Diger yandan Dogu ve Bati’nin tanri algisi farklidir. Dogu’da tanri enerjinin
ortaya ¢ikmasi ve tasinmasi olarak goriilmektedir. Enerji tanr1 degildir, ¢esitli enerjiler
ve bu enerjileri tasiyan tanrilar vardir. Bu enerjinin kaynagi da esas gizemdir. Bati’da
ise durum bir nevi bunun tersidir. O, her seyin kaynagidir ve bir bilinmeyendir. Diger
yandan Dogu’da tanrilar insandan ziyade dogayla ozdeslestirilmektedir. (Campbell,
2007:261-263) Bati’da ise mitolojik unsurlara kozmik degil, cografi terimlerle
ulasilmaktadir. Dahast Tanrt eril bir kisilik olarak tanimlanmis ve isimlendirilmistir.
(Campbell, 2002:17)

Dogu’da tanri ve Buda, Bati’daki Yahve, Teslis ve Allah gibi nihai kavramlar
degildir. Bu kavramlar her insanin i¢inde olan tanimlanamaz varliga, biling ve vecde
isaret etmektedir. Ciinkii bu ifadeler kast edilenin Gtesindedir. Bu yilizden insan ancak
tanr1 fikrini Gldiirmesiyle ilerleyebilir. Clinkii insanin Tanri’s1t onun agmasi gereken
nihai engeldir. Herhangi fikir, kavram ve isim O’na dair sinirlandirmadir. Goethe,
“simge hari¢ her sey gegicidir” derken, Friedrich Nietzsche (1844-1900) de “Ebedi olan
her sey metafordur” deiyerek ayni seyi soylemektedirler. (Campbell, 2002:86;
2011:241-242, 255) Ciinkii insan igin gegici ve ebedi bir sey yoktur. Eger bir sey bunu
ifade edecekse ya bir simge ya da bir metafordur. Tipk1 “Tanr1” kelimesi gibi. Ciinkii bu
ifade her zaman O’nu ifade eden bir semboldiir.

Kant’a gore uzay yasalari akil tarafindan bilinir ¢linkii onlar akildandir. Bu
bilgiler insanda dogustan mevcut olan a priori bilgilerdir. Campbell, bundan yola
c¢ikarak uzay yasalarinin i¢gimizde oldugu gibi uzayin da insanin iginde oldugunu ifade
etmektedir. Uzay bosluguyla i¢imizdeki bosluk aynidir. Dahasi insanin uzaydan
oldugunu, bagka bir deyisle uzaydan dogdugunu sdylemektedir. Diinya da onun bir
eseridir. Insan ayn1 zamanda diinyanin yapmudir ve onun elementlerini icermektedir.
Sonug olarak insanin sahip oldugu bilgi de diinyaya aittir. (Campbell, 2000:62; 2002:1-
2; 2011:182-183) Platon da insanlarin dogumla kaybettigi evrensel fikirlerin;
“idealarin” felsefeyle hatirlanabilecegini sdylemektedir. Bunlar Bastian’in “birincil
fikirler”i ve Jung’un kolektif biling disinin arketipleridir. Ayn1 sekilde tanrilarin
imgeleri de birincil fikirlerin yerel formlaridir. (Campbell, 2002: 5-6, 14)

Jung ise eger tanr1 bu diinyada goriilmek isteniyorsa insanlara bakilmasi
gerektigini soylemektedir. Cilinkii onunla ilgili biitlin kavramlar tarihsel olarak

sartlanmistir. Ornegin, Tanri’'nin Isa’da cisimlesmesi Kutsal Ruh tarafindan biitiin
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yaratilanlara aktarilan ilk drnektir. Isa gibi her insan O’nun tezahiiriidiir. Ya da eger Isa
Tanr ise herkes Tanri’dir. Tanr tasavvuru tarihsel olarak insanin durumuna ayna
tutmaktadir. Tanr1 olarak hayal edilen varligin tasavvuru insanin icadidir. Fakat yine de
insanlar onun tasavvurunu somut olarak degerlendirmektedir. Zitliklarin, 6znenin ve
nesnenin Otesinde gizemli ve Askin olan disinda baska bir sey yoktur. (Campbell,
2011:214)

Budizm’e gore aci1 girdabi samsaray: asip nirvanaya ulasildiginda, ikiliklerin
Otesinde tim Kkarsit ¢iftlerin askin diinyasina ulasilmaktadir. Bu da ancak benlik
kavramindan siyrilmakla miimkiindiir. Fakat Budizm’de anatman (6z olmayan) her
seyin benliksiz olarak Askin olanin tezahiiri olmasidir. Bodhisattva fikri de askinligin
idrakiyle bu diinyaya katilmaktir. Tipki Isa’nin ¢armihta gerilmesi gibi diinyanin
acilarina neseyle katilmaya davet etmesi gibidir. Bunlar ayni birincil fikrin etnik
yansimalaridir. (Campbell, 2000:55-56)

Campbell’a gore aydinliga ulagsmak i¢in sahip olunan tanr1 imgeleminden
kurtulmak gerekmektedir. Ciinkii bu imge diisiince ve kavramlarla basitlesmistir. Fakat
bu durumun aksine Askin olan daha derin bir anlam ifade etmektedir. Meditasyon ve
dua gibi iizerinde yogunlasarak diisiinmeyi gerektirir. Jung’un da deyimiyle tanri
deneyiminin karsisina din  konularak onun sahip oldugu derin anlama
ulagilamamaktadir. Dahas1 varilan hicbir diislincenin nihai olami temsil etmedigini
diislinerek her zaman daha ileri bir anlam arayiginda olunmalidir. (Campbell, 2007:263-
264)

Jung, zihinde insandan da eski olan “ilk imgeler”in oldugunu soylemektedir.
Ornegin, 6liimden sonraki yasam algis1 bu ilk imgelerden biridir. Birey, insan ruhunun
temelini olusturan bu ilk imgelerle diisiinmektedir. Bunlar bilingli diisiinmenin
kaynagidirlar. Bilgelik de bu simgesellige donmektir. Bunun ne inangla ne de ilimle
alakas1 yoktur. Fakat bilgelik, diisiincenin bilingaltindaki ilk imgelerle uyumudur. Tam
bir yasam da ancak bdyle bir uyumla miimkiindiir. (Campbell, 2016a:132)

Psikoloji ve ilahiyatin sinirlart aynidir. Ciinkii her ikisinin de problemi Agkin olan
degil, O’nun simgelestirilmesidir. Ornegin, Tanri’nin psikolojik islevi Tanri’nin
kendisinden oteye gidememektedir. Campbell, Alman ilahiyatgr Meister Eckhart’tan
(1260-1328) alintilayarak “Nihai terk edis, Tanri i¢in Tanr’y1 terk etmektir.”
demektedir. Bu etnik tanrinin, birincil tanr fikri i¢in terk edilmesidir. Ciinki Tanr1 fikri
insan1 ¢ikmaza sokar. Bu yiizden Tanri kelimesini yetersizdir. (Campbell, 2000:78;
2002:39; 2011:185)
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Her sey tanriyi, cenneti, cehennemi icine almaktadir. Insan gercek kaynaga
ulasabilmek igin karsit ¢iftlerin Otesine gitmelidir. (Campbell, 2011:255) Nietzsche,
“Tanr1 61di” dediginde birincil ve etnik fikirlerin karistig1 Kitab-1 Mukaddes’in tarihsel
olarak sinirlandirilmis, yaratict Tanr1 olarak tanimlanan ve adlandirilan tanrisini kast
etmektedir. Ciinkii Askin olanin tecriibesi i¢in bu sekilde tanimlanmig tanrinin
birakilmasi ve etnik fikirlerin birincil fikirlerden ayristirilmasi gerekmektedir. Zira
herhangi bir tanrinin askinligi agik ve net degilse bu tanri puttur ve ona ibadet de
putperestliktir. Bunun igin de onun, gérmenin ve diisiinmenin 6tesindeki ayni gizemin
yerel olarak faydali olan imgesini, milyonlarca olan imgelerinden biri olarak gérmek
gerekmektedir. Bu yiizden merkez her yer olabilir. Ornegin, kutsal topraklar dzel bir yer
degildir, insanin ait oldugu yerdir. Dahas1 herhangi bir yerin herhangi biri tarafindan ev
olarak tanindig1 ve mitlestirildigi yerdir. Ciinkii mit ve rit, kutsali insanin oldugu yerde
tecriibe etmesini saglamaktadir. (Campbell, 2000:11, 20; 2002:17-18) Ayni sekilde tanri
da toplumun sembollestirmesine gore farklilik gdstermektedir.

Kisinin ibadet ettigi tanr1 onun ruh halinin bir islevidir. Ayn1 zamanda kiiltiiriin de
tiriiniidiir. Ornegin, Hiristiyanlarda Buda’nin, Budistlerde de Isa’min vizyonu yoktur.
Dogal olarak herhangi bir tanr1 imgesi tarihsel olarak sartlanmis yerel, etnik bir fikirdir;
bir metafordur. Ciinkii ancak bu 6lglide askinliga agik olacaktir. Bu yiizden de tanri
imgesi ismine ve formuna bagli kalacagi i¢in, tarihsel olarak sinirli ve bir goriintiiye
bagli kalacaktir. (Campbell, 2002:39)

Insanin tanriya ihtiyaci olmasaydi, tanri var olmazdi. Diger yandan kimsenin
inanmadig1 bir durumda tanrinin varligindan s6z edilmezdi, dyleyse tanriy1 insanlar var
etmistir. Bu sebepledir ki kimsenin tanrisi ayni tanr1 degildir, insanlar kadar tanrinin var
oldugu da soylenebilir. Yani her insanm tanri tasavvuru farkhidir. iptidai kabilelerde
tanrilar giiclin kisisellestirmesidir. Daha sonra tanrilar giiciin kaynagi olmustur. Fakat
tanrilar giiciin ifadesi degildir; metaforudur. Eger tanr1 kelimesi bir sey ifade edecekse o
da onun biitiin bilgi, adlandirma ve formlarin 6tesinde oldugudur. Fakat glinimiizde
tanrt fikri fazlasiyla kisilestirilmistir. Tanr1 bir yanilsama degildir, o kendinin de
Otesinde biitiinliigiin gizemine ve onun kavranmasia isaret eden bir simgedir.
(Campbell, 2011:209-210)

Simgeler, insanin kutsalla olan iletisimini saglamaktadir. (Eliade, 2017b:473)
Onlar “yalnizca iletisim araglaridir: gondergelerinin son terimiyle, genel anlamiyla
karistirtlmamalidir. Ne kadar ¢ekici ve etkileyici goriiniirlerse goriinsiinler kavrayisa

uygun araglar olarak” kalmaktadirlar. (Campbell, 2018:214) Tanrilar da insanlarin
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yasam bic¢imleriyle, miicadeleleriyle ve zaferleriyle sekillenmis kiiltiirel simgelerdir.
Kiiltiir burada mezokozmos gorevi gormektedir. Yani makrokozmos olan tanri ve
mikrokozmos olan insan arasinda bir vasitadir. Boylelikle insan mikrokozmos olarak
ilah olan1 deneyimler. Her bir bireyin sahip oldugu tanr tasavvuru i¢in giydigi maske
toplum tarafindan giydirilir. Bu simgenin varligini devam ettirebilmesi i¢in askinliga
seffaf olmas1 gerekir. Her sey askinliga acik olmalidir ki Askin olanin maskesinin
tasiyicis1 olmasi s6z konusu olabilsin. Eski Ahit’in Tanri’s1 gibi tanr1 nihai oldugunu
iddia ederse artik Tanr1 askinliga kars1 seffaf olmayacaktir. Ciinkii bir kisilikten ibaret
olacaktir. Bu yiizden hem tanr1 hem insan askinliga kapali olacaktir. (Campbell, 2000:7-
8, 12)

Kutsal (numen); rasyonel ve sezgisel olmak iizere iki birlesik unsurdan
olusmaktadir. Dilin kavramsallastirma araci oldugunu sdyleyen Rudolf Otto (1869-
1937), kutsalin sezgisel yoniiniin kavramsal olarak algilanamayacagi i¢in bu unsurun
konusulamaz oldugunu belirtmektedir. ifade edilen sadece Kutsal’in deneyiminden
ortaya cikan anlatimdir. Bagka bir deyisle her bir bireyin kendi deneyiminden elde ettigi
bir yorumdur. Kutsal ise deneyime dayali bir kavramsallastirmadir. O’nun tecriibesi bir
sir olarak mysterium tremendum et fascinas (korkutucu ve hayran birakici sir)’tir. (Otto,
2014:12-14)

Ingilizcedeki “Tanr1” kelimesi yetersizdir. Ciinkii Askin olan “Tanr”
kelimesinden de askindir ve bilinmezligin  kendisidir.  Askin  hakkinda
diisiiniilemeyecegi i¢in hakkinda da konusulamamaktadir. (Campbell, 2007:74-75)
Nitekim Otto da, numeni sozle ifade etmenin miimkiin olmadigin1 ve kavranamaz
oldugunu belirtmektedir. Bu durum numenin dogasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii o
mysterium’dur. Bu sebepledir ki o “dogaiisti” ve ‘“askin” kelimeleriyle ifade
edilmektedir. Ciinkii ancak bu sayede onun hakkinda konusubilinir. (Otto, 2014:17-18)

Tanr1 adlart 6nemli degildir. Ciinkii biitiin tanrilar isleyisin vechelerinin
kisisellestirilmesidir. Her bir ad onun farkli bir yoniine isaret etmektedir. Hakikat ise
tanrilarin da 6tesindedir. Tanr1 ifadesi Askin olana bir gonderimdir. Yani, Askin olanin
metaforudur. Diger yandan Tanri insanin bir yoniidiir, bilincin tezahiiriidiir. O’nun
hakkinda konusmak her zaman i¢in bir problemdir. Ciinkii gergegin farkli anlamlari
vardir. Campbell, pragmatizmin Onciisii Amerikali psikolog William James’ten (1842-
1910) alintilayarak “Dogru, ise yarayandir.” demektedir. (Campbell, 2011:152, 175)
Ksenofanes, atlarin ve aslanlarin elleri olsaydi ve resim yapabilselerdi; atlar tanrilarini

at, aslanlar da aslan gibi ¢izerdi derken de Tanr1 hakkinda konusmanin zorluguna



21

deginmistir. Paul Tillich (1886-1965) de tanr1 hakkindaki ifadelerin ancak sembolik ya
da metoforik oldugunu sdylemektedir. (Tokat, 2009:22)

Diger bir yandan Mutlak Oteki Tanr fikri anlamsizdir. Ciinkii insan hicbir bag
olmadigi bir seyle iliski kuramaz. Ornegin, yin-yang figiiriindeki erkek ve disi
modellerinde her birinde digerinden bir parca vardir. Bu par¢a digeriyle iliski kurmay1
saglayan noktadir. (Campbell, 2007:233) Jung da Tanri’y1 mutlaklagtirmay1 yanlis
bulmaktadir. Ciinkii mutlak olan ayrilik ifade eder, yani Tanri’nin insandan bagimsiz
oldugu anlamina gelir. Fakat boyle bir Tanri’nin insanla bir iliskisi ve etkisi yoktur,
dolayisiyla bir 6nemi de yoktur. Ancak insanla iligkisi olan bir Tanr1 s6z konusudur.
(Jung, 2016)

Metafor, tanrinin maskesidir. (Campbell, 2007:89) O kendini ancak boyle agiga
cikarmaktadir. Kutsal kendini hiyerofanilerin arkasina gizler. (Eliade, 2017c:87) Bir
nesne kutsali temsil ettigi takdirde bir hiyerofanidir. Kutsal olmayan bir nesne
kutsaninca askinlik kazanir ve bir hiyerofaniye déniisiir. Ornegin, bir bitki kutsanarak
Askin olanin temsilcisi olur. Kutsalin diyalektiginde parca biitiinii temsil eder ve
arketipin yinelenmesi onu kutsal yapmaktadir. Ciinkii ilksel hiyerofaniler ifade ve anlam
bakimindan zengindir. (Eliade, 2017b:352)

Nesnelere nasil bakilirsa Oyle algilanirlar. Herhangi bir nesne pratik bir islev
tasirken daha sonra kutsalin tasiyicisi olur. Bagka bir deyisle siradan bir nesne
hiyerofaniye doniisiir ve kutsalin temsilcisi olur. Bu nesne de kendini belli eder ve agiga
cikar. Nesne de bu duruma paralel olarak yiiceltilir. Hatta artik axis mundi (diinyanin
ekseni) olur. (Campbell, 2007:89) Higbir degeri olmayan nesne veya eylem kutsali ifade
etmesiyle anlam kazanir. (Eliade, 2018a:16)

Campbell axis mundinin birey oldugunu sdylemektedir. Karsidaki kisinin de dyle
oldugunun hesaba katilmas1 gerektigini belirtir. Clinkii Tanri’nin merkezi her yerdedir
ve smir1 yoktur. Her bir birey de Tanri’nin merkez tezahiiriidiir. Hint kiiltiirinden
hareketle Tanr1’nin her seyde igkin oldugunu sdylemektedir. Bu yiizden insanlara da bu
sekilde yaklasilmasi1 gerektigini belirtir. Hayatin kaynagi, otekinde de olan yiiceligi
gormektir. Clinkii her bir mevcudiyet Tanri’nin tezahiiriidiir. Onlardaki her bir yagam
tek bir yasama isaret eder. Bu yasamin kaynagi da Tanr1’dir. (Campbell, 2007:79, 122,
269)

Hayat ve her sey oldugu gibi kabul edilmelidir. Kisinin diinyay1 degil kendini
gerceklestirmesi gerekmektedir. Bu yiizden kisi kendi kesfinde olmalidir. Diger yandan
diinya olup bitmistir ve insana kutsali sunmaktadir. (Campbell, 2007:94) Dahasi diinya
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bir nevi kutsalin aracisidir. (Campbell, 2018:231) Tanr1 evrenin hareket ettirici giiciiniin
nihai imgesi olarak algilandiginda, o Allah, Yahve ya da Buda’nin imgelerinden, Hindu
tanrilarindan olabilmektedir. (Campbell, 2000:81-82) Ciinkii hepsi kutsalin aracisidir.
Kutsal bir nesne, Visnu’nun avatari, Yahve’nin epifanisi ayn1 éneme sahiptir. Her biri
kutsalin hiyerofanisidir. (Eliade, 2017¢:52)

“Tanr alfa ve omegadir, kaynak ve sondur.” Her bir diisiince de tanrisal enerjiden
hareket eder. Dahasi karar tanrisal enerji tarafindan verilir. Dinlerdeki gesitli simgeler
ornegin, sag ve sol yandaki melekler bu diisiincelerin adlandirilmasidir. Baska bir
deyisle tanrisal enerjinin metaforlaridir. Bu durumda insani harekete geciren tanrisal
icglidiidiir. (Campbell, 2007:261-262, 271)

Campbell, Tanr1 bir mi ¢ok mu sorusuna, bir ve ¢ok kavramlarmin diisiince
kategorileri oldugunu soylemektedir. Tanr1 kelimesinin bir kisilige karsilik gelmesi
gerekmemektedir. Ciinkii O, kisiligin 6tesinde ve askin bir diistincedir. Mitik simgeler
gibi bu kavramlar da askinliga aciktir. Ornegin, Askin olan igin karsit ¢iftler yoktur.
Insanlar dialistik terimlerle diisiiniir fakat askin olan askindir ve biitiin diisiincelerin
Otesindedir. Zimmer’den alintilayarak “En iyi seyler sdylenemez; ikinci en iyiler ise
yanlig anlasilir.” der. Ciinkii askin olandan bahsederken zaman ve mekana ait kavramlar
kullanilmaktadir. Bu yilizden zaman ve mekanin kavramlarina gore yorumlanan askin
yanlis anlagilir. Campbell, yapilacak ticlinci en iyi seyin sadece O’nun hakkinda
konusmak oldugunu séylemektedir. (Campbell, 2000: 62, 69; 2002:23)

3.2. Din Hakkindaki Goriisleri

Dinler, temelde benzerdir ve ayn1 6zii paylasmaktadirlar. Bagka bir deyisle dinler,
benzer hedefi paylasan cesitli vasitalar ve yollardir. Ozle baglantisiz her bir husus da
teferruattan ibarettir. Hatta bu hususlar olumsuz yonde gelismelere bile sebebiyet
vermektedirler. Dahas1 dinin 6ziinii ve verilmek istenen mesaji kapali hale getirirler. Bu
durum da mesajin yeterince anlasilmamasina neden olur. Bu, insanlar tarafindan dine ve
Ogretiye yapilan bir acimasizliktir. Dinin esas mahiyetinin anlagilmasina da ancak derin
bir okumayla ulasilabilir. (Campbell, 2018: 147, 377)

Campbell, her ne kadar Katolik bir ailede biiyiise de bir Hiristiyan degildir.
Kisisel bir Tanri’nin varligina da inanmamaktadir. O, bir biling durumuna inanir. Hint
diisiincesinden etkilenen Campbell, Hinduizm gelenegindeki her seyin Tanri’nin

tezahiirli oldugu diislincesindedir. Daha ¢ocukken Tanr1’y1 bir agagla 6zdeslestirmis ve
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ona tapmmistir. O, dinin esasinda karsilasilan her bir zorlukta hayat deneyimini
sekillendirecek unsur oldugu kanaatindedir. (Campbell, 2007:94, 126, 206, 268)

Hayat deneyimi form ve form O&tesi olmak iizere iki sekilde gerceklesebilir.
Ilkinde Tanrt’nin bir formu vardir; nesnedir. Ikincisinde zihin vardir; 6znedir. ikinci
durumda Tanri formu asilarak ikilemden c¢ikilir ve zihin, 6telerde O’nun gizemiyle
kendi varhigimnin gizeminin bir olduguna erigir. Isa’nin Tanri ile bir olusu da budur.
Ciinkii insan Tanri’nin tezahiiriidiir. Insan, ego ve arzularmin kurbani olarak degil de
icindeki Isa’ya gore yasamasi gerekmektedir. Kendindeki Tanr1’y1 kesfetmek de iki
yolla olur. ilki bedenen Tanr1 oldugu diisiincesidir ki bu yanlstir. Ikincisi ise askin bir
deneyim olarak Tanr1 olma diisiincesidir. (Campbell, 2007:264-265)

Campbell, baska bir dini mantiksiz ve kendi dinimize kars1 kiifiir bile olsa onu mit
olarak goriip hala kutsal olarak degerlendirilebilir mi sorusuna; 6tekinin bizden baskasi
olmadigini, eger Otekini Oldiirtirsek aslinda kendimizi o6ldiriiriiz diye cevap
vermektedir. Ciinkii insan biitiin insanlardaki bilingle beraber var olmaktadir. Bu
ytizden her din kendi zamani i¢inde gegerlidir. (Campbell, 2000:7-9)

Campbell, tavandaki ampullerin her birinin 1518 kaynagi oldugunu
sOylemektedir. Her biri ayr1 ama ayni kaynaktandir. Her biri 15181 aracidir ve 11k bir
tanedir. Isikta kendini pek ¢ok ampulle agiga ¢ikarmaktadir. Dahasi ampul degisse de
ayni 151k elde edilmektedir. Her bir insan da ayn1 sekilde 1518 zuhur ettigi araglardir.
(Campbell, 1973:85)

Son olarak, merhametin merkezi kalptir. Bu, bir kalbin bir bagka kalbe
yonelmesinin olagan sonucudur. Insan her ne kadar hayvansal diirtiilere sahip olan bir
canli olsa da kalp ona insan oldugunu ve daha biiyiik bir seyin parcasi oldugunu
bildirmektedir. Hayvani tabiatin yani sira insanin kalbi, ruhi tabiatini 6ne ¢ikarmaktadir.
Dini hayat da burada baslar; hayvani tabiatin yerine ruhi tabiatin baskin geldigi ve
kalbin merhametle egoyu astig1 bir hayat. Bunun yan1 sira Campbell mitolojinin insana
askinlik deneyimini sagladigini ifade etmektedir. (Campbell, 2007:251, 264-265) Fakat
glinimiiz i¢in mitoloji yaratan bdlge olmadigint sdylemektedir. Diger yandan bu artik
kendi mitolojisini yaratan merhametin merkezi olan bireyin kalbi oldugunu ifade eder.

(Campbell, 2016d:726)
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3.3. Yaratihis Mitolojisi

Insan ve Tanri, daha dogru bir ifadeyle insan ve Askin arasinda bir zithik
mevcuttur. Agkin olan, bu zitliklarin 6tesindedir. Cilinkii o zamansizdir. Zitliklarsa bu
diinyaya ve zamana aittirler. Campbell, bu diinyanin 6ncesinde yani metaforik olarak
cennetten diisiis 6ncesinde insanin da Tanr1 gibi oldugunu sdylemektedir. Zaman 6ncesi
kadin ve erkek zit olduklarinin farkinda degillerdi, tipki her seyden agkin ve miinezzeh
olan Tanri’nin cinsiyetlerin de 6tesinde oldugu gibi. Fakat insan -yine metaforik olarak-
Bilgi Agacindan yediginde zitliklar giin yiiziine ¢ikmistir. Ciinkii bu agac¢ zitliklarin
bilgisidir. Dahas1 zithiklarin mevcut olmadigi diinyanin mitolojik eksenidir. Ayni
zamanda bunlar kendinde toplayan bir agactir. Zitlarin bu bilgisi diinyanin bilgisidir.
Bu diinyay1 kontrol eden bilgidir. Zitliklarin diialitesi de her seye hakimdir. insan da
dogas1 geregi zitliklarla idrak etmektedir. Askin’it idrak edememesi de ondandir.
Mitoloji bu diialitenin arkasinda saklanan Askin olanin tekligini igermektedir. Ciinkii
mit zitliklara ragmen O’nun siirsel bir ifadesidir. Mitlerde aranilan sey de Askin olanin
gizemini bu diinyada agacak olmasidir. (Campbell, 1973:26; 2007:73-78, 183-184)

Diger bir sebep de diisiis Oncesi insanin o ilk agkin hayatim1 tekrar tecriibe
etmesine olanak saglamasidir. Tanr1 insami topraktan yaratmis ve kendi nefesinden
iiflemistir. Insan bedenen bu diinyaya aitken ruhen Tanr1’dandir. Kendi insan bedeninde
olmayan Tanri her bir insanda viicut bulmaktadir. Mitoloji de bu durum “evrensel
6zdeslesme”dir. (Campbell, 2007:235)

Yaratilis mitolojilerinde genel olarak ilk insan ¢ifti vardir. Askinlig1 tecriibe eden
de onlardir. Kolektif bilin¢ insanliga bu tecriibeyi aktarmaktadir. Her bir insanin arayisa
girmesinin altinda da bu neden vardir. Insanin ¢abasi Askin olan1 bu diinyada tecriibe
etmeyi istemesi, biitiine donme ve tekrar bir biitiin olma g¢abasidir. Mitolojilerdeki ip ve
merdiven temalar1® Agskin ile bir olmak ve biitiinliigii yakalamak igindir. (Campbell,
2007:79) Ciinkii merdivenler kisiyi kendi varlik durumundan askin varlik durumuna
gecisi saglayan simgelerdir. (Eliade, 2017d:129-130) Bunun yani sira insan korku ve
arzularim1 yenerek benliginden siyrilip daha yiice ve sonsuz olanin bilincine varirsa
cenneti tecriibe eder. Giinliik hayat cennet bahgesinin disidir. Esrimelerle insan
cennetteki o ilk tanrisallik diizlemini tekrar yasamaktadir. Cilinkii ruh bedenden ayrilir

ve tanriyla 6zdeslesir. (Campbell, 2007:144)

* Bu tema igin bkz. Siimer, (2018) “Mitolojik ve Dinsel Bir Yiikselis Simgesi Olarak Merdiven Motifi”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 /1, ss. 257- 269.
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Yaratan ve yaratilan arasindaki ayrim mitolojik kopmaya sebep olmustur. insan
dogadan ayr1 ve onun tezati durumuna digmiistiir. Artik olaganiistii olan doga ve
kutsalligin1 yitirmis insan mitolojisi s6z konusudur. Bu anlayis su¢ mitolojilerini de
dogurmustur. (Campbell, 2016b:141-142, 147) Eliade, sugun kutsala hakaret oldugunu
soylemektedir. (Eliade, 2017b)

“Cennetten Kovulma” miti, insan1 diinyayla karst karsiya getirmekte, diinya
cennetin zitt1 olarak algilanmaktadir. Fakat bu sadece bir metafordur. Yani cennet, bu
diinya ve bu diinyay1 var eden her seyden oncesidir. Zitliklarin olmadigi, bilincin en saf
ve duru halidir. insanligin ortak mitlerinden ilki olan “yasak sey” sdylencesiyle insanin
yolculugu baglar. (Campbell, 2007:77, 134)

Insan dogas1 geregi zitliklarla diisiinmektedir. Tarihin ilk c¢aglarinda da bazi
meslekler zitlik arz etmekteydi. Tipki Habil ve Kabil anlatisinda oldugu gibi. (Kramer,
2017b:167-168) Kutsal Kitap’taki bu anlati aver topluma aittir. Ciinkii iptidai
toplumlarda tarimin karsisinda hayvancilik vardir. Hayvancilik bigakla icra edilen
oldiirme eylemidir ve bu yiizden sevilmeyen taraftir. Fakat Incil anlatisinda bu durum
tersidir. Anlatilarda genel olarak ilk ¢ocuk kobay goérevi gormektedir. Sugludur ve sug
onun iizerine kalir. Ikinci ogulsa hayirli olandir. Yahudiler kendilerini ikinci,
Kenanlilart da birinci ogul olarak goérmiiglerdir. Kenanlilar tarimla ugrasan Kabil iken,
Yahudiler hayvancilikla ugrasan Habil’dir. Campbell, bu iki zit taraf olgusunun her
yerde oldugunu soyler. Bir tarafta bagli olunan bir toplum varken diger taraftaysa
catisma iginde olunan kars1 bir toplum vardir. (Campbell, 2007:142)

Tanrt’nin yaratimi konusunda bunun yoktan olmasi “addan yaratma” ve “adin
sOylenmesi”dir. Bebegin temel yaratimi da bu sekildedir. Hatta ¢ocuklar on bir-on iki
yasina kadar adlar1 nesnelerinden ayirt edememektedirler. (Campbell, 2016a:97)
Mitolojilerde ise yaratici, yaratilan1 olmasi gerektigi gibi yaratmaktadir. Herhangi bir
sekilde evrimsel bir diisiince soz konusu olmamustir. Tanr tarafindan belirlenen kozmik
bir sistemin igine oldugu gibi dogmaktadir. Bu sistem Misir’da maat, Hindistan’da
dharma, Uzakdogu’da Tao ve Siimer’de me’dir. (Campbell, 1973:46) Hepsi Tanri
iradesinin arketipolojisi olarak anlagilmalidir. (Campbell, 2016b:123-125) Ornegin, gok
yasalarinin insan hayatinin yasalariyla ayni oldugu diisiincesi, kentin kozmik diizenin
bir yansimasi oldugu fikrini dogurmustur. Kdyliiler, tiiccarlar, rahipler, krallar gibi
simiflara ayrilan insanlar1 bir araya getirme istegi yine goksel hareketlerden yola

cikilarak varilmigtir. (Campbell, 2002:58-59; 2016a:151-154)
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Diinyanin sonu ve kurtulus, bedenen bu alemde olacaktir. Insanlik Bing Bang ile
ortaya ¢ikmistir ve evrenin bir pargasidir. Evrende olan biten her seyde insanin etkisi
vardir. Diger yandan insan ruh ve beden olarak iki zit tabiatin birlesimidir. Sadece ruha
ya da sadece bedene insan demek s6z konusu degildir. Bu sebepledir ki kurtulus
bedenen ve bedenin ait oldugu bu diinyada gergeklesecektir. (Campbell, 2007:235, 281-
282) Sadece ruhun kurtulusu fikri Campbell’a mantikli gelmemis olacak ki insanin hep
ilk cennet arayisindaki saf ruhi haline dénmesi fikri diisiiniilmemistir. Ote yandan
Oltimsiizliik de sonsuzlukla 6zdeslesmektir.

Cennet ve cehennem sonsuz degildir. Ciinkii onlar da zaman diyarindan
nasiplerini almislardir. Cennet de cehennem de siireklidir, yani bir zamanin i¢indedir.
Siireklilik zamanin i¢inde sinirlidir ve sonu vardir. Baska bir deyisle belirli bir zamani
ifade etmektedir. Sonsuzluk ve zaman zit, yan yana gelmez olgulardir. Ciinkii sonsuzluk
siir tanimamakta ve biitiin Ol¢iilerin 6tesindedir. Diger yandan sonsuzluk bu diinyada
su andadir. Gegmisin insanda su an mevcut olmast bir sonsuzluk halidir. Bu hal ne
geemis ne gelecektir, o su anda canli kalabilen sonsuzluktur. Bu da oliimstizliik halidir.
(Campbell, 2007:279-282) Ciinkii bitmemislik ifade etmektedir.

Oliimden sonra yasam, baska bir deyisle ahiret kotii bir fikirdir. Ciinkii ahiret
diisiincesi insan1 simdiden alikoymaktadir. Ornegin, insan &ldiikten sonra da ahirette
ailesiyle olacagi diisiincesinden dolayi onlarla yasadigi anlarin kiymetini bilmeyebilir.
Her an degerlidir ve sonsuza kadar siirmez. Dahasi herkesin cennette mutlu olacag:
diisiincesi de simdiyi olumsuz etkilemektedir. Cennet, uzakta bir yerlerde bir bahce
degildir, bir simgedir. Eger bunu lafzi olarak alirsak cennette tanriyla olmak demek;
tanr1 orada insan buradadir manasma gelir. Fakat tanriyla olmak diinyada ve simdide
onunla olmaktir. Sonsuzluk burada, insanin i¢inde ve simdidedir. Ayni sekilde cennet
de dyledir. insan diinyada ve simdide mutlu olabilir. Ciinkii cennet andadir. (Campbell,
2011:139)

Diinyanin sonu da bir kiyamet degil eski yasantiya getirilecek olan psikolojik bir
devrimdir. (Campbell, 2007:287) Bunun yani sira cennet imgesinin islevi insanin
Olmesine yardim etmesidir. Ciinkli insanin nereye gidecegini bilmemesi 6liime karsi
direnmesine neden olur. Jung, insanlarin yeryiiziinde aradigi cenneti bulamadigini,
¢linkli cennetin insanin ruhunun bahgesi oldugunu sdylemektedir. Cennet bahgesindeki
ikinci agag, Bilgi Agacinin meyvesi de insanin ebedi hayata ulastigindaki manevi

beslenmesini simgelemektedir. (Campbell, 2011:188-189)
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Dante Alighieri (1265-1321)’nin flahi Komedya’sindaki yolculugu ruhsalken
Ilyas, Isa ve Meryem’in gdge yiikselislerinin fiziksel oldugu diisiincesi bir halk
mitolojisidir. Bu ylikselisler metafordur. Ciinkii onlarin ytikselisi dis uzaya degil de
icedir. Yani cennetin oldugu yere; insanin kendi i¢inedir. Burasi ayni zamanda mitin
harikalar diyaridir. Yiikselis insanin i¢ine yaptig1 mitolojik yolculugu ifade etmektedir.
Bu metaforik ruhsal yolculugun amaci insanin zihnine yonelerek Askin olanin bilgisine
ulagmasidir. Campbell, Kilise’nin metaforlar tarihsel gerceklikler olarak aldigini ifade
etmektedir. Yiikselis gibi Isa’nin bakireden dogumu da metafordur. Ciinkii bu insanin
ruhsal yasaminin dogumuna karsilik gelmektedir. (Campbell, 2002:5; 2011:185-186,
215)

Campbell, insanlarin yarim asir oncesine kadar Kitab-1 Mukaddes’in yaratilis
mitine inandigin1 sdylemektedir. Fakat bugiin pek ¢ok kisi, diinyanin hicbir yerinde
Cennet Bahgesi’nin olmadigini, konusan yilanin, diisiisiin, Nuh’un gemisinin ve tufanin
gerceklesmedigini bilmektedir. Giiniimiiz Bat1 dinlerinin tarihini olusturan bu unsurlar
kurgusal bir seckidir. Diger bir yandan, bu unsurlar diger dinlerde de karsilig1 olan
olgulardir. (Campbell, 1973:23-24; 2011:39-41, 187-188)

Aym sekilde Isa’nin garmiha gerilmesi tarihi bir vaka olarak ele alindiginda
buradaki simgesellik 1skalanmis olmaktadir. Tanri’nin enkarnasyonu olan Isa’nin
carmihta gerilmesi Tanri’nin insanin sikint1 ve iizlintiilerine katildiginin ifadesidir. Yani
Tanr1 insanin igindedir. Campbell, hagin iki anlam1 oldugunu sdylemektedir. Ilki insanin
ilahi olana gitmesi, digeriyse ilahi olanin insana gelmesidir. Buradan da anlasildig
lizere yaratilis anlatisinda da oldugu gibi ruhsal mitolojik simgeleri tarihsel olarak

yorumlamak yanlig anlamalara yol agmaktadir. (Campbell, 2011:216-220)
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BOLUM IV

MITOLOJi BAGLAMINDA JOSEPH CAMPBELL’IN DINLER
TARIHINE KATKILARI

4.1. Mit ve Mitoloji

Mit; eski Yunancada s6z anlamimna gelen mithos kelimesinin karsiligidir ve
“anlatilan veya duyulan soz, hikdye, masal” anlamina gelmektedir. (Erhat, 2015:5)
Genel olarak doga olaylarinin nasil meydana geldiginin anlatildig1 arkaik insanin
tarihini barindiran anlatilardir. Ornegin, yaratilis mitleri arkaik insanin diinyanin nasil
yaratildigina dair anlatilarin1 igermektedir. Mitoloji de belirli bir kiiltiiriin ve toplumun
mitlerini ifade etmektedir. Ormegin Babil mitolojisi, Yunan mitolojisi vb. (Ehrlich,
Flexner, Carruth, & Hawkins, 1980:450)

Tiirkgedeki karsihigr ise efsanedir. (Kiigiik, Timer, & Kiiciik, 2016:69) Fakat
efsane, mani, destan, rivayet vb. mitin degisik bicimleridir.” (Bayat, 2017:13, 31)
Efsaneler dini unsurlar icerdigi i¢in dinle karistirilmistir. Ornegin, antik Yunan dini séz
konusu oldugunda i¢inde tanrilarin, perilerin ve kahramanlarin oldugu efsaneler akla
gelmektedir. (Giinaltay, 2006) Dahas1 dinler efsanelerle kendilerini ortaya koymustur.
Eric J. Sharpe (1933-2000) miti inancin ifade edildigi hikdye tiirii olarak
tanimlamaktadir. O, dinler tarihinde biiyiik bir isleve sahip olan mit hakkinda genelleme
yapilmasini yanlig bulur. (Sharpe, 2000:78)

Mitin ortaya c¢ikisi tesadiifi degildir. Duymak fiilinin Gtesinde, duyulanin yan
anlamlarinin da kavranmasi gerekmektedir. Bu da bir egitim gerektirir. Mitlerin eglence
hikayeleri olmadigini sdyleyen Campbell, yanlis bir mitin de olmadigin1 belirtmektedir.
Her tiirlii hikdyenin mitoloji ve her tiirlii karakterin de mitolojik olamayacagini ekler.
Her ne kadar halk hikayeleri mitten beslense de mitoloji halk hikayelerinden farklidir.
Bunun yanmi sira hikayeler eglence igindir. Ama mit manevi rehberlikte bulunur.
Ornegin, Hint kiiltiiriinde iki gesit mitoloji vardir. Ilki, yoresel mitolojidir ve halkin
diisiincesini yansitir. Bu tiir mitler gengler i¢indir ve onlarin topluma katilmasini saglar.
Ikincisi, temel diisiince mitolojisidir. Bireyin ilk tiirden yola ¢ikarak kendini kesfettigi

mitlerdir. (Campbell, 2007:82-86)

* Daha fazla bilgi igin bkz. Bayat, Fuzuli, (2017), Mitolojiye Giris, istanbul: Otiiken Nesriyat, s. 103-124.
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Peri masallar1 da halk hikayeleri gibi eglence i¢indir. Mitler kutsalin tezahiiriiyken
masallarin boyle bir kaygisi yoktur. Fakat bazi mitolojik motifler icermektedirler.”
(Bayat, 2017:75) Ornegin, Babil yaratilis miti Enuma Elis, Yunan Odipus efsanesi ve
Kirmiz1 Baglikli Kiz masali, erkekle kadin arasindaki kadim c¢atismayi ihtiva etseler de
tiirleri farklidir.” Campbell, gocuklara hitap eden peri masallar1 i¢in “gocugun mitidir”
der. Fakat biiyiidikkge bu mit yeterli olmayacaktir. Bu durum g¢ocugun ve gencin
gercekliginin farkli olmasindan kaynaklanir. Bununla beraber mitolojiler her insana
hitap etmemektedir. Ciinkii belirli bir olgunluk ve biling diizeyi gerektirirler. (Campbell,
2007:181) Diger yandan mitler ne yalnizca ¢ocuklar igin ne de bilim insanlari igindir.
Egitimli ya da egitimsiz fark etmeden her bir insanin ig¢inde olan simgeleri
barindirmaktadir. (Campbell, 2016a:21-22)

Eliade ,“Mit zamanla epik bir efsaneye, balada ya da romansa doniisebilir ya da
“batil inang”, alisgkanlik, 6zlem olabilir. Ama bu nedenle ne yapisini ne de anlamini
yitirir.” der. (Eliade, 2017b:456) Kutsal 6ykii olan mitler masal, efsane ve hikaye gibi
her insan tarafindan 6grenilinip anlatilamamaktadir. Daha ¢ok ozel kisiler tarafindan
0zel zamanlarda okunmaktadir. (Batuk, 2009) Mit diger edebi tiirler gibi okunup
gecilecek bir tiir degildir. Clinkii kisinin kendi varligin1 ve evreni anlamlandirmasini
saglamaktadir. (Batuk, 2006:18)

Kanadali psikolog Merlin Donald (1939-), insanin kiiltiir evrimini ¢esitli
merhalelere ayirmaktadir. ilki, insanin cevresini anlamasi ve tepki vermesi olan
episodik kiiltiirdiir. ikincisi, jestlerle iletisimin saglandig1 mimetik kiiltiirdiir. Daha sonra
dille beraber ortaya ¢ikan mitik kiiltiirdiir. Donald miti “birlesmis, ortaklasa tutulan
aciklayici ve diizenleyici egretilemeler” olarak tanimlar ve hayatin mitle kapsandigini
belirtir. (Bellah, 2017:61, 138, 320) Ciinkii mit hayatin her bir safthasinda bireye eslik
edecek anektodlar igermektedir.

Mitoloji, diinyanin algilanmasi ve bu alginin modellestirilmesidir. Ciinkii mitoloji
diinya goriisiidiir ve diinyanin anlagilmasi, bi¢cimlendirilmesi ve sembollestirilmesidir.
Dahast o diinya hakkindaki gercgekliktir. Kisi diinyayr mitik anlatilarla algilar ve bu
anlatilart kendisi bir paradigmaya doniistiiriir. Ciinkii mit ayn1 zamanda bir diisiince
tarz1 ve suurdur. Mitin ortaya ¢ikisi da diisiincenin Oykiillenmesidir. Baska bir deyisle

mit, insanin etrafinda meydana gelen olaylarin anlatimidir. (Bayat, 2017:11)

* Mit ve masal arasinda islenen ortak tema 6rnegi ve daha fazla bilgi igin bkz. Bayat, Mitolojiye Giris; s.
90-103.

* A{llatllarln icerigi ve analizi i¢in bkz. Fromm, Erich, (2017), Riiyalar, Masallar, Mitler, (A. Aritan, &
K. Okten, ¢ev.) Ankara: Say Yayinlari, S. 190-224.
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Insanlarin gecirdigi merhalelere bagli olarak mitolojik evrelerin ilki de
Plesianthropus (homo habilis)’dur. Bu asama mitoloji biliminin baglangicidir.
Insanlarin ¢evrelerindeki uyaranlara karsilik verdigi, oyun oynadig1 evredir. Campbell,
kafatas1 avciligini ilk insanlasma evresine Kadar gotiiriir ve bunun en eski dinsel rit
oldugunu 6ne siirer. Burada ilk insan tiiriiniin ortaya ¢ikmasiyla mit ve rit de dogmustur.
Baska bir deyisle ilk mitler ve ritler insanlikla birlikte ortaya ¢ikmaya baglamistir. Yani,
“insanlasma bolgesi” aymi zamanda mitoloji doguran bolgedir. Diger yandan insan
eylemlerinin kaynagi da mittir. Cilinkii insanla beraber mit de ortaya ¢ikmis ve insan
davraniglarina yon vermistir. (Campbell, 2000:23-24; 2016a: 383-388)

Mitolojik evrelerin ikincisi, Pithecanthropus (homo erectus) evresidir. El baltasi
ve ates ritleri de bu asamada goriilmektedir. Uciinciisii, Neanderthal (homo sapiens)
insan evresidir. Mitolojik diisiinceye dair kesin kanitlar bu donemdedir. Dordiinciisii ise
¢iplak tanriga ve magara tapinaklarinin goriildiigii evredir. (Campbell, 2016a:388)

Campbell, yazisiz halklarin miti i¢in yanhs anlam yiiklenen ilkel kelimesi yerine
halk mitolojileri demektedir. Buna ilaveten halk ve uygarlik mitolojileri arasinda ayrim
yapmaktadir. ilki balik¢ilik, aveilik ve toplayicilikla ugrasan halklarin mitiyken, ikincisi
tarim, siit¢iiliik ve ¢obanlikla ugrasan uygarliklarin mitidir. Halk mitleri somiirgeseldir.
Yani yiiksek kiiltiirlerden alinarak halkin ihtiyaglarina gore uyarlanmistir. (Campbell,
2018:257, 394)

Campbell, ayn1 zamanda mitolojiyi de ikiye aywrmaktadir. ilki, ait oldugumuz
dogaya ve dogayla iliskimize kilavuzluk eden doga mitolojileridir. Digeri de ait
oldugumuz topluma ve toplumla iliskimize kilavuzluk eden sosyolojik mitolojidir. Doga
amagli mitoloji tarimla ugrasan yerli halklara aitken, sosyal amagli mitoloji daha ¢ok
gogebe halklara aittir. Dahasi sosyolojik mitoloji otekilestirir. Sevgiyi ve merhameti
kendi toplumumuza aktarip; 6fkeyi ve istismar1 Stekine aktarmamizi sdyler. Ornegin,
Yahudilik ve Hiristiyanlik sosyolojik mitolojilerdir. (Campbell, 2007:44, 222)

Mitolojinin baglangic1 6liim distlincesidir. Mitlerin dogusunda 6liim olgusu
onemli bir tema olmustur. Ciinkii insan, hayatin 6liimle sonuglanacagini bilen tek
canlidir. Arkaik insan hem dogal oliimlerle hem de av gibi kendi gerceklestirmis
olduklar1 6ldiirmelerle bu olguyla kars1 karsiya gelmistir. Bu durumda da definle teselli
bulmustur. Boylece gomme ritine katilan kiginin acilart hafiflemistir. Campbell, ilk
insanlarin  6lime dair diislinceleri hakkinda bir fikir beyan etmemektedir. Fakat

definlerin 6biir hayat diisiincesinden kaynaklandigini belirtir. (Campbell, 2007:102)
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Burada 6ne ¢ikan husus 6liimiin, mitolojilerde iglenen ana temalardan olmasidir.
Ciinkii ilk insansilar olimlii olduklarmi fark ettiklerinde Gykiiler tretmiglerdir. Bu
Oykiilerde 6liim bir son olsa da yasamin degerini ortaya koymaktaydi. Mitolojiler de bu
diistincelerden ortaya ¢ikmustir. (Armstrong, 2014:7-8) Arkaik insanin defin gibi 6nemli
bir ritiieli i¢inde barindiran mitler dinler tarihi i¢in de yol gosterici olmustur.
Giiniimiizde de biiyiik bir 6neme sahip olan cenaze torenlerinin mitlerle ne kadar geriye
gittigi ve nasil gergeklestigi 6grenmekteyizdir.

Oliim tecriibesi mitolojinin ana konularindan birisi olagelmistir. insanmn ilk
gbzlemledigi ve anlam veremedigi ortadan kaybolma, cansiz bir bedene doniisme olay1
arkaik insanin aciklama getirmek istedigi ilk husus olmustur. Bu konu giiniimiiz i¢in de
hala gizemini korumaktadir. Diger bir konu da bitkilerin 6len insandan ortaya ¢iktig1
diislincesidir. Burada imge, “Diinya oliimle beslenir”dir. Arkaik diisiincede cinsel
organlarin da &liimle ortaya c¢iktigina inanilmustir. Oliim ve &ldiirme yasamin devami
i¢gin zorunludur. Bu durum varolusla yok olusun birbirine dayanmasidir. Ciinkii 6liim
yasayanlara hayat verir. Ilk bahgeciler de ritlerini bu diisiinceden hareketle
sekillendirmistir. (Campbell, 2007:179-181; 1973:40-41)

Campbell, o6liimiin gizeminin tipki bir goérevin istlenilmesi gibi ve nasil
cocuklugu birakip yetiskin oluyorsak, 6liim s6z konusu oldugunda da yasamin arkada
birakilmasi gerektigini sOylemektedir. Clinkii bu, yasamin 6teki yamidir. (Campbell,
2016a:128) Dahas1 6liimle insan olma durumu asilir ve 6teki aleme gegilir. Bu bir son
degil varlik diizleminin degisimidir. Tipki mevsimler gibi bir dongiiden ibarettir.
Boylelikle 6liimle hicbir sey yok olmaz, her sey yenilenir. (Eliade, 2017b:138)

Mit, yasamu trajediden ziyade Ilahi Komedya’ya ¢evirmektedir. Ciinkii tek bagmna
trajedi yetersizdir. Dahas1 mitoloji kesinlikle trajik degildir. (Campbell, 2018:49, 240)
Campbell, trajedinin de hammaddesi acinin -Joyce’dan alintilayarak- “katlanilmaz ve
stirekli” olandan ortaya ¢ikarak diinya mitolojilerini meydana getirdigini s6ylemektedir.
Ciinkii act her seyin baslangicit ve sonucudur. Fakat 0 mitolojiyi aciya indirgemekten
kaginmaktadir. Trajedi sadece mitolojinin siirsel bir biikiimiidiir. O, Aristoteles’in
katharsisini trajedide gormektedir. Trajedi, ritte oldugu gibi zihnin yogunlagmasiyla
acty1 vecde doniistiiriir. Act bir aldatmadir ve 6zii, insan1 aydinlanmaya tasiyacak olan
esrimedir. Yasamin bilgeligi olan bu durum, her insan tarafindan anlasilip tecriibe
edilememistir. Buna ragmen ac1 mitolojinin temelini olusturur. (Campbell, 2016a:61-
68)
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Mitolojik olay, zamansizlik ve Sliimsiizliige son vermis, olimliiliik ve cinsiyet
geciciligin ifadesi olmustur. Cinsiyet ve 6liimiin s6z konusu olmadig1 cennetten, diinya
hayatina gecis evrim diisiincesinin aksine kritik bir olayin sonucudur. Bu gecisle de
biitiin yaratim gerc¢eklesmistir. (Campbell, 2007:184)

Mitolojiler, 6rnegin cennetten diisiis miti iki farkli bi¢imde yorumlanabilir.
Diisiilen diinya Tanri’nin tezahiiriidiir ya da cennete tezat olan bir giinah alemi olarak
algilanabilir. Yoruma bagl olarak da mitoloji insana farkli hayat bigimleri sunmaktadir.
Bu da mitoloji yoruma agik demektir. Ciinkii mitin belli bir kalib1 yoktur. Boylece bir
mitin tek bir yorumu oldugu sdylenemez, yeni yorumlara agiktir ve kesinlik arz etmez.
Hatta mitolojiler cesitli sekillerde okunabilir ve anlasilabilmektedir. Dahasi ¢eligkiler
s6z konusudur. Campbell, mitoloji siirdir ve siirsel dil ¢ok esnektir demektedir. Fakat
bunun aksine teolojinin kurallar koymasiyla siir nesire doniisiir, Tanri’nin mesaj1 lafzen
yorumlanir ve bu dogrultuda hiikiimler ¢ikarilir. (Campbell, 2007:134-185)

Mitoloji, anne imgesinin yiiceltilmesidir. Daha ¢ok Firat ve Nil arasindaki
topluluklarda goriilen tanriga figiirli, doga ve kadinin benzesiminden ortaya ¢ikmistir.
Ava giden erkek kadini geride birakir. Avci toplumda erkek besin saglarken ekonomik
katki da kadin tarafindan saglanmistir. (Campbell, 2016a:144) Ciinkii ekip bigen iptidai
toplumdaki kadin tarimin mucidi ve ilk ¢ift¢idir. Toplumun en énemli besin kaynaklari
diisiiniildiiginde kadinlarin tarim becerileri 6nem arz etmektedir. Kadin yasamin ve
doganin araci, erkek de toplumun araci olmustur. Tanrica dinleri de bu sekilde ortaya
¢ikmistir. Daha sonra tarim araglariyla beraber erkekler tarima atilmislardir. (Campbell,
2007:137, 315)

Mitlerin tarihten bagimsiz oldugu anlayisinin aksine Campbell, mitoloji ve tarihi
yan yana getirmistir. inceledigi mitsel verileri tarihi verilerle eslestirerek, mitolojiyi
onun oniine koymustur. Fransiz antropolog Claude Lévi-Strauss (1908-2009),
mitolojinin yerini tarihin aldigin1 sdylemektedir. Baska bir deyisle tarih onun devamudir.
Dahas1 giiniimiiz i¢in tarih neyse, yazisiz halklar i¢in mitoloji odur. (Lévi-Strauss,
2013:59) Hatta yazisiz halklar i¢in tarihten ziyade mit s6z konusudur. Ciinkii onlar igin
mit basattir (Armstrong, 2014:13) ve ona gore yasarlar. Bagka bir deyisle arkaik insan
i¢in asil tarih mittir. Bu in illo temporede” tanrilar, atalar ya da kahramanlar tarafindan
gerceklesen arketipsel olaylarin tekraridir. (Eliade, 2017b:428) Yani mit 6rnek bir

tarihtir. Onlar i¢in tarihin bir baslangici ve sonu yoktur. Zaman dairesel ve kutsaldir.

* Mitsel zaman, kutsal zaman, dinsel-biiyiisel zaman, hiyerofanik zamandir.
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Yasanilan olaylarin atalarinin da basindan ge¢mis olan bir dizi olayin tekraridir.
Eylemleri anlamli ve mitleri de islevsel kilan budur. (Parladir, 2007:17)

Mitoloji, insanlarin diisiince tarihinde ©nemli rol oynayan bir betimleme
sistemidir. (Durkheim, 2011:26) Tarihten once gelir ve o donemde de s6z konusu
olmustur. Dahasi tarih dogru bilgiyi ortaya koyarken, mit eylemi 6n plana ¢ikarir.
(Hooke, 1993: 15) Jung, mitin etkinligini devam ettirdigini ve onun sadece tarihten
ibaret olmadigini sdylemektedir. Mitin malzemesi, insanin kendisinden, hayattan ve
¢evresindendir. Ciinkii mit bunlarla ilgilenir. (Campbell, 2000:21) Robert A. Segal da
(1948-) mit bir hikayedir demektedir. Miti gegmiste, simdide veya gelecekte belirli bir
sey hakkinda olan hikaye olarak tanimlar. (Segal, 2004:13) Ciinkii mit zamansizdir.

Mitolojilerde verilen tarihlerin lafzi degil manen algilanmasi gerekmektedir. Yine
sayilar tesadiifi degil, bir diizene isaret edecek sekilde matematiksel hesaplar igerir.
(Campbell, 2016b:130) Matematik, goksel olanin diinyevi bigimlere doniisiimiiniin
sirrin saklamaktadir. (Campbell, 2018:17) Ornegin, tarihte basit belirli bir nokta yerine
verilen abartili sayilar yila degil de yillara atfedilerek insani1 evrende daha biiyiik bir role
oturtmayr amaclamistir. Anlatilardaki tanrilar da ayni sekilde diizenin ifadesi ve
islevinin disa vurumudur. (Campbell, 2016b:130) Dahasi mitolojik sdylemde Kkisisel
olan ve evrensel olan benzestirilir. Bu mitolojik sdylem icin temel yontemdir.
(Campbell, 2016a:75) Ciinkii mitoloji oyun gibidir. Eger oyunun kurallar1 ve bigimi
birakilirsa mitoloji dagilir

Yasam mitolojiye baghdir. Clinkii o yasamin bir ifadesi, bir yaklasimin islevi, bir
anlayisin yansimasidir. (Campbell, 2016a:138) Insanlarin yasami idame ettirme sekilleri
degistikge mitoloji, mitolojik unsurlar ve benzetmeler de buna paralel olarak degisime
ugramistir. Mitoloji degisince buna bagl olarak figiirler de degismistir. Misir’da ay
mitolojisinin yerini gilinesin almasiyla, boga figiiriiniin yerini aslan figiirii almustir.
(Campbell, 2016b:55, 267) Ciinkii mitolojiler gelisir ve uyarlanabilmektedir. Mitolojik
sistemde herhangi bir sey tam tersi hatta zitt1 olarak da tasmabilmektedir. Ornegin,
zararsiz bir kertenkele ¢ok biiyiik ve tehlikeli bir ejdere doniisebilir. Yerel mitoloji
goclerle taginan yeni unsurlarla birlestirilebilir. Ciinkii gidilen yere mitolojik sistem de
taginir. Sahip olunan arketiplerle go¢ edilen yerin arketipleri arasinda bir iligki kurulur.
Boylelikle yeni iilkede kabul goriir ve kutsallastirilir. Disaridan alinan yeni mitolojik
imgeler degisiklige ugratilarak yeni bir mitoloji yaratilabilir. Bu yeni mitolojinin birkag
mitolojinin birlesmesinden olugmasi ya da mitolojilerin diizenlenmesi, birlestirilmesi ve

uyumlanmasi sdz konusu olabilmektedir. Boylelikle iki ayri cografyanin mitolojileri
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farkli sentezler ortaya gikaracaktir. (Campbell, 2016a:190, 200-201, 394-395) Mit,
basmakalip degil giincellestirilen ve restore edilebilen anlatilardir. (Armstrong,
2014:14) Cunkii mitoloji dinamik bir yapiya sahiptir. Lévi-Strauss (2013:58-59), mitin
bir unsuru degistiginde diger unsurlarin da ona eslik ettigini belirtmektedir.

Her donemin biitiin cografyalarda ayn1 anda yasanmamasi, Kimi dénemlerin bazi
yerlerde sona ererken diger cografyalarda devam etmesi ya da gelenegin korunup
stirdiiriilmesi soz konusudur. Diger yandan, benzer etkiler altinda kalan halklar benzer
ritliel ve mitler dogurmaktadir. Bu bolgeler mitoloji doguran bélge ve gelisim gosterdigi
yerler de yayilma bélgesi olarak adlandirilmaktadir. Mitoloji doguran bdlge, bir alanda,
yakin baglar1 olan bireylerin olusturdugu genis toplulukta ayni anda kabaca benzer
etkiler altinda kaldig1 ve sonug¢ olarak benzer kapilmalarin yasandigi ve ritiiellesmis
stiregler ve ilgili mitoslarin dogmasi sonucudur. Bunu da yayilma bolgeleri takip
etmektedir. Mitoloji biliminin amac1 da bu bélgeleri tanimlamaktir. Ornegin, Cennetten
Kovulma anlatisi canavar yilan ve bakire gizeminin gelismis halidir. Dahas1 Afrika’dan
Hindistan’a, Pasifik’ten Akdeniz’e ulasarak yayilma gostermis olmalidir. (Campbell,
2016a:378-382)

Diger yandan ayni deneyimi paylagsmayan yeni kusak icin mit ve ritler anlamini
yitirmistir. Bu da yeniden yoruma neden olmaktadir. Ornegin, yilan simgesinin Siimer
ve Babil mitolojisinden Kitab-1 Mukaddes’e farkli yorumlanarak girmesi boyledir.
(Campbell, 2016d:106) Her ne kadar Kitab-1 Mukaddes’te 6nceki inanglara karsit savlar
mevcutsa da esdeger geler igerdigi de gérmezden gelinememektedir. Ornegin, Adem
ve Havva anlatisinda yer alan yilan, aslinda daha 6nce Levant (Yakin Dogu)’ta bir ilah
olarak saygi gormiis bir figiirdiir. (Campbell, 2016¢:17)

Kitab-1 Mukaddes’in aksine Cekirdek Yakindogu’da kutsal hem erkek hem disi
bicimlerle ifade edilmistir. Ayn1 zamanda yasam bilgisinin meyveleri Tung Cagi’nda
elde edilmesi miimkiin nimetlerdendir. Ibrani mitleri ele gecirilen bolgelerin eski
inanglarindan uyarlanmigtir. (Campbell, 2016c:17-25) Eliade, genelde eski tapima ait
nesneler ve bi¢imler (tanrilar, kahramanlar, térenler, mitler vb.) dinsel anlamlarinda ve
degerlerinde meydana gelen degisikliklerden sonra yeni din tarafindan kabul edildigini
soylemektedir. (Eliade, 20170b:259) Ornegin, Siimer’in cennet (An) ve cehennemin (Ki)
ogullar1 (Enlil) tarafindan ayrilmasi ve diinyanin yaratilmasi miti, Adem ve Havva’nin
yaptiklart hata yiiziinden Tanr tarafindan diinyaya gonderilmesi ayni mitin farkli bir
anlatimidir. Yine Onceki inanglarda mitsel yasam bahcgesinde tehlike ve sug¢ yoktur.

Baska bir deyisle yaratilis mitolojilerinin ilksel biciminde gilinah, diisiis ve siirgiin soz
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konusu degildir. (Campbell, 2016¢:63, 110) Rudolf Bultmann (1884-1976), da nesilden
nesile hastalik olarak gecen asli giinahi akil dig1 bulmaktadir. Ciinkii bunlar daha ¢ok
Levant’in Semitik mitolojisinin 6geleridir. (Bultmann, 2006:13) Yazisiz halklar hayata
kars1 elestirel degil olumludurlar. Her ne kadar benzer mitoloji paylasilsa da degerlerin
degistirilmesi ve diinyada mutluluk yerine miicadelenin oldugu goériilmektedir. Neolitik
ve Tung Cagi’na ait bu mitolojiler Ibrani mitlerine ters bir bakis acisiyla girmistir.
Ibrani mitlerinde yer alan basarisizlik unsuru Hiristiyanlik ve Islamiyet’e de gec¢mistir.
(Campbell, 2016¢:110, 115) Dahas1 Levant, Yunan ve Roma etkisiyle gelismeye devam
ederken, Islamiyet kendi ¢izgisini takip eden bir gelisme gdstermistir. Diger yandan
Kuzey Avrupa ise hem Greko-Romen hem de Levant’in kutsal kitap anlayisindan
etkilenmistir. (Campbell, 2016d:42)

Hiristiyan evharistiya ayininde Isa’nin kam diye icilen sarabin ilk Ornegine
Siimer’de Dumuzi, Babil’de Tammuz ve Yunan’da Tanriga Semele’nin dlen ve dirilen
oglu Dionysos ya da Roma mitolojisinde Bakus’ta goriilmektedir. Hiristiyanliktaki
ogeler paganlardakilerle benzerdir. Olen ve tekrar dirilen tanr1 miti topragm verimini
artirmak i¢in iken daha sonra insanin ruhunu canlandirmaya déniismiistiir. Bu bir doga
fenomeninin dinsel bir fenomenle uyusmasi hatta gelenekle desteklenmesidir. isa Mesih
anlatis1 Osiris, Tammuz, Adonis ve Dionysos® donemlerine ait motiflerin yeni
yorumudur. Isa gibi dlen ve yeniden dirilen kurtarict bu ilahlarin benzerlik gdstermesi
Hiristiyanligin  Helenizm™e doniisiimii olarak yorumlanmasma sebebiyet vermistir.
Ciinkii Hiristiyanlar araclari ama¢ edinmistir. Inancla ilgili mitolojik unsurlari
Hiristiyanlar lafzen yorumlamustir. Teslisin gergek ve Baba’nin gokte oldugu ve
bunlarin yam sira Isa’nin dirilisi ve tekrar gelecegi diisiincesi bu tutumdan
kaynaklanmaktadir. (Campbell, 2016d:33-36, 174-177) Aslinda Isa’nin Tanri’nin oglu
olmas1 metaforiktir ve Isa’yr énemli kilan sey Tanr’ya denk olmasidir. (Campbell,
2007:224)

Arkaik insan i¢in cennet diinyadadir, simdidedir. Mitsel zamanla kisi simdi de
cennette vadedilen sonsuzlugu, illud tempus tecriibe eder. Cilinkii tiim yinelenmelerle

insan tarihten kurtularak kutsal zamani yasamak ister. Onun i¢in Kitab-1 Mukaddes’teki

* Verimlilik tanrisi.

* Bitki diinyasiin dlmesini ve yeniden canlanmasini temsil eden bu figiirler hakkinda daha fazla bilgi igin
bkz. Frazer, James G., (2004), Altin Dal, (M. H. Dogan, ¢ev.) Istanbul: Payel Yayinlari, s. 268-323.

" Yaklagik olarak Roma Imparatoru iskender (M.O. 362-331) dénemi ve Hiristiyanhigin dogdugu yillar
arasinda ortaya ¢ikan bir kiiltiirdiir. Bir din olarak Misir ve Mezopotamya dinleriyle Grek astronomisinin
sentezidir.
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cennet de buradadir. (Eliade, 2017b:432) Ciinkii Aden bahgesi’nin var olmasi, tufanin
gerceklesmesi ve Nuh’un diinyadaki her hayvandan bir ¢ifti herhangi bir gemiye
bindirmesi miimkiin degildir. Havva tarihsel bir kisilik olmadig1 gibi cennet de fiziksel
degildir. Diisiis de yasanmamustir. Hepsi diger dinlerde de benzerleri bulunan
kurgulardan ibarettir. (Campbell, 1973:13, 22-23) Buradan anlasilmaktadir ki mitler
simgesel degil tarihsel kabul edilmistir. Kalitsal glinahin kabul edilemeyecegine, vaftiz
olmayanin cehenneme gidecegine artik inanilmasini miimkiin gérmeyen Campbell,
mitolojinin yeniden ve diiriistce okunmasini dnermektedir. (Campbell, 2016d:673-676)

Cagdas bilim mitolojinin ger¢eklere uymadigini ortaya koymustur. Zaten mitoloji
tarih ve bilimin kaynagi degildir. Aym sekilde din gibi emir ve gorevler de degildir.
(Campbell, 2016a:184) Mit dogru veya yanlisin 6tesinde etkilidir. (Armstrong, 2014:13)
Insanlarin hayatina katki saglamasi nedeniyle degerlidir ve islevseldir. Mitin tutarl
olmasi onu dogru yapan husustur. (Bellah, 2017:149)

Mitolojinin tamamen goz ard1 edilmesi ya da lafzen anlasilmasi yanlistir. Ciinkii o
maskelenmigtir. Ayrica mantikla yaratilmadigi i¢in onunla da anlasilamamaktadir.
Bundan dolay teologlarin mitolojiyi sagma, edebiyat elestirmenlerinin de egretilemeye
indirgemesi bir hatadir. Campbell, mitolojinin anlasilmasi i¢in yeni bir yaklasim olan
“biyolojik psikolojiyi” faydali bulmaktadir. Bu da mitolojinin sinir sisteminin bir
fonksiyonu oldugu diisiincesidir. (Campbell, 2016a:38, 53) Giiniimiiz Ingiliz dinler
tarih¢isi Karen Armstrong (2014:13) da mitin psikolojinin ilk bigimi oldugunu
sOylemektedir.

Her halkin mitleri olmasina karsin bagka halklarin da mitlerinin okunmasi
gerekmektedir. Ciinkii boylece ortak hikayeler olan mitlerin anlamina ulasabiliriz.
Mukayeseli bir bilim olan dinler tarihinde mitlerin de karsilastirilmasi oénem arz
etmektedir. (Campbell, 2007:78) Ciinkii dinler tarihi kurulus ve gelisim safhasinda
mitolojiyle 1ilgilenmistir. Basta iptidai toplumlar olmak {izere cesitli toplumlarin
mitolojileri arastirma konusu olmustur. Béylece mitolojiler mukayese edilmis ve ortaya

konulan benzerlikler ve farkliliklar dinler tarihine 151k tutmustur.

4.1.1. Mit ve Din

Tarih sahnesinde hep olagelen din ilkcaglardan giiniimiize cesitli siireclerden
gecmistir. Dini olgular cesitli merhalelerden gegip giinlimiizde ki halini almistir. Bu

sebeptendir ki din hakkinda sdylenebilecek hususlar genelgecer degildir. Yeni bulgu ve
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belgelerle farkli yorumlarin gelistirilmesine agiktir. Mitolojinin problemlerinden biri de
mit ve din arasindaki iligkidir. Genellikle birbirine zit olarak degerlendirilen bu iliskide
iki yaklasim gériilmektedir. Tlki mit dindir, din mittir ya da mit ve din ayn1 anda ortaya
cikmistir. Ya da mit dinin bozulmus halidir. Ikinci yaklasim ise mit ve din arasinda
hicbir baglantinin olmadigimi veyahut mitin dine kaynaklik ettigini savunanlarin
goriistidiir. (Bayat, 2017:81)

Bati’da daha ¢ok mitin arkaik insanin dini oldugu goriisii hakimdir. Hollandali
dinler tarihgisi Cornelis Tiele (1830-1902) gore Ogretilerden biri olan mitoloji, dinin
yap1 taslarindan biridir ve baslica dini degerlere sahiptir. (Alici, 2007:128-129)
Armstrong da mitolojinin dinsel gelenekten ayri tutulamayacagini sdylemektedir.
Ciinkii mitler ritiiel igerir. Mitin dinin disina atilmasi ritiielin de anlamini1 kaybetmesine
sebep olur. (Armstrong, 2014:8) Ornegin, kurban ritiieli ibrahim anlatisindan ayrilirsa
ritliel anlam ve 6nemini kaybedecektir. Bu da demektir ki,

Mitos ve din arasinda kokli bir ayrim yoktur. Her ikisi de insan yasaminin
ayn1 temel olaylarindan kaynaklanmaktadir. Insanlik tarihi i¢ginde mitosun bitip,
dinin basladig1 keskin bir nokta belirlemek miimkiin degildir. Din tiim tarihsel
seyir icinde mitik 6gelerle i¢ i¢e olmus ve ¢oziilmez bir bicimde birlesmis olarak
kalmustir. (Tokat, 2009)

Din ilk insanla var olagelen bir olgu olmus, mit de onun iginde yer almistir.
Dabhasi dinlerin ortaya ¢ikisi mitolojiyle baslamistir. Ciinkii mit arkaik insanin dinidir,
kutsaldir ve inancin dgesidir. Ornegin, Yahudilik hem Yahudilerin hem komsu mitlerin
birlesimidir. Bagka bir deyisle Yahudilik Sdmi mitolojisinin iirliniidiir. Ayn1 zamanda
Misir, Siimer, Akad ve Zerdiist mitolojisi de etkili olmustur. Hinaya ve Mahayana”
mitolojilerine Budist dini metinlerinde rastlamak mimkiindiir. (Bayat, 2017:83-84)
Arkaik insan yenilige ac¢iktir. Komsusundan etkilenir ve aldigr unsurlarla degisime
gider. Tarihten yoksun olmayan arkaik insan, yeni unsurlari mitsel zamana uyarlar.
(Eliade, 2015:14-15)

Bayat, “Semavi dinlerin mitleri ayr1 bir konu olup inang ve itikadin olugsmasinda
esas rol oynamustir.” demektedir. Ornegin Yahudilik ve Hiristiyanlikta oldugu gibi
Islam’da® da mitik sembollere yer verilmistir ve Kuran-1 Kerim’de mitsel dil
kullanilmigtir. (Bayat, 2017:85) Anlatilanlar mit degildir fakat onlarla benzerlik

tagimaktadir. Etkili bir anlatim teknigi olan kissalar Kuran-1 Kerim’in {igte ikisini ihtiva

* Giiniimiizde de varliklarini siirdiiren ve gesitli kollara ayrilmis olan Budist mezhepleridir.

* Islam’da mitoloji miimkiin mii {izerine bir tartisma i¢in bkz. Ocak, Ahmet Yasar, (2009), “Islam’mn
Temel Inanglar1 Etrafinda Olusan “Mitolojik” Kiiltiir: “Islam Mitolojisi””, Milel ve Nihal, 6/1, ss. 137-
163.
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eder. Bunlar dolayli ve simgesel anlatimiyla mitlerle benzerlik gosterse de ayrildiklar
noktalar da vardir.” Burhanettin Tatar, Kuran-1 Kerim’deki temel anlatim tarzlarindan
biri olan kissalar baglaminda, kissalarin mit gibi gegmiste yasanan bir olayr simdiye
getirerek kisinin i¢inde bulundugu olayla mukayese etmesini sagladigini sdylemektedir.
(Tatar, 2009:12) Boylelikle kissalar anlatilan olaylarin yeniden sekillenmesine olanak
vermektedir. Dahasi kissalar tarihsel malzemeden &te insana kendisini anlatan bir
aynadir.

Campbell, dinin psikolojik bir deneyim sonrasi kisinin yasadiklarini ¢evresine
aktarmasi ve bunlarin térensel hale gelmesini dinin baslangici olarak yorumlamaktadir.
Dinler insana modeller sunar, hayati diizenler ve rehberlik eder. Her din kendi
donemine ve o donemin gergekligine isaret eder. Mitle din arasinda bir ¢atisma s6z
konusu degildir. Dinin insan i¢in ikinci bir rahim oldugunu sdyleyen Campbell, insanin
bu rahimde tekrar dogdugunu ve insan olgunluguna eristigini soylemektedir. (Campbell,
2007:135, 191) Diger yandan mit dinden farklidir. Ciinkii tecriibeyi 6n plana ¢ikarir.
Yol gostermesine ragmen nasil gidilecegini soylemez. Boylelikle deneyimlemek bireye
kalir. Dinin ise belli kaliplar1 vardir ve gidilecek yol ¢izilmistir. Dahast dinde vahiy
vardir, fakat mitin kendisi toplumun vahyidir.

Campbell, Otto’nun fikrini benimser, mitoloji ve dinin kokeninin esrarli olanin
yakalanmas1 olarak kabul eder. Ornegin tapmak ve mit gizin doniistiiriilmesidir.
Tapmak veya mitin kendisi giz degildir. Clinkii mitler s6ziin 6tesindedir. O, dinlerin
iskaladigi noktanin bu oldugunu sdylemektedir. Ciinkii tam tersine imgenin lafzi
degerlendirilmesi gizi muglak kilmaktadir.” Bunun yemek yerine meniiniin yenmesi,
sOzlin nesneyle karismasi olarak nitelendirir. Bu da biiyiik bir yanilgidir. Bu durumun
sadece iptidai kiltiirlerde degil giiniimiizde de devam ettigini vurgular. (Campbell,
2016b54, 98)

Herhangi bir ortodoks goriis tarafindan mit 6tekinin dini olarak tanimlanabilir. Bu
tanimlama dinin yanlis anlasilan mitoloji oldugu anlayisina denktir. Yani bagkalarinin
dinini mit olarak adlandirmak ya da dini yanlis anlasilan mitoloji olarak tanimlamak

ayni derecede yanlistir. Bu tamimlamalar mitik metaforlarin  gergek olarak

" Kissa ve mit arasindaki ayrim igin bkz. Yavuz, Omer Faruk, (2009), “Bir Anlatim Teknigi Olarak
“Kissa”nin Rolii”, Milel ve Nihal, 6/1, ss. 122-125. Mit ve kissa arasindaki iligski i¢in bkz. Arpagus,
Hatice K., (2003), Mitoloji, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Kiiltiirel Miras”, M.U. [ldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, 25, ss. 5-13.

* Kutsal kitap ve dinin sembolik anlatimi hakkinda bkz. Tokat, Latif, (2009), “Dinin Sembolik Dili”,
Milel ve Nihal, 6./1, ss. 75-98.
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yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Ornegin, “bakire dogum” ve “vadedilmis
topraklar” anlatilarinda bu durum sikga goriiliir. (Campbell, 2002:27)

Kahramanlar ve efsanevi figiirler halkin hafizasinda bakireden dogmus olarak yer
alirlar. Yunan’da Tanr1 Zeus’tan olan sayisiz kahraman vardir. Eski Ahit’te Ibrahim’in
karis1 Sarah’mn doksan yasinda Ishak’t dogurmasi (Tekvin 17:16-19, 18:9-15, 21:1-2)
ayni motifin degistirilmis varyantidir. Fakat Hiristiyanlar tarafindan V. ylizyilinda
tartisilan konu, Meryem Tanri’’y1 m1 dogurdu yoksa normal bir ogul mu diinyaya
getirdigidir. Hatta M.S. 431 Efes konsilinde theotokos (tanri doguran, tanrinin annesi)
unvanint almigtir. Ayni sekilde, Kitab-1 Mukaddes’in diisiis anlatis1 evrensel olarak
bilinen cennetle cehennemin ayriliginin varyantidir. Gilinahtan armmma, kurtulus ve
kefaret metaforlar1 aldatilmis akla bir yenilemedir. Eski Ahit’in vadedilmis topraklar
motifi diinyanmn birgok yerindeki mitolojik arketipin yansimasidir. Ornegin, Kuzey
Amerika yerlilerinden Navaholar, izlandali Norslar ve Vedik Aryanlar da bir bdlgeyi
kutsallastirmak i¢in mitle oray1 psikolojik ve metafizik olarak simgesel kutsal topraklara
doniistiirmislerdir. (Campbell, 2002:32-34)

Din sabit degil, degisip gelisen bir olgudur. Ornegin, Israilogullari’nin Tanr1’s1
Yehova basta tanrilarin en giigliisii olan yerel bir Tanr1 iken; daha sonra biitiin diinyanin
kurtarict Tanri’sina doniismiistiir. (Campbell, 2007:65) Eliade (1907-1986) dinin sui
generis oldugunu belirtir ve dini olgularin tek bir agiklamasinin oldugu diisiincesine
karst ¢ikmustir. Indirgemecilikten kagimilmasi gerektigini ¢alismalarinda sik  sik
vurgulamistir. (Alici, 2005:56-57) Bu noktada sdylenmesi gereken; diinyadaki degisim
ve doniisiime paralel olarak dinin de bu durumu takip ettigi ve etmesi gerektigidir.
Dahasti dinin de bir hermdnetige tabi tutuldugu sdylenebilir. (Campbell, 2016b:265)

Insanlarin dinin 6ziine doniilmesindeki ¢agri, geride birakilan mite olan ihtiyagla
aynidir. Ciinkii eskinin de birebir giiniimiize hitap etmesi olanakli goriilmemektedir.
Dahas1 deger yargilar1 degismistir. Asirlar 6ncesinin 1yi-kotii anlayisiyla bugiiniin iyi-
kotii anlayisinin uymasi beklenemez. Iyi ve kétii temasi hayatimizda hep yer eder fakat
her seyin degistigi gibi neyin iyi neyin kot oldugu da degismektedir. Diger yandan
Campbell, zamanin bdyle hizli degistigini belirterek kendi mitimizi insa etmemizin de
miimkiin olmadigin1 séylemektedir. Zamanla beraber degerler de degisime ugradigindan
insanin miti bir yerden yakalamasi gerektigini belirtir. (Campbell, 2007:234)

Campbell, artik yeni bir ¢aga girildigini ve dinden O6te yeni bilgelige ihtiyag
duydugumuzu soylemektedir. Ciinkii giinlimiiz dinlerinin de artik bozuldugunu ve

oziinde yatan hakikatlerin artik gegerli olmadigmi belirtir. Iptidai aver topluluklarin
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besinlerini sagladiklart hayvanlar, kutsal hayatin da merkezindedir. Fakat peyote
kiiltiinde inancin merkezinde yer alan bufalolarin yok olmasiyla, dinin semboli de yok
olmus ve din arkaiklesmistir. Aymi sekilde eski Siimer astronomisine dayanan Kitab-1
Mukaddes’in sembolizmi de artik giiniimiiz insanina hitap etmemektedir. (Campbell,
1973:60-62) Ciinkii uzun zaman Once bagka bir yerde ve baska biri tarafindan
olusturulmustur. Kitab-1 Mukaddes’in miti artik gegerliligini, islevini yitirmis ve
Olmiistlir. Mitoloji ve imgeleri evren hakkinda bilinenlerle uyum saglamalidir. Ciinkii
mitoloji insan1 evrenle uyumlu hale getirir. (Campbell, 2000:20, 30) Eliade, modern
insanin iptidai toplumlarin insan tasavvuruna uymadigini, ayni sekilde Hiristiyan
inanciyla da uyusmadigini1 séylemektedir. (Eliade, 2015:12)

Din ve mitoloji incelemelerinde kavramlara c¢ok fazla odaklanmak, 6zden
uzaklagmak anlamina gelir. Ciinkii simgeler gergekleri insana sunan toplu bir paket
degildir. Onlar daha ¢ok insanin kendi igsel yolculugundaki isaretlerdir. Bu isaretler
mitlerle 6grenilir, tasinir ve hayat deneyiminde insana eslik ederler. Ciinkii mitlerde
gergekler simgelerin arkasina gizlenmistir. Onlar birgok gercegi tasirlar ve tefekkiir
araclaridir. Boylece onlarin araciligiyla gercek farkli farkli da olsa algilanabilir.
(Campbell, 2016a:43, 87-88)

Hiristiyan din adamlart da iyi-kotii diialitesine takilip insanlara ruhsal rehberlikte
yetersiz olmuslardir. Bu durum diger dinler igin de gegerlidir. Dinler toplumsal
sorunlarin Gtesine gidemedigi icin yetersiz kalmaktadir. Clinkii insan gibi karmasik bir
canli gortinenden ibaret degildir. Ruhsal olarak da rehberlige ihtiyag duyar. Fiziksel
diinyadaki semboller her ne kadar bireye yon verse de ruhsal deneyimler i¢in bu soz
konusu degildir. Din bu diinyadan ziyade, insan1 kendi i¢ine dondiirecek deneyimler
sunmalidir. Ciinkii ancak o zaman insanin yasama hevesi artacaktir. Ornegin komiinyon
ayininde ekmek ve sarap yenerek, adeta Isa’nm “tasiyicisi” durumuna gelinir; Askin ve
sonsuz olanin ifadesi olunur. (Campbell, 2007:87-93) Boylece belirli bir siireligine de
olsa insan sadece bir bedenden ibaret olmadigini anlayarak, i¢e olan yolcuguna yonelir.

Diialiteye takilmak bir hatadir. Ornegin iyi-kotii gorecelidir. Askin olan, zithklarin
otesinde oldugu icin, gerek siradan insanlar, gerek din adamlar1 zitlarin dialitesine
takilmamalar1 gerekir. Dahas1 O’nun katinda tek yon vardir ve kavramlarin 6tesinde
disiinilmelidir. Cilinkii ancak zitliklarin bu ikileminden kurtulursak Askin olana
ulagabilir. Campbell, Heraklitos’tan alintilayarak, Tanri’nin katinda kotii ve yanlisin
olmadigini, O’nun nezdinde dogru ve iyi oldugunu sdylemektedir. Fakat insanlar s6z

konusu oldugunda bir karar gerekir. Bir durum karsisinda verilen bu karar zamansal
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diizlemdedir (Campbell, 2007:93-95) ve zamanla beraber degerler de degisir. Her karar
asamasinda insanin o ilk tecriibe ettigi askinligi diisiinerek hareket etmesi
gerekmektedir. O halde; insan bu zamansal diinyadaki diialitenin bilincinde olarak,
hayat deneyiminde Askini tecriibe ederek askin kararlar almalidir. Asil erdem de budur.
(Campbell, 2018:48)

Tanri/tanrilarin diinyas1 ayrilinca artik, insan ve tanrisi irade sahibi olmustur.
Artik dnem arz eden sey tanrinin iradesine itaattir. Insan bundan bdyle irade sahibi,
sinava tabi tutulan ve elestirilmez olan vahyi kabul edip, itaat etmekle yiikiimlii
olmustur. Levant’ta vurgu artik insanin Tanrti’nin iradesine itaat etmesidir. Tanr1 vahiy
yollar ve insanin bunu kabul edip saygi duymasi gerekir. Ciinkii vahiy elestirilemezdir
ve itaati gerektirir. Aksi takdirde insan Tanri’dan uzak diisecektir. (Campbell, 1973:53)
Simgeler literalden ziyade manen yorumlandiinda vahiy agiga ¢ikar. Eger simgenin ne
anlama geldigi bilinmiyorsa, vahiy bir emir olmaktan 6teye gecemeyecektir. (Campbell,
2011:190, 205)

Mitolojiler ve dinler biiyiik siirlerdir. Mitolojiler, siirler ve mistik gelenekler
uyum igerisindedirler. (Campbell, 1973:168; 2011:371-372) Dil, mit, din ve sanat
sembolik formlardir. (Tokat, 2009:9) Durkheim (2011:516) biitiin dinlerin dogasinda
siirin yer aldigim1 ve mitolojinin bunu sagladigin1 soylemektedir. Bu sebepledir ki
mitolojinin din digina atilmasi, dinin manzum ve imgelerle ifade edilen coskulu ve etkili
yoniinii 1skalamak olacaktir.

Dinler mitleri hakikat olarak goriir. Ornegin, Eski Ahit’in Cikis anlatis1 ve Isa’nin
dirilisi birer mittir. Bunlar tarihsel olarak ger¢eklesmemislerdir. (Campbell, 1973:15)
Mitler salt olarak yasanmis gerceklikten ziyade kiiltiiriin tasiyicist olmasi ydniiyle
ehemmiyetlidir. Din s6z konusu oldugunda da yine mitler dine kaynaklik etmektedir.
Fakat dinin tarihsel oldugu bagka bir deyisle tarihsel gerceklere dayandigi savunulurken,
mitoloji tarih digidir. (Campbell, 2016a:13, 216) Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam da
kendilerinin mitolojik degil, tarihsel olduklarini s6yleseler de mitolojiden gerekli 6l¢iide
yararlanirlar. (Armstrong, 2014:82-84)

Kargilastirmali mitoloji ¢alismalart benzer mitlerin diinyanin her yerinde
bulunabilecegini ortaya koymaktadir. Mitler tarihsel gerceklik degildir fakat tarihi
yansitmaktadir. Mitolojinin gergekleri barindirdigint sdyleyen Campbell, miti zihnin
gerceklerinin kurgusu olarak degerlendirir. Karsilagtirmali mitolojinin gdrevinin de
zihnin sembollesmis gerceklerini tanimlamak, analiz etmek ve yorumlamak oldugunu

soyler. (Campbell, 1973:13-15)
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Campbell, ilahiyati eskinin egemenlik alani giiniimiizii de bagimli olunan alan
olarak gérmektedir. Mitolojik deneyimi yetkeye dayanan ilahiyatin karsisina koyar. ilki
bireyin tecriibesinden kaynaklanirken, ikincisinde disaridan bir kabul s6z konusudur.
(Campbell, 2016d:13-17) Aymi dine mensup bireylerin farkli dini tecriibelere sahip
olmasi1 da bireylerin psikolojik tecriibelerinin farkliligindandir. Fakat onlar ayni dinin
tiyeleridirler ve ayni1 inancin farkli yonlerini yansitirlar. (Campbell, 2016a:452)

Mitoloji bir halkin dinini ya da inanglarin1 anlamak ve 6grenmek igin temeldir.
Ozellikle yazisiz halklarin inancin1 anlamak i¢in mit basattir. Mitolojik sdylem “insani
ilgilendirdigi i¢in yani antropolojik oldugu i¢in, her antropolojik sdylem gibi psikolojik
ve ayni zamanda teolojik bir soylemdir.” Mitin de dinin de temelinde inan¢ vardir. Mit
geemis hakkindayken, din gelecek hakkindadir. Mitin diinyasinda kutsalla profan ayrimi
keskin degilken, din bu dikotomi iizerine kuruludur. Din yazili ve kurumsaldir, ayni
zamanda mitolojik unsurlar da barindirir. Dahas1 mit dinin kaynagidir. (Bayat, 2017:85-
89)

Mitolojinin simgeleri uydurulmamis ve liretilmemistir. Bunlar ruhun iriinleridir.
(Campbell, 2018:13) ilahi tezahiirler her yerdedir fakat goriilmezler. Simgeler
gormemizi saglamaktadir. Dahas1 onlar insan1 merkeze gétiiriir. Simge araciligiyla kisi
kendisiyle, diger insanlarla ve Tanri’yla iletisim halinde olur. Fakat bir simge
somutlastirilirsa goz gormez olur ve kutsalligini yitirir. (Campbell, 2011:350-351)

Eliade, dinin sosyolojik, etnolojik ve psikolojik bir tarihsel olgu oldugunu
belirterek tarihsel indirgemecilikten kaginilmasi gerektigini sdyler. Ayni zamanda din
“tarthsel zamanda meydana gelir ve daha 6nce olmus her sey tarafindan kosullanir”
demektedir. O, saf bir dinsel olgunun olmadigini, anlam ¢oklugu oldugunu belirtir.
(Eliade, 2017a) Eliade dine getiren tanimlari kisitli bulmusg ve “kutsal” kavramini ortaya
atarak toplumlardaki din olgularimi en genis bu gerceveye yerlestirmistir. Kutsali da
kutsal olmayan yani “profan” ile agiklamistir. Tanr1 fikri toplumdan topluma her ne
kadar cesitlilik arz etse de Oziinde hepsi bir kutsallik tasir. Her toplumun farkli
sekillerde de olsa kendi kutsali olagelmistir. Toplumun dini inanct ister ilksel ister
cagdas olsun veyahut ister ¢oktanrili ister tektanrili olsun kutsallik atfedilen unsurlar
vardir. Eliade da bu durumu kutsalin zitt1 ile agiklamis; bir yanda kutsal olan varken
diger yanda kutsal olmayan unsurlar olmustur. (Eliade, 2017b:27-28)

Simgeler, mit ve rit sadece tarihsel bir durumu degil, insanin simirlarin1 da ortaya
koyar. Dinler tarih¢isinin gorevi de bu sinirlar1 tanimlamaktir. Cilinkii dinler tarihgisi

insani tarihsel bir varliktan Gte, yasayan bir simge olarak ele almalidir. Béylece o dinsel
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geleneklerdeki simgeleri ve arketipleri agiga ¢ikaracaktir. (Eliade, 2018b:45) Jung,
kargilagtirmali dinler tarihi okunmasimi Onererek “tarihi kayitlardaki bosluklari bu
dinleri yasayan insanlarin duygusal yasamlariyla doldurmasimi™ tavsiye eder. Ciinki
ancak o zaman Gtekinin ne yasadigini bilecegimizi soyler. Jung, arkaik dinlerin gokten
inmedigini, her birinin insanin i¢inde yer alan arkaik formlarin dogmasiyla ortaya
ciktigini soyler. (Jung, 2016:145) Ciinkii “Dini tasavvurlar, kolektif gercekleri ifade
eden miisterek tasavvurlardir.” Arkaik dinlerde dini olgularin kdkeni goriintirdiir.
“Biitiin dinler ayn1 cins i¢indeki varlik tiirleridir, o zaman hepsi i¢in ortak olan bazi
unsurlar vardir.” Dinlere bu ortak temeli olusturan da mittir. (Durkheim, 2011:19-22)

Mitolojik metot diinya kiiltiirlerini, toplumlarin1 ve inanglarini analiz etmede,
anlamada ve anlamlandirmada 6nemli bir vasitadir. Bu sebepledir ki mitolojik metodun
dinler tarihinin ana unsurlarindan biri oldugu bilinmelidir. (Ocak, 2009:14)

Sonug olarak, mitler gibi dinler de s6z konusu oldugunda yanlis bir dinin, baska
bir deyisle dinlerde yanlis bir seylerin olmayacagini sdyleyen Campbell, dinlerin
anlamina metaforik agidan bakilmasi gerektigini sdylemektedir. Bu metaforik anlamlara
olgular olarak yaklasir ve tek gergeklik olarak kabul edilmesinin sikintili bir tutum
oldugunu belirtir. Ciinkii din dilinde dogrudan bir anlatim s6z konusu degildir. Din dili
cesitli imgeler barindirir. Bu durum her din i¢in gecerlidir. Her bir imge Askin olana
isarettir. Isarete takilip onu kutsal kabul edilirse, isaret edileni 1skalanir. Dahas1 din dili
icin hep bir yan anlam vardir. Bu yan anlamlarin okunmasi gerekmektedir. AKksi

takdirde nazim haldeki bir siir nesir olarak okunmus olur. (Campbell, 2007:83-84)

4.1.2. Mitolojinin Islevleri

Campbell, mitolojinin dort islevinden bahseder. Bunlar; mistik, kozmolojik,
sosyolojik ve psikolojiktir. Tlki, diinyayr manevi acidan yorumlamamizi ve kutsalin
tecellisini evrende bulmamizi saglayan mistik fonksiyondur. Amag evreni mysterium
tremendum et fascinas olarak kabul etmeyi saglamaktir. (Campbell, 2016d:14)
Aristoteles, mitolojinin hakikat karsisinda duyulan saskinlik ve hayretten dogdugunu
belirtmistir. (Bayat, 2017:35) Yine, Kant numen hakkinda malumatin s6z konusu
olmadigini séylemektedir. (Batuk, 2006:10) Otto’nun numende gordiigiinii, Campbell
mitolojide gérmiistiir. Clinkii mit hem gizemli (mysterium) hem de acayip ve dehsetlidir
(tremendum et fascinans). (Campbell, 2007:62) Bu islev bireyin evrenden korkarak

yasamasini degil de onun gizemine karsi husu ve siikran duygusu uyandirmasini saglar.
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Eger mitin mistik boyutu yoksa bu bir mitoloji degil ideoloji olacaktir. (Campbell,
2000:20)

Ikincisi, bilim evrenin gergekliklerini ortaya koyarken, bu gizemli diinyanin
kapilarin1 da insana agan ve ayni zamanda bilimin de alan1 olan kozmik boyuttur. Ciinkii
mitoloji evrenin gorlintiisiinii sunmaktadir. Campbell, bilimi mitolojiye katar ve bilimin
mitolojiye hizmet ettigi sonucuna varir. O, mitoloji her ne kadar akil dis1 unsurlar icerse
de bilim gibi hakikatin sirlarini ortaya koydugunu soyleyerek ikisini ortak payda da
bulusturur. (Campbell, 2007:53)

Mitolojinin dort islevinden bir digeri yukarda bahsettigimiz iki mitolojik
diizlemden biri olan sosyal amacgli mitolojinin tasidigi sosyolojik fonksiyondur.
Toplumdan topluma gegerli olan bu islev, toplumsal diizeni 6n plana ¢ikarir. Fakat tek
bir toplum olan diinya i¢in bu islev artik gegerli degildir. Sonuncu ve en Onemlisi
hayatin nasil yasanilacagini saglayan psikolojik/pedagojik fonksiyondur. (Campbell,
2002:67; 2007:53-54; 2016d:655-670) Mit kisinin pedagojisiyle de ilgilidir ve ona yol
gosterir. Clnki kisiyi kendi hayatiyla, cevresiyle ve toplumuyla uyumlu kilar.
(Campbell, 2000:20) Mitolojinin bu ¢esitli islevlerinden ¢ikarilabilecek sonug, mitlerin
hayati nasil yagsanacagini gosterdigidir.

Insan, dogas: itibariyle bir beden ve ruhtan olusur. Ruh hayatin hos kokusudur,
bireye 6zglidiir ve genel ifadelerle agiklanamamaktadir. Beden ise bir aragtir ve insani
insan yapan bilincidir. Eger bedenden siyrilip bilingle 6zdeslesilirse uyum yakalanabilir.
Mitoloji, bu ruh ve beden ikileminde uyumun nasil saglanacagini gostermektedir.
(Campbell, 2007:100, 134, 248)

Insan, ruh ve beden ikileminde bedenini tanimali ve ruhuna kulak vermelidir. Kisi
kalbinin isteklerini gormezden gelirse kendi axis mundisinden uzaklasir, yeni bir
merkeze odaklanir. Bu durum nevrotik sonuglar bile dogurabilmektedir. Ruh ve beden
uyum iginde hareket etmeyi 6grenmelidir. Campbell, “Oyle ya da bdyle hepimizin bu
modern diinyada kendi insanligimizin ¢i¢egini en iy1 besleyenin ne oldugunu bulmamiz
ve kendimizi ona adamamiz” gerektigini sdylemektedir. (Campbell, 2007:191-192)

Ruh ise biling ve bilingaltindan olugsmaktadir. Biling egoyu merkeze alir. Fakat
asi1l hareket noktasi bilingaltinin kapsama alanina giren enerjidir. Genglik déoneminde bu
enerji belirginlesir. Bilingalti dogumla beraber gelen ve diinyaya adapte olmamizi
saglayan bilgiler igermektedir. Bu, kalitim yoluyla gecen biyolojik bir zemindir.
Hayvanlardaki gibi icgiidiisel olarak gergeklesen bilingsiz fiilleri igerir. Psikolojik

zemin i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii ayn1 zamanda bilincin devreye
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girdigi karar vermemizi gerektiren durumlar1 icermektedir. Mitoloji de bu durumlarda
devreye girmektedir. (Campbell, 2007:186) Ciinkii mit, enerjinin egoyu kontrol
etmesini saglar. Aksi takdirde genclik doneminde bireyi sorgulamaya iten bu enerji
kilavuzsuz kalacak ve iradesini nereye yonlendirmesi gerektigini bilemeyecektir.

Dis diinyanin dilini olusturan insan tekinin i¢ diinyasi dilsizdir. Ancak kolektif
bilincin imgelemi sayesinde ifade bulmaktadir. Bunu da bir mesajlar dizisi olan mitoloji
mimkiin kilar. Mit, bilincin ve tefekkiiriin kaynagidir. Bu yiizden mitolojinin canli
tutulmasi gerekmektedir. (Campbell, 2007:62-63, 117)

Mit, “belli bir durumun yarattig1 insan diis giiciiniin (imgeleminin) iriinii olup,
belli bir sey yapma niyetini gosterir.” Samuel H. Hooke (1874-1968) de miti ne efsane,
destan, halk 6ykiisii ile masal arasinda yapilan edebi ayrima ne de miti tarihin karsisina
koyarak yapilan tarihsel olgiitii dikkate almamaktadir. O, daha ¢ok mitin islevine
yonelmistir. Boylece mitolojiye sorulmasi gereken sorunun gercek olup olmadigindan
ziyade amaci 6n plana ¢ikmaktadir. (Hooke, 1993:15) Mitoloji ve ayinlerin amaci,
insanin gelisimine bagli olarak insan1 daha ileri asamaya tasiyacak simgeleri elde
etmesini saglamasidir. (Campbell, 2018:19)

Antropolog James G. Frazer (1854-1941), “imgelem insani yer c¢ekimi kadar
etkiler” demektedir. Imgelerin magaras1 olan Kkolektif diisiince biitiin zamanlari
kapsayan ortak ¢abanin iiriiniidiir. Dahas1 farkli zihinler, fikirlerini, hislerini, bilgi ve
tecriibelerini bir araya getirmis ve ortak bir miras olusturmustur. (Frazer, 2004:167)
Ciinkii ayn1 ruh durumuyla her yerde karsilagilmaktadir. Sartlar degisse de tarih ve
egilime gore farklh sekillere biiriiniir. Ornegin, insan kaniyla hayvan arasinda kurulan
Ozdeslikle insan kurbaninin yerini hayvan almistir. Esas itibariyle farkli da olsa hayvan
kurbani kan akitmanin farkli bir yorumudur. (Durkheim, 2011:524)

Eliade, “imgeler, simgeler, mitler psikenin sorumsuz yaratilar1 degillerdir: bunlar
bir gereklilige cevap verirler ve bir iglevi yerine getirirler: varligin en gizli 6zelligini
aciga cikartmak.” der. Ciinkii onlar, elimizde yazili kaynagin bulunmadig: tarih 6ncesi
insant anlamimizi saglamaktadir. Eliade, tarih Oncesi atalarimizdan insana ¢ok sey
kaldigin1 ifade etmektedir. Tarih 6ncesindeki insan modern insana kiyasla daha zengin
ve mutludur. Modern insan ise imgeler ve simgelerle “basat insan” ile biitiinlesme
imkani1 bulur. (Eliade, 2018b:21-22)

Mit, herhangi bir olayin fantastik anlatim1 degildir. Ornek bir olay anlatilir, Zaman
iistii model olan arketipsel olaylar vardir ve her seyin modelini barindirmaktadir. Dahas1

bir paradigma olusturur ve kendine 6zgii mantig1 ve tutarlilign vardir. Genellikle gok
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yonliidiir ve bir¢ok anlami igerebilmektedir. Eliade, mitin s6z ve fabldan ayrilmasi
gerektigini soylemektedir. Cinkii bu sadece in illo tempore tanrilarin, atalarin ve
kahramanlarin anlatis1 degildir. Hem bu anlatilar1 hem de insanlarla ilgili olan her seyi
icermektedir. Ampirik ve rasyonel bakis acisiyla kavranamayacak bir gergeklik
sunmaktadir. (Eliade, 2017b:442-443)

Mitlerin temalar1 arketip Ozelligi tasimaktadir. Bu temalar yasanilan krizlere
orneklik tegkil eder ve rehberlik gérevi yapar. Bir yasanti ve karakter de mitlesebilir. Bu
kisi gercek hayattan olabilecegi gibi bir kitaptan veya bir filmden de olabilir. Ciinkii mit
ya da mitsel temalar zaman iginde gelismis ve degismistir. Soylenceden kitap ve film
halini almigtir. Eger hayat deneyiminde bireye eslik edip yol gosteriyorsa o kisi mitik
bir karaktere biiriiniir. Ciinkii bu kisiler arketipsel modeller olarak bir 6gretmene
doniisiir ve hayat deneyiminde bireye kilavuzluk eder. Dizi ve film oyuncularinin
gercek hayatta canlandirdiklari karakterler gibi algilaniyor olmasi; oyuncunun mitolojik
bir kahramana doniistiigiiniin kanitidir. (Campbell, 2007:124)

Mitolojiler arketipsel kahraman maceralari icermektedirler. Bu maceralar 6rneklik
teskil ederek, kendi hayat maceramizda rehberlik gorevi goriir. Baska bir deyisle hayat
bir maceradir ve mitler de bu macerada insana rehberlik eder. Yasanilan zorluklarla
nasil basa ¢ikacagimizi gosterir. Mit daha 6nce bu yollardan gegmis olan insanlarin bize
biraktigi haritadir. Mit, tanriin maskesidir (Campbell, 2007:180) ve insanin tanrisal
olani tecriibe etmesini saglar. (Armstrong 2014:9)

Iptidai gelismis uygarliklar, cennette olan bir agacin dallar1 olarak diisiiniilebilir.
Bu aga¢ ayni zamanda insanlara benzer mitolojik kokii veren unsurdur. Mitoloji, insan
yasalartyla evren yasalarmin uyumunu saglamaya c¢aligmaktadir. Sumerularin
Amarvati’si, Aztekler’in” giines tapinaklari, Yunan Olimpos tanr1 kentleri gokle yerin
yani gokle insanin arasinda orta kozmos (mezokozmos) olarak anlasiliyorsa, mitoloji ve
ritieller de aym1 konumdadir. Boylelikle mikrokozmos olan insan mezokozmos
araciligiyla makrokozmosla iliski kurmaktadir. (Campbell, 2016a:153-154)

Mitoloji hala gecerliyse ne anlama geldigini sdylemeye gerek yoktur. Ciinkii o da
bir sanat eseri gibidir ve ona bakildiginda ne oldugu anlagilabilir. Kisi eger miti
deneyimlemisse onu idrak edebilir, yorumlayabilir ve derinlestirebilir. (Campbell,

2000:20) Eger mit islevini yitirdiyse bu miimkiin degildir.

* Arkaik Orta Amerika (meso-americaine) medeniyetlerinden biridir.
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Mit, evrensel bir &gretidir, Askinla iletisimimizde bir hat gorevi gormektedir.
Dahas1 kutsalin tecellisidir ve giiniimiliz diinyasinda kisisel bir tapinak olarak ortaya
cikar. (Campbell, 2018:14-15) Her insan igin gegerli olan prensipler hakkindadir.
Mitoloji bu prensipleri islemektedir. Béylece manevi hayatin bir yol gostericisi olur,

potansiyelimizi gérmemizi saglar ve ilham verir. (Campbell, 2007:231-234)

4.1.3. Mitsel Motifler

Mitoloji insanlikla baglamaktadir. Baska bir deyisle, insanlikla beraber insanlarin
diinyasini sekillendirmeye baslamistir. Boylelikle mitolojik temalar siireklilik kazanmus,
evrensel bir boyuta tasinmistir. Arkeolojik bulgularin da isaret ettigi lizere, insanlar bir
merkezden diinyanin her yerine yayilmis ve beraberinde tasidiklar1 motiflere yeni
yorumlar getirmiglerdir. Gliniimiizde mesafelerin kalkmasiyla ayni kokene ait olgularin
benzerlikleri ve farkliliklar1 daha iyi anlasilmistir. Onemli olan bu farkliliklara ragmen
ayni kokenin paylasildigini gormektir. (Campbell, 1973:20-21)

Campbell karsilastirmali mitolojiyi, ilk olarak biitiin insanlar icin ortak ve
deneyimlerden ¢ikarilmig olanlar ve belirli bir bolge ve zamana ait olanlar olmak iizere
ikiye ayirmaktadir. Ciinkli temalar her ne kadar ortak olsa da onlara karsi takinilan
tutumlar degiskendir. Bu temalar tarihsel, yerel ve cografi olarak kosullandirilmistir.
(Campbell, 2016a:67, 118)

Tiim geleneksel mitolojilerin evrensel, arketipsel, psikolojik temelli sembolik
temalar1 ve motifleri vardir. Mitolojinin evrensel arketipleri tlim diinyada benzerdir.
Fakat muhtelif geleneklerde farkli sekilde ifade edilir. Ornegin, doguda Budist tapinagi,
Avrupa’da bir Orta Cag katedrali, Mezopotamya’da® Siimer ziggurati veya Amerika
kitasinda Maya piramidi olarak kendini gostermektedir. Kutsalin tezahiirii cografyalara
gore cesitlilik arz etmektedir. Mit ve ritlere de buna bagli olarak farkli yorumlar
getirilecektir. Diger yandan artketipler, temel formlar ve fikirler aynidir. (Campbell,
1973:136)

Baz1 mit ve simgeler kiiltlirler tarafindan diinyaya yayilmis ve farkli halklar
tarafindan 6ziimsenmislerdir. Dinsel bic¢imlerin tiimii kendiliginden degildir; kimi
tarihselken kimi in illo tempore bir arketipe karsilik gelir. Tarihsel olan bigimler de
arketipin evrimi veya taklididir. Dahasi bicimler zaman ve mekan sartlarindan

kurtularak arketiplesirler. (Eliade, 2018b:137-138)

* M.O. 7000 yillarinda Dicle ve Firat nehirlerinin kenarindaki bugiinkii Irak’tir.
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Amerikalt sosyolog Robert N. Bellah’in (1927-2013) mitlerin ¢ok gezgin
oldugunu, farkli kiiltiirlerde de aynilariyla karsilasildigini hatta bazilarinin diinya
capinda oldugunu sdylemektedir. Walter Burkert (1931-2015)’ten alintilayarak mitin
“ortaklasa onemi olan bir seylere ikincil, kismi bir génderme yapan geleneksel 6ykii”
oldugunu vurgular. (Bellah, 2017:401) Baska bir deyisle “Adlar ve ayrintilar 6ykiiye,
yere gore degisir.” fakat genel motifleri paylasilmaktadir. (Kramer, 2017b:211)

Campbell, homo religiousin (dinsel insan) her ne kadar baska bir dinden olan
homo religious: otekilestirse de ayni mitsel kokeni paylastigini belirtmektedir. Ciinkii
mitsel motifler “yerel gereksinimlere gore degisen bicimlerde seg¢ilmis, Orgiitlenmis,
yorumlanmig ve ritlesmistir”. Diinya mitolojilerinde yapilacak olan mukayese bunu
gozler 6niine serecektir. (Campbell, 2016a:14)

Mitlerin paylastigi ortak temalarin yani sira toplumlar birbirinden etkilenmesiyle
daha karmasik mitler de ortaya ¢ikarmistir. (Campbell, 2007:43) Belirli bir toplumdan
¢ikan bir mitin toplumlarin etkilesimiyle yeni bir hale doniistiigii de soylenebilir. Bu da
demektir ki mitler gelisip degismektedir.

Bastian ile baslayan ve Jung tarafindan gelistirilen arketip diisiincesi, benzer insan
deneyimlerinin yogunlagmasinin ortak bir bilinci olusturmasidir. Bastian buna
elemantargedanken (birincil fikirler) demistir. Bu birincil fikirlerde ayn1 kalmamis yerel
kimlikten etkilenmis haldedir. Onlart da vélkergedanken (etnik fikirler) olarak
adlandiran Bastian, ortak biling diginin yerellikle maskelendigini gormiistiir. Frazer
bunu farkli iilkelerdeki insanlarin zihinlerinin benzer sebeplerin etkisiyle ayni sekilde
hareket etmesi olarak agiklamaktadir. Eliade da hiyerofaniler (hieros- gii¢lii, dogaiistii,
kutsal; -phainein agiga ¢ikmak, gostermek, ilan etmek) olarak adlandirmaktadir. O,
kutsalin diyalektiginin bir dizi arketipi tekrarlama egiliminde oldugunu sdylemektedir.
Bu belirli bir tarihsel zamandaki hiyerofani bin yil 6nce veya bin y1l sonra ortaya ¢ikan
hiyerofaniye denktir. Yani arketipler esit derecede hiyerofanilerdir. Ciinkii onlar ister
bir tas ister bir aga¢ olsun kutsali ag¢iga cikarmaktadir. Birincil fikirler ruhtandir,
onlardan ¢ikan etnik fikirlerde cografya, tarih ve topluma dayanir. Hiyerofani arketip ya
da birincil fikir aksettirildiginde ortaya ¢ikmaktadir. Boylece nesnesi de kutsallastirilir
veya mitlestirilir. Buna paralel olarak, dini deneyim vahiyle hissedilen 6zdeslesmeyle
gerceklesir. Ciinkli ancak boyle bir 6zdeslesmeyle miimkiin olur. (Campbell, 2002:52-
54, 69-70)

Eliade, hiyerofaninin tarihsel oldugunu soylemektedir. Baska bir deyisle kutsalin

kendini belli bir tarihsel dénemde gdsterdigini belirtir. Insan deneyimleri de tarihsel
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kosullardan etkilenir. (Eliade, 2017b:29) Diger yandan diinya mitlerinin arkasinda ortak
bir gelenek vardir. Insanligin dini geleneklerine ényargisiz bakilirsa farkli toplumlarda
farkli anlasilmis ve gelistirilmis bazi mitik motiflerin ortak oldugu goriilecektir.
Ornegin, 6liimden sonra yasam oldugu diisiincesi gibi. Bu durum insanlarin mit, din,
gelenek ve sanattaki farklt tanimlama, yorumlama ve uygulamalarindan
kaynaklanmaktadir. (Campbell, 2002:10) Bu ¢ikis noktasiyla, Bastian’in tiirli irklar
arasindaki iliskilerde goriilmiis olan birincil fikirler anlayisin1 desteklemektedir. Diger
bir yandan birebir benzer mitolojik geleneklerin yani sira tamamen ayr1 bir gelenekten
olan bir mitoloji de s6z konusu olabilmektedir. Bu durumda da yapilmasi gereken “ne
zaman, nerede ortaya ¢iktigini ve hangi deneyimin veya kavrayisin ortaya koydugunu”
sormaktir. Ciinkii farkli deneyimler ve anlayiglar geleneklerin kokenini teskil
etmektedir. (Campbell, 2016a:119-121)

Birincil fikirler, etnik fikirlerden bagimsiz degillerdir. Dahasi etnik fikirlerle
sekillenmektedirler. Bunlar mit ve ritin iki yoniidiir. Mit ve rit birincil fikirler yoniinden
insan dogasini ve evrensel yonlerini yansitirken; etnik fikirler agisindan toplumsal olani
vermektedir. Birincil fikirler, psikolojik ve metafizik yaklasimi gerektirirken digeri
tarinsel ve etnolojik yaklasimi gerektirir ve evrenseli verir. Ote yandan etnik fikirler
islev gorerek, bireyi, ailesinin tarihsel olarak belirlenmis duygularina, etkinliklerine,
inanglarina toplumun islevsel bir iiyesi statiisinde baglamaktadir. Birincil fikir
ikincilden hareketle ortaya ¢ikar ve yerel olarak kosullanir. Bu sebepledir ki mitoloji
imgeleri dogrudan degil, dolayli olarak toplumun gizemini ortaya koyar. (Campbell,
2016a:138)

Campbell, mitolojilerdeki benzerliklere iki agiklama getirmektedir. Ilki,
psikolojiktir. Her bir insanin ruh-beden ikileminden olusup, bedenler her ne kadar
farklilik arz etse de ruhun biitiin insanlarda ayni 6zellikleri tagidigini belirtir. Mitlerin bu
ortak temalart da ruhun arketipsel iriinleridir. (Campbell, 2007:77) Bastian’in birincil
fikirlerine Jung “ortak biling disinin arketipleri” demistir. Bu arketipler insana 6zgii
kolektif a priori bilgi olarak insanda mevcuttur ve degismezdir. (Campbell, 2002:5-6)
Onun arketipleri de Campbell’da temel diisiinceler ve ortak zeminler olarak karsimiza
cikar. Insanlarin bulustugu bu ortak zemin Jungcu biling dis1 arketipleridir. Insanlar
Oziinde ayn1 degerleri ve kaygilari tasirlar. Tanrinin maskeleri oldugu gibi insanlarin da
kostiimleri vardir. Biling disindan gelen diisiinceler ortaktir fakat her bir insan ve

toplumda yansimalar farklidir. Bu tarihsel ve cografi kosullardan kaynaklanmaktadir.
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(Campbell, 2007:77) Ciinkii kosullar da mitolojinin vurgusunu, etkisini ve giiciinii
sekillendirir ve buna bagl olarak degisiklik gosterir. (Campbell, 2016a:360)

Mitsel temalarin benzerliklerinin ikinci sebebini de yayilma teorisiyle
aciklamaktadir. Yayilan oOgeler yerel unsurlarla birleserek yeni bir sentez ortaya
cikarmigtir. Campbell, farkli cografyalardaki kosutluklarin tesadiiften ibaret olmadigini
yayilim sonucu ortaya ¢iktigim savunmaktadir. Ornegin, tarimla beraber tarimsal bilgi
ve becerinin yayildigi gibi bununla ilgili mitsel anlatilar da yayilma gostermistir.
(Campbell, 2007:77-78; 2016a:434) Hooke (1993:45) de mitlerin ya gezi, alisveris, go¢
ve istilalarla yayildigini ya da diis giiciiyle benzer durumlar karsisinda benzer mitlerin
tiretildigini ifade etmistir.

Rig Veda, Avesta, Ilyada-Odysseia ve Kitab-1 Mukaddes M.O. 2000 yilindan
oncesine giden Siimer yazitlarindan sonradir. Dahasi ilk yazildig: gibi glinlimiize kadar
gelen Stimer edebiyatinin aksine bu koleksiyonlar zaman i¢inde degisime ugramistir.
Bunlarm temelini olusturan Siimer mitolojisi ve motifleri Hindistan, iran ve Yunan’a
yayilmistir. (Kramer, 2017a:148) Pek ¢ok yaratilis mitolojilerinde yer alan yilan, agag
ve Oliimsiizliik sembolizmi biitlin din ve kiiltiirden 6nce de Siimer silindirlerinde yer
almaktadir. (Campbell, 1973:26)

Pek cok gelenekte Hayat Agacimin yaminda yer alan yilan figiirii, Iran
geleneklerinin etkisinden kaynaklanmigtir. (Eliade, 2017b:320) Kitab-1 Mukaddes’in
Yaratilis Kitabi’'ndaki Eden Bahgesi Siimer-Babil mitolojisinin bir uyarlamasidir. Yine
aym sekilde Musa’nin miti,” Akad Krali Sargon’un biyografisinin adaptasyonudur.”
Freud’da Musa’yr mitik bir karakter olarak ele almaktadir. (Freud, 2012) Sargon’un
yasam Oykiisii Kitab-1 Mukaddes metninden iki bin yil oncedir. Dahasi Babil Krali
Hammurabi (M.O. 1750) meshur kanunlarin1 giines tanrisi Samas’tan almis ve
diizenlemistir. Musa da yasalar1 Yahve’den almigtir. Burada her iki figiiriin de kanunlar
Tanr1’dan almas1 onlara tizerindeki otoriteyi saglamaktadir. (Campbell, 2000:36-39)

Diger yandan Musa’nin Kizil Deniz’i gegisi mitolojik bir olay mi, ruhsal bir
simge mi, yoksa gergek olarak mi1 yorumlanmalidir? Sulardan gegis diger mitolojilerde
de bulunan yaygin bir motiftir. Yunan mitolojisinde, ancak kayalarin geri ¢ekilmesiyle

gecilmesi miimkiin olan, denizde birbirleriyle ¢arpisan kayalar, Symplegades bunun en

* Aym zamanda Eski Ahit’teki Musa’nin biyografisiyle ilgili iddialar igin bkz. Freud, Sigmund, (2012),
Hz. Musa ve Tek Tanricilik, (K. Sipal, ¢ev.) Istanbul: Cem Yaymnevi. Ors, Hayrullah, (2000), Musa ve
Yahudilik, Istanbul: Remzi Kitabevi.

* En eski kahraman miti olan Kral Sargon’un dogusu ve giiniimiize kadar gelen varyantlar i¢in bkz.
Rank, Otto, (2018), Kahramanin Dogusu Miti, (S. Ghaffari, ¢ev.) Istanbul: Pinhan Yaymcilik.
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bilinen 6rnegidir. Yine Yusuf’un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi suya girilip
c¢ikilan mitolojinin bir varyantidir. Bu motifte, sudan ¢iktiktan sonra neyin degistigini
gormek mistik degeri agiga cikarir. Ciinkii bu bir kisi ve ayn1 zamanda bir milletin
kurtulusudur ve Yakin Dogu’nun cemaat olgusuna da vurgu vardir. (Campbell,
2000:48-49)

Yaratilis mitinde yer alan Adem ve Havva’ya sart kosulan yasak yaygm bir
motiftir. Onalar insanin diinyaya gelisinin miisebbibi olarak gosterilmektedir. Kitab-1
Mukaddes’in sekil verildigi donem diisiintildiiglinde bdyle bir diisiince s6z konusu
olamaz. Ama ilksel mitte tabuyu ¢igneyen kahramanin insani baskidan kurtardigi
anlatilir. Kitab-1 Mukaddes’e gelince bu, diisiisiin daha iyi bir giin i¢in olmasiyla
paralellik arz etmektedir. Clinkii Tekvin’in birinci boliimiinde de anlatildigi gibi Tanr1
yeryliziine egemen olsun diye insani yaratir ve her seyi ona sunar. (1:26-30) Yine
islenen giinaha karsi bir ceza olmasaydi insan yaraticinin merhamet, sevgi, bilgi ve
hizmetinden yoksun kalacakti. Diisiis kurtulusu dogurmustur ki bu Hiristiyan mitinin
basat 0gesidir. Kurtulus da ancak Ogul’un kendini hagta kurban etmesiyle olacaktir.
Cennetteki agaca karst Ogul’un hagi soz konusudur. (Campbell, 2016¢:115-119)
Hiristiyan ikonografisinde hag, Hayat Agaci olarak tasvir edilmektedir. Kozmik agac
gibi diinyanin merkezinde yer alir ve yerle gok arasinda aracidir. (Eliade, 2017b:322)

Ilksel doénemde agag, zit ciftlerin bir araya geldigi diinya eksenini
simgelemektedir; Tanr1 ve diinya, 6liimsiizlik ve 6liim. Kitab-1 Mukaddes’te agac iki
tanedir: Bilgi Agac1 ve Yasam Agaci. Ikisi de insana yasaklanmistir. Diger yandan
ilksel mitolojilerde bu ikisi ayn1 agactir ve ulasilabilirdir. (Campbell, 2016¢:110-112)
Iyiligi ve kotiiliigii bilme agac1 birlikten ¢okluga, ebedi hayat agac1 gokluktan birlige
gitmeyi simgelemektedir. Bu ayni agacin iki yoniidiir. (Campbell, 2000:99)

“Neden aga¢?” sorusuna da afaca tapan” arkaik insanlarin agacin bitkilerin en
heybetlisi ve giigliisii oldugunun farkinda olmalaridir. (Frazer, 2004:73) Bitkiler, Hayat
Agacinin kutsallik ve yasam degerine sahiptir ve onun kiiciik modelleridir. Dahast,
agac, giicii ve ifade ettikleriyle dinsel bir nesnedir. Kendini siirekli yenileyen agac
tikenmez yasamdir ve kozmosu simgelemektedir. Arkaik insan igin o evrendir ve axis
mundidedir. Kutsalin ifadesidir. (Eliade, 2017b:297-299)

Habil ve Kabil anlatisimin tropik kiiltirde de esdegerleri mevcuttur. Ilk

orneklerinden farkli olarak olay mitolojik ¢agda ge¢gmemektedir. Burada cennetten

* Daha fazla érnek ve bilgi i¢in bkz. Frazer, Altin Dal, s. 57-100.
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diisiis temas1 yinelenmektedir. Kabil’in ¢iftci olmasi gibi Kenanlilar® da c¢iftgiydi.
Bunun aksine Ibraniler gibi Habil de cobandi. Tanr1 Habil’i secti ve Kabil siirgiin edildi.
Bu da Yahudilik i¢in merkezi 6neme sahip olan se¢ilmis halk diisiincesidir. Yinelenen
diisis kurtulusu da beraberinde getirmistir. Mit, eski halkin slirglinline gore
uyarlanmistir. Ayni rekabet, geng olanin biiyiik olana tercih edilmesi durumu ishak ve
Ismail, Esav ve Yakup, Ruben ve Yusuf'ta da goriilmektedir. Siimer metnindeyse
Tanrica Inanna c¢iftciyi secer. Burada ataerkil alginin tiim anlayist degistirdigi de
goriiliir. (Campbell, 2016¢:110-111, 119)

Bitki diinyas1 halklar1 kendilerini bitkilerle ve bitkileri de kendileriyle
Ozdeslestirirler. Bu yiizden tropikal bdlgenin ana mitolojik temasi, govdesinden
insanlarin temel besin bitkilerinin biiyiidiigii, oldiiriilen kutsal varliktir. Ekvatoral
bolgenin ritleri de bu mitle iligkilidir. Yiiksek Tun¢ Cagi’nin ana temasi 6lim ve
dirilistir. Bu da ¢ok fazla insan kurbanina sebebiyet vermistir. Ciinkii insanin
sunabilecegi en 6nemli kurban kendisidir. Bunun igin kurban, kdle ve esirlerden se¢ilir
ya da insan yetistirilirdi. Daha sonra tanriyla iliskilendirilen hayvan gelirdi. Kurban
edilen hayvan tanrisal giigten bir par¢a olup kurban eden kisi bu giigle biitiinlesirdi.
(Campbell, 2016a:173-225, 438-439)

Avlanma mitlerinin ana temasi, avci tarafindan temsil edilen saldirgan, 6ldiiriicti
ve istila edici olan; onun karsisinda da avlanan vardir. Avci toplumlarda 6ldiirmek
cinayetten Ote bir ritlieldir. Besin ihtiyacinin hayvanlardan saglandigi bu topluluklarda
av ritiiellesmektedir. Ayni1 zamanda avci toplumlarda hayvanlar tanrinin elgileridir.
Kizilderililer, “Yukarida Olan”m hayvanlar araciligiyla iletisim kurduguna inanir. Avci
sucluluk duygusuyla aviyla kendini 6zdeslestirir. Hem ruhu sucundan arindirmak hem
de minnettarligi gostermek i¢in av hayvanina ritiiel diizenlenmektedir. Bu doénem
mitolojinin en parlak ¢agidir. Ayn1 zamanda sanatsal faaliyetlerin zirveye ulastigi bir
doénemdir. (Campbell, 2007:104)

Campbell, tiim diinya mitolojilerinin 6ziinde insanin yoksunluk duygusundan
hareketle ¢ikan arayist gormiistiir. Oliim, biitiin anlatilarda yer alan yoksunluk
duygusundan biridir. Onun inkar edildigi bir anlati olmamistir. Dahas1 yasam ve 6lim
birbirine bagli olgular olagelmistir. iptidai kiiltiirlerde yasamin ve 6liimiin, baska bir
deyisle tretimin, cinselligin ve dirilisin tanris1 ayni tanrilardir. Tarim toplumunda bir

bitkinin atanin 6lii bedeninden veyahut kurban edilen tanridan oldugu diisiincesi vardir.

* Varligt M.O. 3000 dncesine kadar giden Filistinli topluluktur.
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Yasamin Oliime bagli oldugu diislincesi erken donemde o kadar yer etmistir ki,
giineydogu Asya’da kelle avi buradan gelmektedir. Bir gencin evlenmeden once gidip
birini 6ldiirmesi gerekmektedir. Ciinkii ancak bdylece bir baba olabilir. (Campbell,
2007:138, 145-147, 170) Aym sekilde insan kurbani da tohumlara can veren ilk
kurbanin yinelenmesidir. Ciinki ritiiel yaratilisi yinelemektedir. Kurbanin pargalari ile
pargalarindan tohumun ¢iktig1 mitolojik varlik 6zdeslestirilir. Bazi topluluklarda insan
kurbaninin yasaklanmasiyla hayvan kurbanina gec¢ilmistir. (Eliade, 2017b:372-373)

Campbell, 6liim hususunda Jung’a basvurmaktadir. Jung, insan i¢in 6te diinya
fikri ve olimiin sadece bir gecis oldugu fikrinin arzulanan bir sey oldugunu belirtir.
(Campbell, 2016a:131-132) Yeni bir hayatin ortaya ¢ikmasi i¢in birinin 6lmesi ya da
kendini kurban etmesi de mitsel temalardan biridir. Cilinkii hayatin devamlilig: i¢in bu
gereklidir. Ister hayvan, ister bitki ve hatta insan olsun bir seyin dlmesi ya da kurban
edilmesi gerekmektedir. Hepsi bu hayat dongiisiine hizmet eder. Dahasi 6liimle dogum
ayni seydir ve aralarinda bir denge vardir. (Campbell, 2007:142-145)

Olen ve dirilen kurtarict modeli de mitolojilerdeki ortak figiirlerden biridir.
(Campbell, 2007:142) Carmihtaki Isa gibi 6liimii 6ldiiren de yeniden dogumdur.
Campbell, “Yalnizca dogum -yeniden eski seyin degil, yeni bir seylerin dogusu- Sliimii
yenebilir.” demektedir. Bedende ruhun her bir olusumu 6lim dogum, tekrar 6lim ve
yeniden dogum gibi dongiisel olmalidir. (Campbell, 2018:24)

Kurban avcr toplumunda tanriya sunulan hediye veya riigvetken; tarim
toplumunda kurban edilen tanridir. Kurban olmak iptidai donemde basar1 sonucu da
gerceklesmekteydi. Ornegin, Mayalar’da” turnuva sonrasi kazanan takimin kaptaninin
bas1 kesilirdi. Kaptan kendini bu ugurda feda ederdi. Tipki Isa’nin yaptig1 gibi o bu
davranigiyla tanrisal bir sekilde kurban edilirdi. Ciinkii 6liim bir yok olus degildir.
Savaslarda da insanlar kendilerini feda eder. Bir insanin canini birileri i¢in feda etmesi
Alman filozof Arthur Schopenhauer (1788-1860)’a gore insanlarin bir olmalarindandir.
Birinin tanimadigi kimse ugruna canini feda etmesi de bundandir. (Campbell, 2007:143-
149))

Kurban olmak 6ziinde feda etmeyi ve aciyr barindirmaktadir. Oliim gibi, acisiz
hayat da diigiiniilemez. Dahas1 hayat, dogum-aci-6liim tiglemesidir. Ciinkii hayat1 6liim,
actyl merhamet dengelemektedir. Aci insan1 merhamete gotiiriir ve merhameti gretir.

Yasadig1 aciyla kisi ice doner ve egosunu alt eder. Acinin sagladigi farkindalikla kisi

* Arkaik Orta Amerika (meso-americaine) medeniyetlerinden biridir.
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hayatina merhametle devam eder. Merhamet, bir insanin diger insandaki ortak acilarina
uyanmasidir. Insanligin baslangici da acilarin paylasilmasidir. Bu durum ayn1 zamanda
kalpte gerceklesen ve dini diisiincenin yeserdigi yerdir. Insanin kendini kesfettigi,
egosunu bertaraf edip i¢indeki tanrisalliga eristigi noktadir. (Campbell, 2007:150-152,
225)

Tiran figliri de mitolojilerden riiyalara her toplumda goriilen ve benzer ana
Ozellikler tagiyan sdylencelerdir. O, gozii a¢ “ben”i temsil eder. Cikarlarim1 gozetir ve
egemenligi hedefler. Bu amag¢ dogrultusunda her seyi géze alir, yikar ve doker. Tiranin
yapip ettiklerine c¢iglikla karsilik verilir. Bu ¢iglik da kahramana yapilan feryattir.
(Campbell, 2018:23)

Babasini aramaya giden ¢ocuk temas1 da mitlerde islenen tipik bir temadir. Cocuk
belli bir olgunluga eristiginde babasin1 aramaya ¢ikmaktadir. Bu cocugun hayat
deneyiminin baglangicidir. Ciinkii baba karakteri temsil eder ve karakter de kaderi
belirlemektedir. Cocugun macerasi da onu kaderine gétiirecektir. Tipki Isa’nin garmihta
olerek goklerdeki Baba’sina vardigi gibi. (Campbell, 2007:216)

Mitlerde islenen bir temanin giiniimiize yansiyan bir 6rnegi de kral, kralice veya
yargi¢ kim olursa olsun onlara karsi takinilan tavrin kanunlara olan hiirmetten degil de
kendilerini gorevlerine diiriistce adamis olmalarina duyulan inangtir. Ciinkii bu tarz
kisiler kendi kimliklerinden siyrilir ve 6zel hayatlarindan fedakéarlik ederek topluma
hizmet etmektedirler. Bu sebeple de saygiyr hak ederler. (Campbell, 2007:50)

Atesin ¢alinmasi da mitolojik bir temadir. Bu tema atesin nasil ortaya ¢iktigindan
¢ok; atesin dneminden kaynaklanmaktadir. Ciinkii ates insanlar1 hayvanlardan ayiran bir
unsurdur. (Campbell, 2007:138)

Mitolojik motifler de ortak bilingten neset etmektedir. Mitolojik gelenekler
arasindaki benzerlikler tesadiif denilerek g6z ardi edilemez. Ciinkii ortak temalar, ayni
ayrintilar ve benzesen unsurlar Ornegin, iki farkli yarim kiirede olan Yunan ve
Endonezya mitolojilerinde basitge sadece benzer sartlarda ortaya ¢ikan zihnin etkileri
sonucu olamaz. (Campbell, 2016a:43, 185-192, 121)

Mitolojiler ve hitap ettikleri kitle her ne kadar degisse de mitlerin temalar1 ayni
kalmaya devam edecektir. Mitlerin kitlesi artik tek bir yekin olan diinya toplumu
oldugu i¢in bu biiyiik topluluga hitap edecek olan tek sey de akildir. Campbell biitiin
topluluklart akil paydasinda birlestirmektedir. Ciinkii Tanr1 akilla alemi yaratmistir ve

bu tek gezegen toplulugu ancak ve ancak akilla kavranabilir. (Campbell, 2007:55)
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4.1.5. Mit ve Riiya

XX. yiizyilda mitolojiye getirilen yeni yaklagimlardan biri de Jung ve Freud’un
temsil ettigi psikoanalitik yaklasimdir. Freud, miti kolektif riiya olarak
adlandirmaktadir. Mit, kolektif bilingaltidir. Jung da her bir insanin semboller
olusturabildigini s6ylemektedir. Bu semboller kolektif bilincin paylastigi arketiplerdir.
Mit de bu arketiplerin tasiyicisidir. (Bayat, 2017:47)

Mitlerdeki motifler kendilerini tekrar etmektedir. Onlar insanliga miras kalan
ortak arkaik imgelerdir. Baska bir deyisle, kolektif tabakadaki ge¢mise ait motifler
mitolojik imgelerdir. Jung, biling dis1 bu imgelere arketip adin1 verir. Arketiplerin
kaynag insanlarin siirekli yinelenen eylemleridir. insanlik tarihi boyunca etkili olan bu
arketipler kolektif biling disinda korunmaktadir. Insan beyninde ¢ok etkili olan
arketipler, her insanin bilin¢ disinda mevcuttur ve belli kosullarda agiga cikar. Arkaik
dinler de bu imgeler {izerine kurulmustur. Dahas1 Jung, tanri fikrinin her yerde var olan
arketip oldugunu sdylemektedir. Ciinkii kadir- i mutlak tanri anlayigi insanin akildisi
dogasinin psikolojik bir islevidir. Yani ilahi Varlik insanin zihinsel islevlerinden
birisidir. (Jung, 2016:45)

Jung, “birbirinden epeyce farklilagmis insanlarin ve 1rklarin biling dis1
stireclerinde dikkat ¢ekici bir benzerlik sergilemesi ve bunun da kendini, diger seylerle
beraber, kadim mit form ve motifler arasinda sira dist ama dogrulugu kanitlanmis
miitekabiliyetlerde” gosterdigini soylemektedir. Arkaik semboller kolektiftirler.
Kolektif imgeler de mitolojik karakterle kendini gostermektedir. Mitik ve dini
motiflerin riiyalarda ortaya ¢ikmasi da kolektif biling disinin faaliyetidir. (Jung,
2016:135)

1990 yilinda Jung, mitin ve ruhun en igsel gizliliklerine agilan kap1 olan riiyayla
baglantili oldugunu kesfetmistir. insan riiyada daha evrensel, daha gercek ve daha ezeli
olan varhigin1 aciga ¢ikarmaktadir. Boylelikle orada bir biitiindiir ve biitlinlik onun
icindedir. Rilyalarin gizemi 6zne ve nesnenin ayni olmasidir. Ciinkii kisinin miti olan
riya, biling disinin bilingle konugmasidir. Dahas1 insan akli genisler ve insanligin biling
digina katilir. (Campbell, 2011:160-163, 173-175) Campbell, insanligin paylastigi ortak
bir biling diizleminin varligina inanmaktadir. Schopenhauer’dan alintilayarak “Evren,
biitlin riiya karakterlerinin de riiya gordiigli, riiya goérmekte olan tek bir insanin

riiyasidir.” demektedir. (Campbell, 2002:82)
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Insan ruhunun yapisiyla ilgili Jung’un kolektif biling dis1 arketipleri, bireysel
tecriibenin {iriinii degildir. Tiim insanlar igin ortaktir. Insan ruhunun temel katmanimnmn
ifadesidir ve hayatin nihai sekillendiricisidir. Bdylece insan hem ona miras kalan bir
biyolojiye hem de kisisel bir biyografiye sahiptir. Ciinkii biling disinin arketipleri,
insanin biyolojik mirasidir. Diger yandan Freud, bebeklikteki sok, hayal kirikligi, korku
gibi bastirilmis kisisel anilar1 “kisisel biling dis1” olarak adlandirmaktadir. Bunlar da
kisisel biyografilerdir. (Campbell, 1973:136-137)

Mitoloji, “yanlis bigimde biyografi, tarih ve kozmoloji olarak okunan
psikolojidir.” (Campbell, 2018:229) Psikoloji, tarihin arka planinda yer alir ve etnik
yapiy1 diizenlemektedir. Bu sebepledir ki topluma sadece tarihsel bir olgu olarak
bakilamaz, fakat diger yandan mitolojik imgelem ve ritiieller tarihsel olarak
incelenebilir. (Campbell, 2016a:262)

Psikanalistlerin giinlimiizde de mitin varhigmi korudugunu gostermeleri takdire
sayandir. Psikoloji alanindaki biitlin c¢alismalarin yami1 sira psikanalistler c¢esitli
konularin psikolojik temelli oldugunu ortaya koymada basarili olmuslardir. Onlar,
psikanalizle iptidai donemde yash bilgenin ve biylicii-hekimin sembolik ayinsel
torenlerle yaptigini, riiyalardaki imgelerin yorumuyla gergeklestirmektedirler. Ciinkii
ayinsel sinama ve imgelem c¢ocugun gelisimine bagl olarak riiyalariyla ortiismektedir.
Dahasi gerceklikle paraleldir. Bu sebepledir ki riiya gercekligin biling dis1 yansimasidir.
Riiya kralliktir ve krallik da biling disidir. Biling dis1 da kara kutu gérevi gérmektedir.
Ciinkii orada benligin biitiin bilgisi bulunmaktadir. (Campbell, 2018:14-24)

Biling, iki zitlik olan arzu ve korkunun kaynagidir. Eksiksiz insanin olusumunda
“ben” burada kesfedilmektedir. Biling “insanin krallig1”, “masal magaras1”, i¢gimizdeki
mitolojidir. Psikanaliz burada devreye girmektedir. Riiyalar, bilingli yaratilmayan
imgeler igermektedir. imgelem de dis diinyadan gelen sinyallerin bilince yansimasi ve
insanin kendini ifade edis bi¢imidir. Riiyalardaki imgelem bilirkisi yani ruh rehberi,
mystagogos tarafindan aciga ¢ikarilir. Doktor, kahramanin “Yash Bilge Adami”dir.
Hayat deneyiminde yol gostericidir. Sadece bilinci degil bilingsiz hareket edilen yasam
alanini da diizenleme amaci giitmektedir. (Campbell, 2018:17-18)

Yaglilar hem arkaik hem de gelismis halklarda dinsel hayatin idamesinden
sorumludur. Gengligin ve yasliligin sahip oldugu gizli bilgi gencleri yashlara, yashlar
da genglere cekmektedir. Ilkellerde yasli, “gizem ve yasanin bekgisi”dir. (Campbell,

2016a:130) Dahasi insan1 yaratan yaslilardir. Onlar kendilerine 6gretilenleri uygularlar.
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Iptidai toplumda kisinin bir birey olabilmesinde araci bir model gorevi gérmektedirler.
(Eliade, 2015:19)

Campbell, mitin riiyayla tam olarak karsilastirilamayacagini séylemektedir.
Ciinkii “riiya kisisellestirilmis mittir, mit kisisellikten ¢ikarilmis riiyadir”. Her ikisi de
simgeseldir fakat riiya bireyin simgeselligini igerirken, mit toplumun simgeselliginin
tastyicisidir. (Campbell, 2018:25, 230) Ciinkii mit, kolektif ruhtur. (Jung, 2016:70) ve
kolektif bilincin yansimasidir. Riiya ise bireyin mitidir. (Bayat, 2017:47)

Diger yandan mitler gibi riiyalarin da ortak temalar1 vardir. Ciinkii mitlerin ve
riiyalarin  kaynag birdir. Dahast onlar farkli seylerdir fakat ayni temalar
paylasmaktadirlar. Bu temalar arketiptlerdir. Riiyalar kisisel mit, mitler de toplumsal
riiyalardir. Mitler, diinyanin riiyalaridir. Riiyalar bireye kendi hakkinda bilgi sunarken,
mitoloji insana insan tekinden haber vermektedir. Campbell, bireyin riiyasi toplumun
mitolojisiyle uyumluysa bu bireyin o topluma ait oldugunu, degilse de bu durumun
birey i¢in sikintili olacagini belirtmektedir. (Campbell, 2007:35-64) Farkli bir toplumda
yasamak durumunda olan bireyin yasadigi olumsuzluklar bu duruma ornek teskil
etmektedir. Ciinkii birey kendi toplumunda muhafaza edilir ve neyle nasil bas edecegini
bilir. Hayat tecriibesinde toplum ona kilavuzluk eder. Diger tiirlii birey bir basina kalir.

Riiyalarin ruhun (psykhe) tirtinleri oldugunu séyleyen Campbell, iki ¢esit riiyadan
bahseder; kisisel ritya ve mitsel yani arketipsel ritya. (Campbell, 2007:64-66) Arketipler
ritiiel, mit ve riiyetin esin kaynagidir. (Campbell, 2018:25) Freud, mitleri riiyalarin
psikolojik siralanmasi olarak gormektedir. Riiyalar hususi mit; mitler umumi riiyalardir.
(Campbell, 1973:16) O, mitleri yorumlarken riiya yorumlama tekniklerini
kullanmaktadir. Ciinkii mitlerdeki sembollerde riiyalardaki gibi arkaik insanin
duygularmin tagtyicisidir. (Fromm, 2017:35) Dahasi mitoloji, psikolojinin diinyaya
yansitilmasidir. Jung da riiyalardaki olgularm daha eskiye gittigini ve mitolojik
motiflerle uyum gosterdigini belirtmektedir. Baska bir deyisle mitin insandaki kutsal
yasamin vahyi oldugunu séyler. (Campbell, 2016d:669-700)

Eliade, mitsel motiflerin riiyalardan neset ettigini soylemektedir. Mitolojik imge,
simge, kisi ve olaya riiyalarda da rastlanir. Ciinkii mit, gergegi anlatir ve gizemin
aciklanmasidir. Diger yandan riiyalar sahsidir; 6rnek alincak modeller sunmamaktadar.
Fakat mitler ve riiyalardaki kisi ve olaylar arasinda benzerlik s6z konusudur. (Eliade,
2017d:12-15)

Campbell, mitleri ve riiyalar1 mukayese etmistir ve riiyalarda yer alan durumlarin

mitlerde de islendigini belirtmistir. Ornegin Daphne mitinde babasi Peneus bir nehirdir,
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Jung’dan alintilanan bir rilyadaysa yilan ayni mahiyete sahiptir. (Campbell, 2018:64-65)
Tarihsel olay, hikaye, masal ve efsaneden farkli olan mit, inanani igin gercektir. Kutsala
iliskin anlatilar olan mitolojinin gercekligi tarihe degil bilinmeye yonelik olmasinda
yatmaktadir. (Giindiiz, 2009:10) Dahasi1 arkaik insan i¢in mit hakikattir. In illo
temporede gergeklesse de bugiine aittir. (Batuk, 2006:15)

Mitoloji ve tanrilari, ruhun yansimasi ve irlinleridir. Tanrilar, insanlarin
hayallerinin eseridir. Dahasi tanrilarin tarihleri ve tarih boyunca nasil degisime
ugradiklar1 gozlemlenebilmektedir. Ayn1 zamanda mitin formlar1 ve mitsel motiflerin
riiyalardan oldugu da fark edilmistir. Campbell, Macar psikanalist Géza Roheim (1891-
1953)’den alintilayarak, iki farkli uyuma olmadigi gibi iki farkli riiya da yoktur,
demektedir. Boylelikle bakire dogum, enkarnasyon, 6liim ve dirilis, yargilama gibi ayni
motiflerin diinyanin her yerinde goriilmesi miimkiin olmaktadir. Fakat riiyalar da yerel
tarihi olaylara ve kisilige atif yapmadan, 0zgiin, evrensel ve anlamli olarak
yorumlanamamaktadir. (Campbell, 1973:165) Ornegin ¢ocuk zihni evrenseldir.
Bebeklikte yasanan durumlar, ergenlikte genci yetiskinlige tasimaktadir. (Campbell,
2007:100) Mit imgelemi daha ¢ok dogumdan erginlik ¢agma kadar olan doénemin
etkileri sonucudur. Her insan1 hemen hemen ayni sekilde etkileyen bu siire¢ farkli
geleneklerde farkli etkiler meydana getirmektedir. (Campbell, 2016a:72)

Cocugun diinyas1 anne ve babanin kisilikleriyle yonetilmektedir. Cocuklarin
diinyasinda anne-babanin, dini inanglarda yaraticinin ve mitolojilerdeki varliklarin
yaratict kisilikleri benzerlik gosterir. (Campbell, 2016a:95) Baba “diinyay1 yaratan
tin”iken; anne “diinyanin annesi”, “donistiiriicii bir arac1”, “ilksel 6ge”, “diinyay1
sinirlayan ¢erceve”dir. (Campbell, 2018:263) Psikanalistler agisindan da insan
yasaminda her seyin belirlendigi ilk donem, yasamin devaminin arketipidir. Baska bir
deyisle ilk donem de yasanan olay hayatin devamini belirlemektedir. Bu durum arkaik
insanin in illo tempore de yasadigi duruma karsilik gelir. Onun igin zamanin
baslangicinda gergeklesen olay onun varolusunu belirleyen durumdur. (Eliade,
2017d:60-61)

Bir yandan hadim edilme korkusu, bir yandan da anneyle yalniz kalma istegiyle
erkek ¢ocugun babayi bertaraf etmeyi istemesi olarak bilinen Oedipus kompleksi
cocuklarda 5-6 yaslarinda bigimlenmektedir. Hayatin geri kalaninda da en 6nemli gii¢
olur. Campbell, ne kati Freudgular gibi bu goriise evrensellik addeder, ne de onu
toplumun bir degiskeni olarak telakki eder. Daha c¢ok ¢ocuklarin bu dénemde

gerceklesen aile diiskiinliiglinii 6n plana c¢ikarmaktadir. Roheim’den alintilayarak
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babanin ilk diisman ve her diismanimn da bir baba simgesi oldugunu vurgular. Iptidai
halklardaki kelle avciligi ve aveilarin totem™ hayvanmi kurban etmelerini de bu durumla
iliskilendirir. Diger bir yandan anne geng¢ erkek icin bastan cikaricidir. Bu da ya ensest
iliskiye ya da anne baba katline goétiiren bir durumdur. Campbell, bu yolun miinzevi
hayata ve escinsellige de gittigini belirtmektedir. Kiz ¢ocugu i¢in de Elektra kompleksi
s6z konusudur. Bu durumda da kiz baba i¢in anneyle rakiptir. (Campbell, 2016a:86-87)

Freud, tim kaygilar anneden ilk ayrihisin tekraridir demektedir. Insanm anne
diiskiinliigii diinyaya kars1i savunmasiz kalan bireyin korunma ihtiyacidir. Annenin
cocuguyla bir birlik ifade etmesinin drnegi de Meryem ve Isa’dir. (Campbell, 2018:15-
16, 56) Ciinkii anne rahminden diinyaya gelen c¢ocuk, anneyle bedensel bag
kurmaktadir. Anneye ydneltilen iyi-kétii biitiin hisler babaya da paylastirilir. lyi
hasletleri anneye yakistirilirken, baba bunlarin karsisina konmaktadir. Bu Freud’un
Oedipus kompleksi olarak tanimladigi durumdur. Cocugu anneden kurtarmak ve
yetiskinlerin 6zellikle erkeklerin diinyasina katmak icin ¢esitli erginlenme veya gecis
torenleri yapilmaktadir. Siinnet, iptidai ddSnemde bu amaci tagiyan bir uygulamadir.” Bu
torenler hayatin ilk asamasini Oldiirmeyi ve ikinci asamasinda yeniden dogmasini
saglamaktadir. Aksi takdirde birey toplumdan soyutlanir. Dahasi toplumun bir pargasi
olamayacagi gibi ayr1 bir “ben” cumhuriyeti olur. Ayn1 zamanda her bir mesleki atama
ister kral ister zanaatkar olsun yeniden doguma isaret eder. Artik herhangi biri gibi degil
de konumunuzun ve mesleginizin tanimladigi kisisinizdir. Bu yiizden davranislar da ona
gore diizenlenmelidir. Ciinkii insanin meslegi ona model veren unsurdur. Dahas1 meslek
bir siire sonra kisinin tanimi olmaktadir. Yani kisi meslegi neyse artik odur; daha fazlasi
degildir. (Campbell, 1973:48; 2007:16-23, 196)

Ik simgeler ne yalnizca bebeklik etkilerinin sonucudur ne de yalnizca yereldir.
Diinyada erginlenme ritleri bebeklik etkilerinin yani1 sira ac1 dolu asamalarla
gerceklesmektedir. Bugiin Hindistan’da her kastin (varna)* kendine 6zgii giyinisi ve
Bati’da tiniformalar ve c¢esitli aksesuarlar ferdin toplumsal gorevini yansitmaktadir.
Kiyafetin s6z konusu olmadig: iptidai halklardaysa viicut degisime ugrar ya da gesitli
boyama ve siislemelerle gerceklesir. Boylelikle gdvde mitolojik bir boyut kazanirken,

bilingte fizikle uyum saglar ve boylece kisi mitle yetiskin olur. (Campbell, 2016a:125)

* Bir klanm biitiin Giyelerinin kutsal saydiklar yaratiklar ya da seyler cesididir.

* Anneden ayrilma ritleri igin bkz. Eliade, Mircea, (2015), Dogus ve Yeniden Dogus, (F. Aydm, gev.)
Ankara: Kabalc1 Yayincilik, s. 27-40.

* Hindu toplumu dért smifa ayrilir: Din adamlari (Brahmanlar), savascilar (katragalar), tiiccarlar
(viyalar) ve koleler (surdalar).
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Imgeler de insanlarla beraber var olagelmistir. Duyularin 6tesindeki ilk ifadeler
olan arketipler sonradan yayilmis degildir. Onlar insanlarda potansiyel olarak mevcuttur
ve insan hayatinin en giiclii olgusu olan ruhun pargasidir. Ruh kendini riiyalar ve
mitlerle anlatir. (Jung, 2017: 40) Eliade, riiyalarin imgelerinin insanin giinliik
hayatindan daha manevi bir diinyay1 yansitan giicler oldugunu séylemektedir. Dahasi
mitsel temalar1 tecriilbe etmek i¢in mitoloji bilmek sart degildir. Ciinkii riiyalar bunu
miimkiin kilmaktadir. O, bilingsizlik durumunun bilinglilikten daha mitsel oldugunu
sOyler. Riiya biling dis1 diizlemken, mit ve rit biling diizlemindedir. Biling dis1 bilingle
uyum saglamaktadir. (Eliade, 2018b:22-23, 136-137)

Riiyalar ve mitler ayni psiko-fizyolojik kaynaktandir. Riiya kisinin psikolojisinin
metaforuyken, mitoloji insanlarin psikolojik durumunun metaforudur. Bu durum Alman
etnolog Leo Frobenius (1873-1938) tarafindan kiiltiirel “monad” olarak adlandirilmistir.
Monad, temsil edilen kiiltiiriin birincil fikirlerinin yerel orgiitlenmesidir. Dahasi onun
tanim1 insanlara karst psikolojik durustaki uyumlu bir yasamdir. Mitoloji de
metaforlarla ilgili yapinin ve kiiltiiriin her 6zelliginin manevi anlayisla olusturuldugu
cekirdeklestirici monadin ifsasidir. (Campbell, 2000:31; 2002:14-15)

Batimin Cokiisii’nde Oswald Spengler (1880-1936) diinya tarihini sekillendiren ve
hakim olan ve dokuzuncusu sekillenmekte olan sekiz biiyiik kiiltiirel monad
tammlamustir. ilki, M.O. 4000 yilinda ilk okur-yazar yiiksek Kkiiltiirler, daha sonra
Siimer-Babil, Misir, Greko-Romen (Apollinian), Vedik-Aryan Hindistan, Cin, Maya-
Aztek-inka, Magian/Zerdiist (Farsiler-Araplar, Yahudilik-Hiristiyanlik-Islamiyet),
Faustian (Gotik-Hiristiyanliktan modern Avrupa-Amerika) ve son olarak Marksg1 kiiltiir
ve dokuzuncuysa filizlenmekte olan Rus-Hiristiyan kiiltiiriidiir. Hepsi cografya ve
sosyal zorunluluklarla sartlanmis kendi mitolojisine sahiptir. Mitik tasavvurlari daha
cok yerel tabiattan, yoredeki hayvan ve bitki varligindan, dnemli sahsiyet ve olaylarin
hatirlanmasindan, paylasilan hayali deneyimler vb.’den tiiretilmektedir. Anlat1 temalar1
ve diger mitik Ozellikler bir bolgeden baska bir bolgeye tasinmaktadir. (Campbell,
2000:31; 2002:14)

Farkli insanlarin farkli riiyalari oldugu gibi farkli toplumlarin da farkli riiyalar
vardir. Bu farkliliklarin Gtesinde mitler ve riiyalar anlatim agisindan ortak paydada
bulugmaktadirlar. Dahas1 her ikisi de simgesel bir dil kullanir. Siimer’den Hindistan’a,
Amerika yerlilerinden Afrika’ya ve gecmisten giiniimiize riiyalar benzerlik

gostermektedir. Yine arkaik ve modern riiyalar ve mitler benzer anlatim tarzini
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paylasirlar. Ciinkii mit, kendini sembol diliyle ifade eden gecmis zamanin bilgeligi ve
0zdeyisidir. (Fromm, 2017:55)

Riiyalar gibi mit de hayal giiciiniin {iriintidiir. Hayal giicliniin imgeleri riiyalar gibi
insanlarin en derin umutlarinin, tutkularinin, korkularinin, ¢atismalarinin ve iradesinin
aciga ¢ikmasidir. Hayal giicii tek bir mitolojinin ayri boliimlerinden sadece biridir. Her
mit psikolojik olarak bir simgeye karsilik gelmektedir. Bu yiizden mit ve imgeleri lafzi
olarak degil mecazi olarak okunmalidir. Riiyalarin aksine mitolojiler diinyanin,
sanatlarin, kanunlarin, geleneklerin kokenleri meselelerine atifta bulunmaktadir.
(Campbell, 2002:27-28)

Arkaik insan i¢in giinliik hayat ve riiya ayn1 oneme sahiptir. Riiyalar uykuda
goriinen siradan goriintiiler degildir, bir degeri vardir. Orada yasanilan tecriibe de onun
i¢in gergektir. Ornegin, eger kisi riiyasinda uzak bir yere gitmisse oraya gergekten
gittigini farz etmektedir. (Giinaltay, 2006:15) Bilin¢ dis1 ya da bilingalti hatira ve
tecriibelerden meydana gelir. Amerikali psikanalist Erich Fromm (1900-1980) riiyalar
ve mitlerin ¢ok benzer oldugunu soyler. Riiyalar igerik ve bicim agisindan mitlere
benzemektedir. (Fromm, 2017:30)

Zaman ve mekanin 6tesinde yogunlugu, anlami ve cagrisimi 6n plana ¢ikaran
simgeler, inananlarin paylastig1 evrensel dile karsilik gelir. Mitler ve riiyalar insanlarin
kendilerine gonderdikleri sembolik mesajlardir. Sembol dilinin anlagilmasi bilgeligin en
onemli kaynagi olan mitlerin de anlagilmasini dahasi insanin kendisini anlamasini
saglamaktadir. (Fromm, 2017:45)

Mit, insan ruhunun dilinin sozligidir. Ciinkii insanin ruhuyla baglantilidir.
Dahas1 mitler ruhsal, kozmolojik ve sosyal gercekleri aciklamada evrensel ihtiyaglarin
kiiltiirel tezahiiriidiir. (Campbell, 2002:145) Baska bir deyisle mit kisisel, kiiltiirel ve
evrensel diizeyde ruhsal, psikolojik ve biyolojik unsurlari agiklamaktadir. Bireyin ruhu
mitin imgesinde agiga ¢ikar. Mit, hem belirli bir zamanda ve mekanda kiiltiirii bir araya
getiren unsurdur hem de evrensel anlamda insanligin ruhu tarafindan yaratilan ve diger

mitlerle de baglantili olan makrokozmik bir unsurdur. (Campbell, 2000:2)

4.1.6. Mit ve Toplum

Mit, insanla beraber var olagelen sOylencelerdir. O, evrenin enerjisini kiiltiire
aktaran yariktir. (Campbell, 2018:15) Hayat deneyiminin her asamasinda insanin

yanindadir. Cocukluktan erginlige daha sonra yetiskinlige; evlilikten bekarliga gibi
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insan1 biiyliten ve degistiren mevzularda mit kisiye eslik etmektedir. Bu yeni durumlar
karsisinda insanin elinden tutar. Mitoloji toplumun yazisiz kurallari, etosudur. Ornegin,
gengler erginlenme torenleriyle topluma kazandirilir. Boylece yetiskinlerin diinyasina
girerler ve kabilenin mitolojisini de o6grenirler. (Campbell, 2007:112-113) Hem
rehberlik elde edilir hem de mitolojinin bir sonraki nesle aktarilmasi saglanir. Bu ritlerle
genclere diinya anlayisi sunan mitsel gelenek de ogretilmektedir. Ciinkii mitolojiler
sadece evrenin nasil olustugundan bahseden kozmonogiden ibaret degildir. Arkaik
insanin kutsal tarihi olmasimin yami sira bireye modeller de sunmaktadir. (Eliade,
2015:12-13)

Kutsalin yansimalar1 olarak hiyerofani kavrami da kutsal ve profan arasindaki
iliskiden dogar. Kutsal kendini profanda aksettirir fakat kutsalin kendisi degildir.
Kutsalin kendini ifadesidir. Baska bir degisle kutsal kendini dogrudan aciklayamaz
fakat nesnelerle, mitlerle ve sembollerle tezahiir eder. Boylelikle zihinlerdeki kutsal
algisinin somutlamasia sahit oluruz. Nesneler, mitler ve semboller kendi dogalari
geregi kutsal degillerdir. Mitler her ne kadar akil ve tarih dis1 olarak algilansa da toplum
icin gercektir ve toplumun gercegini yansitirlar. Mitler de kutsaldir. Eliade mitlerin
bulmaca ¢ozer gibi ¢oziilmesini tavsiye eder. Mithim olanin mitin toplumda neye
tekabiil ettigini anlamaktir. Ancak bdylelikle toplum ve din arasindaki bag anlasilir.
(Eliade, 2014:11-20) Toplumun giindiiz diisii olarak ifade edilen mit kutsali igerir ve
ifade eder. Mitin Avrupa dillerindeki gibi kurmaca bir seyi degil de yasayan bir seydir.
Mit miikemmel gercegi ifade eder. Gergek tarih kutsal tarihi mitlerle barindirir ve korur.
Bir toplumun kiiltiiriinii ve dinini anlamak i¢in o toplumun mitlerine bakmamiz gerekir.
(Eliade, 2017a:97-102)

Giinlimiizde insanlar bilgi yagmuruna tutulmaktadirlar. Fakat bu bilgileri nerede
ve nasil kullanacaklarint bilmemektedirler. Modern insanin faydaci tutumu ve isine
yarayamayana karsi tavri da bundan kaynaklanir. Mitler bu noktada insana yardimci
olur. Mit, yazisiz halklara hizmet ettigi gibi modern insana da hizmet eder. Ciinkii
mitler hayat modelleri sunar. Diger yandan miti elinden aliman toplumun dengesi
bozulur. Campbell, mitsiz kalan genglerin ve ¢ocuklarin kendi mitlerini nasil
olusturduklarmi duvardaki grafitilerden ve kurduklar1 ¢etelerden yola ¢ikarak ifade
eder. (Campbell, 2007:48) Ciinkii insanlar bir taraftan mitleri terk edip tekrar kendi
mitlerini yaratmaya caligir. Basibos kalan geclerin kendi mitlerini ve erginlenme
torenlerini insa etmesi de bu sekildedir. Ciinkii kendini ilk atalar1 gibi duvar resimleriyle

ifade edebilir ve toplumda ancak bdyle var olabilirdi. Fakat bu durumun toplum
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kurallarina aykirt oldugu diisiildiigiinde, toplumla uyum i¢inde olmak yerine kaosa
neden olabilir.

Birey modern diinyada kendi mitolojisinin merkezindedir. Kutsal kabul edilen
sehir yerine diinyanin merkezi bireyin kendisi olmustur. Campbell, bireyi,
Nietzsche’den aldigi tanimla “kendi merkezinde donen tekerlek” olarak
tanimlamaktadir. Bu birey i¢in bir kurucu tarafindan kurumsallastirilmig bir din 6gretisi
ve sabit bir kurallar biitiinii yoktur. Eski Stimer mitolojisinde yer alan Tanr1’nin yukarda
ve askin oldugu, maddenin Tanri, melekler ve seytan araciyla hareket ettigi
diisincesinin yerini i¢kin ve her seyin hareket ettiricisi bir Tanr1 ve mekanik bir diinya
algis1 almistir. (Campbell, 2016d:605, 637)

Hayat bir meditasyondur. Modern insan materyal odakli oldugundan meditasyonu
da bundan ibarettir. Fakat Campbell, sadece dis diinyaya odaklanilmadan fiziksel
hayatin igsellestirilmesini savunmaktadir. Ciinkii dis degerlere odaklanan insan ig
degerleri 1skalar. Modern insanin bu durumda olusu, onun rehbersiz kaldigin1 ve bir
rehbere ihtiya¢ duydugunu gosterir. Campbell, giinimiizde yapilan evlilikler ve bu
evliliklerden dogan cocuklarin da bir yol gdstericisinin olmadigini belirtmektedir.
(Campbell, 2007:76) Ciinkii maneviyattan yoksun ebeveynler maneviyattan yoksun
bireyler diinyaya getirirler. Bu durum mitin gerekliligini yine gozler oniine serer. Clinkii
mitler insanin i¢ diinyasini zenginlestirir ve manevi ruhu asilar.

Her halk kendini secilmis saymaktadir. Iptidai toplumlarda da bu bdyledir. Hatta
kendilerini “insanoglu” diye isimlendirirken digerlerine farkli isimler verirler. Bir
topluluk koruma iggiidiisiiyle hareket ederek diger toplumlari Gtekilestirir. Bu duruma
bir 6rnek de Yahudi toplumunun Hiristiyanlar1 6tekilestirmek i¢in kullandig: “gentile”
kelimesini veren Campbell, giiniimiiz igin tek bir diinya toplumundan s6z etmektedir.
Ciinkii toplum iptidai toplumlar gibi birbirlerinden kopuk ve bagimsiz kabileler degil de
sinirlart bir ve siirekli iletisim halinde bir diinya kabilesidir. Campbell, eskisi gibi bir
kabilenin veya toplulugun degil de biitiin bir gezegen toplulugunun kardesliginden
bahseder. Modern insanin tek bir toplum oldugunu ve mitolojiden de yoksun oldugunu
belirtir. (Campbell, 2007:42-43, 141)

Medeniyetler mitler tizerine kurulmustur. Biiyilk medeniyetlerin yonetim sekline
bakinca, devlet tarafindan saglanan bir fiziksel hayatin yonetimi diger taraftan da dini
islerin korundugu manevi hayatin yonetimi vardir. Campbell, mitolojilerde bunu
sembolik diyar olarak adlandirmaktadir. Bu diyar belirli bir topluma, zamana ve yere ait

olan mitlerin tecriibe edildigi mekanlardir. Orta Cag’da katedral, sato ve kuliibe veyahut
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daha genel bir ifadeyle tapinak, saray ve kent seklindedir. Merkezde mabet yaninda da
yonetim i¢in yapilmig bir yapit vardir. Bu mabet yapilarin en biyiigidir. Fakat
giiniimiizde medeniyetler ruhsal sembollerden yoksundur. Simdiki yapilar eskinin
kutsali olmasina ragmen tarihten Gteye gegemeyen mekanlardir. Yani bu yerler sadece
bir ziyaretgahdir. Campbell, “En yiiksek binanin hangisi olduguna bakarak bir topluma
neyin karakterini verdigini sdyleyebilirsiniz.” demektedir. Orta Cag da bu yiiksek yapi
bir katedralken gilintimiizde yiiksek sirket binalaridir. (Campbell, 2007:86-87, 129-132)

Bunun yam sira giinlimiizde kiiltiir, kilavuzluk gorevi gormektedir. Hayat
deneyimimizde yer alan bu toplumsal unsurlar da metafordan ibarettir. Hediye veren
Noel Baba’ya karst ¢ocuklarin siikiir dolu olmasi bunun 6rnegidir. Aslinda kiiltiiriin bir
Ogesi olan Noel Baba yoktur; o anne-babay1 temsil eden bir metafordur. (Campbell,
2007:93)

Insanlar, kutsal yerler yaratarak, hayvanlar1 ve bitkileri mitlestirerek topraga sahip
cikmaktadirlar. Gittikleri ya da isgal ettikleri yerlere mabet yapmalari da bundandir.
Ciinkii boylece orasi hem sahiplenilmekte hem de orayla bir bag kurulmaktadir.
Yakup’un riiyasindan uyaninca oldugu yere Beytel (Tanri’nin evi) adin1 vermesi ve
Hiristiyanlarin Meksika’yr isgal edince giines tapinagini yikip katedral insa etmeleri
bunun 6rnekleridir. (Campbell, 2007:127-128)

Arkaik insan i¢in biitiin doga kutsaldir. Olmasi gereken de budur. Ciinkii dogal
yasam sehir hayatina nazaran insan1 digaridan hareketle ige yoneltmektedir. Dahas1 doga
sahiplenilmez fakat doga olunur. Onun sirlari, insan1 kendi sirlarina tagimaktadir.
Boylece evreni anlamaya calisirken evrendeki yerimizi kesfederiz. Sehir hayatr bunlari
sunmamaktadir. Campbell, bunun igin yaratici kulugka yerini tavsiye etmektedir. Bu yer
kendimizle bas basa kaldigimiz ve diinyalik her seyden siyrilip kendimize vakit
ayirdigimiz yerdir. Arkaik atalarimizin sigindigi ve kendini kesfettigi bir nevi modern
magaradir. Kim oldugumuzu unuttuumuz sehir hayatinin akisinda kisi kendine yonelip
onu mutlu eden seyin ne oldugunu bulmalidir. (Campbell, 2007:126-127)

Arkaik toplumlarda avci adam insanin ilk derinligiyken, toplayict ikinci
derinligidir. Campbell, avcl toplum insaninin tarim insanina mukayeseyle daha bireyci
oldugunu séylemektedir. Hatta avcilar kat1 bireycidir. Ciinkii o aviyla ve dogayla bas

basadir. Ciftci tarlada calisir ve doganin komutlarini bekler. Bu sebepledir ki aver daha
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bireyseldir. Samanlar da daha ¢ok avci toplumlarda gériiliir. Samanizm™ aver halklara
aitken, mitolojik zamanda gerceklesen anlatilar, 6liim, tireme ve kader temalar1 bitki
yetistirici halklara aittir. Cilinkii 6liimden sonra gomiilen canli, bitkiler gibi biiyiir ve
hayati devam eder. Eger avci halklarda bu tiir mitlerle karsilagilirsa bu durum
birbirleriyle iliskide olduklarmi gostermektedir. (Campbell, 2016a:135-136)

Samanlarin aksine avcilar dogayla daha i¢li dighdirlar. Avci, doganin dis yoniine
hakimken saman yetenekleri sayesinde dogaya miidahale edebilmektedir. Campbell,
mitolojiyi gelistiren ve yasatanlarin da samanlarin, kahinlerin, peygamberlerin ve
bilgelerin oldugunu séylemektedir. Clinkii onlar gizemi tecriibe etmislerdir. Samanlar
kabilenin mitolojisine hakim olmanin yan1 sira halkin sarki ve geleneginin de tasiyicisi
ve koruyucusu olmuslardir. Cilinkii onlarin diinyast mit diinyasidir. (Campbell,
2016a:248-250)

Buna ek olarak samanlik, hem erkek hem kadin i¢in s6z konusudur. Bunun yani
sira anlatilarda yer alan hayvan ve agag¢ gibi ¢esitli karakterler i¢in de miimkiindiir.
Samanin eylemi diinyada ve simdide gergeklesir. Daha sonra mitolojik zaman ve
mekanin yer aldigi anlatilara doniismektedir. Mitolojik zaman atalarin  diinyayi
bigimlendirdigi mitolojik bir doneme isaret ederken, mitolojik mekan da mitlerin
tecriibe edildigi yerdir. (Campbell, 2016a:288-289) Eliade, bu zamanin iki temel
Ozelligini, tekrarlanabilir olmast ve zamanin baslangicina isaret etmesi olarak
belirlemektedir. Boylece arkaik insan in illo temporeyi simdiye getirerek yineler ve
yeniden gergeklestirir. Dahasi atalarin ve tanrilarin dénemi yeniden canlandirilir.
(Eliade, 2017b:15)

Topraga bagli tarim halklar1 toplumsalligi gozetirken; Samanizm’in egemen
oldugu avci halklarda bireysellik 6n plana ¢ikmistir. Buna bagl olarak ilki 6liimstizliik,
kader, rit ve grup odakliyken, digeri birey odaklidir. Kader ilkesi hassaten bitki
diinyasinda goriilmektedir. Bu iki farkli ve zit sistem daha sonra gelismis dinlerin farkli
yorumu olacaktir. Ornegin, topraga bagli Ibrani Kkiiltiiriinde ritiiel grupla
gerceklestirilirken, saman etkisinin oldugu Hint cografyasinda yoga yalniz
gerceklestirilmektedir. Campbell, yogayr “mitsel 6zdeslesme yaratan teknik™ olarak ele
alir ve dahasi yoga bireyselligin one c¢iktigi samanliktan dogmustur. (Campbell,
2016a:289-294)

* Bir din olmamasina ragmen dinin gayesini giiden, ruhlarla irtibat kuran ve beseri faaliyetler i¢in onlarin
destegini alan, vecde ve tedavi metotlarinin tiimiine karsilik gelir.
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Iptidai halklarda dogaiistii biiyiisel giice sahip olan saman birbirinden bagimsiz
halklarda bile benzer role ve nitelige sahiptir. Onlar benzer siiregleri atlatip benzer
sorunlarla karsilasmiglardir. Samanlarin icra ettikleri biiyiisel faaliyetlere ve esrimelere
kars1 korku duyulur. Ciinkii onlar bu giiclerini iyiye de kétiiye de kullanabilir. Insan
olarak goriilmeyen samana kars1 duyulan bu korku da iptidai halklarda benzemektedir.
Fakat samanlar da halktan korkarlar. Bu da toplumda ayriliga sebebiyet verir.
(Campbell, 2007:58)

Campbell, “Colde tepenizde bir gokyiizii ve etrafinizda tek bir diinya varken tek
bir tanriniz olabiliyor ama ufuk ¢izgisi olmayan ve 8-9 metreden 6tesini géremediginiz
el degmemis ormanlarda artik bu diisiinceye rastlanmiyor.” demistir. Cografyanin
inanca olan etkisini gozler Oniine sererek, tanri fikrinin cografyadan ve kiiltiirden
hareketle sekillendigini belirtmektedir. Bir misyoner de inancini gittigi cografyaya
adapte eder. Yerel tanrilara inanan Campbell, tek bir Tanr1 disiincesini gegerli
bulmamaktadir. Coliin tanrisiyla ormanin tanrisi farklidir. Dahast ¢6lde bir tanri
tasavvuru varken ormanda bircok tanri tasavvuru olabilmektedir. Insanin dogdugu
topluma olan aidiyet duygusu ve cografya inanci belirler. (Campbell, 2007:136-137)

Avcl diinyasina erkek egemenken, tarim diinyasina kadin ruhu egemendir. lkinde
erkek gizemi 6n plana ¢ikarken digerinde kadin gizemi 6n plandadir. Erkek ritleri daha
cok toplum odakliyken, kadin ritleri tehlikelere karsi korunma amachdir. Dahas1 av
toplumunda kadin ikinci plandadir. Kadin ava giden erkegin destekg¢isi ve yardimeisidir.
Tarim toplumundaysa kadin ikinci planda degildir. Kendi deneyimiyle Kkiiltiiriin ve
mitolojinin yaraticist olabilmektedir. Tipki yilan ve bakire mitinde oldugu gibi.
(Campbell, 1973:33; 2016a:315-319, 382)

Avci mitolojileri disa doniik, tarim mitolojileri de ige doniiktiir. Aver dogadadir ve
hayati hayvanlara baghdir. Kilavuzu da hayvanin kendisidir. Ote yandan giftginin de
bitkidir. Cift¢i igin 6lim gereklidir, ¢linkii 6lim yeniden dogustur. Arkaik insan igin
6ldiirmek yasam i¢in kaginilmaz bir olgudur. Onun i¢in dldiirmek ve savas olumsuz bir
eylem degildir. Mutlak kétiiliik olarak degerlendirilip reddedilmezdi. Dahas1 6liim bir
yok olus degil, bir dongiiden ibarettir. Ornegin, katledilen hayvanin kam topraga karisr,
Toprak Ana’dan tekrar yasama doner. Ayni zamanda av hayvanin kurban riti i¢in
gOniillii olduguna inanilirdi. Savasta 6lenler i¢in de benzeri bir toren yapilirdi. Cografya
farkli toplum, farkli yasanti ve farkli imgelem sunar ve mitolojiler de buna gore
sekillenir. Avcilik hayvanciligi, hayvancilik gdcebe yasami, gdgebe yasam da savaslari

getirmistir. Tanrilar da tanrigadan savasgi tanrilara; toplum da anaerkilden ataerkile
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evirilmigtir. Ayn1 sekilde mitolojiler de bdyle bir degisim yasamistir. (Campbell,
1973:111-112; 2007:220)

Avct halklar 6ltime karst biiylisel bir tutum takinir. Hayvanlar alemi yasam ve
olim déngiisiiniin etkisiyle tiiremistir. Avc, 6liimle i¢ igedir. Oliim dogal bir siiregten
ziyade siddetin sonucudur. Kaderden c¢ok biiyiiyle iliskilidir. Ciinkii bliyii hem
korunmak hem de dliime sebebiyet vermek i¢indir. Cenaze toreni buna bagh olarak yas
ve agit doludur. (Campbell, 2016a:133-137) Bitki halklarinda da hayatin 6liimden neset
ettigi fikri vardir. Dogadaki bitkiler ¢iirlir ve yeni yasamlar ortaya cikar. Mitolojik
temalar da o6limle yasamin arttig1 iizerinedir. Yine bu halklarda bu diisiinceye binaen
kafatast avcihig yaygindir. Ozellikle evlenecek geng erkek yeni bir yasam elde
edebilmek i¢in baskasinin hayatini alir. (Campbell, 1973:113)

Tarim halklar1 6liime karsi mistik bir tutum sergilemektedirler. Ciinkii bu dogal
bir siirectir. Dogada tohumun yeniden dogmasiyla benzestirilir. Cenazede de neseli
bagirtilar olur ve solen diizenlenir. Bu iki zit 6liim imgelemi, iki zit mitoloji diinyasina
sahip olduklarin1 gosterir. Campbell, bunun tek bir psikolojik kalitimdan ortaya ¢iktigini
savunmaktadir. (Campbell, 2016a:137)

Campbell, “Biitiin mitos ve ritlerin bize anlattiklari, evrenin gizemi ve diinya
tapinaginin mucizesi, aynt zamanda insanin bireysel yasamini biitlinle uyum igine
sokmak igin gosterilen biiyiik bir ¢abadir.” demektedir. Bu gizem, mucize ve ¢abanin
imgeleri gelenekle belirlenip yasatilmistir. Bireysel avcr halklarin aksine tarim halklar
rit ve mitlerinin temelinde bireyciligi bastirmak diisiincesi yer alir. Halkin yarar1 6n
plana ¢ikar ve halkin yararlar1 bireyin yararlarindan istiin tutulur. Hatta birey siirecin
sadece bir pargasi olarak goriilmiis, benligi de bu ugurda hice sayilarak halka
adanmustir. Tipki dogadaki dongiide yer alan bitki tohumlar1 gibi. Kiigiik gruplar olan
avcl halklarindaysa bireyin igsel diirtiisii desteklenmektedir. Aver halklarda bireyin
kendini kesfi bireysel bir siirectir. Toplum tarafindan hicbir bastirilma hatta
yonlendirme dahi yoktur. Tarim halklarinda birey belirli tanrisal anlayisin i¢ine dogar
ve rahip tarafindan biitiin siire¢ belirlenmis hatta kurumsallastirilmistir. Avcir halkin
samani bireysel tecriibesiyle kutsal yolunu ¢izer ve insanlar tarafindan kabul goriir.
Rahibin samana kars1 tavri Otelemekten ileri gidemez. Samanin bireysel tecriibesi
bastirilir ve halk 6n plana ¢ikarilir. Ritlerde de ayni sekilde bitki toplumlari halki 6n
plana ¢ikarken, avcilarda birey baskindir. Dahas1 aver 6zgiirdiir. Bitki halklarinin mit ve

ritleri samanligin yaygin oldugu avci halkin aksine zenginlik arz etmektedir. Ciinkii
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ilahlar kisisel koruyucu ve ruhlardan ziyade gelismis tanrilardir. (Campbell, 2016a:117-
118, 239-241)

Daha ¢ok bitki yetistiriciligine dayali halklarda goriilen rahiple, avci halklarda
gorilen saman farkli kisilerdir. Rahibin gorevlendirilmesi bagkalar1 tarafindan
gerceklestirilirken, saman kisisel deneyimi sonucu statiisiinii elde eder. Ruhsal krizinde
samana goriinen ziyaretgiler ona 6zelken, rahibin tapindigi tanrilar ezeli ve halkin da
tanrilaridir. Rahibin bir onciilii oldugu gibi bir ardili varken, saman i¢in boyle bir durum
s0z konusu degildir. Diger yandan saman deneyimleri her ne kadar sekil degistirse de
0zii hemen hemen her yerde benzerdir. Samanin gordiigii riiya, yasadigi esrime ve biiyii
teknikleri degisiklik arz ederken diger bir yandan; bir bunalimin tecriibe edilmesi,
goreve c¢agrt ve sonunda saman olup olmamasi hususunda aymidir. (Campbell,
2016a:231, 261) Rahib bir sosyal gérevlidir. Onun Tanr1’s1 hep vardir ve o inancin igine
dogar. Saman i¢in durum daha farklidir. Ruhsal tecriibe sonrast otoritesi
saglanmaktadir. Bu kisisel deneyimde edindiklerini kabilesine aktarir ve ritiiellestirir.
Saman mitoloji ve ritin olusmasina da onderlik eden kisidir. (Campbell, 2007:135)

Bunun yani sira dini deneyim tarihsel, mistik deneyim tarih disidir. Dini deneyim
yerel ve toplumsalken, mistik tecriibede gelenekler daha 6te bir tecriibe igin aractir. Tlki
psikolojik ve kendiligindenken, mistik deneyim igtendir. Yerele derinlik kazandiran da
saman deneyimidir. Gelismis halklarda da mistik deneyim, sair ve sanat¢i tarafindan
gerceklestirilir. Saman da meslegini sanatla icra eder. Ciinkii bu ona iyi gelir.
(Campbell, 2016a:261-263)

Mitolojilerde de kadin ve kadma bagli dogurganlik insan imgeleminin temel ilgi
alanlarindan biri olagelmistir. Rahimden dogma, evrenin kokenini ifade eden yaygin bir
imgedir. Kadina kars1 duyulan korku ve anne gizemi, diinyanin korku ve gizemliligiyle
ayni etkiyi teskil etmistir. Hem avcr hem tarim toplumlarinda bu doguran ve besleyen
anne imgelemi kullanila gelmistir.” (Campbell, 2016a:70-77) Kadmla toprak, tarlayla
rahim, tarim ve ekinle dogumun arasinda kurulan benzesim oldukga eski bir inanistir.
Samilerde ve Islam’da” da kadin toprakla &zdeslestirilmistir. (Eliade, 2017b:285-288)
Bu imgeler toplum hafizasinin iiriinleridir. Toplum tarafindan kabul goriilenin hayal

diinyasina yansimasidir. Erkek bir tanr1 tarafindan da gerceklesmesi miimkiin olan

* Daha fazla bilgi i¢in bkz. Eliade, (2017), Mitler Riiyalar ve Gizemler, (C. Soydemir, gev.) Ankara: Dogu
Bati Yaylari, s. 174-211.
* “Kadinlarin tarlalarimzdir” Bakara 2/223.
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yeniden dogum, dogurganligindan dolayr kadina atfedilmesi bu sembolizmden
kaynaklanmaktadir. (Campbell, 2018:231)

Bunun yan sira tarim toplumlarinda yeryiizli ve tanrigalar s6z konusuyken, avci
toplumlarda erkek ilkesi baskindir. Erkeklerin 6n planda olmasi Semitik ve Hint-
Aryanlarladir. Semitik gelenekle beraber tanrigalar yok olur ve kadin korkulan bir
bedene doniisiir. (Campbell, 2011:284) Dahas1 yerel tanr1 énem arz ederken diger
milletlerin tanrilar1 gérmezden gelinir. Hatta gdgebe kavmin tanrisi yerli halkin tanrisini
yok edip onun bedeninden evreni yarattigi temasi tipik bir mitoloji anlatisidir. Diger bir
yandan ana tanrica yok edilir ve yerini erkek yaratici alir. Eski tanrigalar terk edilir,
kotiilenir hatta lanetlenir duruma gelmistir. Tanrt doguran kadin artik savaglarin
ganimetine donligmiistiir. Kutsal Kitap da kadinlar1 korunmaya muhta¢ ve boyun egen
kisilere doniistiirmiistiir. Hatta daha ileri giderek kendi topraklari disindaki kadini mal
olarak gormistiir. (Campbell, 2007:220-222)

Kabileler ticaret ve evlilik basta olmak iizere birbirleriyle iliski halinde
olmuslardir. Bu miinasebetlerle de benzerliklere daha ¢ok vurgu yapilir ve bdylece
cesitli unsurlar yayilma egilimi gosterir. Dahasi benzer tasavvurlar birbirini gekmistir.
(Durkheim, 2011:589) Ciinkii imgelem zaman {stidiir. Kelime kokeni taklit ve
temsilden gelen imgelem sayesinde mitler de yasamaya devam eder. Eliade, modern
hayattaki mitolojik unsurlarin yeniden kesfedilmesi gerektigini sdylemektedir. Ciinkii
arketiplerin tasiyicist olan mitolojik imgeler, diinyayr bir biitiin olarak gérmemizi
saglar. (Eliade, 2018b:28-29) Mit, toplumu kenetler. Ciinkii mitin islevlerinden biri de
toplumu kenetlemesidir. Toplum igin vazge¢ilmezdir. (Segal, 2004:90)

Bununla beraber birey i¢in diinyada bag kurulacak kutsalligin olmamasi da onu
toplumsal kimlik ¢6ziilmesine yani yabancilagsmasina sebep olur. Kitab-1 Mukaddes’in
yaratilis, diisiis ve kefaret anlatilarinin tarihsel olarak dogru olmadiginin anlagilmasi
Hiristiyanlarda dagilmaya sebep olmustur. Campbell, bunu mitsel ¢oziilme olarak
adlandirir. (Campbell, 2016d:423-424)

Campbell, mitin yasamdan ¢ikmadigi ve otorite tarafindan bi¢imlendigi
giiniimiiziin mekanmm Corak Ulke" olarak tamimlamaktadir. Bu, tecriibe edilecek bir
seyin olmadigi, her seyin belirlendigi ve maceranin olmadig, sairlerin pasif kaldig bir

tilkedir. Yine bu iilkede sevginin yerini kuvvet almig, egitimin yerini dikte almustir.

* T. S. Eliot’in aym isimli eserinden alinan bir tabirdir.
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Modern egitim insanlar tarafindan beyin yikama olarak tanimlanmaktadir. Mit ve ritler
islevini yitirmistir. (Campbell, 2016d:401, 417)

Mitler farkli bir diizeye tasinmistir. Fakat o karakterleriyle bu diinyaya aittir.
Degerlerde aymi sekilde dogaiistii bir ama¢ ugruna degil bireyin erdemleri soz
konusudur. Mit artik olaganiistii goriilmiiyor, esin iiriinleri olarak degerlendiriliyordu.
Maceranin kahramanlar1 da tanrilar gibi olaganiistii kisiler degil bireydir. Maceranin
kendisiyse insan deneyiminden ibaret olmustur. Antik, gizemli ve ritliiel olmanin aksine
ginliik yasami yansitmaktadir. Artik gbézlemlenmesi olagan seylerdir. Bundan boyle
sOvalyeler ve esleri, krallar ve ermisler sz konusudur. Macera ve satolari dinin
etkisinden ¢ok siirsel bir hava tasimaktadir. Mucizeler ve macera da yoktur, artik olmasi
miimkiin degildir. (Campbell, 2016d:511-519, 649)

Campbell, modern insani genel olarak inangsiz, inangly1 da yetersiz gérmektedir.
Dini inancin bu yetersizligi bireye yasam macerasinda eslik edememesindendir. Modern
insan ¢ogu sorun ve engellerle tek basina yiizlesir ve asmaya c¢alisir. Yola ¢ikacagi bir
rehber, maceraya ¢agiracak bir haberci, biitiin engellere ragmen zarar gérmeyeceginden
emin olacagi bir dogaiistli yardimcidan yoksundur. (Campbell, 2018:98) Ciinkii
giniimiizde zaman ¢ok hizli degismekte ve hayat ¢ok karmasiktir. Bu durum da
tiiketimi hizlandirmaktadir. Heniiz eskisi tiiketilmeden yenisi ortaya ¢ikmaktadir. Yeni
bir kahramanin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. (Campbell, 2007:175) Dahas1 modern
insanin rasyonalizm tutkusuyla inanglari bertaraf eder. Ancak mitle hayata tutunup
insan olarak niteliklerini kesfetmesi miimkiindiir. Miti kavramak i¢in de bir 6n hazirlik
gerekmektedir. Bunlar arinmak ve vazgegmektir. (Campbell, 2018:99)

Campbell, giniimiiz i¢in modern bir dinden bahsetmektedir. Bu din
otekilestirmeyen tek bir grup ihtiva eder. Merhameti biitiin insanlig1 kapsar. Ciinkii
merhamet tek basina bir dinsel deneyimdir. Dahas1 merhamet varsa her sey vardir yoksa
insan yetersizdir. Hiristiyanligin da mesaj1 bu yondedir. Bunun yani sira Isa hakkinda
mevcut bilgiler ve kaynaklar, yani dort kanonik Incil ¢eliskilidir ve yetersizdir. Fakat
verilmek istenen mesajin Isa’nin mesajina uzak olmadigim sdylemektedir. Modern
Hiristiyanligin safi olmadigini hatta Isa yasasa giiniimiiz manasinda bir Hiristiyan
olmayacagini da belirtmektedir. Bunu sdylerken de mistik bir yasantisi olanlar1 digsarda
tutar. (Campbell, 2007:222, 226)

O halde sonug olarak sdylenmesi gereken, giliniimiizdeki kaosun sebebi dini
gelenegin insanlara nasil verileceginin bilinmemesidir. Ciinkii iptidai toplumlarda

gelenek cevreyle olan etkilesim sonucu ortaya c¢ikmistir. Giiniimiizdeyse insanlar
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moderniteye ayak uyduramamaktadir. Diger bir sebep de tek bir topluluk olan diinyanin
mitten yoksun olmasidir. Gliniimiizde zamanin hizla degistigini belirten Campbell, yeni
bir mitin ortaya ¢ikmasini mimkiin gérmemektedir. Ciinkii hizla degisen zamanla
beraber degerler de degisime ugramaktadir. Bu sebepledir ki, bir yonden de olsa mit
yakalanmalidir. (Campbell, 2007:53, 117) Burada yapilmasi gereken, kendi mitimizi
yaratamadigimiz i¢in iptidai toplumlarin mitolojilerini okumamiz gerektigidir. Belki de
onun da dgiitledigi gibi hem okuma faaliyeti i¢inde olup hem de mitlere kulak verirsek

diinya deneyimimize rota ¢izmemiz daha kolay olacaktir.

4.1.7. Mit ve Ritiiel

Latince ritus (kutsal adet)’ten gelen ritiiel (ayin), gelenek tarafindan belirlenmis
olan davranis sekilleridir. Dinler de ise geleneksel dini davranis ve eylemlerdir.
Ritiieller genel itibariyle inanca isaret etmektedir. Dinler tarihi acisindan da bu iki unsur
hep birbiriyle iliskili olagelmistir. (Sharpe, 2000:13) Arkaik insan i¢in temel olan mit ve
rit, insanin ihtiyaglarini ve hayatin ¢esitli yonlerini ifade etmektedirler. Mit ve rit dinin
parcasidir. Dahast mit dinin fikri boyutuysa rit de fiili boyutudur. Biitiin, ancak
parcalariyla olan iligskiyle agiklanabilir. Durkheim, modern dinleri anlamak i¢in tarih
icinde nasil sekillendiginin bilinmesi gerektigini savunmaktadir. Din gibi beseri bir
olgunun agiklanabilmesi i¢in onun en basit haline yani iptidai haline kadar gidilmesi
gerekmektedir. Iptidai dinler, dinin kurucu unsurlarini sunarak dinin mahiyetinin ortaya
konulmasini saglar. Ciinkii orada dini fenomenler yalin durumdadir. Mit ve rit bu
imkani1 sunar. (Durkheim, 2011:14, 55-56)

Mitoloji, dini hayatin asli unsurlarindandir. Dinden mitin ¢ikarilmasi, ritin de
cikarilmas1 demektir. Ciinkii rit ¢ogu zaman eyleme doniismiis mittir. Insanlar
eylemlerini mite gore diizenlemistir. Dahas1 o ibadetle iliskili olagelmistir. Ornegin,
Hiristiyan evharistiya ayini Paskalya anlatisin1 ihtiva eder. Mit ritin dayanagidir ve
stirdiiriilmesini saglar. Mitolojiler ortak inang sisteminden dogar. Ritlerde, bu, inaglarin
mevcudiyetini saglamaktadir. Durkheim, akla yatkin olmayanlar da dahil, biitiin
mitlerin imanin nesnesi oldugunu sdyler. Ritin anlami1 unutuldugunda ritin mahiyeti ig¢in
mitin olusturulmasi da s6z konusudur. Bunun yani sira mitsiz rit de vardir. Yani rit
kendi kendini ifade edebilmektedir. (Durkheim, 2011:116-117)

Miti olan rit oldugu gibi miti olmayan rit de vardir. Tam tersi de miimkiindiir.

Yani mit salt olarak ritin metni degildir. Hatta ayn1 sekilde riti olmayan mit de vardir.
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Her mit rit degildir ve her rit de mit degildir. Diger yandan mit ritten ayr1 diigiiniilemez.
Ciinkii rit miti canli tutar ve devamliligini saglamaktadir. Dahas1 mit unutulsa da rit
devam eder. Bunun tam tersinin savunuldugu da olmustur. Yani rit mitten eskidir ve mit
rit i¢in vardir. Tapimilan totemler hakkindaki mitler buna 6rneklik teskil eder. (Bayat,
2017:44) Ciinkii totemler mitten 6nce de mevcuttur ve ritiielin unsurudur.

Mit, arkaik insanin giinliik eylemleri ve rit igin arketipleri barindirir. Tiim ayin,
ritiiel, tapinma ve bayramin temeli mittedir. (Eliade, 2017b:437) iptidai halklar icin
efsaneler dinin temel unsurlarini teskil eder. Bunlar dinin disina atilacaksa ayinlerin de
cikarilmasi gerekmektedir. Ciinkii ayinler de efsanelere dayanmaktadir. Dahasi, ayinler
fiiliyata dokiilmiis efsanelerdir. (Giinaltay, 2006:130) Her eylem ve ritin mitolojik bir
dayanagi vardir. Clinkii mit ritle baglantilidir. Dahasi rit mitin kanunlastirilmasidir. Ona
katilan kisi mite katilmaktadir. Ritiiel canli mitolojidir ve ikisi ayn1 anda
gerceklesmistir. (Campbell, 2016a:126, 77)

Incelikli bir etkinlik bigimi olan rit iki boliimden olusur: mit ve eylem. Mit siradan
bir hikdye degildir, eylemi yani riti anlatir. Ciinkii bdylece yeni bir yaratim
gerceklesmektedir. Burada mitin yasanip yasanmamasindan daha ¢ok islevi on
plandadir. (Hooke, 1993:45) Mit ayine baglidir ve bir sey anlatmasinin yani sira bir
eylem de igermektedir. (Segal, 2004:85)

Giinlimiizde de iptidai topluluklarin mitolojileri yansitilmaktadir. Fakat bunlar ¢ok
aza indirgenmistir. Ornegin, bir erginlenme téreninde gencin viicudu skarifikasyona
ugrarken, giiniimiiz Katolik kilisesinde konfirmasyon toreninde rahip hafif bir saplak
atmaktadir. (Campbell, 2007:75) Arkaik insan mitolojisiyle i¢ ige yasayan insandir.
Diger yandan modern insanin gok aza indirgedigi ritiiel torenseldir. Icra edilir ve giinliik
mesgaleye geri doniiliir. Campbell, ritiiellerin sadece bi¢cimden ibaret oldugunu insani
i¢sel diinyasina yonlendirme amaci tasimadigini belirtmektedir. Eliade, modern zamani
arkaik zamandan ayiran 6zelliklerden birinin erginlenme ritlerinin eksikligi oldugunu
soylemektedir. Arkaik insan erginlenme ritiyle yeniden dogar ve topluma ayak uydurur.
(Eliade, 2015:11-12)

Campbell, yazisiz halklar erginlenme torenleriyle birden yetiskin olurken,
gelismis toplumlarda bunun egitimle uzun siiren bir siiregle oldugunu sdyler. Birey
kendinden o6te, toplumun bir parcasidir. Kadinin dogum yapmasi gibi o da bu torenle
ruhsal benligini dogurur ve bir yetiskin olur. Ciinkii artik bebeklik ve cocukluk
doneminde oldugu gibi sadece kendi bedeninden ibaret degildir. Erginlenme riti iptidai

toplumlarda en Onemli ritlerdendir. Topluluktan ayrilma, donilisim ve yeni bir rolle
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topluluga doniis olmak lizere li¢ asamadir. Doniislim hem fiziksel hem psikolojiktir.
Stinnet uygulamasi1 da iptidai erginlenme ritlerinin basinda gelir. Birey toplumsal
gorevlendirmesini bu uygulamayla almaktadir. (Campbell, 2016a:98-99, 124-125)

Geng erkegi annesine karsi olan bagdan kurtarmak erginlenme ritlerinin bir baska
yoniidiir. Cesitli ritiiellerle erkek annesinin diinyasindan koparilarak babasmin yani
erkeklerin diinyasina girer ve erkek olur. Roheim, siinnet ritinde aslinda kesilip alinan
derinin anne oldugunu belirtmistir. Boylelikle Oedipus kompleksi asilir. Siinnetle
anneden ayrilan gencin artik bir erkek kimligi vardir. Bunu “yarma riti” takip eder.
Siinnet yarasi iyilestikten sonra gencin penisi yarilir. © Yaradan akan kan annenin, daha
genel bir ifadeyle kadinin adet kanmi simgeler. Bu ikinci asamayla gen¢ anneyle de
ozdeslesir.” (Campbell, 2016a:108-111) Bu ve benzeri ritler insan govdesini dogaldan
ve dogadan inorganik ve kiiltiirel olan gévdeye tabi kilar. (Campbell, 2016d:15)

Hayat1 avcilik tlizerine kurulu olan bir iptidai toplum i¢in hayat Oldiirmek ve
yemekten ibarettir. Avlanmak ise bu toplum igin bir kurban ritiielidir. Arkaik insanlarin
eylemlerinde kutsallik vardi. Hayatin ig¢indeki pek ¢ok eylemde kutsal kendini
gosterirdi. Kutsalin katilmadigi dindisi eylemler pek séz konusu degildi veyahut
gormezden gelinirdi. Bu sebepledir ki her bir eylem ayin olarak goriiliirdii. Arkaik insan
icin mitsel anlam1 olmayan eylemler profandir. (Eliade, 2018a:42)

Arkaik insan i¢in hayvanin énemi biiytiktiir. Ciinkii kutsal hayatin simgeselligi ve
mitoloji hayvanlarla saglanirdi. Dahasi onlar kutsalin gizeminin tasiyicisidirlar.
Hayvanlar ve insanlar arasinda hiyerarsi s6z konusu degildi. Ornegin saman da hayvan
roliine biiriinerek gizeme katilirdi. (Eliade, 2017d:67-68)

Arkaik insan canli bir sey yemeden 6nce minnettarligini dile getirirdi. Ciinkii o bu
ritiielle kendini goniillii olarak sunduguna inandig1 canliya slikran duymaktaydi.
Oldiiriilen hayvanm arkasindan yapilan rit, onun da bir ruha sahip oldugu inanciyla,
ruhunu serbest birakip yasamina devamini saglamak i¢in yapilir. Ciinkii higbir seyin
yok olup gitmedigine inanilirdi ve hayvan etini ona verse de daha sonra geri donerdi.
Av kutsaldir ve kurban riti avin kapsami igindedir. Insan kurbani aveilardan ziyade bitki
yetistiricilerinde goriilmektedir. Avci i¢in kurban hayvandir. Kurban edilecek olan
hayvan genellikle temel besin kaynagi olandan segilirdi. Ornegin, Giineydogu Asya’da

bu domuzken, Avrupa’da bogadir. Her iki kiiltiir i¢in de bu hayvanlar ay1

* Yarma ritleriyle ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Eliade, Dogus ve Yeniden Dogus, s. 65-71.
* Anne arketipinin psikolojik yonleri igin bkz. Jung, Carl G., (2017), Dért Arketip, (Z. Aksu Yilmazer,
cev.) Istanbul: Metis Yaynlari, s. 17-45.
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simgelemekteydi. Ay, hareketleriyle dogan, dirilen, tekrar dogan ve tekrar dirilendi.
Kurban edilen hayvanlar da &liimle yeni bir yasamin gelecegi diisiincesinin bir
yinelenmesidir. Dahas1 hayvan bir haberci ve koruyucu, ayn: zamanda bir saman ve
ogretmendir. Bu sebepledir ki ilahi deneyimin iptidai kiiltiirlerde theriomorfik (hayvan
bi¢imli) olmasina sasilmamalidir. (Campbell, 2011:135-136; 2016a:291-293, 298)

Oliimiin bir cinayet sonras1 diinyada var olmasiyla yasam dongiisiiniin basladig
temel mit Afrika’dan, Hindistan’a oradan Giineydogu Asya’ya ve Okyanusya’dan
Giineydogu Amerika’ya kadar ulagsmistir. Bu mitte 6ldiirtilen kisi parcalara ayrilarak
gomiilmiis ve bu parcalardan bitkiler ve bu bitkileri yiyenlerin iireme organlar1 ortaya
cikmistir. Ekvator kusaginin riti de bu ilk cinayetin canlandirildig: insan etinin yendigi
sOlendir. Ritiiel {i¢ asamadan olusur; cinayet sahnesi, lireme ve s6len. Cinayetle yasam
ve 6liim; kadin ve erkek ortaya ¢ikmaktadir. Bu ritin psikolojik amaci zihni bireyden
gruba yoneltmek ve halkin yesertilmesidir. Biiylisel amaci da her bir bireydeki
yasamdan Once var olan sonsuzlugu kuvvetlendirmektir. Bu rit, Yakindogu’da ve
Hindistan’da krallarin kendilerini kurban edislerinde de goriilmiistiir. Ciinkii ritiieller
hayati eylemlerdir. Kanli kurbanlar ve bir kahramanin hakli bir dava i¢in birini
6ldiirmesi bunun 6rnekleridir. (Campbell, 2016b:12-13)

Ayinle ab origine tekrarlanir, baslangicin mitsel donemine gidilir ve eylem
yinelenir. Arkaik insan i¢in kutsal olan etkinlik tanri, atalar, totem hayvani ya da
kahraman tarafindan in illo tempore de gergeklesmistir. Bu mitsel bir donemde, kutsal
bir zamanda, kutsal biri tarafindan ve kutsal bir mekanda yaratilmistir. Ornegin dans,
artketipsel bir eylemin mitsel yinelenmesidir. (Eliade, 2018a:34-36) Ciinkii bu hayatin
en ylksek simgesidir. Dahasi insan kendini dansla daha ytiksek bir toplulugun iiyesi
olarak ifade edebilir. (Campbell, 2011:332)

Mitoloji ve rit, toplumu yansitan siir, ilahi, ikona, sanati kapsamaktadir.
Diinyadaki hayat gogiin tecriibesidir. Arkaik insanin ritiieli alelade olmadigi gibi onu
sadece yasayls bigimine bagl olarak da agiklamak miimkiin degildir. Kozmik
imgelemin iiriinii olan ritler, evrendeki uyumu yansitir. Bagka bir deyisle kozmik diizen,
torenlerle sembolize edilmektedir. Térenle amaglanan bireyin hem kozmosla hem de
toplumla uyumu ve refahidir. (Campbell, 2016a:154, 182) Ciinkii arkaik insan igin
diinyanin yaratilig1 arketipsel bir modeldir. Onun i¢in yasamak evrenin kutsalligina
katilmaktir. (Eliade, 2015:126-127). Ritle de hayat kutsanmaktadir. (Eliade, 2017b:485)

Mitleri karsilagtirmali inceleyen Campbell, tarih Oncesinde gergeklestirilen

ritliellerin ana hatlariyla benzer oldugunu fakat kutsallarinin degiskenlik gdsterdigini
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tespit etmistir. Ornegin kutsal yilanken, domuz, sonra boga daha sonraysa at olmustur.
Mitologemi (arketipik mitik yap1); mitolojik imgenin ¢ekirdegi korunmus fakat zaman
icinde farklilagarak yeni cesitleri ortaya ¢ikmistir. Bu yeni tiirler de mitologemiyi
tasimaya devam etmistir. Bu hususu ailenin {iyelerine benzeten Campbell, her birinin
ailenin bir liyesi oldugunu ve higbirinin daha fazla aile veya daha fazla iiye
olamayacagi ifade eder. Bu ¢ekirdek imgelerin diger cografyalara yansimasi da bir
akrabalik iligkisi ortaya koymaktadir. (Campbell, 2016a:1907-203)

Campbell, ritlerin incelenmesinde sadece psikolojik ya da sadece tarihsel
yaklasimin yeterli olmayacagini, bu yiizden onlarin hem psikolojik hem de tarihsel
acidan analizlerinin gz &niinde bulundurulmas: gerektigini sdylemektedirr. Ornegin,
ritlerin psikolojik bir fonksiyonu vardir. Fakat erginlenme torenlerindeki simgelerin
kiiltiirden kiiltire degisiklik gostermesi nedeniyle psikolojik bakis agis1 yetersiz
kalabilmektedir. Bu sebeple toplum deneyimine dayali tarihin de hesaba katilmasi
gerekir. (Campbell, 2016a:100-101)

Diger yandan mitolojiler sadece evrensel imgelerle agiklanamaz. Bu imgeler
bebeklikte yasanan durumlarin etkisiyle neset etmistir. Mitolojinin ham maddesi olan
imgeler, mitlere toplumun tarihsel gorevleriyle birleserek tasmir. Imgeler de bebeklik
alanindan ¢ikip yetiskinlik alanina geger. Bu da mitolojinin ilerlemeci oldugunun
kanitidir. Birey de kendini ritlere adapte eder. Ritler genelin ve 6zelin, birincil ve etnik
olanin bulustugu yerdir. (Campbell, 2016a:101)

Mitoloji, yasama anlam veren imgelerin Orgiitlenisidir. Mitoloji diisiince ve
deneyim yoluyla olusmaktadir. Ilki bilime gétiiriirken, ikincisi sanata gotiirmektedir. Rit
mitolojik imgenin (formiil) canlandirilmasidir. Her bir rit canlandirmanin yani sira bir
deneyimdir. Gegmiste yasanan olay veya durum simdide deneyimlenmektedir.
(Campbell, 2016a:182)

Ritiiel, sembolleri barindirir ve etkili bir sekilde sunar. Ciinkdi rit, mitik
sembollerin tesekkiiliidiir. Semboller agiklanmak icin degildir ve rite katilan kisi bu
sembollerle temasa gegmektedir. Fakat giiniimiizde sinagog ve kiliselerde bu semboller
acik edilir. Insanlarm iizerinde diisiinmelerine firsat verilmez. Dogma ve tanimlar kisiye
engel olur. Kisinin tanrinin varligina dair algisi ruhsal kapasiteyle ilgilidir. Buna ek
olarak bir bagkasi tarafindan tanimlanan tanr1 tasavvurunun kisiye faydasi olmayacaktir.
Campbell, riti sanat eserine benzetir ve kelimelere indirgenemeyecegini sdyler. Gozler

aracilifiyla kalbe ulasacagmi belirtir. Ciinkii ritteki semboller konusmanin O6tesinde
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anlam igerirler. Kelimeler insana sadece anlayabilecegini diistindiiriir. (Campbell,
1973:70)

Campbell, “Bedeni olusturan ilk soz, ilk sestir. O sesin Otesi askin bilinmeyen,
bilinemeyendir.” der. Ruh, sesin Otesindeki sessizlige, askinliga yonelir. Bu da
meditasyon ya da ritiielle miimkiindiir. (Campbell, 2007:133) “Senlik, kutsal giin ve
dinsel ayin ruhu, diinyanin olagan kaygilarindan gegici olarak siyrilmayi, 6zel bir
davranig bi¢cimini gerektirir.” Torenlerin benlik duygusundan siyrilarak katilim
duygusunun 6n plana ¢ikarilmasi ana amaglardan biridir. (Campbell, 2016a:35, 92)

Bir yol olarak islev goéren mitoloji ve ritiiel bireyin doniisiimiine yardim eder. Onu
yerel, tarihsel kosullardan ayirir ve bir tiir s6ze gelmez deneyime gotiiriir. Mitoloji ve
ritin gizemi yerelin tecriibesiyle yerel olmayanin tecriibesini saglamasidir. Yol olarak
takip edilen mit ve rit bireye eslik eder. Bunu yaparken bir yandan onu yerel unsurlara
baglarken diger yandan metafizik bir tecriibe sunar. Mitolojinin amact budur. Mit ve
ritin islevi bireyi toplumsallastirmaktir. (Campbell, 2016a:452-457)

Ritiiel, insanin hayatin1 derinlemesine diizenleyip sekil vermektedir. Yazisiz
halklarda hayatin her bir asamasi rit tarafindan yapilandirilir. Mit ritin ussal
destekgeisidir. Ritler de mitin yasalagmasidir. Mitleri gozeten ve ritlere katilan geng hem
cevreyle hem toplumla uyum iginde olmaktadir. Mit giiniimiizde de varligin1 devam
ettirmektedir. Mit ve rit bir biitiindiir. Mit ritin s6zel halidir. (Campbell, 1973:35-40)

Geleneksel mitolojide ritlerle simgeler bireye verilmekteydi. Boylelikle bireyin
deneyim sahibi olmas1 saglanmaktadir. Gilinlimiizde ise tersi bir durum s6z konusudur.
Toplum tarafindan verilen ritlerden elde edilen tecrilbeden ziyade birey kendi
tecriibesini yasar. Halbuki deneyim ve diisiince kaliplar1 biyolojik ge¢misimizden daha
eskidir. Dahas1 mitolojik simgeler dnceden belirlenmis isaretler biitiiniidiir. Campbell,
XII. yilizyilda su yiliziine ¢itkmaya baglayan yeni mitolojinin laik ve bireysel deneyim
sonucu oldugunu ifade eder. Geleneksel mitoloji bireyin deneyiminden dnce mevcut ve
kutsalken, bu yeni yaratict mitoloji deneyim sonucu ve insanidir. Campbell, Ortega y
Gasset (1883-1955)’in “bireysel inang” ve “kolektif inan¢” kavramlarini bireysel
mitoloji ve kolektif mitoloji olarak uyarlamaktadir. Giiniimiizde artik kolektif mitoloji
her ne kadar bireysel mitolojiye 151k tutsa da yetersizdir. Ciinkii giinlimiizde eskinin
mitolojisinin aksine mitolojiden yoksun bir laik dayatma s6z konusudur. Dahasi yasalar
mitolojiden arindirilmigstir. Yasalarin ilahi degil de insani oldugu fark edildiginde artik
uyma zorunlulugunun aksine yeni yorumlar s6z konusu olmustur. (Campbell, 2016d:14-
15, 78-79, 100-3)
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Gliniimiize “Hezeyan Cagi” denilmesi mitolojinin ve ritliellerin eski islevini
kaybetmis olmasina baglidir. Cilinkii birey bebeklikten yetiskinlige gegemez. Bunu
saglayacak bir unsur yoktur. Giinlimiizde manevi hayata rehberlik edecek bir 6gretmen
ya da bir saman yoktur. Ritiiel mitin canlandiricisidir, insana manevi hayatin kapisini
acmaktadir. (Campbell, 2016a:102, 234) Rit de “yasamin tiim diizlemlerinde kendini
gosteren, biiyiiyen, yipranan sonra diizenli olarak kendini yenileyen kutsal biyokozmik
yasama olan inang¢” vardir. Mit ve rit insanin kendisini ¢evreleyen diinyanin dilini sunar
ve anlamlandirir. Ciinkii mit dis diinyayla nasil iliski kurulacagini Ogretmektedir.
Boylece birey i¢ ve dis diinyalar1 arasindaki uyumu yakalar. (Eliade, 2017b:350)

Arkaik simgeciligin glinimiiz duygu ve diisiincesiyle yorumlanmasi tehlikeli bir
tesebbiistiir. Clinkii burada cagdas diisiinceden ziyade yerellik 6n plana ¢ikmaktadir.
Modern insanin goziinde arkaik uygulamalar bos inaniglar olarak degerlendirilip
gormezden gelinemez. Ritler 6ziinde bireyi egitmeyi amaglar ve kisiye gerekli ruhsal
dontigimii saglar. Campbell, ritin bu islevsel yonii s6z konusu oldugunda tekrar
uygulamaya konulmasindan yanadir. (Campbell, 2016a:102-104) “Ritiiel, mitin
canlandirilmasidir. Bir ritiiele katilarak bir mite katilmis olursunuz.” demektedir. Ciinkii
ona katilan gen¢ hem mitin pargasi hem toplumun bir parcasi olur. Ritliellerin ana
temas1 da aslinda insanin bir bedenden ibaret olmayip daha biiyiikk bir yapiya ait
oldugunu gostermesidir. (Campbell, 2007:102, 113)

Campbell, insanlarin hayatlar1 i¢in ritiielleri olmasi gerektigini sdylemektedir. Bu
da aklin yapilan tek bir ise odaklanmasidir. Ornegin evlilik bir ritiiel olarak, insani
bireysel yasamindan alir ve ikili bir yasantiya gecirir. Burada rit, insana ne olup bittigini
aciklar, degisimi ve gegisi saglar. (Campbell, 2011:325) O, ritiiellerin oldugu fakat
tizerine diisliniilmedigini soylemektedir. Hayatin her bir agsamasi tefekkiir edilerek bir
ritiiele doniisebilir. Ornegin yemek yemek, birine yardim etmek, cocuk dogurmak her
biri bir ritiieldir. Sadece bunun bilincinde olarak bu eylemleri yerine getirmek, anlamak

ve farkina varmak eylemleri ritiiele doniistiirmektedir. (Campbell, 2000:92)

4.1.8. Mit ve Sanat

Mitoloji, biitiin sanatlarin anasidir. (Campbell, 2016a:53) Miti bir ¢embere
benzeten Campbell, insanin biitiin yaratimlarinin bu ¢emberden ¢iktigin1 séylemektedir.
(Campbell, 2018:15) Mitler hayat deneyimine kilavuzluk etmesinin yani sira edebiyatin

ve sanatin simgesel anlamlarmin da kapilarini agar. Sanatin kaynagi, mitlerden
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gelmektedir ve iriinlerini de mitolojilerden almaktadir. (Campbell, 2007:81) Friedrich
Schelling (1775-1854) sanatin baglangicinin mit oldugunu sdylemektedir. Hatta daha da
ileri giderek mitten Once sanatin olmadigini sdyler. Bunlarin birlesik oldugunu ve
sanatin mitten bagimsiz yapamayacagini belirtir. Sanat eserlerinde mitolojik motiflerin
yer almasi mitlerden hald yararlanildiginin ve etkisinin hala devam ettiginin isaretidir.
Mitolojik unsurlar kaybolmazlar fakat islevleri degismektedir. (Bayat, 2017:9, 45-46,
74)

Sri Lankal1 filozof Ananda Coomaraswamy (1877-1947) sanatin bir seyleri iyi bir
duruma getirmek oldugunu soylemektedir. Kategorisi ne olursa olsun sanatin amaci
miikemmelliktir. Ornegin, Ta¢ Mahal; pratik bir degeri yoktur ama biiyiik bir sanat
basarisidir. (Campbell, 2011:177) Giiniimiiz sanat eserlerinde yer alan imgeler
arketiplesmis ve mit haline gelmis ge¢mise duyulan 6zlemdir. (Eliade, 2018b:26)

Arkaik insan i¢in Sanat s0z konusu oldugunda da magara duvarlari tanrinin
habercisi olan kutsal hayvan figiirleriyle sekillenmistir. Modern zamandaysa insan
kutsaldir. Hatta tanrinin habercisi de insandir. Modern insan kendi magaralar1 olan
mabetlerinde de antropomorfik imgelem kullanmaktadir. Bigim farkli olsa da her ikisi
de insanin derininden gelen mesaji1 yansitir. (Campbell, 2007:104) Anlatilan efsaneler,
uygulanan ritler ve bunlarin magara duvarina yansimalar1 farkli cografyalarin ortak
motifleri paylastigin1 gosteren diger bir kanittir. Ayni sekilde mitler gibi magara
duvarlarindaki resimler de rastgele degildir. Diger yandan burada amag estetik kaygi
degil biliylidiir. Clinkii av biiyiisiiniin merkezi olan magaralar ve oraya ¢izilen resimler
biiyli amaclidir. Burada kendini ifade etme ve iletisim kaygisi yoktur. Fakat kutsalin
tecellisidir. Oradaki resimler ve ritler de samanlarla ortaya ¢ikmaktadir. Bu resimler
giriste degil de magaranin daha i¢inde derinliklerinde yer alir ve tipki bir labirent
gibidir. Dahas1 oralar bir meskenden ziyade bir tapinaktir. Campbell, bu magaralarin
mitlere ev sahipligi yaptigini1 bir nevi resimlerle ve yapisiyla miti ve riti barindirdigim
belirtmektedir. (Campbell, 2016a:281-286, 308-309)

Magaralar, biiyiiniin ve ritiiellerin gergeklestirildigi alanlardir. Dahasi1 diinya
tarihinin ilk tapinaklaridir. Bunun yani sira kutsal yer ve tapinak farkli yerlerdir. Cilinkii
kutsal yer daha ¢ok biiyli i¢in ya da ilahla iletisime ge¢mek i¢in olan kiiciik bir yerken;
tapmak mitin diinyada yasam buldugu yerdir. Campbell, biitiin katedral ve tapinaklarin
bu magaralardan ortaya ¢iktigini soylemektedir. (Campbell, 2016a:389-390) Katedraller

sembolik yapilardir. Hem katedral hem orada icra edilen ritiiel, insan1 kozmosa ve
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ruhsal arketiplere yonlendirmektedir. (Campbell, 2007:132) Bdylece kisinin evrenle
aradaki bagi saglanmis olmaktadir.

Mitolojik temalar varligimi siirdiirdiigii gibi sanati da etkilemistir. (Campbell,
1973:20) Giiniimiizde de sanat eserleri mitsel temalar tasir. Picasso’nun
Minotauromachy tablosunu 6rnek veren Campbell, tablodaki karakterlerle mitik temalar
olan “masumiyet” ve ona zit olan “korkung¢ olan”in resmedildigini sdylemektedir. Ayni
mittik temanin “Rambo” filminde de islendigini belirtir. Giiniimiiz insani i¢in her ne
kadar umutsuzluga kapilsa da modern zamanin da kendi degerleri oldugunu fakat heniiz
mitlesmedigini ekler. (Campbell, 2007:45)

Mitolojiyle filmleri veyahut bilimkurgu filmlerini karsilastirirsak, normal diinya
sartlarindan esinlenerek olusturulan bu filmler gibi mitler de giinliik insan yasantisindan
hareketle olaganiistii bir sekilde kurgulanarak yansitilmistir. Fakat filmler mitolojiden
farklidir. Aym diisiinceyi ve amaci tasimazlar. Ornegin, mitler kilavuzluk eder ve
gengleri topluma katmak igin ¢esitli erginlenme torenleri icerirler. Filmler boyle bir
mesuliyeti yiiklenmez. Sonugta bir film genglere yol gostermek ve topluma dahil etmek
icin ¢ekilmez. Daha ¢ok maddi kaygilar tasir. (Campbell, 2007:113)

Cezanne (1839-1906), sanat dogaya paralel olan bir uyumdur ve Sanatgi, sanatin
yetkin bir uygulayicisidir demektedir. Miikkemmellik ise sanatta gizli olanin icrasidir.
Hayattaki biitiin formlar kusurludur, sanatin islevi kusurlar araciligiyla 15181 gérmektir.
Sanat¢i, Askin olanin eserlerinin formlarin1 acar ve sanat estetik olarak maya
(yanilsama)’y1 ag¢iga cikarir. Dahasi sanat miizikte, dansta, gorsel sanatlarda ve
edebiyatta maya’nin agiga ¢ikan ilahi giizelliginin giicidiir. Sanat eseri ise ilahi
giizelligi temsil etmektedir. (Campbell, 2011:318-349) Ciinkii sanat eseri sanatginin
tanriy1 ifadesidir. Siir bu konuda en basarilisidir. Ciinkii onun dili insanin tanriyi
ifadesinde en ileri noktadir. Gizemi ve 6zii agiga cikarir. Campbell, “Kelimeler her
zaman i¢in hem yeterli hem sinirhdir.” demektedir. Sanat, ardinda Askin olanin nurunu
gizler ve islevi de bu nuru gozler 6niine sermektir. Sanat eserinde insani biiyiileyen bu
durumdur. Bir tabloya bakildiginda ¢ikilan igsel yolculukta bir seyler sezilir. Bu sezis
dinin tasidig1 amaci tasir; uyanmak. (Campbell, 2007:145, 284-285)

Sanat¢inin gorevi toplumun ve diinyanin mitlestirilmesidir. Ciinkii ancak onlar
insanlarin mitolojiye olan ilgisini canli tutabilirler. Sanatla mitsel dgeler tutulur ve
yasar. Iptidai donemde mitoloji olusturanlar Kisiler giiniimiiziin sanatgilarina tekabiil
eder. Bu arkaik sanatgilar toplumun elitleridir. Dahas1 evrenin miizigine kulak veren bu

yetenekli kisiler mitolojilerin de mimaridir. Boylelikle halkla i¢ i¢e olan bu mit yapicilar
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sayesinde halk kiiltliri ortaya cikar. Campbell, bu gelenegin halktan degil de yukardan
hareketle ¢iktigini da belirtmektedir. (Campbell, 2007:87, 117)

Gliniimiizde mitoloji doguran bodlge sanatgidir. Ciinkii 0, i¢ diinyasiyla iliski
halinde olup, disariyla sanati araciligiyla iletisim kurandir. (Campbell, 2016d:109)
Dahas1 mitolojiye onun goziiyle bakilmasi gerekmektedir. (Campbell, 2016a:31)

Giiniimiiz sairleri de eskinin samanlarina tekabiil etmektedir. Ige doniik yasayan
bu kisiler mitolojinin yorumcularidir. Diger yandan samanin yaptigi her insanin iginde
potansiyel olarak mevcuttur. Bu bir miiz ya da “Tanr1”dir. Diislin 6tesinde insanin gizil
giicidiir. Diger yandan, siradan insanlar da ¢ok okuyarak bir sanatg1 veyahut saman
kivamma gelebilir. Tlgi duyulan bir yazarin tiim kitaplarin1 okuyan bir insan aslinda bir
kisinin bakis acisindan hareketle diinyanin kapilarini acar. Boylece, yazarin kendisi bir
kitap olur ve insanla konusur. (Campbell, 2007:117-120, 135)

Sanat, mit ve ritiiel arasindaki aynadir. Bunlar i¢imizdeki dogay1 acgiga cikarir.
Ciinkii doga hem igimizdedir hem disimizdadir. Sanat¢1 doneminin devrimci kahini ve
peygamberidir. Campbell’e gére bugiin sanat¢inin en giizel hizmeti unutulmus olan
arketipleri gliniimiize uyumlamasi olacaktir. (Campbell, 2002:101, 114) Ciinkii sanatla
dogal olgularin doniisiimii askinlig seffaf hale getirir. (Campbell, 2000:17)

Mitin ilk islevi sanatin da ilk islevidir. Sanat doniistiiriicii bir deneyimdir. Onun
ilham1 ahlak, yargi ya da insanlik degildir. Daha cok, her seyde parlayan formlarin
formunun olaganiistii bir sekilde taninmasidir. Hayatin amaci esrimedir ve sanat bunun
deneyimlenmesini saglar. (Campbell, 2011:310-312)

Koreograf ve dans¢i esi Jean Erdman mitin psikolojik c¢agrisimlariyla sanatin
pratiginin anlami arasinda bir benzerlik oldugunu isaret etmektedir. Dahasi mistigin
yoluyla sanat¢inin yolu birbirine benzerdir. Fakat sanat¢inin bir iirlinii vardir ve bu onu
diinyaya baglar ama mistigin yolculugu i¢e dogrudur. Mistik diinyaya kars1 kayitsizdir.
Nietzsche’den de alintilayarak “Sanat hayatin gercek vazifesidir, sanat hayatin
metafiziksel alistirmasidir. Sanat gercekten daha degerlidir.” demektedir. (Campbell,
2002:89-112)

4.1.9. Mit ve Bilim

Mit, modern bilimin arkaik halidir. Bagka bir deyisle modern bilime karsilik gelir.
(Segal, 2004:15) Campbell, bilim ve teknoloji karsit1 biri degildir. Mitoloji ve bilimin

celismedigini soylemektedir. Ciinkii mitoloji bilimi de kapsar. Bilim doganin gizemini
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acarak mitolojinin alanmna girer. insanla tanri arasinda bir kiyr vardir. Bu kiyr smir
gorevi gormektedir. Orasi insanin ait oldugu ve bilinen kisimdir. Kiyidan sonrasi da
Askin olan ve bilinemeyecek olandir. Bilim de bu kiyiya gelmistir. (Campbell,
2007:173-175)

Bilimin de gilinlimiiziin miti oldugunu sdyleyen Campbell, mitten farkli olarak
gercekleri dogrudan aktarip hakikati maskeledigini eklemektedir. Bilim konusunda
catistif1 diger bir husus da insan1 merkeze alan mitin aksine bilimin evreni merkeze
almasidir. (Campbell, 2007:76) Bilimin pesinde kosulmasina ragmen insanin manevi
yoksunluk g¢ekmesi bu sebeptendir. Fakat bilimi tanrinin bir maskesi olarak goriip
arkadaki gize kulak verirsek bilim de insanin mitolojisi olacaktir.

Teknolojik cihazlar gibi her ne kadar insan gelisip degisse de ilk versiyonun
Ozelligini ve isglevini tasimaya devam etmektedir. Tipki bir akilli telefon gibi yeni
ozellikler, uygulamalar ve gilincellemeler gelse de telefon ‘arama’ amacini tagiyacaktir.
lletisim &zelligini koruyacaktir. Modern insan da ilk insan gibi biitiin gelisim, doniisiim
ve ilerlemelere ragmen ilk insanin iilkiisilinii tasiyacaktir. Cilinkii zaman degisse de insan
ayni insan olarak kalmaktadir. Arkaik insanla modern insan ayni gelisim agamalarindan
gecer. Bu zamanin degisimi ve insanin gelisiminde insana mitoloji eslik eder ve
olaylarin iistesinden gelinmesini saglar. Ornegin 6liim bu asamalardan biri olup, arkaik
insandan giiniimiize kadar her insanin bas etmeye calistigi bir konudur. (Campbell,
2007:100)

Lévi-Strauss mitin gercek olmasa da anlatilan unsurlarin ciddiye alinmasi
gerektigini soylemektedir. Anlatilanlarin bilimle oOrtiismese de arkaik bireylerin
tecriilbesinden hareketle akla yatkindir. Kullanilan semboller de alelade degil tecriibe
sonucu elde edilen verilerden hareketledir. Mitte kullanilan unsurlar arasinda bir
yakinlik s6z konusudur. Birey bu ikisindeki baglantiyr goriir ve birbiriyle iligkilendirir.
(Lévi-Strauss, 2013:40-42)

Mitle bilim arasinda bir karsitlik yoktur. Her ikisinin de kendi gecerlilik alani
vardir. Bilim dogaya hakim olmay: hedeflerken, mit anlamaya galigir. Bilim niceligi 6n
plana c¢ikarirken mitte nitelik esastir. (Lévi-Strauss, 2013:37-43) Bilim gergekligi
anlatirken mitoloji ayn1 gergekligin bir kurgusudur. Rus mitolog Aleksei Losev (1893-
1988), mit “hadisenin fantastik yansimasidir” demektedir. (Bayat, 2017:32) Mit, insanin
dogaya uyum saglamasina yardim ederken, bilim dogay1 insana uyumlu hale getirir.

(Batuk, 2006) Bilim aktarilabilirken, mitoloji aktarimdan sonra bireyi tecriilbe etmeye
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tesvik eder. Mitolojinin son asamasinda kisi kendi deneyimini kazanmalidir. (Campbell,
2018:37)

Lévi-Strauss da mitik diisiincenin kaybedildigini disiinmektedir. Miti bilimin
karsisina koyarak sadece metafizik alana sigdiranlarin aksine bilimin mitten
uzaklagmadigini, dahasi mitin bilimin diinyasina daha c¢ok dahil oldugunu belirtir.
(Lévi-Strauss, 2013:24-25) Bilim, teknoloji ve mitolojinin de hareket noktasi
hayallerdir. (Armstrong, 2014:8)

Bilim evrenin gergekliklerini ortaya koyarken, bu gizemli diinyanin kapilarini
insana agan ve bilimin alani olan kozmik boyuttur. Campbell bilimi mitolojiye katar ve
buradan ¢ikarilacak sonu¢ da bilimin mitolojiye hizmet ettigidir. O, mitoloji her ne
kadar akil dist unsurlar igerse de bilim gibi hakikatin sirlarin1 ortaya koydugunu
sOyleyerek bilim ve mitolojiyi ortak payda da bulusturur. Campbell yavas yavas mitsel
anlatilarda teknolojinin yer etmeye basladigini belirtir. Ornegin, mitolojide diinyadan
ayrilmayi simgeleyen kusun yerini ugagin aldigini séyler. (Campbell, 2007:53)

Campbell, akil ve diisiince arasinda bir ayrim yapilmasi gerektigini soylemektedir.
Bilimin aklin {irtinii, dinin de disiincenin {iriinii oldugunu belirtir. Bilimin yaptig1 gibi
insanlar da yanlis yere odaklanmigtir. Bilince odaklanilmasi gerekirken bedene
odaklanilmistir. (Campbell, 2007:51)

4.2. Sozli Gelenek

Mit tamamen sozli kiltirdir ve hayat hakkinda bir anlayis sunmaktadir. Anlati
benligi olusturur ve hem kisileri tanima hem toplumdaki yerimizi anlamada yardimci
olur. Dahasi insanlar anlatimci yaratiklardir ve giinliik yasantida ¢ok fazla bu tarzda
anlatima basvurmaktadirlar. “Benlik bir anlatmadir.” Bu yiizden dykiiler vazgegilmezdir
ve kuramlar onlarin yerini alamayacaktir. Donald, anlat1 kiiltiiriiniin tarihin 6nemli bir
kisminda s6zlii oldugunun, sozlii kiiltiir yazinin 6n kosuluyken, yazinin sozlii kiiltiiriin
depolama alani oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii yazi, sozli kiiltiirii ve anlatilart
icermektedir. Yazilan anlatilar sozIii dilin yerini almadigi gibi bu metinler sesli okuna
gelmistir. Bellah, M. Parry’den alintilayarak “ozan bir siiri “kesinlikle aynen
yineledigini” sdyledigi zaman bile, 6nceden kaydedilmis olsa da onun gercekte, dnceki
haliyle yapisal benzerlikler bulunan ama kesinlikle sdzel birebir tekrari olmayan yeni

bir siir.” ortaya koydugunu sdylemektedir. (Bellah, 2017:40-41, 328-329, 566)
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Benzer temalarin islendigi mitolojilerin, sembolik mesajlar1 da benzerdir. Mitler
degisse de oziinde hakikate isaret eden temalart hep ayni olacaktir. Bununla beraber
toplumsal olgular mitolojinin siizgecinden gecer ve bdylece arkaik insanin degerleri
mitolojiyle giiniimiize tasinir. S6zli gelenegin bir {iriinii olarak mitolojinin yaptig1 tam
da budur; arkaik insanin degerlerini giiniimiize tasimasidir. Campbell, s6zli gelenegin
tirlinlerinin giiniimiizde nasil din olarak aksettirildigini yine mitolojiden yola ¢ikarak
ortaya koymaktadir. (Campbell, 2007:138) Arkaik insan biiyiiklerinden 6grendigi
mitlerle bliylimiistii. So6zIii gelenek sayesinde hafizasinda barindirdigi hikayeler onun
tek yol gostericisi aynt zamanda da gercegiydi. Yasadigi durumlar karsisinda mit ona
rehberlik etmekteydi. S6zlii gelenekle islenen ve taginan mitler bireyden ¢ikip toplumun
gercekligi olmustur. Bu gercekligi barindiran mitler dinlere kaynaklik etmektedir.
Mitler igin gegerli olan tema ortakligi dinler i¢in de gecerlidir.

Sozlii gelenegin {iriinleri olan mitin O6nemini vurgulayan Campbell, yazili
gelenekle beraber s6zlii gelenegin eski kullanimini yitirmesiyle modern diinyada ortaya
¢ikan bosluga vurgu yapar. Ciinkii modern diinya miti maskelemektedir. (Campbell,
2007:150) ve modern insan yazili gelenegiyle bas basadir. Sozlii gelenekse iletigimi
gerektirir. En az iki kisinin oldugu sozlii gelenekte, mitler sz konusu oldugunda bu bir
kabile ya da daha biiyiik bir topluluk olmalidir. S6zIlii gelenek en basit haliyle soziin
aktarimiyla gerceklestigi i¢in hafizada yer eder. Boylelikle birey tek basimayken hem
gelenegin tastyicist olur hem gelenek ona kilavuzluk eder. Giiniimiizde de yazili
gelenekle bu kilavuzluga ulasilmak istenir. Ne var ki kitaplarin kilavuz oldugu pek cok
dinin de kitap merkezli oldugu diisiiniildiigiinde bu boyledir. Fakat yazili gelenegi
bireyin gidip almasi gerekirken, sozlii gelenek bireye gelir. Bir kitaptan ya da birgok
kitapla alacagini bir mitle alabilmektedir.

Sozli gelenegin yazili gelenegi meydana getirdigi diislintildiiglinde, kitaplarin ve
filmlerin mitik unsurlar tasiyor olmasi kagmilmazdir. (Campbell, 2007:185) Ciinkii
mitolojiye olan ilginin sebebi insanlara yol gOsteren mesajlar igeriyor olmasidir.
Giiniimiizde de bilimkurgu filmleri bunu yapmaktadir. Oradaki kurgusal evrenin
arkasinda dgretici bir mesaj vardir.

Mitoloji dogrudan bir anlam ifade etmez. Bu sebeple mitolojinin yaninda kisinin
birebir iletisimde olacagi bir 6gretmene ihtiyag duyulur. Mitolojiler beraberinde
kisilerle gelir. Ciinkii bir anlaticis1 vardir. Bu da sozlii iletisimi zorunlu kilar. Ayni
zamanda Ogrenci de &gretmenin yardimina muhtagtir. Ogretmenin iizerine diisen

ogrencisini yonlendirmek ve ipuglarin1 yakalamasini saglamaktir. Aksi takdirde arayis
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karanlik bir odada nesnelerin kesfinden ibaret olacaktir. Fakat Ogretmenin 1s18inda
nesnelerin 6zliniin de kesfedilmesi miimkiindiir. (Campbell, 2007:187)

Kahraman da yolculugunda ¢ogu zaman yalnizdir. Yalniz degilse de son noktada
kendi basinadir. En fazla biri ipin ucunu uzatir. Ornegin dgretmen yol gdsterir, fakat bu
kisinin kendi igine yaptigi kendi yolculugudur. Burada o6gretmen bir deniz feneri
gibidir; yolun rotasini dogrudan gostermez ama yolu aydinlatir. (Campbell, 2007:195-
196)

Sozli kiiltiirtin kendini ifade bigimi olan mitler, yazili kiiltiirtin arketipleridir. Bu
mitlerin kaydedilmesi yaziya orneklik teskil etmis ve kaynagi olmustur. ilk yazili
eserler mitolojik diisiincenin tastyicisidirlar. Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’inden
Edip Ahmed Yiikneki’nin Atabetii’l-Hakayik’1na kadar olan budur. Yazi, sozlii kiilttirii
etkilemis ve bu etki mitlerle olan iliskide olumsuz bir tesir birakmistir. Yaziya karsi
olan olumsuz tavrin sebebi daha ¢ok sozlii kiiltiriin yaziya ¢evrilmesinden
kaynaklanmaktadir. (Bayat, 2017:73-75)

Giinlik hayattta yasanan olay ve kisilerin kaliciligi iki-lic asirdan fazla
olamamaktadir. Olayin Ustiinden bu kadar zaman gegtikten sonra da yeniden
yorumlanmakta ve bu yiizden tarih mite doniistiiriilmekteydi. Aksi takdirde hafizada yer
etmesi miimkiin degildi. Bunlarin akilda kalmasi zor oldugu i¢in hafiza, olaylarin yerine
kategorileri ve kisilerin yerine de arketipleri koymustur. Olay ve kisi artik mitsel
karsiliklar1 olan karakterlere biirtinmiislerdir. Tarihsel kisi artik mitsel bir kahramandir.
Olay ise arketipsel eylemin yinelenmesidir. (Eliade, 2018a:52-60) Tarih yazimiyla tarih,
arketiplerin muhafazasindan ziyade bir bilime doniismiistiir. Bagka bir ifadeyle tarih,
ornek almak igin degil de bilgilendirme tesebbiisiine dontismiistiir. (Eliade, 2017d:263-
264) Karl Barth (1886-1968) tarihin yazilana kadar tarih oldugunu, mitin de sonsuz
gergekligi ifade ettigini soylemektedir. (Batuk, 2006:45)

Gilintimiizde tarih yazili belgelere dayanirken, yazi oncesi halklarin bilgisine sozli
gelenekle ulasilmaktadir. (Lévi-Strauss, 2013:56-57) Her ne kadar Paleolitik ve
oncesine ait yazili mitler olmasa da bu donemlerin mitleri varligini siirdiire gelmistir.
(Armstrong, 2014:15) Mitoloji, “gizil ve ilk bilgi kaynagi, eski insanin diisiince ve hayat
tarz1”dir. Bilgi kaynagidir. Mitolojik unsurlar kaybolmamakta ama zamanla degisip yeni
bi¢imle doniisebilmektedir. (Bayat, 2017:9-10)
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4.3. Kahramanin Macerasi

“Follow your bliss.

The heroic life is living the individual adventure.””
Tiim kiiltiirlerin ¢esitli kahramanlik mitlerinde paylastigi, kahramanin yolcugunun

tek bir modeli vardir. Kuzey’in Demir Cagr’nin Kelt" kahramanlari Irlandali Achilles’i
Cuchullin ve Galli Esus’u, Tun¢ Cagr’nin Dumuzi-Tammuz’u ile benzerlik
gostermektedir.  (Campbell, 2016c¢:300-301) Campbell, Kahramanmin  Sonsuz

Yolculugu’nda kahramanin arketipsel yolculugunun temel kosullarini, asamalarini ve

sonuglarmi ana hatlariyla belirlemektedir.”

Degisim

Sekil 1.Kahramanin Sonsuz Yolculugu

Oncelikle kahraman kelimesi tanri ile insan arasindaki ara bir safhay1 tamimlamak
icin Yunanca herostan tiiretilmistir. Bagka yerlerde bu kelime, ge¢misin biiyiik
insanlarina isaret etmektedir. (Sharpe, 2000:38) O, “hayatin1 kendinden biiyiik bir seyler
ugruna feda eden kisi” ve “yerel ve kisisel tarihi sinirlamalariyla catisarak onlari agsmis
ve genelgeger, olagan insani bi¢imlere ulasmis olan kadin ya da erkektir’. Kahraman
hem kadinlar hem erkeklerden olabilmektedir. Erkekleri 6n plana ¢ikaran durum, onun
hayat sartlar1 itibariyle dis diinyada, kadininsa evde olmasidir. Ornegin dogum,

kahramanca bir eylemdir. Ciinkii kahraman kadin, bebege can vermek i¢in kendini feda

* “Mutlulugun pesinden git. Kahramanca bir yasam, bireysel maceray: yasamaktir.”

*M.O. V. yy’da tarih sahnesinde goriilmeye baslayan Iberya’dan (Ispanya ve Portekiz) Ingiltere, Irlanda
ve Anadolu’ya kadar yayilan halktir. Giiniimiizde Ingiltere ve Irlanda’da varliklarini devam
ettirmektedirler.

* Tiirkiye’de Kahramanin Sonsuz Yolculugu iizerine yapilan ¢alisma drnekleri igin bkz. Giirgay, Serdar,
(2017) “Gilgamis Destani ve Titanlarin Savaginda Kahramanm Yolculugu”, Folklor/Edebiyat Dergisi,
23/9, ss. 67-90. Tepekoyli, ilke, (2016), “Asik Garip Hikdyesinin Joseph Campbell’in Monomitos
Asamalartyla Incelenmesi”, The Journal of Academic Social Science Studies, 47, ss. 419-428.
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eder ve geng¢ bir kizken anne olur. Bunun yani sira kahramanin icra ettigi iki eylem
vardir. Ilki, fiziksel kahramanlik; savastaki kahramanlik veyahut birinin hayatii
kurtarmaktir. Digeri, ruhsal eylemdir; kahramanin ¢iktig1 yolculuktan mesajla
donmesidir. (Campbell, 2018:25, 163-166)

Campbell, kahramanin biyografisi i¢in Otto Rank (1884-1939)’in Kahramanin
Dogusu Miti’nden faydalanmaktadir. Inceledigi mitlerde kisileri onun c¢izdigi
monografiye yerlestirir. (Campbell, 2016¢:79) Ciinkii maceranin temel bir morfolojisi
vardir. Campbell, bunu monomit olarak adlandirir. Kahraman mitolojileri toplumdan
topluma ¢ok az farklilik arz etmektedir. Bu farklilik aydinlanma ya da eylemin
diizeyiyle alakalidir. Kahramanlar, kiiltiiriin degismesine paralel olarak evrilmektedirler.
Ornegin, kahraman din kurucularinin mesajlar1 gesitlilik arz eder, fakat yolculuklart
benzer asamadan gegmektedir. (Campbell, 2018:177-184)

Kahraman mitleri benzer ortak o&zellikleri paylasmaktadir. Her biri standart
kahraman biyografisinin varyantidir. (Rank, 2018:15) Bu mitlerde belirli bir olay
oOrgiisii vardir ve olaylar belirli bir siralamayla gergeklesir. Campbell, hayatin “stirekli
tekrarlanan tek bir mitolojik kahramanin arketipi oldugunun” sdylenebilecegini
belirtmektedir. Kahramanin maceras1 ve riiyalar onun evrensel mitolojik formiiller
dedigi diinya mitolojilerini de kapsayan motifler ve simgeler igerirler. Bu formiil
kaliplar1 kahramanin karsilasacagi tehlikeler, engeller ve firsatlardir. Bu diinyanin her
yerinde yinelenen kahramanm macerasmin formiiliidiir. ilk adimi atarak cesaret
gosteren kahraman her ne kadar kotii durumlarla karsilagsa da ¢agriya kulak verir ve
maceraya atilir. (Campbell, 2018:26-27, 178)

Destanlardaki kahramanlar toplumlardaki fenomenleri yansitmaktadir. Her
toplumun kendi “Kahramanlik Cagi” vardir ve Hindistan’dan Yunan’a bu caglar
benzerlik gostermektedir. (Kramer, 2017b:271) Campbell, yolun 6nce defalarca gidip
gelindigini, bir labirent bile olsa bilindigini sdyler. Insana diisen haritas1 olan bu yolu
yirimek ve engelleri agmaktir. (Campbell, 2018:29) Ciinkii yol aynmi yoldur. Fakat
yolculuklar g¢esitlilik gosterir. Dahasi temalar aynmi temalardir, mitler ¢esitlilik
gostermektedir.

Yerel ve evrensel olmak {izere iki ¢esit kahraman vardir. Kahramanin zaferini
yerel bir kahraman olmasina bagli olarak mikrokozmik, evrensel bir kahraman olmasina
baglh olarak da makrokozmik olarak adlandiriimaktadir. Ornegin, Musa peygamber
sadece kendi toplumunu aydinlatmis olmasindan dolay: yerel bir kahramanken, zaferi

mikrokozmik bir zaferdir. Cin imparatorunun kurucusu Huang Ti ve Aztek
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Tezkatlipoka’s1” da bu kategoride degerlendirilmektedir. Ciinkii onlar smirl olarak ya
yerel ya kabileseldir. Buda, Isa ve Muhammed ise evrensel mesaj getiren evrensel
kahramanlardir. Onlarin zaferi de makrokozmik seviyededir. Peri masali kahramanin
zaferi de mikrokozmik olarak degerlendirilirken, mit kahramaninki makrokozmiktir.
(Campbell, 2018:42)

Bu kahramanlarin gergeklestirmis oldugu mucizeler de kahramanin mesajini
temellendirir. Ciinkii bu yiice mesaj dogaiistii beceriyle otorite kazanir. Insanin neler
basarabileceginin sinirinin nereye kadar oldugu bilinemez. Bu yiizden dogaiistii olaylar
gerceklesmis olabilir. Ornegin Isa 6lmiis ve yeniden dirilmistir. Fakat inanmak icin
gerceklesmesi sart degilidir. (Campbell, 2018:187)

Mitlerde bir de kurtarici bir kahraman vardir. Bu kahraman yeni bir ¢agin, dinin,
sehrin, yasam bi¢iminin kurucusu olabilmektedir. Bu esas kahramanin yani sira “ikincil
kahraman” da mevcuttur. O, kahramanin ardindan bilginin ihya edilmesini gorev
edinmis kisidir. Ayn1 zamanda bilgiyi giinceller, yorumlar ve zamanin sartlarina
uygular. Bu gereklidir, ¢linkii boylece oliip giden kahramanin ardindan bilgi, hem
muhafaza edilir hem yasatilir. (Campbell, 2018:178-184) Musa peygamberle faaliyet
gosteren Harun peygamber bunun bir 6rnegidir.

Kahraman, bir topluma veya millete degil tiim diinyaya mal olmahdir. Yerel bir
kahraman kendi halkinin goziinde kahramanken karsi taraf i¢in diismandir. Bilincin
odagi kisiyi kahraman olarak da diisman olarak da adlandirabilmektedir. Fakat
kahraman, 6ziinde yine kahramandir. Ciinkii o ahlaki olarak hedefini gergeklestirmistir.
Dahasi kahramanligin 6ziinde basar1 vardir ve macera basariyla taglanir. Bunun yani
sira Campbell, bu kadar kahraman hikayesi olmasini normalin istiinde bir basar1 ve
tecriibe yasamis kisiler olmasina baglamaktadir. Bu sebeple de anlatilmaya ve yazmaya
deger bulur. (Campbell, 2018:163-168)

Cogu insan basit yolu seger ve maceraya atilmaz. Onlar ig¢in de gesitli gegis
torenleri ve vaftiz ayinleri vardir. Bunlarla da bir nevi yeniden dogum amaclanir. Bagka
bir deyisle bu gibi ritiieller yeniden dogumu simgelerler. Maceraya atilan kisi de kendini
kesfetme yolunda her tiirli kotii durum karsisinda bogusarak yeniden dogumunu
gerceklestirir. Bu ritiielden veya maceradan kagan insan muzdariptir. Clinkii hayatin
zorluklariyla bas etme cesaretinden, kendini gergeklestirmekten ve yol gosterecek bir
rehberden yoksun kalmaktadirlar. (Campbell, 2018:28)

* Adi “Sisli Ayna” manasina gelen Aztekler’in yaratici ve yikici tanrisidir.
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Iki tiir macera vardir. Ilkinde kahraman kendi iradesiyle ve sorumluluk sahibi
olarak yolculuga ¢ikmaktadir. Bunun bir 6rnegi doganizin ve kaynaginizin ne oldugunu
bulmak i¢in ¢ikilan “baba arayis1” macerasidir. Babasini aramaya giden ¢ocuk temasi
mitlerde islenen tipik bir motiftir. Cocuk belli bir olgunluga eristiginde babasini
aramaya ¢ikar. Bu ¢ocugun hayat deneyiminin baslangicidir. Baba karakteri temsil eder.
Karakter de kaderi belirlemektedir. Cocugun macerasi onu kaderine gétiirecektir. isa da
carmihta Olerek goklerdeki babasina varmustir. Diger tiirdeyse kahraman kendini
maceranin i¢inde bulur. Bunun da 6rnegi askere ¢agrilmaktir. (Campbell, 2016b:170,
216) Her ikisi i¢in de kahraman olma durumu s6z konusudur. Buna ek olarak kahraman
maceralart kisiye rehberlik de etmektedir. Bu rehber kahraman mitten, Kkitaptan,
filmden, gercek hayattan bir kisi olabildigi gibi riiyayr goren biri olabilmektedir.
(Campbell, 2018:187, 212)

Maceranin nasil olacagi kahramana baglidir. Ciinkii sartlar kahramana goredir. Bu
sartlar ayn1 zamanda kahramanin karakterinin de belirtisidir. Hayati ve maceray1
karakter belirlemektedir. Insan, {istiin taraflarmi ortaya cikaracak hayati yasamalidir.
Cilinkii ancak boylece macera amacina ulasabilmektedir. (Campbell, 2018:177)

Kahramanin maceras1 bir yokluk duygusuyla baslamaktadir. Bu elinden alinan
veya kayip olan fiziksel diinyaya ait bir seydir ve yolculugun sonunda kahraman o seyle
doner. Ya da kendisi bir seylerin eksik oldugunu diisiinerek yola ¢ikar. Bu yolculukta da
Oliimstizliik iksiri bulunur. Kahraman hep bir yolculuga ¢ikar ve doner. Onun dénmesi
hem degerlerin bilinmesi hem de hayata aktarilmasi i¢in liizumludur. Kahramanin
macera sonrasi doniisiinii mecbur kilan olay da bir mit modelidir. (Campbell, 2018:176-
177)

Kahramanin macerasi “arayis” ile baslamaktadir. Ciinkii hayat bir arayistir. Bagka
bir deyisle yasadigimiz hayat bir arayisin sonucudur ve bu 6ziimiizde kim oldugumuzu
bulacagimiz ice dogru yapilan bir yolculuktur. Yasam macerasinin formiiliini
Campbell, mutluluk olarak belirler. O, “Mutlulugun pesinden git. Kahramanca bir
yasam, bireysel macerayr yasamaktir.” demektedir. Macera mutlulugun pesinden
gitmektir ve arayis insani neyin mutlu ettigini bulmaktir. Clinkdi hayatin bir anlami
vardir ve bu da mutlulugun pesinden gitmektir. Dahas1 gergek hayat deneyimi arayis
icinde yolda olmaktir. Kahramanin maceras1 da insanlarin hayatinda tecriibe ettigi bu
yoldur. (Campbell, 2018:177-182, 286-287)

Dogum, ad koyma, erginlik, evlenme ve Oliim gibi gecis torenleri, kahramanin

macerasinda gittigi yolla benzesmektedir. Torenler ve macera bir ayrilma, erginlenme
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ve doniis gemberinden olusur. Her bir macera, her bir yolculuk ve her bir yasam yolun
sonunda cennetin vaadiyle ve bu dongiiyle hareket etmektedir. Gerek mitsel kahramanin
macerasinda gerek Buda ve Isa’nin yasantisinda bu asamalar yer alir. Bu figiirlerin
yasantisinda benzer motifler vardir. Onlar, arketipsel “Diinya Kurtaricilar1”dir. Buda Bo
agacinin altinda aydinlanmis ve onunla sembolize edilirken, Isa ¢armiha gerilmistir ve
onunla sembolize edilmektedir. Bunlar “Diinya Agac¢lari”dir. (Campbell, 2018:35-37)
Dahasi onlar esdegerdir. Her ikisi de korku ve arzularin cazibesini asarak kurtulusa
ermislerdir. Fakat onlar aynmi seyi farkli kelime dagarcigiyla konusmaktadirlar. Budizm
korku ve arzunun diinyasindan kaybolmaktan maya olarak bahsederken, Hiristiyanlikta
bu diististiir. (Campbell, 2011:188-189)

Eliade, dis etki ve gelenekle tarih her ne kadar teofaniyi degistirse de her birinin
arketipi barmdirdigini séylemektedir. Ciinkii her biri kendi doneminde yasamistir ve
kendi tarihleri vardir. (Eliade, 2017b:262-263) Campbell, Aydinlanan Gautama’nin
efsanesini Musa’nin efsanesiyle de mukayese etmektedir. Onlarin yasam macerasi
benzer dongiiyli takip eder. Dogu Ogretileri, Yunan anlatilar1 ve Kitab-1 Mukaddes
anlatilarindaki kahramanlar benzer yollardan gegmislerdir. Buda aydinlanmis kisi olarak
Iyi Yasa’yla Musa da On Emir’le donmiistiir. (Campbell, 2018:37-40)

Eliade, erginlenme ritiellerinin  kahramanin  macerasina  donistiigini
soylemektedir. Bu ritiielde adayin tecriibe ettigi acilar ve smamalar kahramanin
karsilagtig1 engellere karsilik gelir. Onun maceras: tam olarak bir erginlenme ritiielinin
islevini gérmez fakat benzer muhtevaya sahiptir ve yenilenme vurgusu igerir. Dahasi
tema aynidir ve arketipsel modelleri barindirir. (Eliade, 2017b:456-459)

Campbell da kahramanin yolculuguyla erginlenme torenlerini mukayese
etmektedir. Yolculugun ve torenin temasi benzerdir. Erginlenme téreniyle ¢ocukluktan
erginlige gecis saglanir. Bu, 6lim ve yeniden dogumla sembolize edilir. Clinkii kisi
cocuklugunu oldiiriir ve sorumluluk sahibi olgunlasmis bir birey olarak dogar.
Kahraman da ¢iktig1 yolculukta bu degisimi yasar. Campbell’a gére bu her insanin
tecriibe etmesi gereken psikolojik bir degismedir. (Campbell, 2018:164-165) Ciinkii
boylece kisi yenilenir ve yeniden dogmaktadir.

Eliade’a gore; yazisiz halklarda yetiskinlige gecebilmesi ic¢in, dogal insanligin
asilmasi, simgesel olarak 6lmesi ve yeniden dirilmesi ya da ikinci dogus deneyimini
yasamasi gerekmektedir. Bu deneyim, insaniistii kokenlere sahiptir ve kahramanin bazi
smamalardan gegmesi gerekir. Birey benligini asar, paymni degil de ait oldugu biiyiik

payday1 diisiiniir ve onu amaglarsa bilingsel bir doniisiim yasar. Ciinkii kahramanin
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dontigiimii  bilincin doniistimiidiir. Bu doniisim de yoldaki ¢esitli sinamalar ve
ilhamlarla gergeklesir. Dahasi hayat doniisiimden ibarettir. (Campbell, 2018:157-167)

Diger yandan bazi kahramanlar 6lmektedir. Onlar i¢in 6liim korkutucu degildir.
Ciinkii bir amag¢ ugruna canlarim1 feda eder ve kurban olurlar. Mitolojide 6liim bir yok
olus degildir. Hatta onun 6liimii bir amaca hizmet eder. Ciinkii yeni bir dogum ve
degisim getirir. Zafer de budur. O, yasarken oliir ve ebedi insan; miikemmel hale
gelmis, belirsiz ve evrensel insan olarak dogar. Macerasin1i tamamlayip donen
kahramanin gorevi, deneyiminden oOgrendiklerini insanlara aktarmasidir. Ciinki
yolculuktan alinan mesaj yerine ulastiktan sonra bu bir kurtulustur. Bunun aksi de
miimkiindiir. O, mesajt toplumun kotiiye kullanacagi fikriyle bilgiyi kendine
saklayabilir. Burada bilginin kendisinden ¢ok nelere yol acacagi ehemmiyetlidir.
(Campbell, 2018:25, 184)

Oliimiin ne oldugu kavranamamaktadir fakat isa modelinde oldugu gibi bu gérevi
iistlenerek buna razi olmak miimkiindiir. Oliime karsi duyulan korku da ancak
yasamaktan mutluluk duyarak asilabilir. Bu yasamin zitt1 degildir, aksine yasamin bir
parcasidir. Clinkii yasam varsa 6liim de vardir. Dahasi yasam, dogum ve oliimledir.
Kahramanim yasam hikayesi de korkusuzluk ve basar1 arasindadir. Insan da dogumla
Olim arasinda stirekli kendini gergeklestirmeye ¢aligmalidir. Varilan her sonug yeni bir
“ben” ortaya cikarir. Insanm {izerine diisen de bu beni ortadan kaldirmaktir. (Campbell,
2018:197)

Campbell, “Nerede bir nefret bulacagimiz1 diisiiniirsek orada bir tanr1 bulacagiz;
nerede bir baskasini oldiirmeyi diisiinsek orada kendimizi o6ldiirecegiz; nerede disa
dogru yol almay1 umsak orada kendi varligimizin merkezine gelecegiz; nerede yalniz
oldugumuzu sansak orada biitiin diinyayla birlikte olacagiz.” demektedir. Ciinki
kahramanin esas yolculugu i¢e dogrudur. (Campbell, 2018:29)

Kahramanin dogup biiyiimesi, 6lmesi veya onemli isler yapmasi nedeniyle bazi
mekanlar kutsaldir. Tapmnak da bu mekana insa edilmektedir. Cilinkii buras1 “Bitmez
Tiikenmez Nokta”dir. Dahasi bollugun ve sonsuzlugun merkezi olan bu mekéan
ibadethaneye dontigmektedir. Sunaga ya da mihraba dogru yliriiyen kisi kahramanin
yolunu tecriibe eder. Ciinkii sunak Evrensel Anne’nin rahmini temsil eder. Boylelikle
kisi yasamini evrensel kaliplardan ge¢irmektedir. (Campbell, 2018:46-47) Merkez
simgeciligi yaygin bir mitsel temadir ve bu merkez kutsalin ikametgahidir. (Eliade,
2018b:50-51) Dahasi tapinak cennet bahgesine tekabiil etmektedir. (Eliade, 2017b:312)

Eski sehirler de tapinak mimarisine uyarak kurulmustur. Bunun yani sira bir de Roma
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ve Mekke gibi ana sehirler merkeze alinmistir. Fakat tapinak her yere dikilebilir. Clinkii
Tanri, Her Sey’dir ve “Her Sey her yerdedir”. (Campbell, 2018:47)

Bu “Kipirtisiz Nokta”, “Bitmez Tiikenmez Nokta”, “Diinya G6begi” her seyin
kaynagidir. Giiciin ve enerjinin kaynagi oradadir. Oras1 bereketin, sonsuzlugun ve biitiin
yaratimin noktasidir. Dahasi bu nokta diinyanin etrafinda dondiigii eksendir. Noktanin
altinda yaraticinin tanrisal enerjisi vardir. Yasam Agact da buradadir. Kabe axis
mundinin gectigi diinyanin merkezidir. (Eliade, 20170:256) Ciinkii Islam’m “Bitmez
Tikenmez Nokta’si, Mekke’deki Kabe’dir. Diinyanin her yerindeki Miisliimanlar
Campbell’in deyimiyle “diinya 6lgeginde duran bir tekerlegin ¢ubuklar1 gibi” Allah’in
iradesine teslim olusu simgelemektedirler. (Campbell, 2018:47)

Campbell, Dogu gelenegini insan1 belirli bir kaliba sokmasi nedeniyle
elestirmektedir. Ciinkii kisi kendi potansiyelini kesfetmeden, neyi nasil yapmasi
gerektigi toplum tarafindan verilir. Dahasi yol bellidir ve arayisa gerek yoktur. Bati’da
bu durum tersidir. Orada kKisisel deneyim on plana ¢ikar ve bu bireysel deneyime
inanilmas1 gerektigi savunulmustur. Biitiin otoritelere karsi bireyin otoritesi 6n plana
cikarilmigtir. Clinkii 6gretmen 6grencisine ipin ucunu verir ve deniz feneri gorevi gordir.
Ogrenci kendi potansiyeliyle yola devam eder ve kendi yasam tecriibesini gergeklestirir.
Her mit de insanin kendi ¢iktig1 macerasinda kilavuzdur. Ciinkii kahramanin macerasi
bir bilinmezdir. Onu nelerin bekledigi bir muammadir. Mit, bu maceraya eslik eder. Bu
basli bagina bir deneyimdir. Her seyin geride birakilip ilk adimin atilmasiyla baslayan
bir seriivendir. (Campbell, 2018:196-204) Her hayat kendi macerasina atilmalidir.
Ciinki bu hayat1 biricik kilacak olan yasam deneyimi olacaktir. Mit, neyin ne oldugu ve
ne olmamasi gerektigiyle ilgilenmez; yol gosterir, nasil gidildigini anlatir ve 6rneklik
teskil eder.

Yasam yolu cetrefillidir. Ciinkii insan1 benligine diisiirecek arzu, sehvet ve
korkuyla doludur. Nietzsche’den aldig1 tabirle; insan yola deve gibi ¢ikar. Bu hayatin
ilk asamasidir. Bir ¢obana ihtiya¢ duyar, yiikiinii tasir ve ne denilirse onu yapar. Bu
genclik Oncesi donemdir. Genglik doneminde aslana doniisiir. Bu da hayatin ikinci
asamasidir. Aslan iradesiyle hareket eder ve yiik tasimaz. Bu durum da aslan pervasiz
degildir. O, deveyken edindigi bilgi ve tecriibeyi kendi yasam yoluna aktarir. Insan

aslan oldugu zaman kendi hayat macerasi baglar. Mit de insanin ne zaman deveden
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aslana doniistiigiinii soyler.” (Campbell, 2018:200-202) Ciinkii mitler insan1 mutluluga
tagimay1 amaglamaktadir.

Hooke (1993:35) mitin simgeciligin bir uzantist oldugunu ve bdylece mitin
imgeler ve simgelerle dogrudan anlatilmasi miimkiin olmayan seyleri anlattigini
sOylemistir. Bakire dogumu oOrnegi bodyledir. Bu tarz bir dogum insan igin bir
baskalasimi ifade etmektedir. Insan1 hayvani durumdan ruhsal asamaya tasimay1 temsil
eder. Bu ruhsal dogumun sembolik ifadesidir. Ciinkii hayvani tabiat geride birakilarak
ruhani tabiata yonelme vardir. Bu yeniden dogum tanrica tarafindan gercgeklestirilir ve
aydinlanmay1 da beraberinde getirir. Campbell, kiliseye her giris veya ¢ikista yeniden
doguldugunu ifade etmektedir. (Campbell, 2018: 224-231)

Mitin sembolik dilinden dolay1 yasamla alakasi olmayan efsaneler gibi kulaga
geldigini fakat aslinda insanlar icin genel bir kalip sundugunu sdylemektedir. insanlarin
bu kaliba kendilerini yerlestirip daha dogru bir ifadeyle bu kalipta yerini belirleyip miti
kendine rehber edinmesini belirtir. Clink{i mitlerdeki sinamalar ve engeller, karsilasilan
devler ve canavarlar her bir insanin benliginde yer alan sirlardir. Bireyin yasam
miicadelesinin sembolik anlatimidir. Yolcu onu smirlayan bilincin engellerini mitin

esliginde acabilir. (Campbell, 2018:113)

4.4. Dogu ve Bat’nin Ayrimi

Campbell, Dogu ve Bati’nin ayrim noktasini iran olarak belirlemektedir. Dogu,
Iran’m dogusunda yer alan Hindistan ve Uzakdogu (Cin ve Japonya); Bati, Avrupa ve
Yakin Dogu (Levant)’dur. (Campbell, 1973:44) Her ikisinin mitolojisi, genel manada
Tun¢ Cag’min kalitidir ve kaynagi Levant’tir. Yunan, Roma, Kelt ve Germen®
Avrupa’nin yerel Aryan mitolojileridir. Persler, Ermeniler, Frigyalilar, Trako-Illiryalilar
ve Slavlar da Levant’in Aryan mitolojisini temsil etmektedir. Akadlar, Babilliler,
Fenikeliler, Ibraniler ve Araplar da Levant’in Semitik koludur. Zerdiistilik, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam da Levant geleneginin igerisinde yer almaktadir. (Campbell,
2016¢:7-14, 32)

Bu ¢esitli toplumlar arasinda goriilen benzerlikler onceleri “kosut gelisim” fikriyle

agiklanmigtir. Daha sonra bu durumun yayilimdan kaynaklandig1 anlagilmistir. Ornegin

" Bunun igin bkz. Nietzsche, Friedrich, (2020), Boyle Buyurdu Zerdiist, (M. Tiizel, gev.) Istanbul: Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, s. 19-21.

* Germenler ya da Cermenler, mevcudiyeti M.O. 600’lere kadar giden Kuzey Avrupa’nin arkaik Hint-
Avrupa kabilelerindendir.
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Svastika semboliiniin (gamali hag) hem Mezopotamya hem de Amerika’da goriilmesi
tesadiifle veya kosut gelisimle agiklanamamaktadir. (Campbell, 2016¢:233-234) Ciinkii
bunlar belirli bir noktadan yayilan unsurlarin yerel tezahiirleridir. Yayilim noktasi da
“Verimli Hilal (Croissant fertil)”dir; Campbell’in deyimiyle Cekirdek Yakindogu’dur.
Bu sebepledir ki, Dogu ve Bati’nin benzerligine sagsmamak gerekir. Campbell, diger
uygarliklarin Yakindogu’nun taklidi oldugunu kast etmez. Ornegin, o Hindistan’in yerel
tropik kOy bigimlerinin tretilmis oldugunu oOne siirmektedir. Frobenius’tan aldigi
goriinmez rakip-oyuncularin alt kiiltiirlerin ileri kiiltiirleri etkilemesi durumunun da sz
konusu olacagini belirtir. (Campbell, 2016b:159-166) Kissalar baglaminda da giiglii
kissalar digerlerini yutabilir ve doniistiirebilir. (Tatar, 2009:10)

Dogu ve Bati’nin ilk ve en biiylik ayrimi; yaratilistaki ikiye boliinmenin Dogu’da
Atman’mm ya da Giz’in boliinmesiyle olurken, Bati’da Tanri’dan ayr1 olarak
gerceklesmesidir. Bu durum yaratanla yaratilan arasindaki iliskiyi de etkiler. Dogu’da
ickin bir alg1 varken, Bati’da agkin bir Tanr1 algis1 dogurur. Bati’da yaratan ve yaratilan
arasinda bir ayrim ve celiski s6z konusuyken, Dogu’da yaratandan ortaya ¢ikan
yaratilan i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir. Bati’da mitsel psikolojik boliinme,
insanin kutsalla olan 6zdesligine son vermistir. (Campbell, 2016b:39-41, 507-508)

Dogu ve Bati arasindaki fark, Bati’da Tanri’nin kendi suretinde yarattigi insan
Tanr1’ya, yine Tanri’nin yarattigt doga Tanri’ya ve Tanri’nin yarattigi insanla doga
birbirine karsidir. Dogu’da ise insan ve doga ayri diisiinlilememektedir. Ciinkii orasi
insanin geldigi ve geri donecegi yerdir. Insan dogadan ¢ikar ve onun disinda
diisiiniilemez. Dahas1 insan dogadir. Bati’da Tanr1 ve yarattiklar: ayni1 sayilmamaktadir.
Isa ve Hallac-1 Mansur (857-922)", Tanr1 ile bir olduklarmi soyledikleri i¢in ¢armiha
gerilmislerdir. Ki bu, Dogu’da din olarak 6gretilen nihai noktadir. (Campbell, 1973:65)

Tanr ile olan iligkiyi saglamak i¢in Yahudilikte, Yahudi bir anneden dogmak ve
Hiristiyanlikta ise vaftiz olmak yeterlidir. Dogu’da ise herkes hem insan hem tanri
olarak bilinmektedir. Diger bir yandan, Dogu’da vurgu insanin kendi tecriibesiyken
Batr’da inanctir. Ilkinde fiil 6ne cikarken, digerinde séz 6ne ¢ikmaktadir. Dogu’da kisi
tanrtya kars1 olan gorevi sorgusuz sualsiz yerine getirirken, diger yandan Bati’da boyle
bir itaat yoktur. (Campbell, 1973:53, 65-66)

Campbell, her biri farkli mitoloji olan Yahudi-Hiristiyan-islam ve Hint-Uzakdogu

mitlerini iki zit mitoloji olarak degerlendirmektedir. Ornegin, yaratilis mitlerindeki ilk

" Dini asirihk ve siyasi egilimlerinden dolay1 iskenceye ugramis ve oliimle cezalandirilmg islam
sufilerindendir. Ene’l-Hakk (Ben Hakk’1m) agiklamasiyla bilinmektedir.



94

varlik cift cinsiyetlidir" ama Hint mitolojisinde tanr1 Atman (6z) kendisini bolerek
kendine bir es yaratmis, Kitab-1 Mukaddes geleneginde Tanr ilk insan1 ve bu ilk
insandan da ¢iftini yaratmustir. ilki igselken, ikincisi digsaldir. Baska bir deyisle ilki
ickinken, ikincisi askindir. Dahas1 Dogu’da tanr1 her seyken, Bati’da Tanri askindir.
Dogu’da yaratilisin kendisi insan igin diisiisle olurken, Bat1 da bu asli giinahladir. Ilki
metafizik bir olayken, ikincisi tarihseldir. ilkinde insanin iginde olana dénmesi
yeterliyken, ikincisinde belirli bir seriat vardir. (Campbell, 2016b:16-20) Dogu da doga
evrensel bir vahiyken Bati’da Tanri vahiyle bilinebilir. (Campbell, 2016¢:249) ilk
varligin tekken ¢ift olmasindan hareket eden yaratilis miti farkli yollar seyretmis ve
birbirine zit mitolojiler ortaya ¢ikarmistir. Dogu’da, Bati’da oldugu gibi tarih Oncesi
doneme ait agkin bir mitoloji sz konusu degildir. Bati’da mitoloji bireysellik ¢agrisi
yaparken, Dogu’da bunun tersi bir mitoloji mevcuttur. (Campbell, 2016b:15, 515-516)

Mezopotamya’da M.O. 2000 civarinda Yakindogu’nun tanri-krallarmin® sona
ermesiyle insan ve tanr1 ayrigmis, krallar da artik siradan bir insan ve tanrinin
hizmetkar1 konumuna diigsmiistiir. Mitoloji ve ritliellerde bu anlayisa gore degisiklikler
yaganmistir. Yeni Mezopotamya mitolojisinde kral artik Tanri degil, Tanr1 ve insan
arasindaki iligkiyi diizenleyen ve takip eden bir rahiptir. Artik Tanr1 yaratan ve efendi,
insan yaratilan ve kuldur. Artik dogalar1 geregi birbirlerinden farkli hatta birbirlerinin
ziddidir. Yaratilis mitolojisi de degisime ugrayarak; Tanri’nin her seyi yaratmasi, diisiis
ve yiikselme zincirine doniismiistir. Campbell, bunu mitsel ¢éziilme olarak
adlandirmaktadir. Bu aynmi zamanda Levant’in daha sonraki dinleri olacak olan
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’im karakteristik &zelligi olacaktir. (Campbell, 1973:51-
52; 2016b:15, 507-508)

Yine yaratihis miti Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin Kitabi’nda Havva’nin Adem’in
kaburga kemiginden yaratilmasindan once Adem hem erkek hem kadindi. Yunan
mitinde de ilk insanlar erkek-erkek, kadin-kadin ve erkek-kadin olmak {izere ii¢ tiirdii.
Zeus onlan ikiye bolmiistiir. Yunan ve Yahudi versiyonlarinda Tann tarafindan bir
bolinme s6z konusudur. Diger bir yandan Brahadaranyaka’da (Siyah Orman
Upanisadi)” da yalniz ve mutsuz olan Tanr1 Atman kendini ikiye béler ve bir kadin

meydana gelir. Birincil fikir arketipi baska bir deyisle her seyin neset ettigi ilk yaratik

* Bunun drnegi i¢in bkz. Eliade, (2017), Dinler Tarihine Giris, (L. Arslan Ozcan, cev.) Istanbul: Alfa
Basim Yayin, s. 446-451.

* Daha fazla bilgi ve 6rnek i¢in bkz. Frazer, Altin Dal, s. 33-57.

* Hinduizm’in vahyedilmis olan (sruti) ve on iig kitaptan olusan Upanisadlarin ilkidir.
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diisiincesi, diinya mitolojilerindeki evrensel temalardan biridir. Hint mitolojisinde
Purusa, Babil’de Tiamat, Avustralya’da Karora, izlanda da Ymir’dir. Her biri yerel
kosullara gore uyarlanmis ve torenlere aktarilmistir. (Campbell, 2016a:112-117) Bunlar
evrene canliligin1 ve ruhunu veren bir adak gorevi gérmistiir. Kozmogoni (evrenin
yaratilmasi) bu ilk yaratigin kurbaniyla baslatilmistir. Herhangi bir eylemden oOnce
sunulan kurban da kozmogoninin tekrarlanmasidir. Ciinkii bu riitelle ab initio ilksel
eylem tekrarlanir. (Eliade, 2018a:33, 44) Dahasi evren ex nihilo yaratilmamaktadir.
Yaratilisin ger¢eklesmesi i¢in bir canli varligin kendini kurban etmesi gerekir. Baska bir
deyisle yasamin dogabilmesi igin bagka bir yasamin kurban edilmesi gerekir. Bu
yaratilisin temel motifidir. (Eliade, 2017d:70)

Hem Dogu’da hem de Bati’da goriilen katmanlardan olusan cennet ve cehennem
Mezopotamya’ya aittir. Aym1 sekilde Mezopotamya kentleri de her iki yoniin
mitolojilerinin kokenini olusturmustur. Fakat zamanla iki yon farklilagsmistir. Bireyin 6n
plana ¢iktigi Bati’nin aksine, Dogu’da cevherdir. Bati’da 6limden sonraki hayatinda
kisi yasamaya devam ederken, Dogu’da jiva birinden bir baskasina geg¢mektedir.
Bati’da kahraman bireydir, Dogu’daysa cevher. Dogu ve Bati’nin Tanr1 ve dogaya karsi
olan farkli tutumlart farkli mitolojiler dogurmus, farkli kahraman anlayislar1 ortaya
cikarmistir. Dogu’da tanr1 doganin yaraticisidir ve insan da bu dogaya dahildir. Bati’da
insan Tanri’’nin ve doganin tezatidir. Dogu’da kahraman ¢iktigi yolda amacina
ulasirken, Bati’da kahraman diger insanlara orneklik teskil edecek bir kurbandir.
Bati1’da mitoloji islenen sugun anlatimini igerirken Dogu’da bdyle bir durum s6z konusu
degildir. (Campbell, 2016b:141-147, 254-255)

Yerin ve gogiin yedi katin1 temsil eden zigguratlar kozmik daglardir. (Eliade,
2017b:126) Mezopotamya’da bunlar biri tepede biri asagida olmak iizere iki kisimdir.
Tanr tepede ikamet eder ve alt katta da tebaasiyla iletisime gecer. Misir’dan farkli
olarak Mezopotamya’da daha genis anlamda Dogu ve Bati arasindaki Tanr1 ve insan
diinyasinin  ayrmmini  ortaya koymaktadir. Misir’da”  tanri-krallarmin - aksine
Mezopotamya’da kral Tanri’nin elgisidir. Bu diisiince ayni zamanda yaratiligtaki
ayriliktan da kaynaklanan bir durumdur. Zigguratlar bir yandan gége yiikselirken diger
yandan merdivenle asagi dogrudur. Ciinkii kutsala aracilik etmektedir, goksel olanla

yaratilmis olanin bir aracisidir. Stimer’in G6k Tanr1’s1 An, Yer/Toprak Tanri’s1 ve Ki ve

* Misir Dogu mitolojisi iginde degerlendirilmektedir.
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ogullar1 tiglemesi; Misir’da Nut, Geb ve Su; Yunan’da Uranos, Gaia ve ogullart Kronos
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Campbell, 2016b:116-126)

Antik Misir’in tanrigas1 Hathor ile Siimer’in tanrigast Ninhursag bir inek olarak
resmedilir. Bolgesel farkliliklarin yani sira iki kiilt benzerdir. Her ikisi de neolitigin inek
tanrigalaridir. Bunun yani sira “evrensel monark (kozmokrat)” kavrami once Misir
sonra Hindistan’da daha sonra Cin ve Japonya’da goriilmektedir. Fakat her bolge
kendine gore uyarlamistir. Stimer’in inegi evcilken Misir’in ki yabanidir. Misir’a ait
Narmer levhasindaki motifler Mezopotamya’ya aittir ama Misir kiiltiirline adapte
edilmistir. Bu taklidin 6tesinde yeni ve 6zgiin bir seye doniismedir. Farkli bir kiiltir
orneklik teskil etmis ve onunla Ozdeslesme gerceklesmistir. Yine ayni sekilde
Memphis’in yaratici tanrisi Ptah hayvan bi¢imli Apis bogasiyken, Hindistan’da Siva
boga Nandi’yle temsil edilmektedir.® Her ikisinin eslerinin de aslan seklinde
gosterilmesi tesadiif ve benzerligin 6tesindedir. Her iki tanri da askin ve ickindir ve
birbirleriyle 6zdestir. (Campbell, 2016b:59-65, 100-101)

Mezopotamya’daki gelismis Neolitik déneme (M.O. 4500) ait Halaf seramiginde
goriilen bukranion denilen boga basi daha sonra Europa ve Zeus Bogasi, Pasiphae ve
Poseidon Bogasi lo ve Minator efsanelerinde de karsilasilmaktadir. Ayni boga
tanrigayla resmedildiginde “Istar ve Tammuz, Veniis ve Adonis, Isis ve Osiris, Meryem
ve Isa” ikilileri olarak karsimiza cikar. (Campbell, 2016a:146-148) Bu eski simgeler
Dogu’da ve Batr’da varligini hala siirdiirmektedir. Buradan da Iran araciliyla
Hindistan’a gegmislerdir. (Campbell, 2016¢:48-54, 70)

Avrupa’da tek bir goriis olan ortodoks anlayis hakimken Hindistan’da serbestlik
vardir. (Campbell, 2016d:189) Campbell, Aryanlarin uyusmaci ve diger inanglari
tanimaya egilimlerini tanrisinin dogayla ickin olmasia, Samilerin diger inanglari
dislamasimi da Tanri’sinin askinligina baglamaktadir. O, Bati’nin Dogu’nun goriisiinii
teist olmadigi i¢in terk etmesi, 6gretilerini reddetmesi ve kavramaktan korkmasini kendi
din anlayislarindan kaynaklandigini belirtir. Ciinkii Bati’da yaratan ve yaratilan ayridir.
O, metafizik ve kutsaldir; mutlak askindir. Diinyanin ve her seyin yaraticisidir ve
yarattiklarinin  ziddidir. Dogu’da ise her sey onun tezahiiriidir. Bu diinyadadir;

mevcuttur. Campbell, ii¢c semavi dinde Tanr1’y1 bu diinyada arama gibi bir durumun sz

" Inek ve boga temsilleriyle délleyen tanrinin cinsel giicii ve iiretkenligi vurgulanmaktadir. Tanrilarmn
bogayla 6zdeslestirilmesiyle ilgili daha fazla bilgi ve 6rnek i¢in bkz. Eliade, Dinler Tarihine Giris, $.101-
118.



97

konusu olmadigindan, bunun dogal dinlerin reddine gotiirdiigiinii belirtmektedir.
(Campbell, 2016c:112-114, 420-421)

Dogu’nun “ige doniikliikle tanrisalliga kavusmasi1” Bati’nin (Hiristiyan ve Yahudi
diisiincesi) kabul edebilecegi bir husus degildir. Ciinkii asli giinah insanin dogasini
zedelemistir.” Dogu’nun mitsel kigilesmesine karst Bati'nmn mitsel ayrismasi soz
konusudur. Hint diisiincesinde de bu tam tersidir; gerceklik yalniz kalarak
yaganmaktadir. Cin’deyse yoga ve Tao’yladir. Birinde topluluktayken digerinde
dogadadir. (Campbell, 2016¢:119, 144)

Campbell, Dogu ve Bati’nin ayni kokii paylasan agacin dallar1 oldugunu fakat
dallarin birbirinden uzaklastigim1 ve kutsalin tecriibesinde bir ayrimin oldugunu
sOylemektedir. Kutsalin farkli tecriibe edilmesi yaratilis mitinden ritiiellere kadar iki
diinyay1 birbirinden ayirmistir. Bati’da Tanr1’yla celisen insan dogasi, baska bir deyisle
Tanr’yla olan ayrihigi aciyi, aci da sug, ceza ve kefareti dogurmustur. Dogu’daki
ickinlik anlayis1 da kurtulusu insanin  kendisine donerek gerceklestirdigi
meditasyonladir. (Campbell, 2016b:33-44)

Campbell, arafla yeniden dogumu ayni kefeye koymaktadir. Hiristiyanlikta da
Hinduizm ve Budizm’de de amag¢ sonsuz olan 6te diinyadir. Yakin Dogu’da bu
sonsuzluga ulasamayan yeniden dogum c¢emberine takilirken, Bati’da arafta
kalmaktadir. O, Bati’nin insan bigimli ve soyut Tanri goriisiinii Dogu’nun eksik hali
olarak degerlendirir. Bati’da (Hiristiyanlik ve Zerdiistilik) insanin diinyadaki varliginin
sebebi Oedipal bir anlayistan kaynaklanan Tanr1 iken, Dogu’da Varlik (ya da Varlik
Olmayan)’tir. (Campbell, 2016b:318-322)

Campbell, Islam’da kissa olarak adlandirilan ve Miisliimanlarca tarihsel olan
olaylar1 Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in efsaneleri olarak adlandirmaktadir. Bu ii¢
Ibrani dinin kutsal metinlerinde tarihlendirme yoktur. Ciinkii gerceklikten ziyade
mitoloji On plana ¢ikmustir. (Campbell, 2016¢:120-121, 128) Dénemin insanlar igin
kronoloji yerine yasanilan olay daha dikkat cekicidir. Eskiler, olaylar yasandiginda
tarihlendirmek yerine, aktarmakla mesgul olmuslardir. Olaylar kronolojik sirayla verilse
de zamami konu edinmemislerdir. Edinilen zaman da mitsel zamandan O&teye
gegmemistir. Ciinkii arkaik insan igin tarih ilkseldir ve mitsel zamandadir. (Eliade,
2018a:164) Onun i¢in tarih ve mit ayr1 seyler degildir. Mit in principio (baslangicta ve
zaman dis1 bir anda) olusmustur. (Eliade, 2018b:68)

: Hiristiyanliktaki asli glinah miti igin bkz. Cengiz Batuk, (2006), Mitoloji ve Tarihsellik, “Pavlus’un
Tekvin’deki Oykiiyii Yeniden Okumasi/ Asli Giinah Kavramimin Dogusu, Istanbul: 1z Yayincilik, s. 37-73.
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Kimse Musa’nin Cikis efsanesinin ne zaman, nasil ve nigin olduguna agiklama
getirememistir. Musa’nin Misir’dan ¢ikisinin Fisth bayrami olarak kutlandigi tarih,
Adonis dirilis giiniine denk gelmektedir. Hiristiyanliktaysa Paskalya’dir. Ayrica pagan
ve Hiristiyanlarda kutlanan Tanri’nin dirilisiyken, Yahudilerde secilmis halkin
dirilisidir. Mit tarihsel degildir ve bi¢cimi de yeraltina inme ve geri doniis ¢agindandir.
Dumuzi de Isa’da yer altina inmis ve geri donmiislerdir. Yahudilerde bu ¢ikis halkla
gergceklesmistir. Bu durum Ortodoks seriatina da yansimis ve eylemi gegerli kilmak i¢in
topluluk sart kosulmustur. (Campbell, 2016¢:142-144)

Bolgede bilinen en énemli ilk Akad krali 1. Sargon’un biyografisi (M.O. 2300)
Yahudi Musa, Hintli Vyasa ve Yunan Erichtonius ve Perseus efsanevi biyografileriyle
eslesen Onceki tanrica ve oglu mitolojisinin uzantisidir. Burada amagclanan krallig
dinsel (hiyeratik) konumdan siyasal (dinastik) durumuna getirmektir. Bunun sonucu da
ataerkil bir hakimiyet olacaktir. Tanriga mitinin yerini erkek diinyasi, aymn yerini giines;
ay-bogasinin yerini aslan alacak ve yeni bir devir baslayacaktir. Bunun ilk 6rnegi de
Tanrica Tiamat ve esi Apsu’ya karsi giines tanrist Marduk’un zaferidir. Babil destaninin
bir uzantis1 Yunan mitolojisinde Gaea, Uranos ve Kronos ailesi Kitab-1 Mukaddes’te de
goriilmektedir. Artik anaerkil diizenin yerini ataerkil diizen almistir. Bdylece Ana
Tanriga motifi Baba Tanri ile yer degistirmistir. Mitolojik formiil; babanin diismanligi,
annenin koruyuculugu, kardes rekabeti, baba katli seklinde belirlenmektedir. Tanri,
boga, aslan-kusun yerini anne, baba ogul almistir. Ulu ana tanriga kiiltii, biitiin varligin
ikili olmayan giziyle ayrimsiz bir durumu desteklemeyi amaglarken, tanrilarin yeni
mitolojisi ikilik, catisma, gii¢, cikar ve zarar odakli olmustur. Onceki mitolojide ikiyken
aslinda tek olan, 6zne ve nesnenin ayni oldugu durumundan ikili ve Odipal olan bir
duruma gegilmistir. Tanriga Tiamat gz ardi edilmis, baba-ogul arasindaki rekabet 6n
plana c¢ikmistir. Bu yeni anlayis, yeni bir mitoloji iiretmesinin yanmi sira yeni bir
toplumsal diizene ve yeni bir psikolojiye de isaret etmektedir. (Campbell, 2016c:78-85,
133-134)

Kitab-1 Mukaddes olduk¢a karmasik bir diinyadan gelmistir. Ciinkii zuhur ettigi
cografya itibariyle odak konumunda olan ve c¢esitli halklarin istilasina ugrayan bir
bolgeydi. Bunun sonucu olarak Kitab-1 Mukaddes mitolojisinde Semitik 6gelerin yani
sira Aryan oOgelere de rastlanmaktadir. Ayrica Cin mitiyle de kosutluk gosterir.
(Campbell, 2016b:398-404; 2016¢:125-127) Kaginilmaz olarak yasanilan etkilesimler

bu duruma sebebiyet vermistir. Ornegin, Kitab-1 Mukaddes’de mesaj agik¢a ifade
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edilmemektedir. Bunun sebebi de bir¢ok dilden alinan simgeleri barindirmasindandir.
(Campbell, 2016c:116)

Komsudan tasian unsurlar yerel bigimlere dontismektedir. Baska bir deyisle yerel
ogeler karakteristik unsurlarla harmanlanir. Cin mitolojilerine de Cekirdek Yakindogu
kaynaklik etmektedir. Stimer krallari, Cin’in on hiikiimdar1 ve Kitab-1 Mukaddes’in
kisileri benzesmektedir. Ornegin, ilk Shang hanedanligindan Yi Yin bir bakireden
dogmustur. Cin-Siimer bagintisindan biri de kahinlik sanatinda goklerin iradesini
kehanetle anlamaya c¢alismadir. Cin’deki kral mezarlarindaki kalintilardan gomme
toreninin Misir’daki gibi oldugu goriilmistiir. Dahasi defin iglemleri benzer mitsel
uygulamalarla gergeklestirilmistir. (Campbell, 2016b: 390-398, 410)

Yakindogu’daki gelismeler Uzakdogu’ya tagimmis ve bdylece Cin Cekirdek
Yakindogu’yu takip etmistir. Arkeolojik buluntulardan da anlasildigi lizere Dogu ve
Bati arasinda kiiltiirel bir akis s6z konusudur. Yerel kiiltliriin yan1 sira ayni sekilde
Kuzey ve Giliney Amerika ile de kosutluk gostermektedir. Hem Bati’dan hem
Kuzey’den gelen bir etkilesim s6z konusudur. (Campbell, 2016b:405-407)

Diger yandan Bati’da birgok kiilt ve simge M.O. 3000-4000 yilinda Suriye’den,
Nil’e oradan da bugiinki Yunanistan’a tasinarak Miken kiiltiiriinii"* etkilemistir. Istar ve
Tammuz, Isis ve Osiris, Veniis ve Adonis ve Meryem ve Isa giftleri ayr1 halklara ait
benzer ciftlerdir. Yine bu bolgede ortaya ¢ikan boga basi, ¢ifte balta, kovan gomiiltii,
kumru figiirleri, inek, koyun, ke¢i ve domuz gibi simgeler Girit’te de 6ne ¢ikmaktadir.
(Campbell, 2016c:69)

Girit’in tanriga ve ogul-es figiiri, Kiicik Asya (Anadolu)’nin Kibele’siyle
benzerlik gosterse de aralarindan dogrudan bir baglanti bulunmadigi fikrinin aksine
Campbell, Cekirdek Yakindogu ve Girit arasinda devamlilik oldugunu savunmaktadir.
Siimer’in dirilen tanrisi Dumuzi, Inanna® ve Ereskigal iiclemesinin Triptolemos,
Demeter ve Persefon’a karsilik gelmektedir. Anne ve bakirenin ayri oldugu bu
tiglemede iki kisi 6ziinde tek kisidir; ulu ana tanrigadir. (Campbell, 2016¢:53-57)

Bati’da kuzey ve giiney arasindaki farka gelince, soz konusu Yunan, Keltik ve
Germen anlatilar1 ise mitoloji oldugu herkesge bilinir ve hatta bu tartisilmaya mahal
birakmayacak kesinlikte kabul edilir. Dahasi anlatilar incelenirken dini metin olarak ele

alinmazlar. Fakat Nietzsche, kuzey ve gilineyin beraber degerlendirilmesi gerektigini

* M.O. 2000 yillarinin Girit medeniyetidir. Adin1 kral Minos’tan alir.
* Dumuzi ve Inanna Mitosu igin bkz. Hooke, Samuel H., (1993),0rtadogu Mitolojisi, (A. Senel, gev.)
Ankara: Imge Kitabevi, s. 21-24.



100

sOylemektedir. Ciinkii ikisi birlikte bir biitiin ihtiva eder. Dahasi kuzey ve giineyin
kahramanlar1 ayni zamana denk gelmektedir. Hatta Yehova metni Homeros’un
Ilyada’sma (M.O. 850); Hakimler metni Odysseia’ya (M.O. 750) denk gelir. Buradaki
sorun metinlerin Yahudiler i¢in dini ihtiva etmesiyken, Yunanlar i¢in siir olmasidir.
Yunan mitleri gergek degilken Kitab-1 Mukaddes’te olanlar gergek kabul edilmektedir.
(Campbell, 2016c:147, 152)

Dante’nin flahi Komedya’da Cennet, Cehennem ve Araf’a yolculuk yapar ve
kendinden o©nceki Olmiis insanlarla karsilasir ve onlarla konusur. Ayni sekilde
Hemeros’un Odysseia’sinda ve Vergillus’un Aenais’inde Odisseas ve Aeneas’in
oliilerle konugabilmesi ilgingtir. Bati’da durum bdyleyken, Doguda; Hinduizm, Budizm
ve Jainizm’de 6liimden sonra boyle bir devamlilik yoktur. Kisi bedeninden bagimsizdir.
Oliimden sonrasinda maddi olarak devam etmez. Reenkarnasyon gergeklestiginde de bir
onceki bedenden bagimsiz olarak yerine gelir. Dogu ve Bati’nin ferde olan bu farkli
bakis agilar1 sosyal, ahlaki, psikolojik, kozmolojik ve metafizik diisiincenin her yoniine
etki eder.(Campbell, 1973:49)

Yunanlar mitlerini dini olarak ele almamislardir. Aymi1 sekilde metnin kisileri
ilkinde peygamberken ikincisinde kahramandir. Yunan mitleri toplumunu yansitirken,
Kitab-1 Mukaddes mitleri mucizevi goriilmektedir. ilkinin edebiyati yapilirken digeri
tarihin kendisidir. Achilles efsanevi bir kahramanken, Davud tarihsel bir figiirdiir. Fakat
Yunan ve Ibrani gelenegine ait dgeler ayn1 kaynaktan neset etmektedir: Mezopotamya.
(Campbell, 1973:129-130; 2016a:18) Bellah (2017:375), Kitab-1 Mukaddes’in Yakin
Dogu’nun soylence, efsane, halk masali, deyis ve siiriyle benzestigini hatta ayni
oldugunu sdylemektedir. Buradaki problem ilk olarak her gelenegin kendini merkeze
almasi1 ve mite yliklenen olumsuz anlamdir. Ciinkii yeni algiya gore mit gercek disidir.
(Glindiiz, 2009:9)

Zeus’un Demeter’den olma kizi Persefon’a yilan bi¢iminde yaklagarak onu
Dionysos’a hamile birakmasi, Kutsal Ruh’un Meryem’e kus seklinde yaklasarak Isa’ya
gebe kaldig1 inanistyla paraleldir. Ciinkii bunlar ayni gegmisin olgularidir. Ayni sekilde
Dionysos’un Zeus’un karist Here tarafindan suikasti ve babasinin onu yeniden
diriltmesi Isa’nin biyografisiyle kosutluk gostermektedir. (Campbell, 2016¢:34-35, 110)

Adem ve Havva anlatisinda, Havva eski inancin ana tanrigasinin insan bigimli
halidir. Campbell, Adem’in onun esi olmasmin yani sira oglu olarak da anlasilmasi
gerektigini belirtmektedir. Onun Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi inanci

ataerkil bir anlatidir. Diger yandan tekrar dogmak i¢in, dogdugu ana-tanrigaya donen
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eski kahraman mitinin degistirilmis halidir. (Campbell, 2016¢:36-37) Antik Yunan’a ait
unsurlarin  Hiristiyanliga tagmmasi ve orada varligimi siirdiirmesiyle Hiristiyanligin
Yunan kimligine biiriindiigli ve Helenlestigi goriilmektedir.

Campbell, Yunan tanrilarinin siirekli kiz pesinde kosmasini teoloji agisindan utang
verici bulmaktadir. Fakat bu tanrilar ve tanrigalarin farkli tezahiirlerinin olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii tanriganin her vadi, ada ve koyda yerel bi¢imi mevcuttu.
Ornegin, Tanriga Athena’nin Girit’in kutsal kisisi olmas1 gibi. Campbell’n kutsalligin
coklugu olarak degerlendirdigi bu durum, Yehova’'nin degisik meleklerini
peygamberlere gondermesi gibidir. Fakat onlar da hem Yehova’dir hem degildir.
Hiristiyanlikta da yine kutsalin ¢oklugunun birligi tesliste mevcuttur. Dahasi tarihte
tanrilar boyle seyler yapagelmistir. (Campbell, 2016¢:154-155)

Marduk’un insanlart yarattigi Babil miti, Siimer yaratiliy mitolojisinin
uyumlastirilmasidir. Tiamat’a zaferinden sonra tanrilara hizmet etmesi i¢in insani
yaratmast Onceki Siimer mitinde Enki’nin tanrilarin islerini gorecek koleler
yaratmasidir. Insanin tanri/tanrilarin hizmetcisi veya kélesi olarak yaratilmasi Levanten
mitolojinin baslica 6zelliklerinden biridir. (Campbell, 2016b:116-121; 2016c:88-89)
Kutsal metinlerde de insanin tanrilara hizmet etmek i¢in yaratilmis oldugu
vurugulanmistir. Ornegin, Kuran-1 Kerim’de “Ey insanlar! Sizi ve sizden &ncekileri
yaratan rabbinize kulluk edin ki, sakinabilesiniz.” (Bakara 2/21) denilmektedir. (Hooke,
1993:45)

Babil epik masalinda oldugu gibi Kitab-1 Mukaddes’in yaratilis anlatisinda da
Stimer-Semitik mitolojisinden gesitli imgelere rastlanir ya da bizzat ondan tiiretilmistir.
Ilksel mitolojiler geleneklere, duygusal diizenlere ve siyasal egilimlere deger
kazandirma amaciyla tiretilmistir. Simdi bunlarin yerini akiler gergeklikler sunan tarih
kitaplar1 almistir. Fakat bunlarin da 6ziinde mit mantig1 yer almaktadir. Ornegin Eski
Ahit, insanlarin edebi yetenegine ait bir eserdir. Hatta eski doneme ait imgeler
barindirir. Kral Yosiya’nin donemine (621) kadar Yahudilerin Musa seriatindan bihaber
olmalart ve Cekirdek Yakindogu’nun tanrilarina tapdiklari diistiniilince bu normal bir
durumdur. Ciinkii Yosiya’nin iktidarinda peygamber Yeremya’ nin babasi rahip Hilkaya
tarafindan Siileyman Mabedi’nde bulunan Seriat Kitabi, Eski Ahit’in gbézden
gecirilmesine sebep olmustur. Tarihsel ve mitik materyaller bastan yazilmistir.
(Campbell, 2016¢:90, 101-106)

Kitab-1 Mukaddes’in Yaratilis, Cikis, 40 Y1l Colde ve Kenan’in Fethi gibi meshur

anlatilar1 Tanr1’dan Musa’ya bir vahiy degil de farkli zamanda farkli yazarlar tarafindan
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kaleme alinmigtir. (Campbell, 1973:13) Tevrat’taki ¢eliskiler, 6rnegin Tanri’nin 6nce
Yahve, sonra Elohim olarak anilmasi da farkli kaynaklarin oldugunu diisiindiirtmistiir.
(Challaye, 2007:381) Ciinkii Tevrat yazarlar1 iki ayr1 anlatiya yer vermistir. Bu da
Kutsal Kitap insan elinden ¢iktigin1 gosterir.

Eski Ahit’in ilk bes kitabi (Tevrat) Ezra tarafindan M.O. IV. yiizyilda
toplanmistir. Bu belgeler M.O. 1X. yiizyila kadar uzanmaktadir. (Campbell, 1973:13)
Bu dogrultuda Kitab-1 Mukaddes igin iki mitoloji belirlenmistir; ilki, M.O. IX.
yiizylldan M.O. V. yiizyila kadar olan dénemi yansitan Yehova metnidir. Ikinci ise,
M.O. IV. yiizyila ait Hakimler metnidir.” Bu metnin yazar1 bir kahindir. Burada de
Babil’in mitoloji diinyasina ait imgelerin olmasi ve aslinda Kitab-1 Mukaddes’ten de
eski bir doneme ait destanin, tanrinin sonsuz gercekligi olarak goriilmesi hayal
kirikligidir. Tufan mitinde de iki metin birlestirilmistir. Tufan, M.O. 2000-1750 civarina
ait olan Siimer metninde yer almaktadir. Babil Kulesi ise Hakimler metnine aittir.
(Campbell, 2002:12; 2016¢:107-108, 118) Celiskiler ve uyusmazliklar sebebiyle Eski
Ahit bir biitiin olarak okunamamaktadir. Her ne kadar kutsal bir metin olsa da kiiltiiriin
bir triintdir. (Parladir, 2007:9)

Tekvin’in birinci boliimiiniin -Yehova metni- aksine, ikinci bolimiinde -Hakimler
metni- Aden bahgesinde iki degil tek agac vardir. Insan da onu korumak igin atanmustir.
Yine birinci bolimde Once hayvanlarin yaratilmasinin aksine, ikinci bolimde insan
once yaratilandir. Ayrica ikinci bolimde oldugu gibi Havva Adem’in kaburga
kemiginden degil, ilk insan ¢ifti Tanr tarafindan birlikte yaratilmistir. (Campbell,
1973:13, 22-23; 2016¢:108-109) Birinci bolimde her seyin yaratilip insana
sunulmasimin tersine, ikinci bolimde farkli bir anlayisla 6nce insanin yaratilip daha
sonra diger seylerin yaratilmasi s6z konusudur. Bu tersi tutum, agacin nimet degil de bir
tabu olmasi farkli bir etkinin 6rnegidir. Kitab-1 Mukaddes, yaratilis anlatisin1 bu farkls
inanca hem uydurmus hem de zit 6geler eklemistir. Bu durum belki de dnceki inanglara
olan bir tepkinin sonucudur.

Campbell, kitlik sebebiyle Misir’a giden Ibrahim’in karisin1 kardesi olarak tanitip
daha sonra gercekler ortaya ¢ikinca Misir’dan ¢ikarilist anlatisinin hem Musa’nin Cikis
hem de Yakup’un ¢ole kagmasi anlatisiyla benzerlik gostermesi ve benzeri bir anlatinin
Ishak’in biyografisinde de yer almasi ve bunun yani sira Yehova metni ve Hakimler

metninin olayr farkli aktarmasindan dolayr bunlarin kronolojik gerceklikler olarak

* Kitab-1 Mukaddes’in “Yaratilis”, “Kain ile Habil”, “Tufan” mitlerinin arkaik ve farkli anlatilar1 i¢in bkz.
Hooke, Ortadogu Mitolojisi, s. 124-161.
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okunmasint mantikli bulmamaktadir. Bunlar gerceklikten ziyade mit, peri masali ve
efsanelerdir. Dahas1 bunlar, her gelenekte oldugu gibi belirli bir toplumsal diizene ve
inang sistemine doga tistii destek olarak sunulmustur. Bunun disinda mitlerde yer alan
tarihsel parcalar da gz ardi edilememektedir. (Campbell, 2016¢:128-135)

Kitab-1 Mukaddes mitolojik olmasmin yani sira yazildigi donemi yansitmasi
itibariyle tarihseldir. Insanlar tarihi kendi yarattig1 gibi ayn1 zamanda da ondan bagimsiz
degildir. (Batuk, 2006:10) Fakat diger yandan gergeklerin nasil oldugu, kahramanin
tarihsel bir figiir olup olmadig1 ya da bir inancin veya Ogretinin simgesel figiirii olup
olmadigi da bilinememektedir. (Campbell, 2016¢:134)

Ne zaman yasadigi bilinmeyen Zerdiist peygamber, tarihsel bir figiir degil fakat
gelenegin simgesi olarak goriilebilir. (Campbell, 2016b:14-16) O, “fabllasmis Iran
peygamberi”’dir. Onun sézlerinin yer aldigi ayinler kitabi Yasna, dualarin kahince bir
araya getirilmesidir. (Campbell, 2016¢:191) Zerdiistilik Dogu’nun ve Bati’nin ortasinda
kalan, her ikisinden etkilenen ve etkileyendir. Ayn1 kdkeni paylasan bu iki diinyanin
farklilasmas1 Zerdistilik dininin gelisiminde goriilmektedir. Bu din ruh ag¢isindan
Bati’ya aitken, mitolojik kokenin bir kismi Vedalara® dayanmaktadir. (Campbell,
2016b:255-256) Fakat aralarinda farklar da mevcuttur. Ornegin Zerdiistilik ahlakcidir
ama Dogu’da diisiincenin kaynagi metafiziktir, akil-iistii ve ahlak-iistiidiir. Dogu’da
diinya bilinebilir ve mitlerde reform yapilamazken, Zerdiistilikte diinya bozulmustur ve
bu yiizden reform gerektirmektedir. (Campbell, 2016¢:192-193)

Zerdustilikteki ilk insan Gayomart’in dogasi karanlik, koétilik ve aldatmanin
tanrist Angra Mahinyu tarafindan bozulmustur. Insan artik diigmiistiir ve giivenilmezdir.
O, Ibrani gelenegin ilk insan1 Adem’e karsilik gelmektedir. Dahasi, Zerdiist sifahi
inaniglar ve fikirleri dénemin Yahudi mezhepleri Ferisiler ve Esseniler tarafindan
alinmigtir. Essenilerin Isigin Ogullar1 ve Karanligin Ogullarinin Savagi olarak bilinen
Olii Deniz Yazmalar1 Zerdiist diializmini yansitir. Yahudiler Tanri’nin segilmis ve
ahidlestigi kullar1 olarak Isigin Ogullar’’yken gentilede Karanligin Ogullari’dir.
(Campbell, 2002:14)

Zerdiist eskatolojsi, diinyanin sonu ve dirilis konularinda Levant dinlerini
etkilemistir. Ornegin, Olii Deniz Yazmalari’nda, Kumran halki diinyanin sonunda kirk
yil siirecek bir savas olacagina ve 1s181in ve karanligin c¢ocuklarinin savasacagina

inanmaktaydilar. Dahas1 bir kurtaricinin gelecegine olan bir inang¢ vardi. Zerdistilikte

* Hinduizm M.O. 1400-400 yillarinda olugmaya baglamis, &nce sozlii (sruti) daha sonra yaziya gegirilen
kutsal metnidir.
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beklenen bu kurtarici Saosyant ve Hiristiyanlikta Isa’dir. Diger yandan Zerdiist
peygamber bir bakireden dogmustur ve gelecek olan kurtarici da onun soyundandir.
(Campbell, 1973:121; 2002) Zerdiistiligin eskatolojisi daha sonra Yahudilik ve
Hiristiyanligin karakteristik 6zelligi olmustur. Iran (Pers)’dan alinan malzemeyle zengin
mit diline basvurulmustur. (Hooke, 1993:98)

Islam mitolojisi mantiki, cografi ve tarihsel sebeplerle Orta Dogu mitolojisinden
beslenmektedir. Ozellikle cografya itibariyle kullanilan konu, kavram ve motifler
bolgedeki diger mitolojilerle paralelik gostermektedir. (Ocak, 2009:9) Kuran-1
Kerim’den Bakara suresinin yaratilis ve diisiis anlatisiyla ilgili ayetler, Islam’in Zerdiist,
Yahudi ve Hiristiyan mirasinin devami niteliginde oldugunu acik¢a gostermektedir. Bu
gelenekten alman unsurlar diizenlenip gelistirilmistir. Ornegin, Zerdiist yaratilis mitinde
diistis insandan once gerceklesirken, Kitab-1 Mukaddes’te insanla gerceklesmektedir.
Kuran-1 Kerim’in niizulii ve yaziya gegcirilisi tam manasiyla bilinmemekte ve
Muhammed’in biyografisi ise konjonktiireldir. (Campbell, 2016¢:410-413) Dahas1 ona
duyulan asir1 sevgi ve saygi onun tarihsel kisiligini mitolojik unsurlarla kapatmustir.
(Arslan, 2009:15) Diger bir yandan Yahudigin ve Hiristiyanligin devami niteliginde
olan Islam’1n bu dinlerin anlatilarin1 igermesi bir sorundur. Tanr1, Islam’da Allah olarak
maskelenmistir. O’da Yehova'nin dogdugu yerden ¢ikmistir. Bu noktada Yehova’nin
kendi adinin da Arapga kokenli oldugu disiiniilince Kitab-1 Mukaddes’in Tanr1’s1
[slam’in Tanr’sidir ve inananlarda Samilerdir. Campbell, Yahudilik, Hiristiyanlik,
Islam ve Komiinizm’i Mecusi kiliseleri olarak adlandirmaktadir. Yahudiligi de diger
ticlinden ayirir. Yahudiligin hayatin icinden dogal olarak ortaya c¢ikmasina karsin
digerlerinin uydurma oldugunu sdylemektedir. (Campbell, 2016c:415-429)

Hiristiyan mitolojisinde, Yunan ve Zerdiist mitolojisinden bakire dogum, bebegin
yemlikte yatirilmasi gibi motifler vardir. iran etkileri Dogu’da Budizme oradan da
Bat’ya gecmistir. Aym sekilde Ibrahim'in dogumu Krisna’nin dogumu masaliyla
paralellik gdstermektedir. Yunan’in Zeus’u, Hindistan’m Krisna ve Buddha’si, iran’in
Zerdiist’li, Meksika’nin Quetzalcoatl’s,” Yahudilerin Ibrahim’i ve Hiristiyanlarin
Isa’s1yla kosuttur. Hepsi neolitik toprak ana ve ogul anlatisinin tiirevleridir. Mitsel tema
diinyaya yayilmistir ve ayn1 motifle farkli kahraman-kurtarici efsaneleri tiretilmistir. Bu

figlirlerin kimileri tarihsel kimileri degildir. Onlarin asil biyografileri ve kronolojiler

* Quetzal’in tiiylii yilani, Aztekler’in mitsel bir kahramani ve bir tanridir. Mayalar’da adi Kukulkan’dir.
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onemsenmemistir. Daha ¢ok simgesel ve esin kaynagi olmalar1 6n planda olmustur.
(Campbell, 2016¢:326-339)

M.O. 100 yilinda agilan Ipek Yolu Avrupa, Levant, Hindistan ve Uzakdogu
arasindaki aligverisi daha da artirmistir. Avrasya’da artik ortak mit s6z haznesi vardi.
Bu kiiltiirler arasindaki mitolojik motiflerin de benzer olduguna isaret eder. Bu motifler
ayni zamanda yerel bigimden bagimsiz degildirler. Clinkii temalar ayni1 olsa da bigcem,
duygu ve diistince yoniinden yereldirler. (Campbell, 2016b:439)

Ege ve Kuzey Hindistan mitolojileri de benzer sisteme aittirler. Onlar tek bir
sistem olan Cekirdek Yakindogu’'nun bir pargasidir ve ayni 6ze aittirler. Aksi takdirde
birbirinden farkli ve uzak bu iki cografyanin ayni tanrica kiiltiinii paylagmalari
aciklanamazdi. Ticaretle saglanan bu dagilimin benzer bir 6rnegi Girit’ten Britanya’ya
olan ¢izgide de goriilmektedir. Akdeniz ticaret yoluyla saglanan iliskiyle taginan ogeler,
birbiriyle olduk¢a farkli ve uzak olan bu cografyalarin benzer motifleri paylasmasina
sebep olmustur. Hatta mimarlarin kentten kente dolanan insanlar oldugu goéz Oniine
getirilmesi Stonehenge mimarmin Miken’den olabilecegini disiindiirtiir. (Campbell,
2016¢:70-74; 2016d:141-142, 224)

Kuzey Asya’dan Kuzey Avrupa’ya olan gecislerle, Japon folkloriinden irlanda’ya
hatta Kanada’ya kadar olan mitsel bir benzerlik mevcuttur. Bu gegisler bolgede mitsel
bir alan olusturmustur. Bulunan arkeolojik kalintilar da doénemlerin ne kadar
benzestigini kanitlar niteliktedir. Cin’e karst kendi tarihlerini olusturmaya kalkan
Japonlar, kokeni Siimer’e ait olan Cin mitsel tarihine bagvurmuslardir. Cekirdek
Yakindogu’nun 6gelerine getirilen Uzak Dogu yorumuna Japon elbisesi giydirilmistir.
(Campbell, 2016b:473-474) insanlar farkli yerlere gittikce beraberinde gétiirdiikleri
olgular yeni yorumlarla baska bir hale biirtinmiistiir. (Campbell, 2016d:129)

Campbell, Tanrinin Maskeleri’nin ilk {i¢ cildini muhtesem mitolojik asama olarak
gormektedir. (Campbell, 2016d:13) Orta Cag diistiniirleri evrenin yapisi, sosyal diizenin
kanunlar1 ve bireyin iyiligi arasinda miikemmel bir uyum olduguna inanirlardi.
Boylelikle bir Hiristiyan kendisini yalnizca toplumu ile degil ayn1 zamanda hem kendi
¢ikarlarina hem de doganin dis diizenine uyumlu goriirdii. Yedi gezegen, haftanin yedi
giinii ve yedi nota vardi. Imparatorluk da goksel diizenin bir yansimasiydi. (Campbell,
1973:11-12) Ama Bati’da XII. yiizyilla bu durum degismistir. Diinyanin Dante nin llahi
Komedya’sindaki gibi olmadigi anlasilmistir. Gliniimiizii titanlar ¢agi olarak goren
Campbell, Ortodoks gelenegin sarsilmasiyla mitolojide asir1 yoruma gidildigini

belirtmektedir. Ornegin, Hiristiyanligin bu dénemde tahayyiil edilemeyecek kadar farkli
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yorumlart ortaya ¢ikmistir. (Campbell, 2016d:13) Cag agan insanlar ayni zamanda bir
cag1 da geride birakmaktadirlar. Bu devrimsel hareket yeni bir yorumu da beraberinde
getirir. Ornegin, Martin Luther (1483-1546)’in yapt11 da budur. Bireysel tecriibenin &n
plana ¢ikarilmasiyla Kilise geride birakilmstir. (Campbell, 2018:252-253)

Campbell, 1492 yilin1 insanlarin ilham aldig1 ve yasamlarini destekledigi eski
mitolojinin otoritesinin sonu olarak goérmektedir. Ciinkii artitk mitolojinin izlerinin
silindigi, insanin kokeni ve tarihi hakkinda bilinenlerin islevini yitirdigi tarih olarak
isaretlemistir. Kitab-1 Mukaddes’in de tarihsel gerceklerle uyusmadigini gozler oniine
sermistir. Orta Cag sona ermis, Vasco da Gama, Kolomb ve Macellan gibi ¢esitli
seyyahlar, baz1 seyahatler gergeklestirmislerdi. Kopernik yazdiklariyla ve Galilei somut
kanitlariyla mitolojinin ve Kutsal Kitap’in aksini soylemekteydi. (Campbell, 1973:12)
1492 yilindaki Kirstof Kolomb (1451-1506)’un kesfini devrim olarak degerlendirir.
Onu 1543 Nikolas Kopernik (1473-1543) devrimi takip etmektedir. Uciincii Isaac
Newton (1642-1727), dordiincti devrim Immanuel Kant (1724-1804) ve Pierre Simone
Laplace (1740-1827) tarafindan olmustur. Besinci James Hutton (1726-1797) ve altinci
olarak Leonardo da Vinci’ye (1452-1519) kadar uzanan kuramiyla Charles Darwin
(1809-1882) izlemistir. Yedinci olarak Albert Einstein (1879-1955)’dir. (Campbell,
2016d:656-665)

Aydinlanma mitlere karsi tutumu olumsuz etkilemistir. Dahas1 bu kesifler eski
mitolojileri alt {ist etmistir. Mitsel olarak her seyden ve zamandan 6ncenin mantiksizlig
goriilmiistiir. (Campbell, 2016d:665) Campbell, sembollerin medeniyetleri, ahlaki
diizenlerini, baghliklarini, canliklarini ve yaraticiligini destekledigini soylemektedir.
Sembollerin olmayis1 belirsizlige, belirsizlikse dengesizlige sebep olmaktadir. Ciinkii
bunlar bir nevi kutsal dayanaklardi. Fakat bunlar geride birakilip artik Onemlerini
yitirmistir. O, insanlarin Ozellikle de gilinlimiiz insanlarinin problemlerini mitolojik
arinmadan kaynaklandigini1 belirtmektedir. Ciinkii insana yol gosteren mitolojilerin
yerini bilimin gergekleri almigtir. (Campbell, 1973:61-62)

1492°de Amerika kesfedildiginde kendi inanglariyla yerlilerin inanglar1 arasinda
pek cok ortak noktay fark etmislerdir: basamakli tapinaklar, yeniden dirilecek olan bir
kurtarict inanci vb. Hem Hindistan’da hem Aztekler’de ayni tapinaklar ve efsaneler
bulunmaktaydi. Diinyanin hemen hemen her yerinde bir bakireden dogan, dlen ve
yeniden dirilecek olan bir kurtarici efsanesi vardi. Misir’da Osiris, Mezopotamya’da
Tammuz ya da Dumuzi, Suriye’de Adonis, Yunan’da Dionysos ve Aztek’de

Quetzalcoatl idi. Hepsi Mesih’in erken donem temsilleridir. Fakat biitin medeniyetler
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kendini kutsalla direk baglantili olarak gormektedir. Politeist Hintliler, Cinliler,
Yunanlar, Romalilar ve monoteist Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miislimanlar kendi
tanrilarini en {istiin gorirler. (Campbell, 1973:13-14)

XI1. ve XIII. yiizyillar efsanelerde Hiristiyanlik ve Islam’a ait unsurlarin i¢ ice
gectigi bir donemdir. Farabi, Ibn-i Sina, Gazali, Ibn-i Riist ve Ibnu’l Arabi gibi
diisiiniirlerle Islam etkileri XIII. yiizyilda Avrupa’da etkilerini gdstermistir. Tipki
Miisliimanlar bu dénemde Helen kiiltiiriiniin etkisinde kalmas1 gibi. Dante’nin /lahi
Komedya’ss muhteva acisindan Ibnu’l Arabi’nin  tamimlamalariyla  kosutluk
gostermektedir. Fakat her ne kadar Ibn-i Sina ve Ibn-i Riist onun Komedya’sinda yer
alsa da Ibn-Arabi yoktur. Fransa’nin giineyinde yer alan Provence bolgesi yaratici
mitoloji merkezidir. Ayn1 zamanda Islam’1n etkisinin gériilmeye baslandig: ilk bolgedir.
Miisliiman, Keltik ve diger efsaneler burada bir araya gelmis ve yeni bir hale
biirlinmiistiir. Buradan da diger bolgelere yayilmistir. (Campbell, 2016d:127-131, 145-
163, 328-329)

VIII. yiizyilda ticaretle baslayan Islam etkisi fetihlerle devam etmis ve XV.
yiizyila dek Avrupa’nin dil, yazin, kilik ve kiyafetine kadar etkisini gdstermistir. Islam
kiiltiiriine ait Binbir Gece Masallar1, Kral Arthur efsanesine doniismiistiir. Miisliiman
komsular yaptiklar1 katki ve etki sonucu sadece Avrupa imgelemine degil biitiin
diinyaya katki saglamistir. Bu katki yeni bir ¢agin baslangicini dogurmustur. Maisir,
Babil, iran ve Hint tanrilari da Miisliimanlarin cinlerine doniismiistiir. (Campbell,
2016d:145-154)

Bir Hint fabli olan Pancatantra Sanskrit¢eden, Farsgaya, VIII. yiizyilda Arapgaya
Kelile ve Dimne, Pilpay (Beydeba) Masallar: olarak ¢evrilmistir. X. yiizyilda
Siiryanice, XI. yiizyillda Yunanca ve XIII. yiizyilda Ibranice, Ispanyolca ve Latinceye
cevrilerek La Fontaine’in Fabllar’i yazmasina katki saglamistir. Avrupa’nin dilinde de
kendini belli eden bu anlatim, Grail Satosu ve Grimm masallarinda da etkisini
gostermistir. (Campbell, 2016d:152, 449-454)

Mezopotamya, Misir, Yunan, Hindistan ve Cin eski diinya medeniyetlerinin tek
bir temelden ortaya ¢ikan ve tek bir kokeni paylasiyor olusu mitolojilerin ve ritiiellerin
benzemelerine yol agmistir. Yakindogu’dan atilan bu temel biitiin diinyaya yayildigi
iddiasinin tersinin de miimkiin olabilecegi yani Malayo-Polinezya’dan temellenip biitiin
diinyaya yayilmis olabilecegi de diisiiniilmiistiir. Bunun yani sira dyle ya da boyle iki

bdlgenin birbirinden bagimsiz olmadigi asikardir. (Campbell, 2016b:203-204)
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Her bir cografya ayn1 agacin farkli meyvelerini almislardir. Iran’da bu meyve iyi
ve kotlinlin bilgisiyken; Hindistan ve daha doguda ezeli yasam meyvesidir. Dogu ile
Bati’nin birlesimi yani ancak bu iki meyve Tanr1’y1 insana verir. Campbell, Dogu ve
Bati’nin bir kusun iki kanadi oldugunu ve ugabilmeleri i¢in birbirlerine ihtiyag
duyduklarmni belirtmektedir. (Campbell, 2016b:17, 482)

Mitolojilerin birbirleriyle her ne kadar yakin iligkileri olsa da bi¢im ve yorum
farkliliklar1 vardir. Bundan dolayr Campbell, her ne kadar mitolojiler birbirlerine ¢ok
benzese de birbirleriyle aciklanmasini uygun bulmamaktadir. Cok az fark olsa da ayri
ayr1 diinyalarin ifadeleridir. O, bu ayr1 diinyalarin ortak tema, motif ve kosutluklarini
ortaya koymaya c¢aligmaktadir. (Campbell, 2016¢:336) Campbell, on iki yilda
tamamladigi dort ciltlik Tanrinin Maskeleri eseriyle,

Insan 1rk1 yalmz biyolojik olarak birlik degildir, ruhsal tarihi de tektir. Tek
bir senfoni her yerden yiikselmis, temleri calinmis, gelismis, ¢ogaltilmis ve
degistirilmis, egilip biikiilmiis, yorumlanmis ve bugiin bdliimlerinin bir arada
calindig1 biiyiik bir fantisimo halinde yeni bir karsi1 konulamaz doruga
yiikselmektedir.

diyerek disiincesinin teyit edildigini soylemektedir. Bunun gelecekte de devam

edecegine inanmaktadir. (Campbell, 2016b:9; 2016¢:511)
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BOLUM V

SONUC

Gegmisten glinlimiize kadar varligmi siirdiiren mitler, insanliin paylastig
kolektif bilincin olgularini yansitan anlatilardir. Bu anlatilar s6zlii ve yazili kiiltiirtin ilk
orneklerindendir. Insan ruhunun ortak temalar1 dncelikle mitlere yansimistir. Bdylece
diinyanin hemen hemen her yerinde insanlar, anlatilarinda benzer motiflere yer
vermistir. Bununla beraber sonsuzla olan iletisim mitsel ruhun tesiriyle korunmustur.
Dahas1 mit tanrinin maskesidir. Mit, insanin hayata baglarken ayn1 zamanda manevi
siirekliligini de saglaya gelmistir. Clinkli mitler hayata dair mesajlar iceren olgulardir.
Hayat macerasinda mit insana rehberlik etmektedir. Mit daha dnce bu yollardan ge¢mis
olan insanlarin bize biraktig1 haritadir. O, evrenin ve goklerin miizigidir. Diinyanin her
yerinden duyulan ses mitolojinin melodisidir.

Eski mitlerin, karmasik oldugu kadar agiklayict yanlari da vardir. En &nemlisi
dinler tarihine kaynaklik eden bu anlatilarla arkaik insanin diisiincesine ulasilir ve onun
meselelere karsi tutumu ve onlarin nasil ele aldigi goriiliir. Bunun yani1 sira ondan kalan
kolektif bilince sahitlik edilir ve insanligin paylastigi ortak motiflerin tarih sahnesinde
nasil sekillendigi kavranabilir. Clinki bu unsurlar mitolojilerden dinlere tasimmustir.
Campbell, c¢esitli mukayeselere yer vererek bunlart giin yiizine ¢ikarmis ve
mitolojilerde islenen motiflerin daha sonra dinin alaninda kendini nasil gosterdigini
ispatlamistir.

Karsilagtirmali mitoloji ve din alaninda gilinlimiiziin 6nde gelen mitologlarindan
Campbell, ¢iktig1 arayista macerasini alana bir¢ok katki yaparak tamamlamistir. Yaptigi
okumalar, seyahatler, arastirmalar ve gozlemlerle gegmisten giiniimiize pek ¢ok mitoloji
de yer alan unsurlara deginmistir. Bunu yaparken ayni zamanda mitolojiye olan
olumsuz bakis acisini ve tutumu 6nemli 6l¢iide degistirmistir. Cilinkii mitoloji, ne sadece
bir hikaye ne sanat, ne de dindir. Mit, psikoloji, sosyoloji, din, tarih, sanat, edebiyat,
bilim gibi pek ¢ok alanla ilgilidir. Ozellikle bu anlamda mitolojiyle dinler tarihini
birbirinden ayirmak olduk¢a zordur. Campbell’in yapmis oldu ¢alismalarda da bunu
acikca gormek miimkiindiir.

Dinlerden daha eskiye dayanan ve ritiiellerden sanata pek ¢ok seyin kaynagi olan
mitolojilerin, insanlik gibi tek bir noktadan ¢ikip diinyaya yayildigr diistiniildiigiinde

oncelikle hem mitolojilerdeki hem de dinlerdeki ortak unsurlarin sebebi aciklanmakta
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hem de o6teki ya da heterodoks olanin ayni arka plandan geldigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
ortaklig1 veren insan ve onun egilimleridir. Cilinkii insan 6ziinde her seyin paydasi ve
ozidir. Karsilastirmali bir bilim dali olan dinler tarihi i¢in bu ortak noktalarin
mukayesesi 6nem arz etmektedir. Bu mukayeseler bir yandan ortak noktalar1 ortaya
koyarken diger yandan mitolojilerden dinlere nasil bir tarihi seyir izlendigini gozler
Ontine sermektedir.

Campbell, bunlar1 yaparken dinler tarihinin yontemleri olan tarihsel, karsilagtirma
ve fenomolojik yontemden faydalanmasi onun metot olarak da alana katkisim1 gozler
online sermektedir. Ciinkii yapilan karsilagtirmalar dinlerde yer alan unsurlarin
kokenine giderken tanimlamalari daha objektif olabilmektedir. Dahasi bu olgularin
dayanagi ve tarihteki gortnirlikleri bilinebilinir. Fenomenolojik karsilastirmalarla

temel diigtinceler ve ortak zeminleri tanimlamis diger disiplinlerden de faydalanmustir.
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