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ON SOz

Kadir Misiroglu, Osmanli bakiyesi bir miitefekkir ve tarih¢i olarak, tarih
ilmini bir dava suuru i¢inde ele almis mithim bir isimdir. Onun tarih anlayis1 sadece
akademik bir perspektifle smirli kalmayip, ayni zamanda bir dava suuru ve
medeniyet bilinci ¢ergevesinde sekillenmistir. Kaleme aldigi eserlerde ve yaptig
konugmalarda Osmanli’nin mirasina sahip ¢ikmig, hassaten modern tarihin bazi
meselelerine dair nevi sahsina miinhasir bakis acilar1 getirmistir. Tarihi yalnizca
olaylar1 aktarmakla sinirli gérmemis, ayni zamanda bir medeniyet perspektifi
sunarak nesillerin tarih suuruna katkida bulunmayi hedeflemistir. Misiroglu ve
eserleri lizerine din ilimleri cercevesinde herhangi bir akademik c¢alismanin
bulunmamasi, bu alandaki bilimsel boslugu gostermektedir. S6z konusu akademik
bosluk, ¢alismamizin bu yonde bir ilk adim teskil etmesi yoniindeki beklentimizle
birlikte bizi mevzuyu Islim Mezhepleri Tarihi baglaminda ele alarak bir yiiksek
lisans tezi hazirlamaya yonlendirmistir.

Bu tez, Misiroglu’nun bakis acisiyla tahrif gayesi gliden hareketleri ele
almakta, bu yapilarin tarihsel kokenlerini, gelisim siireclerini ve Islam diisiincesi
iizerindeki tesirlerini analiz etmektedir. Calismanin amaci, Misiroglu’nun tahrif
kavramina dair goriislerini tespit ederek, tahrif gayesi giiden Islim mezhepleri ve
dinl olusumlarin tarihsel kokenleri, gelisim siiregleri ve giiniimiize olan tesirleri
hakkinda nasil bir degerlendirme yaptigini ortaya koymaktir. Boylece Misiroglu’nun
diisiincelerinin  daha kapsamli ve sistematik bir bi¢gimde anlasilmasina katki
saglanmas1 hedeflenmektedir.

Bu tezin hazirlanma siirecinde, degerli bilgi ve yonlendirmeleriyle katki
saglayan basta damismanim Prof. Dr. Ahmet Ishak Demir olmak iizere tiim
hocalarima tesekkiir ederim. Ayrica, egitim hayatim boyunca maddi ve manevi
desteklerini esirgemeyen degerli anne ve babam ile arastirmalarim sirasinda bana
destek olan kiymetli esime minnettarli§imi sunarim.

Son olarak, insanlara dinimizi teblig etme ve akademik c¢aligmalar yapma

imkanini1 bahseden Yiice Rabbime siikiirlerimi arz ederim.

Sefa TOPCU
RIZE/2025
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OZET

KADIR MISIROGLU’NA GORE TAHRIF HAREKETLERI

Bu tez, Kadir Misiroglu’nun tarih ve din yorumlari ¢ergevesinde, tahrif gayesi
giiden Islam mezhepleri ve dini olusumlar hakkindaki gériislerini ele almakta ve bu
mevzuyu Islim Mezhepleri Tarihi baglaminda incelemektedir. Calismada,
Misiroglu’nun eserlerinden hareketle tahrif kavramini nasil tanimladigi, hangi
mezhep ve dinl olusumlar1 bu kapsamda degerlendirdigi, bu mezhep ve dini
olusumlarin tarihsel kdkenleri, gelisim siirecleri ve bu yapilarin islam diisiincesine
tesirleri analiz edilmektedir.

Arastirma, giris ve ii¢ bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde ¢aligmanin
amaci, kullanilan kaynaklar gibi mevzular ile mezhep ve tahrif ile ilgili kavramlar ele
alinmistir. Birinci bdliimde Misiroglu’nun hayati, eserleri ve tahrif anlayisi, ikinci
boliimde ise tahrif maksatli mezheplerin ortaya ¢ikis nedenleri ve bu mezheplerin
temel dzellikleri analiz edilmistir. Ugiincii boliimde de tahrif niyetli dini olusumlar ve
bu olusumlar igerisinde 6ne ¢ikan isimler lizerinde durulmustur.

Tez, kapsamli bir literatiir taramasi ve kaynak analizi yontemiyle hazirlanmis
olup, Misiroglu’nun eserleri ve video kayitlarindan hareketle ona gore batil Islam
mezhepleri ve dini olusumlarin nasil sekillendigi ve hangi unsurlarin tahrife yol
act1g1 akademik bir ¢ercevede ele alinmistir. Bu haliyle ¢alisma, Islam Mezhepleri
Tarihi alaninda Misiroglu'nun tahrif anlayigini ilk defa kapsamli ve sistematik
bi¢cimde ele almasi bakimindan, konunun akademik zeminde tartisilmasina imkan
tanimaktadir.

Bu tezin sonucunda, Misiroglu’nun tahrif kavramimi yalnizca kutsal
metinlerdeki lafzl degisimlerle smirli gormedigi; mezhep ve dini ilimlerin
itibarsizlastirilmasi, mezhepsizlik diisiincesi, modernist reform hareketleri ve
ideolojik yoOnelimler gibi unsurlart da bu cercevede degerlendirdigi ortaya
konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Tahrif, Kemalizm, Reformizm, Kadir
Misiroglu
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ABSTRACT

ACCORDING TO KADIR MISIROGLU THE MOVEMENTS OF
DISTORTION

This thesis examines Kadir Misiroglu's views on Islamic sects and religious
formations that aim to distort, within the framework of his interpretations of history
and religion, and examines this topic within the context of the History of Islamic
Sects. Drawing on Misiroglu's works, the study examines how he defines the concept
of distortion, which sects and religious formations he considers within this scope, the
historical origins and developmental processes of these sects and religious
formations, and the influence of these structures on Islamic thought.

The research consists of an introduction and three sections. The introduction
section addresses topics such as the purpose of the study, the sources used, and
concepts related to sects and distortion. The first section examines Misiroglu's life,
works, and understanding of distortion. The second section analyzes the reasons for
the emergence of sects with distortion purposes and their fundamental characteristics.
The third section focuses on religious formations with distortion purposes and
prominent figures within these formations. The thesis was prepared using a
comprehensive literature review and source analysis. Drawing on Misiroglu's works
and video recordings, the thesis examines within an academic framework how, in his
view, false Islamic sects and religious formations were shaped and which elements
led to their distortion. As such, the study, for the first time in the field of Islamic Sect
History, comprehensively and systematically examines Misiroglu's understanding of
distortion, enabling academic discussion of the subject.

The thesis concludes that Misiroglu does not limit his concept of distortion
solely to literal changes in sacred texts; he also considers elements such as the
discrediting of sects and religious sciences, the idea of non-sectarianism, modernist
reform movements, and ideological orientations within this framework.

Keywords: History Of Sects, Distortion, Kemalism, Reformism, Kadir Misiroglu
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GIRIS

Tezin Onemi

Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda en temel sorunlardan biri, kullanilan
kaynaklarin giivenilirligi, sahis ve fikirlerin nasil tasvir edildigi ile bu tasvirlerin
tarihsel gerceklikle ne Olclide oOrtiistiigiidiir. Kutlu’nun ortaya koydugu gibi klasik
mezhep literatiirli ¢cogu zaman doktrin merkezli, 73 firka semasiyla sinirli olarak
yazildigindan; sahislarin farkli mezheplere mal edilmesi, ayni fikrin farkli kimliklerle
sunulmasi veya tarihi gercekligi olmayan firkalarin {iretilmesi gibi problemler ortaya
cikmustir.! Boyle bir yaklasim, mezhepler tarihinin teorik ve teolojik boyutlarini 6n
plana c¢ikarirken, tarihi ve toplumsal siirekliligi golgede birakmistir.

Bu ¢ercevede tezin 6nemi, Kadir Misiroglu’nun (6. 2019) “tahrif” anlayigini
incelerken s6z konusu metodolojik sorunlart dikkate almasidir. Calisma,
Misiroglu’nun eserlerinde tahrif gayesi giittiigiinii diisiindiigli mezhep ve dini
olusumlara dair degerlendirmelerini, klasik mezhepler tarihi eserlerinin kaynak
kritigi, fikir-hadise irtibat1 ve sahis/fikir merkezli yaklagimlariyla karsilastirarak ele
almistir. Boylece hem Misiroglu’nun sdylemi nesnel bir ¢ercevede tespit edilmis,
hem de bu sOylemin tarihsel gerceklikle hangi noktalarda ortiistiigli veya ayristigi
ortaya konmustur.

Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalar, yalnizca tarihsel mezhep doktrinlerinin
ve gelisim siireglerinin tespitini degil, ayn1 zamanda bu mezhepler hakkindaki
calismalar1 ve modern donem Islam diisiiniirleri ile miitefekkirlerinin mezheplere
yonelik alg1 ve yorumlarini da kapsamaktadir.” Bu noktada, Cumhuriyet déneminin
tartigmal1 fakat miiessir isimlerinden biri olan Misiroglu, “tahrif” kavrami etrafinda
gelistirdigi soylemle hem tarihsel mezhepleri hem de modern dénemde ortaya ¢ikmis
dini olusumlar1 degerlendirmistir. Onun eserlerinde Siilik, Haricilik, Mu‘tezile gibi
klasik mezheplerin yan1 sira Selefilik, modernist-reformist akimlar, tarihselcilik,
FETO yapilanmasi ve Kemalist reformlar da “tahrif gayesi giiden” yapilar olarak

degerlendirilmektedir. Bu yaklasim, Islim Mezhepleri Tarihi literatiiriinde bilinen

' Sénmez Kutlu, “Islim Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)

Meselesi 1 (Ensar Nesriyat, 2005), 409-411.
2 Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (fstanbul: Dem Yayinlari, 2021), 23-29.



“firak-1 dalle” veya “bidat firkalar” tasnifiyle paralellik arz etmekte, fakat ayni
zamanda giiniimiize uzanan yansimalariyla okuyucuya yon vermektedir.

Bu yoniiyle tez, Misiroglu’nun tahrif anlayisini sistematik bir sekilde
inceleyerek literatiirdeki onemli bir bosluga katki sunmaktadir. Zira bugiline dek
Misiroglu hakkinda yapilan akademik calismalar daha ¢ok onun tarih yorumlari,
siyasi tutumlar1 veya nesriyat faaliyetleri etrafinda yogunlasmis; Islami ilimler
baglaminda, ozellikle de mezhepler tarihi disiplininde ciddi bir arastirmaya konu
edilmemistir.

Bununla birlikte tez, Islam diisiince tarihinde farkliliklarin hangi zeminlerde
ortaya ¢iktigini, bu farkliliklarin giinlimiize nasil tagindigin1 ve modern ideolojik
yaklagimlar ile nasil i¢ ice gectigini anlamaya imkan saglamaktadir. Misiroglu’nun
meseleleri yalnizca ilmi bir tartigma zemininde degil, ayn1 zamanda bir medeniyet
perspektifi ile gegmis tecriibelerden ders ¢ikararak giliniimiizli anlamak ve gelecege
sekil vermek icin bir katki ¢ercevesinde degerlendirmesi, ¢calismay1r hem akademik
hem de fikri agidan degerli kilmaktadir.

Nitekim Misiroglu, klasik mezhep ve firkalar1 yalnizca tarihi hadiseler olarak
ele almakla yetinmemis; onlarin giiniimiize yansiyan boyutlarini ve ¢agdas dini
olusumlarla irtibatlarin1 giindeme tasiyarak, mezhepler tarihini donuk bir ge¢cmis
bilgisinden cikarip giincel bir perspektifle yeniden degerlendirme imkani sunmustur.
Tarih ve mezhepler tarihini yalnizca ilmi bir tartigma alani degil, ayn1 zamanda
medeniyetin siirekliligi ve timmetin birligi agisindan bir mesele olarak goren
Mistroglu, bu yoniiyle Islam iimmetinin tarihi hafizasim diri tutmaya ve gecmis
tecriibelerden ders c¢ikarmaya katkida bulunmustur. Nitekim onun Selefilik,
reformizm, tarihselcilik, FETO yapilanmasi ve Kemalist reformlar gibi muasir
olusumlar1 “tahrif’ kavrami ekseninde degerlendirmesi, bu akimlarin Islim’in asli
kaynaklariyla iligkisini sorgulama imkani dogurmus; bdylece hem ilahiyat disiplini
hem de toplum agisindan giincel ve kritik bir bakis acis1 gelistirmistir.

Bu noktada tez, Misiroglu’nun tahrif kavramini nasil tanimladigini, hangi
mezhep ve dini olusumlart bu kavram etrafinda tenkit ettigini ortaya koymaktadir.
Boylece tez, Mezhepler Tarihi alanina, sahsiyet merkezli sdylem analizini 6rnekleyen

yeni bir metodolojik bakis acist kazandirmaktadir.



Tezin Amaci

Bu tezin temel amaci, Misiroglu’'nun din ve tarih anlayisi ¢ergevesinde,
eserlerinde siklikla kullandig1 ve diisiince diinyasinda merkezi bir konuma sahip olan
“tahrif” kavramina yiikledigi anlami ortaya koymak bdylece bu kavram tizerinden
Islam diisiincesinde “sapma” olarak nitelendirdigi mezhep ve dini olusumlara iliskin
degerlendirmelerini incelemektir.

Tezde oncelikle, Misiroglu’nun tahrif kavramini hangi baglamlarda ele aldig,
bu kavrami nasil tanimladigi ve hangi alanlara tesmil ettigi ortaya konulacaktir. Bunu
miiteakiben, onun hangi mezhep, hareket veya dini olusumlar1 “tahrif¢i” olarak
gordiigli ayrintili bigimde incelenecek; bu olusumlarin ortaya ¢ikis dinamikleri,
tarihsel kokenleri, gelisim siirecleri ve gilinlimiize yansimalari, Misiroglu’nun
perspektifi dogrultusunda ele alinacaktir. Bu inceleme sirasinda, Misiroglu’nun so6z
konusu hareketleri hangi  gerekcelerle “tahrifci” olarak  nitelendirdigi,
degerlendirmelerini hangi tarihi, teolojik ve ideolojik argiimanlarla temellendirdigi
analiz edilecektir. Boylece onun “tahrif” kavramini yalnizca bir teolojik kavram
olarak degil, ayn1 zamanda tarihi ve sosyo-politik bir kategori olarak da kullandig1
boyutlar1 agiga ¢ikarilacaktir.

Aragtirmanin bir diger amaci, Misiroglu’nun degerlendirmelerinin klasik ve
modern Mezhepler Tarihi literatiirii ile mukayeseli bir sekilde ele alinmasidir.
Bununla birlikte bu mukayese, ayrintilt bir incelemeden ziyade temel farkliliklarin
ortaya konulmasiyla smirli tutulmus, ¢alismanin esas odagr Misiroglu’nun diislince
sisteminin analizi olmustur.

Boylelikle tez, Misiroglu’nun diisiince yapisinm1 kapsamli ve sistematik bir
sekilde analiz etmek suretiyle, hem cagdas Tiirk-Islam diisiincesi icerisindeki
konumunu daha belirgin hale getirmeyi hem de Mezhepler Tarihi alanindaki

arastirmalara kavramsal ve metodolojik katki saglamay1 amaglamaktadir.

Kapsam ve Stmrliliklar

Tez, Misiroglu’nun tahrif kavramina iliskin bakis agisin1 merkeze almakta ve
onun Islam tarihinde tahrif amaciyla ortaya c¢iktigini ileri siirdiigii mezhep ve dini
olusumlara odaklanmaktadir. Arastirmanin kapsamu, biitiin is1Am mezhepleri ve dini

olusumlarini icermeyip yalnizca Misiroglu’nun tahrif baglaminda ele aldig1 Hariciler,



Sia, Mu’tezile, Din-i 1lahi, Selefilik, Kemalizm ve FETO hareketi gibi drneklerle
simnirh kalmaktadir. Bu sinirlama derinlikli bir analiz yapabilmek amaciyla tercih
edilmistir.

Tezin, Misiroglu’nun fikirleri hakkindaki kaynaklart 1964-2018 yillart
arasinda yaymmladigt “Asrin  Ihaneti Paralel Yapi veya F. Giilen’in Giinah
Galerisinden Sayfalar, Ge¢mis Giinii Elerken (2 cilt), Ge¢misi ve Gelecegi ile Hildfet
ve Tarihten Giiniimiize Tahrif Hareketleri (3 cilt)” eserleri basta olmak iizere basimi
yapilan eserleri ve ¢esitli konferans konusmalariyla sinirlidir. Bu ¢ergevenin diginda
kalan 0zel sohbet notlart veya yayimlanmamis kayitlar kapsam dist birakilmistir.
Misiroglu’nun tenkit ettigi taraflarin  kaynaklar1 ise yalmizca tenkit konusu
cergevesinde se¢meli sekilde degerlendirilmistir.

Ayrica, tezde Misiroglu’nun degerlendirmelerinin  klasik ve modern
Mezhepler Tarihi literatiirii ile yapilan mukayesesi, tezin hacim ve odak siirliliklari
nedeniyle ana hatlar diizeyinde ele alinmistir; esas agirlik Misiroglu’nun diisiince
analizine verilmis, daha kapsamli karsilastirmali incelemeler sonraki calismalara

birakilmistir.

Yontem ve Veri Toplama Teknigi

Bu tezde agirlikli olarak Misiroglu’nun “tahrif” kavrami etrafinda sekillenen
degerlendirmelerinin ortaya konulmasi hedeflenmis; bu amag¢ dogrultusunda, genelde
tarih arastirmalarinin, 6zelde ise Islam Mezhepleri Tarihi’nin yontem ve metotlari
esas alinmaya calisilmistir. Arastirma yontemi, kaynak kritigi, betimsel yaklasim,
fikir ve hadiseler arasindaki iliskilendirme, diisiince ve sahislarin derinlemesine
incelenmesi, tarafsizlik ilkesi ve disiplinler arasi is birligi esaslar1 iizerine insa
edilmistir.

Arastirmada temel amag, Misiroglu’nun gériislerini betimleyici yontem® ile
oldugu gibi, yani “ne ise 0” bigimde ortaya koymaktir. Bu ¢ercevede, Misiroglu’nun
tahrif kavramina iligkin kullandig: terimler, elestirdigi mezhepler ve sahislar tarihsel
stirecleriyle birlikte betimlenmis; arastirmacinin kendi yargilart metodolojik olarak
paranteze alinmistir. Boylece Misiroglu’'nun diisiince sisteminin kapsamli bir

fotografi ¢ikarilmistir. Ancak bu siirecte caligmanin tiimiiyle bir aktarim olmamasi

*  Kutlu, Mezhepler, 117.



cergevesinde Misiroglu’nun diislinceleri ana hatlariyla klasik ve ¢agdas literatiir ile
karsilagtirmali olarak degerlendirilmistir.

Tez bir sahsin goriisleri lizerine odaklanma iizerine hazirlandig1 i¢in “fikirler
lizerine derinlesme™ metodundan da faydalanilmistir. Bunun yami sira ¢alismanin
temel kaynaklarini olusturan Misiroglu’nun eserleri ve konferans konusmalari tarih
biliminde kullanilan “tarihi tenkit” ydntemiyle ele alinmistir. Oncelikle, kullanilan
eserlerin Misiroglu’na aidiyeti, daha sonraki donemlerde sansiire ugrayip ugramadigi
ve aktarilan bilgilerin tutarlilifi  sorgulanmistir. Ardindan, Misiroglu’nun
degerlendirdigi mezhep ve sahislarla sahis veya goriislere dair oncelikle tenkit ettigi
diigsiincenin yer aldigr asil kaynaklar tespit edilmeye ¢alisilmig, miimkiinse bu
kaynaklardan alintilar yapilmistir. Bu miimkiin olmadiginda, ilgili sahis hakkinda
yapilmis bilimsel c¢aligmalar veri kaynagi olarak kullanilmistir. Bdylece hem
Misiroglu’nun degerlendirmeleri hem de elestirdigi goriislerin baglami nesnel
bicimde yansitilmistir. Ayrica tarihi vesikalar ve ansiklopedik kaynaklardan
faydalanilarak calismaya akademik bir iislup kazandirilmistir.

Fikir-hadise irtibati, tarih arastirmalarinda hem fikri hem de toplumsal
gerceklikleri analiz edebilmek acisindan kullanilan bir yontem olarak kabul
edilmektedir. Bu yaklasima gore, bir fikir ancak tarihsel olaylar ve mevcut
malzemeler izlenerek ortaya ¢ikarilabilir.® Bu ¢alismada da Misiroglu’nun tahrif
anlayisin1 ¢ozlimlemek i¢in, tenkit ettigi mezheplerin ve dinl olusumlarin ortaya
cikisinda rol oynayan tarihsel ve toplumsal olaylarla, bu hareketlere nispet edilen
fikirler arasindaki fikir-hadise iliski analiz edilmistir. Ayrica sahislarin veya
topluluklarin fikir ve goriislerinin, ictimai, tarihi ve siyasi baglamdan bagimsiz
olarak degerlendirilemeyecegi bilinen bir gergektir.” Bu kapsamda misal olarak
Misiroglu’nun Sia mezhebinin Ibn Sebe etrafinda sekillendigine dair iddialar1 bu

yontemler ¢ergevesinde analiz edilerek farkli goriislere de yer verilmistir. Bdylece,

4 Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu”, 436.

> Fatma Betiil Altintag, “Tarihsel Elestiri Yontemlerinin {slami Rivayetlere Uygulanma Imkanina

Dair Bazi Miilahazalar”, Milel ve Nihal 16/2 (31 Aralik 2019), 280-281.
¢ Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1993),

1-2.

Sabri Hizmetli, “itikddi islam Mezheplerinin Dogusuna ictimai Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir
Deneme”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (1983), 653; Ebu Mansur Abdiilkahir
el-Bagdadi, “Onsdz”, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal, Mezhepler Arasindaki Farklar (Ankara: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2018), XXII.



Misiroglu’nun fikirleri yalnizca teolojik diizlemde degil, tarihi ve sosyo-politik
baglamlariyla da degerlendirilmistir.

Herhangi bir mezhep, dini olusum yahut kavramin tesekkiil siirecini konu
edinen c¢aligmalarda, ilgili “sahislar iizerinden derinlemesine incelemelerde
bulunmak” ilmi acidan en giivenilir ve saglikli yontemlerden biri olarak
degerlendirilmektedir.® Bizde ¢alismamiza Misiroglu’nun hareketler hakkinda
degerlendirme yaparken ele aldig1 sahislar1 da dahil ederek bu yontemi kullanmaya
gayret ettik.

[Im1 agidan saglikli sonuglara ulasabilmek igin, konuya iliskin tiim verilerin
objektif bir tutumla ele alinmasi; elestirel ve bitiinciil bir yaklagimla
degerlendirilerek sonuca ulasilmas: gerekmektedir.” Bu ¢alismada da Misiroglu’nun
sert polemik¢i Uislubuna ragmen, aragtirmacinin kendi mezhebi veya ideolojik
yonelimlerini paranteze almasi ilke edinilmistir. Bu ¢ercevede, Misiroglu’nun
“tahrif’e dair ithamlar aktarilirken, literatiirde mevcut olan alternatif yorum ve
degerlendirmelere de yer yer atifta bulunmaya gayret gosterilmistir. Buradaki amag,
bir savunma veya reddiye iiretmek degil; Misiroglu’nun Isldim mezhepleri ve dini
olusumlarina dair tahrif baglaminda yapmis oldugu degerlendirmesi nesnel bir
bi¢imde ifade etmektir.

Ayrica, ¢alismada akademik yazim siirecini desteklemek amaciyla sinirh
Olciide yapay zeka tabanli bir dil modelinden; redaksiyon ve climle diizenleme
noktasinda faydalanilmigtir. Bununla birlikte, bilimsel degerlendirme, kaynak se¢imi,

yorumlama ve analiz gibi tiim siirecleri biitiiniiyle arastirmaciya aittir.

Kaynaklar

Tezin birincil kaynaklarmi, Misiroglu’'nun 1964-2018 yillar1 arasinda
yaymmladigi “Asrin Thaneti Paralel Yapi veya F. Giilen’in Giinah Galerisinden
Sayfalar, Ge¢mis Giinii Elerken (2 cilt), Geg¢misi ve Gelecegi ile Hilafet ve Tarihten
Giintimiize Tahrif Hareketleri (3 cilt)” eserleri basta olmak iizere basimi yapilan
eserleri ve cesitli video kayitlart olusturmakta olup, ¢aligmada ele alinan mezhep ve

dini olusumlar hakkinda yazilmis klasik ve modern literatiir de arastirmanin

8 Sénmez Kutlu, Isldm Diisiinesinde Ik Gelenekgiler (Ankara: Kitabiyat, 2000), 14.
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dayanaklar1 arasinda yer almaktadir. Ayrica, tez kapsaminda incelenen sahsiyetlerin
kaleme aldig1 gazete ve dergi yazilari, kitaplari, bu sahislar hakkinda yapilmis
akademik calismalar, tarihi vesikalar ve ilgili ansiklopedik kaynaklar da ¢aligmanin
temel referans ¢ercevesini olusturmaktadir.

Yaptigimiz literatlir taramasi neticesinde, bugiine kadar gergeklestirilen
akademik ¢alismalarda Misiroglu’nun tarih anlayisinin bir doktora tezine'® konu
edildigi, siyasi tutum ve yaklagimlarinin ise 2022 yilinda gergeklestirilen I. Ulusal
Siyaset Bilimi Kongresi’nde ¢esitli Dbildirilerde degerlendirildigi'" ayrica
basyazarligin1 yapti§1 Sebil dergisi tizerinden bir yiiksek lisans tezinde'* ele alindigi
goriilmiistiir. Buna mukabil, Misiroglu ve eserleri hakkinda Islami ilimleri
cergevesinde herhangi bir akademik ¢aligmanin bulunmamasi, bu alandaki bilimsel
boslugun varligin1 gostermektedir. Bu tezde mezklr bosluga bir katki sunmasi
amactyla Misiroglu’nun diisiincelerini Islam Mezhepleri Tarihi cercevesinde ele

almustir.

Kavramlar

Mezhep ve Dini Olusum

Dilimizde mezhep kavrami, itikddi ve fikhi akimlar1 ifade etmek icin
kullanilmakla birlikte kavramin bu denli kapsamli kullanimi1 yakin zamana aittir.
Nitekim Islam Mezhepleri Tarihi’nin klasik kaynaklarinda siyasi ve itikadi
diisiincelere sahip topluluklar1 ifade etmek i¢in firka kavrami kullanilmistir. Hz.

Peygamber’in (sav) firka-i naciye hadisi"® de bu baglamda ele almmustir. Bunun yan
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Miinevver Yagmur Erdem Okumus, Mukaddesat¢ilik ve Mukaddesatgt Tarih Yazimi: Necip Fazil
Kisakiirek, Kadir Misiroglu ve M. Sevket Eygi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi,
2025).

flgili konu bu kongrede 10’un iizerinde bildiride tartisilmistir. Bkz. . Ulusal Siyaset Bilimi
Kongresi (Istanbul, 2022).

2 Abdurrahim Alkis, Tiirk Siyasi Hayatinda Muhalif Bir Yayin Organi: Sebil Dergisi (1976-1980)
(fstanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

Kadir Gémbeyaz firka-i naciye hadisinin dislayict ve tekfir edici bir séylemin araci haline
geldigini, bu hadisin Allah’in rahmetini daraltacak sekilde kullanilmamasi gerektigini
savunmaktadir. Ayrintilar i¢cin bkz. Kadir Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi
Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2
(Haziran 2005), 147-160; Sadiye Seymen - Kadir Gombeyaz, “73 Firka Hadisi ‘Allah’m
Rahmetini Daraltir’ m1? Gazzali’nin Faysalu’t-tefrika’daki 73 Firka Hadisine Yaklasimi Uzerine
Bir Analiz”, Selcuk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2020);

Ahmet Keles, Hz. Peygamber’in immetini birlik ve beraberlik hakkinda uyarisi baglami disindaki
rivayetlerin anlam ve sihhatini kaybettigini savunmakta ve rivayetleri cesitli gruplara ayirarak



sira ehl-i ehva tabiri, ilmi ve dini agidan saglam delil ve temellere dayanmayan
gruplar ifade etmek i¢in kullanilmistir."

Misiroglu, firka-i naciye hadisine atifta bulunarak burada gecen yetmis ti¢
sayisinin mutlak bir rakami m1 yoksa ¢oklugu ifade eden kinayeli bir anlatimi mi1
temsil ettigi hususunda degerlendirmelerde bulunmustur. Tevbe Suresi 80. ayetindeki
yetmis sayisinin ¢okluktan kinayeyi ifade eden mecazi bir anlam tasidig1 gibi, hadiste
gecen rakamin da benzer bir anlatima isaret ettigi seklindeki yorumlar1 isabetli
bularak bu mevzudaki yorum farkliliklarina dikkat ¢ekmistir."

Dini olusumlar ise diisiince hareketleri yahut siyasi sebeplerle ortaya g¢ikan,
ancak bir mezhep olabilme sartlarin1 tam anlamiyla karsilamayan tali bir kol veya
fiill gruplar olarak faaliyet siirdiiren hareketlerdir. Bu tiir olusumlarin miistakil bir
Islam mezhebi sayilabilmesi igin, belirli kriterleri karsilamasi gerekmektedir.
Oncelikle, s6z konusu olusumun kendisini Islim’a nispet etmesi esastir. Bunun yani
sira, itikadi ve siyasi mevzulara yogunlasarak Allah’in zat ve sifatlari, kader inanci,
imanin mabhiyeti, akil ve nakil iligkisi ile imdmet gibi temel meselelerde belirli bir
metodolojiye dayali 6zgiin goriisler gelistirmesi beklenmektedir. Bu unsurlar, bir dini
olusumun bagimsiz bir mezhep niteligi kazanabilmesi i¢in gerekli epistemolojik ve

doktrinel ¢ergeveyi olusturmaktadir.'®

Tahrif
Tahrif kavrami, terim olarak bir soziin asil anlamindan saptirilarak farkli bir

anlama gelecek sekilde yorumlanmasi seklinde tanimlanabilir.!” Islam literatiiriinde

degerlendirmektedir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir
Inceleme”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3 (2005), 23-45;

Mevliit Ozler ise, ilgili hadis rivayetlerini reddetmeyerek Hz. Peygamber’in 73 firka ifadesiyle
firkalar1 simirlandirmayr degil onlarin ¢okluguna isaret ettigini savunmakta ve bu rivayetleri 4
grupta incelemektedir: 1. Sadece firka sayisini bildiren rivayetler (Tirmizi, Eba David, ibn Mace,
Nisablri, Beyhaki, ibn Hibban), 2. Sadece bir firkanin Cennetlik, digerlerinin Cehennemlik
oldugunu belirten rivayetler (Darimi, Ahmed b. Hanbel), 3. Kurtulusa erecek firkanin vasiflarini
aciklayan rivayetler (Ebii David, ibn Mace, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel, Nisabiri), 4. Tiim
firkalarin kurtulacagi, yalnizca birinin heldk olacagina dair rivayetler (Aclini, Styuti, Aliyyd’l-
Kari, Ibn Arrak). Ilgili rivayetler ve konu hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Mevliit Ozler, Isidim
Diisiincesinde 73 Firka Anlayisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016).

4 lyas Uziim, “Mezhep”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/526.

15 Kadir Misiroglu, Tarihten Giiniimiize Tahrif Hareketleri (Istanbul: Sebil Yaymevi, 2010), 1/131;
Kadir Mistroglu, Tarihten Giiniimiize Tahrif Hareketleri (Istanbul: Sebil Yayinevi, 2012), 2/29.

16 Uziim, “Mezhep”, 29/526-527; Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/131.
7" Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii (Isam Yayinlari, 2015), “Tahrif”, 302.



tahrif kavrami, Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi kutsal metinlerini kasith sekilde
degistirmelerini veya yanlis yorumlamalarini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Kur’an-
1 Kerim’de tahrif kelimesi Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili olarak mukaddes kitaplarin
anlam ve baglaminin g¢arpitilarak murad-1 ildhiye aykir1 bir sekilde tahrif edildigi
anlaminda dort yerde ge¢mektedir.'® (el-Bakara 2/75, en-Nisa 4/16, el-Maide
5/13,41)

Banil

Gergekligi olmayan inang ve diistinceleri ifade eden batil terimi hak teriminin
zitt1 olarak kullanilmaktadir. Dini terminolojide, gergek bilgiye dayanmayan delil ile
gercekte herhangi bir temele dayanmayan, asilsiz ve dayanaksiz inang ve diisiinceler
batil olarak nitelendirilmektedir. Ayrica Miisliimanlar ehl-i hak olarak adlandirilirken,

ilahi kaynakli olmayan dinlere mensup olanlar ehl-i batil kabul edilmektedir."”

Telfik

Telfik, bir fikhi meselenin hiikmiinii, farkli mezheplerden secilen goriisleri
birlestirerek olusturma yontemidir. Bu yaklasimda, herhangi bir mezhebin biitiinciil
goriisii degil, cesitli mezheplerin ilgili meseleye dair farkli hiikiimleri bir araya
getirilerek yeni bir ¢oziim ortaya konur. 7elfik, 6zellikle mezhepler arasi esnekligin
giindeme geldigi modern donemlerde daha fazla tartisilmaya baslanmigtir.*

Telfik kavrami her ne kadar yakin déonemde tartigmali bir mevzu olarak ortaya
cikmis olsa da tarihsel siiregte Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatinin
ardindan ameli meselelerde farkli alimlere miiracaat etmis ve aldiklar1 cevaplar farkl
da olsa bunlarla amel etmislerdir. Giinlimiizde telfikin hiikmii mevzusunda {i¢ farkl

yaklagim bulunmaktadir: telfikin mutlak olarak caiz olmadigini savunanlar, herhangi

' Muhammet Tarak¢i, “Tahrif”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 39/422.

Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Isam Yayinlari, 2015), “Batil”, 44;
Ismail Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017),
“Batil”, 57.

2 Eyyiib Said Kaya, “Telfik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2010), 40/401; Ismail Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2017), “Telfik”, 646.



bir sinirlama olmaksizin caiz oldugunu kabul edenler ve belirli sartlar ¢ergevesinde
caiz gorenler.”!

Misiroglu, telfiki yasadigi donemde din anlayisinda ortaya ¢ikan tahrifatin en
belirgin yansimalarindan birisi olarak degerlendirmektedir. Ona gore, telfik ve bunun
sonucunda gelisen mezhepsizlik diisiincesi tahrife zemin hazirlayan unsurlardandir.
Bununla birlikte, bazi zaruret ve maslahat sartlar1 altinda telfikin ser‘an caiz
olabilecegini belirtmekte; nitekim Mecelle’nin hazirlanisini bu duruma 6rnek
gostermektedir. Ancak o, mezheplerin birlestirilmesi fikrinin reformist zihniyetlerce
cogu zaman mezhep diismanlhigi saikiyle giindeme tasindigini ve bu durumun

nihayetinde dinsizlige kapi aralayabilecek bir mahiyet tasidigini vurgulamaktadir.?

21

Mehmet Ali Sezer, “Telftk ve Hikmii”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/63 (2019),
1296.

2 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/45-49.
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1. KADIiR MISIROGLU VE TAHRIF ANLAYISI

1.1. Hayat1

Tarih¢i yazar Kadir Misiroglu, 1933 yilinda Trabzon’un Akgaabat kazasinda
diinyaya gelmistir. Ilk egitimine bir Kur’an hocasi esliginde baslamis, ancak o
donemde hocasina yonelik jandarma baskinlart nedeniyle bu egitimi kisa siireli
olmustur. Ailesinin tek erkek ¢ocugu olmasi sebebiyle babasi, ileride memuriyete
yonelip gidecegi endisesiyle onun egitimine devam etmesini istememistir. Buna
ragmen, ilk ve orta 0grenimini Akc¢aabat’ta tamamlamistir. Bu yillardan itibaren
edebiyata, bilhassa siire olan ilgisi ve mahareti dikkat ¢ekmis, ayn1 zamanda kendi
ifadesiyle ‘Islam Harfleri’ olarak isimlendirdigi Osmanl Tiirkgesi’ni dgrenmistir.

Lise Ogrenimi sirasinda Biiyiik Dogu, Sebiliirresdd ve Serdengecti gibi
mecmualarla fikri diinyasin1  sekillendiren Misiroglu, 1954 yilinda Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesine kaydolmustur. Ancak bu dénemde hukuk alanindan
ziyade tarihe ilgi duymus ve bu alana yonelmistir. Universite yillarinda esi Aynur
Hanim ile evlenmis ve bu evlilikten Abdullah Siintsi, Fatima Mehlika ve Mehmed
Selman isimli {i¢ ¢ocugu diinyaya gelmistir.

Fakiilte yillarindan itibaren siirdiirdiigli nesriyat faaliyetleri ve verdigi
konferanslar, onun hayatinda yeni bir donemin baslamasina vesile olmustur. 1964
yilinda Sebil Yayinevi’ni kurarak ilk eseri olan Lozan: Zafer mi, Hezimet mi? baslikli
aragtirmasint yayimlamistir. 1970 yilinda, Milli Tiirk Talebe Birligi'nde diizenledigi
Harf Inkilab1 mevzulu konferanstaki ifadeleri nedeniyle yedi yil hapis cezasina
carptirilmistir. Ancak hapishane sartlarinin sthhat durumuna olumsuz tesir ettigi
gerekcesiyle Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Psikiyatri Klinigi'nden aldigi saglik raporu
dogrultusunda cezanin infazina ara verilmis, akabinde c¢ikarilan af ile serbest
kalmistir.

Misiroglu hakkinda, 1964 yilindan itibaren haftalik olarak yayimladig1 Sebil
Dergisi nedeniyle bircok dava agilmistir. Bu davalar sebebiyle hapse girmemek
amaciyla 1977 yilinda Milli Selamet Partisi’nin Trabzon listesinden meclise girmeye
calismis ancak basarili olamamustir. 1978 yilinda MSP Genel Idare Kurulu iiyeligine
getirilmistir. 1980 askeri darbesi sonrasinda parti idarecilerine yonelik tutuklama

kararlarmin  kendi davalartyla birlesecegini 6ngdéren Misiroglu, Almanya’ya
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yerlesmistir. Bu siirecte 1983 yilinda Kenan Evren hiikiimeti tarafindan Tirkiye
Cumhuriyeti vatandashgindan ¢ikarilmis ve ardindan Ingiltere’ye iltica etmistir.
Ancak Ingiltere’de maddi zorluklarla karsilasmasi nedeniyle, gurbetcilerin yogun bir
sekilde bulunmasi hasebiyle yeniden Almanya'ya donmiistiir.

1991 yilinda ¢ikarilan umumi af ile yurduna dénen Misiroglu, 1994 yilinda
Osmanlilar Ilim ve Irfan Vakfi'm kurarak burada diizenli konferanslar vermeye
baslamistir. Tarih, edebiyat, siyaset ve dini aragtirmalar alaninda altmistan fazla esere
imza atmis, 6 Mayis 2019 tarihinde vefat etmis ve Uskiidar’daki Nasuhi Efendi
Camii haziresine defnedilmistir.”

Bu biyografik veriler, Misiroglu’nun tarih ve din anlayisinmi sekillendiren arka
plan1 gostermekte ve onun tahrif kavramini hangi tecriibeler iizerinden gelistirdigini

anlamamiza zemin hazirlamaktadir.

1.2. Eserleri
Misiroglu’nun din, tarih, siyaset, sosyoloji, egitim, edebiyat ve hatirat olmak
lizere genis bir yelpazede yayimlanmis eserleri vardir.
e Amerika'da Zenci Miisliimanlhk Hareketi
o Asrin Thaneti: Paralel Yapi veya F. Giilen'in Giinah Galerisinden Sayfalar
o Agsiklar Olmez
e Barbaros Hayreddin Pasa (Roman)
e Benden Tarihe Haberler
e Bin Uydurma Kelimeyi Boykot Yahud Dogru Tiirk¢e Rehberi
e Bir Mazlum Padisah Sultan Abdiilaziz
e Bir Mazlum Padisah Sultan II. Abdiilhamid
o Bir Mazlum Padisah Sultan Sultan Vahideddin
e Cem Sultan’in Papagani (Roman)
o Cemre (Siir)
e CHP'nin Giinah Galerisinden Sayfalar
e Diizmece Mustafa (Roman)
o Filistin Drami'nin Diistindiirdiikleri

o Gegmis Giinii Elerken (2 cilt)

23

Bu hayat hikayesi, Kadir Misiroglu, Ge¢mis Giinii Elerken 1 (Istanbul: Sebil Yaymnevi, 1993); ve
“Terceme-i Hal | Kadir Misiroglu”, 2014. Kaynaklarindan faydalanilarak hazirlandi.

12



Gegmisi ve Gelecegi ile Hilafet

Gurbet Icinde Gurbet

Hayat Felsefesi Yahud Yasamak Sanati
Hicret Aziz Vatandan Ayrilisin Hikayesi
Islamer Gengligin El Kitab

Islam Diinya Goriigii

Islam Yazisi'na Dair

Ithafli Fikralar

Kanli Diigiin (Roman)

Kavuklu Ihtillci: Seyh Bedreddin (Roman)
Kirtk Kili¢ (Roman)

Kurtulus Savasi'nda Saritkli Miicahidler
Lozan: Zafer mi, Hezimet mi? (3 cilt)

Macar Ihtilali

Malkogoglu Kardesler Bali Bey ve Yahya Pasa (Roman)
Makbul ve Maktul Ibrahim Pasa (Roman)
Masonluk: Yahudi 'nin Kizil Ihtilal Tezgéh:
Mimar Sinan (Roman)

Muhtasar Islam Tarihi (3 cilt)

Musul Meselesi ve Irak Tiirkleri

Moskof Mezalimi

Of Lala (Masal)

Osmanl Tarihi (3 cilt)

Osmanogullari’nin Drami

Ozlii Sozler Akalli Adamlar I¢in

Perili Kosk (Masal)

Piri Reis (Roman)

Sokullu Mehmed Pasa (Roman)

Sehid-i Muazzez Ali Siikrii Bey

Tarihten Giiniimiize Ermeni Meselesi ve Zuliimler
Tarihten Giiniimiize Tahrif Hareketleri (3 cilt)
Trabzon Meb'usu Sehid-i Muazzez Ali Siikrii Bey
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e Uzunca Sevindik (Roman)

o Uc Hildfet Caginda Osmanl

e Uc Hilafetci Sahsiyet

e Ustad Necip Fazil'a Dair

e Veli Bayezid’in Beddudsi (Roman)

e Yunan Mezalimi

e Zaganos Pasa (Roman)

o Zoraki Asi, Sehzdde Bayezid (Roman)

1.3. Tahrif Anlayis1

Misiroglu, tahrif kavramint Kur’an-1 Kerim’in Allah Tealad tarafindan nazil
oldugu seklinden degistirilerek murad-1 ilahiye aykir1 bi¢imde yorumlanmasi olarak
anlamaktadir.** Misiroglu, yasadigi donemde din anlayisinda meydana gelen
tahrifatin en bariz tezahiirlerinden biri olarak mezheplerin itibarsizlastirilmas: ve
telfiki gibi meseleleri 6n plana ¢ikarmakta, bu hususlar {izerinde hassasiyetle
durmaktadir. Ona gore, mezheplerin birlestirilmesi anlamina gelen telfik diisiincesi
ve bu siire¢ sonrasinda gelisen mezhepsizlik diisiincesi, tahrife zemin hazirlayan
unsurlar arasinda yer almaktadir. Bununla birlikte Misiroglu, telfikin bazi zaruret ve
sartlar altinda ser’an caiz olabilecegini de belirtmektedir. Nitekim, farkli mezheplerin
goriiglerinin bir araya getirilmesiyle olusturulan Mecelle Kaideleri, ona gore
halifenin maslahat geregi aldig1 bir telfik karari misalidir. Ancak, mezheplerin
birlestirilmesi mevzusunda bazi reformist diisiinceye sahip kimseler mezhep
diismanligr saikiyle hareket ederek telfiki dinsizlige bir basamak olarak
kullanmaktadir. Bunlardan Resid Riza (6.1935) telfik kavramimi mezhepleri
birlestirerek Miisliimanlar1 bir fikir ve yolda toplama c¢abas1 gibi gostermekte, ancak
ger¢ekte mezhep diismanligi yaparak Ehl-i1 Siinnet alimlerinin eserlerini karalayip
onun yerine yeni igtihadlar ¢ikararak reformcularin iddialarmi gergeklestirmek
istemektedir.” Misiroglu Resid Riza’nin telfiki mevzu edinen ‘Muhdveratii’l-muslih
ve'l-mukallid fi mes eleti’l-ictihdd vet-taklid’ isimli eserine Mehmet Es'ad

Dilaveroglu'nun (6.1988) yazmis oldugu reddiye mahiyetindeki eserini Sebil

# Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/116.
3 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/45-49.
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yaymevinden ‘Telfik-i Mezahibe Reddiye™® ismi ile yayimlamistir. Bu hususa
tezimizin ilgili bashiginda daha detayli olarak temas edilecektir.

Misiroglu, tahrife zemin hazirlayan sebepler arasinda degerlendirdigi
mezhepsizlik diisiincesini, kaptansiz bir gemide seyahat etmeye benzetmekte ve bu
diisiinceye yonelik cesitli tenkitlerde bulunmaktadir. Ona gore, mezhep muhalifleri
Miisliimanlarin birlik ve beraberligini saglama gayesi giittiiklerini 6ne siirmekle
birlikte, ger¢ekte Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siyerini, hadislerini ve Islam alimlerinin
bin dort yiiz yillik ilmi miiktesebatini reddetmektedirler.”’

Misiroglu, eserinde mezhep muhalifi goriislere yonelik tenkitlerini,
Muhammed Zahid Kevseri’nin (6.1962) ‘Mezhepsizlik Dinsizlige Kopriidiir’ isimli
makalesinden iktibaslar yaparak desteklemektedir. Kevseri’ye gore “mezhepsizlik”
diisiincesi, yeterli ilmi diizeye ulasmis Miisliman kimselerin iltifat edebilecegi bir
diisiince degildir. Cilinkii mezhep muhalifi sOylemi benimseyen kimseler, sohret
tutkusu gibi nefsani hislerinin tesiri ile hareket ederek ahad haberleri
itibarsizlastirarak, rivayet usulil ile ele alinmis klasik kaynaklar1 reddetmekte, icma
ve kiyas gibi ser’i delilleri inkdr etmek suretiyle Islam alimlerinin gelistirmis
olduklar yerlesik usullerden ayrilmaktadirlar. Hatta bu diislince sahipleri, miigtehit
imamlarin Miisliimanlar arasinda tefrika ve boliinmeye sebep olduklarini 6ne
siirerek, adeta Miisliimanlara ilhad ¢agrisinda bulunmaktadirlar.”®

Misiroglu, ayrica “Kur’an Arastirmalart Grubu” tarafindan yayimlanan
eserlerdeki” mezhep mubhalifi goriislere de tenkitler yoneltmektedir. Ona gore, bu
grup, hadisleri baglayic1 bir delil olarak kabul etmemekte, Ehl-i Siinnet mii¢tehid
imamlarim1  Hiristiyan ruhban simifina  benzetmekte ve batil mezheplere
yoneltilebilecek tenkitleri, Ehl-i Siinnet mezheplerine tesmil etmektedir.”® Bunun
yani sira Misiroglu, séz konusu grubun kitaplarinda Yasar Nuri Oztiirk’ten yapilan
iktibaslarla, mezheplerin degisen diinya sartlarina ayak uyduramadigi ve herkesin
dogrudan Kur’an-1 Kerim’den hiikiim c¢ikarabilecegi yoniindeki goriislerin

savunuldugunu belirtmektedir. Bu tiir diisiincelere karsilik olarak ise, kendi

*  Mehmet Es’ad Dilaveroglu, Telfik-i Mezahibe Reddiye (Sebil Yaymevi, 2015).

2 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/57-59.

% Muhammed Zahid Kevseri, Mezhepsizlik Dinsizlige Kopriidiir (Istanbul: Bedir Yaymevi, 2002),
9-16.

Kuran Arastirmalar1 Grubu, Kur’'an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize (Istanbul: Istanbul Yaynevi, 2013);
Kuran Arastirmalar1 Grubu, Uydurulan Din ve Kuran’daki Din (Istanbul Yayinevi, 2016).

30 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/72-74.
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yaymevinden yaymmladigi Refik Giir’iin eserlerinden® iktibaslar yaparak cevap

vermektedir.*

Tahrif Kapsaminda Mezhepler ve Dini Olusumlar

Misiroglu, eserlerinde mezhepler ve dinl olusumlarin ekseriyetine temas
etmis olsa da bilhassa tarihten giliniimiize tahrif hareketleri baglaminda fasid
diisiincelerin sadece IslAm’1 tahrif etme gayesi giidenlerini ele almistir.®
Calismalarinda tarihsel olaylari biitliinciil bir bakis agisiyla ele alan Misiroglu,
gegmiste ortaya cikan sapkin goriislerle giiniimiizdeki tahrif hareketleri arasinda
paralellikler kurarak, bu tiir aykir1 diistincelerin tarih boyunca benzer bi¢imlerde ya

da dogrudan tekrarlandigim ifade etmektedir.**

3 A. Refik Giir, Mecelle: Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan (Sebil Yayinevi, 1993).
Maistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/77-80.

Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/16.

* Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/15.
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2. MEZHEPLER VE TAHRIF

2.1. Mezhep ve Dini Olusumlarin Ortaya Cikis Sebepleri

Islam diisiincesinde itikadi mezheplerin ve dini olusumlarin ortaya g¢ikis
sebeplerini anlamak hem Islam tarihi hem de giiniimiiz Miisliiman toplumlarinin dini,
sosyal ve siyasal yapilarinin analizinde temel bir 6neme sahiptir. Bu baglamda,
Islam’1n ilk donemlerinden itibaren ortaya ¢ikan mezhepler ve dini olusumlar, sadece
teolojik tartismalarin degil, ayn1 zamanda toplumsal, siyasal ve kiiltiirel dinamiklerin
de bir iirlinii olarak degerlendirilmelidir.

Mezheplerin ve dini olusumlarin ortaya ¢ikis sebepleri, Islam Mezhepleri
Tarihi literatiiriinde en c¢ok tartisilan konulardan biridir. Arastirmacilar, bu siireci tek
bir sebebe indirgemek yerine ¢ok boyutlu bir perspektiften ele almislardir. Oncelikle
siyasi iktidar miicadeleleri, Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra halifelik
meselesinde ortaya cikan tartismalardan itibaren mezheplesme siirecini derinden
etkilemistir. Sakife toplantisi, Hz. Osman devrinde patlak veren i¢ karisikliklar ve
Hz. Ali donemindeki Cemel ve Siffin savaslari, farkli siyasi kamplagmalarin zamanla
itikadi ve fikhi ekollere doniismesine zemin hazirlamigtir.*

Mezheplerin dogusunda insan unsuru ve toplumsal yapi onemli bir etkiye
sahiptir. Farkli cografyalarda yasayan Miislimanlarin sosyo-kiiltiirel birikimleri,
kabile baglari, siyasi egilimleri ve bireysel dini tecriibeleri, inang ve diislince
farkliliklarinin olugsmasina zemin hazirlamistir. Bu farkliliklar, toplumsal talepler ve
otoriteyle iligkilerle birleserek mezheplerin ortaya ¢ikisini hizlandirmistir. Kur’an ve
hadislerin yorumlanmasindaki metodolojik ayrismalar da mezhep farklilasmasinin
temel dinamiklerinden biri olmustur. Nasslarin zahirine bagli kalan literalist
yaklagimlar ile daha akilci ve te’vile dayali yorum bigimleri arasinda ciddi ayriliklar
dogmustur. Ayrica, dil ve kiltiir farkliliklar1 da mezheplerin tesekkiiliinde 6nem arz
etmistir. Islam’m dogdugu toplumdaki kiiltiire]l birikim ve &nceki inang
sistemlerinden taginan unsurlar mezheplerin dogus siirecinin miiessirleri arasinda yer
almustir.

Bu noktada Misiroglu’nun konuya yaklasimi dikkat cekici farkliliklar arz

etmektedir. Misiroglu, mezheplerin dogusunu ilahi takdir, cehalet, kotii niyet,

3 Kutlu, Mezhepler, 47-49.
% Kutlu, Mezhepler, 43-54.
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felsefenin olumsuz tesiri ve siyasi ihtilaflar gibi daha ¢ok normatif ve tenkitli bir
cercevede ele almaktadir. Dolayisiyla Misiroglu’nun yaklagimi, akademik Mezhepler
Tarihi aragtirmalarinda 6ne ¢ikan sosyo-tarihi analizlerden farkli bir ton tagimakta;

daha ¢ok ideolojik ve itikadi bir hassasiyeti yansitmaktadir.

2.1.1. Kader

Misiroglu, farkli inang gruplarinin ortaya ¢ikisini ve bu gruplarin birbirleri ile
miicadele etmelerini kader baglaminda alemin zitliklar ile kdim olmasinin geregi
olarak yorumlamaktadir. Ona goére, Hid Suresi’nin 118 ve 119. ayetlerinde Allah
Teala, insanlarin ihtilaf etmeleri i¢in yaratildigin1 sylemektedir. Ona gore, hak olan
mezhep ve goriislerin karsisinda batil olan mezhep ve goriislerin ortaya ¢ikmasi da
bir hitkm-i ilahi’dir.”’

Misiroglu, bu durumu kainattaki zitliklarin ve ¢esitliligin ilahi bir gereklilik
oldugu diisiincesiyle temellendirmektedir. Ona goére, hak ile batilin miicadelesi,
insanligin imtihaninin bir pargasidir ve bu miicadele, insanlarin dogruyu bulma ve
tercih etme silirecinde bir sinav niteligi tasimaktadir. Bu perspektif, tarih boyunca
ortaya ¢ikan farkli dini, felsefi ve siyasi akimlarin varligini, ilahi iradenin bir

tezahiirii olarak agiklamaktadir.™

2.1.2. Cehalet ve Taklit

Misiroglu’na gore, insan aklinin ilahi beyanlarin 6niine gegirilerek metafizik
mevzular hakkinda yeterli bilgiye sahip olunmaksizin goriis beyan edilmesi, batil
mezheplerin ve tahrif hareketlerinin ortaya ¢ikmasina tesir etmistir. Bilhassa, Arapca
diline yeterince vakif olmadan dini naslar1 yorumlamaya kalkisan fertlerin, asil
maksadin disinda hiikiimlere ulasmalari, bilgi eksikliginden kaynaklanan yanlis
anlamalara ve sapkin goriislerin yayi1lmasina neden olmaktadir.*

Bunun yani sira, fertlerin fikir edinme siireglerinde taklit egilimi gostermeleri
de bu tiir sapmalarm yayilmasini kolaylastiran bir baska etkendir. Insanlar, bireysel
farkliliklara sahip olmalarina ragmen, toplumsal yasamlarinda ¢evrelerindeki

orneklikleri taklit etme egilimindedir. Eger bir toplumda batil diisiinceler hakim bir

3 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/17.
¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/17.
¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/118-119.
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referans cercevesi olusturursa, fertler de kaginilmaz olarak bu diisiincelerin tesiri
altinda kalacak ve boylece yanlis inan¢ ve anlayislar nesiller boyunca aktarilmaya

devam edecektir.*

2.1.3. Miitesabih Naslar

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerin tamami, anlamlar1 herkes tarafindan
dogrudan ve kolaylikla anlasilabilecek bir agiklikta degildir. Manalari te’vile ihtiyag
duymayacak sekilde acik ve net olan muhkem ayetler bulunmakla birlikte, birden
fazla anlama gelebilecek ve te’vile ihtiyag duyan miitesabih ayetler de mevcuttur.
Miitesabih ayetlerin mahiyeti, Islam diisiincesinde tarihsel siire¢ boyunca iizerinde
tartisilan mevzular arasinda yer almakta olup, bu mesele etrafinda ihtilafli goriisler
ortaya ¢ikmigtir.*!

Bilhassa, hangi ayetlerin miitesabih kabul edilecegi, bu ayetlerin te’vil edilip
edilemeyecegi ve edilmesi durumunda hangi sinirlar ¢ergevesinde te’vil edilebilecegi
hususlarinda Islam alimleri arasinda ciddi ihtilaflar meydana gelmistir. Misiroglu’na
gore, bu ayetlerin farkl sekillerde yorumlanmasindan dogan bazi problemli goriisler,
zamanla batil mezheplerin ve tahrif hareketlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan
unsurlardan biri haline gelmistir. Bu mevzu baglaminda, miitesabih ayetlerin
yorumlanist ve te’vil metodolojisi, Islami ilimler igerisinde kritik bir mevzu olarak
degerlendirilmekte ve bu mesele etrafinda gelistirilen farkli yaklasimlar, itikadi ve

mezhebi farkliliklarin olusumunda miihim bir rol oynamaktadir.*

2.1.4. Kotii Niyet

Misiroglu’na gore, batil mezhepler ve tahrif hareketlerinin dogusunun temel
sebeplerinden birisi de kotii niyet sahibi kisilerin topluma yaydig: fitnelerdir. Ona
gore, Islam tarihi boyunca kaynaklarda yer edinmis ve Islim’in 6ziine aykir1 olan
goriislerin hemen hepsi, Israiliyat ad1 altinda kétii niyetli kisiler tarafindan iiretilen
rivayetlerden beslenmistir. Bu tiir rivayetler, islim toplumunun inan¢ ve diisiince

yapisini tahrif etmek amaciyla kasitli olarak yayilmigtir.?

Y Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/119.
1 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/120.
2 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/120.
# Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/120.
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Bu durumun tarihi 6rneklerine bakildiginda, Hz. Peygamber (sav) doneminde
Medine’de yasayan miinafiklarin 6nderi Abdullah b. Ubey b. Selal’iin, Hz. Aise
hakkinda ortaya atilan iftiranin kaynagi olmasi, bu tiir kotii niyetli faaliyetlerin erken
bir o6rnegi oldugu goriilmektedir. Benzer sekilde, Abdullah b. Sebe’nin, Sii
diistincesinin gulat kollarindan birini temsil eden ve Hz. Ali’ye ulthiyet isnat eden
sapkin inancin yayilmasindaki rolii, Misiroglu’na goére bu tiir fitne hareketlerinin

Islam toplumu iizerindeki yikici tesirlerini agik¢a ortaya koymaktadir.*

2.1.5. Felsefenin Tesiri

Misiroglu’na gore, felsefe yalnizca akli esas alarak hareket ettigi ve nakli
delilleri gdz ardi ettigi igin, Islam diisiincesinin safligin1 bozarak batil inang ve
goriislerin yayilmasina kapi aralamaktadir. Akil yliriitmeyi merkeze alan felsefi
yaklasimin, vahyin rehberligini ikinci plana itmesi, islam diisiincesi icinde bazi
sapmalarin ortaya ¢ikmasima neden olmustur.®

Nitekim Kindi (6. 252/866), Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina (6. 428/1037)
gibi Islam filozoflari, Yunan diisiincesinin tesirlerine ve temel kavramlarini Islam
diinyasina tastyarak, akilc1 bir yorum ¢ergevesinde dini meseleleri ele almislardir. Bu
miitefekkirlerin eserleri, isldm medeniyetinde entelektiiel bir miiktesebat olusturmus
olsa da Misiroglu’na gore, onlarin diisiinceleri Miisliimanlarin bir kismina tesir etmis
ve onlarin yoldan ¢ikmalarina ve ilahi buyruklara aykiri davranmalarina sebebiyet
vermistir. Ancak, Ehl-i Siinnet Alimlerinden Imam Gazzali, felsefenin bu tesirlerine
kars1 cikarak, bilhassa “Tehdfiitii’l-Feldsife” adli eserinde filozoflarin goriislerini
tenkit etmis ve akiler yaklasgimlarin dinl inanglar ag¢isindan sakincalar
barindirabilecegini ifade etmistir. BoOylece, Gazzali'nin caligmalari, felsefi batil
goriislerin oniinii keserek, Islam diisiincesinde Ehl-i Siinnet ¢izgisinin korunmasina

mithim katkilar saglamistir.*

2.1.6. Siyasi Sebepler
Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra Miisliimanlarin karsi karsiya

kaldiklar1 en 6nemli ihtilaflardan birisi siyasi sebeplere dayanmaktadir. Bu ihtilafin

# Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/120.
¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/561-562.
¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/563-564.

20



kaynaklari, Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan onceki gilinlerde, “kalem kirtas olay1”
olarak bilinen ve vasiyet meselesiyle ilgili tartigmalara kadar uzanmaktadir.
Rivayetlere gore, Hz. Peygamber (sav) son hastaligi sirasinda yazili bir vasiyet
birakmak istemis, ancak bu istegi cesitli sebeplerle yerine getirilememistir. Bu olay,
daha sonraki donemlerde, bilhassa mezheplerin tesekkiil siirecinde miithim bir ihtilaf
mevzusu haline gelmistir. Hz. Peygamber’in (sav) vefatiyla birlikte, bu siyasi ihtilaf
daha da belirgin hale gelmis ve devlet baskaninin secimi meselesi, Miisliiman
toplumunun 6niinde duran en kritik sorunlardan biri olmustur. Hz. EbG Bekir’in (0.
13/634) halife secilmesiyle baslayan siireg, daha sonraki donemlerde yasanan
olaylarla daha da karmasik bir hal almis ve siyasi ayriliklar katlanarak artmistir.*’
Misiroglu’na gére, bu siyasi ihtilaflar, Islam tarihinde batil mezheplerin ve
tahrif hareketlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan sebeplerin en kapsamlisidir.
Bilhassa Hz. Ali doneminde yasanan olaylar ve sonrasinda gelisen siire¢, Miisliiman
toplumunun siyasi ve itikadi anlamda boéliinmesine yol agmistir. Bu boliinmelerin en
somut drnekleri, Islam tarihinin en asir1 goriislerine sahip olan “Hariciler” ve “Sia”
mezheplerinin ortaya c¢ikisidir. Bu iki mezhebin goriisleri baslangigta siyasi bir
mahiyet olustururken, zamanla ihtilaflarin dini ve itikadi boyutlara taginmasinin
belirgin orneklerini olusturmaktadir. Misiroglu, bu siirecte yasananlarm, Islam
toplumunun birligini zedeleyen ve batil inanglarin yayilmasina yol acan en miiessir

doniim noktalarindan birisi oldugunu vurgulamaktadir.*®

2.1.7. Naslardan Hiikiim Cikarma Zarureti

Inananlarma olumlu ve olumsuz emirlerle gesitli yiikiimliiliikler getiren bir
din olarak islam’mn kaynaklar1 anlaminda kullanilan nas kavrami Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i serifleri ifade i¢in kullanilir.*

Misiroglu, naslardan hiikiim ¢ikarma zaruretinin, tarih boyunca mezhepler
arasindaki gorlis ayriliklarinin ortaya ¢ikisinda belirleyici bir etken oldugunu

vurgulamaktadir. islam dininde ser’i delillerden cikarilan ser’i hiikiimler ve bu

47

Mustafa Oz, Baslangi¢ Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 52-
64.

% Mustroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/121.

* Yunus Apaydin, “Nas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2010), 32/391; Ismail Karagdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Yayinlari, 2017), “Nass”, 517.

21



hiikiimlerin ¢ikarilma usulleri hakkinda farklilasmalar s6z konusu olmustur. Bazi
mezhepler naslarin zahiri anlamlarin1 esas alirken, digerleri te’vil ve akli yorumlara
daha fazla agirlik vermistir. Bu metodolojik farkliliklar, yalnizca fikhi mezheplerin
degil, ayn1 zamanda kelami ekollerin de sekillenmesinde miihim bir rol oynamis; bu
farklilagmalar ayni1 naslardan hareketle farkli sonuglara ulagilmasina yol agmis ve
zaman iginde Islam diinyasinda mezhepsel ayrismalara sebebiyet vermistir. Misiroglu
da naslardan hiikiim ¢ikarma zarureti sonucu kader, biiylik giinah isleyenin durumu
ve ilahi sifatlar mevzularindaki tartismalari batil mezhep ve dini olusumlarin dogus

sebepleri arasinda degerlendirmistir.™

2.1.7.1. Kader Meselesi

Kader meselesi Hz. Peygamber (sav) tarafindan yapilan iman taniminda®' yer
almakta olup, ayni zamanda IslAim akaid sisteminin temel unsurlarini toplayan
amentii’niin bir parcasini teskil etmektedir. Misiroglu, mevzuyu ele aldigi eserinde
kader meselesine iligkin olarak Muhammed Ebli Zehra’'nin (6. 1974) gorislerini
isabetli bularak aktarmaktadir.”

Ebli Zehra’ya gore kader meselesi, Islam tarihinde ortaya cikan ilk itikadi
ihtilaflardan biri olup, batil itikadi mezheplerin tesekkiiliinde belirleyici rol
oynamigtir. Nitekim Hz. Peygamber (sav), kader mevzusunun tartisilmasinin
diistinceleri saptiracagini, mezhepsel ayriliklara ve ihtilaflara sebebiyet verecegini
ifade etmis; bu nedenle insanlari kadere iman etmeye davet ederken, bu hususta
miinakasaya girismeyi yasaklamistir.”®  Kader anlayisindaki farkli yorumlar,
Cebriyye ve Kaderiyye gibi iki zit mezhebin dogusuna zemin hazirlamis ve bu
mezhepler, kader meselesi etrafinda sekillenen batil itikadi akimlar arasinda bir 6rnek
olarak yerini almistir.**

2.1.7.2. Miirtekib-i Kebire Meselesi

Hz. Ali’nin hilafeti doneminde, Miisliiman toplumunun i¢inde yasanan siyasi

ve itikadi catismalar, bilhassa Siffin Savasi’nda doruk noktasina ulagsmistir. Bu harp,

0 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/553-556.

' Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Kahire Yayevi, ts.), “iman”, 1.

2 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/556-557.
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Hz. Ali taraftarlar1 ile Muaviye b. Ebi Siifyan liderligindeki Sam ordusu arasinda
gergeklesmis ve taraflar arasinda savasgta bir sonu¢ alinamayinca, ¢oziim olarak
hakem tayini giindeme gelmistir. Ancak, hakem olay1 (Hakem Vak’asi) beklenen
uzlagmay1 saglamak yerine, Miisliimanlar arasinda daha derin bir bdliinmeye yol
acmustir. Bilhassa Hz. Ali’nin baslangigta destekgisi olan bir grup, hakem siirecine
kars1 ¢ikarak bu siireci mesruiyetini kaybetme olarak degerlendirmis ve sonunda Hz.
Ali’den ayrilmistir. Bu grup, daha sonra Hariciler olarak isimlendirilmis ve Hz. Ali
ile Mudaviye’nin hakem siirecine basvurmalarin1 biiyilk bir giinah olarak
nitelendirerek, her ikisini de tekfir etmistir. Hariciler, hilafet meselesinde Hz.
Osman’mn ikinci 6 yillik doneminden itibaren gelen yonetimleri islAm’mn temel
prensiplerine aykiri bularak mesru kabul etmemis ve bu tutumlariyla Miisliiman
toplumunda radikal bir muhalefet hareketi olusturmustur.”

Haricilerin bu goriisleri, donemin ¢ogunlugunu olusturan Miisliiman alimler
tarafindan reddedilmis olsa da IsldAm tarihinde miihim bir doniim noktas1 teskil
etmistir. Misiroglu, donemin siyasi ve toplumsal sartlar1 baglaminda biiyiik giinah
isleyenin diinya ve ahiretteki durumu hakkindaki goriis ayriliklarinin, Hakem Vak’as1
ile baslayarak Islam diinyasinda siyasi ve itikadi ayriliklar1 kériikledigini ve bilhassa
biiyiik giinah isleyenleri kafir olmakla suglayan Hariciler basta olmak {izere c¢esitli

batil mezhep ve tahrif hareketlerinin dogusuna zemin hazirladigini ifade etmistir.*®

2.1.7.3. Sifat-1 Ilahiye Meselesi

Allah Teala’nin zati ve mahiyeti ile O’nun ne oldugu ve ne olmadigi
hususunda bilgi edinmemizi saglayan ilahi sifatlar, islAm toplumunda miihim teolojik
tartigmalara mevzu olmustur. Misiroglu’na gore, ilahi sifatlar1 izah ederken, Allah’1
sonradan yaratilmig varliklarin nitelikleriyle tavsif eden batil itikadi mezhep
‘Miisebbihe’ ile Allah’1 tenzih etme ¢abasi i¢inde O’nun var olan bazi sifatlarini inkar
eden batil itikadi mezhep ‘Mi‘tezile’nin ortaya ¢ikisina tesir eden hususlardan biri de

ilah1 sifatlar meselesidir.”’

% Oz, Mezhepler Tarihi, 85-94.
% Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/560.
7 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/561.
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2.2. Batil Mezhepler

2.2.1. Hariciler

Haricilerin dogusu, Islam tarihgilerinin kahir ekseriyeti tarafindan Siffin
Savaginda yasanan hakem olayr ve bu olayin sonrasinda gelisen siirecle
iliskilendirilmektedir. Siffin Savasi, Miisliimanlar arasinda siyasi sebeplerle ortaya
¢ikan bir i¢ catisma olup, Hz. Ali'nin ordusu, Hz. Muaviye'nin ordusu karsisinda
zafer kazanmak iizereyken, Muaviye tarafinda yer alan Amr b. el-As'm, taraflar
arasinda barig saglanmasi amaciyla Allah''m kitabi1 Kur'an'm hakemligine
basvurulmasi yoniindeki teklifi ve bu teklifin ardindan yasanan gelismeler, hakem
olay1 olarak adlandirilmaktadir. Bu olay, Islam tarihinde miihim bir déniim noktasi
teskil etmistir. Hakem olay1 oncesinde Hz. Ali'ye bagl olan askerlerden bir grup,
"hiikiim yalnizca Allah'a aittir" (& Y) oSs ¥) sloganin1 6ne siirerek, hakem olayina
siddetle karsi ¢ikmis ve Hz. Ali'den ayrilmistir. Bu grup, Haricilerin ilk niivesini
olusturmustur. Hz. Ali, baslangigta Haricileri ikna etmek ve onlar1 yatistirmak
amaciyla ¢aba sarf etmigse de bu ¢abalar sonugsuz kalmistir. Bunun iizerine Hz. Alj,
Haricilere karsi askeri bir harekat diizenlemis ve Nehrevan Savasi'nda onlar1 agir bir
hezimete ugratmistir.™

Hariciler, Nehrevan Savasi'nda biiyiik kayiplar vermelerine ragmen,
varliklarin1 devam ettirmis ve zamanla terdr niteliginde faaliyetler gerceklestirmeye
baslamislardir. Bu siireg, Hz. Ali'nin Abdurrahman b. Miilcem adindaki bir Harici
tarafindan suikast sonucu sehit edilmesiyle sonuglanmistir.® Hariciler, tarihsel siire¢
icerisinde baslangictaki formlarint muhafaza etmeyip ¢esitli doniisiimlere
ugramislardir. Bu doniisiim neticesinde hareket, farkli alt kollar halinde tesekkiil
etmistir. Bunlar arasinda mutedil bir ¢izgide varligim siirdiiren Ibadiyye, Emeviler
tarafindan bertaraf edilen radikal nitelikli Ezarika ve bunlarin arasinda yer alan

Necedat ile Sufriyye firkalar1 zikredilebilir.®

8 Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2010), 16/169-170; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2012), 194-197.

% Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2010), 2/374.

Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar: Isiginda Hariciligin Dogusu ve Geligimi (Ankara: Arastirma

Yayinlari, 2010), 106,189.
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Misiroglu, Haricllerin diisiince yapisindaki sertlik ve basitligi, biiyiik 6l¢iide
bedevi karakterleriyle iliskilendirmektedir. Haricilerin ortaya ¢ikisi, her ne kadar
Siffin Savasi’nda yasanan hakem olay1 gibi siyasi bir nedene dayaniyor olsa da hem
bu hareketin dogusu hem de sonrasinda diislincelerini siirdiirmelerindeki basat faktor
cehalettir. Nitekim Haricilerin ortaya koyduklar1 fikirler ve gergeklestirdikleri
faaliyetler, bu cehaletin tesirlerini agik bir sekilde yansitmaktadir. Onlarin bedevi
karakterleri ve cehaletleri, IslAm toplumunun karmasik siyasi ve itikadi meselelerini
anlamada yetersiz kalmalarina ve bu nedenle agirilik¢r bir tutum benimseyip sik sik
isyan ederek kan dokmeye meyilli bir yapida olmalari sonucunu dogurmustur.®'

Ancak modern akademik literatiirde Haricileri bedevi karakterleri merkezli
okumaya kars1 tartismalar bulunmaktadir. Hilmi Demir’e gore, Haricilik “bedevi
Islam” olarak kodlanmamalidir. Ona gére, Haricilik s6z konusu oldugunda bedevilik
ve hadarilik arasi karsitliklart 6ne ¢ikarmak yerine, bu anlayislarin her ikisinin de
toplumda birbirine paralel olabilecegi kabul edilmeli ve Hariciligin sekillenme siireci
donemin kamusal ve siyasal alanimmin  olusumuyla baglantili  olarak
degerlendirilmelidir.®

Hilafet meselesinde ise Hariciler, ilk donemlerde halifenin mutlaka Arap asillt
Miisliimanlardan olmasi gerektigi yonilinde bir anlayis ortaya koymuslardir. Ancak
zamanla bu goriislerinde degisiklik yasanmis ve mevalinin de halife olabilecegi
fikrini benimsemiglerdir. Bu degisimin temel nedeni, Haricl hareketine mevaliden
mithim bir katilimin gergeklesmesi ve onlarin, mevalinin halife olmasi durumunda
adaletten sapmalar1 halinde azledilmelerinin daha kolay olacagi diisiincesidir.
Misiroglu Haricilerin siyasi goriislerindeki bu degisimle birlikte Ehl-i Siinnet’in
hilafet anlayisindan kayda deger bir sekilde ayrildiklarini ifade etmektedir. ©

Ayrica Misiroglu’na gore Hariciler, islam diisiince tarihinde Ehl-i Siinnet
anlayisia aykir1 pek ¢ok goriis benimsemislerdir. Bu goriisler hem itikadi hem de
siyasi alanlarda kendini gostermektedir. Oncelikle, Hariciler, Kur’an-1 Kerim’in
te’vil ve tefsirine karsi c¢ikarak, metni zahiri bir sekilde anlama egiliminde

olmuslardir. Iman ve ameli bir biitiin olarak kabul eden Hariciler, bilyiik giinah

8t Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/127.

2 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Hilmi Demir, “Siddeti Anlamada Engel Bir Séylem: Ortodoks Ydntem
ve Haricilik Ruhu”, Dini Arastirmalar 5/15 (2003), 65-88.

8 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/128.
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isleyenleri tekfir etmislerdir. Bu durum Misiroglu tarafindan onlarin "amelin
imandan bir ciiz oldugu" seklindeki temel itikadi anlayislarimin bir sonucu olarak
degerlendirilmistir ve bu yaklagim, Ehl-i Siinnet’in iman-amel ayrimma dair
gortgleriyle taban tabana zittir.**

Misiroglu’nun ameli imandan bir par¢a kabul eden Haricilerin bu goriislerini
Ehl-i Siinnet’le bagdasmayacak sekilde yorumlarken meseleyi Ehl-i Siinnet’in
Hanefi-Matiiridi yapis1 lizerinden yorumladigr goriilmektedir. Nitekim Ehl-i
Siinnet’in diger temsilcileri olan Imam Malik, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi
alimlerin amelin imanin ayrilmaz bir unsuru olduguna dair goriisleri bulunmaktadir.
Buna gore bir kimsenin miimin ve miislim sifatin1 haiz olabilmesi, haram kilinmis
fiillerden kagcinmasina ve farz kilinan ibadetleri yerine getirmesine baglidir. Ancak bu
alimler de ameli olmayan kimseleri kiifre nispet eden bir yaklagim

gostermemislerdir.®

2.2.2. Sia

Sia’nin temelleri, Hz. Muhammed’in (sav) vefatinin ardindan Islam
toplumundaki ruhani ve cismani riyaset anlamindaki devlet idaresinin (imamet) Hz.
Ali ve onun soyundan gelenlere ait olmasi gerektigi diisiincesi etrafinda
sekillenmistir.®® Kerbela hadisesinin ardindan gelisen siiregte, Emevi muhalifligi ve
Hz. Ali evlatlarinin haksiz yere oldiirtildiigii inanci, Sia’nin tedrici olarak
sistemleserek mezheplesme siirecini baslatmistir. Zeydiyye, Ismailiyye, Imamiyye ve
Galiyye Sia’nin baslica firkalar1 arasinda yer almaktadir.®’

Sifligin temel inancglar1 c¢ogunlukla bes temel esas iizerinden ifade
edilmektedir: tevhid (Allah’in birligi), adl (ilahi adalet), niibiivvet (peygamberlik),
imamet (ilahi liderlik) ve me‘ad (ahiret inanc1) esaslarina dayanir. Bunlara ek olarak,

Sia’nin diger mezheplerden farkli goriisleri arasinda rec‘at (kiyamet Oncesi

8 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/127-128.

6 Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2010), 3/14.

Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii, 513.

7 Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2010),
39/111-113.
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imamlarin doniisii) ve takiyye (zaruret halinde inanglarin1 gizleme) gibi uygulamalar
da doktriner ¢ergevenin énemli unsurlar1 arasinda yer almaktadir.®®

Misiroglu, Sia’nin tesekkiil siirecinde Abdullah b. Sebe’nin merkezi bir rol
oynadigin1 savunarak, bu firkanin dogusunu Islam dis1 unsurlarm etkisiyle
aciklamaktadir. Ona gore, Yahudi asilli oldugu rivayet edilen ibn Sebe, Sii
diisiincenin ilk tohumlarin1 atan ve sahabe arasinda fitne ¢ikarmak suretiyle {immet
birligini zedeleyen bir figiirdiir. Misiroglu, bu sahsiyetin etkisini sadece bireysel bir
kigkirticilikla sinirli gdrmeyip, ayni1 zamanda Sia’nin temel inang yapisina yon veren
zihniyetin baslangi¢ noktasi olarak degerlendirmektedir.”

Buna mukabil, modern akademik literatiir bu meseledeki Ibn Sebe merkezli
anlatilar1 sorunlu gérmektedir. Siddik Korkmaz, ibn Sebe anlatisinin tarihi gergeklige
degil, ideolojik ve mezhebi saiklerle sekillendirilmis bir kurgusal yapiya dayandigini
ortaya koymaktadir. Korkmaz, Ibn Sebe’ye atfedilen rollerin biiyiik dl¢iide uydurma
oldugunu ve bu figiiriin tarihsel degil, firkalar arasi miicadelelerin neticesinde
tiretilmis bir efsane oldugunu belirtmektedir.”

Ayrica Sia'min ortaya ¢iktigi bolgenin tarihsel ve kiiltiirel arka planina da
dikkat ¢eken Misiroglu; Iran kaynakli Fars milliyetgiliginin, Hinduizm ile olan ritiiel
benzerliklerin ve bedevi kiiltiirtin tasidigi unsurlarin yani sira Hristiyanlik ve
Yahudilik gibi dini geleneklerin de bu olusuma yon verdigini ifade etmektedir.”

Misiroglu’na gore, Sia 73 firka hadisinde bahsedilen “firak-1 nariye” yani ates
ehli olan firkalardan biri olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Sia baslangigta Hz.
Muhammed’in (sav) vefatinin ardindan hilafetin Hz. Ali ve onun neslinden belirli
kimselerin hakki oldugunu savunan siyasi bir goriis iken zamanla itikadi ve fikhi
farkliliklara sahip batil bir mezhep niteliginde tesekkiil etmistir. Oyle ki Sia
mensuplari, Hz. Ali’nin kendisinden onceki ilk ii¢ halifeye biat etmesini “takiyye”
olarak nitelendirerek Misiroglu’na gére Hz. Ali’yi ikiyiizli riyakar bir tutumla itham

etmislerdir.”
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Misiroglu’na gore, Sia’nin akaid esaslari, Ehl-i Siinnet inancina aykiri pek
¢ok inanci barindirmaktadir. Bu farkliliklarin basinda, Sia’nin Hz. Ali ve neslinden
gelen belirli kisilere veldyet makamini atfetmesi yani dini ve siyasi liderlik
salahiyetini yalnizca onlara has kilmasi gelmektedir. Buna ek olarak, Sia inancinda
bu liderlere ismet sifatt nispet edilmekte, yani onlara giinahlardan beri olma
anlaminda masumluk isnad etmeleri gelmektedir. Bu anlayis, Ehl-i Siinnet’in
peygamberler disinda kimseye ismet sifatt tanimayan yaklasimiyla dogrudan
celismektedir.”

Misiroglu’na gore Islam dininde yalmzca zarurat-1 hamse gibi temel
mevzularin tehdit edilmesi durumunda ruhsat olarak cevaz verilen takiyye, Sia
inancinda vécip olarak telakki edilmis ve siirekli bir uygulama haline getirilmistir.™
Misiroglu, Sia’nin akaid esaslarindaki bu batil goriislerinin yan1 sira, mut’a nikahi ve
Kerbela topragina secde etmek gibi batil fikhi goriislerinin de bulundugunu ifade
etmektedir. Bununla birlikte, Misiroglu islam alimlerince umumi olarak kabul géren
ilm1 anlayisa uygun davranarak Sia’y1 dogrudan kiifiir ile itham etmemekte, ancak
onlarin itikadi ve fikhi goriislerini Ehl-i Siinnet cergevesinde tenkit ederek

degerlendirmektedir.”

Sia’min Tarikatlara Tesiri: Bektasilik

Bektasilik, 13. yiizyilda Anadolu'da ortaya ¢ikan sosyal, dini ve kismen siyasi
nitelikli hareketlerin, 6zellikle Babai Isyani'nin etkisiyle tesekkiil etmeye baslayan;
15. ylizy1l sonlarinda ise Hac1 Bektas-1 Veli’nin manevi mirasi etrafinda sekillenerek
Anadolu'da kurumsallasan gayri-siinni bir tarikattir.”®

Tasavvuftaki tarikatlarin = silsileleri, Hz. Peygamber’den (sav) sonra
umumiyetle Hz. Ebli Bekir ya da Hz. Ali ile baslamaktadir.”” Misiroglu’na gore,
tarikat silsileleri Hz. Ali ile baslayan tarikatlardan bazilari, Hz. Ali ile Hz. Muaviye
arasmdaki siyasi ihtilafa tarafli bir yaklasim sergileyerek Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer,

B Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/146-147.
™ Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/150.
s Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/155.
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2010), 37/207.
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Hz. Muaviye gibi sahabeler hakkinda olumsuz ifadeler kullanmaktadir. Misiroglu, bu
durumu s6z konusu tarikatlarin Sii tesiri altinda kalmalarina baglamaktadir.”™

Misiroglu’na gore, Bektasilik Sii ve batini kaynakli olmasma ragmen,
Osmanli Devleti'nde istisnai bir sekilde itibar gormiistiir. O, Bektasiligin Siinni bir
tarikat olmamasina ragmen Osmanli'da kabul gormesinin nedenlerini, Bektasilerin
sapkin goriiglerini sir gibi saklayarak Siinnileri yaniltmalarma baglamaktadir.
Bilhassa Yenigeri Ocagi'nin Bektasiligi benimsemesi, bu tarikatin Osmanli'daki
konumunu gii¢clendirmistir. Bu durum, Yenigeri Ocagi'nin 1826 yilinda
kaldirilmasina kadar devam etmistir. Yenigeriligin ilgasindan sonra ise Bektasi baba
ve dedeleri, Mason localarina girmis ve ‘Jon Tiirkler’ ile ‘Ittihad ve Terakki’ gibi
hareketlerde faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.”

Misiroglu, Bektasiligin kokeninde Samanizm, Budizm, Caferilik, Hurufilik
hatta Yahudi inanglarinin mezcedildigini ifade etmektedir. Bu nedenle Misiroglu,
Bektasiligin daha sonradan Siilesmedigini baslangicindan itibaren bu farkli inang
sistemlerinin sentezi olarak ortaya ¢iktigini savunmaktadir.®

Modern akademik literatiirde, Misiroglu’nun Bektasiligin kokeninde farkl
inanglarin etkisinin bulunduguna dair goriisiinii teyit eden aragtirmalar mevcuttur.
Nitekim Ahmet Yasar Ocak, menakibnameler iizerine yaptigi incelemelerde Bektasi
inan¢ motiflerinde Kitdb-1 Mukaddes, Uzak Dogu ve Iran dinleri, Samanizm,
Budizm, Maniheizm ve tabiat kiiltleri gibi cesitli inang motiflerinin izlerini tespit

etmistir.”!

2.2.3. Cebriyye

Cebriyye, insanlarin iradi ve ihtiyari fiillerinin ilahi iradenin mutlak takdiri ve
mecburi kilmast sonucu gerceklestigini, bu konuda fertlerin herhangi bir tesirinin
bulunmadigini savunan bir anlayisa sahiptir.** Bu mezhebin anlayisina gore,
insanlarin hiir iradesiyle yaptiklar1 ve neticesinde ceza veya miikafat gerektiren

fiiller, aslinda bireysel iradenin degil, ilahi iradenin bir tecellisi olarak meydana

" Miswroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/280-281.
" Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/281-293.
%0 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/283.

81 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi Temelleri (Iletisim Yaynlari,

2002), 279-281.
Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézligii, 97.
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gelmektedir. Dolayisiyla, insan fiilleri, ilahi kaderin bir geregi olarak zaruri bir
sekilde gerceklesmekte ve insan iradesi bu siiregte tamamen pasif bir konumda
kalmaktadir.®

Mezhepler tarihi kaynaklarmma gore Cebriyye, insanin fiillerinde iradesini
tamamen yok sayan asir1 (Cebriyye-i Halisa) ve sinirlt bir kudret taniyan mutedil
gorisler seklinde ikiye ayrilmis; Cehm b. Safvan gibi isimlerle iligkilendirilen asiri
cebir anlayis1 bazi shfilerce de tevhid ve tevekkiil diislincesiyle yorumlanmis, ancak
bu yaklagimin tutarliligi alimler tarafindan tartisilmistir,™

Misiroglu Cebriyye’yi, naslardan hiikiim ¢ikarma zarureti nedeniyle ortaya
¢cikmig batil bir mezhep olarak degerlendirmekte ve Cebriyye hakkindaki goriislerini,

bilhassa Muhammed Ebu Zehra’'nin c¢alismalarindan yaptig1 iktibaslarla

desteklemektedir. Ona gore, Cebriyye, Yahudiler ve Mecisiler’in tesiri altinda
Emeviler doneminde tesekkiil etmis ve Ehl-i Siinnet inancina aykir1 goriisler
benimsemistir.*> Modern akademik literatiirde Cebriyye’nin ortaya ¢ikist diger
dinlerin tesirinden ziyade Emevilerin cebir ideolojisi dogrultusunda siyasi baglami
daha ¢ok vurgulanmaktadir.®

Misiroglu’nun aktardigina gore, Cebriyye’nin Ehl-1 Siinnet’e aykir1 irade
meselesinden sonraki baslica goriislerinden ilki rii’yetullah hakkindaki goriisleridir.
Onlar ahirette Allah’in goriilemeyecegi kanaatini tasimakta ve bu goriis
dogrultusunda diisiincelerini temellendirmektedirler. Ayrica, Kur’an’in yaratilmis
(mahlik) oldugunu ve Kelamullah’in sonradan meydana gelen (hadis) bir nitelik
tagidigimni iddia ederler. Cebriyye, Allah’in sifatlarla nitelendirilemeyecegini One
stirerken, Yahudilerin durumu mevzusunda ise Hz. Muhammed’i (sav) peygamber
olarak kabul etmemelerine ragmen onu yakindan tanidiklart i¢in miimin
sayilabileceklerini iddia etmektedir. Horasan bolgesinde taraftar bulan Cebriyye bu
aykir1r goriisleri sebebiyle Matiiridi kelamcilar1 karsisinda tutunamamis ve zamanla

tesirini kaybetmistir.*’

0

3 Irfan Abdulhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 7/205.

¥ Fettah, “Cebriyye”, 7/207.

8 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/566.

¢ Adem Caylak, “Islam’da Siyasi Akil ve Diisiincenin Olusumu”, Muhafazakar Diisiince Dergisi

11/43 (15 Mart 2015), 69.
¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/570-571.
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2.2.4. Kaderiyye

Kaderiyye, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi ¢ekismeler
ve bunlarin yol agtig1 toplumsal meselelerin ilahi takdirle iligskilendirilmesine karsi
cikan bir anlayiga sahiptir. Bu akim, bilhassa koti sonuglar doguran fiillerin
insanlarin kendi hiir iradeleriyle gergeklestigini kabul etmis ve bu dogrultuda bir
goriis gelistirmigtir.®®

Kaderiyye, Islam’1n ilk dénemlerindeki i¢ cekismeler ve Emevi yonetiminin
uygulamalarini kadere yiiklemesine tepki olarak, Ma‘bed el-Ciiheni temsilciliginde
insan iradesinin fiiller {izerindeki roliinii vurgulayan goriisler ¢ercevesinde ortaya
cikmig ve hem kelami hem de siyasi boyut kazanmistir. Kaderiyye’ye gore,
sorumluluk gerektiren fiiller, Cebriyye’nin iddia ettiginin aksine, ildhi iradenin
mutlak takdiriyle degil, insanlarin kendi iradeleri ve tercihleri sonucu ortaya
cikmistir.¥

Misiroglu, eserlerinde Kaderiyye’yi naslardan hiikiim ¢ikarirken ortaya ¢ikan
farklh goriisler sonucunda tesekkiil eden batil bir mezhep olarak degerlendirmekte ve
onlar hakkindaki goriislerini de Ebu Zehra’dan yaptigi iktibaslarla desteklemektedir.
Ona gore insanlarin kendi iradeleri ile yapmis olduklar fiiller de dahil olmak iizere
tiim fiiller, Allah Tedla’nin ‘Halik’ sifat1 ¢cercevesinde gerceklesmektedir. Kaderiyye
ise baz1 ayet ve hadis-i serifleri kendi goriislerine uydurmak igin zorlayarak Allah
Teala’nin ezeli irdde ve ilmini inkar etmektedir. Misiroglu’na gore Kaderiyye’nin bu
diisiinceleri, gayri miislimler tarafindan Islam diisiincesini tahrif etmek niyeti ile
yayilmistir,”

Bu meseleye dair, Islam tarihi kaynaklarinda yer alan, Kaderiyye mensubu ile
bir Siinni arasinda gecen tartigma olarak bilinen Hisdm b. Abdiilmelik’in Gaylan ed-
Dimeski’yi sorgulamak ic¢in Evzii’ye yaptirmis oldugu sorgulama’ Misiroglu’na

gore, Hisam b. Abdiilmelik’in Gaylan’1 6ldiirmek i¢in hiikiim verdikten sonra bunu

Qz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozligii, 263; Ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 24/64.

% Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii, 263; Uziim, “Kaderiyye”, 24/64.

% Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/571-572.

ARy

S6z konusu sorgulama Evzai’nin Gaylan’a cevaplayamayacagi sekilde sordugu sorular iizerinden
cereyan etmistir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 141-144.
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mesru bir gerekce gostermeyi amaclayan, halk nezdinde gostermelik bir tartigma
niteligindedir.”

2.2.5. Miircie

Miircie’nin ortaya ¢ikisinda birden fazla etken rol oynamistir. Bu baglamda,
Harici diislince tarzinin etkisi, Emevi-Hasimi rekabeti, Emevi yonetiminin iktidarini
siirdiirmek amaciyla uyguladig1r siyasal ve ekonomik politikalar ile kentlesme
stirecinin ve yerlesik hayata gecisin beraberinde getirdigi siyasi, ekonomik ve
toplumsal sorunlar belirleyici faktorler arasinda yer almaktadir.” Miircie;
Gaylaniyye, Cehmiyye, Yunusiyye, Gassaniyye, Timeniyye, Sevbaniyye, Merisiyye,
Neccariyye ve Kerramiyye seklinde farkl firkalara ayrilmigtir.”*

Miircie’yi diger mezheplerden ayiran ¢esitli gorlisleri bulunmaktadir. Onlara
gore iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibaret olup amel imanin bir parcasi
degildir; bu nedenle iman eden kimse giinah iglese dahi miimin olarak kalir. Biiytik
giinah isleyenler tekfir edilmez, onlarin akibeti Allah’in iradesine birakilir. Miiminler
arasinda giinahkér ile salih olanin iman bakimindan esit oldugu kabul edilir, zira
iman derecelere ayrilmaz. Iman, artma ve eksilme kabul etmez; sabit bir hakikattir.
Miinafiklarin durumu ise Allah’a havale edilir, insanlar tarafindan kesin hiikiim
verilemez. Allah’in vaadi kesin olup miiminler icin gerceklesecektir, tehdidi ise
Allah’in dilemesine bagldir. Iman yalmzca kalp ve dil ile sabit olacagindan, amel
noksanlig1 kisiyi dinden ¢ikarmaz. Son olarak, hiikim koyma ve nihai yargilama
yetkisi yalnizca Allah’a aittir. Bu g¢ercevede Miircie, tekfirci yaklagimlara karsi
uzlasmact ve miisamahakar bir durus sergileyerek iimmet birligini korumay1
amaclamigtir.”

Misiroglu, Miircie’yi de naslardan hiikiim ¢ikarirken ortaya ¢ikan batil bir
mezhep olarak degerlendirmektedir. Ona gore, Miircie amelin imandan bir ciiz
olmadig1 kaidesini tahrif ederek amellerin dini hayattaki roliinii kiiglimsemis ve
imanin yalnizca kalp ile tasdik olarak kabul edilmesiyle yetinmistir. Onlar kisinin
kalben imanim tasdik ettigi siirece, isledigi giinahlarin Allah Teéld tarafindan

affedilecegini iddia etmislerdir. Bu goriis, bilhassa giinaha karsi zaafi olan ve fasik

%2 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/577.
% Sonmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (30 Haziran 2002), 172-174.

% Kutlu, “Miircie Mezhebi”, 199-201.
% Kutlu, “Miircie Mezhebi”, 188-194.
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olarak nitelendirilen kimselerin Miircie mezhebi etrafinda toplanmasina neden
olmustur.”

Misiroglu, biiyiik giinah meselesini ele alirken, Ebi Hanife gibi alimlerin,
amelin imandan bir ciiz olmadig1 prensibini koruyarak, mevzuyu Ehl-i Siinnet
cergevesinde dengeli bir sekilde degerlendirdiklerini vurgulamaktadir. Bu nedenle,
Ebli Hanife ve benzeri alimlerin Miircie mezhebiyle tavsif edilmesinin yanlis bir
yaklasim oldugunu belirtmektedir. Ona gore, Miircie’nin amelleri kii¢iimseyen ve
giinah islemeyi hafife alan tutumu, Ehl-i Stinnet inanciyla bagdasmamakta ve bu
nedenle batil bir mezhep olarak kabul edilmektedir.”’

Misiroglu, Miircienin amellere dair yaklasimini amellerin dini hayattaki
roliinii kiiglimsemek olarak degerlendirmektedir. O Miircie’yi amelleri hafife almakla
suglayan ilk tarih¢i de degildir. Ancak Mezhepler Tarihi kaynaklarinda Miircie'nin
ammelere dair yaklagimi hakkinda onlarin ammelere inanmay1 ve farz oldugunu
bildigi halde yapmamayi birbirinden ayri olarak degerlendirdigi ge¢mektedir.
Miircie’ye gore amel dinin 6nemli bir parcasidir ve terk edilmesi glinah sayilir, fakat
giinahkar kimse bu sebeple iman dairesinden ¢ikmaz. Miircie’nin bu meseledeki
yaklagimini 6rnekleyen giizel bir misal olarak, fakirin zekat vermesinin gerekmedigi

fakat zekat farz olduguna iman etmesi gerektigi noktasindaki 1srar1 verilebilir.”®

2.2.6. Mu’tezile

Hasan Basri’nin (6.110/728) ders halkasinda talebe olan ancak biiyiik glinah
isleyenlerin durumu hakkindaki tartismalar sonucunda bu halkay1 terk eden Vasil b.
Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (6.144/761) onciiliigiinde tesekkiil ettigi bilinen
Mu’tezile, bilhassa itikadl meselelerde nakle karsi akla verdikleri oncelik ile tebariiz
etmektedir.” Mutezile iki ana ekole ayrilmistir: Basra ekolii, Vasil b. At ve Amr b.
Ubeyd ile baslayan ¢izgiyi gelistirerek Ebii’l-Hiizeyl, (6. 235/850) Nazzam, (0.
231/845) Cahiz, (6. 255/869) gibi alimlerle sistematik hale gelmis, mezhebin klasik
ogretilerinin biiyiik kismini belirlemistir. Bagdat ekolii ise Bishr b. Mu'temir (0.

210/825) ile ortaya ¢ikmis, daha sonra Ca'fer b. Harb, (6. 236/850) Ca‘fer b.

% Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/578.
97 Miswroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/579.
% Kutlu, “Miircie Mezhebi”, 190.

% Kemal Isik, Mutezile nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Yayinlari, 1967), 50-52.
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Miibessir (6. 234/848) gibi isimlerle temsil edilmis ve bazi noktalarda Basra’dan
farkli goriisler gelistirmistir; 6zellikle kelam metodunda, imamet ve siyasi konularda
Basra’ya kiyasla daha esnek ve farkli yaklagimlar benimsemistir.'®

Mu‘tezile, Islam diisiincesinde diger mezheplerden; akli merkeze almasi,
insan fiillerini kendi iradesine baglamasi, biiyiik giinah isleyeni “ne miimin ne kafir”
sayarak fasik kabul etmesi, Kur’an’1 yaratilmis (mahlik) gérmesi, Allah’in sifatlarini
O'mun zatindan bagimsiz varliklar saymanin tevhidi tehlikeye diisilirecegi
gerekcesiyle mecazi yorumlamasi ve ilahi adaletin zorunlulugunu vurgulamasiyla
ayrilmaktadir.'”

Misiroglu, Mu’tezile mezhebini degerlendirirken de kaynak olarak Ebu
Zehra’dan iktibaslar yapmaktadir. Ebli Zehrd’ya gore Mu’tezile’nin Vasil b. Ata ile
basladig1 iddiasinin nedeni, onun mezhebi yayma mevzusundaki miiessir rolii ve one
¢ikmasidir. Ancak Mu’tezile Vasil b. Ata’dan da dnce ortaya ¢ikmis ve Zeyd b. Ali
(6. 122/740) basta olmak iizere bircok Ehl-i beyt mensubu bu ekoliin goriislerini
benimsemistir.'”

Misiroglu ise Mu’tezile’nin asil tesekkiil siirecinin Emeviler doneminde
baslayan terciime hareketinin tesiriyle sekillendigi kanaatindedir. Nitekim, mezhebin
gorlislerinde  belirgin  bir felsefi tesirin bulunmasti da bu disiinceyi
desteklemektedir.'”

Mu‘tezile, bu terciime faaliyetlerinin neticesinde, tevhid inancinin
temellendirilmesinde yetersiz kalan selefi usuliiniin yerine akli Onceleyen bir
yaklagimi benimseyerek daha sistemli ve rasyonel bir diisiince zemini olusturmustur.
Ancak Misiroglu’na gore, Mu’tezile’nin bu katkilarina ragmen ‘ustl-i hamse’ olarak
bilinen ve Ehl-i Siinnet inancina aykir1 birtakim gortisleri bulunmaktadir;

Misiroglu’na gore, Mu’tezile ‘tevhid’ ilkesi ¢ercevesinde, Allah’in
vahdaniyeti ile kadim olusuna verdigi 6nem sebebiyle ilahi sifatlar mevzusunda Ehl-i
Stinnet ile ihtilafa diismektedir. Bu diisiinceleri onlar1 Kur’an’t mahluk olarak
yorumlamalari ile ru’yetullahi inkar etmeleri sonucunu dogurmustur. Mu’tezile ‘adl’

ilkesi dogrultusunda ayn1 Kaderiyye mezhebi gibi ilahi irddenin mutlak

1% {lyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2010), 31/393-394.

10 Isik, Mutezile 'nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, 67-79.
192 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 155.
19 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/581.
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belirleyiciligini reddetmekte, insan iradesine merkezi bir konum atfetmektedir.
‘Mu’tezile ameli imandan bir ciiz saymalar1 dolayisi ile biiyiik glinah isleyenleri
iman dairesinden ¢ikmis olarak degerlendirmektedirler. Ancak ‘el-menzile beyne’l-
menzileteyn’ ilkesi g¢ercevesinde, biiyiikk giinah isleyenler dogrudan kiifre girmis
olmaylp iman ile kiifiir arasinda bir konumda goriilmektedir. Ayrica, Hz.
Peygamber’in (sav) sefaatini de inkar eden Mu’tezile ‘emir bi’l-ma’rGf nehiy ani’l-
miinker’ ilkesini, bahsi gecen kendi goriislerini Miislimanlara dayatmakta bir arag

olarak tahrif ederek kullanmis ve bu dogrultuda baskici bir yaklagim sergilemistir.'®

19 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/582-585.
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3. DINf OLUSUMLAR VE TAHRIF

3.1. Din-i i1ahi

Din-i il1ahi, Babiir hiikiimdarlarindan Ekber Sah (6. 1014/1605) tarafindan
Hindistan bolgesindeki ¢ok dinli toplumu bir arada tutarak siyasi birligi tesis etmek,
otoritesini giliglendirmek ve farkli dini gruplar arasindaki uzlasiy1 saglamak amaciyla
ortaya konulan ‘tevhidullahiyye’ ismiyle de bilinen senkretik bir ¢abanin iiriintidiir.
Bu yapi, bolgede hakim olan Islam, Hiristiyanlik, Zerdiistilik, Hinduizm ve Budizm
gibi dinlerin unsurlarini biinyesinde mezcederek eklektik bir karakter tasimaktadir.'®
Ekber Sah’in ortaya koydugu Din-i 11ahi’nin ne kutsal kabul edilen bir kitab1 ne de
kurumsallagsmis bir din adami sinifi bulunmaktadir. Bu anlayis, daha ¢ok toplumsal
diizeni temine yoOnelik olarak esitlik, dogruluk ve farkli inan¢ mensuplarina karsi
mutedil ve saygili bir yaklagimi esas almis, bdylelikle donemin sosyal ihtiyaglarina
cevap verme gayesi giitmiistiir.'®

Misiroglu’na gore, giinlimiizdeki dinlerarasi diyalog taraftarlarinin diisiince
babalarindan biri olan Ekber Sah, askeri ve siyasi acidan son derece zeki ve biiyiik
bir lider olmasia ragmen Islamiyet hakkinda ¢ok zayif bilgilere sahipti. Baslangicta
Miisliiman olan Ekber Sah, iilkesinde bir divanhane insa ettirerek Bati’dan gelen
seyyah ve misyonerlerin yam1 sira Mecisi, Hind, Zerdiist gibi farkli dinlerin
alimleriyle miinakasa ve miizakereler yaptirdi. Cesitli dinl inanglarin bir arada
bulundugu ve bu durumun sosyal ve siyasi sorunlara yol actigi iilkesinde, dinler
hakkinda bilgi eksikligi, cevresindeki danismanlarin tesirleri ve dini catismalar
¢ozme iddiasiyla, bolgedeki tiim dinlerin sé6zde dogrularini bir araya getirerek Din-i
[1ahi adimi verdigi yeni bir din ilan etti.'”’

Mistroglu’na gore Ekber Sah’in 6liimiinden dnce isldm’a geri dondiigiine dair
rivayetler mevcuttur, ancak bu iddialarin dogrulugunu kesin olarak tespit etmek
oldukca giictii. Onun vefatiin ardindan Din-i 11ahi, hedefine ulasamanus ve

zamanla unutularak tarih sahnesinden silinip gitmistir. Ekber Sah’in tertipledigi bu

15 Enver Konukgu, “Ekber Sah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2010), 10/543; Sadik Amber, “Ekber Sah’n Kurdugu Dini [lahi’nin, Babiirlii
Toplumunda Karsilik Bulamayip, Tarih Sahnesinden Cekilme Sebepleri”, Uluslararasi Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 15/86 (2022), 37-39.

1 Hilal Sahin, Hindistan’da Tiirk Ronesansi: Ekber Sah ve “Din-i Ilahi”si (Istanbul: Selenge
Yayinlari, 2020), 216-217.

197 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/343-345.
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tir dinl miizakerelerin benzerleri, giiniimiizde dinler arasi diyalog taraftarlari
tarafindan ‘tesdmiih’ (hosgorii) kavrami ¢ergevesinde siirdiiriilmektedir.'®
Misiroglu’nun  Din-i  11ahi’yi senkretik bir din olarak degerlendirmesi
karsisinda modern tarih arastirmalarinda, Din-i {1ahi’nin tam tesekkiillii genis halk
kitlelerine yayilan bir din olmadigini, daha ¢ok saray cevresinde sinirli bir
entelektiiel girisim olarak kaldigini vurgulayan yorumlar da bulunmaktadir. Nitekim
Malleson G. B. ve benzeri bazi arastirmacilar, Din-i ilahi’nin bagimsiz bir din

tesebbiisii olmadig1 goriisiinii dile getirmislerdir.'"”

3.2. Kadiyanilik
Kadiyaniligin dogusu, 19. yiizy1l Hindistan’inda Ingiliz sémiirge yénetiminin
siyasi, sosyal ve kiiltiirel etkileri ve Hristiyan misyonerlerin yogun faaliyetleri altinda

10 Mirza Gulam

dini kimliklerin yeniden tanimlandigi bir siiregte gerceklesmistir.
Ahmed, (6. 1908) baslangigta Islam'1 agiklamak ve diger din mensuplarina kars
[slam’in hakikatini ortaya koymak amaciyla Hindu ve Hiristiyanlara karsi yazilar
yazmis ve "Berdhin-i Ahmediyye" adl eserini yayimlamistir.'"!

Gulam Ahmed zamanla kendisinin hicri 14. ylizyilin miiceddidi oldugunu ilan
etmis ve daha sonra Mehdi ve Mesih oldugunu iddia etmis ve olusumun temel
ozellikleri bu iddialar etrafinda sekillenmistir. Bu anlayisa gére ona iman edenler
gercek miimin kabul edilirken, onun otoritesini reddedenler islAm dairesi disinda
goriilmustlir. Ayrica Kadiyanilik, Miislimanlarin inang ve ibadet esaslarini
stirdiirmekle birlikte, Gulam Ahmed’in sahsinda vahyin devam ettigini savunmus, bu
yoniiyle klasik Islam anlayisindan ayrilmistir.'

Gulam Ahmed tarafindan kurulan Kadiyanilik Misiroglu’na gore ameli olarak
Hanefi fikhini tatbik etmekte, bir¢ok meselede de Ehl-i Siinnet’e uygun gorisleriyle
uyumlu bir ¢izgi ¢izmektedir. Ancak bu hareketin mensuplar1 ‘mehdilik’ ve ‘cihad’

gibi meselelerde Hindistan’daki Ingiliz sémiirge hiikiimetinin ¢ikarlarina hizmet eden

sapkin goriisler ortaya koymuslardir. Ornegin, Kadiyaniler cihadi énemserler fakat

1% Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/349.

Amber, “Ekber Sah’in Kurdugu Dini {lahi’nin, Babiirlii Toplumunda Karsilik Bulamay1p, Tarih
Sahnesinden Cekilme Sebepleri”, 40.

"9 Ethem Ruhi Figlah, Kddiyanilik (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 14.
W Figlaly, Kddivanilik, 43.
2 Fislaly, Kadiydnilik, 115,
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bu miicadelenin silahli miicadele olarak yapilamayacagini diisiiniirler. Onlar Islam
toplumunda dini bir lider mahiyetinde bir halifenin bulunmasin1 gerekli géormekte,
ancak bu halifeligin se¢im yoluyla belirlenmesi gerektigini diisiinmektedirler.'"
Misiroglu’nun aktardigma gore, Kadiyanilik icerisinde yer alan Kadiyan
grubu, Gulam Ahmed’in peygamber oldugunu kabul etmekte ve bu inanci kabul
etmeyenleri kafir olarak nitelendirmektedir. Bu grup, goriislerini yaymak amaciyla
genis bir propaganda ag1 olusturmus ve cesitli dillerde gazete ve dergi yayimlayarak
fikirlerini uluslararasi dilizeyde yayma c¢abasi icerisine girmigtir. Kadiyanilik
icerisindeki diger bir grup olan Lahor grubu ise Guldm Ahmed’i bir peygamber
olarak degil, bir miiceddid, mehdi ve mesih olarak kabul etmektedir. Lahor grubu,
sayica Kadiyan grubundan daha az olmakla birlikte daha faal ve dinamik bir yap1
sergilemektedir. Misiroglu, bu gruplarin benimsedigi gériislerin Islam’mn temel inang
esaslartyla celistigini ve bu hareketin “sapkin” bir karakter tasidigini

vurgulamaktadir.'**

3.3. Selefilik

Selefilik tarihi siirecte farkli evrelerden geg¢mistir; baslangigta hicri 1. ve 2.
ylizyillarda sahabe ve tabiinin goriiglerini esas almay1 ifade eden metodolojik bir ilke
iken, Ibn Teymiyye (6.1328) ile birlikte sistematik bir nazariyeye déniismiis, 18.
yilizyillda Muhammed b. Abdiilvehhab (6.1297) oOnderliginde Vehhabi hareketle dini
ve siyasi bir akim halini almig, 1979°da Sovyetlerin Afganistan’1 isgali sonrasinda ise
El-Kaide ve ISID gibi gruplar araciligiyla radikal ve savasci bir yapiya evrilmistir.'"

Selefiligin temel 6zellikleri; sahabe, tabiin ve tebeu’t-tdbiinin dini anlayisini
esas alarak Islam’1 onlarm anladig1 sekilde yorumlamayi savunmasi, akla dayali
yorumlar1 ve bidat kabul edilen uygulamalar1 reddetmesi, iman ve ameli birbirinden
ayirmayip ginahi imam zedeleyen bir unsur olarak goérmesi, Kur'an''n mahluk
olmadigina inanmalari, itikatta tevhide vurgu yapmasi, dini naslarn zahiri

anlamlariyla kabul ederek ve tesbih ve tecsime ka¢malari, Kur’an ve siinneti esit

13 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/354-356.
14 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/354-356.

5 Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”,
Hahiyat Akademi Dergisi 1/1-2 (2015), 17-22.
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kategoride kabul etmeleri ve hilafetin kiyamete kadar Kureys kabilesinin hakki
olduguna inanmalari seklinde ifade edilebilir."®

Misiroglu, giliniimiizde mezhepsizlik fikrini savunan kisilerin kendilerini
Selefi olarak nitelendirmelerinden dolay1 Selefiligi adeta mezhepsizlige bir gecis
kopriisii  olarak gormektedir. Bu baglamda mevzuyu “Kur’an Arastirmalar
Grubu”' tarafindan yaymmlanan kitaplardaki goriisler ¢ercevesinde tenkitci bir
perspektifle degerlendirmektedir. Misiroglu'na gore, mezhepleri reddederek
miictehidlik edasi ile ortaya ¢ikanlarin neredeyse tamami Selefi olduklarmi iddia
etmekte ve bu iddialarina delil olarak Selefiligin ortaya ¢iktig1 hicri birinci asirda
mezhep diye bir kurumun bulunmamasini sunmaktadirlar. Ancak Misiroglu, bu
argiimanin tarihi gercekler ile Ortlismedigini vurgulamaktadir. Zira Ehl-i Siinnet
mezheplerinin ortaya ¢ikisi, Islam toplumunun ihtiyaglari ve tarihi zaruretler
dogrultusunda gerceklesmis, bu mezhepler dini metinlerin dogru anlasilmast ve
uygulanmasi i¢in sistematik bir ¢er¢eve olusturmustur.'*®

Misiroglu, Selefiligi mezhepsizlige koprii olarak gérmektedir. Ancak modern
akademik literatiirde Selefiligin 6zellikle Hanbeli fikhina baghlik gosterdigini ve
Selefi diistincenin temsilcileri olarak Hanbelileri ifade eden yorumlar da
bulunmaktadir.'’

Misiroglu, s6z konusu grubun temel yaklasimlarini tenkit ederken, bilhassa
lic ana noktaya dikkat cekmektedir. Birincisi, bu grubun hadisleri biiyiik 6l¢iide inkar
etme egiliminde olmalari; Misiroglu, bu grubun hadisleri inkdr etme egilimini,
Islam’m temel kaynaklarindan birini gérmezden gelmek ve dini mirasi ciddi sekilde
zayiflatmak anlamina geldigi gerekgesiyle tenkit etmektedir. Ona gore, hadisler,
Kur’an’in dogru anlasilmasi ve uygulanmasi i¢in vazgecilmez bir kaynak teskil
etmekte ve bu kaynagin reddedilmesi, dini anlayista ciddi bosluklara yol agmaktadir.
Ikincisi, batil mezheplerle miicadele etmek yerine, hak ile batil arasinda ayrim

yapmaksizin tiim mezhepleri toptan reddetmeleri; Misiroglu, bu grubun hak ile batil

16 Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, 59.

“Kur’an Arastirmalart Grubu”, farkli disiplinlerden (ilahiyat, sosyoloji, felsefe, miithendislik vb.)
akademisyenler ve entelektiiellerin goniillii is birligiyle olusturdugu, bagimsiz bir olusumdur.
“https://www.kurandakidin.com/category/biz-kimiz/” (Erisim 30 Agustos 2025).

"8 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/87-91.

9 Detayl bilgi i¢in bkz. Muhyettin ide, “Selefiligin Tarihi Arka Plan1”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalar: Dergisi 8/2 (26 Nisan 2016), 151-181; Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik:
Tarihsel Sertiveni ve Genel Karakteristigi”.
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mezhepleri ayirt etmeksizin hepsini reddetme yaklasimmi, Islami ilimlerin
miiktesebatin1 yok saymak olarak degerlendirmektedir. Ugiinciisii, Kur’an-1 Kerim’i
herkesin kolayca anlayabilecegi yoniindeki iddialarinin, Islam1 ilimlerin derinligi ve
karmasikligi karsisinda yiizeysel ve gercekgilikten uzak bir tavir olmasidir;
Misiroglu, herkesin Kur’an’1 kolayca anlayabilecegi iddialar1 hakkinda ise biiyiik
Islam alimlerinin bile baz1 ayetlerin tefsirinde zorlandigini1 ve bu mevzuda ihtiyath
davrandigini bu nedenle bu iddia sahiplerinin hem dini metinlerin derinligini hafife
aldigin1 hem de Islami ilimlerin otoritesini zayiflatmakta oldugunu diisiinmektedir.'?’

Misiroglu, hadislere yaklagim meselesinde “Kur’an Arastirmalart Grubu’nu”
Selefilik baslig1 altinda degerlendirerek Selefilikle iliskilendirmektedir. Ancak,
literatiirde Selefi hareketlerin hadis merkezli oldugu hatta Kur’an ve siinneti esit
kategoride kabul ettikleri,"' hadis inkarinin ise modern ‘Kur’ancilik’ akimlarinda

goriildiigii ifade edilmektedir.'*

3.4. Tasavvuf

Tasavvuf, Islim’in zahiri ve batini hiikiimleri dogrultusunda nefis terbiyesi,
kalp temizligi ve giizel ahlak gibi manevi disiplinlerle Allah’a yakinlagsmay1
amaclayan deruni bir hayat yoludur. Tasavvufun kaynagi, ozellikle sarkiyatei
perspektifi benimseyen ¢evrelerce Islam dis1 unsurlardan etkilendigi iddiasiyla tenkit
edilmis olsa da farkli dinlerin mistik gelenekleriyle tasavvuf arasinda bazi
benzerlikler bulunmakla birlikte her biri kendi baglaminda miistakil bir biitiinliik arz
eder; bu dogrultuda, tasavvufun esasen Islami kaynaklara dayandig1 yoniinde giiglii
goriisler de ileri siiriilmiistiir.'*

Misiroglu’na gore tasavvuf ilminin ortaya ¢ikisi, mezheplerin olusumunda
oldugu gibi bir dini disiplin ve diisiince sistemi olarak kaginilmaz bir durumdur.
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde agik¢a yer almamasina ragmen tasavvufun

sistemlestigi usul ve esaslar dini dayanaklara sahiptir ve Islam’in emirleri igerisinde

yer almaktadir.'**

120 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/89-93.
12l Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, 59.
Ahmet Yazicl, “Kur’ancilik Ekoli’niin Tiirkiye Tarihine Miitevazi Bir Katki: Kalem Dergisi
Ornegi”, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (30 Aralik 2020), 546.

Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2010), 40/119-124.

124 Kadir Misiroglu, Tarihten Giiniimiize Tahrif Hareketleri (Istanbul: Sebil Yaymevi, 2012), 3/37.
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Misiroglu, tasavvuf miintesiplerinin, Islam’in korunmasinda ve yayilmasinda
miithim bir rol oynadiklarim, tarih boyunca, dis tehditlere kars1 isldm devletlerinin
savunulmasinda cesitli hizmetler ifa ettiklerini belirtir.'” Tasavvuf miintesipleri,
giiniimiizde de basta Avrupa ve Amerika olmak iizere birgok iilkede, Islam’1 teblig
etme ve Miisliimanlar1 bozguncu akimlardan koruma vazifelerini iistlenmektedir. Bu
yOniiyle, Miisllimanlarin inanglarina uygun bir yasam siirmeleri ve manevi olgunluga

ulagmalar1 mevzusunda rehberlik yaparak miihim hizmetler sunmaktadirlar.'*

3.4.1. Tasavvuf icinden Tahrif Hareketleri

Tarihsel siire¢ icerisinde tasavvufi diisiinceler, kimi zaman Islam akaidine
aykinn fikir ve hareketlere zemin hazirlamak amaciyla istismar edilmistir. Bu
cergevede Misiroglu, eserlerinde tasavvuf kurumunun mahiyeti, gelisim siireci ve
hizmetleri hakkinda diisiincelerini aktardiktan sonra tasavvuf kavraminin asil
manasindan saptirilarak farkli niyetlerle kullanildig1 vakalar titizlikle ele almakta
hem tarihten hem de giiniimiizden Ornekleri vererek, cesitli olay ve sahsiyetler

tizerinden elestirel bir bakis acistyla derinlemesine bir analiz sunmaktadir.

3.4.1.1. Tarihte Tasavvuf Adina Tahrif Hareketleri

Misiroglu’na gore, Islam tarihindeki Batini akimlarin yol agtig1 isyanlar, Ehl-i
Beyt sevgisinin Siiler tarafindan bir perde olarak kullanildig: olaylarla iligkilidir. Bu
minvalde Babai Isyam1 ve Seyh Bedreddin Olay1, séz konusu akimlarm tarihi
ornekleri arasinda yer almaktadir. Bunlardan Babai isyan1 Baba Ishak’m
peygamberlik iddias1 ile ortaya ¢ikarak heniiz Islam dinini idrak edememis olan
Turkmenler’i dini ve siyasi tesirlerle etrafinda toplayarak ¢ikarmis oldugu isyandir.'”’
Seyh Bedreddin’in ise Ehl-i Siinnet yapilarin siyasi yaklagimia muhalefet ederek
Kizilbas topluluklarini devlete karsi isyana tesvik etmistir. Ayrica, miiritlerine sarap
icmeyi ve miizik esliginde eglenmeyi serbest birakmasi, Misiroglu tarafindan,
Islam'm yasakladig: fiilleri helal sayan ibahaci bir yaklasimin somut bir drnegi olarak

degerlendirilmektedir.'*®

125 Kadir Misiroglu, Sarikli Miicahidler / Kurtulus Savasinda (Sebil Yaynevi, 2010), 22-33.
126 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/84-85.

127 Miasiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/87.

128 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/93-105.

41



Misiroglu, Babai isyanini tasavvuf adina tahrifin 6rneklerinden sayarak dini
bir mahiyet olarak degerlendirmektedir. Ancak modern literatiirde bu isyan hakkinda
farkl1 degerlendirmelerde mevcuttur. Ahmet Yasar Ocak, Babal isyaninin dini bir
mahiyet tagimadigini ifade etmektedir. O, bu isyan1 gdcebe Tiirkmenlerin sosyo-
ekonomik sikintilarinin sonucu olarak yorumlamis ve onu yalnizca dini bir sapma

olarak nitelememistir.'*

3.4.1.2. Giiniimiizde Tasavvuf Adina Tahrif Hareketleri

Misiroglu, gliniimiizde tasavvuf anlayisini temel gostererek ortaya ciktigi
halde dini tahrif eden kisi ve hareketleri ele alirken Iskender Evrenesoglu (6.2019) ve
Omer Ongiit (6.2010) 6rneklerine dikkat gekmektedir. Misiroglu’nun Evrenesoglu ile
tanigikligi 1970’11 yillara dayanmaktadir. O tarihlerde goriislerinin bir kismini sakli
tutan Evrenesoglu, Misiroglu’'nun ¢ikarmis oldugu haftalik Sebil Dergisinde
tasavvufi mevzularda yazilar yazmaktaydi. Misiroglu onun yazilarindaki itiraz
gerektiren noktalar1 basta tasavvufi bir nesvenin coskunlugu olarak yorumlamis olsa
da zamanla bu nesvenin islam’mn sinirlarin1 asacak noktaya gelmesi ile yazilarina son
vermistir. Zamanla gizledigi sapik goriislerini ortaya ¢ikaran Evrenesoglu kendini
mehdi ve kitapl bir peygamber olarak ilan etmis ve vahiy mahsulii olarak iddia ettigi
satirlar kaleme almigtir. Misiroglu, onun bu iddialarini “zihinsel bir hastaligin eseri
olarak sapla sekeri birbirine karistirmak nev’inden” methum kargasasi ile ortaya
konulmus diisiinceler olarak nitelendirmektedir. Ayrica Evrenesoglu, Misiroglu’na
gore Ergenekon adi verilen din muhalifi ihtilalcilerin aktorleri arasinda da yer
almaktadir."’

Misiroglu’na gore ‘derin devlet’ olarak da amlan Isliam muhalifi Ergenekon
yapilanmasinin giidiimiinde olan bir baska miiteseyyih de Omer Ongiit’tiir. Ongiit
Islam diismanlar1 ile miicadele etmek yerine Islam’1 ihya etmeye calisan Miisliiman
gruplara yonelik itham ve iftiralarla onlari itibarsizlastirma ¢abasi i¢inde olmustur. O
hangi hatanin kiifrii gerektirdigi hangi hatanin insani1 dinden ¢ikarmayip sadece
giinah sayildig1 mevzusunda yeterli bilgiye sahip olmadan, dini gayret sahibi kisilerin

sOzlerini carpitarak onlar1 tekfir etmektedir. Siileyman Efendi’nin talebeleri,

129

Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyam Aleviligin Tarihsel Altyapisi (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2011), 220-221.

B Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/109-110,135.
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Carsamba Cemaati, Risale-i Nur Cemaati ve 1hlas Cemaati gibi Islami gruplar1 hedef
alarak bu topluluklar1 bagimsiz birer din gibi gostermek suretiyle tekfir etmesi,
Mistroglu’nun degerlendirmesine gore ise bu durum Isldm muhaliflerinin amagclaria
hizmet etmektedir. Hatta Misiroglu, Ongiit’iin eserleri incelendiginde bunlardan
sadece Miisliimanlara yonelik tenkitleri kendisinin yazmis olabilecegini iddia
etmektedir. Ciinkii Ongiit’iin okur yazar olmak disinda herhangi bir tahsili

bulunmamaktadir.'!

3.4.2. Tasavvuf Disindan Tahrif Hareketleri

Tarih boyunca tasavvuf cesitli tenkitlere maruz kalmistir. Misiroglu’na gore,
tasavvufa yonelik tenkitler biliylik Olclide iki temel kaynaktan beslenmektedir:
Tasavvufun kendi igerisindeki bazi sdylemler ve harici unsurlar. Bu baglamda,
tasavvuf muhaliflerinin tenkitlerinde siklikla one siirdiikleri gerekcelerden biri,
Satahat-1 Stfiyye'** olarak bilinen ve meczuplar tarafindan dile getirilen sira disi
ifadelerdir. Bu tiir ifadeler, tasavvufun hakikatinden uzak, yanlis anlamalara yol agan
sOylemler olarak degerlendirilmekte ve tasavvufun igsel tenkit noktalarindan biri
olarak goriilmektedir. Bilhassa matbaanin heniiz icat edilmedigi, s6zIii aktarimin esas
oldugu donemlerde bu tiir ifadeler, tasavvufa muhalefet eden ¢evreler igin yanlis
yorumlamaya miisait bir zemin olusturmus ve tenkitlerin odaginda yer almustir.
Tasavvufa yonelik muhalefetin bir diger mithim sebebi, akla ve bireysel iistiinliik
iddialarma asir1 deger veren kesimlerin, tasavvufi diisiinceyi rasyonaliteye aykiri
gormesidir.'*

Misiroglu’na gére, Islam tasavvufunun diger dinlerdeki mistik tecriibelerle
gosterdigi benzerlik de tenkit unsurlarindan biri olmustur. Bununla birlikte,
tasavvufun dini hayatin ziinii teskil etmesi nedeniyle, Islim’a umumi olarak karsi
olan ¢evrelerin dinin diger temel esaslariyla birlikte tasavvufu da reddettigi

goriilmektedir. Bu tiir harici sebepler, tasavvufa yonelik tenkitlerin kapsamini daha

B Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/137-140.

¥ Satahat tasavvuf literatiiriinde, sifinin vecd ve istigrak halinde sarf ettigi ve muhtevasinda iddia
barmdiran s6z i¢in kullanilan terimdir. Stileyman Uludag, “Sathiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010).

13 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/197-204.
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da genisleterek, zaman igerisinde farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur."*

Misiroglu’na gore tiim bu tenkitler incelendiginde, tasavvufa karsi dile
getirilen hususlarin temelsiz oldugu goriilmektedir. ‘Satahat-1 Sifiyye’ olarak
adlandirilan ifadeler, tasavvufun 6ziline uygun olmayan ve yanlig anlamaya miisait
sOylemlerden ibarettir. Ayrica, dinlerin manevi yonlerinde bazi benzerliklerin
bulunmasi tabiidir; ancak Isldm’in ruhi &gretilerinin baska dinlerden miiteessir
oldugu iddias1 tarihsel gerceklerle bagdasmamaktadir. Insan akli, dinin sirlarina
ancak ylizeysel bir yaklagim sunabilir. Dinin derin manalarina erismek ve hakikatin
Oziine varmak icin hissi ve ruhi bir idrak gereklidir; bu da tasavvufun sagladigi bir
imkandir. Aklin mutlak hakimiyetinde kalarak tasavvufun getirdigi kalbi tasdikten
mahrum olanlar, tasavvufu ve onun temsil ettigi derin dini anlayis1 reddetmektedirler.
Dolayistyla, tasavvufu reddetmek, dinin kamil anlamda idrak ve tatbik edilmesini de

reddetmekle esdeger bir tavirdir.'”

3.4.2.1. Tarihten Tasavvuf Diismanhgma Ornekler

Misiroglu’na  gére Ibn Teymiyye (6.1328) Islam tarihinde tasavvuf
muhalifligini baslatan sahsiyettir. Ibn Teymiyye, vahdet-i viicid anlayismi Bati
felsefesinde goriilen materyalist panteizmin Islam diinyasindaki karsihigi olan
vahdet-i mevcld suretinde algilayarak yanlis bir degerlendirmede bulunmustur. Ona
gore bu kavrayis, selef itikadina aykir1 olarak kainati ilah kabul etmek anlamina
gelmektedir. Ayrica Ibn Teymiyye, tasavvufta miihim sayilan manevi sahsiyetlerin
tiirbelerini ziyaret etme, istigase, tevessiil ve sefaat gibi uygulamalar sirk olarak
nitelendirmistir. Bununla birlikte, Abdulkadir-i Geylani gibi bazi erken donem
mutasavviflara saygi duymus olmasina ragmen umumi olarak sifi metodolojisinin
biiyiik bir kismin1 Islam’m 6ziine aykir1 bularak tenkit etmistir.'*

Misiroglu'na  gére, Muhammed bin Abdiilvehhab (6.1792) ise Iibn
Teymiyye’nin bu tenkitlerini daha da ileri gotiirerek tasavvuf aleyhtarliginin en sert
temsilcilerinden biri haline gelmistir. Bid’at ve hurafelerle miicadele amaciyla Ibn

Teymiyye’nin goriislerini sistematik bicimde gelistirip genisleten Ibn Abdiilvehhab,

B34 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/204-205.
B35 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/197-205.
B¢ Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/210-212.
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tasavvufu tamamen bid’at olarak kabul etmis ve tarikatlara mensubiyeti kiifiirle
esdeger saymustir. Ayrica vakif miiessesesini batil addederek Osmanli Devleti’nin
Mekke ve Medine’deki vakiflarim dagitmis ve mallarin1 yagmalamstir. "’
Misiroglu’na gore Ibn Teymiyye ve Ibn Abdiilvehhab’in tasavvufa karsi bu
sert tenkitleri, tasavvufun 6ziinde barindirdig1 manevi derinligi goz ard1 etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Tasavvuf, onlarin tenkitlerinin aksine, Islom’m tevhid anlayisina
aykir1 degil, dogru bir sekilde kavrandiginda tevhid inancimi pekistiren bir boyut
sunmaktadir. Dolayistyla, Islam tarihinin miihim bir pargasi olan tasavvuf gelenegini

yok saymak, dinin manevi ve ahlaki ydniiniin eksik kalmasina neden olacaktir.'®

3.4.2.2. Giiniimiizden Tasavvuf Diismanligina Ornekler

Giiniimiiz Islam diinyasinda tasavvufa yonelik tenkitler cesitli isimler
iizerinden tartisilmaktadir. Abdiilaziz Bayindir, tasavvuf geleneginde tarikat
seyhlerinin, Hiristiyan azizlerine benzer sekilde, ruhani alemle baglantili liderler
olarak goriildiiglinii ve Allah ile miiritler arasinda bir aract konumunda olduklarini
iddia etmektedir."”® Ona gore, bazi tarikat mensuplari Hz. Peygamber’i (sav) ve
tarikat seyhlerini ilah mertebesine yiikseltmis, rabita yoluyla seyhe ibadet ederek
tevhid inancin zedelemislerdir.'®

Misiroglu Bayindir’in bu yaklasimini elestirerek onun bu goriisleri ile
tasavvufun umumi usil ve esaslarini sirk olarak degerlendirdigini ve bu vesile ile de
tasavvuf ehlini misrik ilan ettigini ifade etmektedir. Mutasavviflarin Hz.
Peygamber’e (sav) duyduklar1 sevgi ve baglilik, onun Allah’in kulu ve peygamberi
oldugunu tasdik ettikten sonra onu Ovgiliyle anmaktan ibarettir. Bayindir’in Hz.
Peygamber’in beseri sifatina agirlik verip ondaki ylice vasiflar1 gérmezden gelerek
ona dair ovgiileri ilah ittihaz etmekle bir tutmasi zoraki bir te’vildir. Tasavvufta rabita
denilen mefhum ise seyhi ilah ittthaz etmek degil onun manevi olgunlugundan

faydalanmak ve onun halinden istifade etmek amaci tasimaktadir. Bu nedenle

1
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7 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/212-216.
Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/210-216.
?  Abdiilaziz Baymdir, Kur’an Isiginda Aracilik ve Sirk (Siilleymaniye Vakfi Yaynlari, 2015), 104.
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rabitanin girk sayilmasini da akil ve mantikla bagdasmayan bir yorum olarak
degerlendirmektedir.'"!

Misiroglu ayrica, Mevdiadi’yi (6.1979) de yakin tarihteki sureti haktan
goriinerek tasavvuf aleyhtarligi yapan kisiler arasinda saymaktadir. O tasavvufun
temel esaslarina cahiliye damgas1 vurmakta, tasavvufun Yunan felsefesi ve Hindu
mistisizminin tesiriyle ortaya ¢ikmis bir unsur oldugunu iddia etmektedir. Ayrica Ibn
Teymiyye’yi de oOven Mevdidi’nin mezheplerin birlestirilmesi ve hilafet
mevzusundaki goriisleri de Misiroglu’na gore Islam’in temel esaslarmi tahrif etme
mahiyetinde gortislerdir.'*

Mistroglu, tasavvufu oziinde Islim’in manevi derinligini temsil eden bir
disiplin olarak degerlendirmis; ancak tarihsel siiregte ve giiniimiizde bu disiplinin
bilinyesinde ortaya c¢ikan bazi sapmalar: tahrifat olarak nitelendirmistir. Bu ¢ercevede
onun tasavvufa yonelik yaklasimi ikili bir mahiyet arz etmektedir: bir yandan
tasavvuf gelenegini miidafaa, diger yandan ise bu gelenek igerisindeki istismarlara
kars1 tenkit. Boylelikle Misiroglu’nun tavri hem tasavvuf mirasinin korunmasi hem

de muhtemel yozlagmalara kars1 bir uyar1 hiiviyeti tagimaktadir.

3.5. Reform Hareketi

Reform hareketi, dinde 1slahat yaparak inanci 6zgiin haline dondiirme hedefi
tagtyan bir siire¢ olup, 16. Yiizyilda Alman miitefekkir Martin Luther’in (6.1546)
kilise uygulamalarina yonelik tenkitleriyle baglamis ve Avrupa Hiristiyanliginin bir
boliimiiniin Roma Kilisesi’nin egemenliginden c¢ikarak Protestan mezheplerinin
olusumuna zemin hazirlamistir.'*

Literatiirde reform kavraminin esanlamlis1 olarak 1slahat kavraminin
kullanildig1 goriilmektedir. Ancak reform kavrami “yeniden sekil verme” manasini
icerirken 1slahat kavrami “orijinal haline dondiirme” manasini igermekte ve bu
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anlamda birbirinden farklilik goéstermektedir.’™ Reform kavrami bizde daha cok

modernist anlayiglar1 tanimlamak i¢in kullanilmakta ve bu anlayisin temelini

1

S

' Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/232-267.
Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/279-288.

Jacques Waardenburg, “Reform”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 34/53-532; Ismail Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaymlari, 2017), “Reform”, 549.

1% Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2019), 139.
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Miisliimanlarin  karsilagtigi sorunlar karsisinda tarihsel dini mirasin1 tekrardan
gozden gegirerek dinin asil kaynaklarina déniis yapmasi olusturmaktadir.'*
Misiroglu, Tirkiye’deki reform taraftarligi tahrif hareketinin, 1839 tarihli
Tanzimat Fermani ile basladigimi ve bilhassa gayri miislimlerin Miisliimanlar
kargisinda esit haklara sahip olmasi gibi uygulamalar ile sekillendigini ifade

etmektedir.'*

Ona gore, Tiirkiye’de Islam dini hakkinda reform sdylemini savunan
cevreler, mezhepsizlik fikrini tesvik etmekte, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢ce mealiyle
namaz kilmmasimi ve Kur’an metninin Latin harfleriyle yazilmasin talep etmektedir.
Bu dogrultuda, Islami esaslarin tahrif edilmesine yonelik girisimlere kars1 bir durus
sergileyen yayin organlarinin eksikligi nedeniyle, Misiroglu “Fetih Gazetesi”
araciligiyla s6z konusu goriislere karsi gelistirilen miicadeleye oOnciiliik ederek
gazetenin yeniden ¢ikarilmasini Onermis ve gazetenin nakdi ihtiyaclarinin
karsilanmasini saglayarak yeniden basilmasini saglamgtir.'"’

Misiroglu’nun Tanzimat’i tenkit eden bu goriisleri karsisinda akademik
literatlirde Tanzimat’1 hukuk reformu, esit vatandaslik ve modernlesme baglaminda
farkli yorumlayan yaklasimlarda bulunmaktadir. Halil inalcik, Tanzimat ile birlikte
Osmanli’da klasik ser’i ustlle hukuk iiretimi yerini hukuk sistemlerinin yabanci
modeller halinde alinmasini bir gelisme olarak yorumlamakta ve bu gelismeye karsi
bir tepki olarak yerli ve Islami temelde hazirlanmis “Mecelle-i Ahkam-1 Adliye”
kanununun olusturuldugunu belirtmektedir.'**

Misiroglu’na gore, giiniimiizde Islam’m bugiinkii durumu ve gelecegi iizerine
fikir beyan eden bazi “yenilik¢i” diisiiniirler, Luther’in reformist yaklagimin
benimseyerek Islam dini icinde benzer bir reform hareketini desteklemektedir. Ancak
Islam dini igin reform kavrami, dinin temel yapisiyla ortiismemektedir. Ciinkii
Misirogluna gore, Islim dininde ibadetlerin zamanlamasi, adap ve erkdnmi akli
degerlendirmelerle degil, nakli delillerle belirlenmistir. Bati’daki Reform hareketi
bizde uygulanmaya calisildig1 gibi ibadetlere miidahale olarak degil, Hiristiyanlikta
sonradan eklenen unsurlarin ayiklanmasina yonelik bir siire¢ olarak sekillenmistir.

Ayrica Hiristiyanliktaki gibi dini bidatleri din olarak sunan Papalik Makaminin

1 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 209.
46 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/107.
47 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/129.

14 Biilent Ar1, “Halil Inalcik ve Osmanli Hukuku Arastirmalari”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir

Dergisi 5 (01 Mayis 2005), 800-803.
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karsilig1 islam dininde, dinin vahye dayali bir dini otoriteye bagli olmasi sebebiyle
yoktur. Islam toplumu icinde yanls veya sapkin uygulamalariyla dalalet icerisinde
olanlar elbet ki mevcuttur, ancak bunlarin dinin 6ziine niifuzu s6z konusu degildir.
Bu sebeple, Avrupa’da ortaya ¢ikan reform hareketi, Islim dini igin &rnek teskil

edemez.'”’

Cemaleddin Efgani

Cemaleddin Efgani 1838 senesinde dogmus 19. ylizyil siyaset adami ve
miitefekkirdir. Onun iran’da m1 Afganistan’da m1 dogdugu mevzusu hem milliyeti
hem de mezhebi baglaminda tartismalara mevzu olmustur. Egitim hayatina erken
yasta baslayan Efgani, islami ilimler, felsefe ve Bat1 diisiincesine dair cesitli goriisler
sunmustur. Modern Islam diisiincesinde miihim bir yere sahip olan Efgani 1897
senesinde Istanbul’da vefat etmis ve naas1 daha sonra Afganistan’a nakledilmistir.'®
Misiroglu  Efgani’yi  dini ve siyasi goriis ve faaliyetleri c¢ercevesinde
degerlendirmistir.

Misiroglu, Efgani’nin diisiince cizgisine yonelik tenkitlerinde, onun Islam
diinyasindaki faaliyetlerinin arka planinda mezhebi ve siyasi bazi saiklerin
bulundugunu ileri siirmektedir. Ona gore, EfgAni'nin Iran’in Esedabad sehrinde
dogmas1 ve Sil menseli olmasi, 6zellikle Ehl-i Siinnet’i parcalayici sdylemlerinde
belirleyici bir zemin teskil etmektedir. Nitekim Misiroglu, onun S$ii aidiyetini
gizlemek amaciyla Efgani (Afganli) ismini kullandigini ifade etmektedir.""

Misiroglu ayrica, Efgani’nin siyasi ve fikrl sOylemlerini donemin somiirgeci
giiclerinden olan Ingiliz niifuzu ile iliskilendirmekte ve bu durumun, onun Islam
diinyasinda {tistlendigi rolii problematik hale getirdigini savunmaktadir. Bu sebeple
Misiroglu, Efgani’nin Ingilizler ile iliskilerini bir casusluk durumu olarak

yorumlamaktadir. Onun bu iliskilerini isldm diinyasina yénelik faaliyetleri agisindan

9 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/96-99.

150 Hayreddin Karaman, “Efgani Cemaleddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 10/456-459.

51 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/394; “Mustafa Islamoglu’nun Cemaleddin-i Efgani ve Fes
meselesi ile ilgili yazisina dair”, haz. Kadir Misiroglu, Youtube (Erisim 03 Subat 2025), ksm.
00.40-13.00.

48



sorgulayici bir unsur olarak degerlendirmekte ve bu iliskilerin Islim diinyasina
yonelik faaliyetlerinin ger¢ek amacini gizleyen bir vasif tagidigini diisiinmektedir.'*

Efgani’nin masonlukla iliskisi de Misiroglu’nun tenkitlerinin bir diger miithim
noktasint tegkil etmektedir. Misiroglu, Efgani’nin mason oldugunu ve onun
fikirlerinin arka planina bu kurumlarla olan baglarinin tesir ettigini iddia etmis ve bu
kanaatini kitabma ekledigi ¢esitli evrak ve nakillerle desteklemistir.'*®

Akademik literatiirde Misiroglu’nun Efgani’nin mason olmasi hakkindaki
iddialarini destekler yorumlarda bulunmaktadir. Literatlir onun Misir ve Avrupa’daki
localara katildigini, hatta c¢evresini de davet ettigini gosterir. Sevenleri bunu
sOmiirgecilere kars1 bir ara¢ olarak kullandigini sdylerken, karsitlar1 masonlugu din
karsit1 ve yabanci ¢ikarlarina hizmet eden bir cemiyet olarak goriir. Afgani ise kisa
stireli iiyeliginin ardindan ayrilmis, bu mesele onun hakkinda yapilan yorumlari
derinden etkilemistir."*

Efgani’nin hem milliyeti hem de mezhebi aidiyeti hususunda kaynaklarda
goriis ayriliklart mevceuttur. Kendisinin Afganistanli ve Siinni oldugunu ileri siirenler
arasinda, bazi Batili aragtirmacilar ile kendisini tutan talebeleri ve yakin ¢evresi yer
almaktadir. Buna karsilik Iranlh ve Sii oldugu yéniindeki iddialar hem bazi dogulu
hem de Batili aragtirmacilar tarafindan dile getirilmis olup, bu goriis genellikle
Efgani’ye muhalif olan cevrelerce savunulmustur. Kaynaklarda, Efgani’nin mason
localarina katiliminin, bu yapilar1 kendi amaglar1 dogrultusunda kullanma niyetiyle
gerceklestigi bilgisine yer verilmektedir.'” Efgani’nin Ingiliz casuslugu yaptigi
iddialarina dair giivenilir bir bilimsel arasgtirma bulunmasa da donemin masonik
yapilarinin Batili siyasi odaklarla siki iligkiler i¢inde oldugu goz oniine alindiginda,
onun bu gevrelerle olan irtibati, bazi cevrelerce Ingiliz ¢ikarlarina hizmet ettigi
seklinde yorumlanmistir. Ancak bu yorumlarin bir komplo teorisi oldugu ilmi bir
temele dayanmadig seklinde degerlendirmeler de soz konusudur.'*®

Misiroglu, Efgani’nin Isldm birliginden once irk¢ilik diisiincesine sahip

oldugunu, kan bagin1 din bagindan daha saglam addederek gittigi yerlerde milliyetgi

152 “Mustafa Islamoglu’nun Cemaleddin-i Efgani ve Fes meselesi ile ilgili yazisina dair”, ksm. 00:40-
13:00.
153 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/395-401.

154

Aliye Yilmaz, Seyyvid Cemaleddin Afgani ve din egitimi anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi,
Doktora Tezi, 2012), 100-103.

155 Karaman, “Efgani Cemaleddin”, 10/456-463.
156 Yilmaz Sait, “Ingiliz Casus”, 09 May1s 2019, 8-10.
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hisleri koriikledigini bu diisiincesi ile de diger miitefekkirlere de tesir ettigini ifade
etmektedir. Misiroglu Efgani’yi islam diinyasinda ortaya ¢ikan reform hareketinin
kurucular1 arasinda kabul etmekte ve hakkinda sert tenkitlerde bulunarak onu
kafirlikle itham etmektedir. Ayrica Misiroglu’na gore Efgani’nin peygamberligi bir
sanat olarak degerlendiren yaklasimi, donemin ilmi ve siyasi ¢evrelerinde ciddi
tepkilere yol agmis ve bu goriisii sebebiyle Istanbul’dan uzaklastirilmasi s6z konusu
olmustur."’

Kaynaklarda Efgani’nin “niibiivvet sanattir” ifadesine dair yapilan
degerlendirmelerde, bu soziin baglamindan koparilarak ele alindigi ve bu nedenle
yanlis anlamalara sebebiyet verdigi belirtilmektedir. Nitekim Hasan Fehmi
Efendi’nin, s6z konusu ifadeyi esas alarak Efgani’yi tekfir ettigi bilinmektedir.
Ancak bu ifade, bir konferans konusmasi esnasinda sarf edilmis olup konusmanin
biitiinligii icerisinde degerlendirildiginde, maksada muhalif daraltici bir yoruma tabi
tutuldugu anlasilmaktadir. Bu ¢ergevede, tek basina bu sézden hareketle Efgani’nin,
niiblivvet anlayigini tahrif ettigini ileri stirmek ilmi agidan isabetli goriinmemektedir.
Ilgili degerlendirmelerde, Efgani’nin niibiivveti sanata benzetirken, onun ilahi
kaynakli oldugunu inkar etmedigi, daha ¢ok mecazi ve felsefi bir anlatim tercih ettigi

ifade edilmektedir.'™®

Muhammed Abduh

Muhammed Abduh 1849 senesinde Misir’in kuzeyinde yer alan Buhayre
sehrinde dogmustur. 1871 yilindan sonra Efgani’den matematik, felsefe ve kelam
dersleri okumustur. Egitim hayatinin ardindan Kahire Dariilulimu’nda tarih, Darii’l-
elsiini’l-Hidiviyye’de Arap dili ve edebiyati dersleri vermistir. Cikardig1 “el-Menar”
isimli dergisinde Islami mevzularda yazilar kaleme alan Abduh’un bu yaz ve
diisiinceleri, modern Islami hareketler i{izerinde derin bir tesir birakmistir. Abduh
1905 yilinda Misir’da vefat etmistir.'"” Misiroglu Abduh’u, dini gériisleri ve siyasi

faaliyetleri cergevesinde degerlendirmektedir.

157 “Mustafa Islamoglu’nun Cemaleddin-i Efgani ve Fes meselesi ile ilgili yazisina dair”, ksm. 00:40-
13:00; Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/396-397.

%8 Osman Nuri Ergin, Tiirk Maarif Tarihi (Eser Matbaasi, 1977), 1/558-560; Karaman, “Efgani
Cemaleddin”, 10/457.

159 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 30/482-485.
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Misiroglu'na gére Abduh, 1871 yilinda Misir'a gelen Cemaleddin Efgani ile
gorilistilkten sonra diisiince yapisinda miihim bir kirilma yasamis ve tamamen
reformist bir hiiviyet kazanmistir. Bu temasin ardindan Abduh’un fikr1 yoneliminde
kokli bir donlisim yasanmis ve gazetelerde reformist diislincelerini yansitan
istikamette makaleler yayinlamaya baslamistir. Misiroglu, Abduh’un fikri ve mesleki
gelisiminin arka planinda Ingiliz niifuzunun miiessir oldugunu ileri siirmekte; bu
cercevede onun ifsad projeleri kapsaminda Ingilizler tarafindan desteklenmesinin,
zamanla miiftilik makamina getirilmesinde miiessir bir unsur oldugunu
savunmaktadir.'®

Kaynaklarda Abduh’un ingilizlerle iliskisinin, bulundugu tarihi doneme gore
degiskenlik gosterdigi goriilmektedir. Hayatinin erken déneminde Ingiliz
emperyalizmine karsi net bir durus sergileyen Abduh, bu tavri sebebiyle siirgiinle
cezalandirilmistir. Ancak Kahire’ye doniislinlin ardindan gergeklestirmeyi arzuladigi
egitim ve 1slahat projeleri igin Ingilizlerle sinirli diizeyde is birligi yollarini
arastirdigi, bu cercevede bir siire mason localarina katildigi; fakat bu yapilarin
somiirgeci politikalarla baglantili oldugunu fark etmesi iizerine kisa siirede bu
cevrelerden ayrildigi belirtilmektedir.'®'

Misiroglu’na gore Abduh ve onun gibi reformist diisiinceye sahip kisilerin
savundugu "Arap Kavmiyetciligi" fikri, 1882 yilinda vuku bulan Urabi Pasa
isyaninda somut bir karsilik bulmustur. Abduh’un sonraki donemde siyasetten
uzaklasarak kendini ilmi ¢aligmalara adadig: siirecte kurdugu dernegin amacin “ilahi
kaynakl1 dinleri birlestirmek” olarak ifade eden Misiroglu, bu durumu giintimiizdeki
dinler aras1 diyalog faaliyetlerine benzetmektedir. Ayrica Misiroglu’na gore
Abduh’un reformist diisiinceleri sadece Misir ile smirlik kalmamis, Osmanl
topraklarinda da tesirini gostermistir. Bilhassa Mehmet Akif Ersoy ve Ziya Gokalp
gibi miitefekkirler, onun diislincelerinden miiteessir olmus ve bu reformist anlayisin
Tiirkiye’de yayillmasinda miihim bir rol oynamiglardir.'®

Hiiseyin Kazim Kadri

Hiiseyin Kdzim Kadri, 1870 yilinda istanbul Beylerbeyi’nde diinyaya gelen

bir devlet adami ve miitefekkirdir. Egitimini Soguk¢esme Askeri Riisdiyesi ve Ingiliz

1 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/402-403.
11 Ozervarli, “Muhammed Abduh”, 30/485.
192 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/403-408.
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Ticaret Mektebi’nde tamamlamustir. Osmanli biirokrasisinde ¢esitli vazifelerde
bulunmus, II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra siyasete dahil olarak ittihat ve Terakki
Cemiyeti icinde yer almistir. Dilbilim alaninda bilhassa ‘Tiirk Liigati” adli eseri ile
taninan Kazim Kadri, ayrica tarih, siyaset, ziraat ve din gibi farkli disiplinlerde cesitli

telif eserler kaleme almistir. Kdzim Kadri 1934 yilinda vefat etmistir.'®

Misiroglu
Hiiseyin Kazim’1 bilhassa din alanindaki eserleri baglaminda ele almaktadir.

Hiiseyin Kazim Kadri’ye gore, Islim toplumunun c¢okiisiine ve
Miisliimanlarin tefrika ve ihtilafa diismesine neden olan baslica etkenler tarikatlar ve
mezheplerin kelami tartismalaridir. Ona gére Miisliimanlarin geri kalmisliklarindan
kurtulabilmeleri i¢in korli koriine taklit anlayisini terk etmeleri ve kapanan igtihad

kapisin1 yeniden agmaya yonelmeleri gerekmektedir.'®

Ayrica Hiiseyin Kézim,
Vehhabi diisiinceyle paralellik arz edecek bir yaklagimla, biitin mezheplerin ilga
edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Ona gore, Selefi akideye doniis saglandiginda
Hanefilik, Safiilik, Siilik, Ibadilik ve Zeydilik gibi mezhepler, ortak bir
“Muhammedilik” kimliginde birlesecektir.'®

Misiroglu’nun degerlendirmelerine gore, II. Mesrutiyet doneminin fikri
atmosferinde ortaya ¢ikan bazi fikir akimlari, dini gelenekle bagdasmayan reformist
egilimler tasimaktadir. Bu noktada, Kazim Kadri diiriist, hamiyetperver ve diinya
malina meyletmeyen bir sahsiyet olmasina ragmen 6zellikle Tevfik Fikret’in (6.1915)
dinin asli kaynaklarindan uzaklastiric1 delalete yonlendiren tesirinden miiteessir
olmustur. Misiroglu, Kézim Kadri gibi Hanbeli mezhebine ve Muhammed b.
Abdiilvehhab’a (6. 1792) ilgi duyan bazi fikir sahiplerini, goriiniirde mezhebe
baglilik sergilemelerine ragmen, arka planda mezhebl yapinin biitiinligilini
zedeleyici bir yaklasimi benimsediklerini belirtmektedir.'®

Misiroglu, bu tiir mezhepsizlik yonelimlerine sicak bakmamakta ve Ehl-i
Stinnet ¢izgisi acisindan tenkit etmektedir. O mezhepsizlik diistincesini, dini ilimlerin

sahih temeller ilizerinde insa edilmis sistematigini tehdit eden bir unsur olarak

gormektedir. Zira ona gdore Ehl-i Siinnet mezhepleri, mezhep imamlarinin heva ve

163 Nurettin Albayrak, “Hiiseyin Kdzim Kadri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 18/554-555.

164 Sakin Tas - Samed Yazar, “Hiiseyin KAzim Kadri’nin Fikri Hayat: -Istikbale- Dogru” Adli Eseri
Qzelinde”, Abdiilhamid Dénemi Osmanlt Cografyasinda Islami Ilimler, ed. Hidayet Aydar vd.
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 324-325.

19 Fatih M. Seker, Osmanlilar ve Vehhabilik (Dergah Yayinlari, 2007), 40-45.
1% Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/420-426.
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heveslerinin bir {irlinii degil, aksine hayatin dinamikleri ve fiili zaruretleriyle dini
naslarin uyumunu gozeten ilmi ictihatlardan neset etmistir. Bu mezheplerin varligi,
immetin itikadi ve ameli sahada birlik i¢inde kalmasini ve batil anlayislardan
korunmasini temin eden bir islev gérmektedir. Bu cergevede degerlendirildiginde
Misiroglu, mezhep karsiti diislinceleri geleneksel din anlayisinin diginda, reformist
ve tahrife acik bir zemin olarak degerlendirmekte; Kazim Kadri gibi bu fikirleri
savunan sahislari da dini diisiince igerisinde muteber bir konuma
yerlestirmemektedir. Bu yoniiyle Kazim Kadri, II. Mesrutiyet donemi fikir
diinyasinda, dini gelenegi yeniden sekillendirme arzusunu tasiyan reformist
anlayislarin ~ bir  temsilcisi  konumunda  goriilmektedir. Bu  ¢ergevede
degerlendirildiginde, Misiroglu Kédzim Kadri’yi tahrifci ve reformist bir zihniyete
sahip kisiler arasinda kabul etmekte ve onu II. Mesrutiyet devrinin siyaset ve fikir
hayatinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olarak ele almaktadir.'”’

Hiiseyin Kazim, Misiroglu’nun tenkidi ile irtibatli olarak Islam seriat1
hiikiimlerinin zaman ve mekanin de§ismesiyle ahenkli oldugunu bu baglamda
kadinlarin miras paylasiminda esit pay almas1 gerektigini ayrica tesettiiriin bir Arap
gelenegi oldugunu ve bu gelenegi benimsemeyen toplumlarin, bu adetinden dolay1
dinden ¢ikmis olmayacaklarini ifade etmektedir. Goriisiinii desteklemek adina ise Hz.
Omer’in mut’a nikahini kaldirmasini bir delil olarak sunmaktadr.'®®

Misiroglu  Kazim Kadri’nin Kur’an ayetlerine yonelik bu tarihselci
yorumlarm siddetle tenkit etmektedir. Ozellikle ayetlerin bir kisminin yalnizca nazil
oldugu dénemin Arap toplumu i¢in gecerli oldugu yoniindeki yaklasimlar, Misiroglu
tarafindan Kur’an’in evrensel hitap boyutunu daraltan ve onu tarihsel bir metin
konumuna indirgemeye tesebbiis eden bir anlayis olarak degerlendirilmektedir.
Misiroglu, bu tiir yorumlar1 ¢agdas tarihselcilik diigiincesinin bir uzantis1 olarak
gormekte ve Kur’an’1 donemin sosyo-kiiltiirel sartlarina hapseden bu yaklasimai, ilahi
kelamin evrenselligine ve kiyamete kadar siirecek gecerliligine aykir1 bulmaktadir.
Ona gore, bu tiir diisiinsel yonelimler, “zaman sana uymuyorsa sen zamana uy”

seklindeki sekiiler mantigin dini metinlere tatbikinden ibarettir. Boyle bir anlayis ise

17 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/420-428.

168 Hiiseyin Kézim Kadri- yay. Ergin, Insan Haklar1 Beyannamesi’nin Islam Hukukuna Gore Izam
(Istanbul: Sinan Matbaasi ve Nesriyat Evi, 1949), 41.
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Kur’an’1 neshe yeltenmek anlamina gelmekte ve beseri aklin ilahi hiikiimler tizerinde

tasarrufta bulunabilecegi gibi sakincali bir zemine kapi aralamaktadir.'®

Resid Riza

Resid Rizd 1865 senesinde bugiinkii Liibnan smirlart iginde yer alan
Kalemiin’da dogmustur. 1889 yilinda Beyrut’ta Abduh’un derslerine katilarak onun
ogrencisi olmustur. Kahire’de “e/-Menar” dergisini yayimlayarak fikirlerini genis
kitlelere ulastiran Riza, hayat: boyunca egitim, siyaset ve Islami ilimler iizerine
calismalar yiiriitmiis ve modern ddénem Isldam diinyasinda ismi gegen bir yazar

olmustur. Resid Riza 1935 senesinde Kahire’de vefat etmistir.'”

Misiroglu Resid
Riz&’y1 dini goriisleri ve hassaten mezhepler hakkindaki fikirleri g¢ercevesinde
incelemektedir.

Mistroglu’na gére Efgani’nin Iran, Abduh ve Resid Riza’min Misir asilli
olmalarina ragmen her TUc¢li de reformist diisiinceleri c¢ercevesinde kendi
memleketlerinden ziyade Tiirkiye’de miiessir olmuslardir.'”!

Resid Riza’nin diisiince yapisi incelendiginde, onun mezhepler karsisindaki
yaklagiminin Misiroglu tarafindan tenkit edilen ¢izgiye yakin oldugu goriilmektedir.
Nitekim Resid Riza’nin temel hedeflerinden biri, dinin kat1 mezhebi kaliplardan
arindirilarak ¢agin ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde yeniden yorumlanmasidir.
Ona gore, degisen zaman ve sartlarin dogurdugu meselelerin ¢oziimiinde
Miislimanlarin yalnizca tek bir mezhebe bagli kalmalar1 zarurl degildir; bilakis,
Allah’a daha suurlu bir kulluk amaciyla diger mezheplerin igtihat ve fetvalarindan da
istifade edilmesi miimkiindiir.'”

Misiroglu, Resid Riza’nin ¢esitli dini ve siyasi fikir ve iddialar1 arasinda en
dikkat ¢ekici olan hususun, onun mezheplere harp ilan etmesi oldugunu
diisinmektedir. Nitekim bu mevzu, Resid Riza’min "Muhdveratii’l-muslih ve’l-
mukallid fi mes eleti’l-ictihdd ve t-taklid" adli eserinde ele alinmis olup, s6z konusu

eser Ahmet Hamdi Akseki tarafindan "Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya

Cemi" bashgiyla Tirkgeye cevrilmis ve bir bolimi Sebiliirresdd dergisinde

19 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/427-428.

70 M. Sait Ozervarli, “Resid Riza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 35/14-15.

Maisiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/388.
1”2 Ozervarli, “Resid Riza”, 35/15.
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yayimlandiktan sonra kitap olarak basilmistir. Bu esere yonelik tenkitler arasinda
Mehmet Es'ad Dilaveroglu’nun kaleme aldigi reddiye 6ne ¢ikmakta olup, bu calisma
Misiroglu tarafindan " Telfik-i Mezahibe Reddiye" adiyla yayimlanmustir.'”
Misiroglu, Resid Rizd’nin “telfik-i mezahib” yani mezheplerin birlestirilmesi
diisincesini 6n plana ¢ikarmasina ragmen, onun bu yaklasgiminin aslinda Ehl-i
Stinnet’in  yerlesik ictihat usuliine aykir1 oldugunu ve mezhepsizlik fikrini
barindirdigint savunmaktadir. Misiroglu, Resid Rizd’nin diislince yapisinin Ehl-i
Stinnet fikhi ile amel eden Misliimanlari, gayri miislimlere ve putperest miisriklere
benzetme gibi Ehl-i Siinnet anlayisiyla bagdagmayan fahis hatalar ihtiva ettigini ifade

etmektedir.'”

Omer Fevzi Mardin

Omer Fevzi Mardin 1878 yilinda Mardin’de dogmustur. Askeri mektepte
egitim alarak Osmanli ordusunda subaylik yapan Omer Fevzi, Trablusgarp Savasi
sirasinda Libya'da Ar(isi Selami tarikatina intisap etmis ve dmriiniin kalanini tasavvuf

> Misiroglu Omer

hayat1 c¢ercevesinde siirdiirerek 1953 yilinda vefat etmistir.
Fevzi’yi tasavvuf ile ilgili mevzular ve gayri miislimler hakkindaki fikirleri
cercevesinde degerlendirmektedir.

Misiroglu, Omer Fevzi'nin kendisini Arisi tarikatinin seyhi olarak takdim
etmesini mesnetsiz bir iddia olarak degerlendirmekte; bununla birlikte onun
Naksibendi, Halveti, Kadirl, Mevlevi ve Sabani gibi ¢esitli tarikatlardan icazetli
oldugu yéniindeki beyanlariin da giivenilir olmadigini ifade etmektedir.'”

Omer Fevzi’nin gayri miislimler hakkindaki diisiincelerinin temelini, onlar
icin mevlid okutulabilecegine dair verdigi fetva teskil etmektedir. Bu kapsamda
Omer Fevzi, “Miisliiman Olmayanlarin Din Durumlar:” bashkli bir eser kaleme
almis ve bu eserde Miisevi ve Hiristiyanlarin dalalette olmadiklarini, bilakis onlardan

kutsal kitaplarina tabi olanlarin, hidayet ehli sayilabileceklerini ileri siirmektedir.

Ayrica gayri miislimler i¢in yalniz mevlid degil, dua da edebilecegini ve bu tiir

'3 Detayl bilgi igin bkz. Dilaveroglu, Telfik-i Mezahibe Reddiye; Ahmed Hamdi Akseki, Mezahibin
Telfiki ve Islamin Bir Noktaya Cem i (Daru’l Hilafe, 1916).

1" Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/410-412.

17 Kamil Biiyiiker, “Istanbul’da Mardinli Bir Asker, Mutasavvif: Omer Fevzi Mardin (1878-1953)”,
Makalelerle Mardin IV: Onemli Simalar - Dini T opluluklar, ed. Ibrahim Ozcosar (Istanbul, 2007),
76,81-82.

176 Mustroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/435.
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ibadetlere mazhar olmanin yalnizca Miisliimanlara mahsus olmadigini, Ehl-i kitap
icin de bunlarin gecerli oldugunu ayetler, hadisler ve ¢esitli yorumlarla
temellendirmektedir.'”” Ayrica Misiroglu, eserinde Omer Fevzi’nin gayri miislimler
hakkindaki bu goriislerini nakletmekte onlarin dalalette olmadiklart aksine hidayet
ehli olduklart hakkindaki sozleri ile Kur’an-1 Kerim’in onceki kitaplart iptal
etmedigi, Hz. Muhammed’i (sav) tasdik etmeyenlerin de cennete girebilecegine dair
ifadelerini dinler aras1 diyalog sdylemi cergevesinde degerlendirerek tenkit
etmektedir.'™®

Misiroglu, Omer Fevzi’nin bes vakit namazin herkesin vaktine uygun
olmadig1 ve Kur’an-1 Kerim’de de namazin ii¢ vakit olarak emredildigi yoniindeki
goriisleri ile Ehl-1 Siinnet ¢izgisindeki Miisliimanlara yonelik tenkit ve imalarini da
siddetle tenkit etmektedir.'”

Omer Fevzi “Varidat-1 Siileyman Serhi”™* isimli kitabinin &n soziinde esere
dair 6vgiilerde bulunurken eserin bir kisminin yeni ilahi fikirler barindirdigini ifade

'8! Misiroglu Omer Fevzi’yi bu eseri iizerinden de tenkit etmektedir. Ona

etmektedir.
gore, Omer Fevzi bu kitabin 6n sdziinde, serhini yaptigi metni Kur’an ile esdeger
gormekte ve Hz. Peygamber’e gelen vahiy ile bir farkinin bulunmadigini iddia
etmektedir.'® Bu goriisleri nedeniyle Misiroglu, Omer Fevzi’yi dinden ¢ikmakla
itham etmektedir.'®

Besim Atalay

Besim Atalay, 1882 senesinde Usak’ta dogmustur. Dariilmuallimin’de egitim
alarak Ogretmenlik ve idarecilik vazifelerinde bulunmustur. Milli miicadele
doneminde siyasi faaliyetlerde yer almis ve hassaten Tiirk dili {izerinde yaptigi

caligmalarla taninmistir. Atalay, bilhassa ‘Divanii lugati t-Tiirk’ terctimesi ile dilbilim

alaninda miihim bir sdhret kazanmis olup, ayrica Islam dini ve Arapga iizerine cesitli

77 Omer Fevzi Mardin, Miisliiman Olmayanlarin Din Durumlar: (Istanbul: Nor Basimevi, 1952), 30-
31.

'8 Mustroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/436-438.

17 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/438-439.

%0 Omer Fevzi Mardin, Variddt-1 Siileyman Serhi (istanbul: ilahiyyat Kiiltiir Te’lifleri Basim ve

Yayim Kurumu, 1951). (Varidat-1 Siilleyman, Enis Behi¢ Koryiirek’in Mevlevi dervisi Cedikci

Siileyman Celebi'nin ruhundan gelen ilhamla yazdigini iddia ettigi edebi eseridir.)

1

©

Mardin, Varidat-1 Siileyman Serhi, 3.
2 Mardin, Varidat-1 Siileyman Serhi, 3; Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/441.

18 Kadir Misiroglu, “Omer Fevzi Mardin Kimdir Itikiden Durumu Nasildir?”, Youtube (Erisim 10
Temmuz 2024), 00,01-20,51.
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eserler kaleme almistir. Kur’an-1 Kerim terciimesi de bulunan Atalay 1965 senesinde

18 Misiroglu Atalay’1 Islam dini ve Arapga hakkindaki diisiinceleri

vefat etmistir.
baglaminda incelemektedir.

Besim Atalay, Misliman toplumlarin geri kalmishigi iizerine c¢esitli
degerlendirmelerde bulunmus ve bu baglamda Islam diinyasmin Bati karsisinda
yasadig1 geri kalmighigin temel nedenlerini ele almistir. Atalay’a goére, bu durumun
baslica sebepleri arasinda din adamlarinin cehaleti ve bagnazligi ile mezhep ve
tarikatlarin artis1 yer almaktadir. Ayrica, Miisliimanlarin ibadetlerinde Kur’an-1
Kerim’in anlamini kavramadan yalnizca Arapgasini okumalarimin ahlaki bir tistiinliik
kazandirmadigin1 ve bunun da geri kalmishik siirecine katkida bulundugunu o6ne
stirmiistiir.'*

Atalay, Arapcay1 “heniiz yavru tilylini dokmemis zaman azlig1” mecaziyla
ifade ederek dil dilbilgisi agisindan yetersiz ve ilkel bir dil olarak degerlendirmistir. '™
Ayrica Atalay Kur’an’in Arapga iizerinden ezberlenmesini yani hafizligi Islam’mn
aslinda bir gerekliligi olmayan bir bid‘at olarak nitelendirmis ve gilinlimiizde
hafizliga ihtiyag duyulmadigini dile getirmistir. '

Misiroglu ise Atalay’in gerek din adamlarna gerekse Arapga’ya dair bu
diisiincelerini agir bigimde tenkit etmekte; bu goriislerin 1rke¢1 saiklerle sekillenmis
bir zihniyetin iirlinii oldugunu ileri slirmektedir. Ayrica, onun namazda Kur’an
kiraatinin Tirkce terciimeyle ifa edilmesine yonelik anlayigina katki saglamak
kastiyla tahrif gayesi giiden bu diislinceleri dile getirdigi kanaatindedir. Nitekim
Misiroglu’na gore, Atalay’in hazirlamis oldugu Kur’an mealini direkt 'Kur’an' olarak
isimlendirmesi, onun lafzi vahyin yerine terclimeyi ikame etme yd&niindeki
maksadinin agik bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'®®

Atalay, Tirklerin bin yili agskin bir siire Araplar1 korumaya g¢aligmalarina

karsilik Araplarin Canakkale’de Tiirklere karsi harp eden taraflar arasinda yer

' Nuri Yiice, “Atalay Besim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2010), 4/43.

15 Besim Atalay, Tiirk Dili ile Ibadet (Istanbul, 1965), 24 'ten nakleden Misiroglu, Tahrif Hareketleri,
2010, 1/465.

18 Atalay, Tiirk Dili ile Ibadet, 45'ten nakleden Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/449.
87 Atalay, Tiirk Dili ile Ibadet, 89'dan nakleden Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/452-453.
18 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/469-472.
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aldigin ileri stirmiistiir.'"® Hatta medrese ile sarayin din adamlar1 ve padisahlarin el
ele vererek ulusal varligimizi halifelik ugruna feda ettiklerini ifade etmistir.'”

Ote yandan Misiroglu, Atalay’in lisan alanindaki 1rk¢i tutumunu tarihi
olaylara da yansittigini ileri siirerek, onun Araplarin Tiirklere ihanet ettigi yoniindeki
degerlendirmesini ¢arpitma ve tahrifat olarak nitelendirmektedir. Misiroglu’na gore
Osmanlr’ya karsi girisilen hareketler biitiin Araplara mal edilemez; s6z konusu isyan,
esasen yalmizca Serif Hiiseyin ve ona baglh sirli bir grup tarafindan
gergeklestirilmistir.'”!

Atalay mezhep ve tarikatlarin insanda irdde, azim, diislince ve hareket
kabiliyeti birakmadigini insan1 kor bir alet haline getirdigini iddia etmekte ancak
mezhepler arasinda Mu’tezile’yi ayr tutarak ondan dvgii ile bahsetmektedir.'”

Misiroglu ise Atalay’in mezhep ve tarikatlara yonelik tenkitlerini reddederek,
ortaya attig1 bu goriislerin Mu’tezile gibi “batil mezhep” ve onlarin tali kollar i¢in
dogru olabilecegini diistinmektedir. Ayrica, ibadetlerin Tiirkge ile yapilmasi
yoniindeki goriislerinin de Miisliiman birisi tarafindan 6ne siiriilmesinin miimkiin

olmadigini ifade etmektedir.'”

3.6. Kemalizm

Misiroglu’nun, Kemalizm’i, Islam dinini tahrif eden ideolojik olusumlar
arasinda degerlendirmesinin temel nedeni, Kemalizm’in prensiplerinin 6l¢li alinarak
dini meselelerin agiklanmaya calisilmasidir. O Islam’da seriat hiikiimlerinin hayatin
tim alanlarina hiikkmetme 6zelligine sahip oldugunu vurgulayarak, laiklik
diisiincesinin Islam ile bagdastirilma ¢abalarini bir tahrif girisimi olarak gérmektedir.
Bu yaklagim ile Misiroglu’nun laiklik ve Kemalizm tenkitlerinin, dini ve ideolojik
temeller iizerinden sekillendigi anlasilmaktadir.'*

Din ve devlet islerinin ayriligini esas alan siyasi-hukuki bir ilke olan laiklik
Misiroglu’na gore iilkemizde devlet idaresinin herhangi bir dine bagimli olmaktan

cikarilmasi cihetinde uygulanmamistir. Misiroglu, Tiirkiye’de “islahat, inkilap ve

%9 Atalay, Tiirk Dili ile Ibadet, 81'den nakleden Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/460.
1% Atalay, Tiirk Dili ile Ibadet, 18'den nakleden Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/459.
1 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/460.

192 Atalay, Tiirk Dili ile [badet, 21'den nakleden Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/454.
193 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/455-457.

9% Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/716.
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laiklik” kavramlariyla anilan hareketlerin temel amacinin, devleti ve fertleri
Islam’dan uzaklastirmak ve Islim dis1 bir hiiviyet kazandirmak oldugunu ileri
siirmektedir. Bu diisiinceyle, "Kemalist Inkilaplar" olarak adlandirdigi reformlarin
belirleyici ozelligini laiklik degil, 1adinilik (dinsizlik) olarak nitelendirmektedir.'”

Misiroglu’na gore Kemalist inkilaplar, Tiirk tarihinde batililagma hareketinin
ilk somut adimi1 olarak goriilen Tanzimat Fermani ile baslayan sapmanin nihai bir
sathasidir. Bu inkilaplarin zeminini olusturan fikri arka plana dair reformistlerin
diisiinceleri Misiroglu tarafindan incelenmistir. Bizim ¢alismamizda bunlar Kemalist
tahrifatin oncii reformistleri baghigi altinda ele alinmistir. Ona gore, s6z konusu
inkilaplarin ortaya ¢ikmasinda yalmizca bu fikirler degil, ayn1 zamanda askeri
buhranlar ve Bati’nin teknik istiinliigii karsisinda Tiirk aydinlari arasinda gelisen
“agsa@ilik hissi” de miiessir etkenlerden birisi olmustur.'*

Misiroglu, Kemalist tahrifati din, dil ve tarih olmak tizere li¢ temel vecheye
ayirmaktadir ve bu donlisimiin nihai amacinin dini tahrifat oldugunu One
stirmektedir. Kemalist tarih anlayis1 milliyetciligi dava edinmis ancak bunu yaparken
icerisine dinin ictimai tezahiirleri dahil olacagi icin milliyetgiligi bir kiiltiirel
milliyetcilik ~ seklinde degil Islam dininin reddettigi 1rk¢ilik temelinde
sekillendirmistir.'’

Misiroglu, Arapgadan Tiirkceye gecen ve Islam diisiince diinyasinin temel
kavramlarini olusturan kelimelerin biiyilik 6l¢iide Kur’an-1 Kerim menseli oldugunu
ve bu terimlerin dini ihtiyaglarla dilimize yerlestigini belirtmektedir. Bu itibarla
Kemalizm’in bu kavramlar1 dilimizden ¢ikararak, Islam’dan uzaklasmay1 hedefleyen
bir hafiza ve kiiltiir doniigiimii gerceklestirdigini ifade etmektedir.'”

Misiroglu’na gore Lozan Antlagmasi sonrasinda iilkenin idaresinde s6z sahibi
olan kadrolar, Milli miicadele siirecinde halkin destegini kazanmak igin Islam
ideolojisini sembol olarak kullanmis; ancak zaferin ardindan pozitivist ve materyalist
fikirleri benimseyerek bu politikaya tamamen zit bir yol izlemislerdir. Misiroglu, bu
donemdeki aydinlarin, hazirlik asamasinda Bati1 karsisindaki geri kalmishigin

sorumlulugunu din adamlarina yiiklediklerini; fakat kisa siireli bu taktikten sonra asil

195 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/485-486.
19 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/414-415.
7 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/434.

198 Kadir Misiroglu, Bin Uydurma Kelimeyi Boykot Yahud Dogru Tiirkce Rehberi (Istanbul: Sebil
Yaynevi, 2013), 62-70; Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/443.
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meselenin Islam'da oldugunu kabul etme konusunda fikir birligine vardiklarim ifade
etmektedir.'”

Kemalist inkilaplarin icra sathasinda miihim rol alanlarin, kendi diisiincelerini
“demokrasi” ve “cumhuriyet” gibi kavramlarla mesrulastirmaya calistiklarini belirten
Misiroglu, bu reformlarin halkin iradesine ragmen gerceklestirildigini ifade
etmektedir. 1925 yilinda ¢ikarilan Sapka Kanunu’nu bu duruma 6rnek gostererek, bu
kanuna kars1 ¢ikan bir¢ok kisinin, herhangi bir cezai miieyyide icermemesine ragmen
devlete isyan etmis olarak yargilanip idam edildigini hatirlatmaktadir. Bu,
Misiroglu’nun Kemalist reformlarin dayatmaci karakterine yonelik tenkitlerinin
temel unsurlarindan biridir.**

Misiroglu'na gore Kemalist inkilaplar ile getirilen yasalarin niteligi, Islam
dininin alanin1 daraltarak onu sadece mabetlere ve bireysel vicdanlara hapsetmekten
ibarettir. Ezanin Tiirkge okutulmasi ve ibadetlerin Tiirkgelestirilmesine yonelik
diizenlemeler, insan haklar1 ihlali olarak degerlendirilmelidir. Bu inkilaplarin amaci
yalmzca devleti degil, aym1 zamanda milleti de Islamsizlastirmaktir. Tekke ve
zaviyelerin, bir devlet kurumu degil sivil toplum kurulusu olduklar1 halde laiklige
aykir1 bulunarak kapatilmasi, milletin de Islam'dan uzaklastirilmasinin hedeflendigini
gostermektedir. Islam dininin yeri artik Kemalizm ile doldurulmak istenmis,
Kemalizm’in 6nderi Mustafa Kemal Pasa (6.1938) da bazen ‘ilah’ bazen de
‘peygamber’ mevkiine konulmustur. Islam’m alt1 iman esas1 yerine alt1 ok, camiler

yerine ise halkevleri ikame edilmek istenmistir.*"'

3.6.1. Mustafa Kemal Pasa

Misiroglu’nun degerlendirmesine gore, Mustafa Kemal Pasa’nin hayati ve
siyasi durusu, iki farkli dénemden olusmaktadir. Ilk dénem, Milli Miicadele’nin
zaferle sonug¢landigi tarihe kadar uzanan stireci kapsamaktadir. Bu donemde Mustafa
Kemal Pasa’nin dini sdylemler kullandig1 ve halk arasinda dindar bir lider olarak
goriindiigl ifade edilmektedir. Nitekim onu dindar gostermek isteyenler de delillerini

hayatinin bu ilk siirecindeki donemden gostermektedir.>”

199 Miasiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/417.
20 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/418.
WU Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/417-424.
22 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/460.
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Misiroglu’na goére Mustafa Kemal Pasa Milli Miicadele boyunca halkin
destegini, dindar goriinerek ve din adamlarmi yaninda bulundurarak temin
edebilmistir. Hatta Mustafa Kemal Pasa’ya Hahambasi Hayim Naum Efendi’nin
Lord Giirzon’un direktifleri dogrultusunda Izmir’de ‘hilafet ortadan kaldirilmadig
taktirde sulh olmayacagi’ mesajimi iletmesine kadar Mustafa Kemal Pasa bizzat
kendisi Halife olmak istiyordu. Nitekim Saltanatin kaldirilmas: siirecindeki meclis
konugmalarinda hilafeti 6ven ifadeler kullanmasi ve diger tutumlari bu istegini
destekler niteliktedir. Ancak, halife olma ihtimalinin kalmadigin1 fark eden Mustafa
Kemal Pasa, Izmir Iktisat Kongresi’nde geri adim atmis ve baris1 saglamak amaciyla
hilafeti feda etmistir. Misiroglu, hilafeti milletin dini hayat1 i¢in bir tiir koruyucu
baraj olarak degerlendirmekte, hilafetin bir defa yikilmasinin ardindan Kemalist
inkilaplarin pesi sira gerceklestigini ve bu reformlar1 dini degerlerin tahrifi olarak
nitelendirmektedir.””®

Misiroglu’na gore, Mustafa Kemal Pasa’nin hayatinin ikinci dénemi ise
tamamen din muhalifi soylem ve fiillerle sekillenmistir. Bu goriisiinii desteklemek
amaciyla eserinde, Mustafa Kemal Pasa’nin din mubhalifi ifadelerini aktaran gesitli
kaynaklara atifta bulunmustur. Ayrica, Misiroglu, 5816 sayili kanunun, Mustafa
Kemal Pasa’ya dair tarihsel gergeklerin ortaya konulmasini engelledigini ifade
ederek, bu nedenle onun hakkinda daha ayrintili bir degerlendirmede

bulunamamasinin mazur goriilmesini talep etmektedir.***

3.6.2. Misiroglu’na Gore Kemalist Tahrifatin Oncii Reformistleri

Reform 16. yiizyi1lda Avrupa’da ortaya ¢ikan Kitdb-1 Mukaddes’i temel alarak
Katolik kilisesini tenkit eden ve Hiristiyanligin aslina doniilmesini savunan bir
hareket olarak tanimlanmaktadir.’® Islam'da reform, Bati'daki Hiristiyanlik reformu
ile kiyaslanabilir bir hareket olarak dogrudan bir karsilifa sahip degildir. Bununla
birlikte 1slah terimi, dini ve toplumsal degerlerin yeniden ihyasi ve diizeltme

girisimlerini ifade etmek i¢in kullanilmaktadar.**

25 Kadir Misiroglu, Gegmisi ve Gelecegi ile Hildfet (Istanbul: Sebil Yaymnevi, 2011), 247-248;
Maisiroglu, Tahrif Hareketleri, 2010, 1/491-496.

24 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/459.

25 Jacques Waardenburg, “Reform”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 34/530.

20 Ali Merad, “Islah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2010),
19/143.
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Misiroglu dinde reformu dinin 6ziine aykiri olan ilaveleri veya degistirmeleri
ortadan kaldirmayi amaclayan bir miidahale olarak tanimlamaktadir. Ona gore
reform bu mahiyeti ile Islam dini i¢in s6z konusu olamaz. Ciinkii Islim dininde
ibadetlerin zamani adap ve erkani akil yiiriitmeyle degil nakle dayali olarak
belirlenmistir. Bati'daki reform hareketi, bizdeki uygulamalardan farkli olarak
ibadetlerin bi¢imine miidahale etmekten ziyade, Hiristiyanliga sonradan eklenen
unsurlara yonelik bir diizeltme girisimi olarak ortaya ¢ikmistir. Ayrica,
Hiristiyanliktaki bidatleri resmi din kurumu araciligiyla sunan Papalik makaminin
Islam diinyasinda bir karsihigi da bulunmamaktadir. Ancak tiim bunlara ragmen
modern donemde din hakkinda yorum yapan yenilik¢i diisiiniirlerin miithim bir
kisminin agik ya da gizli olarak reform yanlis1 bir tutum sergiledigini de ifade

etmektedir.?"’

Ziya Gokalp

1876 yilinda Diyarbakir’da diinyaya gelen Mehmed Ziya, Tirk fikir
hayatinda mithim bir yere sahip olup, daha ¢ok Ziya Gokalp ismiyle taninmaktadir.*”®
Milliyet¢i ve Tiirkgii hareketin fikir babasi sayilan Gokalp bilhassa Cumhuriyet
donemi oncesinde kaleme aldig1 eserleriyle Tiirkiye’deki inkilap hareketlerine ilham

209

kaynagi olmustur. Gokalp 1924 senesinde Istanbul’da vefat etmistir.*® Misiroglu
Gokalp’i dinl muhtevali yazilar1 ile Kemalist inkilaplara kaynaklik eden fikirleri
baglaminda incelemektedir.

Gokalp’in  milliyet¢ilik hakkindaki diistincelerine baktigimizda, Birinci
Diinya Savas1 dncesinde Tiirk milliyetciligi ile Islimiyet’i mezcetmek diisiincesinde
oldugunu ancak Miisliimanlarin savas esnasinda cihad ¢agrisina uymadiklar1 hatta bir
kisminin diisman ile is birligi yaptiklarini diisiinerek bu diisiincesinden vazgectigini
gormekteyiz. Bu durum Gokalp’in Tiirkleri bir Avrupa milleti olarak telakki etme
egilimine yonelmesine ve Tiirk milliyet¢iligini Avrupa medeniyeti ile sentezleme

diisiincesine yonelmesine yol agmugtir.*'

07 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/96-100.

28 M. Orhan Okay, “Ziya Gokalp”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2010), 14/124.

2 Siileyman Hayri Bolay, “Ziya Gokalp”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 46/128.

210 Uriel Heyd, Ziya Gokalp'in Hayati ve Eserleri, gev. Cemil Merig (Sebil Yaymevi, 1980), 72.

62



Gokalp’e gore artik yapilmasi gereken temel vazife, bir taraftan halkin
benliginde mevcut olan Tiirk kiiltliriinii ortaya ¢ikarip ihya etmek, diger taraftan da

21 Bununla birlikte Islam

Avrupa medeniyetinin unsurlarin1 milli kiiltiire agilamaktir.
birligi diislincesi Gokalp’e gore, bir zamanlar sanildig1 gibi Miisliimanlarin istiklale
kavusmasini saglamaktan ziyade bu siirece hem engel olmus hem de onlarin
terakkilerine mani olmustur.”'> Ancak Géokalp, Islamlasma diisiincesinden tamamen
uzaklagmaktan ziyade bu kavrami Tiirk milliyet¢iligi fikrini giliclendirmek icin bir
vasita olarak kullanmis ve bu gercevede degerlendirildiginde, Tiirk milliyetgiligini
Islami referanslara kiyasla daha &ncelikli ve belirleyici bir konumda tutmustur.'

Misiroglu’na gore Ziya Gokalp’in batil fikirlere yonelmesinin temelinde,
pozitivist felsefeyi sosyolojik diisiinceye aktaran ve bu alanda miiessir olan
Durkheim’in (6.1917) goriislerini benimseme ve tatbik etme g¢abasi yatmaktadir. *'*
Ona gore, Osmanli Devleti’'nin son donemlerinde etnik temelli milliyetgilik
anlayisinin herhangi bir ziimre tarafindan benimsenip yayginlastirilmasi, devletin
dagilma siirecini hizlandiran miiessir unsurlar arasinda yer almistir. Gokalp’in,
Tiirkctilik mefkiiresi ¢ergevesinde Osmanli’nin siyasi birligini yeniden insa etme
arzusu, Durkheim’in pozitivist sosyoloji anlayisindan miilhemdir. Ancak bu
yaklasim, Islam’in temel inang ve deger esaslarma aykir1 diisen yonleriyle dinin asli
yapisina adeta bir dinamit koyarak zarar vermistir.?">

Misiroglu, Gokalp’in Tiirk milliyetciligini Islam’a tercih eden fikirlerini sert
sekilde tenkit etmekte ve onu fikri anlamda tutarsizlikla itham etmektedir. Nitekim
bir yandan dinin evrenselligiyle bagdasmayan kavmiyet¢i sdylemleri savunan
Gokalp, diger yandan dindar bir hiiviyet sergilemekte ve bu suretle Islam’1n biitiinciil
yapistyla celisen bir gorlintii arz etmektedir. Misiroglu’na gore, Gokalp’in din
anlayisi, Durkheim’in pozitivist ve sekiiler temelli yaklasimlarindan etkilendigi igin,
Islam’1m sahih ve naslara dayali din telakkisiyle bagdasmas1 miimkiin degildir.*'®

Gokalp’in dinin 1slah1 hakkindaki diisiincelerinin temelinde, Islim’in siyasi

ve ictimai hayattan uzaklastirilmasini amaclayan bir laiklik anlayisi bulunmaktadir.

211

Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar: (Anadolu Universitesi Yayinlari, 2019), 42.
Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, 85.
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213

Heyd, Ziya Gokalp 'in Hayati ve Eserleri, 72.
24 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/139.

25 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/141-142.
216 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/149.
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Ona gore Islamiyet artik her yoniiyle toplumsal hayati diizenleyen bir diinyevi hukuk
sistemi olarak degil, daha ¢ok bireysel vicdan ve ahlak temelli bir anlayis olarak
telakki edilmelidir.?'’” Bu hususta, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce mealinin ibadetlerde

kullanilmasini gerektigi diisiincesinde olan®'®

Gokalp, ser‘i delillerden Orfiin nassin
yerini alabilecegini iddia ederek ilahi hiikiimlerin zaman igerisinde degistirilebilir
oldugunu ileri siirmiigtiir.*"

Misiroglu’nun  degerlendirmelerine gore, Islam dini yalnizca bireysel
ibadetleri degil, ayn1 zamanda toplumsal, siyasi ve hukuki alanlar1 da kapsayan
biitiinciil bir hayat nizami sunmaktadir. Bu itibarla, Islam’mn bu kusatic1 sistematigi
dikkate alindiginda, dinin temel esaslarina halel getirmeksizin bir devletin
laiklestirilmesi imkan dahilinde degildir. Zira laiklik, mabhiyeti itibariyla dinin
kamusal alandan tecridini hedefleyen bir anlayigtir.”*

Bu noktada Gokalp’in fikirleri, Misiroglu tarafindan dinin toplumsal
hayattaki diizenleyici roliinii ikinci planda birakan ve devletin ser‘i ilkelerden
soyutlanmasini esas alan bir zihni doniisiimiin ifadesi olarak degerlendirilmektedir.
Gokalp’in, dini otoriteyi toplumsal birlik diislincesi adina zayiflatma egilimi tasiyan
goriigleri, Misiroglu’na gére Durkheim’in sekiiler sosyoloji anlayisindan miilhemdir.
Ozellikle Gokalp’in “Allah” mefhumunun yerine “millet” kavraminin merkeze
alinmasi1 gerektigi yoniindeki goriisii, i1dhi otorite yerine toplumsal otoritenin ikame
edilmesini 6ngdrmekte; bu ise, toplumu kutsallastiran ve onu agkin bir deger haline
getiren sekiiler bir diisiinceyi yansitmaktadir. S6z konusu anlayis, dinin ulvi
mahiyetini zedeleyen ve Islam’m tevhid esasina aykir1 bir yonelisi ifade
etmektedir.”*!

Ayrica Gokalp’in dinin tekamiiliine dair yaklasimi, pozitivist bir evrim

telakkisinin izlerini tagimaktadir. Gokalp, Auguste Comte’un meshur i¢ hal kanunu'

27 Uriel Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, gev. Cemil Meri¢ (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1980),
61-63.

28 <Biy iilke ki camiinde Tiirkce ezan okunur,

Koylii anlar manasint namazdaki duanin...

Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢ce Kuran okunur

Kiictik biiyiik herkes bilir buyrugunu Huda'nin...

Ey Tiirk oglu, iste senin orasidir vatanin!”

Ziya Gokalp, Yeni Hayat (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1976), 11.

Heyd, Ziya Gékalp’in Hayati ve Eserleri, 72.

20 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/155.

20 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/156-160.

219

64



cergevesinde, dinin insanlik tarihinin ilk safhalarinda miessir bir rehberlik rolii
istlendigini; bilahare bu gorevin fakihler ve sonrasinda felsefe tarafindan
devralindigin1 ifade etmektedir. Nihayetinde ise, deney ve gozleme dayali miisbet
ilmin dinin yerini aldig1 kanaatini tasimaktadir. Gokalp’in bu anlayigina gore din,
artik i¢timai hayata yon veren bir esas degil; ferdin vicdanina inhisar etmis, 'kalpteki
vecd' haline miinhasir bir keyfiyet arz etmektedir. Bu yaklagima gore din, tarihi ve
ictimal bir olgu olarak devrini tamamlamis; dolayisiyla diinyevi miiesseselere

222

miidahalesi, gelismeler karsisinda menfi bir tesir olarak addedilmistir.”> Misiroglu
ise bu tiir yaklasimlarm, IslAm’1 tahrife yonelik reformist temayiilleri olan
sahsiyetlerin Islam’m baglayiciligin1 reddeden miisterek ve batil diisiincelerinden biri

oldugunu ifade etmekte ve s6z konusu goriisleri siddetle tenkit etmektedir.””

Abdullah Cevdet Karlidag

Abdullah Cevdet, Osmanli’nin son donemlerinde miiessir olmus bir siyasetci,
diisiiniir, ¢evirmen ve yazardir. 1869 yilinda Malatya’nin Arapgir kazasinda diinyaya
gelen Cevdet, Ittihat ve Terakki Cemiyeti ile J6n Tiirkler hareketinin kurucu
isimlerinden birisi olarak 6ne ¢ikmistir. Cok sayida telif ve terciime eser kaleme alan
Cevdet, bilhassa din, bilim ve materyalizm iizerine gelistirdigi diislincelerle donemin
tartismali karakterlerinden birisi olmustur. Cevdet, 1932 yilinda vefat etmistir.”**
Misiroglu Cevdet’in bilhassa yaptig1 terciimeler ve basta ‘Ictihad’ dergisinde olmak
iizere kaleme aldig1 yazilar1 iizerinden, dinin yerine biyolojik materyalizm
diisiincesini ikame etmeye yonelik fikirleri sebebiyle elestirel olarak incelemistir.

Misiroglu’na gore, erken Cumhuriyet doneminin fikri arka planin teskil eden
iki dnemli sahsiyetten biri Ziya Gokalp, digeri ise Abdullah Cevdet’tir. Bu iki ismin
Mustafa Kemal Pasa’nin diisiince dilinyasinda miiessir oldugunu ifade eden
Misiroglu, buna ragmen bu etkilesimin agik bir sekilde sahiplenilmedigini, bilhassa

Mustafa Kemal Pasa’nin fikirlerinin baska kaynaklardan iktibas edildigi izlenimini

22 Ahmet Ishak Demir, Cumhuriyet Donemi Aydinlarimin Islam’a Bakisi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2004), 106-108.

23 Miswroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/150-155.
24 M. Siikrii Hanioglu, “Abdullah Cevdet” (Ankara: TDV Yayimnlari, 2010), 1/90.
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vermemek amaciyla her iki isme karsi mesafeli bir tutum sergiledigini ileri
siirmektedir.””

Misiroglu, Abdullah Cevdet’in genglik donemlerinde dini degerlere yakin bir
cevrede yetistigini ve bu donemde bir na‘t-1 serif kaleme alacak derecede dindar bir
mizaca sahip oldugunu belirtir. Ancak zamanla pozitivist diislincenin tesirine giren
Abdullah Cevdet’in, 0Ozellikle Bati’da reva¢ bulan bilimsel ve materyalist
yaklagimlardan etkilenerek dini inang¢larinda ciddi bir doniisiim yasadigini ifade eder.
Misiroglu’na gore, bu zihni degisim Abdullah Cevdet’i deist diisiincelere yoneltmis
ve onu biyolojik materyalizmi dinin yerine ikame etmeye calisan bir anlayisa sevk
etmistir.”*

Abdullah Cevdet, dini tamamen reddetmek yerine, Islim dininin gegmiste
faydal1 bir islev gordiiglinii kabul etmis, ancak modern ¢agda dinin artik yerini akil
ve bilime dayali bir sisteme birakmasi gerektigini benimsemistir. Bu ¢ergevede, dinin
toplumdaki mevcut yorumlarmm yanlis oldugunu ileri siirerek, Islam’in akil ve
bilimle uyumlu bir sekilde yeniden yorumlanmasi gerektigi fikrini yaymaya
calismustir. Ictihad dergisi, onun bu fikirlerini ifade ettigi en miihim platformlardan
biri olmustur. Ayrica, ¢esitli terclime eserler yoluyla materyalist ve pozitivist
fikirlerin Osmanli aydinlar arasinda yayilmasina katki saglamistir. Abdullah Cevdet,
reform ihtiyacim vurgularken, Islam dinini bilim dis1 bir yapi olarak elestirmis ve bu
yoniiyle hem destekcileri hem de mubhalifleri nezdinde tartismalarin merkezinde yer
almigtir.””’

Bu cercevede Misiroglu, Abdullah Cevdet’in dini sdylemlerini bir din
reformu sOylemleri olarak degil; bilakis pozitivist ve sekiiler ideolojiyi mesrulastirma
arzusuyla hareket eden ve Isldim’1 kendi fikirlerini yaymak icin aragsallastiran
tahrifkar bir Uslup olarak nitelendirmektedir.® Misiroglu, Abdullah Cevdet’in
Charles Darwin’in evrim teorisinden miiteessir olarak sekillendirdigi goriislerin o

donemde Bati1 diinyasinda revagta oldugunu ancak bu fikirlerin ise zamanla

225 «CS132- Ustad Kadir Misiroglu- II. Abdiilhamid, Mustafa Kemal ve Suallere Cevaplar- Cumartesi
Sohbetleri” (Erisim 07 Eyliil 2024).

26 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/208-210; Ramazan Ugar, “Abdullah Cevdet’in Din
Anlayi$1”, Toplum Bilimleri Dergisi 6/11 (2012), 217.

27 Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakisi, 101-110; Osman Demir, “Doktor
Abdullah Cevdet’te Din Algist”, Insan ve Toplum Dergisi, (2011), 9-11; Ugar, “Abdullah
Cevdet’in Din Anlayis1”, 217.

28 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/221-224.
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gecerliligini yitirdigini ifade etmektedir. Nitekim Misiroglu, Abdullah Cevdet’in
materyalizmi desteklemek icin terciime ederek iftihar ettigi ‘Madde ve Kuvvet’ isimli
esere cevap mahiyetinde yazilan ‘Maddiyyun Mezhebinin Izmihldli’ isimli eseri kendi
yayinevinde ‘Materyalizmin Ifldsi ve Islam’ bashigi ile iki cilt halinde yaymlamis ve
boylelikle materyalist diisiincenin ilm1 agidan ¢Okiisiinii ortaya koymay1
hedeflemistir.”®

Abdullah Cevdet’in bilim merkezli din anlayist Omriiniin ilerleyen
donemlerinde fikir diinyasinda bir karmasaya yol agmis ve bu siire¢, onun sevgi dini
olarak ¢vdiigii Bahailik’e yonelmesiyle yeni bir boyut kazanmigtir. Bahailigin akil ve
bilimle ¢elismedigini savunan Abdullah Cevdet, bu dini tiim insanlik i¢in cihangiimul
bir inang sistemi olarak Onermistir. Ayrica bu diisiincelerini de Islim’dan aldig
argiimanlarla desteklemis ve fikirlerini bu ¢ergevede sekillendirmeye ¢alismistir.>°

Misiroglu, Abdullah Cevdet’e dair tenkitlerini sadece onun fikri yonelimiyle
simirh tutmamakta; ayni zamanda onun siyasi ve ahlaki durusuna dair bazi tarihi
belgeleri de giindeme getirmektedir. Abdullah Cevdet’in Siyonizm’in kurucularindan
Theodor Herzl ile gergeklestirdigi bir goriigmeye dikkat ¢eken Misiroglu, s6z konusu
goriismenin Herzl’in hatiratinda gecen bir ifadeyle teyit edildigini belirtmektedir.
Herzl’in hatiralarinda gegen “Bana Osmanli’da kimin riisvet ile is yapacagini1 6greten
adam” seklindeki ifadesini aktaran Misiroglu, bu sdylemin, Abdullah Cevdet’in
sadece fikri diizlemde degil, ayn1 zamanda siyasi ve milli hassasiyetler bakimindan
da tenkide acik bir profil sergiledigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekici oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore bu tiir temaslar, Abdullah Cevdet’in dini degerlere ve
milll menfaatlere karsi mesafeli, hatta zaman zaman muhalif bir tutum igerisinde

oldugunu ortaya koymaktadir.”'

Celal Nuri Ileri
1882 senesinde Canakkale’nin Gelibolu kazasinda kiiltiirlii bir ailede diinyaya
gelen Celal Nuri, Galatasaray lisesi ve Istanbul Hukuk Fakiiltesinde egitim

gormiistiir. Ingilizce ve Fransizcayr hususi hocalardan 6grenen Celal Nuri, yurt

29 [smail Fenni Ertugrul, Materyalizmin Iflasi ve Islam (istanbul: Sebil Yaymevi, 1996).

20 Demir, Cumhurivet Dénemi Aydinlarimn Islam’a Bakisi, 253; Demir, “Doktor Abdullah
Cevdet’te Din Algis1”, 9-11.

31U Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/229-230.
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disinda ¢esitli iilkelerde bulunmus miisahede ve incelemeler yapmistir. Celal Nuri,
1936 senesinde Istanbul’da vefat etmistir.>*> Misiroglu ¢esitli yonleri hakkinda ¢ok
sayida akademik c¢alisma yapilan Celal Nuri’yi 06zellikle “laik cumhuriyet”
ideolojisinin olusmasindaki tesiri ile islAm dininde reform hakkindaki goriisleri
baglaminda incelemektedir.

Celal Nuri’ye gore, Miisliimanlarin yaklasik 1300 sene once koyulan
kurallara bagl kalarak ilerlemesi ve Bati’nin ulastig1 gelismislik diizeyine erigsmeleri
miimkiin degildir. Bu yilizden Miisliimanlarin, yasadiklar1 toplumun ihtiyaglarina
cevap verebilecek sekilde yeni ictihatlarda bulunmalari1 gerekmektedir. Celal Nuri bu
ictihatlarin kapsamini genis tutarak, tarihselci bir yaklasimla baz1 Kur’an ayetlerinin
hiikiimlerinin, nazil olduklar1 déneme mahsus oldugunu ifade etmektedir.”** Ayrica,
gelecekte dinin yalnizca fertlerin vicdanlarinda yer bulacagini ve zamanla yerini
miispet ilimlere birakarak ortadan kalkacagim dngdrmektedir.”** Onun Islam’a iligkin
diisiincelerinde, Onceliginin “terakki” oldugu goriilmektedir. Bu c¢ergevede, Celal
Nuri, Islam’1 toplumsal ilerlemeyi saglayacak sosyal hedefler dogrultusunda bir
vasita olarak degerlendirdigi anlagilmaktadir.*”

Misiroglu’na gore, Celal Nuri donemin diger reformist miitefekkirleri gibi
“dini aslina irca” soylemiyle, esasinda gergeklikten uzak bir iddiayr mesrulastirma
gayreti igerisinde olmustur. Ona goére Celal Nuri’nin tasavvur ettigi din, toplumsal
diizen iizerindeki etkisini kaybetmis, bireysel alana hapsedilmis bir terakki araci
niteligi kazanmaktadir. Misiroglu, bu fikrin fiili plandaki tatbikatinin ise Mustafa
Kemal Pasa tarafindan hayata gecirildigini, ancak bu uygulamanin ne kadar siire
devam edeceginin tarihsel agidan miiphem oldugunu belirtmektedir.**

Celal Nuri, IslAm dininin vahye dayanan ilahi bir din olmadigini, aksine Hz.
Muhammed (sav) tarafindan ortaya konulan beseri bir din oldugunu ileri siirmektedir.

Ona gore Hz. Muhammed, (sav) yasadigr donemdeki dinlerin toplumsal ihtiyaglari
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Kemal Haydar, Tarih-i Istikbal Miinasebetiyle Celal Nuri Bey (istanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve
Kiitiiphanesi, ts.), 5-11.

Buzpinar, “Celal Nuri’nin Batililasma ve Islam Anlayislar1 Uzerine Notlar”, 229.

* Celal Nuri lleri, Tarih-i Istikbal (istanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1913), 65-66.
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kargilamadigini fark etmis ve onlarin bu eksiklerini gidererek miikkemmel ve eksiksiz
bir din olusturmustur.*’

Misiroglu, Celal Nuri’nin Hz. Peygamber’i (sav) dinin sahibi ve tedvin
edicisi olarak gdrme egilimini, Is]Am'in temel nasslarina aykir1 bir yaklasim olarak
degerlendirmektedir. Ona gore, Hz. Muhammed (sav), vahyi teblig eden bir nebi
olup, dini beseri sartlara gore sekillendiren birisi degildir. Celal Nuri’nin s6z konusu
yaklagimi donemin bazi ilim ve fikir ¢evreleri tarafindan da siddetle tenkit edilmis ve
bu sebeple dinsizlikle itham edilmistir. Misiroglu, bu tenkitler arasinda
Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Ferid Kam ve Kazanli Musa Carullah gibi isimlere ait
gorlisleri de eserinde aktarmis ve bu tenkitlerden Ornek iktibaslarla istifade
etmistir.>®

Celal Nuri, Islom’in Martin Luther’in onciiliigiinde on altinc1 yiizyilda
gerceklestirilen reform hareketine benzer bir degisimi, onlardan ¢ok daha Once
yedinci yiizyilda biiyiik dlgiide gerceklestirdigini ifade etmektedir.”

Celal Nuri’nin diisiince yapisindaki c¢eliskileri de vurgulayan Misiroglu,
ozellikle onun Martin Luther’e dair miitereddit tavirlarin1 dikkat ¢ekici bulmaktadir.
Celal Nuri bir taraftan Hz. Muhammed’in (sav), Luther’in gerceklestirdigi tiirde bir
dini reformu hayata gecirdigini iddia ederken; diger taraftan, bu saviyla celisen
bicimde, “Biz Luther mukallidi degiliz. Bizim tavsiye ettigimiz sey, esasdt-i
Ahmediyye’ye riicu ile Islam’in tekamiilcii mahiyetini yiikseltmektir™>* seklindeki
ifadeleriyle kendi pozisyonunu muglaklastirmaktadir.**!

Biitiin bu degerlendirmelere binaen Misiroglu, Celal Nuri’nin fikir diinyasini
hem bir “tezatlar biitiinii” hem de “Islami kavramlar1 materyalist bir perspektifle
yorumlamaya c¢alisan” bir zihniyet olarak tasvir etmektedir. Genglik doneminde
Ittihad-1 Islam hareketini desteklemis olmasi hasebiyle onun belli bir dénemde

“Islamc1” olarak nitelendirilmesi gerektigini belirtmekle birlikte, daha sonra

%7 S, Tufan Buzpinar, “Celal Nuri’nin Batililasma ve Islam Anlayislari Uzerine Notlar”,

Muhafazakar Diisiince Dergisi 4/16-17 (2008), 227.
8 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/360-363.

° Celal Nuri, Kendi nokta-i nazarimdan hukuk-i diivel (Istanbul: Osmanh Sirketi Matbaasi,
1330/1911), 171-172.

20 Tleri, Tarih-i Istikbal, 70.
#U Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/358.
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gelistirdigi fikirler dogrultusunda “Islamec1 reformist” tabirinin daha isabetli olacagini

ileri stirmektedir.?*

Hiiseyin Cahit Yalcin

Hiiseyin Cahit 1875 yilinda Balikesir dogumlu bir edebiyatgi, gazeteci ve
siyaset¢idir. 1897°den itibaren hikdye, roman ve edebi elestiriler kaleme alarak
tanmmnmustir. 1. Mesrutiyet ddneminde Ittihat ve Terakki cemiyetinin saflarina
katilarak siyasi miicadeleye girismistir. Cumbhuriyet’in ilk yillarinda hiikiimete
yonelik tenkitleri ve Ittihatgr kadroyu 1srarla desteklemesi nedeniyle ii¢ kez
tutuklanmis ve Istikldl Mahkemesi’nde yargilanmistir. Sohretini edebi tenkit ve
miinakagalar ile kazanan Hiiseyin Cahit’in ¢ok sayida kitap, makale ve terclimeleri

* Misiroglu Hiiseyin

bulunmaktadir. Hiiseyin Cahit, 1957 senesinde vefat etmistir.
Cahit’i ¢ikarmis oldugu ‘ Fikir Hareketleri’ dergisindeki makaleleri ve bilhassa dinle
ilgili goriisleri tizerinden incelemektedir.

Misiroglu’nun tenkitleri ¢ercevesinde inceledigimizde Hiiseyin Cahit,
donemin diger reformcular1 gibi siinnet, icma ve kiyas gibi ser’i delilleri reddetmis
ve sadece Kur’an-1 Kerim’i esas almistir. Ona gore Kur’an’1 anlamak ve biitiin din
ahkamini Kur’an’dan ¢ikarmak herkes i¢cin miimkiindiir. Hocalar kendilerine ihtiyag
hissettirmek i¢in bunu adeta bir ihtisas meselesi haline getirmis ve tiirli tiirlii ilimler
icat etmiglerdir.”*

Hiiseyin Cahit’in goriislerine gore, din mevzusunda yasanan sorunlarin
temelinde Islam dininin kendisi degil, dinin halk tarafindan nasil yorumlandig1 ve din
adamlarinin bu yorumlarda oynadigi rol yatmaktadir. Ona gore, din adamlar1 ve
onlarin tesirinde kalan toplum, dini meselelerde Hz. Muhammed doénemindeki
uygulamalar1 degismez bir model olarak benimsemekte ve tiim meselelere bu
donemin orf, adet ve gelenekleri dogrultusunda ¢6ziim aramaktadir. Ancak Hiiseyin
Cahit, bu yaklagimin, kii¢lik bir Arap toplumunun sosyo-Kkiiltiirel yapisina dayanan

uygulamalarin modern ve ¢ok daha biiyilk devletlerin idaresi igin yeterli

2 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/348-350.
23 Hiiseyin Cahit Yal¢n, Tamidiklarim (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019), 5-6.

24 Hiiseyin Cahit Yalgin, “Ilk Miislimanlar”, Fikir Hareketleri Dergisi 34 (1934); Ayrica Bkz.
Maistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/240-245.
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olamayacagim1 Hz. Muhammed’in (sav) yalnizca Araplara gonderildigini ifade

etmektedir.”*

Ona gore “hocalar dine ve diinya’ya dair biitiin hakikatleri yalniz kendileri
bilmek ve Miisliimanlik yalniz kendilerinin anladiklar: ve anlamak istedikleri sekilden
ibaret olmak yolundaki esaslart ortaya ¢ikarmakla Miisliimanlik Diinyasi i¢inde bir
‘hocalar saltanati’ kurmuslardr ki, bunun kuvveti ve siddeti en miistebit saltanatlar
bile gecmistir.’ Boylece ‘Miisliimanlart din isleri ile ugrasmaktan uzaklastirmak,
kendileri din namina istedikleri gibi oymiyabilmek ic¢in ortaya baska esaslar da
attilar ™%

Misiroglu’na gore, Hiiseyin Cahit’in dini meselelere yonelik tenkitleri,
dogrudan Islam’m kendisini hedef almak yerine, din adamlarii hedef almay: tercih
eden dolayli bir yontem {izerine kuruludur. Bu yaklasimin, halk arasinda kullanilan
“esege vuramayan semerine vurur’ atasoziiyle ortiistiigiini ifade eden Misiroglu, bu
tiir tenkitlerin Islaim’1 dogrudan karstya almaktan kaginmakla birlikte, dini temsil
eden kisi ve kurumlar1 yipratmaya yonelik bir strateji izledigini belirtmektedir.
Misiroglu, Hiiseyin Cahit’in mezhepsizlik diislincesi ekseninde gelistirdigi fikirlerin
Islam’m temel esaslariyla bagdasmadigim ifade eder. Ozellikle, Hz. Muhammed’in
(sav) yalnmizca Arap toplumuna goénderildigi yoniindeki iddiasi, Misiroglu’na gore
Islam’in alemsiimul karakterini inkdr etmek anlamina gelmektedir. Bu yaklasim,
Tiirk milletine dolayl olarak “Islam’dan uzaklasmay1” telkin eden bir diisiinceyi ima
etmektedir.>"’

Bati diinyas1 karsisinda geri kaldigimiz diisiincesine ¢oziim olarak dinin
yeniden yorumlanmasi ve 1slah edilmesi gerektigini diisiinen reformist isimlerden
birisi olan Hiiseyin Cahit Kur’an’a bakildiginda din ve diinya islerinin birbirinden
ayr1 oldugu sonucunun ¢ikarilabilecegini diisiinmektedir. Ona gore, Hz. Muhammed
(sav) doneminde din ve diinya islerinin bir arada goriilmesi Hz. Muhammed’in
peygamberliginin degil, hiikiimet baskani olma sifatinin bir sonucudur. Hiiseyin
Cahit hilafet Islamiyet’in ongordiigii bir kurum degildir ve Kur’an’da da hilafetin

dinde yeri olduguna dair bir delil bulunmamaktadir.**®

5 Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarimn Islam’a Bakisi, 118-119; Biilent Cetin, Tiirkiye
Cumhuriyeti Tarihi Arastirmalarina Kaynak Olarak Fikir Hareketleri Dergisi (1933—1940) (Van:
Yiiziincii Y1l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 157.

6 Yalcmn, “Hocalar Saltanat1”; Ayrica Bkz. Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/251.
1 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2/245-255.

** Demir, Cumhuriyet Déonemi Aydinlarinin Islam’a Bakisi, 313-314; Mehmet Zeki Iscan,
“Baticilarin Islamciligi “Hiiseyin Cahit ve Celal Nuri’nin Islami Yenilik Disiincesi”, Diistince
Diinyasinda Tiirkiz 3/14 (2022), 13-15.
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Hilafet makaminin Islam dininde asli bir roliiniin bulunmadigimi iddia eden
Hiiseyin Cahit herkesin Hilafeti milli birlik ve kurtulusun caresi olarak kabul ettigi
yillarda Tirk milleti i¢in tarihsel bir yilik olarak degerlendirerek Cumhuriyet tezini
ortaya atmis, Cumhuriyetin ilan edildigi yillarda ise bir donem hilafet makaminin
Tiirkler tarafindan korunmasinin memleketin ¢ikarlar1 i¢in faydali olabilecegini
yazilarinda ifade etmistir. Ancak Hiiseyin Cahit’in bu diisiinceleri, Cumhuriyet’in
ilanindan 6nce hilafet destek¢isi ¢cevrelerden Cumhuriyet’in ilanindan sonra da siyasi
otoritelerden yogun elestiriler almis ve onun Istiklal Mahkemesi’nde yargilanmasina
kadar uzanan bir siirecte miiteessir olmustur.**

Misiroglu Hiiseyin Cahit’in Hz. Muhammed’in (sav) din ve diinya islerini
birbirinden ayirdigi yoniindeki ifadelerini, laiklige dini bir mesruiyet kazandirmak
amaciyla uydurulmus asilsiz bir iddia olarak degerlendirmektedir. Misiroglu’na gore
bu tiir sdylemler, Hz. Peygamber’in risalet vazifesini yalnizca uhrevi meselelerle
siirlayan, ancak onun devlet bagkani olarak yiiriittigli icraatlar1 gz ardi eden eksik
bir tarih ve din tasavvurunun triiniidiir. Ayrica Misiroglu, Hiiseyin Cahit’in hilafet
makaminin Tiirkler tarafindan korunmasmin siyasi agidan faydali olabilecegine
iliskin kaleme aldig1 yazilarin, daha sonra Istiklal Mahkemeleri’nde yargilanmasina
kadar uzanan siirecin nedenlerinden biri oldugunu ifade etmektedir. Bu durumun arka
planinda ise bahsi gecen donemin siyasi atmosferinde Mustafa Kemal Pasa’nin

hilafet makamini iistlenme isteginin bulundugunu ifade etmektedir.**

Kiliczdde Hakki

1872 yilinda giinlimiizde Sirbistan devleti sinirlar1 igerisinde yer alan Nig’te
dogan Kiligzade Hakk1’nin asil ismi Iismail Hakk1’dir. Dénemindeki miiesses nizama
kars1 gelistirdigi Garp¢i ve biyolojik materyalist fikirleri dolayisi ile kendisine
‘Kiligzade’ unvanmi verilmistir. Kiligzdde Hakki 1912 Balkan Savasi yenilgisinin
ardindan Bati’nin gelismiglik seviyesine ulagmak amaciyla askerlik, siyaset, egitim,
kadin, ekonomi, din, dil, hukuk, mahalli idare, hususi tesebbiis, kilik kiyafet gibi

mevzularda radikal oneriler sundugu yazilar kaleme almistir. Kiligzade Hakki 1960

2 Samet Agaoglu, Babamin Arkadaslar: (Iletisim Yayinlari, 2011), 145.
20 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/238-241.
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senesinde vefat etmigtir."'

Misiroglu da Kiligzade Hakki’y1 yaymlamis oldugu bu
yazilar1 nedeniyle Kemalist inkilaplara hem hazirlik hem de icra asamasinda miiessir
olmas1 agisindan tenkit¢i bir yaklagimla degerlendirmistir.

Misiroglu’nun Kiligzade’ye yonelttigi onemli tenkitlerinden birisi onun,
“softalar” olarak adlandirdigt din adamlarini sert bir sekilde hedef almasidir.
Kiligzade, din adamlarin1 “hakiki diisman” olarak nitelendirmis ve onlarla
miicadelesini Bedir Gazvesi kadar miithim bir cihad olarak gormiistiir. Ayrica,
mesihat dairesi ve medreselere karsi ¢ikarak bu miiesseseleri, muasir medeniyetin
ilerlemesine engel teskil eden, islevsiz ve zamanin gerisinde kalmis bir unsur olarak
degerlendirmektedir.>

Kiligzade Hakki, halk nezdinde dinsizlikle itham edilmesine karsilik kaleme
aldig1 bir yazisinda Islam inancina sahip oldugunu ifade etmis ve gesitli yazilarinda
da Islam dini hakkinda gesitli reform 6nerileri sunmustur.’® Ancak Kiligzade Hakki
her ne kadar Islam inancinda oldugunu belirtse de kendisine ait bazi metinlerde ateist
diisiinceler yer almakta olup, bu metinlerde dinleri ve peygamberleri ilahi menseli
degil aksine insan aklimn bir {iriinii olarak degerlendirmektedir.”* Peygamberleri ise,
kendi donemlerinin akil ve bilimini kavrayan, diger insanlardan oldukca {istiin
niteliklere sahip yasadiklar1 toplumun ve halkin ihtiyaclarini i1yi bilen bir “deha”
olarak tanimlamaktadir.*>®

Kiliczade Hakki, dinlerin ve mezheplerin tarih boyunca siyasi ¢ikarlar
dogrultusunda sekillendigini, insanligin ilkel ¢aglardan itibaren geliserek din adina
ulastig1 son tekaAmiil noktasiin tanritanimazlik oldugu goriisiinii benimsemektedir.?*
Iman esaslar1 arasinda yer alan ahiret inancini da kabul edilemez olarak
degerlendiren Kiligzade, kainatin diizeninin yalnizca gilinesin enerji kaybiyla sona

erecegini ve bunun diginda bir sonun miimkiin olmadigini iddia etmektedir.*”’

2!

G

' Celal Pekdogan, “Kiliczdde Hakk1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 25/414.

22 Hakki Kiligzade, Itikddat-1 Batiliya Ilan-1 Harp (istanbul: Sems Matbaasi, 1332/1916), 35-40.
23 Kiligzade, Itikddat-1 Batilya Ilan-1 Harp, 10.
24 Demir, Cumhuriyet Donemi Aydinlarinin Islam’a Bakigi, 207-208.

Esma Torun Celik, “Kiligzade Hakki’nin Yazilarinda Din ve Laiklik”, Tiirkoloji Arastirmalari
Dergisi 14/5 (2019), 263.

Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakigi, 110-111.
Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakist, 214-215.
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Her ne kadar Kiligzdde Hakki kendisini hurafelerle ve onlarin savunucusu
olarak gordigii din adamlariyla miicadele eden bir fikir adami olarak lanse etmisse
de Misiroglu’na gore bu yaklasgim, Isldim akidesiyle agik sekilde celismektedir.
Misiroglu, Kiligzade’nin yalnizca batil inanglara degil, dinin esaslarina ve din
adamlariin mesru temsiline kars1 da agik bir tavir aldigini; bu yoniiyle onun, hayati
boyunca dinle ve din adamlariyla miicadele halinde olmus ve bu miicadeleyi fikr1 bir
husumet seviyesine tasimis dinsiz bir sahsiyet oldugunu ifade etmektedir.”®

Misiroglu, Kiligzade ve benzeri reformist isimlerin savundugu Bat1 merkezli
modernlesme fikirlerinin, Cumhuriyet doneminde "Atatiirk devrimleri" olarak
adlandirilan  koklii  degisimlerin temel diisiinsel zeminini olusturdugunu da
belirtmektedir. Ona goére bu zihni doniisiim, sadece geleneksel dini kurumlarin
tasfiyesine degil; ayn1 zamanda Isldm alimlerinin itibarsizlastirilmasina ve hatta baz1
din biiyiiklerinin daragaclarinda idam edilmesine kadar varan sonuclarin da

altyapisin1 hazirlamigtir.>*

Ahmet Emin Yalman

Ahmet Emin Yalman 1888 yilinda Selanik’te diinyaya gelmistir. Geleneksel
ve modern kurumlarda egitim goren Yalman, akademik c¢alismalar yaparak
doktorasini tamamlamistir. Bu siiregte Ziya Gokalp’in asistanligini yapmis ve onun
verdigi siyasi destek ile Vakit gazetesini ¢ikarmistir. Yalman, Vakit gazetesindeki
yazilar1 nedeniyle istiklal Mahkemeleri’nde yargilanmis ve 1972 senesinde vefat

etmistir.’®

Misiroglu Yalman’t kendi ¢ikardigi Vakit gazetesindeki yazilar ile
hatiratindaki din hakkindaki diisiinceleri kapsaminda incelemistir.

Yalman, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin bir mensubu olarak, Bati
medeniyetini muasirlasma ve modernlesme hedeflerinin merkezine yerlestirmistir.
Donemin diger aydinlar1 gibi Yalman da din ve devlet islerinin ayrilmasi gerektigini
kabul etmis ve dini cihadin maksadina ulagmadigini ifade etmistir. Bilhassa,

Miisliimanlarin diisman saflarinda birbirlerine karsi harp ettigini iddia ederek dinin

toplumsal ve siyasal alandaki tesirinin sinirlandirilmasinin - gerekliligini

% Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/166.
29 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/173-177.

260 Sakir Dingsahin, “Ahmet Emin Yalman ve Tiirkiye’de Liberal Diisiince”, Abant Izzet Baysal

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 26 (2012), 114-117.
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vurgulamistir. Yalman, laiklik sisteminin 6nemini savunurken, yazilarinda siklikla
Ziya Gokalp’in fikirlerine atifta bulunmus ve Gokalp’in toplum ve din iligkisine dair
goriiglerini kendi argiimanlarini desteklemek i¢in kullanmustir.”®!

Yalman’a gore, dinin siyasi ve toplumsal alandaki tesiri fertlerin akil ve
elestirel diisiince yetilerini 6zgilirce kullanmalarini engellemektedir. Bilhassa din
adamlarinin, dini bir silah gibi kullanarak fertlerin hiir diisiince alanin1 daralttigini
ileri siirmiistiir. Yalman’in perspektifine gore, dinin siyasete, idareye, hukuka,
egitime ve bilimsel gelismelere olan tesirinin simirlandiriimasi, Tiirk Inkilabinin
basarisi i¢in mithim bir adimdir. Bu yaklasim, yalnizca fertlerin inang hiirriyetini
giivence altina almakla kalmaz, ayni zamanda toplumun akil ve bilim temelli bir
modernlesme siirecine girmesine olanak tanir.**

Misiroglu, Yalman’in din ve laiklik mevzusundaki diisiincelerine elestirel bir
perspektiften yaklasmaktadir. Ona gore, Yalman’in Islamiyet ve din adamlan
hakkindaki goriisleri, ger¢egi yansitmayan haksiz bir itham niteliginde bir biihtandir.
Yalman’in, dinin akla engel oldugu yoniindeki iddialarini ise cehalete dayanan bir
yaklagim olarak degerlendirmistir. Misiroglu, dinin akil ile ¢atigmadigini, aksine
Islam’mn akli ve elestirel diisinmeyi tesvik eden bir yapiya sahip oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gore, reformistlerin din ile akil arasinda bir ¢atisma varmis
gibi gostermeye caligmalari, aslinda akli naklin Oniine gegirme c¢abasinin bir
yansimasidir. Ancak bu yaklasim, Islam’in temel prensipleriyle uyumlu bir goriis
degildir ve dinin 6ziiyle ¢elismektedir.**

Yalman, hatiratinda Miisliiman olmak isteyen bir Ermeni’ye bir din adaminin

agzindan aktardig1 su cevabi nakletmektedir;

“Eger bdyle bir sey yaparsan, hocan sifatiyle sana bir daha elimi dptiirmem.
Sen din degistirirsen, anan, baban, yakinlarin iiziileceklerdir. Sen onlara kahir ve
zullim etmis olacaksin; hayatini bor¢lu oldugun kimselere zulmetmeye ise din cevaz

vermez. Sen iyi adam olmak istiyorsan, din degistirmeden de bu imkdni bulabilirsin.

Iyi niyetliler ve temiz icliler i¢in her din bir hak yoludur: 264

Misiroglu, bu iktibasi tenkit ederek Yalman’in yaklagimini dini agidan kabul

edilemez bulmus ve Islam’m diger dinleri de “hak yol” olarak kabul etmedigini, bu

21 Ahmet Emin Yalman, Yakin Tarihte Gordiiklerim ve Gecirdiklerim (Istanbul: Pera Turizm

Yaymlari, 1997), 1/333-335.

22 Ahmet Emin Yalman, “Inkilab ve Din”, Vatan Gazetesi (06 Agustos 1948)'den nakleden
Maisiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/279.

23 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/280-281.
2% Yalman, Yakin Tarihte Gordiiklerim ve Gecirdiklerim, 1/202.
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tiir bir anlayisin Islam’m temel Ogretileriyle gelistigini ifade etmistir. Misiroglu,
Yalman’in s6z konusu yaklasimini reddederken, bu diislincelerle Fetullah Giilen’in
dinler arasi1 diyalog anlayis1 arasinda bir bag kurmaktadir. Bu goriis baglaminda,
diger dinlerin de hak yol olarak gosterilmesine karsi ¢ikmakta ve bu goriislerin
Islam’in temel esaslar1 ile uyumlu olmadigini ifade etmektedir. Misiroglu’na gére,
Yalman’in aktardig1 bu tiir ifadeler, isldm’in mutlak hakikat iddiasim1 zayiflatmaya
yonelik bir anlayisin tezahiirii olarak goriilmelidir.?*®

Yalman, donemin modernlesme ve reform tartismalari baglaminda, Islam
diinyasinda yenilik¢i bir yaklasimi kabul etmis ve kapanan igtihat kapisinin yeniden
acilmas1 gerektigini ifade etmistir. Yalman, dinin degisen toplumsal kosullara uyum
saglayabilmesi i¢in yeni bir dini inkilaba ihtiya¢ duyuldugunu ileri siirmistiir. Ona
gore, ictihat kapisinin yeniden agilmasi, bireysel vicdan ve diisiince hiirriyetinin tam
anlamiyla hakimiyet kazanmasi anlamina gelecektir.**

Misiroglu, bu goriisii elestirerek, igtihat kapisinin ehliyet sahibi alimler icin
kiyamete kadar acik oldugunu vurgulamis ve Yalman gibi kisilerin bu meseleyi
yanls bir gercevede tartistigim ifade etmistir. Misiroglu, Islam’da kapali olanin
ictihat kapis1 degil, ehliyetsiz kisilerin tahrif niteligindeki yorumlarinin igtihat olarak
sunulmasi1 oldugunu ifade etmektedir. Bu agidan incelendiginde, Yalman’in "yeni bir
dini inkilap" ¢agrisi, Misiroglu tarafindan Islim’in geleneksel yapisina zarar
verebilecek bir girisim olarak degerlendirilmistir. Ayrica Misiroglu, eserinde
Yalman’in goriislerine, dénemin miinevverlerinden olan Esref Edip Bey ve Omer
Riza Dogrul’un Sebiliirresad dergisinde yayimmlanan makalelerinden iktibaslar ile

cevap vermistir.”"’

Fahreddin Altay
Milli Miicadele doneminde askeri vazifelerde bulunan Fahreddin Altay, 1880
yilinda, babasinin vazifesi dolayisiyla bulunduklari ve giiniimiizde Arnavutluk

siirlar igerisinde yer alan Iskodra sehrinde dogmustur. Egitim hayatim askeri

%5 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/282.

%6 Ahmet Emin Yalman, Vatan Gazetesi (07 Agustos 1948)'den naklen Misiroglu, Tahrif
Hareketleri, 2012, 2/284.

7 Msiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/284-288; Ayrica bkz. Esref Edip, “Vatan Gazetesine
Cevap”, Sebiliirresad Dergisi 1/15 (Eyliil 1948), 227; Omer Riza Dogrul, “Misyonerligin Yeni
Sekli”, Sebiliirresad Dergisi 1/18 (Ekim 1948), 277.
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okullarda tamamlayan Altay, askeri kariyerinin yani sira siyasi alanda da faaliyet
gostererek iki dénem boyunca Mersin ve Izmir milletvekili olarak vazife almustr.
Fahreddin Altay, 1974 yilinda vefat etmistir.”® Misiroglu Fahreddin Altay’t 1959
yilinda yayimladig: ve dine iliskin yaklagimlarin igeren ‘Isldm Dini> adl1 eserindeki
tahrif ve reform mahiyetinde oldugunu ifade ettigi beyanlar1 sebebiyle elestirel bir
sekilde incelemistir.

Fahreddin Altay, s6z konusu eserinde geleneksel Islami ibadet
uygulamalarina yonelik reformist Onerilerde bulunmus, bunlar arasinda camilere
siralarin konulmasini ve ayakkabiyla ibadet edilmesini teklif etmistir. Bu Onerisini,
pantolonla diz ¢O6kmenin zorlugu ve yipratict bir hareket olmasiyla
gerekcelendirmistir. Ayrica, Altay’a gore, namazda okumak icin Arapga Kur’an-1
Kerim’i ezberlemek herkes i¢in gerekli degildir. Namaz esnasinda Kur’an-1 Kerim’in
Tiirkge meali veya "Allah’im sen birsin, biiyiiksiin, sana siikiirlerimi sunarim" gibi
Tiirkge ifadelerin kullanilmas1 yeterli goriilmelidir. Bunun yaninda, Allah’in
insanlarin ibadet yiiziinden islerinden geri kalmalarin1 istemeyecegini One siiren
Altay, vakit namazlarinin bes yerine yalnizca aksam bir vakit ve bir rekat olarak
kilinabilecegini; diger vakitlerde ise en azindan yiiziin kibleye c¢evrilerek Allah’a
hamdedilmesinin yeterli olacagini ifade etmistir. Ramazan orucuna iliskin olarak da
dinde zorlama olmadigimi belirterek, bu orucun yalnizca Ramazan ayinin ilk {i¢ ve
son giinlerinde tutulmasimin kafi olacagi kanaatini dile getirmistir.>®

Misiroglu, Fahreddin Altay’in bu goriislerini elestirerek, bunlarin dini esaslar1
tahrif edici nitelikte oldugunu ve on dort asirhk Islam alimleri tarafindan ittifakla
kabul edilmis olan temel ibadet hiikiimlerini gérmezden geldigini ifade etmektedir.
Bilhassa namazin, Islim’in “diregi” olarak tanimlandigini hatirlatan Misiroglu,
Altay’in bu mevzuda ileri siirdiigi gortislerini “abes” olarak nitelendirmektedir.
Ayrica, Misiroglu, eserinde Fahreddin Altay’in fikirlerine karsilik olarak Mustafa

Raif Ogan tarafindan Sebiliirresad dergisinde yayimlanan yazi dizisinin*™ bir kismini

28 “Fahreddin Altay”, Atatiirk Ansiklopedisi (Erisim 13 Subat 2025); Fahrettin Altay, On Yil
Savaslart ve Sonrast (Ankara: Eylem Yayinlari, 2008), 8.

29 Altay, Islam Dini “Aydin Gengler Igin”, 35-38'den nakleden Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012,
2/195-200.

20 Mustafa Raif Organ, “Islam Dini’nin Hakikatleri”, Sebiliirresad Dergisi 13/303 (ts.), 36.
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iktibas etmis ve bu yaziyi, Altay’in diisiincelerindeki hatalar1 ortaya koyan bir cevap

mahiyetinde sunmustur.?”!

Ismail Hakki Baltacroglu

1886 senesinde Istanbul’da dogan Ismail Hakki Baltacioglu Cumbhuriyet
donemi Tiirkiye’sinde yasamis miihim bir egitimci, yazar, hattat, siyaset¢i ve bilim
insanidir. Cok yonlii bir entelektiiel olan Baltacioglu, sosyoloji, felsefe, sanat ve
egitim gibi gesitli alanlarda faaliyet gostererek bu disiplinlerde yiizden fazla eser
kaleme almis ve 1978 senesinde vefat etmistir.””> Misiroglu, Baltacioglu’nu Islameci
reformist bir sahis olarak nitelendirmekte ve onun din hakkindaki diisiinceleri ile
Cumhuriyet donemi inkilaplarina olan tesirlerini incelemektedir.

Baltacioglu’nun fikirleri ~ Miswroglu’'nun  tenkitleri cercevesinde
incelendiginde, donemin bircok Tiirk aydim1 gibi, dinin vicdani bir alanla
siirlandirilmasi gerektigine dair bir yaklagim benimsedigi goriilmektedir. Bat1 tarzi
reform anlayisin1 destekleyen Baltacioglu, bu dogrultuda, medeniyet krizinin
¢ozlimiinlin din iizerinden gerceklesemeyecegini, dinin yerine alternatif bir idealin
ikame edilmesi gerektigini ifade etmistir.*”

Cumhuriyetin ilk yillarinda egitimin laiklestirilmesi siirecinde miihim bir rol
iistlenen Baltacioglu, Tiirkgiiliik ve Islam dinini millilestirme diisiincelerine y&nelik
caligmalar yapmistir. Bu baglamda, Baltacioglu’nun, Hz. Muhammed (sav) ve Hz.
Ibrahim’in Tiirk soyundan geldigini ileri siirerek bu iddiasin1 temellendirme cabasi,
onun milliyet¢i ve dini unsurlar1 bir arada ele alan yaklagimini yansitmaktadir.?™
Ayrica Baltacioglu, 1957 yilinda adina direkt "Kur’an" ismini verdigi tartismali bir
Kur’an-1 Kerim meali hazirlamistir.>”

Misiroglu’na gére, Islam dininin en temel zelliklerinden biri alemsiimul bir

yapiya sahip olmasidir. Bu baglamda Baltacioglu gibilerin Miisliimanlar arasindaki

4 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2/194,202-203.

72 Kemal Aytag, “Ismayill Hakki Baltacioglu”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi

Dergisi 17/1 (1984), 237.

Ersan Sen, “Cumhuriyet Dénemi Kur’dn Terciimeleri Baglaminda Bir Medl ve Bir Miitercim:
Ismay1l Hakki Baltacioglu (1886-1978) ve Kur’an Cevirisi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi 6/28 (2013), 352.

Baltacioglu, “Hz. Ibrahim Bir Tiirktiir'den naklenden Sen, “Cumhuriyet Dénemi Kur’an
Terciimeleri Baglaminda Bir Meal ve Bir Miitercim: Ismayil Hakki Baltacioglu (1886-1978) ve
Kur’an Cevirisi”, 351.

5 Ismail Hakk: Baltacioglu, KUR AN (Y1ldiz Matbaacilik ve Gazetecilik, 1957).
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kiigtik farkliliklart 6n plana ¢ikararak dini millilestirme diisiincesini, dinin 6ziinii
tahrif etme girisimi olarak degerlendirmektedir. Misiroglu, Baltacioglu’nun
hazirladig1 meale "Kur’an" adin1 vermesinin, Kur’an-1 Kerim’in aslinin yerine ikame
etmeye yonelik bir maksat tagidigini 6ne siirmiistiir. Bu tenkitlerini desteklemek
amaciyla, Kur’an’in icaz1 ve terclimesi hakkinda Fahreddin Réazi ile Elmalili Hamdi
Yazir’dan nakillerde bulunarak iddialarin1 temellendirmistir.?”

1928 yilinda Baltacioglu’'nun da aralarinda bulundugu bazi Darulfiinun
ilahiyat fakiiltesi hocalarinin imzasiyla gazetelerde "Islamiyet'i Islah Projesi" baslhikli
bir metin yayimlanmistir. Bu proje, camilere ayakkabi ile girilmesi, siralar
yerlestirilmesi, musiki aletlerinin kullanilmasi ve ibadet dilinin Tiirk¢e olmasi gibi
reformist fikirleri igermekteydi. Misiroglu'na gére bu proje Cumhuriyet destekgisi
miinevverlerin Durkheim’in dine iliskin diisiincelerini benimsemelerinin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmis ve onlarin fikri ve manevi sefaletini yansitmaktadir. Misiroglu,
bu reformist yaklagimlarin temelinde Auguste Comte tarafindan gelistirilen
Pozitivizm diisiincesinin yer aldigim ve bu fikirlerin Islim dinine zarar verdigini
ifade etmistir.””’

Misiroglu Baltacioglu’nu islam muhalifi cereyanm ilim ve fikir sahasindaki
aktorlerinden birisi olarak degerlendirmesine ragmen Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nin agilis1 dolayisiyla TBMM’de yaptigi din taraftar1 konusmasi gibi

sebeplerden &tiirii son tahlilde onu ‘Islamc1 Reformist’ olarak vasiflandirmaktadir.””®

Cemil Sena Ongun

1894 senesinde Konya’nin Seydisehir kazasinda diinyaya gelen Cemil Sena,
donemin yiiksek ogretmenlik kurumu olan Dariilmuallimin-i Aliye’nin Felsefe
Boliimiinde egitim goérmiistiir. Cesitli egitim kurumlarinda 6gretmenlik ve idarecilik
vazifesi iistlenen Cemil Sena, ilmi, felsefl, dini ve egitimle ilgili eserlerin yani sira
dergide yazilar kaleme almistir. Cemil Sena 1981 senesinde vefat etmistir.””
Misiroglu, Cemil Sena’nin Islam dininin akaidi, ibadetleri ve Peygamberi hakkindaki

yorumlarini ele almaktadir.

776 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/322-326.

7 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2/299-306.

78 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/313-315.

7% Cemil Sena, “Sena Cemil”, Filozoflar Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi, 1976.), IV/219-220.
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‘Biiylik Filozoflar Ansiklopedisi’ isimli eserin miiellifi olan Cemil Sena
yayinlamis oldugu bu eserde islam din, felsefe, kiiltiir ve uygarligmm ilk kurucusu
olarak Peygamber efendimiz Hz. Muhammed’e (sav) de bir yer vermek istemis fakat
Hz. Muhammed’in (sav) bir filozof oldugundan ziyade felsefeci yoniiniin de
bulundugunu ifade etmistir.**

Misiroglu, bu aciklamayr eserinde iktibas ederek elestirmekte; Peygamber
efendimiz Hz. Muhammed’in (sav) mezk{r ansiklopedide yer almasimi dogru
bulmamaktadir. Misiroglu’na gore Cemil Sena her ne kadar Hz. Muhammed’i (sav)
bir filozof olarak gormedigini belirtse de ona “felsefeci bir yonii var” demek bir
anlamda filozof olarak kabul etmekle esdegerdir. Zira Misiroglu’na gore, miiellif Hz.
Muhammed’i (sav) filozof olarak kabul etmemis olsaydi; onu (sav) bu esere dahil
etmeyi diisiinmeyecek ve Hz. Peygamber’i (sav) filozof olarak kabul etmenin ise
vahyi inkdr manasina geleceginin farkinda olacakti.*®'

Cemil Sena, donemin diger reformistleriyle benzer sekilde, Tiirklerin Araplar
ve Miisliimanlar tarafindan manevi bir somiiriiye maruz birakildigin1 ve iimmetgiligi
savunanlarin Tirkliiglini inkar ettiklerini iddia etmektedir. Ona gore din adamlari
ulusal ruhu zayiflatarak Tirk toplumunu Araplastirmig, ahlak ve torelerimiz gercek
degerlerini yitirmistir. Ayrica plastik sanatlarin bilhassa mimarinin disinda
kalanlarinin uzun bir siire gelisemedigini ifade etmistir.**?

Misiroglu bu goriislere katilmamakta ve Cemil Sena’nin din alimlerine
yonelik ithamlarimi “iftira” olarak nitelendirmektedir. Ayrica, gilizel sanatlarin
gelismedigine dair one siiriilen tenkitlerinde temelsiz oldugunu diistinmektedir. Ona
gore gelisimin 6niinde engel olabilecek bir durum, yalnizca putgulugun giiniimiizdeki
yansimasi olarak degerlendirildiginden dolay1 heykeltiraglik alaniyla sinirh olabilir.**

Cemil Sena, tek Tanrili dinlerin ilahi bir vahiy sonucu ortaya ¢ikmadiklarina
dair birtakim fikirler ileri siirmekte ve bu goriislerini c¢esitli dayanaklarla
temellendirmektedir. Ona gore kitapli dinlerin ilahi bir kaynak tarafindan emredilmis

olduklarma dair belirli siipheler s6z konusudur. Hatta Kur’an’in dahi bir vahiy eseri

olup olmadigma dair tartismalar giindeme gelmistir.® Cemil Sena, Laikligin

20 Cemil Sena, Hazreti Muhammed 'in Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1984), 7.
1 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/387.

2 Sena, Hazreti Muhammed'in Felsefesi, 9.

2 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/390.

24 Sena, Hazreti Muhammed 'in Felsefesi, 528.
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Islamiyet’e aykir1 olmadigini diisiinmekte ve Kur’an’daki bazi hiikiimlerin modern
ekonomik sistemlere, politik kosullara ve modern hayata tatbikinin sinirli oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica ibadetlerin Tiirkgelestirilmesini, kurban ve oru¢ gibi
ibadetlerin modern kosullara uygun bir sekilde yeniden yorumlanmasi gerektigini
dile getirmektedir.”®

Misiroglu’na gore, Cemil Sena’nin bu goriisleri akaide aykiridir. Cemil Sena,
kendi ifadelerinin kiifiirle itham edilebileceginin farkinda oldugundan, kitabinda sik
stk “beni dinsiz olarak degerlendirmeyin” anlamina gelecek ifadelere yer
vermektedir. Misiroglu, Cemil Sena’nin batil ve beseri dinlere ait 6zellikleri ilahi
kaynakl1 dinlere atfetmesini ve Kur’an’in vahiy kaynakli olup olmadigina dair ileri
stirdiigli goriisleri, iftira niteliginde degerlendirmektedir. Zira bu tartigmalar tarih
boyunca yalnizca Miisliimanlar ile kafirler arasinda ortaya ¢ikmistir. Misiroglu,
Cemil Sena’nin Islam dinini beseri bir fikir olarak telakki ettiini, bu nedenden
dolay1 herkesin Islam iizerinde tasarruf hakkina sahip olabilecegini diisiindiigiinii
ifade etmektedir. Bununla birlikte Misiroglu, Cemil Sena’nin akaide aykir1 bu
fikirleri dolayis1 ile kiifriine hiilkmetmenin icap ettigini, ancak onun Peygamber
efendimize yonelik ovgii dolu sozleri sebebi ile bu mevzuda miitereddit kaldigini dile

getirmektedir.?*

Ilhan Arsel

Thsan Arsel, 1921 yilinda Istanbul’da dogmustur. Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi’nden mezuniyetinin ardindan Isvigre’nin Cenevre Universitesi’'nde doktora
calismalarimi tamamlamistir. Akademik kariyerine Ankara Universitesi’nde devam
eden Arsel burada Anayasa Hukuku dersleri vermistir. Hayatinin ilerleyen
donemlerinde Amerika Birlesik Devletleri’ne yerlesmis ve 2010 senesinde burada
vefat etmistir.”’ Misiroglu, Arsel’i Islaim ve seriat tenkitleri {izerine yazdig1 eserler
kapsaminda incelemektedir.

Arsel, Islam dinine ait inang mevzulari, sosyal miiesseseler, Islam medeniyeti

ve bu medeniyetin diisliniirleri hakkinda ¢esitli ithamlar yonelterek bu mevzularda

5 Sena, Hazreti Muhammed’in Felsefesi, 540.
26 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/394-404.

%7 Abdiisselam Fersadoglu, Giiniimiiz Tiirkiyesi'nde Islami inan¢ ve Degerlere Yoneltilen

Elestirilerin Niteligi: Ilhan Arsel Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2002), 9-10.
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acik bir muhaliflik sergilemistir. Ayrica, Islam’1 sadece Arap kiiltiiriine mahsus bir
din olarak degerlendirmis ve Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesini bir hata olarak
yorumlamigtir.”*®

Misiroglu, ¢aligmasiin kapsamini ve amacini agiklarken, Islam dinini kabul
ettigi halde bu din hakkinda yanlis bilgiler yayan ve tahrifatta bulunan kisilerin
tenkitlerini inceleyerek onlara yanit vermeyi amacladigini ifade etmektedir. Ancak
Arsel Misiroglu’na gore bir Miisliiman degil sedit bir din diismani ateist olmasina
ragmen goriislerinin Miisliimanlar arasindaki tesirini artirmak amaci ile kendisini bir
Miisliiman gibi izhar ettiginden dolay1 onun ileri siirdigli iddialarina cevap vermek
amacl kendisini inceleme kapsamina dahil etmistir.*

[lhan Arsel, Arapca bilmedigini buna karsin Bati dillerinde yazilmis
kaynaklarin islam dini hakkinda yeterli oldugunu ve kendisinin de bu tiir Batili

kaynaklardan istifade ettigini ifade etmektedir.*”

Misiroglu bu noktaya bir elestiri
getirerek Bati’da Isldm dini hakkinda hazirlanan eserlerin umumiyetle Islam’1
kotilleme amaci gliden ve diismanca bir tavir sergileyen bir bakis acisi ile
hazirlandigina dikkat cekmektedir. Misiroglu’na gore Ilhan Arsel, Allah’m varligini
ve Hz. Peygamber’i (sav) reddeden ve bu dogrultuda omriinii bu degerler ile
miicadeleye adayan militan bir ateistti. Onun fikirleri Islam’a garezi olan
miistesriklerin iddialarinin tekrar1 niteligindedir ve onun bu iddialar1 bilhassa cahil
gengleri din muhalifligine yonlendirmek {izere yazilmigtir. Ayrica Misiroglu eserinde
Arsel’in yalnizca Arapgayr degil Osmanli Tiirkgesini de bilmedigini ifade eden bir
beyan nakletmekte ve Arsel’in fikirlerine cevap veren eserlerden Ornekler
sunmaktadir.”"!

Misiroglu ¢alismasinda inceledigi sahislar hakkindaki tenkit ettigi mevzulari
oncelikle kendi kaynaklarindan iktibaslar yaparak okuyucuya aktarmakta, daha sonra
da bu mevzulara iliskin tenkitlerini dile getirmektedir. Ancak goriislerini ateistlik
olarak nitelendirdigi Arsel hakkinda tenkit ettigi mevzular i¢in verdigi iktibaslarin
diger kisilere oranla oldukca smnirli oldugu goriilmektedir. Bu durum, Arsel’in

iilkemizdeki IslAm muhalifi sdylemlerde en uc noktalarda yer aldig1 ve bu nedenle

28 Abdiisselam Fersadoglu, Giiniimiiz Tiirkiyesi'nde Islami inan¢ ve Degerlere Yoneltilen

Elegstirilerin Niteligi: Ilhan Arsel Ornegi, 257-260.
% Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/18,372.
20 lhan Arsel, Arap Milliyet¢iligi ve Tiirkler (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1977), 21.
¥ Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2/376-385.

82



goriiglerinin zaten yeterince bilindigi diislincesi ile inceleme kapsaminin daha dar

tutulmus olabilecegi seklinde yorumlanabilir.*

3.6.3. Misiroglu’na Gore Kemalist Tahrifatin Uygulayic1 Reformistleri

Mehmet Seref Aykut

1874 yilinda Edirne’de diinyaya gelen Mehmet Seref Aykut, Galatasaray
Lisesi ve Hukuk Mektebinde egitim gormiistiir. Avukatlik meslegini icra eden Aykut,
Son Osmanli Meclis-i Mebtisan’1 ve Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nde milletvekili
olarak vazife almistir. Cesitli gazete ve dergilerde yazilar kaleme almis olup, ayrica
‘Hizmet’ adinda da bir gazete cikarmistir. Seref Aykut, 1939 senesinde vefat
etmistir.*”® Misiroglu, Aykut’u din ve tarihe dair materyalist yorumlari ile Kemalizm’i
inang sistemi mertebesine yiikselten diisiinceleri baglaminda ele almaktadir.

Seref Aykut Kemalizm’i bir din olarak nitelendirmektedir.*** Bu yoniiyle,
Mustafa Kemal Pasa’nin parti prensiplerini bu dinin mushafi olarak tanimlamakta®?
ve Kemalizm dininin inananlar1 artana kadar gencligin bu dinin hi¢ sagmayan ve
sasirmayan bir inanani seklinde yetistirilmesi yoniinde hazirlik yapildigini ifade
etmektedir.”®® Ayrica Aykut’a gore Islam dini Araplara mahsus bir inang sistemi olup,
bu Arap kiiltiirii Tirk kiiltliriinli kusatarak ulusal hissin zayiflamasina neden
olmustur.”’

Misiroglu’na gore Aykut’un diigiince yapisi, yukarida ifade ettigimiz sozlerine
uyumlu sekilde bilhassa ‘tarih’ ve ‘lisan’ tezleri lizerinden Kemalizm’i adeta dini bir
mabhiyet arz edecek sekilde konumlandiran yaklasimlariyla temayiiz etmektedir. Dini

degerleri ve din adamlarimi kiiglimseyici tavirlartyla dikkat c¢eken Aykut, dini

meseleleri materyalist ve irk merkezli goriislerle yorumlamis; din karsitt bir durus

22 Arsel’in goriisleri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Abdiisseldm Fersadoglu, Giiniimiiz

Tiirkiyesi 'nde Islami inang ve Degerlere Yoneltilen Elestirilerin Niteligi: Ilhan Arsel Ornegi.

23 Mehmet Seref Aykut, Trakya Milli Miicadele Tarihi Malta Hatirat: ve Malta’da Tiirkler (Istanbul:
Alfa Yayinlari, 2010), 5-10.

2% Mehmet Seref Aykut, Kamdlizm (Istanbul: Muallim Ahmet Halit Kitap Evi, 1936), 15-17.
2 Aykut, Kamdlizm, 33.
26 Aykut, Kamalizm, 79.
7 Aykut, Kamdlizm, 73.
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sergilemesine ragmen, zaman zaman dinin aslina doniis sOylemleriyle
Miisliimanlarm tevecciihiinii kazanmaya ¢alisan reformist bir hiiviyet arz etmistir.”®
Misiroglu’na gore sdz konusu fikri yonelim, tarihi olaylar1 degerlendirirken
de benzer bir tutum sergilemekte; 6zellikle Osmanli padisahlarina, bilhassa Fatih
Sultan Mehmed’e dair mesnetsiz iddialar ve ¢irkin isnatlarla tarihi hakikati tahrif
etmektedir. Ona gore bu tiir yorumlar, tarihsel verileri ideolojik bir baglamda yeniden
insa etme c¢abasmin bir yansimasidir. Bunun yami sira, Aykut’un Islam hukuk
sistemine yOnelik tahkir edici degerlendirmeleri de bu diislince yapismnin dini
esaslarla bagdagmadigini ortaya koymaktadir. Misiroglu, bu fikri tavri hem dini hem

tarihi alanlarda tahrif edici ve yamiltic1 bir anlayis olarak siddetle tenkit etmektedir.**

Mahmut Esat Bozkurt

1892 senesinde Kusadasi’nda dogan Mahmut Esat, Istanbul Hukuk
Fakiiltesi’ndeki egitimini tamamladiktan sonra Isvi¢re Freiburg Universitesi’nde
‘Osmanli Kapitiilasyonlar: Rejimi’ mevzulu doktora calismasimi gerceklestirmistir.
Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nde milletvekili olarak da vazife almis ve vefat edene
kadar bu vazifesini siirdiirmiistiir Mustafa Kemal Pasa’nin teklifi lizerine Bozkurt
soyadini almistir. Mahmut Esat 1943 senesinde vefat etmistir.** Misiroglu, Mahmut
Esat’1 Tiirkiye’nin laiklesme siirecindeki miiessir rolii ve din hakkindaki goriisleri
baglaminda incelemistir.

Mahmut Esat, hilafet makamin1 Rasid Halifeler doneminden sonra gereksiz
ve lizumsuz bir kurum olarak degerlendirmekte, ayn1 zamanda bu makami bir
tahakkiim ve tasallut aracit olarak gormektedir.’® Bu gercevede, din ve devlet
islerinin birbirine karigsmasimin Tiirk milleti i¢in biiyiik bir felaket sebebi oldugunu
vurgulayarak Tiirk Anayasa hukuk sisteminden dinle ilgili hiikiimlerin ¢ikarilmasi ile
laiklik ilkesinin benimsenmesinde miihim bir rol oynamustir.**

Iste bu fikri cerceveye binaen Misiroglu, Mahmut Esat’1 Tiirkiye’de devletin

Islam ile olan baglarini Batili ve laik bir muhteva dogrultusunda koparmaya yonelik

2% Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/516-529.
9 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/529-535.

3% Hakki Uyar, “Sol Millivet¢i” Bir Tiirk Aydini: Mahmut Esat Bozkurt (Istanbul: Biike Yayinlari,
2000), 13-15.

3 Mehmet Godekli, “Anayasacilik Ekseninde Nevi Sahsina Miinhasir Bir Diisiin ve Devlet Adam1:”
Kemalizm Ideologu” Mahmut Esat Bozkurt”, Istanbul Hukuk Mecmuasi 75 (2017), 564.

32 Mahmut Esat Bozkurt, Atatiirk Ihtilali (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 1995), 258-259.
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slirecin en miiessir simalarindan biri olarak degerlendirmektedir. Misiroglu’na gore,
Adliye Vekilligi doneminde yiiriittiigli faaliyetler ve bizzat kendi beyanlari, Mahmut
Esat’in dinin kamusal alandan uzaklastirilmas1 yoniindeki ideolojik durusunu acikga
yansitmaktadir. Biitlin ruh ve iradesi ile Bati’ya teslim bayragimi cekerek dini
degerleri ilerlemeye mani goren ve dini yalnizca bireyin vicdanina hasretmek
gerektigini savunan bu yaklasim, Misiroglu’na gore, Kemalist inkilaplarin temel
zihni arka planin1 olusturmaktadir. Misiroglu, Mahmut Esat’in diisiince yapisini
Kemalist inkilaplarin Islim dinini toplum hayatindan uzaklastirarak, dini yalnizca
camilere hapsetme ¢abalarinin ve hatta camilerde dahi rahat birakmayarak dini ifade

hiirriyetini kisitlayan anlayisin bir tezahiirii olarak degerlendirmektedir.’®

Yunus Nadi Abalioglu

Yunus Nadi Abalioglu, 1879 yilinda Fethiye’de diinyaya gelmistir.’®* Rodos
Siileymaniye medresesi ve Galatasaray Lisesinde egitim gormiis ve cesitli
gazetelerde kuruculuk ve yazarhk yapmustir.’”® Misiroglu, Abalioglu’nu
Cumhuriyetin ilk yillarinda Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinde Anayasa Komisyonu
baskani olarak yiiriittiigii vazife ve gazete yazilar1 araciligryla Kemalist Inkilaplarin
faaliyete gegirilmesindeki rolii baglaminda incelemektedir.

Abalioglu, Cumbhuriyet’in ilanindan sonra, gazeteci kimligiyle Mustafa
Kemal Paga’nin inkilaplarina tam destek vermis ve onun muhaliflerine kars
miicadelede mithim bir rol istlenmistir. Cumhuriyet’in ilanini1 bildiren anayasa
degisikligini Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde Anayasa Komisyonu Baskani
sifatiyla okuyan Abalioglu, ayni zamanda 1924 Anayasasi’nin hazirlanis siirecinde de
komisyon bagkani olarak vazife almigtir.*®

Ayrica Abalioglu, yazi, takvim, kilik-kiyafet gibi pek c¢ok inkilabin hayata
gecirilmesine gazetecilik faaliyetleri ve kaleme aldig1 yazilan ile destek vermistir.
Mustafa Kemal Pasa’nin istekleri dogrultusunda “rejimin icerden konusan bir sesi”

olma misyonunu iistlenerek, inkilaplarin gerekgelerini halka agiklayarak yeni rejimin

35 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/545-549.

34 Ali Abali, Cumhuriyet ile Ozdeslesmis Bir Hayat Yunus Nadi Abalioglu (Ankara: Telgrafhane
yayinlari, 2015), 9.

35 Emine Usakligil, Benim Cumhuriyet’im (istanbul: Everest Yayinlari, 2011), 21-27.

3¢ Pmar Aydogan, “Yunus Nadi ve Koyciiliik Diisiincesi”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler

Fakiiltesi Dergisi 73/2 (2018), 421.
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benimsenmesine katki saglamistir. Bu baglamda, her tiirli muhalif hareket ve
disiinceye karsi durus sergileyerek, Cumhuriyet rejiminin toplumsal diizeyde
koklesmesi i¢in miiessir bir rol oynamistir.*”’

Misiroglu, Cumbhuriyet donemi inkilaplarina umumi olarak elestirel bir
yaklagim sergilemektedir. Bu elestirel yaklasim, s6z konusu donemin fikri arka
planina katki saglayan aktorlerin diisiincelerine de yoneliktir.  Bu g¢ercevede
Misiroglu tarafindan tenkit edilen yaklagimlardan biri de Cumhuriyet’in kurulus
stirecinde miihim bir rol almig olan Abalioglu’nun kaleme aldig1 metinlerde ortaya
koydugu din tasavvurudur. Ozellikle 31 Mart Hadisesi’ne dair degerlendirmelerinde
din adamlarna yonelik kiigiiltiicii ve itham edici ifadeler, Misiroglu tarafindan din
mubhalifi bir zihniyetin tezahiirii olarak goriilmektedir. Misiroglu’na gore, bu fasid
goriigleri dolayisiyla milletvekili olarak segilen Abalioglu, segildikten sonra da din
mubhalifi politikalar1 hem Meclis kiirsiisiinden hem gazete yazilari araciligiyla sikga
islemistir.’®

Ayrica Misiroglu, Abalioglu’nun yazilarinda Sultan Vahdettin’e (6.1926)
yonelik olarak kullandigi hakaret ve itham igeren ifadeleri, iftira mahiyetinde kabul
etmekte ve bu tiir sdylemlerin tarihi gerceklikten uzak oldugunu savunmaktadir. S6z
konusu metinleri iktibas ederek tenkit eden Misiroglu, bu ifadelerin sahsiyetleri
degil, aslinda Osmanli’nin son dénemindeki dini-siyasi mesruiyet yapisinm1 hedef
aldigin1 diisiinmektedir. Ona gore, Abalioglu dmrii boyunca Kemalist inkilaplarin
basin yoluyla savunuculugunu {stlenmis ve bu yoniiyle inkilaplarin fikri
propagandasin1 yiiriiten adeta silahgsor bir gazetecilik anlayisinin temsilcisi

olmustur.>”

Necmettin Sadak
Necmettin Sadak, 1890 tarihinde Isparta’da diinyaya gelmistir. Galatasaray
Lisesi ve Lyon Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde egitim gdrmiistiir. Milletvekilligi

ve Disisleri Bakanligi’nin yan sira sosyoloji alaninda dgretim iiyeligi vazifelerinde

37 Aydogan, “Yunus Nadi ve Kéyciiliik Diigiincesi”, 421-422.
3% Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/488-489.
39 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/487-501.
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bulunmustur. 1953’te vefat etmistir.’’® Misiroglu, Sadak’1 din hakkindaki yorumlari
cercevesinde ele alarak degerlendirmektedir.

Sadak’in din anlayisi, pozitivist bir ¢cergevede sekillenmis olup, dini olgulari
toplumsal ve kiiltlirel baglamda degerlendiren bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore
din, ilahi bir kaynaga degil, insanin hayal giicline ve toplumsal ihtiyaclarina dayanan
bir kurumdur; 6zellikle menfaat saglama arzusu, dinin ortaya ¢ikmasina ve siireklilik
kazanmasina neden olmus, bu baglamda dini inanglar ve naslar da toplum hayatinin
bir tirlinii olarak sekillenmistir.’"' Ayrica Sadak, ahlakin baslangigta dine dayandigini
kabul etmekle birlikte, dinin devrini tamamladigin1 ve artik ahldkin kaynaginin
kiiltiir, akil ve ilim oldugunu savunmaktadir.*'?

Misiroglu’na gére, Cumhuriyet doneminde bazi aydinlar tarafindan savunulan
din anlayisi, sadece IslAim dinini degil, biitiin ilahi dinlerin vahiy kaynakli
hakikatlerini reddeden bir tutum sergilemistir. Bu yaklagimin temsilcilerinden biri
olarak gordiigii Sadak, Misiroglu’nun tenkitlerine gore, ilahi dinlerin kaynagini inkar
eden, ahiret inancin1 reddeden ve bu inanci dinlerin tekamiil siireci i¢inde ortaya
¢ikmus tarihsel bir {iriin olarak degerlendiren miilhit bir anlayisa sahiptir.*"

Sadak’in ahlakin kaynagmi vahiyden degil, ilim ve kiiltiirden tiiretme
yoOniindeki goriisii de Misiroglu tarafindan tenkit edilmekte; bu yaklasim, dini
degerlerin diinyevi kavramlar ugruna tahrif edilmesi olarak yorumlanmaktadir.
Misiroglu’na gore, Sadak’in iddia ettigi gibi Is1am hukukunu Tiirk milletinin gelisimi
onlinde bir engel olarak degerlendirmek ve hilafetin kaldirilmasimi bir ilerleme
unsuru olarak gormek, Islami degerlerin toplumsal diizen i¢indeki yerine dair koklii
bir inkér1 temsil etmektedir.*"

Ayrica Sadak, eski Tirk toplumlarinin sosyal yapisim1 ve kiiltiirel
aligkanliklarim1  referans alarak, tesettiirin Arap gelenekleri dogrultusunda
sekillendigini ve bu gelenegin Tiirk toplumunun 6z kiiltiirii ve toplumsal ahlakina

uygun olmadigini ileri siirmektedir.*"

3

% Aysegiil Sentiirk, Necmettin Sadik Sadak Gazeteci ve Siyasi Kimligi (1890-1953) (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 5-6.

3 Demir, Cumhuriyet Donemi Aydinlarinin Islam’a Bakisi, 103-104.

Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakist, 227-228.

33 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/505-511.

34 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/505-512.

315 Necmettin Sadak, Sosyoloji (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1939), 124-125.
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Sadak’1n ifade ettigi gibi tesettiiriin Islam’m bir hiikmii olmadigin1 savunmak
ve bunun yasaklanmasi gerektigini ileri siirmek, Misiroglu’na gére islami naslara
aykir1 oldugu gibi, dinin kamusal alandaki varligini tiimiiyle ortadan kaldirma
cabasimin bir pargasidir. Sadak’in dinl hayatin bireyin vicdanmna sikistirilmasi
gerektigi yoniindeki iddialar1 da Misiroglu tarafindan modern sekiiler ideolojilerin bir
yansimasi olarak degerlendirilmektedir. Bu yaklasimda ibadetlerin kamusal alanda
goriinilir olmasinin problemli goriilmesi ve nihayetinde toplumun tamamen dinsiz bir
yapiya evrilecegi diislincesi, Misiroglu’nun ifadesiyle ilmilik kisvesi altinda

ytiriitiilen bir “dinsizlik propagandasi”dir.*'°

Falih Riffa Atay

1894 yilinda Istanbul’da dogan Falih Rifki Atay, Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi’'nden mezun olmustur. Cesitli memuriyetlerde bulunmus ve Milli
Miicadele’de vazife almistir. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin ikinci doneminde
milletvekili olarak vazife alan Atay, ayn1 zamanda ¢esitli gazetelerin kuruculugunu
ve basyazarhigini tistlenmistir. 1971 yilinda vefat etmistir.’’” Misiroglu, Atay’1 1923-
1950 tarihleri arasinda milletvekili olarak vazife almasinin yanm sira kalemi ile
Kemalist inkilaplara hizmet etmesi baglaminda incelemistir.

Cumhuriyet donemi bazi fikir ¢evrelerinde, dini egitim ve sembollerin kamu
hayatindaki varligi, laiklik ilkesiyle bagdasmaz goriilmiis ve anayasal diizene aykiri
addedilmistir. Bu yaklasimi temsil eden miitefekkirlerden Atay’a gore Tiirk
cocuklarma Kur’an kurslar1 vasitasiyla Arapca ogretilmesi, Ayasofya’nin camii
olarak hizmet vermesi ve Imam Hatip okullarinda verilen egitimin cagdas bilim
anlayisiyla bagdagmamasi, laiklik prensiplerine ve anayasal degerlere kars1 bir tutum
olarak yorumlanmistir.’”® Atay aymi zihniyetin edebi bir yansimasi olarak, kaleme
aldig1 tek hikayesinde, seriat savunucusu olarak kurgulanan dini sahsiyetler
iizerinden yobazlik ve seriat karsit1 tenkitler 6ne ¢ikarmis ve dini gelenekleri menfi

bigimde tasvir etmistir.*"

316 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/505-512.

3 Nuri Yiice, “Falih Rifki Atay”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2010), 4/48.

318 Falih Rafki Atay, Atatiirkgiiliik Nedir (Istanbul: Pozitif Yaymnlari, 2006), 33.

*®  Osman Eroglu, Falih Rifki Atay'in Fikir ve Sanat Diinyas: (Ankara Haci Bayram Veli

Universitesi, Doktora Tezi, 2023), 710.
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Misiroglu’na gore Atay, inkildp ideolojisinin bir numarali miidafi olup
Cumbhuriyet’in kurulus felsefesinin devamliligini1 saglamak adina dini degerlere karsi
sert bir tutum benimsemistir. **° Atay, bilhassa Ismet Inonii dénemindeki Cumhuriyet
Halk Partisi politikalarinda dine kars1 gérece yumusama egilimi gordiigli noktada bu
durumu sert bigimde tenkit etmis; inkilaplarin, ilk yillardaki radikal cizgide
siirdiiriilmesi gerektigini savunmustur.’!

Misiroglu, Atay’in Islam dinindeki ayetlerin birbirini nesih etmesi usuliinii
Hz. Muhammed (sav) insan aklina biraktigi Mustafa Kemal Pasa da bu nesih hakkini
kullandigina dair goriislerini’** eserine iktibas ederek tenkit etmekte ve bu

gorlislerinden otiirli onu reformist bir Misliimandan ziyade ateist bir diisiinceye

sahip olarak kabul etmenin daha dogru olacagini ifade etmektedir.**

3.6.4. Misiroglu’na Gore Kemalist Tahrifatin Giiniimiiz Reformistleri

Misiroglu’na gore, Kemalizm’in din muhalifi tavrinda zamanla, ister istemez
bir gevseme s6z konusu olmustur. Bu degisimin temel sebebi, 1945 senesinde ¢ok
partili hayata gegisle birlikte demokrasi yoniinde ¢esitli adimlar atilmaya
baglamasidir. Her ne kadar askeri darbeler araciligiyla, her on yilda bir bu siireg
engellenmeye calisilmis olsa da s6z konusu gevseme nihayetinde ilerlemeye devam
etmistir.**

Osman Nuri Cerman

Osman Nuri Cerman 1899 senesinde Usak’ta dogmustur. Dis hekimligi ve
ogretmenlik vazifelerinde bulunan Cerman 1949-1950 yillarinda dinde reform igin
yapilacak kanun tasarisina kaynak olmasi amaciyla giindeme getirilen ve Cumhuriyet
Halk Partisi'nin biiyiik kurultayinda, siyaset¢ilerin huzurunda takdim edilen ‘Dinde
Reform ve Kemalizm’ baslikli 53 maddede hiilasa edilen yeni islam projesinin sahibi

325

yazardir.>* Misiroglu Cerman’: daha sonra ‘Ideal Tiirkiye I¢in Dinimizde Reform

320 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/469.

320 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/475; Eroglu, Falih Rifki Atay'in Fikir ve Sanat Diinyast,
421.

322 Falih Rifk1 Atay, Cankaya (istanbul: Pozitif Yayinlari, ts.), 457.
33 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/482-483.
324 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/569.

325 Resat Ekrem Kogu, “Cerman Osman Nuri”, Istanbul Ansiklopedisi (Ercan Matbaasi, Hamle
Matbaasi, 1958), 7/3852.
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Kemalizm’ ismi ile bir kitap haline gelecek olan bu taslaktaki girisimleri sebebiyle
incelemektedir.

Cerman’a gore Kur’an-1 Kerim Kemalist ideoloji dogrultusunda
Tiirkcelestirilerek millete dgretilmelidir. Ayrica din adamlar1 da Kemalizm’in temel
ilkeleri ¢ercevesinde yeniden egitilmelidir.’*® Bununla birlikte Cerman, Mustafa
Kemal Pasa’ya inanmayr ve onun yolunda yiirimeyi bir ibadet olarak
nitelendirmekte bu dogrultuda besmeleyi “Atatiirk’ii yaratan Tanri’min adi ile
baslarim” seklinde ifade etmektedir. Fatiha Suresi’ni de Kemalist ideolojiye
uyarlayarak, “Biitiin alemleri rabbi olan, esirgeyen, yargilayan ve Atatiirk’ii yaratan
Tanrya siikiirler olsun... Bizi Atatiirk’iin gosterdigi dosdogru yola ilet, nimetine
ervenlerin, gazabina ugramayanlarin, Atatiirk yolundan sapmayanlarin dosdogru

22327

yoluna’”*" seklinde degistirmistir.

Misiroglu, Cerman’in kitap ve dergilerindeki Kur’an ayetlerine dair
yorumlarini, Kemalist ideolojik sdylem dogrultusunda yeniden yorumlama g¢abasi
olarak degerlendirmekte ve bu tiir yaklasimlarin, ilahi metnin baglamindan
koparilarak ideolojik bir ¢ergevede tahrif edilmesine yol actigini savunmaktadir. Ona
gore, bu yaklagimlar ateist diisiince zemininde sekillenmistir ve bu tiir yaklagimlarin
nihai sonucu, Kur’an’in asli mesajinin zayiflatilmasi, akli-sekiiler bir yorumla ikame
edilmesidir.**®

Misiroglu’nun degerlendirmelerine gore, Cumbhuriyet’in ilk doneminde
Cerman gibi miitefekkirler, dini kimligi dnceleyen Miislimanlarin maruz kaldigi
baskilar1 miisbet gelismeler olarak takdim etmislerdir. Bu c¢ergevede Misiroglu,
Cerman’m “Umumi Tiirk Tarihinin Anahatlari” adli eserinde dile getirdigi bazi
goriisleri, dini ve tarihi gerceklik agisindan problemli bulunmaktadir. S6z konusu
eserde, Hz. Peygamber’in (sav) hayatina dair anlatimlarin, Mustafa Kemal Pasa’ya
benzerlikler kurularak aktarilmasi, Misiroglu tarafindan tarihi hakikatlerin ideolojik
bir bakis acistyla yeniden kurgulanmasi olarak degerlendirilmistir. Ayrica Misiroglu,
Cerman’in dindar cevrelere yonelik kullandigi tenkitlerin, ilm1 olgiitlerden ziyade

dislayici ve indirgemeci bir tisluba dayandigini ifade etmektedir.**

326 Osman Nuri Cerman, Modern Tiirkiye I¢in Dinde Reform (Istanbul: Istanbul Tan Matbaas1, 1958),
10.

327 Cerman, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform, 47.
32 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/570.
39 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/575-580.
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Faruk Giiventiirk

Kaynaklarda biyografisi hakkinda smnirli bilgiye ulasabildigimiz Faruk
Giiventiirk, 1912 senesinde Nigde’de diinyaya gelmistir. Harp Okulu ve Harp
Akademisinde egitim alan Giiventlirk askeri kariyerinde ¢esitli vazifelerde bulunarak
Kore Savasia katilmistir. Korgeneral riitbesine kadar yilikselen Giiventiirk, askerlik
mesleginden emekli olmustur. Giliventiirk askeri kariyerinin yani sira, siyaset, tarith ve
din tizerine ¢esitli eserler kaleme almustir. Giiventiirk 1992 senesinde vefat etmistir.**
Misiroglu  Giiventiirk’ii  bilhassa tarih ve Isldim dini hakkindaki yorumlari
cercevesinde incelemistir.

Giiventiirk’e gore Kur’an-1 Kerim’de tesettiir, dogrudan tiim Miisliman
kadinlara degil, Hz. Peygamber’in (sav) eslerine hususi olarak emredilmistir ve bu
durum birgok din alimi tarafindan da kabul gdrmiistiir. Ona gore Islam dini tarih
boyunca birtakim cahil, art niyetli ve hurafeci kesimler tarafindan asil 6ziinden
saptirilmis, bu yiizden de birtakim batil inanglar islim’a sonradan dahil edilmistir.
Gliventiirk, Mustafa Kemal’i, bu yanls anlayislar1 ortadan kaldirmaya ¢alisan ilk
biliylik reformcu olarak gormektedir. Mustafa Kemal, dinin 0ziinii bozan batil
unsurlar1 temizleyerek, is1dm’1 yeniden akil ve bilim eksenine oturtmaya ¢alismis bir
liderdir. Bu ¢er¢evede Mevlana da biiyiik bir reformcudur; ¢iinkii o da Islam’1
hosgorii, akil ve vicdan temelinde yorumlamis, zamaninin bagnaz yaklasimlarina
kars1 bir direnis olarak gdstermistir. Bunun yani sira, Giiventiirk hilafet makaminin
din ile dogrudan bir baglantisi olmadigin1 diisiinmektedir. Ona goére Mustafa
Kemal’in hilafet kurumunu kaldirmasi, Islam’mn 6ziine aykiri olmayan bir hareket
olarak degerlendirilmelidir.**'

Misiroglu, Gliventiirk’iin - bu  gorlislerine sert tenkitler yOneltmistir.
Misiroglu’na gore, Mevlana’yr bir reformcu olarak sunmak ve onu Mustafa Kemal
ile ayn1 baglamda degerlendirmek, tarihi ve dini gerceklere aykir1 bir yaklagimdir.
Misiroglu, Giliventiirk’iin Kemalist inkilaplarin tiimiine kosulsuz destek veren,
laikligi neredeyse bir iman esast haline getiren ve Mustafa Kemal’i ilahlastiran bir

diisiince yapisina sahip oldugunu diisiinmektedir. Ona gore Giiventiirk, Bati merkezli

30 “General Giiventiirk imamlari bilime boyle ikna etmisti”, Yenicag Gazetesi (19 May1s 2023).

31 Faruk Giiventiirk, Gergek Atatiirk (Istanbul, 1962), 311-319'den nakleden Misiroglu, Tahrif
Hareketleri, 2012, 2/642-645.
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modernlesme anlayisini Islam’in ziine uygunmus gibi sunan "yar1 miinevverlerden"
biridir. Giiventiirk’iin bu yorumlari, dini olgularin ideolojik bir cercevede ele
alinmasina yol agmakta ve bu baglamda tarihsel ve dini hakikatin tahrif edilmesine

neden olmaktadir.’*

Ahmet Giirtas

1940 senesinde Konya’nin Beysehir kazasinda diinyaya gelen Ahmet Girtas,
kiigiik yaslardan itibaren dini egitim alarak hafizigini tamamlanustir. Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii'nde egitim géren Giirtas, imam-hatiplik, dgretmenlik ve
akademisyenlik gibi ¢esitli kamu vazifelerinde bulunmustur. Ayrica Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin kurucu genel miidiirliigiinii iistlenmis ve Diyanet Isleri
Bagkan1 yardimeilig1 gibi pek ¢ok idari vazifede de hizmet vermistir. Giirtas 1999
yilinda vefat etmistir.**® Misiroglu Giirtas’1 bilhassa ‘Atatiirk ve Din Egitimi’ isimli
eseri ve Kemalist gevreler tarafindan Diyanet Isleri Baskanlhigi vazifesine layik
goriilmesi baglaminda incelemektedir.

Giirtas’a gore laiklik, din egitimine engel teskil etmemektedir. Mustafa Kemal
Pasa’y1 dine kars1 bir silah olarak kullanmak isteyen bazi kesimlerin, Mustafa Kemal
Pasa ve onun ilkeleri ile din egitimi arasinda kasitli bir tezatlik olusturduklarini ileri
siirmektedir. Giirtas, Mustafa Kemal Pasa’nmn Islim dinine mensubiyetinden iftihar
ile bahsettigini ve Allah Teala’ya, Kur’an-1 Kerim’e, Hz. Peygamber’e (sav) hiirmet
gosterdigini ifade etmektedir.”*

Ote yandan Misiroglu, Mustafa Kemal Pasa’nin dindar oldugu ydniindeki
iddialarin, yalnizca Milli Miicadelenin ilk donemlerindeki s6z ve hareketlerine
dayanarak ileri siiriildiiglinli, ancak zaferden sonraki tutumun goz ardi edildigini
diisiinmektedir. Ona gore, Giirtag’in din egitimi {izerine hazirladig1 eser, Is1am dinini
laiklik ile bagdastirma amaci giiderek hazirlanan ve yalan yanlis bilgiler ile dolu bir
caligmadir. Ayrica Misiroglu, Gilirtas’in bu eseri ile Kemalist ¢evrelerin destegini

alarak Diyanet Isleri Baskanligi’na atanmayi hedefledigini, ancak bu emeline

32 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/635-643.
333 Mustafa Uzunpostalc1, “Ahmet Giirtas’in Ardindan”, Islam Arastirmalari Dergisi 10 (2003), 3-15.

334 Ahmet Giirtas, Atatiirk ve Din Egitimi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 1982), 161-
163.
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ulagsamayarak Kemalist destekli bir reformist olarak tarih sahnesinde yer aldigini

ifade etmistir. ™

Galip Hasan Kuscuoglu

1921 senesinde Corum’da diinyaya gelen Galip Hasan Kusguoglu, kiigiik
yastan itibaren tasavvufi bir ortamda yetismis ve bu alana derin bir ilgi duymustur.
Genglik doneminde marangozluk ve ticaret ile mesgul olan Kuscuoglu, 1949
senesinde Mustafa Yardimedici’ye intisap ederek tasavvuf yoluna girmistir. 1993
senesinde de pirligini ilan ederek Galibilik tarikatint kurmustur. Kuscuoglu, 2013
senesinde vefat etmistir.™® Misiroglu Kuscuoglu'nu eserleri  dogrultusunda
degerlendirerek, onun Mustafa Kemal Pasa ve tarih hakkindaki yorumlar1 ve
tasavvufi goriisleri baglaminda incelemektedir.

Kuscuoglu’na gore laiklik, dinsizlik anlamina gelmemekte; aksine laiklik ve
demokrasi esaslar1 Islamiyet’te bulunmaktadir. Ona gore Mustafa Kemal Pasa, Allah
Teala tarafindan 1slah vazifesi ile vazifelendirilmis segkin kullardan biridir.
Kuscuoglu, Mustafa Kemal Pasa’y1 dinsiz olarak nitelendirenlerin Allah’a olan
imanlarinda yeterli derinlige sahip olmayan kisiler olduklarin1 dile getirmektedir.
Ayrica donemin dindar kesimleri tarafindan Mustafa Kemal Pasa’nin “Mehdi-Resul”
olarak goriildiigiinii, ancak aradan zaman gegince bu kisilerden hakikat yoksunlarinin
ona “Deccal, Kafir” gibi yakistirmalarda bulunduklarini ileri slirmektedir. Bu tiir
ithamlarda bulunanlarin, Mustafa Kemal Pasa’nin icraatlarindaki maksat ve manay1
idrak edememis kisiler olduklarinmi belirtmektedir.**’

Misiroglu, Kusguoglu’nun bu iddialarinin tarihi gerceklerle ortiismedigini
ifade etmektedir. Ona gore, Milli Miicadele doneminde Mustafa Kemal Pasa
hakkinda 6nce “Mehdi” sonra da “Deccal” seklinde bir nitelendirme vaki olmamustir.
Mustafa Kemal Pasa’ya “Deccal” ifadesini kullanan isimlerden biri Bediiizzaman
Said Nursi’dir; ancak Nursi’nin hicbir donemde Mustafa Kemal Paga’ya iilfeti
olmamistir. Misiroglu, Kusguoglu’nun Mustafa Kemal Pasa hakkinda ovgiilerinin,

onun Milli Miicadele doneminde halkin destegini saglamak amaciyla sergiledigi

35 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/594-596.

36 Miyase Aydin, Galip Hasan Kus¢uoglu'nun Hayati ve Tasavvufi Gériisleri (Ankara: Ankara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 11-13.

37 Galip Hasan Kusguoglu, Metafizik I (Uludag Yayinlari, 2011), 12.
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tutum ve sOylemlerle sinirli oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, Mustafa Kemal
Pasa’nin halk deste§ini temin ettikten sonraki tutum ve politikalar1 din muhalifi
nitelikler tasimakta olup, Kuscuoglu gibi diisiinen kesimler bu durumu gérmezlikten
gelmektedirler. ***

Kuscuoglu’nun dinler arasi diyalogu, biitiin dinlerin 6ziiniin Islamiyet dini

oldugu diisiincesi cercevesinde destekledigi goriilmektedir.**’

Ona gore, Hz.
Peygamber’i (sav) Allah’in bir elgisi olarak gérmeyenleri gayri miislim yahut kafir
olarak nitelendirmek IslAm’mn cihansiimul ilkelerine aykiridir. Hz. Peygamber (sav)
alemlere zahmet olarak degil rahmet olarak gdnderilmistir.**® Ona gore “<Yahudi ve
Hiristiyanlar: dost edinmeyin> diyen medl ve tefsirler Kur’an’in ruhuna ve rahmet-i
ildhiyeye tamam ile aykiridir. Uygulamasi da imkdnsiz olup bu yanhs tefsir semavi
dinler arasinda diismanliktan baska bir sey getirmemistir. "'

Ote yandan Misiroglu, Kuscuoglu’nun bu gériislerini hem ser’i prensipler
hem de klasik tasavvuf anlayis1 acisindan problemli bulmaktadir. Ona goére tasavvuf
yolunun ana gayesi, insanin nefsani yoniiyle miicadele ederek benligini arindirmast
ve ahlakini giizellestirmesidir. Bu ¢er¢cevede, Kuscuoglu'nun kendisini 6ven ifadeler
kullanmasi ve kendisine ilahi miihiir verildigini ileri stirmesi gibi beyanlar, Misiroglu
tarafindan tasavvufun tevazu, nefs terbiyesi ve mahviyet esaslariyla bagdagsmayan bir
yaklagim olarak degerlendirilmektedir. Misiroglu’na gore bu tiir sdylemler, “ucib”
olarak bilinen kisinin kendini begenmesi hastaligina kapi aralayabilecek nitelikte
olup, geleneksel tasavvuf yolunun sarih Olgililerine uygun diismemektedir. Ayrica
Misiroglu, bu tiir ifadelerin, tasavvufi ehliyete sahip olmaksizin sifi goriiniimi

sergileyen ve halk arasinda stfi zannedilen kisiler icin kullanilan “miiteseyyih”

kavramiyla Ortiisen bir yaklagimi yansittigini ileri siirmektedir.**

Yasar Nuri Oztiirk
1945 senesinde Trabzon’da diinyaya gelen Yagar Nuri Oztiirk, kiigiik yasta
hafizlik egitimi almis ve geleneksel medrese usulii egitim gdrmiistiir. Imam Hatip

lisesinden sonra yiiksekdgrenimini Ilahiyat ve Hukuk fakiiltelerinde tamamlamustr.

38 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/650-654.
39 Aydm, Galip Hasan Kus¢uoglu 'nun Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, 134.
Galip Hasan Kus¢uoglu, Rahmet Damlalar: (Uludag Yayinlari, ts.), 104.
¥ Galip Hasan Kusguoglu, Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik (Uludag Yaymlari, 2011), 137.

32 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/663-676.
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Kisa stireli bir avukatlik yaptiktan sonra akademik hayata yonelmis ve bu alanda
caligmalar ylriitmiistiir. Siyasi hayatina Cumhuriyet Halk Partisi’nden milletvekili
olarak Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nde baslamis, ancak daha sonra CHP’den istifa
ederek kendi kurdugu Halkin Yiikselisi Partisi ile siyasete devam etmistir. 2016
yilinda vefat eden Oztirk’iin ¢ok sayida akademik makale ve eserleri

bulunmaktadir.’®

Misiroglu Oztiirk’{i mezhepler hakkindaki gériisleri ve Kemalist
diisiinceleri kapsaminda incelemektedir.

Oztiirk, mezheplerin bagimsiz birer din haline geldigini mezhep imamlarmnin
da tenkit edilemeyen konumda olan peygamberler gibi goriildiigiinii ileri
stirmektedir. Ona gore, mezhepler zaman i¢inde Allah adina yalan uydurmanin bir
yolu haline gelmis ve mezheplerin tarihsel yorumlarina dokunulmaz bir statii
atfedilmigtir. Bu durumun adaletsizlige yol actigim1 ve Allah’a iftira anlamina
geldigini belirtmektedir.***

Misiroglu ise Oztiirk’iin bu iddialarina cevap olarak Mecelle’nin 39.
maddesindeki “Ezmamin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii inkdr olunamaz”
(Zamanin degigmesiyle hiikiimlerin degismesi inkar edilemez) hiikkmiinii hatirlatarak,
Islam hukukunda degisimin 6niiniin agik oldugunu ifade etmektedir. Ayrica mezhep
imamlarinin peygamber olarak goriilmedigini, bu tiir bir iddianin gercegi
yansitmadigini ve iftira niteligi tasidigim belirtmektedir.**

Oztiirk’e goére, zamanla Mustafa Kemal Pasa’nin mirasindan sapilmast,
gercek Islami hayattan uzaklasma sonucu dogurmustur. Ona gére, son yiizyilda Islam
diinyasinda en Islami yasam, Mustafa Kemal Pasa’nin o6nderliginde kurulan
Cumhuriyet Tirkiye’sinde yasanmistir. O, Mustafa Kemal Paga’ya din adina
yoneltilen tenkitlerin, dini bir temele dayanmadigimi; aksine, Hacli diinyast
tarafindan planlanip pazarlanan ve Islam diinyasinin uyanisina engel teskil eden din
dis1 sdylemler oldugunu ileri siirmektedir. Oztiirk, bu tiir diisiinceleri savunanlarin,
Evlad-1 Rastl’e, Ali Osman’a ve Mustafa Kemal Pasa’ya karsi nankorlik ve

346

haksizlik yaptigim1 ifade etmektedir. Ona gore, Mustafa Kemal Pasa’nin

33 Hulki Cevizoglu, Yasar Nuri Oztiirk (Istanbul: Beyaz Yayimnlari, 1998), 4-7.

3% Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an daki Islam (istanbul: Yeni Boyut Yaymcilik, 1994), 370-371.
¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/75-77.

34 Yagsar Nuri Oztiirk, Allah ile Aldatmak (istanbul: Yeni Boyut Yaymcilik, 2008), 67.

95



miicadelesi, Kur’an dig1 hurafelerle olup, bu hurafelerin yerine hakiki dini ikame
etmeyi amaglamigtir.**’

Misiroglu ise Oztiirk’iin bu ifadelerini elestirerek sapla sekeri birbirine
katmaktan farksiz bir aldatmaca olarak degerlendirmektedir. Oztiirk’iin Alevi bakis
acisindan hareketle Evlad-1 Rasil’e yapilan zulmii sadece Emeviler’e yiikledigini
bunun bir tiir Emevi muhalifligine doniistiigiinii ifade etmektedir. Misiroglu’na gore,
Osmanlilara yapilan zulmiin aktorlerinden biri Kizilbas isyancilari, bir digeri ise
Mustafa Kemal Pasa ve onun yandaslaridir. Ayrica Oztiirk’iin Mustafa Kemal
Pasa’nin hurafelerle miicadele ettigine dair iddiasina karsilik olarak, Mustafa Kemal
Pasa’nin “Arapoglu'nun yavelerini Tiirk ogullarina 6gretmek icin Kur'an't Tiirkceye
terciime ettirecegim ve boylece de okutturacagim! Ta ki budalalik edip de
aldanmakta devam etmesinler!”>*** geklindeki sozlerini hatirlatarak, bu sdylemin
Islami degerlerle bagdasmadigini ifade etmektedir.>*

Misiroglu’na gore, laiklik tiim dinlere karsi tarafsiz bir konum almayi ve
onlara tabi olmay1 reddetmeyi gerektiren bir ilkedir. Bu nedenle Oztiirk’{in laikligin
Islam’a uygun oldugu ve benimsenmesi gerektigi yoniindeki goriisii bir tezat teskil
etmektedir. Misiroglu, Oztiirk’iin Mustafa Kemal Pasa’y1 dindar gdstermek igin ¢aba
sarf etmesinin boyle bir tezadi1 sahiplenmek zorunda kalmasina neden oldugunu ifade
etmektedir.>”'

Oztiirk, ayrica Batililarin Mustafa Kemal Pasa’ya muhalefet ettiklerini ve
Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne girmesi icin Mustafa Kemal Pasa’nin mirasindan
vazgecilmesi yoniinde ihtarlarda bulunduklarin ileri siirmektedir.**

Misiroglu ise Oztiirk’iin Batililarin Mustafa Kemal Pasa’ya muhalefetini
degerlendirmekte hata ettigi kanaatindedir. Ciinkii Batililarin Mustafa Kemal Pasa’ya
tenkitleri, onun benimsedigi askeri vesayet metodunun demokratik degerlerle
celismesi ve bu metodun hala devam ettirilmek isteniyor olmasiyla ilgilidir.**® Son

tahlilde Misiroglu, Oztiirk’ii Mustafa Kemal Pasa ile Hz. Peygamber’i (sav) esit veya

31 Oztiirk, Allah ile Aldatmak, 137.
34 Kazim Karabekir, Pasalarin Kavgas: (Istanbul: Emre Yayinlari, 2005), 154.

39 Karabekir, Pasalarin Kavgast, 154; Ayrica Bkz. Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/693.
30 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/693-694.

31U Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/697.

352 Oztiirk, Allah ile Aldatmak, 355.

333 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/700.
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beraber gosteren diisiincelerinden dolayr “militan din karsitt bir Kemalist” olarak
nitelendirmektedir.***

Tiim bunlar Misiroglu’nun Mustafa Kemal Pasa ve Kemalizm’e yonelik
tenkitleri sistematik bir diisiince biitlinliigii i¢inde ele aldigini; kaleme aldig1 eserler
ve verdigi konferanslarla adeta antikemalist bir kiilliyat tesekkil ettirdigi

gostermektedir.

3.7. Fetullah Giilen’> Cemaati ve Dinlerarasi Diyalog

3.7.1. Fetullah Giilen

1941 senesinde Erzurum’un Pasinler kazasinda diinyaya gelen® Fetullah
Giilen (6. 2024) bilhassa egitim faaliyetleriyle genis bir cemaate ulasmis, Tiirkiye’de
dinleraras1 diyalog calismalariyla da 6zdeslesmis bir hareket lideridir. Misiroglu,
Giilen’i iki farkli hiiviyet lizerinden degerlendirmektedir. Ona gore, Giilen’in ilk
donemi dini hassasiyetleri 6nceleyen bir hoca hiiviyetiyle 6ne ¢ikmis, bu yoniiyle
genis kitlelerin sevgisini kazanmistir. Bu ilk hiiviyet, Bedilizzaman Said-i Nursi’nin
cizgisinde, Kemalist modernlesmenin dini alandaki etkilerine karst bir durus niteligi
tasimaktaydi.*® Nitekim Misiroglu ve Giilen arasinda bu donemde karsilikh
muhabbet ve ¢esitli miinasebetlerin bulundugu kaydedilmektedir.*®

Misiroglu’nun  Giilen hakkindaki kanaat degisikligine sebep olan ilk
olaylardan biri, onun Giilen’den kolejlerinde Sultan II. Abdiilhamid’in torunlarindan
birinin iicretsiz okutulmasini talep etmesi, ancak bu talebin reddedilmesidir. Bu
olayin ardindan Misiroglu, Giilen cemaatine kars1 slipheyle yaklagsmaya

baslamistir.*

Ona gore Giilen, cemaatini genis kitlelere ulastirdiktan sonra ilk
donemdeki Islomi hassasiyetleri arka planda birakmis ve ikinci bir hiiviyet

kazanmistir. Bu ikinci donemde Misiroglu, Giilen’i “CIA gibi uluslararas1 gii¢

34 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 2/693,710.

3% Misiroglu, eserlerinde Fethullah ismini kullanmustir. Ancak biz resmi kaynaklarda gecen Fetullah
ismini kullanmay1 tercih ettik.

3% Taml Bora- Kivang Kocak (ed.), Yiiz Cumhuriyet Tarihinden 100 Portre (istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2023), 349.

37 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/306,340-341.
3% Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/318.
39 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/321.
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merkezlerinin etkisiyle sekillenen” ve “batil diizeni savunan” bir aktor olarak
nitelendirmektedir.*®

Misiroglu, kendi kisisel tecriibesinden de hareketle Giilen’i iki doneme
ayirmaktadir ancak akademik literatiirde bu ayrim yerine farkli dénemlendirme
teklifleri de bulunmaktadir. Mesela Prof. Dr. Celaleddin Celik, Giilen hareketinin
gelisimini dort asamali bir donemlendirmeyle ele almaktadir. Ona gore, Ilk asama
olan 19661983 arasi1 “olusum donemi”, yapinin temelinin atildig1 evredir. 1983—
1997 wyillar1 arasindaki ikinci agsama, cemaatin kamusal alana yayilmasi ve
goriintirliik kazanmasiyla karakterize edilmistir. 1997 sonrasindan 2010°lu yillara
kadar siiren iigiincii evre, devlet kurumlarina sizma stratejisinin yogunlastigi ve
orgiitsel yapinin giiclendigi donem olarak tanimlanir. 2010 sonrasi, 6zellikle 17-25
Aralik 2013 siireciyle baslayan dordiincli asama ise hareketin mesru siyasi iktidarla
acik catigsmaya girdigi, medya ve uluslararasi baglantilarla desteklenen operasyonlar
yuriittiigii ve bu siirecte toplumsal mesruiyetini onemli Ol¢lide kaybettigi evre
olmustur.*!

Misiroglu’na gore Giilen’in bu ikinci hiiviyetinde amag, Islam’m muamelat
boyutunu zayiflatan ve dini yalnizca bireysel ahlak alanina hapseden bir anlayis
gelistirmektir. Gtlilen’in  actifi  okullarin, o6zellikle zeki Ogrencileri Bati’ya
yonlendirmek suretiyle gelecekte “sekiilerlesmis kadrolar” yetistirmeyi hedefledigi
Misiroglu tarafindan ileri siiriilmektedir. Ona gore bu yaklasim, islam diinyasinda
yeni bir “sapma” bi¢imini ortaya ¢ikarmaktadir.**

Misiroglu, Giilen’in kisiligine dair tenkitlerinde de ikinci hiiviyetin 6ne ¢ikan
yonlerini tartigmaktadir. Ona gore Giilen, tevazu goriinlimii altinda gurur ve “uctib”
sergilemektedir. Bunun gostergesi olarak, kendisinden Kur’an’daki Ashab-1 Kehf’in
kopegi “kitmir” diye bahsetmesi bir yandan tevazu 6rnegi gibi goriiniirken; seyyidlik
iddias1 veya Hz. Peygamber’in (sav) okul insaatlarim1 teftise geldigi, riiyalar

aracilidryla kendisini onayladigin1 ima eden sdylemleri, kibrini agiga vurmaktadir.*®

30 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/340-341,589.
*! Celaleddin Celik, “Orgiitlii Dini Gruplarda Hegemonik Déniisim Nurculuktan Post-Nurculuga,
Cemaatten Orgiite Glilenist Yapinin Sosyolojik Kodlar1”, Insan ve Toplum 7/1 (30 Temmuz 2017),
36.

2 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/330.

> Mustroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/346,350.
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Misiroglu’na gore Giilen’in ikinci hiiviyetinde one ¢ikan bir diger unsur,
Kemalizm’e yénelik sdylemlerindeki degisimdir. 11k donemlerinde Mustafa Kemal
Pasa’ya elestirel yaklasan Giilen, daha sonra bu tavrin1 yumusatmis ve kamuoyundan
oziir dileyerek Kemalizm’e dair olumlu ifadeler kullanmaya baslamistir. Misiroglu,
bu déniisiimii “Kemalizm’e dair meddahlik” olarak tanimlamaktadir. Ornegin,
Giilen’in Mustafa Kemal Pasa’nin dini ve akilla mezcederek dine sahip ¢iktigini 6ne
siirmesi, Misiroglu tarafindan tenkit edilmistir.***

Misiroglu ayrica, Giilen hareketinin faaliyetlerinde goriilen “Tiirkge
Olimpiyatlar1” gibi etkinlikleri de sembolik bir vitrin olarak degerlendirmekte; bu tiir
programlarda 6ne ¢ikan dini ve kiiltiirel imgelerin arka planda laiklik telkinleriyle
desteklendigini iddia etmektedir. Benzer sekilde, Bedilizzaman Said Nursi’ye olan
hayranlik sdyleminin yaninda Latin harflerinin benimsenmesi ve kadinlarin
basortlisii meselesinin “teferruat” olarak nitelendirilmesi, Misiroglu tarafindan
Nursi’nin mirasina aykir1 bir durus olarak goriilmektedir.*®

15 Temmuz 2016’daki darbe girisiminin ardindan Misiroglu, bu hareketi sert
bir bicimde tenkit etmistir. “Asrin [haneti: Paralel Yapi veya F. Giilen’in Giinah
Galerisinden Sayfalar” adli eserinde, Giilen yapilanmasini “Paralel Yapi” olarak
nitelendirmis ve Iran’daki 1979 devrimiyle benzerlikler tastyan bir rejim degisikligi
girisimi olarak degerlendirmistir. Ona gore bu tesebbiis, Tiirkiye’nin Ortadogu’da
Israil karsisinda bir denge unsuru olmasini engellemeyi amaglamis ve uluslararasi
giic merkezlerinin ¢ikarlarina hizmet etmistir. Bu ¢aligmasinda Misiroglu, hareketin
sOylemlerindeki inan¢ temelli sorunlara dikkat ¢ekmis, yapt mensuplarinin kendi
ifadelerine dayanarak bu fikirleri tartismaya agmustir.*®

Sonu¢ itibartyla, Misiroglu Giilen’i iki farkli hiiviyet iizerinden
degerlendirmekte; ilk donemdeki Islami hassasiyetleri éne ¢ikan portresini, ikinci
donemde uluslararasi giiglerle irtibatli, dinin 6ziinii tahrif eden bir aktor kimligiyle
karsilagtirmaktadir. Ona gore Giilen’in ikinci hiiviyetinde en belirgin unsurlardan

biri, dinlerarasi diyalog sdylemi ve bunun etrafinda sekillenen faaliyetlerdir.

3% Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/569-570,586.
365 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/588-594,610,621-622.

366

Kadir Misiroglu, Asrin Thaneti Paralel Yap: veya F. Giilen’in Giinah Galerisinden Sayfalar
(Istanbul: Sebil Yayinevi, 2015), 9-11.
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3.7.2. Dinler Arasi Diyalog

Dinler aras1 diyalog, bireylerin kendi inang¢larini karsi tarafa kabul ettirmeye
caligsmaksizin, farkli din mensuplarinin karsilikli saygi cergevesinde bir araya gelip
diisiincelerini  paylasabildikleri, ortak problemler hakkinda konusup ¢6ziim
arayisinda bulunabildikleri bir etkilesim siirecidir. ** Tarihsel kokleri olduk¢a eski
donemlere  uzanan bu kavram bilhassa 20. ylizyildan itibaren uluslararasi
kuruluslarin, dini liderlerin ve akademik c¢evrelerin tesvik ve destekleriyle daha
goriiniir bir hale gelmis ve kiiresel 6l¢ekte giindem teskil etmistir. Bu siirecte dinler
aras1 diyalog faaliyetlerine dair literatiirde ¢esitli yaklasimlar gelismistir: Bir kisim
arastirmacilar bu siireci, dini gelenekler arasindaki Onyargi ve yanlis anlamalarin
tashih edilmesine katki saglayacak bir imkan olarak degerlendirmekte ve diinya
barisinin tesisine yonelik olumlu bir adim olarak gormektedir. **® Bununla birlikte,
baz1 arastirmacilar ise s6z konusu faaliyetlerin, Ozellikle Hiristiyan misyonerlik
stratejilerinin daha kolay hayata gecirilmesine yonelik psikolojik ve sosyolojik bir
zemin hazirladig1 kanaatindedir.’®

Misiroglu, Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki iliskilerin ii¢ bigimde
tezahiir ettigini belirtir: ilgisizlik, ¢atisma yahut teblige dayali diyalog. Ona gore
Islam’m tercih ettigi yol, mesru bir sebep olmadik¢a ¢atismaya girmemek ve
gayrimiislimlere teblig yoluyla Islam’1 ulastirmaktir. Ancak bu yaklagim, Islom’in
merkeze alinmasi nedeniyle “hosgorii temelli esitlik¢i bir diyalog” degil, karsi tarafin
ikna edilmesini hedeflediginden bir anlamda c¢atisma mahiyeti sunmaktadir.’™
Misiroglu Miisliimanlar ile gayri mislimler arasindaki diyalogun nasil olmasi
gerektigini Islam tarihinde Fahreddin er-Razi (6. 1210), Rahmetullahi Hindi (6.
1891) ve Ahmed Deedat (6. 2005) gibi alimlerin gayrimiislimlerle yaptig1 tartisma ve
miinazaralara atifla temellendirmektedir.’”

Bununla birlikte, Misiroglu giliniimiizde “diyalog” kavraminin “hosgorii” gibi
sOylemlerle birlikte kullanilmasini, Miisliimanlarin gayrimiislimlerle iliskisine

mesruiyet kazandiran bir yaklagim olarak goriir ve bunu tenkit eder. Ona gore ¢agdas

7 Giinay Tiimer- Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yayinlari, 1993), 396.

36 Davut Aydiiz, “Dinleraras1 Diyalog Ile ilgili Soru ve Siiphelere Cevaplar”, Journal of Social,
Humanities and Administrative Sciences 8/59 (2022), 1969.

3¢ Mehmet Bayrakdar, “Dinlerarasi Diyalog ve Misyonerlik”, Islami Arastirmalar Dergisi 20/4
(2007), 398.

0 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/294-295.
' Detayl bilgi igin bkz. Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/295-304.
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diyalog soylemi, Islam’mn tevhid merkezli yapisinin sulandirilmasma ve gayri
miislimlerle iliskilerin esitlik temelinde tanimlanmasina zemin hazirlamaktadir. Bu
nedenle Misiroglu, modern donemdeki dinlerarast diyalog girisimlerini
“Miisliimanlar ag¢isindan asrin fitnesi” ve bir tiir “ihanet projesi” olarak

nitelendirmektedir.’”?

3.7.3. Fetullah Giilen Cemaati ve Dinlerarasi Diyalog

Giilen, Tiirkiye’de dinlerarasi diyalog denildiginde akla gelen ilk isimlerden
biri olmus ve bu faaliyetlerle 6zdeslesmistir. Bununla birlikte, dinleraras1 diyalog
kavrami ve pratigi yalnizca Giilen hareketiyle siirli olmayip daha erken donemlerde
Bati Hristiyan diinyasinda ortaya ¢ikmuis ve dzellikle II. Vatikan Konsili’'nden sonra
kurumsallasan bir misyonerlik yOntemi olarak farkli cografyalara taginmustir.
Misiroglu, bugiinkii manada diyalog anlayiginin Vatikan kaynakli bir proje oldugunu
ve temel amacinin tiim insanlar1 Kilise’ye yonlendirmek oldugunu savunur. Ona gore
bu hareketin bir baska gayesi, “Tevhid-i Edyan” yani dinlerin birlestirilmesi
diisiincesidir. Misiroglu, Giilen ve gevresinin bu amaca hizmet ederken Islam’dan
taviz verdiklerini, kelime-i tevhidin ikinci bolimiini (Muhammed Allah’in
restliidiir) kabul etmeyenlere de rahmet ve merhametle yaklasilmasi gerektigini ileri
siirdiiklerini ifade eder.’”

Giilen’in  dinleraras1 diyalog hareketine c¢esitli kaynaklar sundugu
goriilmektedir. Ona goére Kur’an-1 Kerim’de Allah Teédld Ehl-i Kitab1 Allah’tan
baskasina kulluk etmemeye ¢agirmaktadir. Ancak bu ¢agrida Hz. Muhammed’1 (sav)

peygamber olarak kabul etmek bulunmamaktadir.’”

Misiroglu Giilen’in bu dini
mesnet iddias1 hatali degerlendirmektedir. Ona goére Allah Teala gayri miislimleri
necis olarak ifade edip Harameyn’e girmelerini yasaklamis oldugu halde (Tevbe 28)
Giilen’in bu diyalog anlayis1 gayri miislimleri cennete koymaktadir. Islam dini Ehl-i
kitap ile iletisim kurmayi yasaklamaz aksine tebli§ adi altinda sulh igerisinde

yumusak, giizel ve hikmetli sozlerle irtibati emreder.’”

3

J

2 Muswroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/289,299.
Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/360-366.

* Fetullah Giilen, Hosgorii ve Diyalog Iklimi, 241'den nakleden Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012,
3/417-418.

> Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/366-372.
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Giilen’in ilham kaynaklar1 arasinda Risale-i Nur kiilliyat1 da yer almaktadir.
Bediiizzaman Said Nursi, (6. 1960) eserlerinde Hristiyanlarla diyalog fikrini dile
getirmis ancak bunu hicbir zaman IslAm’in temel inanglarindan taviz verme
biciminde yorumlamamistir. Nursi’ye gére Hz. Peygamber’i (sav) kabul etmeyenler
kurtulusa eremez; bu nedenle diyalog, davet ve teblig ekseninde yiiriitiilmelidir.*"
Misiroglu  Giilen’in - Beditizzaman ile iligkisini Gililen’in  Beditizzaman’1 ilk
zamanlarda kendisini “Risale-i Nur” sakirdi bir nurcu olarak gostererek sohret
basamaklarin1 ¢ikmada bir araci olarak kullandigi ve Risale-i Nur’lar1 dinlerarasi
diyalog diisiincesini onlardan iktibaslarla mesrulastiracak sekilde yorumladigi
seklinde degerlendirmektedir.””’

Misiroglu’nun elestirileri yalnizca Giilen hareketiyle sinirli degildir. Ona gore
dinleraras1 diyalog faaliyetleri Tiirkiye’de resmi kurumlar tarafindan da
desteklenmistir. Nitekim Diyanet Isleri Baskanligi’nmn bu siiregte aktif rol oynamasi
ve Dis lliskiler Dairesi biinyesinde bir “Dinlerarasi Diyalog Subesi Miidiirliigii”
kurmasi, Misiroglu tarafindan dikkatle takip edilmis ve Islami ilkeler agisindan

problemli bulunmustur.’”

3.7.3.1. Fetullah Giilen Cemaatinin Dinlerarasi Diyalog Faaliyetleri

Fetullah Giilen ve onun liderliginde sekillenen cemaat, 1980°1i yillarin
sonlarindan itibaren dinleraras1 diyalog faaliyetlerini stratejik bir alan olarak
benimsemistir. Bu c¢er¢evede ilk temaslardan birisi, Fener Rum Patrigi 1.
Bartholomeos’la 6 Nisan 1996’da yapilan goriismedir. Karsilikli okul agma
projelerinin goriisiildiigii bu toplant1 dinlerarasi diyalog faaliyetlerinin baslangi¢
noktalarindan biri olarak goriiliir. Patrik Bartholomeos bundan sonraki faaliyetlere
Giilen’in seref misafiri olarak davet edilmistir.*”

Dinleraras1 diyalog cercevesinde yapilan miithim goériismelerden bir digeri, 8
Subat 1998’de Vatikan’da Papa II. John Paul ile yapilan goriismedir. Giilen, bu

goriigmede Papa’ya bir mektup sunmus ve ¢esitli is birligi tekliflerinde bulunmustur.

376 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat (istanbul: Rnk Nesriyat, 2015), 376-377.
317 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/523.
¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/511.

% Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/542; Oktem, “Fetullah Giilen Hareketi ve Dinleraras
Diyalog” (Erisim 09 Ocak 2025).
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Bu temas, cemaatin uluslararasi dinleraras1 diyalog giindeminde goriiniirliik
kazanmasinin baslangici olmustur.**

Papa ile yapilan bu goriismenin ardindan, cemaatin diyalog faaliyetleri farkli
platformlarda devam etmistir. 2000 ve 2004 yillarinda Harran’da ve Istanbul’da
“Ortak Ata Hz. Ibrahim’in izinde” bashkli sempozyumlar diizenlenmis, bu
programlara Miisliiman, Hristiyan ve Yahudi ilim adamlar davet edilmistir. Bu
toplantilarda ii¢ dinin temsilcilerinin el ele tutusarak baris1 sembolize eden gosteriler
sergilemesi, hareketin dinlerarasi diyalog vizyonunu kamuoyuna yansitan dikkat
cekici bir sahne olarak aktarilmigtir.”

Bu bireysel goriismelerin yani sira, cemaatin dinlerarasi diyalog anlayisi
kurumsal yapilar araciligiyla da desteklenmistir. 1994’te kurulan “Gazeteciler ve
Yazarlar Vakfi”, ulusal ve uluslararasi dlgekte etkinlikler organize etmis ve “Abant
Platformu” toplantilariyla din, demokrasi, insan haklari, laiklik ve kiiresellesme gibi
konular1 tartismaya agmustir. Bu toplantilarda dile getirilen goriisler daha sonra
yayimlanarak kalici bir literatiir olusturmustur.**?

2000’1i yillarda ise “Kiiltiirleraras1 Diyalog Platformu (KADIP)” farkli din
mensuplarinca kurulmus, Gililen’in diyalog ilkelerine dayali olarak cesitli
sempozyumlar ve yaymlarla diyalogun entelektiiel boyutu giiclendirilmistir.**

Kadir Misiroglu, bu siirecleri elestirel bir gozle degerlendirmektedir. Ona
gore, Giilen hareketinin dinleraras1 diyalog faaliyetleri Islam’in tevhid merkezli
evrensellik iddiasiyla bagdasmamaktadir. Ozellikle Ehl-i Kitap ile ilgili ayetlerin
“tarihsel” kabul edilmesini, Islim’in niha1 hakikat anlayisin1 zayiflatici bir yaklagim
olarak goriir. Misiroglu, bu tiir faaliyetleri “tahrif gayesi giiden” cabalar arasinda
degerlendirirken, IslAmi naslarm baglayiciligini asindiran bir ydnelim olarak
nitelendirir.

Bununla birlikte, akademik literatiirde Giilen hareketinin diyalog girisimleri
farkl sekillerde yorumlanmaktadir. Bazi arastirmacilar bu faaliyetleri dinler arasinda
baris ve karsilikli anlayisi tesvik eden toplumsal barisin ingasinda yer almasi gereken

bir girisim olarak degerlendirirken, bazilar1 ise bu girisimleri ideolojik ve siyasi

30 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/524-528.
3 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/551-555.

32 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/564; Mehmet Giindem (ed.), bkz. Islam ve Laiklik / Abant
Toplantilar: 1 (Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yaynlari, 1998).

> Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/568.
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hedeflere hizmet eden, Miisliiman toplumlar1 pasifize eden bir “ihanet” projesi olarak
degerlendirmektedir.***

Sonug olarak, Giilen cemaatinin dinleraras1 diyalog faaliyetleri 1980’lerin
sonlarindan itibaren hem ulusal hem de uluslararasi diizeyde cesitli kurum ve
platformlarla kurumsallasmistir. Misiroglu ise bu faaliyetleri, islam’in asli ilkelerini
sulandiran ve dini hiikiimleri muglaklastiran bir yaklasim olarak gormiis ve “tahrif”

kavrami gercevesinde degerlendirmistir.

3.7.3.2. Dinlerarasi Diyaloga Destek Verenler

Muhammed Esed

Muhammed Esed (6.1992) Yahudi bir aileye mensup geng yaslarda slam’1
kabul eden ve sonrasinda Kur’an terctimesi ve tefsiri alaninda ¢alismalar yapan bir
mitefekkirdir. Misiroglu, eserinde Muhammed Esed’in 6zellikle Kur’an terciime ve
tefsirinde yer verdigi bazi yorumlar1 tenkit etmekte, bunlarin dinlerarasi diyalog
anlayistyla paralellik tasidigim ileri siirmektedir. Ornegin, Muhammed Esed’in
miislim kavrammi yalnizca Miisliiman toplumla sinirlamamasi ve Ehl-i Kitabi
“kafir’ degil “ge¢mis vahiylerin izleyicisi” olarak nitelemesi Misiroglu tarafindan
problemli bulunur. Ona gére bu tiir yorumlar, Islim’m hakikat iddiasim
zayiflatmaktadir.’®

Misiroglu, Muhammed Esed’in Kur’an yorumlarinda zaman zaman batini
yoruma yaklasan bir anlayis1 benimsedigini belirtmekte ve bu yaklagimi geleneksel
tefsir metodolojisi agisindan sorunlu goérmektedir. Bu minvalde, Esed’in tefsir
yorumlarmin Arap dilinin sinirlarini agan batini karakterler tagimasi, bazi ayetleri
dinleraras1 diyalog diisiincesi ¢ergevesinde yorumlamasi, mucizeleri inkar anlamina
gelecek sekilde ayetleri te’vil etmesi, ayetler arasinda nesh iligkisinin bulunmadigina
yonelik gibi gortislerinin Ehl-i Stinnet ¢izgisinden sapma igerdigi kanaatini tagimakta

ve bu goriislere eserinde ¢esitli degerlendirme iktibaslari ile cevap vermektedir.*

% Daha fazla goriis ve bilgi i¢in bkz. Bayram Seving, “Dinler Arasi Diyalogda Yerli Soylem Ingas1”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (05 Mart 2014), 81-112; Yiimni Sezen,
Dinlerarast Diyalog Thaneti Dini - Psikolojik - Sosyolojik Tahlili (Istanbul: Kelam Yayinlari,
2006).

¥ Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/690-694; Ali Eren, “Muhammed Esed ve Meal Tefsir”,
Kasr-1 Arifan Dergisi 15 (Aralik 2008).

386 Mustroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/690-697.
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Martin Lings

Martin Lings (6.2005) Hiristiyan bir ortamda yetismesine ragmen Islam’a ilgi
duyarak Miisliiman olmus ve Ebibekir Siraceddin ismini almig bir akademisyendir.
Ebubekir Sirdceddin dinlerarast diyalog mevzusunu kapsamli bir sekilde ele almis
yahut mevzu hakkinda yazilar yazmis bir diisiiniir degildir. Ancak Misiroglu onun
Hiristiyanlarin bazi inaniglarim Islam ile telif etmeye calismasi ve Hz. Meryem
lizerinden ti¢ dinin birbirine muhalif taraflar ile degil birbiri ile miisterek taraflar:
iizerinden daha cihangiimul yorumlanmasina dair diisiincelerini dinlerarasi diyalog
hareketi mensuplari ile bir fikir birligi olarak yorumlamaktadir.**’

Misiroglu gerek Muhammed Esed gerek Ebtbekir Sirdceddin drneklerinden
hareketle tarih boyunca Islim’a sonradan giren kisiler hakkinda yeterince temkinli
yaklagmayarak hata ettigimize dikkat c¢ekmektedir. Bilhassa sahte miihtedi
misyonerlerin Osmanli Devleti’nin yikiminda oynadiklar1 rol hakkinda iktibaslar ile
bilgilendirmelerde bulunan Misiroglu bu baglamda hassaten farkli inanglarin temel
egitimlerini alarak yetistikten sonra ihtida edenlere karsi elestirel ve dikkatli bir

perspektif ile yaklagilmasi gerektigini diisiinmektedir.’*®

Mehmet Aydin

Prof. Dr. Mehmet Aydin, dinleraras1 diyalog konusuna felsefi ve teolojik
temelde yaklasan isimler arasinda yer almakta ve bu sahada yiiriitiilen akademik ve
sosyal faaliyetlerde 6nemli bir figlir olarak 6ne ¢ikmaktadir. Misiroglu, Aydin’in
Abant Platformu ve Kiiltiirlerarasi Diyalog Platformu gibi yapilar igerisindeki
temsilci konumuna dikkat ¢ekmekte; bu yoniiyle Tiirkiye'de dinlerarasi diyalog
diisiincesinin kurumsallasmasinda ve yayginlagsmasinda miiteessir bir isim olarak
degerlendirmektedir. Misiroglu’nun tenkitleri, yalnizca Aydin’in bu platformlardaki
fiilll rolilyle sinirhh  kalmamakta; onun dinlerarast diyalog fikrinin  fikri
temellendirilmesinde Batili kaynaklarin, bilhassa oryantalist yazarlarin tesirine agik
oldugunu da vurgulamaktadir. Bu noktada, 6zellikle W. Montgomery Watt’in (0.
2006) Muslim-Christian Encounters (Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu) adli eserinin,

Aydin’in sdylemlerinde belirleyici bir arka plan olusturmus olabilecegini ifade

¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/699.
3 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/703.
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etmekte; bu etkilesimin, Islim'n hakikat iddiasin1 muglaklastiran bir sdylem

iiretimine zemin hazirladig1 kanaatini ileri siirmektedir. **

Suat Yildirim

Dinleraras1 diyalog faaliyetlerinin diizenlendigi “Kiiltiirlerarasi Diyalog
Platformu” danisman azasi vazifesinde bulunan Prof. Dr. Suat Yildirnm dinlerarasi
diyalog hakkinda hem teorik hem de pratik ¢aligmalarda bulunmustur. Misiroglu
Yildirrm’in  hazirlamis oldugu Kur’an mealindeki yaklasimi Islim’in hakikat
iddiasin1 golgeleyen bir tutum olarak degerlendirmekte ve Kur’an-1 Kerim’in murad-
1 ilahisiyle bagdasmayan bir bakis ac¢isinin {irtinii olarak gormektedir. Onun
degerlendirmelerine gore, Kur’an'in evrensel mesaji, incil ve Tevrat gibi onceki
vahiylerin tahrife ugramis metinleriyle paralellik kurularak agiklanamaz; bu tiir bir
yorum, Isldm’mn sahih nasslarmi tali kaynaklara irca ederek zayiflatma tehlikesi
tasimaktadir. Bu nedenle Misiroglu, Yildirnm’mm meal ve yorumlarinda goriilen,
Kur’an’in dinleraras1 diyalog zemininde ortak bir davet sundugu yoniindeki iddialar1
da Islim’in temel ilkeleriyle bagdasmayan, itikadi agidan sakincali bir yaklasim

olarak degerlendirmektedir. ***

Ahmed Sahin

Giilen cemaatinin yayin organi olan Zaman Gazetesinde yaklasik 28 yil
boyunca kose yazarligi yapan Ahmed Sahin, 0&zellikle dinlerarasi diyalog
faaliyetlerine verdigi destekle one cikan bir isim olmustur. Sahin’in, Yahudi ve
Hristiyanlarla inan¢ temelinde miisterek unsurlar bulundugunu vurgulayan yazilari,
bu dogrultuda sekillenen fikri zeminin 6nemli 6rnekleri arasinda yer almaktadir.
Misiroglu, Sahin’in bu yazilarini, Islaim’in tevhid ve niibiivvet esaslarma golge
diisiiren yorumlar olarak degerlendirmekte ve tenkitlerini 6zellikle “amentii ittifak1”
kavramint O6ne ¢ikardig1 yazist lizerinde yogunlastirmaktadir. Misiroglu'na gore,
“amentii ittifaki” gibi kavramsallagtirmalar, dinlerarasi diyalogun mesruiyetini
saglama gayretiyle ortaya atilmis olup, hak-batil ayrimimi muglaklastiran bir
yaklasimi temsil etmektedir. Bu durum, Isldm akaidinin temel ilkeleriyle

bagdasmayan bir anlayisi beraberinde getirmektedir. Ayrica, Sahin’in cemaat

¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/635-647.
30 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/662-666.
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tarafindan “fetva emini” olarak tanitilmasi, onun fikirlerinin cemaat nezdindeki dini
referans konumuna isaret etmekte; bu sebeple yazilarinda ortaya koydugu
yaklagimlarin, yalnizca bireysel yorumlar olarak degil, orgiitsel sOylemin parcasi

olarak da degerlendirilmesi gerektigi Misiroglu tarafindan vurgulanmaktadir. **'

Mehmet Ali Bulut

Mehmet Ali Bulut, dinleraras1 diyalog diisiincesini daha ¢ok mistik ve ruhani
bir gercevede ele alan bir yazardir. Bu yaklasimini 6zellikle romanlarinda 6n plana
¢ikaran Bulut, farkli din mensuplari arasinda ortak degerlerin mevcudiyetine vurgu
yaparak, diyalog fikrini destekleyen kurgusal temalar gelistirmistir. Romanlarinda
dini hakikatlerin siirlarin1 genisletmeye yonelik izlenim veren ifadelere yer veren
Bulut’un, Ehl-i kitab1 kafir olarak gérmeyen ve Hz. Muhammed’i (sav) peygamber
olarak kabul etmeyen kimselerin de cennete girebilecegine dair yorumlari, Misiroglu
tarafindan itikadi bakimdan sakincali ve Islam disi olarak degerlendirilmistir.
Misiroglu, s6z konusu goriisleri sadece bireysel bir fikir sapmasi olarak degil,
dinleraras1 diyalog ekseninde gelistirilen genis capli bir zihniyet donilisiimiiniin

parcasi olarak gormektedir.’*

Bahaeddin Saglam

Yayincilik ve yazarlik alanlarinda faaliyet gdsteren Bahaeddin Saglam’in
bilhassa Tevrat ve Incil iizerine kaleme aldig1 calismalari, dinleraras1 diyalog
diisiincesi baglaminda degerlendirilen metinler arasinda yer almaktadir. Saglam’in,
bu metinlerin biitiiniiyle tahrif edilmedigi; bilakis, i¢cerdikleri cihangtimul hakikatlerin
zamanla yanlis anlagildigi yoniindeki goriisleri, Misiroglu’nun tenkitlerinin
merkezinde yer bulmustur. Bu yaklasim, Misiroglu’na gore, klasik Islam anlayisinda
vurgulanan “tahrif” olgusunu gérmezden gelen ve Islami nasslarla gelisen bir tutumu
yansitmaktadir. Misiroglu, Saglam’in bu iddiasini ayrintili bir bicimde ele almakta;
mevcut Tevrat ve Incil niishalar1 arasinda gdzlemlenen geliskiler, tarihi tutarsizliklar
ve doktrin farkliliklarini 6rnek gostererek, bu metinlerin muhtevasinda ciddi anlamda
bozulma ve degistirme islemlerinin gergeklestigini vurgulamaktadir. Ona gore,

Saglam’in “yanlis anlama” merkezli yorumu, yalmzca geleneksel Islami yaklasimi

¥ Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/650-653.
392 Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/656-662.
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ihmal etmekle kalmayip, Hristiyan miielliflerin dahi 6tesine gegen bir yorumu temsil
etmektedir. Bu cercevede, Misiroglu s6z konusu yaklasimlari, tahrif kavraminin igini

bosaltmaya yonelik bir zihni doniisiimiin pargasi olarak degerlendirmektedir.*”

3.8. Tarihselcilik

Tarihselcilik, genel anlamiyla her tarihi donemin kendi sartlari, diisiince
yapist ve kavramlar1 c¢ercevesinde degerlendirilmesi gerektigini savunan bir
yaklasimi ifade etmektedir’* Bu yaklasim, Kur’an hiikiimlerinin dogru
anlagilabilmesi i¢in nilizul doneminin tarihi ve toplumsal sartlarinin dikkate
alimmasini1 zorunlu goriir. Zira bu baglam g6z ardi edilip yalnizca literal anlam esas
alindiginda keyfi yorumlara, 6znel ¢ikarimlara ve mesajin donuklagsmasina yol
agilabilir.*”

Bati diislincesinde hermendtik tartismalarla gelisen tarihselcilik, kiiltiirel
etkilesim yoluyla Islam diinyasina da intikal etmis ve 6zellikle Kur’an’in yorumunda

kendisine uygulama alam bulmustur.*

Modern donemde bu yaklasim, kimi
akademisyenler tarafindan Kur’an’in tarihsel baglamini dikkate alarak ayetlerin
evrensel ilkelerinin glinlimiize tasinabilecegi bir yontem olarak savunulmus, bazi
temsilcilerince ise ayetlerdeki hiikiimler yalnizca indirildikleri doneme 6zgii kabul
edilerek normatif baglayiciliklarinin tartismaya agilmasi gerektigi ileri siiriilmiistiir.*’

Misiroglu, tarihselciligi Bati’dan ithal bir diisiince olarak goriir ve 6zellikle
hermenétik yontemlerin Islomi metinlere uygulanmasmi tenkit eder. Ona gore
hermenoétik, Hristiyan teolojisinin sorunlarin1 ¢ézmek icin gelistirilmis bir usuldiir;
dolayisiyla bu yontemin Islim’a tasinmasi dogru degildir.**® Misiroglu, tarihselciligin
baslangicta metinleri baglamlar1 icinde anlamaya yonelmis goriinse de giderek dini

hiikiimlerin gecersiz kilinmasina zemin hazirladigini diigiiniir. Bu noktada Kur’an ve

hadislerdeki bazi hiikiimleri tarihsel olarak smirli kabul eden yaklasimlari, Islam’m

3% Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/672-682.

3% Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2005), 1589.

%5 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 224.

3% Recep Demir, Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem (Hikmetevi Yayinlari, 2013), 72.
37 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 224-225.

3% Mistroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/715-716.
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evrensellik iddiasiyla celiskili bulur. Ona gére Islam dini kiyamete kadar gegerli
hiikiimlere sahiptir ve tarihselcilik bu siirekliligi zedelemektedir.*”

Tiirkiye baglaminda tarihselciligin en 6nemli temsil alani, “Ankara Okulu”
olarak adlandirilan ilahiyatg1 gruptur. Misiroglu, bu okulun Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi etrafinda temerkiiz etmesini Cumhuriyet donemi laiklesme
politikalariyla iligkilendirir ve s6z konusu fakiiltenin geleneksel ulema yetistirmekten
ziyade modernist diisiinceleri yaymak amaciyla kuruldugunu one siirer.*”® Ancak
akademik literatiirde bu kurulus siirecinin farkli gerekgelerle (din adami ihtiyaci, din
miitehassisi yetistirmek, iiniversite reformu, din—siyaset iliskilerindeki yeni dengeler
vb.) de ac¢iklandig1 belirtilmektedir.*”" Dolayisiyla Misiroglu’nun tespiti, kendi
ideolojik bakis agisinin bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir.

Misiroglu’nun tarihselcilik elestirilerinde Fazlurrahman’in (6.1988) tesiri 6zel
bir yer tutar. Fazlurrahman’in “cift yonlii hareket” (double movement) yontemi,
ayetlerin indirildigi baglami1 anlamay1 ve buradan ¢ikarilan ilkeleri modern doneme
tasimay1 hedefler. Misiroglu ise bu yaklasimin, 6zellikle “yasayan silinnet” anlayist
izerinden hadislerin baglayiciligini zayiflattigini ileri siirer. Ona gore ictihadi
hiikiimler sartlara bagli olarak degisebilir; fakat nassin agik hiikiimleri zaman ve
mekana bagli degildir. Bunun yani sira, Goldziher (6.2921) ve Schacht (6.1969) gibi
oryantalistlerin hadis ve Isloam hukuku hakkindaki tezlerini de tarihselcilige

kaynaklik eden “dis etkiler” arasinda degerlendirir.*”

Ancak bu iki miistesrikin
goriisleri modern akademide dogrudan “Islam diismanligr” degil, elestirel tarihsel
calismalar olarak tartisilmaktadir.

Misiroglu, tarihselci diisiincenin Diyanet Isleri Baskanligi’nin yaym ve egitim
programlarinda da etkili oldugunu iddia etmektedir. O, Ozellikle Isldmiydt dergisinde
yazan akademisyenlerin bazi Diyanet projelerinde yer almasini bu goriisiine dayanak
olarak gostermektedir.*” Bununla birlikte, Diyanet’in resmi sdylemlerinde genellikle

Ehl-1 Stinnet ¢izgisini siirdiirdiigii de gézden kagirilmamalidir.

3% Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/722-746.
40 Misiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/716-721.

“ " Detayh bilgi icin bkz. Miinir Kostas, “Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Kurulus ve

Tarihgesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1-4 (01 Agustos 1989), 1-28; Rabiye
Cetin, “Kurulusundan Giiniimiize Tiirkiye’nin Keldm Birikimi: Ankara ilahiyat Ornegi”, Kader
18/2 (31 Aralik 2020), 397-431.

42 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/731-735.
43 Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/736.
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Misiroglu’nun dikkat ¢ektigi bir baska nokta ise tarihselcilerin bazi
goriisleriyle Fetullah Giilen hareketi arasindaki paralelliklerdir. Ozellikle “Ehl-i
Kitap” ayetlerinin tarihsel oldugu iddiast bu baglamda zikredilir. Ona gore bu
yaklasim, ayetlerin glinlimiiz Hristiyan ve Yahudilerine de hitap ettigini goz ardi

etmektedir.**

Ancak akademik literatiirde, tarihselciligin tiim temsilcilerinin bu
goriiste olmadidi, hatta bazilarinin Ehl-i Kitap ayetlerini evrensel ilkeler baglaminda

da degerlendirdigi ifade edilmektedir.

4% Musiroglu, Tahrif Hareketleri, 2012, 3/721-731.
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4. SONUC

Kadir Misiroglu, Cumhuriyet donemine taniklik eden ve bu doneme dini
acidan muhalefet eden miiessir bir yazar ve aksiyoner bir dava adami olarak, tahrif
kavrami etrafinda Islim dis1 gordiigii sahis ve gruplara yonelik tenkitler igeren
eserler kaleme almistir. Calismamiz, bu kavramin onun diislince diinyasinda nasil
sekillendigini ve hangi mezhep ile dini olusumlara uygulanarak ne tiir sonuglara yol
actigini incelemistir. Elde edilen bulgular, Misiroglu’nun tahrif anlayisini dogrudan
kavramsallastirmamis olmakla birlikte, yalnizca kutsal metinlerin lafzi bozulmasini
degil; Kur’an ve siinnetin asil anlamindan uzaklastirilmasini, dini ilkelerin tarih
boyunca saptiritlmasini, modern degerler lehine doniistiiriilmesini ve Ehl-i Siinnet
cizgisinden sapmay1 da kapsadigini gostermektedir. Ayn1 zamanda onun tahrif
anlayis1 hem tarihsel siireclere hem de toplumsal hafizanin sekillenigine dair
kapsamli bir analiz barindirmaktadir. Bu yoOniiyle tez hem Misiroglu literatiiriine
katki saglamis hem de Mezhepler Tarihi alaninda kavramsal bir tartigmay1 goriiniir
kilmistir

Tezin ilk bolimiinde, Misiroglu’nun hayati, ilm1 kisiligi ve eserleri 1s18inda
tarth ve din anlayismma dair genel bir cerceve cizilmis, ardindan onun tahrif
kavramma yiikledigi anlam Islami kaynaklarla mukayeseli olarak ele almmustir.
Ikinci béliimde batil mezheplerin ortaya ¢ikis sebepleri onun bakis agisindan analiz
edilmis; cehalet, siyasi ihtilaflar, felsefi tesirler ve naslarin farkli yorumlanmasi gibi
etkenlerin alt1 ¢izilmistir. Ugiincii béliimde ise Selefilik, Kadiyanilik, tarihselcilik ve
dinleraras1 diyalog gibi modern hareketlere dair tenkitleri incelenmistir. Burada
ozellikle Kemalizm, modernist IslAm anlayislar1 ve Fetullah Giilen hareketi {izerine
yaptig1 degerlendirmeler dikkat ¢ekmistir. Bu ¢oziimlemeler, Misiroglu’nun klasik
“tahrif” soylemini modern doneme de uyarlayarak, farkli baglamlarda yeniden
iretmeye ¢alistigini gdstermektedir.

Elde edilen sonuglar cesitli acilardan 6nem arz etmektedir. Oncelikle, tez
Misiroglu’nun  diigiincesini  klasik mezhep literatiirii ile karsilastirma imkan1
sunmustur. Klasik donemde “tahrif” daha ¢ok kutsal metinlere miidahale olarak ele
alinirken, onun tahrif anlayisina gore, Ehl-i Siinnet akidesiyle celisen fikir ve

yorumlar, onun nazarinda tahrif kapsamima girmekte ancak bu fikirlerin arka
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planinda yer alan farkli kiiltiirel veya tarihsel gerekcelere cogu zaman yer
verilmektedir. Misiroglu bu kavrami modern ideolojilere, mezhep telfikine ve
laiklesme siireglerine kadar genisletmistir. Bu yaklasim, klasik miras ile modern
tartigmalar arasinda bir koprii kurma girisimi olarak degerlendirilebilir. Ancak bu
koprii, c¢ogu zaman ideolojik kaygilarla kurulmus, kars1 goriislerin  kendi
baglamlarinda anlasilmasina sinirli alan tanimistir.

Tezde, Misiroglu’nun tahrif anlayis1 tutarlilik ve tutarsizliklariyla birlikte
ortaya konmustur. Onun Siilik, Haricilik veya Selefilik tenkitlerinde ayni1 kavramsal
cergeveyi slrdiirmesi bir biitlinliikk saglarken; tasavvuf ve Bektasilik tenkitlerinde
bazen farkli Olgiitler kullanmasi sdylemde pargalanmalara yol agmistir. Ayrica
Misiroglu’nun, Islim’in diger dinlerle iliskisini bir anlamda catigma temelli bir
zemine oturtan yaklasimi, Ehl-i Stinnet’in Kur’an ve siinnet eksenli mutedil tavriyla
ortismemekte; daha ¢ok kendi ideolojik hassasiyetleri dogrultusunda
sekillenmektedir. Bu durum, onun bagkalarina yonelttigi tenkitlerde benimsedigi ustl
ile kendi yaklagimi arasinda yontemsel bir tutarsizlik da ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte, Misiroglu’nun degerlendirmelerinin her ne kadar gelenekgi
bir ¢er¢evede anlamli bir biitiinliik arz ettigi kabul edilse de bunlarin Ehl-i siinnet
icerisindeki biitiin yaklagimlar1 temsil etmedigi, 6zellikle mezhep ¢alismalarinda
farkli kanaatlerin bulundugu da goz ardi edilmemelidir. Ayrica Siilik, Mu‘tezile,
Selefiyye gibi mezheplerin ve bazi modernist diisiiniirlerin goriisleri, giiniimiizde
bircok akademik calismada farkli bakis agilariyla ele alinmakta; bu yaklagimlar
yalmizca “batil” olarak tanimlanmayip, kendi tarihsel baglamlarinda ve i¢
tutarliliklartyla degerlendirilmektedir.

Misiroglu’nun yonteminde ¢ogu kez sahislarin dogrudan ifadelerine yer
vermesi, tenkitlerinin kanit degeri acisindan miisbet olmakla birlikte; se¢meci
aktarim ve baglamdan koparma zaaflar da barindirmaktadir. Onun yalnizca ifade
edilen sozlerle yetinmeyip, muhataplarinin niyetlerine dair ¢ikarimlarda bulundugu;
dogrudan beyan edilmeyen hususlar1 da “asil maksat” seklinde yorumlayarak
tenkidine dahil ettigi gorilmektedir. Bu durum, kimi pasajlarda akademik tenkit
sinirlarinin asildigr izlenimini dogurmustur. Ayrica onun tenkit ettigi sahislarin
ifadelerini kimi zaman dogrudan aktararak herhangi bir yorum yapmaksizin

okuyucuya birakmasi, elestirel diislincenin sistematikligi agisindan zayif bir yontem
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olarak degerlendirilebilir. Bu yontem, bazi durumlarda okuyucunun séziin
mahiyetinden hareketle dogal bir rahatsizlik ve reddiye gelistirmesini amaglasa da
elestirel diisiincenin sistematik, delillere dayali ve tutarli bir ¢ercevede yiiriitiilmesi
bakimindan smrlt bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Akademik bir tenkit
yontemi agisindan bakildiginda, sadece goriisii aktarmak yerine o goriisiin arka plani,
delil temeli ve Islami ilkelere gore tenkidinin yapilmasi daha saglikli bir yontem
olarak goriilmektedir.

Misiroglu’nun tenkitlerinde bazen sahsi 6zelliklere, ideolojik yonelimlere ve
ozel aligkanliklara da yer vererek fikri sinirlarin digina ¢iktigi da gézlemlenmistir. Bu
durumda baz1 pasajlarda akademik tenkit sinirlarini asarak kisisellestigi izlenimini
uyandirmaktadir Tenkitlerin kisinin Kemalist olusu, masonlukla irtibati, icki igmesi
veya Bati kiiltiiriiyle miinasebeti, Misiroglu’nun degerlendirmelerinde dogrudan
fikirlerin Oniline gecebilmektedir. Bu nedenle tez siirecinde, ilgili sahislarin sahsi
ozelliklerinden ziyade fikirsel yaklagimlari esas alinmaya ¢alisilmstir.

Son olarak, Misiroglu’nun eserlerinde sergiledigi nevi sahsina miinhasir tislp
gerekse ele aldigi konularin halk nezdinde yanki uyandirmasi, onun toplumsal ve
entelektiiel zeminde dikkat gekici bir rol iistlendigini gdstermektedir. Ozellikle
Batililagma, laiklik ve modernlesme gibi kavramlara kars1 gelistirdigi resm1 anlatinin
disindaki perspektif, sadece kendi dénemiyle sinirli kalmayacak; sonraki nesillerin
fikri yonelimleri iizerinde de tesir icra edecektir. Ayrica yerlesik tarih anlayisina
yonelik elestirel diislinceyi tesvik etmesi, diisiince hiirriyeti baglaminda kayda deger
bir katki olarak yer almaktadir. Bu yoniiyle onun c¢aligmalari, resmi tarih anlatisina
alternatif bakis acilar1 iiretme girisimleri bakimindan arastirmacilar icin dikkate
deger bir tartisma zemini de sunmaktadir.

Netice itibariyle, Misiroglu’nun tahrif anlayisi, tarih boyunca Islam
medeniyetine yoneltilen fikri ve ideolojik tehdit olarak degerlendirdigi cereyanlara
karsi miicadeleyi esas alan ayni zamanda Mezhepler Tarihi alaninda kullanilan
savunmact ve reddiyeci yontemle paralel sekilde hazirlanan gelenekg¢i bir direnis
soylemi olarak degerlendirilebilir. Ayrica onun tahrif anlayisi, tarih boyunca
stiregelen batil olarak degerlendirdigi cereyanlarin giiniimiizde farkli bigimlerde
yeniden liretildigi diisiincesine dayanmakta ve bu yoniiyle aktiiel bir uyar islevi de

tagimaktadir.

113



KAYNAKCA

Abali, Ali. Cumhuriyet ile Ozdeslesmis Bir Hayat Yunus Nadi Abalioglu. Ankara:
Telgrathane yayinlari, 2015.

Abdusselam Fersadoglu. Giiniimiiz  Tiirkiyesi'nde Islami inang ve Degerlere
Yoneltilen Elestirilerin Niteligi: 1lhan Arsel Ornegi. Istanbul: Marmara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002.

Agaoglu, Samet. Babamin Arkadaslar:. iletisim Yaymlari, 2011.

Akseki, Ahmed Hamdi. Mezahibin Telfiki ve Islamin Bir Noktaya Cem’i. Daru’l
Hilafe, 1916.

Albayrak, Nurettin. “Hiiseyin Kazim Kadri”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. C. 18. Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Alkis, Abdurrahim. Tiirk Siyasi Hayatinda Muhalif Bir Yayin Organi: Sebil Dergisi
(1976-1980). Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

Altay, Fahrettin. Islam Dini “Aydin Gengler I¢in”’. Istanbul, 1959.
Altay, Fahrettin. On Y1l Savaslar: ve Sonrasi. Ankara: Eylem Yayinlari, 2008.

Altintag, Fatma Beﬁil. “Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Islami Rivayetlere
Uygulanma Imkanina Dair Baz1 Miilahazalar”. Milel ve Nihal 16/2 (31 Aralik
2019), 279-304. https://doi.org/10.17131/milel.668371

Amber, Sadik. “Ekber Sah’m Kurdugu Dini ilahi’nin, Babiirlii Toplumunda Karsilik
Bulamayip, Tarih Sahnesinden Cekilme Sebepleri”. Uluslararasi Sosyal

Arastirmalar Dergisi 15/86 (2022), 31-48.

Apaydin, Yunus. “Nas”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 32. Ankara:
TDV Yayinlari, 2010.

Ar1, Biilent. “Halil Inalcik ve Osmanli Hukuku Arastirmalar1”. Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi 5 (01 Mayis 2005), 791-804.

Arsel, Ilhan. Arap Milliyetciligi ve Tiirkler. Istanbul: Remzi Kitabevi, 1977.
Atalay, Besim. Tiirk Dili ile Ibadet. istanbul, 1965.

Atay, Falih Rufki. Atatiirkciiliik Nedir. Istanbul: Pozitif Yaymlari, 2. Basim, 2006.
Atay, Falih Rifki. Cankaya. Istanbul: Pozitif Yayinlari, ts.

Aydin, Miyase. Galip Hasan Kusguoglu 'nun Hayati ve Tasavvufi Gériisleri. Ankara:
Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.

114



Aydogan, Pmar. “Yunus Nadi ve Kdyciiliik Diisiincesi”. Ankara Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 73/2 (2018), 419-452.

Aydiiz, Davut. “Dinleraras1 Diyalog ile Ilgili Soru ve Siiphelere Cevaplar”. Journal
of Social, Humanities and Administrative Sciences 8/59 (2022), 1961-1974.

Aykut, Mehmet Seref. Kamdlizm. Istanbul: Muallim Ahmet Halit Kitap Evi, 1936.

Aykut, Mehmet Seref. Trakya Milli Miicadele Tarihi Malta Hatirati ve Malta’da
Tiirkler. Istanbul: Alfa Yayinlar1, 2010.

Aytag, Kemal. “Ismayil Hakki Baltacioglu”. Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi 17/1 (1984).

Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir el-. “Ons6z”. ¢ev. Ethem Ruhi Figlali. Mezhepler
Arasindaki Farklar. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 9. Basim, 2018.

Baltacioglu, Ismail Hakki. “Hz. ibrahim Bir Tiirktiir”. Tevhid-i Efkdr (09 Haziran
1924).

Baltacioglu, ismail Hakki. KUR AN. Yildiz Matbaacilik ve Gazetecilik, 1957.

Bayindir, Abdiilaziz. Kur’an Isiginda Aracilik ve Sirk. Stileymaniye Vakfi Yayinlari,
2015.

Bayindir, Abdilaziz. Kur’'an Isiginda Tarikat¢iliga Bakis. Sileymaniye Vakfi
Yayinlari, 2015.

Bayrakdar, Mehmet. “Dinleraras1 Diyalog ve Misyonerlik”. Isldami Arastirmalar
Dergisi 20/4 (2007).

Bekir Topaloglu - Celebi, Ilyas. Keldm Terimleri Sozliigii. Isam Yayinlari, 4. Basim,
2015.

Bolay, Siileyman Hayri. “Ziya Gokalp”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
C. 46. Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Bora, Tanil - Kivang Kogak (ed.). Yiiz Cumhuriyet Tarihinden 100 Portre. Istanbul:
Iletigim Yayinlar1, 2023.

Bozkurt, Mahmut Esat. Atatiirk Ihtilali. istanbul: Kaynak Yayinlari, 3. Basim, 1995.

Buzpinar, S. Tufan. “Celal Nuri’nin Batililasma ve Islam Anlayislar1 Uzerine
Notlar”. Muhafazakar Diisiince Dergisi 4/16-17 (2008), 215-232.

Biiyiiker, Kamil. “Istanbul’da Mardinli Bir As};er, Mutasavvif: Omer Fevzi Mardin
(1878-1953)”. Makalelerle Mardin IV: Onemli Simalar - Dini Topluluklar. ed.
Ibrahim Ozcosar. 75-96. Istanbul, 2007.

115



Biiyiikkara, Mehmet Ali. Cagdas Islami Akimlar. istanbul: Klasik Yaymlari, 8.
Basim, 2019.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Sozligii. Istanbul: Paradigma Yayncilik, 2005.
Cevizoglu, Hulki. Yasar Nuri Oztiirk. Istanbul: Beyaz Yayinlar1, 1998.

“CS132 - Ustad Kadir Misiroglu - II. Abdiilhamid, M. Kemal ve Suallere Cevaplar -
Cumartesi Sohbetleri”. Erisim 07 Eyliil 2024.
https://www.youtube.com/watch?v=gJzEdJbHwjA

Caylak, Adem. “Islam’da Siyasi Akil ve Diisiincenin Olusumu”. Muhafazakar
Diisiince Dergisi 11/43 (15 Mart 2015), 15-71.

Celebi, Ilyas. “Mu’tezile”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 31. Ankara:
TDV Yayinlari, 2010.

Celik, Celaleddin. “Orgiitlii Dini Gruplarda Hegemonik Déniisiim Nurculuktan Post-
Nurculuga, Cemaatten Orgiite Giilenist Yapinin Sosyolojik Kodlar1”. Insan ve
Toplum 7/1 (30 Temmuz 2017), 25-67.

Cerman, Osman Nuri. Modern Tiirkiye I¢in Dinde Reform. istanbul: Istanbul Tan
Matbaasi, 1958.

Cetin, Bilent. Tiirkive Cumhuriyeti Tarihi Arastrmalarina Kaynak Olarak Fikir
Hareketleri Dergisi (1933—1940). Van: Yiziincii Y1l Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2005.

Cetin, Rabiye. “Kurulusundan Giinlimiize Tirkiye’nin Kelam Birikimi: Ankara
[lahiyat ~ Ornegi”. Kader 18/2 (31 Aralik  2020), 397-431.
https://doi.org/10.18317/kaderdergi.811262

Demir, Ahmet Ishak. Cumhuriyet Dénemi Aydinlarimin Islam’a Bakigi. Istanbul:
Ensar Nesriyat, 1. Basim, 2004.

Demir, Hilmi. “Siddeti Anlamada Engel Bir Soylem: Ortodoks Yontem ve Haricilik
Ruhu”. Dini Arastirmalar 5/15 (2003), 65-88.

Demir, Osman. “Doktor Abdullah Cevdet’te Din Algis1”. Insan ve Toplum Dergisi.
Demir, Recep. Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem. Hikmetevi Yayinlari, 2013.
Dilaveroglu, Mehmet Es’ad. Telfik-i Mezahibe Reddiye. Sebil Yayimevi, 2015.

Dingsahin, Sakil'r: “Ahmet Emin Yalman ve Tiirkiye’de Liberal Diisiince”. Abant Izzet
Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 26 (2012), 111-111.
https://doi.org/10.11616/AbantSbe.292

Dogrul, Omer Riza. “Misyonerligin Yeni Sekli”. Sebiliirresad Dergisi 1/18 (Ekim
1948), 277.

116



Ebu Zehra, Muhammed. Isldm’da Siyasi ve ltikidi Mezhepler Tarihi. ¢ev. Hasan
Karakaya - Kerim Aytekin. Istanbul: Hisar Yayinlari, 1983.

Erdem Okumus, Miinevver Yagmur. Mukaddesat¢ilik ve Mukaddescgta Tarih _Yazzmz:
Necip Fazil Kisakiirek, Kadir Misiroglu ve M. Sevket Eygi. Istanbul: Istanbul
Universitesi, Doktora Tezi, 2025.

Eren, Ali. “Muhammed Esed ve Meal Tefsir”. Kasr-1 Arifan Dergisi 15 (Aralik
2008).

Ergin, Osman Nuri. Tiirk Maarif Tarihi. Eser Matbaasi, 1977.

Eroglu, Osman. Falih Rifki Atay ' in Fikir ve Sanat Diinyasi. Ankara Hac1 Bayram
Veli Universitesi, Doktora Tezi, 2023.

Ertugrul, Ismail Fenni. Materyalizmin Iflasi ve Islam. Istanbul: Sebil Yaymevi, 1996.
Esref Edip. “Vatan Gazetesine Cevap”. Sebiliirresad Dergisi 1/15 (Eyliil 1948), 227.

“Fahreddin  Altay”.  Atatiirk  Ansiklopedisi.  Erisim 13 Subat  2025.
https://ataturkansiklopedisi.gov.tr/bilgi/fahrettin-altay/

Fettah, Irfan Abdulhamid. “Cebriyye”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C.
7. Ankara: TDV Yaynlari, 2010.

Figlal, Ethem Ruhi. “Ali”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 2. Ankara:
TDV Yayinlari, 2010.

Figlal, Ethem Ruhi. “Hariciler”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. C. 16.
Ankara: TDV Yaynlari, 2010.

Figlali, Ethem Ruhi. Kadiydnilik. Ankara: TDV Yaynlari, 2. Basim, 2020.

Godekli, Mehmet. “Anayasacilik Ekseninde Nevi Sahsina Miinhasir Bir Disiin ve
Devlet Adami: "Kemalizm Ideologu” Mahmut Esat Bozkurt”. Istanbul Hukuk
Mecmuasi 75 (2017), 543-601.

Gokalp, Ziya. Tiirkgiiliigiin Esaslari. Anadolu Universitesi Yayinlari, 1. Basim, 2019.
Gokalp, Ziya. Yeni Hayat. Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1976.

Gombeyaz, Kadir. “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin
Tasnifine Etkisi”. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2
(Haziran 2005), 147-160.

Giilen, Fethullah. Hosgorii ve Diyalog Iklimi, ts.

Giindem, Mehmet (ed.). Islam ve Laiklik / Abant Toplantilari 1. Gazeteciler ve
Yazarlar Vakfi Yayinlari, 1998.

117



Giir, A. Refik. Mecelle: Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan. Sebil Yayinevi,
1993.

Giirtas, Ahmet. Atatiirk ve Din Egitimi. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimnlari,
1982.

Giiventiirk, Faruk. Gercek Atatiirk. Istanbul, 1962.
Hanioglu, M. Siikrii. “Abdullah Cevdet”. C. 1. Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Haydar, Kemal. Tarih-i Istikbal Miinasebetiyle Celal Nuri Bey. Istanbul: Yeni
Osmanl1 Matbaa ve Kiitiiphanesi, ts.

Heyd, Uriel. Tiirk Milliyetciliginin Temelleri. ¢ev. Cemil Merig. Istanbul: Sebil
Yayinevi, 1. Basim, 1980.

Heyd, Uriel. Ziya Gokalp’in Hayati ve Eserleri. ¢gev. Cemil Meri¢. Sebil Yayinevi,
1980.

Hizmetli, Sabri. “Itikadi islam Mezheplerinin Dogusuna ictimai Hadiselerin Tesirleri
Uzerine Bir Deneme”. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26
(1983), 653-680.

“https://www.kurandakidin.com/category/biz-kimiz/”. Erisim 30 Agustos 2025.
https://www.kurandakidin.com/category/biz-kimiz/

Isik, Kemal. Mutezile nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri. Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1. Basim, 1967.

Igde, Muhyettin. “Selefiligin Tarihi Arka Plan1”. e-Makalat Mezhep Arastirmalar
Dergisi 8/2 (26 Nisan 2016), 151-181.
https://doi.org/10.18403/emakalat.82209

Ileri, Celal Nuri. Tarih-i Istikbal. Istanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiiphanesi,
1913.

IThan, Avni. “Siilik ve Ana Prensipleri”. Erdem Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi
8/23 (04 Ocak 1996), 375-396.

Iscan, Mehmet Zeki. “Baticilarin Islamcilig “Hiiseyin Cahit ve Celal Nuri’nin Islami
Yenilik Diistincesi”. Diisiince Diinyasinda Tiirkiz 3/14 (2022).

Kadri, Hiiseyin Kazim - Ergin. Insan Haklar: Beyannamesi’nin Islam Hukukuna
Gore Izahi. Istanbul: Sinan Matbaas1 ve Nesriyat Evi, 1949.

Karabekir, Kazim. Pagalarin Kavgas:. Istanbul: Emre Yayinlari, 2005.

Karagdz, Ismail vd. Dini Kavramlar Sézliigii. Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig
Yayinlari, 7. Basim, 2017.

118



Karaman, Hayreddin. “Efgani Cemaleddin”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. C. 10. Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Kaya, Eyyiib Said. “Telfik”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 40.
Ankara: TDV Yaynlari, 2010.

Keles, Ahmet. “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”. Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 3 (2005), 23-45.

Kevseri, Muhammed Zahid. Mezhepsizlik Dinsizlige Kopriidiir. Istanbul: Bedir
Yayinevi, 2002.

Kiligzade, Hakka. Jtikddat-1 Batiliya Ilan-1 Harp. Istanbul: Sems Matbaasi, 2. Basim,
1332/1916.

Koca, Ferhat. “Islam Diistiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Sertiveni ve Genel
Karakteristigi”. /lahiyat Akademi Dergisi 1/1-2 (2015), 15-70.

Kocu, Resat Ekrem. “Cerman Osman Nuri”. Istanbul Ansiklopedisi. C. 7. Ercan
Matbaasi, Hamle Matbaasi, 1958.
https://istanbulansiklopedisi.org/handle/rek/8619

Konukgu, Enver. “Ekber Sah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 10.
Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Korkmaz, Siddik. Tarihin Tahrifi/[bn Sebe Meselesi. Arastirma Yayinlari, 1. Basim,
2005.

Kostas, Miinir. "“Ankara U_niversitesi [lahiyat Fakiiltesi Kurulus ve Tarihgesi”.
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1-4 (01 Agustos 1989), 1-
28. https://dergipark.org.tr/tr/pub/auifd/issue/71608/1152170

Kuran Arastirmalart Grubu. Kur’'an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize. Istanbul: Istanbul
Yayinevi, 2013.

Kuran Arastirmalart Grubu. Uydurulan Din ve Kuran’daki Din. Istanbul Yaymevi,
2016.

Kuscuoglu, Galip Hasan. Metafizik 1. Uludag Yayinlari, 2011.

Kuscuoglu, Galip Hasan. Muhta¢ Oldugumuz Kardeslik. Uludag Yayinlari, 2011.
Kuscuoglu, Galip Hasan. Rahmet Damlalar:. Uludag Yayinlari, ts.

Kutlu, Sénmez. Isldm Diisiinesinde Ilk Gelenek¢iler. Ankara: Kitabiyat, 2000.

Kutlu, Sénmez. “Islim Mezhepleri Tarihinde Ustl Sorunu”. Islami Ilimlerde
Metodoloji (Usiil) Meselesi 1.391-440. Ensar Nesriyat, 1. Basim, 2005.

Kutlu, Sénmez. Mezhepler Tarihine Giris. istanbul: Dem Yayinlari, 2021.

119



Kutlu, Sénmez. “Mircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam
Diisiincesine Katkilar1”. Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (30
Haziran 2002), 168-210.

Mardin, Omer Fevzi. Miisliman Olmayanlarin Din Durumlari. Istanbul: Nar
Basimevi, 1952.

Mardin, Omer Fevzi. Variddt-1 Siileyman Serhi. Istanbul: 1lahiyyat Kiiltiir Te’lifleri
Basim ve Yayim Kurumu, 1951.

Merad, Ali. “Islah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 19. Ankara: TDV
Yayinlari, 2010.

Misiroglu, Kadir. Asrin IThaneti Paralel Yap: veya F. Giilen’in Giinah Galerisinden
Sayfalar. Istanbul: Sebil Yayinevi, 1. Basim, 2015.

Misiroglu, Kadir. Bin Uydurma Kelimeyi Boykot Yahud Dogru Tiirkce Rehberi.
Istanbul: Sebil Yayinevi, 5., 2013.

Misiroglu, Kadir. Gegmis Giinii Elerken 1. Istanbul: Sebil Yaymevi, 4. Basim, 1993.
Misiroglu, Kadir. Gegmisi ve Gelecegi ile Hildfet. istanbul: Sebil Yaymevi, 2011.
Misiroglu, Kadir. Sarikli Miicahidler / Kurtulus Savasinda. Sebil Yayinevi, 2010.

Misiroglu, Kadir. Tarihten Giiniimiize Tahrif Hareketleri. 3/1 Cilt. Istanbul: Sebil
Yayinevi, 4. Basim, 2010.

Mistroglu, Kadir. Tarihten Giiniimiize Tahrif Hareketleri. 3/2 Cilt. Istanbul: Sebil
Yayinevi, 3. Basim, 2012.

Mistroglu, Kadir. Tarihten Giiniimiize Tahrif Hareketleri. 3/3 Cilt. Istanbul: Sebil
Yayinevi, 2. Basim, 2012.

“Mustafa Islamoglu'nun Cemaleddin-i Efgani ve Fes meselesi ile ilgili yazisina
dair’. haz. Kadir Misiroglu. Youtube. Erisim 03 Subat 2025.
https://www.youtube.com/watch?v=ToUPqqKB-Vg

Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac. el-Cami ‘u’s-sahih. Kahire Yayinevi, ts.

Nuri, Celal. Kendi nokta-i nazarimdan hukuk-1 diivel. Istanbul: Osmanli Sirketi
Matbaasi, 1330/1911. http://hdl.handle.net/11543/2165

Nursi, Bediiizzaman Said. Mektubat. Istanbul: Rnk Nesriyat, 2015.

Ocak, Ahmet Yasar. Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri. 1letisim
Yayinlari, 3. Basim, 2002.

Ocak, Ahmet Yasar. Babailer Isyam Aleviligin Tarihsel Altyapisi. Istanbul: Dergah
Yayinlari, 5. Basim, 2011.

120



Ogan, M. Raif. “Islam Dini’nin Hakikatleri”. Sebiliirresad Dergisi 13/303 (ts.).

Okay, M. Orhan. “Ziya Gokalp”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 14.
Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Onat, Hasan. Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi. Ankara: TDV
Yayinlari, 1. Basim, 1993.

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXXVI (1997), 79-118.
http://ktpmakale.isam.org.tr/detayilhmklzt.php?
navdil=.engandidno=333645andtarama=Seyyid
%20%C5%9E&midno=22486875&Dergivalkod=0039& YayinTarihi=1997&
Cilt=XXXVI

Oktem. “Fethullah Giilen Hareketi ve Dinleraras1 Diyalog”. Erisim 09 Ocak 2025.
http://tr.fgulen.com/comtent/view/3759/5/

“Omer Fevzi Mardin Kimdir Itikiden Durumu Nasildir?” haz. Kadir Mistroglu.
Youtube. Erisim 10 Temmuz 2024. https://www.youtube.com/watch?v=HI-
9CbdxvSk

Ongoren, Resat. “Tasavvuf”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. C. 40.
Ankara: TDV Yaynlari, 2010.

Oz, Mustafa. Baslangic Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi. Istanbul: Ensar
Nesriyat, 5. Basim, 2019.

Oz, Mustafa. Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozliigii. Istanbul: Ensar Nesriyat, 1.
Basim, 2012.

Oz, Mustafa. “Sia”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 39. Ankara: TDV
Yayinlari, 2010.

Ozervarli, M. Sait. “Muhammed Abduh”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
C. 30. Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Ozervarli, M. Sait. “Resid Riza”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 35.
Ankara: TDV Yaynlari, 2010.

Ozler, Mevliit. Islam Diisiincesinde 73 Firka Anlayisi. Istanbul: Ragbet Yaymlari,
2016.

Oztiirk, Yasar Nuri. Allah ile Aldatmak. Istanbul: Yeni Boyut Yayincilik, 16. Basim,
2008.

Oztiirk, Yasar Nuri. Kuran’daki Islam. Istanbul: Yeni Boyut Yayincilik, 1994,

Pekdogan, Celal. “Kiligzade Hakk1”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C.
25. Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

121



Sadak, Necmettin. Sosyoloji. Istanbul: Maarif Matbaasi, 1939.

Sait, Yilmaz. “Ingiliz Casus”, 09 May1s 2019.

Sena, Cemil. Hazreti Muhammed’in Felsefesi. Istanbul: Remzi Kitapevi, 1984.
Sena, Cemil. “Sena Cemil”. Filozoflar Ansiklopedisi. C. IV. Istanbul: Remzi, 1976.

Seving, Bayram. “Dinler Arasi Diyalogda Yerli Soylem Insas1”. Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (05 Mart 2014), 81-112.
https://doi.org/10.15370/muifd.45571

Seymen, Sadiye - Gombeyaz, Kadir. “73 Firka Hadisi ‘Allah’in Rahmetini Daraltir’
mi1? Gazzali’nin Faysalu’t-tefrika’daki 73 Firka Hadisine Yaklasimi Uzerine
Bir Analiz”. Selcuk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2020),
336-348.

Sezen, Yiimni. Dinlerarasi Diyalog Ihaneti Dini - Psikolojik - Sosyolojik Tahlili.
Istanbul: Kelam Yayinlar1, 2006.

Sezer, Mehmet Ali. “Telfik ve Hikmi”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
12/63 (2019), 1288-1297.  http://ktp.isam.org.tr/detayilhmklzt.php?
navdil=tr&midno=126474375&tarama=telfik

Sahin, Hilal. Hindistan’da Tiirk Ronesansi: Ekber Sah ve “Din-i Ilahi”’si. Istanbul:
Selenge Yayinlari, 1. Basim, 2020.

Seker, Fatih M. Osmanlilar ve Vehhabilik. Dergah Yayinlari, 2007.

Sen, Ersan. “Cumhuriyet Donemi Kur’an Terciimeleri Baglaminda Bir Medl ve Bir
Miitercim: Ismayill Hakki Baltacioglu (1886-1978) ve Kur’an Cevirisi”.
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/28 (2013).

Sentiirk, Aysegiil. Necmettin Sadik Sadak Gazeteci ve Siyasi Kimligi (1890-1953).
Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora
Tezi, 2011.

Tarak¢1, Muhammet. “Tahrif”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 39.
Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Tas, Sakin - Yazar, Samed. “Hiiseyin Kdzim Kadri'nin Fikri Hayati -Istikbale-
Dogru’ Adli Eseri Ozelinde”. Abdiilhamid Dénemi Osmanlt Cografyasinda
Islami llimler. ed. Hidayet Aydar vd. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019.

“Terceme-i Hal | Kadir Misiroglu”, 2014. https://kadirmisiroglu.com/tercemei-
hal.html

Topaloglu, Bekir - Celebi, Ilyas. Keldm Terimleri Sozliigii. Isam Yayinlari, 4. Basim,
2015.

122



Torun Celik, Esma. “Kiligzade Hakki’'nin Yazilarinda Din ve Laiklik”. Tiirkoloji
Arastirmalart Dergisi 14/5 (2019), 253-276.

Tosun, Necdet. “Silsile”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 37. Ankara:
TDV Yayinlari, 2010.

Timer, Giinay - Kiiciik, Abdurrahman. Dinler Tarihi. Ankara: Ocak Yaymlari, 2.,
1993.

Ugar, Ramazan. “Abdullah Cevdet’in Din Anlayis1”. Toplum Bilimleri Dergisi 6/11
(2012), 205-218.

Uludag, Siileyman. “Amel”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 3. Ankara:
TDV Yayinlari, 2010.

Uludag, Siileyman. “Sathiyye”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. C. 38.
Ankara: TDV Yaynlari, 2010.

Usakligil, Emine. Benim Cumhuriyet im. Istanbul: Everest Yaymlar1, 2011.

Uyar, Hakk1. “Sol Milliyetci” Bir Tiirk Aydini: Mahmut Esat Bozkurt. Istanbul: Biike
Yayinlari, 2000.

Uzunpostalci, Mustafa. “Ahmet Giirtas’in Ardindan”. Islam Arastirmalart Dergisi 10
(2003).

Uziim, Ilyas. “Kaderiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 24. Ankara:
TDV Yayinlari, 2010.

Uziim, Ilyas. “Mezhep”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 29/592. Ankara:
TDV Yayinlari, 2004.

Waardenburg, Jacques. “Reform”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 34.
Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Yalcin, Hiiseyin Cahit. “Hocalar Saltanat1”. Fikir Hareketleri Dergisi 1 (1934).
Yalgin, Hiiseyin Cahit. “Ilk Miisliimanlar”. Fikir Hareketleri Dergisi 34 (1934).
Yal¢in, Hiiseyin Cahit. Tamdiklarim. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019.

Yalman, Ahmet Emin. “Inkilab ve Din”. Vatan Gazetesi (06 Agustos 1948).

Yalman, Ahmet Emin. Yakin Tarihte Gordiiklerim ve Gecirdiklerim. 2 Cilt. Istanbul:
Pera Turizm Yayinlari, 2. Basim, 1997.

Yalman, Ahmet Emin. Vatan Gazetesi (07 Agustos 1948).

Yazici, Ahmet. “Kur’ancilik Ekolii’niin Tiirkiye Tarihine Miitevazi Bir Katki: Kalem
Dergisi Ornegi”. Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (30 Aralik
2020), 533-554. https://doi.org/10.47425/siirtilahiyat.792083

123



Yildiz, Harun. Kendi Kaynaklar: Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi. Ankara:
Arastirma Yayinlari, 1. Basim, 2010.

Yilmaz, Aliye. Seyyid Cemaleddin Afgani ve din egitimi anlayisi. Ankara: Ankara
Universitesi, Doktora Tezi, 2012.

Yiice, Nuri. “Atalay Besim”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 4.
Ankara: TDV Yaynlari, 2010.

Yiice, Nuri. “Falih Rifk1 Atay”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 4.
Ankara: TDV Yaynlari, 2010.

Yenicag Gazetesi. “General Giiventlirk imamlar1 bilime boyle ikna etmisti”. 19
May1s 2023. Erisim 09 Ekim 2024.
https://www.yenicaggazetesi.com.tr/general-guventurk-imamlari-bilime-
boyle-ikna-etmisti-667230h.htm

1. Ulusal Siyaset Bilimi Kongresi. Istanbul, 2022.

124



	KABUL VE ONAY
	ETİK BEYAN
	ÖN SÖZ
	ÖZET
	ABSTRACT
	KISALTMALAR
	GİRİŞ
	Tezin Önemi
	Tezin Amacı
	Kapsam ve Sınırlılıklar
	Yöntem ve Veri Toplama Tekniği
	Kaynaklar
	Kavramlar
	Mezhep ve Dinî Oluşum
	Tahrif
	Bâtıl
	Telfîk


	1. KADİR MISIROĞLU VE TAHRİF ANLAYIŞI
	1.1. Hayatı
	1.2. Eserleri
	1.3. Tahrif Anlayışı
	Tahrif Kapsamında Mezhepler ve Dinî Oluşumlar


	2. MEZHEPLER VE TAHRİF
	2.1. Mezhep ve Dinî Oluşumların Ortaya Çıkış Sebepleri
	2.1.1. Kader
	2.1.2. Cehalet ve Taklit
	2.1.3. Müteşâbih Naslar
	2.1.4. Kötü Niyet
	2.1.5. Felsefenin Tesiri
	2.1.6. Siyasî Sebepler
	2.1.7. Naslardan Hüküm Çıkarma Zarureti
	2.1.7.1. Kader Meselesi
	2.1.7.2. Mürtekib-i Kebîre Meselesi
	2.1.7.3. Sıfât-ı İlâhiye Meselesi

	2.2. Bâtıl Mezhepler
	2.2.1. HâricîIer
	2.2.2. Şia
	2.2.3. Cebriyye
	2.2.4. Kaderiyye
	2.2.5. Mürcie
	2.2.6. Mu’tezile


	3. DİNÎ OLUŞUMLAR VE TAHRİF
	3.1. Dîn-i İlâhî
	3.2. Kâdiyânîlik
	3.3. Selefîlik
	3.4. Tasavvuf
	3.4.1. Tasavvuf İçinden Tahrif Hareketleri
	3.4.1.1. Tarihte Tasavvuf Adına Tahrif Hareketleri
	3.4.1.2. Günümüzde Tasavvuf Adına Tahrif Hareketleri
	3.4.2. Tasavvuf Dışından Tahrif Hareketleri
	3.4.2.1. Tarihten Tasavvuf Düşmanlığına Örnekler
	3.4.2.2. Günümüzden Tasavvuf Düşmanlığına Örnekler

	3.5. Reform Hareketi
	3.6. Kemalizm
	3.6.1. Mustafa Kemal Paşa
	3.6.2. Mısıroğlu’na Göre Kemalist Tahrifatın Öncü Reformistleri
	Ziya Gökalp
	Abdullah Cevdet Karlıdağ
	Celal Nuri İleri
	Hüseyin Cahit Yalçın
	Kılıçzâde Hakkı
	Ahmet Emin Yalman
	Fahreddin Altay
	İsmail Hakkı Baltacıoğlu
	Cemil Sena Ongun
	İlhan Arsel

	3.6.3. Mısıroğlu’na Göre Kemalist Tahrifatın Uygulayıcı Reformistleri
	Mehmet Şeref Aykut
	Mahmut Esat Bozkurt
	Yunus Nadi Abalıoğlu
	Necmettin Sadak
	Falih Rıfkı Atay

	3.6.4. Mısıroğlu’na Göre Kemalist Tahrifatın Günümüz Reformistleri
	Osman Nuri Çerman
	Faruk Güventürk
	Ahmet Gürtaş
	Galip Hasan Kuşçuoğlu
	Yaşar Nuri Öztürk


	3.7. Fetullah Gülen Cemaati ve Dinlerarası Diyalog
	3.7.1. Fetullah Gülen
	3.7.2. Dinler Arası Diyalog
	3.7.3. Fetullah Gülen Cemaati ve Dinlerarası Diyalog
	3.7.3.1. Fetullah Gülen Cemaatinin Dinlerarası Diyalog Faaliyetleri
	3.7.3.2. Dinlerarası Diyaloga Destek Verenler
	Muhammed Esed
	Martin Lings
	Mehmet Aydın
	Suat Yıldırım
	Ahmed Şahin
	Mehmet Ali Bulut
	Bahaeddin Sağlam


	3.8. Tarihselcilik

	4. SONUÇ
	KAYNAKÇA

