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OZET

“Kalem Stresi’nde Bahsedilen Miisrik Toplumun Karakterleri” isimli arastirmada,
[slam’in temeli olan “tevhid” kavrammin ihlali, inkdr1 ve ifsadi olan sirkin faili
konumundaki miisrik kisinin karakter 6zellikleri Kalem Siresi ¢ergevesinde ele alinmistir.
Ik olarak sire genel anlamiyla tanitilmis daha sonra sirk ve miisrik kavramlarina dair
tespitlerde bulunulmustur. Islamiyet oncesi toplumun sosyal, dini ve ahlaki durumu
hakkinda bilgi verilmistir. Kalem Siresi, nazil olan ilk sirelerden olmasi hasebiyle vahyin
indigi ortam1 yansitmasi agisindan énemlidir ve bize miisriklerin vahyi inkarlarina sebep
olan olumsuz tavirlarinin misebbibi olan karakter ozelliklerini tanimamiz i¢in Gnemli
niiveler sunmaktadir. Bu sebeple Kalem Stresi’'nde bahsedilen miisrik toplumun
karakterleri tespit edilmeye ve incelenmeye c¢alisilmistir. Bu 6zelliklerin tespit edilmesi,
onlar1 tantyip uzak durmak agisindan son derece Onemlidir. Calismanin Kur’an’in bir
slresini, bir yoniiyle inceleyen bir tiir konulu tefsir caligsmasi olmasindan dolayr modern ve
klasik tefsirler taranmistir. Yapilan bu arastirma ve analizler neticesinde Kalem Stresi’nde
bahsedilen miisrik toplumun Ozellikleri on dokuz madde halinde tasnif edilmistir. Bu
maddelerin de birbirleriyle i¢ i¢ce oldugu tespit edilmistir.
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ABSTRACT

In the study titled "Characteristics of the Polytheistic Society Mentioned in Surah Al-
Qalam,"” the character traits of the polytheist individuals—who are responsible for shirk,
the violation, denial, and corruption of the concept of “tawhid," which is fundamental to
Islam—are examined within the context of Surah Al-Qalam. Information about their moral
condition has been provided. Surah Al-Qalam is significant as one of the earliest revealed
surahs, reflecting the environment in which the revelation occurred. It offers important
insights into the character traits that lead polytheists to deny the revelation and exhibit
negative attitudes towards it. For this reason, the characteristics of the polytheistic society
mentioned in Surah Al-Qalam have been identified and examined. Recognizing these traits
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thematic commentary that examines a chapter of the Qur'an from a specific perspective,
has involved a review of both modern and classical commentaries. As a result of the
research and analyses conducted, the characteristics of the polytheistic society mentioned
in Surah Al-Qalam have been categorized into nineteen distinct points. It has also been
observed that these points are interrelated with one another.
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GIRIS

“Kalem Siresi’nde Bahsedilen Miisrik Toplumun Karakterleri” isimli arastirmanin
konusunu, stirede bahsedilen miisriklere ait karakterlerin tespit edilmesi olusturmaktadir.
Arastirma Kur’an-1 Kerim’in bir stiresi 6zelinde, belirli bir konuyu incelemesi dolayisiyla
Kur’an’in anlasilmasina yonelik yontem arayiglarindan biri olan ve bu ¢abanin bir {irlini
olarak ¢agdas donemlerde ortaya ¢ikan stire bazli bir konulu tefsir ¢alismasidir. Burada
konulu tefsir yonteminin uygulanmasinda cesitli farkliliklar bulundugunu ve konulu
tefsirin tam olarak neyi kapsadigiyla ilgili bir ittifakin s6z konusu olmadigint belirtmekte
fayda goriiyoruz.'iki ana bolimden olusan arastirmanin ilk bélimiinde Kalem Stiresi’ni
genel oOzellikleri itibariyle tanitmaya konunun anlasilmasindaki Onemine binden yer
verilmistir. Bu kapsamda strenin ismi, teknik 6zellikleri, niizilii ile ilgili bilgiler ve genel
muhtevasina yer verilmistir. Calismanin devaminda bizim stirede asil inceleyecegimiz
kisim olan miisrik toplumun karakter 6zelliklerinin anlasilmasina katki saglayacagindan,
sitk kavrami ve miisrik toplumun sosyal ve dini durumlar1 gibi genel bilgilere yer
verilmistir. Caligmanin ikinci boliimiinde stredeki miisrik karakter 6zellikleri tek tek tespit
edilmis ve agiklanmaya calisilmistir. Arastirmanin neticesinde ortaya cikan bu miisrik
karakterleri arasindaki ortak noktalar aciklanarak sonu¢ kisminda c¢alismayla ilgili

degerlendirmelere yer verilmistir.

Insanoglu, tarih boyunca maddi ve manevi ihtiyaglarin1 giderecek, kendisinden {istiin bir
varligin oldugunu diisiinmiis ve onunla bag kurmanin yollarin1 aramistir. Bunun tabii bir
sonucu olarak da dinler ve inanislar, insanlik tarihinin basindan itibaren farkl tezahiirlerle
de olsa her toplumda kendini gdsteren, bireyleri ortak degerler etrafindan birlestiren,
toplumlar1 yiikselten ve gelistiren evrensel bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. insanlik
tarihi boyunca var olan ve medeniyetleri tesiri altinda birakan bu “din” ve “inang¢” olgusu
tarth boyunca bir¢cok arastirmaya da konu olmustur. Giinlimiize kadar yapilmis mevcut

arastirmalarda dinler ve inanclar cesitli sekillerde tasnif edilmistir. Islam &limlerinin

! Bu konuda daha ayritili bilgi icin bkz. Esra Gozeler, “Konulu Tefsir”, Tefsire Akademik Yaklagimlar-I,
ed. M. Akif Kog-Ismail Albayrak, (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 231-243.
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yapmis oldugu tasnifler ise temelde Kur’an-1 Kerim’e dayalidir. Kur’an-1 Kerim’de “hak
din”,? “Allah katindaki din”,*“dosdogru din”* gibi kavramlarla islam dini kastedilmektedir.
Buna ek olarak Al-i Imran Sdresi’nin 85. dyetinde gegen ifadelerle Islam disindaki bazi
inang sistemlerinin de “din” olarak isimlendirildigi anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim, dinler
disinda insanlari sahip olduklari ilah diisiincesi ve sergiledikleri davranislara gore de bazi
inang kategorilerine ayirmistir. Kur’an-1 Kerim’de tanimlamasi ve 6zellikleri detaylica yer

tutan bu kategorilerden biri de miisriklerdir.

Sozliikte “ortak olmak™, “ortak kosmak™ gibi anlamlara gelen igraktan isim konumunda
bulunan sirk kelimesinin ism-i faili mdsriktir. Dini bir terim olarak miisrik, Allah’a
zatinda, sifatlarinda, fiillerinde ortak kosan ya da Allah’a ibadet etme noktasinda bir esinin,
benzerinin bulunduguna inanan kisi anlamma gelmektedir.” Yaratici tanri ile insanlar
arasinda bir vasita gorevini goren cesitli varliklarin bulundugu inanci, bazi dinlerde yer
almistir. Islom dininin dogdugu toplumda da sitk, en yaygin inanglarin basinda
gelmekteydi. Bundan dolayi, bir hayat rehberi olarak insanlart dogru yola iletmek, rizay
ilahiye ve cennete ulasmanin yollarin1 géstermek i¢in gonderilen Kur’an-1 Kerim’in birgok
stire ve ayetinde miisrik toplumlarin karakteristik 6zelliklerinden, sirkten uzak durmanin
ehemmiyetinden vurgularla bahsetmistir. Sirkten uzak durulmasi vurgusunun yani sira
bunun mantiksizligini, bireysel ve toplumsal ahlak acisindan yol actigi fesadi da
gostermistir. Bunu da miisriklerin 6zelliklerini ele alarak agikca ortaya koymustur.
Miisriklerin 6zelliklerinin ele alindigi 6nemli s@irelerden biri de Kalem Siresi’dir. Bu
calisma da, Kalem Siresi’nde sayilan miisrik toplumun ozelliklerini tespit etmek ve
aciklamak amaciyla ortaya konmustur. Ciinkii miisrik toplum veya sahip olduklar karakter
ozellikleri yalnizca tarihin tozlu raflarinda kalmis bir malumat olmaktan c¢ok uzaktir.
Bilakis bu oOzellikleri tanimak, anlamak, psikolojik arka planin1 bilmek ve bunlardan
kac¢inmak, inanan insanlar olarak dncelikli vazifemizdir. Kur’an-1 Kerim’in miisrik toplum
cercevesinde yaptigi tanimlamalar ile bahsettigi 6zellikler dikkatle incelenmeli ve onlardan
titizlikle sakinilmalidir. Kur’dn her ne kadar tarihi orneklerden bahsediyor olsa da,
ayetlerin tasidigi anlam, verilmek istenen mesaj giincelligini korumaktadir. Zira Kur’an

evrensel bir kitaptir.

2 et-Tevbe 9/33.

% Al-i mrén 3/19.

* er-Raim 30/30.

*Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2010), 39/193.
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Aragtirmamiz Kur’an-1 Kerlm’i anlamaya yonelik bir ¢alisma oldugundan kullandigimiz
temel kaynaklar tefsir kitaplarindan olugsmaktadir. Bunun yani sira Kalem Stresi ve Miisrik
Kavrami ile ilgili yapilan ¢alismalara da basvurulmustur. Kavram arastirmalar igin

miiracaat ettigimiz ilk kaynaklar liigat kitaplar1 olmustur.

Calisma boyunca hemen her kavram i¢in siklikla bagvurdugumuz tefsir ilmiyle ilgili
kaynaklar Mukatil b. Siileyman’in et-Tefsirii’l-kebir’i, Ibn Cerir et-Taberi’nin Cdmi ‘u’l-
beydn, Matiiridi’nin Te vilatii'l-Kur'an’1, Zemahseri’nin Kessdf1, Fahreddin er-Razi’nin
et-Tefsirii’l-kebir’i, Kurtubi’nin el-Cdmi‘ [li-ahkami’l-Kur'dn1, Ebii’l-Berekat en-

Nesefi’nin Meddrikii t-tenzil i, ibn Kesir’in Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim i olmustur.

Yine ligat kitaplarindanHalil b. Ahmed’in Kitdbii’'l- Ayn’1, Ezheri’ninTehzibii 'I-luga’si,
Cevheri’nin Tdcii'l-luga (es-Sthah)’s1, Ibn Manziir’unLisdnii’'l-‘Arab1, Firiizabadi’nin el-

Kamisii’l-muhit 1 yararlandigimiz kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Bu tezde anlama ve aciklamaya dayali arastirma yontemiyle veri analizi yOntemi
kullanilmigtir. Calisma sirasinda oncelikle Kalem Stresi hakkinda bilgilere ulasilmis, stre
genel hatlartyla incelenmis ve igerisinde miisrikleri tanimlayan ozellikler belirlenmistir.
Tefsir alanindaki klasik ve modern eserler incelenerek hem Kalem Stiresi hakkinda hem de
sirk ve miisrik kavramlar1 hakkinda veriler toplanmistir. Elde edilen veriler analiz edilerek

arastirmanin temel konusu olan miisriklerin 6zellikleri ortaya konmustur.

Tiim incelemeler ve arastirmalar sonucunda elde edilen tez, giris ve iki ana bdliimden
olusmaktadir. Giris bolimiinde tezin konusu, amaci, onemi, tez hazirlanirken kullanilan
yontem ve kaynaklar ile temel literatiir bilgisi belirtilmistir. Birinci boliimde Kalem
Stresi’ne dair genel bilgiler ile sirk kavrami ve miisrik toplum hakkinda bilgiler
sunulmustur. Calismanin bu asamasinda kavramlarin etimolojik kokeni ig¢in sozliikler
taranmig, Kalem Sdresi’nin ismi, niizul sebebi, niizul yeri ve sire muhtevasi ile ilgili
bilgiler derlenmistir. Ikinci boliimde ise tezin temel konusunu olusturan Kalem Siiresi’nde
bahsedilen miisrik toplumun temel karakterleri ortaya konmustur. Yapilan arastirma ve
analizler sonucunda Kalem Stresi’nde bahsedilen miisrik toplumun 6zellikleri on dokuz

madde halinde tasnif edilmistir.

Bu calisma Kur’an’in bir slresini, bir yoniiyle inceleyen bir tiir konulu tefsir caligmasidir.
Yapilan literatiir taramasinda Kalem Saresi’ndeki misrik toplumun karakterlerini
dogrudan veya dolayl olarak inceleyen bir ¢alismaya rastlanmamistir. Fakat Kalem Stresi

ile ve Kur’an’daki miisrikler ile alakali ayr1 ayr1 ¢caligmalarin yapildig: goriilmiistiir. Bunlar
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asagida tez, makale, kitap ve bildiri seklinde tasnif edilmistir. Bu ¢alisma ise Kalem Stresi

ozelinde miisrik karakterlerini incelemesi yoniiyle diger ¢alismalardan ayrilmaktadir.
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BIiRINCi BOLUM

KALEM SURESI HAKKINDA GENEL BILGILER

1.1. Siirenin Ismi ve Tanitim

Streler isimlerini kissalarda yer alan sahislardan, topluluklardan, sirenin ilk kelimesinden
veya i¢inde gegcen 0Oz bir kelimeden yahut basindaki huruf-1  mukattaddan
alabilirler.’Sarelerin tek bir ismi olabildigi gibiiki veya daha ¢ok ismi de olabilir.” Kalem
Suresi birden fazla isimle anilan sirelerden biridir. Stre, “Nan Stresi” diye anildig gibi

“Kalem Siiresi” veya “Niin ve’l-Kalem Siresi” isimleriyle de anilmaktadir.®

Kalem Stresi, Mushaf tertibine gore Kur’an-1 Kerim’deki altmis sekizinci siredir. Niizul
sirasina gore ikinci saredir.’ Fakat kaynaklarimizda kronolojik olarak strelerin inig
siralamasii aktaran bilgilerde farkliliklar bulunmaktadir. Ebi Bekr Ibnii’l-Arabi (v.
543/1148) Mekki sirelerin inis sirasini igeren ti¢ farkli rivayet aktarir. Hz. Aise, Miicahid
ve Ibn Abbas’a dayanan bu rivayetlerin sirasiyla ilk ikisinde Kalem Stresi ikinci inen sfire
olarak aktarilirken, Ibn Abbas’tan nakledilen rivayette iiciincii sirada inen sfire olarak
aktarilmistir.'Suriyeli 4lim ve miitefekkir Abdurrahman Habenneke el-Meydani (v. 2004)
Kur’an’in en dogru bicimde anlasilmasi igin, tefsirine giris mahiyetinde kaleme almis
oldugu “Kava‘idu’t-Tedebburi’l-Emsel liKitabillahi Azze ve Celle” isimli eserinde

Mekkistrelerin niizul sirasina gore dizilimini vermistir. Buna gore Kalem Siresi ikinci

®Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (istanbul: Marmara Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2016),

102.

"Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Déaru’l-ihyai’t-

Tiirasi’l-Arabi, 1957), 1/269; Demirci, Tefsir Usulii, 102.

®Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg

Yayinlari, 2023), 5/888.

*Muhammed Esed, Kur’an Mesaj, gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999),

3/1374.

YEbt Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve I-mensiih fi’l-

Kur’ani’[-Kerim, thk. Abdulkebir el- Alevi el-Medgari (Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1992), 2/9-12.
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sirada yer alirken, 17-33 ve 48-50 ayetler arasinin Medeni oldugu belirtilmistir."*Seyyid
Kutub’un (v. 1966) tercihine gore sire, niizul Sirast bakimindan ikinci sirada yer almaz.
Kutub’un ifade ettigine gore sare, kuvvetle muhtemel Kureysli miisriklerin Hz.
Muhammed’in davetine karsi ¢iktiklar1 umumi davet doneminde nazil olmustur. Yani ilk
vahiyle arasinda en az {i¢ yillik bir slire bulunmaktadir. O, ‘“Yakin akraban
uyar”lzemrinden sonra ge¢mis kavimlerin kissalarinin anlatilip, misriklerce “eskilerin
masallar1” olarak nitelendirilmesinden sonra nazil oldugu kanaatindedir. Yine miisriklerin
bir takim uzlagsma teklifleriyle gelmelerine cevap niteligi tasiyan ayetlerin bulunmasinin,
bu strenin davetin yayginlagsmasindan sonra indigine delil olacagini sdyler. Biitiin bunlarla
birlikte Kalem Stresi’nin mushaflarda varit oldugu {iizere ikinci inen sire degilse de

Miizzemmil ve Miiddessir Sireleri gibi davetin ilk yillarinda indiginin kuvvetli oldugu

,g,féhrl'isiindedir.13

Kalem Stiresi Mekki bir stiredir.** icinde Medeniayetleri ihtiva ettigi seklinde goriisler de
vardir: Ibn Abbas ve Katade’ye gore siire, basindan on altinci ayete ( eﬁnﬁl‘ e Al )
kadar Mekkidir. Buradan otuz iigiincii ayete ( &siba V8 31 A&7 554 &kl ) kadar
Medenidir. Buradan kirk yedinci ayete ( Osi& a8 ) aadie 2l ) kadar olan Ayetler
Mekkidir. Buradan ellinci ayete ( csaliall (o 4lad &5 486 ) kadar olan ayetler
Medenidir.Bundan sonrasi ise sonuna kadar Mekkidir.”> Siyati’nin (v. 911/1505)
Itkan’inda belirttigine gore de 17-33. Ayetler aras1 -ki bahge sahipleri kissasmin anlatildig

boliimdiir- ile 48-50. ayetler aras1 Medenidir.*®

Seyyid Kutub’a gore stre tamamen Mekke’de nazil olmustur. 17-33 ve 48-50. ayetler
arasinin Medine’de nazil olmasi zayif bir ihtimaldir. Zira bu ayetlerde Mekki damgasi
vardir ve slire nazil oldugu esnada bahsettigi konu ve sartlarla oldukca ahenkli olarak

gelmistir."’

" Abdurrahman Habanneke el-Meydéni, Kavdidii 't-Tedebbiiru’I-Emsdl li Kitabilldhi Azze ve Celle
(Sam: Daru’l-Kalem, 1425), 178.

es-Suara 26/214.

Bseyyid Kutub, Fizildl-il Kur’an, ¢ev. Bekir Karliga vd. (istanbul: Hikmet Yayinlar, ts.), 15/133-134.
YZerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 1/193; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/888.

>Muhammed b. Ahmed el-Enséri el Kurtubi, Tefsirii I-Kurtubi (el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur>dn), thk. Ahmed
el-Berduni, Ibrahim Etfis (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384), 18/222.

'®Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-ftkdn fi “uliimi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme li’1-Kitab, 1974), 1/66.
YKutub, Fizildl-il Kur’an, 15/133.



Yine sGrenin bir defada mi yoksa boliimler halinde mi indigini kestirmek de imkan
dahilinde gériinmemektedir. Cagdas miifessirlerden Izzet Derveze (v. 1984) ilk dort Ayetin
yalniz bagina ve Alak Siresi’nden hemen sonra indigi, geri kalan kisminin ise bir siire
sonra indigi ihtimali lizerinde durur. Bu ihtimalin galip gelmesi durumunda stirenin ikinci
inen stlre olacagini sayetilk dort ayet ve takip eden ayetler pespese nazil olmussa slirenin
bir miktar sonra inmis olacagini ifade eder.”® Kutub’a gore de sirenin giris kisminin 6nce
diger boliimlerinin daha sonra indigi goriisiinii tercih etmek olanaksizdir. Cilinkli stire

basindan sonuna kadar ayn1 konudan sz etmektedir.*®

Strelerin ve ayetlerin kronolojik olarak inis sirasin1 ve bir defada mi1 bdliimler halinde mi
indigini tespit etmenin ve buna dair listeler olugturmanin zorlugu, bu konuda bize ulasan
rivayetlerin farkli bilgiler icermesinden kaynaklanmaktadir. Bazen bir sflirenin niizul
zamani1 hakkinda bilgi veren rivayetler birbirleriyle g¢elisebilmekte bazen de ayni olay
iizerine inen farkli yetlerden bahsedilmektedir.?’Ozellikle Mekki stirelerin niizul zamanini
tespit etmenin zorlugunu bir kenara birakirsak, Kalem Stresi’nin niizul sirasi1 veya zamani
hakkindaki ihtilaflarin g¢aligmamizin sonucunu degistirmeyecegini soyleyebiliriz. Bu
konudaki rivayetlerin nispeten farkli bilgiler igermesine ragmen, stremizin Mekke
doneminin ve vahyin basinda, ilk vahiy ile Habesistan hicretinin arasinda bir zaman

diliminde? nazil olan sdrelerden oldugunu rahathkla sdyleyebiliriz.

Kalem Stresi mushafta Miilk Stresi’nden sonra Héakka Stresi’nden once yer alir. Bu
sireler ile Kalem Siresi arasinda igerik yoniiyle bir bag kurmak ve miinasebetlerine

deginmek gerekirse kendisinden Onceki Miilk slresi “Miilk elinde bulunan Allah,

2922 ? 2523

Yiicedir. diyerek baslaylp “Size kim bir akarsu getirebilir sorusuyla son
bulmaktadir. Kalem Stresi ise bahsedilen akarsuyun kaynagina bir isareti andiran sembol
ve bir miilkii idare etmenin en Onemli sartlarindan kalem ve yaziya yemin ile
baglamaktadir. Bundan en biiyiikk maksadin ise idrak ve ahldk olmasma vurgu ile Hz.

Peygamberin bunda en {iist seviyede oldugu, imansiz ve ahlaksizlarin diisiik seviyeleri ve

Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii'I-hadis (Kahire: Daru ihyai’l Kiitiibi’l Arabiyye, 1383), 353.
YKutub, Fizildl-il Kur’an, 15/132.

27erkest, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/191-96; Stiyati, el-itkdn fi "uliimi’l-Kur an, 1/206-208.

! Abdiilmiiteal b. Abdilvehhab b. Ahmed es-Saidi, en-Nazmii 'I-fenni fi 'I-Kur’dn (Mektebetii’l-Adab, ts.),
323.

“2el-Miilk 67/1.

Zel-Miilk 67/30.



itaate layik olmamalari, en giizel miilklerin dahi cimrilik, zuliim ve hirs gibi kotii ahlak
sebebiyle Oniinde sonunda yok olacagi, cezanin terbiye ediciligi, buna karsi uyanik
olmayanlara ahiret azabinin biiyiikliigli, bundan sakinanlarin kazanci, Miisliman ile
giinahkarin farki, Allah’a sirk kosmanin ve Hakk’a zorbalik yapmanin kinanmas1 ve onlar1
bekleyen kotli son ile biitiin bunlarla miicadele ederken sabirli olmak gerektigi ezctimle
Hz. Peygamberin ve Kur’4n’m yiiceligi anlatilmaktadir.”* Bundan sonra gelen Hakka
Stresi ise, Kalem Stresi’nde kesf-i sak giinli diye isaret edilen kiyamet giinii hallerini

aciklayarak 6giitler verir.?

Ayet sayisi elli ikidir. Thtiva ettigi kelime sayist ii¢ yiiz, harf sayis1 bin dért yiiz elli altidur.
Fasilast mim (¢) ve ndn (o) harfleridir.?*Kalem Saresi hurtif-1 mukattaa ile baslayan yirmi

dokuz streden biridir.

1.2. Siirenin Niizul Sebebi ve Yeri

Kalem Stresi’nin hangi yilda ve nerede nazil oldugu hakkinda goriis ayriliklar1 vardir. 1k
nazil olan sire olan Alak’tanhemen sonra?’ indigirivayetlerinin yani sira, Kalem Saresi’nin
daha sonra indigi yoniinde de rivayetler vardir: “Kur’an’dan ilk nazil olanlar Alak ve Nin
sreleridir.”?® Strenin genel muhtevasina, igerdigi konulara bakildiginda Mekke’de Hz.

Peygamber’e kars1 baskilarin siddetlendigi sirada nazil oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bazi stire ve ayetlerin 6zel bir niizul sebebi olmakla beraber her sire ve
ayet igin boyle bir sebep aramak dogru bir yaklagim olarak degerlendirilmemektedir. Yine
de Kalem Stresi’nde bulunan bazi ayetler igin spesifik bir niizul sebebinden bahsetmek
miimkiindiir. Bu baglamda Kalem Saresi’nin ikinci ayetinin “Nin. Kaleme ve (yazanlarin)
onunla yazdiklarina andolsun ki sen -rabbinin lutfu sayesinde- asla deli degilsin.”,
miigriklerin Hz. Muhammed i¢in yapmis olduklart “O mecnlindur, seytandir.” gibi

yakistirmalara bir cevap olarak nazil oldugu bilinmektedir.*

2Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/889.

BYazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/945.

%Y azir, Hak Dini Kur’én Dili, 5/888.

bn Sihab ez-Ziihri, en-Ndsikh ve 'l-mensiih, thk. Hatim Salih ed-Damin (Miiessesetii’r-Risale, 1998), 37.
BStiyati, el-ltkan fi "uliimi’l-Kur an, 1/92.

2 e]-Kalem 68/1-2.

®Ebii’]-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, Liibdbii n-nukil fi
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Kalem Saresi’nin “Sen elbette iistiin bir ahldka sahipsin.”**meélindeki dérdiincii
ayetihakkinda ise Hz. Aise’den nakledilen “O (Rasulullah) kendisine seslenen kisilere
‘Buyur, emret’ seklinde karsilik verirdi, bunun i¢in Allah Teald ‘Sen elbette lstiin bir
ahlaka sahipsin’ ayetini indirdi.” seklindeki rivayeti mevcuttur.*

Kalem Saresi’nde miisriklerin karakteristik ozelliklerinin siralandigt “Olur olmaz yemin
eden, asagilik kimselere sakin boyun egme**ayetinin Ahnes b. Serik hakkinda nazil
oldugurivayet edilmistir. Yine ayni ayetin Esved ibn Abdiyegls hakkinda indigi de
nakledilmistir.** Burada zikredilen kisinin Ebu Cehil oldugu yoniinde rivayetler de
vardir.*En yaygin olan goriis ise hemen tiim kaynaklarda rastladigimiz, bu ayetlerin Velid
b. Mugire hakkinda nazil oldugudur.®® Burada Allah ve Rasulii’niin bir kimse hakkindaki
kotii sozleri Kur’an’da zikretmesi ile ilgili akla gelebilecek sorulara ileride cevap

verilecektir.

Stirenin on yedinci ayetinin niizul sebebi hakkinda, Bedir Gazvesi giinii Ebu Cehil’in
soyledigi nakledilen “Onlar1 yakalayip iplerle baglaymn ve hicbirini dldiirmeyin!” sozii
uizerine, “Biz, vaktiyle su bahge sahiplerine beld verdigimiz gibi onlara da beld
verdik. "*"ayetinin indirildigi rivayet edilmistir. Boylece Allah, bahge sahiplerine bela

verdigi gibi Mekke miisriklerine de bela verme kudretinde oldugunu ilan ediyordu.®

Kalem S{iresi’nin otuz besinci ayetinin niizul sebebi hakkinda ise Ibn Abbas’tan bir rivayet

nakledilmistir. Buna gore Bedir Giinii, Mekke miisrikleri Muhammed’i (s.a.v) ve ashabim

esbabi 'n-niizil (Beyrit: Daru’1-Kiitiibii’l- Tlmiyye, ts.), 200.
% el-Kalem 68/4.
2Ebu’l Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil, thk. isam b. Abdiilmuhsin el-Humeydan (Darii’l-
Islah, 1992), 443; Siiyati, Liibabii n-nukiil fi esbabi 'n-niizil, 201.
% el-Kalem 68/10.
¥Siiyati, Libdabii n-nukiil fi esbabi’n-niiziil, 201.
®Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemabhserd, el-Kessdf ‘an haka ikt gavamizi’t-
tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi 't-te 'vil, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyriit: Daru’l-Thy4ii’t-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 4/587; Kurtubi, Tefsiri 'I-Kurtubi, 18/231.
%®Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmid Sehata (Beyriit:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1423), 4/404; Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Ebi Manstir el-Matiiridi,
Te vildtii’l-Kur 'dn, thk. Mecdi Basellim (Beyriit: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 10/140; ZemahserT, el-
Kessaf, 4/587.
% el-Kalem 68/17.
®Siiyati, Liibdbii n-nukiil fi esbabi’n-niiziil, 201.
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kesinlikle oOldiireceklerine ve Mekke’ye donlip Kabe’yi tavaf edeceklerine, sarap
iceceklerine, sarkici cariyelerin onlarin baslarmin {izerinde def vuracaklarina dair yemin
etmislerdi. Bunun iizerine Allah, “Oyle ya, emrimize boyun egenleri o giinahkarlarla bir
mi tutacagiz? ”39€1yetini Mekke halkina misal olarak getirrnistir.4o Burada sfrenin
tamaminin Mekki oldugu goriisii ile ¢elisik bir durum var gibi gériinebilir. Ibn Abbas’in,

stirenin 17-35. ayetlerinin Meden1 oldugu goriisiinde oldugunu hatirlatmakta yarar vardir.

Kalem Siiresi’nin elli birinci ayetinin ise miisriklerin Hz. Muhammed’e nazar etme yoluyla
zarar verme niyetlerine binaen nazil olduguna dair rivayetler vardir. Buna gore Araplardan
bir adam iki {i¢ giin yemek yemez sonra Oniinden gegen deve ya da koyun siiriisiine
bakarak “ben bugiin bundan daha giizel deve veya koyun gormedim” derdi. Aradan ¢ok
gecmezdi ki o siiriiden bir miktar hayvan yikilir kalirdi. Iste kafirler bu kisiden Hz.
Muhammed’e nazar etmesini istediler. Bunun iizerine Allah Teala “O inkdrcilar Kur’an’i
isittikleri zaman, seni gozleriyle devireceklermis gibi bakar, “Siiphe yok o bir delidir”

derler.”*ayetini indirerek peygamberini korudu.*?

Tim bunlara ilaveten Ebl Hayyanel-Endeliisi (v. 745/1344) nahvi-edebi tefsir tiirlindeki
eserinde Kalem Siresi’nin kendinden bir dnceki slire olan Miilk Stresi ile miinasebetinden
bahsederken, Allah Tedla’nin orada said ve sakilerin durumunu, genis ilmi ve kudretini
acikladiginda, eger dilerse onlarin hepsini yerin dibine gegirecegi veya iizerlerine taslar
yagdiracagini ve Allah’in haber verdigi bu seyleri Rasuliine vahiy yoluyla bildirdigini
soylediginde, o kéfirlerin bunu siire, sihire veya mecnlinluga nispet ettiklerini ifade eder.
Buna mukabil Kalem Stresi Hz. Peygamberin onlarin nispet ettikleri mecntnluktan uzak
oldugunu, onlarin eziyetlerine sabretmesine karsilik ecrinin biiyiik oldugunu ve ahlakinin
yiiceligini aciklayarak baslamistir.** Merhum Elmalili (v. 1942) bu ifadenin sebeb-i niizdlii

tazammun ettigini ifade etmistir.**

% el-Kalem 68/35.

R urtubd, Tefsirii'I-Kurtubi, 18/246.

“! el-Kalem 68/51.

*2vahidi, Esbabii 'n-Niizil, 443.

®Ebi Hayyéan el-Endeliisi, el-Bahri I-muhkit, thk. Sidki Muhammed Cemil vd. (Beyrat: Daru’1-Fikr, 2000),
10/234.

*Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/890.

11



1.3. Siirenin Konusu

Kalem Stiresi muhteva yoniiyle Hz. Muhammed’in yiice ahlaki vurgusuyla peygamberligin
ispat1, miisriklerin karakter bozukluklar1 ve onlara uyari, inananlara sabrin tavsiye edilmesi

gibi konular igermektedir.

Kalem Siresi huruf-1 mukattaddan olan “nin” harfiyle baglamakta ve bu tiir harflerin ilk

nazil olanini olusturmaktadir.*®

Kalem Siresi’nin ilk yedi ayetinde miisriklerin Hz. Muhammed’e yonelik soz1i saldirilari
ve ithamlar1 konu edilmektedir. Miisrikler Hz. Muhammed’e sair, kahin, sihirbaz gibi
yakigtirmalar yapiyorlardi. Cilinkii Hz. Muhammed’in cinler vasitasiyla bazibilgiler
edindigine inaniyorlardi. Bu yiizden Allah Tedla s6z konusu saldirilara ve ithamlara cevap
vermis, kendisinin her seyden haberdar oldugunu bildirerek Hz. Muhammed’e yonelik

savunma ifadeleri kullanmustir.

Kalem Sdresi’nin sekiz ile on dordiincii ayetlerinde ise Hz. Muhammed’in inkarcilarin bu
tavirlar1 karsisinda nasil davranmasi gerektiginden ve miisriklerin bazi karakteristik
ozelliklerinden bahsedilmistir. Bu ayetlerde inkarcilarin davraniglarina karsi sergilenmesi
gereken tavir sdylenirken Hz. Muhammed’e yonelik bir hitap seklinde goziikse de esasen

tiim inananlara yonelik bir hitaptir.

Kalem Sdresi’nde Kur’an-1 Kerim’in genelinde gorebildigimiz s6z sanatlarinin 6rnekleri
de vardir. Ornegin on altinc1 ayette gegen ve “Yakinda biz onun burnunu damgalayacagiz.”
seklinde meali verilen ifade mecazi bir anlatimdir. Bu ifadeyle asil kastedilenin, sahip
olduklar1 imkanlar ve gii¢ yliziinden simarip taskinlik gosteren kisilerin Allah Teéla

tarafindan zelil ve perisan edilmesi oldugu séjylenme:ktedir.46

Kalem Saresi’nin on yedi ila otuz {glincii ayetlerinde ise bir kissa iizerinden Allah
Teala’nin insanlara verdigi nimetlere siikretmeleri ve onlardan tasadduk etmeleri gerektigi
hatirlatilarak insanlar uyarilmaktadir. Nitekim insanlar sahip olduklar1 mallara giivenerek
tagkinlik yapmamali, bobiirlenmemelidir. Unutulmamalidir ki tim malin miilkiin ger¢ek ve

tek sahibi Yuce Allah’tir.

“*Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2012), 5/429.
*®*Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/432.

12



Otuz dort ve kirk birinci ayetlerde miisriklerin kendilerini daha biiylik odiillere ve
nimetlere layik gdrmeleri hayret edilen bir tutumla kinanmistir. Nitekim miigrikler Kur’an-
1 Kerim’de inanan ve iman eden kimseler i¢in vaat edilen nimetleri duyduklarinda “Onlara
verilecek olanlar bunlarsa bize daha iyisi ve giizeli verilmeli” seklinde bobiirlenmekte ve
kendilerini iistiin gérmekteydiler. Iste bu dyetlerde miisriklerin bu kibirli ve iistten bakan

tavirlarina cevap verilmistir.

Miifessirlerin ¢oguna gore Kalem Stresi kirk iki ve kirk {igiincii ayetlerde bahsedilen
“glin”den maksat kiyamet giintidiir. Nitekim burada yer alan “baldirlarin agilacagi” deyimi
kiyamet giiniinii ve kiyamet giiniinde yasanacak olan cetin olaylar1 ifade etmek igin
kullanilmistir. Allah Teald, boyle sikintili bir giinde kurtulusa erebilmek icin kendisine

secde edilmesi gerektiginin hatirlatildigini da ayette belirtmistir.

Bu ayetlerin devaminda ise inkarcilarin diinya hayatinda sergiledikleri bu davraniglarinin
karsiliklarin1 Yiice Allah’in bizzat kendisinin verecegi vurgulanmaktadir. Onlarin kiyamet
giiniinde yasayacaklar1 olaylar ve ahiret hayatlarinda karsilasacaklart durumlar hakkinda

aciklamalara da yer verilmistir.

Kalem Sdresi’ndeki ayetlerin soru formunda gelmesi aslinda inkarcilara bir uyaridir.
Bilhassa dini igerikli konularda insanlarin sahip olduklar1 bilgilerin siirli oldugu, gayb
alemi hakkinda yegane bilgi sahibinin Allah Teala oldugu, bu konularda tek bilgi kaynagi
olarak benimsenmesi gerekenin Allah’in peygamber araciligiyla insanlara ulastirdig1 vahiy

oldugu vurgulanmaktadir.

Kalem Siresi kirk sekiz ila ellinci ayetlerinde ise Hz. Yinus’ un kissasiile Hz. Muhammed

desteklenmistir.

Sdarenin son iki ayetinde ise miisriklerin Kur’an-1 Kerim’in mucizligi karsisinda duyduklari
nefret ve 6fkeden bahsedilmektedir. Yiice Allah miisriklerin bu kin ve nefretleri karsisinda
Kur’an-1 Kerim’in tstlin 6zelliklerini sayarak onlarin olumsuz propagandalarmi etkisiz

hale getirmistir.

Streye genel olarak bakildiginda gerek konu bakimindan gerek ayetlerin birbirini izlemesi

gerekse soziin akisi yoniinden uyum igerisinde oldugu goriilmektedir.*’

*"Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 353.
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1.4. Sirk Kavram

> gibi anlamlara

Sirk kelimesi sozliikte “ortaklik, ortak olmak, ortaklarin karismasi
gelmektedir. Sirk kosan kisiye miisrik, sirk kosulan seye serik denir. Istilahta, Yiice
Allah’in Rab olusunda,sifat ve fiillerinde esi, benzeri ve ortaginin oldugunu kabul etmek
manasina gelir.4gBa$ka bir deyisle miisrik, ilahlikvasiflarindan birini, bir baskasina veren
kimse demektir.*°Cok tanrili dinlerde ilahi varliklar1 sembolize ettigine inanilan obje ve
figiirlere tapinmaktan ibaret olan putperestlik sirk olarak kabul edildigi gibiCahiliye
Araplari’ndagoriildiigliiizereay, gilines, yildiz gibi gok cisimlerine ilahlik izafe etmek
deayni sekilde bir sirk tezahiirii olarak degerlendirilmektedir.Bununla birlikteduyularla
algilanamayan cin ve melek gibi varliklara ilahliknispet etmek, Allah’a ogullar ve kizlar
nispet etmek de sirk olarak degerlendirilmektedir.’!islam’m temel akidesini olusturan ve
“bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” anlamina gelen tevhid’in ziddi sirktir. Bu
sebeple Kur’an-1 Kerim’de Allah’in birligini isleyen kavram ve ifadelerin yan1 sira O’nun
serikinin/ortaginin bulunmadigini vurgulayan beyanlar da vardir.>*Sirk ile kiifiir birbirine
yakin kavramlardir. Ebli Hanife’ye gore kiifriin kapsami daha genis olup her sirk kiifiirdiir,
fakat her kiifiir sirk degildir. Islimiyet’te dini hayatin biitiin vecheleritevhid akidesine gore
anlam ve deger kazanir. Tevhid inanci kisiye vicdan 6zgiirliigii kazandirirken sirk, bir tiir
kiifiir olmas1 hasebiyle insanibiitiin bu anlam ve degerlerden uzaklastiran, mii’minleri dini
ve diinyevi tiim haklardan mahrum birakan belirleyici bir etkendir.>® Allah’a ortak kosan
insan, tek bir giice boyun egmeyi reddederek, onlarcasinin tahakkiimiine girmeyi,
yiizlercesine kulluk etmeyi kabul etmis olur. Sirk kosan kimse, enfiisi ve afaki olarak
kendisine sunulmus bulunan her bir ayeti inkar ederek®, onlara, kor, sagir ve dilsiz
kesilmistir. Boylece sanki o, aydinliktan nasibi olmayan, birbiri lizerine binmis karanliklar

icinde bocalayan kimse gibidir. “Neredeyse elini ¢ikarsa onu géremeyecek.

“®Ebti Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahztimi, Ibrahim es-
Samarral (Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 5/293; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrit: Daru Sadir, 1414), 10/448.

“[smail Karagoz vd., Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2010), 621.
%K aragdz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 508.

*ISinanoglu, “Sirk”, 39/194-195.

2Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul, 2012), 41/18.

*3Sinanoglu, “Sirk”, 39/196.

*Fussilet 41/53.

*%en-Nr 24/40.
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Sirk ile kiiflir birbirine yakin anlamlara sahiptir. Kiifiir, 6rtmek anlamindadir.®® Cifteinin,
topraga ektigi tohumun {izerini toprakla ortiip kapatmasi gibi insan da igindeki hakikati
cahilligi, kini veya menfaati nedeniyle siyah bir perde ile orter.”’“Ortmek” temel
anlaminda K-F-R kokiinden tiireyen kiifiir kelimesi “elde edilen menfaatleri bilerek
gormezden gelmek” ve bu sekilde “nankdr olmak™ anlamina gelmektedir. Liituf ve Kerem
sahibi olan Allah’mn insana her seyi, rizkin1 ve varligin1 vermesi, hayatin her aninda
kendisine yaptig1 iyiligin karsiligi olarak insan, O’na karsi minnettarhigimmi géstermekle
sorumludur. Kafir ise, Allah’in bu ihsan ve keremini elde ettikten sonra, davranisinda
hi¢bir minnettarlik emaresi gostermeyen ve Rabbine karsi isyankar davranan kisidir. Bu
esaslt nankorlik en net bigimde, ileride bir misrik karakteri olarak inceleyecegimiz
“yalanlama”da gorilir. Kafir kisi Allah’i, elgisini ve el¢inin getirdigi vahyi yalanlar.

~ N g C .. A > . ~ . 58
Kur’an-1 Kerim’de inanan kisinin (mii’min) en belirgin karsit1 kafir’dir.

Kur’an’da iki farkli anlamda kullanilan —ki bunlar siikiirsiizlik ve inangsizlik- kiifiir,
Tevhid’in inkdrimanasina geldigi i¢in, putperestligin muadili olarak da goriilebilecek
yonleri icermektedir. Putperestlik icin kullanilan en alisilmis terim sirk, putperest i¢in
kullanilan en aligilmis terim ise Allah’a ortaklar nispet eden anlamina gelen
mﬁsriktir.sgBuraya kadar anlatmaya c¢alistigimiz kiifiir ile sirkin “inangsizlik” anlaminda,
kafir ile miisrigin “inangsiz kisi” anlaminda ortak bir cercevede kullanildigina dair
Kur’an’dan ayetleri zikretmenin uygun olacagini diistinmekteyiz:

“Boyle iken inkar edenler baska seyleri Rablerine denk tutuyorlar.”6°

“Bir de O’na ortaklar kosuyorlar! ... Dogrusu inkar edenlere tuzaklar: giizel
goriindi de dogru yoldan sapt1r11d11ar.”61

“Allah’n ismi tek basina anildig1 zaman inkara sapardiniz, ama O’na ortak

kosuldugunda buna inanirdiniz.”®

*Ebii’l-Hasen Ali b. ismail Ibn Side el-Miirsi, el-Mulkem ve’l-muhitii’I-a ‘zam, thk. Abdulhamid Hindavi
(Beyriit: Daru’1-Kiitiibii’l-‘Tlmiyye, 2000), 7/4.
> Ali Seriati, Dine Karsi Din (Ankara: Fecr Yayinlar, 2016), 15.
%8 Toshihiko lzutsu, Kur’'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar (Istanbul: Pinar Yayimlari, 2018), 200.
59IZutSU, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 214.
% el-En‘am 6/1.
% er-Ra‘d 13/33.
%2 el-Mii’min 40/12.
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Yine Islam’a gore sirk anlamma gelen, Hristiyanliktaki teslis inanci da kiifiir olarak
degerlendirilmektedir. Bu sekilde sirk kosanlar(miisrikler) kafir olmakla su¢lanmaktadir:
““Allah, Meryem oglu Mesih’in kendisidir” diyenler, hi¢ siiphesiz hakikati
inkar etmislerdir.”63

“Andolsun ki “Allah ii¢ unsurdan biridir” diyenler de kafir olmuslardir.”®

1.5. Miisrik Toplum Hakkinda Genel Bilgiler

Calismamizin ana konusunu olusturan miisrik toplumun karakterlerini anlamak i¢in Hz.
Muhammed’in icine dogdugu, IslAm’1i teblig ettigi donemdeki ortami anlamak ve
miisriklerin genel durumu hakkinda daha kapsamli bir bilgiye sahip olmak gerekmektedir.
Bu bilgiler bize ilahi kelamin indigi ortamin inan¢ ve ahlak yapist hakkinda fikir
vermesinin yani sira Kur’an’in, céhiliye karakterini olusturan inang, tutum ve davraniglarla
olan gii¢lii miicadelesini anlamamiz1 kolaylastiracaktir. Ilk Miisliimanlarm Islam’1 kabul
ederek nasil bir insan, toplum ve ahlak anlayis1 kazandiklarin1 gormek de cahiliye kavrami

ve toplumu hakkinda fikir sahibi olmakla miimkiin olacaktir.®®

Cahiliye kavrammin cercevesini ¢izmek Islam ile nelerin degistigini gormek acisindan
ufuk acici olacaktir. Ancak Arap tarihine kaynak olma 6zelligi tasiyacak Islim &ncesi
doneme ait yazili bilgiler giiniimiize ulasamamlstlr.66 Zaten yazili kiiltiir IslAm déneminde
sekillenmistir.’” Bu dénem hakkinda bilgi edinebilecegimiz temel kaynak Kur’an-1
Kerim’dir. Ayn1 zamanda cahiliye kiiltiirii ve ahlaki hakkinda ilk yazili belge de Kur’an-1
Kerim’dir.®® Bunun yani sira yeterli olmamakla birlikte arkeolojik buluntular, sozlii
kiiltiirtin ana alanlarindan olan siir, meseller, Eyyamii’l-Arab denilen savaslarla ilgili
anlatilan hikayeler ve atasozleri ile Yahudi ve Hristiyan kutsal metinlerini iceren Kitab-1

Mukaddes ve ¢evre medeniyetlere ait kaynaklar i¢erdikleri sinirli malumat ile diger bilgi

% el-Maide 5/72.

% el-Maide 5/73.

%Mustafa Cagrict, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahléik ve Insan Iliskileri (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020),
29.

% Adnan Demircan, Kur'an'in Gelis Ortaminda Inang ve Ibadetler (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 19.
5Demircan, Kur’an’mn Gelis Ortaminda Inang ve Ibadetler, 23.

68Cagrlcl, Kur’an’mn Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Hiskileri, 24.
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kaynaklar1 arasinda sayilabilir.® Sozliikte bilginin ziddi anlamina gelen cehl kékiinden
tiiremis olan “chiliye” Islam’dan &nceki dénem anlaminda kullanilan bir ifadedir.”®Islami
dénemde ortaya ¢ikan cahiliye terimi, hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde Arap
toplumunun islam’dan evvelki inanglarini, hal ve tavirlarin1 islimi dénemdekinden ayirt
etmek icin kullanilan bir terimdir. Bu nedenle Arap toplumunun islim’dan &nceki

dénemine “Cahiliye” veya “Cahiliye cagr” denilmektedir.”

Ragib el-Isfahani cehdleti li¢ kisma ayirir: Birincisi asil anlami dedigi, insanin bilgiden
mahrum olmasidir. Ikincisi bir seye, oldugundan farkli sekilde inanmaktir. Ucgiinciisii
dogru ya da yanlis bir inanca dayanarak yapilmas1 fark etmeksizin bir seye, hak ettiginden

farkl bir bi¢imde davranmaktir.”

Ismi semantik anlam analizi ile anilan Japon arastirmaci Toshihiko lzutsu (v. 1993) cehl
kavraminin ii¢ anlam boyutu olduguna vurgu yapar. Ilki insanin davranis bigcimiyle alakali
olan anlamdir: iradeyi kaybedip kontrolsiiz sekilde ofkelenmek. Ikincisi yasanilan bu
durumun kagmilmaz sonucu olarak insanin itidal ve isabetli diisiinme kabiliyetini

kaybetmesi. Ugiincii ise sozliiklerde karsimiza ¢ikan ilk anlam olan “ilmin ziddrdir.”

Cagrict ise Islam oncesi dénemde cehlve tiirevlerinin iki temel anlamda kullamldigini
tespit eder. Bunlardan biri zihinsel anlam digeri ahlakla ilgili anlamdir. Bu kavramin dini
anlamda kullanilmasi ve putperestlik doneminin ismi olarak zikredilmesi ilk defa
Kur’an’da karsimiza ¢ikmaktadir. Daha oncesinde boyle bir kullanim bilinmemektedir.”
Cahiliye siiri olarak tabir edilen kaynaklarda cehlin zihinsel anlamda “bilgisizlik,
ahmaklik” gibi kavramlar karsilamak i¢in kullanildigr goriiliirken, ahlaki anlamda “kibir,
oviinme, saldirganlik, 6fke” gibi kavramlar1 ifade etmede kullanildigi goriilmektedir.

Islami kullanimda da cehl kavraminin ifade ettigi temel anlam dénemin insan karakteri ve

ahlak anlayisidir. Tabi bu ayn1 zamanda -peygamberinin“islam giizel ahlaktir.” “Ben ancak

®Demircan, Kur’an'in Gelis Ortaminda Inang ve Ibadetler, 30-36.

Ferahidi, Kitdbii’l-‘Ayn, 3/390; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii 'I-luga, thk. Muhammed Avz
Merab (Beyriit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘ Arabi, 2001), 6/37; Ebii’1-Kasim Ismail b. Sahib b. Abbad, el-Muhit
fi'l-luga, thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin (Beyriit: *Alemii’l-Kiitiib, 1994), 3/377.

"Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1993), 7/17.

?Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’'dan Kavramlar: Sézliigii, gev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu (istanbul:
Crra Yayinlari, 2010), 249-250.

"*Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 260-273.

74Cagrlcl, Kur’an’mn Gelis Ortaminda Ahléik ve Insan Hiskileri, 31.
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giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.” gibi sozleriyle zihinlere naksedilmis olan,
dinin ahlak ile i¢ ice gecmis oldugu bir anlayista- Miislimanlarin “Cahiliye”yi adeta

[slam’1n karsit1 bir din mesabesinde konumlandirmast ile de iligkilidir.”

“Cahiliye”yi yalnizca geg¢miste yasanmis ve kapanmis tarihi bir silireg olarak
degerlendirmek dogru bir yaklasim olarak degerlendirilmemektedir. O, her an yeniden
zuhur etme potansiyeline sahip bir zihniyet yap151d1r.76Her ne kadar Islam dncesi donemin
ayirt edici ismi olarak kullanilsa da giiniimiizde Islami olana zit olan seyler seklinde
anlasiimast dogru olacaktir. Cahiliye, hakikatin dolayisiyla Islam’in gerektirdigini
gizleyerek onun tersini yapmaktir.”’islam peygamberinin ve Kur’an-1 Kerim’in bu zihniyet
yapisiyla olan miicadelesini anlamak ve onunla ayni noktada durmaya devam etmek

Onemlidir.

1.5.1. Sosyal Durum

Islam 6ncesi Arap toplumunun yasadig1 cografya, dogudan Basra ve UmmanKorfezleri,
giineyden Hint Okyanusu, batidan Kizildeniz ile sinirlandirilmis, kuzeyden Suriye ¢6liiyle
birlesen ve Arap Yarimadasi olarak isimlendirilen b61gedir.78Arap cografyacilari
Arabistan’t dogu, bati ve giiney yonlerinden denizle gevrili olmasi, kuzeyden de Sam
bolgesinde Firat ve Asi nehirlerinin birbirine ¢ok yaklasmasi nedeniyle bir adaya
benzetmis ve bolgeye “cezire” ismini vermislerdir.”’Bununla birlikte Araplar bu dogal
sinirlarin  6tesini de (Sina, Filistin, Suriye yoresi, Kinesrin’den itibaren Firat’in
giineybatisinda kalan bolge) Arabistan’dan saymakta ve Arapca konusulan tim sahayi
Arabistan adi altinda toplamaktadirlar.®® Arabistan’1 béliimlere ayirmak konusunda gerek
Islam cografyacilar1 gerekse yabanci cografyacilar Arabistan’infiziki 6zelliklerini baz

alarak, iki kisimdan bes kisma kadar ayiran farkli taksimlere tabi tutmuslardir.

"Cagric1, Kur’'an’in Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan Iliskileri, 39-40.

"®Adem Apak, Kur’an’'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat) (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2017), 19.

Y akup Biyikoglu, “Kur’an’da Cahiliye Kavrann”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/36
(2012), 245.

®Baki Adam vd., Dinler Tarihi El Kitabt, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlar, 2019), 202.

Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 19.
®Mehmet Semsettin Giinaltay, Isidm Oncesi Arap Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 15.

18



Bu taksimler i¢inde en yaygin olan1 Arabistan’t Gliney Arabistan, Kuzey Arabistan ve Orta
Arabistan (Hicaz ve Necid platosu) seklinde li¢ boliime ayiran taksimdir. Mekke, Medine

ve Taif, Hicaz’in li¢ 6nemli sehridir.81

Islam oncesi Arap tarihinin inceleme sahasi, Arabistan’m asil sakinleri olan Araplarmn
yasadig1 Yarimada ve kuzeydeki collerdir. Bolgede bedevi bir hayat tarzinibenimsemis
olan Araplar iki biiyiikk gruba ayrilirlar: Ilki, “Arab-1 baide” denilen, eski devirlerde
yasamis ve daha sonra yok olmus Araplardir. Ad, Semtd, Medyen ve Amalika gibi. Ikinci
grup ise IslAm’in dogusuna kadar varliklarin1 koruyan Araplardir. Bunlara da “Arab-1
bakiye” denir® ve onlar da iki kola ayrilir. “Arab-1 Aribe” denilen ve asil Arap etnik
yapisini olusturan grup ile “Arab-1 Miista’ribe” denilen, aslen Arap olmayip, sonradan
Araplasan kabilelerdir. Bunlar Hz. Ismail’in soyundan gelenlerdir ve Hz. Muhammed de
bu soydandir. Bunun yam sira Hicaz bolgesinde Arap olmayan topluluklar da vardi.
Medine, Hayber, Vadi’l-Kura ve Fedek’te Yahudiler oturuyordu. Yine ¢esitli bolgelerde az

da olsa Habesliler, Rumlar ve Mezopotamyalilar da mevcuttu.®

Arap toplumu genel hatlariyla bedevi/gogebe ve hadari/yerlesik olmak {izere iki kistmdan
tesekkiil eder. Bedeviler, kirsal kesimde, badiyedeyasayan, gegimlerini hayvancilik, aveilik
ve baskinlarla saglayan gocebe gruptur. Sehirlerde yasayan bedevilere rastlamak da
miimkiindiir. Hadariler ise hayatin1 schirlerde siirdiiren, gec¢imini ziraat ve ticaretle
saglayan yerlesik gruptur.84 Bedeviler genellikle Arabistan’in kuzeyinde, hadariler ise
giineyinde yasamaktaydilar. Bu acidan Yarimada’da kabaca kuzeyliler ile giineyliler
arasinda yasam tarzi ve kiiltiir bakimindan farkliliklar mevcuttu. Yine de hayat tarzlar1 ve
gecim kaynaklarinin farkliligina ragmen, her iki yapida da sosyal hayatin temelini kabile
anlayisi olusturur.® Kabile, ayni soydan gelen ve birbirine kan bagiyla bagl olan topluluga
denir.SBAraplarm benimsedigi yagam tarzinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan kabile, hayati

esaslara dayandigi i¢in dagilmasi soz konusu degildi.*'islam oncesi Arap toplumunun

8adam vd., Dinler Tarihi El Kitabi, 203; Apak, Anahatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 23.
¥Giinaltay, Isldm Oncesi Arap Tarihi, 38.

&brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2011),
33-35.

8Fatih Duman, Isldmiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 28.
%Adam vd., Dinler Tarihi El Kitabt, 204.

®Casim Avei - Recep Sentiirk, “Kabile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2001), 24/30.
¥ Giinaltay, Isldm Oncesi Arap Tarihi, 25.
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temeli zorlu ¢dl yasantisinin ortaya g¢ikardigr sosyal bir model olan kabile sistemi iizerine
kurulmustur.?® Kabilenin kendine 6zgii kurallar1 ve belirli bir diizeni vardir. Kabile
mensuplart ~ soylarinin  emniyet ve istikrarim1  kabile  gelenekleri  sayesinde
koruyabilmislerdir. Kabilenin fertleri basta yasama hakki olmak tizere sahip olduklar1 tiim
haklar1 kabileye olan aidiyetleri sayesinde elde ettiklerinin bilincinde olduklarindan
kabilenin geleneklerine kosulsuz tabi olurlar. Herhangi bir kabileye mensup olmak var
olma garantisi anlamina gelmektedir. Kabile geleneklerine aykir1 hareket eden kabile iiyesi
dislanarak -adeta ¢l i¢in gilivenlik sistemi diyebilecegimiz- ‘himaye’si kaldirilmaktaydi.
Bu ise o donemde bir Arap igin basa gelebilecek en biiyilk felaket olarak
degerlendirilirdi.®® Ciinkii giiclii bir dayanisma olmadan, ¢oliin zorlu iklim ve sosyal

sartlarinda yasamini siirdiirmek oldukc¢a zordur.

Kabile genellikle akrabalik bagina dayansa da disarrya tamamen kapali degildir. IslAm’in
gelmesinden 6nce Arap toplumu arasinda oldukga yaygin bir uygulama olan ve“antlagma,
akid ve yemin” manalarina gelen hilf miiessesesi, Cahiliyedoneminde Arap toplumu
arasinda kabilelerin veya kisilerin yardimlasma ve dayanismayi giiclendirmek, himaye
altina girmek ve almak maksadiyla yaptiklari anlagsma ve ittifaklar i¢in kullanilan bir
terimdir. Hilf kabileler arasinda yapilabiliyordu. Bunun yan1 sirao kabileye iiye olmayan
bir aile ve hatta o kabileye iiye olmayan bir kisi arasinda bile yapilabiliyordu. Yine hilfin
iki kisi arasinda yapildigina dair 6rnekler de mevcuttur. Kendi kabilesinden ayrilan bir kisi
veya aile bagka bir kabileye girer, onlarin himayesini kabul eder ve o kabilenin bir
iiyesiymis gibi davranirdi. Kabilelerin kisilerle ve ailelerle yaptiklar1 bu tiir hilf ile o
kabileye sonradan dahil olanlar, yeni kabilelerinin iiyelerinin tiim haklarina sahip olurlardu.
Fakat bundan sonra kendi kabilelerinin ismiyle anilmaz, sonradan katildiklar: kabilenin
“mevla”s1 olarak anilirlardi.®® Bir kabileye sonradan katilan yabancilarin konumu
kabileden atilanlarinkinden daha iyi olmasma ragmenonlar da c¢ofu zaman zorluk

yasarlardi. Bu yolla baska bir kabileye iiye olarak alinan kisiye, zenim ismi verilirdi.%*

Kabileye baskanlik eden kisiye seyh, reis veya seyyid denirdi ve bunlar kisisel
erdemleriveya zenginligi gibi sebeplerle baskan segilirdi. Kabile reislerinin fazlaayricalig

yoktu bilakis gorev ve yiikiimliilikleri agirdi. Reisin kabile iiyeleri lizerinde mutlak bir

88Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1997), 31.
8 Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 131.
©Nadir Ozkuyumcu, “Hilf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1998), 18/29.

91IZutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 116.

20



otoritesi yoktu. Ayrica 6nemli konulari, kabileyi olusturan aile biiyiiklerinin oldugu bir
mecliste istisareye agma mecburiyeti vardi. Bu yiizdenbaskanin gorevi emir vermekten
ziyade hakemlik yapmakti.”® Gorevleri son derece agir olan kabile seyhlerinin
kahramanlik, yas, comertlik, hilim, sabir, al¢akgoniilliiliik ve hitabet gibi kabiliyetlere
sahip olmasmin yani sira savasta canini, barigta servetini ortaya koymalari istenirdi.*®
Kabilelerin etnik yapisini hiir, mevali ve kdleler olusturmaktaydi. Esas iiyeler hiirler olup
koleler herhangi bir hakka sahip olmayan sinifti. Bu ikisi arasinda ise anlagsma yoluyla

kabileye siginan mevaliler vard,.®

Arap sosyal hayatinda siiphesiz ki en baskin duygu asabiyet duygusudur.” Kabile
toplumunun dinamiklerini olusturan ve kabileye hayat veren giic konumundaki asabiyetin,
kabile mensuplar1 {izerinde etkileri olduk¢a fazladir. Araplar, asabiyet duygusunun
etkisiyle kendi neseplerini tstiin kabul edip kabileleriyle 6viiniirlerdi. Hatta kabileler bir
yerde toplandiklarinda mufadale (karsilikli 6viinme) yapmak adetleri haline gelmisti. Kan
davasi giitmenin ve intikam savaglarinin da sebebi asabiyet duygusuydu. Kabile iiyesi bir
suc¢ isledigi zaman ferdi sorumlulugunu almak yerine tim kabilesi islenen bu sugun
sorumlulugunu iistlenmek durumunda kaliyordu. Ayni sekilde bir kabile {iyesi oldiirtildiigi

ya da haksizliga ugradig zaman kabilesi onun intikamini alirdi.*®

Islam’in dogdugu sirada Arap Yarimadasi’nda merkezi bir otorite olmadig gibi Mekke
sehrinin ve Kureys kabilesinin de ortak bir lideri yoktu. Mekke ve Kureys merkezi
otoriteden yoksundu. Kureys’i bedevilikten yerlesik hayata gegiren Kusay, mele’ denilen
bir danisma meclisi olusturmustu. Bu yapi, her oymaktan ileri gelen bir veya iki kisinin
katilimmdan olusurdu.’” Mele’in toplanti yeri Darunnedve idi. Darunnedve, Kabe’den
sonra Mescid-i Haram’1n i¢inde insa edilen ilk yapidir. Kabe’nin giineybatisinda kuruldugu
aktarilan bu yap1 giiniimiizdeki parlamento binasi gibi kullamlmaktaydl.98 Bu meclis
peygamberliginMekke doneminde, Hz. Muhammed’e diismanlik yapmak i¢in kullanilan

bir karar meclise doniismiistii.Medine’ye hicretten sonra Miisliimanlarin giliclenmesinden

%2Aver - Sentiirk, “Kabile”, 24/31.

%Sarlgam, Hz.Muhammed ve Evrensel Mesaji, 37.

%Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 56.
%Adem Apak, Erken Dénem Islim Tarihinde Asabiyet (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 51.
%Apak, Erken Dénem Islam Tarihinde Asabiyet, 70-75.

97Sar1(;am, Hz.Muhammed ve Evrensel Mesaji, 37.

%Y asar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayimnlar, 2016), 56-57.
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endiselenen Mekke miisrikleri, Eba Cehil’in teklifiyle Hz. Muhammed’i hicret etmeden
6nce, her kabileden bir temsilcinin katilimiyla 6ldiirme kararini burada almuslardi.*Kabile
hayatinda kan davalar1 da oldukc¢a yaygin bir sekilde goriilmekteydi. Ayrica Araplar
arasinda savaslar eksik olmazdi. Araplarin civar devletlerle yaptiklar1 savaglar dazaman
zaman bu isimle anilsa da genellikle, Araplarin kendi aralarinda yaptiklar1 savagslara
“Eyyamii’l-Arab” denilmektedir. Eyyamii’l-Arab ¢ogunluklafertler arasinda ya da kabileler
arasinda meydana gelen bir anlasmazliksonucu baslar, nihayetinde savasa evrilirdi.
Araplarin kendi aralarinda yaptiklar1 bu savaslarda temel gaye intikam almakti. Hatta
Araplar diismanlarindan intikamlarini alincaya kadar kendilerine bazi yasaklar getirirdi.
Mesela koku siiriinmez, yikanmaz, igki igmez ve eslerine yaklagmazlardi. Bu savaslar
Haram aylarda yapilirsa “ficar” diye isimlendirilirdi. Eyyamii’l-Arab, Arap toplumu i¢in
onemli bir olay olarak degerlendirilir. Onlarn kahramanlik 6zellikleri ortaya ¢ikarmasi,
Arapgay1 gelistirmesi, atasozleri ve siirlerin dile getirilmesi agisindan, ayrica rivayetlerin
aktarilmasina, Araplarin divaninin meydana gelmesine vesile olmasi bakimindan Araplarin
siyasi ve kiiltlirel hayatinda 6nemli bir yer kaplar.100 Araplarin sosyal hayatinda aslolanin
savagmak ve diismanlik iken Kureysliler barisin getirilerini tecriibe etmislerdi. Bu nedenle
ticaretlerine mani olacak savaslari engellemek istiyorlardi. Bu gayenin bir iiriinii olarak

Hilf ul-Fuddl’ii kurmuglardir.*™

1.5.2. Dini Durum

Islam’in dogusundan énceki Cahiliye dénemi ile islam dininin zuhuru esnasindaki miisrik
Arap toplumunun dinleri ile ilgili en giivenilir bilgilere ve detayli malumataulasmamizi
saglayan kaynak hig¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Bunun yani siratefsir, hadis ve siyer

kitaplarindan istifade edilmektedir.*®

Arap Yarmmadasti’nin {iglii taksime tabi tutuldugu, Giiney Arabistan, Kuzey Arabistan ve
Orta Arabistan (Hicaz ve Necid platosu) seklindeki yukarida bahsedilen tasnif, Islamiyet

oncesi dini durumu anlamada da belirleyici rol oynamaktadir.

%Ethem Ruhi Figlal, “Dériinnedve”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1993), 8/555-556.
%Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1995), 12/14-
15.

YAZimli, Cahiliyyeyi Farkli Okumak, 118.

192\Mustafa Cagrici, “Arap-islam’dan Once Araplar’da Din”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul, 1991), 3/316.
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Islamiyetten dnce Ehl-i kitabin Araplar {izerinde etkili olduklar1 gériilmektedir. Kitabi bir
dinin takipgileri olduklart i¢in Araplar nezdinde saygin bir konumlar1 vardi. Yemen
bolgesinde Yahudi ve Hristiyanli§i kabul eden Araplar olmasina karsin bedevilerin

diinyasinda bu dinler ¢ok yer edinememisti.’®®

Arap Yarimadasi’na giren en eski semavi din Yahudiliktir. Milattan 6nce VI. yilizyilda
Babil Krali Buhtunnasr’mn Kudiis’ii isgali ve Babil esareti sirasinda Hicaz’a kacan
Yahudiler Medine, Hayber, Vadilkura, Fedek gibi yerlere yerlestiler. Milattan sonra II
veya III. yiizyilda Yesrib’e yerlesen Yemen asilli Evs ve Hazrec kabileleri ile Yahudiler
arasindaki anlasmazliklarm da etkisiyle, islam’dan onceki Araplar arasinda Yahudilige
fazla itibar edildigi sdylenemez. Yahudilerin mala diiskiin, vefasiz, fitneci gibi Araplarin
hosuna gitmeyen ozellikleri tagimalarnin da bu durumda etkili oldugu soylenebilir.*®
Ayrica Yahudilik milli bir din olarak Israilogullarina 6zgii kabul edilmekteydi. Onlarin
anlayisinda Israilogullar tanrinin segkin kullar1 diger milletler ise asag1 derece varliklard.
Bu ise gururlu ve ozgiirliiklerine diiskiin olan Arap halkin kolaylikla kabul edecegi bir
durum degildi. Bununla birlikte Israilogullarma ait baz1 gelenekler, Tevrata dayanan birgok

hurafe ve rivayetler Araplar arasinda yayllmls‘u.105

Islamiyetin gelisinden onceki Arap toplumu iizerinde Huristiyanhkdininin daha etkili
oldugu goriilmektedir. Hristiyanlik, Arabistan’in kuzey bodlgesinde, Bizans imparatoru ile
sik1 iligkiler icinde bulunan Gassaniler arasinda yayilmisti. Daha sora misyonerlerin
faaliyetlerine daha fazla direnemeyen Hireliler arasinda yayilmaya basladi. Yemen ve
Giliney Arabistan’da ise Hristiyan niifus Necran’da yogunlasti. Ancak Orta Arabistan
denilen Hicaz bolgesinde kendine taraftar bulamadi. Hristiyanlik Mekke, Medine ve

Taif’te bilinmekle beraber yayilamad:.'®

Islam’in dogdugu sirada Sasani Imparatorlugunun resmi dini olan Mecisilik, Irak,
Bahreyn, Umman ve Yemengibi bolgelerde yoneticilerin ve toprak agalarinin dini olarak
taninmis, Iranlilar disinda ragbet gérmemistir. Bunda, Sasanilerin, dinlerini yaymak yerine
siyasi ve ekonomik olarak hakimiyet kurmaya 6nem vermeleri ve Mectsiligi ulusal bir din

olarak benimsemeleri de etkili olmustur.lwAtes kiiltiiyle alakali inang ve ritiielleri

Y3Bemircan, Kur’an’in Gelis Ortaminda Inang ve Ibadetler, 284.
YCagrict, “Arap-Islam’dan Once Araplar’da Din”, 3/320; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 48.
Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 90.

% Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 247.

YSinasi Giindiiz, “Mecisilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2003), 28/280.
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nedeniyle Atesperestlik olarak da anilan bu din Islamiyet 6ncesi Araplar arasinda ragbet

gormemekle birlikte simirl da olsa bu dini benimseyenlere rastlanmaktadir.*®

Islam 6ncesi Arap toplumunda goriilen inang bigimlerinden biri de Sabiflik idi. Kur’an-1
Kerim’de de iki kez Yahudi ve Hristiyanlarla, bir kez de bunlara ilaveten Mecisi ve
miisriklerle birlikte anilan Sabiiler, yaratici bir giiciin varligina inanan, kutsal metinleri
olan, kendilerine has namaz, orug, kurban kesme, vaftiz gibi ibadetleri olan ve &hiret
inancina da sahip olan bir topluluktur. Isik-karanlik diializmine dayali gnostik bir inanca
sahip olan Sabiilerin inang bigimleri ¢esitlilik gostermektedir. Bu ¢esitlilikte semavi
dinlerin de etkileri vardir. Yahudilik ve Hristiyanligin bozulmus bir sentezi gibi
goriinmektedir. Yildizlara ve gezegenlere tapma Sabiilikteki inang cesitliligindendir.'®
Giiney Arabistan’da ay, giines ve ziihre yi1ldizindan olusan tiglii tanrilar sistemi vardi. Ay
baba tanri, glines ana tanriga, Ziihre de ogul tanr sayilmaktaydi. Birgok arastirmaciya gore
diger tanr1 adlart genellikle bu {ii¢ tanridan birinin sifatlarindan ibaretti.llODiger
yandanCahiliye doneminde Araplar, kavminin dinini birakip baska bir dine girenlere de

Sabii derlerdi.'!

Islam 6ncesi donemde Mekke’de ve genel olarak Yarimada’da haniflik inancina sahip
kisilerin oldugu da bilinen bir durumdur. Haniflik inancina sahip olan kisilerin o donem
bilinen iki 6nemli dinden Yahudilik ve Hiristiyanligi benimsemedikleri, putperestligi
reddettikleri ve tevhid inancina bagl olduklari anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de gerek
putperestligin gerekse Yahudilerin ve Hristiyanlarin bozulmus tevhid inancinin karsisinda
bir kavram olarak kullanildigini gdrmekteyiz.*? “Hanif” isminin monoteist olan Hz.
Ibrahim’in dinini izleyen kisilere verilmesinin Hz. Muhammed’in peygamberliginden dnce
goriilmeyip Islami donemde yayginlagan bir kullanim oldugu
degerlendirilmektedir.***islam 6ncesi dénemde “Haniflik” diye bir din yoktur fakat tevhide

uygun bir hayat siirmeye calisan, belli bir peygamberi ve kitabi izlemeyen kisiler vardir.™*

Y8 Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 248-249.

1%9Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2008), 35/342.
"Cagrici, “Arap-Islam’dan Once Araplar’da Din”, 3/317.

MDuman, Isldmiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur’an, 162.

"2Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul, 1997), 16/35-36.
113W.Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, ¢cev. Mehmet Akif Ersin (Kuramer Yayinlari, 2017),
68.

YWazimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 73.
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Fakat Islamiyetten once Mekke’de miistakil bir Hanifler grubunun varligindan sz
edilemez. Bilakis siyasi ve dini bir olusum olmaktan uzak birkag kisinin tevhide yonelmesi

olayldlr.115

Islam 6ncesi Arap Yarimadasi’nda dini hayatin en belirgin yonii putperestlikti. Yahudilik,
Hiristiyanlik, Mecasilik ve Sabiilik belli bolgelerde varlik gostermekle birlikte
Yarimada’ya hakim olan inang¢ big¢imi putperestlikti. “Siiphesiz, iman edenler, Yahudiler,
Sabiiler, Hiristiyanlar, Mectusiler ve Allah’a ortak kosanlar var ya; Allah, kiyamet giinii

onlarin aralarinda mutlaka hiikiim verecektir.

Bu ayette sayilan alt1 dini gruptan sadece
bir tanesi iman ehli olarak zikredilmis, digerleri kiifiir ehli olarak kabul edilmistir. Sayilan
bes kiiflir ehlinden bir tanesi de sirk olarak zikredilmistir. Diger dini olusumlarda da sirk
oldugu bilinen bir husustur fakat burada ayrica “sirke sapanlar” diye bahsedilmesinin
“hicbir sekilde tevhid iddias1 karistirllmayan sirk” seklinde anlagilmasi daha uygun bir
secenck olarak goriinmektedir. Clinkii Yahudiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve Sabiiler de
sirke diismiiglerdir. O halde burada sirk kelimesi ile kastedilen, sadece putlara tapanlar ve

Allah’a ortak kosanlardir.**’

Mekkeli miisrikler Kabe’ye saygi gosterdikleri gibi putlar1 da tazim ederlerdi. Bu nedenle
Kabe disinda kendilerineedindikleri put evleri vardi. Zaman zaman bu put evlerini de
Kabe’yi tavaf eder gibi tavaf ederlerdi.Tiirlii vesilelerle putlarina hediyeler sunar, onlarin
huzurunda kurban keser, ziyafet verirlerdi.”*® Kur’an, Arabistan’da kendilerine tapildig:
bilinen putlardan ¢ok az bir kismindan bahseder. Mekke civarinda put evlerinde bulunan
Lat, Uzza ve Menat™™ isimli disi putlardan bahsedilir. Hz. Nuh’un kissasinda ise Vedd,

A - N 120: - 1. . . . 121
Suva’, Yegus, Ye ik ve Nesr % isimli erkek ilahlarin putlarindan soz edilir.

Yine Islim oncesi Arabistan’da “Bas ilah” olarak Allah inanci da putperestligin bir
bicimidir. Kurdn-1 Kerim’in ifadesiyle miisrikler, Allah’in goklerin ve yerin yaraticisi

oldugunu kabul etmeye hazirdirlar: “Sdyet o inkdrcilara, “Gdékleri ve yeri yaratan, giinesi

uCelikkol, Islam Oncesi Mekke, 201.

1 el-Hac 22/17.

Osman Kaya, “Kur’an Baglaminda Islam Oncesi Arap Yarimadasi’nda Dini Hayat, Putperestlik/Paganizm
Ornegi”, Diyanet [imi Dergi 49/4 (2013), 12.

U8 Ahmet Giig, “Putperestlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2007), 34/367.

119 en-Necm 53/19.

29 Nah 71/23.

121Wel'[t, Hz. Muhammed ’in Mekkesi, 57.
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ve ayt yasalarima boyun egdiren kimdir?” diye soracak olsan, hig¢ tereddiitsiiz “Allah tir”

122
derler.”

“Yine onlara, “Goklerden su indirip de onunla olii topraga hayat veren
kimdir?” diye sorsan, hig¢ tereddiitsiiz “Allah’tir” derler. 23 «Onlar bir gemiye bindikleri
zaman (firtina korkusuyla), kendisine icten bir inang ve baghlikla Allah’a yakarirlar, fakat
onlari sag salim karaya ¢ikardiginda bakarsin ki yine Allah’a ortak kosuyorlar.”*** Bagka
ayetlerde de benzer sorular sorulmakta ve baska tanrilara inananlar benzer cevaplar
vermektedir. Allah’1t yaratici olarak tanmiyan miisrikler, bu ilahlarinin Allah katinda
kendilerine sefaat¢i olacagina inaniyorlardi: “Iyi bilin ki halis dindarlik yalmz Allah icin
olamidir. O'nu birakip kendilerine birtakim dostlar edinenler: “Onlara sadece bizi Allah’a
yaklastirsinlar diye onlara tapiyoruz” derler. ”®Gériinen o ki, Hz. Muhammed’in davete
basladigi donemde Mekke ve civar bolgelerde yasayan insanlarin nezdinde yaygin bir
bi¢imde Allah bas ilah olarak kabul ediliyordu. Saf puta tapicilik gerilemekteydi. Gelinen
noktada bereket ve iiretkenlik ilahi sayilan bu putlar, diizensiz doga sartlar1 sebebiyle ¢ol
yasaminda ziraattan vazgecen Araplar i¢in, Allah’in yaninda sefaatte bulunmalar1 diginda
fazla bir giic ve anlama sahip degillerdi. Tehlike aninda insanlarin o putlardan uzaklagarak
Allah’a yonelmesi, aslinda putlarin gii¢siizliigiinii kabul ettiklerini gés‘[eriyordu.126 Allah’in
varligin1 ve giiclinii kabul eden Mekkelilerin O’nun kurallarini, emir ve yasaklarini
tanimadigint miisahede ediyoruz. Allah’1 biliyorlar fakat O’na putlar1 ortak kogmaktan geri
durmuyorlardi. Bu durum  “Onlarin  ¢ogu ortak kosmadan Allah’a iman

127
etmezler.”

Kur’ani ifadesiyle ortiismektedir. Mekkeliler paganizmin digindaki dinlere
ilgisiz kalmislardir. S6z gelimi Kéabe’nin direklerinde Hz. isa ve Meryem’in resimleri
vardi. Kabile iginde farkli dini inanglara ses ¢ikarmazlardi. Onlarin dinleri, ticarete ve
diizenlerinin korunmasina endeksliydi. Herhangi bir inan¢ onlarin ticaret ve sistemlerini

tehdit etmedigi siirece miisaade ediyorlardi.'?

Islam 6ncesi Arabistan’mn genel dini durumunu dzetleyecek olursak, toplumda putperestlik
zayiflamaya baslamis, Hristiyanlik kendi iginde pargalanmis, Yahudilik dindeki

hakimiyetlerini korumak igin, Araplar1 dislayan ve kendi dinlerine almayan se¢ilmis bir

122 o Ankebiit 29/61.

123 - Ankebiit 29/63.

124 6-Ankebit 29/65.

12 ez-Ziimer 39/3.

126Wa’[t, Hz. Muhammed’in Mekkesi, 64-65.
12Ty isuf 12/106.

128Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 154.
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ziimrenin dini haline gelmistir. Ote yandan tevhid akidesi de Mecusilikten alinan zit
etkenler nedeniyle zayiflamaya baslamistir. Ayni cografyada beraber hayat siiren Sabiilik
ve Sabiiligin bigim degistirmis versiyonu durumundaki putperestlik, tevhid esasli Haniflik
inanciyla kars1 karsiya gelmistir. Cahiliye doneminde Araplar, yalnizcaHz. ibrahim'den
tevariis eden Kéabe'yi ziyaret etme ritlielini korumuslardir. Ancak Kabe'yihaccetmek
onlarin sosyal ve rihi yapilarina etki etmemistir. Cogunlukla ifrat ve tefrit derecesine varan
bir yasam siiren Araplar, cehalet ve anarsi i¢inde yasiyorlardi. Siir, edebiyat ve diger
teskilatlar bakimindan nispeten ileri olan Araplar, iman, fikir ve ahlak bakimindan ¢ok geri
kalmiglaridir. Hatta bu siirlerden bir tanesi de Kuss b. Saide tarafindan Ukkaz Panayirinda

sOylenmistir:
"Ey insanlar!

Allah 'a yemin ederim ki bunda ne bir hata var ne de yanlis,

Allah katinda bizim bu dinimizden daha hayirli olan bir din var."'?

Kuss b. Saide bu siirini okurken Hz. Muhammed'in onu dinleyenlerin arasinda olmasi
manidardir. Arap Yarimadasi’'nin komsu devletleri Hristiyan, Yahudi ve Mecisi idiler.
Yoneticileri zalimce tutumlar benimsemis haldeydi. Bu durum halklarin yeni bir din arayisi
icine girmelerine neden olmustur. Hristiyan, Yahudi ve Farisilerdeki dini goriis, sahip
olduklar1 fikri yap1 ve inanglar1 beklenen yeni bir peygamberin gelisi i¢in uygun zemini

helzlrlamls,tlr.130

1.5.3. Ahlaki Durum

Ahlak kelimesi Arapga’da “tabiat, seciye, huy” gibi anlamlar1 ifade eden
hulk veya huluk kelimesiningoguludur. Insanm dis goriiniisii ve fizik yapisi i¢in halk, i¢
alemi ve manevi yapisi igin ise hulk kelimesi kullanilir. ikisinin de giizel ve kotii vasiflart
vardir.™*! Cahiliye doneminde Araplarin dini durumunu degerlendirirken yaygin dini inanig
olarak putperestlik ve dolayisiyla sirkten bahsetmistik. Bu sirk kelimesini dar anlamda, salt

“Araplarin puta tapiciligr” seklinde anlamak eksik olacaktir. Sirk, Cahiliye Araplarinin

29Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diiny4 Siileyméan b. Ahmed b. Eyytib et-Taberani, el-Mu ‘cemii I-kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.), 12/88.

13981ddik Unalan, “Risalet Oncesinde Arap Yarimadasindaki Dinler ve Bir Peygamber Beklentisi”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2001), 99-100.

*!Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 10/86.
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puta tapiciligryla beraber ahlak bozukluklarini da i¢eren genis kapsamli bir kavram olarak

goriilmelidir. ™

Sirk kelimesinin kendisi, donemin inang¢ yapisiyla beraber kaotik ahlak
kiiltlirtinii, insan iliskilerindeki siddeti; simarik, kibirli, bobiirlenip Oviinen insanlarin
hakimiyetindeki despotik yapiy1 igeren bir zihin diinyasini anlatir.*® Cahiliye doneminde
Araplarin genis bir kismu ahlaki sorumluluklarin en 6nemli miieyyidesini olusturan yeniden
dirilme ve ahiret inancini reddediyordu. Bu inangsizlik ise tehlikeli bir diinyaperestlik ve
hazci1 ahlak anlayisini dogurmustu. Toplumun geneli 6liimiin oldugu bdyle bir diinyada
hayatin amacinin bedensel hazlara ulasmak, gii¢, seref ve itibar kazanmak oldugu seklinde

bir hayat felsefesine sahipti.'**

Daha once degindigimiz gibi Cahiliye’nin islam’in
karsisinda bir din gibi konumlandirilmasiyla birlikte gerek Islim 6ncesi déneme ait edebi
birikimde gerekse Islami kaynaklarda “cehl’e yiiklenen en karakteristik anlam ofke,

1354 - . .
Bir donemin

zorbalik, saldirganlik, kibir, 6viinme gibi ahlak alanina giren kavramlardir.
ismi olarak anilan ve boyle olumsuz ahlaki 6zellikleri icerisinde barindiran bir kelimenin

karsit1 olarak ise hilm kavraminin kullanildigini gériiyoruz.

Cahiliye donemindeki Araplarin giizel davraniglarina Fezailii’l-Arab (Araplarin faziletleri),
¢irkin davraniglarina ise Mesalibu’l-Arab (Araplarin ayiplari) denilmektedir. Araplarin
faziletleri olarak necdet, batalet, sehavet, iffet, secaat, sabir, ahde vefa, kanaatkarlik;
Mesailu’l-Arab kabilinde ise, cahiliye asabiyeti, hirsizlik, gasp, i¢ki, kumar, riba, fuhus,
intikam arzusu, kibir, kan dokme, yetim mal1 yeme gibi olumsuz vasiflar sayllmaktadlr.136
Cahiliye donemi Araplarinin ahlaki erdemleri yok degildi fakat onlarin eksiklikleri, iyi ve
kotiilerinin tutarli, teorik bir temelden yoksun olmasiydi. Onlarin, bir seyin iyi veya koti
olmasina karar verirken kullandiklar tek 6l¢iit, atalarindan 6yle gérmiis olmalartydi. “Biz
babalarimizi bir inang tizerinde bulduk, elbette biz onlarin izlerinden giderek dogru yolu

137

buluruz. ayetinde ve devaminda “Peygamber, “Size, atalarinizi iizerinde buldugunuz

yvoldan daha dogrusunu getirsem de mi?” diye sordu. Onlar da, “Biz sizin getirdiginiz
mesaji inkdr ediyoruz” cevabini verdiler. "*®isaret edildigi gibi Cahiliye dénemi miisrikleri

i¢in, sahip olduklar1 toplumsal diizenden ayrilis anlamina gelecek ya da atalarindan tevariis

132Cagrlcl, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan [liskileri, 41.

133Cagrlcl, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan [liskileri, 44.

134Cagr1c1, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri, 46.

135(;agrlm, Kur’an’mm Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri, 50.
136Sarlc;am, Hz.Muhammed ve Evrensel Mesaji, 42.
37 ez-zuhruf 43/22.

138 o7-Zuhruf 43/24.
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eden geleneklerin sayginligina halel getirecegini diisiindiikleri her sey, onlarin nazarinda
kotiidiir. islam ise kabilenin bu Adet ve geleneklerini, higbir kutsallig1 olmayan, énemsiz
diinyevi isler olarak gdrmekteydi. Islim peygamberinin bayraktarligin1 yaptigir ahlaki
ilkenin kokeninde tek olan Allah’a iman vardi. islAm ve Cahiliye diinya hayatmin fani,
beyhude ve gegici oldugunu kabul etme noktasinda ortak bir zemin tizerindedir. Onlarin
temel ayrimi ise bundan ¢ikardiklar1 sonuglar noktasindadir. islam, bu diinya hayatmin
gecici ve bos oldugunu, onu nihai hedef haline getirmemek gerektigini, ger¢ekten ebedilige
ve sonsuz huzura kavusmak i¢in dhirete iman1 yasamin merkezine oturtmak gerektigini
savunurken, Cahiliye’nin putperest insanlari diinya hayatinin son bulacak olmasindan
“hazcilik” sonucunu ¢ikartyor ve tiim yasamlarini da bunun iizerine bina ediyorlardi.’* Bu
nedenleCahiliye dénemi Arap toplumunun biitiin ahlaki faziletleri kisinin veya kabilenin
gururunu (fahr), seref (mecd), 6fke (gazap), kavmiyet (hamiyye) duygularini tatmin etme,
asalet, comertlik ve yigitlikle sohret kazanma, saygi gorme, insanlarda hem korku hem de
hayranlik duygusu uyandirma istegine dayanmaydi.**®Islam’dan dnce cehl insanin sahsi bir
vasfi kabul ediliyor, zidd1 olan hilm ise ¢ogunlukla ahmaklik ve budalalik sayiliyordu.
Cahiliye doneminde fazilet sayilangogu anlayis ve gelenek Hz. Muhammed tarafindan
reddedilmis ve yasaklanmis, buna karsilik o dénem Araplarinca benimsenmeyen bir¢ok

husus da fazilet statiisiine ¢ikarilmistir ki hilim vasfi buna en 1yi ornektir.**

139IZu'[SU, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 99-106.
YOMustafa Cagric, “Ahlak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1989), 2/1.
YRayda, “Cahiliye”, 7/18.

29



IKINCi BOLUM
KALEM SURESI’NDE BAHSEDIiLEN MUSRiK TOPLUMUN
KARAKTERLERI

Calismamizin ikinci kismini olusturan bu bolimde Kalem Stresi’nde miisriklere ait tespit

ettigimiz karakter 6zelliklerini on dokuz madde halinde inceleyecegiz.

2.1. Peygamberi “Mecniin” ve “Meftiin” Olmakla Su¢clamak

Hz. Muhammed’in teblige baslamasi ve ona inananlarin sayisinin artmasiyla endiselenen
miisrikler peygamberin itibarin1 zedeleyerek ve onu insanlarin goziinden diisiirerek ona
engel olabileceklerini diislindiiler. Yiice Allah tarafindan kavimlerine peygamber olarak
gonderilen ve kendisine en Onemli gorevintevdi edildigi gecmis peygamberlerin
hayatlarinda oldugu gibi son peygamber Hz. Muhammed’in teblig siirecinde de kavminin
kendisini mecniin ve meftin gibi yakigtirmalarla itham ettiklerini gériiyoruz. Bunlardan
mecniinifadesi Kur’an-1 Kerim’de on bir kez, meftinifadesi ise sadece bir kez Kalem
Stresi’nde gegmektedir.

“Sen -rabbinin nimeti sayesinde- asla deli degilsin.™***

O #RAl A sl sty SR ghai WA 2 il A5 5 588 Gl 3K )
“O inkdrcilar Kur’an'v isittikleri zaman, seni gozleriyle devireceklermis gibi bakar,

“Stiphe yok o bir delidir” derler.®

14%a|-Kalem 68/2.
43g|-Kalem 68/51.
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E Y IR S Y R LU N
O i3 Heaiils gisall A0
“Aramizdan hanginizin akli bozuk oldugunu yakinda sen de goreceksin, onlar da

gdrecekler.”144

Arapga “C-N-N” ( 0 ) kokii“ortmek, gizlemek” manalarmi ihtiva eder.** Bu kokten
tiireyen kelimelerin bahsedilen temel anlami igerdigi goriiliir. S6z gelimi kadinin karninin
icinde ortiilii oldugu icin anne karnindaki bebegelsiad **® iizeri toprakla ortiildiigii icin
kabre gomiilen kisiye de Gwal™liiyii orttiigii igin kabre ve kefene (il insanin
bedenini 6rten kalkana sl , basi Grten esarba Gaall | gogiisiin kendisini 6rtmesi sebebiyle
kalbe U, uzun boylu hurma agacina ve birbiri iizerine dolanmis yogun ve sik bitkilere

® 4o

&5455,19 denmektedir. Yineds)) kelimesi ins’in ziddidir. Cinler korunup goriinmedikleri™

151

ve insanlardan gizlendiklerinden &tiirii boyle isimlendirilmislerdir.”" Ilgi alanimiz olan

mecnin kelimesinin nefs ile aklin arasina perde girmesi dolayisiyla aklin Ortiilmesi veya

cin garpmis, cinlerden 6grenen anlamlarinda kullanildigini gérmekteyiz. >

Miisrikler Hz. Muhammed igin: O bir delidir (0s>=), onda bir seytan vardir, diyorlardi.
“Dediler ki: “Ey kendisine vahiy gelen adam! Sen kesinlikle cinlere kapilmig
birisin!”**Allah’in elgisini, vahyin agirhgndan dolay1 kendinden gectigi icin ya da
kendisini tehlikeye attigi icin delilige nispet ediyorlardi. Ciinkii Allah’inelgisi, yeryiiziinde
kimse ile aymi diigiinmiiyor, firavunlarin karsisina dikiliyordu. Giiciiniin yetmedigi
kimselere muhalefet etmek ve karsilarina ¢ikmak ise delilik kabul edilmistir. Allah onlarin
bu iddialarma soyle diyerek cevap vermistir: De Ki: “Size tek bir ogiit verecegim: Allah
igin, baskalarvyla birlikte veya tek basiniza soyle bir durup diisiiniin! (Goriiyorsunuz ki)

arkadasinizda cinnetten eser yok; o ancak siddetli bir azap oncesinde sizi uyaran bir

4el-Kalem 68/5-6.

YSEzheri, Tehzibii I-luga, 10/267.

YEzhert, Tehzibii I-luga, 10/268; Ebi Nasr ismail b. Hammad el-Cevherd, Tdcii'l-luga ve sihdhu'l-
‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyriit: Darii’l-ilm 1i’l-Melayin, 1987), 5/2093.

Y Cevheri, es-Sthdh, 5/2093.

Y8E sherd, Tehzibii'I-luga, 10/268.

Y9Ezhert, Tehzibii'I-luga, 10/267.

0Cevheri, es-Sihdh, 5/2093.

BIEzheri, TehzibiiI-luga, 10/266.
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el-Isfahani, Miifreddt Kur’dn Kavramlar: Sozligii, 244.
53el-Hicr 15/6.
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kimse.”Allah Teala elgisini boyle savunmaktadir. Onun, gelebilecek herhangi bir
tehlikeden korkup sakinma refleksi gostermeden yoluna devam etmesi kendisine
emredileni teblig etme ve insanlari uyarma gorevinden dolayidir. Muhammed’in deli
oldugunu sdylemek muhaldir. Ona ugrayan kendinden ge¢me hali sona erince, OyleSi
hikmetli sozler soyliiyor ve ogiitler veriyor ki, insan ve cin filozoflar: o sézlerin benzerini
asla soyleyemez. Kendisine delilik ugrayan kisinin sdylediklerine ne aldiran olur ne de
deger veren. Su halde ona deliligi nasil isnat edersiniz?™® Boylece rabbi, Mekke
kafirlerinin diismanlik giiderek ve haset ederek Hz. Muhammed’e nispet ettikleri seyin
(delilik, cinlenmis olmak) uzak oldugunu, Allah’in litfuyla, peygamberligelayik olmak
icin gerekli olan akil ve zeka kabiliyetinde yiiksek bir makamda bulundugunu ilan
etmektedir.™

“F-T-N” ( ¢# ) kokiinden tliremis olan meftin kelimesinin, “mecnin” manasina geldigi
ifade edilmekle birlikte,”” kelimeye “fitneye diismiis, fitneye maruz kamis”,'*®
“sapkiligina vurgun, hatasini begenen, cehaletine asik olan”, “kendisinde fitne olan/akli

olmayan kimse”, ' “azap edilmig”,*®° “seytan/kendisinde seytan olan™®

gibi anlamlar da
yiiklenmistir. Sozliikkte “sinanmis” anlamina gelen& ;ﬁﬂ\kelimesi, burada ‘“aklindan zoru
olan, cinli” demektir; zira cinli kimse cinnet ile smanmaktadir. Araplar deliligin cin
carpmast sonucu meydana geldigini iddia ettikleri i¢in i¢lerindeki delilere fiittan

demislerdir.'®?

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in yam sira Hz. NGh ve Hz. Msa’nin da miisrikler

tarafindan mecninlukla itham edildigini goriiyoruz:

%4Sebe’ 34/46.

YSMatiiridi, Te 'vilati'l-Kur'dan, 10/135.
156Zemahseri, el-Kessdf, 4/585.

Y7Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Mekke: Daru’t-Terbiye ve’t-Tiiras, ts.), 23/530; Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b.
Siileymdn, 4/403.

8K urtubi, Tefsiri I-Kurtubi, 18/229.

SMatiiridi, Te vilati'l-Kur dan, 10/137.

10K urtubi, Tefsiri 'I-Kurtubi, 18/229; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur dn, 10/137.

*'Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu I-gayb (et-
Tefsirii’l-kebir ) (Beyrit: Daru ihyi’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1420), 30/602.

1627emahseri, el-Kessdf, 4/585.
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“Firavun, “Bu size gonderilen el¢iniz mutlaka aklint yitirmis” dedi.”™®

“Onlardan once Nuh’un kavmi de yalanlamisti. Onlar kulumuzu yalanlayp “Bu bir

delidir” dediler ve kulumuz (teblig gorevinden) alikonuldu. ~164

“(Ey Muhammed!) O halde, sen ogiit ver. Rabbinin nimeti sayesinde, sen ne bir kahinsin,

ne de bir deli. "%

Burada genellikle “delilik” olarak mana verilen “mecniin” kelimesinin, o donemde Araplar
nezdinde nasil bir anlam ifade ettigiyle ilgili birtakim agiklamalarda bulunulacaktir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlerin insanlari tevhide davetinden rahatsiz olanlar ve
bilhassa dason peygamber Hz. Muhammed’in ¢agrisindan hosnut olmayanMekkeli
miisrikler, Allah’in sectigi bu saygin kisilere on bir ayette mecnun kelimesini kullanarak
iftira atmuslardir.’®®Bu kelimeye c¢ilgin, akli bozuk, deli gibi manalar vermenin yaygin
oldugunu goriiyoruz. Bugiin Tiirk¢e’de de mecnilin kelimesi aklinda noksanlik olan kisiler
icin kullanilmaktadir. Fakat kelime, cahiliye doneminde Araplarin zihin diinyasinda ve
Arap dilinde farkli bir anlami ihtiva etmektedir. Kur’an’in indigi déonemde “mecntin”
kavrami “cinlenmis, cinlerin etkisinde kalan, cinlerden 6grenen” seklinde tasavvur
edilmekteydi. O donemde Arap toplumunda kahin, arraf ve sairler olaganiistii giiglere sahip
olan, gelecege dair tahminlerde bulunan, gaybdan haber veren, gizli bilgileri ortaya ¢ikaran
onemli kimselerdi. Onlarin bu gibi olaganiistii olaylari iletisim kurduklar bir cin sayesinde
gergeklestirdiklerine inanilirdi. Misriklerin  Hz. Muhammed’i mecninlukla itham
etmelerinin fikri arka planinda bu diisiincenin yattig1 anlagilmaktadir.*®'Nitekim ylice
rabbimiz Kur’an-1 Kerim’de bir baska yerde miisriklerin Hz. Peygamber’e mecninluk
ithamina “Arkadasiniz (Muhammed) mecniin a?eg“ildir”168 diye cevap vermistir. Ayni
stirede Kur’an’in serefli, giiclii, Ars’in sahibinin katinda degerli bir el¢inin s6zii oldugu
Vurgulanmlstlr.169 Boylece miisriklere ilan edilmektedir ki bu Kur’an onlarin zannettikleri

gibi cinlerden alinmis, seytanlardan duyulmus bir s6z degildir. Bilakis o, Allah katinda

16305-Suara 26/27.

1%el-Kamer 54/9.

"%t-Tar 52/29.

1%{brahim Kafi Dénmez, “Ciintn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1993), 8/125.
187Zeynep Canan Kogak, “Hz. Peygamber’e Y6nelik ‘Mecniin’ IthAmimim Cahiliye Dilinde Méanas1”,
Tasavvur: Tekirdag Ilahivat Dergisi 9/2 (2023), 1537-1538.

*%%t-Tekvir 81/22.

*%%t-Tekvir 81/19-20.
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giivenilir bir el¢inin getirdigi vahiydir. “O (Kur’an), lanetlenmis seytanin sozii

degildir. ™"

Cahiliye doneminde Araplarin nezdinde “mecnin” kelimesi Hz. Muhammed’in akil
sagligindaki bir noksanlik seklindeki iftiradan ¢ok, onun cinlerden, seytanlardan aldigi
sozli Allah’tan gelen vahiy seklinde sunmasi olarak kullaniliyordu. Dolayisiyla onlar bu
ithamlartyla ne Hz. Muhammed’in Allah’mn elgisi oldugunu ne de Kur’an’in Allah’in
kelam: oldugunu kabul etmiyordu.'*Miisrikler, Hz. Peygamberi sihirbaz, mecnun,
sapitmig, aklinin bozuk oldugu gibi iddialarla itham ederken'’, rabbimiz, rasiliiniin giizel

"Bs5zleriyle vurgulamis ve onu

ahlakin1  “Sen elbette iistiin bir ahlika sahipsin.
miisriklere karsi savunmustur. Mevdadi’nin bahsettigi gibi, yiiksek ahlak ve delilik bir
arada bulunmaz. Deli, aklin1 kaybetmis kisiye denir. Diger taraftan, bir kisidemevcut
bulunan yiiksek ahlak, o sahsin saglam bir akil ve fitrata sahip oldugunun gostergesidir.

Yiiksek ahlak, zihni dengenin yerinde oldugunun delilidir.*"

Muhalefetlerinin siddetinden
muhakemelerini kaybederek Hz. Muhammed gibi dstiin ahlakli bir insan1 dyle bir seyle
sugluyorlard: ki, itham ettikleri bu seyi higbir akil sahibi diisinemezdi.'”’Hz. Muhammed
gibi egsiz ahlaka sahip bir kimseye boyle mesnetsiz ithamlarda bulunanlara, devam eden
ayetlerde asil peygamberin muhataplarimin disiik ahlaki vasiflart siralanarak, ahlak

bakimindan kimin daha {stiin oldugu adeta ilan edilmistir.

Peki miisriklerneden Hz. Muhammed’in getirdiklerini topyekiin inkar etmek yerine onu, bu
sozleri cinlerden almakla (mecnlnlukla) suclamiglardir? Céahiliye Arabmnin zihin
diinyasinda cinlerin alemi insanlarinkiyle benzerdi ve bu iki adlem arasinda irtibat kurmak
miimkiindii. Insandan farkli 6zelliklere sahip olan cinler gokyiiziiniin sinirlarina takilmadan
gaybdan haber verme ve gizli olan1 bilme giiciine sahipti. Ancak cinler alemiyle irtibat
kuracak kiginin &zel yetenekleri olmasi gerekiyordu. Iste bagka bir Aleme ait fenomenler
olarak goriilen siir ve kehanet, bu 6zel yetenekli kisinin cinlerle iletisim kurmasi sonucu

k176 k177

elde edilebilirdi. (Peygambere yoneltilen ithamlardan bazilarinin sairli ve kahinli

%t-Tekvir 81/25.

K ogak, “Hz. Peygamber’e Yonelik ‘Mecniin’ ithamimin Cahiliye Dilinde Manas1”, 1538.
Y2Matiiridi, Te vilatii'l-Kur dn, 10/138.

173¢l-Kalem 68/4.

Y Ebu’l A’1a Mevdidi, T efhimu’l Kur’an (Istanbul: Insan Yaynlari, ts.), 6/432.

P Mevdadi, T efhimu’l Kur’an, 6/433.

'"es-Saffat 37/36, et-Tar 52/30, el-Hakka 69/41.
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oldugunu hatirlayalim.) Dini nitelikli vahiy fenomeninin temeli, insanlarin cinlerle iletigim
kurabilecegi seklindeki bu inanca dayanmaktadir. Bu yiizden misriklerin Hz.
Muhammed’i yalanlama ve itirazlari, sonraki baslikta bahsedilecegi iizere, vahyin bizatihi

kendisine degil muhtevasina veya vahyin geldigi peygambere yé')neliktir.178

2.2. Yalanlamak

Yiice Allah tarih boyunca insanlara dogru yolu gostermesi i¢in hidayet rehberleri olarak
peygamberler géondermis ve insanlardan bir kismi da tarih boyunca bu peygamberleri
yalanlamiglardir. Gerek peygamberin sahsim1 gerekse peygamberlik miiessesesini
yalanlamak miisriklerde sik rastlanan bir karakter &zelligi haline gelmistir. Kalem

Stiresi’nde de Allah Teéala’ nin, elgisini bu yalanlayanlara karsi uyardigini gériiyoruz.

“Su halde seni yalancilikla itham edenlere boyun egme! 20

Arapga “K-Z-B” ( <X ) kokiinden TS fili, yalancilikla su¢lamak; itham etmek,'*°

yalanci
¢ikarmak'® anlamlara gelir. Bu kokten tiiremis olan OuXal kelimesi ise “yalanlayanlar,
tekzip edenler” manasima gelmektedir. Yalanlama isini ¢ok¢a yapanlar, siirekli
yalanlayanlar kastedilmektedir. Tefsirlerde buradaki yalanlayanlara, “babalarinin dinine ve
milletine davet edenler”,"® “Allah’in yetlerini, birligini, elgilerini veya yeniden dirilisi

59185

yal'clnl'clyanlar”,183 “Mekke’nin liderleri”,*®* “hakka karst inatlasanlar anlamlari

yiklenmistir.

Yalanlamak, yalancilikla itham etmek tipik bir miisrik karakteridir. Owaal) ifadesi Kur’an-1

Yet-Tar 52/29, el-Hakka 69/42.
®Nasr Hamid Ebt Zeyd, lahi Hitabin Tabiati, gev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Otto Yayinlari, 2013),
64-65.
%l-Kalem 68/8.
180Serdar Muteall, Arapga-Tiirkce Sézhik (Istanbul: Dagarcik, 1995), 754.
181K adir Giines, Arapca-Tiirkce Sozliik (Istanbul: Mektep Yayinlari, 2015), 1007.
82Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileymdn, 41403.
83Matiiridi, Te vilatii'l-Kur dan, 10/139.
184Razi, Mefitihu l-gayb, 30/603.
85Ebt Abdillah Abdurrahman b. Nasir Sa‘di, Teysirii I-kerimi’r-rahman fi tefsiri kelami’l-menndn, thk.
Abdurrahman b. Mualla el-Liiveyhik (Miiessesetii’r-Risale, 2000), 879.
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Kerim’de, on tanesi Miirselat Stresi’'nde olmak tlizere (Hakki yalanlayanlarin o giin vay
halinel)toplam yirmi defa geger. Dort tanesinde rabbimiz inananlari, yeryiliziini gezip
dolasmaya ve yalanlayanlarin sonunu miisahede etmeye c¢agirmaktadir: “De ki:
Yeryiiziinde gezin dolasin da (hakikati) yalanlayanlarin akibetinin nasil olduguna
bakin!*®*®Rabbimiz Kur’dn’in muhataplarii diisinmeye, ibret almaya, baskalarmm
hatalarindan ders ¢ikarmaya davet etmektedir. Goriiyoruz ki kendisine gelen peygamberi
ve o peygamberin getirdiklerini yalanlamak yalnizca Mekke miisriklerine has bir 6zellik

degildir. Yine Hz. Muhammed’e hitapla, ona moral ve teselli veren,'®

tarih boyunca
yalanlanan baska peygamberlerin de oldugunu bildiren ayetler vardir: “(Ey Muhammed!)
Eger seni yalanliyorlarsa bil ki, senden once de nice peygamberler yalanlanmigtir. Biitiin

»188  ur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh’un kavminin, Ad ve

isler sonunda Allah’a dondiiriiliir.
Semdd kavimlerinin, Hz. Lut ve Hz. Ibrahim’in kavimlerinin, Medyen halkinin, Hz.

Musa’nin kavminin de peygamberlerini yalanlandig: bildirilmistir.'®°

Bu miisriklerin bilhassa da Hz. Muhammed’in muhatap oldugu Mekke miisriklerinin Hz.
Muhammed’in bir melek vasitasiyla vahiy aliyor olmasina yonelik bir itirazda
bulunduklarim1 gérmiiyoruz. Céhiliye Arabmin diisiince diinyasinda bir insanin farkli bir
ontolojik varlik olan melek ile iletisim kurup ondan vahiy aliyor olmasi muhal degildi.
Ciinki onlar zaten bazi 6zel insanlarin cinlerle irtibat kurup onlardan ilham ve bazi bilgiler
aldiklarina inaniyordu. Onlarin amact bu yeni sozi, siir ve kehanet diizeyine indirmekti.
Bu yiizden itirazlart Hz. Muhammed’in vahiy aliyor olmasina degil peygamberligin

muhtevasina ve bizzat peygamberin sahsina yonelik itirazlardi.*%

Miigriklerin risaletin mahiyetine yonelik ileri siirdiikleri inkar sebepleri topluca
peygamberin insan olmamas1 gerektigi bunun yerine melek olmas1 gerektigi, peygambere
verilenin kendilerine verilmesi gerektigi ve peygamberin makam ve mevki sahibi
kisilerden se¢ilmesi gerektigine dayanmaktaydl.191 Miigriklerin peygamberi yalanlama

sebeplerinden olan insan peygambere itirazlari Kur’an tarafindan cliriitilmistir.

1%%l-En‘am 6/11.

87y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/628.

88Fatir 35/4.

18%l-Hac 22/42-44.

bt Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, 65.

Y1 Abdullah Namli, “Kur’an’a Gére Peygamberleri inkar Sebepleri”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi [Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi = Journal of Mesned Divinity Researches] 8/1 (2017), 172.
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Peygamberin yemek yiyip ge¢imini temin igin ¢arsilarda dolasmasina hayret eden

Y2«Sayet peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu (vine) bir adam

miigriklere
suretine sokar, onlari yine halen icinde bulunduklari kuskuya diisiriirdiik."**diyerek
cevap vermistir. Peygamberlik gbrevinin makam mevki sahibi birine verilmesi gerektigi
veya peygambere verilenin kendilerine de verilmesi gerektigiyle ilgili itirazlar1 da yine

Kur’an tarafindan cevaplandirilmistir.

“Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara mi diismiis? 194

“Allah, peygamberlik gorevini kime verecegini daha iyi bilir %

Onlarin bizzat peygamberin sahsina yonelik itirazlarinin baslicalar1 Kur’an’t bagkasindan
6grendigi'® veya kendi uydurdugu iddiasi™®’, peygamberin sihirbaz, sarali veya deli

% yine kahin veya sair oldugu iddias*®*, ugursuz olmasi, fakirleri

oldugu iddiasi*
200 - 201 : - :202 -

kovmamasi“, peygamberleri alaya almalar1®" ve mucizeleri kabul etmemeleri®“ seklinde

siralanabilir. Kur’an-1 Kerim -birer 6rnek sadedinde referans olarak verilen ayetlerde- bu

iddialar1 da tek tek cevaplamaktadir.”®

Hz. Muhammed teblig faaliyetlerini yaklasik ii¢ y1l boyunca gizli siirdiirmiis daha sonra
mesajint aciktan teblig etmeye baslamistir. Bu ilk faaliyetler boyunca miisrikler, Hz.
Muhammed’in insanlar1 Islim’a davet etmesine ve onlara Allah’tan aldif1 baz1 emirleri
iletmesine fazla karsi ¢ikmamislardir. Ne zaman ki Hz.Peygamber onlarin putlarim
kotiilemeye, putperestligin aleyhinde konusmaya baslamis onlar da Hz.Peygamber’e tepki
gostermeye ve diismanlik etmeye baslamuslardir.”®* Onun davetini engellemek icin alay

etmek, mecnilin, kahin, sihirbaz, sair olmakla suglamak, vahyi bagkasindan 6grenmekle

92Bkz. el-Furkan 25/7.
%el-En‘am 6/9.
%%az-Zuhruf 43/32.
1%5e]-En‘am 6/124.

1% Bkz. en-Nahl 16/103.

97 Bkz. et-Tir 52/33-34.

1% Bkz. Sebe’ 34/46.

19 Bkz. el-Hakka 69/41-42.
200 Bkz. el-En‘4m 6/53-54.
201 Bkz. el-Hiimeze 104/1-2.
202 Bkz. el-Hicr 15/15.
2%Naml1, “Kur’an’a Gore Peygamberleri inkér Sebepleri”, 178-195.

204Sar1gam, Hz.Muhammed ve Evrensel Mesaji, 90.
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itham etmek gibi tiirli yollara bagvurdular. Miisrikler gittikce bu diismanliklarint s6zli
hakarette bulunmaya, fiziki olarak saldirganliga, iskence ve en nihdyetinde Sldiirmeye
kadar uzanan boyutlara tagidilar.’® Onlarin ithamlari, iftira ve yalanlamalar1 gilinesin
karsisinda hiikiim siirmeye calisan ciliz bir mumun alevine benzer. Sesleri ne kadar giir
ciksa da sozleri hak namina bir sey ifade etmez. Soziin bir anlami ve degeri yoksa kuru
giiriiltiidden ibarettir. Bos lakirtilar bagira bagira sabah aksam tekrar edilse nafiledir. Ne bir
miuskiilii ¢6zer ne sadra sifadir. Hak olan s6ziin ise bizatihi kendi degerlidir. Seslendiren,
hakki seslendirdigi icin dinlenir. Kimse hakki konusmasa da bu hakkin, dogrunun
degerinden bir sey eksiltmez. Batil olan miisrik diizeni ilelebet siirecek degildir. Bir siire
hakim ve tistiin goriinse de yikilmaya mahkGmdur. Ciinkii yalnizca hak olan siireklidir,
degismez, kalicidir. Rabbimiz bu hakikati pek veciz bir misal ile nazar1 dikkatimize
sunmaktadir: “O, gokten su indirdi de vadiler kendi ol¢iilerince dolup akti ve sel iiste ¢ikan
kopiigii aldi gotiirdii. Siis esyasi veya yararlanilacak bir sey elde etmek icin ategsin iizerine
koyup erittikleri seylerden de iiste béyle kopiik ¢ikar. Iste Allah, hak ile bdtla boyle misal
verir. Képiik atilip gider; insanlara fayda veren seye gelince, o diinya durdukca durur. Iste

1,206

Allah boyle misaller verir. Batil olan ise eninde sonunda yikilip gidecektir. “De ki:

“Hak geldi batil yok oldu! Zaten banl yok olmaya mahkiimdur.

Miisrikler Hz.Peygamber’e diisman olup onu yalanlarlarken bir taraftan da onun yumusak
davranmasi halinde kendilerinin de onun bir kisim isteklerini karsilamaya hazir olduklarim
belirtiyorlardi. Ciinkii onlar 1srarla savunduklar1 inang¢larinin hak olduguna kendileri dahi

inanmiyorlardi.

2.3. Taviz Verilmesini istemek

Bir taraftan Hz. Muhammed’e olanca giigleriyle muhalefet edip onu yalanlayan Mekke
miisrikleri diger taraftan onunla uzlasma yollar1 ariyorlardi. Bu maksatla ona g¢esitli
teklifler sunmaktan da geri durmuyorlardi.

G (el 3155

s ) . o . . 1,208
Isterler ki Sen taviz veresin ki, onlar da sana taviz versinler.

205Sarl(;,am, Hz Muhammed ve Evrensel Mesaji, 91.
Per-Ra‘d 13/17.

Tel-Isra 17/81.

2%el-Kalem 68/9.
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Arapga “D-H-N” (¢»2) kokiinden tiiremis olan “miidahene” kelimesi yumusak davranmak,

209
k

alttan almak®® anlamlarina gelmektedir. Ayette gecen (»% ifadesine tefsirlerde “Allah’in

ayetini yalanlayanlar arzu ederler ki sen Rabbini inkar edesin, onlar da inkar etsinler”,
“senin onlara taviz vermeni isterler ki onlar da sana taviz versinler”,*° “onlarin kendi
ilahlarina ¢agirmalarina uymani, dinin aleyhine onlara yumusak davranmani isterler
bdylece onlar da sana dinleri aleyhine yumusak davransinlar ve seni rabbine ibadet etmen
konusunda serbest birakacaklar”,*** “sen din olarak benimsedigindenvazgegesin onlar da
dinlerinden  vazgegsinler”,**? “keske yalan sdylesen isterler, onlar da yalan
sOyleyeceklerdi.”, “keske sen zayiflik gostersen, onlar da zayiflik gdstereceklerdi.”, “sen
bir sire onlarin ilahlarina kulluk etsen, onlar da senin ilahina bir siire kulluk

59213

edeceklerdi.”*“seklinde anlamlar verilmistir.

Imana davete tepki olarak karsimiza cikan bir diger miisrik tavri, taviz istemek ve taviz
vermeye hazir olduklarini itiraf etmek olarak goriinmektedir. Kaynaklarimizda yer alan
rivayetlerden biliyoruz ki miisrikler, peygamber efendimizin amcasi Eba Talib’e ii¢ kez
gelmisler ve yegenini bu davadan vazgegirmesini istemisler, bunun karsiliginda da bir
takim tekliflerde bulunmuslardir. Bu tekliflere iistiin ahlak sahibi Hz. Muhammed’in
cevabi, agik kapi birakmayacak kadar acgik ve nettir. O, bu tekliflere karsi amcasina
“Vallahi amca benim bu davadan vazgegmem igin giinesi sag elime, ay1 da sol elime
verseler, Allah bu dini galip kilincaya veya ben helak olup gidene kadar bu davadan

vazgegmeyecegim.”***diyerek en ufak bir taviz dahi vermeyecegini ifade etmistir.

Yine bir defasinda Utbe b. Rebia kavminden ayrilip peygamber efendimizin yanina geldi.
Onunla uzlagma timidiyle “Eger yaptigin seyle muradin mal elde etmekse sana diledigin
kadar mal veririz, hepimizden ¢ok mala sahip olursun. Eger diledigin makam ve izzet ise
seni bagimiza efendi yapariz, senden baskasina itaat etmeyiz. Eger arzun liderlikse seni
istimiize hiikiimdar ederiz. Egerugradigin bu musibet gordiiglin bir riiya ve sen onu

kendinden uzaklastiramiyorsan senin i¢in hekimler arastiririz, bu ugurda malimizi harcariz

2Matiiridi, Te vilati'l-Kuran, 10/139.

2Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 23/532.
WTaberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 23/534.
22Matiiridi, Te vilati'l-Kur dan, 10/140.

23R urtubd, Tefsirii’I-Kurubi, 18/230.

214Sarlc;am, Hz.Muhammed ve Evrensel Mesaji, 95.
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ve seni iyilestiririz.”***diyerek her tiirlii teklifi sundu ve ashinda bdylece en ufak bir tavize
dahi ne kadar ihtiya¢ duyduklarini gostermis oldu. Bu adi ve aldatic1 sozleri kizmadan,
muhatabimin soziinii kesmeden veya onu kovmadan dinleyen iistiin ahldk sahibi
peygamber, ona cevap olarak Fussilet Stresi’nden, dinleyenleri derinden etkileyen belig
ayetleri okudu. Ayetlerden son derece etkilenen Utbe, kavmine déniip bu isten

.. . . 216
vazge¢melerini tavsiye etti.

Miisriklerin  kendi akidelerine olan giivensizliklerinden dolayr olsa gerek Hz.
Peygamber’den bazi tavizler istemeleri, kendilerine uymasi karsilifinda onlarin da taviz
verecekleri seklindeki tekliflerini sunmalart Kafirun Stresi’nin ve Ziimer Stresi’ndeki “De
ki:  Ey cahiller! Siz bana Allah'tan  baskasina  kulluk  etmemi  mi

?”217ﬁyetinin niizul sebebi olarak zikredilir.?*® Miisrikler bu sekilde

buyuruyorsunuz
ticarette yaptiklart gibi anlasmak ve arayi bulmak istemektedirler. Oysaki ticaret ile iman
arasinda ciddi ayrim vardir. iman etmis kisi inandig1 hakikatlerin en kiigiigiinden dahi
vazgegmez. Zira inan¢ hususunda kiigiik biiyiik diye bir sey yoktur. inanilan bir tek gercek
vardir. Onun diger boliimleri bu yegane hakikati kemale erdirir.”® Onlar, peygamberden
sOyledigi seylerden vazge¢mesini, bunun karsiliginda kendilerinin de ona yonelik delilik,
sthirbazlik, yalancilik iftiralarindan vazgececeklerini sdyliiyorlar fakat Hz. Muhammed,
miisrikler hakkinda dile getirdigi seylerde gercekciyken onlar Hz. Muhammed’i mesnetsiz
ve dogru olmayan seylerle itham ediyorlardi. Onlar Hz. Muhammed’e taviz verseler hak
yola girmis olurlar, onu terk ettikleri vakit hakki terk etmis olurlar. Oysa Hz.
Muhammedmiisriklere taviz verse dogru yoldan ayrilmis olur.?® Allah bu konuda
peygamberinin saglam durmasini istemis, onlara kesinlikle boyun egmemesini emretmistir.
Hz. Muhammed’in, cografi smirlara takilmadan peygamberlik goreviniifa etmesi
gerekmektedir. Ciinkii o, hem kendi ¢ag1 igcinhem dedaha sonraki ¢aglar igin tek ve son elgi

olarak gonderilmistir.”** Allah’in, eger isteseydi her topluma bir peygamber gonderecegini

2 Kutub, Fizildl-il Kur’an, 15/152.
2®Ehi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye li Ibni Hisdm, thk. Mustafa es-
Sekka vd. (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el- Halebi, 1955), 1/294.
#ez-Ziimer 39/64.
28Celaleddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekir es-Suyati, Esbdabii 'n-Niizil, thk.
Abdulcelil Alpkiray (Acar Yaymcilik, 2016), 590.
2OKutub, Fizilal-il Kur’an, 15/149.
#Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 10/140.
22l araman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/130.
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belirttigi ayetten sonra, peygamberine yine inkarcilara boyun egmemesini emretmesinden
anliyoruz ki, onun bu ilkeli ve tavize kapali durusu, dinin korunmasi, islami akidenin
yerlesmesi ve sonraki nesillere en dogru bigimde aktarilmasi i¢in son derece onemlidir.
“Oyleyse artik inkdrcilara itaat etme, bu Kur’an ile onlara karst biiyiik bir miicadele

ver. 25222

Yine o miisriklere en ufak bir meylin sonucunun ¢ok agir olacagini bildiren ayet,
bu isin sakasmin olmadigini, dinin esaslart konusunun kesinlikle tartismaya agik
olmadigini net bir ifadeyle agiklamaktadir: “Eger biz sana sebat vermemis olsaydik
neredeyse -biraz da olsa- onlara meyledecektin! Ama o zaman sana hayatin ve éliimiin
katmerli acilarimt kat kat tattirwrdik; sonra bize karsi kendin icin hi¢chir yardimci da
bulamazdin! "**Burada bir hususu hatirlatmak yararli olacaktir. Bagska meselelerde Hz.
Muhammed insanlara en ¢ok kolaylik saglayan kisiydi. Ashabina da bunu tavsiye ederdi.

Fakat soz konusu din olunca, tistelik son ilahi ferman olunca, onun korunmasi ve devaml

olmasi i¢in en ufak bir taviz vermemistir.

Istedikleri odiinleri alamayan miisrikler bu durumdan memnun olmamislardir. Onlarm
asagilik karakterlerine islemis olan zemmedilen davranislardan biri de insanlar1 kendilerine

inandirmak i¢in yemin edip durmalaridir.

2.4. Cok Yemin Etmek

Insan konustugu zaman muhatabinin kendisine inanmasini bekler. Inandirict olmadigini
diisiindiigli durumlarda ise soziinii kuvvetlendirmek ve inandiricilifini artirmak igin
yemine bagvurur. Sik¢a yemin etmek ise s6ze deger katmayacagi gibi bu fiilin sahibinin de
sayginhigm disiiriir. Kalem Saresi’nde elestirilen miisrik karakterlerinden biri ¢okca

yemin etmektir.

e a3 K ki
“Yemin edip duran, asagilik kimseye sakin boyun egme. 224
Arapga “H-L-F” (<ls) kokiinden tiiremis olan GSa “cok¢a yemin eden”,?*® “gercek yalan

222 o _Furkan 25/52.

el-Isra 17/74-75.

22%g|-Kalem 68/10.

22Ferahidi, Kitdbii'l- ‘Ayn, 3/231; Ezheri, Tehzibii 'I-luga, 5/45; Kurtubi, Tefsiri'I-Kurfubi, 18/231.
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99226

her konuda yemin edip duran”*“” anlamina gelmektedir.

Sozlikte “gercek, sag taraf, sag el, ant, bereket, kuvvet” anlamlarma gelen
(edl/yemin’ingogulu “eyman”dir. Terim anlamu ise bir Kiginin kararlih@mi takviye etmek
ve bagkalarmi ikna etmek gayesiyle so6z ve agiklamasini Allah’in adin1 anarak veya bir
sifatin1 zikrederek pekistirmesidir. Hilften gelen half/halif ile es anlamlidir. Fakat fikhi
istilahta half terimi,yemin gibi ¢ok kullanilan bir hale gelmemistir.”*’Sézlitkte “antlagma,
yemin ve akit” anlamlarina gelen hilf (cogulu ahlaf), terim olarak Cahiliye donemi
Araplarinda sahislarin ya da kabilelerin yardimlagsmak maksadiyla, dayanigsma igine girmek
veya himaye altina girmek amaciyla yaptiklari anlagsma ve ittifaklar1 ifade eder.Kabileler
arasinda c¢ikabilecek savaslart 6nlemeye yonelik olarak savunma veya mazlumun hakkini
almak icin miicadele etme amaciyla yapilan ve Islamiyet gelmeden once Arap
toplumundaolduk¢a yaygin olan hilf miiessesesi, kendi kabilesinden ayrilan bir sahis veya
ailenin baska bir kabileye katilarak himayesi altina girmesi ve artik 0 kabilenin mensubu
gibi davranmasi seklinde de uygulanirdi.® Bu yoniiyle miisrik karakteri olarak ele
aldigimiz “hallaf” kavramui, ileride inceleyecegimiz bir karakter 6zelligi olan “zenim”i

cagristirmaktadir.

Cokca yemin eden, ancak yalan sdyledigi i¢in yemin eder. Her soziiniin sonunda yemin
eden kimse, herkesin onu yalanci bildigini ve yemin etmedigi takdirde kendisine kimsenin
inanmayacagini diisiiniir. Bu ylizden bu kisi hem kendi goziinde zelildir, hem de toplum
icerisinde deger verilmeyen bir kimsedir.??® Yalanc1 kimse, giicsiizliigli ve hakirligi
nedeniyle Allah'm adiyla soyleyip durdugu yalan yeminleriyle ve yerli yersiz kullandig
Allah’n adiyla kendini korumak ister.”*® Konusmasinda gercek-yalan, hak-batil, dogru-
egri demeden yemin edip duran kisi ise boyle yapmakla Allah’in yiiceligini hafife almistir.
Razi, tefsirinde "hallaf" olan kimsenin, Allah'in yiiceligini ve celalini tanimadigin1 gosterir.

Ciinkii sayet bu kimse, Allah'm yiiceligini ve onun celalini tanimis, takdir etmis olsaydi,

28Ebii’]-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Tefsirii 'n-Nesefi (Medarikii t-tenzil
ve haka 'iku t-te vil), thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyriit: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 2000), 3/520; Zemahser, el-
Kessaf, 4/586; Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii ‘t-tefasir (Kahire: Daru’s-Sabini, 1997), 3/402.
22TErtugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2013), 43/417.
228(")zkuyumcu, “Hilf”, 18/29.
2Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’an, 6/434-435.
2OEbii’]-Fida’ ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. el-Kuresi ed-Dimaski ibn Kesir, Tefsirii I-Kur dni I-
‘azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyriit: Daru’1-Kiitiibii’l- ‘Tlmiyye, 1419), 8/209.
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devamli surette asilsiz her sey igin, yiice Allah'n adinmi ve sifatlarini sahit getiriponlarla

231

yemin etmeye cesaret edemezdi.”" Bu ayet, yerli yersiz yemin edip durmay1 aligkanlik

haline getiren kisileri, bu davranistan menetmeye yeterli bir uyar1 olarak goérinmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, bu sekilde yalan yere yemin edenlere bir 6rnek de Tevbe Siresi’nde
yer almaktadir. Miinafiklarin zararli eylemler gerceklestirmek iizere insa ettikleri, daha
sonradan “Mescid-i Dirar” ismiyle anilacak olan mescidin konu edildigi ayette, onlarin
yalan yere yemin etmelerinin, tam olarak “H-L-F” (<) kelimesinin fiil formuyla
kullanilmas1 dikkat ¢ekicidir: “Bizimiyilikten baska maksadimiz yok” diye de yemin

edecekler. Allah sahit, onlar kesinkes yalancidirlar. »232

Kelime, Kur’an-1 Kerim’de on defa da &st55 seklinde gegmektedir. Ve onunda da yemin
edenlerin yemini muteber sayilmamis, kinanmig, Allah’in onlarin yalanimi bildigi haber
verilmis, yemin ederek soyledikleri sozler Allah tarafindan yalanlanmis, onlarin korkak
kimseler oldugu, tiksinilecek kimseler oldugu, fasik kimseler oldugu ve varacaklar1 yerin

cehennem oldugu haber verilmistir:

“Biz, iyilik etmek ve uzlastirmaktan baska bir sey istemedik” diye yemin ederek sana
. 11233
gelirler!

“Bunlar ne sizdendir ne onlardan. Onlar bile bile yalan yere yemin ederler. 7?*

“O giin Allah onlarin hepsini diriltecek; (diinyada) size yemin ettikleri gibi -ise yarar bir
sey yaptiklarini sanarak- Allah’a da yemin edecekler. Bilin ki onlar yalanciarin ta

kendileridir. >

“Bir de kalkip, “Eger giictimiiz yetseydi, elbette sizinle beraber sefere ¢ikardik” diye

Allah’in adina yemin edeceklerdir. Onlar kendilerini heldke siiriikliiyorlar. Oysa Allah
onlarin yalan soylediklerini elbette biliyor. 236

“Kesinlikle sizden olduklarina dair Allah’a yemin de ederler, 0ysa onlar sizden

degillerdir, fakat onlar korkudan édleri patlayan bir topluluktur.*’

2IRazi, Mefitihu lI-gayb, 30/604.
#2et-Tevbe 9/107.

3en-Nisa 4/62.

2el-Miicadele 58/14.
el-Miicadele 58/18.
20et-Tevbe 9/42.

ZTet-Tevbe 9/56.
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“Onlar sizi razi etmek i¢cinAllah’a yemin ederler. Eger gercekten mii’min iseler (bilsinler

ki), Allah ve Resiilii razi edilmeye daha layikt. "%

“Bir sey soylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar. Halbuki o kiifiir soziinii

soylediler, Miisliiman olduklarint beyan ettikten sonra inkar ettiler. »239

“Yanlarina dondiigiiniiz zaman, kendilerini rahat birakmaniz i¢in size Allah adiyla yemin
edeceklerdir. Artik onlarin pesini bwrakin. Ciinkii onlar pistir. Kazandiklarimin karsilig

. 240
olarak, varacaklart yer de cehennemdir.

“Kendilerinden razi olasiniz diye, size yemin edeceklerdir. Siz onlardan razi olsaniz bile,

Allah o fasiklar toplulugundan asla razi olmaz. »24

Iste boyle cokca yalan sdyleyen, Allah'in yiiceligini takdir etmeyen, kalbi diinyalik elde

etmeye bagli olan her insan, "mehin" dir.?*

2.5. Asagihk Olmak

Degersiz, asagilik, zelil gibi anlamlar1 ifade eden ce<kelimesi, bir miisrik karakteri olarak
<da cokca yemin edenden hemen sonra zikredilmistir.
o il R ki

“Yemin edip duran, asagilik kimseye sakin boyun egme. »243

Arapca “H-V-N” (0s) kokiinden tiiremis olan “mehanet” ten gelen (w¢= “alcak ve
zayif"***demektir. Eba Ishak “gdriis ve temyiz kabiliyetindeki azlik” anlamina geldigini
sOylemistir. Ferra ise burada “mehin” in “facir” anlaminda oldugunu aglklamlstlr.245Ayrlca

kelime “az ve kiigiik” anlamlarin1 da i(;ermektedir.zﬂ'6 Miicahid’den gelen bir rivayete gore

2Bat-Tevbe 9/62.

29%t-Tevbe 9/74.

#06t-Tevbe 9/95.

#at-Tevbe 9/96.

22R471, Mefatihu I-gayb, 30/604.

#3e]-Kalem 68/10.

2 Ferahidi, Kitabii'l-‘Ayn, 4/61; Ezheri, Tehzibii I-luga, 6/175.

#®[bn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 13/425.

#°Ebii’]-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis

min cevahiri’l-Kamiis, thk. Heyet (Daru’l-Hidaye, ts.), 36/219.
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mehin, “kalbi zayif” olandir. ibn Abbas ise kelimenin “gok yalan sdyleyen” anlaminda
oldugunu sdylemistir. Hasan ve Katade ise “¢ok kotiiliik isleyen” manasina geldigini ifade
etmislerdir. Yine kelimenin “glinahkar ve aciz kimse, Allah nezdinde hakir ve degersiz,
zelil, c¢irkin islerinin ¢oklugundan &tiirii asagilik” anlamlarinda kullanildig1 ifade

edilmistir.%*’

Bir insanin degersiz ya da asagilik gibi sifatlarla vasiflandirilmasi, onun bu sifati hak
edecek filleri islemesi sebebiyledir. Yalan sdylemek, kotiilik yapmak, giinahkar olmak
gibi davraniglar adi ve asagilik fiiller oldugu i¢in bu filleri devamli olarak isleyen kisiler de
tipk1 bu filler gibi degersiz goriiliirler. Iyi veya kotii olsun bir fiili bir kez isleyen kisi
“falanca isi ¢ok yapan” gibi bir sifatla anilmaz. Kisinin o vasfi hak etmesi i¢in siklikla onu
gerektiren davranist isliyor olmasi lazimdir. Miisriklerin bu asagilik sifati hak edecek
davranislart devamli olarak islemesi ve artik karakterlerinin bir pargasi haline geldigini
goruyoruz.

Asagilik ve degersiz diye anlamlandirdigimiz mehin kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bundan
baska ii¢ yerde daha gecer:

CEQus o oo . 1,248
Sizi onemsenmeyen bir sudan yaratmadik mi?

“Yoksa ben, su zavalli, nerede ise maksadini anlatamayacak durumda olan bu adamdan
daha hayirly degil miyim? #1249

v g <. 250
Sonra onun neslini bir oz sudan, degersiz bir sudan yaratti.”

2.6. Ayiplamak

Insanlar1 gerek yiiziine karsi gerekse arkalarindan ayiplayip, kinamak; onlar kiigiik
diisiirmek ve yaralamak maksadiyla yapilan her tiirlii s6z ve hareket Islam ahlakina uygun

olmayan davranislardir. Ayn1 zamanda miisriklerin karakter 6zelliklerindendir.

TR urtubd, Tefsirii'I-Kurtubi, 18/231.
8el-Miirselat 77/20.

#9ez-Zuhruf 43/52.

#es-Secde 32/8.
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“..daima kusur arayip igneleyen, durmadan laf gétiiriip getiren... ">

HemmadzArapga “H-M-Z” (J«8) kokiinden tiiremis bir kelimedir. jsddokunmak, diirtmek,
sitkmak anlamlarina gelen bir kelimedir. J%aise insanlara satasan, gizlice laf atan
anlamindadir.”®* Hemmaz ve hiimeze insanlarin dedikodusunu yapan, -bu suretle- onlarin
etlerini yiyen, laf atan kisilerdir. Bu agiz, gbz ve bas hareketleriyle yapilan giybet
gibidir. >

Esegi diirtmek i¢in kullanilan basinda demir olan sopaya, asaya 8 5agedenir.?>
Bununlahayvanlari yiiriitmek igin diirterler. Jainsanlar1 ayiplayan, kusurlarini kinayan
demektir. Hiimeze de bununla aynidir. Hemmaz ve hiimeze insanlarin dedikodusunu
yapan, onlarin etlerini yiyen kisilere denir. Agiz, géz ve bas hareketleriyle yapilir.
Kardesini arkasindan elestiren, kiiciimseyen kisiler i¢in kullanilir. Bu fiilin ylizyiize
yapilmasina ise & denir. 53 giyabinda, gizlice elestirenler; 3%l hazir bulunulan yerde,
kisinin karsisinda onu ayiplayan ve elestiren kisilerdir. Hemmaz ve hiimeze miibalaga i¢in
kullamlan kaliplardadir.?>

Tefsirlerde de 3% “gok ayiplayan, ¢okca kusur bulan, ¢ok kinayan” gibi anlamlara

2ibn Zeyd’ e gore hemmaz, “insanlar1 ayiplayip onlart vuran” kimseye denir.

257

gelmektedir.
Lemmaz ise diliyleayiplayana denir.”>" Yine Miiberred’ in aktardigina gore hemmaz,
insanlarin arkasindan kotii konusan, ayiplarini ortaya doken kimseye denir. Hasan Basri’
den ise, insanlarin arkasindan avurtlarmi  egip bikken kimseye dendigi
aktarllmlstlr.258Ayrlca, Katade’den rivayetle denmistir ki hemmaz, ¢ok giybet ederek

Miisliimanlarin etini yiyen kimsedir.?*®

#le|-Kalem 68/11.
»2Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi el-Basti ibn Diireyd, el-Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Munir
Ba‘albeki (Beyriit: Daru’l-*lm 1i’1-Melayin, 1987), 2/830.
*3bn Side el-Miirsi, el-Muhkem ve I-muhitii’'I-a zam, 4/242.
Z4bn Manzir, Lisdanii'l- ‘Arab, 5/425.
2*[bn Manzfr, Lisdnii’'l- ‘Arab, 5/426.
#5Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 4/404; Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn,
23/534; Zemahseri, el-Kegsdf, 4/586.
B'Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’lI-Kur’an, 23/534; Kurtubi, Tefsiri I-Kurfubi, 18/231.
28RazZ1, Mefitihu’l-gayb, 30/604.
2 Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 23/534.
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Insanlar siirekli ayiplamak, kinamak, kas goz isaretleriyle gekistirmek, agzim yiiziinii
egerek kiigiik diisiirmek bir insani fiziki olarak yaralamak kadar, belki de fiziki olarak
yaralamaktan daha fazla ona zarar veren bir davranistir. Insan yalnizca etten ve kemikten
olusan maddi bir varlik degildir. Onun, goriinenin 6tesinde bir de dertini alemi vardir ki
orasi kimse goérmese de insani insan yapan diislincelerinin, hislerinin, inanglarinin, hiiziin
ve sevinglerinin, en gizli duygularinin hayat buldugu ‘Nazargah-1 ilahi’dir. Bir insanin
kotiliglinii umarak, onu yaralamak maksadiyla yapilan her eylem biiylik bir afettir. O
kigiye tahmin edilenin tesinde biiyiik yikimlar yasatabilir. Bu eylem sosyal bir varlik olan
insanin yalnizca sahsina ve manevi diinyasina zarar vermekle kalmaz. Ayni zamanda onun
toplum icindeki itibarini, insanlarin nazarindaki konumunu ve degerini de diigiirmeye
yonelik bir saldiridir. Dinimiz insanin toplum igindeki sayginligini ve izzetinefsini
korumay1r son derece Onemsemis ve buna zarar verecek davraniglari ¢irkin
gormiistiir. Kalem Sdresi’nin bu ayetinde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’in bir baska
stiresinde debu davranig Yiice Allah tarafindan kinanmis ve inanan kimseler bundan
sakindirlmistir.Orada da, insanlar1 ayiplayip, kusur arayan boyle kisileri ifade ederken,
Kalem Siresi’nde bahsi gegen hemmdz kelimesinin farkli bir formu olan, hiimeze ( P

)kelimesinin kullanilmasi dikkat ¢ekicidir:
“Insanlar: arkadan cekistiren, kas goz isaretiyle alay eden her kisinin vay héline! ~260

Birbiri ardina siralanan bu karakter 6zellikleri bize belli bir kisilik portresi ¢izmektedir. Ve
bu ézellikler birbirine de sebebiyet vermektedir. Insanlarm kétiiliigiinii murad ederek sarf
edilen yaralayici s6z ve davranislar, eylemi gergeklestiren kisiyi ve orada bulunan diger

insanlari laf tasima gibi bagka eylemlere sevk edecektir.

2.7. Laf Tasimak

Kalem Siresi’'nde deginilen miisriklere ait karakter 6zelliklerinden biri de laf tagimak,
koguculuktur.

“...daima kusur arayp igneleyen, durmadan laf gotiiriip getiren... 261

Arapca “N-M-M” (a) kokiinden tiiremis olan &V kelimesi “fesat ve bozgunculuk

2% |-Hiimeze 104/1.
lg|-Kalem 68/11.
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maksadiyla tahrik, kiskirtma ve sdylenti yaymak™ anlamlaria gelir. S6zii yalanla siislemek
de denir.??aiy ¢lis ifadesi, laf tasiyan, insanlarin arasmi bozmak igin bir kavimden

digerine s6z nakledip duran,?®® fesat cikarmaya (;allsan264 kimseler i¢in kullanilir.

Insanlarin iliskilerini bozacak, dostluklarmi bitirecek ve kalplerini fesada verecek sozler
tasimak cok kot karakter ozelligidir. Diger insanlardan saygi gormeyi bekleyen ve
kendine saygi duyan hi¢ kimse bu huya tevessiil etmemelidir.’®® Oyle ki bu davranis
toplumu fesada ugratmasinin, insanlarin arasini bozmasinin, aralarindaki giliven
duygusunun yok olmasmin yani sira kisinin kendi sayginligim1 da alir gotiiriir. Zira
baskasinin lafin1 getiren bu kogucu kimseyi dinleyen dahi, o kisiye saygi duymaz. Boylece
hem kendi itibarin1 hem de laf tagimak, koguculuk yapmak stretiyle zarar vermek istedigi

kisilerin i¢ diinyasini ve sosyal hayatin1 bozguna ugratir.

Ahlak kitaplarinda nemime, bir kimsenin aleyhine olarak konusulan incitici, kiiclik
diisiiriicti s6z ve davranislar i¢in kullanilan giybetle birlikte zikredilmektedir. Maverdi der
ki konusulan soziin muhtevasihakikat dahi olsa o soziin sOylenmesi kirginliga sebebiyet
verecekse onu yaymak tipki yalan sdylemek gibi haramdir. Giybet, nemime ve sidye (ser
ve fesad icin kosturma) denilen s6z ve davramiglar1 da bu kapsamda ornek olarak
zikretmektedir. Gazzalibir soéziin veya davranisin baskasina aktarilmasi durumunda
anlatilan sey, hakkinda konusulan kisiyi, soziin séylendigi karsidaki kisiyi veya bir baska
kisiyi rahatsiz ediyorsa boyle soOzleri bagkalarina nakletmenin nemime olarak
degerlendirildigini ifade eder.

Soze konu olan bu olayin hakikat ya da yalan olmasi, s6z ile veya yazi yoluyla aktarilmasi,

hatta ima edilmesi onu nemime kapsamina girmekten kurtarmaz.?®°

Nemimenin giybetle i¢ ige kavramlar oldugunu goriiyoruz. Giybet, kisinin kardesini

hoslanmadig1 bir sekilde anmasidir. Eger bahsettigi sey onda varsa giybetini yapmis olur,

267

eger onda olmayan bir sey ise iftira atmis olur.”>" Bu sekilde laf tasima davranisi,

beraberinde baska kerih davraniglar1 da getirmekte, kisiyi giinah iistiine glinah islemeye

22ibn Manzfr, Lisanii'l- ‘Arab, 12/592.
%37emahseri, el-Kessdf, 4/586; Razi, Mefitihu I-gayb, 30/604.
24K urtubd, Tefsiri'I-Kurtubi, 18/232.
25Kutub, Fizildl-il Kur’an, 15/156.
%SMustafa Cagrici, “Nemime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2006), 32/32/553.
%7Ebii’]-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbii 't-Ta rifat (Beyrit-Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403), 163.
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sevk etmektedir. Giybet de kisiyi zanna ve tecessiise sevk eder. Kendisini ilgilendirmeyen
seyleri merak ve arastirma yoluna iletir, bir baskasini kiiglik diisiirmek, karalamak,
kusurlarin1 ortaya dokmek seklinde kin ve diismanlik duygularini besler, bunlar
desteklemek maksadiyla gercek olmayan ve zanna dayanan maliimati yaymay1 tesvik eder.
Kisiyi Islam ahlaki ile uyusmayan malayani ile mesgul ederek vaktini dldiiriir. Hucurat
Stresi’nin “Ey iman edenler! Zanmin bir¢ogundan sakimin. Ciinkii zanmin bir kismi
glinahtir. Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmayin. Birbirinizin giybetini
yapmaywn. Herhangi biriniz Oli kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Iste bundan

’

tiksindiniz! Allah’a karsi gelmekten sakinin.” *°® ayetinde giybetle birlikte zan ve tecessiis
de yasaklanmistir. Demek ki insanin i¢ diinyasini ve sosyal hayati fesada ugratan bu
davranislar birbiriyle siki sikiya iligkilidir ve hepsi terk edilmelidir. Yalan soyleyip diisiik
fiiller isleyen kisi insanlar1 kendisine inandirmak icin yemin etmek zorunda kalacag: gibi,
kot maksatlarla insanlar1 kinayan, oradan oraya laf tasiyan kisi de baskalarinin iyiligini

arzu edemeyecegi i¢in onlarin her tiirlii hayra ulasmasina engel olmak isteyecektir.

2.8. Hayra Engel Olmak

Resmi ¢izilen miisrik portresinin kaginilmaz bir pargasi da hayra engel olmaktir. Bayagi ve
asagilik fiilleri isleyip durmak, dogal olarak bu kisilerin iyilik ve hayir namina olan
seylerin karsisinda olmasina iistelik bagkalarinin da bu hayirdan mahrumiyetini istemeye

sebebiyet verecektir.

L0 s Al Il ¢ s

“... iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinahkar, ... 269

Hayr, serrin z1ddidir.?"® )Aﬂ g\-m ifadesi, “hayra durmadan engel olan” anlamina
gelmektedir. Miifessirler burada “hayr’dan iki temel anlam ¢ikarmaktadir. Birincisi
“hayr’dan maksat maldir. Buna gére malin harcanmasi gereken yerlerde infak edilmesine
engel olan, cimri kisiden bahsedilir. Cikarilan ikinci anlam ise hayr, islim’dir. Buna gore

bahsedilen kisi, cocugunu, ailesini, asiretini slim’dan men etmektedir.”"

28a|-Hucurat 49/12.
*9%l-Kalem 68/12.
%Cevheri, es-Sihdh, 2/651.
2R urtubi, Tefsirii’I-Kurtubi, 18/636; Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, 23/535; Zemahseri, el-
Kessaf, 4/587; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 4/404; Nesefi, Tefsirii 'n-Nesefi, 3/520.
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Burada bahsedilen sahsin Velid b. Mugire el-Mahzimi oldugu ifade edilir. Kendisi zengin
bir kisiydi ve on tane oglu vardi. Ogullarina ve akrabalarma “Hanginiz Islim’a girerse onu
desteklemeyecegim, ithsanda bulunmayacagim!” derdi.?” ibn Abbas' tan, ayette bahsedilen
kimsenin Ebti Cehil oldugu; Miicahid' ten Esved b. Abdi Yagis oldugu; Siiddi'den Ahnesb.
Sureyholdugu rivayet edilmistir.””® Goriildiigii iizere bahsedilen kisinin kim olduguyla
ilgili birden fazla isim rivayet edilmistir. Ayet kimden bahsediyor veya bir kisiye muhassas
midir? Zaten bizim ele aldigimiz bu konuda, ¢alismamiz boyunca maksadimiz bahsedilen
niteliklerin miisriklerin genel 6zellikleri oldugunu ortaya koymaktir. Ismi gecen kimselerin
hepsinin de bu 6zelligi tagidigi, hayra engel olan bir karakterde olduklar1 ortadadir.

® iman,”’" gibi anlamlarda

Hayr kelimesi Kur’an-1 Kerim’de mal,?"*salih amel,275vahiy,27
kullanilmigtir. Kelime hem diinya isleri hem de dinsel inanglar i¢in kullanilan genis bir
anlam alanina sahiptir. Goriilityor ki hayr kelimesinin anlami, vahyedilen dinin 6zel bakis
acisina gore “degerli goriilebilecek sey”dir. Hayr ve serr kelimelerinin bir arada ve
birbirinin zidd1 olarak kullanildig: ayetlerde®’® bir seyin iyi veyahut kétii olmasinin aslinda
insanin o seyi sevip sevmemesi ile ilgili olmadigin1 goériiyoruz. Bir seyin hayr olmasina
karar verilirken o seyin en nihayetinde bizi gotiirecegi nokta dikkate alinmalidir. Iki temel

zitlik olan hayr ve serr kelimeleri dini bakimdan salih amel ve kiifr’iin karsilig1 olarak

kullanilmaktadir.?”®

Anlagiliyor ki miisrik olmanin, insanin karakterine yiikledigi bir 6zellik de 1yilik, giizellik
yani “hayr” namia ne varsa buna engel olmaktir. Miisrik kisi kendisi “hayr”dan uzak
oldugu gibi diger insanlar1 da bundan mahrum birakmaya ¢alisan hatta bu ugurda zor
kullanan kisidir. Zaten insan etrafindaki diger insanlara benzeme ve onlarla uyum iginde
olma egilimdedir. Miisrik kimse fitratina aykir1 davranip, geri kalan her seyle ahenk i¢inde
olmay1 yani “tevhid”i terk ettiginden bu uyumu kaybetmistir. Yine de etrafindaki seylerle

uyum yakalamak istediginden bu defa onlar1 kendi tarafina ¢ekmek i¢in onlara engel

2127emahserT, el-Kessdf, 4/587; Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, 3/520.
213R4Z1, Mefatihu I-gayb, 30/604.

274 el-Bakara 2/180, 272, 273.

?el-Bakara 2/110, 215.

#%an-Nahl 16/30.

?"’e|-Enfal 8/70.

ZBEyssilet 41/49.

2 2utsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, 331-333.
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olmaya caligsmasi kaginilmaz bir son olacaktir. “Hayr”’dan kaginan kisi bunun karsisindaki
“serr”’e yonelmis olacaktir ki bu da kiifr ifade eden bir kavramdir. Boylece inanglarin nasil
amele dokiildiigiinli, iman methumunun mecburen davranislarda goriildiiglinii bunun aksi
olan sirkin/kiifriin de zorunlu olarak davranislara yansidigin1 miisahede etmis oluyoruz.

"2804vetinde de

Dini yalanlamanin getirdigi bu kaginilmaz son “Hayra da engel olurlar.
gozler Oniine serilmistir. Bu gidisat ise kisiyi kotii sona dogru sevk etmektedir. Bu gercek
de Kaf Siresi’nde ifade edilmektedir.),f.&h, &Lw ifadesi bir defa da orada, cehenneme
atilacak kafir kisinin 6zelligi olarak zikredilir:

“...Iyiligi engelleyen, hak tamimayan, insanlar: siipheye diigiiren, ... ~281

Kendi “hayr”dan uzak durdugu gibi baska insanlar1 da ondan uzak tutmaya ¢alisan yani
hayra engel olan kisinin karakterinde kaginilmaz olarak goérecegimiz diger bir 6zellik bunu

yaparken haddini agsmasi, insanlara zulmetmesi olacaktir.

2.9. Haddi Asmak

Gittikge belirginlesen miisrik portresinin diger bir pargasi da Allah’mn koymus oldugu
sinirlarla birlikte kendi haddini de asmak, kati, kaba, zulmeden, saldirgan bir kimse

olmaktir.

y"\ ).\;ﬂ&\_m

“... iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinahkar, ... 282

ixx ilki, fiziksel 6zelliklerle ilgili giiglii ve saglam yapili olmay; ikincisi ise bir seyin veya

kisinin hazir ve mevcut durumda oldugunu belirten iki anlamda kullanilir.?

Tefsirlerde S ifadesine “zulim®* ve kabalikta haddi agan”,*® “insanlara saldiran”?*®
“Allah’n koydugu sinirlar1 ¢igneyen ya da kendi nefsine zulmeden kimse”, 287 «canlarinda,

280e]-Matin 107/7.
1K af 50/25.
%82e]-Kalem 68/12.
2837 0bidi, Tdcii'l- ‘ariis min cevahiri’l-Kamiis, 8/349.
47emahseri, el-Kessdf, 4/587; Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, 3/520.
*5Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 4/404.
2Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 23/535.
*"Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 10/141.
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mallarinda, namuslarinda insanlara zulmeden”,?®® “zulim ve taskinlik yaparak haddi

asan”,®® “Allah’mn helal kildiklarim elde etmede ileri gidip mesru sinir1 agan”?%

gibi
anlamlar verildigi gortilmektedir.

Kur’an’daki tiim olumsuz dini-ahlaki degerler icin kullanilan en kapsamli terim “kiifrdiir.
Kiifr ile sembollesen bu olumsuz nitelikler sistemini olusturan unsurlar, yani kiifr
kelimesinin anlam sahasi, fisk, fiicur, zulm, 1’tida, israf’ tir. %1254 ifadesine “zuliim” anlami
verildiginden bahsetmistik. eLL.l\ kelimesi bir seyi yerli yerine koymamak anlamina gelir.
Sonra bu anlam genislemis, her tiirlii zorbalik ve haksizlik i¢in 'zulm' terimi kullanilmaya
baslanmistir.?*? islam’da biiyiik bir zuliim olarak nitelenen sirk?®® hatasina diisen miisrikler,
gerceklik algisin1 yitirerek, kavramlari olmasit gereken yere oturtma ozelliklerini
kaybettiklerinden dolayr Hz. Ibrahim’in  putlar1  kirmasmi  zuliim  olarak
nitelendirmislerdir.294 Oysa asil zuliim putlara taparak sirk kosmaktir. Ve sirkin hakikat
karsisinda higbir yeri yoktur. Fakat yillarca topluma dayatilmis ve benimsetilmis, hakikatin
yerine konan bir diizeni mesru gostermek bir Firavun yontemidir. Hz. Musa kendisini bir
olan Allah’a kulluk etmeye ve Israilogullarini salivermeye ¢agirdig1 zaman Firavun da Hz.
Musa’yt kendini biiyiitenlere karsi nankorliik etmekle, ki burada “kiifr” kelimesi
kullamlmustir, suglamistir.’* Firavun boyle demekle yaptigi biliyiikk zulmii gizlemeye
calistyordu. Israilogullarini kélelestirerek, erkek ¢ocuklarmi 8ldiiriip kizlar: diri birakarak
Hz. Musa’nin kendi sarayinda yetismesine sebebiyet vermesini bir nimetmis gibi basa
kakiyordu. Sirk insanin goziine dyle bir perde ¢ekmekte, onu dyle zalimlestirmektedir Ki
bdylesine essiz bir zulmii reva gordiigii kimselere dahi nimette bulundugunu iddia edebilir
hale getirmektedir. Ustelik bu zuliim aliskanlig1 kisiler ve toplumlar iizerinde dyle olumsuz
etkiler yaratir ki, genis halk kitleleri tarafindan benimsenir ve fark edilmez. Ancak fitrati
bozulmamis ve muhakeme yetenegini kaybetmemis kisilerden olan peygamberler bu

zulmii fark eder. Hz. Musa hakki ¢ignemekte sinir tanimayan Firavun’un Oniinde bu

#8Sacdi, Tefsirii’s-Sa ‘di, 879.

293abani, Safvetii 't-tefdsir, 31402.

Yo Kesir, Tefsiri'I-Kur dni’l- ‘azim, 8/210.
291IZutSU, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 247.
21hn Diireyd, el-Cemheretii’l-luga, 2/934.
*3Lokman 31/13.

2%el-Enbiya 21/59.

#%es-Suara 26/19.
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nimetleri(!) tahlil ediverir: “Basima kaktigin o nimet, Israilogullarini kendine kole edinmis

"2%1ki biiyiik peygamberin kissasinda gordiigimiiz gibi zalim, tim smnirlari

olmandandir.
cignemekte, saldirganlik ve taskinlik yapmakta, haddi asmakta bir mazur gérmese de
iistiinliik haktadir. Herkes haklilig1 oraninda giicliidiir. Islam’da hak ve deger kriterleri ilahi

kanunlarla belirlenmistir. Onun igin cahiliye dl¢iileri islam’da geg:mez.297

Su haldexixsifadesini, biitiin kétii huylar anlaminda degerlendirmek miimkiindiir. O zaman

anlam, “Bu kimse, her tiirlii kotiiliikte zirvededir.” seklinde olur.>®

Islamiyet prensip olarak her tiirlii asirihigi, saldirganhig, hakki cignemeyi reddetmis,
mensuplarint bu tarz davraniglardan sakindirmigtir. Kaba saba davranislarda bulunmak,
zulmetmek, tagkinlik yapmak Miisliiman ahlakinda yoktur. Bu vasiflar ancak bir miisrikte
bulunabilir. Miisrik kimse kendini bilmez, rabbini bilmez, incelikten, letafetten uzaktir, hak
hukuk dinlemez. Alabildigine asir1 gider. Oysa Miisliiman, rabbini bilendir. Bu sebeple
siirlar tanir, agiriliktan uzak durur, ifrat ve tefritten uzak itidalli bir hayat yasamaya 6zen

gosterir.

Bu ifade Kur’an’da iki yerde daha geger. Ikisinde de Kalem Sdresi’ndeki bu ayetten, biri
1yiligi engellemek digeri giinahkarlik olmak iizere, birer ifadeyle birlikte kullanilir:

“...Iyiligi engelleyen, hak tamimayan, insanlari siipheye diisiiren, ... »299

“Onu ancak hiikiimleri ¢igneyen ve giinaha dalan kimseler yalanlar. ~300

Bunca sinir tanimayan ve zulmeden, her tiirlii kotiiliikte zirvede olan kiside toplanan

ozelliklerden biri de tabii ki glinahkar olmasidir.

2.10. GiinahkarOlmak

Insan denen varlik bu diinyaya imtihan igin gonderilmistir ve hayatta miimkiin olan en
dogru sec¢imleri yapip bu imtihani kazanmasi beklenir. Bununla birlikte insan olmanin

dogas1 geregi yanlis se¢imler yapip gilinah sayilan fiilleri islemeyen insan da yoktur. Bu

2es-Suara 26/22.

#Tyeli Ulutiirk, “Kur’an-1 Kerim’de Zuliim Kavram”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9
(1990), 126-128.

298Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/604.

299K af 50/25.

$%¢|-Mutaffifin 83/12.
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giinahlar sebebiyle “glinahkar” wvasfini hak etmek de yine miisriklerin karakter

Ozelliklerinden biridir.

L0 s yall Il i

“... iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinahkar, ... ~301

Allah Teala insan1 en giizel bicimde yaratmis, yeteneklerle donatmis, 6zglir irade sahibi
kilmis ve diinya denilen bu imtihan yurduna gondermistir. Bu imtihan yurdunda insandan
beklenen kendisini yaratan, yasatan ve 6ldiirlip yeniden diriltecek olan Rabbini tanimasi,
O’nun emir ve yasaklarini tanimasi, O’nun rizasina ererek bu hayat1 nihayete erdirmesidir.
Imtihanin dogas1 geregi insan hep iyilik yapacak ve dogruyu segecek sekilde
yaratilmamustir. Allah insani yaratirken onu, yasak kildigi seylere diiskiinliik egilimi ile
yaratmistir. Bir seyin gosterilip onun yasak oldugunun sdylenmesinin bir anlami yoktur.
Insanda yasak olan bu seye karsi bir meyil olmasi, o seyden kaginmanin kiymetli

olabilmesi igin gereklidir.*%?

Bu yiizden insan her zaman, kendisine verilen iradeyi dogru
olarak kullanamaz ve kendisine yasaklanan bir seye meylederek giinaha girebilir.
Arapca’da fonetik olarak giinah kelimesine benzeyen ve onun yerine kullanilan
cbskelimesi, bununla paralel olarak, bir tarafa meyletmek, giinaha egilmek anlamina
gelmektedir.®® Kur’an-1 Kerim’de giinah kavramu igin kullamlan, Tirk¢e’ye topluca
“giinah” olarak cevrilen fakat aralarinda anlam niianslar1 bulunan, baska kelimeler de
vardir. Burada ele aldigimiz ayette oldugu gibi “ism”, onun disinda kebire/kebair, zenb,
hata/hatie, vizr, hib, hins, seyyie, lemem, ma’siyet, fisk, fuhs/fahsa kelimeleri

bunlardandir.3*

Allah Teala insam 1yiye de kotliye de yonelebilecek kabiliyette yaratmlstlr.305 Dogruyu,

1yiyi, glizeli segmesi beklenen insanin yanlis olani, serri, glinah1 segebildigini goriiyor ve

*%el-Kalem 68/12.

¥2Hasan Ocak, “Ahlak Felsefesi Ekseninde Giinah Kavrami”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 54.

B3ibn Diireyd, el-Cemheretii’l-luga, 1/1442.

%04 Ayrintil bilgi i¢in bkz. M. Faik Kirtay, “Kur’an’da Giinah Anlamima Gelen Kelimelerin Anlam Fark
(Nezair Baglanminda Bir Inceleme) = Differences in Meaning of the Words Which Mean Sin in the Qur’an (a
Review within the Context of Nezair)”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi
14/27 (2021), 163-175; Vecihi Sénmez, “Islam Inancinda Giinah Kavranu = The Concept of Sin in Islamic
Theology”, Islami Arastirmalar 28/1 (2017), 44-45,

es-Sems 91/8.
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hatta tecriibe ediyoruz. Insanin giinah islemesinin nedenlerini yaratilistan gelen zafiyetler
olarak niteleyebilecegimiz dahili sebepler ve diinya hayatinin cazibeligi/seytanin
diismanlig1 olarak niteleyebilecegimiz harici sebepler olarak iki kisimda inceleyebiliriz.306
Insanin  zafiyeti sehvetine diiskiin, ofkesine mahk(im, ibadetlerin zorluklarina
tahammiilsiiz, azim gostermede yetersiz, nefsinin arzularina ve diinya lezzetlerine karsi
koymada aciz olmasindan kaynaklanmaktadir. Insan dogustan facir ya da muttaki degildir.
Fiicur da takva da birer davranis bi¢imidir ve insan bu davranisini sonradan kazanir.%’
Insanm aceleci olmasi, haris, cimri, sabirsiz, nankor, iimitsiz, simarik, azgm, hasim,
tartismaci, cahil, zalim olmasi diger dahili sebepler arasinda sayilabilir.>*®® Diinyanin gegici
menfaatlerinin ve aldatic1 zevklerinin cazibesi ile seytanin diismanca tahrikleri ise insani

giinaha sevk eden harici sebepler olarak zikredilebilir.>"

Iman etmis olmasi, insanin giinahsizigin1 gerektirmez. Insani giinaha sevk eden bu
sebepler iman etmis biri icin de gegerlidir. Insan kimi zaman sehvani ve seytani
diirtiilerinin seline kapilip Yaraticisinin rizasina ve emirlerine aykiri davranabilir.®® iste
mii’min ile miisrigin farki bu noktaya ortaya cikar. Kur’an-1 Kerim’de giinahi ifade eden
kavramlar ¢ogu zaman miisriklerin 6zellikleriyle alakali olarak zikredilir. Mii‘minlerin
glinahlar1 ise arizi bir durumdur. Mii’minler iman ettikleri halde yasaklanan bir eylemi
gergeklestirerek giinaha girerler. Ancak bu, bir isyan ve inkar degildir.311 Mii’min bir
giinah isledigi zaman kalbi o glinahtan 6tiirii huzursuz olur, tekrar ona donmek istemez,
pismanlik duyar. Bir giinahi siirekli islemek ve onda 1srar etmek ise biiyiik giinahtir. Kiigiik
giinahlardan kaginmamak ve onlar hafife almak cezanin biiylimesine yol acar.*"? Bir kisim

giinahlardan sakinmak ise diger bazi giinahlarm affedilmesine vesile olur.*"

Miisrik karakterinin bir pargasi olarak inceledigimiz é‘-“ kavrami, kasith olarak islenmis

%8H. Mehmet Soysaldi, “Islam’da Giinah Kavrami”, Tasavvuf- [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 317
(2001), 150; Ismail Karagdz, “Insanin Giinah Islemesine Sebep Olan Genel Karakteri”, Diyanet Ilmi Dergi
31/2 (1995), 49.

07K aragdz, “insanin Giinah Islemesine Sebep Olan Genel Karakteri”, 51.

$08K arag@z, “insanin Giinah Islemesine Sebep Olan Genel Karakteri”, 52-56.

309Soysaldl, “Islam’da Giinah Kavrami”, 152; Karagoz, “Insanin Giinah Islemesine Sebep Olan Genel
Karakteri”, 57.

#%Hjiseyin Aydin, “Islam’da Giinah Problemleri -2”, [lim ve Sanat 44-45 (1997), 103.

3llOcak, “Ahlak Felsefesi Ekseninde Giinah Kavrami”, 55.

#2Hiiseyin Aydin, “Islam’da Giinah Problemi-17, [lim ve Sanat 43 (1997), 62.

$Ben-Nisa 4/31.
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314 59315

glinah1 ifade etmektedir.”™" Bu kdkten tiiremis olan a5l kelimesi ise “gok giinah isleyen

anlammna gelmektedir. Tefsirlerde “kabaligi ve =zalimligi dolayisiyla Rabbine karsi

giinahlar1 ¢ok olan”**®, “kendisini giinaha sokan fiilleri isleyen”317, “giinaha dadanms™®*®,

5319 59320

, “Allah’in hakkini ilgilendiren pek ¢ok giinah1 olan”™", “cok

95321

“haramlara uzanan

giinahkar ve suclu gibi tanimlamalar1 bulunan kelime, gilinahkarlik masdarinin

e 322
miibalaga sigasidir.

Bir kez giinah isleyen veya gilinahindan pismanlik duyan kisi i¢in bu sifat kullanilmaz.
Oysa miisrik, giinahtan rahatsizlik duymadan onu siirekli tekrar eder ve bdylece e-u\ olarak
nitelendirilir. “Gtlinahkar olmak™ yani “Esim” olarak nitelendirilmek, kendisinden
kacinilmasi gereken, son derece tehlikeli bir karakter 6zelligidir. Ciinkli giinahlar onu
isleyeninsana, diger insanlara, icinde bulunduklar1 topluma ve c¢evreye sinirlar

32 Hatta etkileri ve zararlar

belirlenemeyecek kadar cok ve cesitli zararlar wverir.
bakimindan bireysel olarak nitelenebilecek higbir giinah yoktur. Tim giinahlar gerek
fiziksel gerekse ruhsal acidan sahibini etkiledigi kadar ¢evresine de zarar verir. Giinahlarin
haram kilinmasinin en dnemli nedenlerinden biri de bu etkidir. Bu zararlardan tamamen
emin olmak ise ancak ilahi iradeye boyun egmekle miimkiindiir. insan1 yaratan Allah’tir.
Fiziki, rGhi ve tiim agilardan ona neyin iyi gelip neyin zarar verecegini en iyi Allah bilir.
Insanin yaradilisina uygun, bireysel ve toplumsal agidan yararli seyleri miibah kilarken,

insanin tabiatina aykiri, bireysel ve toplumsal a¢idan zararli seyleri de giinah saymuistir.

$YKartay, “Kur’an’da Giinah Anlamina Gelen Kelimelerin Anlam Fark (Nezair Baglaminda Bir inceleme) =
Differences in Meaning of the Words Which Mean Sin in the Qur’an (a Review within the Context of
Nezair)”, 165.
$157emahseri, el-Kessdf, 4/587; Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, 3/520.
316Muke'ltil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/404; Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn,
23/535.
$UMatiiridi, Te vildtii’l-Kur dn, 10/142.
$18Nesefi, Tefsirii 'n-Nesefi, 3/520.
*[bn Kesir, T. efsirii’[-Kur dni’l- ‘azim, 8/210.
$208acdi, Tefsiri’s-Sa ‘di, 879.
$21Sabani, Safvetii t-tefdsir, 31402.
$22R4z1, Mefatihu’l-gayb, 30/604.
3 Aydin, “Islam’da Giinah Problemi-17, 57.
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Fitrat1 ve tabiati bozulmamis higbir insan giinah sayilan amelleri (icki, faiz, kumar, zina,
yalan sdylemek, zuliim, haksizlik, adam o6ldiirmek vb.) riihi bir sanci duymadan igine

sindiremez®?.

Yaratilis1 itibariyle insan kotiiliikten ¢ok iyilie ve hayra meyletme ozelligi gosterir.
Toplum yararina eylemlerde bulunmak arzusu, insan1 yonetimle mesgul olmaya sevk eder.
Glizel ahlak ve erdem ise devletleri tamamlayici unsurlardir. Toplumlar1 ve yeryiiziinii
layikiyla yonetmek, 1slahini saglamak ancak diiriist, giinahlardan kaginan, hakka saygili
salih kimselerin yerine getirebilecegi bir istir. Allah’a isyankéar, giinahkar insanlar topluma

hakim oldugu zaman toplumlar fitne ve fesada ugrar, devletler yikilir.*?®

Allah’a itaatten uzaklasan ve giinahlar1 ¢okga isleyen insanlarin ruhlart kirlenir ve bu
kirlilik onun davranislarina, ¢evresine, canlilarla miinasebetine dahi etki eder. Bu gergek
ayette “Insanlarin kendi elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde diizen bozuldu;
boylece Allah -domiis yapsinlar diye- yapwp ettiklerinin  bir kismint  onlara-

"3%seklinde dile getirilmistir. insamin psikolojik ve bedensel saglignin,

tattirryor.
toplumlarin, devletlerin korunmasi ve selameti i¢in oldugu gibi ¢evrenin korunmasi icin de
insanmn ruhunun temizlenmesi, kirlerden arinmasi gerekmektedir. insan, ruhunu kirleten
giinahlardan arindig1 zaman oradan disariya sizan kirlerin kaynagi kuruyacak ve yeryiizi
fesattan kurtulacaktir.*?” Giinah, nce psikolojik bir hal olarak yasanir, sonra fiziksel olarak
eyleme doniisiir. Her eylem once irade edilir, beyinde olusup sekillenir sonra disa yansir.
Insan, énce psikolojik olarak bir davramsa hazirlamir, daha sonra onu fiziksel olarak

uygular.3?

Bu yilizden Allah’in yasak kildigi seylerden imtina etmek emredilen seyleri
yapmaktan once gelir. Ciinkii bir seyi terk etmek, onu asil yoklugu iizerine birakmaktir.
Fiil ise bir seyi yapip ortaya c¢ikarmaktir. Islam’da bu kural “Def-i mefsedet celb-i
menfeatten evladir.” geklinde ifade edilmistir. Su halde gilinahtan kurtulmak ic¢in en az

sevap kazanmaya gosterilen ¢aba kadar ¢aba sarf edilmelidir.*®

%24 Abdullah Unalan, “Hadislerde Giinahin Psiko-Sosyal Boyutu”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi [Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi = Journal of Mesned Divinity Researches] 3/1 (2012), 93.
325Ayd1n, “Islam’da Giinah Problemleri -2, 106.

2%er-Ram 30/41.

327Ayd1n, “Islam’da Giinah Problemleri -2, 108.

¥8(Jnalan, “Hadislerde Giinahin Psiko-Sosyal Boyutu”, 92.

329Aydm, “Islam’da Giinah Problemleri -2, 104.
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Zaaflar ile yaratilan insan her zaman nefsinin ve seytanin kotiiliiklerinden sakinip salih bir
kul olamayabilir. Diinya hayatinin ¢ekiciligine aldanip, seytanin tahriklerine boyun egerek
giinah igleyebilir. Boyle bir durumda insanin i¢ ve dis huzura kavugsmak i¢in yapmasi
gereken, pismanlikla tovbe edip yeniden Rabbine yonelmesidir. Nitekim rabbimiz, tévbe
edenlerin tovbesini kabul edecegini sdyleyerek, merhametli olusunu bize hatirlatiyor.
“Ancak tovbe edip durumlarini diizeltenler ve gergegi acgik¢a ortaya koyanlar
(lanetlenmekten) kurtulmuglardwr. Ciinkii ben onlarin tévbelerini kabul ederim. Zira ben
tovbeleri ¢ok kabul edenim, ¢ok merhamet edenim. 3%0Giinah islese de tovbe kapisim
calmak, Allah’in sonsuz kudretine dayanmak, kendisini Yaratana siginmak ve takva tizere

bir yasama donmekMii’min kisinin 6zelligidir. Misrik ise isledigi glinahta israrcidir.

Kur’an’da bagka ayetlerde a-u\ olan kisiden sOyle bahsedilir:

“Allah, hichir giinahkar nankérii sevmez. ~334

“Onlar, her giinahkar yalancrya inerler. -

“...glinahkarlarin yemegidir. 333

“Her giinahkar yalancinin vay hdline! &

“Onu, ancak her azgin, giinahkar kimse inkar eder. »335

2.11. Kinayicr/Kaba Olmak

Ayiplamak, alay etmek, laf tasimak gibi ahlaki 6zellikleri tasiyan birinin davraniglarinin
kaba saba; anlayistan, letafetten uzak olmasi sasilacak bir durum degildir. Birbirleriyle
alakali olan ve biri digerine sebebiyet veren kotii ahlaki vasiflardan biri de séz ve

davraniglarinda kaba olmak, insanlar1 sert¢ce kinamaktir.

Lk L eids
}g)«ﬂb&_’dﬁc
Bl - 7

“...huysuz ve kaba, iistelik karakteri bozuk kimselere... »336

330g|-Bakara 2/160.
#le|-Bakara 2/276.
$32e5-Suard 26/222.
$33ed-Duhan 44/44.
%el-Casiye 45/7.
$%5el-Mutaffifin 83/12.
¥%e|-Kalem 68/13.
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Arapga “A-T-L” (&= ) kokii “bir seyi tam kavrayip, giic kullanarak

k**"anlamnadir. Bu kokten gelendie kelimesine ise “karmi genis, hayir namna bir

sey soylemeyen, ¢ok yiyip igen, ¢ok kaba, cok zalim”,*%® “serri ¢ok siddetli olan”,

cekme

“hayasiz, edepsiz, sinsi”, “kafir ve sinsi”, “kat1 bir sekilde miinafik olan”,3% “kaba, sert,
kat1 kalpli, ¢ok zalim, hayasiz, insanlara ¢ok sert davranan”,3% “kata, kaba”,3*! “cahil ve
kaba, kiifriinde ¢ok siddetli olan; ¢irkin isler yapan, kétii huylu kimse”,**# “yaratilis1 metin,
giiclii, yeme igme ve cinsel gii¢ bakimindan kuvvetli olan kimse”,**® “kétii huylu, kati,

59345

hakka boyun egmeyen”,344 “kaba, kat1 kalpli ve anlayigsiz”™" anlamlar1 verilmistir.

Taberi tefsirinde bu kimse hakkinda su rivayete yer veriyor: “Cok yiyip, ¢ok igen, ¢ok
kuvvetli olan kimsedir. Boyle kisilerin ahirette bir arpa tanesi agirlifinca sevabi
olmayacaktir. Miilkiin sahibi Allah, bunlardan yetmis bin tanesini bir kerede cehenneme

dolduracaktir.”34

Cekmek, siiriklemek anlamindaki kok manasina nispeten “insanlart siiriikleyerek, onlar
hapsetmeye veya azaba gétiiren kisi” anlamu da verilmistir.**’ Duhan Stresi’nde de bu
anlami ile kullamilmistir. “Tutun onu, cehennemin ortasina siiriikleyin. »348 Gorildigi
iizere her bakimdan kaba saba, insanlarin nefretini uyandiran bu kisiye miifessirlerin
verdigi anlamlar pek ¢oktur. Razi tiim bu anlamlar1 iki temelde birlestirir. Birincisi insani
beden bakimindan kiamak ve elestirmektir. ikincisi insan1 karakter (ahlak) bakimindan
kinamak ve zemmetmektir.>*® Bu tiirden kaba, hasin, kat1 yiirekli insanlar Islam ahlakindan
olduk¢a uzaktirlar. Nitekim yiice Rabbimiz kitabinda buyurmustur ki: “Allah’in rahmeti

sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar

$3e|-Isfahani, Miifreddt Kur'an Kavramlar Sézliigii, 672.
$8Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 4/404.
$9Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 23/537.
$OMatiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 10/142.
¥1Zemahseri, el-Kessdf, 4/587.
2K urtubi, Tefsirii’I-Kurubi, 18/232.
*31bon Kesir, Tefsiri'I-Kur dni’l- ‘azim, 8/211.
$4Sacdi, Tefsiri’s-Sa ‘di, 879.
¥5Sabani, Safvetii t-tefésir, 31402.
¥Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 23/536.
TR urtubd, Tefsiri'I-Kurtubi, 18/232.
¥8ed-Duhan 44/47.
¥9Razi, Mefitihu’l-gayb, 30/604.
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1,350

senin etrafindan dagilip giderlerdi... "> Misliiman, yukarida uzun uzun bahsedilen ¢irkin

karakteri degil, insanlar1 etrafinda toplayan, “en giizel 6rnegi” kendisine model almalidir.

2.12. Soysuz Olmak

Karakteri bozuk olarak aktarilan zenimkelimesi, kendisine farkli anlamlarin yiiklendigi
kelimelerden biridir. Kelimenin ifade ettigi anlamlar, cizilen miisrik portresinin

tamamlayici birer unsuru gibidir.

P RN N
il day e

“...huysuz ve kaba, iistelik karakteri bozuk kimselere... »31

Arapga “Z-N-M” ( ~) kokiinden tiireyen ~35 kelimesi “toplumdan olmayan fazlalik,

yabanci kisi”dir ve koyunun kulak ve bogazindan sarkan yumrucuklara benzetilmistir. >

Tefsirlerde bu kelime “bir kavimden olmadigi héilde o kavme yamanan kimse”,

29 ¢ 99 s

“kendisinden siliphelenilen serli kimse”, “cok¢a zulmeden”, “kiifiir alameti”, “facir”, “igten

pazarlikli, sinsi”,** “nesebi belli olmayan soysuz, bulundugu topluma yamanan”,354 “bir

2 13

kavme sonradan alinan, onlardan olmadigi halde onlara katilan”, “cokga zalimlik eden”,

“veled-i zina”,*® “diger koyunlar arasinda meshur olan kulagi kesik koyun misali

bR 19

kotiiliikkle sohret bulmus kisi”, “koti, fahis olarak cagrilan kimse”, “nesebi bagkasina isnat

99 €6

edilen kisi”, “kendilerinden olmadig1 halde bir kavme iltisak eden”, “veled-i zina”, “kotii

adla amlan”, “kotiiliikle taninan kimse”,**® “baskasi tarafindan nesebine katilmus, hayir

yapacak asl asaleti olmayan”,357 “kotiiliikte simge olan”,**® “(hemcinslerine) higbir faydasi

59359

dokunmayan seklinde tarif edilmistir.

Hemcinslerine hi¢cbir faydasi dokunmayan tabiri i¢in su agiklama yapilmistir: Keginin

$0A1-i imrén 3/159.
%lg|-Kalem 68/13.
%2%e|-Isfahani, Miifreddt Kur’'dn Kavramlar: Sézligii, 463.
®3Taberd, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, 23/539-540.
$54Raz1, Mefitihu’I-gayb, 30/604-605.
5K urtubd, Tefsiri'I-Kurtubi, 18/234.
%%1bn Kesir, Tefsiri'I-Kur dni’l- ‘azim, 8/211-212.
%7Sacdi, Tefsiri's-Sa ‘di, 879.
$8Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 10/142.
39Esed, Kur'an Mesaj1, 3/1174.
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kulaklarinin altinda sallanan yumrular1 veya her iki gerdani gosteren ‘zenim’in fizyolojik
bir islevi yoktur. Bu nedenle “liizumsuz sey” manasinda kullanilir. Bir baska deyisle, atil
ya da yararsiz sey demektir. Bu sebeple zenim ifadesinin ictimal manada tamamen yararsiz
bulunan bir kimseyi niteledigini diisiinmek mantikli bir se¢im olarak gérﬁnmektedir.360

Her seyin “zenime”si, o seyin fazlasi olarak tarif edilmektedir.*®*

Tipki kulagindan veya
cenesinden yumru sarkmig bulunan bir koyundaki o fazlalik gibi, bir kavimden olmadig1
halde sonradan o kavme iltisak eden kimse de orada fazlalik olarak goriiliir. Miifessirlerin

coguna gore burada bahsedilen kisi Velid b. Mugire’dir.362

Onca kusuru ve ayibi sayillan bu kimsenin bir de soysuz ve kaba saba olmakla
vasiflandirilmasi, bunlarin kusurlarin en ileri derecesi oldugunu gosterir. Ciinkii insan kaba
saba davranislarda bulunup boyle biri oldugu zaman kalbi katilagir ve nihayetinde her tiirlii

363

giinah1 islemeye cesaret bulur.™" Isledigi giinahlar sebebiyle sézlerinden ve eylemlerinden

sadir olan kotiiliilk hem kendisini hem de ¢evresini kirletmeye devam eder.

Denilebilir ki bir kimsenin nesebinin sahih olmamasinda onun dahli olmadig: hélde, bu
sifatla nasil ayiplanabilir? Bu meseleye iki bakimdan cevap verilir. Ik olarak, sayilan
ayiplar, bahsedilen sahsin bizzat kendisinde bulunmasi sebebiyle degil, insanlari ona
uymaktan alikoymak i¢in zikredilmistir. Bu nedenle bu kimsenin ayiplanmasindaki fayda,
bizatithi o kisiylr ayiplamak degil, onun ayiplanmasiyla elde edilmesi hedeflenen
hikmetlerdir. Diger yandan ilgili kisinin aslinin anilmasi, onun kotii davranislarinin kinaye
yoluyla anlattmidir. Boylelikle aslink6tii olmasinin, insani kot fiilleri islemeye
stiriikledigi, aslin iyi olmasininda kisiyi giizel ahlaka ve iyi fiillere davet ettiginin bilinmesi

hedeflenmistir.***

Glinahlara alisan insanlar, isledikleri giinahlardan dolay: rahatsizlik duymaz hale gelirler.
Boylece yozlasmis bir toplum olusmaya baslar.’® Giinahlarin saf fitrati ve yaratiligi

bozdugu yozlasmis toplumlarda, iyiye ve gilizele alismamis insanlar, iyi olam

30Esed, Kur'an Mesaji, 3/1175.

%1Razi, Mefitihu I-gayb, 30/605.

62K urtubd, Tefsiri'I-Kurtubi, 18/235; Sabtni, Safvetii t-tefasir, 31402.

$63Razi, Mefitihu’I-gayb, 30/605.

*4Matiiridi, Te vilati'l-Kuran, 10/143.

*5ismail Cevik, “Giinahlara Alismak: itikadi Problemlere Aliskanlik ve Giinah iliskisi Baglaminda
Bakabilmek”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi = Journal of the Near East
University Islamic Research Center 7/1 (2021), 194.
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gordiiklerinde/duyduklarinda ilging tepkiler verebilirler. Nitekim miisrikler, kendilerine

duyabilecekleri en dogru sozler okundugu zaman, onlara “eskilerin masallar1” demislerdir.

2.13. Ayetlere “Eskilerin Masallar1” Demek

Kendilerine Allah’in ayetleri okundugu zaman miisriklerin sergiledigi davranig bicimi
yalanlamak ve onlar1 “eskilerin masallar1” olarak nitelemek olmustur. Onlarin bu
sdylemleri Kur’an-1 Kerim’de dokuz kez tekrar edilmektedir. ilki ise Kalem Siresi’nde

gecgen ayettedir.
Al Sl 6 Gl e B 1Y)
“Ona dyetlerimiz okundugu zaman, “Oncekilerin masallari!” der. 368

Arapga “S-T-R” ( _bw) kokiinden tiireyen bl kelimesi cogul bir ifade olup “efsaneler,

59367

masallar, hurafeler”™" anlamina gelmektedir.

“Oncekilerin masallar1” ifadesi tiim Aayetler igin degil, yalnizca gegmis milletlerin
kissalarinin anlatildig ayetler i¢indir diyen Maturidi’ye gore her ne kadar ayette goriinen
ifade genel ise de burada umum kastedilmemistir. Misrikler niibiivvetin ispat edilmesi,
tevhid ve yeniden dirilise isaret eden ayetleri duyduklarinda Miiddessir Stresi’nde

bahsedilen; “Bu, ancak nakledilegelen bir sihirdir. Bu, ancak insan séziidiir. "**®ifadesiyle

tepki vermislerdir. %

Burada ve baska yerlerde goriiyoruz ki miisrik kimse, Allah’in kendisine bahsettigi mal ve
evlat nimetine karsilik, Allah’in ayetlerine kiifrederek ve yiiz c¢evirerek eskilerin
masallarindan derlenmis yalan s