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ONSOZ

Dini inaniglar veya inang sistemleri insanlarin hayatinda biiyiikk bir yere
sahiptir. Inanglar insanoglunun hayatim etkiledigi gibi yasanilan c¢evre ve ¢ag dibi
unsurlar da inanlar etkilemektedir. Karadeniz Bolgesi de tarih boyunca ev sahipligi
yaptig1 milletler tarafindan etkilenmistir. Kolonizasyon donemi ile bdlgeye gelen
Hellenler ekonomik, siyasi ve idari olarak etki altina aldiklar1 bdlgenin inang
sistemini de etkilemistir. Hellenlerin bdlgeye gelmesiyle birlikte inandiklar1 tanr1 ve
tanricalar da onlara birlikte bolge halkina tanitilmis, zaman igerisinde yerel
halklarinda inang diinyasina sokulmustur.

Yukar1 da bahsi gecen Hellen inang sisteminin bdlgedeki yansimalarini
kanitlamak oldukca giictiir. Cografi ozelliklerin olumsuzlar1 bunun en Onemli
sebebidir. Nemli ve asir1 yagis alan bir bolge oldugundan bitki ortiisii hizli bir sekilde
bliylime gostermektedir bu da antik yerlesim yeri ve buluntularin kesfini oldukca
zorlagtirmaktadir. Yillar igerisinde Kentlerinden genisletilmesi igin yapilan deniz
dolgusu calismalar1 ile var olabilecek liman olusumlarini da ortadan kaldirmustir.
Bolge hakkinda yapilabilecek caligmalar edebi veya niimizmatik buluntular baz
alinarak yapilabilmektedir. Kisitli imkanlar neticesinde yapilan bu calisma liiteratiir
taramasi temelli hazirlanmustir.

Bu c¢alismay1 hazirlarken kaynak aragtirmasi ve yazim asamalarinda bana
rehberlik eden damgman hocam saym Dog. Dr. Ali GUVELOGLU’na, konu
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OZET

KARADENIZ’DE DiONYSOS KULTU

Antik¢ag’da Karadeniz Bolgesi’nde Dionysos kiiltiinlin varligi ¢alismanin
konusu olmustur. Antik kaynaklar referans alinarak bir liiteratiir degerlendirilmesi
yapilmistir. Arkaolojik buluntularin katkisiyla bélgede Dionysos tapiniminin oldugu
sonucuna vartlmistir. Bolgenin elverissiz cografi kosullari nedeniyle ve modern
donemde yapilan sehirlesme ile var olabilecek antik yasam alanlar1 ortadan kalmis bu
da antik donem calismalariin bolgede yiiriitiilmesini kisitlamigtir. Bolge hakkinda
aragtirmalar edebi ve niimizmatik buluntular sayesinde daha saglam temellere
oturtulmaya c¢alismaktadir. Edebi ve niimizmatik eserlere ek olarak Ordu Kurul
Kalesi’'nde yapilan kazi1 galigmalari neticesinde Dionysos tapmiminin bolgedeki
varligi kanitlanmistir. Calisma Dogu Karadeniz Bolgesi ile sinirlt kalmayarak Kuzey
ve Bati Karadeniz Bolgeleri’ni de ele alarak genis kapsamli bir degerlendirme

sunmustur.

Anahtar Kelimeler: Mit, Dionysos, Pontos, Kurul Kalesi
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ABSTRACT

CULT OF DIONYSOS IN THE BLACKSEA

The existence of the cult of Dionysus in the Black Sea Region in Antiquity
has been the subject of the study. A literature review was made with reference to
ancient sources. Due to the unfavorable geographical conditions of the region and the
urbanization in the modern period, the ancient living spaces that could exist have
disappeared, which limited the conduct of ancient studies in the region. Researches
about the region are trying to be placed on more solid foundations thanks to literary
and numismatic finds. In addition to the literary and numismatic works, the existence
of the Dionysos worship in the region has been proven as a result of the excavations
carried out in Ordu Kurul Castle. The study was not limited to the Eastern Black Sea
Region, but also provided a comprehensive assessment by considering the Northern

and Western Black Sea Regions.

Keywords: Myth, Dionysos Pontos, Kurul Castle.
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GIRiS

Inang sistemleri arastirma konusu olan bdlge agisindan &nemli bir yere
sahiptir. Bolgenin, cografi, siyasi, ekonomik, folklorik ve demografik 6zelliklerini
yansitir. Bu ylizdendir ki herhangi bir medeniyet veya bolge incelemesi ya da
arastirmasi yapilirken inang sistemi disarida birakilamaz.

Calismanin da kapsadigr bolge olan Dogu Karadeniz Bdlgesi’nin inang
sistemleri bakimindan degerlendirilmemesi 6nemli bir bosluk yaratmaktadir. Bu
nedenle bolgedeki olasi bir kiilt merkezi veya merkezlerinin varligi, Dionysos
tapiniminin olup olmadiginin belirlenmesi i¢in klasik literatiir ve arkeolojik verilerin
degerlendirmesini baslattik.

Uc ana bashk altinda topladigimiz ¢alismanin birinci boliimii Karadeniz
Bolgesini daha iyi taniyabilmek agisindan eskigagda bolgede yasamis olan halklar
gostermektedir. Calisma bir inang sistemi degerlendirmesi oldugundan boélgeye
hakim olmus olan Yunanlarin mit sistemi ele alinmistir.

Ikinci béliimde tapmimi incelenmis olan Dionysos ele almmustir. Bag,
bagcilik ve sarap tanrisi olarak bilinen Dionysos mevsimsel dongiiyii ve tarimda
bereketi simgelmektedir. Iki kere dogum hikayesi doganm giizde uyumasini ve
baharda yeniden canlanmasini anlatmaktadir. Bunun yaninda inananlarinin sarap
icerek esrik halde bayram kutlamalar1 ve cesitli etkinlikler diizenlemesi insanin
icindeki tanrisal gliclin ortaya ¢iktigim1 gostermektedir. Bayramlarda yapilan
gosteriler ile Yunan tragedyasinin temelleri atilmistir. Dionysos’un Yunan mit
sistemi icerisinde aslinda hangi tanri grubuna girdigi ve bu tanri grubunun neyi
temsil ettigi anlatilmak istenmistir.

Hayat hikayesi anlatilan Dionysos’un tapinim goriirken inananlari tarafindan
nasil karsilandigi ve Yunan mit sisteminde nereye koyuldugu gosterilmistir. Bu
aciklamalar yapilirken Herodotos, Ovidius ve Hesiodos gibi antik Yunan literatiirtiniin
temel yazarlar1 referans noktasi olmustur. Sadece Anadolu ve Yunan cografyasinda
tapinilan bir tanr1 olmadig isim ve cinsiyet degistirerek diinyanin ¢esitli yerlerindeki

inang sistemleri igerisinde bulundugu agiklanmak istenmistir.



Ucgiincii ve son boliimde ise ¢alismanim asil konusu ele almmustir. Dogu
Karadeniz Bolgesindeki eskigag yerlesimleri Dionysos tapinimi agisindan ele
alinirken kronolojik ve cografik 6zelliklerinin verilmesi ile desteklenmistir. Bolgede
Yunan kolonizasyonu o©ndesinde ikamet eden yerel halklar hakkinda bilgiler
verilnigtir. Calismanin cografi siirlarinin disina ¢ikilarak Bat1 ve Kuzey Karadeniz
Bolgeleri de ele alinmigtir. Boylece bolgedeki Dionysos tapiniminin yayilim alanlari
bir biitiin olarak goériilmiistiir. Tapinim alanlar1 gosterilirken sadece edebi kaynaklarla
sinirh kalinmamis arkeolojik kazi ¢alismlar1 sonucunda elde edilen buluntularla da
desteklenmistir. Bolge genelinde bulunan sikke ornekleri tanrinin hangi donemde ne
Olgiide tapmim gordigiinii agiklamistir. Bunun yaninda son yillarda Ordu Kurul
Kalesi  caligmalarinda  bulunan  Dionysos  heykelleri  tanrinin  bolgede
azimsanamayacak derecede inananinin oldugunu gostermistir. Calisma yapilacak

olan arastirmalara bir zemin hazirlarken ayn1 zamanda bir literatiir de sunmustur.



1. GENEL BILGILER

1.1.Tarihsel Arka Plan

Asya ve Avrupa kitasinin ortasinda yer alan Kiigiik Asya’nin kuzeyinde
Karadeniz, batisinda Ege Denizi, glineyinde ise Akdeniz bulunmaktadir. Pontos
Bolgesi dogusunda Armenia (Armenia Minor) ve Trapezous’un dogusunda Kolkhis ile
sinir olurken, batisinda Paphlagonia’dan® Halys Irmagi (Kizilirmak) ile sinirdr.
Gilineybat1 siirinda ise Galatlar’in Trakhmoni kavminin yasadigir bolgeyle Halys
Havzas1 ve Halys Nehri’nin kollarindan olan Kappadokia (Deligay) ile Skylaks
(Cekerek) Irmagi kiyilar1 bulunmaktadir. Gliney sinirinda da Kappadokia Bolgesi
bulunmaktadir (Kiaci, 2015: 187).

Karadeniz Bolgesi cografi konumunun genis olmasi nedeniyle biinyesinde
pek ¢ok kavmi barindirmaktadir. Mariandynler bu kavimlerden biridir ve Herakleia
Pontika (Karadeniz Ereglisi) iilkesinde yasamaktadirlar. Bu sehir ilk olarak
Miletoslular tarafindan iskan edilmis ve boélgenin halklarindan olan Mariandyler,
Yunanlar tarafindan kole olarak hizmet vermek i¢in zorlanmislardir (Herodotos, I:
28., Isik, 2008: 178).

Strabon eserinde, Parthenios Nehri (Bartin Cayi) etrafinda yaptiklari
gorkemli evlerle inlii olan Kaukonlar’in yasadigini yazmaktadir. Kaukonlar’in,
Herakleia ve Mariandyler iilkesinden Leukosyria’ya kadar uzandiklar1 ve Parthenios
Irmagi’na kadar yayildiklarint séyler (Strabon , X1, 111, 5). Bolgenin bir diger kavmi
ise Enetler’dir. Amastris’i (Amasra) olusturan dért demosan? biri olan Kytoron,
Enetlerin elindeydi (Isik, 2008: 178).

Eskicag Karadeniz halklarindan en dikkat c¢ekici olant Amazonlar’dir
(Herodotos, 1V: 110-115, 117). Bunlar Paphlagonia’nin dogusunda Themiskyra’da
yasamigladir. Amazonlar hakkinda ¢ok fakli sdylenceler bulunmaktadir ve bugiinkii
Samsun ili Terme il¢esi dolaylarinda yasamislardir (Isik, 2008: 179).

Pharnakeai’nin dogu bodlgesinde sakin ve neseli bir kavim olan Tiberionlar

yasamaktaydi. Ulkeleri ¢cok ovalik bir alan ve sahil yerlesimiydi. Tiberionlar’in

! Paphlagonia veya Paflagonya, Analdolu’nun, Karadeniz’in kiyisinda, Pontus Bithnya arasinda kalan
eski bir bolgedir.
2 Attika’da yerel topluluklarin ya da (en kiigiik) yonetsel bolgeleri adi (Howatson, 2013: 229).



topraklarinda bir Sinope bulunmaktadir (Ksenophon, 5.5.2-3). Bunlarin yakin
bolgesinde bulunan Mossonikler, Kerasos’un batisinda ormanlik arazide Mossyn
denilen agag kulelerde yasamaktaydilar. Mossonikler ayrica Hephamokmetler olarak
da olarak da anilmislardir. Dogularinda da demiri kesip isleyebilen Khalybler
bulunmaktadir ve bunlar Mossonikler’in tebaasiydilar (Isik, 2008: 179-181.,
Ksenophon, 5.5.1).

Bolgede yasamis bir diger halk ise Trapezous ve Pharnakia’nin yukari
kesiminde bulunan, eski zamanlarda Sanlar olarak da bilinen Makronlardir (Strabon
XIL 1M, 18). Trapezous’un giiney kisminda Gymnias (Bayburt) taraflarinda
Skythenler yurt edinmislerdir (Isik, 2008: 182).

Bugiinkii Trabzon’un giineybatisinda, Giimiishane’nin  Torul 1ilgesi
yakinlarinda yasamis olan bir Giircii ve Pontos bolgesinin ne savas¢i kabilesi olan
Driloslar yasamislardir (Ksenophon, 5.2.1). Bunlardan baska Pontos Bdlgesi’nde
Kolkhlar vardir. Kolkhlar’in bolgesinde Hellenler Trapezous kolonisini kurmuslardir
ve bu halk Trapezous ile Kerasos arasindaki bolgede yasamislardir. Yine bu Pontos
Kolkhis bolgesi arasindaki bolgede Laziler, Zekhler ve Abasg’ler adinda halklar
yasamuglardir (Isik, 2008: 182).

MO. VIII. yy’in ortalarindan itibaren Yunanistan’mn feodal karakterli
yapisinda degisimler basladi. Bati Anadolu topraklarindan Yunan anakarasina
gdcmenlerin gelmeye baslamasi hali hazirda yetersiz ve verimsiz olan tarim arazileri
daha da yetersiz hale geldi. Bu durumda yeni tarim ve ticaret alanlarina ihtiyaci
ortaya ¢ikardi ve sonugta MO. VIII. yy’de Biiyiik Kolonizasyon Dénemi denen gog
hareketi baglamis oldu. Koloni arayisina giren Yunanlar kendilerine belli bir sinir
cizmediler. Boylece Dogu Akdeniz, Ege, Marmara ve Karadeniz kiyr kesimlerinde
pek ¢ok koloni kuruldu. MO. 750-550 arasinda kurulan bu koloniler ydnetim
acisindan ana karadan bagimsiz olmalarina ragmen sosyo-politik gelenekler, kiiltiir
ve din agisindan ana karanin etkisi altindaydilar (Kaya, 2015: 200-201).

Arkeolojik kaynaklara bakildiginda Karadeniz’deki kolonilerin VII. yy
sonlarinda Grekler tarafindan kuruldugu goriliir (Graham, 1958: 31-33). Ancak
arkeolojik kaynaklarin bu konudaki yetersizligi nedeniyle bilgi almamiz gereken
kaynaklar edebi kaynaklardir. Edebi kaynaklarda da VII. yy’da sadece Sinope ve
Trapezous’un kuruldugu goriilmektedir (Capar, 1991: 304).



Yunan destan ozan1 Eumelos’a gore Grekler yaklasik MO. 700’lerde bazi
geleneklerini de alarak Karadeniz’e gelmislerdir. Hesiodos™un Thegonia eserine
bakildiginda Phasis, Aldescus, Sangaris ve Parthenius gibi Karadeniz’e dokiilen
akarsularin isimlerini gormekteyiz (Hesiodos, Thegonia: 340-345). Buradaki tek
sorun eserin yazilis zamanidir ve lizerinde tartismalar siirmektedir. Eserin yazilis
tarihi Greklerin Karadeniz’e gelis tarihi arasindaki yil farklari, isimleri gegen
akarsularin boliimiin esere sonradan eklenmis olabilecegi tartismasini yaratmaktadir.
Yine de sonug¢ olarak Hesiodos’un MO. VIII. yy ya da erken VII. yy’da Tuna e
Karadeniz’in giineyinde bulunan birka¢ nehri duydugu kesindir (Capar, 1991: 306-
307).

Bolge hakkinda bilgi edinebilecegimiz diger yazar ise Homeros’tur. llyada
adli eserinde bolgede yasayan halklar ve yer adlarina rastlanmaktadir; Erkek yiirekli
Pylaimenos komuta eder Paphlagonialilara, gelmisler yabankatirlariyla iinlii
Enetlerin yurdundan, Kytoros’ta, Sesamos’ta otururlar,

“Parthhenios Irmagi ¢evresinde kurmuslardir nlii saraylarini, kentleri

Kromna, Aigialos, yiiksek Ertyhinoi’dur.

Oidos’la Epistrophos komuta eder Alizonlara,

ta uzaklardan gelirler, giimiisiin yurdu Alybe’den” (Homeros, /lyada, 11 851-

857).

Paphlahonia’lilar Halys’in batisindaki sahilde ikamet etmislerdir. Enet’ler
bilinmese de onlarin Hekataios’dan itibaren yazarlar onlart Amisos ¢evresindeki
bolge ile bir tutmuslardir. Kytoros ve Sesamos Sinope’nin batisinda bulunmaktadir.
Parthenios Irmagi ise Amasra’nin batisinda yer alir ve Karadeniz’e dokiiliir. Buna
bakildiginda Homeros doneminde Yunanlarin bdlge hakkinda bilgi sahibi olduklarini
gorebiliyoruz (Capar, 1991: 307-308).

Eusebios bir notunda Trapezos Pontos’da kuruldugunu ve yilina MO. 756’ya
baglar, ancak yazar baska bir notunda Sinope’nin MO. 631°de kuruldugunun ve
Trapezous’un Sinope’ye bagli bir kent oldugu yazar. Fakat kronolojik olarak
bakildiginda Sinope’nin daha once kurulmasi gerekmektedir. Bir cografyaci olan
Pseudo-Scymnos’un “ad Nicomodern Regem” adli eserinde Sinope’nin kurulusunu

yazmaktadir;



“(Sinope kenti )ad vericisi

civarda oturan Amazon'lardan birinden dolayidir,

kendi vaktiyle yerliler olan Syroi'lar iskan etmisti,

bundan sonra, denildigine gore, Hellen'lerden ne kadar varsa

Amazon'lar lizerinden' 6teye gegtiler, Teselya'lilar olan

Autolykos ve Deileon ile Phlogios da (gegtiler).

Daha sonra Miletos'lu Habrondas Kimmer'ler tarafindan

Oldiirilmiis goriiniiyor.

Kimmer'lerden sonra tekrar Koos ve Kretines,

Miletos'lu kagaklar.

Bunlar kenti Kimmer ordusu Asia'yr istila ettikten sonra birlikte iskan

ederler.”

Eserde Sinope’nin Kimmer istilasindan hatta MO. 631°den ¢ok daha dnce var
oldugu séylenmektedir (Capar, 1991: 312-314).

Karadeniz Bdlgesi’nin bir diger onemli koloni kenti Amisos hakkinda
Strabon ’un eserinde bilgiler bulmaktayiz. Kendisi kentin Greklerden 6nce de var
oldugu ve Homeros un [lyadasi’nda da adi gegen Enetler tarafindan kuruldugunu
soyler. Bir dil bilimci olan Herodotos’un Enete’den diye yazmis ve Homeros da
Eneteden ismiyle Amisos’u gostermektedir. Strabon, Theopompos adindaki
tarihginin Amisos’un ilk defa Miletoslular, ardindan ikinci defa Kappadokia’li bir
lider tarafindan ve tiglincii kez de Antherokles ve Atinalilar tarafindan koloni sehri
yapildigin1 isminin Peiraios olarak degistirildigini sdyler (Strabon, XII, 3, 814).
Pseudo-Scymnos ise Amisos’dan bahsederken “Amisosi Leukosyria Ulkesinde ayri
alir ve Phoika kolonisidir, Herakleia’dan 4 yil 6nce kurulmustur” seklinde bir ifade
kullanir (Emir, 2011: 669).

Arkeolojik ve edebi kaynaklar temel alindiginda Amisos’un kurulusunun dort
asamada oldugu goriilmektedir. ilk asama MO. 6. yy basinda Sinope’den gelen
Miletoslularin Amisos ismiyle kiigiik bir yeri tuttugu ve orada bir emporion
kurmasidir. ikinci asama, MO. 6. yy’n ilk yarisinda Kappadokialilar’im Amisos’a
gelip yerlesmesidir. Ugiincii asama, MO. 6. yy ortasinda Akppadokiali lider,
Phokaialilara Amisos’ta ikamet edebilecekleri iznini verdi ve kent genisledi.

Dérdiincii ve asamada ise MO. 437°den ¢ok 6nce Sinope’ye gelen Atinali bir grup



Anthenokhos’un liderliginde Amisos’a yerlesti ve ismini Peiraieos olarak degistir.
Anlagilacag: iizere Amisos’ta MO. 6. yy itibariyle bir Miletos kolonisi olmustur
(Emir, 2011: 669).

Tios kentinin ise kurulusu Ammianus tarafindan Hellenler’e dayanir.
Arrianus da yine kent igin bir Miletos kolonisi olarak so6z eder. Kent aslinda
Hellenler tarafindan kurulmamis hatta Strabon ’un yasadigi donemde
Hellenlesmemis bir kenttir. Strabon ’a gore Tios Kaukonlar’in kurdugu bir kenttir ve
Kaukonlar ise yerel bir halk olan Mariandynler’dir. Bu halk hakkinda agik bir bilgi
olamamakla beraber Tios kenti MO. II. yy’m ilk c¢eyreginde Amastris ile Pontos
Kralligi’min hakimiyeti altina girmis ve ardinda MO. 70 yilinda Romali general
Trianus tarafindan ele gecirilmistir (Akdogar Akbulut, 2011: 84).

Kerasos ile ilgili olarak ise Arrianus eserinde Pharnakeia olarak bilinen kentin
eski adinin Kerasos oldugunu ve Sinopelilerin bir kolonisi oldugunu sdyler
(Arrianus, XVI, 4). Yorenin yerli halki Khalyb’lerin topraklari iizerinde Kerasos
adiyla kurulmustur. MO. 183 yilinda Pontos Krali I. Pharnakes tarafindan Kotyora
halki buraya gog ettirilerek Kerasos kentinin tizerine Pharnakeia kenti kurulmustur.
MS 64 yilindan sonra ise kent tekrar Kerasos ismini almistir (Murat Arslan, 2005:
127).

Kolonilerin Karadeniz sahiline gelmesi ani bir sekilde olmadi. Kademeli
olarak bolgede koloniler kuruldu. Ege ve Marmara bélgelerinin ardindan Karadeniz de
kolonizasyon hareketleri goriilmeye basladi (Tekin, 2010: 72). Kurulan her koloninin
Yunan anakarasi i¢in bir acig1 kapatmasi gerekiyordu. Karadeniz’in kolonizasyon
hareketleri i¢inde dikkat ¢ekmesindeki en Onemli neden ise cografi konumudur,
Dogu Anadolu, Kafkasya ve Orta Anadolu bozkirlar arasinda bir kavsak vazifesi
goren Karadeniz Miletoslu kolonistlerin dikkatini ¢ekmistir. Bol su kaynaklari,
cayirlari, ormanlar1 ve zengin av hayvam ¢esitliligi antikcag medeniyetlerinin ilgisini
bolgeye cekmistir (Unsal, 2006: 131). Miletoslu kolonistlerin bdlgeye gelmesinin
altina dort temel neden yatmaktadir; zengin maden yataklari, canli ve kurutulmus
balik, kole olarak kullanilabilecek bdlge insanlar1 ve gemi, mobilya ve ev yapiminda

kullanilabilecek kereste (Emir, 2011: 666-668).



Karadeniz bolgesi cografyasinin ve bolge halklarinin taninmamasindan
kaynakli olarak Yunan insani i¢in her daim gizemli topraklar olarak goriilmiistiir.
Bolge topraklarimin bu denli gizemli goriilmesinin nedenlerinde antik yazarlarin
bolge hakkinda yazmis olduklar1 eserler ¢cok biiyiik bir paya sahiptir. Bu eserlerin
basinda bolge hakkinda bilgiler veren Altin Post hikadyesi gelmektedir. Bolgenin
ozellikle Kolkhis topraklarinin altin madeni agisindan zengin oldugunu ve denizinin
hirgin oldugu zaman zaman denizcilere zor anlar yasattifi hakkinda bilgiler
vermektedir (Bulfinch, 2011: 156-160). Herodotosda o&zellikle bolgede yasayan
Skythler hakkinda genis bilgiler verir. Skyth halkinin 6ldirdiikleri diigmanlarinin
kafataslarindan sarap ictiklerini sOyleyerek Yunan insanmin bolge hakkindaki
merakini ve korkularini kabartmaktadir (Herodotos, IV: 64).

Akdeniz iklimine gore yapilmis olan Yunan gemileri Karadeniz’in kuvvetli
akintilarina, sik sik olusan sislerine, nceden tahmin edilemeyen, aniden patlak veren
firtinalaria, yiiksek dalgalarina, adalarin ve siginacak limanlarinin azligina, sahil
boyunca yasayan kabilelerin saldirganca davraniglari sebebiyle zarar gormiistiir.
Bolgede yasayan kabilelerin sahillerine c¢ikan yabancilar1 yakalayip tanrilarina
kurban etmeleri Yunan gemicilerini korkutmus ve Pontos Denizi’ne Aksenos Pontos
yani “Misafir Sevmez Deniz” ismini vermelerine neden olmustur. Bazi bilim
adamlarina gore ise Avestan (Sanskritge: eski Pers/Iran dili) diline gore koyu renk,
siyah, gece mavisi anlamina gelen axseaena kelimesi, Pontos denizinin rengi
nedeniyle Aksenos kelimesi Ozdeslestirilmistir. Zaman igerisinde Pontos denizine
asinalik kazanan kolonistlerin gemilerini Pontos denizine uygun hale getirmesi,
gemicilerin bolgeye daha rahat seyahat edebilmesini saglamistir. Koloni kentlerinin
kurulmas1 ve kolonistlerin bolgeye alismasi ile Pontos i¢in daha dnceden kullanilan
Aksenos Pontos adinin yerini Euksenos Pontos yani Misafir Sever Deniz ismi almistir
(Arslan, 2006: 79-82).

Bolgenin sahip oldugu cografi yapr onun yasam tarzini da etkilemistir. MO.
400’de bolgeye gelmis olana Ksenophon bolgedeki karayollarinin bakimsizligindan
s0z eder (Ksenophon, 5.1.14). Bolgede yasana insalar ticaret ve ulagim i¢in daha ¢ok
deniz yolunu tercih ediyorlardir, bunun nedeni hem bdlgenin daglik olmasi ve daglik

alanlarda yasayan vahsi halklarin yol tizerindeki yolculara



saldirmasiydi, kara yolunu ancak firtinali havalarda deniz yolunu kullanamadiklari
zamanlarda kullaniyorlardi (Doganci, 2020:28).

Kiiltiirel agidan koloni sehirlerini ele alacak olursak bunlar hakkinda agik bir
bilgi elimizde yoktur ancak Arrianus’un eserinde Sinope’ye baglh bir Grek koloni
kenti olan Trazpezus’a geldiginde, kentte bulunan bir yazitin dogru bir sekilde
yazilmadigini bunu ancak bir barbarin o sekilde yazacagini sdylemektedir. Bu durum
Yunan medeniyetinin dil ve edebiyata 6nem vermesi hatta Bat1 Anadolu kiyilarinda
sayisiz okul kurmasi ile ters diiser. Anlasilacagi tizere Yunan medeniyeti kurmus
oldugu kolonilere bu konuda Onem vermedigi ve bolgede gecici olarak
bulunduklarimi gostermektedir. Bolgede kalici olmama durumunun bir diger kaniti
ise imparatorun ve Hermes heykelinin Roma’dan istenmesidir (Arrianus, II: 1-2).
Romalilarin heykeltiras ve sanatgilarin1 bolgeye getirmemesi Roma’nin da bolgede
gecici olarak bulunduklarini gostermektedir (Giiveloglu, 2020: 11).

Kolonizasyon hareketi sadece ticaret ya da tarim alaninda etkiletisim ile
sinirli kalmadi. Kurulan koloni kentleri kiiltiirel etkilesimin biiyiik bir sekilde
yasandigimi yerler oldular. Kurulan kentin idaresi ile ilgilenecek olan yonetici sinifi ve
ana kentten gelen gdgmenler sayesinde kiiltiirel etkilesim yasanmistir. Yerel halkin
kiiltiir 6geleri ana kent tizerinde bir etkiye sahip degildi fakat ana kentin kiiltiir
ogeleri koloni sehrine yerlesen Yunan insani ile bolgenin kiiltiirel 6zelliklerinin igine
girmistir.

Pontos Bolgesi sadece Yunan kolonistlerin ilgisi ¢gekmedi. Sinope’de bulunan
sikkeler 1s131nda bolgedeki Pers etkisinin MO. 6. yy’a kadar indigi goriilmektedir.
Persler’in bolgede hakimiyetini Herodotosda yazmaktadir. Bolgenin bir¢ok yerli
halkinin Persler’e ii¢ yiiz talant vergi 6dediklerini yazmaktadir (Herodotos, Il1: 94).
Persler’den sonra Pontos Makedon imparatoru III. Alexandos’un hakimiyeti altina
girmistir. Alexandros’un Olmesi ile generalleri arasinda paylasilan Anadolu
topraklarinda pek c¢ok kiiciik krallik kurulmustur. Bunlardan biri de Pontos
Kralligi’dir. Krallik en parlak donemini VI. Mithradates Eupator doneminde
yasamistir. Son Pontos krali olan VI. Mithradates, Anadolu topraklarinin Roma
emperyalizmine kargt savunuculugunu istlenmistir. Roma’ya karst Anadolu
topraklarinda yayilmaci bir politika izleyen VI. Mithradates, Roma ile girdigi

miicadeleyi kaybederek Pontos Bolgesi’nin Roma’nin kontroliine birakmistir (Tekin,



2010: 139-162).

VI. Mithradates’in bolgedeki hakimiyetinin son bulmasinin ardindan Roma,
Kuzeydogu Anadolu Bolgesi’'nde sirayla Pompeius, Marcus Antonius ve Iulius
Caesar idarelerinde Oonemli siyasi ve yonetimsel degisiklikler yapildi. En 6nemli
degisiklik Herakleio ile Pharnakei arasindaki kiyr bolgesinin Kappadokia siniri
arsindaki bdlge MO. 63’te Pontos Eyaleti yapilarak daha once yapilan Bithynia®
Eyaleti’ne katilmasidir. Boylece Bithynia-Pontos Eyaleti kurulmus oldu. Birlesen
topraklar tizerinde Hellen kent modeline uygun Magnopolis (Karasamsun), Neopolis
(Vezirkoprii), Pompeiopolis (Taskoprii), Diopolis (Niksar), Zela (Zile), Megapolis
(Sivas) ve Nikepolis (Eskihisar) adinda yedi kent kuruldu. Bu kentlerin disinda kalan
Mithradates Kralligi’nin dogu ve kuzey bolgeleri Roma’nin hakimiyetini kabul eden

vassal kralliklara baglandi (Emir-inan, 2019: 54-55).

1.2. MO. 8 yy’da Antik Yunan’da Mit Sistemi

Antik Yunan insami tipki diger medeniyetler de oldugu gibi dogal olarak
geemisini merak etmis ve bu merak sonucunda Antik Yunan’da tarih yazimi
baslamis oldu. Yunan tarih yaziminda {i¢ temel unsur 6ne ¢ikmaktadir: mitos, logos ve
epos. Mitos; sdylence, mit ve mitoloji olarak sozliiklerde yer almaktadir. Tanrilar,
kahramanlar, 6nceki c¢aglarin olaylar1 iizerine anlatilanlar, masallar, dykiiler; bir
toplumun O6ykii bigiminde canli olarak yasayan eski gelenek ve gorenekler baglami
gibi tanimlar sozliikklerde bulunmaktadir (Akarsu, 1975: 153). Logos, antik Yunan
diisiincesinde, s0z, konusma, diisiince, akil, anlam, agiklama, bir seyin her ne ise o
olmasini saglayan nedenler olarak aciklanir (Cevizci, 1999: 552). Epos ise sozciik,
anlati, destans1 dize, bir arayis ya da bir ugras igindeki insaniistii bir kahramanin ya
da kahramanlarin seriivenlerini ve basardigi isleri isleyen Oykiiler seklinde ifade
edilir (Howatson, 2013: 294). Mitos birgok sozliikte logos ile birlikte anilir: dl¢iilii
s6z anlamindaki epos ve gercegi dile getiren s6z anlamindaki logosa kars1 mit ya da
mitos, olaganiistii kahramanliklar1 ve dogatistii giicleri anlatan hayal iriinii s6zdiir
(Ak, 2018: 441). Biitiin bunlara ek olarak eski Yunanca ’da historien fiili olmus
gerceklesmis olaylar1 anlatir. Biz ise bu anlatim bigimlerinden mitosu ele alacagiz ve

calismamizi bu unsur ¢ergevesinde sekillendirecegiz.

% {zmit Korfezi, Istanbul, Sakarya ve Bursa arasinda kalan bolge.
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Tarih yaziminda geride kalmis olaylar anlatilirken olaylardaki ayrintilar
bulaniklasmaya ve hikayelere dayandirilmaya baslandi. Tarihsel olaylar sadece
kronolojik olarak verilmekle kalmayarak siir, tragedya gibi sanat alanlarinin da igine
girmeye basladi. Ornegin Troia Savasi Agammemnon kardesi Menalaos’un karisi
Helene’nin Toria prensi Paris tarafindan kagirilmasi (Herodotos, 1. 3.) sonucunda
ctkmist1* ve destanda bu savasi anlatiyordu. Bu savas her ne kadar gerceklik payma
sahip olmasina ragmen mitolojik 6gelerle slislenmistir. Bunun nedeni Yunan insanini
iistlin, kahraman gibi géstermek olabilirdi ya da daha 6nce de belirtildigi gibi tarihsel
olayda olusan bosluklar1 doldurmak amaciyla bunun gibi bir yol izlenmistir (Kogak,
2016: 172 vd). Bu baglamda MO. 1. bin yilin ilk ¢eyreginde yazilan destanlar halka
ihtiyag duydugu kahramanlik duygusunu asilamak gibi 6nemli roller {iistlendiler
(Gtiveloglu, 2019: 360). Homeros’un eserlerindeki kisileri birer kahraman gibi
gostermesinin nedeni eserini aristokratik bir bakis acisiyla yazmasidir. Bu sebeple
eserde gecen kisiler siradan insanlardan ¢ok giiglii ve erisilmesi zor Kkarakterler
olmustur. /lyada’da Hera’y1 betimlerken ak kollu, inek gozlii, giizel sacli, 6kiiz gozlii
ifadelerini kullanirken, Zeus (Lloyd- Jones, 2003: 51) i¢in tanrilarin babasi, tanrilarin
en giclistl, tanrilarin en ulusu, istiin giiclii Kronosoglu ifadelerini kullanmistir.
Akha’larin goziinden Akhilleus’u tasvir ederken tanrisal, giiclii, ayagi tez, erlerin
gidiiciisi, kentler yikan gibi kahramanlik 6zelliklerini siralarken Troia’lar agisindan
da erlerin en korkuncu, tagkin canli ve ugursuz tabirlerini kullanmistir (Giiveloglu,
2019: 348, 350/351). Homeros’un eserlerini okuyan kisi antik déonem insan tiplerini
tasvir edilen tanr1 ve kahramanlar tizerinden gérmiis oldu (Giiveloglu, 2019: 356).

Homeros’un eserleri Yunan olmanin bilincini diger kaynaklardan daha giizel
ele almistir. Onun déneminde Yunanlar bir¢cok boélgede koloni kurmustur. Homeros
ise yazmis oldugu mitolojik Ogeler igeren eserlerde Yunanlilar1 ortak bir amag
etrafinda birlestirmistir. Homeros un eserlerinde tanrilar ve insanlar bir arada yer alir.
Troia Savasi’ni elen alan Homeros, savasi insanlarin arasinda oldugu kadar tanrilarin da
arasinda gectigini yazar. Homeros’un eserleriyle Yunan mitolojisi ve tanrilar

hakkinda bilgiler edinmis oluyoruz (Sturrard, 2016: 20).

4 Basta Herodotos olmak {izere savasin sebebini Helene’yi geri almaktan farkli yonlerde arayan
olmustur. Herodotos Helene’nin Troia’ya degil de Misir’a gotiiriildigiine inanmaktadir
(Herodotos, 1. 113).
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Soyut diisiinceleri ifade edebilecek kelimelerin ve ya nesnel diisiincenin
olmadig1 bilim oOncesi donemde yazilan hikayelerle diinya anlamlandirilmak
istenmistir. Ornek verilecek olursa Hesiodos’un Theogonia adli eseri diinyanin
Khaos’tan yaratiligini anlattiktan sonra, tanrilarin dogusuna ve soyagacina yer Verir.
Mitolojik tarih Oncesini, ogullarimin iktidar hirsiyla babalarinin yerini aldigi bir
miicadeleler dizisi olarak sunar. Oncelikle Ouranos ardindan Khronos ve Zeus,
Olympos tahtin1 ele gegirirler. Hesiodos biitiin bunlar1 yazarken eserin daha basinda
okuru yazilanlarin hepsine gercek goziiyle bakmamasi gerektigi konusunda uyarir
(Hesiodos, Teogonia: 25-30; Stuttard, 2016: 19). Theogonia’ da asil anlatilmak
istenen insanoglunun ve diinyanin yaratihsidir. Erga kai Hemerai (Isler ve Giinler)
adli eserinde ise Kardesi Perses’ e hayat ile ilgili ogiitler verirken tanrilar1 da
ovmektedir. Ekonomik durum ac¢isindan daha miitevazi bir hayati olan Hesiodos
bunu eserine yansitmigtir. Kardesine zamani geldiginde tarlayr ekmesi ve hasat
etmesi gerektigini anlatirken, sadece c¢alismakla kalmayip tanrilari da memnun
etmesi gerektigini ac¢iklamaktadir. Hesiodos eserlerinde her zaman insanlari
tanrilardan asagida ve onlara bagimli olduklarimi gdstermektedir. Insan hayatinin her
alaninin tanrilarin elinde oldugunu onlar isterse kitlik isterse bolluk yasanacagim
yazar. Bunun nedeni ise yukar1 deginilmis olan miitevazi yagsam tarzidir, orta smif ve
tarima dayalt bir hayati olan Hesiodos bunu eserlerine gilizel bir sekilde yansitmigtir
(Hesiodos, Isler ve Giinler: 116-410; Giiveloglu, 2019: 356- 358).

Animist bir yapiya sahip olan Yunan inang sistemini olusturan tanrilarin Kim
oldugu ve haklarinda bilgiler edinebilecegimiz kaynaklar Onceki satirlarda ismi
gecen antik yazarlardan olan Homeros ve Hesiodos un eserleridir. Herodotoseserinde
tanrilarin soy agacin veren, Ozelliklerini, gorevlerini bu yazarlardan baskasindan
Ogrenilemeyecegini yazar (Herodotos, II, 53). Bu iki yazarin eserlerine sadece edebi
eser olarak bakilmaz, dini acidan bir otorite olarak kabul edilir. Inang sistemi
igerisinde 6nemli yeri olan bu yazarlara asla peygamber géziiyle bakmamak gerekir.
Yazdiklar1 eserleri Mousalar araciligi ile gelen ilhamla yazarak tanrilar diinyasini
tasvir etmektedirler. Eserlerde yazilmis olan siirlere de bu bakimdan masal ya da
hikaye goziiyle degil de aksine tanrisal giiciin tasviri olarak bakilmalidir. Yazarlar ise
Mousalar araciligi ile tanrilar diinyasina ulasip, tanrilar1 ve diinyalarini tasvir eden,

goriinmeyeni goriiniir kilan kisi olarak goriilmektedir (Pironti, 2019: 560-561).
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Hesiodos Thegonia’sinda  Mousalar’in = ona  koyunlarini  giiderken
goriindiiglinii yazar (Hesiodos, Thegonia: 22-34). Mousalar hem tanrilar1 vmesini
hem de yazacak oldugu siirin konusunun ne oldugunu séylerler. Hesiodos’un gorevi
basta Zeus olmak iizere Oliimsiiz tanrilar1 yiiceltmek, soy agaglarini tasvir etmek,
biiyiik girisimlerini anlatmak ve “onur”larin tanrilar arasinda nasil paylasildigini
gostermektir. Ayrica Hesiodos’un eserinde tamamen bir veraset miti vardir. Sadece
evrenin yaratilist ve tanrilarin hikadyelerini anlatmakla kalmaz, bulundugu zaman
tasvir eder ve Zeus’un diizenini yiiceltir. Homeros Hymnoslar1 da dini agidan énemli
olan bir diger eserdir. Giinliikk hayatta gerceklestirilen kurban kesme torenleri ve
dualar ritiieller icin etkili tek sozli arag degildir. Homeros Hymnoslari tanrilarin
onuruna yazilmis olan bu siirler, siirin inang sistemi i¢erindeki yerini en iyi anlatan
eserdir. Hymnoslarda tanr1 hem yiiceltilir hem de ona ¢agrida bulunur, isimleri,
goriinimii ve oOzellikleri anlatilir, yagsadigi bazi olaylar anlatilir, giici 6viiliir, hem
tanrilar diinyasin da hem de insanlar diinyasinda ona verilen riitbe vurgulanir
(Pironti, 2019: 561-564).

Veraset miti ile evrenin yaratilis1 vurgulanirken, tanrilarin krali olan Zeus un
babas1 Kronos’u yenerek tahta nasil gegtigi anlatilir. Zeus’un tahtta gegmesi sadece
Kronos’un oglu oldugu i¢in degildir. Hesiodos’un yaratmis oldugu tanrilar
diinyasinda tam bir elektif> ve meritokratik® bir sistem vardir. Bu sistemlerle Zeus,
babadan ogula gecen monarsik bir sistemle tanrilarin krali olmadi. Krallik
yapabilecek giice ve kudrete sahip oldugu i¢in 0 mevkie gelebildi. Liyakat usuliine
gore tahta gectiginden diger tanrilar ve insanlar tarafindan saygi gordi (Pironti,
2019: 564-565).

Tanrilarin soyagacinin ¢ikarilmasi, tanrilar diinyasinin karmasasinin bir diizen
igerisine verilmek istenmesi ile ortaya ¢ikmamistir. Amag tanrilar diinyasini olusturan
giiclerin bir haritasini olusturmakti. Soyagacinin iiyesi ola tanrilar bir taraftan da
kosmosun yani evrenin Kronos soyundan gelen tanrilar arasinda nasil paylasildiginm
gosterir. Homeros Ilyada’sinda (XV. 187-193) Kronos’un ii¢ oglunun evrenin ii¢
bolgesini aralarinda paylastigini yazar. Buna gore Hades (Harrison, 1908: 13) yeralti

diinyasini, Poseidon (Walters, 1892-1893: 13) denizleri, Zeus da esir ve gokyiiziinii

® Hiikiimdarin segimle basa gegmesi, hanedanlik sisteminden farkli yan: riitbenin her zaman babadan
ogula ya da aile i¢inde olmasidir.
® Yonetim giiciiniin, yetenek ve kisilerin bireysel iistiinliigiine yani liyakate dayandigi yonetim bigimi.
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yonetir ancak Olympos ise ortaklasa hepsine kalmistir. Diger iki kardes Zeus’un
goksel hakimiyetine igerlemesine ragmen yine de Zeus’un hakimiyetine saygi
duymuslardir (Pironti, 2019: 567).

Soyagacini tamamlayan bir diger unsur ise Zeus’un hem tanrigalar hem de
O6lumli siradan kadinlardan dogan ¢ocuklaridir. Bunlara 6rnek verecek olursak,
Zeus’un verimli topraklart ve tahil diretimini koruyan tanriga Demeter (Johndton,
2013: 374) ile birlesmesinden Persephone dogar. Tanrigca Letho’nun da Zeus’tan
dogan, Olymposlu tanrilarin hayatinda 6nemli bir yeri olan Apollon (Pappas, 2014:
44) ve Artemis diinyaya gelir. Tanrilarin habercisi ve hem habercilerin hem de
hirsizlarm tanrisi Hermes, 6liimli Semele’den’ dogan ama sonrasinda Zeus’un
bacagindan tekrar dogan Dionysos ile Olympos tamamlanmistir (Pironti, 2019: 570-
571).

Olympos tanrilari, tanrisal diinyanin tamamini olusturmaz, 6nemli bir kismini
olusturur. Olympos tanrilar1 hem sehirlerin tapimin hayatinin hem de geleneksel
hayatinin 6grenilmesi konusunda ¢ok dnemlidir. Homeros ve Hesiodos un eserleri
tanrisal aile ve yapisi hakkinda bilgi edinmemizde iyi bir rehberdir. Hediodos
tanrilarin Olymposlularin aile yapisini teogonik anlamda tasvir edip soyagacini ve
akrabalik degerlerini verir, Homeros ise Ilyada eserinde tanrilar arasindaki goriis
farkliligindan, kimi tanrinin olaylar karsisindaki cekimserligi ve etkisizliginden
bahseder. Bunun nedeni tanrilar diinyasinin duragan olmadigi aksine siirekli bir
devinim igerisinde olmasidir. Siirden siire, sehirden sehre gore farklilik gdsterdigi ve
her tiirlii farkli alana gére uyum saglamasidir ( Pironti, 2019: 570-571).

Eski Yunan kiiltiiriinde tanlarilar diinyasinin yaninda tanrisal giiclere sahip
kahramanlar da bulunmaktadir. Bu kahramanlar tanri veya tanrigalarin oSlimli
insanlarla birlesmesinden dogan g¢ocuklardir. Insan-kahramanlar ya da yari-tanr
olan bu kisiler acimasiz ve insaniistii giigleri sayesinde diinya iizerinde diizenli bir
uygarlik kurmay1 kendilerine hedeflemislerdir. Adil ve yigit olan bu kahramanlara
tanrisal giicler verilerek, insanlarin ¢aligma, aci ¢ekme, yaslilik ve 6liim gibi olumsuz
olaylarindan, yeryiliziinde refah bir sekilde yasarlar. Tim bu tanrisal giiglerin
yaninda, Ol¢iisiiz ve kusurlu davranislar sergileyerek insani yanlarini ortaya koyarlar.

Tim bu o6zellikleri ile yasadiklar1 donemde her zaman uygarlastirici, kurtarici, kahin,

" Thebai krali Kadmos’un kizi.
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toplumun koruyucusu gibi vasiflar iistlenirler (Nappi, 2019: 618-624).

Bahsi gegen bu kahramanlarin en iinliisii Herakles’dir. Hersakles sadece
Yunan diinyas1 ile smirli kalmaz Hercules adi ile Roma diinyasinda da goriiliir.
Herakles, bir 6limii olan Alkmene ile Zeus’un yari tanri olan ogludur. Fiziksel
giiciin simgesi olan Herakles, spor salonlarinin ve atletizm miisabakalarinin da
kurucu olarak goriiliir. Evlilik dist bir ¢ocuk oldugundan, Zeus’un karist1 Hera
(Synodinou, 1987: 13) tarafindan dogumundan beri hep zorluklarla karsilagmistir
(Campbell, 2010: 358). Ama bu zorluklar Herakles’in sahip oldugu giicii ortaya
koymasini ve kendini tanitmasini saglamistir. Herakles hikayesinde en dnemli unsur
tehlikeli, utang verici ve tek basina gergeklestirdigi on iki gorevdir. Bu gorevler
arasinda Herakles’in giiciinii sergiledigi ilk is Nemea aslanini yenmesi ve postunu
c¢ikararak kendine zirh yapmasidir (Giiveloglu, 2020: 137). Bu gorevleri sadece giicii
ile degil, zekasi, cesareti ve kurnazlig ile yerine getirir (Nappi, 2019: 648-650).

Herakles bu gorevleri yerine getiritken karsilastigi diismanlarin ¢ogu
hayvansal ve dogaiistii gili¢lerdir. Bunun nedeni ise kahramanin giiciinii, cesaretini ve
olaganiistii Ozelliklerini ortaya koymaktir. Karsisina ¢ikan insanlar ise zalim ve
karaktersiz kisilerdir ve bunlar1 da yenerek onlara karsi acimasiz bir adalet uygular.
Tim bu olaganiistii tanrisal 6zelliklerin yaninda, kahramanin insani tarafim da
vurgulayan nitelikler de hikayede goz carpar. Yiyecek, sarap ve kadina diiskiin
olmast Herakles’in insani yoniinii vurgular. Adaleti saglamasi, uygar bir toplum
saglama isteginin yaninda kahraman diinyanin ve insanligin sinirlar1 agsmay1 hedefler.
Insaniistii giiclere sahip olan, canavarlarla miicadele eden ve hayvan, insan ya da tanri
seklini olan kahraman yenilmezligi ile de 6liime karli zaferi simgeler (Nappi, 2019:
650-65). Mitolojiye sadece belli bir kesim tarafindan yaratilan tanr1 ve tanrigalar,
olaganiistii kahramanlar, canavarlar ya da yaratiklar olarak bakilmamalidir. Bahsi
gecen biitlin bu 6geler aslinda belli bir diisiincenin somut bir sekilde insanliga
aktarilmasidir. Mitolojinin altinda salt insan diislincesi ve zihni yatar. Mitolojik
hikayeleri okurken yapilmasi gereken ise hikayelerde gecen imgelerin ne anlatmak
istedigini bulmak ve hikayenin 6ziine ulasmaktir. Protagoras’mn (MO. 490/480- 420)
“insan her gseyin olgiitidiir” s6zii tam olarak bunu anlatmaktadir. Mitolojik
anlatilarda ortaya konan kavram ya da olaylar insan zihninin tiriniidiir. Anlatilardaki

imge ve simgelere insan zihni en temel diisiinceleri yiikler ve bdylece mitolojik
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anlatilarla doga, g¢evre, insan, olaylar ve kavramlar anlamlandirilmig olur. Mitsel
hikayeyi veya 6geyi kurgulayan kisi hangi olay1, duyguyu, diisiinceyi ya da inanci bu
sekilde anlatmak istemistir bunu gormiis oluruz. Mitler kurmaca olmadigi halde
aksine, yazildigi donemden itibaren canliligin1 korudugunu ve insan davranisina bir
model olusturmasi ve bu yolla insan yagamina anlam ve deger kazandiran bir olgudur
(Eliade, 2001: 12). Eski yunan inang sistemini arastirmak i¢in bagvurulacak ilk yer
mitolojik anlatilar ile eski Yunan halkinin yasayis bi¢imleri olmalidir. Asil yapilmasi
gereken sozii edilen bu 6gelerin okuyucuya ne anlatmak istedigidir.

Eski Yunan inang sisteminde cennet cehennem — 8liim sonrasi yasam ceza ve
0diil kavramlar1 olmadigi gibi bir ruhban sinifi da bulunmaz bu agidan bir din olarak
degerlendirilmez, arastirmacilar Yunan inan¢ bi¢imini dinden daha ¢ok bir yasam
bicim dgretisi olarak kabul edeler. Yunanlar tanrilarina geleneklerinde bulunan goérev
ve Ogretileri kendileri ytliklemislerdir, bunu belli bir inang geregi yapmamuislardir.
Bunu yaparak da mitoslarin ger¢ek olduguna inanmiglardir. Biitiin bunlara inanmayan
bunlar1 yanlis bulan insanlar olmustur fakat insanlara bu mitoslara inanmadiklari igin
ceza verecek ve yaptirimlarda bulunacak bir merci yoktur (Capar, 1991).

Yunan inang¢ sistemine giiniimiiz tektanrici inang sistemleri ¢ergevesinden
bakamayiz. Onu kutsal ibadetlerini gergeklestirdigi cami, kilise veya havra gibi kutsal
mekanlar, 6liimden sonraki Oteki hayati kurtarmasi agisindan yaptigi ibadetler
dahilinde diisiinmek ve degerlendirmek tarih¢iyi biiyiik bir yanlisin icine diisiiriir.
Cinkii Yunan dini belli bir dini otorite yahut inananlarini dini 6gretileri aktaran
kutsal bir kitaba sahip degildir. Coktanrili din yapist bunu imkansiz kilmaktadir.
Bunun yaninda Yunanlar da inang¢ sistemleri i¢in ¢ok tanrili ifadesini kullanmazdi.
Cok tanrili Yunanca yazan Yahudi Filozof Iskenderiyeli Phylon (MO. 20 — MS. 50)
tarafindan  Israilogullarinin  tanrisiin  tekligini, Antikgag ¢ok tanrili inang
sistemlerinin karsisinda vurgulamak i¢in kullanmistir. Antik Yunan’da din teriminin
tam karsiligi yoktur ve bugilinkii anlami ile kullanilmaz. Ancak bu durum Yunan
insaninin bir dini olmag1 anlamina da gelmez, Yunan toplumu ve tanrilar arasindaki
iliski buglinkii din kavrami bakimindan farklidir. Din dis1 hayat ve kutsallik gibi
kavramlar toplum diizeninde mevcut degildir. Yasanan sosyal ve toplumsal konular

hem insanlar1 hem de tanrilar ilgilendirirdi (Pironti, 2017: 553).
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Yunan inan¢ sistemi temel olarak atalarindan gelen adetler olarak
goriilmektedir. Toplumun her kesiminin kendine 6zgli panteonu ve gelenekleri
vardir. Bu da merkezi bir inan¢ sisteminin olmasini zorlastirmaktadir. Her kesim
atalarindan devraldiklar1 inang seklini ritiieller yoluyla yasamaktadir. Bu ritiiellerin
uygun bicimde gergeklestirilmesi insanlarla tanrilar arasindaki iligskinin iyi gitmesine
ve bunun sonucunda da tanrilarin insanlarin hayatlarini olumlu yonden etkilemesi
saglanmis olur (Pironti, 2017: 553-554).

Coktanrili bu dini sistemde her bir tanrinin kendine 0zgii goérevi, alani,
hareket bigimi ve giicii vardir. Olimpos Dagi’nda bulunan bu sayis1 oldukca fazla
olan tanrilarin birbirleriyle karsilikli iliskiler i¢inde belli bir diizenle siradan halktan
farkli olarak oteki diinya toplulugunu olustururlar. Panteonda bulunan tanrilar ve
tanrigalar arasinda gorevleri bakimindan kesin bir ayrim s6z konusudur, fakat bir
taraftan birbirlerinin eylem smirlarin1 belirlerken bir taraftan da birbirlerini
tamamlayarak bir biitiinii olustururlar (Vernant, 2016: 9-10). Bir biitiiniin pargalarini
olusturan bu tanrilar sistemini Homeros ve Hesiodos olusturmustur. Onlarin
gorevlerini, kendilerine 6zgii niteliklerini ve goriiniislerini anlatmislardir (Herodotos,
I, 53).

Eski Yunan insani hayatin1 ¢oktanrili bir dini sistem iginde idame ettirmisti.
Dini sistemleri her ne kadar olaganiistli imgelerle siislii olsa da Yunan insan1 doga ile
dogaiistii olan bu iki farkli alani1 farkli olarak gdrmez, aksine birbirlerini
tamamladiklarini diisiiniirler. Bir tamamlama s6z konusu olsa da Yunan inang sistemi
asla bir doga dini degildir. Tanrilarin doga olaylarinin bir yansimasi oldugu so6z
konusu bile degildir. Ornegin; tanrilarin babasi olan Zeus’un simgesi yildirimdir
fakat burada diisiiniilen yanls yildirimin Zeus oldugudur, asil olan yildirim, yilice dag
zirveleri ve firtina gibi doganin en u¢ en yliksek noktalarinda inananlarin Zeus’un
giictinii gémesidir (Vernant, 2016: 11-12). Bunun altinda da insan psikolojisi, etik ve
kurumsal gerceklikler yatar. Zeus Olympos tanrilar1 arasinda en yiiksek en kudretli
ve en giiclii tanr1 olarak goriilmiis ve kabul edilmistir, bu nedenledir ki inanan Yunan
insan1 doganin onlara sundugu biiyiikliiklerde Zeus’un yansimasini gérmiislerdir.

Yukarida da anlatildig1 gibi Yunan dininde mutlak dini bir otorite mevcut
degildir. Tanrilara iman etme, onlara kurbanlar sunma ve bayramlar diizenleme belli

bir otorite ya da vahiy ile insanlara bildirilmemistir. Bunlarin gergeklesmesini
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saglayan toplumun gelenek gorenekleri, adetleri, atalarinin toreleri ve nomoslardir
(yasalar) (Vernant, 2016: 12). Tipki yemek kiiltiirii, kilik kiyafet aligkanliklar1 gibi
dini inanislarda aileden miras kalmistir. Nesiller boyunca aktarilan inanglariyla,
Yunan toplumunu uyum iginde yasatmislar, kendilerine 6zgii bir ahlak sistemi
meydana getirmisler ve bir bilinmez gibi goriinen dini 6geler karsisinda insanligin
korkularmin giderilmesini saglamiglardir (Freeman, 2013: 231).

Dini Ogretilerin belli nesiller tarafindan devam ettirilmesi akillara Yunan
inanisinin dini bir otorite, kutsal bir kitap, dini bir merkez veya bir peygamberin
olmamasi, bu inanig ritiiellerinin kusaktan kusaga nasil aktarildigi sorusunu getirir.
Gliniimiiz tek tanrili inanig sistemlerinde dini 6gretiler kutsal kitaplar, peygamberler
ve dini kuruluglar yoluyla nesiller boyu bir bosluk kalmadan aktarilmaktadir. Antik
Yunan diinyasina gelecek olursak bu aktarim isi ilk olarak evlerde bulunan kadinlar
tarafindan gerceklestirilmektedir. Agiklamak gerekirse ¢cocuklarin siitannelerinden ve
ninelerinde dinledikleri hikdye ve masallar bu aktarim isinde ilk sirada yer alir.
Kiiciik yasatan itibaren bu tarz sdylencelerle biiyiiyen cocuk dogal olarak bu inang
sisteminin icine dahil olur. ikinci en 6nemli unsur ise sairlerin yazdiklar1 ve
hitabetleridir. Antik Caglarda sairler yazdiklarim1 kamuya ag¢ik alanlarda okuyarak
halka sunmaktadirlar. Boylece siirlerde ad1 gegen tanrilar kendilerine ¢okga taraftar
toplamis olurdu. Bu sairlerin baginda Homeros ve Hesiodos gelmektedir (Vernant,
2016: 17-20).

Yunanlara gore diinya tanrilar ve mistik varlikla doluydu. Yunan dininde
farkli gorevlere sahip ¢ok sayida tanri bulunmaktaydi. Bu tanrilar bigimleri, yiizleri,
erdemleri ve zaaflariyla insan gibiydi (antromorfik). Fakat bu tanrilar kusursuz
sayllmazdi. Homeros ve Hesiodos eserlerinde tanrilarin sehvetli ve ele avuca sigmaz
olduklarina vurgu yapar. Bu tanrilar Olympos daginin zirvesinde yasarlardi. Burada
demirci tanr1 Hephaistos’ un yapmis oldugu sarayda tanrilar bir arada bulunur,
sOlenler diizenler, icki icer ve birbirleriyle sevisirlerdi (veya asagidan kacirdiklari
oliimliilerle). Zeus Olympos tanrilarinin lideri olarak kabul gérmiistii (Rodgers,
2015: 381-382).

Yunan tanrilar1 her ne kadar insanligin ya da insanin koruyucu hamisi gibi
goriinse de durum bundan farklidir, insanlarin refah iginde yasamalari tanrilarin

amaci degildi. Asil amagclari, birbirlerine karst iistiinliik saglamak ve bunu kabul
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ettirmekti. Insanligin koruyucu hamisi gibi gériinmelerinin aksine onlara diismanca
bile davrandiklar1 goriilmektedir. Bu durum pek c¢ok mitsel anlatida ge¢mektedir.
Hikayelerde halkin i¢inde yetismis bir¢ok kahraman tanrilarin halka karst yapmis
oldugu zulme dur demek istemekte ve sonunda ya kahraman ilan edilir ya da tanrinin
gazabiyla 6lir. Hikayelerin baska bir tiiriin de ise halki himaye eden tanrinin yine o

halka zuliim eden bagska bir tanri ile ¢atistig1 goriilmektedir (Freeman, 2013: 226).
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2.DIONYSOS KULTU

2.1.Dionysos Kiiltii’ niin Sirlari

Mitolojide tarim ve doga inamiglarinin en 6nemli unsuru toprak simgesidir.
Yaratilig, yeniden canlanma ve bereket metaforlar toprak ve yineleme simgesi ile
ortaya konmaktadir. Yagsami saglayan unsurlarin olusmasinda en temel kaynak olan
topragi yok saymak imkansizdir. Yasamin ilk adimi olan dogum ve buna bagh olarak
dogurganlik, toprak ile simgelenmektedir. insanoglunun yaratilisinin ve dogumunun
tipki bir tohumun topragin bagrinda filizlenmesine benzetilmektedir. Bu bakimindan
toprak, mitolojide hep kadinlar ile simgelenmektedir.

Yunan mitolojisine gore evrenin olusumunda etkisi olan ii¢ unsurdan biri
toprak ana olarak anilan Gaia’dir. Gaia kimse ile birlesmeden gokyiiziinii yani
Uranos’u ardindan daglari ve denizler, yaratti. Kendisine es olan Uranos ile
birlesmesinden ise devler, her birinin yiiz kolu olan ogullar, Kronos ve sonradan
insan soyunun atasi olacak olan titanlar dogdu (Hesiodos, Theogonia: 120-185).
Buna bakildiginda yaratilisin temelinde topragin oldugu goriiliir. Yer ve gogiin
birlesmesi ile de insan yasami baslamistir. Bundan da anlasilacagi gibi yer yani
toprak olmadan hayatin olmayacagidir.

Doganin yeniden canlanmasint igleyen mitoslarin altinda aslinda toprak
simgesi yatmaktadir. Kis ile birlikte gelen soguklarla doga kendini baharda yeniden ve
daha bereketli olmak i¢in dinlenmeye c¢eker. Bu siire zarfinda toprak ekin vermez
bereketini, tipki bir annenin ¢ocugunu karninda biiyiitmesi gibi bagrinda saklar ve
bahar ile birlikte disa vurur. Toprak temelli inamisin tanrt ya da tanrigalarin
yasamlarinin bir boliimiinii yeraltinda gegirmelerinin nedeni budur.

Doganin yeniden uyanmasi, bereketin yeniden yeryiiziine sagilmasi ile ilgili
bir mitos ise Demeter ve kizi Persephone’nin (Johnston, 2013: 391) mitosudur.
Persephone cicek toplarken yer yarilir ve 6liiler diinyasinin tanrist Hades altin arabasi
ile yeryliziine gelerek, Persephone’yi karisi olmasi i¢in yer at1 diinyasma kacirir.
Kizimin kagirilmasindan sonra derin bir {iziintii yagayan Demeter topragin bagrina
birakilmis olan tohumlar1 yesertmez ve eger Zeus Persephone’yi yeryiiziine ger
getirmezse insanoglu kitliktan yok olacaktir. Boylece yapilan anlagma ile Proserpina

kimine gore yilin ii¢ aymi kimine gore ise yarin1 kocas1 Hades ile yer alt1 diinyasinda
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kalirken geri kalan zamanda yani baharda yeryiiziinde diger tanrigalarla birlikte
olacaktir. Bu her yil gergeklesene yer altina inme ve tekrar yeryiiziine ¢ikma olay1
insanlar tarafindan bayramlar ile kutlanmistir (Homerik Ilahiler: 11 425 vd.).

Demeter’e donecek olursak, tipki kizi gibi kendisi de tarimla ilgili bir
tanrigadir. Gaia’nin ardindan toprak ile ilgili glicler Rhea ve Hera’ya gegmis goziikse
de Yunan mitolojisinde doganin yonetimi klasik olarak Demeter’in elindedir.
Demeter tarimi ve bugday1 insanlara 6gretmesi iizere sectigi Triptomelos adindaki
gence bugday tohumu, tahta saban ve yilanlarin ¢ektigi bir araba vermistir (Frazer,
2004: 324, Graves, 2010: 111). Demeter bu gorevlendirme ile insanlarin eline sadece
bugday tohumu verdi, onu ekmek, yetistirmek, hasat etmek ve islemek gibi gorevleri
insanoglunun kendisine birakti.

Yunan panteonunda giicler sadece belirli bir tanr1 ya da tanriganin elinde
olmamustir. Temel olarak bir tanr1 ve ya tanriganin bulunan yetki diger birgok tanri ve
tanrigalar ile paylasilmistir. Demeter’in yetki alaninda bulunan doganin ve tarimin
yonetilmesi yetkisi Artemis ile paylasilmistir.

Bir¢ok medeniyette farkli isimlerle gorebilecek oldugumuz Ana Tanriga kiiltii
Yunan inang sisteminde karsimiza Artemis ismi ile ¢ikar. Yaban hayatin1 simgeleyen
Artemis’in izlerini Anadolu, Mezopotamya, Suriye, Filistin, Misir, Ege Adalari, italya
hatta Iskandinav cografyalarinda bile farkli isimlerle bulmak miimkiindiir.
Apollo’nun kiz kardesi olan Artemis, tipki onun gibi ok kullanabiliyor ve bu oklarla
inanlar1 6ldiirebiliyordu (Homeros, Ilyada: V 51-54, Homerik Ilahiler: IX 1-9
Pindaros, Pythia: 3.10) fakat aralarindaki fark Apollon oklart ile erkekleri
oldiiriirken, Artemis ise kadinlar1 6ldiiriiyordu. Zeus’un kendisine verdigi yetki ile
dogum sirasinda 6len kadinlar Artemis’in eli ile 6lityordu (Erhat, 2009: 54-56).

Efesli Artemis olarak da anilan Ana Tanrica dogurganlhigin ve bereketin
simgesiydi. Bilinen en meshur Artemis heykeline bakildiginda tanricanin barindirdigi
biitiin 6zellikleri gérmek miimkiindiir. Heykelin tizerinde bulunan ¢ok sayida gogiis
tanricanin dogurganligi, simgelemesindendir, baz1 yorumlara gore ise bunlar gogiis
degil hurma ya da erkek ar1 govdelerdir. Yine bu benzetmelerde de tanriganin doga
ile ilgisi oldugu anlasilmaktadir. Tanriganin Ar1 kraligesi unvani olarak goriilen bu
uzantilar, Artemis’in doga ve bereket tanrigasi oldugunun bir kanmitidir. Tanrica

heykelinin 6nemli bir unsuru ise ii¢ sayidir. Bu say1 Artemis’in kiz, kadin ve anne
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olan ii¢ ozelligi ile yasam siiresinin tiimiine egemen oldugunu gostermektedir. Bu
ozellikler ile tanrica tek bir medeniyete ait kalmaz, aksine evrensel bir kavram olarak
karsimiza ¢ikar. Zaman igerisinde degisim gosteren ay kontrolii altinadir, dogum yeri
¢ok dogurgan diye bilinen bildircinla ilgilidir, kralice ar1 olarak da uygarhigin
koruyucusudur. Hem insanlarin hem de hayvanlarin kraligesi, doganin da yoneticidir
(Erhat, 2009: 57). Artemis’in kralice ar1 ve hayvanlarin kraligesi olarak anilmasi
yaban hayatin1 yonettigini gostermektedir. Biitliin bu 6zellikleri ile Artemis bereket,
dogurganlik ve yaban hayatin1 temsil ediyordu. Demeter ile birlikte doga ve tarim
tanrigalart smifinda yer alirken, yaban hayatin1 yoneterek dogayi yonetmede
yardimci oluyordu.

Gaia tapinimi Antik Yunan’da yaygin bir inanistir fakat zaman igerisinde bu
inanig yerini diger yeryiizii tapinimina birakti. Topragin en 6nemli tanrisal 6zelligi
siirekli olan {iretkenligi yani dogurganliktir. Bir tanriga veya bereket tanrigasi
olmadan once toprak ilk olarak anadir. Tarim tapinimlari, bitki ve hasat 6zelliklerinin
vurgulanmast ile yeryiizli ana ismi yerini Ulu Tanrigaya birakmistir. Biiytlik giiglerin
antromorf tanrilara doniistiigii siirecte Gaia yerini Demeter’e birakmistir (Eliade,
2003: 243-248).

Demeter’in yonlendirmesi ile bugdayi ogrenen insanoglu, tanriga Athena
sayesinde de zeytin ile tanismistir. Atina kentinin kurulmasindan sonra kentin tanrisi
olmak icin Athena ve denizlerin tanris1 Poseidon bir yarisa girdi. Poseidon ii¢ bagh
mizragi topraga vurdu ve insanlarin yiiklerini tagimasi, savaglara katilmasi ve seyahat
etmesini saglamak i¢in bir at ¢ikardi. Aslen savas ve bilgelik tanrigasi olan Athena ise
mizragi ile topraktan zeytin dali ¢ikartti. Agactan elde edilen meyve ile insanlar
yiyecek, yag, parfiim, kandillerde yakacak saglanirken ayni zamanda ticaret iiriinii
olarak da faydalanacakti (Giliveloglu, 2018: 147).

Uziim asmasmin ortaya cikmasi da zeytin gibi bir hikdyeye dayanir.
Hekateios un eserinde gecen hikdyede Deukalion’un oglu olan Orestheus’un kopegi
bir odun pargast dogurur ve bu parga topraga dikilir. Dikilen bu odundan bir zaman
sonra ortaya harika iiziimler veren bir iiziim asmasi ¢ikar (Sina, 2008: 122- 123).
Uziim asmasmin ardindan &liimlii Semele ve Zeus’un oglu olan tanr1 Dionysos
tarafindan elde edilen {iziimlerden nasil sarap tiretilecegi 6grenilmistir. Toprak genel

olarak biitiin inaniglarda meyve ve iirlin vermesinden dolayr kutsal goriilmiistiir.
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Bundan dolay: toprak ana sdylemi giderek tahil ana sdylemine doniigmiistiir. Ana
kavrami1 zaman igerisinde kutsalligin1 koruyarak tanriga statiisiine yiikselmistir.
Yunan inang sisteminde Gaia yerini Demeter’e birakmis fakat tahil tanrigasi ile yer
ana mantigin1 asla kaybetmemistir. Tarimla ilgili tanrigalarin inaniglar1 toprak ana
inaniglarinin yerini ali fakat ozellikleri ayni kaldi. Ana kavrammin yerini tanriga
kavraminin almasi inanigin yapisini daha dinamik bir hale getirdi. Bu dinamiklikle
tanrica dogum, olim ve verimliligi yasar. Yer ananin tarimin biiyiik tanrigcasina
doniistimii onun yasami basit bir sahnelemesidir (Eliade, 2005: 310-311).

Bereket ve dogurganlik inaniglar1 kadin unsurlarin temel alindig1 inanislardir.
Tarmmi kadinlar tarafindan bulundugu g6z Oniine alininca bu genelleme mantikli
goriinmektedir. Erkekler ilk¢aglarda ya av pesinde ya da hayvanlarin evcillestirilmesi
ile birlikte hayvan siiriilerinin glidiilmesi nedeniyle evden uzakta kalmaktaydi. Evde
kalan kadin ise dogayr gozleyerek, tohumun yere dokiilmesi, filizlenmesini ve
ardindan meyve vermesini 6giirlir ve bunu yapay olarak tekrarlamayi dener. Kadin
dogasindaki iiretkenlik ile tarimsal iiretkenligi ve onu yayma becerisi elde eder
(Eliade, 2003: 258-259).

Zaman igerinde tarim ve doga olaylarin inanis 6zellikleri hem dogas1 hem
toplum icindeki rolii nedeniyle kadinin tekelinde kalmistir. Toprak ana inanisi,
insanoglunun topraktan gelme diisiincesi ile dogurganligi nedeniyle anne vasfindan
dolay1 kadinlara atfedilmistir. Kadinin ev i¢i ve tarimdaki rolii bunun en temel
nedeniydi. Kadinin viicudu igerinde yeni bagka bir hayata can vermesi ve o cani
diinyaya getirmesi, topragin bagrinda filizlenmeyi bekleyen tohuma benzetilmistir.
Toprak ana inanci ve bu inanin zaman igerinde tanriga inancina dontismesi (Senel,
2014: 406) sadece Yunan ile sinirli kalmamugtir. Tiimiiyle tarim temelli olan antik¢ag
medeniyetlerinin hepsinde isim degistirerek kendini gostermistir.

Zamanla topragi isleyip iriin elde eden insanoglu artik elinde olan iiriinden
yeni iirtinler elde etmeye baglamistir. Demeter ve Artemis gibi tanrigalar sayesinde
insanoglu toprag: ekilecek olan tohumu 6grenirken, Dionysos onlardan farkli olarak
insanlara bagciligi ve sarap lretimini de Ogretti. Bu da insanlarin gelismisligini
gostermektedir. Yaban hayati veya bugday ile ilgili mitler Yunan toplumunun tarima
dayali bir toplum oldugunu gosterirken, Dionysos ile de toplumun ayni zamanda

tiretimle i¢ ice oldugunu ortaya koyar.
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2.2. Dionysos Kiiltii
Dionysos, Zeus’un Oliimlii Semele’den dogan, Yunan sarap ve bagcilik

tanrisi, ayn1 zamanda tragedya oyunlarinin ortaya ¢ikip sekillenmesinde rol almis bir
tanr1 olarak bilinir. Ozellikle kadimlarin esrik bir ruh halinde dolastifi, adina
eglenceli senlikler diizenlenen Yunan inang sistemini etkisi altina almis, dogu
kokenli bir tanridir. Bag, bagcilik ve sarap tanris1 Dionysos’a atfedilen Gykiilerin
arastirtlmasi1 ve bunlarin Kuzey Dogu Anadolu platosu iginde yer alan Dogu
Karadeniz Boélgesi’ndeki iz diisiimlerinin arastirilmast tezimizin ana konusunu
olusturmaktadir.

Yunan dilinde Dionysos (Dio-nysos — Nysa Daginin tanrisi) kelimesi, Zeus
kelimesinin yalin (nom.) hali disinda kullanilmig (Dio, Dios, Dia, Dii), “Di”
kokiinden gelmekte ve tanri anlamini vermektedir. Dionysos tabiatla i¢ i¢e bir
tanriydi ve buna bagl olarak onunla alakali olarak kullanilan sifatlar ve isimler de bu
uyumun bir pargasi olarak insanin tabiat karsisinda ¢ikardigi seslerden iiretilmistir
(Diirtisken, 2011: 85; Kabaagag - Alova, 1995: 178; W. Gemol - K. Vretska, Gemal:
230). Di sesi tanr1 anlamina gelirken, Nysa ise efsanevi bir dag olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Hermes, Zeus’un emriyle Dionysos’u ¢ocukken Nysa daginin perilerine
emanet etmistir. Nysa Dagi’nin lokasyonu hakkinda gesitli sdylenceler mevcuttur.
Tesalya, Makedonya, Hindistan, Arabistan ve Anadolu’da ayn1 adi1 tasiyan birgok dag
ve Aydin bolgesinde Nysa (Sultanhisar) adinda bir antik kent kalintis1 bulunmaktadir.
Nysa adinin Olympos gibi yiikksek daglara verilen genel bir isim olma ihtimali
yiiksektir. Dionysos da bir tabiat tanrisi olarak yiiksek bir dagin zirvesinde dogmus
ve o dagla simgelenmistir (Erhat, 1996: 93).

Dionysos isminin diger anlami ise Euripides’in Bakkhalar adli eserinde su
sekilde geger;

Bakkhalar korusu,

“Asya’yt dolastim, yiice Tmolos'u astim, tanrimiz Bromios ugrunda
durmadan, yorulmadan kosuyorum. Euhoi® diye bagirarak Bakkhos'un serefine
(Euripides, 2014: 6).”

Dionysos’un dogumu ve ortaya cikist hakkinda da cesitli sdylenceler

mevcuttur. Dionysos’un dogumu hakkinda ilk sdylence Thebai kdkenli bir mitolojik

8 Dionysos onuruna yapilan ayinlerde atilan nida.
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oykiidiir. Bu dykiiye gore tanrilarin babasi Zeus Kadmos’un® kiz1 Semele ile gizli bir
ask yasar ve bu yasak sonucunda Semele hamile kalir. Bunu 6grenen Zeus’un karisi
Hera biiylik bir 6fkeye kapilir ve Semele’nin bakicisinin kiligina girerek ve yanina
gider. Bu bulusmada Hera, Semele’ye ask yasadigi kisinin Zeus olduguna nasil emin
oldugunu sorar, ciinkii Zeus bu yasak iliski sirasinda yiizlinli Semele’ye hig
gostermemistir. Hera ile konusmasindan sonra siiphelenmeye baglayan Semele bir
sonraki bulusmasinda Zeus’dan tiim kudretiyle ona goriinmesini ister. Semele’ye her
istegini yerine getirecegine s6z vermis olan Zeus tiim kudretiyle Semele’ye goriiniir
ve Zeus’un kudretli 15181 karsisinda Semele yanmaya baslar. Zeus ise vakit
kaybetmeden Semele’nin karnindaki ¢ocugu ¢ikarir ve baldirina diker. Gelisimini
tamamlayan ¢ocuk Zeus’un baldirindan tamamlayarak ikinci kez dogan ¢ocuk
Dionysos “iki kere dogan tanr1” olarak anilmaya baslar (Homerik Ilahiler: VII, 1-60,
Aygiines, 2006: 8-9). Dogumdan sonra Dionysos teyzesi Ino’ya verildi, ofkesi
dinmeyen Hera ise ino’nun kocasi ve oglunu 6ldiirdii. Bunun iizerine ino diger oglu
ile denize atlar ve Ino deniz tanricas1 Leukothea’ya oglu ise deniz tanr1 Palaimon’a
dontigiir. Dionysos ise Nysa Dagi’nin perilerine emanet edilir (Howatson, 2013: 254).
Bu sdylence Ovidius’un eserinde su sekilde gecer:

“Anasinin karnindan daha gelisememis ¢ocuk. Inanmak gerekirse, babasinin
kalgasina yapisik Gegirmis ana kaminda gerekli siireyi.

Ino gostermis ilk 6zenli ana bakimini ¢ocuga, Gizlice, sonradan verilmis
¢ocuk Nysa'nin Nymphalarinal®. Saklamislar onu dag oyuklarinda. Siitle beslemisler”
(Ovidius, Doniigiimler: 310-315).

Thebai’de séylenen Oykiiniin disinda bir de Girit kokenli Dionysos Zagreus
(uzuvlar1 koparilmig Dionysos) (Belden, 1924: 164) o6ykiisii vardir. Bu hikayeye
gore ise, Zeus yilan kilifina girerek, bir magarada ag oren Persephone ile iliskiye
girer ve bu iliskinin sonucunda Persephone magarada Dionysos’u dogurur. Cocuk
biiyliylince Zeus’un onu, kendisinin veliaht ilan edip evrenin hakimiyetini ona
vermek istemesi iizerine sinirlenen Hera’nin emri ile Titanlar cocugu oyuncaklarla

kandirip ¢aliligin igine ¢ekip parcalarlar ve ¢cocugun bedenini gesitli otlarla kaynatip

® Yunan mitolojisinde Boiotia’da Thebai kentini kuran sdylencesel kisi, Fenike’nin Tyros (Sur) kenti
karli Agenor’un oglu.

10 Hint mitolojisinde Apsaraslar’a, Islam inancinda ise Huriler’e denk gelmektedirler (Kaya, 1997: 34-
36).
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yerler (Giizel, 2006: 10). Cocugun kaninin aktig1 yerde ise bir nar agacinin bittigi
goriiliir. Ama babaannesi Rhea, ¢ocuk Dionysos’un tiim uzuvlarini bir araya
getirerek O’nu tekrar yasama dondiiriir (Indirkas, 2004: 65).

Verilmis olan bu her iki 6ykiiniin ortak yani1 Dionysos’un babasinin Zeus ve
annesinin Yunanli olmasidir. Dogu kdkenli olan olarak bilinen Dionysos’un, Yunan
panteonuna kabul edilmesi i¢in Zeus ile bir soy baglantis1 kurulmaya calisilmistir.
Hayat1 oykiisii gibi Dionysos’un kokeni hakkinda da farkl fikirler ortaya atilmistir.
Hala tartisma konusu olan bu konu mutlak bir sonu¢ kazanmamistir. Antik Cag
medeniyetlerinin hemen hepsinde Dionysos inancina kiiciik farkliliklarla benzeyen
tanri ve tanrigalar mevcuttur. Hal boyle olunca bu inanisin ortaya ¢iktigi yer
hakkinda da gesitli soylenceler vardir. Bu konu hem antik donem yazarlari
tarafindan hem de modern tarihgiler tarafindan farkliliklar ele alinmistir. Bu karisik
konuya Dionysos Kiiltii ’niin sirlarin1 sadece miiritleri tarafindan bilinen bir gizem
dini olmasi da eklenince konu daha merak konusu olmustur.

Dionysos’un mensei hakkinda bir¢ok arastirmaci kolaya kagmak i¢in tanrinin
Homerik varyasyonlarda siklikla bahsedilmemesini delil gdstererek Dionysos’u MO.
VI. yy’de Yunan panteonuna girdigini ortaya atmustir. Fakat Lineer B dilinde
yazilmig bir tablette Dionysos adina rastlanmig ve inamis XV. yy’e kadar geriye
gotiirlilmiistiir (Aygiines, 2006: 18-19). Yunan inang¢ sistemi Dogu, Anadolu ve
Minos kiiltlerinden etkilenmistir, dykiilerin cesitli varyasyonlar1 ise Trak ve Frig
medeniyetleri araciligiyla Yunan sdylencesini etkilemistir (Guthrie, 1956: 40-41,
Vernant, 2016: 41).

Bu koken sorununa Herodotos Tarih adli kitabinda deginmistir. Herodotos’a
gore Dionysos inanci Yunanistan’a Misir’dan gelmistir. Yunan halkina Amythaon’un
oglu olan Melampous tarafindan Dionysos ismi, ona kurban sunma ve phallos
torenleri Ogretilmistir. Fakat Melampous Dionysos inancim1t Yunan Kkiiltiirine
naklederken ufak degisiklikler yaparak getirmistir. Herodotos’un goriisiine goére
Melampous Dionysos inancint Tyrlu Kadmos’tan ve onunla birlikte gelip Boiatia’ya
yerlesmis olan Fenikelilerden 6grenmistir (Herodotos, II: 49).

Herodotos’un iddiasinin  disinda da Dionysos hakkinda tahminler
bulunmaktadir. Tahminde bulunanlardan biri de Kerenyi’nin de eserinde bahsettigi

Erwin Rodhe’dir. Rodhe’ye gore Dionysos Trakya kokenli bir tanriydi. Trakyalilarin
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ayinlerde vahsi ve esrik bir hal icinde olmalarini buna delil olarak gostermistir ve bu
tez diger arastirmacilar tarafindan da kilavuz olarak kabul gormiistiir (Kerenyi, 2011:
141). Trakya’dan Yunanistan’a gelis tarihi MO. X. yy'! gibi erken bir tarintir ve
Homeros un yaratmis oldugu Yunan panteonuna ragmen Yunan diinyasinda hizli bir
sekilde yayilim gostermistir (Diirligken, 2011: 84-85).

Genellikle Trakya kokenli bir tanr1 oldugu kabul gorse de kisin 6liip baharin
gelmesiyle tekrardan dirilme Ozelligiyle Lydia-Phrygia tanris1  oldugunu
gostermektedir (Oztiirk, 2010a: 37). Buna en biiyilkk kamt Euripes’in Bakkhalar
kitabindaki; “ben oralyyim, vatanim Lidya dir” misrasidir (Euripides, 2014: 322). Bir
baska tez sahibi ise Kerenyi'nin kitabinda da yer verdigi Fransiz arkeolog Charles
Picard’indir; Dionysos’un Girit-Miken kokenli bir Yunan tanrist oldugunu
soylemistir (Kerenyi 2013: 21-22).

Yukarda bahsedilen Dionysos’un koken bilgisine Homeros’un /lyada’sinda
Oonemli bir tanr1 gibi goriinmeyen vasiflar1 gegistirilerek anlatilan Dionysos hakkinda
kokeninin Anadolu topraklari oldugunu sdylemektedir. Dionysos’un yasam yeri
olarak Nysa Dagi’n1 sOylemekte ve bunu alt satirlarda verilen sozlerle anlatmaktadir.
Ciinkii Homeros toprak tiretimi ile ilgili tanrilar1 g6z ardi ederken, yonetim ve
aristokrat sinifindan olan tanrilar1 daha ¢ok ele almaktadir. “Dryas’in oglu giiglii
Lykurgos bile Onlarla kavgaya tutusunca yasamadi. O bir giin, kutsal Nysa Dag’inda

Kovalamaya basladi Dionysos’un siitninelerini, ... (Homeros, VI: 130).”

2.3. Dionysos Kiiltii: Tanimlamalar Ve Simirlamalar

Eski yunan panteonunda her bir tanr1 belirli bir giicii belirli bir toplumsal
sinifi temsil edecek degerler tasir. Ornegin Apollon egitimli gelecedi on gdrebilen ne
yaptiginin farkinda olan, hekimlik bilgisi ile sifa dagitan 1s181yla (bilgisiyle) etrafini
aydinlatan Atinali yiiksek kesim erkeklerini temsil eder. Bir volkanin altinda yasayan
maharetli elleri ile demir isleyen tiirlii buluslarla tanrilarin hayatlarim1 kolaylastiran
bir bacag1 aksak tanr1 Hephaistos zorlu sartlarda ¢alisan ve iireten is¢i sinifini temsil
ederken Zeus ise evdeki babayi temsil eder. Bunlarla birlikte her zaman esrik ruh
halinde bulunan bagcilik ve sarapla 6zdeslestirilen tanr1 Dionysos’ un doga ve tarim

ve tretimle iliskisi toplumsal kesimi ifade ettigi veya daha ¢ok bunlar tarafindan

11 Bu tabletlerden habersiz olarak.
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kabul edildigi goriisiindeyiz. Onun dogum Oykiisiine dayali olarak anlatilan aci verici
oykiiler temsil ettigi sinifin yasantisina ¢okta uzak olmayan seylerdi. O neredeyse
kardesi Apollon’ un zitt1 6zellikler tasiyarak iki farkli toplumsal simifi temsil etmeye
calisir gibi davraniyordu. Antik ¢ag insani bu tiir anlatilar1 tanrilara ytkledikleri
cesitli giiclerle dile getirir, kiminin eline ¢eki¢ kiminin sarap kadehi kimini de mizrak
verir, bunlar mitlerin evrensel anlatim bigimidir. Bu anlatilarin konusu bazen bir doga
olay1 bazen evrenin olusumu bazen de taht kavgalar1 olabiliyordu. Kisacas1 belirli bir
gercekligi insanlara daha rahat ve kalici olarak anlatabilmek i¢in mitler alegori
temasini kullanir. Ayrica Yunan’da 6liimden sonra eski yunan yeralt1 diinyasin daha
rahat bir yasam gecirmek amaciyla tanrilar iyi gecinmeyi yeglemis bunlarla
yetinmeyip i¢lerinden bir tanesini her zaman yaninda olmasini saglamak istemistir.
Bagka bir hayatin oldugu diisilincesi tekrardan yayginlasmaya baslayinca Olympos’ta
bulunan tanrilar halk tabakasini memnun etmemeye basladi ve kendini dini bir
boslukta gibi hisseden halk eski doga dinlerine yeniden geri donmeye baslamistir.
Erken donem mitoloji yazarlarinin ilk sundugu tanrilar aristokratik kesimi 6n planda
tutmus ve onlara hitap etmistir. Bundan rahatsiz olan alt kesim ise kendini Ote
diinyaya hazirlayacak ve yasamlar1 boyunca onu koruyup kollayacak bir tanr1 ortaya
cikarmistir. Devam eden siirecte dogal olarak orta ve alt gelir gurubuna hitap edecek
tanrilar kendiliginden, biiyiik ihtimalle okuryazar egitimli {ist sinif ozanlar tarafindan
kullanildi. Bunlardan biri de tanr1 Dionysos’ tu, Dionysos ve onun gibi alt tabakaya
hitap eden tanrilar halkin alt tabakasinin inan¢ boslugunu doldurmus ve yeralti
diinyas1 hayat i¢in bir miijdeci olmustur (Giiveloglu, 2020: 40, Mansel, 1963: 215).
Dionysos karakteristik 6zellikleri dogayla, doganin oOliip dirilmesiyle ve
tiretkenligiyle iligkilidir. Tagidig1 anlam aslen doganin kendini degil, doga ile insan
arasindaki iliskinin nasil sekillendigini temsil eder, ¢ilinkii o iizlimii yetistirmekle yani
bagcilikla sinirli kalmaz {iziimii saraba doniistliren endiistriyel iiretimi de temsil eder.
Insanoglunun 6nceden beri amagladigi aslinda doganin sirlarina ulasarak tanrisal
giice sahip olmaktir. Dionysos ise “sarap ve sarhosluk™ olgulartyla insanoglunu aslen
ulagmak istedigi doganin gizli giiclerine ulagtirmay1 amaglar (Kiiciikalp, 2011: 44).
Zeus’un Thebaili prenses Semele’den dogma oglu Dionysos’un dogum yeri
Trakya veya Frigya olarak dillendirilir. Lakin surali veya burali olmasina

bakmaksizin yerliligi degil insanin i¢indeki yabanci ve kutsal ilhami uyandiran
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korkung anti sosyal gii¢leri temsil eder. Gostergeleri arasinda sarap ile sarhosluk
olmus, asir1 cinsellik, gercegin maskelenmesi ve yapmacikli tavirlar vardir. Cinselligi
disa vurgulayan kadinlar toplulugu esrik ruh halinde daglar1 dolasirlar, geceleri
yiiksek yerlerde ellerinde mesaleler tutup, fliit, davul ve ¢olpa gibi miizik aletleriyle
yiiksek sesli torenler yaparlar, bolca sarap icerler, dans ederler, kutsal olarak goriilen
hayvanlari avlarlar ve o hayvanlarin kanlarini sarapla karistirip igerler veya etlerini
¢ig olarak yerlerdi. Bununla amacladiklar1 tanrisal 6zii viicutlarina sokmakti ve
onunla biitiinlesmekti. Dionysos’un bunun gibi tavirlar1 sosyal normlara biitiiniiyle
ters diiserdi (Mansel, 1963: 216, Eliade-Cauliana, 1997: 96-97).

Dionysos dininin varligt pek ¢ok simgenin birlesmesiyle adlandirilabilir,
bunlar esrik ruh hali, bal*?, sarap ve y11and1r13. Dionysos Yunanlilara gore {istiin bir
sarap boga ve kadin tanrisiydi. Yilan simgesi Minos kiiltliriinde tedirgin edici bir
unsur olmadigindan tanriga veya rahibelerin elinde taginirdi. Bu betimlemeler yunan
kiiltiirii i¢in gecerliyken tanri Minos kiiltiirinde mayalanmig bal sarabi ve boga
figiirii ile gortiniirdii. Bolgede bulunan boga baslan ile siislenmis degerli igki ve
sarap taslart bu durumu dogrular niteliktedir. (Kerenyi, 2013: 73).

Dionysos ayrica toprak, bitki ve bereket tanrisi olarak da gosteriliyordu
(Mansel, 1963: 135). Tipki tanriga Demeter gibi ziraatin koruyucusuydu (Begeng,
1974: 52). Dionysos’un hem annesi Semele’den hem de babasi Zeus’tan iki kere
dogmast onu bir tabiat tanrisi olarak da gostermistir. Bu iki kere dogus giiz
mevsiminde doganin uyumasina ya da bagka bir tabirle 6lmesine baharin gelmesiyle
de yeniden dogmasina benzetilir. Ayni sekilde bu iki kez dogus Dionysos’un sarap

tanris1 olarak kabul gérmesindeki bir diger etkendir'*

Tipkt doganin 6lmesi ve
yeniden canlanmasi gibi iiziim baglar1 da gliz mevsiminde 6liir ve bahar doneminde
yeniden canlanirdi, bu nedenle Dionysos sarap tanrisi olarak kabul gérmiistiir. Mario
Meunier’in de dedigi gibi bagin ve sarabin tanrisi iken, zamanla bir¢ok efsanenin bir
araya gelmesiyle, bitkilere can veren 6ziin, ilkbaharda yerden figkiran zengin hayatin

tanrist oldu (Euripides, Bakkhalar: XII). Ayrica 6liip yeniden diinyaya gelmesi ve

12 Sembolik anlamda bal 6liimsiizliigii temsil eder ve tanrilarin yiyecegi olarak kabul edilir. Bereketle
Ozdeslestirilmistir ve ayn1 zamanda afrodizyak 6zelliktedir (Wilkinson, 2011: 101).

13 Karanlikta siiziilebilmesi ve gdzkapagmin olmamasmin vermis oldugu gizemli bakist bilgelikle
iligkilendirilmistir (Wilkinson, 2011: 67).

14 Sarap i¢ilmeden 6nce akil agik ve duru iken sarabin igilmesinin ardindan gelen sarhoslukla beraber
esrik hale biiriinen aklin farkli bir boyuta ge¢mesi.
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sarabin vermis oldugu sarhoslukla aci ve haz arasinda gidip gelmesi onu uglardan
yasar halde gostermistir. Bu nedenle psikiyatride manik depresif ruh halini de temsil
eder (Eser, 2015: 5).

Dionysos kiiltii, Hellas bolgesinde Zeus ve Apollon’a inanan zengin kesim
yani soylu smif arasinda pek ragbet gormediyse de, fakir koyli sinif arasinda
tapmimi ¢ok sayida taraftar buldu. Dinoysos kiilti MO. VIIL. yy’de giiclenmeye
baslamistir. Bunun kanit1 ise Homeros un tanr1 Dionysos’u bir sarap tanrisi olarak
tamimamasi Ve etkin bir tanr1 olarak anmamasina karsin (panteona geg¢ girisi),
Hesiodos’un Dionysos’u sarap tanrist ve tapinima deger bir tanri olarak gdrmesi
olarak gosterilebilir (Oztiirk, 2010b: 41). Oysa Homeros panteonda eski bulunan
Demeter’i® de doga ve tarim tanrigast olarak anmaz ciinkii Homeros aristokrat
kesimi dver, tarim Ve iiretim sinifin1 besleyen tanri ve tanrigalarini gormezden gelir.
Oztiirk’e gore Klasik Olympos dininde tanrilar ve insanlar arasinda keskin ayrimlar
s6z konusuydu, fakat Dionysos inancinda bunun aksine insanlarin her biri i¢lerinde
bir tanr1 barindirir ve bunu gelistirmeye gayret eder, kendini tanriya benzetmeye
calisgir ve arinma Yyoluyla oOlimsiizlige ulasmayr arzulardi. Arkaik Cag’da
bireyselciligin gii¢ kazanmis ve bu durumda halk arasinda 6liimden sonra baska bir
hayatin oldugu inancini giliclendirmistir. Bu etkenin yaninda Biiyiik Kolonizasyon
Dénemi 'nin sonucunda (MO. 750 — MO. 550) yeni kolonilerden ucuz tahil gelmis ve
merkez kentlerde sarap liretimine gecilmistir, bununla birlikte insanlarin Dionysos’a
kars1 bakis agilart degismis ve sarap Tanrisi Dionysos’un diger tanrilar arasinda 6n
plana ¢ikmasina sebep olmustur veya bdylece kiiltiin yayilimi kolaylasmistir (Oztiirk,
2010b: 42).

Herodotos’a gore Dionysos Kkiiltiinii, ona kurban sunma ve phallost®
torenlerini Hellas’a getiren Melampous’ tur. Herodotos’un diger bir goriisii ise

Dionysos inancini Tyrlu Kadmos’tan ve onunla beraber gelen Fenikeliler araciligiyla

5 Homeros ilyada’da Demeter’den sadece “giizel sacli kralice Demeter” diye bahseder (Homeros,
flyada: XIV. 326).

16 (Lat. Pahallus), erkek cinsel orgam figiirii, antik ¢agda diizenlenen bir¢ok dinsel senlikte tdren
alayiyla tasinan bolluk bereket simgesi. Toren alayiyla tasinmasindaki amag, toprakta, siiriilerde,
insanlarda verimlilik uyandirmak, boyelikle tiirlerin giigsiizlesmesini onlemekti. Yunanistan’da
phallos 6zellikle su tanrilarn kiiltleriyle iliskiliydi: Bereket tanrisi Dionysos (phallos’un komedya
ile baglantis1 bundan otiirlidiir), ¢cayirlarin, ekinleri, siiriilerin tanris1t Hermes, siiriilerin koruyucusu
Pan, toprak tanrigast Demeter. Ara sira phallos’u kisisellestiren Phale adinda bir tanriya
yakarilirdi. Roma’da (Yunanlarin Dionysia’sint andiran) Liberialia senliginde phallos ayni
bi¢imde toren alayiyla tasinird1 (Howatson, 2013: 274).
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once Boiotia’ya ardindan Hellas’a yayilmistir (Herodotos, II: 49). Dionysos hem
dogaya doniik bir tanriydi hem de sarabin vermis oldugu sarhoslukla insanin, dogayla
kaynagmasina ve onun sirlarini kesfetmeye caligmasina yardimci oluyordu. Bu da
Dionysos dininin halk arasinda yayilarak genis bir taraftar toplamasina yardim etti
(Oztiirk, 2010b: 42-43).

Dionysos Kiiltii, Helenistik Cag’da Kiiciik Asya cografyasinin 6zellikle bati
kesimleri basta olmak iizere bir¢ok bolgesinde tapimim gérmiistiir. Bu donem insani
mysterion’laral’ diiskiindii ve bu sebeple eski kiiltleri bazi degisiklikler yaparak
devamlarin1 saglamiglardir. Dionysos ‘da bu kiiltlerden bir tanesiydi. Kiiltiin halk
arasinda bu derece yaygin olmasimin temel nedeni ise, yapisindaki asiriliklarin daha
ilimli bir ¢ehre kazanarak, zamanla halkin genel inang anlayisina adapte edilmesidir
(Oztiirk, 2010b: 50).

Antik Yunan’da Dionysos buzagi ve bogayla 6zdeslestirilmisti. Bu 6zdeslik
Dionysoscu kadinlara “giiriiltiilii boga ayagiyla” gelmesi beklenen Bougenes, “inegin
oglu” ve “degerli boga” gibi sifatlarla belirtilir (Kerenyi, 2011: 75). Boga bollugun
ve giliciin simgesidir. Hayvan tapiniminin en énemli tanrilik hayvanlarindan biridir.
Ik olarak Siimer inamslarinda rastlariz, bu inams sadece Siimer ile sinirli kalmaz
neredeyse biitiin ilkel inanglarda yer aldig1 goriiliir. Biitiin mitolojik dykiilerde boga,
dolleme ve kuvvet olarak erkek giiclinii temsil eder. Siimerlerde boga, erkek insan
bagli olarak tasarlanmisti. Boga tapinimi, biitin Sami dinlerinde devam ederek Antik
Cag Yunan ve Roma inanglarina kadar gelmistir. Boga eski Yunan’da Zeus’un,
Roma’da Jiipiter’in de simgesiydi (Y1lmaz, 2015: 173).

Ayrica Euripides’in Bakkhalar eserinde “Zeus dogurdu boga boynuzlu
tanriyr” dizesinde “boga boynuzlu tanr1” tasviri Dionysos’u anlatmaktadir. Dionysos
sadece bitkilerin tanris1 sayildigi zamanlarda boga da ortaya gikiyordu. Insanlar
topraklarindan yeniden iirtin alabilmek ve tohumlarin devami i¢in bogay1 ibadet
olarak parcalayip yiyorlardi (Euripides, 2014: 8).

Dionysos Kiiltii ortaya c¢iktig1 anki Ozelliklerini devam ettirmistir. Antik
donemde kadinlarin sehvet ve cinsel sevgilerini ortaya koymasi aligilmis bir durum ve
Dionysos Kiiltii kadinlar i¢in bu konuda kendilerini ifade etmeleri igin bir firsat

sunuyordu. Bu nedenledir ki Dionysos kadinlar1 cezbeden bir tanriydi ve kadinlarin

17 Gizli mezhep, gizli din, gizli sey, giz, gizem.
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bedensel istek ve arzulari ayni zamanda da agklarini benliginin tam merkezine
konumlandirmisti. Bu yiizdendir ki kiiltii biiyiiten ve ilerleten daha ¢ok kadinlar
olmustur (Kerenyi, 2013: 136).

Dionysos Kiiltiiniin Hristiyanligi da etkiledigi ortaya atilan iddialar
arasindadir (Eser, 2015: 5). Ciinkii Dionysos da tipki isa gibi tanrinin &liimlii bir
kadindan diinyaya gelen ogludur, Zeus da Isa’da oldugu gibi oglunu himayesi altia
almistir. Dionysos da Isa gibi ac1 ¢ekmistir ve ilk etapta ac1 gekenler tarafindan kabul
gormiistiir. Ayn1 zamanda sarap icerek Dionysos’un sahip oldugu tanrisal giicii
bedenlerine soktuklarini disiinen ile Hristiyanliktaki sarabin kutsalligi konusu
birbirine benzemektedir. Kimi delillere gore Dionysos inanci misyoner dini olarak
goriilmiis ve bu da Hristiyanli§in habercisi oldugu diislincesini ortaya koymustur

(Kerenyi, 2013: 143).

2.4. Dionysos Onuruna Diizenlenen Bayramlar ve Festivaller

Bir kiilt olarak goriilmeye baslamasiyla Dionysos’a her zaman tapinan ve
hizmet eden biiyiikk bir kalabalik vardir. Kadin, erkek ve mitsel varliklarin iiyesi
oldugu bu topluluga Dionysos alay: veya thiasos adi verilmektedir. Bu alayin en
onemli iiyeleri maiadlar’® ve satyrlerdir’®. Maiadlar ve satyrler Dionysos adina
yapilan kutlamalarda 6n sirada bulunurlar, Dionysos’a arkadaslik ve hizmet ederler.
Alaym diger iiyeleri ise Silenos?®® ve Pan’dir?’. Bunlarin disinda Dionysos alayina
bazen kentauroslar??, Hindistan seferinde ele gegirilen esmer kéleler, esi Ariadne,
sarhos Herakles, Silenos’un oglu Maron, dogu seferi doniisiinde yaninda getirdigi
aslan, panter, kaplan, leopar, fil ve deve gibi hayvanlar da eslik eder (Aygiines, 2006:
16).

18 Maiad sozciigii ashinda Yunanca mainomai fiilinden tiiremis bir sifattir. Tann etkisiyle kendinden
gecen, cosup tasan ve dogaya karisarak obiir insanlarca ¢ildirmig gibi gdriinen bir kisi, 6zellikle bir
kadin igin kullanilir. Mainas, ¢ogulu Mainades, Dionysos alayimi meydana getiren Bakkhalarin
baska bir adidir (Erhat, 1996: 351).

19 (satyroi, tek. Satyros), tanr1 Dionysos’un giiriiltiicii arkadaslari. Yasadiklar1 yerler daglar ve
ormanlardir. Daha ¢ok insan formatinda diigtiniilmiislerdir ancak hayvani 6zelliklerinden dolay: at
kayruklu, teke ayakli basta olmak {izere hayvan formatinda da diigiiniilmiislerdir. Her daim cinsel
istek doludurlar ve eglenceye diinkiindiirler. Roma inanisindaki karsili Faunus’lardir (Howatson,
2013: 846).

20 Yunan mtolojisinde yabani yasamin ruhunu temsil eden varliklardir. Cogu zaman Dionysos’un
egitmeni gibi gosterilirler.

21 Bedeni ve kollari insan, kulaklar1 ve ayaklar teke seklinde olan boynuzlu, gobanlari, siiriileri
koruyan ve siiriilerin dogurganligindan sorumlu olanYunan tanrist.

22 Yari at yar1 insan mitolojik karakter.
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Dionysos festivallerinin etkileyen bir unsur ise asma bitkisinin biiyiimesi ve
hasat esilen iliziimiin saraba donistiiriilmesi olayidir. Festivaller her yil kis ve bahar
mevsimlerinde gibi kesin belirli olan zamanlarda diizenlenirdi fakat her yil ayni
ritiieller tekrarlanmazdi. Bunun sebebi ise asmanin biiylime olgunlasma siiresinin
diger bitkilerden farkli olmasi ve Tliziimiin saraba doniisme siiresinin iki yil
stirmesidir. Festivaller dort asamadan olusurdu ve Dionysos’un hayatinin agamalarini
anlatan bu asamalardan ilkinde bebegin dogumu ve bakimi tasvir edilirken
ikincisinde kadinlarin  gonderilmesi anlatilir. Bu ilk asama kis ve bahar
mevsimlerinde kutlanan festivalleri kapsamaktadir. Uciincii asamada kurbanm
parcalanmasi olay1 goriiliirken dordiincii ve son asamada ise pargalanan kurbandan
geriye kalan toplanarak kurban yeniden hayata dondiiriiliir. Festival kapsaminda
gerceklestirilen bu ritiieller aslinda dogadaki olaylar1 gostermektedir. Kadinlar kis
aylarinda asmalarin neredeyse olii oldugu tepelere ¢ikarlar ve onlarla tipki bir
bebegin diinyaya gelisindeki gibi ilgilenirler ve bitkiyi yeniden canlandirirlar. Bahar
mevsimi geldiginde {iziim salkimlar1 olusan asmada artik kadinin giiciine ihtiyag
yoktur c¢iinkii asma {iziim salkimi vererek erkek giiciinii ortaya koymustur. Bunun
tizerine erkekler kadinlar1 buradan uzaklastiran bir gosteri ortaya koyarlar.

Sonraki kis hasar zamaniyla birlikte erkek giicline ihtiya¢ kalmamistir ve
kadinlar yeniden ortaya ¢ikar ve geng¢ bir hayvani parcalayip cevreye savururlar.
Hasat edilen tiziimler mayalanan ve saraba doniisen yilin ilk saraplar1 agilmadan 6nce
halk kurbandan geriye kalan pargalar1 toplar ve kurbanin yeniden sagligina
kavugmasimi temsil eden gosteriler sahnelerdi. Bebek bakimi kadinlar tarafindan
canlandirilirken gercek bir bebek kullanilirdi ve bu bebek tanr1 Dionysos’u temsil
ederdi. Parcalan kurban i¢in ise gen¢ hayvanlar, ke¢i veya geyik hayvanlar
kullanilird1 (Sirvan, 2013: 117-119).

Oskhophoria: Bag bozumu festivali olarak goriilen oschophoria festivali
Pyanopsion (15 Ekim-15 Kasim) aymda kutlanirdi. Uziim dolu olan asmalar tasmir ve

sarap®® yapilmak iizere kaplara konurdu. Festival dahilinde kadin kiyafeti giymis iki

2 Qlgunlasip toplanan iiziimlerin sikma isleminin ardindan elde edilen sira sarap olmak igin
mayalanmak {iziire pithos, dolia veya lacus adindaki biiyiik kiiplere akratilirdi. Siranin mayalanma
stiresi ise bolge farkliliklarindan dolay: iklim kosullarma bagli olarak degismekteydi. Plinius’a
gore 9 giin yeterli ike Cato’ya gore ise 30 giin gerekmekteydi, mayalanma isleminden 6nce siranin
icine konulacag kiiplerin temizligi ve bakimi yapilmakta, kiiplerin i¢i ve dis1 regine ya da katran
kaplanmaktaydi. Mayalanmaya birakilan sira belli araliklarla kontrol edilmekte ve siranin
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erkek {iziim dolu asma dalini tagir Athenaskiras tapinaginda Oschophorion adindaki
0zel bir yere danslar ve sarkilar esliginde birakird1 (Yiicel, 2015: 154, Kerenyi, 2013:
147).

Dionysos adina diizenlenen bu festivaller {i¢ giin siirer, tarim ve doga
olaylarina, topragin ekimi, lriinlerin toplanmasi ve elde edilen hasat icin tanriya
siikran sunulmas1 amaglanirdi. Ug giin siiren kutlamalar fener alay ile baslar, sélen
diizenlenir, bolca sarap tiiketilir ve tanrinin farkli 6zelliklerine vurgu yapilirdi. Cesitli
masklar takarak oyun oynanir, erkek ve kadinlarin esrik ruh haline biiriindiigii
zamanlarda sira dis1 faaliyetler ortaya konurdu.

Kir Dionysiosu: Aralik ayinda diizenlenen Festivalin amaci sonbaharda
dikilen tahillarin saglikli ve bereketli bir sekilde baharda ¢imlenmesini saglamaktir.
Festivale evli kadinlarin katilmalar1 yasakti. Bayanlarin festivale katilabilmesi igin
bekar olmas sartt1 ve boylece toren sirasinda gorev alabilirlerdi. Bu kadinlar, liknon adi
verilen, ortasinda dik vaziyette bir phallos bulunan meyvelerle dolu bir sepet
tagirlardi (Takimcei, 2016: 32).

Dionysos onuruna diizenlenen téren ya da senliklerde hayvan kurban etme
gelenegi bulunmaktaydi. Kurban edilen hayvanlar arasinda Attika vazolarinda
resmedilmis olan domuz da vardir. Domuzun kurban hayvani olarak se¢ilmesindeki
neden ise kok sOkme ve siirekli olarak kazma gibi aliskanliklart oldugu igin st
smnifin  bulundugu yerlerde yetistirilmeyisiydi. Dionysos da ¢ogunlukla halk
tarafindan tapinim goren bir tanr1 oldugu i¢in domuz gibi bir hayvan kurban edilirdi.
Bununla tanrimin panteondaki yeri gosterilmek istenirdi (Sina, 2018). Tanri i¢in
kurban edilen bir diger kurban hayvani ise tekedir (Begeng, 1974: 52). Fakat Khios
(Sakiz) ve Tenedos’da (Bozcaada) adet oldugu iizere hayvan yerine insan kurban
edildigi de bilinmektedir (Frazer, 1991: 323).

Lenaea Festivali: Lenaia Festivali, Ocak - Subat aylari arasinda soguk kis
giinlerinde kutlanirdi ve Dionysos Lenaios adinaydi. Tanrinin Zeus’un
baldir/kalgasindan dogumu ve Oliiler Ulkesinden gelisi kutlanirdi. Subatin

sonlarindaki Agrai Lesser (Kirsal Dionizyak Festivaller) Gizemleri ve Zeus, onu

ylizeyine ¢ikan koplik alinmaktaydi. Kahzenlerde bekletilmeye alinan siralar her tiirlii koku verici
maddeden uzak tutulmaktaydi ¢iinkii siranin koku c¢ekmesi olusacak olan sarabin kalitesini
diigiirmekteydi. Mayalanma ismei biten sarap Hellenler tarafindan Anthesterion ayinda agilirdi
ayni zamanda bahar bayramimi kapsayan bu ayda agilan sara giin batimu ile ilk olarak tapmaga
armagan edilirdi (Doger, 2004: 87-92).

34



simgekleriyle carpmadan once Semele’nin rahminde olgunlagmasi kutlanirdi. Bu
bayramda Dionysos’un yeraltindan gelisi ve bir tanrt olarak dogusu bir arada
kutlanir. Tragedya ve komedi oyunlar1 da Dionizyak festivallere dayanir. Tragedya
oyunlar1, Anthesteria Festivallerinde okunan dithyramboslardan ve Komedi Oyunlari
Leneia Festivalleri’'ndeki fallik ezgilerden olusmustur (Hosafci, 2007: 19- 20).
Festivalde o yilin fermente olan ilk saraplari igilirdi (Viirtheim, 1920: 93).

Lenaia Festivali, tinli oyun o6zellikle de komedi yazarlarmin marifetlerini
gosterdigi eserlerini sundugu Onemli bir festivaldir. Burada yazarlar yazdiklar
oyunlar ile yarismaya katilirdi. Yarismanin resmi olarak gergeklestirilmesi MO. V.
yy’in ortalarina kadar gitmektedir. Atina’da komedya, dogaglama olarak ilk kez
Lenaia senliginde sergilenmistir (Sina, 2015: 48).

Anthesteria Festivali: Anthesteria Festivali, Anthesteria?® aymin on ikinci
giiniinde (Thukidides II) Atina’da ve Ionia sehirlerinde tanri Dionysos adina
diizenlenen en biiyiik bayramlardan biridir. Kutlamalar sirasinda Aristophanes® ve
flasturatos un oyunlar1 sergilenir Helenistik dénemden kalma siirler okunurdu
(Robertson, 1993: 197-200). Savas veya kitlik gibi olaganiisti durumlarda
kutlamalara ara verildigi zamanlar da olmustu (Hanink, 2017: 319 vd). Anthesteria ve
anthesterion sozciikleri anthein (¢igek agmak) fiilinden tiiremistir (Sina, 2015: 49).
Festival, sarabin fermantasyonunun tamamlanmasi ve yeni sarabin i¢ilmeye hazir
olmast serefine yapilirdi. Kigin bitisiyle iiriinlerin toplanmasinin kutlamasi amagli
yaptlmistir. Festival, ayn1 zamanda olilerin bayramidir. Avci toplayiciliktan beri
insanoglunun hafizasinda yer alan kan sembolii oliimii ve Olileri c¢agristirir.
Anthesteria festivalinde igilen yeni sarap bu noktada kani temsil ederek Oliilerle
canlilar1 ayni noktada birlestirmeyi amaglarlar (Robertson, 1993: 198). Bugiin
Hristiyan diinyasinda ayinlerde i¢len sarabin Isa’nin kanimi temsil etmesi ile 6zdes bir
durum vardir. Bu festivaller, bahar1 karsilamak i¢in yapilirdi. Eskiden kirsal
topluluklarda, bu dénemde Dionysos adina evlenmeler yapilirdi. Bu evlenmelerde
kizlar ve oglanlar bahar senlikleri olarak isimlendirilen bir alay ve eglencelerle,
baharin gelisini kutlarlardi. Bu senliklerde yas1 gelmis erkek c¢ocuklari ve kiz
cocuklart iliskiye girerek erginlige erisirlerdi. Bu Erginlige girme ve evlenmeler

biitiin toplulugun kontrolii altinda gergeklestirilirdi. Ciink{i anthesteria sadece yeni

24 Anthesterion ay1 giiniimiizde 15 Subat-15 Mart tarihlerine karsilik gelen Attik tavimin 8. Ayidir.
25 Ornek olarak Aristofanes barig 415-420i Akhanialilar 461 vd. (Hanink, 2014: 320 vd.)
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sarabin i¢ilmesi degil miizik, sehvet, sehvetli dans ve maskeler esliginde
gerceklestirilirdi. Bu uygulamalar c¢ogunlukla tiglincii giinde, kutlamalar, halka
acikken gerceklestirilirdir. Bu toérenler ev islerinin ve diinya islerinin goriildigi
yerlerde degil de, kirlarda yapilirdi. Boylelikle kizlar ve oglanlar, geleneksel
kisitlamalardan ayrilarak dogayla i¢c ice gegmeyi Ogrenirlerdi. Geng insanlar bir
toprak tizerinde birlesirdi. Cinsel oyunlarla yeniden dogus kutlanird1 (Hosafci, 2007:
18-19).

Festival ii¢ giin siirerdi ve bu her ii¢ giin i¢in ayr1 torenler diizenlenirdi. Bu
giinlere ise diizenlenen torenlerle ilgili isimler verilmekteydi. Birinci giine “fic1
acma” anlamina gelen Pithoigia, ikinci giine testi giinii Choes, iiglincii giine ise
¢omlek giinii Khytrai denmekteydi (Takimci, 2016: 38; Yiicel, 2015: 158-159; Sina,
2015: 49-50). Festival giinlerini isimlendirilmesinde ortak mana festival giinlerinin
birbirinden kopuk olmadigini ¢agristirir. Asagida gorecegimiz diger festivaller
giinlerinin isimleri birbirinden ayr1 anlamlara geldigi i¢in farkli uygulamalari
birlestirdigi goriilir oysa anthesteria giinleri ortak bir kokenden isim almistir
(Roebertson, 198). Gergeklesen bu festivalde Dionysos karanlik yoOniini
gostermektedir. Komedya ve tragedyanin bu festivallerden dogdugu ileri stiriilmiistiir
(Takimci, 2016: 41). Tanrinin karanlik tarafinin komedya ve tragedyanin ortaya
cikmasinda katkis1 fazladir. Festivaller basta olmak iizere yapilan ibadetler sirasinda
inananlar tarafindan ortaya konan esrik hal tanrinin karanlik tarafini temsil
etmektedir. Icilen sarabin etkisiyle kendinden gegen insanlar iclerindeki tanrisal giicii
ortaya cikarmaktadir. Hissedilen bu ruhsal degisim ile insanlar yabancilagmaktan
kurtularak birbiriyle yakinlasarak aralarindaki bagi yeniden kurar. Bu yakinlagma
sadece insanlar arasinda sinirl kalmaz, kisitlamalar altinda kalan doga da insanoglu
yeniden yakinlasir ve doga insana armaganlarini barisla sunar (Nietzsche, 2017:21).

Ugiincii giinde festival havasinda bir degisim goriiliir, ilk iki giinkii
kutlamalar hakim olan nese eglence ortami yerini birden hiiziin ve {iziintiiye birakir.
Bugiin geldiginde tanrinin 6liimii temasi islenmeye baslanmistir. Bazi yorumcular ilk
iki glinkii kutlamalarda 6liim temasiin golgesi altinda islendigini dile getirirler fakat
en belirgin oldugu yer ti¢iincii giindiir (Robertson, 1993: 197-198).

Festivalin kutlanmasi1 sadece Yunan diinyasi ile siirli kalmamistir. Ovidius

Fasti (I-VI) adli eserinde Roma takvimine gore festivalleri listelerken 15 Subat’ta
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kutlanan bayramda Dionysos adinin Roma versiyonu olan Bacchus’u kullanir
(Ovidius, II: 310). Roma’nin, Yunan’dan etkilenerek bu festivali kendi biinyesine
kattigin1 Ovidius’un eserinde de goriiyoruz.

Biiyiik Dionysia (Kent Dionysiasi): 9-13 Mart tarihleri arasina denk gelen bu
bayram bir ilkbahar festivalidir. 5-6 giin siiren festivalde ilk giin dinsel bir kutlama
alayr gecidi olurken ger kalan giinlerde de drama ve dithyrambos yarismalar
gergeklestirilirdi. Festivale sadece Yunan ana karasindan inananlar katilmaz
kolonilerde bulunan inananlarda kolonilerinin falluslar1 ile festivalde bulunurlardi.
Festivalde fallus tasimak Dionysos kiiltiiniin onemli bir pargasiydi ¢iinkii fallus
6limii yenmis bir 6liimlii iken ayni zamanda tanr1 Dionysos’un da iireme organidir
(Sirvan, 2013: 117). Kutlamalar sirasinda baslarinda ¢iceklerden olusan bir tag
tagityan ve sarmasiklarla donatilmis bir sekilde danscilar ve korocu kendinden gegene
kadar dans eder ve sarki soylerdi. Torenin doruk noktasina ulasildiginda ise
danscilar ve koro daglara kagardi (Yicel, 2015: 160). Festival boyunca tiyatro
yarigmalart diizenlenirdi. Dionysos’un 6limii ve yeniden dogumu bu oyunlarda

sahnelenirdi (Carastro, 2019: 599).

2.5. Farkli Kiiltiirlerde Dionysos ile Ozdes Tanrilar

Bugiine kadar tarih sahnesine ¢ikmis birbirinden etkilenmemis bir medeniyet
yoktur. Insanlar gibi canli varlik olan medeniyetler de diger medeniyetlerin siyasi,
iktisadi, askeri, edebiyat ve din gibi bir¢ok unsurundan etkilenmistir. Her ne kadar
izole bir yasam siirmek i¢in ¢abalasa da muhakkak bir alanda az da olsa etkilesim
yasamistir. Bu etkilesim kagimilmaz bir sondur. Bu nedenledir ki bir medeniyette
goriilen herhangi bir unsur baska bir medeniyette goriildiigli zaman sasirilmamalidir.
Antik Cag medeniyetlerinde ¢ok tanrili bir inanis vardir, bu nedenle doga olaylar
veya ¢evresel faktorlere bagl olarak bir inang ve tanr1 sistemi gelistirmislerdir.

Mezopotamya, Misir ve Yunan medeniyetleri basta olmak iizere inang sistemi
bakimindan her daim birbirinden etkilenmistir. Bu ii¢ medeniyet inan¢ sisteminde
bulunan tanrilar bir iki ufak degisiklikler tasisa da aynmi tanrt ve kiiltii
benimsemislerdir. Bu nedenledir ki herhangi bir tanrinin ¢ikis yeri arastirilirken belli
bir medeniyete bagli kalinamamistir. Calismanin konusu olan Dionysos Kiiltii de

bunlardan biridir. Isim ve ufak degisik unsurlar olsa da tanr1 Dionysos,
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Mezopotamya ve Misir gibi medeniyetlerde de goriilmektedir.

Yunan panteonu biinyesinde ¢ok sayida tanri barindirdigindan dolayi
herhangi bir tanrinin sahip oldugu 6zellik sadece o tanriya ait kalmamistir. Farkli
tanrilarda da bir¢ok ortak Ozellik bulunmaktadir. Bunun nedendi ise ¢ogunlukla
topraklarin genislemesi ile birlikte gelen inanmig Ozellikleridir. Alinan topraklarla
birlikle yerli halkin dini 6geleri de Yunan dini sistemi i¢inde yerini almistir.

Buna en biiyiik orneklerden biri Adonis Kiiltiir’diir. Suriye ya da Kibris krali
olan Kinyras, kizt Myrrha veya Smyrna adindaki kizi ile bilingsiz bir sekilde yasak bir
iliski yasar ve bunun sonucunda kiz1 babasindan hamile kalir. iliski yasadig1 kadinin
kizi oldugunu fark eden kral kizim1 6ldiirmek ister fakat kizin durumuna aciyan
tanrilar onu mersin agacina gevirirler. On ay gibi bir zaman sonra agacin kabugu
catlar ve govdesinden diinya giizeli bir bebek c¢ikar. Aphrodite bebegin giizelligine
vurulmustur ve onu biiyiitmesi i¢in yeraltt tanrigast Persephone ’ye vermistir.
Ama Persephone de gocugun giizelligine kapilmis ve Aphrodite ’ye geri vermek
istememistir. Tanrigalar arasinda c¢ikan bu kavgaya Zeus bir ¢oziim bulmustur.
Zeus’un kararma gore Adonis yilin dort ayr Perephone’nin, dort aymi da
Aphrotite’nin yaninda geri kalan zamani ise istedigi yerde yasayacaktir. Adonis ise
yilin sekiz aymi Aphrodite’nin yaninda gecirince diger tanrilar tanriganin delikanliya
olan askini kiskanmislar ve {istiine bir domuz salmislardir. Domuzun saldirisinda
kasigindan yaralanan Adonis ’in yere damlayan kanindan Manisa lalesi bitmis, Adonis
‘in yardimina kosan Aphrodite’nin ayagina da batan diken yiiziinden damlayan kandan
Ise tanriganin ¢igegi olan beyaz giilii kirmiziya boyamistir (Erhat, 1996: 7).

Adonis ‘in yilin belli bir béliimiinii yer altina bir boliimiinii ise yeryiiziinde
gecirmesi, tarim {rlinlerinin giizde kaybolmasi ve baharda yeniden can bulup
yesermesini simgeler. Bu 6zellik de Dionysos ile mevsimsel dongii ve bitkisel varlik
ozelligi ile ortiismektedir. Bagka bir ortak 6zellik ise Dionysos inanci ¢ogunlukla
kadinlarin benimsedigi bir inangti, Adonis kiiltinde de bu mevcuttur. Adonis
onuruna diizenlenen senliklerde kadinlar onun Oliimiine aglar ve yas tutarlardi.
Ayrica evlerin damlarina ince bir toprak tabakasi serip iizerinde “adonis bahgeleri”

denilen a¢ildig1 andan solan ¢igekler dikerlerdi (Howatson, 2013: 4).

2.5.1. Osiris
Antik Misir inang sistemi tanr1 ve 6liim sonrasi olarak iki temek ilke iizerine
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kurulmustur. Bu temel ilkelerden biri olan tanrilar Misir insani tarafindan hayvani
insan ya da yar1 hayvan yari insan seklinde diisiiniilmiis ve onlara insani 6zellikler
yiiklenmistir. Antik Misir insami tanrilarin tipki insanlar gibi yemek yedigine,
sinirlendigine, sevindigine, dogduguna, Oldiigline ve savastifina inanmislardir.
Ulkelerinde meydana gelen biitiin olaylar: tanrilarm yaptigi eylemler olarak
gormiiglerdir. Bundan anlasilacagi tlizere de Misirlilar tanrilarimi  yasamlarinin
merkezine koymuslardir (Samlioglu, 2020: 32-33)

Misir inang sisteminin bir diger temel Ogesi ise Oliim ve Oliim sonrasi
yasamdir. Bu temel 6ge Misir insaninin hayatin1 daha anlamli kilmaktadir. Insanlar
yasamlar1 boyunca yaptiklar: eylemlerden sorumludur ve Sliimle birlikte gelen 6lim
sonrast hayatta diinyada gergeklestirdikleri eylemlerin ya cezasini ¢ekip lanetlenirler
ya da mikafatlandirilarak tanrilarin arasina karisirlar. Ceza veya miikafat, 6len
kisinin kalbini teraziye konulmasi sonucunda belirlenir. Terazinin bir kefesine kalp bir
kefesine ise adaletin ve diizenin temsilcisi olan tanriga Maat’in tiiyii konur. Eger kalp
agir gelirse o kisi cezalandirilarak lanetlenir, tily agir gelirse miikafatlandirilarak
tanrilarin arasina karisir. Bu aslinda hayatlar arasi1 bir gecis olarak goriiliir ve Misir
inang sisteminin merkezini olusturur (Samlioglu, 2020: 33- 34).

Herodotos un Tarih kitabina gére Dionysos inanci Antik Yunan’a, Misir’dan
Melampous adinda bir rahip tarafindan getirilmistir. Dionysos Kiiltii ya da tanri
Dionysos’un Antik Misir’daki karsiligi “Tanr1 Osiris”dir. Tanr1 Osiris’in dykiisii ise
sOyledir; Gok tanris1 Nut ile yer tanris1t Geb’in Osiris, Isis, Set ve Nepthys adinda
dort gocugu oldu. Isis ve Osiris evlendiler ve Misir’in ilk hiikiimdarlar1 oldular. Fakat
Set bunu hazmedemeyerek kardesi Osiris’in egemenligine son vererek onu parcalara
ayirds. Isis ise esine duydugu derin baglilikla onun pargalarimni toplayarak birlestirdigi
bir balik tarafindan yenilen penisi yerine yenisini ekledi ve ondan hamile kalarak
Horus’u diinyaya getirdi. Boylece Osiris yeniden dogumun simgesi olarak oliiler
diyarinin tanrisi oldu (Freeman, 2013: 25).

Osiris, Misir tanrilar1 arasinda en ¢ok inanani bulunan tanrilardan biridir ve
doganin tretkenligini ve bereketini simgeler, ayn1 zamanda kutsal boga Apis ile
temsil edilir (Howatson, 2013: 675). Osiris de ayni tanr1 Dionysos gibi dogumundan bu
yana act ¢ekmis ve Oliip tekrar dirilen bir tanridir. Adina diizenlenen kutlamalarda

simgesi olan boga kurban edilir ve ardinda tanrinin ikinci olarak dogumunu
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simgelemek igin yerine yeni bir boga konulurdu. Bu da yine Dionysos’a boga kurban
edilmesi toreni ile benzerlik gostermektedir (Challaye, 2007: 40).

Osiris, Misir tahtina gectiginde yaptigr ilk uygulamalar ilkel bir hayat siiren
Misir insanini uygarlastirmak olmustur. Tarim aletlerini yapmay1 ve kullanmayi ve
tarim yapmay1 Ogreterek Misir halkinin bugday ve liziim yetistirmesini saglamistir.
Buna bagh olarak da biraz ve sarap yapimini da Ogrenmelerini saglamistir.
Plutarkhos ise bu durumu su sekilde agiklar:

“Osiris hiikiimdar olunca, ¢ok kisa siirede Misirlilar1 yoksulluk icinde,
yabanil hayvanlar gibi yasamaktan kurtardi. Onlara diinyanin meyvelerini tanitti,
yasalar koydu ve tanrilara saygi gostermeyi ogretti. Daha sonra uygarlik yaymak
amaciyla tiim yeryiiziinii dolasti. Silah giiclinii kullanmaya pek seyrek gereksinim
duydu. Insanlarin biiyiik cogunlugu ikna yoluyla, kimi zaman da sarkilarla ve miizigin
tim kaynaklariyla yumusayip hosnut ederek kendine c¢ekti. O nedenlerdir ki
Yunanlilar Osiris’in Dionysos ile ayni tanrt olduguna inanirlar” (Altunay, 2015:
235).

Herodotos yaptigi ¢alismalar1 Yunanlarin anlayabilecegi bir sekilde kaleme
almistir. Bu c¢alismalari, Yunanlarin Misir’dan alip gelistirdigi inancina dayanarak
kaleme almistir. Ornegin; dinsel torenlerin yapildigi sunaklari Misirhlarin icat
ettigine inaniyordu. Her Yunan tanr1 ve tanrigasinin Misir’da bir atasi oldugunu ileri
stirmiistiir. Misirlilarin kutladigi Osiris Festivali, Yunanistan’da Dionysos onuruna
diizenlenen festivallere benzedigini buna ek olarak da tapinaklarda cinsel birlesmeyi
yasaklayan medeniyetlerin sadece Yunanhlar ve Misirlilar oldugunu iddia etmisti
(Herodotos, II: 42-144, Freeman, 2013: 198).

Herodotos gibi Plutarkhos da Misirlilarin Osiris ile Dionysos’u ayni tanri
olarak gormistiir. Osiris ilk olarak mevsimsel dongliyii gosteren, tohum ekim
zamaninda dogan hasat zamaninda 6len bitkisel biiylime tanristydi. Tarimsal hayatla
ilgili insanlara birgok bilgi vermis, zirai yenilikler yapmis, vatandaslarina hububat ve
asma yetistirmeyi, ekmek yapmayi, sarap ve bira iiretmeyi Ogretmistir. Ayni
zamanda Dionysos gibi pek ¢cok iilke gezip sarkilar soyleyerek ¢ok sayida miizik aleti
calarak bu tilkelerin insanlarini uysallastirmistir. Plutarkhos Misirlilarin bereketlilik
sembolii olan Apis Bogasi i¢in diizenledigi festivali Bacchos festivaline

benzetmektedir. Festival sirasinda  Misirhilarin - kutsal — hayvan  derilerine

40



biirlindiiklerini, kozalak baslh asalar tasidiklarini, ¢iglik attiklarini bu ritiiellerin
Dionysos festivallerine katilanlarin da bu ritiiellerin benzerini gergeklestirmekteydi
(Yoriikan, 2018: 309-311).

2.5.2. inanna
Mezopotamya halki biiyiik bir tanr1 toplulugunun olduguna ve bu tanrilarin

kainata halkin olduklarma ve onu her bakimdan yonettigine inantyorlardi. Halkin
inandig1 bu genis panteonu ise Siimerler olusturmustur. Olusturulan bu panteonda
tanrilar esit mevkilerde bulunmamaktadir. Yaratici olan tanrilar ve yaratict olmayan
tanrilar olarak ikiye ayrilmiglardir. Yer, gok, deniz ve hava gibi unsurlarin denetimini
saglayan tanrilar yaratici tanr1 olarak anilirken diger evrensel varliklari bu tanrilarin
yarattig1 diistiiniilmiistiir (Uncu, 2013: 350-351). Mezopotamya dini kanun ve inang
kurallarindan daha ¢ok aligkanliklardan, kapali ve belirsiz kurallardan olusuyordu ve
bunlar gelenekler, kiiltlir ve egitim yoluyla 6greniliyordu. Bu din sistemi icerisinde
tanrilar ve inananlar arasindaki mesafe her daim canli tutulmustur. Yiiksel
mevkilerde gordiikleri tanrilarina ¢ok biiyiik bir saygi ve hayranlik duyuyorlardi bu
durumda tanrilarla inanalar arasindaki iliskiyi mistik bir havadan ¢ok kolelik havasini
yansitmaktaydi (Bottero / Kramer, 2019: 58-59).

Mezopotamyalilar evrenin hakimi olan tanrilart hiyerarsik biz diizen iginde
diisiiniirken, diizen i¢indeki yerlerini de diinyadaki yetenekleri dogrultusunda
belirlemislerdir. Monarsik diizen igerisinde tanrilarin en biiytigii Enlil kral tahtinda
oturmaktaydi. Enlil’in yaninda ise tanrilarin hakimiyetinde otoriteyi ve manevi yonii
koruyan tanri Anu bulunmaktaydi (Aygiin, 2017: 85-86).

Osiris — Isis ykiisiiniin Mezopotamya’daki karsilign Innana ve Dumuzi
mitosudur. Siimer’in ask tanrigas1 Inanna Coban tanris1 Dumuzi ile evlenir. Bir siire
sonra tanriga, kiz kardesi yeralt1 tanrigas1 Ereskigal’i ziyarete gider. Kurallara gore
yeralt1 diinyasina giden kisi yeryiiziine bir daha ¢ikmaz, kendisinin tanriga olmasini ve
bu kurallardan muaf tutulacagini zannederek yeralt1 diinyasina inen Inanna bir daha
yeryiiziine ¢ikamaz. Yeralt1 diinyasina inmeden Once tanriga vezirine eger li¢ glim
icinde yeryliziine ¢ikmazsa tanrilar meclisine gidip yeryiiziine ¢ikabilmesi igin
yalvarmasini ister. Inanna’nin bu istegi ancak yerine birinin konulmast sarti ile kabul
edilir. Sart1 kabul eden Inanna yerine gegmesi igin birini aramaktadir fakat bunun

i¢in kimseyi feda edemez. Bu sirada kocast Dumuzi, inanna’nin yoklugundan hig
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etkilenmemis bir sekilde tahtinda oturmaktadir. Bunu géren Inanna ¢ok sinirlenir ve
Dumuzi’yi zorla yeralt1 diinyasina gonderir. Dumuzi ne kadar ¢abalasa da yeryliiziine
donemez. Dumuzi’nin kiz kardesi tanrinin durumuna {iziiliir ve tanrilar meclisine
giderek Dumuzi’nin yerine alt1 ay yeralt1 diinyasinda kalmayi ister. Boylece Dumuzi
yilin alt1 ay1 yeryliziine ¢ikarak karisi ile birlesir. Bu birlesme ile bolluk bereket gelir,
tahillar biiylimeye baglar ve gece ile giiniin esitlenmesi ile baglayan bahar mevsimi
yeryiiziine gelir?®. Siimerliler ise bu birlesmeyi sarkilar sdyleyip dans ettikleri biiyiik
bir senlik ile kutlarlar (C1g, 2016).

Inanna ve Dumuzi mitosunun Dionysos ve Osiris ile Isis’e benzeyen ilk yonii
yer altma inisidir. Inanna tipki Dionysos ve Osiris gibi 6liip tekrar dirilen bir
tanricadir. Dionysos kiiltiine benzeyen ikinci yon ise Dumuzi’nin yer alti1 diinyasina
inigidir. Yilin belli déneminde Dumuzi’nin yeryiiziine c¢ikist ve yine belli bir
donemde yer altina inmesi mevsimsel dongiiyii temsil eder, bu da Dionysos kiiltiiniin
ozelliklerinden biridir. Ugiincii yonii ise “kutsal evlilik’tir, bu evlilikten kast edilen
Inanna ve Dumuzi'nin evliligidir. Mezopotamya mitolojisinde bu kutsal evlilik
toreninin aynisi, Yunan’da Dionysos onuruna diizenlenen Anthesteria Bayrami
sirasinda  gergeklestirilmektedir. O sirada Kkentte ¢ogalma giiciinii  yeniden
canlandirmak i¢in, yiiksek dereceli bir memurun esi ve rahibe olan Atinali bir giizel ile
birlesmistir (Uncu: 2011: 69). inanna ve Dumuzi Kiiltii diger birgok medeniyetin de
begenisini kazanmistir. Kiilt ile ilgili metinler Mezopotamya’nin sinirlarini asarak ve
Ortadogu’nun hemen hemen tamamini sarmistir. Mezopotamya kiiltlirlinden
Kenanlilara aktarilan hikayeler, oradan Ibranilere de gecmistir. Hikdyedeki Dumuzi
figiirii Kudiislii kadinlarin peygamber Hezekiel doneminde Tammuz (Dumuzi) i¢in

agit yakmaktadirlar (Kurtulus, 2014).

% Dumuzi’nin yeraltindan ¢ikis1 ve Inanna ile birlesmesi sonucunda yeryiiziine bolluk ve bereket
gelmesi sadece Siimer ya da Mezopotamya medeniyetlerine 6zgii bir kavram degildir. Bolluk
bereket ve yeniden dogusu simgeleyen bu kavram “yeni giin” Nevruz olarak kutlanmustir. Eski
Tirk bayramlarindan biri olan Nevruz bayrami, Tiirkler’in Ergenekon’dan ¢ikigt kutlamasidir.
Anadolu’ya gelindinde ise bu Hizir ve Ilyas peygamberlerin brlesmesi olan Hidirelles senlikleri
olarak karsimiza cikmaktadir. Bu senliklerin Avrupa’da Anglosaksonlar tarafindan ilkbahar
tanricas1 Estor’un bayramu halini almistir. Estor bayramu ile Estor=Istar=Inna Siimer inancinin
Avrupa’da devam ettigi kanitlanmaktadir ve aymi zamanda tanricanin simgesi de tavsandir.
Asya’dan gelen bu gelenegi benimseyen Hristiyan halk hikayedeki kisileri degistirerek kendi
biinyelerine katmuslardir. iznik Konsili ile Dumuzi’nin yeraltindan ¢ikmasi Isa’nin yeraltindan
¢ikmasina doniistiiriilerek Eastor, Ostern bayrami olarak yumurtalarla kutlanmaya baslanmistir.
Takvimimizde bulunan Temmuz ay1 ise Dumuz’den gelmektedir (C1g, 2016: 906-907).
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2.5.3. Kybele — Attis ve Telipinu

Bircok eskicag medeniyeti gibi Frigler’in de ¢ok tanrili bir inang sistemi vardi
ve bu tanrilarin basinda Giines Tanris1 Sabazios ve Ay Tanris1 Men bulunmaktaydi.
Fakat Frig inang sistemi denince ilk olarak akillara Kybele gelmektedir (Birecikli,
2010: 220).

Daha once bahsedilen Dionysos’un Thebai sOylencesi akillara Kybele ile
Attis’in hikayesini getirir. Hikayeye gore tanriga Kybele, Attis (Agdistis) adinda bir
gence asik olur. Attis Pessinus Krali’nin kiziyla evlenirken Kybele karsisina ¢ikar ve
Attis aklini yitirir. Ardindan Kybele aklini yitiren Attis’in kendi kendini hadim
etmesini saglar. Attis kendi kestigi hayalarindan akan kanla toprag: sular ve sulanan
toprakta cam agaclar1 bliylimeye baslar (Cetin, 2006). Bu 6rnekten de anlasilacagi
gibi uzuvlarin kesilip ardindan bir sekilde bir araya getirilmesi hikayesi dogu
kokenlidir. Uygarliklarin birbirleriyle etkilesimi sonucu so6zii edilen mitolojik
hikayeler gibi bir¢ok hikaye dogu medeniyetlerinden batiya gegmistir. Dionysos ile
Kybele ve Attis’in benzer bir diger 6zelligi ise Bakkha alaylar1 gelenegidir. Bakkha
alaylar1 gelenegi, Kybele térenlerinde goriilen cosku, esrime?’ ve diimbelek galinmasi
geleneklerinden etkilenmistir. Dionysos torenlerinde dinsel esrime halinde tanriya
tapinanlarin kendilerinden geg¢meleri, pargalama ritiieli Kybele-Attis kiiltiiniin bir
etkisidir (Albayrak, 2007: 175). Bakkha alaylar1 Euripides’in Bakkhalar eserinde su
sekilde yer alir:

“By karanlik diyar1 Kureta®™ larm.

Girit“te Zeus“un dogdugu kutsal magaralar! Orada icat ettiler, benim igin,

Ug sorguglu migfer giyen Korybant“lar Cembere gerilen deriyi.

Orada karigt1 cogkun davul sesleri Frigya kavallarinin tatli nefeslerine.

Korybantlar davulu ve Rhea anamizi1 verdiler

Bakkha®larin ¢igliklar1 arasinda giimbiirdesin diye. (Euripides, 2014: 9)”

Eserde de goriildiigli tizere Bakkha alaylar1 ve Kybele tapinimindaki senlik
havasi ve kutlamalar benzerlik gostermektedir. Bunun yaninda Kybele ve Rhea’nin
hizmetkarlar1 olan Kuretlerin iki inanista da olmasi bu inanglarin birbiri igerisine

girdigini gostermektedir (Albayrak, 2007: 74).

21 Sarhos olmak, dinsel ritiieller sirasinda sdylenen sozler, miizik, uyusturucu igkiler ya da bitkilerin
etkisiyle kisinin kendiden gegmesi. Yasanilan bu sarhosluk kisi tanri ile biitiinlesmis gibi hisseder.
www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts&kategoril=veritbn&kelimesec=116628
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Kiilt torenlerinin birbirine benzemesi akillara bu iki kiiltiin Trakya kokenligi
oldugunu ve buradan yayilim gergeklestirdigini getiriyor. Toren alaylari, sarmasik
dallarinin sarili oldugu degnekler ve sarmasik taci gibi unsurlar iki kiiltte de
bulunmaktadir. Bu gibi unsurlar kullanilarak miizik ve biiyiik bir coskuyla kutlanan
senlikler Dionysos ve Kybele kiiltlerinin ortak &zelliklerindendir (Ozbayoglu, 1999:
228). Strabon ise Kybele ve Dionysos kiiltlerinin, Kybele’nin hadim edilmis rahipleri
ile Dionysos’un Kuretlarinin tapinim sirasinda kendinin kaybederek zil, tef ve kaval
gibi miizik aletleri ile dinsel bir cosku ile dans etmelerini birbirine benzetir
(Albayrak, 2007: 154).

Hitit panteonunda ¢ok sayida tanr1 vardir ve bu nedenle Hitit dini ¢ok tanrili
bir din olarak goriilmektedir. Bunun nedeni ise Hititlerin etkilesim kurduklar
medeniyetlerin tanrilarinin da kendi panteonuna eklemesidir. Ancak bu ¢ok tanrili
panteonun basinda Hurri kokenli tanr1 Tesup bulunmaktadir. Tanr1 Tesup’tan sonra ise
yine Hurri kokenli olan karis1 Hepat panteonda yer alir. Tanrilar arasinda nemli
olanlardan biri de giines tanrisidir. Hitit’lerdeki Giines tanris1 adaletin koruyucusu
olarak goriilmiistiir. (Memis, 2015: 272-273).

Ortadan kaybolarak giizii, geri gelerek bahar1 temsil eden tanrilar1 veya
tanrigalardan bin tanr ili olarak soz edilen Hititler de de mevcuttur. Bu tiir mitoslar
akillara Hititler ’in Firtina Tanris1 Tesup ve Tanri Telipinu’nun hikayelerini getirir.
Hikayeye gore bu iki tanr1 da bir sekilde ortadan kaybolmas: iilkede kitliga,
kurakliga, dogumlarin olmamasina ve ekinlerin biiylimemesine neden olmustur. Zor
zamanlar gegiren Hitit halki tanrilarin bulunmasimi ve iilkenin yeniden bolluga
kavugmasini arzulamislardir. Tesup’u bulmak iizere Hannahanna, Telipinu’yu
bulmak {izere de bir ar1 gorevlendiril. Aramalar sonucunda iki tanr1 da bulunur ve
Hitit iilkesine yeniden bolluk ve bereket gelir, ekinler biiylimeye baslar, kadinlar ve
disi hayvanlar yeniden dogum yapar (Karauguz, 2001: 86-105). Telipinu’yu
bulmakla armin gorevlendirmesi aslinda ilkbaharin gelmesiyle dogada ilk olarak
arilarin  goriinmesini simgeler. So6zii edilen bu iki tanrinin kaybolup yeniden
bulunmasiyla giiz ve bahar mevsimlerinin geldigi anlatilir bu da Dionysos’un
mevsimsel dongiiyii temsil etmesiyle esdegerdir.

Mezopotamya, Misir, Yunan ve Anadolu basta olmak iizere her medeniyette

doganin kigin Oliip baharda tekrar dirilmesini simgeleyen bir veya bircok tanri
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mevcuttur. Antik Cag toplumlari hayatlarin1 tarima dayali bir sekilde yasayip
bicimlendirdigi i¢in bu ve bunun gibi mitler her medeniyette bulunmaktadir. Doganin
kisin aylarinda uyumasini tanr1 ya da tanricanin oliiler diyarina gitmesi olarak
yerylizline tekrardan ¢ikmasini ise doganin bahar aylarinda yeniden canlanmasi
olarak simgelemistir. Oliiler diyar1 antik c¢ag insan1 icin her daim bir merak ve sir
konusu olmustur. Bu nedenle oliiler diyarina giderek goézden kaybolan tanrilarin
bulundugu inanca sir dinleri denmektedir.

So6zii edilen bu sir dinlerinin ¢esitli medeniyetlerde farkliliklarinin yaninda
cok sayida benzerlikleri bulunmaktadir. Bu dinlerin onderleri ya da kahramanlar
ilahi, beseri veya yari ilahi yar1 beseri bir doga ve menseine sahiptir. Kahramanlar
her daim mucizevi bir dogumla diinyaya gelmis, diismanlar tarafindan 6ldiiriilmiis ve
belli bir siire sonra tekrardan diinyaya donmiistiir. Yeryiiziine tekrardan gelen
tanrinin insanlig1 kotiiliiklerden kurtaracagina ve yeryiiziine bollugu ve bereketi
yeniden getirecegine inanilmistir. Hepsinin kendini simgeleyen ve bu sayede her
daim inananin yaninda oldugunu belirten sarap, ekmek ve su gibi elementleri
bulunmaktadir. Bu gibi simgelerini kurban seklinde veya yiyerek tanrinin kudretini
kendi benliklerine kazandirdiklarini diisiiniilmektedir. Tanrilar genellikle su ve ya
sarap gibi unsurlarla giinahlarindan arinmaktadir (Celik, 1988).

Biitiin bunlara baktigimizda dogu ve bati medeniyetlerinde ayni tip dini
inaniglart ve tanrilarin sadece isim degistirerek bulundugunu goriiyoruz. Bu durum
akillara dinin ya da tanrinin ilk olarak hangi medeniyette ortaya ¢iktig1 konusunu
getirmistir. Antik Yunan i¢in konusulacak olursa; tanr1 ve tanrigalarin ortaya ¢ikmasi
ilk olarak Homeros destanlar1 olarak kabul edilmis ve bu Yunan halkinin kendine
giivenine neden olmustur. Fakat bu salt kendini giivene XIX. yy’de meydana gelen
kesifler dur demistir. Bu kesifler ¢iviyazisi ve hiyerogliflerin ¢oziilmesi ile Eski
Yakin Dogu ve Misir’in yeniden ortaya ¢ikmasi ve ilgi gérmesini saglamistir. Yapilan
incelemeler sonucunda Antik Yunan kiiltiiriiniin biiylik bir sekilde Dogu etkisi
altinda kaldig1 ortaya ¢ikmistir (Burker, 2012: 10). Yapilan arkeolojik caligmalar
sonucunda Dogu etkisinin VIII. yy’de Yunan diinyasina akmaya basladig
Ogrenilmistir. Buna aslan “lis” ve boga “tauros” isimlerinin semitik kokenli olmalar1

delil olarak gosterilmistir (Burker, 2012: 42-43).
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2.5.4. Nevruz
Orta Asya inang sisteminde Samanizm ve Gok Tanri anlayis1 biiyiik bir yer

tutmaktadir. Samanizm inancina gore Tiirk mitolojisinde ¢ok sayida ruh ve tanri
vardir fakat bunlar hakkinda derin bir bilgi ortada yoktur. Bunun nedeni ise
bilgilerin her kavme gore degisiklik gostermesi ve g¢eliski tagimasidir (Coruhlu, 2006:
16). Diger bir inang¢ sistemi olan Gok Tanri inanci1 sadece gok o6zdeslestirilmemis
evrenin yaraticist olarak kabul edilmistir. Yaratilistan sonra goge c¢ekilerek baska
tanrilar1 temsilcisi olarak se¢mis ve yeryiiziine gondermistir. Goge cekildikten sonra
insanlardan tamamen uzaklasmamis ne zaman zor durumda kalsalar yanlarinda
olmustur. Gok Tanr1 inanci gergevesinde Goktiirk Yazitlari’nda GOk Tanrinin
hiikiimdarin tahta ¢ikmasina izin verdigi, zafer kazanilmasini sagladigi ve insanlari
felaketlerden korudugu gortilmektedir (Coruhlu: 2006:18-19).

Dionysos, sarap tanrisi olmasinin yanindan yeniden dogusu, doganin
uyanigini, bolluk ve bereketi de simgelemektedir. Giiz mevsiminde doganin uymasi ve
ardindan baharin gelmesinden dolayr bunu kutlamak i¢in onuruna bayramlar
diizenlenirdi. Yeniden uyanan dogay1 kutlamak i¢in diizenlenen bayramlar sadece
Yunan veya Mezopotamya cografyalar1 i¢cinde sinirli kalmamistir. Bu gelenekler
Tiirk diinyasi i¢cinde de mevcuttur.

Eski Tiirk geleneklerinde yeniden uyanan doga ve onuruna diizenlenen
bayramlar denilince akla ilk olarak Nevruz Bayrami gelmektedir. Nevruz Bayrami,
Yeni Giin Bayrami ve Bahar Bayrami olarak da bilinmektedir. Tiirklerin kutladiklar
Nevruz Hsiung-nulardan ( Asya Hunlar1) bu yana bahar veya yaz mevsimine giris
icin yapilan kurban térenleri ile iligkilendirilmistir. Ayrica Nevruz Ergenekon Destani
ile de iligkilendirilmistir (Coruhlulu, 2006: 180).

Bir Goktiirk destani olan Ergenekon Destani, Seving Han’in Kirgiz Hani’n1
yanina alarak Tiirklere saldirmasi ile baslar. Fakat bu saldirida basarili olamayinca
sahte bir kagis diizenler, mallarin1 geride birakip kagmaya baslarlar ve geride kalan
Tiirk kuvvetleri basibos kalan mallar1 paylasmaya girisince kacan diisman kuvvetleri
geri donerek Tiirkleri yok eder. Geride sadece ilhan’in ogullar1 Kiyan ve Nokiiz sag
kalir ve savas alaninda tek kaldiklarin1 anlayan ogullar esleri ile birlikte kagip sarp
daglarin bulundugu bir vadiye saklanirlar. Saklandiklar1 vadiye Ergenekon adi
verirler ve burada yasamaya baslarlar. 400 yil sonra sayilarinin artmasi: sonucu

Ergenekon’a sigamayinca buradan ¢ikmak igin plan yaparlar. Daglarin arasinda yol
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bulsalar da bu yolu gegmek imkansiz goziikiir. Bunun tizerine bir demirci bildigi bir
demir yatagi oldugunu ve bu demir yatagini eritirlerse Ergenekon’dan
cikabilecekleri soyler. Hal boyle olunca demir yataginda biiyiik bir ates yakilarak
demir eritilir ve Tirkler Ergenekon’dan ¢ikar (Coruhlulu, 2006: 180- 181).

Aslina bakilacak olursa bir tiireyis destani olan bu destanda Tiirklerin,
atalarmin eski yurtlarina geri donmesi ve Ergenekon’dan ¢ikisin bahar donemine
denk gelmesi arastirmacilar tarafindan Nevruz ile iliskilendirmesine neden olmustur
(Coruhlulu, 2006: 181). Nevruz giiniimiizde dahi ¢ogu Tiirki devletlerde ve Iran’da
resmi bayram olarak kutlanmaya devam etmektedir.

Bahar senlikleri ya da bayramlar1 neredeyse her toplumda goriilmektedir. Bu
yiizden bu tarz geleneksel unsurlar sadece tek bir toplumun iirlinii olarak
goriilmemelidir. Boyle bakilacak olursa Nevruz Bayrami, Yunan’da Dionysos
onuruna diizenlenen ve en biiylik bayramlarindan biri olan Anthesteria Festivali ile
benzerlik gostermektedir. Anthesteria Festivali’'nde yapilan ritiiellerle bahar
karsilanmak istenmektedir. Bahsi gegen bu iki bayramda da bahar aylar ile doganin
uyanist ve bununla birlikte gelen bolluk ve bereket kutlanmasi ile adeta dogaya
minnet sunulmaktadir. Sunulan bu minnetle doga gelecek sene yeniden canlanacak

insanlara verimli bir yagam alan1 sunacaktir.

2.5.5. Bacchus
Antik Roma’nin en biiylik emeli daha genis topraklar ve daha genis bir

egemenlik alaniydi. Bu emeller dogrultusunda askeri, siyasi ve hukuk basta olmak
tizere devlet mekanizmasini dogrudan ilgilendiren alanlarda yaratici g¢aligmalar
yapmustir. Edebiyat, sanat ve din gibi konular daha geri planda tutulmus, ancak bu
alanlarda olusan bosluklar Yunanlardan tamamlanmistir. Seckin Romali aileler
cocuklarinin egitimi i¢in Yunan dgretmenler tutmuslar, mimari ve edebiyat alaninda
da Yunan etkileri goriilmektedir. Yunan etkisi dini konuda da kendini
gostermektedir, Yunan tanrilar1 isimleri degistirilerek Roma panteonuna gegis
yapmustir. Caligmanin da konusu olan Dionysos, Bacchus adini alarak Roma
panteonunda yerini almistir. Cicero ise “De Natura Deorum” (Tanrilarin Dogast)
kitabinda ise Bacchus’u Liber adi ile ele almaktadir (Cicero, 2.62).

Bacchus inancim Roma’ya Giiney Italya’nin Yunan kolonilerden gelen

koleler tanitmistir. Bir devlet dinine sahip olan Roma’da halk arasinda hizli yayilim
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gostermesi devlet dini agisindan tehlike arz etmesine neden olmustur. 1.0. 496’da
Roma’nin yasadigi kitlik sonucunda Bacchus tapmimi kabul edilmistir (Dirtisken,
2011: 84).

Liber olarak da anilan Bacchus i¢in 17 Mart tarihinde Liberalia Senligi
diizenlenmekteydi. Vergilius bu senliklerden su sekilde bahsetmektedir;

«...Iste bu yiizden Bacchus ataya, kurban diye bir keci yatar her

sunakta.

Geleneksel oyunlar kaplar sahneleri; koylerde 6diil kor Theseus

ogullart,

dort yol agizlarinda, yetenekler icin; kadehler arasinda neseli,

coskulu,

Yumusak cayirda atilirlar yag dolu figilara, ciimbiis yaparlar atalar1 Troia’dan

gelmis Ausonia koyliileri, Kaba dizelerde kahkahalar

icinde.

Korkun¢ maskeler oturtarak yiizlerine, Oyuk aga¢ kabuklarindan, seni

Bacchus,

Anar, cagirir sakrak ilahilerle; Senin onuruna yesil ¢amlar iistiine Islenmis

yumusak heykeller asarlar!

Baglar bol iiriinle erginlesir sonunda, Oyuk koyaklar, derin bogazlar,

Tanrinin

Onurlu basini gosterdigi her bolge, Uriinlerle dolar tasar.

Sarkilarim

Sakiyalim Bacchus ’un, torelere gore, Saygilayalim Tanriy1; kutsal

yemekler

Ve ¢orekler sunalim, tim sunaklarda. Sunagin yaninda boynuzundan

cekilen

Kutsal kegi olacak, findik ¢italarda, Kizartacagiz ~ yaghh  bagirsaklarini.”

(Ovidius, Fasti: I11. 714 vd.).

Senligin en belirgin 6zelligi erkek ¢ocuklarin yetiskinlige ge¢mesini kulama
giinii olmasidir (Karakus, 2017: 323-324). Yetiskinlige gecen erkek ¢ocuklar toga®
virilis (erkek togasi) kusanirdi (Howatson, 2013: 545).

2 Toga, agir, uzunlugu ortalama 5 m ve eni en fazla 2 m olan bit ¢esit yiin kiyafet (Howatson, 2013:
346).
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Bacchus (Dionysos) inancina gore tanrt insanin ruhunda bulunan ilkel
duygulari ortaya ¢ikarmaktaydi ve bu Roma devlet dini ile ters diismekteydi. Devlet
yoneticileri ise MO. 1. yy’de Bacchus inanci1 hizla yayilmaya baslaymca bu duruma el
koyarak yayilimi durdurmaya calismak icin agir Onlemler almiglardir. Bu
onemlerden ilki ii¢ ayda bir Bacchus onuruna diizenlenen Bacchanalia bayramini
yasaklamakti. Yoneticiler ddiiller vaat ederek yandas bulmus ve tanriya tapinanlari
Ogrenerek agir yaptirimlarda bulunmuslardir. Yakalananlarin kimi hapse atilmis
Kimisi ise Oldirilmiistir. Tanr1 i¢in eski dikilen tapinaklara ve heykellere
dokunulmamis ancak bunlara yenilerinin eklenmesi yasaklanmistir (Diiriisken, 2011:

96-105).

2.5.6. Siva
Tanr1 Dionysos’a Hint mitolojisinde karsilik gelen tanri Siva’dir. Hint Vedik

Cagr’nda firtina, simsek ya da yangin gibi biiylik ve zarar verici doga olaylarinin
tanris1 olan Rudra’nin Epik Cag’daki karsiligidir. Bu sebepledir ki O’na Siva Rudra
dendigi de olmustur (Kaya, 1997: 149). Siva bazi tezatlar1 biinyesinde
barindirmaktadir, ayn1 zaman da hem “merhametli” hem de “yok edici” 6zellikleri
tagimaktadir. Bu 0Ozellikler kapsaminda kendisine inananlara karsi merhametle
yaklasip yardim ederken yine kendisine inanmayanlari cezalandirir (Demirel, 2017).

Yapilan tasvirlerde Siva’nin elinde ii¢ basli bir mizrak bulunmaktadir.
Mizragin {i¢ basinin olmasi tanrinin yaratici, koruyucu ve yok edici 6zelliklerini
sembolize etmektedir. Bir diger elinde de Damaru adi verilen bir davul tasimaktadir.
Tipkt Yunan medeniyetindeki karsiligi olan Dionysos gibi bir¢cok hizmetgisi vardir.
Hizmetgilerine Pramatha denmektedir. Bu hizmetgiler olaganiistii varliklar, hortlaklar
ve Ganalardan olugsmaktadir. Ganalarin basi ise oglu Ganesa’dir (Kaya, 1997: 151).

Tanrtya inananlar diger tanr1 veya tanrigalara tapinmazlar ve bu nedenle Vira
Siva ya da Saglam Sivalar olarak anilmaktadirlar. Ayn1 zamanda O’nun sembolii
olan Linga’ya (erkeklik orgam / fallus) tapmmaktadirlar. Inanglar1 geregi bunu
omuzlarinda  tasidiklarindan  dolayr  Lingacilar ~ (Linga  gayat)  diye
isimlendirilmislerdir (Sarma, 2005: 75). Indus Vadisi’nin simgesi de olan Lingalar,
hem Hinduizm tapimnaklarinda ibadet nesnesi hem de doganin eril-enerjisini temsil
eder (Zimmer, 2004: 111).

Tanr Siva sahip oldugu 6zellikler kapsaminda birgok ismi vardir. Rudra’nin
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yaninda Mahakala (Biiylik Zaman), Isvara (Yiice Efendi), Mahadeva (Biiyiik Tanr1),
Mahayogi (Biiyliik Cileci), Hara ( zapteden), Girisa (Dagin Efendisi), pasupati
(Hayvanlarin Efendisi), Sankara (Ugurlu), Tryambaka (Ug¢ Gozlii), Ugra (hiddetli),
Bhiistesvara (Hayaletlerin Efendisi) basta olmak tizere pek ¢ok adi vardir (Kaya, 1997:
151).

Dort kollu ve ii¢ gozlii yakisikli bir erkek olarak tasvir edilen Siva, diinyaya
tehlike arz eden zehri igtigi i¢in boynu mavi bir renk almistir ve bundan dolay1 mavi
boyunlu “nilakantha” adin1 almistir. Ustiinde bir kaplan postu ve basinda bir hilal
bulunmaktadir. Sarhosluk veren soma igkisini igtikten sonra karis1 Devi ile birlikte
“tandava dans1” yapar (Demirel, 2017).

Icen kisiyi kendinden geciren ve sarhos bir hale getiren soma igkisi de
Dionysos ile benzerlik gostermektedir. Hatta Hint Bakkusu olarak adlandirilmaktadir
(Wilkins, 1913: 69). Aslina bakilirsa soma bir bitkinin 6zsuyudur (asclepias acida) ve
din gorevlileri ile tanrilar tarafindan tiiketilmektedir. Soma’nin igen kisiyi sarhos
etmesi oliimsiizlik asilayan kutsal amrita (6liimstizliik ickisi) olarak diisiiniilmesine
neden olmustur. Oziinde sarhosluk veren bir icki olmasina ragmen inananlar
tarafindan tanrilagtinnlmistir (Kaya, 1997: 143-144).

Tanr1 Soma’nin elinde bir yay ve bin ok bulunur. Goklerde ugmasini saglayan
bir ¢ift atin ¢ektigi bir arabasi1 vardir. Tasvir ve anlatilarda daglarda yasiyor olarak
gosterilse de asil yasam alan1 cennettir, bundan dolay1 cennetin ¢ocugu, cennetin siitii
ve cennetin efendisi olarak anilmaktadir. Binek hayvani olarak kullandig1 kus ise bir
kartaldir. Bitkilerin ve ormanin efendisi olarak bilinmesinin yaninda, nehirlerin,

diinyanin, tanrilarin ve dliimliilerin kralidir (Kaya, 1997: 145).

2.5.7. Baal
Dionysos ve bahsi gegen diger tanrilarda oldugu gibi iki kere dirilme

metaforu Kenan tanrilarindan Baal icinde gecerlidir. Kenan iilkesinin yiice tanrisi
El’in oglu olan Baal panteonda firtina ve bereket tanris1 olarak yer almaktadir. MO
14. yy’ye ait tabletlerde Baal’in mitolojik sdylencesine rastlanmaktadir.
Soylenceye gore deniz ve nehirlerin tanrisi olan Yam, Baal’in yanina gelmesini ister.
Boylece aralarinda baglayan savasta Baal Yam’1 yenerek oldiirmek ister. Fakat tanri
El’in karis1 Asera duruma miidahale eder ve bir tutsagin 6ldiiriillmesinin onursuzluk

olarak karsilanacagini sdyler. Bunun tizerine Baal yapmak istediklerinden utanarak
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kararindan vazgeger (Amstrong, 1998: 24).

Dionysos ile asil olarak baglantili olana ikinci sdylence ise sdyledir; Lotan
adindaki yedi baslh bir ejderhayr 6ldiiren Baal diger tanrilar tarafindan ihtisamli bir
saray ile 6dillendirilir. Galibiyetine ragmen o6liir, 6liim ve kisirlik tanris1 olan Mot un
diinyasina gider. Babasi El oglunun 6lmesine ¢ok iiziiliir ve kendini pargalar. Bu
durum sevgilisi ve kardesi olan Anat’1 da derinden yaralar ve Baal’1 aramaya bagslar.
Aramalariin sonucunda Baal’1 bulan Anat, Baal onuruna biiylik bir ziyafet diizlinler
ve Mot’u 6ldiirerek viicudunu pargalar. Mot in pargalarin1 tohum eker gibi topraga
savurur. Bunun iizerine Baal tekrar diinyaya geri doner, fakat kaynaklarin yetersiz
olmasindan dolayr tanrinin geriye nasil dondiigii konusu boslukta kalmistir
(Amstrong, 1998: 24-25). Baal’in 6lmesi ile yeryiiziinde yagmurlar durmus ve
verimsiz bir donem baglamis oldu. Ancak Baal’in dirilmesi ile yeryliziine bahar
gelmis, yagmurlar yeniden yagmaya baslamis ve tarimsal verimlilik saglanmig
(Olgun, 2014: 18).

Tanr1 Baal, firtina ve yagmurun yagmasini saglayan bereket tanrisi olarak
bilinmektedir. Bununla birlikte Baal, tarimsal verimliligin devamini saglamak igin
tarim1 kotli yonde etkileyen giiclerle savasarak mevsimsel dongiiniin devamini
saglamaktadir. Tarim toplumu olan Kenan halkinin hayatin1 idame ettirmesini
saglayan bir tanri olarak disiiniiliir. Bu nedenle halkin giindelik hayatiyla ilgili
bir¢ok konuda 6n planda olan bir tanridir (Olgun, 2014: 10-11).

Kiiltiin merkezi daglardaki ormanlik alanlardi. Kiilt merkezlerinde inanlar
tarafindan kendi aile tyeleri ile cinsel igerikli ayinler diizenlerlerdi. Bu ayinler
sirasinda inananlar sunagin etrafinda dans ederek doner ve kiliglarla kendilerini
yaralayarak topraga kan kan akitirlardi. Ayinlerin cinsel igerikli olmasiin nedeni
tarimsal verimliligin ve bereketin devamliligini saglamakti. Cinsel icerikli ayinlerin
ardindan tanr1 Baal’a cesitli hayvanlar kurban edilerek ayin tamamlanmis olurdu.
Bununla amaglanan tanriyt memnun etmek ve mevsimsel dongiinliin aksamadan
devam etmesiydi (Olgun, 2014).

Yukarida bahsi gecen sdylencelerin igerisinde Dionysos mitinde bulunan pek
cok mitolojik 6ge ile benzerlikleri bulunmaktadir. Bundan ¢ikarilmasi gereken ise
hicbir medeniyetin salt kendi mitolojik kiilliyatin1 olusturamadigidir. Tarihin farkl

zamanlarinda ortaya c¢ikan bu medeniyetler her daim birbirini etkilemistir. Bu
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etkilesim kacinilmaz bir sondur. ilk medeniyetler arasindaki kiiltiirel etkilesim
toplumlarin sekillenmesinde araci olmustur. Birbirlerinden farkli veya ayn1 donemde
yasayan medeniyetlerin kiiltiir 6zellikleri insanlarin basta gocler olmak iizere
yasadig1 birgok olay bu kiiltiirlerin birbirinden etkilenmesine neden olmus ve bunun
sonucunda da ortak kiiltiir ve degerler ortaya ¢ikmistir (Yonar, 2015: 307).

Antik ¢ag toplumlarinda Dogu diinyasini olusturan ana medeniyetlerden
Mezopotamya, Misir ve Anadolu ile Bati diinyasinin 6ne ¢ikan medeniyeti Yunan
kiiltiiri arasinda bir¢cok benzerlik bulunmaktadir. Ancak bununla her kiiltiir
toplumunun kendine has ozelliklerini inkar edilemez bir gergektir. Zengin kiiltiirel
ogelere sahip olan Dogu diinyasindan Bati diinyasina dogru akmakta olan bir kiiltiir
seli bulunmaktadir. Bu ¢ok dogal bir durumdur, her iki diinyada da bulunan siyasal,
sosyal ve ekonomik sartlar c¢ercevesinde yasanan akis ile bir kiiltiir akisi
yasanmaktadir. Burada Yunan medeniyeti, Anadolu basta olmak iizere Dogu
diinyasina ¢ok sey bor¢ludur, Belirtmekte fayda var Dogu ve Bati medeniyetlerinde
var olan mitolojik hikayeler her ne kadar benzerlik gosterse de her toplumun siyasi,
sosyal ve ekonomik karakteristik Ozelliklerini de tasimaktadir. Bununla her
medeniyet mitolojik hikayeleri kendi benliginin bir parcasiymis gibi benimser
(Capar, 1991).

Mitoloji denildiginde akla ilk olarak gelen Yunan mitolojileridir, ancak bu
mitoslar tamamen Yunan insaninin elinden ¢ikmamustir. Yunanlar inang sistemi ve
mitoloji  alaninda  Fenikelilerin araciligi ile Mezopotamya kiiltiiriinden
etkilenmislerdir (Capar, 1991). Basta Yunan olmak iizere Mezopotamya panteonu,
dini ve mitoslart pek ¢ok medeniyete sirayet etmistir. Anadolu ve Fenike
topraklarinin Dogu ve Bati diinyalar1 arasinda koprii vazifesi gormesi iki taraf
arasindaki kiiltiir aktarimimin en biiyiik etkendir. Fenikeli tliccarlarin da kiiltiir
aktarimindaki rolii biiyiiktiir. Siirekli olarak Akdeniz limanlarinda ticari faaliyetler
geceklestiren tiiccarlar vasitasiyla Dogu diinyasinin kiiltiir 6geleri Bat1 diinyasinin
kiiltir envanterleri arasinda yer edinmistir. Bu kaynagmaya yardimi dokunan diger
bir unsur ise Mezopotamya devletlerinin siirekli olarak Bati diinyasi ile siyasi, sosyal
ve kiltiirel iligkiler kurmasidir. Bu iligkiler ile Siimer ¢ivi yazis1 Bati diinyasina
tanitilmis ve kullanilmaya sunulmustur. Yazinin aktarimi ile Mezopotamya edebi,

dini ve mitolojik metinleri Bati diinyasinda bulunan komsular tarafinda ilgi ile
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karsilanmis ve c¢esitli dillere g¢evrilmistir. Bununla Yunan diinyasinin Dogu’nun
mitolojik unsurlarini kendi biinyesine katmistir (Kilig¢ — Uncu, 2011: 184-185).

Yukarida da bahsedildigi lizere farkli toplumlarda paralellik ve benzerlik
gosteren  mitoslarda aslinda dogdugu toplumun karakteristik  6zellikleri
sifrelenmektedir. Tanr1 Dionysos ’da bu sifreler goriilmektedir. Dionysos’un
Ozelliklerinden biri olan mevsimsel dongliyii simgeleme yiiksek ihtimalle Dogu
kaynakl1 bir 6zelliktir. Ancak basta Yunan olmak iizere Bat1 diinyasinda da bu dongii
cesitli sekillerde din ve mitoloji alaninda yerini almistir.

Mevsimlere baktigimizda kis soguktur, gilinler kisa ve karanliktir. Toprak
arttk Uyumustur ve iiriin vermez, av hayvanlari bile inlerine ¢ekilmistir. Bu sebeple
kig derin bir uykuyu ve karanligi biinyesinde barindirir. Fakat ilkbahar kisin aksine
aydinlik, ferah, sicak ve bereketi beraberinde getirir. Ilkbaharda toprak uyanir ona
ikram edilen tohumlar1 anag bir sekilde karsilar ve yaz geldiginde iirlinleri vermeye
baslar. Doga tekrardan uyanir. Ekinler biiylir, hayvanlara ovalarda otlar, av
hayvanlar1 da ormanlarda ve daglarda ortaya cikar. Boylelikle hayat tekrardan
hareket kazanir. Bu hareketlenme sonbaharin gelmesiyle yeniden son bulur. Bu
dongii her y1l hi¢ aksamadan devam eder (Altunay, 2016: 39).

Mevsimsel dongiiniin ¢ogunlukla Dogu mitoslarinda karsimiza ¢iktigini
goriiyoruz. Yunan mitoslarinda ise Dogu’nun etkisi ile yerini almistir. Bunun nedeni
ise mevsimsel dongiinii Dogu toplumlarinin hayatini derinden etkilemis olmasidir.
Mezopotamya basta olmak {izere Dogu toplumlari hayatlarini tarim sayesinde
idame ettiriyorlardi. Ancak Yunan topraklarinda tarim cografyasindan dolayi
elverisli degildi. Dogu’nun tarimla ugrasmasi basta din olmak {lizere hayatlarinin her
alanma etki etmistir. Bu da Dionysos’un Dogu kokenli bir tanr1 oldugu ve Yunan
inang sistemine sonradan geldigi konusunda en biiyiik kanittir.

Mevsimsel dongii sonucunda oliip tekrardan dirilen bitkiler ve doga igin her ne
kadar toplumdan topluma farkliliklar tasisa da gesitli bayramlar diizenlenmektedir.
Misirhilar, Suriyeliler, Babilliler, Frigyalilar ve Yunanlar tanrilar1 Osiris, Adonis,
Tammuz, Attis ve Dionysos onuruna diizenledikleri bayramlarla doganin 6liip tekrar
dirilmesini kutluyorlardi. Bu bayramlar farkliklar tagimalarmma ragmen temelinde

ayni amaca hizmet etmekteydiler (Frazer, 2004: 268).
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Farkli toplumlarda olup da bir¢ok ortak 6zellik barindiran bu tanrilarin bir
diger 6zelligi ise belli bir tapmak alaninin olmamasidir. Kapali bir mekan olarak
tapiaklarinin olmamasi inananlarin ritiiellerini gergeklestirmedigi anlamina gelmez.
Daglar, yiiksek tepeler ve ormanlar gibi acgik alanlar inananlarin ritiiellerini
gerceklestirdikleri yerlerdir. Buna neden olan ise tanrinin bir doga tanrisi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Dogayla i¢c ige bir sekilde tapinimlarmi ve ritiiellerini
gerceklestirmeleri tanr1 ile daha saglikli  bir sekilde iletisim kurmalarini
saglamaktadir. Doganin iginde gerceklestirilen bu dini ritiieller ile inananlar tanrinin
kutsal giiclinii ve kudretini kendi benliklerine biiyiik bir huzur i¢inde katmaktadirlar.
Baska bir 6zellik ise tanrmin bariz bir tasvirinin olmamasidir. inananlar tanrisal
kutsiyeti  biinyesinde barindigimi  diisiindiigii tas vb. nesnelerle tanriyi
simgelemektedirler.

Mevsimsel dongii, tapmak alanlar1 gibi genel benzerliklerin yaninda Hint
inanigindaki fallus simgesi ile Dionysos inamigindaki fallus simgesi paralellik
gostermektedir. Fallus antik inanislarda erkeklik yani eril giiciin semboliiydii. Bunun
yaninda mevsimsel dongili cergevesinde bolluk ve bereketi de simgelemektedir.
Mezopotamya, Anadolu ve Misir basta olmak tizere kaybolup esi tarafindan yeniden
diinyaya getirilen tanrinin esi ile birlesmesi sonucunda yeryiiziine yeniden bolluk ve
bereket gelirdi. Bu nedenle fallus inanis1 Hint cografyasindan Yunan cografyasina
kadar genis bir alan olusturmustur. Kutsal giinlerde fallus simgesi dolastirilir ve
ayn1 zamanda tahtadan yontulmus bir sekilde boyunlara asilirdi (Altunay, 2016: 198-
200).

Sonug olarak farkli cografyalar da olsa aradaki mesafe fazla da olsa higbir
medeniyet ya da kiiltlir yoktur ki bir diger medeniyetten etkilenmesin. Bunun en
biiylik drnegi ¢alismasinin konusu olan Dionysos inanisidir. Dionysos’un iistlendigi
simgeler dogu mitoslarinda ¢ok¢a géziimiize garpmaktadir. Dogu kokenli bir tanri
olan Dionysos’un Yunan ana karasina gecisi ¢ok ¢esitli yollardan olmustur. Bu
yollardan en 6nemlisi Dogu iilkelerinden Bati’ya dogru yapilan goglerdir. Dogulu
kabilelerin Bati’ya yerlesmesi ile tarim toplumu olmalarindan kaynaklanan inanis
bi¢imleri de Bati’y1 etkisi altina almistir. Goglerin yani sira yapilan ticari faaliyetler de
kiiltiirel etkilesim konusunda yararli olan etkenler arasindadir. Goglerin ve ticari

faaliyetlerin yani sira yapilan fetihler de bu konu da yararli olmustur. Kazanilan
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savaslar sonucunda ele gecirilen topraklarin siyasi, sosyal ve dini o6zellikleri de
Yunan kiiltiiriinii etkisi altina almistir.

Anadolu topraklarin1 Dogu kiiltiirtiniin Bati’ya gecisi lizerinde O6nemli bir
koprii  vazifesi gordiglinii yukarida soOylemistik. Anadolu'nun en Onemli
medeniyetlerinden olan Hititlerin panteonu ile Yunan panteonunu etkilemistir. Bin
tanr1 ile olarak isimlendirilen Hititler fethettikleri topraklarin tanrilarimi kendi
panteonlarina katmaktaydilar. Ayrica Misir ile yaptiklar1t Kades Savasi Misir
toplumu ile Hitit toplumunun kaynasmasinda biiylik bir etkendir. Tanr1 Osiris inanci
Anadolu’ya oradan da komsu olan Yunan ana karasina siyasi iliskiler, diplomatik
anlagmalar ve gogler yoluyla gegmistir.

Diger Dogu medeniyetleri gibi Misir dini sistemi de Yunan dinini
etkilemistir. Bunu HerodotosTarih kitabinda bahsetmektedir. Herodotosantik Misir
inang¢ sisteminde dnemli bir yeri olan Osiris ile Dionysos’un ayni tanri olduklarini
sOylemektedir. Osiris inancini ufak degisiklikler ile Yunan medeniyetine Melampous
adindaki bir rahip tarafindan oldugunu séylemektedir (Herodotos, II: 42, 49, 144).
Osiris’in 6lmesi ardindan esi ve aym zamanda kardesi olan Isis tarafindan yeniden
diriltilmesi Dionysos’un da 6liip ve dirilmesi ile paralellik tasimaktadir. Iki tanrinin
da Olmesi ile doganin uykuya gecmesi, tarimin durmasi, ekinlerin yetismemesi ve
kurakligin baslamasi Ozellikleri aynidir. Ayrica fallusun kutsal sayilmasi da
benzer bir diger ozelliktir. Osiris inancin1 yine Misir toplumunun 6nemli
gecim kaynaginin tarim oldugunun ve bunu dini sistemleri i¢inde de gdsterdiklerinin
bir delilidir.

Tarimin 6nemli bir ge¢im kaynagi oldugu bir diger medeniyet ise Anadolu
medeniyetleridir. Burada da toprak ve ekin yetistirme hayatin en 6nemli parcasidir.
Bu durumda yine Anadolu medeniyetlerinin inan¢ sistemleri i¢inde kendisini
gostermektedir. Kybele — Attis mitosundaki motifler bize Dionysos’un Thebai
mitosunu animsatmaktadir. Kybele tapiniminda yasanan cosku hali ile Dionysos
tapinimindaki Bakkha alaylarinin coskusu benzerlik gostermektedir. Hitit tanrilar
olan Tesup ve Telipinu’nun bazi olaylar sonucunda sinirlenip ortadan kaybolmasi ile
gelen katlik ve kurakligin ardindan tanrilar arayisa girismeleri ve bulmalariyla gelen

bolluk ve bereket motifleri Dionysos ile benzerlik gostermektedir.
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Tanrilarin benzerlikleri ¢ogunlukla tarimi derinden etkileyen mevsimsel
dongii motifi etrafinda donmektedir. Bu Kenan tanrist Baal ve Tiirk mitolojisindeki
Nevruz ile ortak ozellikler tasimaktadir. Tanr1 Baal’in tarimda verimi tekrardan
getirmek i¢in kotii giiglerle savasmasi ve Tirklerin Nevruz ile baharin gelisini
senliklerle kutlamas1 Dionysos inanisi ile benzerliklerini kanitlamaktadir.

Doganin eril giiciinii simgelemek de Dionysos’un bir baska 6zelligidir. Eril
gii¢ simgesi akillara Hint panteonundaki tanr1 Siva’yr getirmektedir. Siva Hint inang
sisteminde eril giicii simgelemektedir. Bu 6zelligi tasimasi simgesi olan fallustan
anlagilmaktadir. Dionysos ile olan diger benzer tarafi ise dogaiistii varliklardan
olusan hizmetgilerinin olmasidir. Bunlar Dionysos’un satyrlerine benzemektedir.
Sarap tanrisi olan Dionysos ile Siva’nin soma adindaki sarhosluk veren ickiyi igmesi
sarhosluk halinde dans edisi paralellik gostermektedir. Sarhosluk veren soma bitkisi
Hintliler tarafindan tanrisallagtirilarak kutsal bir gorev iistlenmistir. Sarhos etme
ozelligine dayanilarak tanri Soma’nin Hint Bakkusu olarak anilmasini saglamistir.

Yunan dini baska medeniyetlerden etkilense de kendisinin de etkiledigi
medeniyetler mevcuttur. Bu medeniyetler arasinda Roma basta gelmektedir. Roma
medeniyetine bakildigi zaman devlet politikasi1 olarak daha giiclii daha kudretli bir
Roma yaratilmak istenmektedir. Bu sebepten dolayr Roma’da edebi veya dini alan
konusunda ¢okga calisma yapilmamaktadir. Bu demek degildir ki kendine 6zgii bir
din sistemi yoktur. Kendi inang 6zelliklerinin yaninda Yunan panteonundaki tanri

ve tanrigalarin isimlerini kendi kiiltiiriine uygun isimlerle degistirerek Roma
panteonunu kurmustur. Tanr1 Dionysos’u da Bacchus adi vererek Roma panteonuna

sokmustur. Tipkt Yunandaki sekli ve ozellikleri ile kabul edilmistir.
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3. KARADENIiZ BOLGESI

3.1. Karadeniz Bélgesi’nde Dionysos izler

3.1.1. Amisos (Samsun)
Amisos MO. 6. yy’da Miletoslular® veya Phokialilar®® tarafindan

kurulmustur (Can, 2011:41-42, Hornbllower-Spawforth, 1996:72). Homeros un
ifadesine gore kentin adinin Enete oldugu ve burada Enetlerin yasadigi goriliir
(Homeros, Ilyada, 11. 852). MO. V. yy’da darp edilmis sikkelere bakildiginda
Amisos’un MO. V. yy’da Atina Klerukhiasi olarak goriilmiis, IV. yy’in ilk yarisinda
da Pers hakimiyetine gecmistir. Perslere Kars1 sefer diizenleyen III. Aleksandros
(Biiyiik Iskender) tarafindan MO. 333 yilinda Pers egemenliginden kurtarilmustir.
llerleyen yillarda Mithradates Hanedanlig1 tarafindan ele gegirilmis ve Mithradates
VI Eupator déneminde kent smirlar1 genisletilmistir. MO. 72/71 yillarinda Roma
egemenligine giren kentin smirlar1 120 stadion genisletilmistir. MO. 48 yilinda II.
Pharnakes tarafindan kusatismis ve tahrip edilmistir. MO. 47 Caesar déneminde
bagimsizlig1 ilan edilen kent MO. 31 yilinda Actium Savasi’ndan sonra Octavianus
déneminde yeniden imar edilmistir (Strabon , X11. 3. 14, Kinaci, 2015: 202-203).

Amisos dogusunda Iris (Yesilirmak), batida ise Halys (Kizilirmak) nehirleri
arasinda yer alan bir liman kentidir, kent liman1 kuzeybatidan gelen sert riizgarlara
karsin korumasizdi ve biiyiik olmamasina ragmen Pontos Euxanios’a ait iiriinlerin dig
pazarlara gonderilmesi sayesinde kentin gelismesinde biiyiik katki saglamaktaydi
(Kinaci, 2015: 202).

Amisos kenti Sinope’nin 900 stadion® dogusunda Saravene ve Themiskyra
ovalarmin arasindaki bolgede yer alirken kentin smurlari iginde Amazonlar ve
Sidenelilerin tilkesi olan Themiskyra bulunmaktaydi (Strabon, XII. 14). Bir Ova olan
Themiskyra kentten 60 stadion uzaklikta ve ormanlarla, kaynaklar1 dagin iginde

bulunan kiigiik akarsularla kapli daghk bir araz ile ¢evrilmistir. Akarsular

29 Klasik Yunanca: Milntog, Miletos ve Latince Miletus Hititge: Millawanda, Anadolu’nun batisinda,
Ege bolgesinde (klasik adi Meander olan) Biiyiik Menderes Nehri’nin hemen agzina yakin deniz
kiyisinda bir antik liman.

30 {zmir Foca.

31 Stadium: antik Yunan’da yaklasik 185 metreye karsilik gelen 6lgii birimi. Strabon Amisos ile
Sinope arasini 166 km olarak belirlemektedir. Bu 6l¢ii gliniimiizde iki kent merkezi arasnda 158
km olarak bilinir. Bu durum Strabon’un giivenilir bir kaynak olark goriildiigii anlamina gelir.
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sayesinde ova her zaman nemli, si@ir ve at siiriilerinin beslenebilecegi otlarla
kapliyken ¢ok miktarda da ak dari1 ve siiplirge otu yetismektedir. Strabon ’un
anlatiminda sulak olan araziden dolay1 bolgede hig¢ kitlik yasanmadigini yazmaktadir.
Daglarin eteklerinde kendi kendine yetisen {iziim, armut, elma ve findik gibi bir¢ok
meyve yetisir, daglarin besin acisindan zenginligi vahsi hayvan ¢esitliginin saglarken
bolgeyi avcilik faaliyetleri igin cazip hale getirmistir (Strabon, XII. 15).

Amisos sikkelerine bakildiginda Dionysos’un (bkz. resim 1) kentte tapinim
gordiigii acikca anlasilmaktadir®®. MO. 105 — 90 arasina tarihlendirilmis 1 adet
sikkenin 6n yiiziinde Dionysos bagsi arka yiiziinde ise tanrinin kutsal asasi olan
Thyrsos tasvir edilmistir. Elde edilen 14 adet MO. 90-80 yillar1 arasinda darp edilmis
olan sikkelerin 6n yliziinde gen¢ Dionysos basi arka yiiziinde de Thyrsos
goriilmektedir (bk. Resim 2). Yine MO. 90 — 80 yillar1 arasinda darp edilmis olan 1
adet sikkenin arka yiiziinde Thyrsos betimlenmistir (bk. Resim 1)( Tavukgu- Ceylan,
2013).

Amisos’tan elde edilen sikkelere bakildiginda Dionysos disinda Hera (bkz.
resim 2), Perseus (bkz. resim 3), Artemis (bkz. resim 4), Nike (bkz. resim 5), Zeus
(bkz. resim 6), Ares (bkz. resim 7), Athena (bkz. resim 8) gibi Yunan tanrilarinin
tasvirleri goriilmektedir bu da s6zli gegen tanrilarin kentte tapinim gordiigiiniin bir
kanmitidir. Bunun yaninda ayrica V. Mithradates Dionysos’u (bkz. resim 9) da tasvir

eden sikkeler de bulunmaktadir.

3.2.1. Sinope (Sinop)
MO. 630’larda Miletos kolonisi olarak kurulan Sinope MO. 600’lerde

Kimmer saldirisina maruz kalmistir. MO. 437°de Perikles tarafindan 6zgiir kent ilan
edilmis ve Atina yurttaglari Sinope’ye yerlestirilmistir (Plutarkhos, Perikles: XX).
MO. 375°de Pers satrabi Diometes’in saldirisina ugradi. Biiyiik iskender déneminde
Mithradates Kralligi kuruluncaya kadar oOzgirliigini strdiirdii. 183’de I.
Pharnakes’in kenti ele gecirmesine kadar Hellen etkisi devem etmistir. Uzun siiren
Pontus Kralligi hakimiyetinden sonra MO. 70 yilinda Romali General Lucullus
tarafindan kent Roma egemenligin girmistir. Ardindan II. Pharnakes Mithradates’in

Anadolu’da krallik kurudugu topraklari geri almak i¢in MO. 47°de Zela’da (Tokat /

32 Anticagda sikkelerin yorumlanmasi bkz. Iplikgioglu, 1997: 99-102, Carrad ce-Price, 2001: 59-69.
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Zile) Caesar ile kars1 karsiya gelmis fakat fazla direnemeyip Sinope’ye sigman II.
Pharnakes kenti Domitius Calvinus’a teslim etmistir. Boylece kent MO. 45°den
itibaren Roma kolonisi olmustur (Ebcioglu, 1974: 92-93).

Sinope Paphlagonia bolgesinde olmasina ragmen bir Miletos kolonisidir,
Armene’den 50 stadion uzaklikta olup bolgenin dnemli kentlerindendir (Ksenophon,
Anabasis, VI.1.15., Strabon , XII.3.11.). Kentin 6nemli 6zelliklerinden biri de Kuzey
Anadolu’nun en u¢ kisminda bulunarak Kirimla en kisa deniz rotasini olusturmasidir.
Ayni zamanda kent bulundugu bélge agisindan Anadolu’nun i¢ kisimlarma da
erisimi saglamaktadir. Denizden saglamis oldugu gii¢ acik havalarda Kirim ile deniz
seferleri yapmasini saglamisg bu da kentin Karadeniz ile Ege arsindaki ticaretinin
onemini arttirmustir (Kogak, 2003: 703).

Roma imparatorlar1 Claudius (41-54), Nerva (96-98), Antoninus Pius (138-
161), Septimius Severus (193-211), Geta (209-211), Valerianus (253-260) ve
Gallienus (253-268) donemlerine ait sikkelerin arka yiiziinde tanr1 Dionysos’un
tasviri bulunmaktadir. Bu sikkelerle birlikte MO. 85-86 yillarinda basilmis diger bir
sikkenin on yiiziinde bas1 saga doniik bir sekilde Dionysos betimlemesi vardir (Isik,
2004: 91-92). Sikkelerin yani sira bolgede yapilmis olan kazi caligmalarinda
Dionysos, Serapis, Persephone ve Isis’e ait pismis topraktan maskeler bulunmustur
(Kaba-Vural, 2018: 443).

Kentte yapilan kazilarda elde edile sikkelerde Dionysos’un (bkz. Resim 10)
yaninda Hermes (bkz. Resim 11), Apollo (bkz. Resim 12), Artemis (bkz. Resim 13),
Nike (bkz. Resim 14), Zeus (bkz. Resim 15) ve Ares’in (bkz. Resim 16) de tapinim

gordiigli anlagilmaktadir.

3.1.3. Tios Tium, Tios, Tion, Tieioni Tieium, Villaios (Zonguldak/Filyos)
Biiyiik kolonizasyon déneminde Miletoslu bir rahip veya Pataros tarafindan

Miletos kolonisi olarak kurulmustur (Karauguz-Ozcan, 2010: 81). Strabon Tios
hakkinda “hakkinda sdylenecek onemli bir seyi olamayan kent” diye yazar (Strabon,
XI1.3.8). Tios ile aralarinda 20 stadion mesafe bulunan Billaios Irmag:i kentin
dogusunda kalmaktaydi. Bu irmak Bithynia ve Paphlagonia bolgeleri arasindaki
siirt olusturmaktaydi. Kent ile ilgili elle tutulur bilgiler Hellenistik Dénem ile
birlikte baglamustir. Ik sikke bastm1 MO. 4. yy’da Herakleia Pontika’nin hakimiyeti
altindayken baslamistir (Can, 2011: 571). Sonralar1 kimi zaman Bithynia kimi
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zaman da Pontos Kralligi’nin egemenligi altina girer. MO. 70 yilma gelindiginde de
Romal1 general Aurelius Cotta tarafindan iggal edilerek Roma hakimiyetine alinir
(Y1ldirim, 2017: 208-209).

Dionysos Tios kent sikkelerinde sik¢a resmedilmistir. Bulunan sikkelerde
Roma donemine ait olanlarinin bazilarinda kentin kurucusu olarak tasvir edilmistir
(bk. Resim 4). Bunun yaninda sikkelerde tiziim salkimi ile Dionysos betimlemeleri
hem tarim faaliyeti olarak iiztim yetistiriciliginin kent i¢in 6nemli oldugunu hem de
Dionysos tapiiminin oldugunu gostermektedir. Ayrica Antoninus Pius dénemi
sikkelerinden birinde elinde {iiziim salkimi tasiyan bir Dionysos heykeli
betimlenmistir (bk. Resim 5) (Oztiirk, 2013: 332).

Tios kentindeki Dionysos inancinin oldugu sadece sikke darplari ile sinirh
degildir. Roma Imparatorluk donemi tanr1 ve tanricalarina sunulmus adaklar kentteki
Dionysos inancini dogrular niteliktedir. Bu adaklardan iki tanesi Dionysos’un kiilt
tiyelerinin unvanlarim1 gostermektedir fakat bu adagin nerede oldugu hakkinda bir
bilgi yoktur. Kentte yapilan kazi ¢aligmalar1 sonucunda yine Roma Donemi’ne ait
lizerinde Dionysos betimlemesi bulunan bir agirlik ortaya ¢ikmustir (Oztiirk, 2011:

491-492).

3.1.4. Trapezous (Trabzon) )
Trapezous kenti Pharnakeia kentinin dogusunda Sinope’liler tarafindan MO.

VIII yy’da 6nemli bir bélgede kurulmustu (Ksenophon, Anabasis: 1V.8.22, can, 211:
575). Ksenophon Trapezous’a geldiginde kentte Makronlar ve Kolkhlar adl
kavimlerin de yasadigim1 ve Sinope’ye vergi Odediklerini kaleme almistir
(Ksenophon, Anabasis: 1V.8.1-24: V.5.10). IV. Mithradates doneminde Mithradates
Hanedanlig1 topraklarina katilan Trapezous MO. 64°den itibaren Roma egemenligine
girmistir (Kinact, 2015: 204).

Trapezous giineydoguda Susurmena (Siirmene) doguda da Rhizaion’a (Rize)
arasindaki bolgede bulmaktaydi, dogusunda Kolkhis, giineyinde ise Armenia Minor
yer almaktaydi. Daglik bir bolge olan Trapezous gemilerin demir atmalar1 igin
elverigli olan sahilleri balik¢ilik acisindan da oldukc¢a bereketliydi. Maden acisindan
zengin olan daglar antik yol giizergéhlar1 tarafindan ¢gevrelenmekteydi (Strabon , XII.
3. 17-19). Aricilik faaliyetlerinin yapildig1 bolgede biraz eksi olmalarina ragmen

tnli  ballar dretilmekteydi. Ksenophon’un da bahsettigi gereginden fazla
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yenildigi zaman sarhos eden, kusmalara ve ishale neden olan bal bdlgede
yetismekteydi (Ksenophon, Anabasis: 1V.8.17-26, Strabon, XI1.3.18, Arslan, 2008:
708).

Trapezous kentinde Roma Imparatorluk dénemine ait Dionysos tasvirlerinin
bulundugu bircok sikke bulunmaktadir. Bunlardan ilki 6n yiiziinde Julila Domna arka
yiiziinde ise ciplak bir sekilde sola dogru ayakta olan sag elinde kantharos® ve sol
elinde thyrsos® tasiyan, sol tarafinda ayaklarinin dibinde bir panter olan Dionysos
betimlemesi vardir. Elegabalus donemine ait bir sikkenin 6n yiiziinde Elegabalus,
arka yiiziinde de ayakta c¢iplak bir sekilde duran ve basinda sarmasik veya asma
yapraklarindan olusan bir tag¢ tasiyan Dionysos’un uzun saglari omuzlarina inmis, sag
eli basinin tstiinde, sol dirseginin altinda asma kiitiigii ve sag ayagmin yaninda bir
panter bulunmaktadir (Arslan, 2008: 713-732).

On yiiziinde Severus Alexander’mn oldugu sikkenin arka yiiziinde ¢iplak halde
sola dogru ayakta duran gen¢ Dionysos’un sag elinde kantharos, sol elinde de thyrsos
tasirken ayaklar1 oniinde de bir panter bulunmaktadir. Imparator Gordianus
doneminde kendi adina darp edilmis {i¢ sikkenin 6n yliziinde kendi tasviri
bulunurken arka yiiziinde basi sola dogru doniik ciplak bir sekilde ayakta duran
Dionysos’un sol omuzundan chlamys sarkarken, sag elinde kantharos sol elinde ise
thyrsos tutuyor sekilde bir betimleme bulunmaktadir. Gordianus’un donemindeki
sikkelerin tasvirleri 6n yiiziinde Tranquilla’na olacak sekilde Tranquilla doneminde de
kullanilmistir (Arslan, 2008: 735-743).

3.1.5. Cotyora (Ordu)
Cotyora, batisinda Sidene (Ksenophon, Anabasis: V.5.3), dogusunda Kerasos

(Ksenphon, Anabasis: V.3.2-3; Strabon , XI1.3.17). Sehirleri arasinda kurulmustur ve
bu bolgede kurulmasinin nedeni ise dogal liman olusumudur (Bulut, 2015: 466).
Biiyiik Iskender’in &liimii ile Anadolu topraklari komutanlari arasinda béliismiistii ve
zaman bu komutanlar arasinda c¢ekismeler baglamistir. Bu karisikliklardan
faydalanan Kios tiraninin oglu Mithradates Kristes ayaklanarak bagimsizligini ilan

etti ve Pontos olarak anilacak devleti kurdu. Pontus krali I. Pharnakes MO. 183

3 Yiiksek, ¢ift kulplu, kadehe benzer igki kabx.
3% Dionysos kiiltiine katilanlarin ellerinde tasigidig1 iizere sarmasik ve asma yapraklaryla sarils,
tepesinde bir gam kozalag1 bulunan degnek.
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yilinda Kerasus ve c¢evre sehirlerden topladigi halklarla Parnakia kentini kurdu
(Can, 2011:296). Pontos ve Roma arasinda ¢ikan ¢ok sayida savas ile Cotyora halki
icin zor zamanlar baslad1 ve Pharnakia’nin kurulmasiyla Cotyora 6nemini kaybetti.
Mithradates Eupator’un Dogu Karadeniz halklar1 {izerinde egemen olmasiyla
Trapezous’un gelisimi hizlanmisti. Roma Anadolu’nun i¢lerinde genisleyerek Pontos
egemenligini yikip Cotyora ve cevresindeki bolgeyi Pontos Polemoniacus olarak
adlandirsa da etnik yapida degisiklik olmamistir (Oztiirk: 2012: 493).

Dionysos’un Karadeniz’deki tapimnimi kanitlayan en biiyiik kanit Ordu’nun
Altmordu ilgesi Boyadi mahallesinde bulunan Kurul Kalesi’nden gelir. Melet Irmag1
(Melanthia) tizerinde bulunan kalenin batisinda Civil Deresi dogusunda ise Turna
Suyu vadileri yer almaktadir. Kurul Kalesi veya Kurul Tepesi olarak adlandirilan
kalenin Karadeniz bolgesinde yayilim gergeklestirmis olan son Pontus krali VI.
Mithradates tarafindan yaptirildigi bilinmektedir (Senyurt — Ak¢ay, 2016: 222-224).
2010 yilinda baglayan kazi ¢aligmalar1 sayesinde Dionysos’un bolgedeki tapimimina
ait bircok arkeolojik kanit bulunmustur, bunlarin basinda en yogun olarak canak
comlekler gelmektedir. Ik bakista askeri bir kale olarak goriilse de yapilan kazilar
sonucunda kiiltiirel agidan da bir merkez oldugu anlasilmaktadir. Kazilarda bulunan
iki Dionysos biistii, bronz Apollon heykeli, mermer Kybele heykeli ve pismis toprak
Kybele heykelcikleri kalenin kiiltiirel bir merkez oldugunu kanitlamaktadir. Kalenin
giiney kisminda yer alan Dilek (Sunak) Kayasi ve burada bulunmus olan ve MO. 2.
yy’a tarihlenen sikkeler kalenin VI. Mithradates déoneminden 6nce de bir agik hava
tapinim alani oldugunu goéstermektedir (Senyurt- Akgay-Bulut-Zoroglu-Akgoniil,
2017: 2-10).

Kalenin dogu yamacinda yapilan kazilardan demir cirit ve ok uglari, kursun,
pismis toprak ve tas sapan taneleri, bronz sikkeler, demir kepce, kandiller ve
boncuklar elde edilmis fakat bunlarin yaninda en Onemlisi ele gegirilen pismis
topraktan cocuk Dionysos protomui cocuk Dionysos heykelcigi ile yaban koyunu,
dag kecisi ve calgict figiirlerinden olusan rhyton’dur (bkz. resim 16) (Senyurt-
Akgay-Zoroglu-Bulut-Yorulmaz-Akgoniil, 2019: 508).

Cocuk Dionysos protomu (bkz. resim 17) kum karisimli soluk kirmizi
hamurdan yapilmis ve iyi bir sekilde korunmustur. Bas kisminda siskin ve hacimli bir

tac bulunan Dionysos’un agz1 ise agik ve giiliimser bir sekilde betimlenmistir. Tacin
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altindan yiiziin iki tarafina dogru sarmagik dallar1 inmekte, alin ve sakaklardaki saglar
dalgali, gozler agik ve yuvarlak, burun kiigiik ve genis bir sekilde tasvir edilmistir.
Protumun boyun kisminda 3-4 c¢cm ¢apinda kabarik bir bag bulunurken viicudun
timiinii saran bir kiyafet giymektedir. Sag el kiyafeti altindan belli olurken sol
omuzun iizerindeki giysi iki kat olarak durmaktadir. Geri kalan kisimlarda giysi
gercek bir tasvir havast vermek i¢in yatay ve capraz kivrimlar olusturulmustur
(Senyurt vd., 2019: 508).

Kum ve tas katkilt 41 cm boyutunda olan ¢ocuk Dionysos heykelcigi (bkz.
resim 18) soluk kirmizi renkli bir hamurdan imal edilmis ve sol eli ile sag ayagi
korunmamustir. Sol ayak ise baska bir kiilt alanin1 kapatmak ic¢in kullanilan tas
yigininin altinda sonradan bulunmustur. Heykelcigin basinda iki yanindan sarmasik
yapraklar1 inen bir ta¢ ve tacin hemen altinda almin iki tarafinda boynuzlar
goriilmektedir. Dolgun viicut hatlarina sahip olan heykelcigin burnu kiigiikk ve
kanath, yliz hatlar1 yuvarlak ve c¢ene alti dolgundur. Sol omzun durusundan yola
cikilarak kolun ileri dogru uzandig: sdylenebilir. Viicudun durus sekli ve kollarin
ileri uzanmasi heykelcigin hareketli oldugunu ve Dionysos senliklerinde dans eden
¢ocuk Dionysos’u simgeledigi diisiiniilmektedir (Senyurt vd., 2019: 508-509).

Uzerinde uzun kivrilmis boynuzlart olan &n ayaklarimi kirarak oturan dag
koyunu ryhton (bkz. resim 19) adi veriline bilesik kiilt kabinin sol kisminda tasvir
edilmistir. Kabin sag tarafinda ise basi cephede govdesi profilden goriinen, alni
tizerinde tliyleri ve sakali belli olan 6n ayaklarin1 kirarak oturan bir keci
bulunmaktadir. Dag koyunu ve kegi figiirleri viicut kisimlarindan birbirine baghdir.
Bu iki figiire ek olarak kivircik sagli ve sakalsiz olan ¢iplak erkek figtirii dag koyunu ve
kecinin birlesme yerinde oturarak telli bir ¢algi calmaktadir. Ayaklarinin altindan ise

kabin akara yeri goriilmektedir (Senyurt vd., 2019: 509).

3.1.6. Kuzey ve Bat1 Karadeniz
Karadeniz’in kuzeyinde bulunan Tyras (Belgrad) kenti Tyras (Dinyester)

Nehri’nin {izerinde kurulmus oldugundan ayni ismi almig bir Miletos koloni kentidir
(Boardman, 1980: 250, Atasoy, 1994: 43).

63



Herodotos Tyras Nehri’nden bahsederken icinde denizden gelen gemilerin
yiizebilecegi bilyiiklikkte bir nehir oldugunu, kaynagini Skythia ve Neuris
arasindaki bir golden aldigimi ve denize dokildigii yerde adlari Tyritos olan
Yunanlilarin yasadigini yazmaktadir (Herodotos, IV: 47-51).

Bolgenin bir diger irmagi olan Borysthes Irmagi (Dinyeper), Skythia limani
olan Kalos limani ile arasinda 1130 stadia (Arriaus, XX. 2) mesafe bulunan ve
Herodotos’un degimiyle Nil Nehri disindaki biitiin 1rmaklarin en verimlisidir.
Bolgedeki sularin ¢amurlu olmasina ragmen Borysthenes Irmagi’nun suyu berrak
akmakta c¢evresinde de verimli araziler bulunmaktadir. Denize dokiildiigii yerde ise
biiyiik bir alan1 kaplayan tuz yataklar1 vardir (Herodotos, IV. 53). Irmak kenarinda
Borysthenler ve Olbia adinda iki kent kurulmustur. Olbia Miletoslular tarafindan
kurulan 6nemli bir ticaret kentidir ve ismini tiizerinde kuruldugu Borysthenes
Irmagi’ndan almistir (Strabon , VII., 3, 17, ¢. 306). Yunanlilar burada yasayan halka
Borysthenesliler derken onlar kendilerine Olbiopolitler adini verir (Herodotos, 1V.
18). MO. 144/115 yillinda Olbia kentinin Bosporos Kralligi ile birlikte Pontos
Krallig1’nin hakimiyeti altina girdigi diistintilmektedir (Arslan, 2005: 151).

Kuzey Karadeniz’in baska bir kenti de Herakleia Pontika kenti tarafindan
MO. 422/421 Kirim topraklarinda bir Yunan kolonisi olarak kurulan Chersonesos
Taurike’dir (Sivastopol) (Strabon, VI, 4. 2, c. 308, Plinius, Natural History, 1V, XII,
85). Bir Skyth limani olan Kalos Liman’1 ile arasinda 1300 stadia bulunmaktadir
(Arrianus, XIX, 5). Trakya topraklarmin bir uzantisi olarak ¢izmis olunan korfez
Skythia toraklarina uzanir. Bolge Taurike Khersonesos veya Kayalik Khersonesos
olarak adlandirilir ve burada Taurikeler adi verilen halk ikamet eder (Herodotos, IV.
99). Bolgenin 6nemli ticaret merkezlerinden biridir. MO. II. yy’in ilk yarisinda
barbar tehditlerine karsi Pontos Krali I. Pharnakes’i koruyuculari olarak segmislerdir.
MO. 115/114 yilinda artan Skyht baskinlarma kars1 Bosporos Krallig1 ile birlikte V1.
Mithtadates’t  hamileri kabul etmis fakat buna karsi bagimsizliklarina
dokunulmamigtir. MO. 64/63 Bosporos Kralligi’nin isyancilari ile birlesen kent halki
Pontos Kralligi’na kars1 ayaklanmis ve kent Bosporos Kralligi’nin egemenligine
girmistir (Arslan, 2005: 144-147).

Karadeniz’in bat1 yakasina bakildiginda ise goze ¢arpan Apollonia Pontica

(Sozopol) kenti, Mesambria ile 250 stadia Kherronesos ile de 60 stadia mesadefe
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bulunan bir Miletos kolonisidir (Arrianus, Perplus: XXIV. 5-6; Strabon, VII. 6. I. c.
319). Plinius’a gore kentin eski adi Anthium’dur (Plinius, Natural History: IV. Il
45). MO. 512°de kurulan kent 570 Pers krali Dareios’un Skythia Seferi sirasinda
giicliik ¢ikarmadan teslim olmustur (Herodotos, IV. 93). MO. 72 yilina kadar VI.
Mithradates ile miittefik olmus ve MO. 72/71 yilinda Lucullus tarafindan ele
gecirilerek Roma kenti olmustur (Arslan, 2005: 164).

Apollonia ile arasinda 250 stadia mesafesi olan Mesambaria (Nesebar) kenti
ise gemilerin demirlemesi i¢in bir limani olan ve Skythia topraklarinda kurulmus
olan bir Hellen kenti oldugu Arrianus’da gegmektedir (Arrianus, Periplus: XXIV. 5-
6). Kent bir Yunan kolonisidir ve eskiden Menes kenti anlamina gelen Menebria
olarak adlandirilmaktayd: (Strabon, VIL. 6. I c. 319). MO. 512 yilinda Pers kral
Dareiostin Skythia Seferi sirasinda kent higbir zorluk géstermeden teslim olmustur.
MO. 1I yy’n ilk yarasinda VI. Mithradates ile ittifak kurulmustur. MO. 72°de
Makedonya proconsulliigiine atanan ve MO. 73 yilindaki consiillerden Marcus
Terentis Varro Lucullus doneminde kent Roma hakimiyetine girmistir (Arslan, 2005:
163). Kentte Dionysos (bkz. resim 20) ile birlikte Athena (bkz. resim 21), Demeter
(bkz. resim 22) ve Herakles (bkz. resim 23) de tapinim gormiistiir.

Bolgenin bir diger kenti olan ve MO. 570 yilinda kuruldugunu bildigimiz ve
bir Miletos kolonisi olan Odessos (Varna) ayni zamanda Odessopolis olarak da
isimlendirilmekteydi (Strabon , VII. 6. I. ¢. 319; Plinius, Nat. IV. 12. 82). Bir liman
kenti olma 6zelligini tasimaktadir (Arrianus, Periplus: XX. 2). Kisa zaman sonra
Dionysopolis ve Bizone kolonilerini kurmustur. MO. II. yy’n ilk yarisinda Pontos
kral1 I. Pharnakes ile miittefik olan kent Skyth akinlarina kars1 kendini korumustur.

VI. Mithradates donemine kadar devam eden bu ittifak MS. 27°de bir Roma
kenti olmustur (Arslan, 2005: 161-162). Kente Dionysos, Herakles ve Demeter gibi
tanrilar tapinim gérmektedir.

Bat1 Karadeniz Bolgesi’nde Dionysos tapiniminin en géze ¢arptigt sehir olan
Dionysopolis (Balgik) kenti MO. 6. yy’da bir Milet kolonisi olarak kurulmustur.
Plinius kentin adin1 Krounoi olarak vermektedir (Plinius, IV. XI. 44). Dionysopolis
ile Odessos arasinda 200 stadia mesafe vardir ve kentte gemilerin demirleyebilmeleri
i¢in bir liman bulunmaktadir (Arrianus, XXIV, 4). Dionysos (bkz. resim 24, 25, 26)

kentte dnemli bir tapinim gormektedir bunun yaninda Herakles (bkz. resim 27, 28 )
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ve Demeter (bkz. resim 29, 30) de tapinim goren tanrilar arasindadir.

Kallatis kenti ise Herakleia Pontika (Karadeniz Ereglisi) tarafindan kurulan
bir Miletos kolonisidir (Strabon, VII. 6. 1. c. 319). Plinius kentin eski adinin Cerbatis
oldugunu sdylemektedir (Plinus, Natural History; IV. 1. 44). MO. II. yy’n ilk
yarasinda Pontos Krali I. Pharnakes ile ittifak kurulmus ve Skyth akinlarina karsi
koruma saglanmistir, VI. Mithradates’in hiikiimdarligina kadar bir ittifak devam
etmistir (Arslan, 2005: 162). MO. 73’°de Lucullus’un Thrakia Seferi’nden sonra kent
Roma hakimiyetine girmistir (Arslan, 2005: 163).

Hellenler’in Bat1 Karadeniz’deki en onemli koloni kentlerinden biri olan
Tomis Miletoslular tarafindan Skythia topraklarinda kurulmustur (Arslan, 2005:
158). Arrianus’a gore Kallatis ile arasinda 300 stadia bulunurken Strabon ’a gore 250
stadia bulunmaktadir (Arrianus, Periplus: XXI1V, 3; Strabon , VII. 6. I. ¢. 319). Kentin
ad1 Plinius tarafindan Tomos olarak anilmistir (Plinius, Natural History: 1V. 1. 44).
MO. 73 yilinda Lucullus’un Skythia Seferi’nden sonra Tomis Roma hakimiyetine
girmistir (Arslan, 2005: 163).

Tomis kenti ile arasinda 300 stadia mesafe bulunan Histria / Istros kenti ise
MO. 657/615 yilinda kurulan kiiciik bir Miletos kolonisidir (Arrianus, XXIV, 2.
Herodotos, II: 33. Strabon, VII. 6. 1. c. 319. Atasoy: 1994: 40).
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4. SONUC

Dionysos en basit sekliyle tiiziim, sarap ve bagcilik tanrist olarak
bilinmektedir. Genel bir tanimlama olarak dogru olsa da Dionysos ve tapiniminin
altinda yatan pek ¢ok neden vardir. ilk olarak hayat hikdyesini bakildiginda bile
nedenlerden biri goriilebilir. Annesi Semele’den ve ardindan babasi Zeus’un
baldirindan dogmas1 onu bir dongiiniin sembolii olarak gostermektedir. Iki kere
dogarak 6liim ve yeniden dirilmeyi simgeleyerek kendini tarim, toprak ve bereket
tanrilar1 arasmma sokmaktadir. Bunun yaninda Yunan panteonuna son giren tanri
olmasi tarimsal iirlinden endiistriyel {irline donilisiim serlivenini anlatmaktadir. Avci
toplay1r bir hayat sliren insanoglu zamanla topragi ekmeyi Ogrenmis ardindan
topraktan elde ettigi iiriinleri fakli islemler gecirerek yeni besinler elde etmistir. Bu
seriiveni biz Dionysos’un diinyay1 dolagarak iiziim, bagcilik ve sarap yapimini
insalara Ogretmesinde bariz bir sekilde goriiyoruz. ki kere dogum imgesi ise
Dionysos tizerinden mevsimsel dongiiyii anlatmaktadir. Annesi Semele’den dogan ve
sonrasinda parcalanarak yok edilen Dionysos giiziin gelerek doganin uykuya
dalmasini ve ninesi tarafindan pargalarinin bir araya getirilerek yeniden dirilmesi ya
da babasi Zeus’un baldirindan ikinci kere dogmasi ise baharin gelerek doganin
uyanisini simgelemektedir.

Zeus ve Apollon gibi tanrilar halkin st kesimi tarafindan tapinim goriirken
Dionysos daha cok alt smif halk arasinda tapimim goérmiistiir. Bunu Homeros ve
Hesiodos’un eserlerini karsilastirarak anlayabiliriz. Homeros eserlerinde Dionysos’u
sarap tanris1 olarak yazmaz ancak Hesiodos tarimla ugrasan bir aileden geldigi igin
Dionysos’u eserinde sarap tanrisi olarak yazmaktadir. Halkin alt kesimi her ne kadar
Olympos tanrilarina tapinim gosterse de kendine benzeyen toprak ve tarimla
ilgilenen bir tanriya ihtiyag duymustur. Bu nedenle Dionysos siradan halk katinda
tapinim gormustur.

Bir diistince veya inang seklinin sadece belli bir bolgeye ya da bir topluluga ait
degildir. Insan milleti, ait oldugu sinif ve yasadig1 cografya ile sekil almistir. Fakat
icindeki inang diirtiisii ve bunu simgeleme evrensel olmustur. Bu duygu ve diirtiileri
simgelerken cografyaya gore sekil verilmistir. Bu nedenle Dionysos sadece Yunan
cografyasinda sinirl kalmamistir. Hint inanis seklide Siva olarak karisimiza ¢ikarken

Roma inang¢ sisteminde Bacchus olarak karsimiza g¢ikar. Bu sekil veya cinsiyet
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degisimini Mezopotamya, Anadolu ve Misir da izlemektedir. Bundan bir insanin
milleti, ki ait oldugu smif ne olursa olsun ayni kaygi ve duygulari tasidigi
anlasilmaktadir. Diinyay1 anlamaya calisan her insan onu cografyasina ve yasayisina
gore farkli sekillerde simgelemistir.

Karadeniz bolgesindeki kentlerin Yunan koloni kenti olmasiyla beraber kendi
yasamlar oOzelliklerine Yunan Ozellikleri de eklenmistir. Buna Yunan inang
sisteminin Karadeniz’de yayilmasi da dahildir. Kentlerdeki inang sistemi hakkindaki
bilgiler antik¢ag yazarlarinin eserlerinden ve yapilan arkeolojik kazilar sayesinde
elde edilen verilerle elde edilmektedir. Bolgedeki Dionysos tapinimi hakkindaki en
onemli veri Kurul Kalesi’nde yapilan kazilarda ortaya ¢ikmistir. Ordu ilinde yapilan
Kurul kazilarina kadar karanlikta kalmistir. Kurul Kalesi’nde elde edilen verilerle
bolgede Dionysos tapiniminin bir potansiyeli oldugu anlasilmistir. Yapilan kazilarda
Dionysos tapinimini bolgede yasaklayan bir delil bulunmamistir. Bu da tapinimin
Kurul disinda da olabilecegini gostermektedir. Karadeniz Bolgesi boyunca ilerleyen
zamanlarda yapilacak yeni kazilarla Dionysos tapmiminin olabilecegi kentler ve
alanlar arastirmacilar1 beklemektedir.

Giliniimiliz yasantist icerisinde gelenek, gorenek ve kiiltiirel Ogeler icinde
Dionysos kiiltiiniin 6gelerinin yansimalarini gorebiliriz. Trabzon ve Rize kentlerinde
ay yili esaslt yerel bir kullanilmaktadir. Bu takvime gore 13 Ocag’t 14 Ocag’a
baglayan gece yeni yil gecesi olarak kutlanmaktadir. Bu gecede koylerde yasayan
gencler kdylin meydaninda toplanarak cesitli eglenceler diizenlerler ve bu eglencede
genglerden biri lizerine hayvan postu giyerek kdy seyirlik oyunlari denebilecek
oyunlar sergilerler, bu da tipki Dionysos bayramlarinda sahnelenen tragedyalara
benzmektedir. Bunun disinda yorenin folklar 6zelliklerinden olan horonda da
Dionysos esintilerini  gorebiliriz. Europides Bakkhalar eserinde Dionysos’a
kutlamalar1 sirasinda Euhoi gibi nidalarin atildigim1 gosterir. Gliniimiizde de oynan
horonlar sirasinda oyunun ilerleyen zamanlarinda oyuncularin asir1 eglenerek cesitli
nidalar attiklar1 goériilmektedir. Dionysos’un yasam hikeyelerinin temel 6gesi olan
yeniden dirilme mitosu da yerel hikdyeler icerinde bulunmktadir. Cazi (cadi)
hikesinde bu mitosa rastalamktayiz; insanlar i¢inde yasayan ve onlarla yakin iliskiler
igersinde olan bu cazi ya da cazilar aslinda kim olduklarini diger insanlardan gizlerler

ve caldiklar1 hayvanlar1 6zelliklede kecileri tenha dere kenarlarinda toplanarak kesip
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yerler. Bir hikayeye gore ise bir insanla evli olan cazi aksam esi uyurken ahirdaki
inegi kagirir ve dere kenarinda diger cazilar ile birlikte kesip yerler, fakat kemikleri
hayvani yeniden diriltecekleri i¢in eksiksiz saklarlar. Cazinin inegi ¢almasindan
siiphelenen es gizlice takip eder ve iistline balik aag1 ve hayvan postu oOrterek
gizlenir. Yeniden diriltme isi i¢cin sakalnan kemilerden ayak kemigini gizlice alir.
Cazilar kemikler bir araya getirir ancak eksik kemigi goriirler, eksik parga yerine
cevredeki simsir agacglarindan bir dal takalar, hayvan dirilir ancak bir ayagi
aksamaktadir. Yeniden dirilen hayvanla evine donen cazi sabah esi tarafindan
uyandirilir ve yaptiklari itiraf ettirilir. Bu gibi hikayelerle Dionysos dgelerinin zaman

icerisinde azalma olsa da hala etkisinin devam etti goriilmektedir.
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