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ONSOz

20. yuzyll o6ncesi sistemli bir problem olarak incelenmeyen insan
problemi, bu donemden itibaren daha dikkat ¢ekici olmus ve ele alinmistir.
Insan nedir? sorusuna verilen cevaplarin yetersizligi bu sorunun halen devam
etmesine neden olmustur. Varolusgu dugunusglerin ortaya c¢ikigsinda da bu
soruya verilen eksik ve yetersiz cevaplarin buylk oranda etkili oldugu
soylenebilir. Ayrica bu donemde gergeklesen bunalim insanin bireyligini ve
kisiselligini oldukga geri plana atmis ve Karl Jaspers’in vurgulamak istedigi
insan varolusunun 6neminin de yadsinmasina sebep olmustur. Bizim ortaya
cikardigimiz ¢alismamizda amag¢ Karl Jaspers gozuyle insanin eksik kalan
tarafina isaret etmek ve varolus temelli olmak Uzere insan problemini
aydinlatmaya calismak olacaktir. Insanin ézgiirlik, Tanri ve dinya ile olan
iliskisi en temelde belirleyici noktalar olmaktadir. Tezimizde Karl Jaspers’in
simdiye kadar dilimizde yayinlanan Felsefeye Giris, Felsefi inang, Felsefi
Disuniisun Kiigik Okulu ve Felsefe Nedir? adh eserleri temel kaynak

olarak alinmistir.

20. yuzyil insani bireysellesmenin 6tesinde kendisinden bihaber olarak
yasam surmektedir. Bu haliyle insan kaybolmus bir haldedir. Jaspers’e gore
bu insan tedirgin bir haldedir ve iginde bulundugu bu buhran déneminden

felsefi edim yoluyla kazanacagi Varolus Aydinlanmasi yoluyla kurtulacaktir.

Ne yazik ki varolusgu dusunce igerisinde énemli bir konumda olan Karl
Jaspers’e ulkemizde gereken ilgi duyulmamaktadir. Bu ilginin yetersizligi
bizleri, filozofun eserlerinin Tlrkgeye kazandirilmamis olmasi sonucuyla karsi

karsiya birakmaktadir.

Felsefe egitimimiz boyunca Uzerimde emegi gecen ve bu tezin ortaya
cikisinda katki sahibi olan basta danigmanim Sayin Prof. Dr. Veli URHAN

hocam olmak Uzere tUm hocalarima tesekkurlerimi sunarim.
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GiRiS

Varolusgu dustnce igerisinde 6nemli bir konuma sahip olan Karl
Jaspers 1883 Almanya-Oldenburg dogumludur. Genglik doneminde felsefe
profesori olmanin aklindan ge¢medigini hatta aptalca bir is oldugunu
sdyleyen® Jaspers, bir ddnem hukuk dersleri almis, bu dénemde bir yandan
da felsefeyle ilgilenmeye baslamistir. Fakat hukuk alanindaki istedi ¢ok
surmemis ve tip okuyarak psikiyatrist olmustur. 1913 yilinda “Genel
Psikopatoloji” adli eserinin ortaya ¢ikisindan sonra “Psychologie der
Weltanschauungen (Dinya Goéruslerinin Psikolojisi)” 1919 adli eseriyle
dikkatleri Uzerine gekmeyi basarmigtir. Kendisi gibi onemli varolusgular adi
altinda anilan ve Jaspers ile ayni donemde yetismis olan ve ayni zamanda
uzunca bir arkadaslik donemi geciren Heidegger de ayni ddnemlerde
varolusgu dusunce ile ilgilenmeye baslamistir. Pek ¢ok zaman felsefi
sohbetlerle bir arkadaslik kurmuslardir.? Heidegger bu siralarda Hitler yanlisi
olarak uzunca bir donem gecirmigtir. Pek ¢ok kesimden elestiri almakla
beraber yakin arkadasi Jaspers de ayni sekilde bir tutum sergilemistir.
Jaspers de bu donemlerde iginde bulunulan kotlu siyasi kosullar altinda
Yahudi bir kadinla evli ve Nazi-kargiti oldugu igin surekli huzursuz bir bigimde
yasam mucadelesi vermek zorunda kalmistir. Hatta bu zamanlarda esiyle,
zor zamanlar igin yanlarinda zehir kapsiilleri dahi tasidiklari séylenmektedir.?
1937 yilinda zorunlu olarak emekli olur. 1938’de eserleri yayinlanma yasagi
alir. iste bu sikintili dénem icersinde Jaspers diisiincesinin merkezine

varoluscu fikri koymustur.

YKarl Jaspers, On My Philosophy (1941'de yayinladig "Felsefem Uzerine" adli makalenin bir
kismi), (Erigim) http://www.marxists.org/reference/subject/philosophy/works/ge/jaspers.htm, s.1-2
2 Mark Lilla, Pervasiz Dahiler-Filozof Entelektiieller ve Politika, cev. Ahmet Ergeng, istanbul,
Paradigma Yay., 2006, s. 10,12

*Mark Lilla, a.g.e., s. 27

* Herman Horn, “Karl Jaspers”, International Bureau of Education, vol. XXIII, no. 3/4, 1993, s.1



Karl Jaspers'in felsefesi genel hatlariyla, dikkatle incelendiginde “insan
varhdrnin neligi” sorunsali merkezi olusturdugu c¢ok acik bir sekilde ortaya
cikacaktir. Bu soruya simdiye kadar verilmis olan tum cevaplar Jaspers igin
yeterli degildir. Cunki filozofun insan felsefesinde merkez “Insan, kendisi
hakkinda bildiklerinin daha fazlasidir her zaman.” ifadesidir. Geng
yaslardayken alaninin insan oldugunu, ondan baskasina yonelik olarak
devamli bir sekilde higbir seye yetenekli ve hevesli olmadigini dile getirmigtir.

Ve esas probleminin insan olduguna dikkat gcekmistir.

Karl Jaspers’in “insan Nedir?” Sorusunu inceleme yaptigi felsefesi
ayni zamanda varolussal insanin ortaya konulmasi demek oldugu icin bu
konuya baslamadan once kendisinin de iginde bulundugu varolusgu dusunce

akimini genel hatlariyla ele almamiz yerinde bir tercih olacaktir.

20. asra kadar ortaya ¢cilkamamis olan varoluggu dusunce bu asirdan
sonra ancak kendisini var edebilmistir. Varolus felsefesi de 1930’lu yillarda

Almanya’da ortaya ¢ikmis ve gunumuze dek etkisini surdirmustur.

Danimarkali Soren Kierkegaard, 19. yuzyil'in, Alman Heidegger ile
Karl Jaspers ve Fransiz Jean Paul Sartre ile Gabriel Marcel, 20. yuzyilin
filozoflandir. Bu dusundrler pek ¢ok fikre gore insanin kendini anlama ve
anlamlandirma ¢abasi Uzerine yogun ¢alismalarda bulunmusglardir. Ve genel
olarak varolusgu dugunurler olarak nitelendiriimiglerdir. Fakat 20. yy itibariyle
ortaya c¢iktigi soylenen Varolusgu duslUncenin aslinda biraz daha geriye
gidildiginde de gorildigi bazi kaynaklara gére iddia edilmektedir. Ornegin
St. Augustine (354-430) ortagag duslncesinde, Blaise Pascal (1623-1662)
modern felsefede, yeni asirda Husserl (1859-1938), Bergson (1859-1941) ve
Blondel (1861-1949) dusuncelerinde de kismen de olsa varolusgu fikirlere
rastlanmaktadir.® Varoluscu isimlerin ¢coklugu konusunda H. Z. Ulken’e gore

de objektif bilgiden daha cok slbjektivizme dikkat ceken ve esas bilgi

® Karl Jaspers, Felsefi inang, ¢ev. Akin Kanat, izmir, ilya Yay., 2005, s. 57 ; Karl Jaspers, Felsefeye
Giris, cev. Mehmet Akalin, Istanbul, Hareket Yay., 1971, s. 75

® Hakan Giindogdu, “Varoluscu Felsefelerdeki Bazi Ortak Ozellikler”, Samsun, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, V11 (2007), S:1, s. 96



alaninin bu bilgi turine ait oldugu fikri Platon’a kadar uzanmaktadir.
Platon’dan sonra Augustinus ve Pascal da ayni fikri farkh yollarla

aciklamislardir.”

Goraldugu gibi varolusgu dusunurler isimlendirilirken liste ¢ok genis
tutulabiliyor. Hatta Mounier, Sokrates’i de ilk varolusgu filozof olarak
adlandirmaktadir.? Fakat bunun yaninda felsefe tarihi gdzden gegirildiginde
tek basina yasamin, 6lumun anlami, 6zgurlugun 6nemi gibi konulara zaman
zaman yer verildigi gorulmektedir. Modern doneme kadar bu tarz konular sik

sik ele alinmis ve islenmistir.

Bir felsefenin varoluscu dudslince yapisina sahip oldugunun
sOylenebilmesi i¢cin belli bir takim o6zelliklerinden s6z edilebilecegini

soyleyebiliriz. Bunlar:

insanin merkexziligi,
insanin tikel, somut bir birey olarak alinmasi,

Varolusun 6zden onceligi,

A

Hakikatin 6znelligi.

Bu Ozellikler varoluggu dusincede genel hatlariyla s6z konusu olmakla

beraber, her filozof icin esit dlcide gerceklesmemis olabilir.

Varolug 6zden once gelir temel tezi, varolugsgu duslUncenin esas
belirleyicisi olmustur. Bunun yaninda varolusculuk fikri, Alman romantizmi,
kuskuculuk, bireycilik ve nihilizm gibi ¢esitli fikri yaklagimlardan beslenerek

ortaya cikmistir.’

Varoldugu anda 6zu henlz mevcut olmayan ‘insan varligr’, kendisini
yaptigi secimler sonucu var etmektedir. Bunun sonucunda da kaygi, higlik,

yokluk ve 6zgurlik gibi kavramlari ortaya ¢ikarmaktadir.

"H.Z.Ulken, Bilgi ve Deger, istanbul, Ulken Yay., 2001, s. 19

8 Hakan Giindogdu, a.g.m., 5.95,96

° Deniz Tansel, “Varolusculuk ve Yeni Kara Film: David Lynch Ornegi”, Ankara, Yayimlanmanns
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Uni., 2007, s.1



Varolusguluk, bunyesinde iki farkli gorusu barindirmaktadir. Bunlardan
ilki varoluggulugun ateist kanadini olusturan iki isim; Martin Heidegger ve J.
P. Sartre’in goérusleriyle sekillenmistir. Diger taraftan baktigimizda énderligini
Soren Kierkegaard’in yaptigi Hiristiyan varoluscular Gabriel Marcel ve Karl

Jaspers gelmektedir.

So6zu gecgen filozoflar da genel anlamda varolusguluk temel bashgi
altinda nitelendiriimektedir. Fakat buna ragmen pek c¢ok nokta da
birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Varolusgu filozoflar kimlerdir sorusuna verilen
ilk cevaplardan olan, Jaspers, Heidegger, Sartre bile daha ilk noktadan
itibaren birbirlerinden kesin g¢izgilerle ayrilmaktadirlar. Ayni kaynaktan

cikmalarina ragmen farkli neticelere varmaktadirlar.*®

Varolusgu dusundrler arasinda 6zellikle insanin ifade edilisinde farkllik
s6z konusu olmustur. Farkh farkli terminolojiler meydana getirmiglerdir.
Somut insani isaret etmek igin, ‘orada varlik’, ‘eqgo’, ‘kendi igin varlik’ ve
‘varolus’ gibi kavramlara yer vermislerdir.** Yine bu bilgilere ek olarak
soylenebilir ki her varolusgu dusinlr kendine has bir fikri yapi gelistirmistir.
Jaspers kendisi gibi varoluscu olarak atfedilen Kierkegaard ve Nietzsche ile
kargilastirildiginda, onlar i¢cin énemli gorunen seyler Jaspers igin 6nemli
olmamigtir. Fakat bu bilgiye ragmen varolusgu isimler icerisinde Jaspers'i

bilylik dlgiide etkileyen isim Kierkegaard olmustur.*?

Ozellikle Hiristiyan varolusgular Tanri inancina gitmede tek basina
aklin yeterli olmadigini dile getirmiglerdir. Yagam icindeki en temel konular

ussal bilgiye kapalidir. 2

Bu sebeple bilim her noktada bize fayda saglayamaz. Ornegin insan

bilimsel yéntemlere tabi tutularak arastirilabilecek bir nesne degildir. insan ne

10 Celalettin Musta, Gabriel Marcel’in Varolusculugu, Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.,
No: 900, 1988, s.35

! Hakan Giindogdu, a.g.m., 5.104,105

12 Walter Kaufmann, Dosteyevskiden Sartre’e Varolusculuk, cev. Aksit Goktiirk, istanbul, Yapi
Kredi Yay., 5.26-34

13 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii, Istanbul, Paradigma Yay., 2002, s. 1078



kadar bu olanaga sahip olsa da bu durum onun oOncelikle 6zne olduguna
isaret etmektedir. Oznellik 6nemlidir. insanin dinya Uzerindeki varolusu,
edimselligi, zamansalligi, yapip etmeleri ve bunlarin her biri, kiginin 6znelligi

icinde ortaya cikmaktadir.**

Bir 6zne olarak insan doganin-toplumsal ¢evrenin, biyolojik ve fiziksel
guclerin UrunU olamaz. Burada s6z konusu edilen o6znellik dig dunyaya
tamamiyla kapali olma durumu da degildir. Bu dinya igerisinde somut insan
s6z konusudur. Descartes’in onculugundeki kartezyen ayrimi -Zihin-beden
ayrimi- once cogitoda daha sonra dis duinyada varolma anlamindaki insani
varolus halinde de degildir bu yapilanma. Varolusgu fikre gbre insan essiz
yapidadir ve nesnelestirilemez.'®> Geleneksel felsefe bireyin icinde bulundugu
somut olaylardan ve bireyin yasadigi varolugsal yargilardan uzak durmustur.
Fakat birey sadece akademik agidan, yasamdan kopuk ve yapay olarak ele
alinamaz. insan bu ele alinandan cok daha é6te bir varlik durumuna sahiptir.
Bu ylzden Jaspers “Acaba insan, bilinebilecek kadariyla, her ybéniyle,
anlagilabilir mi? Yoksa o, bunun diginda bir sey mi, konulu diiglinceden uzak,
yine de vazgecilmesi imkan olarak, bilgi icin karsimizda dikilip duruyor mu?”

16 diye sormustur.

Her bireyin kendine 6zgli 6znel varolusu s6z konusudur. insanin bu
varolussal varlik hali iginde bulundugu buhranli donemden otura eksik
birakilmistir. Bu donemde Il. Dinya savasinin getirdigi ekonomik sorunlar ve
ahlaki gorisler yeni bir hayat felsefesinin ortaya cikisini saglayacaktir.'’
Jaspers bu noktada insana varolusunu hatirlatma g¢abasi ile yardimci olmak

18

istemistir.® Insani kusatan en biylk problem insanin ‘yiginlasmasr’ ve

‘kolektiflesmesi’dir.'® Bu durumdan 6tiirii insan bireyligini unutmus ve kendi

! Hakan Giindogdu, a.g.m., s.112

!> Hakan Giindogdu, a.g.m., 5.102

16 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, . 75

Y Liitfi Oztabag, Felsefe Dersleri, Istanbul, inklap ve Aka Kitabevleri, 1979, s. 33

'8 Ulrich Sand, “Karl Jaspers”,

(Erisim) http://www.goethe.de/ins/tr/Ip/prj/uak/ph2/jas/wir/trindex.htm, Ocak 2010

19 Joachim Ritter, Varolus Felsefesi Uzerine, cev. H. Batuhan, Istanbul Universitesi Edebiyat Fak.
Yay., s.12



kendisinden uzaklasmigtir. Dolayisiyla Varolus Aydinlanmasindan da
uzaklagsmistir. Egzistansiyalizmin baslangi¢ sorusu: Ben kimim? Tek bir birey
olarak var olmamin bence anlami nedir? olmustur. Bu soru Oyle derhal
cevaplanacak turden bir soru degildir. Sorunun zorlugu daha c¢ok insanin
kendisini anlama korkusundan gelmektedir. Insanlar dyle bir hal almistir ki
kendilerini kesfetmeye cesaretleri kalmamistir.?® Aslina bakildiginda insanin
gorevi kendisini kesfetmek ve iginde bulunulan dinya ile de ylz ylze

gelmektir.

insan bir varolus cabasi icerisindedir. Bu ¢aba igerisinde insan, tek
basina degildir. ister Tanr’nin varligi s6z konusu olsun ister olmasin, insan
bir sekilde iletisim igerisine girerek varolusunu gergeklestirmek zorundadir.
Kisi ancak baskalariyla varolabilmektedir.?* Bir bilingler arasi iletisim séz
konusu olmaktadir. iste burada birlikte bulunma (communication) kavrami
onem kazanir. Clnkl insan varolusunu tek basina gerceklestiremez. Baska
benlerle yakinlik kuracak ve ancak bu sekilde yasama atilacaktir. Jaspers’te
bu durum sevgi mucadelesi olarak agiklanir ve benzer olarak Gabriel Marcel
dusuncesinde de ayni sekildedir; fakat Kierkegaard ve Sartre gibi diger
varolusgularda bu durum Umitsizlik halinde karsimiza ¢ikar. Bunun yaninda
hepsi de birlikte bulunmanin temiz niyetle desteklenmesi gerektigi gorusunde
hem fikirdir. Hiristiyan varoluggulara gore insan bagka insanlarla iletisime
gectigi gibi Tanr’'yla da iletisime geger. Kisi Tanri ve diger kisilerle iletisimi

sayesinde varolusunu gerceklestirmistir.

Calismamizda bu bahsettigimiz 6zelliklere yer yer isaret edilecektir.
Burada bizim ortaya koymaya c¢alistigimiz problem genel anlamda Jaspers'in
g6zuyle insanin tim yonleriyle ele alinigi olacaktir. Felsefe edimine sahip
olan varlik olarak insan varolusunu kazanmalidir. Jaspers’te insan problemi
de tam bu anlamda insanin varolus problemidir. Bu sebeple toplamda 2

kisimdan olugan tezimizin ilk kisminda biling varhigl olan insanin diger

20 Roger L. Shinn, Egzistansiyalizmin Durumu, ¢ev. Sehnaz Tiner, Istanbul, Amerikan Bord
Nesriyat Dairesi, 1963, s. 35 )
21 Otto Fredrich Bollnow, Varolus Felsefesi, cev. Medeni Beyaztas, istanbul, Efkar Yay., 2004, s. 33



canhlardan farki ve dinya igerisindeki konumu agiklanmaya caligilacaktir.
Varolusunu henuz gerceklestirememis ve bu durumun bilincinde olmayan
insan varolussuz varlik haliyle tanimlanacaktir. Devaminda insanin kendi
kendisi olma surecinde bilimlerin yetersizliklerine isaret edilecek ve bunun
kargisinda Felsefi inancin Onemi Jaspers gozunden aydinlatimaya
caligilacaktir. Tezin ikinci yarisinda Jaspers dusuncesinde insan problemiyle
ilgili olan iletisim, 6zglrlik problemi, sinir durumlari ve sifreler kavramlari ile

ilgili olarak dikkat cekilmesi gereken noktalar Uzerinde durulacaktir.



1. KARL JASPERS FELSEFESINDE INSAN VARLIGI
1.1 BILING VARLIGI OLARAK iINSAN

Dunya iginde bir varliga sahip olan insanin, gevresinde bulunan
objelerle olan munasebetinde biling varligl olusu, onu diger canli-cansiz
varliklardan ayri tutan en énemli 6zelligidir. insan yalnizca diinya-igcinde-
varlik yani gudusel-canli bir varlik olarak karsimizda durmamaktadir. ‘Biz
olan varlik’® c¢evresiyle iligski icinde olan ampirik 6zne olarak Dasein,
nesnesiyle iligkisi ile Biling, nesnel fikirlerle iligkisi ile de Tin olarak

adlandirilir.?

insan, biling sahibi tek varlktir. insan, kendi 6z varligi Uzerine
dusunen varliktir. DuUnyaya bagh oldugundan, kendini sorgularken, bir
bakima, cevresinde gelistirdigi diinyayi da sorguya ¢cekmektedir.?®> Onu diger
canlilardan ayiran en temel 6zelligi budur. Olim konusunda da diger
canlilardan farki, olecegini bilen tek varlik olmasidir.?* Ayni zamanda
cevresini donatan objelerin varli§i da ‘ben’e baglidir. Bu noktada Heidegger
de insan varolusunu cevresindeki objelerin varhgindan farkli olarak

acikliyordu. “Ben varim” demek ile “O var” arasindaki farka isaret ediyordu.?

Jaspers “Felsefi Dustnusun Kiguk Okulu” adli eserinde sunu dile

getiriyor:

“Hicbir ‘ben’ objesiz olamaz ve hicbir obje ‘ben’siz varolamaz. Ayni
noktayi baska sézlerle séyle formliile edebiliriz: Higbir obje 6znesiz degildir,
higbir 6zne objesiz degildir.”*°
Jaspers, ‘Felsefe Nedir?” adli eserinde kuglk bir ¢ocugun kendi

basina yapacagi sorgulamayi ornek verir. Bir gocuk: “Ben kendimi bir

2 Jacques Colette, Varolusculuk, cev. Isik Ergiiden, Ankara, Dost Yay., 2006, s. 89

% Jean Wahl, Varolusculugun Tarihgesi, ¢ev. Bertan Onaran, Istanbul, Payel Yay., 1999, s. 24
?* Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler, Ankara, Nobel Yay., 2006, s. 41

> Mark Lilla, a.g.e., s.11

% Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, cev. Akin Kanat, izmir, ilya Yay., 2005, s. 48



10

bagkas! olarak dusunmeye c¢alisiyorum; sonra bakiyorum ki hep neysem
oyum.” diye sorgulayabilir. Bu durum kendi benliginin bilincinde olus
bilincidir.?” Ayrica Cassirerin de isaret ettigi gibi insanin dogasi igin
cevresindeki nesnelerle kiyas yoluna bagl kalarak aciklama yapamayiz.?®
Cunku fiziksel doga nesnel oOzellikler yoluyla belirlenirken; insan ancak

bilingliligi vasitasiyla aydinlatilabilir.

Tabi bunun yaninda tek basina biling varligi oldugumuzu soylersek de
Jaspers’e gore hata etmis oluruz. Biling varligi olmanin yaninda, olusumlarin
tasarimlarini da meydana getiren ruh’a sahip bir varlik olarak da ayn
tutulmaktayiz. “Evrende en degerli varlik olan insanlik, nesnel gercgekliklerin
basamaklar dizisinde tin, yiginlar icinde kendi Kigiligiyle insan bireyi, doga
kuruluslarinda insanin yarattigi sanat ve diizen yapitidir.”*® Ama yine de bu
aciklamalar insan varliginin belirli bir kismina isaret olarak kalmak
zorundadir. insan her zaman igin belirsiz bir yapiya sahiptir. insan kimi
zaman dunyadaki en buyuk imkan olabilirken, en buyuk tehlike haline de

gelebilmektedir.*°

Jaspers’e gore insanin en buyuk problemi olan varolug ile ilgili
problemi ¢ozmek igin varhdin kendisinin arastiriimasi gereklidir. Bu arastirma
aslina bakildiginda zorunludur. Cunkd varligin anlam ve ifadesi insana hazir

olarak sunulmamaktadir. Bu noktada dnemli olan belirleyici biling halidir.

Biling; tUm insanlarda ortak olan bilinci ifade eder ve anlama yetimizi
kusatti§i icin kusatan olarak adlandirihir.3 Bu biling bizim karsimiza c¢ikan

nesneleri anlama ve anlamlandirma ¢abamizda esas belirleyici olmaktadir.

2" Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, cev. i. Zeki Eyiiboglu, istanbul, Say Yay., 2003, s. 55

%8 Ernst Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme, ¢ev. Necla Arat, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1980, s. 17
2 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 179

%0 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, ¢ev. Sedat Umran, stanbul, iz Yay., 2004, s.
365

3! Hasan Cigek, “Mevlana ve Karl Jaspers’in Benzesen Insan Anlayisi”, Felsefe Diinyasi, S:39, Ocak,
2004, 5.162
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Jaspers’e gore nesnel olanin belirlenmesi ve bilinebilir olmasi hep biling

vasitaslyladir. *

Gergek olan biling, herkesge yakalanan ve birgok insanin rastlantisal
olarak degil, aksine genel gecerlik tasiyanlari nesnel olarak kavrayabilen bir
tir 6znellik olmaktadir. ** Varolusgu disiincede genel bilingten daha c¢ok,

kisisel bilincin varligindan ve éneminden bahsedilir.®*

insan tim bu varlik tirlerinin bitiiniinden meydana gelir. Yukarida
sayllanlarin  tumU insanlarda ortaktir. Fakat bu oOzelliklerin disinda
sayllabilecek bazi 6zellikler de vardir ki bunlar her insanda olmayabilir. Bu
ozellikler 6znel yapidadir. Ornegin bunlardan ‘varolug’ kisiye 6zgli olup,

baskalariyla paylasilamazdir.>®

Suje objelere dogru yonelirken esas belirleyici olan bilingtir. Bu bize
bilincin objeler arasinda hig¢bir baglantiyla karsilastiriimayan, kendi tlrinde
tek kalan ve hepsinin karsisinda bulunan bir varlik oldugunu gésterir.3® Kendi

ifadesiyle Jaspers’e gore:

“Ortak biling, kusatici varliktir; ancak bir boyuna yineleyen, benzeyen
ve degigik tirde canli biling olarak kusgatici varlik degiliz; tersine biz her
zaman kendi kendisiyle 6zdeslesen, 6zdes dlisiinen ve dogru bilen, butin
diistinen varliklarla ortak bilinciz.”*’

Dustnce veya bilinglilik halleri insanin kargisina yeni nesneleri
getirmezler. Clnkud o; bizim alisiimis evren bilgisi anlaminda aslinda bostur.
Fakat bu hallerin bize saglayacagi en buyuk iyilik kendi bigimiyle olmakta

olanin sayisiz goéruntisund oOnUmuze agmasi ve her olmakta olanin

%2 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 12

% Karl Jaspers, a.g.e., s. 339

3 H.Ziya Ulken, a.g.e., s. 20

% Hasan Cigek, a.g.m., s.163

% Siileyman Dénmez, “Karl Jaspers'te Tanri Fikri”, Ankara, Gazi Universitesi, Yayimlanmams Yiik.
Lisans Tezi, 1995, s. 17

37 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 339
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saydamlasmis halini bize sunmasidir.®® Ayrica Jaspers’e gore diisiinmek

insan olmanin da baslangicidir. *°

Bilince sahip olan insan varligi; felsefi dusunustu de gergeklestirdigi
takdirde metodolojik bilince de sahip olmus olur. Soyle ki; bu bilince sahip
olursam e@er dusunerek yaptigim seyi bilirim, gittigim yolu gorarim ve her
dislnis tarzinin sinirini kavrarm.*®  Bu diisiniis sekli insanin varolusunu
gerceklestirmesine de dogrudan etki eder. Bu bilince sahipsem eger ayni
zamanda kendi kendime de uzaktan bakabilirim ve dolayisiyla orada-varlik
olmaktan yani seylesmekten de kurtulmus olurum. Aksi halde kendi kendim
olmaksizin nesnelerin akisi icinde surtklenirim. H. Ziya Ulken’in ifadesiyle
“varolusta 6nem arz eden gegcmisteki hayaller degil varliga ¢ikis, yani bilincin

"1 olmaktadir. insan bu sonuca ulasir ¢linkii insan bir yandan

aktuel varligi
da dusundugu, istedigi ve yaptigi seylerin akla uygun olmasini ister. Bunun
icin aktif bir bilince sahip olmasi gerekir. Verdigi kararlar neticesinde dogru
olana ulasmak ister ve bu dogrulugun ispat edilmis oldugunu gérmek ister. %
Bunun elde edilisi ancak felsefi bir tir ¢aba ile s6z konusu edilir. Felsefe
yapmanin kaynagi varliklar karsisinda duyulan saskinlik, kusku ve yitmisligin
bilincine varma sekliyle ortaya cikabilir. Bu saskinligin bize katkisi
animsatma, saptama ve koruma® gdrevleriyle gerceklesir. Yoksa felsefe,
dogrudan 6numuze bir seyler sunmaz. Sonuca ulasacak olan yine insanin

kendi gayreti olacaktir.

“...Her durumda, felsefe, insani kavrayici bir sarsintiyla baslar, boyuna
sagsirip kalmadan yola cikarak, bir erek arar... Varlik karsisinda saskinlik
duyan her tin, kendi dogrulugunu, tasarimlarinin ve dilinin tarihsel giysisi

icinde tasir.” **

% Karl Jaspers, a.g.e., s. 73

% Karl Jaspers, a.g.e., s. 153

“0 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 105
*1 H.Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, s. 20

*2 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 97

3 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 91

* Karl Jaspers, a.g.e., s. 67
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Felsefedeki bu kendi kendine sasma, kusku ve sinir durumlari ile karsi
kargiya kalmada daha da belirginlesecektir ki Jaspers, sinir durumlari adini

verdigi yuzlesmeyi detayli bir gekilde ele almigtir.

Insanda varh@i bitln haliyle kavrama olanagi net bir sekilde mimkin
degildir. Bu, ancak bilingte bilinebilir. Bu bilinci destekleyen felsefe ancak,

varligin kavranabilecek alanina atiim gosterecek ve yiikselecektir.*

Varligin anlamini agikhda kavusturmada dilin 6nemi yadsinamaz.
Dilin kullandigi ara¢ anlamdir. Anlamin acikliga kavusmasi, varligin da
acikliga yonelmesi icin kosuldur. Jaspers’'te anlamin acikliga kavusmasi
demek, bilincin baslangici manasina gelir.*® Ciinkii ancak olanakli bir sekilde
anlasilirhgin ortaya koyulmasiyla bir nesnenin kavranigi gergeklesebilir. Bu
gercgeklestikten sonra ancak baskasina bildirilebilir ve bildirilen sey sakli

tutulabilir. TUm bu surecgte temel olan nokta biling halidir.

Kendi kendine uzaktan bakis, insanin Agkina dogru gitmesinde
tetikleyici gu¢ olur ve ayni zamanda bagimsizhiginin da bilincine varmasini
saglar.*” Insanin bagimsizligini kazanmasi ve uzantisinda esas belirleyici
gOrevi olan varolugsunu gerceklestirmede 06zgurligin Onemi ilerleyen

bdlumlerde etraflica agiklanacaktir.

Jaspers’e gore felsefe mahiyeti itibariyle metafiziktir; varligin ne oldugu
sorusuna cevap arar. Fakat varlik, ¢ok kimselerin sandigi gibi verilmis
deqildir. Jaspers “Varligin herkesin bildigi bir sey oldugunu sanmak, delilik

olurdu.” *® der.

insanin varoldugunu idrak edisi de bilinglilik halinin uzantisinda
karsimiza c¢ikan onemli noktalardan birini teskil eder. Biz bu bilinglilik

halimizle variz.

** Karl Jaspers, a.g.e., s. 12,13

*® Karl Jaspers, a.g.e., s. 391

" Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 106
*® Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 13
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“Her canli gibi bir ¢evre iginde yasariz... Diller, aletler, yapilar, fiiller
olusturan, yalnizca insanlardir. insan, kendisini de, nesnel olarak ortaya
koyar. Insan haricindeki biitiin canlilar, yalnizca gevresindeki varliklardir.
Bunlar insanin hizmetine girerler ya da onun omzunda dururlar.”*

Bunun yani sira biz 6zne ve nesne ayrimi seklinde ve ¢evreye donuk

halimizle de bir biling durumundayiz.

Jaspers’e gore insanin bu bilinglilik halinin yani sira birde ruhsal hayat,
fikirsel hayati s6z konusudur. “Fikirler-pratik fikirler, diinya, ruh, hayat gibi,
teorik fikirler- bizi ybnetirler... Hareket ettirici glic olarak bizi, yénlendirirler.
Fikirler nesne degildirler, ama semalar ve sekiller halinde ortaya cikarlar.”®

Simdiye kadar insanin ele alinisinda, genel anlamda bir hata sz
konusu olmustur. Aslina bakildiginda somut olarak ele alinan her insan
varhidi bu halinin yani sira bir de biling varhidi haliyle karsimizda durmaktadir.

Jaspers bu konuyu soyle ifade eder:

“Bizim dlsgiindlglimliz, kendisinden sbz ettigimiz, her zaman bizden
ayri bir nesnedir, kendisini konu edindigimiz 6zneler bile karsimizda duran
nesnelerdir. Biz 6zneyi disindlgimiizde, kendimizden baska bir nesneye
ybénelmis oluruz. Her zaman, kendi varligimiz karsisinda bile, bir dlisiinen
Ben niteligi kazaniriz.” **

insan kendisini konu olarak alabilecedi gibi icinde bulundugu cevre
icinde ayni zamanda disariya déniik bir anlama da sahiptir. insanin cevreye
donuklugu nesnel boyutta ele alindigi vakit veya biyoloji, psikoloji, sosyoloji
gibi ilimlerin inceleme alanina dahil oldugu vakit baslangicta dile getirdigimiz
biling varhigi haliyle sinirlandiriimis olmaktadir. Fakat filozofa goére varlik

tanimimiz bu kadariyla sinirli kalamaz.®? Ciinkii Jaspers diisiincesinde énem

* Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 17

%0 Karl Jaspers, a.g.e., s. 18

> Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 71,72
%2 Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 18
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arz eden nokta insanin s6z konusu edilen varlik tirinden daha fazla icerige

sahip olarak kargimizda durdugudur. Soyle ki:

“

Insanin ne oldugunu bilmek; iste olanaklarimiz dahilinde olan tek sey
budur, ¢lnkl insan denen varlik biziz.” Bu tespit bir an igin dogru gibi gelse
de, hatalarla doludur.”

Jaspers’in sOz ettigi dusunen varlik olan insanin hem ice donuk hem
de disa donuk olarak konu olabilmesi durumu felsefesinde ‘6zne-nesne-
kopusu’ olarak adlandiriimaktadir. Kisi bu kopma durumunu uyanik ve biling
halindeyken yasayabilir. Ve aslinda insan fark etse de etmese de hep bu hal

icerisinde bulunmaktadir ve bu hali distan gérmesi de miimkiin degildir. >*

“Biz, istedigimiz gibi kendimizi diglinerek geviririz, dénddrtiriiz, her
»55

zaman nesnel bir konuma ybneliriz, oysa gene bu kopus iginde bulunuruz.

Biling, 6zne ile nesne arasindaki kopusta temel olandir. CUnku insan
varligi nesnelere, onlari dusunerek yaklagsmakta ve bunu da bilinglilik haliyle
gerceklestirmektedir. insan kendisini kendi diistincesinin konusu yapar ve bu
sekliyle hem bir baskasi hem de dusunen bir “ben” halini alir. Varhdin bu
bdlinmesi sonucunda onun ne bdtinlyle nesne ne de tam olarak obje
olmadiginin bilincine variriz.>® Suje-obje ayrilmasi igin su yorumu kolaylikla
yapabiliriz: varolan ve varolabilen her nesnenin goérundr hale geldigi, bu

imkana kavustugu yer.>’

Biling bu ozellikleriyle “nesneler arasinda, higbir baglantiyla
karsilastirilamayan, kendi tiriinde tek kalan ve hepsinin kargisinda bulunan

bir varlik” °® olarak anlamlandirilir.

53 Karl Jaspers, a.g.e.,, s. 47

5 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 74
% Karl Jaspers, a.g.e., s. 72

% Siileyman Dénmez, a.g.t., s.16

*" Siileyman Doénmez, a.g.t.,, s. 18

% Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 337
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Her zaman nesnel varliklar bilincimizin digsal ya da igsel igerigi olarak
karsimizda durmaktadir. Jaspers’in aktarimiyla, Schopenhauer’in ifadesiyle
ne 6znesiz nesne, ne de nesnesiz 6zne séz konusudur.>® Dolayisiyla sunu
aclk bir sekilde sdyleyebiliriz ki varlik, ne nesne ne de 6zne olabilir. O ancak

bu kopus alaninda ortaya cikan bir tiir kusatici variik olabilir. *°

ifade ettigimiz sekliyle her nesne, her diisiiniilmis icerik veya her konu
Jaspers’in iddia ettigi ikili- obje-nesne- kopusu- iginde gergeklesir. Bu
karsimiza c¢ikan nesne ilk olarak dusinen 6zneyle, daha sonra da oteki

nesnelerle baglanti icinde olmaya devam edecektir. ©*

“Kusatici varlikla ilgili konusmada vazgecgilemeyen nesnellestirmenin
uygunsuzlugu: Biz, kusatici varligi nesnel olanin iginde dlistinmek
zorundayiz, ancak o nesnel varlik bir konu niteliginde ortada degildir. Bu bir
celiskidir, ¢linki biz, dlsitinen kusatici varlik, disiinmede kopukluk iginde
kalan nesneyi, kusatici varligi géz énline getirirken, bir nesnel varlik olarak
dasundyoruz. ...Kugatici varligin nesnellestirip gbz &bniine getirilmesinde
yeniden 6zne-nesne-kopus icine gireriz.”®?

isaret edecegimiz bir nokta da kusatici varlik tlrlerinin incelenmesi
hallerinde, bu vyolla her nesnenin nedeninin bilinemeyecedi gercedidir.
Jaspers, kusatici varlik turlerine yonelik her tarli gorusin ayni zamanda
insani sallantiya® gétiirecegine dikkat ceker. Jaspers'te anlam bulan
‘kusatan” kavrami tipki Kant'in “numen alan” gibi gorunuglerin arkasinda
gizlidir, bize net bir seklide gozikmez. Kusatan gozle gérdugumuaz varliklarin

da arkasina isaret etmektedir.®*

Varliklarin  yapisi sorgulandiginda karsimiza soOyle bir durum

citkmaktadir:  Varligin  batini higbir zaman varligin kendisi olamaz.

% Karl Jaspers, a.g.e., s. 72

% Karl Jaspers, a.g.e., s. 72

61 Karl Jaspers, a.g.e., s. 73

62 Karl Jaspers, a.g.e., s. 354,355

%% Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 385
* Siileyman Dénmez, a.g.t., s. 17
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Gergeklesecek olan her bir digunulmus olma, Jaspers'in kusatici varlik diye
adlandirdi§i transandantal varliktan disari ¢ikma anlamina gelir.®® Séz
konusu bu kopusun Ustinden asmak, Jaspers’e goére kusatici varhgin

anlamini kavramakla gergeklesir. ®°

Bilincin igerisine giren ve bizce gorulen aslinda gergekligin bir turadur.
Bu durumun ortaya ¢ikisi yukarida da ifade edildigi sekliyle obje-nesne-kopus

ile gergeklesir.

“Ozne-nesne-kopus varolan ve varolabilen her nesnenin bizce gériiniir
duruma geldigi yerdir. Ozne ve nesne arasindaki kopustan olusan yere,
kusatici varlik diyoruz. ...Biz her varlik tiriinin ortaya ¢iktigi kusatici varligi,
O6zne yoniinden dlsiinlirsek, kendimiz olan varlik, varolugsumuz, ortak biling
ve tin bigciminde belirir. Bu kusatici varliga nesne yobninden bakarsak, o
icinde ve kendisiyle var oldugumuz varliktir, diinyadir.”®’

Jaspers insan varliginin farkli yonlerine bu sekilde isaret ettikten sonra
bu yonler igerisinde en kesin olanin biling olacagini ifade eder. Ruhun 6zelligi
ikna olmaktir ve asil gergeklik veya asil inang aslinda Askin Varhgin

gercekligine varmaktir. °

“‘Ben varlik olarak, i¢ dinya ve cevreyim. Biling olarak, biling ve
nesneyim. Ruh olarak, igindeki fikir ve nesnelerden dogarak, karsima ¢ikan,
nesnel fikrim... Varlik olarak, varolus ve transandansim.”®®

Jaspers’in burada isaret ettigi gergeklige varis daha oncede dile
getirdigimiz gibi kaybolmus insanin, varligini yakalama c¢abasina veya
egzistansina kavusma olarak agikladigi sure¢ olmaktadir. Bilinglilik halini
elinde bulunduran insan, gercekligin sorgusunu da yapabilir. Yani ‘Gergek

nedir?’ sorusuna bu sekilde bir cevap bulabilir dizeydedir.

% Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 73
% Karl Jaspers, a.g.e., s. 369

%7 Karl Jaspers, a.g.e., s. 338

%8 Karl Jaspers, Felsefi inan, s. 20
% Karl Jaspers, a.g.e., s. 19
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“Varolustaki gergek, duyusal agidan varolanin dolaysizhigidir. Bilingte
gercegi, genel kategorilerdeki nesnel digtnselligin c¢elismezligi olarak
goririiz. Ruhta gergek, fikri inanigtir. Her tiirlii gergek, biling vasitasiyla ifade
bulur.””

insan bu diinya lizerinde varolugu siirece hakikatin pesinde olacaktir.
Hakikati bulmak, ona ulasmak icin ¢abalayacaktir. Bu hal onun insan
olmasinin zorunlu sartidir.”* insanin hakikat yolundaki en &ncelikli gorevi
dlinya-iginde-varlik (dasien) durumunu asmak yani insanin nesnel yaninin
Otesine gitmek ve varolus durumuna ulagsmaktir. Varolusa ulagsmak, kendi
kendinin bilincine ulasmaktir.”? Insan da hayvanlar gibi diinya-icinde-varlik
(Dasein) haline sahiptir. Yani nesnel tarafi ile diger canlilar gibi bir varliga
sahiptir. Diger canlilarda oldugu gibi ya da her canlida oldugu gibi dncelikle
varhgini surdirmek ister ve kendisi igin zorunlu olan gereksinimlerini
karsilamaya calisir.”® Fakat bu sekilde yasamini siirdiiremez. Hayvandan
mutlak anlamda ayrilacak ozelliklere sahip olarak donatiimistir. Ornegin
insanda utanma duygusu s6z konusuyken, hayvanda bdyle bir duygudan s6z

edilemez.”

insanin diinya-iginde-varlik (Dasein) yoniyle beraber éziinde bulunan
tinsel yapisi da onu diger canhlardan ayrici niteliktedir. Onun bir dinyasi
vardir, c¢evresine karsi tepkide bulunan bir yapisi vardir. Bu haliyle
hayvanlarla ortak 6zellik gostermektedir fakat hayvanlarda kendinden gegmis
olarak, kendisini bu diinya tizerinde kaybeden bir yapi s6z konusudur. insan

ise, kendisinin haricindeki canlilardan fakli olarak tinin tasiyicisidir.”

"0 Karl Jaspers, a.g.e., s. 31

! ibrahim Hakki Aydn, “Bir Felsefi Metafor 'Yolda Olmak”, Samsun, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi VI, Say1 1, 2006 s. 19

"2 Hasan Cigek, a.g.m., s.163

® Mutallip Ozcan, insan Felsefesi: insanin Neligi Ustiine Bir Sorusturma, Ankara, Bilim ve Sanat
Yay., 2006, s. 131

™ Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, s. 150

> Max Scheler, insanin Kosmostaki Yeri, cev. Harun Tepe, Ankara, Ayra¢ Yay., 1998, 5.68,69
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Hayvanlarla kiyas yapip insani hayvandan gelismis varlik olarak
tanimlamaya kalkarsak hata ederiz. Jaspers, insanin bir hayvan turu
olmasina da karsidir. Boyle bir tursel aynilik insanin Ustunligune golge
disirecektir.”® insan sorumluluk sahibidir, diistinen yapip eden bir varliktir.
Bu haliyle hayvanlardan oldugu gibi tim canlilardan ayrilmaktadir. Zaten
bdyle bir idrak demek, kismi bir idrake isaret eder. Sonlu nesnel bir tarafa

yénelme demektir. insan her zaman biitiinii hedef alirsa hata yapar. ”*

insan, Jaspers diistincesinde, diger canlilar arasinda seckin haldedir.
Hayvanlar duyusal ozelliklerini kullanmaktadirlar. Konusamazlar ve irade
sahibi degildirler. Sadece insanlar 6zgurce karsilikli konusma ve cevap
verme seklinde anlama yetisine sahiptirler. Dolayisiyla sadece insanda kendi
kendisinin bilinci mevcut olmaktadir. Jaspers’in ifadesi Kant'in asagidaki

ifadesiyle paralellik gosterir niteliktedir:

“Akil sahibi dolayisiyla disdndliir diinyaya ait bir varlik olarak insan,
kendi istemesinin nedenselligini 6zglirliik idesi olmadan hi¢ dlistineme; ¢lnkdi
duyulur diinyasinin belirleyici nedenlerinden bagimsiz olma, ézgdirliiktiir.”"®

Disaridan bir akil hayvan icin yapip etmesi gerekeni diisiinmiistiir.”
Tabiatlari geregi bir kus yumurtasindan ¢ikar, hazir olur ve ugar.
Kabiliyetleriyle birlikte hazir olarak gelirler. Fakat insanda bdyle hazir bir
durum yoktur. insan biling varligi olarak kendi davranislarinin siralamasini,
duzenini kendisi yapmahdir. Bununla beraber Kant dusuncesiyle paralel
olarak insana sadece tabiat varligi olarak bakmak yanlis olur. O ayni
zamanda akil varligidir. insani insan yapan, hayvanla arasindaki apayriligi

ortaya koyan, yalnizca insana 6zgii olan seydir akil. &°

’® Hasan Cigek, a.g.m., s.164

" Karl Jaspers, Felsefi inanc, s. 58

"8 Imannuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. loanna Kuguradi, Ankara, Tiirkiye
Felsefe Kurumu Yay., 2002, s.51

" Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de insan Problemi, Istanbul, istanbul Uni. Edebiyat Fak.
Yay., No: 392, 1969, s.11

8 Takiyettin Mengiisoglu, a.g.e., 5.14-30
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Bilince sahip insan hakikate yonelmektedir. Jaspers’in kendi ifadesiyle

sonlandirirsak; “Hakikati gérmeye ¢alismak, insanin degeridir.” %

1.2 INSANIN VAROLUSSAL YANI

Jaspers felsefesinde 6nemli bir konumda olan varolus (existenz)
kavrami pek ¢ok kaynaga gore Kierkegaard terminolojisinden alinmistir.
Fakat gunumuzde varolus felsefesinin bilinirliginde Jaspers’in katkisi da
yadsinamayacak duzeydedir. Jaspers bu kavrama oldukg¢a farkli bir
yaklasimla, gundelik dilden tamamen farkli bir anlamla felsefesinde yer
vermigtir.  Simdi  Jaspers’te varolussal varlik olarak insanin anlamini

aydinlatmaya g¢aligsalim.

Varolugs felsefesindeki, varolus (Existenz) kavrami felsefedeki
geleneksel Essentia-Existentia (6z-varolug) ayrimina dayanmaktadir.
Essentia kavram anlami, bir seyin ne oldugunun dile getiriimesidir, bir seyin
bdyle-olmasidir. Yani 6zetle bir seyde araz olanlarin atiimasindan sonra
geride kalan 6ze dair bdyle-olustur ve o seyin 6zl yani cevheridir. Existentia
ise digerinin aksine bir seyin gercekte varoldugu, belli nitelikleri ile
varolmasidir. Essentia bir seyin muhtevasindan s6z ederken, Existentia’da o
seyin var olusundan s6z edilmektedir. Existentia da o seyin realitesi s6z

konusu edilmektedir. &

Varolus ve varolma kavramlari birbirlerinden farkli iki varlik tarzi olarak
ele alinir. Varolus olma olanag varolmanin blnyesinde barinmaktadir. Var-
olmak dogrudan nesnel anlamda bir varliga sahip olmak degildir. Bununla
beraber varolus ve varolma tamamen birbirinden bagimsiz ve iligkisiz de

degildir. CUnkl insan dlnya Uzerinde bir varliga da sahip olmak zorundadir.

81 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, s. 58
82 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 17,18
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Jaspers’e gore ‘Varolus nedir?’ sorusuna verilecek cevap her zaman
icin su olacaktir: Varolug’un muhtevasini belirlemek imkansizdir. Cunku

varolus hi¢bir zaman obijektif bir sey olamaz.

Varolug kavraminin ginimuze dek kullanimina baktigimizda, ilk
etapta onun kapsaminin farkli yapilarda kullanildigini séyleyebiliriz. Onceleri
sadece insana atfedilen bir kavram olmustur.®® Ayni zamanda Varolus
felsefesi de ¢ogu zaman yanlhs anlasiimistir, bunun en buylk sebebi varlik
kavraminin gunluk dildeki kullanimiyla agiklanmasindan ileri gelmektedir.
Aslina bakildiginda varolus felsefesinde kullanilan varlik kavramindan kast
edilen anlam, onun maddi varli§i veya zenginligi olmamaktadir.®* Varolus bir
kavram olmaktan cok oOtedir. Sozcuklerle ifadesinden ¢ok, aydinlatilabilirligi
s6z konusudur.®® Varolus ve Askinlik, her ikisi de nesne-olmayan olarak
karsimiza ¢ikar. Her ikisi de tecribe edilemezler, siradan mantik kurallariyla
aciklanamazlar.®® Jaspers “Varolus, ézne ve nesneyi asar ya da her ikisini de
kapsar. Varolus, kendi varligimizin yapisindan dolayi, sorgulanabilir
olmalidir. Soru sorulmaya miisait olmalidir.”®" derken varolusun her tiirlii
nesnellikten uzak oldugunu vurgulamis, varolusun sorgulanmasi gerektigine
dikkat c¢ekmis ve aslinda insanin baglica gorevinin de Varolus

Aydinlanmasini saglamak olduguna igsaret etmigtir.

Varolusu aydinlatacak olan sey dogrudan nesnel nitelik tasimaz.
Clnk{ varolus ne nesnedir ne de 6zne’dir.®® Aydinlatici olarak Jaspers soyle

der:

“Varolus asla nesne olamaz, benim diisiinmemi ve hareket etmemi

saglayan kbékendir, higbir bilgi getirmeyen akil ydriitmeler dolayisiyla

8 Otto Fredrich Bollnow,a.g.e., s. 18

8 Otto Fredrich Bollnow,a.g.e., s. 21,22

% Selahattin Hilav, 100 Soruda Felsefe El Kitabu, Istanbul, Gergek Yay., 1997, s. 139
% Hakan Giindogdu, a.g.m., s.117

87 Karl Jaspers, Felsefi Inan, s. 28,29

8 Jacques Collette, a.g.e., s. 41
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konusmami saglayan kdokendir; varolug, kendiyle iligskilenendir ve bunu
”89

yaparken de kendi agkinliiyla iliskilenendir.

“Varolug” birey degildir, birey nesnel gercekligin nesnel konusu olarak
sonsuzdur. Varolus (existenz) diinyada salt bir olay degil, * diinyadan cikar
fakat bunun belirlenmesi ¢ok kolay olmaz. Duinya-iginde-varlik (Dasein),
varolus (existenz)'un kendisi degildir. Evet, ben buradayim; fakat bu,
dinyada yasam olarak kendini bulug, varolusun kendi kendini kanitlamasi
91 «

deqildir.”" “Biz kendi nesnel gergekligimiz igcinde, varolus olarak, dlinyadan

kaynaklaniyorsak da; olanakli varlik olarak diinyanin disinda bir kaynagimiz
vardir.”%?

Varolusu en iyi dunya-icinde-varligr biling karsisina koyarak
anlayabiliriz.”® Ciinki Jaspers’e gore varolusun nesnel bir tarafi yoktur ve bu
yuzden tam bir tanimindan s6z edilemez. Bir cins kavrami olarak varolus diye
bir sey yoktur, bunun anlasilabilirligi tek tek olur. Fakat bununla beraber
dunyanin varligina ihtiyacimizi reddedemeyiz. $oyle ki, varolusgu dusuinceye
gbre varolus subjektiflikti. Ama bununla birlikte sistemli, kapali, soyut
disuncenin karsisinda hayata bagli olup acik imkanlar halinde somut yasayis
ve duyusta kendisini gdstermektedir.** Varolus diinyaya acilistir ve bu acilis
insan eylemlerinde ortaya cikabilir.® Bu agilis 6zellikle sinir durumlarda

gerceklesir ki bir sonraki boliumde bu konuya yer verecegiz.

Jaspers, ileri surdugu felsefesine “Varolus Felsefesi” adini vermistir
ve Frankfurt Universitesindeki “varolus felsefesi” derslerinde kendisini bu

felsefe igerisinde bir konuma yerlestirmistir. Buna ragmen Jaspers’in ele

8 Karl Jaspers, Philosophie (1932), Terc.: J.Hersch,Paris-Berlin, 1989, s.11, (Naklen) Jacques
Collette, a.g.e., s. 42

% Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 347

% Karl Jaspers, a.g.e., s. 347

% Karl Jaspers, a.g.e., s. 372

% Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe-Kant’tan Giiniimiize Felsefe Akimlar1, inklap Kitabevi, Istanbul,
1987, s. 205

% H.Z.Ulken, Bilgi ve Deger, s. 21

% J. M. Bochenski, Cagdas Avrupa Felsefesi, cev. S. Rifat Kirkoglu, Istanbul, Kabalc1 Yay., 1997, s.
223
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alinabilecek olan tum goruslerinin Varolus felsefesi olarak adlandiriimasi da
tam ve yerinde olamamaktadir.”® Jaspers de Heidegger gibi belli bir akim

icine dahil edilmekten hoslanmamistir.

Buglne kadar dunyayi iki bakis agisiyla, objektif veya subjektif olarak
anlamlandirmaya calismisizdir. Bazi aci deneyimler objektif bilgilerin de
aslinda zaman zaman giivensiz olabilecegini bize gostermistir. iste bu
noktada, objektifligin dar geldigi alanda egzistansiyalizm dogmustur. Ornegin
‘Biitiin insanlar 6limldddr. ifadesini ilk olarak ele aldigimizda, bu yargi
okuyucunun ¢ok hosuna gitmese de bu yargly1 6zimseyip yasam boyu bir
sorun haline getirmeyebilir. Clnkl yargi oldukca objektif bir bilgi sunmaktadir
bizlere. ikincileyin, ‘Bugiin éleceksin.’ gibi bir yargidan séz edersek eger,
burada igler biraz farklilagmaya baslayacaktir. Burada objektif bilgiden
ayrilmaya baslar ve sizi daha c¢ok ilgilendiren bir bilgi tirine ge¢mis
olursunuz. Artik varliginiz sallantidadir. Ve 6lim artik varliginizi ilgilendiren
bir kaygi haline gelmistir. Uclincii olarak Incil’den su ifade sdylendiginde; ‘Ey
gafil, bu aksam ruhunu teslim edeceksin.’ Burada artik ciddi bir sarsinti
gegirebilirsiniz. CUnkl bu ifade artik kisisel varliginizin anlamina dogrudan

miidahale etmekle sizi rahatsiz edecek kadar size yakindir. ¥’

iste egzistansiyalizm yani Jaspers’in s6zunl ettigi insanin varolusu
elde etme c¢abasi da bu son ifadedeki tirden insanin kisisel varliginin
anlamina yonelik bir cabadir. Jaspers de bu noktada egzistansiyalizmin genel
fikri yapisiyla paralel olarak her bir bireyin benligini sorgulamasini ve kiginin
aldigr kararlarda amacinin ne oldugunu ve varhdinin anlamini

sorgulamasinin gerekliligini tim felsefi cabasinda dile getirmeye ¢alismistir.

Genel karakter sudur: Objektiflikten kisisellide, genelden o06zele,
soyuttan somuta donmek. Gézlemden igine girmeye, haberden sorumluluga

ve edindiginden ne olduguna donmek.

% Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 12,13
% Roger L. Shinn, a.g.e., s. 12
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Egzistansiyalizm hayal ve ruyayla ilgilenmez aslinda. Baslangicta
dusuncenin ilgi alaninin ¢ok soyut oldugu dusunulebilir fakat asil olan sudur
ki insanin benligi ile ilgili aldigi eylem kararlari, 6lim gibi konular oldukg¢a

objektif seylerdir.%®

Varolusgu dusuncenin ortaya ¢ikisinda iginde bulunulan yapinin buyuk
etkisinin oldugu soylenirse yanlis olmaz. Siyasal ve iktisadi buhran, ayni
zamanda bilim ve sanat alanindaki sikintilar, 20. yuzyil insanini tedirgin,
gelecek konusunda kaygili ve iginde bulunulan tim sikintilarin etkisiyle
kendisini unutmus bir varlik haline getirmistir.”® Jaspers’e gére giindelik
sikintilar igerisinde kaybolmus olan varlik haliyle insan, bu halden kurtulmak
zorundadir. Nietzsche’ye gore varolus insanin kendisini tehlikeye atmasi ve
kendini asma bilincinden ortaya cikmaktadir.!® Jaspers bu noktada
Nietzsche ile ortak gorustedir. Ona gore de bahsedilen tehlikeye atigla
beraber insan bir 1zdirap igine girmektedir. Fakat bunun sonucunda
varolussal yapi ortaya cikabilmektedir. Yine Heidegger de Jaspers gibi
insanin gundelik yasam iginde kendisini kaybetme ve unutma egilimi
tasidigini kabul eder.'® Insan varolusu ortaya gikaracagi bu yolla varhgin
oziine ulasir.®? insan giindelik hayatin kendisini sarip sarmalamasina izin
verdigi takdirde varolusundan ve Uzerinde bulunan sorumluluklardan da
uzaklagsmis olacaktir. Jaspers’e gore felsefe yaparak igimizde buyuyen

tarihsel varhktaki derin dustnceyi uyandirmis oluruz.

% Roger L. Shinn, a.g.e., s. 13

% Gaeton Picon, Cagdas Felsefe, cev. Bertan Onaran, Mahmut Garan, Istanbul, Kitap¢ilik Tic. Lim.
Sti. Yay.,1966, s. 5

100y 7 Ulken, Bilgi ve Deger, s. 21

% Mark Lilla, a.g.e., s. 29

102 Ayhan Aydin, Diisiince Tarihi ve insan Dogasi, Istanbul, Gendas Yay., 2004, s. 300
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1.2.1 Varolus’suz Varlik Olarak insan

isaret edilmesi gereken ©nemli bir nokta da varolus igerisinde
bitmigligin olmayisidir. Cunku Jaspers’e gore insan mumkun varolus halinde
bulunmaktadir. Bu haliyle insan aslinda sorgulanabilir olmaktadir. 103 jnhsan,
¢ogu zaman bu varolug durumundan harici olarak yasam surer. Jaspers bu
tir varolan kisiye “Varolus’'suz varlik” demektedir.'® Bu durumu asan kisi
Askinliga dogru yonelecektir. Fakat oncesinde belli asamalardan gegmek
zorunda, Jaspers’in deyimiyle varolusunu gergeklestirmek durumundadir. Bu

oldukga metafizik boyutta bir stire¢ olmak durumundadir.

Varolusunu gergeklestiren insan hakikati imanla deneyimleyebilir ki bu
varolussal hakikat nesnel dlciitle belirlenemez ve ispatlanamaz.'® Varolussal
tecribe surecini yasarken insan, 1zdirap dolu bir tecrube iginde olmaktadir.
Bu noktada insan, kendisini, gevreleyen her turli bagdan koparir ve kendi
ben’ine yonelir.'®® Jaspers’e gére insan varolussal anlamda biriciktir. Insan
disinda nesnelerin varolusundan s6z edilemez. Yalnizca insanin varolusu
vardir. Existenz olarak fert sirekli gelecege dogru hareket etmek ister. Bunu
yaparken de kendi sorumlulugunun bilincinde olur. S6z konusu ettigimiz

existenz biriciktir. Bireyin onu baskasina atfetmesi imkansizdir.**’

Jaspers’in Felsefe Nedir? adli eserinde felsefenin ‘Bu nedir?’
sorusuyla basladigina isaret ettigini sOylemistik. Jaspers bu soruya verilen
cevaplarin gesitliligine dikkat geker, bu soru Thales’ten baglayarak ginumuze
degin farkl farkli cevaplarla karsilik bulmustur. Fakat kendisini yegane olarak
goren ve bu sekilde ilan eden, varolan her seyi kendi gorus tarziyla agiklayan
her gorus aslinda eksiktir. Genelde varligin karsida duran bir nesne,

kendisine yonelinen bir konu olarak ele alinigi varligi eksik birakmistir. Clinku

193 Karl Jaspers, Felsefi inanc, s. 28

104 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 36

1% Hakan Giindogdu, a.g.m., s. 117

1% Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 27

97 Frank Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi, cev. Vahap Mutal, Istanbul, Hareket Yay.,
1992,s. 74
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varlik bitiinilyle ne obje, ne de suje olabilir.'® Ve aslinda varlik hakkinda
felsefe yapmak demek, ayni zamanda varligin icine girmek demektir.*®®
Varolusun aydinlatilmasi Dasein yani nesne haliyle olan varliktan ¢ikip onu

asmak yani 6zgiil ben’e ulasmak demektir.**°

Cunkl aslinda “Blitiin nesneler
birer gériiniimden ibarettirler sadece. Kavranmis olan higbir varlik, varolugun
ta kendisi ve blitiin olarak varolus degildir.”*** Bu durum M. Schelerdeki gibi
insanin gergeklestirdigi edimleri icinde varolan ve yasayan kigi haliyle 6zu

geregi nesnellestirilemez olusundan kaynaklanmaktadir.**?

insan, hayati vazgecilmez bir varlik olarak goérdigiinde kendisini
kaybetme tehlikesi ile karsi karsiya kaldigini hisseder. Zamanla ahlaki
alanda, fazilet ve karakter kavramalari bile 6nemsizmis gibi gézukur ve insan
bunlarin ardinda bagka bir seyin oldugunu hissetmeye ve kendi i¢inde yer
alan bu seyin mahiyetten 6te bir sey oldugunu tecriilbe etmeye baglar. iste
zihne ait butun muhtevalarin bir kenara atilmasindan sonra geriye kalan sey
varolus felsefesinin bahsettigi varolus tecriibesi olmaktadir. ** Bu tecriibe
kazanildigi anda butunu kaybedilmis olur ve kaybedildiginde de yine bir

biitiin olarak kaybedilir. ***

Cunku varolusu elde edip kaybeden kisi onun belli
pargasini elde edemez. Burada butuncul bir yapi s6z konusudur. Varolus
bdélinemezdir. Onu kazandiktan sonra kaybeden kisi buna ya 6lim yoluyla
maruz kalacaktir veya akil saghginin bozulmasi nedeniyle. Varolugsal
anlamda bu kazanimi elde etmek isteyen kiside bir tir korku ve tedirginlik
durumu olur. Bu korku olmak zorundadir. Clnku insan bu hal igerisindeyken
higlik/yokluk bilincine de varma yolunda asama kaydetmistir. Higlik/yokluk,
varolusgu dusltncede, insanin ahlgkin oldugu iki zithktir. Bu ikili doguda

nirvanaya ulagsmada oldugu gibi bir erime degil aksine insani kendi benine

198 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 45,46

109 Karl Jaspers, a.g.e., 5.47

10 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 13

1 Karl Jaspers, Felsefi inanc, s. 36

12 Bedia Akarsu, Kisi Kavrami ve insan-Olma Sorunu, istanbul, inklap Yay., 1998, s. 39
113 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 24

114 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 24
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ybénelmesini sadlayan, insanin kendi kendisine dénmesini sadlayan seydir.**
Yani insani yine kendi varolusuna sevk edendir. Biz bu duruma yine nesnel

gercekligimizden yola ¢ikarak ulasmak zorundayiz. Soyle ki:

“Biz nesnel gergekligiz, bu nesnel gergeklik de varolustur, biling
varolug olarak sinirsiz bir degisiklik iginde bulunur. Biling, bu varolug iginde
salt gerceklik niteliginde, bu gecerliligin ortak biling oldugu stirece gegerliliktir.
Biling, bir varolus olarak, her zaman sinirlidir, tedirgindir, yanilmistir.”**®

Jaspers’e gore varolus, bu dinya icindedir; yasam haliyle, i¢-dinya ve
gevreden olugan bir butun haliyle ortaya c¢ikmaktadir. Varolus bu dinya

icerisinde kimi zaman ortaya ¢ikar kimi zaman kaybolur.

Egzistansin en blyuk katkisi belki de kisiyi sorumluluklarinin bilincine
vardirmasidir. Bununla beraber egzistansta bir biriciklik s6z konusudur. Bu su
demektir; her fert kendi ferdiyeti icinde egzistansini yagamakla yukumludur.

Burada bir ferdin egzistansi bagka birinin egzistansi yerine gecemez.

Jaspers’e gore insanin iginde bulundugu ginimuz kosullari aslinda
insanin manevi dinyasinin bir tar tehdit altinda oldugunu gostermektedir. Bu

bunalim icinde olan pek ¢oklari henlz bu durumun farkina varamamistir.

Jaspers soyle der: “O zamanlara kiyaslanirsa buginiin insani,
kéklerinden kopmus gibidir... sanki varligi elde tutulmaz hale gelmistir.”**" Bu
dusunceyle paralel olarak ve bu dusunceyi tasvire yonelik olarak Jaspers

» 118 ifadesini

yine ayni eserde  “Yer ayaklarimizin altindan kayiyor.
kullanmistir. Ona gore insan, ge¢gmisiyle baglarini yitirmekte ve gelenege de
bel baglanmaz durumdadir. Bu durum varolusun dayaniksiz ve kirik dokuk
oldugunun ifadesidir. Jaspers iste bu durumun tasvirinden sonra, insanin

varolugunu tehdit eden bu halden sonra, c¢ikis yolu olarak ve insanin

5 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 28

16 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 339,340

17 Karl Jaspers, Geistige Situation der Zeit, 1931, s. 5, (Naklen) Joachim Ritter, a.g.e., s. 7
18 Karl Jaspers, Geistige Situation der Zeit, 1931, s. 5, (Naklen) Joachim Ritter, a.g.e., s. 8



28

tutunacag! tek saglam dal olarak Askinlikla olan iliskiye isaret etmektedir.
Ona gore “kisi ancak Askinlik’a dayanarak varligini

gerceklestirebilmektedir.”**°

“Varolus boyle-olmak (Sosein) degil, tersine olabilmektir(Seinkénnen).
Bu da: Ben, varolusum degil, olanakli varolusum anlamina gelir. Ben
kendimde degilim, kendime geliyorum. Varolus sirekli bir se¢im igindedir;
olmak ya da olmamak. Ben, ancak kesin bir yargi verme durumundayim.”**

Varolus felsefesi, asin dialist bir yapidadir. Ozgiin-olug hali ve
siradan-olus hali s6z konusudur. Jaspers’e goére Varlik bir varolus imkanidir.
insanda yer alan ve birbirinden keskin sinirlar iginde ayrilan yapi mutlak
anlamda insanda potansiyel olarak vardir. Bu potansiyeli elde etmek ancak

siradan-olma halinden kurtulmak ile mumkun hale gelebilir.
1.2.2 insanin Kendisi Olmasi Durumu: Varolusu

insan belli bir gevre igerisinde bulunmak zorundadir ve gevresinde
bulundugu nesnelerle iliski icerisindedir. iste bu baktigi seylerin veya ‘ben
bunlara sahibim’ dedigi seylerin aslinda kendi 6zune ait olmadigini anladigi
anda kisi tum bu kendisinden bagimsiz olan seylerden siyrilip kendisine bir
siginak aramaya baslayacaktir.'®* iste kendisine bulacagi bu 6z veya
cekirdek Jaspers’in varolus olarak adlandirdigi esas seydir. Bu ayni zamanda
insanin asli tecrlbelerinden de biridir. “Sonsuzluktan kaynaklanan, bir
simdiki-varlik olarak, bireyin zaman icinde kendi kendine gelisidir.”** Jaspers
buna varolug der. Varolus insanin 0Ozunde vardir, insandaki bireysel
cekirdektir. Bir olanak olarak kargimizda durur aslinda. Bu olanagi ya elde

ederiz ya da bir gekilde yasam icinde gormezden gelir ve kaciririz. Bu

9 Siileyman Dénmez, a.g.t., s. 30

120 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 346
121 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 23
122 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 349
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noktada Varolus hakkinda genel geger bir 6nerme kurmak mumkuin degildir.

Ancak varolusu uyandirmak gergeklesir.**

insan zamanla sahip oldugu tiim zenginliklerin, icinde bulundugu
cevrenin aslinda igten ona yabancilastigini ve sure¢ iginde bunlara meyil
etmesi sonucunda kendisini kaybedecegini tecrilbe etmektedir. iste bu

noktada kendisine yardimci olabilecek olan varolus felsefesi olmaktadir.*?*

Jaspers cesitli hakikatlerin varligindan s6z eder. Bir inan¢ ya da
kaninin yasamdaki varligini belirten pragmatik hakikat, bilimsel yargilarda
s6z konusu edilen genelin farkindaliginin hakikati, Kiginin kendisinin
bilincinde olmasindan dogan varolusun hakikati ve varolusunu gercgeklestiren
Kisinin farkindali§i olan Askinligin hakikati gibi. Tum bu hakikat tdrleri bir
batindir. Her biri vazgecilmezdir. Gergek butlinsel halde s6z edilebilecek
hakikat tiim hepsinin bir biitiin halinde bulunmasi yoluyla ortaya cikar. iste bu
noktada “akil” dnemli bagdir. Butinsel hakikat bir seferde ortaya ¢ikmaz;

kisinin tekrarlanan miicadelesi sonucunda ortaya gikar. %

Varligin 3 tarzina igaret edersek eger; once varligi, varolug olarak
buluruz. Sonra kokte seylerin varligindan farklh ve egzistansin igaretini
tasiyan kendisi igin olani taniriz. Nihayet ne varolustan ne de benden hareket
ederek kavranmasi mumkin olana, kendi basina varolana, Askin Varliga
erigiriz. Bu u¢ varlik sekli, iginde bulundugum varligin 3 kutbudur ve ayni
zamanda sinir gizgileridir. Onun igin felsefe asmaktir. Bu asma 3 sekilde

vuku bulur: Diinyaya ydnelme, egzistans aydinlanmasi ve metafizik.*?°

Varolus hakkinda tam anlamiyla nesnel bilgiye ulasmak mumkun

degildir. insan onu tam idrak etmeye basladi§i anda kaybolmaktadir. *?’

Dolayisiyla subjektif nitelikte olan varolusun kavranabilirligi kisiye gore

123 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, s. 206
124 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 24
1% Hakan Giindogdu, a.g.m., s.116

126 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 14,15
127 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 25
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degismektedir. Bu durum ayni zamanda i¢inde bulunulan hal ve zamana gore

de farkllik gostermektedir.
1.2.3 Varolusu Ortaya Gikaran Destek: Felsefi inang (iman)

“Felsefe, insanin kendisiyle varoldugu, insanin gerceklige katildigi bir
odaklastiricidir.”*?® Jaspers bu ifadeyi sdylerken aslinda insanin temelde
felsefi dUsunise ne kadar yakin oldugunu ve ayrilamaz derecede onunla i¢
ice olduguna isaret etmek istemistir. Bu sebeple felsefe insanin bir tir uyanisi
gibidir**® de.

Jaspers Felsefi Disiintsin Kiglik Okulu adli eserinde “Felsefi

» 13%j sorgular. Ona goére bu disiinis sekliyle

digunusun ne anlama geldigi
insan varolusa adim atabilecek itici glice sahip olabilecektir. Cunku felsefi
dusunus, insanin kritiklerini daha net hale getirir. Ayni zamanda insanin
hedeflerini de netlestirir. Karsisinda bulunan 6zlG olanin hiyerarsisini ve
simdiye kadar dikkatini gekmemis olan olaylari gézler 6nline serer. insanin
elestirel olmasina olanak tanir. Descartes'teki kusku, yani yontemsel
kuskunun 6nund acar. Ve bilimsel bilginin de kendisinden faydalanmasina

olanak tanir.

Jaspers felsefe kavrami yerine ‘felsefe yapma’ kavramini kullanir.
Felsefe bir dusinme edimidir yoksa oOgreti veya teori dedildir. Ve ayni
zamanda “Felsefeyi reddeden farkinda olmadan felsefe yapiyor.” 3!

demektir. Bununla beraber her felsefe, kendini bildirmek ve isitilmek ister.**?

128 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 59

129 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 62

130 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 81
131 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 31

132 Karl Jaspers, a.g.e., s. 43
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Felsefe, insanin gozlerini kendine cevirmesini umutsuzluk yoluyla
sagladigi gibi, varolusa dogru devam edecegi suregte ona gug¢ verecek olan

inanci da saglamaktadir.**?

Genel anlamda inangsizlik hali insanin iflasina neden olur. insan bu
haliyle bos bir bilinglilik haliyle yagsam surmeye cabalar. Bu durum insani
s6zde varolus icinde bogacaktir.®** Iste bu noktada insani bu yok olma
durumundan kurtaracak olan felsefi inang olacaktir. Insan 6zgirlGgu icinde
bu inangla birlikte varolus imkanini elde edecektir. Jaspers sdzde bilgi olan
dunya igerisinde Askin varligi yalanlayan her turlu tutumu inangsizlik olarak
tanimlar. Ve Felsefi inangsizlik olarak 3 farkh tirden bahseder: Cin bilgisi,

insanlara tapinma, nihilizm.

Cin bilgisi, varolusu, bir takim gugclere, yapici ve yikici kuvvetlere, cok
sayida Tanr’'ya baglamak olarak ifade edilebilir. Bu disince yapisini kabul
edenler cinleri birer realite olarak gormusler ve onlara gergek varlik gozuyle
bakmislardir. Jaspers’e gore insanlarin bu tutumu, insanin kendisine yonelik
bir tir aldatmacadir aslinda. insan bu tarz bir yaklasimda oldugu siirece
kaybolacaktir. insan bir siireligine bu sekilde kendisini mutlu hissedebilir
ancak daha sonra dinya mutlulugundan ayri kaldigi i¢in kendisini bos ve
caresiz hissedecektir. Bunun sonucunda 6zgurligun kaybi ve hatta kendini

kaybeden bir insan ortaya cikacaktir. **°

insanlara tapinmadaki duruma baktigimizda, aslinda bir insanin
bagka bir insana bagllik hissetmesinin evrensel oldugu sdylenebilir. insanlar
kutsal olarak gordiklerine tapinmislardir. insanin dogasinda mikkemmel
insani bulma, kendisi olmadidi insana yakinlik duyma gibi 6zellikleri hep
varolagelmigtir. Ve bu durum vyani insanlara tapinma hali, inang yerine

gecmistir bazen. Jaspers’e gore insana tapinmanin sebepleri ne olursa

133 H.J. Blackham, Alt1 Varoluseu Diisiiniir, cev. Ekin Ussakli, Ankara, Dost Kitabevi, 2005, s. 61
134 Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 69
135 Karl Jaspers, a.g.e., s. 108-120
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olsun kokten hatali bir disiince tarzidir. insan bu tapinmalar yerine Tanrr’'nin

siflerine ve mecazlarina yénelmelidir. **°

Nihilizme gore, butun inang igerikleri gereksizdir. Her sey goreceli ve
belli kosullara baghdir. Zemin yoktur, mutlak olan yoktur, asil varolus yoktur.
Sorgulanmayan higbir sey yoktur. Onlara gbére Tanri yoktur, dolayisiyla
insanla iligkisinden de so6z edilemez. Nihilizm, cin bilgisi ve insana
tapinmadan farkhdir. Jaspers nihilizm konusunda belirli somut bir cevap
vermedigini, teblig edebilecek bir cevabinin olmadigini, bu yizden bu konuda
sadece Tanridan s6z edebilecegini ve gerisini okuyucularin inisiyatifine
biraktigini dile getirir. Burada higbir inanci kanitlamak muamkuan olmadigi gibi,

aleni nihilizmi giiritmek de miimkiin degildir. **’

Felsefe inanci olmadan insan yukarida bahsettigimiz, cin bilgisi, batil
inan¢ gibi yanilgilara kendisini surikleyebilir; bu durumlar sonucunda insan

esas gorevinden uzaklasmaya basglar, kendisini bir bosluk igerisinde bulur.

insan disiinme faaliyeti icerisinde bulunan bir varliktir. Bu halini
surdurdugu olglde ancak varolugunu elde edebilir. Jaspers, “Fikirlerin yittigi
yerde, diinya da iflas eder ve dagilmis nesneleri olusturdugu, sonsuzluk
halini alir.” *3® derken bu noktaya isaret eder. Disiince ve existenz birbirini
destekler. Biri olmadan digerinin gergeklesmesi mumkun degildir. Birinin
hareketi 6tekini sinirlandirir ve bdylece ilerleme her ikisi iginde gerceklesir.**
Dusuncenin hakikati felsefi mantikken, Existenz’in hakikati de felsefi imandir.

Her ikisi de bu hakikatlere ulasti§i anda birbirleri icinde erir.**°

Jaspers yine ayni eserinde insanin bilimsel olarak agiklanacagi
iddiasinin aslinda dogru olmadigini ifade eder. Ona gore Psikoloji ve

sosyoloji alanlari da ayni hatayl yapmaya devam etmektedir. Jaspers’e gore

136 Karl Jaspers, a.g.e., s. 120-123
137 Karl Jaspers, a.g.e., s. 128-130
138 Karl Jaspers, a.g.e., s. 20
¥ F N. Magill, a.ge., s. 75
MOE N. Magill, a.g.e., s. 78
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bizler, yani insan varligi s6zu edilen bilimlerin arastirma konusu olabiliri, fakat
bu arastirma sonucunda ortaya ¢ikacak olan veriler mutlaka eksik kalacaktir.

Clink{ insan arastirma konusu olan objelerden daha fazlasini ifade eder.**

“Onlarin  (psikoloji ve sosyoloji) gercek bilgileri genel laflarin
bulutlariyla cevrilidir; bu laflar insani karartir, onun yargi glclnl zayiflatir,
realiteleri perdeler, tipki agiri boy atmis bir mantar Orglsd gibi insanin
icindeki varolugsal imkénlari yok eder.”*?

Jaspers bilimlerin insani ele aligindaki iddiali tutumuna 6rnek olarak
Sosyolojide Marx’in galismalarini, Psikoloji'de de Freud’'u 6rnek goéstererek
“Onlar, gergek tanimlarin yaninda yanlis ve yipratici insan gérislerinin de
ortaya ¢lkmasina én ayak oldular” ** demektedir. Sosyolojide kaba
gizgileriyle ideolojilerden, psikolojide, bize hukmeden komplekslerden
bahsedilir.'**Yine Psikanalizlerin yapti§gi Psikoterapilerin de aslinda insanin

mahiyeti hakkinda yanlis ve eksik sonuglar ortaya g¢ikardigini soyler ve ekler:

“Psikanalizde felsefe yapmak varolusun kendini saydam kilmasinin
yoluna gétirdlglu halde, psikanaliz gizini agiga vurmanin tarziyla, yani o
derece daha derin bir varolussal kapalilik meydana getirir. Felsefe yapmak
somut durumda aydinlattiyi halde, psikanaliz diis yorumunun varolugsal
sacmaligina gétirtr. Felsefe yapmak sinir durumlarinda yazgiy! ortaya
clkarttigi halde, psikanaliz cenneti ve cehennemi zahiren biligle bilingaltinda

aldanis yaratir.”**

Psikanalizde, insan suur altinin harekete gecirdigi bir nesne,
Marksizm’de Ureten, tabiata ve topluma hakim olan uretici canli bir organizma
olarak anlasiimigtir. Bu ve buna benzer tum bilgi yollariyla, insanla iligkili bir

takim bilgiler saglandi fakat insan yine de butlindyle ortaya konulamadi.

141 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 107,108
142 Karl Jaspers, a.g.e., s. 108

143 Karl Jaspers, a.g.e., s. 108

1% Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 123,124

145 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, s. 115



34

Cunkl Jaspers’e gore tum bu bilgi yollari gergek insani gbzden kagirmistir.
Insanin bir de bilimsel yaklagimla anlagilamayan, bu tarz agiklamalara kapal
olan, 6zgurligu iginde bir varolusu (existenz) s6z konusudur. Sonug olarak

Varolus bilimin ulasamadigi alan olarak kalir.

“‘Bu gibi arastirma teorileri, kendilerinin insani butlintyle anladiklari
iddiasini yukselttikleri takdirde- ve hepsi bunu yapiyorlar-, gergek insani
gbézden kaybederler ve bu teorilere inananlarda insan suurunu ve nihayet
bizzat insanligi séniisiin hududuna kadar getirirler. insan olma, hiirriyet ve
tanriya yénelme demektir.”**®

iste bu eksikligi giderecek yol olarak felsefi dustinis, insani iginde
bulundugu anlamsizliktan kurtaracaktir. Felsefe yapan kisi igsel bir deneyim
yasar, nesnel diinyayl asar ve “gercekligin otantik farkindahgina varir.”**’
Felsefe size dogrudan bir sey vermez sadece uyandirabilir ve hatirlatmaya,
tespit etmeye ve muhafaza etmeye yardimci olabilir. Felsefe yoluyla insan,
“aslinda kendinin ¢oktan bildigini anlar.” **® Varlik éniimiize sunulmus veya
verilmis degildir.**® iste tam bu yiizden Jaspers ilk defa “Felsefe yolda
olmaktir” *° deyimini kullanmistir. Bu ifade bize insanin sirekli bilgi
arayisinda olmasi gerektigi fikrini vermektedir. Burada sorularin yanitlardan

onceligi vardir. Yanitlar yeni yanitlarin ortaya ¢ikisini saglar.

“Felsefe yapma, i¢ ice yasamayi 6grenmek ve blebilmek demektir.
Zaman igindeki var-olusun belirsizligi dolayisiyla hayat daima bir deneme

demektir.”t*!

Felsefe yapmak bize insanin aklin bilgisinin sinirindan baslayip en

yuksek iyinin, devaminda Tanrr’'nin bilgisinin ve daha da ilerisinde insanin

146 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 77
" Hakan Giindogdu, a.g.m., s.117

148 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 64
9 Siileyman Dénmez, a.g.t., s. 16

150 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 58
131 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 131
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6zglrliigiinin ulasilabilmesine olanak tanimaktadir.*>* Felsefi inancin ortaya

cikistyla birlikte Askinligin mevcudiyetine dogru yoénelmek miimkiindar.**

Tabi sunu da belitmek gerekir ki felsefe yaptigini iddia edip her
seyden haberdar oldugunu soyleyen kisi artik felsefe yapmiyor demektir. Bu

kisi Jaspers’e gore batil bir inang icine diismistiir artik. 1>

Hakiki anlamda felsefe yapan insan, ayni zamanda kendisinin
disindaki canlilardan farklidir. Varolus ancak bireye atfedilebilir.">®
Nietzsche’nin de dedidi gibi insan sabit hayvan degildir. Hayvan daha énce
ne ise, onu yineler ve daha ileriye gidemez. insan bunun aksine, mahiyetine
gOre bir zaman nasilsa dyle kalamaz. O, ¢gikmaz sokaklara, yozlagsmalara,
sapikliklara, kendine yabancilasmalara kapilabilir.**® insan kendi varlig
nedeniyle varolugunu idrak eden yegane varlik olarak karsimizda durur.
Gorunuste mukemmel olarak nitelenebilecek dinyevi varolus gercekliklerini

asar ve kendi varhiginin idrakine varir. *’

“Insan oldugu gibi kavranamaz, onun &éyle olusu varliginin tiplerinde
tekrarlanir; en dogrusu insanin mahiyeti hareketin igindedir: Insan, o nasilsa
oyle yerinde kalmaz migsterek durumunun siirekli degisiminin iginde bulunur,
hayvanlar gibi iyi yaradilisinin iginde kusaktan kusaga kendini yenileyen
yaratik degildir;, onun kendi kendisine verilmis olmasi yaninda, o bunu
asmaya calisir; her defasinda yeni sartlarin altinda dogar.”*>®
Biz reel dinyanin igine atilmigizdir, onun i¢inde genel-geger bilimsel

tanimanin araglariyla yonumuzu buluruz, ama onu asarak onun Uzerine

2 brahim Hakki Aydm, a.g.m., s. 17

53 H.J. Blackham, a.g.e., s. 63

154 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 132

1% Hakan Giindogdu, a.g.m., s.103

156 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 60
137 Karl Jaspers, Felsefi inanc, s. 68,69

158 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, s. 60
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bakamayiz. Bu felsefi saggori bu dinyaya tutsak olmamamizdan bizi

kurtarir.*®®

“Kigisel varlik ve disiinige bagliliklarimizin iginde bagimsiz yeri arariz
ve felsefe yapariz. Bundan sonra kendimize ve kendisine kapildigimiz
dlinyaya bakariz, ayni zamanda diger bir yerden. Burasi bizim kendi
kendimiz oldugumuz yerdir, ona bilimlerden higbiri psikoloji ve sosyoloji higbir

zaman ulasamaz.” **°

Jaspers felsefesinin ulasmak istedigi nihai hedefi hakikattir. Fakat
hakikate giden yolun kesin olarak agiklamasi yoktur. Clnkla Jaspers igin
hakikat tek olmadigi gibi her bireyin hakikate giderken izleyecegi yol da tek
degildir. Bu yol ile ilgili olarak tUm insanlar i¢in ortak olan bir tek sey vardir o
da samimiyettir. insan felsefi ugras igindeyken samimi olursa dogru yola da
ulasacaktir.'®* Jaspers, bu noktada Heideggerin de kendisi gibi, felsefenin
amacinin insanin varolusunu ortalama bir gidisatin pengesinden kurtaracagi
ve bu yolla ancak kendi varolusunu gercgeklestirebilecegi yonundeki inanci

tasidigini diisinmekteydi.®?

Dunyanin gozle goérinen diginda bir de deneyustu bir tarafi vardir ki
buna bilimin ulasmasi mumkdn degildir. Bu alana ancak felsefe sayesinde
deneyiisti anlama cabasi yoluyla ulasilabilir.®® Askinhigin bilgisine dahi
felsefe yaparak kapsayici Tanri dusuncesine ulasilabilir. Jaspers’e goére
felsefe insanlarin uyandiklari anda baslar. Hatta her tlrll bilimden de dncedir

varligi. 14

159 Karl Jaspers, a.g.e., s. 52
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1.2.4 Varolugun Yadsinmasi veya Bilimsel Diigiincede insanin Ele

Alinisindaki Buyuk Yanilgi

Jaspers diger varolugg¢u dusunurlerden daha fazla bilimi sorgulamigtir.
Bilimi tamamen reddetmemigtir. Hatta Kierkegaard dusuncesinde Askinliga
sigramada bilimin reddedilisini ve Nietzsche’de biyolojik kavramlar yoluyla
felsefenin bir cikmaz icine sokulmasini elestirmistir.'®® Bilimsel bilginin insan

yasaminin anlamina yonelik bir cabasi olamaz.

Insan nedir? Bu soruya Jaspers'in verdigi cevap bilimsel niteliklerinin
siralanisiyla baslar fakat bu haliyle son bulmaz. insan ilk olarak, viicud haliyle
fizyoloji, ruhsal yaniyla ruhbilim, toplumsal bir varlik haliyle toplumbilimce
arastirilan, diger canlilarin varlik halleri gibi bir dogaya sahip, tarihsel bir
varlik haliyle eylemde bulunan ve dusunce i¢inde arastirma nesnesi olarak
ele alinir. **® Fizyolojik dzellikleriyle hayvanlarla ortak 6zellik tasir. Bdyle bir
aciklama bize insanin gergek dogasini sunamaz.'®’ Bu haliyle bilinebilir ve
her yonuyle arastirilabilir géralmuastur. Fakat bu son ifadeyi net bir sekilde
bildirmek sorunludur. Clnkd eger insan varligi kendi varliginin bilincine tam
olarak ulagmigsa kendi 6zunu de halihazirda kavramis olmalidir. Boyle net
bir tavirda bulunan her turli disunce hatalidir. Bu hata o6zellikle bilimsel
calismalarin kendine fazlasiyla guvendigi zamanlarda ortaya c¢ikmaktadir.
Aslina bakildiginda insan varligi yukarida ifade edilebilirliginden daha fazla

olmak zorundadir.

“Insani varolus konusunda genel hiikiimlere varildigi, biitiine yénelik
sbzde bilislerin mevzubahis oldugu her yerde, insan denen varlik konusunda
idrak, yoldan sapar.”®®
insan dlnya igindeki varlik haliyle bilinebilir bir nesne olarak ele

alinmigtir. Irk kuramlari igerisinde 0zel bir tur olarak gorulmusg, bilingaltina

165°H.J. Blackham, a.g.e., s. 53

166 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 101
%7 Herman Horn, a.g.m., s. 11

168 Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 53
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sahip bir varlik olarak ele alinmig, Uretici bir varlik haliyle Marks’ci dusuncede
dogaya egemen varlk olarak dikkat c¢ekilmistir. Ancak bu tarz yontemler
insanin higbir zaman butunune yonelik olmamig, yalnizca insanin eyleme
dusen tarafina isaret etmistir. Jaspers’e goére bu arastirma kuramlari bu
yontemleriyle gergek insani yadsimislardir. **° Jaspers'in istedigi sey bilimin
sinirint - kavramamizdir. Ancak bunu gerceklestirdikten sonra varolus
aydinlanmasina ulasilabilir.™® Bilim yalnizca nesnel bilginin acikligini ve
evrenselligini gergeklestirebilir. Belki felsefe i¢in bir zemin olusturmaktadir.
Fakat bunun disinda aklin amagladigi birlik ve butinlige ulagsmasi mimkudn
degildir.*™*

insanin diinya iginde yasadigi bunalim, tek basinalik bilimin konusu
dahilinde olmamigtir. Bilimlerin insanin varolugsal sorunu hakkinda bir
yaklasimlari s6z konusu olmamistir. Fakat buna ragmen insani bir tir baski
altinda birakmaktadirlar.*’? Bilim, insanin varolussal yaniyla ilgilenmedigi gibi
onu yalnizca akil varligi olarak gorur ve yine tek bagina bir bireyle ilgilenmez,
diger insanlarla olan ortak akli élgut alir ve ona gore ¢ikarimlarda bulunur.
Dolayisiyla yuzeysel kalir ve insanin 6zune inemez. Fakat elegtiri bize
bilmenin her sey olmadigini gosterir.'”® Hatta her turli bilgiyi bildigini iddia
eden Kisi, bilgiyi bir anlamda sinirlamig olur. Jaspers’e gore bilimsel dusunus
de bunu yapmigtir. Inceleme konusu vyapti§i insani sinirlandirmigtir.
Karsilastigi sonuglari kesin olarak ele almigtir. Bilim eger bitmisligi kabul
ederse bu sefer insanin gozle gdéremedigimiz boyutunu, belki de hig

dokunulmamis tarafini yani varolusunu gizlemis olacaktir.

Karsimiza gikacak olan her tur bilimsel anlayis insani ister istemez
objelestirmekte ve onu sinirlandirmaktadir. Nesnelesen varlik olarak insan,

kendi kendisine yabancilagsmak zorunda birakilmaktadir. Objektif ve tarafsiz

169 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 103

170 \Walter Kaufmann, a.g.e., s. 31

Y711 J. Blackham, a.g.e., s. 52,53

172 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, s. 201

13 Roger Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, cev. Murtaza Korlaelci, Kayseri, No: 67,
Kayseri Uni. Yay., 1994, s. 48
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bilginin ortaya ¢ikariimasi ugruna insana dair gergek kaygilarin yok sayilmasi
aslinda gergegin anlasiilmasinin da bir tarafa itiimesi olabilir. Ve bunun
sonucunda geride “biiyiik ustan ziyade cansiz bir benlik” *"* kalir. iste bu
noktada Sosyoloji, Psikoloji, Biyolojik Antropoloji (insan Bilimi) gibi aslinda
insan oluga karsi bir tur hisim gibi duran bu bilim turlerine karsi sadece
“planli felsefe yapmakla, acik-segiklige kavusturulan felsefe yapmakla
kendimizi ayakta tutabiliriz.”*” Yoksa dider tiirlii onlar gergek inanci psikolojik
bir veri olarak gorurler ve gegerli kilarlar. Daha sonrasinda bu inanci ve
ortaya cikardiklari bu gercedi tahrip etmeye baslarlar.*”® Varoluscu diisiince
ise zamanin sonlu ve somut oldugunu savunur. Dolayisiyla bilimci goruglerin

aksine tabiatin tarihi yerine insan tarihi kabul edilir.’’

Jaspers’e gore simdiye kadarki dusunceler icerisinde pek c¢ok ‘izm’
hatahdir. Pozitivizm hatalidir, ¢iinku yalnizca doga bilimlerine bagh kalmistir.
idealizm de Geist alani hakkinda ayni bitiincil tutumu benimsemistir. Eger
bu bilimlerden her biri, gergcegin bilgisini tUmuyle degil de bir kismini
icerebilecegini kabul ederse tasdik edilebilir olacaktir.'”® Mantik, matematik
gibi bicimsel bilimler gibi insan-doga bilimlerinde de tam olarak dogru bilgiyi
elde etmek olanaksizdir. Pozitivizm ve idealizm gibi bilimsel temelli gériisler
sahte ve yapay bir tutuma sahiptir. Jaspers’e gore gercek elestirel felsefe
bilimin 6zsel yetersizligini ortaya koyar. Bu ayni zamanda Kant’in felsefesinin
de baslica 6ngoriilerindendir.!’® Bilim arastirmalari insana ¢ok sasirtici
bilgiler verirler, dogrudur bu. Fakat Jaspers’e gore bu bilgiler ne kadar
berraklagirsa o derece insan varliginin butin haliyle kavranilamayacagi
ortaya cikar. Clunki der Jaspers: “insan, kendisi hakkinda bildiklerinin daha
fazlasidir her zaman.”*®° Hicbir zaman tam olarak bilangoyu hesaplamak ya

da en genel haliyle insan varligi hakkinda bilgi sahibi olmak imkansizdir.

7% Roger L. Shinn, a.g.e., s. 14

175 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 116

176 Karl Jaspers, a.g.e,, s. 117

Y75 H. Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Ankara, Ak¢ag Yay., 9. Baski, 2004,s.445
178 Alasdair Maclntyre, Varolusculuk, cev. Hakki Hiinler, Istanbul, Paradigma Yay., 2001, s. 28

79 Frank Thilly, “Cagdas Felsefe”, cev. Ibrahim Sener, Izdiisiim Yay. (Erisim)
http://www.felsefeekibi.com/, 03 Subat 2010

180 Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 57
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“Kismi bulgulari, insan denen varlik hakkindaki bitiinsel idrak adi altinda
mutlaklastirmak, insan imajinin yozlasmasina yol acar.”*®" Materyalizm de
idealizm de nesnel dugsunmektedir. Her iki disiplin de insanin 0Ozune
yonelmeyi yadsimistir. Gercek olan sey tarihsel varolustur.’®* Hem idealizm
hem de pozitivizm her ikisi de insanin varolusunu yadsimistir. Aslinda
varolus felsefesine destek veya ortaya c¢ikisina destek de yine bu eksik kalan

tutum olmaktadir.*®

“‘Boyle bir dislnis tarzi insanin kendi igin tehlikelidir;, o insan
tasarimlariyla ameliyede bulunur ki onlar onu kélelestirirler, onun merkezi
goruslerinin emrine girerler, onlar onu bir bilimsel batil inancin basmakalip
diusinceleri icinde yok ederler. Eger biz onlari izlersek, kendimize

yabancilagiriz.” 1%

Heideggeri de insanin tam olarak aciklanabilecedi yonundeki
duguncesi icin elestirir. Sein und Zeit (Varlik ve Zaman)'a gonderme yaparak

soyle der:

“Somut agiklamalarin dederi bir yana, bu girisme, ilke olarak, yanhg bir
felsefe yoludur bence. Cilnkli izleyenleri felsefe yapmaya degil, insan
varliginin toptan kavranigsiyla ilgili bilgiye gotirmektedir. Bu dlsiince
catisinin, bireyin (yasaminin givenilir deneylerini arttirma ya da pekigtirme
yoluyla) tarihsel somut varligina bir yardimi olmaz, tam tersine, O6zellikle
Varlika en ¢ok yaklasan tlimcelerle, gercek Varlik’i gime gitmek,
soysuzlastirmak zorunda birakan daha da 6ldiirticii bir perde olur.™®®

Bilimsel bilginin de belirli eksiklikleri olacaktir. Ornegin timevarimsal
bilgi higbir zaman muhtemel bilgi olmaktan 6teye gegcemez. Bazi zamanlarda

da belirsiz olarak kalabilir. Bilim her ne kadar objektif bilgi s6z konusu

181 Karl Jaspers, a.g.e., s. 58

182 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, s. 203

183 3. M. Bochenski, a.g.e., s. 222

184 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, s. 117,118

185 Karl Jaspers, Psychopathologie (1913), (Naklen) Walter Kaufmann, a.g.e., s. 29
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oldugunda evrensel bir bilgiye ulasabilir olsa da aklin 6ngoérdugu butunlugu
tam olarak ulagamaz. Bu yuzden bilim, felsefenin belki dayanak noktasi
olmak zorundadir. Fakat aklin vazgegcemeyecegi tamliga ulasma

kabiliyetinden s6z etmek imkansizdir.*®°

Bilimin sadece gorunen hakkinda bilgi verdigi, doga biliminin ‘gériingt
olarak nesneye’ yaklastigi gorusinde Kant'la ayni fikirde olan Jaspers’e gore
de bilim, bize yalnizca tek nesnenin bilgisini verir, onun 6zu hakkinda bilgi
veremez. Nesnelerin teknik yapisi hakkinda bilgiyi ulastirir, onlarin degeri

hakkinda herhangi bir icerige giremez.*®’

Jaspers’e gore insan bu bilimsel tahribin altinda kalirsa, kendisini
icinde bulundugu halden daha vahim durumlara sokmus olacaktir. Uzerindeki
en buyuk vazife olan varolusunu gergeklestirme gérevi tamamen yok olmus
olacak, insanin kendisine yabancilasmasi s6z konusu olacaktir. Bu ylzden
insanin dusunme ve sorgulama faaliyetini birakmamasi gerekir. Kimilerine
gore varolusgu dusunce iginde anilan Pascal’a gore de disinmeyen insan,
insan degildir. Pascal su sorulari sormustur: “Bilimin kesfetmekte oldugu bu
evren iginde yasayan bir kisi olmanin anlami nedir? insanin varligindan bile
haberi olmadan, bu kadar matematiksel ve bu kadar kéri kériine dénen bir

evrenin kisileri olmanin ifadesi nedir?”*®

Din-felsefe-bilim iliskisine gelince, felsefe her iki alandan farkh olmakla
birlikte yine her ikisiyle de iligkilidir. Felsefe, bilimden nesnel ve olgusal bilgiyi
alir, dinden ise Agkinlik fikrini alir; her ikisinin eksikliklerini gorur ve bilginin ve

dinsel imanin sinirlarini da gegerek hakikate ulasir. %

Existenz’in ortaya c¢ikisi igin, insanin iginde bulundugu kendine
yabancilagma durumundan siyriimasi gerekir. Clunku Existenz, herhangi bir

ilme konu olamaz. Onun belli bir takim fikirler veya ideolojilerle anlasiimasi

18 Adnan Giiriz, a.g.m., s. 191

187 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, s. 200
1% Roger L. Shinn, a.g.e., s. 26

1% Hakan Giindogdu, a.g.m., s.117
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s6z konusu olamaz. Ona ancak somut agiklamalarla yaklasilabilir.’?
Existenz’in muhtevasinda asla sona ermislik yoktur. O her zaman bir yolculuk
icindedir.®* Ve bu ylizden herhangi kesin bir bilim dalinin onu inceleme veya

aciklama sansi da bulunamaz.

Soyut diislince somut bireyin ilksel deneyimini géz ardi etmistir. 1%

Eder bir kimse her tlrli nesneyi net bir sekilde gorduguni ifade ederse
felsefeye yarasir bir tarzda dusunmuyor demektir. Bilimsel bilginin kesinligine
glvendigini iddia edip buna inanan insan, “bilimsel bir sa¢malik igerisine

girmis™® demekiir.
1.3 INSANIN ASKIN VARLIK ILE iLiSKISI

Jaspers, protestandir. Fakat onun Askin-olan (thetranscendent) ile
olan iliskisi cok belirgin degildir. ifadeleri belirsiz-anlamli denebilecek kadar
genel karakterdedir.’®* insani asan mutlaklik Kierkegaard felsefesinde Tanri
iken, Jaspers dusuncesinde Askinlik ile ilgili yapilanma kimi zaman
Transandans kavramiyla kimi zaman da Tanri kavramiyla 6zdes olarak
kullaniimistir. Maclintyre, Jaspers terminolojisinde Askinlik (Transandans)’in

Tanri icin kullanilan bir takma ad olduguna isaret etmistir.**®

Jaspers, Tanriyla ilgili dustncelerini sekillendirirken hem kilise hem de
cesitli filozoflarin fikirlerini de gdzden gegirmistir.'®® Fakat onun bu konu
hakkindaki dusunceleri belli bir inanisa bagh kalarak olusturulmamigtir.
Askinh@in birligi s6z konusudur. Bunun yani sira Jaspers’e gore Tek-
Tanricilik da Cok-Tanricilik da yeterli degildir. **" Askinlik fikri herhangi bir
dini kuruma bagl degildir. Clinkld eger bu sekilde vahyedilmis bir Tanri ve

onun emirlerinden s6z edersek, insanin 6zgurligunden sz edemeyiz.

0 F N. Magill, a.g.e.,, s. 74

B¥LE N. Magill, a.g.e.,, s. 69

192 Hakan Giindogdu, a.g.m., s.123

193 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 154
194 Alasdair Maclntyre, a.g.e., s. 29

195 Alasdair Maclntyre, a.g.e., s. 28,29
1% Siileyman Dénmez, a.g.t., s. 28

197 3. M. Bochenski, a.g.e., 5.229,230
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Dolayisiyla Jaspers dusuncesinde dogrudan kurumsal bir dini inanisin
varligindan so6z edilemez. Burada dine aykiri hatta dine karsit bir anlayigla
Nietzsche’ye yaklasan bir tutum oldugu gibi, imanin derecesinin korunmasi
amaciyla dinden ayrilma da vardir.'® Biz tim bunlara dayanarak burada
Tanritanimaz bir ddguncenin varligindan s6z edemeyiz. Su agik olarak
sOylenebilir ki Jaspers’teki Askinlk fikri, kilise dusuncesi veya Hiristiyan
inancinin sundugu Tanri dislncesinden fakhdir. Jaspers'te ne Teizm, ne
Panteizm ya da Ateizm duslUncesine bagh bir Askinhk fikri vardir. Tam
bunlarin disinda bir tiir Askinlik ifade eder.®® Jaspers’in genel anlamda vahiy
inanciyla ilgili problemi gogu zaman onun Tanri inanciyla ilgili dusunceleri
hakkinda vyanilgiya yol acmaktadir. Vahyi kabul etmeyen duslnceleri
sebebiyle Tanr’'y1 da inkar eden bir dislince yapisi oldugu disundimustar.
Aslina bakildiginda Jaspers’in reddettigi dogrudan Tanri degildir, vahiy
dinlerinin 6ne surdidu Tanri inancinin ve uzantisinda inancin zorunlu olarak
talep ettigi itaat ile sart kosulan kurumsal yapilanmalardir. Jaspers vahiy
inanci olmadan da Askin varlik ile iligkinin mimkun olacagini savunmaktadir.
“Felsefi inan¢ acgisindan kusatici olanin  tim  bicimleri,  6zellikle
Transandans’la iligkisi iginde varolus, vahiysiz hem mimkin, hem
gercektir.”*® Ve bu diisiincenin temelini felsefe sayesinde edinmektedir. Ona
gore Askinligin dini inanistan farkli olarak dusunulmesi gereklidir ve bu da
ancak felsefe yoluyla sagdlanabilir.?%*

Jaspers 3 varlik tiirinden sdz eder: ilki nesnelerle ilgili olan ve konu
olabilen varlik, ikincisi kendi kendisi i¢in olan varlik yani Existenze (Varolus),
uclncusu de bizim tarafimizdan kavranilamayan ve kendiliginden olan varhk

yani Transandance.

Orada-varlik, gdozlem ve deney yoluyla bilinen nesnel dinya; bizatihi-

varlik, 6zgurlugunun farkina varan ve tarihselligini kabul eden ve bir karar ve

1% Roger Reneaux, a.g.e., s. 55

199 3. M. Bochenski, a.g.e., 5.191

200 Karl Jaspers, Philosophy Vol. 11, (1970),s. 166, (Naklen) Nebil Reyhani, a.g.m., s. 8
201 Sitileyman Donmez, a.g.t., s. 35,36
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secim olarak kendini dogrulayan kKiginin bireysel varolusu; Kendinde-varlik,
dunyanin, kendi i¢inde ifade edilen ve ayrilmaz bir pargasi olan Askinhgi
ifade eder. 2% Bu (i¢ varlik sekli biri digerine indirgenemeyen &zellikler tasir.
Fakat ayni zamanda birbirini sinirlar, parcalar ve yorumlar. Yapilacak en
bayluk hata bunlardan birini diglamaktir. Cunkt bu Gg¢ varlik tarzi birbiriyle
gerilim halinde bulunmak zorundadir.?®® Bunlar icerisinde bizim bir sonraki
kisimda detaylandiracagimiz varolus sadece Askinlikla iligki icindedir. Eger
bu sekilde bir durum olmazsa varolustan s6z edilemez. ClnkU varlik haliyle
veya nesnel haliyle her varlik bir varliktir, fakat varligin kendisi bu haliyle

kalamaz. Hakiki varlik Askinliktir. 2%

Uglinct varlik tirl olan deneyisti varlik tiri kendiliginden varliktir.
Bu varligin ortaya ¢ikisi bu dinyada belirmekte ve ondan ayriimasi mimkudn
bulunmamaktadir.?> Her sey Tanri tarafindan ve yokluktan yaratilmistir. Her
seyin kaybolusu halinde de geride kalan tek sey o olacaktir: ‘Tanr var

ifadesi.?

Filozofa gore ikisi arasindaki iligki dyle boyuttadir ki; “Bir varlik olarak
insan, 6zgurltigl gergevesinde, transandans tarafindan kendisine armagan
edilmis oldugunu bilir.”*®" Jaspers’in insanla iliskili olarak ele alacag varlik

turleri arasinda belirleyici olan Askin varlik disuncesidir.
1.3.1 ispat edilemeyen varlik: Askinlk

Felsefe ise su soruyu sormakla baslamistir: Bu nedir? Jaspers,
Felsefe Nedir? Adh eserinde bu soruya verilen birbirinden farkli pek g¢ok
cevabin olduguna isaret eder. Cesitlilik barindiran pek cok varlik vardir,
evrende canli-cansiz pek ¢ok nesne bulunmakta bunlarin her biri zamanla

gelip gitmektedir. Jaspers su soruyu sorar: “Gergek varlik, baska deyigle bir

202 1 J. Blackham, a.g.e., s. 63

203 1 J. Blackham, a.g.e., s. 66

204 3. M. Bochenski, a.g.e., s. 229

205 Adnan Giiriz, a.g.m., s. 191

206 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 53
27 Karl Jaspers, Felsefi inanc, s. 66
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nesneyi kapsayan, her nesnenin temelinde duran, her varligin kendisinden

ortaya ¢iktigi varlik nedir?” %%

Varligin genel olarak aciklanisi ¢ok kolay degildir. Cunku varhk
verilmig degildir aslinda. Herkesin bilebilecedi bir sey de dedgildir. Askinlik'in
konu olusu bile her zaman ¢ok acgik ve secik olamazken varliginin agiklanigi

pek de kolay géztikmemektedir.

Askin varlik nesnel-olmayandir ve bu haliyle de gizlidir. Tanr’'nin bir
Kisilik olarak disunulmesi kaginilmaz olarak karsimiza cikar, fakat Tanrisallik
tamamen gizlidir, bunu net olarak ortaya koymamiz mimkiin degildir.?*
Filozofa gore nesne haliyle varlik kusatici varliktan dogar ve insana sunulur.
Kusatici varlik da nesnel varligin aksine pek ¢ok zaman insana karanlik

kalmaya mecburdur. 2%

Bizim onu kanitlama sansimiz yoktur, fakat ona
taniklik edebiliriz. #* Askinligin bilinebilirligi zordur ve tarifi miimkiin degildir.
Onu anlayabilmek, egzistansiyel bir surette, felsefi iman yoluyla ancak

gerceklesir.?*? Bize onun sadece varolusu yeterlidir.

Askin varligin 6zu geregi nesnelestirimeyen ve higbir zaman tam
olarak bilinmeyen bir alan oldugu gergegine isaret eden Jaspers’e gore,

Askin varligin deneyimlenebilmesi yalnizca Varolus igin séz konusudur.?*?

Jaspers felsefesinde Askini olumlama séz konusudur.®* Tanrrnin
tasavvur edilmesiyle insanin aydinlanmasi da gerceklesecektir.?® Bu

aydinlanmanin gergeklesip gergceklesmemesi insanin kendisiyle iligkilidir.
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Fakat soyle bir gergek daha vardir ki Askin varlikla iligkisiz bir varlk

olamaz.?'®

Jaspers simdiye degin yapilan Tanri kanitlamalarina isaret ederek,
sOylenen bu kanitlarin aslinda Tanr’nin varhgini ispatlayamadigini ifade
eder. Hatta aksine bu kanitlar, insanin zihnindeki Tanri dustincesi icin daha
da yaniltici bir rol oynamaktadirlar.?’’ Belli bir noktadan itibaren Tanri
inanciyla ilgili imana gidilmek zorundadir. Yani onun bilgisine sadece iman
ederek ulasabiliriz. Clnki Tanrisallik gizlidir, bilinemeyendir.?*® Jaspers
“Tanri, highir duyusal alginin nesnesi degildir, o gériinmezdir, ona ancak
inanilir”*'° derken bu noktaya isaret etmektedir. S6z konusu olan Tanr
ispatlarinin yanhshgi da ihtimal dahilindedir. Boyle bir durumda da Tanri’'nin
yoklugu manasi ¢ikmaz. CUnku “Tanrinin varolugsu ne kadar az ispat edilirse,
varolmayisi da o kadar ispat edilir.” ?*° Ayrica “Tanrinin varliginin ispati
denilen seyler, aslinda katiyen ispat degil, aksine, diigsiinerek kanaate varma
yollaridirlar.” ?** Yoksa bunlarin reddi bize sunu ifade eder, vari§i ispat

edilen Tanri, Tanri degil, dinyada alelade bir sey olacaktir.

Askinliktan s6z ederken dogrudan bir cesit nesnel agiklamaya
basvuramayiz. Burada objesi olan bir durum s6z konusu degildir. Bu sekilde
Askinhgi ele almak demek onun bir ¢irpida anlaminin daraltiilmasi demektir.
Bize dusen burada egzistansin ortaya c¢ikisini saglayan Askinligin
varlhigindan emin olmaktir. Askin varligin nesnel tarafi yalnizca Varolusta
ortaya cikabilir.??> O da varolusun gergeklesmesi icin bir diinya icindelige

baglh olustan kaynaklanir.

Filozof, dikkat c¢ektigi bu noktadan sonra ‘Peki bu inancin kaynagi

nedir?’ sorusuna, Sartre’dan farkl olarak Kierkegaard gibi, Askinhigin ayni

216 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 371,372
27 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 84
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221 Karl Jaspers, a.g.e., s. 55
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zamanda 0zgurlugu icerdigi cevabini veriyor. Ona gore gergekten kendi
O0zgurlGgunun bilincine varan insan, kesin olarak Tanrr'ya ulagir. Cunku
“Ozgiirliikle Tann birbirinden ayrilamaz.”**® Insan ancak kendisiyle varoldugu
Askin varliga 6zgirlik olarak yetisebilir. ?** Jaspers’in asagidaki ifadesi

Ozgurlukle iligkili yapiyr agik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Ben 6zgdurliigiim icinde, yalniz kendi kendimle var degilim, bana kendi
varligim ézgurltigiimdn iginde verilmigtir. Clnki ben, kendi disima ¢ikabilirim,
6zglr olusumu baski altina alamam. Gergekten, nerede kendi kendimsem,
orada yalniz kendi kendimle var olmadigimi, kesinlikle biliyorum. En yiiksek
Ozgurliik kendini, 6zglir zaman iginde, diinyadan bagimsiz ve Askin varliga
en derin bir baglilik olarak bilir.”*?®

Yani Tanri, insan icin hurriyeti icinde ve kendisi oldugu olgude var
olmaya devam edecektir. Jaspers insanin ancak Askin varlik ile iligkisi

sonucunda 6zgur olabilecegini savunur.

Varlik olarak insan, saf biling olarak insan, akil olarak insan ve varolus
olarak insan kavramlari tek tek incelendiginde esas olanin varolus olarak
insan oldugu ortaya gikmaktadir.??® Ne tek basina akil ne tek basina saf
biling insana kendi kendisini anlama imkanini sunar. Esas dnemli olan Agkin

varhktir.

Jaspers, bizi kusatan varlik olarak dunya ve Askin Varliga isaret eder.
Filozofa gore insani olusturan varliga varolusg, bilincin ta kendisi, ruh, varlik
denir. Bizi kusatan varhgi agiklamaya caligtigimizda, biz olsak da olmasak da
onun varoldugunu sdylememiz gerekir. Bizi kusatir fakat tam anlamiyla bizi
olusturmaz. Burada karsimiza iki varlik trG ¢ikar. Bunlardan ilki dinyadir,

digeri ise Askin Varliktir.

223 Karl Jaspers, a.g.e., s. 84
224 Karl Jaspers, a.g.e., s. 371
225 Karl Jaspers, a.g.e., s. 85
226 Herman Horn, a.g.m., s. 11
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Askin Varhigin insandan farkl bir yapisi vardir fakat yine insanin
temelini olusturur ve insanin dayanagini teskil eder.??” Jaspers Felsefi lnang
adh eserinde Askin Varhgl higbir zaman tam olarak dunya bashgiyla
acgiklanamayacagini fakat dinya Gzerindeki varolusla acikliga kavusacagina
dikkat ceker. Eger dinya her sey olursa Askin Varlik yadsinmis olur. Fakat
buna karsilik “Askin Varlik varsa, diinya icinde, Askin Varliga yénelik, olasi
bir isaret de vardir.” %

Jaspers’in  Tanr’nin varligina olan inanci konusunda supheli
yaklagsimlarin olmasina ragmen Tanri ifadesine yer yer basvurdugunu
soyleyebiliriz. Felsefi Inang¢'ta “Diinya (izerindeki ya da 6niindeki

» 229

Transandansa Tanri deriz. ifadesi buna 6érnek teskil edenlerden birisidir.

Askinhgin ortaya cikisi Jaspers’e gore Ozgirliik dustincesiyle beraber
gelecektir demistik. insan 6zglrlestikge Askinliga ulasma giiciine

kavusacaktir.

“Varlik olarak, ben varim ve transandansin armadgani oldugumu
biliyorum. Kendi kararim dolayisiyla varolmus degilim. Kendi suretimde
varolusum, bana hediye edilen bir 6zgtirliiktiir.”**°

Aslinda bakildiginda buradaki 6zgurligun de bizzat Askina bagh
oldugunu sodyleyebiliriz. Yani mumkun butan bagimsizligimiz daimi bir sekilde

Askina baglilik olarak ortaya ¢ikacaktir.

Yine paralel olarak Askin Varhigin ortaya c¢ikmasini istersek eger
O0zgurlesmenin de yolunu bulmamiz gerekir. Cunkd Agkin Varliga yalnizca

Ozgurlakle ulasabilirim.

227 Karl Jaspers, Felsefi inanc, s. 16
228 Karl Jaspers, a.g.e., s. 17
229 Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 33
230 Karl Jaspers, a.g.e., s. 20
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“Ozqiirlitk vasitasiyla, biitin diinyadan bagimsiz olabildigim bir
noktaya varsam da, bunu, transandansa olan radikal bagimlihigimin bilinci
olmadan basaramam. Ciinkii kendi kendime var degilim.”**

Ozglrligi elde edip bunun idrakine varacagimiz yer olan diinya Askin
Varlikta ve dolayisiyla varolusu elde etme yolunda da onemlidir. Dinya bu
iliskiye bagl olarak 6zgunligunu yitirir. Clinkd dinya varliginin igcinde ¢ok
anlamli bir Tanri lisani sdz konusudur. %2 insan bu anlamlilik icerisinde
yasamak zorundadir ve bu anlami ¢dézmeye c¢alismakla ve surekli
arastirmakla yikimludir. Siradanliktan ve iginde bulundugu kaybolmusluk

halinden ancak bu sekilde kurtulabilir.

“Insan miniciktir, sonsuz evrenin bir késesindeki bir higliktir, ama bu
darlik icinde bile, diinya varliginin (zerinde ve 6zellikle de éniinde olan, her
seyden etkilenmektedir.”**

Arastiran, bilmek isteyen varlik olarak insan, Tanr’nin yani Agkin
Varligin ne oldugu sorusunu surekli tartigsacaktir, kimi zaman reddedislerde
bulunacaktir. Fakat Jaspers’e gore bu soru higbir vakit tam ve aleni bir
sekilde cevaplanamaz. ?** Varolussal bilgi her tirlii bilginin &tesine isaret
eder ve dolayisiyla Askinin da baz bilgileri agmasi gereklidir. Bu haliyle
Askinlik bilinemez ve disiinilemez olmak durumundadir.?® Bu arayista
felsefeye buyuk gorev dusmektedir. Felsefenin gorevi, “varolusu kavramak
suretiyle asil insanldi yasamak veya Tanri’yi idrak etmek suretiyle, kendimizi

bulmak’tir. 236

Jaspers'te Askinlik ancak Existance (varolus) tarafindan kavranir.?®’

Din ve bilim bu noktada hataya dusmekte ve Askin Varligi

21 Karl Jaspers, a.g.e., s. 62

32 Karl Jaspers, a.g.e., s. 37

23 Karl Jaspers, a.g.e., s. 47,48

234 Karl Jaspers, a.g.e., s. 131,132

%% Roger Reneaux, a.g.e., s. 55

2% Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 149
%7 Hakan Giindogdu, a.g.m., 5.109
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nesnelestirmektedir. Ozellikle bilim alaninda bu hataya dusulir. Bilimler

8 ve vicudun reel

Askinhgin(fizikiistii) bedende olmasina karsi cikarlar®®
tarafinin ve dolayisiyla varolusun da inancin degil ancak bilimin konusu

olabilecegi fikrine kapilirlar.

insan iginde bulundugu diinyada nesnelere yénelirken us, Tanri'ya da
varolus olarak yonelir. Nesnelere yoneldigi sekliyle bir canli varlik, duyusal
varlik olarak nesnelerle iligki igine girer. Hayatin subjektif tarzda agiklanmasi
gerektiginde akil yetersiz bir yoldur.?®® Kierkegaard da Jaspers'le paralel
olarak Tanr’'ya ulasma cabasi iginde olan insanin objektif ve mantiki
distinmek isterse giiling hale gelecegini soyler.?*® Yalniz Jaspers'in
tamamen akla karsi oldugu da sdylenemez.?** Askin varlikla ilgili boyutta

sadece akilla kavranilamayacak bir yapidan s6z edilmektedir.

Askin varlikla olan baglanti varolugsal bir yaklagsimla gergeklesir ki
bunun da belirli zorluklari vardir. Calismamizin ilerleyen bdolumlerinde ele
alacagimiz, Jaspers’in sifreler veya kapall yazilar olarak adlandirdigi bir dil
vardir ki, bu dil dinya icinde gizlenmistir. Metafizik haliyle Askinlik strekli bir

savasim iginde olan sdylencede, tanri-bilim ve felsefede ortaya cikar. 242

“Egzistans olarak tanriyla-transandansla temastayiz ve bu da sifre ve
semboller olarak yaratilan seylerin diliyle olur. Bu gifre olmanin gergegini ne
aklimiz ne de canli duyulara sahip olusumuz kavrayabilir. Tanrinin konu
olusu, bizim igin sadece egzistans olarak gergektir ve ampirik gercek, zaruri
dusundlebilir, mana ydninden muharrik konu olarak tamamiyla baska bir

boyuttadir.”**

238 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 142

23 Frederick Mayer, Yirminci Asirda Felsefe, gev. Vahap Mutal, istanbul, Dergah Yay., 1992, s. 34;
Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, s. 213

20 Roger L. Shinn, a.g.e., s. 34

1 \Walter Kaufmann, a.g.e., s. 32

242 3. M. Bochenski, a.g.e., 5.229

?3 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 48
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insan ancak simgeler seklinde karsisina gikacak olan bu dili ¢6ziip
Askinliga adim atabilecektir. Agkin Varligin gergekligi kesinlikle mumkun
degildir. Askin Varligin sifreleri yorumlanir. Bu yorumlamada bu dili konusan
ne Askin Varliktir ne de baska biridir. ** Burada us veya dirimsel (hayati)
duyarlihk bize yardimci olamaz. Askinligi anlamlandirmada varolussal
gerceklik bize katki saglayacaktir. Metafiziksel bir boyut s6z konusudur. Bu
sayede Askin olanin kusatici varligini taniniz. Ve bu metafizik mutlak surette
kapall yaziyla (sifrelerle) bilinecektir. ?*> Askin Varligi disiinmek dahi ancak

Jaspers’in aciklamaya calistigi ‘sifre dili’ ile mimkiindir.?4

“Tanri’'nin konu olusu, bizim igin ancak bir varolussal gercgektir.
Deneysel gercek disinilmesi gereken bir nesnedir, buna karsin varolugsal

duyusal olarak etkileyen nesnelerden bambaska boyutlar icindedir.”**’

1.3.2 Asil varlik: Askin Varhk

Jaspers varligin kaynagdi ve imanin siniri olarak bilinemez olan varliga
Askin Varlik der. Ona giden tum erisim yollarina metafizik adini vermistir.
Ancak metafizik yoluyla Askina ulasma s6z konusu olabilir.?*®

Kierkegaard, insani varlik olusun mumkin olusunu Askin Varlik
(transandant) ile kurulan iletisime baglh tutarken, Nietzsche ise tam tersi bir
tutumla, Tanr’'nin  reddedilmesi yoluyla ancak kazanilabilecegini
savunmustur. Fakat her iki sekilde de goruldugu uzere, Askin Varlik ile
insanin karsilagsmasi yoluyla “varolus” (existance) elde edilmektedir. H. Z.
Ulken’e gére, “varolus felsefesi, miispet veya menfi sekilde daima Askinlik

(transandance) ile karsi karsiya gelmekten” dogmaktadir.?*

244 Nebil Reyhani, a.g.m., s. 12

25 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 77

246 Nebil Reyhani, a.g.m., s. 3

247 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 74,75

?%8 Roger Reneaux, a.g.e., 5.54

9 H.7.Ulken, Felsefeye Giris 1, istanbul, Is Bankas1 Yay., 2008, s. 103
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insanin  Askin Varlikla bagi zorunludur. Cinkii ayni zamanda
Jaspers’e gore bizler, kendi kendimize yaratiimig olamayiz. Ve ayni zamanda
eger Askin Varlik s6z konusu olmazsa “ampirik 6zne yanilsamalara siginir,
bunlarin esiri olur, bu yanilsamalarla kendini aldatir, inat ve kaygiyla bunlara
sarilir.”?° Askin Varlik sayesinde insan kendi kendisine verildiginin bilincine

varir. Bu durum Askin Varlik temeli (izerine sekillenen bir yapidadir. °*

Insanin dinya igindeki varligi mutlak anlamda kendisi haricinde bir
yerden kendisine armagan edilmistir. Insan varliginin yok olmasi da yine bu
varhiga baglidir.  insanin yok olmamasi icin bu durum sirekli hale

gelmelidir.®?

“Insan  kendi icinde kademelerine hiikmedebilir, 6llirken dahi
caymayip, dayanabilir, ama bunu kendi basina basaramaz aslinda. Fakat
kendisine yardim eden sey, diinyada var olan her tirlii yardimdan farklidir.
Gordigu transandantal yardim, insanin kendisi gibi olabilme olanagiyla dahi

fark edilebilir.” 2>

Evrende karsilasabilecedimiz higcbir nesnel varlik onun (Tanri) yerine
konulamaz, Tanr’nin benzeri yoktur. Jaspers’e gore her gorus, altinda
bulundugu goérinus icinde bir 6rnek gizlemektedir fakat Tanr’'ya en ¢ok

yaklasan durum, Onun 6rneksizlik iginde bulunmasidir. 2>*

insan asil varlik olan Tanr’dan geldigini bilir veya bilmek zorundadir.
Ozglirlestikce bunun daha da farkina varacak olan insan, surekli kendini
asma ve kendi disina ¢ikma egilimindedir. Hatta dyle ki insan, “higligi icinde
kendi kendisiyle saydamlagtigi Tanri’yla olan baglantida derinlesme ve

gelisme geregini’®>® de duyar.

0 Jacques Collette, a.g.e., s. 42

1 Jacques Collette, a.g.e., s. 97

22 Karl Jaspers, Felsefi inanc, s. 61,62
253 Karl Jaspers, a.g.e., s. 61,62

>4 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 88
2 Karl Jaspers, a.g.e., s. 102,103
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Askin Varligin bir diger sdylenisi ‘Cepe cevre kaplayan’ olarak da
karsimiza ¢ikar. Jaspers’e gore “minakasasiz filozof’ olan Kant'in dinya-
ruh-tanri dedigi sey “cepe c¢evre kaplayan®dir. Jaspers dulslncesinde
cepecevre kaplayan fikri demek, 6nce dlnya, sonra bizzat ben’in kendisi en
son olarak da g¢epecevre kaplayan yani Askin Varliktir. Bochenski’'ye gore
Jaspers dusuncesinin esas ¢ekirdedi bu gepecevre kaplayan ile iligkide olan
insanin  egzistansidir. Bu egzistans higbir zaman tam olarak

gerceklesemez.?*®

insan arayislarinin temelinde Askin Varlik boyutu esastir. Sdyle ki;
insan, bilgi, deger, adalet arayigi gibi tikel arayiglar iginde ulagilmayacak bir
sey olarak gordigu ve bunu bir sekilde tasavvur ettigi Askin arayis Uzerinde

durmaktadir.?®’

“Tanrinin degismezIligi bu dinginligin sifresidir; insan kendini asarak
ona varmayi israrla istemektedir, artik diinyada, daima ileriye gitmek degil,
tersine bilisimize kapali olan ve adlandirilamaz olan fizikiistiine ulasmak

istemektedir.” 2°8

insan bu diinyaya geldigi ilk glinden itibaren, hep ileriye dogru adim
atabilmek istemigtir aslinda. Kendisini bu dunya icinde veya tarih iginde tam
olarak kavrayamamis ve icinde bulundugu varhgin tutuklulugundan
kurtulmaya ve onu asmaya calismistir. Bu kendini asma durumu onu
kendisinin de Ustline ylkseltecektir. insanin bunu gergeklestirebilmesi ancak
iki yolla olacaktir: Dunyada sinirsiz ilerlemek veya Askin-fizikiisti-

transandans iliskisi. >°

“Insan kendini biisbiitiin baska bir yénde asmak istemektedir, artik
diinyada 6nde olmak degil, tersine kendi mevcudiyetiyle diinyanin disina

¢clkmak istemektedir, artik tatmin edilemez olan ve olimli kigisel varliginin

26 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 14; J. M. Bochenski, a.g.e., 5.219,220
" Hakan Giindogdu, a.g.m., 5.100,101

258 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, s. 66

29 Karl Jaspers, a.g.e., s. 63
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giderek daha tedirgin olacagi bir yere ulasmak istemekte, ebediyetin
dinginligine ulasmayi arzu etmektedir, zamanin iginde dogrudan dogruya o
zamana varmayi amaclamaktadir.”**°

Bu noktada insanin ulasmak istedigi = Askinlk  henuz
gerceklesmemigse, yani insan henuz o sarsintlyl yasamamigsa, insan
aslinda heniiz kendi olmamustir. ?®* Bu haliyle o sadece orada-varlik haliyle
yani Dasein haliyle, canli, duastinen Kkisisel bir varhktir. Jaspers’te
transcendent (Askin Varlik), otantik varlik, nesne olmayan vb. terimleri
Tanriyla 6zdes olarak kullaniimakta ve Tanri nesneler dinyasindan tamamen

farkli olarak varligin kendisi diye tasvir ediimektedir.?®?

Asil varlik olarak Askin Varligi tam anlamiyla bilmemizin imkan
dahilinde olmadigini sdylemistik. Jaspers’e gore bunu kolaylastirmanin yolu
felsefe yapmaktan gecer. 2°® Tanri vardir ifadesi, felsefe yaparak cepe-gevre

kaplayici Tanri suuruna ermekle ortaya gikar.

260 Karl Jaspers, a.g.e., s. 66

%61 Karl Jaspers, a.g.e., s. 66,67

%62 Hakan Giindogdu, a.g.m., 5.109
263 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 60



2. VAROLUSUNU GERGEKLESTIRECEK OLAN INSANIN ORTAYA GIKISI
2.1 ILETISIMIN INSAN iCIN ZORUNLULUGU

Varolusun gergeklesebilmesi icin ilk sart “varolussal iletisim”dir. Herkes
dogdugu andan itibaren belli bir ¢evre iginde, belli insanlar toplulugu
icerisinde diinyada kendine bir yer edinir. insan, istesin veya istemesin ilgi
halinde bulunmak zorunda oldugu kigiler, dogumundan itibaren her zaman

mevcuttur.

Gunlik hayatta karsimiza cikan egyaya, canlilara ve insanlara eslik

* Insan béyle bir

eden, materyal olarak kullanilan seylere realite diyoruz.?
realite iginde varhgini stirdirir. insan bu diinya iginde tek bagina yasayamaz,
kendisi gibi diger varlik turleriyle bir aradadir ve onlarla iletigsimi zorunludur.
Jaspers’e gore biz onlarla birlikte ancak insan olabiliriz.?®® insan icinde
bulundugu vyalin dunya-iginde-varlik (Dasein) haliyle, herkes gibidir,
digerlerinden bir farki yoktur.?®® “Ben, yalniz baskalariyla varim, yalniz

basima bir sey degilim.” **" insanlarin bir arada olmalari birlik, topluluk
halinde yasamalari ve sosyal varlik-alani olusturmalari zorunludur. Cunku
insanlar hi¢cbir zaman basi bos olarak yasayamazlar. Bu durum onlarin varlik-

yapis! igin zorunludur.?®®

insanin kendisini sarmalayan bunalimdan kurtulmasi kisi olmasina
baglidir, yani ben olusunu gerceklestirmesi ve kendisine donmesi gereklidir.
Bu Ben olma durumu kisi olma durumuyla dogrudan baglantiidir. Jaspers’te
kisi olma gorevi veya kendi benin farkindaligina varma durumu iletisim
olmaksizin mumkin degildir. Fransiz personalistleri arasinda &énemli

269

konumda olan Nédoncelle’in Bilinglerin Karsilikliligi=> olarak adlandirdigi

264 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 85

265 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 96

266 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, s. 206

27 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 42

268 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Istanbul, Remzi Kitabevi, 2000, s. 22

9 Vfeli Urhan, insamin ve Tanr’nm Kisiligi-Bilin¢ler Aras: iliski, Ankara, Ankara OkuluYay.,
2002, s.77
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iletisim hali Jaspers’te belli bir takim farkhliklarla birlikte yine ben-sen

iletisimine dayanmaktadir.

“‘Konusma ve cevap iginde karsilikli stiren anlama, sadece insanlar
arasindadir. Sadece insanda kendi kendisinin bilinci mevuttur. Sadece insan,
ugsuz bucaksiz dilsiz bir diinyada;, ancak o, nesnelerin suskunluguna
kendinden yola cikarak dil kazandirmaktadir.”*"°

Insan biling varligi olarak diger canlilardan ayrilir demistik. Sadece
insan turt konugsma yetenegine sahiptir. Bir diger canl tlru olan hayvanlar da
bu dinya icinde insanla bir aradadir, duyulariyla tepki gosterir fakat onlar

konusamazlar.

insanin kendi bilinci hakkindaki yargisinin temelinde de yine iletisimin
zorunlulugu ortaya c¢ikmaktadir. Jaspers’e gore biz “iletisim yoluyla ancak
kendimizin bilincinde olabiliriz.”?"* Yapip etmeler icerisinde insan kendi
yaptiklarini yargilar, hikkiimler verir, dizeltir ve dogrulamalarda bulunur. iste
insan kendisiyle ilgili verdigi hikimlerde dahi tek basina kendisini temel

almaz.?’* Diger insanlarin da disiincelerine basvurur.

iletisim problemi heniiz ilkgagda kendisini gdstermistir. Platon ve
Aristoteles de insanin ancak baska insanlarla birlikte olarak ciddi anlamda

doyum ve mutluga ulasabileceklerine isaret etmislerdir.?”®

Kierkegaard’a gore insanin kendisi bir iligkidir. Kisi kendisi ile kurdugu
bu iligki vasitasiyla baskasiyla da iliski kurmaktadir. Kierkegaard'da, bagkasi
olarak atfedilen kisi Tanrrdir.2™

270 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 58, 59

21 Karl Jaspers, a.g.e., s. 96

2’2 Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 67

23 Necla Arat, “Varolugsal Bir Sorun Olarak Degisen Degerler”, Bedia Akarsu Armagam, Der.
Betiil Cotuksdken, Dogan Ozlem, Istanbul, Inklap Yay., 2000, 5.166

274 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 33
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Jaspers’te insanin bu dunya iginde aydinlanmasi ve bir tur agikliga
kavusmasinin en genel sartl iletisim icerisinde olmakla saglanmaktadir.

Clink{ diinyadaki en biiyiik aciklik, kisilikten kisilige duyulan iletisimdir. 2"°

2.1.1 Varolugs Aydinlanmasina Katki Saglayan Etken Olarak

iletisimin insan icin Onemi

Jaspers icin, dunya iginde varlik halinde olan insan bireyinin diger
insanlarla kurdugu iliski muhimdir. Kurulan bu bag neticesinde insan, ancak
bir diger soydasiyla kendi varligina aciklik ve segiklik kazandirabilir. Ancak
bu sekilde varolus gerceklestirilebilir. iletisimsel olmak veya sagduyu sahibi
olmak insan bilgisinin temelinde vardir, insana baghdir, insan olmasinin
sonucu olarak olmak zorundadir. 2”® Varolus biling yapisini zorunlu kilar bu
yuzden ancak bilingli bireyler olarak insanlar arasindaki iletisimden varolug

dogabilir.

insan diisiinme yetisine sahip yegane varlik olarak kargimizda durur.
Onun icerisinde kendisini ve diinyay! anlama/anlamlandirma erki vardir. iste
bu erk insani iletisime iter.?’” Varolusculardan Heidegger ve Sartre varolusu
tamamen bireysel ve kapali olarak agiklarken, bunun karsisinda Jaspers,
varolusun asil 6zelliginin baskasina acgik olusta, bagkasi ile birlesmesi ve
bildirilebilir-aktarilabilir olmasini 6ngérmustir. Yine bu fikri Gabirel Marcel de

aynen benimsemistir.?’®

insan varliklar icerisinde 6zel konumdadir. iginde bulundugu diinyada
varliklar karsisinda saskinhk duyar ve soru sorar. Felsefi ¢caba ile sorularinin

cevaplarini bulmaya calisir.

2’5 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 82
276 Karl, Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 249
2T Karl Jaspers, a.g.e., s. 388

2" H.7.Ulken, Bilgi ve Deger, s. 22
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“Felsefede hayranlik- bilgi, stiphe- eminlik, kaybedis ve bizzat kendisi
olma bitip tiikenmez... Bu li¢ motif gecerli fakat yeterli degildir. Bir sart altina
girmelidir bu motifler: Insanlar arasinda komiinikasyon ile.”*"

iste bu noktada insan tek basina degildir. Bu ¢abanin tek basina son
bulmasi net olarak gerceklesemez. Jaspers’e gore tek basina yasam suren
kimse dahi kendi yalnizhgi icinde yine de baskalariyla baglanti icindedir. “Ben
baskalariyla baglantiliyim, kendi basima bir nesne degilim.””® lletisimde kisi
baskasiyla, bagkasi sayesinde kendi kendisini gorur. Bu ayni zamanda
kendi-olmak ve Ben’in gercek varolusunu elde etmesi demektir. ®* Jaspers,

insanin kendisini izole bir varlik olarak gergeklestiremeyecegine dikkat ¢eker.

Toplum bireyligin oldugu kadar, benligin de bir pargasidir.?®? Ve bir
kimse varolusunu toplum disinda baska bir zeminde yasayamaz. Bu durum
sadece gunumuz toplumlari i¢in degil, tarihin her donemi igin gecerlidir.

insanlar arasinda iletisim zorunlu olmustur.

Varolugsun en onemli goérevi baskasinda varolmaktir. Kisisel ben
bedene oldugu gibi toplumsal hayata, kendi ge¢cmisine, kendi eylemlerine
aciktir. Ayni zamanda baska insanlara kendini bildirebilme giictindedir.?®®

Cemiyet ile olan iligki, insanin kendisini en fazla baglanmis hissettigi
kisimdir. ifade edilen bu kisim, insanin kendisi ile neredeyse tamamen ayni
yakinhga sahip olarak yasadigi insan toplulugudur.?®® Cemaat, varolus
felsefesinde insanin iginde bulundugu insanlar kitlesi olarak ayni zamanda
insanin varolugunu gergeklestirmesinde olumsuz bir potansiyele de sahiptir.
Varolusunu gercgeklestirecek olan insan, icinde bulundugu cemaatten bir
sekilde siyrilmak zorundadir. Clnkul insan ancak kendi tabii varligindan yiiz

cevirmek suretiyle 6zgiin bir sekilde olmaktadir. Yine insanin so6zu gegen

29 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 41
280 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 69
28 Jacques Collette, a.g.e., s. 144

%82 Roger L. Shinn, a.g.e., s. 76

283 H.7.Ulken, Bilgi ve Deger, s. 23
284 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 49
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diger insanlarla birlikteligi onun duskiinligu de olmaktadir. insan ancak bu
285

duskunluge sirt gevirebilirse varolusu gerceklestirebilecektir.

Varolusta insan her ne kadar 6zgunlige erismek adina kendisini
kitlenin zorunlu bagindan kurtarmak zorunda hissetse de cemaate muhtagtir
Ozellikle varolussal cemaat ile ilgili olarak -varoluggu distinirler iginde- bu
konuya en fazla énem veren Jaspers olmustur. 2 Jaspers’e goére diinya
iginde iki tirden iletisim s6z konusudur. ki sayilan varolugsal iletisim, ikinci
planda olan Siradan iletisimden farkli cereyan etmektedir. Varliklar arasi

iletisim, varolustan mahrum varliklar arasinda bulunan iletisimdir. 2’

Aslina bakildiginda Jaspers'in iletisim dusuncesi igerisinde yalnizlik ile
ilgili bir antinominin de oldugu soylenebilir. Cunku filozofa gore insan,
varolusunu gerceklestirmede onemli olan iletisimi saglamak icin dncesinde
yalnizlik durumuna da sahip olmasi gereklidir. insan dncesinde yalnizliga
tahammiil edebilmelidir. Ancak bunu gerceklestirenler iletisim kurabilirler.?®
Jaspers’e gore insan tamamiyla yalniz kaldigi zaman felsefe de yapmasi

imkansizdir.

Jaspers insanin toplum igindeki yasayisi boyunca 4 gesit sug icerisine
girdiginden bahseder: Kriminal, Ahlaki, Polittk ve Metafizik.” Bu suglar
icerisinde metafizik su¢ kavrami varolug alaninda 6zellikle insanin diger
insanlarla olan iliskisinde karsimiza cikabilmektedir. Jaspers Metafizik sug
kavramini  “insanlarin insanlarla mutlak dayanisma eksikligi® olarak

tanimlamaktadir. Eger insanlar arasinda yardimlasma ve dayanisma s6z

28 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 50

28 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 55

%87 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 55

288 Karl Jaspers, Felsefi inan, s. 150

“ Bu kavramlar ile ilgili daha ayrmtili bilgi i¢in bkz. Hasan Cigek, Karl Jaspers'in Siyaset Felsefesi,
Istanbul, Dergah Yay., 2008
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konusu olmazsa, insan metafizik anlamda bir sug igslemis olmaktadir. Bu

alanda islenen suclar konusunda yetkili olan mercii yalniz Tanrrdir.?%

Insanin diger insanlarla birlikteliginin mecburiyetine isaret etmekle
beraber, bu mecburiyetin sadece insandaki varolus hissini uyandirmasi
noktasina kadar olmasi gerekmektedir. insanin diger insanlarla karsilasmasi
anlk ve kisa sureli olacaktir. Bu durumda karsilagilan digerleri sorumsuz
kitleler olacaklardir. Jaspers’e gore kitle varolusun gergeklesmesini
zedeleyebilmektedir ve bu sebeple de ¢agimizin en buyuk tehdidi olmaktadir.
Modern kitlenin, varolussuz varlik olma halinden yiz g¢eviren insan ancak,

6zgiin bir sekilde var olabilecektir.?®

lletisimin varligi sadece anliklar arasi veya tinsel boyutta degildir;
insan varliginin insan varligiyla baglantisi yoluyladir. insan, bu baglanti
icersinde olmazsa butin ve kesin haliyle mutlu olamaz ve kendi kendisiyle
ilgili yargi vermede de sadece kendisine dayanamaz. *** Onun igin diger
insanlarla kurdugu iligki de ¢gok dnemlidir. Bu dyle bir iliskiye dayanmalidir ki
aslinda nitelikli de olmalidir. Yoksa herhangi veya siradan iligki turinden
bahsedemeyiz. Jaspers unutmak vyerine i¢gten benimsemenin Onemine,
bastan savmak yerine igten incelemenin ve igten aydinlatmanin aslinda
bilgece yasam olduguna kesin bir dille isaret etmekte ve Felsefe Nedir? adli

eserinde bilgece yagamanin 2 seklini soyle dile getirmektedir:

“lki yol vardir: Ice kapanisla kendi kendini konu edinmenin her
ybntemine dayali derin diisinme; Oteki de, insanlarla ortak davranislarda,
konusmalarda, sessiz iliskilerde karsilikli olarak birbirini anlamanin her

yéntemine dayall, iletisim.”*%

%89 Hasan Cigek, “K.Jaspers'in Siyaset Anlayisinda 'Politik Sug' Kavrami”, Felsefe Diinyasi, 2003,
Say1 37, s.145

2% Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 51

291 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 106

292 Karl Jaspers, a.g.e., s. 149,150
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insanin varolus felsefesi igcinde bahsettigimiz varolusu, her zaman igin
diger insanlarin varligi ile gergeklesmek zorundadir. Jaspers’e gore tum
insanlar, en kicigl en biyiglyle biraz akrabadir.?®®* Ve insanin
6zgurliginin kaynadr da insanin insana olan baghhgidir. “insan
mikrokosmostur”, °*

insanin diger insanlarla olan iliskisini desteklemek icin Jaspers, Kant'in
dusuncesini de 6rnek gdsteriyor. Kant ‘Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi
adl eserinde insanin diger insanlarla iligkisini su sekilde ifade eder: “insan ve
genel olarak her akil sahibi varlik... sirf arag olarak degil, kendisi amag olarak
vardir”*®® Jaspers’e gére de insan bu sorumlulugun farkinda olmaldir.
Filozof bu anlamda “ben ancak digeriyle kurdugum iletisim ile varim” derken
de yine bu durumun varhidina isaret etmektedir. Heidegger de bu isareti
“varolus 6zi itibariyle birlikte olustur.” diyerek dikkate deger kilmistir.?%

iletisimin ortaya cikisinda sagduyunun 6nemi yok sayilamaz. Her
bireyin kaliteli iletisim icerisinde olmasi zordur. Sagduyu yoluyla Kisi,
kargisina c¢lkacak olan her turlu gercege sabit bir sekilde takilip
kalmayacaktir. Sorgulayacak ve sinirlari asma dusuncesi icerisinde olacaktir.
Bu haliyle insan, “kendi tarihsel sebebinin kékiinden beslenerek yasar.”?®’
Yine varolus bakimindan onu gergeklestirmedeki kdkeni en iyi
anlamlandirabilecek unsur sagduyudur. insanlar arasinda iletisimde isitmenin
dénemini arttiracak olan unsur yine sagduyudur. iletisime bir tiir tolerans da
katilmis olacaktir. Ve bu sekliyle aslinda insan igin sinirsiz iletisimin de

298

kapisini agar. CuUnku insanlarin birbirlerini dinlemesinin yolu ancak bu

sabrin gosterilmesi yoluyla gergeklesmektedir.

23 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 63

24 Hasan Cigek, “Mevlana ve Karl J aspers’in Benzesen Insan Anlayis1”, 5.165
2% |mmanuel Kant, a.g.e., .45

2% Otto Fredrich Bollnow , a.g.e., s. 49,50

297 Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 44

2% Karl Jaspers, a.g.e., s. 43-46
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“Varolus, yalnizca baska varoluslarla birlikte mimkin oldugu igin,
varliklar, ancak baska varliklarla birlikte s6z konusu olduklari igin, iletisim,
zaman icindeki gergedin, ortaya cikma seklidir, denilebilir.”**°

Varolugsal problem iginde 6zgurlesmenin dnemi buyuktur. Varolusgu
gorevler icinde en onem tasiyani iletisimi gergeklestirmektir.>® Aslina
bakildiginda insanin oOzgurlesmesi duslincesi de yine salt bir sekilde
gerceklesemez. Bu pargalarin her biri birbirine baglidir. Insan varolug
icerisinde hep bir sekilde baska bir Ben’e baglidir. Bu anlamda soyutlanmig

bir 6zgurluk disuncesinden bahsedemeyiz.

Cevreye donuk haliyle ve iletisime itilmis haliyle insan bu haliyle
kalmayacaktir. Uzantisinda varolus ve sonsuzluk, esas hedef bunlara
ulasmaktir. *°* “Benim biricikligim, baskalarinin biricikligini gerektirir ve onlar
lizerinde ortaya ¢ikar.” 3% Yani bizatihi varigin mimkiin olusu ancak
bagkalariyla kurulan bagda s6z konusu olabilir. Kiginin kendisi ile iligki icinde
olabilmesi, ayni zamanda baskalariyla iligki icinde olmasini da zorunlu kilar.
Bu iliski varolus felsefesinde nihai ve mutlaktir ayni zamanda.*®® Ciinkii
varolusun gerceklesmesi ancak tarih icinde birlikte bulunmayla gercgeklesir.
insan dogumundan itibaren birlikte bulunmadan ayrilamaz. insanin soyut
anlamda ferdiyetini yasamasi mumkuan dedgildir. Mutlaka diger benlere ihtiyag

duyulacaktir.

Deneysel realitede birlikte bulunma halinde, tek bir hakikatten s6z
edilemezken, ‘asil suur'un birlikte bulunmasi halinde ortak bir hakikatten
bahsedilebilir. Asil suur halinde insanlar arasinda varolugsal bir iletisim
geceklesir. Bu birlikte bulunmanin karakteri mantiki, tutarli ve apacik
olmaktir.*®* Birlikte bulunmada bir araya gelen ruhlarin her biri baska bagka

da olsa onlari saran bir diizen altinda birlesmeleri mimkun olabilmektedir. Bu

299 Karl Jaspers, a.g.e., s. 45

%00 1 J. Blackham, a.g.e., s. 63

%01 Karl Jaspers, Felsefi inanc, s. 18
%02 1 J. Blackham, a.g.e., s. 61
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birlikte bulunma durumuna katilim saglayan ruhlar, kendilerini tam inang
haliyle teslim ederek ancak birliktelik saglayabilirler. Bu durum varolussal
birlikte bulunmaya has bir durumdur. Suurlarin birlikte bulunmasi halinde
ortak bir hakikatten s6z edilebilir. Tek tek her ben’in tarihilik, biricik olma,
harriyet ve birlikte bulunma hallerinin tam olarak gerceklesebilmesi ancak
egzistansiyel birlikte bulunma yoluyla gergeklesir.*® Bu birlikteligin belli bir
takim ozellikleri olmasi sarttir. Bunlardan Jaspers’in Ag¢ik olma olarak

adlandirdigi kosul onemlidir.
2.1.2 Acik Olma, Yalnizlik, Sevgi Savasimi/Sevenlerin Savasimi

Kisilerin asil halinin ortaya ¢ikisi ancak agik olarak kendilerini ortaya
cikarmalariyla gergeklesir. Bu kosulu gergeklestiren kiside varolma kaybedilir
ve varolusa yaklasan kisi kendi asil varligini kazanir. Tek boyutlu olmayan bu

durum, karsilikli olarak yasanir.

Kendisini digerlerine acan kisi, kendisini tamamen ortaya koyarken bir
riski de gdze almaktadir: Karsidaki kisinin ayni ciddiyetle ona yaklagsmasi. 3%
Bu risk alinmak zorundadir, aksi takdirde varolussal temasin gerceklesmesi

sOz konusu olamaz.

Varolugun ortaya c¢ikabilmesi icin yalnizlik iletisimden sonraki
sartlardan bir digeri olmaktadir. Varolug probleminde iletisimin ve baska
benlerin olmasi gerekliligi s6z konusuydu. Fakat insanin varolusunu
gerceklestirebilmesi icin ayni zamanda yalnizliga da ihtiyaci vardir. Burada
bir cesit paradoks hissedilir. insan, her zaman digerleriyle birlikte olursa,

kendi kendisiyle bas basa kalamaz ise kendi benligine yonelemeyecektir.

Jaspers’in iletisim teorisinde yalniz olma durumu Kierkegaard
distncesinden fakli olmakla beraber Hegel distince yapisina daha uygun

duger. Kierkegaard’da yalnizlik ‘Tanri huzurundaki yalnizlik’ olarak ifade

%5 F N. Magill, a.g.e., s. 78
%%0tto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 57
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bulurken, Hegel de Jaspers ile benzer olarak suurlar kendisi olmak igin

kendisinin disinda diger suurlarla iliski icinde olmak durumundadir. 3’

Jaspers’te varolugsal temas ancak tek-basina olan bir insanla baska
bir tek-bagina olan insan arasinda gerceklesmektedir. Buradaki yalnizlik

sosyal anlamda bir terk edis degildir.

Yalnizlik hali temelde gergeklesmesi gerekenlerden ilkidir. Kendi-
olmak insanin bir sekilde zahmet cekerek gerceklestirebilecegi bir seydir 3%
ve kisinin ozgun bir sekilde varhgini gercgeklestirebilmesi kendisini iginde
bulundugu cemaatten kurtarabilmesine baglidir. Bu oyle bir dengedir ki,
varolugsal iletisimin de varolus gibi hassas ve kirilgan olduguna isaret etmek

mumkindr.3%

Jaspers iletisimin insanin kendi varolusuyla yuzlesmesinde ne derece
etkili oldugunu ifade ederken, kisinin iletisim haricinde disecegi durumu ¢ok
belirgin ve dogru bir tespitle aciklar. Jaspers’e gore her birey yalnizlikla ilgili
duruma katlanmak zorundadir. Clnkl bireyler yalnizliklari vasitasiyla ancak
bos ve anlamsiz bir varlik olmak halinden kurtulacaktir. Aksi takdirde Kisi,
kendisi olmayan bir hal icerisinde yasam slUrmeye devam edecektir.

Dolayisiyla bu durum sonucunda kisinin mahvi s6z konusu olacaktir.

Gorildugu sekliyle buradaki yalnizlik kavramsal olarak olumsuz bir
manada dudsunulmesine ragmen, Jaspers dusuncesinde varolusun
gerceklesmesi igin zorunlu bir sart ve dolayisiyla insan i¢in olumlu bir nitelik

olarak anlasiimaktadir.

%07 Roger Reneaux, a.g.e., s. 52
%%0tto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 53
%%90tto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 58
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insan her seye cesaretle yaklasmalidir. “Nasil bir tomurcuk baharda
acilabilmek igin her geyi gbze aliyorsa, insan da kendi igini baskalarina

verebilmelidir.” *'° Bazi zamanlar kendi varolusunu tehlikeye atacaktir.

Uglincli sartimiz savasimdir. ‘Ben’ diinya-iginde-varlik (Dasein) olarak
yok olacaktir, kendi kilinden varolusa (Existenz) ylkselebilsin diye. Bu
savas ‘sevenler savasimrdir.®! Burada soézii edilen savas cisimsel veya
tinsel bir icerik tasimaz. Insanlarin bunlarla digerleri Gzerine kurdugu bir
ustinluk s6z konusu dedgildir. Burada her bir bireyin biricikligi ve tekliginin

varolmasi sz konusudur. Ve aralarinda bir tiir ‘sevecen miicadele’ vardir.>*?

“Biz insanlar hayalimizin kendimiz igin tasarladigi melekler degilizdir.
Melekler birbirleri igin son noktalarina kadar saydamdirlar, doyurucu bir
hareketliligin, ebedi bir ruh durumu iginde zorba gli¢sliz yagarlar, katiksiz
gercgegin 1s1g1 igcinde émdr slrerler, ama biz insanlar canavarlar da dedgiliz,
icinde gergegin bizim igin yetistigi sevgi dolu bir miicadelenin iginde yan yana
yasayabiliriz.” 3+

Bu savas bizim basit anlamda anladigimiz turden, bazilarinin
digerlerini yenmek icin ugras verdigi, sonucunda bir kazananin olup; digerini
maglup biraktigi tirden bir savas degildir. Farkli tirden, “sevgiden dogan bir
kavgadir.”** Herkes birbirine karsi acik olmak durumundadir. insanlarin
digerleri arkasindan planladigi herhangi hesap duguncesi olmamalidir.
Burada kigilerin amaci varoluslarini kazanmaktir. Kisiler kendi varoluslarini
kazanirken digerlerinin varoluslarini da kazanmalarina olanak tanir, hatta

varolussal iletigsimi surdurerek bu savasta yer alirlar.

Bireyler arasinda sevgi temelli olan bu savasta insanlarin birbirlerine

kullandiklari herhangi bir arag yoktur. Amag birbirleri Uzerine Ustunlik kurmak

310 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, s. 208

311 Bedia Akarsu, a.g.e., s. 208

3121 J. Blackham, a.g.e., s. 62
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da degildir. Burada herkes her seyini baskasina verir.*® Yalnizca samimiyet

s6z konusudur. Jaspers'in ifadelerine basvurursak eger:

“‘Akildan akila, ruhtan ruha degil, egzistanstan egzistansa
komlinikasyon, butiin sahsi olmayan muhteva ve gecerliliklere bir 6l¢i olarak
sahip. O halde, slipheden uzak olmak, hicum etmek, kuvvet kazanmanin
degil, kendimize yaklasmanin vasitasidirlar. Savag, herkesin birbirine

silahlari verdigi sevgi dolu bir savastir.”**

Sevgi insanlar arasindaki bagi saglayarak, varolusun gerceklesmesini
saglar. insan sevgide kendisini dolduran ve doyum saglayan kesinligi

817 «“Aslinda ne isek, sevgimizin icinde oyuz ve variz. Igimizde agirligi

sadlar.
olan her sey kékeninde sevgidir.”**® Hatta bu kdken haliyle sevgiden,

Jaspers’in Tanrinin mucizesi dedigi evlilik kurumu dogmustur.

icinde yasanilan dénemde insanlar bizim gunlik dildeki anlamda
kullandigimiz mucadele icine girmektedirler. Halbuki kisi bu haliyle kendi

Ben'ini unutmaya ve unutulmaya yuz tutmustur.

Jaspers’e gore insanlar unutulmaya yuz tutmus halden siyriimal ve
varoluslarini gergeklestirme pahasina iletisime dnem vermelidirler. Bunun igin

de yonelmeyi gerceklestirmelidirler.

“‘Bugiin béliinme her zamankinden daha c¢ok: daima daha ¢ok
kimseler birbirlerini anlamiyor, birbirleriyle karsilasiyor ve birbirlerinden ayrilip
gidiyorlar, hicbir cemaat ve sadakat artik sipheden uzak, itimada sayan
degildir.”3*°

icinde bulundugumuz diinya ve varolus sirekli bir gerginlik halindedir.
Bu gerginlik hi¢ bitmez. Ne tam anlamiyla birlesme s6z konusudur, ne de

315 3. M. Bochenski, a.g.e., 5.225
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tamamen ayriima. Iste bu yiizden iletisimin varli§inda bitmiglik yoktur. Gozle
gorulur alem ve aydinlanmasi gereken varolus diyalektik olarak ayridirlar;

fakat karsilikh birbirlerinin igerirler.3%°

Varliklar arasi iletisimde insan kendisini soyutlastirirsa Ben'i kendi 6z
varligi olmaktan ¢ikar. Cunku insan 6zU, basgka bir insan 6ziyle iletisim icinde
bulunursa, kendine gelir. Jaspers’e gore kendi kendini soyutlagtiran higbir
gerceklikte nesnel gergeklik yoktur3** Kendisini uzak tutan kimileri de
gercekligin bilgisine ulastiklarini savunurlar ve digerleriyle iletisimden uzak
dururlar. 322 Halbuki bdyle bir tutumda da asil gergeklikten uzaklasmis olurlar.
Ayrica tam anlamiyla iletisime sahip oldugunu soyleyenler de vyanilirlar.
Cunklu “Komiinikasyona inanilabilir, fakat komiinikasyonun ne oldugu
bilinemez, sahip olunduguna inanildigi anda, kaybedilmis demektir.”*** Bu
yoldaki insanlar herkese kargi savasini azaltmak ve sonunda bertaraf etmek
icin cemiyet haline gelirler; karsilikh yardimla emniyetlerini saglamis

olurlar.3?* Yani bu savasimi destekleyenler basariya ulasabilirler.

Sevenlerin savasiminda dzgirlesme de gerceklesir. insanlar ézgurliik
icerisinde yan yana olma ve bir birlerinin karsisinda olma durumlarini

gerceklestirirken bir yandan da ézgirlesmektedirler. 32

“Bir bireyin, belirli bir bagka bireye, hayatina temel teskil edebilecek bir

icimde, tarihsel olarak baglanmasi, insanlar arasi ve 6zgiir bir iligkidir. Bu

iliski, nakillerle olusup, sevgiyle tamamlanir.”>*°

insanin Tanriyla iletisiminde dahi sevgi énemli rol oynar. “Tanri,

kendini, dolayli olarak gésterir, insandan insana sevgi olmadan degil.”**’

Fakat bununla beraber Tanri inanci dolayisiyla insanlardan kagma ve

320 H.7.Ulken, Bilgi ve Deger, s. 22
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inzivaya ¢ekilme gibi dusuncelere kapilmak da dogru olmaz. Buradaki amag
aslinda memnuniyet olusturmak adina bir tur sevgisizlik olusturur. Bu tir
yanhglklar karsisinda felsefi inang veya iletisimsel inang gelir. Bunlarin
ustesinden gelebilmek icin iki ilkenin varhidina dikkat ¢ceker Jaspers: “Gergek,
bizi birlestiren seydir” Ve “Gergek, iletisime dayanir” insan dinyada,
anlasabilecegdi ve guvenilir bir bigimde ittifak kurabilecegi, tek olasilik olarak,
diger insanlari gorir.3?® Felsefe bize bunu gdzlenebilir kilar. Ciinkii felsefenin
amaci, gercek iletisime ulasabilmek, bodylece sevginin aydinlanabilmesini
saglamak ve insanin huzura erismesini gerceklestirmektir.*® Felsefe her

330

zaman vardir®" ve insan varolugu surece bu amacini gergeklestirme yolunda

olacaktir.
2.1.3 iletisimin Vazgegilmez Unsuru: Dil

insan iletisim kuran varliktir demistik. insanin bir ada gibi tek basina
olmasi mimkiin degildir. Bu sekilde varolamaz.®**! iste diger insanlarla
kuracagi bu iletisim mutlak surette bir yola bagh kalmahdir. Bu anlamda dil

insan igin iletisimde vazgecilemeyen vasita olacaktir.

Tarihsel anlamda dilin yGzyillar boyunca gelisimi insanlik tarihi i¢in de
onem teskil eder. Dilin bu tarihsel geligsimi icerisinde nasil ortaya ¢iktig
sorgulandiginda, bu sorgulamaya kolayca cevap vermek pek de mumkin

332

g6zukmez. **° ClnkU ne kadar geriye gidilirse gidilsin bir dilden 6nce mutlaka

bir dil vardir. Dil daha gok biitiin insanhigin bir Griinidiir.3*

insan duslinen varliktir demistik. Jaspers’e gére bu diisiinme faaliyeti
de dille saglanir. Ona gore Aristoteles insanin zoon logon exon (dustnen

canh) oldugunu sdylemistir. CUnkl logos yani us konusmak ve dusunmek

328 Karl Jaspers, Felsefi inanc, s. 45,46
329 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 44
330 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 60
%31 Necla Arat, a.g.m., 5.166

%32 Karl Jaspers, a.g.e., s. 390

333 Karl Jaspers, a.g.e., s. 410
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anlamina da gelir.*** Anlamaya dayali bu diisiinmede anlamlari dil igerisinde
kazaniriz. Anlamlara s6zcukler yoluyla yaklasiriz, iste bu yaklasma sirasinda
bir dil igerisinde bulunmak zorundayiz. DuUslUnen insan duyusa dayali bir
aktivite icinde olusuyla, dili zorunlu kilmaktadir. CUnku “Benim anlamam
olmadan, bana bildirilecek en ufak bir nesneyi bile kavrayamam.”>®

insan diisiinmesi her zaman duyusal kaynaga dayanir, bu nedenle, bu
Ozel, acik dusunme akisi “anlamlar” saptamak ve bu yolla digsunmenin

yapisinda hazirlikli olmak, dilin duyusal dayanagini gerekser.>*

Varhgin acikliga kavugsmasinda en etkili olan dildir. Jaspers iletisimde
onem arz eden dil icin, “Birey dil aktarimi dolayisiyla insan olur’**" diyerek bu
oneme dikkat ¢gekmigtir. Dil aslinda var-olmanin agikhga kavusmasinda katki

saglar ve yine insana geri bildirim saglar. 3%

Dil insana anlam kazandirir, evrensel olarak tim anlamlara aracilik
eder ve butun oteki varlilarla iligki i¢erisindedir. Bu anlamda aslinda tinin

deneysel nesnelligi icerisinde tarihsel bir olusum olarak hep varolagelmistir.

Dolayisiyla insan, kesin olarak dilde yasar. **° Bu dille diinya iginde

varliginin anlamini sorgular ve anlam kazanir.

334 Karl Jaspers, a.g.e., s. 413
3% Karl Jaspers, a.g.e., s. 414
336 Karl Jaspers, a.g.e., s. 415
337 Karl Jaspers, a.g.e., s. 418
338 Karl Jaspers, a.g.e., s. 411
%9 Karl Jaspers, a.g.e., s. 419
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2.2 DUNYA-ICINDE-VARLIK OLAN iNSANIN OzZGURLUK IiLE
iLiSKisi

Ozgirlik kavramina kisaca bakarsak eger; etimolojik olarak hiirriyet
Arapcada hurr “kéle statiistinde olmayan kisi”, Latincede liber yine ayni
anlama sahiptir. Ozgiir ifadesinin kullamimi ise Tirkge’de 1930’larda

gerceklesmistir. Ozii giiclii manasinda bir anlamla ortaya gikmistir. 34

Ozgirliik problemi insanlik tarihi kadar eski olmakla beraber,
giinimiize dek cok cesitli goriisler altinda sekillenmistir. insan hep yapip
eden bir varlik olarak, bilen, bilgi sahibi, bilin¢g varligi olarak hayat icinde bir
konuma sahip olarak gorulmustar. Ayni zamanda insan bu haliyle hayatinda
belli dizenlemeler yapabilme inisiyatifine sahip varlik olarak kendisine has bir
konumdadir. Eger insan, kendi kendisine yapip-edebilme, karsisina ¢ikan
secgenekler igerisinde bazilarina oncelik taniyip bir baskalarini birakabilme
durumuna sahipse, burada 6zgurlukle iligkili bir yapinin varligina isaret etmek

mumkin olur.®#

Felsefe tarihi boyunca 6zgurlik kavraminin acikhga kavusmasinda,
bu problemi derinlemesine inceleyen ilk filozof Kant olmustur. Ona goére
Ozgurluk bir tir determinasyona dayanir. Bu nedensellik 2 tirden karsimiza
cikar. Bunlardan ilki dogadaki anlamdaki nedensellik, bir digeri de istemenin
nedenselligi. Dogada bulunan nedensellik zorunluluktur. Fakat istemenin
nedenselligi 6zgirliktir. Insan dogal varlik haliyle 6zglr degil, baghdir.
Clnki doga yasalarinin etkisi altindadir. *** Fakat insanin bir de bunlardan
siyrilabilece@i alan vardir ki bu alan Jaspers’in de isaret ettigi 6zgurluk
alanina denk gelir. Jaspers’e gore de insan, dunya-iginde-varlik haldeyken
pek cok sinirlandirmalar icerisindedir. insanin amaci buradan kalkip

Ozgurlagunu ele gegirmesidir.

340 Sevan Nisanyan, Kelimebaz 1, istanbul, Everest Yay., 2009, s. 261
341 Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi, [stanbul, Remzi Kitabevi, 1988, 5.129
342 Takiyettin Mengiisoglu, a.g.e., 5.130
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Jaspers felsefesinin merkezini olusturan insan, varolugsal gorevlerini
yerine getirmek igin yukarida bahsettigimiz kosullar igerisinde bulunur.
Temelde gergeklestirdigi tim faaliyetlerinde esas amag 6zgurligun ortaya
cikariimasidir. Aslina bakildiginda insanin kendisi olmasi demek, Askin
varlikla iligkisine kadar uzanan suregte, 6zgurlesme yolunda dnemli adimlar
atmis olmasi demektir. Insan kendi yasamindan sorumlu olmayi
ogrenemedigi slrece, insan olamaz. Jaspers bu noktada Kantla benzer
Ozellikler tasir. Cinkli Kant'a gére de insani insan yapan nitelik, insanin

hareketlerini tayin edebilme kabiliyetine sahip olmasidir.>**

Ozgirlik kavramasal olarak pek de tanimlanmasi mimkin olmayan
bir problem ola gelmistir. Onun daha ¢ok aydinlatilabilirligi s6z konusudur.
Bu konuyla ilgili felsefe tarihinde pek ¢ok gorus ortaya atilmistir. Ozellikle
belirlenimcilik ve belirlenmezcilik dusinceleri 6zgurluk sorunun varligini
tehlikeye atacak turden dustnceler sunmustur. Bunlarin aksine Jaspers'’in
isaret etmek istedigi varolugsal 6zgurlik, insanin birey olarak kendi olmasi
sonucu ortaya c¢ikar. Buradaki 6zgurluk nesnel degildir ve dunya-iginde-
varlik (Dasein) haliyle insanin ortaya cikardigi 6zgurlikten farkh bir icerik

tasimaktadir. Varolugsal 6zgurluk ne tanitlanabilir ne de ¢urutulebilir.

Ozglrliigin varolup olmadigindan bahsedebilmek igin belli bir takim
sartlar olmasi gereklidir.3** Bunlardan ilki bilmektir. Ozgiir bir iradenin varhigi,
dncesinde bilgi temeline dayanir. insan korii  kériine secimlerini
gerceklestiremez. Bilgi sahibi biling varligi halinin disinda insanin, belli
sinirlar igerisinde secim yapmasi gereklidir. Bu durum bir takim deger
tablosuna bagl olarak ortaya c¢ikacaktir. Kisi rast gele veya korce
dzgirlesemez. Kararll olus diinyadan Askiniga yikseliste onemlidir.3*
“Kararli olmadan seg¢im, irade olmadan karar, sorumluluk olmadan irade,

varlik olmadan sorumluluk yoktur.”*® insan belli bir amaca sahip olarak bu

343 Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de insan Problemi, s.40
%% Roger Reneaux, a.g.e., s. 50
%5 H.J. Blackham, a.g.e., s. 55
%8 H J. Blackham, a.g.e., s. 55
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ama¢ dogrultusunda yoluna devam etmek isteyecektir. Biz biliyoruz ki bir
amaca giden birden gok yol miimkiin olabilir. insanin kendisi igin en uygun
yolu secmesi icin bilgi sahibi olmasi da gereklidir.®*’ Dolayisiyla bilgisiz

Ozgurlugun olmasi olanaksizdir.

Dolayisiyla bir diger kistas, insanin se¢gme olanagina sahip olmasidir.
Gunlik hayatimizda hayvanlar Uzerinde &zgurlikle ilgili yorumlarda
bulunuruz. Kuslarin gokylzundeki uguslar icin 6zgur kuglar ifadesini
kullaninz. Veya konduklari dallar igin 6zgurce istedigi dala kondugunu
soyleriz. Halbuki hayvanlarda insandaki gibi ne bir iradi davranis ne de biling
dahilinde segme durumu so6z konusudur. Aksine bahsettigimiz kusun kendi
dogasina uygun olarak yasam surdigunu sdylememiz daha yerinde olur.
Cunku bir kusun ugmaktan veya bir dala konmaktan bagka herhangi bir
sansindan séz edemeyiz. **® Buna karsilik insan ise yeteneklerinin yaninda

kendisine verilen bilme gucu ve segcme sansiyla 6zgurlesmektedir.

Jaspers ayrica bir tur keyfilige isaret ederek, insanin 6zgurlesme fikrini
onaylamaktadir. Bu keyfilik dogrudan nesnel varliga yonelik olmakla beraber
yine de varolussal 6zgurlikle de iligkilidir. Her sekilde kisi, iradesini kullanir

ve secimde bulunur.

“Insanin 6zgiir olusuna, biz, onun varolusu (existenz) diyoruz.”>*°

Jaspers’e gére varolus, sorumluluk ve &zgirlik anlamina gelir.®*°

Ozglirliik en basit haliyle, insanin iginde bulundugu durumlarda bu ya da su
sey icin karar verebilmesi olarak tanimlanmaktadir.®*! Fakat bu anlaminin
disinda ozgurlugun daha derin bir acgiklanisi vardir ki Jaspers’e gore bu
derinlik 6zgurlik fikrinin varolugsal yapisiyla olan iligkisinden dogmaktadir.

En derin anlamdaki 6zgurluk, varolugsal olandir. Bu fikir insanin varolusuyla

347 Vehbi Hacikadiroglu, Ozgiirliik Ahlak, istanbul, Cem Yay., 2002, s. 18
%48 Vehbi Hacikadiroglu, insan Felsefesi, istanbul, Cem Yay., 2000, s. 28
%9 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 85

%0 Ayhan Aydn, a.g.e., s.301

%1 Wilhelm Weischedel, a.g.e., s. 366
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yakindan alakalidir. insan igin esas dnemli olan nokta insanin gergekten
kendini yakalamasi, kendi kendisini segmesi, kendine giivenmesidir®>? ki bu
sekilde insan ancak kendi kendini gergeklestirebilecektir. Bunu
gercgeklestirirken diger insanlarla birlikte olacaktir. Bu durum digerlerinin
O0zgurlGgund sinirlandirict boyutta ortaya ¢ikmaz. Kiginin kendi karar ve
secimi uzantisindaki 6zgurligua, diger insanlarin da kendi kendilerinin oluguna
bagl olarak ortaya ¢ikar. Yani “insanin secimde beliren hirriyeti, diger

insanlarin da hiirriyetini de gerektirir’ > diyebiliriz.

insan olmanin diger canlilardan ayirici en temel 6zelligi iradesidir.
Jaspers’e goére “Insan olmanin yeri, insanin iradesini kazandigi
derinliktedir.”®®* Ayni zamanda bir tiir olus sirecidir. Jaspers'te 6zgurliik,
insanin bir seyi istemesidir, fakat kendisi disinda bir seyi istemesi dedgildir.
Insan kendisi olmayi ister. insanin diger canlilarla ortak olabilecek tek 6zelligi
yani nesnel varlik yonuyle varolmasidir. Buna kabaca varolus denir fakat bu
somut varlik henliz “varolus/existenz” degildir.>*® iradeyi kazanmak varolusa
atilacak olan adim i¢in de 6nem teskil eder. O bu haliyle hayvanlardaki gibi
yalnizca doga vyasalarina uygunluk icerisinde yasam surmez. insan,
gercekten ne oldugunu ve ne olabilecegini sorgulayabilen varliktir. Ozglrlik

ona bu imkani saglayabilir.

insan giinliik hayatta kendisini bu ézglrliikten mahrum edecek pek
cok seyle karsi kargiya kalir. Jaspers’e gore bu tip durumlar karsisinda
onlardan kokten bir sekilde kurtulmayr segmek vyerine onlara olan
baglihgimizi azaltma yolunu secmeliyiz. Ornedin “Heyecanlarimizi yok

» 356

etmekle degil, onlari baglanip kalmaktan kurtulmak suretiyle ancak

kendimize gelebiliriz.

%52 Wilhelm Weischedel, a.g.e.,, s. 366

%53 Adnan Giiriz, a.g.m., s. 192,193

%54 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 84; Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 110
35 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 347

%% Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 125
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Oniimiizde duran sayisiz nesne, somut varliklar, canhlar ve hatta diger
insanlarla dolu bir gevre igerisinde bulunuyoruz. Karsimizda, kendi basina
bulunan, ayni zamanda birbirinden ayrilabilen, seyler, surada ve buradaki
varliklara dunya-iginde-varlik denir. Onlar tikeldirler ve gunlik hayatimizda
sikga karsilastigimiz, bizi ¢evreleyen varliklardir. Bu anlamda da empirik
bilginin konusunu teskil etmektedirler. Bu varliklarin bir kismini kullaniriz
veya belki de bir kismini kendimiz igin yapmisizdir.®*®*" Bu cevre bizim
karsimizda nesnel gergeklik olarak durmaktadir. Bu nesnel gercekligi gunluk
iligkilerimizde, insanlarla kurdugumuz cevrede taniyip dgreniyoruz. *® Biz,
dinyada, nesnel gercgekligi taniyarak, dogay! bigimlendirerek, dogaya

egemen olarak kendi kendimize yon veririz.

Ozglrliik, kavram haliyle taninmaz olan, tanitlanamaz olan asla maddi
olmayan bir seydir ki insan bu harriyeti yine kendi i¢cinde bulmaktadir. Fakat
bununla beraber 6zgurlik yalnizca pratik alanda ve somut eylemler dizisi
icerisinde kendisini agiga cikarir. Hdirriyet benim saggériim sayesinde kendini
agija vurmaz, tersine eylem sayesinde ortaya ¢ikar.>° insanin bu diinyayla
kaynagsmadan 6zgurligune kavusacagi dusuncesi iddia edilemezdir. Clnku

eger boyle olursa insanin bu dunyadan vazgegmesi gerekir.

Jaspers bu noktada Aristippos’un ifadesine basvurur: “Bir nesnenin

360 Buyrada insanin

iyesiyim, ancak bir iyenin nesnesi olmayacagim.
oOzgurligunden vazgegmesi gercgeklesir ki Jaspers’e gore bu tutum insani
icinde bulundugu buhran doneminden ¢ikaramaz. Ve nesnelesmekten de
kurtaramaz. Insan orada varlik olmaktan gikmalidir. Aksi halde, yani bizatihi-
varlik alaninda 6zgurligunu gerceklestirmezse, orada-varlik dunyasinda bir

sey olarak kalir.

%7 H.Z.Ulken, Bilgi ve Deger, s. 17,18
%58 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 110
9 Wilhelm Weischedel, a.g.e., s. 365

%0 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 145



79

insanin kendisini sorguya ¢ekmesi demek, uzantisinda 6zgurlugiyle
ilgili problemler hakkinda dusunceler icerisine girmesi demek varolmasi

demektir.

Varolug sayet kendisini butun nesnel iceriklerden ayri tutan bir eylem
olacak ve bunun sonucunda varolugsal gercgeklige ulasacak ise bu eylemi
gercgeklestirebilecek bir zemine yani nesnel bir igerige de ihtiyag
duyacaktir.®®! Orada-varlikla etkilesimden iki bilgi tiirii ortaya cikmaktadir. ilki
bilimsel bilgi olarak tanimladigimiz objektif, dis-kisisel bilgi, ikincisi de tarafli
(partial), kisisel bilgi tiirii olan subjektif bilgi.*®* Varolussal boyutun ortaya
cikisinda iki bilgi tiriinden sonuncusu bizim icin énemlidir. H. Z. Ulken’e gére
bu bilginin amaci orada-varliktaki gibi kendi basina, ayri ayri seylerin varligi
turinde degildir. Bu bilgi bizimle kaimdir, zamanda gerceklesir ve Kkigisel
yasayisimiz sirasinda her an onun gerceklesmesi olarak meydana cikar.3%
Bu gerceklesme Jaspers'in isaret ettigi bireysel varolus (existenz)tur. En yalin
haliyle ifade etmek gerekirse, varolusla birlikte mutlaka i¢cinde bulunulacak bir
dinyanin da bulunmasi sartt s6z konusudur. Bu ifade edilen dunya

olmaksizin varolusun gerceklesmesi mumkuin olmayacaktir.

Varolugsun ortaya ¢ikiginda etkili olan felsefe dahi dunyasiz, ondan
badimsiz olarak meydana gelemez. Ve ayni sekilde felsefe bu dinyaya bagli
kalarak bilimle ise baslar, ¢unku bilimin ele aldigi bu dunyadan bagka bir

dunya yoktur.

Ayrica suna da dikkat ¢gekmek gerekir ki, insanin bu dunyaya koru
korine baglanmasi kabul edilemezdir. EQer insan boyle bir ¢caba icerisine
girerse, sonuglarina katlanmak zorundadir. Bu halde insan bir seye
baglanma tehlikesi igerisine girecektir ki bu durum onu varolusundan
fedakarlik etmesi igin zorlayacaktir. Kisi bagimsizhgini gergeklestirmek veya

onu elde edebilmek igin ki bu insan olmak demektir, elinden geleni

%1 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 39
%2 H.7.Ulken, Bilgi ve Deger, s. 19
%3 H.7.Ulken, a.g.e.,, s. 19
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yapmalidir. Kisi duyusal olan devinimlerin altinda mahkim olmak yerine,
onlara baglanmak gibi aczi olan durumdan kendisini kurtarmaya

calismalidir.>®*

insan secimlerini kendi olanaklari igerisinden gergeklestirir. Kayitsiz-
sartsizlik yani dzgurliik bir tiir secme eylemleri dizisinden olusur. insanin
verdigi bir karar onun 6zi olur. insan bu karari verirken mutlaka iyi olarak
diisindigu seyi seger ve sonuglarina katlanir. lyi veya kétl arasinda bir

secim yapar. Bu secimlerde iki duygu én plana gikabilir: Sevgi ve kin.*®

“Sevgi varliga, kin yokluga iter. Sevgi, transandansa istinad ederek
beslenir, kin transandanstan ¢6ziik kendi noktasina iner. Sevgi, diinyada,
sessiz insa, kin, varolusta, séndlirticti ve varolusu bizzat takip eden felaket

olarak tesir eder.”3%°

insan koti duruma, hazza ve diinya zevkine yénelik secgimlerde
bulunabilir. Eger tercih ettigi bu yol gergeklesirse bastan beri ulagsmasi
gereken varolussal ilerlemeyi de terk etmek zorunda kalacaktir.*®” Bunun
disinda diger yolu segcme ozgurlUgune de sahiptir. Eger iyiyi kot olandan

ayirt edebilirse, Jaspers’e gore insan, uyanmis demektir.*®

“Insanin kim oldugu sorusuna verilecek cevap yeterli olamaz, ¢iinkii
insan ne olabilecegi, o insan oldugu stirece, onun 06zgdrliginin iginde
gizlidir, o  Ozgarliginin  sonuglarr  sayesinde  belirgin  olmaktan
vazgecmeyecektir. Insanlar yasadiklari siirece, kendilerini ele gegirmeye

daima caba harcayan yaratiklar olacaklardir.”*®

%64 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?,s. 147,148

%% Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 71,72

%6 Karl Jaspers, a.g.e., s. 73

%7 Karl Jaspers, a.g.e., s. 72

%8 Karl Jaspers, a.g.e., s. 73

%9 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kii¢iik Okulu, s. 68
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Kiginin 6zgurlugunun bilincine varmasi bu ¢aba neticesinde ortaya
cikabilir. Eger ortada varolus ile ilgili bir se¢im yoksa kisinin kendisi olmasi

da guglesecektir.

“Insanlar, mesela, dayanisma icindeki bir savasta, diinyada beraberce
bir varolug igin hayatlarini koyarlar. Dayanisma kendisini sartlandiran hayat
onlinde, kayitsiz sartsiz durur. Bu aslinda birbirine itaat eden cemaatle olur...
Bu inanis (insani) kararsizliktan kurtarir... Eger otorite kuvvet olarak herhangi
bir basari elde edemez ve bundan dolayi da ona inancimiz kirilirsa, kahredici
bir bosluk meydana c¢ikar. Bu bogluktan kurtulus, hdirriyet igcinde yeniden
kazanilabilir.” 3"

Jaspers buna ornek olarak temiz sahsiyet diye bahsettigi Sokrates’i
goOsterir. O kendi yoluna gitmistir, hi¢ taviz vermemis, kagis imkanini

kullanmamis ve korkmadan kendi inancini yasayip, gulerek élmustar.

insanin  énemini kavramak demek ona 6zgurligini vermek

demektir.®"*

Cunku insan, 6zgurlesme fikrinden uzaklasirsa belli bir takim
bagimhliklar ve zorunluluklar altina girmekle gorevlendirilmis olacaktir. Boyle
bir hal icerisinde de artik kendisi olmaktan ¢ikip, verilen gorevlerin yerine
getirilmesi i¢in ¢cabalayan bagka bir varlik halini alacaktir. Bu durum bizim
gecen bolumlerde izah ettigimiz bilimlerle iligkili olarak insanin ele
alinigindaki sikintida da kendisini gostermektedir. Jaspers’in Psikanaliz,
Marksizm ve irk¢i teoriler olarak isaret ettigi bilimler de insan bir bitln olarak
mutlaklastiriimaya calisiimistir.3”> M. Ponty de varoluscu disiincenin geneli
icin buna benzer ifadelere bagvurmustur. Ona gére de varolusgu dislincede
insanin fizik diinyaya, topluma bagh oldugu yadsinmamistir.>”® Bu disiince
insani yasamla i¢ ice dusunmustlr. Eger aksi olursa insanin 6zgurligune
blylk darbe vurulmus olur. Bu haliyle insan, aydinlatimaktan ¢ok daha

karmasik ¢ozumsuUz bir hale gelmis ve insani bilincin yok olmasiyla kargi

370 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 65,66
%71 Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 57

%72 Karl Jaspers, a.g.e., s. 57

373 Gaeton Picon, a.g.e., s. 74
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karglya kalmis olacaktir. Jaspers’e gore bu bilinci saglayan tek sey

Ozgurluaktar.
2.2.1 Ozgiirliigiin Ortaya Cikiginda Etkili Olan Felsefe Edimi

insan felsefe yapmak ister. Bu ayni zamanda sunu ifade eder: “Felsefe
yapmak, sartlar ne olursa olsun, i¢c bagimsizli§i kazanmak icin savasmak”*™
demektir. insan felsefe yaparak nasil bagimsiziik kazanabilir? Bu soru
onemlidir. Cunku Jaspers’e gore felsefe yapan kisi belli bir takim dogmalar
kargisinda takilip kalmaz. O dogmalar igerisinde eriyip, kendisini kaybetmez.
O sadece fikirlerin efendisi olur. Bu ayni zamanda sunun da ifadesidir; keyfilik
icinde kalmak, angaje olmamak veya Askin Varliga angaje olmak.®”® Bununla
beraber felsefe elimize somut olarak bir sey kazandirmaz. Jaspers'in
deyimiyle felsefe yapmak; “bagimsizligin okuludur, bagimsizhgin mdulki
degil.®"® Felsefe su noktada insan icin biricik ve biyik bir gigtir; ic-
bagimsizligi saglamak ve insanin oOzgurlik iginde yolunu bulmasini

gerceklestirmek. 3’

2.2.2 Askin Varlik-Ozgiirliik iliskisi

Jaspers’e gore insanin 6zgurligl onun Tanriyla baglantili olusu
sonucu ortaya cikmaktadir. insan, ne kadar hiirse, Tanri da o kadar kesindir.
Jaspers soyle ifade eder: “Hir oldugum noktada, kendi kendime var-

olmadigimdan eminim.”3"®

Jaspers’'te kurumsal dinlere karsit bir tutum vardir demistik. Ona goére
din, kisinin karsisina bir tir karisiklik olarak gikar. iste bu noktada Jaspers’e
gOre insanin tutunmasi gereken sey felsefi iman olmalidir. Felsefi iman,

kisinin agkinlkla ilgili olan boyutta, kisiye hurriyetini elde etme imkanini

374 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 117
375 Karl Jaspers, a.g.e., s. 119
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saglar.®”® Askin olan iliskinin ortaya gikabilmesi, daha dogru ifadeyle Askina

giden yolu agma ddevi ancak felsefi metafizikle mimkiindiir.®

“Tanri manevi bilginin de konusu degildir. Gériilmesi mimkiin degildir,
bakilamaz, sadece inanilir. Fakat bu inang nereden geliyor? Esasen diinya
tecriibesinin hudutlarindan degil, insanin hirriyetinden geliyor. Gergekten,
kendinin varligindan emin olan insan, ayni zamanda tanrinin varligindan da

emin olur. Hiirriyet ve tanri ayrilamazlar.” 3%

Jaspers’e gore insan olmak 6zgiirliik ve Tanriyla baglantilidir.3®

Jaspers’in varolugsal 6zgurlik diye isimlendirdigi goérev salt kendi basina
ortaya ¢ikamaz. Bunun icin bir destege ihtiyag vardir. iste bu destek Tanri

veya Askin Varlik olmak zorundadir.

Jaspers dusuncesinde net bir Tanri onaylamasinin olmadigini
sOylemistik. Ona gbre Tanri nesnel boyuta sahip olmayan sadece
aydinlatilan bir varlik olmak zorundadir. Ve varolugun aydinlatilmasi yoluyla

biz, Tanr’nin varligini kanitlamis degil, aciklik kazandirmis oluruz.

“Kendimizi biz yaratmadik. Herkes, kendisi hakkinda,
varolmayabilirdim, diye de ddsdnebilir. Bu, bizim hayvanlarla bir olan
yanimizdir. Fakat buna ilaveten kendi kendimize karar verme yetenegimiz
var. Hurriyetimizle variz ve ofomatik olarak herhangi bir tabiat kanunun elinde
degiliz, biz, bize hdrriyetimizle birlikte hediye edildik. Eger, mecbur
oldugumuz geyi bilmez ve sevmezsek, hirriyetimizi zorlayamayiz. Tesir
altinda kalmadan karar veriyorsak ve hayatimiz anlam dolu ise, gene
kendimize tesekkiir borglu olmadigimizi biliyoruz.”®
Kendi kendini yaratmayan insan bu haliyle hayvanlarla ortaktir. insan,

onlardan farkli olarak kendi kendisiyle ilgili yargida bulunma sansina sahiptir.
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Iste bu haliyle yani Askin Varlik tarafindan verilen bu 6zgurliik haliyle diger
canlilardan ayrilmaktadir. Bu o6zgurlige sahip olan insan ayni zamanda
sonludur ve yetersizdir. Jaspers, Sartre’in mutlak 6zgurlik fikrinin bir yanilgi
oldugunu, Sartre’daki fikrin tersine 6zgurligimuzin oldugunu ve bunun Tanri
dusuncesine bagl oldugunu iddia eder. Tanri bizi iradesinin kuklasi kilmak
istemektedir.®®* Insan ancak Tanr’nin yénetimi ile yasamini sirdirebilir.
Ddnyanin nesnel gergekliginin Tanriyla varolus arasinda gegcici bir varligi
vardir.®® insanin 6zgurligl, insanin sonlulugunun bilincine ayrilmaz bir
sekilde baglidir. Tam anlamiyla 6zgurlesmek net bir sekilde ifade bulamaz
fakat varolugsal Ozgurlugun, dunya-iginde-varlik haliyle olan insan
dzgurliginden farki vardir. insanin bu haliyle yasayacagi 6zgirlik mutlak
surette sinirli olacaktir. Clnkd insan biyolojik yapisi geredi cevresindeki
besinlere ve duyusal icerikle bagimlidir.*® Varolussal anlamda 6zgiirlesen
insan Tanriyla iligkisini de destek alarak se¢imlerde bulunma sansini elde

edecektir. Bu haliyle sonlu varliklar diizenini, kendi sonlulugunu asacaktir. '

“Transandansin iradesi, dinyadaki herhangi bir iradeden daha
bagkadir, ¢linkii iradenin bir tdrllistind, tanrinin iradesi verir. Bu, bizzat
hiirriyete giden yolda vuku bulur.”*®®

Bagimsizlik mana olarak dunyadaki her seyden serbest olma veya
olabilme anlamini tasir.®° insanin hedefi hep sonluluk fikrini asmaktir. Birey
olarak insan hep bu bagimsizigin pesindedir. Askin Varliga baglihk
neticesinde insan, asil varolusa yonelir. insan gunlik-tabi- yasaminda diinya
ile i¢ ice bulmaktadir, nasil ki bu i¢ igelik s6z konusu olabiliyorsa varolus da
varolus alaninda Askinlik ile birlikte bulunmak zorundadir.?*® Varolusu elde
etme yolunda insanin savasl higbir zaman sona ermez. Burada tam

anlamiyla sona ermiglik yoktur. Askin olana yukselis de ayni sekilde boyuna

%4 Hakan Giindogdu, a.g.m., s.110

%85 Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, s. 119,120
%8 Karl Jaspers, Felsefi inang, s. 60

%87 Karl Jaspers, a.g.e., s. 61

%88 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 79

%89 Karl Jaspers, Felsefi Inan, s. 149

3% Otto Fredrich Bollnow, a.g.e.,, s. 33



85

yeniden gerceklesmek zorunda kalir.*** insan kendi kendini tanima yolunda
surekli yolda olan varliktir. Bunu gergeklestirirken mutlaka Tanr’'ya donuk
olmalidir. insan biyolojik yapisinin disinda tarihsel bir varliktir da. Bu zamana
kadar yasadigi tum suregler icerisinde bir iradeye bagli olarak 6zgurlegmistir:
Tanri iradesi. Dogal varlik halinden ¢ikip varolusunu aydinlatirken de yalniz
degildir. insanin 6zgir bir irade olarak kendisine ydnelmesi ve kendisini
bilmesi Olgusinde Askin varligi bilmesi gerceklesir. Bizatihi-varliga kavusan

kimse Askinligin sesini ve sessizligini dinleme imkanina da sahiptir artik.3%

Jaspers’e gore insan kendisinden net bir sekilde emin olmaz, bu
noktada gizliden gqizliye Tanriya ihtiyaci vardir. Cevresindeki gecici
telkinlerden daha saglam bir faaliyete ihtiyaci vardir. Eger zorunlu olarak bir
mudahale gerekecekse bu, insana 6zgurlesme imkanini da tasiyan Tanri
yargisi olabilir ancak. *** insan bu imkana kavusmazsa, sikinti icinde bir
hayat sirmeye devam edecektir ki bu sikintili anlarda insanin karsisina pek
¢cok durum gikacaktir. Simdi Jaspers’in sinir durumlari adini verdigi, insanin
varolusunu gerceklestirmesinde ©6nem arz eden bir diger konuyu

aydinlatmaya g¢alisalim.
2.3 SINIR DURUMLARI

insan istesin veya istemesin diinya icinde bir konuma sahiptir. Bu
konum dahilinde karsisina pek ¢ok durum cikmaktadir. Jaspers’in burada ele
aldigi insan konkre (somut), dinya-iginde-varlik (Dasein) haliyle insandir. Bu
insan kimi zaman firsatlar kazanir, kimi zaman bunlari kaybeder, kimi
durumlar kargisinda iradesini kullanir ve se¢cme sansi s6z konusuysa
kendisini bir durumdan otekine sevk edebilir. Fakat bazi 6zel zamanlar vardir
ki insan bunlar karsisinda kayitsiz kalmamakta fakat herhangi bir sey
yapabilir durumda da olamamaktadir. iste bu mahiyeti icerisinde sinirli kalan,

anlik gorunugleri bagka ve her seyi yenen kuvvetleri olsa da degistiremedigi

91 Bedia Akarsu Cagdas Felsefe, s. 212
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durumlar s6z konusudur. Kimi zaman &lmeye, i1zdirap ¢ekmeye, miicadele
etmeye mahkGmum, tesadlifiin hakimiyeti altindayim, durmadan kendimi
suglu buluyor izdirap ¢ekiyorum. Iste Jaspers’e gore varolusumuzun bu
durumlarina ‘sinir durumlar’ adi verilir.3** Bu durumlar insanin kagmak istese
de gergeklestiremedigi veya durumunun akibetini degistiremedigi

durumlardir.

insan sonlu varlik olarak surekli aragtirma ve kendini anlamlandirma
¢abasi icindedir. Eger bu arastirma halinde olmazsa yok olup gitmeye
mahkdmdur. insanin uyanisi karsisina cikan glglikler sayesinde

gercgeklesecektir.

Jaspers de: “Insan, kendi sonlulugu icinde, olasiliklarini sonsuza
dogru uzattigini  hissettiginde, kendisi igin en zor bilmece halini

almaktadir.”*%° diyerek bu arastirma icindeki insanin tasvirini yapar.

insanlik tarihi boyunca bu arastrma slrmistir, insanin
aydinlatilabilmesi c¢abasi ve insanin da kendisini anlama/anlamlandirma
cabasi suregelmistir fakat Jaspers’e gore insan olusumun sebebi zamanla
daha da anlasiimaz olmustur. 3*® Her bir kendi lizerine diisiinmede ortaya bir
takim zorluklar gikacaktir. En basta insan sonlulugun ne demek oldugu ile
yuz yuze gelmektedir. Butin canh varliklar igerisinde sonlu oldugunun
bilincinde olan tek varlik insandir.>®” Yoksa diger varliklarla birlikte ortak
olarak sonlulugunu yasayacaktir. insan bunu yasamak zorundadir. Bu durum
insani bir takim sikintilar igerisine sokar, varolusun getirileriyle yuzlesmek

insana aci verir fakat bu durumun asilmasi sonucunda insan iyilesir.>*®

insan sonlulugu igerisinde, bunun bilincinde oldugu icin duraksamaz.

Hayati boyunca ilerler durur. Bu ilerlemede dyle bir zaman olur ki kargisina
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asamayacag! gugclukler c¢ikar ve kendisini duvara ¢arpmiggasina sarsilmis
halde bulur. insanin iginde bulundugu durumlar ne kadar degisiyor olsa da
insan bir sekilde bu durumlar icerisinde olmaktan kurtulamaz. insan bu
duvarlara korcesine ¢arpmaz. Bu duvarlarla karsilasmak gercek anlamdaki
tirden bir zararla sonuc¢lanmaz. CUnkU bu duvarlar bizi varolusa
yakinlastiracak sansi sunmaktadir. Olim, istirap, miicadele ya da sugluluk
duygusu da olsa, bunlari sinir olarak yagsamak, orada duvardan baska bir

seyi gormektir. 3%°

Sinir durumlariyla karsi karsiya kalan bilince gunlik, siradan, ampirik
bilincimizle erismemiz mimkiin degildir. insan bu durumlari astigi takdirde

Askinlikla baglanti kurabilir.*®

Jaspers'’in sinir durumlar ismini vermesinin sebebi bu durumlarin tipki
birer duvar gibi asilamaz olusudur. Asilamadigi noktada insan bunlarin sinir
oldugunun bilincine varir. Bu durumlar iginden siyrilmak veya onu hig
yasamamak mumkun degildir. Dolayisiyla insan bu durumlar igerisinde
olmaya mahkaim varliktir. CUnkli bu durumlar icerisinden kendisini
kurtarmaya caligtikga kargisina bir baska sinir ¢ikmaktadir. Bu durumlar
kendi baslarina degil, belli zamanlarda degisebilir niteliktedirler fakat yine de
son olarak “varligin kendine ait olan genel olgulardir.”*** Jaspers’e gére bu
sinir durumlari belli bigimler alan fakat varligin esas itibariyle 6ziine ait olan
ve kendisinden kacamadigimiz bir tehdittir. Bu durumlar surekli degisim
icinde de degillerdir. Yalnizca karsimiza g¢ikan gorinuslerinde degisiklik s6z

konusudur. Bu sinir durumlar bizim varligimizla da dogrudan baglantilidir. 4%

Varolusla birlikte olugsuna dikkat c¢ekmemiz vyerinde olacaktir.

Jaspers’in  bahsettigi sinir durumlari insanin varolusuyla dogrudan
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baglantihdir. Soyle ki bu durumlar insani disardan sikan durumlar olarak

gbziikse de aslinda insani igten belirleyen durumlardir. %

Sorgulama halindeki insan, bir takim zorluklarla karsi karsiya
kalacaktir. Bu zorluklar sinir durumlari olarak adlandirilan 6lum, aci, savas,
sug, hastalik, yashlik vb. kavramlar ile agiklanmaktadir. insan yasadig
siirece s6z konusu bu durumlarla miicadele etmekten kagamayacaktir.*** Bu
durumlardan 6élim Jaspers’in  Ozellikle Uzerinde duracagimiz sinir

durumlarindan ilkidir.
Oliim

Belki de sinir durumlari iginde en temel olan gergeklik 6lum
meselesidir. insanin faniligi ve bu diinya icine firlatiimis olusu 6zellikle sinir
durumlarinda belirmektedir. Bu noktada 6lum kendisini agik bir sekilde sinir
durumlarinda ortaya c¢ikarmaktadir. Tipki dogumun zamansal gérindsin

I-405

baslangici olmasi gibi*-> 6lum insanin sonlulugunun ifadesidir.

“Bitiin canli varliklar dogumda ve 6limde ickindirler. Dogan bir Kigi
edger o kendine gelirse, Oteden beri dinyada oldugunu sanir ve geriye

baktiginda aydinlatamadigi bir uykudan uyanmis gibi olur.” *°°

Felsefe tarihine baktigimizda 6lum meselesi esas itibariyle inceleme
konusu olmamig, varolus Felsefesinin bir mana yuklemesi sonucu dikkatleri
lizerine cekmistir.**’ Varolus felsefecilerinin 6nemsedigi bu konu sadece
olumun igerigi veya nasil meydana gelecegi olmaktan ¢ok, insanin sinir
durumdayken dikkat cekilen 6lumun, insan hayatina etkisi ve insan hayati

icin nasil bir manaya sahip oldugudur. Yine ayni sekilde esas itibariyle dikkat

“%% Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 63
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edilen nokta bir bagkasinin 6lumu olmamakta, insanin kendi hayatinin 6lum

tarafindan nasil tehdit edildigidir.

Jaspers dusince yapisinda, 6lum agiklamasinda, 6liumden urkmek
veya telasa kapilmak gibi bir disince s6z konusu olmamaktadir. Eger bir

korku olacaksa bu “hiclik karsisinda duyulan korkudur.”*®

Varolus higlik
karsisinda kaldiginda kaygl duymaya baglayacaktir ve bu yuzden urkecektir.
Varolusgu dusundrlerin pek ¢ogunda c¢ikis noktasi olan tutum bu higlikten
yola gikilarak duyulan Gmitsizlik halidir. iste bu durum ayni zamanda insan
igin bir sinir durumu karsisinda kaldiginin gostergesidir. Ayni sekilde aci
cekme de bir tir sinir durumudur.*® Kimi zaman da o6lumli varliklar
oldugumuzu unuturuz fakat aslinda “Oliim herkesin éniindedir ama ne zaman
élecegimizi bilemedigimizden, sanki o hic gelmeyecekmis gibi yasariz.” **°
Olim insanin bos hayallere kapilmasini énler.*** Bunun aksine, 6limiin

idrakinde olan insan ileriye dogru adim atmaya yoénelecektir.

Olimin idrak edilisiyle beraber 6lime karsi duyulan bir teslimiyet
deqil, tam tersine o korkuyu yenmek ve her zaman igin ileriye dogru adim

atmaya cesaretlenmek s6z konusu olmaktadir.

“Oliim perdelenir(gizlenir), o unutulmak istenir. Ya da bunu tersi olur:
n 412

Stirekli olarak 6liim ddgtndliir, hayat savsaklanarak yapilir bu.

Jaspers’e gore dogan ve bu dunyaya gelen her sey Olmeye
mahkdmdur. Tipki cinsel hayat gibi hayatla i¢ icedir. Kigisel varhgin
kokeninde sir olarak kalmaktadir. Clinkl onu yasadiktan sonrasi ve o an
hakkinda hicbir tecriibeye sahip olamamaktayiz. Oliim bilinci daha ¢ok sinir
durumlarinda karsimiza cikmaktadir.**® Burada esas 6nemli olan Slimiin

nasil gergeklesecegi degildir, bu tecribenin yagsanmasi ve 6limin manasidir.
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Bu durum kaginilmaz sekilde yasanmak zorundadir. Bize bu konuda yardim
ne dinden ne da ilahi bir inanigtan gelir. Biz bunun Ustesinden felsefe yoluyla
gelebiliriz. “Felsefe yapmak élmeyi 6grenmek demektir.”*'* Yani varliktaki
basarisizligin farkina varmak veya sinir durumlarindan herhangi biriyle karsi

karsiya kalmak.

“Oliimden sonraki korku &lmekten korkudan ok baskadir, eder o
kisinin kendi hayatinin bitmesinden sonra ortaya ¢ikan ruh durumu olarak
kavranirsa, o Kkigiyi Olimden bu gekilde korkmaktan tibbi tedavi

kurtaramaz.”**> Onu kurtaracak olan sey felsefe edimi olacaktir.

“Sadece canli biling 6liimd bilir. Ancak 6liim (izerine bilis 6limd bizim
icin realite haline getirebilir. Bundan sonra sinir durumu gelir: En sevdigim
insanlar ve ben kendim kisisel bir yaratik olarak sona erecegiz.” **°

Hayatin bir parcasi olan olumden korkulur fakat aslinda bu korku
yersizdir. Cunku aslinda insanin esas korkmasi gereken fakli seyler s6z
konusudur. Mesela bir partiye sim siki baglanmaktan kaynaklanan kiginin
gercekten kaybedilmesi, kisinin dunya Uzerinde seylesmesi veya orada-

varliga geri ddnmesi. Boylece kisi aslinda yasamda 6Ims olur.**’

Olim insanin karsisinda net bir sekilde durmamakta fakat hayat icinde
sakli bulunan gergekligiyle strekli onu rahatsiz etmektedir. Sonucunda onu
bir glivensizlik icine sokmaktadir: “Ben-artik-olamayacagim” dusuncesi. Bu
durum insana bu giivensizligi yasatir ve insanda bas dénmesi yaratir.*'® Bu
durum karsinda ortaya ¢ikan sonug insanin kendi varliginin mutlak bir sekilde
tehdit altinda oldugunun isaretini surekli olarak yasatmaktadir. Jaspers,
insanin derinden hissettigi korkuya “varolug korkusu” demekte ve onu basit

anlamdaki “varlik korkusu’ndan ayirmaktadir.**° Burada esas dikkat cekilmek
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istenen nokta devamliligin elden gitmesi degil, kaybedilen varligin degerine

duyulan korkudur.

Egder olum gergeklesmemis olsaydi insanin kendisine yonelmesi de
zorlasacaktir. insanin kendini asmasi gergeklesmeyecektir. Bollnow'a gore
varolus felsefesinde insani varolusu noktasinda en aydinlatan durum
olimdiir, insanin 8lim tehdidi altida olusudur.**® Heidegger bu noktada
Jaspers’le benzer olarak, 6lum yetisinin insanin hem hurriyeti hem de tarihsel
varligi dolayisiyla zorunlu oldugunu iddia eder.*”* insan daha dogumdan
itibaren bu sonlulugun icindedir. Bu haliyle o ‘yiizi 6lime déniik varolug’
“2%tur. Insan cogu zaman sekilden ibaret yasamaktadir. Olim bile insanin
uyanmasini saglayamaz. Kisi bu noktada kendi istegiyle ancak
sarsilmaktadir. Ve sonrasinda varolusunu siradanlagmaktan

kurtarabilmektedir.?®

Olimin slrekli ensede hissedilmesiyle, insan bazi seylere 6éncelik
verir ve asll olani gereksiz olandan ayirt etme zorunlulugu altinda kalir. Diger
tarld insanin 6lumsuzlugu s6z konusu oldugunda, amagsiz ve geligiguzel
seylere saplanip kalabilir. Olim sayesinde hayatin anlami kazanilmaktadir.
Olim, insanin hayattayken heniiz karsilasmadigi bir seydir fakat tipki bir
meyvenin g¢ekirdeginde onun meyve olma potansiyeli mevcut oldugu gibi,
hayat igindeki gercekligi derinlerde mevcut olmaktadir.*** Olim sayesinde
insan huzursuzluga sevk edilmekte ve varolugsal anlamda ozgunluge
gidecek yolda kendisine imkan yaratmak zorunda olusunun bilincine
vardiriimaktadir. insan bu durumlari kabul etmeyi ddrenebilir, eger bunu
basarir ve kendi yararina bu durumlari kullanabilirse kendinde varlik olma

halini de kazanabilir.

*2% Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 84

21 5 H. Bolay, Felsefe Diinyasinda Gezintiler, s. 45
#22 Jean Wahl, a.g.e., s. 19

“28 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 89

2% Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 99
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“‘Ancak olimdi didsitnmekle kigisel varliginin sarsilmasi hali ortaya
¢lkarsa, o zaman varolugs uyanmig olur. O hicglikten umutsuzluga kapilarak
kendini bulamaz, ya da ebediyetin kesinligi icinde kendini kendine armagan
edilmig gériir.”**°

Olim sayesinde insan bazi seylerle de ylizlesmektedir. Olimin inkar
edilmesiyle hayat kiciilir.**® Ozellikle de varolus sorunuyla karsi karsiya
kalmaktadir. insan bu yolla kendi hayatiyla ve hakikatiyle yiizlesme imkanini
elde eder. Bu sayede surekli kagtigi bu yizlesmeden kurtulamayacag: fikrine
varir. Buradan yola ¢ikarak olumun, varolusun agiga ¢ikmasinda belirleyici

temel noktalardan birisi oldugu soylenebilir.

Jaspers olumden sonrasi igin sevgi dolu, gergekle aydinlatiimig bir
mekan olarak tasvirde bulunur. Tabii olarak 6lum sonrasini deneyimleyen
yoktur bu yuzden aydinlatmalarin hepsi kesinlik disidir. Biz o6lecegimiz
bilgisine sahibiz ama 06lU0 olusun durumunu bilmiyoruz. Jaspers’e gore
olimden sonrasi su ihtimal dahilinde olacaktir: “Biz sevgili &lilerin
dogrultusunda élliriiz, onlar bizi aralarina alirlar, bizi hi¢ligin bir boslugu igine
almaz, tersine gergekten yasanmigs olan hayatin zenginligi bizi kabul eder.
Sevgi dolu, gergekle aydinlatiimis olan bir mekanin icine gireriz.”**’

Jaspers sinir durumlari igerisinde olum disinda savas ve sug¢
kavramlarina da isaret eder. Ona gére Savasma hali yasam iginde zorunluluk
olarak kargimiza cikar. insan savagma halinde olmadan yasayamaz. insan
bu yasamini surdurirken mecburen baskalarinin olanaklarina da engele
olacaktir. Bunun sonucunda kargimiza bir baska sinir durumu ¢ikacaktir; sug.
Kendi yasamimla ilgili davranimlarda bulunurken digerlerinin varolugunu
engelleyebilirim. Yine higbir sey yapmazsam da suglu olmus olurum. “Bir sey

yapabildigim halde yapmiyorsam, higbir sey yapmamanin sonucu Kkarsisinda

%25 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 168
“28 |rvin Yalom, a.g.e., 5.55
7 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 172
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sucluyum.”*®® Yani sonucta her haliikarda sug islemis olurum ve bu sinir

durumundan kagamam.

2.3.1 Sinir Durumlari Kargisinda /Vasitasiyla insanin Uyanisi

insan bu sinir durumlari sayesinde icinde yasadigi hayatin anlamiyla
ilgili de bir takim gercgeklerin farkina varir. Ornegin gerceklik denilen seyin
aslinda belli bir dizen veya uyum i¢inde olmadiginin tam tersine binyesinde
belli zithklar tasidiginin farkina varir. Ve en onemlisi de insanin kendi
varhginin eksikliginin farkina varilmasini saglar.*?® Ornegin acikladigimiz
sinir durumlarindan o6lum, insanin korkuya kapilmasini engeller, insani
kasvetli kdtiimserlik varolusuna mahkdm olmaktan kurtarir. insanin otantik
hayat tarzina yénelmesi igin itici gii¢ olur.**® Otantik yasam iletisim disinda
mumkin degildir. Insanin kendisini izole etmesiyle bu yasamdan uzaklasiimis
olur.*3

U¢ durumlar insanda bir sekilde huzursuzluk duygusunun acgiga
ctkmasina neden olur. insan, sinir durumlari sayesinde kendisini varolusunu
gerceklestirmeye zorlayacaktir. CUnkU sinir durumlari insana, kendi
kaybolmuslugunu hatirlatmaktadir.*

insan kendi 6zgiin varolusunu gerceklestirmeye zorlanmistir.*** Her
zaman iginde bulundugu dunyaya yonelik olmustur ve bu sebeple de esas
yapmas! gerekeni unutmustur. iste bu unutkanligin farkina sinir durumlari
sayesinde varacaktir. insanin her zaman icinde bulundugu diinyaya karsi
zaafi s6z konusu olacaktir, kendi 6zgun varolusunu gerceklestirme soz
konusu oldugunda dahi bir tarafi bundan kaginmak isteyecektir ama Kisi bu

noktada kararl olmak zorundadir.

428 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, s. 210

*2% Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 64

*0 Irvin Yalom, a.g.e., s. 57

! David A. Freeman, “Karl Jaspers and a Politics of Authenticity”, Philosophical Studies,
1986, vol. 31, s. 311

2 Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 64

*% Otto Fredrich Bollnow, a.g.e., s. 65
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2.3.2 Kaginilmaz Durum Olarak iflas

Varolus felsefesinin bir tlr basarisizlik felsefesi oldugu ifade edilirse
yanlis olmaz. Yalniz burada insanin otantik basarisizh§i séz konusudur.***
Yoksa bu basarisizlik bizim gunliuk anlamda kullandigimiz yapay
basarisizliktan farkhdir. Otantik basarisizlik varolus imkaninin ortaya

cikariimasi igin gereklidir.

Sinir durumlarinin fark edilmesiyle karsimiza ya higlik ¢ikar ya da her
seye ragmen ve her seyden once kaybolup giden duinya olmanin ne oldugu
hissedilir.**® Burada dogrudan Umitsizlik bas gdsterir ve bu aslinda insan icin
dinyanin oOtesini godsteren, insani varolusuna iten bir tar isarettir. Sinir
durumlarinin kaginilmaz olusu ve yine insanin 6zune ait olusu kaginilmaz
olarak insanin pesinde olacaktir. Bu durumdan kurtulmak varolus
aydinlanmasi, insanin kendisine donmesi yoluyla saglanacaktir. Yoksa

kaginilmaz durum, iflas ile karsi kargiya kalinmak zorunda olunur.

“Oliim, tesadiifler sonucu karsimiza ¢ikan durumlar, su¢ ve ayni
zamanda iginde bulundugum diinyanin glivenilmezligi kargisinda, iflasla kargi
karsiya kalinrm. Bu noktada insan igin énemli olan bir noktada iflasi nasil
o6grendigi olacaktir. Clnki iflasin nasil &grenildigi, insanin hangi yénde
olustugunu géstermektedir.”**°

insan kendisi iflasin esiginde buldugunda bundan kurtulmanin bir
yolunu arar. Jaspers’ e gore felsefe bunu vermeye muktedir degildir. Fakat
yine de biitiin felsefe yapmalar, bir diinyay: yenmedir, kurtulusun esidir.**’
insan, kaginiimaz olarak iflasa digserse bu sekilde yasamak

zorundadir. Cunku Jaspers’e gore insan bir yandan canli olmanin verdigi

#). M. Bochenski, a.g.e., 5.231

%5 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 40
% Karl Jaspers, a.g.e., s. 39

7 Karl Jaspers, a.g.e., s. 40
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arzu icinde ve diger yandan da iflas durumunun kendisine yasattigi aci ile

yasamina devam eder. **®

Jaspers “Sinir durumlari, 6liim, tesadlif, su¢ ve dlinyanin glivenilmez
olusu, bana iflasi gosterir. Diriist bir muhasebe sonunda kendimi ¢ekip
cikaramayacagim toptan iflas karsisinda ne yapayim?"** diye sorar. Sinir
durumlarinin daha belirgin bir hal almasi insanin kendi kendine yonelmesine
baghdir. insan kendisine yonelir, kendisini anlama yolunu segerse sonucunda
sinir durumlarinin farkindaligina varir. Insan sinir durumlarinin farkina
vardiginda ve onlarla yluz yuze kaldiginda bilimsel alanda ugrayacagi
basarisizliktan farkh tlrde bir basarisizliga maruz kalir. Bunun sonucunda da
bunalim yasamaya baslar. insan sinir ruh hallerinde sarsilarak, kendi iginden
yola ¢ikarak bir hi¢ oldugunun ve kendi gucuyle daha ileriye gidemeyeceginin
farkindaligina®* erisir. Artik son bunalim halinde insan &yle bir hal almistir ki
zemin ayaklari altindan c¢ekilmistir sanki. Bu ytzden sinir durumlari (ruh
durumlari) kendisine c¢arptigimiz duvar gibidir. insan bu duvarlarla
yuzlesmezse kendi mahiyetine ulasamaz. Bu kargilasmanin her defasinda

insan, yine kendi kendisine doner.

“...tabiata hakimiyette hesaplanamayan gseyler kaliyor, dolayisiyla
devamli tehdit, netice olarak da bditiinde iflas: agir yorucu is, yashlik, hastalik
ve 6liim ortadan kaldirilamaz.”***

Sinir durumlari sonucunda icinde bulunulan durumdan kurtulmak
muUmkin madar? Bu soru 6nem tasir. Jaspers’e gore bu durumdan kurtulmak
tam anlamiyla mimkiin degildir. insan bu durumdan kurtulmaya calisirsa
calissin hep bir sekilde bu noktaya bagli kalmak zorundadir. insan bu
durumu 2 sekilde yasayabilir: ilkinde bu duruma kendisini kaptiracak,
mutsuzluk halini yasayacak, devaminda da korku ile yuz ylze kalacak ve

dipsiz bir uguruma gomulecek nihilistik bir tutum icinde olacaktir. Buna

% Karl Jaspers, a.g.e., s. 121

%9 Karl Jaspers, a.g.e., s. 39

“0 Wilhelm Weischedel, a.g.e., s. 368
! Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 38
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karsilik bu ruh durumunu Ustlenir ve ona katlanirsa da kendi kendisi igin
faydall bir asamaya gecmis olacaktir.**? Sonug itibariyle insanin yapacag
sey aciktir; kisisel varliginin kaginilmazligini onaylamak. Ayrica insan 6liime
evet demelidir ve aciya, savasa, suca ve yazgiya (kadere) evet demelidir. ***
Iste bu iki gerekgenin gergeklesmesi halinde insan karsisina zorunlu olarak
¢ctkan sinir durumlarina katlanabilir ve asil varolusunun gergeklesmesini

saglayabilir.

Varolusunu gergeklestirmek isteyen insan kararli olmak zorundadir. Bu
karari verdikten sonra da is bitmez. Sonrasinda bu kararinin nasil
gercgekleseceginin sikintisini duymaya baslar ve bir i¢ daralmasi yasar. Bu
sikintlyr asmaya calisirken kendisini koruma altina almak isteyebilir. Yani
siginacak bir insan ya da dini bir kurum aramaya girigebilir. Burada aradigini
bulamayan insan kendisini daha buyuk bir tehlike igine atabilir: Kuskuculuk
ve Nihilizm.*** Burada da kendisine dayanak bulamayan insan, siirekli bir
karar verme, yeniden kararlar alma surecinde olur. Bu karar verme surecinde

sorumlulugun yine kendisinde oldugunu bilir.

“Dinyayi bir varlik ahengi igcinde gbérmek, mesut anlarda diinya
yasantisinin sihrine kaptirir insani. Buna karsilik, korkung felaketlerin
tecriibesi ve realiteyi ¢iplakligiyla géren tmitsizlik baskaldirir. Bu tmitsizligin
dogurdugu direnme, varlik-ahengine karsi, su climlede ifadesini bulan
nihilizme getirir: Her sey sagma.”**

Burada bahsedilen iflas hali yani nihilistik tutumda olan hal, gergek
olmayan iflastir. Gergek olan iflas insanin kendisinin mahvoldugunu bilmesi
ve bunun sonucunda varolmaya tutulmasi manasini tasir. iflastan emin bir
sekilde kurtulmak ancak bu ikinci yolla gerceklesir. insan bunu sadece

kendisi tecribe edebilir. Her iflas insani yine baslangica sevk eder. Doga

2 \Wilhelm Weischedel, a.g.e., s. 368,369
% Wilhelm Weischedel, a.g.e., s. 369

444 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, s. 211
5 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 91
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icine gizlenmis olarak tasvir ettigi sifrelerin kaybolmasi hali insani iflasa

surukleyecektir.

Simdi son olarak Jaspers’in sifre (signa) olarak adlandirdigr Askin

varhgin agiklanisinda insani bir ¢aba icerisine sokan gizli isaretlere bakalim.
2.4 DUNYA iCiNDE GizLi SIFRELER

insan pek cok fiziksel objeyle donatilmig bir gevre iginde kendisini
bulmustur. Bu i¢cinde bulundugu evren kendisine sonsuza giden bir arastirma

4 Cevresinde madde degisimleri, hareketleri,

yolu igin zorla acilmistir.
sekillendirmeleri ile hareket gosteren bir maddeler evreni bulunmaktadir.
SOzunu ettigimiz bu evrenin insana ihtiyaci yoktur. Yani Jaspers’in kendi
ifadesiyle bu evren “ne denli muazzam olsa da, eger bir toz tanecigi diinya ve
onunla birlikte biz, ekrandan silinsek de ayni kalacaktir. Evren bizim igin var
degildir.” **" Hayat hem cok karmasik bir yapiya sahiptir hem de tipki yasam
belirtisi gdsteren canli gibi bir vicuda sahiptir. Fakat bunun yaninda
maddeden olugan yapisi, kimyasal bir batunlugu sahip bir vicut olsa da tek
basina bu haliyle agiklanip sonugclandirilacak bir 6neme sahip dedgildir. Yani
“hayat sadece canli bir viicud degildir, tersine i¢ dlinyasiyla ve gevresiyle,

icinde etkin olarak hareket gésterdigi bir kisisel varliktir***da.

Bilim, diinya icinde bulunan cisimleri sonsuza kadar arastirabilir. iste
bu sonsuzluk manasinda didnyanin tam olarak kavranmasinin mumkudn
olmadidi acgikga karsimizda durmaktadir. Dinya kendisini bize net bir sekilde
agmiyor degildir. Tam tersine 6nime serili olarak durmaktadir fakat kendi
icinde celiskilidir de.**° iste bu noktada Jaspers’in diinya ile iliskili olarak ileri

surdugu Sifreler karsimiza ¢ikmaktadir.

8 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 23
7 Karl Jaspers, a.g.e., s. 36
“8 Karl Jaspers, a.g.e., s. 26
9 Karl Jaspers, a.g.e., s. 31
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Insanlik, tarih boyunca Askin Varligin gozle gérilmeyen tarafinin
nesnellestirilebilmesi igin sifreler ortaya koymustur. Jaspers’e gére bu durum
insanlarin en erken donemlerinden itibaren gerceklesmistir. insanlik hep
sifreler diinyasi icinde yasamistir.**°

insan bulundugu evren iginde 6zel bir konuma sahiptir. Anlama ve
anlamlandirma yetenegi ile varolmustur. Fakat bu haliyle insan, ¢evresinde
ve kendisinde olup biten her seyin bilgisine ulasamaz. Cunku dunya realitesi
451

dunya icindeki Tanri ve varolug arasinda kaybolucu bir nitelige sahiptir.

Dunya aslinda hep kendisini bir sekilde gizli tutmaktadir.

Ozellikle gizemli olan bu durum kendisini Askin Varlikla iligkili boyutta
daha fazla hissettirir. Askin Varlik her sekilde mumkandur fakat dogada gizli
olan cgesitli semboller ve sifreler yoluyla gizli kalmaktadir. Jaspers’e gére bu
sembollerin sifrelerinin ¢ézlilmesi gereklidir. Dolayisiyla sifrenin insan icin en
onemli tarafi Askin olani g6z 6nune getirilmesini saglamaktir. Butin varolus
sekilleri Askin varligin birer gifresidir. Bir dag ya da Tarih ya da biling her biri
birer sifredir. Bunlarin okunup anlagilir kiinmasi bir sanattir. Ozellikle tarih,
felsefe, sanat gibi alanlarla insan Askinliga ulasilir.**?> Jaspers'te belli bir
kurumsal inan¢ olmadigi i¢in Tanr’'nin bize kendisini igittirmesi yine kisinin
kendi 6zgurlugu icerisinde ve bu sifreler vasitasiyla saglanmaktadir. Diger
tarld Tanr’'nin ne objelegtiriimesi mumkun olunur ne de suje varlik hale
getiriimesi. Bu noktada énemli olan sifrelerin okunmasidir. Bu okuma yéntemi
felsefi dusunce vyollariyla gerceklesir. Jaspers sifrelerin bedensel olarak
disundlmesine ‘temel yanilgr’ adini verir. Genel olarak insanin 6zinde

bedensellesme yaklasimi bulunmaktadir.

Vahiy inanci bu bedensellegtirmenin kurumsallasmig seklidir. Bir
yandan kendisini fiziksel bir bicimde agiga ¢ikarmaktadir; 6te yandan Askin

Varligin kendisi bir inan¢ oldugundan, realitelerden kesin bir sekilde farkli

% Nebil Reyhani, a.g.m., s. 6
! Karl Jaspers, Felsefeye Giris, s. 90
2 Unification Thought Institute, a.g.m., 5.3
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olma zorunlulugunu tasidigr i¢in onlarin Agkinligina isaret etmek

zorundadir.*>® Bu anlamda celiskiden kurtulamamaktadir.

Sifreler insanin kargisina iki alanda ortaya ¢ikabilir. Bu alanlardan ilki
insanin surekli icinde bulundugu ve temas halinde oldugu objektif alan, digeri
ise egzistansla iligkili olan subjektif alandir. Objektif alan da kendi iginde
alanlara ayilabilir. Bu ayrnim sifrelerin tabiatiyla iligkilidir. ilki Tabiatin
tecriibesidir ki bu tabii bir dil olarak karsimizda durur. Diger ikisi dini
efsaneler ve felsefi nazariyeler olarak adlandirilabilir. Bu ikisinin durumu tabii
olmaktan ¢ikmistir ve artik insani dille iliskilendirilmistir. Objektif alandaki bu
sifrelerin anlam kazanabilmesi, kisinin bu sifrelere bizzat kendinde sifreler
olarak bakmasiyla gergeklesir.*** Cassirer de insanin Kosmostaki Yeri adli
eserinin bir bolumidnde insanin simgeler dinyasina yasadigina igaret
etmektedir. Ona gore de insan yalnizca fiziksel nitelige sahip bir evren iginde
yasamamaktadir. Dil, sdylence ve sanat vb. ile donatiimis simgesel bir dizen
icersindedir.*>°

Peki, bu sifreler nasil acgida cikarilacaktir? Sifrelerin okunmasi
metafizigin en énemli metodudur. insanin icinde yasadigi diinya sinirlarinda
sifre olmayan higbir sey yoktur. Butun varolus, tabiat ve tarih, bash basina
suur; bizzat insanin kendisi tabiat ve dunya ile birligi, harriyeti. Bunlarin her
biri ayni zamanda Askin Varligin sifreleri olabilirler. insan bu sifreleri bir tiir
sanatsal aktivite gibi ¢ozebilir. Bunlarla beraber Bochenski'ye gore “Felsefi
speklilasyon da, bir sifre okumadir. Tanri ispatlari da spekdlatif gifre
okumalaridir, kaynaklari egzistansin suurundadir. Fakat transandans, hig¢bir
zaman ispat edilemez, ondan emin olunur. Transandansin énemli sifresi,

varolusun kaybolmasidir.”**®

Jaspers de Askinhgin sifresinin tabiat iginde olduguna isaret ederek

soyle der:

**% Nebil Reyhani, a.g.m., s. 7

4 Siileyman Dénmez, a.g.t., s. 41

% E_ Cassirer, a.g.e., s. 32,34

6 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, 5.23
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“Askinlik (Fizikdsti, transandans) eger o resimlerde hapsedilirse, artik
Askinlik olmaktan c¢ikar. Biz onun dilini ancak gifrelerle anlayabiliriz. O bu
sifrelerin &te yaninda bulunur. Bu felsefe yapisin gergegidir.”*>’

Askinlik hakkinda dusinmek ancak belli bir takim imgeler, tasarimlar
ve disiinceler yoluyla gerceklesebilir.**® Fakat bunlarin Askinligi dogrudan
kargiladidi da net bir sekilde ifade edilemez. Bu s6zl edilen tasarim, tasvirler
Askin Varhgi dile getirmek icindir ve bunlarin sifreleri varolan diger
varliklardan, gergekligin fenomenlerinden tamamen farklidir.**° Maddenin
gOsterecegi enerji, hayatin hamlesi, cemiyetin ideali, ruhun sevgi ve vecd hali

bunlarin her biri Askin varligin birer manzarasinin sifreleridirler.*®°

insan asil olanin ne olabilecedi sorgusundan yola gikarak yasam
surme yolunda olan bir varliktir ve kendisini saran sifrelerle dolu dlinya iginde
bu sorgulamalarina cevap bulmaya c¢alisan varliktir. Bu sifreler fiziklstl olan
bir dildir ki bunlar kisiye 6zgii bir dil ile karsimizda durmaktadir. “** insan
Ozgurlagunun farkindahdina varip, kendini kendi olarak hissettikten sonra
belli kararlar icerisine girer. Bunun yaninda kigi bu basariyi elde demezse ne
istedigini bilmez ve kararsiz hale gelir.*®? iste bu basarisizlik haliyle Askina
ulasma gayreti icindeyken Kkarsisina sifreler c¢ikacaktir. Bu sifrelerin

aydinlatilabilmesi gereklidir.

“‘Eger gergegi sifrelerde igitirsek, bize gérintr. Ve bu hususta higbir
sey gbérmek istemeyen akil yoluyla degil, egzistansimizin gercgekligi yoluyla
isitiriz.” *°*Biz gercek olanin sifrelerini veya sembollerini yeme icme maddesi

gibi  nesnel olarak gbézlemleyemeyiz. Bu sekilde bir tutumun

7 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 134,135

“8 Nebil Reyhani, a.g.m., s. 3

*° Nebil Reyhani, a.g.m., s. 6

%0 1. 7. Ulken, Felsefeye Giris 2, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Yay., 2008, s. 275
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82 Karl Jaspers, a.g.e., s. 139
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gerceklesebilmesi batil bir inanis olacaktir. Fakat bununla beraber dis alemin

varligi yok sayilamaz. ***

Peki, sifre nedir ve bu kavrami insan nasil kavrayabilir? Bu soruya

cevap olarak filozofumuz soyle der:

“Ozne-obje béliinmesinde tasarimlarimiz, disiince igeriklerimiz,
kendimizin hayalleri vardir. Onlar o sifatla orada degildirler. Onlarin anlamlari
vardir. Bu igaret olarak bir anlam degildir. Nesne olusun déahilinde Dbiri
digerinin igareti olabilir, tipki bir malin marka igaretinin olmasi gibi, yol
gosterme levhasinin kisaltiimis isareti gibi v.s. En dogrusu onun anlami olan
bir baska obje burada olmaksizin bir anlama bliriinmesidir. ifade ettikleri
anlamin gosterilmesiyle ¢bziimlenemeyen anlamlara biz sifre diyoruz. Onlar
bir anlam ifade ederler, ama bir seyin anlamini ifade etmezler. Mahiyet
(Nelik) sadece sifrenin igindedir, onsuz degildir’*®®

iclerinde insanlarin yasamig olduklari diinya tasarimlarinin alani bilim
icin gecgersizdir, ama bu dinya tasarimlari sifrelerin bir alani olarak ebediyen

onemlerini  korumaktadir.*%®

Sifrelere verdigi orneklerden biri Sina Dagi
misalidir. Sina daginda Hz. Musa on emri almistir. Bunun gibi genel anlamda
bakilacak olursa dinler ve efsaneler Uzerine bilimler gifreleri toplarlar ve agiga
cikarmak icin ugrasirlar.*®’ Tarih icindeki sifreler bizden once de gesitli
asamalardan gec¢mistir. Cesitli anlamlara sahip olmustur. Bu sebeple
sifrelerin bize kesin bilgi verecegini digsunmek hata olur. Sifreler bize saglam
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bir zemin kazandiramazlar. Cok anlamli bir yapiya sahiptirler. Tam

baglanildigi anda kaybedilebilirler.

Dunya icinde bulunmasi haliyle sifreler zorunlu olarak nesneldirler.

Fakat burada 06zel bir nesnellik s6z konusudur. CUnkl Jaspers’e gore

%4 H.7.Ulken, Bilgi ve Deger, s. 20

%85 Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 141
“% Karl Jaspers, a.g.e., s. 30

“®7 Karl Jaspers, a.g.e., s. 136

%8 Karl Jaspers, a.g.e., s. 142,143
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nesnellik kavraminin 3 tlrinden s6z edilebilir. Bunlardan ilki gercekligin
fenomeni, ikincisi Transandans’in sifreleri ve sonuncusu da varolusun
nesnellestirilemez yonini diisinmemizi saglayan varolusun imleridir. **°
Karsimiza esas sifre olarak c¢ikan Askinlik tarihsel dénemler boyunca
nesnesiz olmasina ragmen hep bir sekilde nesnellestirilerek anlatiimaya,
aciklanilmaya ve ulagiimaya c¢alisiimistir. Reyhani’nin aktarimiyla Jaspers’e
gore bu durum “sonlu, duyusal bir varlik olan insanin asiimaz
antinomisidir.”*’® iste bu noktada bu antinominin asiimasi yolunda gidilecek
yol sifreler icinde olana ulagsmaya calismaktir. Askin Varhdin sifrelerinin

ortaya c¢ikarilisi varolugsal bir deneyim ile s6z konusu olacaktir.

Askin Varligin nesnel bir gérinarliigi yoktur. iste bu anda Jaspers'in
Askin varhigin sifreleri dedigi alan herhangi bir gérinum alani olmayan Askin
varhgdin yerini tutmaya baslar. Jaspers bunlara ‘gérunumlerin analojileri’ adini
verir. Filozofa gore bu analojiler “Goériiniimleri kirip gecen, ama kendileri
gériiniim olarak bilgi nesnesi olmayan fark edilebiliriklerdir.”*"*Asil dzgirlik,
varolugsal 6zgurluktir. Ve varolugs imlerinden olan bu 6zgurligin dinya
icinde bir nesnesi yoktur. Dolayisiyla goérunumlerin analojileri olarak

saylilabilecek bir érnek olarak kargsimizda durmaktadir.

Sifrelerin 2 farkli yorumlama sekli vardir: Bilimsel yorumlama ve
Oziimseyici yorumlama. Bilimsel yorum daha ¢ok bilim dallarinin tarihsel
anlamda yapmis oldugu tasnifler seklinde karsimiza c¢ikmaktadir. Burada
yorumcular sifreleri nesnel olarak ele almaktadirlar. Nesnel oldugu igin de
belirli bir tarihsel siralama olarak tasnif edebilmektedirler. Sifrelerin
Oziimseyici okuma yoluyla yorumlanmasi ise bilimsel temellendirmeden ¢ok
daha farklidir. Bu sifreler iginde kendi basina deneyimleme ve disinmeye

devam etme “"?anlaminda bir yorumlamadir.

*%% Nebil Reyhani, a.g.m.,
*% Nebil Reyhani, a.g.m.,
! Nebil Reyhani, a.g.m.,
2 Nebil Reyhani, a.g.m.,

= ol o
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Bilimsel yorumlamada bilme arzusuyla yola ¢ikan yorumlayici bu
duygusunun yaninda estetik bir kaygi ve tarihsel bir merak igindedir ayni
zamanda. Bu tutum oOzumseyici yorumlamanin tam zittidir. Bilimsel
yorumlamada haz temel tegkil ederken, 6zimseyici okumada sifrelere karsi
ilginin ciddi bir yapida ve varolusun gerceklesmesi icin baglayici olarak

disunildiginde gerceklesebilir.*”

Yorumlamanin basarili olup olmamasi yorumlayanda varolugsal
474

aydinlanmanin saglanip saglanamayacagi ile ilgilidir.

“Sonsuz derecede olan efsaneler onu O&gretmezler. Psikolojik
yorumlamalar onu bozarlar. Sadece varolussal yasanti sifrelerin anlamini
bize agar.”*"™

Jaspers hem bilimsel yorumlama turinin hem de 06zUmseyici
yorumlamanin bir arada bulunarak, gerceklestigi izlenimi uyandiran bir
yorumlamanin oldugundan bahseder. Aslinda bu yorumlama taru tim
gergekligi  psikolojiye indirgeyen bir metafiziktir. Jaspers, S. Freud’'un
psikanalizine dikkat ¢eker. Fakat bu hem bilim olabilme hem de varolusal
tatmin saglayabilecegini iddia eden yaklasim aslinda yikici ve harap edici bir
tatmin saglayabilir. CUnkl yorumlayici varolussal sifrelere ister istemez
bilimsel bir nesne olarak yaklasacak ve kiginin kendi varligini tipik bir sinir
sistemi olarak aciklayacaktir. *’® Jaspers bu tutumun kesin olarak hatall
oldugu kanisindadir. Cunku bilim adamlari istedikleri kadar ugras verseler de

doganin 6zU her zaman igin onlara sakh kalacaktir.

*% Nebil Reyhani, a.g.m., s. 11,12

™ Nebil Reyhani, a.g.m., s. 12

7% Karl Jaspers, Felsefi Diisiiniisiin Kiiciik Okulu, s. 144
*7® Nebil Reyhani, a.g.m., s. 12



SONUG VE DEGERLENDIRME

Karl Jaspers duguncesiyle iligkili olarak temelde soyleyebilecegimiz ilk
fikir, insanin gozle goérunen, bilimlerin nesnesi olan varhdinin otesinde bir
varhginin oldugudur. Bu tespit, yani insanin ele alinigindaki bu eksikligin fark
edilisi cok dncelere uzanmaktadir. insan hep bir tarafiyla ele alinmis ve bu
haliyle eksik anlamlandiriimaya calisilmigtir. Unutulan bu ylz, insanin
varolugsal yanina tekabul etmektedir. Jaspers felsefesinde insanin bu
kaybolmaya yiiz tutmus tarafina agirlik verilmektedir. insan yapip eden,
ureten, biyolojik olarak canlihgini surduren, insanlarla iliskide bulunan varlik

olmanin 6tesinde varolugsal bir varliktir.

Jaspers’in insan probleminde bu durum Varolus Aydinlanmasi olarak
isimlendirilir. insan bu aydinlanmayi, kendisine dénme edimini ilk olarak
Dasein yani dunya-iginde-varlik yonunu asarak, gercgeklestirebilir. Dunya-
icinde-varlik yonuyle insan, bir dlnya igerisinde yasam slren, tamamen
bilimlerin nesnesi olarak gézlemlenen bir varlik olarak durmaktadir. insan bu
yonuyle kendisi gibi dunya-icinde-varlik haliyle karsimizda duran diger canli
ve cansiz varliklardan ayrilmaz. Cevresini sayisiz varlik kusatmistir. Aslina
bakildiginda ona en yakin gorulebilecek olan hayvanlar dahi insandan
sonsuz derecede farkhdir. insan, disliinme yetisine ve kendi kendisinin
bilincine sahip yegane varlik olarak digerlerinden ayrilmaktadir. Diger
canhlarla birlikte ortak yani o6lumli varlik olusudur. Fakat bu durumun

farkindaligi bakimindan onlardan yine ayriimaktadir.

insan ayrica felsefe edimi gibi bilyiik bir sansa da sahiptir. Diinya-
icinde-varlik ~ (Dasein)  halinden  kurtulabilmesi, kendi  kendisini
gergeklestirebilmesi, iginde bulundugu unutulmus, paslasmis buhran
déneminden cikabilmesi felsefi edimle mimkiindir. insanin bu durumdan
siyrilmasi ne dini bir kurumsal yapilanmayla ne de farkli bir inang turyle
gercgeklesebilir. Varolugsuz varlik olan insanin, bu halinden ¢ikabilmesi igin

destek felsefi distunus yolu ile saglanmaktadir. Bu duslnUs insana, yerin
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ayaklarinin altindan kaydigini hissettirdigi o tedirgin durumun Ustesinden

gelmesini saglayacaktir.

insan yasadigi gevre icerisinde tek basina degildir. Mutlak surette
diger insanlarla i¢ ice olmak durumundadir. Bu durum insanlik tarihi boyunca
gerceklesmistir. Fakat insan ¢cogu zaman iginde bulundugu bu dinyaya bagli
kalmakta, dyle ki kendisini dahi unutmaktadir. Jaspers’e goére bu haliyle
insan, diger nesneler gibi seylesmektedir. Cunkl bu dunya icindeki esas
amacini, kendi kendisinin farkinda olma amacini, varolugsal yukimlualigunu
unutmustur. Bundan kurtulmak ve bu durumu asmak zorundadir. Jaspers’e
gbre bu asma durumu insanin tek bagina isteme edimiyle gergeklesemez.
Jaspers’in yalniz olma, acgik olma, sevgi savasimi kavramlariyla
anlamlandirdigi iletisim, insanin varolug probleminde 6nem teskil eden
noktalardan ilkidir. Teknolojik gelismeler her ne kadar hizla gelismekte ve
insanlar arasindaki iletisimi daha imkan dahilinde olmaya sevk etse de diger

taraftan insanlar arasinda gergek digi bir iletisimin varligi s6z konusudur.

insan diger insanlarla kurdugu iletisime zorunlu olarak baglidir. Ama
ayni zamanda bu iletisimin disinda yalniz olma durumuna da zorunlu olarak
baglidir. Burada bir paradoksal durum vardir fakat bu durum insanin
varolugsal aydinlanmasinin gergeklestirebilmesi igin zorunludur. Yalniz olma
durumunu gerceklestirebilmek bir cesaret gostergesidir. Bu cesareti
gOsterebilen kisi ancak devaminda baskalariyla iletisimi gergeklestirip
uzantisinda aydinlanmanin kendisine ulasacaktir. Burada kisi kendi
kendisinin temelini olusturmak igin yalniz kalmay!i istemektedir. Eger insan bu
gegici duruma katlanmaz ve bu durumu yenmek igin muicadelede
bulunmazsa kendisi olmayi gerceklestiremeyecektir. Boyle bir durum insani
karmasaya goturecektir. Bunun aksine insan bu durumu atlatir ve bir sonraki
asamaya gecerse, sevenler savagimi olarak adlandirilan varolugsal iletisime
de adim atmis olacaktir. Burada artik iletisim baglayacak ve bu iletisimde
insanlar varolugsal gaba igin birbirlerine destek olacak tlrden bir savas
icerisinde bulunacaklardir. Bizim gunluk dilde kullandigimiz manada siddet
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iceren bir yapi varmis gibi gozikse de burada sevgi temelli ve insanlarin
herhangi bir savas aleti kullanmadigi bir durum s6z konusudur. Burada
insanlar birbirleri igin, her bir bireyin varolugsal iletisimi gerceklestirebilmesi
icin bir savas verilmektedir. insanlarin birbirleri arkasindan kurdugu planlar,
tuzaklar vb. hareketler yoktur bu savasta. insanlarin birbirlerine acik oldugu

bir streg vardir.

Insanin yasadi§i bu diizen iginde aslinda bir tek amaci vardir:
Ozgiirlesme. Jaspers’e gore insan bu amaci gerceklestirmek zorundadir.
Ozgurluk fikri genel olarak belli sikintilari ve celiskileri de beraberinde
getirmektedir. Kavramin analizi belki ¢ok da kolay gozukmez. Fakat insanin

varolug probleminde 6zgurlesmenin 6nemi oldukga fazladir.

Ozgirlesme, biling varligi bir insani ve onun karsisina koyulabilecek
secgenekleri zorunlu kilar. Bu sartlar oldugu takdirde insanin 6zgurligunden
s6z edilebilir. Yani insan belli isteklere karsilik se¢me olanagina da sahipse,
onun 6zglrliginden bahsedilebilir. insan 6zglrlestikge unutulan tarafina
yonelme olanagina da sahip olacaktir. Dolayisiyla 6zglrlesme fikri yine

temelde insanin varolugsal yanina isaret etmektedir.

Jaspers’in genel karakterinde herhangi bir dini inaniga baglilik yoktur.
Ona gobre bdyle bir yaklasim hatalidir. Bu tarz bir disince yapisi insanin
varolussal ediminde ona destek saglamak yerine onu koreltmektedir. Fakat
bununla birlikte Jaspers'te Askin Varlik olarak adlandirilan varlik Tanri'ya
tekabiil eder. insanin Tanrr'yla iletisimi veya iligkisi 6zglrlesme siireciyle
beraber gerceklesmektedir. insan 6zgirlestikge, kendi kendisinin bilincinde
olmakta, varolussal yanina egilmekte ve uzantisinda da kendi kendisinin var
edilmediginin farkina varmaktadir. Varolugsal kararlarin verilmesi ve dunya-

iginde-varlik halinin asilmasi yolunda bir destek de Tanri destegi olmaktadir.

Tanri desteginin ortaya cikigi pek de kolay degildir. Jaspers’e gore
Askin varlik kendisini gizlemistir. Boyle olmak zorunludur, ¢inkl gizlenmemis

hep gozler dnundeki Askinlik, nesnel veya suje temelli bir Askinlik demektir ki
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bdyle bir Askin varlik dusuncesi olamaz. Askin varlik kendisini, Jaspers'’in
isaretler (signa) olarak adlandirdigi semboller vasitasiyla bize agacaktir.
Dolayisiyla insanin varolugsal aydinlanmasinda onem teskil eden bir diger
vasita da bu isaret ve semboller olacaktir. Bu semboller yine insan tarihi
kadar gegmise sahiptir. Hep varola gelmistir ve bundan sonra da hep
varolacaktir. Sifreler doga icerisinde gizlenmistir. Onlarin okunusu daha ¢ok
aydinlatiima yoluyla gerceklesir. insanin giinliik hayat iginde caba sarf
etmeden bunlara ulasmasi mumkun degildir. Bu isaretler bize daha ¢ok
sanat, tarih ve felsefe gibi alanlar vasitasiyla goéranar kilinabilir. Dolayisiyla

bu yollar ancak bize Askin varlik ile iletisimi saglayabilmektedir.

Tanr vasitasiyla insan kendi sonlulugunun bilincine ulasir. iste bu
noktada Jaspers’'te énemli olan bir kavram daha ortaya ¢ikmaktadir: Sinir
durumlari. insan, Tanr tarafindan yaratilmistir ve yaratilan diger canlilarla
birlikte bir dinya igerisine yerlegtiriimistir. Dort dortlUk olmayan bu dinyada
kargisina bir takim sorunlar veya durumlar c¢ikmaktadir. Bu durumlar
dogrudan bir sorun olarak adlandiriimasa da insanin karsilastigi anda
bunalim yasayacagi durumlardir. insan bu karsilasma halinde, sanki bu hal
icerisinden kurtulamayacag fikrine kapilacaktir. Jaspers bu durumlara 6lim,
hastalik, yaslilik, 1zdirap, sug, savas gibi érnekleri verir. Bu durumlar insanin
karsilasmasi zorunlu oldugu durumlardir. insan bu gibi durumlarla
kargilastiginda sikintt duymaya basglar. Clnkl bunlar insanin karginda tipki
birer tugla gibi ériilmiis vaziyette asilmayacak sekliyle durmaktadirlar. insan
kargisina, kendisi istese de istemese de, ¢ikan bu durumlarin Ustesinden
gelmek zorundadir. Mucadele vermek demek bir seylerin bilincini surdurmesi
demektir. Sinir durumlari igerisinde en problemli ve agilamayacak gibi durani

olumdur.

Oliim insanin degistiremeyecegini bildigi en acik durumdur. Jaspers’e
gbre 6lum de dahil olmak Uzere tim sinir durumlari insanin varolugsal
cabasini uyanik tutmasi icin vardir. insan 6limlii olma durumuyla karsi

karglya kaldiginda bilinglilik seviyesinin dorugunu yasiyor olacaktir ve
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varolugsal kararlarinin da ne derece Onemli oldugunun farkindaligina
ulagacaktir. Sinir durumlar vasitasiyla insan iginde bulundugu uykudan
uyanacaktir. CUnku insan simdiye kadar hep kendisi disinda, kendisine
donuk olmayan problemlerle mesgul olmus ve surekli kendisini ihmal etmigtir.
Olim dahi insanin aklina gelmez durumdadir. Hep ertelenen varolussal ¢aba
sinir durumlarinin insani ¢arpmasiyla, insani kendine getirecektir. Aslinda
biling varlig1 halinde olan bu insan zamanla kendi varligindan bihaber olarak
yasam surmeye alismakta ve yine zamanla kendi kendisinden uzaklagmaya
devam etmektedir. Biz de Jaspers gibi insanin iginde bulundugu unutulmus

durumdan kurtulmasi geregine inaniyoruz.
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OZET

SARP, Aysel. Karl Jaspers Felsefesinde insan Problemi, Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara, 2010.

Tez calismamizda amacimiz varolusgu dusuncede onem arz eden
Karl Jaspers’in insana bakis agisini tim yoOnleriyle ele almaktir. Bu amagla
tezi hazirlarken temelde Jaspers’in eserlerine basvurulmustur. Felsefeye
Girigs ve Felsefe Nedir? adli eserleri filozofun fikri yapisini anlamamizda
blyuk ipuglarn verir niteliktedir. Kendi eserleri disinda ikincil kaynak olarak
Jaspers Uzerine yazilmis eserlerden ve varolusgu dusincenin geneli igin

hazirlanan ¢alismalardan faydalaniimistir.

Calismamizda Jaspers’in insanin, bilinenden daha fazla oldugu gorusu
temel alinarak insanin biling varligi olusu, bu biling varligi haliyle Askin varlik
(Transandans) ile iliskisi ve insanin 6zgurluk fikriyle olan bagi irdelenmeye
calisiimistir. insanin diger canlilardan farkl olusu, onu diinya tizerindeki diger
varliklardan ayiran varolussal yani, ge¢misten giunumuize dek hep sinirh
olarak ele alinmistir. Hatta cogu zaman insan kendisi digindaki diger varliklar
gibi ele alinmisg, nesnellestiriimig, seylestiriimistir. 20 yuzyil. Oncesinde
varligin aciklanigi ilimler vasitasiyla ve bilimsel veriler 1s1ginda so6z
konusuydu. iste Jaspers’in insan problemine yaklasimi insanin bu tek yonlii
ele alinisinin elestirisi olarak ortaya ¢ikar. 20. yuzyil insani bireysellesmenin
Otesinde kendisinden bihaber olarak yasam surmektedir. Bu haliyle insan
kaybolmus bir haldedir. Jaspers’e gore bu insan tedirgin bir haldedir ve i¢inde
bulundugu bu buhran déneminden felsefi edim yoluyla kazanacagi Varolus
Aydinlanmasi yoluyla kurtulacaktir. Bu aydinlanmada insan tek bagina
degildir. Kendisi gibi kayip halde olan diger insanlarla birlikte bir savagim
icerisine girecektir. Bu savasta her bir birey hem kendisinin hem de
kargisindakinin varolugsunun saglanmasi i¢in mucadele edecektir. Bu nokta

calismamizin ikinci yarisinda ayrintili olarak ele alinmisgtir.



123

Jaspers’in insan probleminin temelde varolus problemine dayall
oldugu sodylenebilir. Varolus yolunda insanin karsisina pek ¢ok problem
cikacaktir. Calismamizin son kisminda varolan bu problemlere dikkat gekilip,
Jaspers’in  sinir durumlari adini verdigi, insanin kolayca asamadigi

problemleri aydinlatiimaya galigiimigtir.

Anahtar Sozciikler

insan
Askin Varlik
Varolus

Ozgiirliik

a bk~ w0 N E

Sinir Durumlari
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ABSTRACT

SARP, Aysel, The Human Problem in Karl Jaspers, Postgraduate
Thesis, Ankara, 2010

The aim of this thesis is to discuss Karl Jasper‘s point of view to the
human in all aspects which is important in Existentialism. Within this purpose,
while writing the thesis, karl jasper’s thoughts are referred. His works
“Introduction to Philosophy” and “What is Philosophy?” have important clues
to understand philosopher's thinking pattern. Except for his own works, as a
second source, this thesis is drawn upon other works written about Jaspers

and field studies focusing on the general existentialist thinking pattern.

In our project highlighting Jaspers' thought of the human as being
more than what is known, we tried to explain the human as a conscious
being, the relationship between the love and entity with this conscious state

and the link between human and the idea of freedom.

The fact that human beings are different from other living beings and
the existentialist aspect of human beings which distinguish them from other
living cretaures on the earth have always been studied in limited terms up till
today. Even human beings have often been examined and objectified as
being like other living beings other than itself. Prior to the 20th century, the
concept of “entity” could be explained via positive sciences and scientific
data. That is why Jasper’s approach to the human problem emerged as a
criticism of this one-sided aspect of the human. Humans living in the 20th
century had a life in which they were unaware of themselves, let alone
becoming individualized. In other words, they were in a state of being lost.
According to Jaspers, the human is anxious and could be saved from this
time of crisis with the help of Existentialist Enlightenment that he gains
through philosophical act. During this enlightenment period, he is not alone.

He is in a state of fight with other himans who are lost like himself. In this
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fight each human being struggles to exist for both himself and others, which
Is studied in detail in the second part of our thesis.

Jaspers’ human problem can be said to depend mainly on the
Existentence problem. The human encounters a lot of problems on the way
toward existence, In the last part of our thesis, we underline these problems
and try to find solutions to boundary situations which, according to Jaspers,

refer to the problems that humans cannot overcome easily.

Key Words:
1. Human
2. Transandance
3. Existence
4. Freedom
5. Boundary Situations



