T.C.
GUMUSHANE UNIVERSITESI

LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BILIMLERIi ANA BiLiM DALI

KEHF SURESI VE SUREDEKI DEGERLERIN GUNCEL
YANSIMALARI

YUKSEK LiSANS

OLGUN ALTUNDAS

Nisan 2026
GUMUSHANE



GUMUSHANE UNIVERSITESI

LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BIiLIMLERIi ANA BiLiM DALI

KEHF SURESI VE SUREDEKI DEGERLERIN GUNCEL
YANSIMALARI

SURAH AL-KAHF AND THE CONTEMPORARY REFLECTIONS
OF THE VALUES IT CONTAINS

YUKSEK LiSANS

OLGUN ALTUNDAS

Nisan 2026
GUMUSHANE



GUMUSHANE
= UNIVERSITESI

& Lisansiistii Egitim Enstitiisii

T.C.
GUMUSHANE UNIVERSITESI

LISANSUSTU EGITIM ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BIiLiMLERI ANA BiLiM DALI

KEHF SURESI VE SUREDEKI DEGERLERIN GUNCEL
YANSIMALARI

SURAH AL-KAHF AND THE CONTEMPORARY REFLECTIONS
OF THE VALUES IT CONTAINS

YUKSEK LiSANS

OLGUN ALTUNDAS

DANISMAN: PROF.DR. ABDURRAHMAN ALTUNTAS

Nisan 2026
GUMUSHANE



KABUL VE ONAY

Prof. Dr. Abdurrahman ALTUNTAS danismanliginda, Olgun ALTUNDAS
tarafindan hazirlanan “Kehf Siresi ve Stredeki Degerlerin Giincel Yansimalar1”
isimli bu calisma, 16/04/2026 tarihinde yapilan lisansiisti tez savunma simavi
sonucunda Oy Birligi ile basarili bulunarak jiirimiz tarafindan Yiiksek Lisans Tezi

olarak kabul edilmistir.

Do¢. Dr. Numan CAKIR (Uye)

Lisansiistii tez savunma simavinda basarili bulunarak kabul edilen bu tezin
ciltlenmis hali, ..... fovoii [oin. tarithli ve ............ A sayilt Enstitli Yonetim
Kurulu toplantisinda goriisilmiis ve tez yazim kilavuzuna uygun bulunarak

onaylanmustir.

Prof. Dr. Duygu OZDES

Enstiti Midiira



BIiLIMSEL ETiGE UYGUNLUK BEYANI

Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirlamig oldugum “Kehf Siresi ve Saredeki
Degerlerin Giincel Yansimalar1” isimli bu tezimin, tamamen kendi calismam
oldugunu, danigmanimin sorumlulugunda hazirladigimi, her alintiya kaynak
gosterdigimi, alinti yaptigim tiim c¢aligmalar1 kaynakcada belirtigimi ve Gilimiighane
Universitesi’nin lisansli kullanicist oldugu intihal yazilim programi ile Lisansiistii
Egitim Enstitiisii’niin belirledigi kistaslara uygun olarak raporladigimi taahhiit ederim.
Tezimin kagit ve elektronik kopyalarmin Giimiishane Universitesi Lisansiistii Egitim

Enstitiisii arsivinde saklanmasina izin verdigimi onaylarim.

16/04/2026

Olgun ALTUNDAS



TESEKKUR

Stiphesiz Kur’an iizerine yapilan her ilmi ¢alisma, derin bir birikim, titiz bir
arastirma ve saglam bir metodoloji gerektirir. Kur’an’in anlam derinliginde gizli olan
ilahi hazineleri kesfetme arzusu ve ilim bu ¢abanin en biiylik motivasyon kaynagidir.

Bu vesileyle, ¢alismamin ortaya c¢ikmasinda ilmi katki ve rehberlikleriyle
goriislerinden istifade ettigim ve emegi gegen basta danigman hocam Prof. Dr.
Abdurrahman ALTUNTAS hocama, degerli katkilariyla bizlere profil ¢izen Prof. Dr.
Mustafa KARA hocama, desteklerini esirgemeyerek fikirleri ve yonlendirmeleriyle
bizlere katki sunan, goriis ve tavsiyeleri sahsim i¢in son derece kiymetli olan Dog. Dr.

Abdussamet VARLI ve Dog. Dr. Numan CAKIR hocalarima tesekkiir ederim.

Olgun ALTUNDAS
GUMUSHANE - 2026



OZET

Kur’an-1 Kerim, insan hayatini bireysel ve toplumsal biitiin boyutlariyla kusatan
ilah bir rehber olup, igerdigi kissalar vasitasiyla evrensel ilkeler ve kalici degerler
sunmaktadir. Bu ¢aligmada, Kur’an kissalari igerisinde miistesna bir yere sahip olan
Kehf Stiresinde yer alan anlatimlar, degerler perspektifinden ele alinmis; strede gegen
kissalar iizerinden cikarilabilecek ahlaki, itikadi ve sosyal dersler tespit edilmeye
calisilmustir.

Calismada nitel yontem benimsenmis; Kehf Siiresi tematik olarak incelenmis,
klasik ve ¢cagdas yorumlar karsilagtirilarak kissalarin tarihsel, ilahi ve egitsel boyutlari
degerlendirilmistir. Ayetler siire ve dyet numaralariyla, hadisler ise giivenilir kaynaklara
dayal1 olarak ilmi usule uygun bi¢imde kullanilmistir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde ise degerler egitimi, din psikolojisi, aile egitimi
ve ahlak alanindaki ¢agdas ¢alismalara yer verilerek Kehf Stresinin giincel yansimalari
ortaya konulmaya calisilmistir.

Sonug olarak bu calisma, Kehf Siresinde anlatilan kissalarin, iman bilincinin
gelistirilmesi ve degerlerin ingas1 bakimindan Ornekleyici bir ¢erceve sundugu; bu
kissalarin bireysel ve toplumsal hayata yon veren rehber ilkeler icerdigi ve cagdas
hayata yansimalarmin ortaya konulmasiin amaglandigi ifade edilebilir. Kehf Saresi,
Kur’an’1 bilingli bir sekilde tefekkiir ederek hayata aktarmak isteyenler i¢in, yontem ve

icerik bakimindan o6rnek nitelik tasiyan strelerden biridir.

Anahtar Kelimeler: Deger, Giincel yansima, Kehf Siresi, Kissa, Kur’an
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ABSTRACT

The Holy Quran is a divine guide encompassing all aspects of human life, both
individual and social, offering universal principles and enduring values through its
narratives. This study examines the narratives in Surah Al-Kahf, a chapter of the Quran
that holds a unique place among its stories, from a values perspective. It seeks to

identify the moral, doctrinal, and social lessons that can be drawn from these narratives.

The study utilizes qualitative research methods; adopting a thematic exegesis
approach, the verses of Surah Al-Kahf are examined within a thematic framework. The
interpretations of the verses are comparatively evaluated by classical and contemporary
commentators; the historical context, divine purposes, and educational aspects of the
narratives are analyzed. The verses used are indicated by their surah and verse numbers,
and the hadiths are cited in accordance with scholarly methods, based on reliable

sources of the Sunnah.

The second part of the research examines contemporary studies in the fields of
values education, psychology of religion, family education, and ethics, attempting to

reveal the relevance of Surah Al-Kahf to our time.

In conclusion, this study aims to demonstrate that the stories narrated in Surah Al-
Kahf offer an exemplary framework for developing faith and building values; that these
stories contain guiding principles for individual and social life; and that their reflections
in contemporary life are highlighted. Surah Al-Kahf serves as an exemplary surah in
terms of method and content for those who wish to consciously contemplate and apply

the Quran to their lives

Keywords: Values, Contemporary reflections, Sarat al-Kahf, Qur’anic

Narratives, Qur’an
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1. GIRIS

Kur’an-1 Kerim, insan hayatini biitiin yonleriyle diizenleyen ilahi bir rehberdir.
evrensel mesajlar bakimindan 6nemli bir yer tutar. Bu kissalar, insanin hem bireysel
hem de toplumsal hayatina yon veren ilahi ilkeleri ortaya koymakta; gegmiste yasanan

hadiseler tizerinden her doneme hitap eden anlamlar sunmaktadir.

1.1. Arastirmanin Amaci ve Konusu

Arastirmanin amaci, Kehf Siresi’nde yer alan olaylarin akisi {izerinden elde
edilebilecek ahlaki, itikadi ve sosyal dersleri ortaya koymak; bu derslerin giiniimiiz
insaninin karsilastig1 sorunlara nasil 1s1k tutabilecegini degerlendirmektir. Bu baglamda
caligma, Kur’an kissalarinin yalnizca tarihsel anlatilar olmadigini, aksine her ¢agda
insan hayatina yon veren canli ve evrensel mesajlar tasidigini ortaya koymay1
hedeflemektedir.

Bu ¢alismanin konusu, Kur’an-1 Kerim’de yer alan anlatimlar i¢cinde miistesna bir
yere sahip olan Kehf Siresindeki degerler iizerinden ¢ikarilabilecek derslerin
incelenmesidir. Kehf Siresi, icerdigi farkli kissalar ve ele aldigi temalar bakimindan
zengin bir yapiya sahiptir. Inang, sabir, ilahi yardim, imtihan, ilim ve sorumluluk gibi
temel kavramlar1 derinlemesine ele almasi, bu stirenin se¢ilmesinde etkili olmustur.

Bu arastirma konusunun segilmesinin temel gerekgelerini soyle agiklayabiliriz:
Kur’an-1 Kerim’in hitabi, zaman ve mekanla sinirli olmayip her dénemde timmetin
1slahini hedefleyen evrensel bir nitelik tasimaktadir. Nitekim Kur’an, her derde asli bir
sifa kaynagidir. Miisliimanlarin bu ilahi rehberlige yonelmesi ve Kur’an’a yeniden
dénmesi, onun indirilis gayesinin gerceklesmesi agisindan biiylik 6nem arz etmektedir.

Kur’an kissalari, igerdigi ibret, 6glit ve dersler bakimindan son derece zengin bir
muhtevaya sahiptir. Bu ¢calisma, 6zellikle Kehf Stresinde yer alan kissalar ve anlatimlar
tizerinden 6ne ¢ikan degerleri tespit etmeyi ve ¢cagdas toplumun ihtiya¢ duydugu temel
mesajlar1 giinlimiiz baglamina tagimayr amaglamaktadir. Maddi degerlerin belirleyici
hale geldigi modern diinyada, s6z konusu kissalarda yer alan manevi ilkeler ve ahlaki
vurgular, Miisliiman birey ve toplumlar agisindan ayr1 bir nem arz etmektedir.

Bu calismada Kehf Siresinden ¢ikarilan derslerin ve degerlerin bir kismi ele
almmarak, bu derslerin bireysel ve toplumsal hayatta uygulanabilir yonleri ortaya

konulmaya calisilmistir. Zira Kehf Siresi, Kur’an’1 tefekkiir etmek, ondan 6giit almak



ve bilingli bir sekilde okumak isteyenler i¢in, ilahl mesaj1 anlama, yorumlama ve hayata

aktarma noktasinda yontem bakimindan 6zgiin ve 6rnek bir ¢cerceve sunmaktadir.

1.2. Arastirmanin Onemi ve Yéntemi

Ayetlerin tefsiri, miifessirlerin goriislerinin incelenmesi, Kehf Siresinde yer alan
kissalarin baglami igerisinde olaylarin ve tarihsel gelismelerin analiz edilmesi yoluyla
ortaya konulmaktadir. Bunun yani sira, s6z konusu kissalarin ihtiva ettigi ilahi
maksatlarin agiga ¢ikarilmasi ve Allah Teala’nin bu kissalari, Hz. Muhammed’e (s.a.s.)
ibret ve 0giit vesilesi kilmasi lizerinde durulmaktadir.

Kur’an kissalarimin genel olarak belli hedef ve sonuglara yonelik anlatildigi
dikkate alindiginda, Kehf Saresinde yer alan kissalarin da onceki timmetlere dikkat
cekmeye, onceki iimmetlerden ibret alinmasini saglamaya ve dersler ¢ikarmaya yonelik
0zel bir nitelige sahip oldugu goriilmektedir. Bu kissalar ve stire igindeki anlatimlar
glinlimiizde de ihtiya¢ duyulan pek ¢ok temel mesaj ve degerle doludur.

Bu arastirmada, sosyal bilimlerde yaygin olarak kullanilan nitel aragtirma
yontemlerinden belge tarama ve dokiimantasyon metotlar1 esas alinmistir. Belge tarama
yontemi kapsaminda, arastirma konusuyla dogrudan iliskili olan klasik ve c¢agdas
literatiirdeki kaynaklara ulasilmis; ilgili eserler sistematik bicimde incelenerek konuya
dair veriler toplanmistir. Dokiimantasyon ydntemiyle de elde edilen veriler analiz
edilerek degerlendirilmis ve bu verilerin tez calismasmna olan katkisi ortaya
konulmustur.

S6z konusu degerlendirmeler dogrultusunda, arastirmanin ilgili literatiire hangi
yonlerden katki sunacagi belirlenmis; Kehf Siresinde yer alan degerlerin giiniimiize
yanstyan boyutlari, stirenin biitiinliigi dikkate alinarak ele alinmistir. Bu gercevede,
Yiice Allah’in Kehf Siresi araciligiyla genelde tiim insanliga, 6zelde ise basta
Miisliiman gencler olmak {izere toplumun farkli kesimlerine vermek istedigi mesajlar

tespit edilmeye ¢alisilmistir.

1.3. Arastirmamin Kaynaklari

Kehf Stiresi hakkinda kaleme alinmis kitaplar, makaleler ve tniversite tezleri
incelendiginde, bu ¢alismalarin stireye farkli bakis agilariyla yaklagtigi goriilmektedir.
Her bir ¢caligma, Kehf Stresini kendine 6zgii bir perspektiften ele almis; konu, yontem
ve amag¢ bakimindan ¢esitlilik arz etmistir. Bu durum, slirenin zengin igerigini ve ¢ok

yonlii yorumlanabilirligini ortaya koymaktadir.



Bu calismada ise, 6zellikle Kehf Siiresinde yer alan kissalardan ve anlatimlardan
yola ¢ikilarak degerler baglaminda giiniimiize yansimalar iizerinde durulmustur. Yiice
Allah’tan, bu alandaki cabalarin bereketlendirilmesini ve emegi gegenlere ecir
yazilmasin1 niyaz ederiz. Kehf Slresi ve kissalar1 hakkinda farkli basliklar altinda
yapilmis baska ¢alismalarin bulunmasi miimkiindiir; ancak arastirma siirecinde bunlarin
tamamina ulasmak miimkiin olmamustir.

Bununla Dberaber arastirmamizda pek c¢ok kaynaktan faydalanilmistir.
Arastirmanin ilk boliimiinde temel kaynaklara ulagilmaya calisildi. Buna bagli olarak da
arastirmanin ilk bolimiinde Kehf Stresinin muhtevasi ile ilgili yaptigimiz arastirma
(0l. 333/944) Te'vilatii Ehli’s-Siinnesi, Zemahseri’nin (6l. 538/1144) el-Kessaf an
Hakaiki't Tenzil’i ve Uyuni'l-EKavil fi Viicihi't-Te'vil’i, Razi’nin (61. 606/1210)
Tefsiru’l-Kebir’i, Kurtubi'nin (8. 671/1273) el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur'an’1, ibn
Kesir’in (6l. 774/1373) el-Biddye ve’n-nihdye’si, Ebiissutid Efendi’nin (61. 982/1574)
Irsddii’l- ‘akli’s-selim il mezdyad l-kitabi’l-kerim’i, Elmalili Hamdi Yazir’in (1.
1361/1942) Hak dini Kur’an dili adli eseri, Seyyid Kutub’un (61. 1386/1966) Fi Zilali'l-
Kur'dn’i gibi mifessirlerin eserleri basta olmak {izere temel tefsir kaynaklarindan
istifade edildi.

Hadislerle alakali olarak da yer yer zikredilmesi gereken hadislerle alakali olarak
Buhari’nin Sahihi-Buhdri Terciime ve Serhi, Ebu Davud’un Siinen’i, Nesai’nin
Siinenii’n-Nesdi el-Kiibra’s1, Tirmizi’nin Cdmiu’s-sahih’i ile Beyhaki’nin es-Siinenti’I-
Kiibra’sima miiracat edildi.

Tiirkiye’de Kehf Sdresi’ni farkli yonleriyle ele alan c¢ok sayida calisma
hazirlanmistir. Bu arastirmada, tefsir ve hadis kaynaklarinin yani sira, konuyla baglantili
oldugu degerlendirilen bazi tez, makale ve kitaplardan da yararlanilmis; ulasilabilen bu
caligmalarin bir kismi1 asagida siralanmistir.

Muhammed Taylan, Kehf Siresinde Anlatilan Kissalarin Tarihi, Edebi ve Dini
Acidan Tahlili (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1999). Bu tezde Kehf Siresindeki kissalar tarihi arka planlari, edebi anlatim
ozellikleri ve dinl mesajlar1 agisindan biitiinciil bi¢imde incelenmistir. Calisma, sirenin
cok yonlii yapisini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Sule Habergetiren, Kehf Suresinin Egitim A¢isindan Tahlili ve Degerlendirilmesi
(Sanlrfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).
Bu calisma, Kehf Stresini din egitimi perspektifinden ele alarak strede yer alan
kissalarin egitsel yonlerini analiz etmektedir. Ozellikle deger aktarimi, ahlak egitimi ve
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bireyin sahsiyet gelisimi ag¢isindan sidrenin sundugu pedagojik ilkeler iizerinde
durulmustur.

Recep Akakus, Din Egitimi Ac¢isindan Kehf Suresi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012). Arastirmada Kehf
Stiresi, din egitiminin hedefleri dogrultusunda ele alinmis; kissalarin bireysel ve
toplumsal degerlerin kazandirilmasindaki rolii degerlendirilmistir. Strenin ¢agdas din
egitimi agisindan sundugu imkanlar vurgulanmustir.

Kemalettin Kog, Afsin Ashabii’l-Kehf’in Tarihsel Siireci (Ana Kaynaklar ve Arsiv
Belgelerine Gore) (Nevsehir: Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017). Tez, Ashab-1 Kehf kissasiyla iligkilendirilen Afsin’deki
mekanin antik donemlerden Osmanli’ya kadar uzanan tarihsel siire¢, Kur’an-1 Kerim,
klasik Islami kaynaklar, Bizans ve yerel tarih verileri ile Osmanli arsiv belgeleri 1s1¢1nda
incelemekte; bolgedeki ziyaret gelenegi, halk inancglar1 ve diger mekan iddialariyla
karsilagtirmalar yaparak Afsin Ashabii’l-Kehf’in tarihsel tutarliligini ve inang turizmi
acisindan dnemini ortaya koymaktadir.

Mehmet Sirin Yildirim, Miisliiman Genglere Bir Rol-Model: Ashdb-1 Kehf (Mus:
Mus Alparslan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
Calismada Ashab-1 Kehf kissasi, genglik egitimi ve rol model anlayis1 ¢ergevesinde ele
alimmugtir. Kissanin, inang, sabir ve kimlik insas1 agisindan gencglere sundugu mesajlar
analiz edilmistir.

Ciineyt Alp, Ashdb-1 Kehf Kissast ile Ilgili Isrdilivat (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020). Bu tezde Ashab-1
Kehf kissasiyla ilgili Israiliyat rivayetleri tespit edilmis ve elestirel bir bakisla
degerlendirilmistir. Rivayetlerin tefsir literatiiriine etkisi ve gilivenilirlik sorunlar1 ele
alinmustir.

Ummii igli, Kehf Stiresi'ndeki Kissalarin Rivdyet ve Dirdyet Tefsiri A¢isindan
Degerlendirilmesi: Taberi ve Razi Ornegi (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2022). Bu ¢alismada Kehf Saresindeki kissalar, rivayet
ve dirayet tefsir yontemleri baglaminda karsilastirmali olarak incelenmistir. Taberi ve
Razi’nin yaklagimlari iizerinden klasik tefsir metodolojisi ortaya konmustur.

Abdulselam Caglayan, Kehf Siresi'ndeki Kissalar Baglaminda Irsad (Bingdl:
Bingdl Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022). Tez, Kehf
Stresindeki kissalarin irsad ve teblig yoniinii ele almakta; kissalarin bireyi dogru inanca

ve ahlaki olgunluga yonlendirme islevini analiz etmektedir.



Osman Kartal, Muhammed Ali es-Sabuni’'nin Safvetii't-Tefdsir Adli Tefsirinde
Kehf Suresinin Dil ve Beldgat Tahlili (Yozgat: Yozgat Bozok Universitesi, Lisansiistii
Egitim Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2025). Bu tezde Kehf Siresi, es-Sabtni’nin
tefsiri ¢ercevesinde dil ve belagat agisindan incelenmistir. Calisma, slrenin edebi
yapisini ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

Merve Cosgun, Kur'an Kissalar Isiginda Ideal Kisilik Modelleri ve Insanin
Karakteri (Yozgat: Yozgat Bozok Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019).

Omer Giildemir, Kur’dn-1 Kerim Kissalari ve Ilahi Mesajlar1 (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Tezlerin yaninda konuyla alakali makaleler ve kitaplardan ki bunlardan bazilari
soyledir:

Semseddin Sivasi, Nakdii’l-hatir, haz. Recep Toparli- Durmus Arslan (Sivas:
Sivas Belediyesi, 2017).

Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Gizemli Bir Yolculugun Kissas1”, Din Egitimi
Aragtirmalart Dergisi 13 (2004).

Ali Akpmar, “Kur’an’in Isaret Ettigi Yerlerden Ashab-1 Kehf’in Yerini Bilmenin
Inan¢ Turizmine Katki Ag¢isindan Onemi”, I. Kahramanmaras Sempozyumu, 6-8 Mayis
2004, Kahramanmarag (Kahramanmaras: Kahramanmaras Belediyesi, 2005).

Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn Kissas1”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Aralik 2014).

Necmettin Caliskan, “Kehf Saresi Baglaminda Hz. Misa ve Salih Kul (Hizir)
Kissast ve Antakya’da Hizir Inancmin Sosyo-Kiiltiirel Etkileri”, Toplum Bilimleri
Dergisi 9/18 (2015).

Hiiseyin Celik, “Ashab-1 Kehf Kissas1 ve Icerdigi Mesajlar”, MANAS Sosyal
Arastirmalar Dergisi 6/1 (Ocak 2017).

Ersan Ozten, “Hz. Musa (a.s.) ile Salih Kul Kissasi’ndan Alinabilecek Ilahi
Mesajlar”, Tiirk ve Islam Diinyasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/17 (Haziran 2018).

Erdogan Boz - Sezergiil Yikmis, “Kur’an-1 Kerim’de Empati Dili: Musa (as.)
Kissast Ornegi”, I Uluslararas: Din ve Insan Sempozyumu: Din, Dil ve Iletisim
(Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Yayinlari, 2019).

Hasan Fehmi Ulus, “Kehf Stiresi 39-40. Ayetleri Baglaminda Masaallah Kavrami
ve Kiiltiiriimiizdeki Yeri”, Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (Aralik
2020).



Muzaffer Ertugrul, “Ashab-1 Kehf, Hizir ve Ziilkarneyn Kissalarinin Ortak
Temast: Rahmet”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/2 (Aralik 2022).

Mikail Ipek, “Kur’an’da Kotiilik Problemi: Kehf Suresi 66-82. Ayetler
Baglaminda”, Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi 10/1 (Haziran 2024).

Kadir Ulusoy, “Deger Egitimi: Davranig¢1 ve Yapilandirmaci: Yaklasima Gore
Hazirlanan Tarih Programlarinda Deger Aktarimi”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 12/1 (2010).

Makalelerin ve kitaplarin yonlendirmesi ile ilk boliim
tamamlanmistir. Arastirmanin ikinci boliimiinde ise degerler egitimi, din psikolojisi, aile
egitimi ve ahlak alanindaki ¢agdas calismalara yer verilerek Kehf Stresinin giinlimiize
yanstyan yoOnleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bunlardan bazilar1 soyledir;

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2017).

Hayati Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi
(Istanbul: Timas Yayinlari, 2015).

Muzaffer Ertugrul, Biiyiik Bulusma: Hz. Miisd ve Hizir (a.s.)’in Yolculuklarinin
Tasawviifi Yorumu (Istanbul: Erkam Akademi, 2022).

Necmettin Sahinler, Hz. Miisd ile Yiiriimek: Bir Col Hikdyesi (Istanbul: Hayy
Kitap, 2019).

Idris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine (1zmir: Isik Yaymlari, 1994).

Haluk Yavuzer, Ana-Baba ve Cocuk: Ailede Cocuk Egitimi (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 2017).

Bilal Yorulmaz, Ailede Degerler Egitimi (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2020).

Bahsi gecen kitaplardan da yararlanilarak, konuya dair tefsirlerde yer alan
aciklamalar ile meselenin giiniimiize yansiyan yonleri baglaminda genel ve kisisel
degerlendirmeler ele alinmistir.

Kehf Siresi lizerine yapilan ¢alismalar incelendiginde, arastirmalarin ¢ogunlukla
kissalarin tarihi arka plani, rivayet—dirayet tefsiri, edebi tahlil, belirli sahsiyetlerin
analizi veya smirli tematik konular cercevesinde yogunlastigi goriilmektedir. Bu
calismalar alana 6nemli katkilar sunmakla birlikte, siirede yer alan degerlerin sistematik
bicimde ele alinmasi ve bu degerlerin cagdas, bireysel ve toplumsal sorunlarla
iligkilendirilmesi hususunda belirgin bir bosluk bulundugu dikkat c¢ekmektedir.
Ozellikle Kehf Stiresinin sundugu iman, sabir, sorumluluk, adalet, ilim—hikmet dengesi

ve giic ahlaki gibi temel degerlerin giiniimiiz insaninin yasadigr kimlik krizi, deger



asinmas1 ve anlam arayisi baglaminda biitiinciil bir ¢ergevede ele alinmamis olmasi,
literatiirde 6nemli bir eksiklik olarak degerlendirilebilir.

Bu tez, s6z konusu boslugu doldurmayi amaclamaktadir. Calismada Kehf Stresi
yalnizca tarihsel bir anlati metni olarak degil, caglar iistii bir degerler sistemi sunan
dinamik bir rehber olarak ele alinmistir. Tiimevarim yontemi ve konulu tefsir yaklagimi
cercevesinde slirede yer alan kissalar analiz edilmis; metin i¢i baglamdan hareketle
temel degerler tespit edilerek kavramsal diizeyde a¢iklanmistir. Ardindan bu degerler,
modern diinyada bireyin karsi karsiya bulundugu inang, ahldk, bilgi ve giic¢
problemleriyle iliskilendirilmig; slrenin mesajmin giincel hayata nasil rehberlik
edebilecegi ortaya konulmustur.

Bu yoniiyle ¢alisma, klasik tefsir literatiirii ile ¢agdas degerler egitimi ve din
egitimi yaklagimlar1 arasinda metodolojik bir koprii kurmakta; Kehf Siresini yalnizca
gecmise ait bir anlat1 degil, glinlimiiz insaninin deger diinyasini inga edebilecek canli ve
islevsel bir metin olarak konumlandirmaktadir. Dolayisiyla tez, hem Kur’an kissalarinin
pedagojik ve ahlaki boyutunu sistematik bigimde ele almasit hem de bu boyutu ¢agdas
baglamla iligskilendirmesi bakimindan literatiire 0zglin ve biitiinciil bir katki

sunmaktadir.

1.4. Arastirmanin Kavramsal Cercevesi

Bu arastirmada tiimevarim yontemi esas alinmis ve inceleme siireci ilmi ilke ve
yontemler cercevesinde yiiriitiilmistiir. Kur’an-1 Kerim’in konuya iliskin yaklagimini
dogru ve biitlinciil bigimde ortaya koyabilmek amaciyla Kehf Siaresindeki ayetler ve
baglamlar1 gozetilerek tematik bir gercevede ele alinmis; stGrede yer alan kissalar,
icerdigi mesajlar ile sundugu ilke ve degerler acisindan sistematik bigimde
incelenmistir. Kissalardan ¢ikarilabilecek dersler belirlenirken tarihi, ahlaki, egitsel ve
inan¢ boyutlar1 birlikte degerlendirilmis; stirenin biitiinciil mesajinin tespit edilmesine
0zen gosterilmistir.

Arastirmada ilmi giivenilirli§i saglamak amaciyla kullanilan Kur’an ayetleri,
mushaf tertibine uygun olarak, sire adi ve ayet numarasi belirtilmek suretiyle
verilmistir. Hadis rivayetleri ise giivenilir siinnet kaynaklarina dayandirilmis; her bir
hadis i¢in kaynak adi, cilt ve sayfa bilgileri ile miimkiin oldugu durumlarda hadis
numarasi belirtilmistir. Calismada yararlanilan temel ve tali kaynaklara diizenli ve
sistematik bicimde atif yapilmis; akademik etik kurallara titizlikle riayet edilmistir.

Ayrica anlami kapali, nadir kullanilan veya teknik nitelik tasiyan kelime ve kavramlar,



terimlerin dogru anlagilmasin1 saglamak amaciyla agiklanarak kavramsal agiklik
saglanmstir.

Arastirma siireci, ilmi yontem ve Olciitler esas alinarak yiiriitiilmiis; klasik ve
cagdas temel kaynaklardan yararlanilmistir. Konunun biitlinliigiinii zedeleyecek tekrar
ve gereksiz ayrintilardan kacinilmis, elde edilen veriler akademik 6lgiitler ¢cergevesinde
0zlii, tutarl ve sistematik bir bigimde degerlendirilmistir.

Bu arastirmanin kavramsal ¢ergevesi, Kehf Stresinde yer alan kissalar araciligiyla
ortaya konulan temel degerlerin tespit edilmesi, bu degerlerin anlam diinyasinin
kavramsallastirilmast ve s6z konusu degerlerin giincel bireysel ve toplumsal
yansimalarinin analiz edilmesi esasina dayanmaktadir. Bu baglamda Kehf Siresi,
yalnizca tarihsel baglamda nazil olmus kissalardan olusan bir metin olarak degil; ayn1
zamanda her donemde insanin karsi karsiya kaldigi inang, ahlak, bilgi, giic ve
sorumluluk gibi temel problemlere 151k tutan evrensel bir degerler biitiinii olarak ele
alinmustir.

Arastirmada Kehf Stresinde yer alan Ashab-1 Kehf, iki bahge sahibi, Hz. Misa ile
Salih kul (Hizir) ve Ziilkarneyn kissalari, slrenin i¢ biitiinligii ve Kur’an’in genel
mesaj1 dikkate alinarak incelenmistir. Bu kissalar ¢ercevesinde iman ve istikrar, sabir ve
sebat, tevekkiil, ilim ve hikmet iliskisi, diinyevi imkanlar karsisinda sorumluluk bilinci,
adalet ile gii¢ ve otoritenin sinanmasi gibi temel degerler belirlenmis; her bir degerin
kissa icindeki baglami ve islevi analiz edilmistir. Degerlerin tespiti siirecinde lafiz—
mana iliskisi, baglam biitiinliigli ve kissalarin amagsal yapis1 esas alinmustir.

Belirlenen degerler, giiniimiiz insaninin karsi karsiya bulundugu dini, ahlaki ve
sosyal problemlerle iliskilendirilerek degerlendirilmistir. Bu ¢ercevede modern diinyada
bireyin kimlik ingasi, genglerin inang ve deger bunalimi, bilgi—gii¢—ahlak iligkisi, maddi
imkanlarin insan tizerindeki etkisi ve adalet anlayis1 gibi konular, Kehf Siresinde ortaya
konulan degerler 15181nda ele alinmistir. Boylece kissalarda sunulan ilke ve mesajlarin
cagdas hayatta karsilik bulabilecek yonleri ortaya konulmaya calisilmistir.

Arastirmanin kavramsal cercevesinin olusturulmasinda din egitimi, degerler
egitimi ve ahlak egitimi literatiiriinden yararlanilmig; Kur’an kissalarinin yalnizca bilgi
aktaran anlatilar olmadigi, ayn1 zamanda bireyin diisiince diinyasini sekillendiren, tutum
ve davraniglarini yonlendiren egitsel ve doniistiiriicii bir isleve sahip oldugu kabul
edilmigtir. Bu baglamda Kehf Sdresindeki kissalar, degerlerin kazandirilmasi ve
igsellestirilmesi agisindan pedagojik bir imkan alani olarak degerlendirilmistir.

Sonug¢ olarak bu arastirma, Kehf Saresinde yer alan degerlerin metin igi

baglamdan hareketle belirlenmesini, bu degerlerin kavramsal diizeyde agiklanmasini ve
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giincel bireysel ve toplumsal hayata uyarlanabilir yonlerinin ortaya konulmasini
amagclayan biitlinciil bir yaklagim iizerine insa edilmistir. Bu yaklasim sayesinde Kehf
Stresinin, ¢agdas insanin deger diinyasina rehberlik edebilecek dinamik, stireklilik arz

eden ve evrensel bir mesaj sundugu temellendirilmeye ¢alisiimistir.



BIRINCIi BOLUM

Bu boliimde Kehf Siresi, yapisal ve muhteva yoniiyle sistematik bicimde ele
alinacaktir. Oncelikle stirenin adi, niizdl tarihi, fazileti ve niiziil baglami incelenecek;
ardindan genel muhtevasi, temel kissalari, dnceki ve sonraki strelerle anlam iliskisi ve
Kur’an biitiinliigli igerisindeki yeri degerlendirilecektir. Bu cercevede slirenin temel
kissalarindan biri olan Ashab-1 Kehf kissasi da kavramsal ve igerik bakimindan
incelenecek; iman, genclik, teslimiyet, fiitiivvet ve inanct koruma bilinci baglaminda
analiz  edilecektir. Boylece ilerleyen bdlimlerde yapilacak deger merkezli
degerlendirmelere teorik ve metinsel bir zemin hazirlanacaktir.

Bolimiin devaminda Hz. Masd—Hizir kissas1 ayrintili bigimde incelenecek;
kissanin kahramanlari, yolculugun mahiyeti, sebepleri ve ilmi arka plani ele alinarak
ozellikle ilim—hikmet iliskisi, sabir, teslimiyet ve ilahi takdir karsisinda insan idrakinin
sinirlart gibi temel meseleler lizerinde durulacaktir. Hz. Masa’nin Hizir’a tabi olusu,
“zelle” meselesi ve riisde erdirici ilim kavrami baglaminda degerlendirilecek; yolculuk
esnasinda gerceklesen iic olay, hikmet perspektifiyle analiz edilecektir. Son olarak
Ziilkarneyn kissasi ele alinacak; kavramsal ¢ercevesi ve anlatinin 6zeti ortaya konularak
gii¢, adalet ve sorumluluk ilkeleri bakimindan degerlendirilecektir.

Bu suretle Kehf Siresi, tarihsel arka plani, mushaf tertibindeki konumu ve diger
stirelerle olan anlam iligkisi dikkate alinarak biitlinciil bir yaklagimla incelenecek; genel
muhtevasi ¢ercevesinde Ashab-1 Kehf, Hz. Msa—Hizir ve Ziilkarneyn kissalar1 ve sire
icerisindeki ibretlik anlatimlar yapisal ve tematik acidan tahlil edilecektir. S6z konusu
kissalarve anlatimlar; iman, genglik ve fiitlivvet bilinci; bilginin mahiyeti ve riisd
anlayisi; gii¢, adalet ve sorumluluk ilkeleri ekseninde degerlendirilerek siirenin ana
mesaj1 ortaya konulmaya calisilacaktir. Boylelikle ilerleyen béliimlerde yapilacak deger

merkezli analizlere esas teskil edecek teorik ve metinsel altyap1 olusturulacaktir.

2. KEHF SURESINE GENEL BiR BAKIS

2.1. Kehf Siiresinin Kimligi ve Tarihsel Cercevesi

Bu baglik altinda Kehf Siresi’nin adi, niizl zamani, temel 6zellikleri ve Kur’an
icindeki yeri ele alinarak strenin genel kimligi ortaya konulacaktir. Boylece slrenin
tarihsel baglami, muhteva cercevesi ve ayirt edici nitelikleri belirginlestirilerek sonraki

incelemeler i¢in kavramsal bir zemin hazirlanacaktir.



2.1.1. Stirenin Ad1

Stre, adim1 dokuzuncu ayette gegen “caglll Clazal (Ashab-1 Kehf) terkibindeki
kehf (magara) kelimesinden alir. Buradaki ifade, slirenin merkezi anlatilarindan biri
olan ve ilahl kudretin sira dis1 Orneklerinden sayilan Ashab-1 Kehf kissasina atif
niteligindedir. Baz1 tefsirlerde, stirenin bu isimle anilmasinin Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
dayandig1 goriisii de aktarilir.' Yine tefsir kaynaklarinda Peygamber Efendimiz’in Kehf
Stresi’yle ilgili su hadis rivayetini delil olarak zikrederler: “Kehf Sdresinin ilk on
ayetini ezberleyen kimse Deccal’in fitnesinden korunur.” Bazi rivayetlerde “son on

ayet”, bazilarinda ise “ilk ii¢ ayet” seklinde nakledilmistir.?

2.1.2. Stirenin Fazileti

Kehf Siresinin fazileti hakkinda bir takim hadis-i serifler zikredilmistir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: Ebli Derda (r.a.) Peygamber Efendimiz ‘in (s.a.v.) sdyle
buyurdugunu rivayet etmistir: “Kim Kehf Stresinin ilk on ayetini bellerse (ezberlerse)
Deccal’in serrinden korunur.”® Aym hadisin farkli rivayetlerinde ise “Kim Kehf
Stiresinin son on yetini okursa (ezberlerse) Deccal’in serrinden korunur.”™

Nesai’nin (6l. 303/915) bir rivayetinde ise “Kim Kehf Stresinden on ayet okursa

..” seklinde hadis tahric edilmistir. Tirmizi’nin, (6l. 279/892) ‘“hasen, sahih bir

hadistir” dedigi rivayete gore ise “Kim Kehf Siaresinin ilk ti¢ ayetini okursa Deccal’in
serrinden korunur.” Bir baska hadiste ise “Kim, Kehf Sdresini indirildigi gibi (Strenin
lafzin1 degistirmeden, eksiltmeden, tahrif etmeden) okursa sire, kiyamet giintinde onun
icin bir nur olur.” buymlmaktadlr.6 Cuma giinii ve gecesi Kehf Siresinin okunmasinin
stinnet oldugu ve cuma giinii okumanin faziletine dair ise, Hakim en-Nisabtri’nin (6l.
405/1014) Miistedrek adli eserinde, “Kim cuma giinii Kehf Siresini okursa kendisine
iki Cuma arasina nurdan bir aydimlik verilir.”’ rivayetine yer verilmistir.

Netice itibartyla genel olarak burada zikredilen tiim rivayetler, Kehf Stresinin ilk

on, son on Yyahut herhangi bir on ayetinin okunmasinin, belirli giin ve gecelerde

! Eb Manstir Muhammed b. Mahmad Matiiridi, Te vildtii Ehli s-siinne (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1426/2005), 7/139; Fahreddin Razi, et-Tefsiru I-kebir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 21/428.
2 Siileyman b. Es’as es-Sicistani Ebti Déavid, “Siinen”, Melahim (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, ts.).
“Melahim”, 14 (No. 4323).
® Haccic en-Nisabari Miislim, Cdmi ‘u’s-sahih (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1374/1955).
“Salat” 257.
* Ebti David, “Melahim”, 14 (No. 4323).
® Ebd [s4 Muhammed b. {sa Tirmizi, “Fezailu’l-Kur’an”, Cami 'u’s-sahih (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
2005). “Fezailu’l-Kur’an”, 6 (No. 3104).
 Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1347),
3/249.
" Ebl Abdullah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ale’s-sahihayn (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 2/399.
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okunmasinin Deccal’in fitne ve serrine karsi bir siginak ve manevi koruyucu hiiviyeti
tagidigina isaret etmektedir. Reslil-i Ekrem (s.a.v.), Deccal’in son derece Ttrkiitiicii
hallerini, saskinliga sevk eden ozelliklerini ve ortaya ¢ikisi esnasinda sergileyecegi
olaganiistii tutumlar1 tafsilath bigimde acikladigi baska bir hadis-i serifte ise sdyle

3

buyurmustur: “...Sizden ona kim vyetisirse, lizerine Kehf Sdresinin ilk ayetlerini

. 8
okuyuversin...”

2.1.3. Siirenin Niiziil Tarihi

Kehf Stresi, Gasiye shiresinden sonra nazil olmustur. Gasiye Stresi ise Isra
olayindan sonra, dolayisiyla bu siire hicretten kisa bir siire 6nce nazil olan strelerdendir.
Buna binaen Kehf Siresinin niizilii de bu tarihlerde gergeklesmistir. Nitekim Mekki
olan sirenin, sadece 28, 83 ve 101. ayetlerinin Medine’de nazil olduguna dair farkli
rivayetler rivayetler varsa da ayetlerin muhtevasi ve {islibu bu rivayetlerin sihhati

konusunda siiphe uyamdlrmaktadlr.g

2.2. Kehf Siiresi’nin Niizil Baglam

Mekkeli miisrikler, Islim davetinin &niinii kesebilmek amaciyla gesitli yollar
aramakta; bu cer¢evede Ehl-i Kitap’la, bilhassa Medine ve civarindaki Yahudi
alimleriyle irtibat kurarak onlarin yonlendirmeleri dogrultusunda Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) sorular yoneltmekteydiler. Kehf Stresi, miisriklerin Islim’n tebligine yonelik

muhalefetlerini yogunlastirdiklar1 bir donemde nazil olmustur.

2.2.1. Niiziil Sebebine Dair Rivayetler

Sarenin niiz(lii baglaminda aktarilan rivayet genel c¢ercevesiyle soyledir:
Kureys’in ileri gelenlerinden ve Hz. Peygamber’e (S.a.v.) karsi husumetiyle bilinen
Nadr b. Haris, Hire’ye yaptig1 seyahat sirasinda Iran’in efsanevi kahramanlari Riistem
ve Isfendiyar’a dair anlatilar1 6grenmi§ti.lo Hz. Peygamber (s.a.v.) bir mecliste Allah’in
kudretini ve geg¢mis Uimmetlerin kissalarini anlattiginda, Nadr hemen ardindan ayni
topluluga giderek, “Ben size onunkinden daha etkileyici hikayeler anlatabilirim”
diyerek Fars hiikiimdarlarma ait rivayetlerle insanlar1 mesgul etti.** Bu durum iizerine
Kureys ileri gelenleri, Nadr ile Utbe b. Ebi Muayt’t Medine’deki Yahudi alimlerine

gondererek Hz. Muhammed’in (s.a.v.) niibiivveti hakkindaki degerlendirmelerini

® Miislim, Cdmi ‘u’s-sahih. “Fiten”, 110.
® Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1373), 5/50.
10 Rézi, et-Tefsiru I-kebir, 21/428.
' Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-beydn (Mekke: Daru’t-Terbiye ve’t-Turds, ts.),
17/592-594.
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ogrenmek istediler. Ciinkii Yahudi alimlerinin, eski vahiy gelenegine dair derin bilgi
sahibi olduklar1 diisiiniiliyordu. Medine’ye giden bu iki kisi, Yahudi alimlerine Hz.
Muhammed’in anlattiklarim1 ve niteliklerini aktardiklarinda, alimler su ii¢ mesele
hakkinda kendisine soru yoneltilmesini tavsiye ettiler: Gegmis donemlerde yasamis
geng mii’minlerin sira dis1 ve ibretlik seriiveni olan Ashab-1 Kehf, yeryiiziiniin dogu ve
batisina seyahat eden kisinin kimligi ve ruhun mahiyetiyle alakali ii¢c soru ydnelttiler.™?

Yahudi alimleri, kendisine yoneltilecek bu sorulara dogru cevap vermesi halinde
peygamberliginin tasdik edilecegini, aksi durumda ise hak iizere olmadiginin
anlasilacagini belirtmislerdir. Nadr ve Utbe Mekke’ye donerek 6grendiklerini Kureys’e
ilettiler; daha sonra bu sorular Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yoneltildi. Resulullah (s.a.v.)
“Bunlarin cevabii yarin size bildiririm” buyurduysa da “insallah” demeyi ihmal
etmisti. Bunun ardindan vahyin on bes giin kadar gecikmesi lizerine Mekke miisrikleri,
Hz. Peygamber’i (S.a.v.) soziinde durmamakla suglayarak propaganda yiiriittiiler. Bu
siire¢, Resulullah’1 derinden iizdii.

Nihayet Cebrail (a.s.), Allah Teala’dan, hem Ashab-1 Kehf ve Ziilkarneyn
kissalarin1 hem de bu gecikme sebebiyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) duydugu lziintii
tizerine gelen ilahi uyarilari ihtiva eden Kehf Siresini; ayrica ruhun mahiyetine iliskin
soruya cevap niteligi tagiyan M N (J’ﬂ O a—‘-‘f}‘ EYRES BH YR\ Ji E SOl e & Sigs
“Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir; size bu konuda ancak az
bir bilgi verilmistir.” mealindeki Isrd Stresi’nin 85. Ayetini getirdi. Klasik tefsirlerin
bityiik boliimiinde yer alan niizdl sebebi bu anlatilan hadisedir.**

Strenin niizil sebebine dair aktarilan bu rivayet, yalmzca nakledilmekle
kalmamus; klasik ve modern donem miifessirleri tarafindan sihhat, muhteva ve yorum

bakimindan da ¢esitli sekillerde degerlendirilmistir.

2.2.2. Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Razi’nin Tefsiru’l-Kebir’inde oldugu gibi Elmalili Muhammed Hamdi Yazir da
s0z konusu rivayeti tafsilatli bicimde aktardiktan sonra, oncelikle vahyin gelisinin
peygamber tasarrufuna bagli olmadigimi o6zellikle vurgular. Ona goére vahiy, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) iradesine tabi olmadigi igin, ilahi hikmet geregi ihtiya¢ anindan
sonrasina ertelenmesi miimkiindiir ve bu durum herhangi bir acz veya eksiklik anlamina

gelmez; bilakis vahyin tamamen semavi kaynakli oldugunun bir delilidir. Nitekim daha

12 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/140; Rz, et-Tefsiru 'I-kebir, 21/428.
% Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-
Misriyye, 1374/1964), 10/346-348.
14 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/428; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur dn, 10/346-348; Vehbe Zuhayli,
Tefsiru’l-miinir (Beyrut: Daru’1-Fikri’l-Muasira, 1991), 15/196.
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6nce de belirli désnemlerde vahyin kesildigi bilinmektedir."® Bununla birlikte Elmalili,
hiikkme iligkin meselelerde vahyin gecikmesinin caiz olmayacagim1 belirtir. Bu
baglamda, Kehf Siresi indirilmeden 6nce Hz. Peygamber’in (S.a.v.) yaklasik bes-on giin
kadar Ashab-1 Kehf’in maruz kaldig1 tiirden bir zorluk ve bekleyisi bizzat tecriibe
etmesinin hikmetle bagdasir ve makul oldugunu ifade eder.’®

Elmalili, ardindan rivayetin hadis usulii dlgiitleri bakimindan zayif oldugunu alt1
temel gerekceyle tahlil ederek ortaya koyar. Ayrica bu rivayetin klasik hadis
kaynaklarinda tahric edilmemis olmasint da énemli bir delil kabul eder ve bu sebeple
stirenin s6z konusu rivayet lizerinden tefsir edilmesini ilmi agidan isabetli bulmaz. Ona
gore slirenin baglangic ayetleri acikga gostermektedir ki, inisin asil sebebi “Allah ¢ocuk
edindi”!” seklindeki iddiay1 reddetmekdir.*®

Kehf Siresi’nin muhtevasi, yalnizca kendisine yoneltilen sorulara cevap vermekle
sinirl1 olmayip, bu sorular lizerinden tevhid inancin1 merkeze alan kapsamli bir mesaj
sunmaktadir. ilahi kudretin birligiyle bagdasmayan bu iddianin temelsizligini
aciklamak, bu tiir sOylemlerde bulunanlar1 uyarmak ve onlar1 tevhid inancina davet
etmek Kehf Siiresinin temel hedefidir. Ziilkarneyn ile ilgili sorularin cevabi ise slirenin
bu ana temasinin bir devami ve tamamlayici bir unsurudur.®

Bir diger yaklasima gore, s6z konusu slirenin niizll sebebine dair aktarilan meshur
rivayeti genel hatlartyla benimsemekle birlikte, gelenekte {iglincii soru olarak zikredilen
“ruh” meselesinin burada kastedilmedigini, bunun yerine sorulardan birinin Hizir’in
hakiki mabhiyeti ile ilgili oldugunu belirtmektedir. Ona goére slirenin inig baglami,
miisriklerin Ehl-i Kitap alimleriyle is birligi yaparak Hz. Peygamber’i (s.a.v.) sinamak
amaciyla yonelttikleri ii¢ soruya cevap verilmesiyle dogrudan iliskilidir denilmektedir.
Bu sorular da su sekilde siralanir:

1-Magarada uzun bir siire uyku halinde kalan gengler kimlerdir?

2-Hizir’1n gergek hikayesi nedir?

3-Ziilkarneyn’in kimligi ve tarihsel rolii hakkinda ne sdylenebilir?

Mevdadi, bazi kaynaklarda yer alan “ikinci sorunun ruh hakkinda oldugu”

yoniindeki goriist iki gerekgeye dayanarak uygun bulmaz:

1> Taberd, Cdmiu’l-beyan, 17/486; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi 'I-Kur dn, 20/93.
18 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/424-426; Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul:
Zehraveyn Yayinlari, 2007), 5/375-377.
Y Kur’an Yolu Medli, Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 2020), el-
Kehf 18/4.
'8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/376-377.
19 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/425-427; Kurtubi, el-Cdami* li-ahkdmi’l-Kur dn, 10/353; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 5/364-367.
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1) Kehf Stresi ile Isra Stiresinin niizilii arasinda dikkate deger bir zaman aralig
bulunmaktadir; bu sebeple ayni baglamda sorulmus sorulara iki ayr1 stirede cevap
verilmis olmasi tutarli degildir.

2) Kehf Siresi, igerik yapist geregi iki degil li¢ ayr1 soruya karsilik vermektedir;
bu da sorunun ruhla degil Hizir kissasiyla ilgili oldugunu géstermektedir.20

Mevdadi’ye gore miisriklerin bu sorular1 segmesinin temel nedeni, s6z konusu
anlatilarin Yahudi ve Hiristiyan tarihine dair olmalar1 ve Hicaz bdlgesinde yaygin
olarak bilinmemeleridir. Bdylece Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gaybi bilgiye sahip olup
olmadigini smamak istemislerdir. Allah Teala ise bu ili¢ meseleye yalnizca agiklayici
cevaplar vermekle yetinmemis, ayn1 zamanda bu kissalar1 Mekke’de Islam ile kiifiir
arasinda devam eden fikri ve toplumsal miicadelede inkarcilarin tezlerini gecersiz

kilacak bir baglam i¢inde sunmustur.?

2.3.Kehf Siiresinin Genel Olarak Muhtevasi

Kehf Sdresi, tevhid, vahiy, ahiret, ildhi kudret, diinya hayatinin geg¢iciligi ve
insanin ¢esitli imtihan alanlar1 etrafinda sekillenen zengin bir muhtevaya sahiptir. Sire,
Allah’a hamd ile baslayarak Kur’an’in dogrulugunu, miiminler i¢in miijde; inkarcilar
icin ise uyart olusunu vurgulamakta, ardindan Ashdb-1 Kehf, Hz. Misa-Hizir ve
Zilkarneyn kissalartyla iman, sabir, ilim, hikmet, adalet ve sorumluluk gibi temel
degerleri somut Ornekler tizerinden agiklamaktadir. Bunun yaninda iki bahge sahibi
temsili, diinya hayatinin geg¢iciligi, kiyamet sahneleri ve stirenin sonunda yer alan tevhid
vurgusu, metnin biitliniinde insan1 hak ile batili ayirt etmeye, gecici olana aldanmamaya
ve Allah’m mutlak ilmi karsisinda kulluk bilinciyle hareket etmeye yonlendiren

biitiinciil bir mesaj ortaya koymaktadir.

2.3.1.Kehf Siiresinin Tematik Yapisi

Kehf Siresi, yliz on ayetten olusan ve “el-hamdii lillah” ifadesiyle baslayan bir
stiredir. Mushaf tertibine gore ayni ifadeyle baslayan stireler Fatiha, En‘am, Kehf, Sebe’
ve Fatir sireleri oldugundan, Kehf Stresi bu slreler arasinda tigiincii sirada yer
almaktadir.

Stre, kendisine iman eden kullarini mijdelemek ve “Allah ¢ocuk edindi”?

seklindeki batil iddiada bulunan inkarcilar1 uyarmak amaciyla kitabi indiren Allah’a

20 Ebuw’l-A’la Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an (Istanbul: insan Yayinlari, 1986), 3/136; Zuhayli, Tefsiru’l-
miinir, 15/197.

2L Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 3/136.

% el-Kehf 18/4.
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hamd ile baglamaktadir. Bu giriste Allah Teala’nin mukaddes zati, kemal sifatlar1 ve
Kur’an’in {istiinliigli vurgulanmakta; O’nun cocuk edinmekten miinezzeh oldugu
belirtilerek tevhid akidesi tahkim edilmektedir. Ayrica, Mekke miisriklerinin 1srarci
inkar ve inatlar1 karsisinda iiziinti duyan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) teselli ve moral
destegi verilmektedir.?® Akabinde, yeryiiziinde insana sunulan biitiin ziynet unsurlarinin
esasen birer imtihan vesilesi oldugu ve fanilige mahkiim bulundugu agiklanmaktadir.
Devaminda ise srenin igeriginin Onemli bir boliimiinii ¢esitli ibret yiikli kissalar
olusturmaktadir.

Kehf Stresinin muhtevasina bakildiginda gerek stirenin basinda gerek sonunda
gerekse icerisindeki kissalarin gegis noktalarinda insanin maruz kalabilecegi cesitli
imtihan alanlarimin ele alindigir goriilmektedir. Bu imtihanlarin mahiyeti ortaya
konulmakta, ayn1 zamanda bunlardan selamete ¢ikmayi1 miimkiin kilan ilke ve esaslar da
beyan edilmektedir. Strede dile getirilen bu hakikatleri idrak edip onlarin isaret ettigi
prensipleri hayatina tatbik eden kimseler i¢in Kehf Stresi karanliktan aydinliga ¢ikaran
bir rehber ve istikamet gosteren bir yol niteligi tasimaktadir. Bu rehberlik sayesinde kisi
hak ile batili birbirinden ayirma basiretine kavusmakta, deccalin cesitli fitneleri

karsisinda korunma imkani1 bulmaktadir.

2.3.2. Kehf Siiresinin Yapisal Islevi

Kehf Stresinin 6nemli bir boliimiinii gesitli kissalar teskil etmektedir. Toplam 110
ayetten olusan stirede, bunlarin yetmis birinin dogrudan kissalara ayrildigi1 goriiliir. Bu
anlatimlarin sonunda veya ilgili pasajlarin arasinda, s6z konusu kissalarin icerikleriyle
baglantili hikmetli degerlendirmelere, ahlaki &giitlere ve ibret sadedindeki yorumlara
yer verilmektedir. Ayrica slrede, kissalar disinda Kur’an’in iislibuna 6zgii kiyamet
tasvirleri ile diinya hayatinin mahiyeti ve insanin varolus seriiveniyle ilgili diisiinceleri
yansitan ¢esitli sahneler de dikkat cekici bir bicimde sunulmaktadir.®*

Strede, Kur’an kissalar1 arasinda dikkat ¢eken ve gesitli ibretler iceren ii¢ temel
kissaya yer verilmektedir. Bunlarin ilki, SGrenin 9-26.ayetleri arasinda yer alan Ashab-1
Kehf kissasidir. Bu kissa, inang ugruna cani, mali, yurdu, aileyi ve genel olarak diinyevi
menfaatleri ikinci plana itmenin; diger bir ifadeyle ahiret idealinin diinya karsisinda
tercih edilmesinin 6rnek bir tezahiiriidiir. Ashab-1 Kehf, tevhid inancin1 agikga ilan edip

sirki reddetmeleri sebebiyle, putperest bir toplumun ve zorba bir kralin baskisindan

2 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 17/600; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmut b. Omer Zemahseri, el-Kessaf (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, ts.), 2/702-703; RAzi, et-Tefsiru’I-kebir, 21/440.
24 Zemahseri, el-Kessaf, 2/704; Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’s-Suruk, 1986), 4/2256-
2257.
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kacarak Allah’in rahmetine siginmak lizere bir magaraya c¢ekilmek zorunda kalan
genglerden olusmaktadir. Onlarin uzun siireli uyku hali ve ardindan uyandirilmalari,
hem ilahi kudretin acik bir delili hem de 6liimden sonra dirilise dair dikkat ¢ekici bir
misal olarak takdim edilmektedir.”> Bu kissa, diinya hayatimin cazibesi ve aldatici
sislerine karsilik imani tercih etmenin, Allah’a siginmanin, gerektiginde inanci
muhafaza ugruna hicret etmenin en ¢arpici 6rneklerinden biridir.

Ashab-1 Kehf kissasinin ardindan gelen 28-31. ayetlerde, Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
sebat etmesi emredilmekte; bdylece bu yolda kararliligin 6nemi vurgulanmaktadir. Bu
yoniiyle s6z konusu ayetler, kissanin hemen ardindan peygamberlik misyonu ve
toplumsal teblig siireci baglaminda énemli bir ahlaki ilkeyi hatirlatmaktadir.

Kehf Stresi’nde yer alan kissalar, yalnizca tarihi anlatilarla sinirli kalmamakta;
stire icerisinde bu kissalarin temel mesajlarint pekistiren temsili anlatimlarla da
desteklenmektedir. Stare icerisinde kissalarin akisini takviye eden ii¢ dikkat gekici
temsili anlatim bulunmaktadir. Bunlardan ilki, 32-44. ayetleri arasinda yer alan,
servetiyle bobiirlenip tugyana siiriikklenen kiistah bir zengin ile, iman ve teslimiyetinden
aldig1 izzetle yasayan miitevazi fakat vakar sahibi bir miiminin karsilastirmali 6rnegidir.
Ikinci temsil, 45-49. ayetleri arasinda zikredilen ve diinya hayatmin aldatic1 ve gegici
niteligini vurgulayan, buna mukabil ahiret hayatinin ebediyetini ve degerini 6n plana
cikaran; ayrica kiyamete iliskin sarsici sahnelerle desteklenen bir anlatimdir. Ugiincii
temsilde ise Iblis’in Hz. Adem’e secde etmeyi kibir ve gurur saikiyle reddetmesi
tizerinden asli isyanin mabhiyeti tasvir edilmekte; bdylece biiyiikklenmenin, ilahi
rahmetten mahrumiyetin temel sebeplerinden biri oldugu gosterilmektedir. Bu
temsillerin ardindan, 49-59. ayetlerinde ise ¢esitli kiyamet tasvirlerinin ve Allah’in tarih
boyunca zulmeden topluluklar1 helak etmesine iliskin degismez ilahl yasalarinin
(stinnetullah) hatirlatildig1 ayetler gelmektedir. S6z konusu {i¢ temsilin tiimiinde ortak
amag, hakikatin mal, statii ve diinyevi kudretle degil; sahih iman, dogru inang ve salih
amel ile ayakta durdugunu ortaya koymaktlr.26

Kehf Siresi’nde yer alan ikinci 6nemli kissa ise 60-82. ayetleri arasinda yer alan
Hz. Misa ile Hizir’in yaptig1 yolculuktur. Bu kissa, 6zellikle ilim 6grenme usulii, ilimde
vakar ve tevazu, ilahi hikmetin beseri idrak tarafindan her zaman kavranamayacagi gibi

konularda gii¢lii dersler igermektedir. Hz. Miisa’nin bilginin sinirlarin1 fark etmesi ve

%5 Rz, et-T efsiru’l-kebir, 21/436; Zemahseri, el-Kessaf, 2/704.
%6 zuhayli, Tefsiru’I-miinir, 15/198.
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Hizir’ i yaptig1 isler iizerinden “ilm-i lediinni’nin mahiyetine isaret edilmesi kissanin
odak noktasidir.

Ugiincii kissa ise 83-98. ayetler arasinda bulunan, Ziilkarneyn’e dair aktarim olup,
yoneticilik ahlaki, adalet, glic ve imkan karsisinda dogru davranis ilkeleri gibi
meselelerde derin mesajlar tasimaktadir. Ziilkarneyn, Allah’in kendisine biiyiik
imkanlar verdigi, dogu ve batiya hiikmetme yetkisi bulundugu; buna ragmen
hakkaniyet, sorumluluk ve 1slah prensipleri dogrultusunda hareket eden o6rnek bir
idareci olarak sunulmaktadir. Bu kissa, basta yoneticiler olmak iizere toplumun her
kesimine yonelik evrensel nitelikte ogiitler igermektedir.

Bu {i¢ kissa, stirenin ana omurgasini olusturmakta gerek icerik gerek pedagojik
ama¢ bakimindan tevhid bilincini, ilahi kudrete teslimiyeti, diinyevi fitneler karsisinda
dogru durusu ve ilmi-ahlaki olgunlugu besleyen cok yonlii mesajlar ihtiva etmektedir.”’

Kehf Siresi, nihayetinde {i¢c temel hakikati vurgulayarak tamamlanmaktadir: ilk
olarak, 100-106. ayetler, inkarcilarin diinyada gergeklestirdikleri fiillerin ahirette
herhangi bir deger tasimayacagi ve tiim cabalarinin sonugsuz kalacagi acike¢a bildirilir.
Ardindan, 107-108. ayetlerde iman edip salih amelde bulunan miiminlere ebedi
mutluluk ve kesintisiz ilahi Lituflarla dolu bir hayatin vaat edildigi ifade edilir. Son
olarakda 109-110. ayetlerde Allah Teala’nin ilmi kusaticiliginin sinir tanimaz olusu ilan
edilerek, insan bilgisinin O’nun engin ilm1 karsisindaki sinirliligr hatirlatilir. Bu iicli
vurgu, strenin genel mesajimi 6zetler mahiyette olup hem tevhid hem ahiret hem de
ilah1 hikmet ekseninde giiclii bir kapanig sunmaktadir.?®

Stre, tipki baslangicinda oldugu gibi, nihayetinde de miiminler icin bir tebsir,
inkarcilar i¢in bir uyart mahiyetindeki ifadelerle son bulur; boylece vahyin hakikatini
teyit eden ve Allah’in her tiirli ortak ve benzerlikten miinezzeh oldugunu bildiren
tevhid vurgusu tekrar hatirlatilir. Strenin biitiin akisi boyunca c¢esitli vesilelerle
defalarca dile getirilen bu temel ilke, son kisimda yeniden teyit edilerek siirenin bas
tarafiyla giiclii bir biitiinliik olusturur. Boylelikle stire, ilahi vahyin kesinligini, Allah’in
zat1 ile yaratilmis varliklar arasindaki mutlak ayrimi ve sirkin her tiiriiniin reddini hem

acilista hem de kapanista ortaya koyan bir kompozisyon biitiinliigii ile tamamlanir.?®

2" Muhammed Sabuni, Safvetu 't-tefasir (Dimagk: Mektebetii’l-Gazzali, 1986), 2/181.
28 Zuhayli, Tefsiru’I-miinir, 15/199.
2 Taberi, Camiu’l-beydn, 17/593; Matiiridi, Te vildtii Ehli s-siinne, 7/133.
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2.3.3. Stireler Arasindaki Miinasebet

Kehf Stresinin Isrd Stresinin ardindan tertip edilmis olmasi, iki siire arasinda
belirgin bazi irtibat noktalarnin bulundugunu gostermektedir.*® Bu iliskiler birkag
baslik altinda 6zetlenebilir:

1-Her seyden once, pespese sekilde gelen bu {i¢ stirenin her biri, kainatta vuku
bulan olaganiistii hadiselerin gerceklestigine isaret eder. Nitekim Isrd Stresi’nde Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bir gece vakti Mekke’den Kudiis’e gotiiriillmesi hadisesini
anlatmaktadir Ki buda sira dis1 bir olaydir. Kehf Siresi ise Ashab-1 Kehf’in {i¢ yiizyili
asan bir siire boyunca uyku halinde birakilmalarini nakleder; bu durum da fevkalade bir
olaydir. Ardindan gelen Meryem Stresi ise Hz. Meryem’in, bir baba olmaksizin ¢ocuk
diinyaya getirmesi mucizesini anlatir ki bu da alisilmisin disinda, olaganiistii bir
durumdur. Dolayisiyla art arda zikredilen bu ii¢ sirede birbirini takip eden olaganiistii
olaylara yer verilmesi, Kur’an’in kendi i¢ biitiinliigii agisindan oldukg¢a anlamli bir
kompozisyon ortaya koymaktaldlr.31

2-Kehf Stresi, tipki Isra Stresi gibi Kur’an-1 Kerim’in kutsiyetine vurgu yaparak
baslar. Isra Siresi tesbihle (U5il), Kehf Stresi ise hamd ile (4 325}\) baslamaktadir.
Kur’an biitiinliigi icinde tesbihin hamdden o©nce zikredilmesi dikkati ceker; bu
kullanimin hadis literatiiriinde de yerlesik oldugu goriiliir. Tesbihin 6nce gelmesi, ilahi
zatin her tirlii noksanliktan tenzihini ifade eden baslangic makamina; hamdin ise
Cenab-1 Hakk’1in mahlikati kemale erdiren tasarruflarina karsilik gelen sonu¢ makamina
isaret etmektedir. Bu sebeple tesbih, yaratilmiglarin O’na izafe edebilecegi
noksanliklardan Allah’1 tenzih ederek baslangici; hamd ise O’nun fiillerindeki kemali
ikrar eden bir neticeyi ortaya koyar. Bdylece tertip acisindan da bir biitiinliik olusur. Isra
Stresi, son ayetinde Allah’in hicbir sekilde evlat edinmedigini vurgulayarak tevhid
akidesini pekistirmis ve bu kism1 hamd ve tekbir hitabiyla sonlandlrmlstlr.32

Kehf Sdresi ise ayni hakikati yeniden dile getirerek hamd ifadesiyle
baslamaktadir. Streler arasindaki miinasebeti ifade eden tenasiibii’s-sliver agisindan
bakildiginda, isra Stiresinin hamd ve tenzih vurgusuyla sona ermesi, Kehf Siresinin ise
aym ¢izgide hamd ifadesiyle baslamasi iki sre arasinda dikkat ¢ekici bir biitlinliik
meydana getirmektedir. Ayn1 zamanda Isrd Siresinin sonunda ve Kehf Siresinin
girisinde Allah’in ¢ocuk edinmekten miinezzeh olusuna dikkat ¢ekilmesi, aralarindaki

kompozisyonel uyumu daha da belirgin hale getirmektedir. Netice itibariyle Isra

%0 Ebii’l-Fazl Celaliddin Siiyati, Esrdru tertibi’l-Kur 'dan (Kahire: Daru’l-Fazile li’n-Nesr ve’t-Tevzi,
1422/2002), 105.
81 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/421-422; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 15/197.
%2 Razi, et-Tefsiru’I-kebir, 21/421.
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Stresinin hamd ile nihayet bulmasi, Kehf Stresinin hamd ile baslamasi ve her ikisinin
de Allah’n evlat edinmedigini ifade eden teolojik ilkeyi ortaklasa vurgulamasi, iki stire
arasinda son derece zarif ve anlamli bir ahengin bulundugunu gostermektedir.*
3-Sebeb-i niizle dair aktarilan rivayetlerde, Yahudi alimlerinin Mekke
misriklerine Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yoneltmeleri i¢in {i¢ soru tavsiye ettikleri
goriilmektedir: Ruhun mahiyeti, Ashab-1 Kehf’in durumu ve Ziilkarneyn’in kimligi.

Isra ve Kehf sireleri arasindaki miinasebet, yalnizca hamd ve tenzih vurgusuyla
siirlt degildir; ayn1 zamanda Hz. Peygamber’e (S.a.v.) yoneltilen bazi sorularin bu iki
stirede cevaplandirilmasi bakimindan da dikkat ¢ekici bir biitiinliik arz etmektedir. Bu
sorulardan ilkine iliskin cevap, Isrd Sdresinin son kisminda yer almakta; diger iki
mesele ise Kehf Siresinde ele alinmaktadir. Bu nedenle iki stirenin Mushaf tertibinde
ardarda gelmesi son derece isabetlidir®** S6z konusu ii¢ sorunun ayni strede
toplanmamis olmasinin gerekgesi soyle aciklanmistir: Ashab-1 Kehf ve Ziilkarneyn
kissalar1 ayrintili agiklamalar gerektirdiginden Kehf Siaresinde genis bicimde anlatilmis;
ruh hakkindaki soru ise mahiyeti geregi tafsilata elverigli olmayip bilgi ¢ercevesi ilahi
ilme havale edildiginden, veciz ifadelerin &ne ¢iktig1 Isrd Sdresinin {islubuna uygun
diismiistiir. Ayrica ruh konusunun Isrd Stresinde yer almasi, bu sirenin ana temasiyla
da uyumludur; zira hem ruh hem de Isrd mucizesinde aklin kusatamadigi, mahiyetine
tam olarak niifuz edilemeyen bir yon bulunmaktadir. Boylece iki mesele arasinda tabii
bir irtibat ortaya ¢ikmakta, cevabin Isrd Shresinde gelmesi de bu benzerlikten dolay:
yerinde bir tercih olmaktadir.®

Bu dogrultuda ruhla ilgili ayetin Isra Stiresi igerisinde yer almasi, yalnizca sebeb-i
niiz(l baglaminda degil, sirenin genel muhtevasi ve Uslip Ozellikleri bakimindan da
anlamlidir. Zira s6z konusu ayet, icerik itibarryla Isrd Stresinin aklin smirlarmi asan
hakikatlere dikkat ¢eken yapisiyla uyum arz ettigi gibi, ayet sonlarindaki fesadhat ve
fasila diizeni bakimindan da sirenin dilsel biitiinliigline uygun diismektedir. Bu nedenle
ruh meselesine iliskin beyanin bu siirede yer almasi, hem baglamsal hem de edebi
agidan isabetli bir konumlandirma olarak degerlendirilebilir.*

Her iki stirenin birbiriyle olan irtibatinin yalnizca zikredilen hususlarla sinirh
degildir. Strelerin baslangic ve bitis kisimlarinda, ele aldiklar1 temalarda ve igerik

biitiinliigiinde daha pek ¢ok baglant1 noktasinin bulunabilecegi goz ardi edilmemelidir.

3% Zuhayli, Tefsiru’I-miinir, 15/196.
3 Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 15/197.
% Celaleddin Siyati, Tendsiiku'd-diirer fi tendsiibi’s-siiver (Beyrut: Mektebetii’l-Iimiyye, 1986), 64;
Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 15/197-198.
% Muhammed Tahir ibn Asur, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tlnisiyye li’n-Nesr, ts.),
15/244; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 15/196.
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Bununla birlikte, bu tiir irtibatlarin tespiti daha derin bir dikkat, yogun bir miitalaa ve

kapsamli bir tefekkiir gerektirdiginden, bu boliim burada tamamlanmaktadir.

2.4. Kehf Siiresi Baglaminda Kur’an Kissalar: ve Yontemi

Kehf Siresi baglaminda Kur’an kissalari, tarihi olaylar1 ayrintili bigimde
kaydetmekten ziyade, bu olaylar iizerinden muhataba imani, ahlaki ve manevi ilkeler
kazandirmay1 amaglayan 6gretici bir yontemle sunulmaktadir. Kur’an, kissalarda sahus,
zaman ve mekan gibi ayrintilart ¢ogu zaman ikinci planda birakarak tevhid, ahiret
bilinci, sabir, tevekkiil, sorumluluk, adalet ve ilahi hikmet gibi evrensel degerleri one
cikarir. Bu yoniiyle Kehf Stresi’nde yer alan Ashab-1 Kehf, Hz. Masa-Hizir ve
Ziilkarneyn kissalart ile temsili anlatimlar, yalnizca ge¢mise ait ibretlik hadiseler degil;
insanin inang, davranis ve deger diinyasini insa eden canli ve etkili birer irsad
vasitasidir. Dolayistyla stredeki kissalar, Kur’an’in tarihi bilgi vermekten c¢ok,
muhatabi hakikate yonlendiren, diisiindiiren ve deger bilinci kazandiran didaktik anlatim

yonteminin gii¢lii 6rnekleri arasinda yer almaktadir.

2.4.1. Kur’an Kissalarinin Mahiyeti

Kehf Saresindeki kissalara ve ibretlik anlatimlara ge¢meden Once, genel
hatlartyla Kur’an kissalariin mahiyetine deginmek isabetli olacaktir. Ciinkii daha once
de belirtildigi iizere, Kehf Stresinin 6nemli bir boliimi kissa tiirlindeki anlatilardan
olusmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in biitiiniinde dikkate deger bir yer tutan unsurlardan biri,
gecmis topluluklarin tecriibelerine, peygamberlerin hayatlarina ve tarihsel bakimdan
anlam tasiyan bazi olaylara yer veren bu kissa gelenegidir. Kur’an’mn niiz(l gayesi ne
ise, kissalarin Kur’an’da yer alisinin temel hedefi de ayni ilahi maksada hizmet
etmektedir.*’

Bu baglamda Kur’an, tevhid inancini, ahiret bilincini, sahih kulluk anlayisini ve
istlin ahlak ilkelerini nasil farkli anlatim bigimleriyle muhataplarina sunuyorsa, kissa
tislubu araciligiyla da ayni hakikatleri tarihsel ornekler tizerinden, peygamberlerin dili
ve yasanmisliklarin somutlugu ile aktarmaktadir. Bununla birlikte Kur’an, mesajini
kissalar tlizerinden verirken insan tabiatinda yaratilistan mevcut olan sosyal ve
psikolojik boyutlar1 gozeten daha etkili, canli ve tesir giicii yiiksek bir anlatim yontemi

benimsemektedir. Boylece kissalar, sadece bilgi aktaran tarihi metinler degil, insanin i¢

3 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/131-134.
21



diinyasina ve davranislarina niifuz etmek iizere tasarlanmis egitici ve yonlendirici bir
iletisim tarzi halini almaktadir.®

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilis 6zelliklerini dikkate alarak kissalari son derece
canli ve etkileyici bir iislupla sunar; bdylece tarihsel tecriibeleri ibret alinacak yonleriyle
goriliniir kilar ve hayatin dogru bigimde diizenlenmesine dair ilkeler 6gretir. Kissalar,
soyut hakikatleri somutlagtirarak muhatabin zihninde daha kalic1 hale getirir ve davet—
irsad siirecinde giiclii bir pedagojik arag¢ islevi goriir. Kur’an, bu yontemle hem ilim
ehline derin anlamlar sunar hem de genis halk kesimlerinin anlayis diizeyini gozeterek
tesbih, istiare ve mesellerle desteklenen sade fakat etkili bir anlatim yoluyla mesajin1 en
acik sekilde iletir.*®

Kur’an, temel amacini gergeklestirmek iizere tarihi hadiselerin en garpici ve
Ogretici olanlarin1 aktarirken, anlatimi1 sahnelere ayiran ve aralardaki bosluklari
okuyucunun zihni tasavvuruna birakan dinamik bir tislup kullanir. Bu yapi, kissay1 takip
eden hayalin hem ayetlerde tasvir edilen sahneleri canlandirmasini hem de agikca
belirtilmeyen ara baglantilar1 zihnen tamamlamasini saglar. Boylece Kur’an kissalari,
modern anlat1 tekniklerinde goriilen sahneleme diizenini andiran bir sekilde perde perde
ilerler ve okuyucuya ibret alic1 bir perspektif sunar. Bu yaklagim, kissalarin canliligini
ve etkileyiciligini artirirken, ayrintili tarihi bilgilendirmeden ziyade olaymn tasidig
ahlaki ve teolojik mesaji One ¢ikarir; bu nedenle sahislar, zaman ve mekan gibi

kronolojik ayrintilar gogu zaman ikinci planda birakilmugtir.*

2.4.2. Kehf Siiresi Baglaminda Yontem

Kur’an bir tarih kitabi niteligi tagimaz; ge¢miste yasanan ibretli olaylari, dncelikle
insanlart dogruya yonlendirmek ve irsada en uygun bi¢cimde 6gretmek amaciyla aktarir.
Ayrica bu tlir vakalarin farkli donem ve cografyalarda benzer bigimlerde tekrar etmis
olmasi da miimkiindiir. Burada esas olan, bu anlatilardan ¢ikarilmasi gereken ahlaki ve
manevi derslerin idrak edilmesidir. Kehf Stresi ve slrede yer alan kissa ile temsili
anlatimlar, bu ¢alismada tefsir ve tarih kaynaklarinin sundugu bilgiler 1s181nda,
Kur’an’in kendi beyan1 merkeze alinarak degerler egitimi agisindan yeniden okunmaya,
anlasilmaya ve yorumlanmaya calisilacaktir. Bu yaklasimin, stirede yer alan tevhid,
sabir, tevekkiil, dogruluk, sorumluluk, adalet, ahlaki direnis ve diinya-ahiret dengesi

gibi temel degerleri nasil insa ettigini daha agik bigcimde ortaya koymaya imkan

%8 [dris Sengiil, Kur'an Kissalari Uzerine (izmir: Isik Yayinlari, 1994), 26-27.

% Sengiil, Kur 'an Kissalar: Uzerine, 28-29. .

0 fdris Sengiil, “Kissa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),
25/499-500.
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saglayacagi disiiniilmektedir. Bu tiir bir okumanin uygun ve yerinde oldugunu
diisiiniiyoruz.

Kur’an’in kissa anlatiminda benimsedigi yontem, olaylarin tarihi ve cografi
ayrintilarin1  belirlemekten ¢ok, onlarin muhataba sundugu ilkesel ve ibret verici
mesajlar1 one ¢ikarmayi esas almaktadir. Diinya genelinde Ashab-1 Kehf’e nispet edilen
cok sayida magaranin bulunmasi, s6z konusu olayin farkli bolgelerde benzer bigimlerde
yasanmis olabilecegi ihtimalini gili¢lendirmektedir. Kur’an-1 Kerim ise tarihsel vakalari
dogrudan birer olay kaydi olarak sunmadigindan, kissanin gegtigi sehirdeki gelismelerin
ayrintilarma girmemekte; metindeki kelime ve ifade tercihlerinden hareketle konuyla
ilgili ancak sinirli ¢ikarimlarda bulunulabilmektedir. Bu tiir meselelerde Kur’an’in
vermek istedigi temel mesaj dogru kavrandiktan sonra, hadiseyi asil maksadindan
uzaklagtirmayan ve metnin ruhuyla g¢elismeyen yorumlarin yapilmasit miimkiindiir.
Cilinkii Kur’an’m 6nceligi, olayin tarihsel ayrintilarini belirlemek degil, anlatiy1 evrensel
bir ibret tablosu haline getirerek muhataba ilkesel bir 6greti sunmaktir. Dolayisiyla ana
mesaj dogru sekilde anlasildiktan sonra tafsilatin biliylik bir 6nemi kalmaz. Aksi

741 jlkesine havale edilmesi

durumda, nihai hitkmiin “O bilgi yalniz Allah’a mahsustur
en isabetli tutum olacaktir; zira goklerin ve yerin tiim bilinmeyenlerine hakikatiyle
muttali olan yalniz O’dur.*

Kur’an’in verdigi bilgilerle yetinerek Kehf Siresindeki anlatimlarin ibret yoni
agir basan canli bir kissa olarak degerlendirdigimizde, metnin belirgin bir anlatim
diizenine sahip oldugu goriiliir. Kur’an-1 Kerim once kissanin 6zlii bir g¢ergevesini
sunmakta; ardindan genglerin inanglari, zulme kars1 duruslari, magaraya c¢ekilmelerinin
gerekgeleri, orada nasil korunduklari, yeniden uyandiriliglari, iglerinden birinin yiyecek
temini i¢in sehre gonderilisi, bunun sonucunda kimliklerinin ortaya ¢ikmasi ve daha
sonra onlarin sayisi ile magarada kalis siirelerine dair tartigmalar gibi unsurlari
ayrintilandirarak agiklanmaktadir.* Boylelikle baslangicta verilen kisa ve vurucu ozet,
kissanin ayrintilarina hazirlayan bir giris niteligi tasimakta ve okuyucunun dikkatini
kissanin ana mesajina yi')neltmektedir.44 Bu anlatim tarzi, miiminlere gii¢lii bir iman,
sebat ve teslimiyet Ornegi sunmakta; kissanin sahneler halinde takdimi ve sahneler

arasinda birakilan bosluklar ise ayetlerin akisindan hareketle tamamlanabilecek bir yap1

olusturmaktadir. Bu da Kur’an’in kissalar1 6gretme amagli, etkileyici ve yorum imkani

L el-Ahkaf 23.; el-Miilk 26.
2 Taha 6-7.
3 el-Kehf 18/9-26.
* Taberi, Camiu’l-beydn, 17/605; Matiiridi, Te vildatii Ehli’s-siinne, 7/138-141; Zemahseri, el-Kessaf,
2/704-705.
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tantyan bir yontemle sundugunu gostermektedir.*> Sonug olarak Kehf Stresi’ndeki
kissalar, tarihi ayrintilardan ziyade iman, sebat, teslimiyet ve ilahi hakikate yonelis gibi

evrensel degerleri 6ne cikaran giiglii bir irsad ve degerler egitimi modeli sunmaktadir.

2.5. Kehf Siiresinde Yer Alan Temel Kissalar

Kehf Stresi’nde yer alan Ashab-1 Kehf, Hz. Miisa-Hizir ve Ziilkarneyn kissalar1
ile stiredeki ibretlik temsiller, yalnizca ge¢mise ait olaylar olarak degil; tevhid, sabur,
ilahi hikmet, adalet, sorumluluk ve ahiret bilinci gibi temel degerleri somut 6rnekler
tizerinden agiklayan rehberlik edici hadiseler olarak sunulmaktadir. Bu genel g¢ergeve
icerisinde strede ilk olarak Ashab-1 Kehf kissasi ele alinmakta; kissa, hem slirenin
adlandirilmasiyla iligkisi hem de “Kehf” ve “Rakim” kavramlar etrafinda tasidig1 anlam
katmanlar1 bakimindan dikkat ¢cekmektedir.

Kehf Siresinin bas tarafi Ashab-1 Kehf’ten bahsetmektedir. Ashab-1 Kehf, magara
ashab1 demektir. Kehf lafzi ise, dagda bulunan biiyiik ve genis oyuk, magara demektir.
Kiiciigiine ise “gar” denilir.*® Ashab-1 Kehf’e bazilarinca Ashab-1 Rakim de denir ki,bu
ifade bizzat Kur’an’da gegmektedir."’ Bunlara Rakim Ashabi denmesinin hikmeti
tefsircilere gore s0yle bir miildhazaya dayanmaktadir: Rakim, kitdbe demektir. Ashab-1
Kehf’in icinde bulunduklari magarada, onlarin durumlarinin ve isimlerinin kaydedildigi
levhaya isaret edilerek onlara Ashab-1 Rakim denilmistir. Rakim kelimesi ile ilgili
yirmiye yakin goriig vardir.*® Kimileri bu hususta bir sey bilmediklerini soylerken,
goriis beyan edenler ise, rakimin Ashab-1 Kehf’in terk etmek zorunda kaldiklar1 kasaba,
magaranin bulundugu vadi, magaranin bulundugu koyiin ismi, magaranin bizzat kendi
adi, magaranin bulundugu dagin adi, magaranin iizerindeki kaya pargasi, bakirdan bir
tablet iizerindeki yazi, onlarin kullandiklar1 giimiis para, kopekleri, Hizir’ in dogrulttugu
duvarin altinda bulunan altindan levhalar, Rum diyarinda bulunan ve i¢inde Ashab-1
Kehf’1 andiran bir sekilde uyuyor gibi bulunan yirmi bir kisinin bulundugu bir magara,49
tizerlerine magaranin kapist kapandiktan sonra her birinin salih amellerini sdylemesi
neticesinde kurtulan ii¢ kisi,®® Kehf Ashabi gibi baslarindan bir hadise gegen birtakim

kimseler, magara arkadaslarimnin hatiralarina yazilan kitabenin adidir.™

* Kutub, F7 zildli’l-Kur dn, 4/2261.
* Taberi, Cdmiu’l-beyan, 17/601-603; Zemahseri, el-Kessaf, 2/704; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-
Kur’an, 10/356.
7 el-Kehf 18/9.
8 Matiiridi, Te vildatii Ehli’s-siinne, 7/141; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kur>dn, 10/357.
* Zemahseri, el-Kegsaf, 2/705; Sengiil, Kur 'an Kissalar: Uzerine, 245.
50 Miislim, “Zikir”, 100.
> Taberi, Camiu’l-beyan, 17/602-603; Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 7/141-142; Kurtubi, el-Cdmi  li-
ahkdmi 'I-Kur *én, 10/357.
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Miifessirlerin ¢cogu, “rakim” kelimesinin kitabe veya yazili levha anlamina geldigi
gorlisiinii benimsemistir. Buna gore rakim, tas, maden ya da benzeri bir malzeme
lizerine kazinmis bir metni ifade eder. Rivayete gore Ashab-1 Kehf zuliimden kacarak
magaraya sigindiginda, zalim hiikiimdar onlar1 takip etmis; ancak magaraya girmekten
cekindigi i¢in girisin kapatilmasini emretmistir. Bu esnada imanini gizleyen iki kisi,
genglerin isimlerini, soylarin1 ve durumlarimi bir levhaya kaydederek magara girisini
kapatmak i¢in kullanilan malzemenin igine yerlestirmistir. Dolayisiyla “rakim”, Ashab-1

Kehf e dair bilgilerin bulundugu bu yazili levhayi ifade etmektedir.*

2.5.1. Ashab-1 Kehf Kissasi
Bu baslik altinda Kehf Stresi’nin dikkat ¢ekici kissalarindan biri olan Ashab-1
Kehf, hem sire igindeki yapisal konumu hem de tevhid, direnis, ilahi koruma ve ba‘s

(ahirette gergeklesecek dirilis) inanci gibi temel mesajlart bakimindan ele alinacaktir.

2.5.1.1. Kissanin Tevhid Mesaji

Kehf Stresi’nde Ashab-1 Kehf kissasi, yalnizca gegmiste yasanmis olaganiistii bir
hadisenin aktarimi olarak degil; tevhid inancini, ilahi kudreti, vahyin rehberligini ve
ahiret hakikatini birlikte goriiniir kilan ¢ok yonlii bir hadise olarak sunulmaktadir. Bu
nedenle kissanin baglangicindan itibaren dikkatler, tarihi ayrintilardan ziyade Allah’in
birliginin ve tevhid inancinin tizerine yogunlastirilmaktadir.

Stirede 9-26. ayetler boyunca Ashab-1 Kehf’in kissasi ele alinir. Kur’an-1 Kerim,
kissaya baslarken, “Yoksa sen, dyetlerimizden olan Ashab-i1 Kehf ve Rakim’i mi sasirtict
buldun?”®® buyurarak, bu olaym ilahi kudretin essiz Grnekleri arasinda tek basina
benzersiz bir mucize olmadigini bildirir.** Zira giinesin dogusu ve batisi, ayin diizeni ve
diizlemi, yeryiiziiniin dengesi ve kainatin sayisiz sahifesine iglenmis biitiin varliklar,
Allah’1n varligina ve kudretine isaret eden basl basina delillerdir.

Bu baglamda Ashab-1 Kehf’in uzun bir siire 6li gibi birakilip sonra yeniden
diriltilmeleri, yalnizca tarihi bir hadisenin aktarimi degil; ayn1 zamanda ahirette
gerceklesecek dirilisin (ba‘s) bu diinyadaki bir prototipi, bir provasi mahiyetindedir.
Kur’an, genglerin magaradaki bu deneyimini, hem Allah’1in kudretini gozler 6niine seren

canli bir delil hem de insanin kaginilmaz olarak karsilasacagi dirilis giiniine dair giiclii

52 Taberi, Camiu "I-beydn, 17/603; Razi, et-Tefsiru 'l-kebir, 21/429; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/371.
53 el-Kehf 18/9.
54 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/382.
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bir hatirlatma olarak sunmaktadir. Bu yaklagim, kissanin sasirticiligindan ziyade onun
ahiret hakikatini somutlastiran ibret yoniinii 6ne cikarmaktadir.”

Kissanin dokuzuncu ayetten sonraki {i¢ ayeti, olayin akisini net bir sekilde ortaya
koyar: Ilk ayette genclerin putperest toplumdan ayrilarak magaraya sigmmalari ve
Allah’tan kurtulus talep etmeleri; ikinci ayette uzun yillar sliren magara ici hallerinin
tasviri; tlgiincli ayette ise uyaniglar1 ve sehirle temas kurduklari muhavereler
anlatilmaktadir. Ashab-1 Kehf, imanlar1 ugruna putperestlige karsi durarak sehirlerini
terk eden, ahiret ve 6liimden sonra dirilme inanciyla 6rnek teskil eden gen¢ miiminler
olarak hem bireysel sebat hem de toplumsal irsad agisindan kissanin merkezini
olustururlar.

Ashab-1 Kehf kissas1 Kur’an’in tarihsel ayrintilart 6nceleyen bir metin olmadiginti,
aksine tarihi olaylarin 6ziinden ¢ikarilacak ahlaki ve imani ilkeleri merkeze alan bir
yaklasim benimsedigini gosterir. Strenin baslangicindaki ayetler ile Ashab-1 Kehf
kissas1 birlikte diisliniildiiglinde, aralarinda agik bir anlam iliskisi oldugu goriiliir.
Strenin girisinde, “Allah ¢ocuk edindi” diyenlere sert bir sekilde karsi ¢ikilir ve bu
inancin tamamen asilsiz oldugu vurgulanir. Hemen ardindan gelen Ashab-1 Kehf kissasi
ise yalnizca tek olan Allah’a iman eden gencleri 6rnek olarak sunar.>®

Bu gengleri Allah’in korumasina layik kilan temel 6zellik, hicbir araci veya ortak
kabul etmeyen saglam tevhid inanglaridir. Bu durum, sirenin basindaki tevhid
vurgusuyla kissa arasinda bilingli bir baglant1 kuruldugunu gdosterir. Dolayisiyla kissa,
yalnizca geg¢miste yasanmis bir olayr aktarmakla kalmamakta; ayni zamanda
peygamberlerin davetinin merkezinde yer alan tevhid ilkesini giicli bi¢imde
desteklemektedir. Boylece slirenin baslangicinda reddedilen “Allah’in ¢ocuk edindigi”
seklindeki inancin yanlisligi, Ashab-1 Kehf’in tevhid ugruna ortaya koydugu iman,
sadakat ve direnis ornekligi iizerinden daha somut ve anlasilir hale gelmektedir.’’
Bunun yaninda Kur’an, Ashab-1 Kehf’in kimler oldugu, nerede yasadiklari, magarada
kac yil kaldiklart gibi kronolojik ve cografi detaylar1 tali meseleler olarak degerlendirir;
bu hususlarda kesin bilgiler vermemeyi tercih eder. Buna karsilik, kissanin ¢aglar iistii
mesajini tasiyan temel nitelikler 6zenle vurgulanir: onlarin geng olmalari, tevhid iizere
samimi bir imana sahip bulunmalar1 ve bu iman ugruna diren¢ ve sebat gostermeleri

gibi hususlar meselenin 6ziinii teskil eder.”®

> Zemahseri, el-Kessaf, 2/704.
5 Zemabhseri, el-Kessaf, 2/702-703; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/440; Sabuni, Safvetu 't-tefasir, 2/181.
*" Derveze, et-Tefsiru 'I-hadis, 5/50.
%8 Taberi, Camiu’I-beydn, 17/600; Matiiridi, Te vildtii Ehli s-siinne, 7/133.
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Ashab-1 Kehf kissasinin baglangicinda Kur’an, olayin ayrintilarini tarihi bir merak
konusu olarak degil, ilahi hakikati ortaya koyan bir ibretlik bir hadise olarak sunar. Bu
baglamda bazi hususlar kademeli bicimde acikliga kavusurken, kissanin asil kaynaginin
vahiy oldugu ozellikle vurgulanir. “Biz sana onlarin haberini gercek olarak
anlatiyoruz” anlamindaki ifade, kissanin rivayetler arasinda tercih edilen siradan bir
bilgi degil, Allah tarafindan bildirilen kesin ve giivenilir hakikat oldugunu
gostermektedir. Boylece Kur’an, Ashab-1 Kehf kissasini muhtemel rivayetlerden
arindirarak onun asil mesajini, yani iman, sebat ve ilahi yardim hakikatini 6n plana

(;1karmaktad1r.‘r’9

2.5.1.2. Ashab-1 Kehf’in Fiitiivvet Bilinci

Ashab-1 Kehf’in geng¢ yasta zulme, sirke ve baskiya karsi koymasi, fiitiivvet
kavraminin tarihsel bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir. Onlar hem dis baskilara hem
de insanin i¢ diinyasinda yer alan korku, arzular, diinyevi bagliliklar gibi nefse iligskin
engellere direnmis; bu yoniiyle hakikatin hatirm1 her seyden distiin tutan geng
sahsiyetlerin 6rnegini temsil etmislerdir. Kissa bu nedenle, gengligin sadece biyolojik
bir donem degil, yenileyici, doniistiiriicii ve ilahl hakikate yonelmeye en agik zaman
dilimi oldugunu ortaya koyar.

Kehf 13. ayette yer alan, ““Biz sana onlarin basindan gegenleri gercege uygun
olarak anlatyyoruz. Hakikaten onlar rablerine inanmig genglerdi; biz de onlarin dogru
yvolda yiiriiytislerine  katkida bulunduk.” ifadesi, Ashab-1 Kehf’in imaninin
makbuliyetini ve bu imanin ilahi destekle pekistirildigini ortaya koyar. Ayetin
devaminda zikredilen “hidayetin artirilmasi”, klasik tefsirlerde iki yonli
yorumlanmaktadir: Birincisi, onlarin imaninin kalpte daha giiclii bir sekilde yerlesmesi,
ikincisi ise bu imanin davranig diizeyine yansimasi, yani salih amellere muvaffak
kilinmalaridir.®° Boylece Kur’an, hidayetin duragan degil, Allah’in inayetiyle siirekli
giiclenen dinamik bir siire¢ oldugunu hatirlatir.

Ashab-1 Kehf’in imanin yalnizca igsel bir baglilik olarak degil, ayn1 zamanda sirk
karsisinda sergilenen bilingli, cesur ve ilkeli bir tevhid durusu olarak tasvir etmektedir.
Nitekim genglerin kalplerinin Allah tarafindan giliclendirilmesi, onlarin batil inanglara
karst agikca hakikati dile getirmelerine zemin hazirlamistir. Ayetlerde bu durum séyle

ifade edilmektedir:

5 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/449; Kutub, Fi zildli’I-Kur 'dn, 4/12261.
80 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami 'I-Kur dn, 10/364-365.
27



Haksizlarin karsisinda) ayaga kalkip soyle derken onlarin yiireklerini giiclendirdik: Bizim

rabbimiz, goklerin ve yerin rabbidir; O’ndan bagkasina asla tanri deyip yakarmayiz.

Yoksa kesinlikle yanlis bir sey dillendirmis oluruz. Su bizim kavmimiz Allah’tan bagka

tanrilar edindiler. Onlarin tanr1 olduguna dair acik bir delil getirseler ya! Allah hakkinda

yalan uydurandan daha zalim kim olabilir! Mademki siz onlardan ve Allah’in diginda
tapmakta olduklar1 varliklardan uzaklagtiniz, o halde magaraya sigimin ki, rabbiniz size
rahmetini yaysin; isinizde sizin i¢in fayda ve kolaylik saglasm.61

Kalplerinin Allah tarafindan giiclendirilmesiyle birlikte Ashab-1 Kehf’in imana,
artik igsel bir baglilik olmaktan ¢ikip, acik bir tevhid ilanina ve bilingli bir direnis
tavrina doniismiistiir. Iste bu imanli ve yiirekli insanlar, hakki tutup yiikseltmek
amaciyla ayaga kalktilar; kalpsizlige ve mantiksizliga karsi direndiler ve “O’ndan
baskasina asla ildh demeyiz. Yoksa andolsun ki sagma bir séz séylemis oluruz.”®
sOylemleriyle yeni bir siireci baslattilar.

Kehf Siresinde anlatilan Ashab-1 Kehf’in magaraya siginisi, basit bir kacis degil;
ilahl hakikate bagli, bilin¢li bir direnis hareketi olarak degerlendirilebilir. Strede yer
alan kissalar genel olarak iki inang ve iki diinya goriisii arasindaki ¢atismay1 yansitir. Bu
baglamda slirenin ana temasi, inan¢ esaslarini, diisliince bi¢imini ve deger Olciilerini
Allah’a iman ekseninde yeniden insa etmektir. Ashab-1 Kehf’in tavri da bu dogrultuda,
Allah’a iman ve baglilik temelinde sekillenen bir yenilenme ve dirilis eylemini temsil
eder.®®

Kissada 6zellikle genglik vurgusunun yapilmasi da dikkat cekicidir. Ayette gegen
fetd kelimesi yalmzca biyolojik gencligi degil; Islam diisiincesinde tasavvufi boyutuyla
gelismis olan fiitlivvet kavramini ¢agristiran genis bir degerler biitiinlinii ifade eder.
Fiitiivvet, cesaret, adalet duygusu, iffetin korunmasi, fedakarlik, sadakat, tevazu,
digergamlik ve hakikat karsisinda egilip biikiilmeme gibi yiiksek ahlaki meziyetlerin
biitiinlinli kapsar. Bu nedenle feta yalnizca “delikanli” degil, ahlaken olgun, karakter
bakimindan dirayetli ve haksizlik karsisinda tavir alabilen sahsiyet anlamina gelir.64

Sonug olarak Ashab-1 Kehf kissasi, tarihsel ayrintilara takilip kalan bir merakin
degil, imandan beslenen bir durusun 6ne ¢ikarildigi bir Kur’an rehberligidir. Bu kissa,
gengligin  dinamizmini tevhid ile bulusturan, hidayeti derinlestiren ve haksizlik

karsisinda direnisi imanin tabii bir sonucu olarak géren 6rnek bir model sunar. Delikanl

manasina gelen “fetd”dan tiiretilmis “fiitiivvet”, her tiirlii fenaliga bas kaldirmanin ve

*L el-Kehf 18/14-16.

® el-Kehf 18/14.

%% Ebi’l-Hasen Ali el-Haseni Nedvi, Din ile Maddecilik Arasinda Ezeli Savas: Kehf Siresinin
Diisiindiirdiikleri (Istanbul: Islami Nesriyat Yayinlari, 1975), 20-21.

% Eb Kasim Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii I-Kuseyriyye, thk. Abdullah Halim Mahmud-
Mahmud b. Serif (Kahire: Darul Mearif, ts.), 2/380-381.
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ihlasli ubtidiyetin de adi sayilmustir.®® Béylelikle Ashab-1 Kehf, tarih-iistii nitelige sahip

bir fiitiivvet bilincinin Kur’an’daki en gii¢lii sembollerinden biri haline gelir.

2.5.1.3. 1ahi Himaye ve Dirilis Mesaji

Ashab-1 Kehf’in magaradaki uzun uykusu, siradan bir korunma hadisesi olarak
degil; giinesin hareketinden bedenlerinin muhafazasina, uyanig anindaki zaman
algisindan kavimleriyle yeniden karsilagsmalarina kadar ilahi kudretin farkli yonlerini
goriiniir kilan ibretli bir slire¢ olarak anlatilmaktadir. Bu siirecte genglerin korunmasi
ilahi himayeyi, uzun bir aradan sonra uyandirilmalar1 ise oOliimden sonra dirilis
hakikatini somut bir gostergesi haline gelmektedir.

Kehf Siresi 17 ve 18. ayetlerde mealen soyle buyrulmaktadir:

Magaraya sigindilar. Orada baksan) gilinesin, dogdugu zaman magaralarinin sagina
vurdugunu; batarken de onlara dokunmadan sol taraftan gecip gittigini goriirsiin. Onlar
ise magaranimn ortasindalar. Iste bu, Allah’in ayetlerindendir. Allah kime hidayet ederse
iste o dogruyu bulmustur; kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya
yoneltecek bir rehber bulamazsin. Uykuda olduklar1 halde sen onlari uyanik sanirdin.
Onlar saga sola ceviriyorduk. Kopekleri de magaranin girisinde 6n ayaklarini uzatmis
yatmaktaydi. Eger o insanlar1 gorseydin doniip kacardin ve gordiiklerin yiiziinden i¢ini
korku kaplardi. 0
ayetleri ilah1 himayeyi goriiniir kilan canli bir sahne olarak tasvir edilmektedir.
Ayetlerin tasviri son derece ¢arpicidir; metin, magaradaki genglerin halini adeta
canli bir sahne gibi goézler Oniine serer. Kelimeler, hareketli bir film seridi etkisi
olusturarak olayin dinamik yapisini hissettirir. Giinesin dogusu ve batist esnasinda 15181n
magaraya girmeden bilingli bir yonelme ile sag1 ve solu takip etmesi, ilahi korumanin
incelikle vurgulandigini gosterir. Nitekim ayette gegen “tezaveru” fiili, hem bu yon
degistirmeyi ifade eder hem de bu harekette bir kast, bir irade bulundugu mesajini tasir.
Boylece Kur’an, genglerin ilahi bir himaye altinda oldugunu giiclii bir belagatle ortaya
koyar.®’
Bugilin sahne sanatlarinda ulasilan teknik imkanlar ne kadar gelismis olsa da
Kur’an’in bu sahneyi aktarirken kullandigi 6zgiin iislubun ve dikkat cekici tasvir
giicliniin bagka metinlerde kolayca karsilik bulmadigi sdylenebilir. Kur’an-1 Kerim,

sahnenin betimlemesi heniiz tamamlanmadan, kendine 6zgili anlatim tarziyla devreye

girer ve kissanin akisini destekleyen yonlendirici bir ifadeyle okuyucunun dikkatini

% Kuseyri, Letd ifii l-isdrdt, 2/381.
% el-Kehf 18/17-18.
87 Taberi, Cdmiu ‘I-beydn, 17/630; Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-stinne, 7/149-150; Zemahseri, el-Kessaf,
2/708; Kutub, Fi zilali’lI-Kur 'dn, 4/12263.
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ilahl mesaja c¢eker: “Bu, Allah’in dyetlerindendir. 68

ayetiyle, tasviri sadece olayin
canliligimmi yansitmak ic¢in degil, ayn1 zamanda okuyucuyu ildhi kudretin tecellileri
tizerinde tefekkiire yoneltmek i¢in kullanmaktadir.

Strenin akisi, bu olaganiistii manzaray1 tamamlamak {izere devam eder; genclerin
uzun siireli uykular1 boyunca saga ve sola ¢evrildikleri, onlar1 géren bir kimsenin ise bu
tirpertici goriintli karsisinda dehsete kapilip oradan hizla uzaklasacagi bildirilmektedir.
Boylece Kur’an, kissanin dramatik derinligini hem tasvir hem de ilahl mesaj boyutuyla

giiclii bir sekilde ortaya koymaktadir.

Suarenin 19 ve 20. ayetlerinde ise mealen sdyle buyrulmaktadir:

Iste boyle uyuttugumuz gibi onlari uyandirdik da birbirlerine sormaya basladilar;

iclerinden biri, ‘Ne kadar kaldiniz?’ dedi. (Digerleri) ‘Bir giin ya da giiniin bir pargasi

kadar kaldik’ dediler ve eklediler, Kaldiginiz miiddeti rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz
icinizden birini su glimiis paranizla sehre gonderin de baksin, hangisinin yiyecegi daha
temiz ise size ondan erzak getirsin; ayrica ¢ok dikkatli davransin da sakin varliginizi
kimseye sezdirmesin. Ciinkii onlar eger sizi ele gegirirlerse ya taglayarak oldiiriirler ya da
kendi dinlerine dondiiriirler; iste o zaman ebediyen kurtulusa eremezsiniz.

ayetleri de canli bir anlatim i¢inde tasvir edilmektedir.

Avyetlerin anlatim orgiisii, kissayr aktarirken olaylar1 beklenmedik bir anda
sahneye yerlestirme iislubunu siirdiirmektedir. Bu boliimde de Ashab-1 Kehf’in uyanis
ani, kissanin seyrini degistiren Onemli bir doniim noktasi olarak sunulur. Gengler
uyandirildiklarinda, uykuya daldiklar1 andan ne kadar zaman gectigine dair higbir
fikirleri yoktur. Iglerinden biri, uzun ve derin bir uykudan yeni uyanmis bir kimsenin
saskinligin1 andiran bir hal i¢inde gevresine bakarak sormasi gibi “Burada ne kadar
kaldimiz? ™ diye sorarlar. Bu sorunun, uzun siireli uykunun biraktigi etkiden
kaynaklandig1r aciktir. Digerleri ise, zaman algilarinin tamamen silinmis olmasi

sebebiyle, “Bir giin yahut giiniin bir parcasi kadar.”™

seklinde ihtiyatli bir tahminde
bulunurlar.”

Kur’an’in baska baglamlarda belirttigi {lizere, mahserde yeniden diriltilecek
insanlarin da benzer bir saskinlik yasayacaklari, diinyada gecirdikleri siireyi ¢ok kisa

zannedecekleri hatirlatildiginda, bu sahnenin oliimden sonraki dirilise gonderme

%8 el-Kehf 18/17.
%9 el-Kehf 18/19-20.
70 o]-Kehf 18/19.
™ el-Kehf 18/19.
72 Taberi, Cdmiu "I-beydn, 17/627; Matiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/151-152; Kutub, F7 zildli’l-Kur dn,
4/2263.
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yapmast daha da belirginlesmektedir. Bu yoniiyle kissa hem zaman algisinin
goreceligine hem de ilahi kudret karsisinda insan idrakinin sinirlili§ina isaret eder.”

Inanan bu gengler, karsilastiklar1 giicliigii Allah’m ilmine havale ederek
imanlarmin gereklerini yerine getirirler ve soruna ¢6ziim iretmeye karar verirler.
Agliklarini gidermek i¢in aralarindan birini, yanlarinda tasidiklar: parayla yiyecek temin
etmek lizere sehre gonderirler; ancak, durumlarimin fark edilip dinlerinden caydirilma
thtimaline karsi, gonderilenin son derece tedbirli ve dikkatli davranmasini tembih
ederler.”

Kehf kissasinda bahsi gegen ayet, Ashab-1 Kehf’in yasadigi mucizevi olaylar
tizerinden Oliimden sonra dirilisin ve ahirette hesap giliniinlin gercekligini somut bir
sekilde insan idrakine sunmaktadir. Genglerin uzun yillar siiren uykularinin ardindan
uyanmalart ve kavimlerinin onlari bulmalari, Allah’in vaadinin dogrulugunu ve
kiyametin gerceklesecegi hususunda higbir siipheye yer olmadigin1 gosteren acik bir
delil olarak sunulmaktadir.”

Kehf Stresinin 21. ayetinde mealen s6yle buyrulmaktadir:

Boylece (kissayr anlatarak insanlari) onlardan haberdar ettik ki, Allah’in vaadinin hak
oldugunu ve kiyametin siiphe gotiirmez oldugunu bilsinler. Bir zaman insanlar aralarinda
Ashab-1 Kehf’in durumunu tartisiyorlardi. Dediler ki: ‘Uzerlerine bir bina yapin. Rableri
onlar1 daha iyi bilir.” Onlarin yoneticileri ise ‘Bizler, kesinlikle onlarin yani1 basina bir
mabed yapacagiz’ dediler.”

Halkin, genglerin akibeti hakkinda tartismasi ve onlar1 anmak i¢in ne yapilmasi
gerektigini degerlendirmesi, insanlarin ilahi adalet ve kudret karsisindaki sinirh bilgisini
ve yonlendirme ihtiyacini da ortaya koymaktadir. Buradaki esas dini mesaj, Ashab-1
Kehf’in 6rnekligi iizerinden, iman edenlerin Allah’in vaadine glivenmeleri, 6liim ve
ahiret ger¢cegini kavramalar1 ve bu bilingle yasantilarini sekillendirmeleridir.”’

Strenin 22. ayeti mealen soyledir.

(Sonra gelenler) bilmedikleri konuda karanliga tas atar gibi tahminler yiiriiterek, “Onlar
ii¢ kisidir; dordiinciileri de kdpekleridir diyecekler, Bes kisidir, altincilar1 kopekleridir
diyecekler. Onlar yedi kisidir, sekizincisi kopekleridir diyecekler. De ki: Onlarin sayisini
rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir. Artik onlar hakkinda gercegi
aciklama disinda tartismaya girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi isteme!’®

® Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/151-152; Zemahseri, el-Kessaf, 2/710; Razi, et-Tefsiru’l-kebir,
21/445; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/381.
" Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/445; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kur dn, 11/11.
> Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 71151-152; Razi, et-Tefsiru ’I-kebir, 21/445.
76 el-Kehf 18/21.
" Taberi, Camiu’l-beydn, 17/640; Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/445.
78 el-Kehf 18/22.
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Ashab-1 Kehf kissasi iizerinde diisiinmesi gereken insanlar, olayin manevi boyutu,
Oliimden sonra dirilis gercegi ve ilahi hiikiimlere yogunlagsmak yerine, genglerin sayisi
gibi tali meseleler etrafinda tartismaya yonelmektedir. Kimileri “Ug kisiydiler,
dordiinciileri kopekti” derken, bazilar1 “Bes kisiydiler, altincilart kopekti” seklinde
iddialarda bulunmaktadir. Bu tiir tartismalar, gaybi bilgilere yonelik kesin bilgiye
dayanmayan, varsayimlara, tahminlere veya kisisel goriislere dayali fikir yiiriitmelerden
oteye gecmemektedir. Aslinda, genglerin sayisinin {i¢, bes, yedi veya daha fazla olmasi,
kissanin ibret degerini degistirmemektedir; ¢linkii hakikat ve kesin bilgi yalnizca
Allah’m ilmindedir. Durumun vukuuna sahit olanlar veya sahih rivayetlere sahip olanlar
disinda kimse bunu kesin olarak bilemez. Bu nedenle, sayilar1 iizerine yapilan uzun
tartigmalar gereksizdir.” Béylelikle islam, insan aklmim gereksiz ve faydasiz meseleler
tizerinde tiiketilmesini 6nleyen metodolojisini gostermektedir.

Sayilar1 kesin olmamakla beraber, Kur’an’in onlardan bahsederken “fitye” deyip
cem-i killet sigasiyla zikretmesinden bunlarin sayisinin on rakamindan az oldugu
anlasilmaktadir.®® Ciinkii cem-i killetin son hududu, dokuzdur. Bu gengler, serir bir
idareye karsi, fiilen mukavemet edemediklerinden dini hayatlarini yasayabilmek igin
saray hayatin1 terk etmeyi ve magarada yasamayr tercih ederek bir magaraya
cekilmiglerdir. Bu kisiler orada, ilahi bir rahmet eseri olarak uzun siire bir uykuya
dalmislar. Onlarin uyanip sonra da Olmelerine sahit olan o donemin idarecileri de
magaranin kiyisina bir mescit yapnuslardir.®*

Magaranin girisinde yer alan kdpek ise hem caydiric1 bir unsur hem de gengleri
dis tehlikelere kars1 koruyan bir nébetci konumundadir; fakat yine de onlarin bir pargasi
sayllmaz. Nitekim Kur’an, bu farklilig1 belirginlestiren Uslubuyla, “Yedi kisidirler,

82 ifadesinde kopegi toplam saymin disinda zikrederek ona ayri

sekizincisi kopekleridir
bir konum atfeder.
Miisliiman, saglam delillere dayanmayan konular iizerinde durmaktan kagimmali;
gecmise dair bilinmeyen hususlar Allah’a havale edilmelidir. Bu yaklagim, sonraki
ayetlerde de gelecege iliskin olaylar hakkinda kesin hiikiim vermekten sakinmayi
gerektiren genel bir prensibi desteklemektedir; ¢iinkii insan, gelecekte ne olacagini
bilmedigi i¢in bu konuda hiikiim veremez. Dolayisiyla kissanin 0grettigi ders, gaybi

bilgiler konusunda spekiilasyona girmeden, ilim ve hiikiim yetkisinin yalnizca Allah’a

ait oldugunu kabul etmektir. Taberi de zikredilen hususta oldugu gibi Ashab-1 Kehf’in

® Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 7/155-156; Raz, et-Tefsiru’I-kebir, 21/448-449.
80 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/448-449; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/375.
8 Taberi, Camiu ‘I-beydn, 17/642-643; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-stinne, 7/154.
82 el-Kehf 18/22.
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sayist konusunda Yahudi ve Hristiyan bilginlerle tartigmaya girilmemesi gerektigini
belirtir. Ciinkii ona gore onlarin bu meseleye dair ileri siirdiikleri goriisler kesin bir
bilgiye degil, gayba iliskin tahminlere dayanmaktadir. Bu iddia ettikleri seyin de séze
deger bir bilgi olmadigimi ifade eder.®®

Yine sGrenin 23 ve 24. ayetlerinde mealen soyle buyrulmaktadir: “Allah izin
verirse demeden hi¢hir sey icin, ‘Su isi yarin yapacagim’ deme! Unuttugun takdirde
rabbini an ve ‘Umarim rabbim bana, dogruya bundan daha yakin yolu gésterir’ de.”®

Taberi, bu Aayetlerin tefsirinde Allah’in saninin yiiceliginden bahsederek,
Peygamberine olan bitenden emin olmamasi gerektigini 6giitleyen bir uyar: niteliginde
bir cevap verdigini st')yler.85 Bunun yaninda, Restlullah’a yoneltilen {i¢ sorudan Ashab-1
Kehf’e dair olanina ertesi gilin cevap verecegini sdylemis; ancak “insallah” dememistir.
Bunun iizerine vahiy yaklasik on bes giin gecikmis, bu durum da onu derinden
tizmiistiir. Ardindan Allah Tedld hem sorularin cevabin1 vahyetmis hem de bu
gecikmenin hikmetini bildirerek, gelecege iliskin konularda “ingallah” demeden kesin
s6z verilmemesi gerektigini 6gretmistir.®® Bu baglamda “Ey Muhammed! Bu konuda
‘Bunu yarin yapacagim’ deme” buyrugu, magara arkadaslar1 ve diger sorular hakkinda
“Onlari size yarin anlatacagim” sdziine karsi bir uyari mahiyetindedir.87

Strenin 23-24. ayetleri ¢ercevesinde ifade edilen prensip, insanin tiim eylem ve
iradi hareketlerinin Allah’in mutlak iradesine tabi oldugunu gostermektedir. Gayb,
insanin algisini asan bir perde olarak varligini korur; bu nedenle ne kadar giiclii bir akil
ve kavrayisa sahip olursa olsun, insan gelecegi kesin olarak bilemez. Buradan ¢ikan
ders, kisinin yarin igin planlar yaparken Allah’in iradesini gbz ardi etmemesi
gerektigidir. Bu, insanin pasif kalip gelecege dair higbir sey diisiinmemesi anlamina
gelmez; aksine, planlama ve hedef belirleme mesrudur. Ancak her planin basinda ve
sonunda, Allah’in takdirine baghlik ve ilahi yonlendirmeye ihtiya¢ oldugu kabul
edilmelidir. Dolayisiyla, bilingli bir miimin hem akil ve sorumluluk cergevesinde
hareket eder hem de sonugclarin nihai sahibi olarak yalmzca Allah’a tevekkiil eder.®®

Stirenin 25 ve 26. ayetlerinde meélen soyle buyrulmaktadir:

Onlar magaralarinda ii¢ ylizy1l kaldilar, buna dokuz yil da ilave ettiler. De ki: Ne kadar
kaldiklarin1 Allah daha iyi bilir. Goklerin ve yerin gizli bilgisi O’na aittir. O Oyle bir

8 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/641; Zemahseri, el-Kessaf, 2/712-714.
8 el-Kehf 18/23-24.
8 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/644.
8 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 7/158-159; Zemahseri, el-Kessaf, 2/714-715; Kurtubi, el-Cdmi  li-
ahkdmi 'I-Kur dn, 10/385-386.
8 Taberi, Camiu’l-beyan, 17/644-645; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami 'I-Kur én, 10/384.
8 Mustafa Miislim, Mebdbhis fi t-tefsiri‘I-mevdii T (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1997), 212-213.
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duyar, o0yle bir goriir ki! Onlarin Allah’tan bagka bir yoneticisi yoktur. O, kendi

hiikiimranligina kimseyi ortak etmez.*

Buradaki ayetler Ashiab-1 Kehf kissasinin 6ziine dair derin bir tefekkiir firsati
sunuyor. Burada vurgulanan, tiim olaylarin merkezinde Allah’in mutlak ilmi ve iradesi
oldugudur. Kissanin sonunda dile getirilen tevhid mesaj1, sadece dini bir inan¢ beyani
degil; ayn1 zamanda insanin akli ve rihi yonelimini, hayatin belirsizlikleri karsisinda
nasil bir durus sergilemesi gerektigini gosteren bir rehberdir.*®

Ayetlerin dikkat cekici tarafi, Ashab-1 Kehf’in eylemleri ile Allah’a siginmalari
arasinda kurulan paralelliktir: Insan, karsilastigi zorluklari kendi akli veya maddi
giiciiyle ¢ozmekte sinirlidir; gergek giivenlik ve hidayet yalmizca Allah’tan gelir.
Kissadaki genclerin magaraya c¢ekilmeleri sembolik bir eylem olarak, iman ve
teslimiyetin somutlagmis halidir. Bu ayn1 zamanda, tevhid inancinin hayata gegciriliginin
en saf ve dramatik 6rnegidir. Yani olaylarin siradan degil, duygusal veya gorsel agidan
insani1 etkileyen, carpici bir nitelikte olmasidir.

Ayrica buradaki ayetler, Peygamber’e vahyin ulagsmasinin, onun dogru ve
sarsilmaz bir rehber olarak konumlanmasini vurgular. Bu, Ashab-1 Kehf’in durumu ile
ortiigiir: Onlar da si8inacaklar1 yegane limani bulmuslardir; tipki Kur’an’in rehberligi ile
Peygamber’in yolu gibi, insanin giivenli limani yalnizca Allah’tir. S6z konusu kissadaki
ayetler hem tevhidin hem de ilahi takdirin hem bireysel hem toplumsal diizlemdeki
hayati 0onemini derinlemesine hissettirir. Ciinkli Allah’tan bagka yeryiiziinde higbir
sigmak yoktur.

Kisaca Ashab-1 Kehf kissasini anlatan 9-26. ayetler, kissasi sadece tarihi bir anlati
olmaktan ¢ikarip; tevhid bilinci, inan¢ ugruna direng gosterme, ilahi kudrete teslimiyet,
Allah’in rahmetine yonelis, ba‘s inancinin tahkimi ve gayb alami karsisinda insanin
sinirliligmin farkina varmasi gibi temel hakikatleri 6greten evrensel bir kissa haline

getirmektedir.

2.5.2. Hz. Miisa ve Hizir Kissasi
Hz. Misa ve Hizir kissasi, sahislari, yolculugun amaci, ilim arayisi, riisd talebi,
ittiba ve sabir egitimi ile goriiniirde anlagilmasi gii¢ olaylarin ardindaki ilahi hikmeti

ortaya koymasi bakimindan Kehf Siresi’nin dikkat ¢ekici hadiselerden biridir.

8 g|-Kehf 18/25-26.
% zuhayli, Tefsiru’I-miinir, 15/235.
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2.5.2.1. Kissanin Sahislar: ve Genel Cercevesi

Kur’an-1 Kerim bu kissayr anlatirken direk Hz. Musd’nin fetasiyla olan
konusmasina ve yolculuguna yer vermekte, fakat zikri gecen fetanin kimligi, salih kulun
kim oldugu, yolculugun ni¢in yapildig: gibi hususlar hakkinda malumat vermemektedir.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu konudaki Buhariden nakledilen hadis-i seriflerde bir
kisim tafsilata yer verilmistir.>*

Rivayette bahsi gegen Imran oglu Hz. Misa aleyhisselamdir. Zaten Kur’an-1
Kerim’de bagka bir Miisa’dan da bahsedilmez. Birtakim alimlerden de bu zatin Misa b.
Imran degil, Hz. Yusuf’un soyundan gelen MisA b. Misa oldugunu rivayet edenler
olmustur.*? Bununla birlikte hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlergg, Buhari’nin de
isaret ettigi lizere, s6z konusu goOriisiin isabetli olmadigmi acik bicimde ortaya
koymaktadir.**

Kur’an-1 Kerim’in ismini agik¢a zikretmedigi Hz. Mlsd’nin fetasina gelince
hadislerde ve ekser rivayette sarahaten gectigi iizere bu gen¢ her ne kadar daha bagka
goriisler ileri siiriilse de® Yusa b. Nun’dur.”

Hz. Yusa’nin, Hz. Misa’ya refakat etmesi sadece bir talebelik iliskisi degildir;
klasik kaynaklarda onun Hz. Misa’nin vefatindan sonra Israilogullari’na peygamber
olarak gonderildigi belirtilir. Bu sebeple Yusa, hem Hz. Misd’ya hizmet eden hem de
ondan dogrudan ilim tahsil eden segkin bir isimdir.%’

Bu durum, Islam tarihindeki bir baska ornekle de dikkat ¢ekici bir paralellik tasir:
Peygamber Efendimiz (s.a.v.), hicret esnasinda yol arkadasligi icin ashdbinin en
faziletlisi ve kendisinden sonra yoneticilik makamini {istlenecek olan Hz. Ebi Bekir’i
tercih etmistir. Benzer sekilde Hz. Misa da bilingli bir tercihle yaninda, kendisinden
sonra Israilogullari’na peygamberlik gorevi verilecek olan Hz. Yusa’y1 bulundurmustur.
Dolayisiyla Hz. Yusa’nin Hz. Misa ile bu yolculuga ¢ikmasi, siradan bir refakat degil;
ilmin devri, gorevin hazirligi ve niibiivvet silsilesinin devami agisindan 6zel bir anlam

tasimaktadir.®®

° Buhari, Sahihu I-buhdri (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1433/2012). “Ilim”, 16 (No. 75).
%2 Zemahseri, el-Kessaf, 2/730-731.; Razi, et-Tefsiru’I-kebir, 21/143-144; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-
Kur’dan, 11/9.
% Miislim, "Fezail",170; Tirmizi, “Tefsir”, 19 (No. 3416).
% Buhard, “ilim”, 44 (No. 126).
% Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/478.
% Zemahseri, el-Kegsaf, 2/490; Kurtubi, el-Céami * li-ahkdmi’I-Kur’dn, 11/9.
%7 Rézi, et-Tefsiru I-kebir, 21/478-479.
% Ebu’l-Fida ismail ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Dimesk-Beyrut: Daru ibn Kesir, 1434/2013),
2/120-129.
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Kissada zikri gegen liciincii sahis ise Kur’an-1 Kerim’in “katimizdan bir rahmet

"% olarak bahsettigi, fakat

vermis ve ona nezdimizden bir ilim ogrettigimiz bir ku
isminin ne oldugundan bahsetmedigi fakat bu kisi hadislerden agik¢a anlasildig: iizere
Hizir aleyhisselamin kendisidir.'®

Arapca kaynaklarda hadir (hadr-hidr) seklinde yer alan ve Arapga menseli oldugu
kabul edilen bu kelime Tiirk¢e’de de Hizir veya az da olsa Hidir seklinde
kullanilmaktadir. Hadir “yesil, yesilligi ¢ok olan yer” manasinda olan ‘“ahdar”
kelimesiyle es anlamlidir. Bundan hareketle hadir kelimesinin 6zel isimden ziyade lakap
ve sifat olarak kabul edildigi de s6ylenebilir."

Kehf Saresi’nin 60-82. ayetleri arasinda anlatilan Hz. Musa ile Hizir kissasi,
sirenin ikinci kapsamli kissast olarak hem igerik hem de mesaj yoniiyle 6nemli bir yere
sahiptir. Bu bolimde Hz. Miisa’nin Hizir ile gergeklestirdigi yolculuk ve bu siiregte
karsilagilan hadiseler iizerinden, ilim yolculugunun mahiyeti, bilgi karsisinda tevazu,
ilahi hikmetin beseri idrak tarafindan her zaman kusatilamayacagi ve sabrin ahlaki bir
erdem olarak tasidig1 anlam iizerinde durulmaktadir.'®

Hz. Muisa'nin bu yolculukla, bilginin sinirlarin1 fark etmeye sevk edilmesi;
Hizir’in goriintirde hikmetsiz gibi duran fiilleri iizerinden de “ilm-i lediinni”’nin yani
dogrudan Allah tarafindan verilen 6zel bilginin mahiyetine isaret edilmesi anlatinin
merkezinde yer alir. Boylece kissa hem insan idrakinin siirliligini hem de ilahi takdirin

¢ogu zaman goriinenden ibaret olmadigini etkili bir sekilde ortaya koyar.'%

2.5.2.2. Hz. Miisa’nin Ilim Yolculugu

Kur’an-1 Kerim’in haber verdigine gére Hz. Mlisa’nin hayat1 hem tek basina hem
de immetiyle birlikte yaptigi bircok yolculukla sekillenmistir. On binlerce kisiyle
Misir’dan ¢ikisi, yetmis seckin kisiyle Tar’a yiikselisi gibi toplu yolculuklarinin yani
sira, onun sahsiyetinin olusumunda belirleyici rol oynayan ii¢ temel yolculuk 6zellikle
dikkat ¢ekicidir. Bu ii¢ yolculuk, zaman ve mekan bakimindan birbirinden farkli olsa da
ortak bir yon tasir: Her biri, Hz. M@s@’nin bir rehber, yani kendisini egiten,
olgunlastiran bir 6greticiye dogru yaptig1 yolculuklardir. Bu rehberlerden biri diismani,

diger ikisi ise dostudur.

% el-Kehf 18/65.
190 Miislim, "Fezail",170; Tirmizi, “Tefsir”, 19 (No. 3416).
102 flyas Celebi, “Hizir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 406.
192 Taberi, Camiu’l-beyan, 18/63-81; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/194-199; Zemahseri, el-Kessaf,
2/733-734.
193 fsmail Hakk: Bursevi, Riithu I-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/263.
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Hz. Misa’nin ilk yonelisi, peygamber olarak gorevlendirildikten sonra Firavun’a
teblig i¢in gidisidir; ikincisi, Misir’dan ayrildiktan sonra Medyen’e siginmasi ve burada
daha sonra kayimpederi olacak salih kisiyle tanigsmasidir; {i¢iinciisii ise ilahi bilgiyle
desteklenen bilge kul Hizir’a dogru gergeklestirdigi yolculuktur.'®*

Bu ii¢ yolculuk birbirini tamamlayan bir biitiinliik arz eder. Ik yolculugunda,
Firavun’un saraymnda aldig1 egitim sayesinde Hz. Miisa’nin akli melekeleri, yonetim
becerisi ve liderlik yonii ilk yolculugunun ardindan belirgin bicimde gelismistir. ikinci
yolculugunun sonunda ise Hz. Suayb’in yaninda yaklasik on y1l kalarak hem sahsiyetini
derinlestiren bir “akl-1 kdmil” (olgunlasmis, kemale ermis akil) egitimi almig hem de
peygamberlige hazirlik niteliginde manevi bir staj dénemi gecirmistir. Ugiincii
yolculugunda ise Hizir ile gerceklestirilen tecriibe, Hz. Miisd’nin nefsinde ¢6ziilmemis
bazi diigiimlerin ilahl hikmet 1s18inda ¢oziildiigli, hikmet ve sabir kavramlarinin
mahiyetini bizzat yasayarak 6grendigi bir yolculuk olmustur.'%®

Bu yolculugun Kur’an’da agikga belirtilmeyen sebebi, ¢esitli hadis rivayetlerinden
anlasilmaktadir. Rivayete gore Hz. Misa bir giin Israilogullar’'na hitap ederken
cemaatten biri kendisine “Insanlar i¢inde en alim kimdir?” diye sorar. O da “En alim
benim.” seklinde cevap verir. Ancak bu ifadede “Allah en iyisini bilir.” diyerek ilmi
Allah’a havale etmemesi ifadesinden dolay1r Cenab-1 Hak tarafindan uyarilir. Bunun
tizerine Allah Teala ona, “Kullarimizdan biri var ki, o senden daha alimdir; iki denizin
birlestigi yerde bulunur.” diye vahyeder. Hz. Misa, o kimseye nasil ulasacagini
sordugunda, “Yanina bir sepet icinde bir balik al; balig1 nerede kaybedersen o kulum
oradadir.” buyurulur. Béylece Hz. Misa, yardimcist olan fetasini yanina alarak yola
koyulur.'%

Bu olaym sebebine dair farkli bir rivayette ise Hz. Misa’nin bir miinacatinda
Cenab-1 Hakk’a kendisinden daha bilgili bir kimsenin bulunup bulunmadigin1 sordugu
aktarilir. Buradaki amaci 6viinmek degil, ilimden istifade etmektir. Bu yoruma gore Hz.
Miisa’ nin sorusu, bir nebinin tevazuuna ve 6grenme arzusuna daha uygun bir tutumdur.
Bunun iizerine Allah Teala, bdoyle bir kulun bulundugunu bildirir ve ona ulagmak i¢in
“Mecma‘u’l-Bahreyn”e, yani iki denizin birlestigi yere gitmesini Vahyeder.107

Hz. Miisa’nin ii¢ temel yolculugundan iiglinciisii olan Hizir’a yonelisi, onceki iki
yolculuktan farkli olarak hem ilahi bir emirle hem de onun bilingli iradesiyle

gerceklesmis bir seferdir. Zamani, mekani ve muhatabi bakimindan “mechullerin

1% Muzaffer Ertugrul, Hz. Msi ve Hizir'n Gizemli Yolculugu-Biiyiik Bulusma- (istanbul: Erkam
Akademi, 2024), 315.
105 Ertugrul, Hz. Mis ve Hizir in Gizemli Yolculugu-Biiyiik Buluma-, 315.
106 Byhard, “ilim”, 44 (No. 126); Miislim, "Fezail",170.
107 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/480.
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mechulii” sayilabilecek bu yolculuk, goriiniirde bilinmeyenlere dogru bir hareket olsa da
Hz. Misa agisindan gayet bilingli bir arayisin ifadesidir. O, bu yolculukta neyi aradigini
cok 1iyi biliyordu: Allah’in kendisine Ogretilmeyen bir ilim tiirline, beseri idrakin
siirlarint agan hikmete ve ilahi takdirin inceliklerini kavratacak bir 6greticiye ulasmak
istiyordu. Bu sebeple Hizir’a giden yol, her ne kadar dis sartlar1 bakimindan belirsizlerle
oruli goriinse de Hz. Msa’nin i¢ diinyasinda apagik bir hedefin, yani hakikatin daha
derin katmanlarina niifuz etme isteginin somutlagmis haliydi.'®

Bu yolculuk, Hz. Miisa icin ger¢ekten hayirli bir yolculuktur. Bu hayrin sembolik
isaretlerinden biri ise seytanin devreye girip baligin dirildigini Yhsa’ya unutturmasidir.
Seytan, Hz. Misa’nin lediinni ilim sahibi Hizir’la bulusmasini engellemeyi amaglayarak
Ylsa’nin dikkatini dagitmig; bdylece unutturma mekanizmasini kullanarak onlarin
hakikate erigsme siireglerini geciktirmeye caligmustir.'®

Hz. Misa’nin Hizir’a yaptig1 yolculukla ilgili iizerinde durulmasi gereken 6nemli
noktalardan biri sudur: Hz. Misa, riisde erdirecek bir bilgiyi 6grenmek icin neden
dogrudan Allah’a yonelmemis, bunun yerine Hizir’a basvurmak ve ona tabi olmak
istemistir? Diger bir ifadeyle, Allah Hz. Miisa’ya riisdii neden bizzat 6gretmemis ve onu
zamani, mekani ve sahsiyeti meghul bir yolculuga sevk ederek kimligi meghul bir zata
yonlendirmistir?

Bu tutum, Allah’m biitliin peygamberlerine gosterdigi ortak bir yontem degildir;
bilakis sadece Hz. Musa’ya 0zgii bir uygulamadir. Nitekim Kur’an’da bagka
peygamberlere bilginin dogrudan Allah tarafindan 6gretildigi ifade edilmektedir.**

Hz. Siileyman’a kus dili dogrudan Allah tarafindan dgretilmistir: “Ey insanlar!
Bize kug dili ogretildi ve bize her seyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu apagik bir
lutuftur.”™ Ayrica Enbiya 21/79°da belirtildigi gibi, “Siileyman’'in dava konusunu iyi
anlamaswm sagladik. Her birine de hiikmetme yetenegi ve ilim verdik. Kuslari ve tesbih
eden daglar: da David un buyrugu altina soktuk. Bunlar: yapan bizdik.” buyurulur.

Hz. Yusuf’a riiyalarin yorumu vahiy yoluyla 6gretilmistir. Yusuf Stresi 37. ayette
gecen “Yusuf soyle cevap verdi: Size erzak olarak verilecek yemek gelmeden once, onun
yorumunu mutlaka size haber verecegim. Bu, rabbimin bana o&grettiklerindendir.”

ifadesi bunun agik bir delilidir.

108 Ertugrul, Hz. Misé ve Hizir'in Gizemli Yolculugu-Biiyiik Buluma-, 322.
109 Necmettin Sahinler, Hz. Musa ile Yiiriimek (Istanbul: Furkan Yayinlari, 1999), 52.
110 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/481; Kurtubi, el-Cdmi  li-ahkdmi 'I-Kur dn, 11/16.
" en-Neml 27/16.
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Hz. Daviad kastedilerek “Ona sizin icin zirh yapmayr ogrettik ki savag
darbelerinden sizi korusun.”**? “Allah ona hiikiimranhk ve hikmet verdi, ona diledigi
seyleri 6gretti.”*® dyeti de bilginin dogrudan Allah tarafindan 6gretildigine isaret eder.

Hz. Meryem i¢in de ayni durum s6z konusudur. “Ey Meryem! Bu sana nereden?
diye sorar, o da ‘Allah tarafindan’ cevabini verirdi. Kuskusuz Allah diledigine sayisiz
rizik verir’™* Hz. Meryem’e de mihrabinda oturdugu halde rizik dogrudan Allah
tarafindan ulastirilmistir.

Kur’an’da yer alan bu 6rneklerde ilahi bilginin ve nimetin, bazen vahiy yoluyla
peygamberlere, bazen de Hz. Meryem 6rneginde oldugu gibi peygamber olmayan salih
kullara dogrudan ilahi ikram olarak verildigi goriilmektedir. Buna karsihik Hz.
Misa’'nin, Hizir’a yonlendirilmesi vasitali bir Ogretim yontemi olarak dikkat
cekmektedir. Bu durum, ilmin ¢ogu zaman vasitali yollarla 6gretilmesiyle iligkili
goriinmektedir. Ciinkii Allah’n ilmi kullarina vasitalar araciligiyla ulastirmasi, vasitasiz
ulastirmasindan daha yaygm bir siinnetullahtir. Ilmin kitaptan kula yahut kuldan kula
aktarilmasi bu ¢ercevede degerlendirilebilir. Nitekim Sebe melikesi Belkis’in tahtin1 g6z
acip kapayincaya kadar kisa bir siirede getiren kisi icin “Kitaptan bir bilgisi olan ise,

115 fadesi kullanilmustir. Bu da onun

ben onu sen goz acip kapayincaya kadar getiririm
ilminin bir kitaba dayanarak, yani vasital bir sekilde edinildigini géstermektedir.

Kur’an’daki bu 6rnekler gostermektedir ki Allah Teéld ilmi ve nimeti kullarina
bazen dogrudan ve vasitasiz olarak, bazen de beserl veya kevni vasitalar araciligiyla
ogretmektedir. Peygamberlerin ¢ogunda bilginin vahiy yoluyla dogrudan verilmesi s6z
konusu iken, Hz. Misd’nin Hizir’a yonlendirilmesi, ilmin siinnetullah geregi cogu
zaman vasitali yollarla tahsil edildigine dikkat ¢eken istisnal bir O6rnek olarak One
cikmaktadir.

Hz. Misa ile Hizir kissasinin 6nemli mecghullerinden biri de Hz. Miisa’nin nig¢in
Hizir’a yonlendirildigi meselesidir. Seriat sahibi ve ulii’l-azm bir peygamber olan Hz.
Misa’nin, kimligi ve konumu belirsiz bir zata gonderilmis olmasinin sebebi Kur’an-1
Kerim’de a¢ik bi¢cimde belirtilmemistir. Bu nedenle konu hakkinda kesin bir hiikme
ulagsmak glictiir. Bununla birlikte, Hz. Miisa’nin bu yolculuga ¢ikis gerekgesine isaret

eden rivayetler ile kissada gecen “riisd” kavramindan hareketle, bu yonlendirmenin

muhtemel ii¢ gerekgesinden s6z etmek miimkiindiir.

112 o]-Enbiya 21/80.
113 g]-Bakara 2/251.
14 Al-i imran 3/37.
115 an-Neml 27/40.
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Hizir’a yapilan yolculugun sebeplerine dair miifessirlerin aktardigi goriislerden en
meshuru, Hz. Masa’nin ilmi dolayisiyla bir zelleye (kii¢iik hata, siirgme) diismesiyle
ilgili olan rivayettir. [bn Abbas’m, Ubey b. Ka‘b’dan naklettigi sahih hadise gore Hz.
Musa, bir giin kavmine etkileyici bir hutbe irad eder. Cemaat hutbeden ¢ok etkilenir. Bu
esnada dinleyenlerden biri ona, “Insanlar arasinda en bilgili kimdir?” diye sorar. Hz.
Misa, peygamberlik makaminin sagladig: Ustiinliik ve kendisine verilen ilmin genisligi
sebebiyle, yeryiiziinde kendisinden daha bilgili birinin bulunmadig1 kanaatiyle, “En
bilgili benim.” diye cevap verir. Oysa bu noktada, ilmin mutlak kaynagmin Allah
oldugunu belirterek “Allah en iyi bilendir.” demesi gerekirdi. Bu cevabin ardindan
Yiice Allah, Hz. Miisd’ya bir ikaz mahiyetinde vahyederek, “Kullarimizdan biri var ki,
iki denizin birlestigi yerde senin bilmedigin bir ilme sahiptir.” buyurur.*®

Firavun ve Kiptilerin helak edilmesinden sonra Israilogullar zuliimden kurtulmus,
uzun yillar maruz kaldiklar1 baski ortamindan ¢ikarak biiyiik nimetlere kavusmuslardi.
Ancak Yiice Allah, Israilogullari’nin tarih boyunca sergiledigi nankorliik tutumunu
bildiginden, Hz. Miisd’ya vahyedip onlara verilen bu nimetleri hatirlatmasin1 emretti.

Bunun tizerine Hz. Miisa kavmini topladi ve onlart:

Allah’n size olan nimetini hatirlayin. Hani O sizi, Firavun’un adamlarindan kurtarmisti.
Onlar size iskencenin en kotiisiinii reva goriiyor, erkek cocuklarinizi kesiyor, kizlarinizi
sag birakiyorlardi. Bunlarda size rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi. Eger siikrederseniz
size (nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorliik ederseniz hi¢ siliphesiz azabim pek
siddetlidir!™’ ayetiyle ikaz etti.

Hz. Misa, s6z konusu uyarilar1 iceren, muhataplar iizerinde derin tesir birakan ve
dinleyenleri duygulandiran etkili bir hitabede bulundu. Topluluk, bu konusmadan son
derece etkilenmisti. Hitabe esnasinda alimlerden biri kendisine, “Ey Miisa, insanlar
arasinda en bilgili kimdir?” diye sordu. Hz. Msa ise sahip oldugu vahiy bilgisi ve
peygamberlik makaminin sagladigi ilmi konum sebebiyle, bu soruya en bilgili kisinin
kendisi oldugu seklinde cevap verdi.''®

Bagka bir rivayete gore ise kavminden biri Hz. Miisd’ya, “Senden daha bilgili bir
kimse var m1?” diye sordu; o da “Hayir.” dedi. ™ Zemahseri’ye gore Hz. Misa burada
“Allah bilir.” demeyip ilmin nihai mertebesini Allah’a havale etmedigi i¢in tenbih edildi

ve su vahye muhatap oldu: “Senden daha bilgili bir kulum vardir; iki denizin birlestigi

18 Byhard, “Tefsir”, 2 (No. 4706)

17 {brahim 14/6-7.

18 Muhammed Ebiissuid, [rsddii’l-akli’s-selim ild mezdya l-kitabi’l-kerim (Beyrut: Déru ihya’i’t-
Tiirasi’l-Arabi, ts.), 5/232.

119 Miislim, "Fezail", 172.
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yerdedir. O, Hizir’dir.”*?° Bu rivayetler, Hz. Masa’ nin Hizir’la bulusmasimin ardindaki
temel hikmeti ortaya koymaktadir: En yiice peygamberler bile, ilmin mutlak sahibinin
Allah oldugunu unutmamali; insan bilgisinin sinirliligr karsisinda tevazu icginde
olmalidir.

Boylece Hz. Misa’nin ilim yolculugunun sebebi ve mahiyeti ile ilgili olarak iki
durum ortaya ¢ikmistir. Birincisi, mevcut ilminden dolay1 bir zelleye diismesi ve tam
olarak bilmedigi bir meselede kesin konusmasi olarak goriilmiis, ikincisi ise bu
yolculugun, herhangi bir zelle veya herhangi bir sebebe bagli olmaksizin, Hz. Mlisa’nin
manevi tekamiilii i¢in takdir edilmis miistakil bir imtihan ve talim siirecidir.**

Tefsirlerde nakledilen bir bagka rivayete gére Hz. Mlsa’nin Hizir ile bulugsma
yolculugu, bir ikazdan ziyade Misd’nin kendi talebi dogrultusunda gerceklesmistir.
Fahreddin er-Razi’nin aktardigina gére Hz. Misa, Allah Teala ile miinacat ettigi bir
vakit, “Ey Rabbim! Eger kullarin arasinda benden daha bilgili bir kimse varsa onu bana
goster diye niyaz etmisti. Bunun iizerine Cenab-1 Hak, ‘O, Hizir’dir.” buyurdu.122 Razi,
Hz. Misa gibi ulii’l-azm bir peygambere kendini begenme halini yakistirmamay1 esas
alarak, yolculugun bdylesi bir ilmi edep ve talep lizerine baglamis olmasiin daha uygun
oldugunu ifade eder.'?®

Bu rivayete gore Hz. Misa, kendisinden daha farkli bir ilim tiiriine sahip olan bu
zat1 tanimak istedigini arz edince, Allah Tedla ona Hizir’a nasil ulasacagimi bildirdi:
“Onu deniz sahilinde, o kayanin yaninda bulacaksin. Bir balig1 sepete koy; baligi
kaybettigin yerde Hizir’1 bulacaksin.” Boylece Hz. Misa, iki denizin birlestigi yerdeki
mechul kayanin yaninda bulunacag: bildirilen bu esrarli Allah kulunu bulmak ig¢in,
kendi igten talebiyle mesakkatli bir yolculuga ¢ikti. Bu yaklasim, Hz. Mlsa’nin ilimde
tevazusunu, daha derin hakikatlere ulagsma gayretini ve Allah’in ilmindeki gesitliligi

kavrama arzusunda oldugunu ortaya koyar.124

2.5.2.3. Riisd Talebi ve Ilim Arayisi

Sozliikte “dogru yolu bulmak, makul davranmak” gibi anlamlara gelen riisd

125

kelimesi~>, Kehf Stresi’nde Hizir kissasi baglaminda 6zel bir muhteva kazanmaktadir.

120 7emahseri, el-Kessaf, 2/88.

12 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/1192.

122 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/479.

123 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/481-482.

124 7 emahseri, el-Kessaf, 2/732.

125 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub b. Muhammed Firtizabadi, el-Kdmiisii'I-muhit (Beyrut:

Miiessesetii’r Risale, 1426/2005), “rsd”, 282; Muhibbu’d-din Muhammed Murtaza el Hiiseyni el-Vasiti

Zebidi, Tacu’l ariis min Cevahiri’l-kdmus (Kuveyt: Matbaatii Hitkkiimeti Kuveyt, 1414/1994), “rsd”, 8/95;
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Nitekim Hz. Masa’nin, Hizir’a kendisine Ogretilen bilgiden “rlisde erdirici” bir pay
O0grenme arzusunu dile getirmesi, burada riisdiin siradan bir bilgi degil; insan1 hakikate,
isabetli hiikme ve dogru davranisa yonelten ilahi kaynakli bir rehberligi ifade ettigini
gostermektedir. Bu yoniiyle riisd, kissada dogrudan Hizir’in sahsinda tecessiim eden ve
onun sahip oldugu bilginin mahiyetini belirleyen bir vasif olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla Hizir, yalnizca bilgi sahibi bir kul degil; ayn1 zamanda Allah tarafindan
kendisine 6gretilen ilim sayesinde dogruya ulastiran, hikmet kazandiran ve insani ilahi
Olciilere yonelten bir rehber konumunda goriinmektedir. Bu ¢ercevede riisd, Kur’an’da
yalnizca zihinsel bir kavrayis1 degil, hakka yonelisi, ahlaki olgunlugu ve ilahi iradeye
uygun yasayisi da i¢ine alan biitlinciil bir istikamet bilincini ifade etmektedir.'?®

Ayetlerin tahlili, riisd sahibi insanlarm birtakim ayirt edici vasiflara sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda, hak ile batili ayirt edebilme yetkinligi,
hilim ve vakar sahibi olma, tevazu bilinci tasima, ilahi iradeye teslimiyetin ifadesi
olarak “insallah” demeyi ithmal etmeme, Allah’1 siirekli anma ve O’na yonelerek dua
etme, kotiiliigli engelleme ve dogru yola rehberlik etme bu nitelikler arasinda yer
almaktadir. Bunun yani sira imani1 sevip benimseme, inkar ve sapkinliktan uzak durma,
tagutu reddetme ve namaz ibadetini ikame etme de riisd ehli bireylerin belirgin
Ozellikleri olarak 6ne (;1kmaktald1r.127

Hz. Miuisa’nin Hizir’a yaptigi yolculugun sebeplerinden biri olarak, riigde
erdirecek bir ilme duydugu ihtiya¢ da zikredilebilir. Nitekim onun Hizir’dan “riisde
erdirecek ilim” talep etmesi, bu yonde giiclii bir delildir. Hatta denilebilir ki, kissada
gecen “rlisd” lafzi, Hz. Mis@’nin bu yolculuga c¢ikis amacini anlamada ve
anlamlandirmada en kritik kavramlardan biridir. Zira riisd; dogruyu isabetle kavrama,
olaylarin hikmet yoniinii gorebilme ve esyanin perde arkasindaki ilahi takdir boyutunu
idrak edebilme anlamlarini i¢erir. Hz. Msa’nin Hizir’dan talep ettigi sey de peygamber
olarak sahip oldugu ser‘i ilmin Otesinde, kaderin i¢ yiiziine dair bu lediinni hikmet
bilgisinin 6grenilmesidir. Bu yoniiyle riisd kavrami, Hz. Misa—Hizir yolculugunun
ruhunu yansitan anahtar bir terim olarak 6ne ¢ikar.

Hz. Misa’nin Hizir’la bulustugu sirada sdyledigi sozler, yolculugun sebebine 151k

tutmaktadir. Nitekim “Miisd ona, ‘Senin ogrendigin dogruya ulastiran bilgiden bana da

Saffet Kose, “Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/298-
300.
126 Siimeyye Soytiirk, Kur'an da Riisd Teriminin Semantik Tahlili (Gimiishane: Giimiishane Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 57.
127 Soytiirk, Kur’an’da Riisd Teriminin Semantik Tahlili, 57.
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G&retmen igin sana tabi olayim mi?’ dedi.”*?® Kehf Siresi 66. ayette gecen ifadeyi
Elmalili Hamdi Yazir, “Sana ogretilen ilimden bana da bir riisd 6gretmen sartiyla sana
tabi olabilir miyim? ” seklinde terciime etmistir.*?

Bu terclime dikkate alindiginda, Hz. Miisa’nin bizzat kendi agzindan dile getirdigi
bu talebin, kissada anlatilan yolculugun dogrudan riisd kavramiyla iliskili oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla bu yolculuk, yalnizca yeni bilgiler edinme ¢abasi degil;
ayn1 zamanda riisde erdiren, hikmet boyutunu agan, goriiniirdeki olaylarin ardindaki
ilahi takdir yoniinii kavratacak bir ilmin talep edilmesidir.

Ayette agik bir sekilde “riigd” ifadesinin gegmesi, Hz. Misa’min Hizir’a yaptigi
yolculugun aslinda “riisde erme yolculugu” olarak nitelenebilecegini gostermektedir.
Hz. Musa, kendisini riisde ulastiracak bu 6zel ilme kavusma konusunda son derece
kararliyd1. Oyle ki, bu ilmin sahibini buluncaya kadar uzun bir siire yol almaya devam
edecegini ifade etmis; Razi’nin belirttigi tizere ilme ulagsmak maksadiyla karsilasacagi
her tiirlii zorluk ve mesakkate katlanacagini kendi kendine telkin ederek yolculuguna
tam bir dikkat ve konsantrasyonla baslamisti. Boylece bu yolculuk, siradan bir bilgi
arayisindan ziyade, Hz. Mlsa’'nin i¢ diinyasinda derin bir riisgd ve hikmet talebinin
tezahiirii haline gelmistir.130

Ayette Hz. Miisa’nin sozleri arasinda gegen “hukub” kelimesi; yil, seksen y1l veya
belirsiz, uzun bir zaman dilimi gibi anlamlara gelmektedir. Kelimenin “y1l, seksen yil ve
ebediyet” anlamlarmi ifade ettigini belirten alimler arasinda Zemahseri, “hukub’u
ozellikle seksen yil seklinde tefsir ederken;™®! Kurtubi, bazi gramer alimlerinden nakille
bu kelimenin smirlar1 belirli olmayan, ucu acik bir zaman dilimi oldugunu
sdylemektedir.’® Zuhayli’ye gore ise Hz. Miisa’nin kasti, “Hizir’a ulasmam uzak dahi
olsa, ona kavusuncaya kadar ¢ok uzun bir zaman yollarda olacagim” anlamidir; yani Hz.
Misa burada sinirsiz bir siire boyunca arayisina devam etmeye hazir oldugunu ifade
e‘[rnistir.l33

Bu ¢ergevede “hukub” kelimesi, Hz. Mésa’nin Hizir’1 bulma konusundaki derin
istiyakini, kararliligini ve ilim ugrunda zaman methumunu tamamen ikinci plana ittigini
ortaya koyan dikkat ¢ekici bir kavramsal isarettir.

Hz. Misa’nin “hukub” soziinden kasti, siire ne kadar uzun olursa olsun Hizir’a

ulagsma konusundaki azim ve kararliligidir. Bu giiclii istek, onun riisde erdirecek bir

128 o]-Kehf 18/66.
129 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/416.
130 R4z, et-Tefsiru I-kebir, 21/481-483.
131 7 emahseri, el-Kessaf, 2/731.
132 Rurtubd, el-Cami  li-ahkdmi’I-Kurdn, 11/10-11.
133 zuhayli, Tefsiru’I-miinir, 15/287.
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ilme duydugu istiyakin da gdostergesidir. Bu sebeple Hz. Misa’nin Hizir’a yaptigi
yolculugun hikmetini anlamada en belirleyici kavram “riisd”diir. Ayette bu kelimenin
ozellikle kullanilmasinin bir hikmeti vardir. Dolayisiyla riisd kelimesinin anlami ve
Kur’an’daki kullanim1 agikliga kavusturulmadan bu yolculugun dogru sekilde
degerlendirilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle riisd kavramini tanimlamak ve
Kur’an’daki yerini kisaca gérmek gerekir.

Sozliikte “dogru yolu bulmak, akl-1 selimle davranmak” anlamlarina gelen riisd,
fikih literatiirinde kisinin malimi dini, akll ve iktisadi Olgiilere uygun bigimde
yonetebilecek fikri olgunluga ulasmasini ifade eder. Safii’ye gore ise bu olgunluga ek
olarak kisinin dini ve ahlaki bakimdan giivenilir (adil) olmas1 da gerekir. Bu nitelikleri
tagtyan kimseye resid denir.™*

Riisd kelimesi Kur’an-1 Kerim’de farkli kaliplarda toplam yirmi ayette
gecmektedir. Bu kullanimlarin bir kismi dogrudan “dogru yolu bulma, olgunlasma ve
hakikate erisme” anlamlarini tasir. One ¢ikan bazi 6rnekler sdyledir: Allah’in ¢agrisina
uyarak iman edenlerin dogru yola erismesi bu kelime ile ifade edilir.*® Yetimlerin
mallarini yénetebilecek olgunluga erismeleri igin yine riisd terimi kullanilir.*® Bunun
yaninda Ashab-1 Kehf, Allah’tan kendilerine riisd vermesini, yani dogru karar ve dogru
yola yonelisi nasip etmesini ister.*’

Farkl1 kalip olarak riigd, kisiyi dogru yola sevk eden bir dostluk, rehberlik ve ilahi
yonlendirme anlamlarma da gelir.138 Nitekim Mii’min Stresi’nde Hz. Misa’ya iman
eden mimin kisi, kavmini riisd yoluna cagirarak bu kavramin hakka yonelten bir

139 Hucurat Stresinde de

rehberlik ve dogru istikamet anlami tasidigini gostermektedir.
ayni kelime Allah'in kendilerine imani sevdirip goniillerine giizel gosterdigi inkari,
fasikligir ve dinin emirlerine karst gelmeyi ¢irkin gosterdigi kimseler yani dogru yolu
bulanlar i¢in kullanilir.**® Kur’an’la alakali olarak Cin Sdresinde cinlerin Kur’an’i
dinledikten sonra Kur’an’in insanlar1 riisde, yani dogruya ilettigini ifade ederler.*" Yine
cinlerin iman edenleri tanimlarken riisd kavramma yer verdikleri goriiliir.**?

Netice olarak, ilgili ayetler birlikte degerlendirildiginde riisd; akil balig olmak,

dogru yolu bulmak, hayr1 serden ayirabilmek, taskinliktan uzak durmak ve hidayet

3% Firazabadi, “rsd”, 282; Zebidi, “rsd”, 8/96; Kése, “Riisd”, 35/298-300.
135 o]-Bakara 2/186.
136 on-Nisa 4/6.
137 7ebidi, “rsd”, 8/98.
138 Firtizabadi, “rsd”, 282.
139 o]-Mii’min 40/28.
10 Firazabadi, “rsd”, 282.
141 7ebidi, “rsd”, 8/97-98.
12 Firazabadi, “rsd”, 282.
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nuruyla en dogruya yonelmek gibi kapsamli bir olgunlugu ifade eder. Bu sebeple Hz.

Misa’nin Hizir’dan talep ettigi “riisd” de bu genis anlam ¢ergevesinde anlasilmalidir.
Kurtubi, burada istenen riisdiin hem aklin hem de yaratilisin kemaline isaret

ettigini soyler.'”® Zemahseri, kelimeyi “dinde bana yol gdsterecek ilim” seklinde

yorumlar.**

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ise riisdii “hayri, dogru yolu bulma”
olarak tefsir eder.* Boylece Hz. Mifsd’mn talebi, en dogruya ulastiracak ilahi
rehberlige duydugu ihtiyac seklinde 6zetlenebilir.

Hz. Muisa’nin Hizir’dan “riisd” talep ettigi unutulmamalidir ki bu istek
peygamberliginden Once degil, risalet gorevini icra ettigi donemdedir. Bu husus
hadisenin Kilit noktasidir. Zira peygamberlikten 6nce bdyle bir talep anlasilir olabilirdi;
ancak Allah ile dogrudan iletisim kuran, vahiy alan bir peygamberin bir kuldan riisd
istemesi ilk bakista izaha muhtagtir. Bu nedenle Hz. Misa’ nin talep ettigi riisdiin,
dalaletten kurtulmak veya hidayeti bulmakla ilgili olmas1 diisiiniilemez; ¢iinkii o zaten
dogru yol iizerindedir.

Dolayisiyla burada s6z konusu olan riisd, “yanlisin i¢inden dogruyu bulmak”
degil, dogrunun i¢indeki en dogruyu aramak, baska bir ifadeyle “riisde erdiren 6zel bir
ilim”dir. Nitekim Kehf 24. ayette Efendimiz’e de “dogrunun icinde daha dogruya
ulastirict bir yol dilemesi” emredilmistir.146

Bu baglamda Hz. Mlsa’ nin riisd talebi muhtemelen onun ukdelerinin ¢ézlimiine
yonelik bir irfan istegidir. Zira hayatinda zaman zaman 6fke, acelecilik, korku gibi
insani calkantilar goriilmiistiir: Kiptiye 6fkeyle vurmasi hatta dliimiine sebep olmasi,**’
buzagiya tapan kavmine karsi 6fkesinde hakli olsa bile kendisine hakim olamayip
levhalar1 6fkesinin etkisiyle yere birakmasi, kendisine her tiirli yardimi olan ayni
zamanda sugsuz olan Hz. Harin’u kavminin 6niinde tartaklamasi**® onun nefsi iizerinde
baz1 diigiimlerin bulundugu, o6fkesinin siirin1 ¢izme ve Ofkesini kontrol etme
noktasinda bazi sikintilar yasamakta oldugu gibi goriilse de Hz. Miisd’nin talep ettigi
rlisd, yanlis bir yoldan dogruya yonelis degil; yasadig: tecriibelerin 6ziiyle yiizlesip en
dogru davranisa ulastiracak bir irfan talebidir.

Sonu¢ olarak ¢6ziim arayisinda olan Hz. Misa’nin Hizir’dan istedigi riisd,
dogrunun iginde en dogruyu arama cabasidir ve bu, onun i¢sel ukdelerini ¢ozmeye

yonelik bir merhale olarak yorumlanabilir.

143 Rurtubi, el-Cdmi  li-ahkdami 'I-Kur *dn, 11/17-18.

144 Zemahseri, el-Kessaf, 2/733.

15 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/416.

148 Taberi, Camiu’l-beyan, 18/646; Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, 21/450.
147 e]-Kasas 7/15.

148 g]-A’raf 7/150.
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2.5.2.4. Zaman, Ittiba ve Sabir

Hz. Misa’nin Hizir ile yolculuga ¢iktig1 zaman dilimini kesin olarak belirlemek
zordur. Kissa bu konuda agik bir tarih vermedigi gibi, diger ayetlerdeki bilgiler de kesin
bir kronoloji kurmaya imkan tanimaz. Bununla birlikte Hz. Miisd’nin hayatin1 anlatan
pasajlarin biitiinciil degerlendirilmesi, su yorumu miimkiin kilar:

Bu yolculuk biiyiik ihtimalle, Israilogullarinin Misir’dan ¢iktiktan sonra Filistin’e
girmeyi reddedip Allah’in emrine karsi gelmeleri sebebiyle Tih sahrasinda kirk yil
dolagmaya mahktim edildikleri donemde gerceklesir. Nitekim Elmalili Hamdi Yazir da
bu kanaati paylasir ve yolculugun bu devreye ait olmasinin metin biitiinligli agisindan
daha uygun oldugunu belirtir.**®

Bu bulusmanin levhalarin niizGliinden sonra gergeklestigi kanaati daha giigliidiir.
Zira levhalar1 almak i¢in ¢ikilan yolculugun yeri ve siiresi belliydi; buna karsilik,
Hizir’la bulugmanin mekéani ve zamanm bilinmiyordu. Hz. Mlisa’nin kavmine levhalari
ulastirmadan boyle belirsiz bir yolculuga ¢ikmasi tarihsel baglam agisindan zayif bir
ihtimaldir. Ayrica Israilogullarinin buzagiya tapmasi da yazili hiikiimlerin ellerinde
bulunmamasiyla yakindan iligkilidir.

Dolayisiyla Hizir’la bulusma, Hz. Misa’nin risalet gorevi devam ederken ve
kavmini irsad ettigi bir donemde vuku bulmus olmalidir. Bu bulusmanin amaci da
dalaletten hidayete yonelis degil; Hz. Misa’nin nefsinde bulunan &fke, acelecilik ve
benzeri egilimlerle ilgili ukdelerin ¢6ziilmesi ve “dogrunun igindeki en dogruya”
ulagsmasina hizmet eden riisde dair 6zel bir bilgi talebidir.

“Iste aradigimiz bu idi”° ayeti, yolculugun gelisigiizel degil, maksadi ve yonii
belirlenmis bir yolculuk olduguna isaret eder. Hz. Mlisa’nin “iki denizin birlestigi yere
varincaya kadar durmayacagina” dair kararliligt da bu bilingli arayis1 ortaya
koymaktadir.

Allah ilmin arttirtlmasina yonelik efendimizi “Gergekliginde siiphe bulunmayan,
her seye hiikiimran olan Allah yiiceler yiicesidir. Sana vahyi tamamlanmadan Kur’an’1
okumada aceleci davranma ve ‘Rabbim! Ilmimi arttr’ de”*** ayetiyle kendine
yonlendirmisti. “Allah sana kitabt ve hikmeti indirmis, bilmedigini sana 6gretmistir. ~152
ayeti ile bilmediklerini ona 6gretenin Allah oldugu ifade edilmistir. Halbuki Allah Hz.

Misa'yr Hizir’a y('jnlendirmistir.lfs3 Hz. Misa da kendisinin Hizir’a ittiba edecegini

199 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/410.
150 o]-Kehf 18/64.
151 T4ha 20/114.
152 en-Nisa 4/113.
153 Ruseyri, Letd 'ifii l-isdrdt, 2/1407-408.
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bildirmistir.*®* Yazir da mukabele tamam olur olmaz ikisi beraber hareket etmislerdir
diyerek ikisinin arasinda bir mukaveleden yani ahitten soz etmektedir.

Hz. Mis@’nin Hizir’a tabi olmak istemesi, Hizir’in ondan iistiin oldugu anlamina
gelmez; burada s6z konusu olan yalmzca farkli tiirden bir bilginin talep edilmesidir.**®
Kur’an’da Hz. Misa yiiksek bir ilme sahip kilinmis olsa da belirli bir hikmet boyutuna
erismek i¢in Hizir’a yonlendirilmistir. Razi ve Elmalili'nin dikkat g¢ektigi ilizere bu
durum, iki taraf arasinda karsilikli bir sozlesmeye dayanir; bdylece iistiinliik degil,
belirli bir amaca yénelik ortak bir yolculuk séz konusudur.*’

. . . “. 1
Okuyan’in, “...sana hi¢hir iste isyan etmeyecegim...” %8

ayetinden hareketle, Hz.
Miuisa’nin ancak kendisinden daha yiiksek bir makamdaki birine boyle bir soz
sOyleyebilecegi ve bu nedenle Hizir’in, Hz. Misa’nin hocas1 konumunda oldugu ileri
siriiliir.™™  Ancak klasik ulemanm genel yaklagimi farklidir:  Alimlerin  bityiik
cogunluguna gore manevi makam bakimindan iistiin olan Hz. Misa’dir. Hizir’in bilgisi,
peygamberlik makamindan iistiin degil; yalnizca 6zel bir lediinni hikmet alaninda farkl
bir tiir bilgi olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple ¢ogu alim, Hz. Musa ile Hizir
iliskisinde makam ustiinliigiinii degil, bilgi tiirlerindeki farklihg1 esas alirlar.'®

Hazreti Miisa'nin makam bakimindan kendisinden daha asagida olan Hizir’a tabi
olmak istemesini Bursevi, “Pek ¢ok ilimde kemal sahibi olan bir alimin bazi seyleri
bilmemesi ve onlar1 kendisinden daha asagi seviyedeki birinden 6grenme ihtiyaci
hissetmesi uzak bir hal olmayip aksine bilinen Maruf bir durumdur” seklinde ifade
eder.*®*

Kur’an’da riisde ulastiran bilgi, bireyin dogru yolu bulmasina rehberlik eden bir
ilim olarak tasvir edilmektedir. Hz. M@isa’nin Hizir’a hitab1 da bu tiir bir bilginin talep
edilis bigimini yansitan ¢arpici bir 6rnek sunmaktadir.

ialey adle Vo ol 5 e il O Jlsa 41 05

“Miisa ona, ‘Senin ogrendigin dogruya ulastiran bilgiden bana da ogretmen ig¢in sana
tabi olayim mi1?” dedi.”*** Hz. Misa'nin Hizir’a hitaben soyledigi Kehf 66. ayetinden su

¢ikarimda bulunmak miimkiindiir:

154 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/482.
155 yazir, Hak Dini Kuran Dili, 5/416-417.
156 Talat Hugh Halman, 7ki Denizin Bulustugu Yer, gev. ismail Aydm (istanbul: Nefes Yaymlari, 2018),
14.
157 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/482; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/416.
158 e]-Kehf 18/69.
159 Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Gizemli Bir Yolculugun Kissas1”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 13
(2004), 86.
160 R4z, et-Tefsiru I-kebir, 21/482.
161 Bursevi, Riihu 'I-beydn, 5/263.
162 o]-Kehf 18/66.
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1- Hazreti Mlisa Hizir’a tabi olmak istedigini kendi agzindan agikea ifade etmistir.
Miisa ona, “Senin 6grendigin dogruya ulastiran bilgiden bana da ogretmen i¢in sana
tabi olayim mi?*® diyerek tabi olmak istedigini agik ve net bir sekilde Hizir’a iletmistir.

2- Hz. Misa’nin Hizir’a tabi olma talebi, baz1 tefsirlerde onun derin tevazuunun
en parlak gostergelerinden biri olarak degerlendirilir. Zira genel kabul, manevi makam
bakimindan Hz. Miisa’nin Hizir’dan stiin oldugudur. Buna ragmen, kendisinden daha
asag1 bir makamda bulunan birine “sana tabi olacagim” demesi, Hz. Miisa agisindan
tevazunun zirvesi sayilr.'®

3- Ayrica Razi’nin belirttigi tlizere, Masa’nin  “sana hicbir iste karst
gelmeyecegim” sozii de onun algakgoniilliiliigiinti, 6grenme kararliligini ve zorluklara
tahammiil iradesini acgik¢a ortaya koyar. Bu ifadeler, Hz. Misd nin riisd talebindeki
samimiyetini ve hakikate wulasma yolundaki yiiksek ahlaki olgunlugunu
géstermektedir.165

4- Hz. Misa, Hizir’a tabi olma isteginin nedenini agik¢a bilmekte ve bunu
sOzleriyle ifade etmektedir. Onun, “...dogruya ulastiran ilimden bana da ogretmen

»188 geklindeki talebi, Hizir’a nigin tabi olmak istediginin farkinda oldugunu isaret

icin...
etmekte ve bu baghiliginin bilingli ve amag odakli oldugunu gdstermektedir. Dolayisiyla
Hz. Misa’nin Hizir’a ittibasi korii koriine bir baglilik degil, belirli bir gayeye yonelmis
suurlu bir taleptir. Bu gaye de riisde eristiren 6zel bir ilmi 6grenmektir. Hz. Misa,
Hizir’in sahip oldugu bu lediinni bilgiden istifade ederek kendi igsel diigiimlerinin
¢Oziilmesini ve dogru icinde daha dogruyu kavramayi1 hedeflemistir. Bu yoniiyle onun
talebi hem hikmet arayisin1 hem de derin bir ilim tevazusunu yansitir.

5- Razi’ye gore Hz. Mlsd’nin “...bana ogretmen igin sana tabi olabilir miyim?”
ifadesi, onun Hizir’a o6gretmen—talebe iligkisi c¢ergevesinde yaklagsmak istedigini
gostermektedir. Bu ifade, Hizir’in yaptig1 fiillerin hikmetini anlamak iizere ona
uyacagmi; yani hocasmin uygulamalarini inceleyip onlardan istifade etmeyi
amacladigini ortaya koyar.™®’

6- Yine Razi’ye gore talebenin, hocasina tabi olurken miinazara ve miinakasay1
birakmasi gerektigini ifade eder. Bununla beraber Hz. Misa’nin bu séziinde makam
veya ustlinliik talebi yoktur; o, Hizir’a tabi olmay1 herhangi bir karsilik veya mevki i¢in

degil, yalnizca ilim talebi adina istemistir.'®® Dolayisiyla Hz. Miisa’nin tutumu, ilim

163 o]-Kehf 18/66.
18% Taberi, Camiu’l-beyan, 18/63-64; Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/482.
165 Rézi, et-Tefsiru I-kebir, 21/482.
166 g]-Kehf 18/66.
167 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/481-482; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kur dn, 11/18.
168 Zemahseri, el-Kessaf, 2/733; Razi, et-Tefsiru [-kebir, 21/482.
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yolculugunda tevazunun, hocaya sayginin ve Ogrenmeye odaklanmanin Ornek bir
modelidir.'*

7- Hz. Miisa, Hizir’1in sahip oldugu ilmin tamamini degil, yalnizca kendisini riisde
erdirecek, yani dogruyu bulmasina yardimer olacak kismini talep etmistir. Bu durum,
kisinin 6grenme siirecinde sadece ihtiyaci olan bilgiye yonelmesi ve gereksiz veya
fazladan ilim pesinde kogsmamasi gerektigine dair 6nemli bir isarettir.*"

8- Hz. Misa, Hizir’a tabi olma konusunda 1srarc1 davranmistir; ancak Hizir basta
bu talebi hemen kabul etmemistir. Hz. Masa talebini agik¢a ifade edince Hizir ona, isin
zorlugunu hatirlatmis ve soyle demistir: “Sen benimle beraberlige sabredemezsin,
benimle paylastigim ilmin i¢ yiiziinii kavrayamazsin.”*"* Razi’ye gore bu ifade, Hz.
Misa’nin esyanin hakikatini ve derin ilmi heniliz tam anlamiyla kavrayamadigin
gostermektedir.'"

9- Hz. Musa, Hizir’a tabi olmayi ¢ok arzuladigi i¢in Hizir’in basta koydugu
sartlar1 kabul etmekten ¢ekinmemistir. Hz. Masa, 1srar edince Hizir, “Eger bana tabi
olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar hi¢bir sey hakkinda bana soru sorma!”™*"
sartin1 koymustur. Ayette Hz. Masa’nin cevabi belirtiimemekle birlikte, yolculuga
birlikte devam etmelerinden bu sart1 kabul ettigi anlasilmaktadir. Boylece Hz. Misa’nin
Hizir’a tabi olma talebi, ilmi 6grenme yoniinde bir istegin sonucu olup, ilim sahibi
kisilerden ancak talep edilerek faydalanilabilecegini gostermektedir.

Hz. Masa’nin Hizir’a tabi olmak i¢in izin istemesinden anlagilan odur ki ilmi
lediin yolu davet degil talep yoludur.'™ ilmi lediin sahibi olanlar davet etmezler talep

edilirler.

2.5.2.5. U¢ Hadise ve Hikmetleri

Kur’an-1 Kerim’e gore Hizir, yolculuk boyunca Hz. Miisd’ya {i¢ olay gostermistir:
Hizir gemiyi delmis, bir ¢ocugu oOldiirmiis ve yikilmak {izere olan duvari diizeltip
onarmistir. Bu {i¢ fiilin de zahiren makul bir gerekgesi yoktur ve ilk bakista akla aykiri

gorliniir. Ayrica ayetlerde yer alan “fe-intalaqa / fe-meseya” gibi ifadelerin basindaki

199 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur dn, 11/11.

170 j77uddin Abdiisselam Makdisi, Surlarin Coziimii ve Hazinelerin Anahtar: (istanbul: insan Yayinlari,
2002), 154.

171 o]-Kehf 18/67-68.

172 Ré4zi, et-Tefsiru I-kebir, 21/482; Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kur>dn, 11/17.

173 el-Kehf 18/70.

14 Sahinler, Hz. Misa ile Yiiriimek, 76.
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“fa” harfi, Albayrak’in da belirttigi {izere, bu olaylarin pes pese ve kesintisiz bigimde
gerceklestigini gosteren bir dil isaretidir.’”

Ayetlerde Hz. Masa ile Hizir’in birlikte yaptiklari yolculuk anlatilirken siirekli
tesniye sigasi (iki kisiyi ifade eden dil kaliplari) kullanilir. Bu dil yapisi, yolculuk
stirecinde yalnizca iki kisinin Hz. Mlsa ve Hizir’in aktif olarak bulundugunu gosterir.
Bu nedenle bir¢cok miifessir, yanlarinda bulunan geng¢ (Yusa b. Nin) hakkinda bu
pasajda higbir atfin yapilmamasini su sekilde yorumlamistir: Yusa, Hz. Miisd’ya hizmet
eden gencg olarak baslangicta bulunmus olsa da Hz. Miisd’nin Hizir’a tabi olmasindan
sonra yolculugun 6zel mahiyetinden dolay1 bir noktada birakilmis olabilir."

Ayetlerde delikanlinin hi¢ amilmamasinin bir diger agiklamast da sudur:
Yusa, Hz. Miisd’ya tabi oldugu i¢in, artitk anlatimin odagr Hz. Misa—Hizir iliskisine
kaymis, boylece gen¢ hikdyenin baglami disinda birakilmistir. Dolayisiyla tesniye
sigasi, bu boliimde olaylara yalnizca Hz. Misa ve Hizir’in dahil oldugunu, gencg
hizmetkarin ise ya bilingli olarak zikredilmedigini ya da bir yerde birakildigimni
diisiindiirmektedir. >’

Bu yolculuk 6zelinde Hizir, Hz. Miisa’ya karst adeta derin kavrayis sahibi bir
rehber gibi davranmis; onun i¢ diinyasinda gizli kalmig baz1 deneyimlerin benzerlerini
bilingli olarak yeniden karsisina ¢ikararak Hz. Mlisa’nin ge¢mis hadiselerin 6ziinli daha
iyl kavramasini amaglamistir. Bu bakis acisina gore Hizir’in gerceklestirdigi lic eylem
gemiye zarar vermesi, ¢cocugu oldiirmesi ve duvari diizeltmesi Hz. Mlisd’nin daha 6nce
yasadigi olaylarin anlamini yeniden diisiinmesini saglayan simgesel ve dgretici sahneler
niteligindedir.*"®

Hz. Musa ile Hizir aralarinda anlagma yaptiktan sonra sahil boyunca yiiriimeye

koyuldular.*™

O esnada yanlarindan gecen bir gemiye binmek istediklerini
bildirdiklerinde, gemi sahipleri Hizir’1 tanidiklarindan onlari iicretsiz olarak gemiye
aldilar.™® Yolculuk siirerken Hizir, kimse fark etmeden geminin denize bakan

kismindan iki tahtay1 ¢ikarip bir delik act1.*®! Bunu yapmaktaki amaci gemiyi batirmak

75 jsmail Albayrak, Kur’an ve Tefsir Agisindan Hizir Kissasi ve Lediin IImi (istanbul: Ensar Nesriyat,
2002), 194.
178 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kurdn, 11/17; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 15/287.
Y7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/416-417.
Y78 Matiiridi, Te'’vilatii Ehli’s-siinne, 7/195; Taberi, Cdamiu’l-beyan, 18/69-71; Ertugrul, Hz. Misa ve
Hizir'in Gizemli Yolculugu-Biiyiik Buluma-, 364.
78 Taberd, Camiu’l-beydn, 17/72; Zemahseri, el-Kessaf, 2/735.
180 7 emahseri, el-Kessaf, 2/735; Kurtubi, el-Céami * li-ahkami 'I-Kurdn, 11/18.
181 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 7/196; Zemahseri, el-Kessaf, 2/735.
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degil, disaridan fark edilebilecek bir kusur olusturarak zorla el konulmasini
engellemekti.'®?

Bu davranis iizerine, verdigi sbze ragmen sabirsizlik gosteren Hz. Misa,
“Insanlart bogmak icin mi gemiyi deldin? Bu yaptigin gercekten kétii bir istir. Kul,
“Ben sana, sen benimle beraberlige sabredemezsin, demedim mi?” dedi.”*®® diyerek
itiraz etti. Hizir’in sartimm hatirlayinca Masa, “Unuttugum seyden dolayr beni sorumlu
tutma; bu konuda bana zorluk ¢ikarma.”*® diyerek soziinii tutamadigi igin 6ziir beyan
etti.

Gasp, bir mali haksiz ve zorlayici bir yontemle ele gecirmektir. Geminin sahibi
olan on yoksul kardes, kralin bu tiir gasplarindan habersiz oldugu gibi buna engel

olabilecek giigten de yoksundu.'®

Hizir’in miidahalesi, onlarin bu zulme ugramasin
Onledi. Kral, gemideki kusuru fark edince saglamlasincaya kadar ona el koymaktan
Vazgeg:ti.186 Bu nedenle disaridan bakildiginda zarar verme gibi goriinen bu miidahale,
aslinda gemiyi ve sahiplerini korumaya yonelik bir iyilestirme ve tedbirden ibaretti. ™’

Hizir, yolculugun sonunda Hz. Miisd’dan ayrilirken gemiyi delmesinin sebebini
sOyle acikladi: “Gemi var ya, o, denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu delerek
kusurlu hdle getirmek istedim. (Ciinkii) onlarin gidecegi yerde her (saglam) gemiyi
gaspetmekte olan bir kral vard. 188

Hizir’'m, Hz. M{s&@’nin gozii oniinde bindikleri gemiyi kusurlu hale getirmesi,
zahirde bir tahrip gibi goriinse de aslinda gemiyi zalim bir kralin gaspindan koruyan bir
kurtulustu. Baz1 yorumculara gére Hizir’in bu fiili, Hz. Misa’nin bebekliginde yasadigi
hadisenin sembolik bir hatirlatmasi niteligindedir. Zira annesi onu kiigiik bir sandiga
koyup Nil’e biraktiginda, olay disaridan bakildiginda tehlike ve heldk ihtimali tagiyan
bir durum gibi goriinmekteydi; ancak bu zahiri tehlikenin ardinda, Hz. Misa igin ilahi
bir korunma ve kurtulus bulunduruyordu.*®

Bu noktada su soru giindeme gelir: Denizde gemiyi deldigi i¢in Hizir’1 elestiren
Hz. Miusa, kendi annesinin onu bir sandiga koyup Nil’e birakmasini 6grendiginde

benzer bir tenkitte bulunmus mudur? Eger annesinin bu davranisini kinamamissa, biiyiik

182 Rurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’1-Kur 'dn, 11/19; Zuhayli, Tefsiru I-miinir, 16/9.

183 e]-Kehf 18/71-72.

184 e]-Kehf 18/73.

18 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 17/84; Zemahseri, el-Kessaf, 2/740; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi ’I-Kur dn,
10/20.

186 Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, 21/490-491.

87 Taberi, Camiu’l-beyan, 18/84; Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 7/199; Zemahseri, el-Kessaf, 2/740-
741.

188 o]-Kehf 18/79.

189 Ahmet Avni Konuk, Fususii’l Hikem Terciime ve Serhi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaymlari, 2017), 2/1315.
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ihtimalle olayin i¢ ylizii yani onun ilahi bir korumayla saraya ulagsmasi kendisine
sonradan bildirilmistir. Nitekim Miisa’nin Hizir’a yonelttigi itirazdan vazge¢mesi de
gemi olaymin hakikatini 6grendikten sonra ger¢eklesmistir.**

Gemiden ayrilip yliriimeye devam ettiklerinde, sehir disinda bir erkek ¢ocuguyla
karsilastilar. S6z konusu kissada yer alan ¢ocukla ilgili olarak gulamin yas1 hususu agik
ve kesin degildir. Bazi miifessirler ¢ocugun heniiz kiigiik oldugunu ve biilug cagina,
dolayisiyla giinah isleme sorumluluguna ulagmadigin ileri siirmiislerdir. Buna karsilik
ayette gulam i¢in kullanilan “zekiyy” sifatinin, ¢ocugun heniiz biilug 6ncesi bir yasta
olmadigini, bilakis belirli bir olgunluk seviyesine erigmis oldugunu ima ettigini ifade
edenler oldugu gibi, gulamin yasmin kii¢iikk olduguna dair yorumlarin mutlak bir
kesinlik tagimadigin1 ve meselenin tefsirler arasinda farkli sekillerde ele alindigim
gostermektedir.'*!

Alimler arasinda “4S3” (zekiyyeten) lafz1 farkli sekilde okuyanlarda olmustur.
Mesela ibn Kesir, Nafi ve Ebu Amir lafz1 “zekiyyeten” seklinde okumustur. Ebu Amr’a
gore bu iki kiraat farkli anlami da farklilagtirir. S6yle ki “zakiye” hi¢ giinah islemeyen
manasina gelirken “zekiyye” ise giinah isleyip akabinde tdvbe eden anlamindadir.'*

Hizir ¢ocugu hemen 6ldiirtince Hz. Miisa tepki gostererek, “Masum bir insani, bir
cana karsilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin! 198 dedi. Hz.
Miusa’ya gore bu fiil, gemi olayindan ¢ok daha agirdi; zira gemideki zarar telafi
edilebilirken, bir canin haksiz yere alinmasinin geri doniisii yoktu.

Cumhurun bu goriisiinii destekleyen iki temel gerekge 6ne ¢ikar:

1- Hz. MGsa’nin itirazi: Hz. Msa’nin “tertemiz bir cani” ifadesi (‘USJ L)
¢ocugun gilinah islemedigine, dolayisiyla heniiz buluga ermemis olduguna isaret eder.

2- “Gulam” kelimesi: Kelimenin kok anlami her ne kadar genis bir yas araliginm
kapsasa da c¢ogunluk miifessirlere gore burada “heniiz ergen olmamis erkek cocuk”
anlamindadir.

Kurtubi, “guldm”in bulug ¢agina ermemis ¢ocuklar icin daha uygun bir kullanim
oldugunu belirtir.'* Réazi de kelimenin sdzliik anlammmn kiiciik cocuklara daha fazla
uydugunu ifade eder; ¢iinkii balig olmayan bir ¢ocuk birisini Oldiirse bile kisas

uygulanmaz; bu nedenle bu ifade balig bir kimse i¢in daha yerinde olabilir.'*®

190 Brtugrul, Hz. Misa ve Hizir'in Gizemli Yolculugu-Biiyiik Buluma-, 367-368.
190 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/200; Bursevi, Rithu l-beydn, 5/285-286.
192 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/487; Bursevi, Rithu I-beydn, 5/286.
193 g|-Kehf 18/74.
194 Kurtubd, el-Cami * li-ahkami’I-Kur dn, 11/21.
195 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/487.
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Elmalili Hamdi Yazir ise “gulam”mn liigatte genis bir yas grubuna delalet
edebilecegini kabul etmekle birlikte, Kur’an’daki kullanim baglaminin genellikle
ergenlik dncesi cocuklart ifade ettigini sdyler ve cumhurun goriisiinii destekler.'®®

Miifessirlerin ¢ogunlugu, dilsel veriler ve Hz. Misd’'nin itirazindaki ifade
tarzindan hareketle, oldiiriilen kisinin heniiz buluga ermemis masum bir ¢cocuk oldugu
kanaatine varmustir.

Hz. Peygamber’in (S.a.V.) beyanina gére Hizir’in dldiirdiigii cocuk “kafir tabiathi”
idi.” Bu rivayet aciklanirken, sdz konusu ¢ocugun buliga ermesi halinde kiifre
yonelme temaytilii tasiyan bir mizaca sahip olduguna isaret edilmektedir. Nitekim Kehf
Stresi’'nde Hizir, “Cocuga gelince, onun anne babasi miimin kimselerdi; ¢ocugun
onlart sonunda azginlik ve nankérhige diisiirmesinden korktuk.”**® diyerek bu hususu
teyit eder. Ayetin devaminda, Allah’in bu gocuk yerine ebeveynine “Bdylece istedik ki,
rableri onun yerine kendilerine ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin.” **
ayetini bildirilir. Bu ifadelerden hareketle, ¢cocugun hem fitrat temizligi agisindan
hayirsiz hem de merhamet ve karakter bakimindan zayif oldugu anlasilmaktadir denilir.
Buna ilave olarak “Ey iman edenler! Eslerinizden ve ¢ocuklarimizdan da size diisman
olanlar vardir, onlardan sakinin. "> ayetiyle desteklenir.

Bu olayin agiklamasi sdyle olabilir:

1) Bu kisi idami1 gerektiren suclar islemis ve Allah’in emriyle ceza Hizir
tarafindan infaz edilmistir;

2) Bu kisinin eceli gelmis, Allah’in emir ve iradesiyle 6lim meleginin roliini
Hizir islenmistir. Bdylece ¢ocugun Olmesi, ana babasini onun muhtemel
kotiiliiklerinden de kur‘[armlstlr.201

Bazi rivayetlerde Hz. Mtsa’nin Hizir’in bu eylemine gosterdigi tepki, onun
gecmiste Kipti’yi oldiirmesiyle hatirlatilarak aciklanir.’®® Hz. Misi’nin Kipti’yi
Oldiirmesi istemeden gerceklesmis olsa da sonu¢ bakimindan Hizir’in yaptigim
sorgulamasinin tutarli olmadigr belirtilmistir. Nitekim bazi alimler, Hizir’in ¢ocugu

Oldiirmesi ile Misa’nin Kipti’yi 6ldiirmesi arasinda belli bir benzerlik bulundugunu

196 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/417.
197 Buhari, "Enbiya", 27; Miislim, "Kader", 29
198 o]-Kehf 18/80.
199 o]-Kehf 18/81.
200 ot-Tegabiin 64/14.
201 Matiiridi, Te ‘vildtii Ehli’s-siinne, 7/200; R4z, et-Tefsiru 'I-kebir, 21/487.
202 R urtubd, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur dn, 11/33.
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ifade ederler.”® Bu cercevede, Sliimiin gergeklesmesi Allah’in hikmetinin bir tecellisi
olarak degerlendirilmistir.204

Hizir’n iigiincii fiili bir duvar1 onarmasidir. Onceki iki olayda oldugu gibi Hz.
Misa yine bu duruma anlam veremeyip itiraz edince, Hizir ona “Sen benimle yolculuga
sabredemezsin dememis miydim?”205 diye hatirlatma yapti. Bunun iizerine Hz. Miisa,
artik soru sormayacagina dair son kez 6ziir dileyerek birlikte yolculuga devam etmek
istedigini belirtti. Hizir da Hz. Ms&@’nin bu kararliligin1 kabul ederek yolculugu
stirdiirdii.

Yolculuga devam eden Hizir ve Hz. Musa “Yine yiiriidiiler. Nihayet bir koy
halkina varip onlardan yiyecek istediler. Ancak kéy halki onlart misafir etmekten

1,206

kagindi. Uzun siiredir a¢ olduklar1 i¢in halktan yiyecek istediler ve yardim talep

ettiler. Sigindiklar1 bu yerde yalnizca yemek degil, barinacak bir ev de istediler; fakat
kéy halki hem yiyecek vermeyi reddetti hem de onlar1 misafir etmekten uzak durdu.?®’
Halis veliler bile olsalar, Hizir ve Hz. Musda’nin halktan yiyecek istemeleri
yadirganmamalidir. Razi’nin belirttigi gibi, ihtiya¢ aninda yiyecek talep etmek biitiin
seriatlarda miibah kabul edilmistir; hatta aglik hayati tehlike olusturacak seviyedeyse bu
talep vacip haline gelir.208 Her ne kadar Hizir ve Hz. Miisa’nin aglig1 6liim derecesinde
olmasa da ciddi bir ihtiyag seviyesinde oldugu icin yiyecek istemeleri mesru
goriilmiistiir. %

Onlar, misafir edilmeyince sehrin disinda gecelemek zorunda kaldilar. Ertesi
sabah erkenden yola koyulduklarinda, sehrin kenarinda bir tarafa dogru egilmis ve
insanlar i¢in tehlike arz eden bir duvara rastladilar. A¢ ve yorgun halde sehri dolasirken
bu yikilmak {izere olan duvarla karsilasmislardi. Hizir, derhal duvari dogrultup
saglamlastirdi.?*°

Hizir’m duvart dogrultmasi da tipki Onceki iki olay gibi hakikati tam olarak
bilinmeyen, yonii kapali bir hadisedir. Ayette, Hizir’m duvari nasil dogrulttuguna dair
acik bir ifade bulunmadigindan, miifessirler bu konuda ¢esitli yorumlar yapmislardir.
Fahreddin er-Razi, ayette gecen “ikdme” fiilinin birkag¢ ihtimali kapsadigini belirtir:

Duvar once yikilmig, Hizir tarafindan yeniden yapilmis dogrultulmustur yahut

203 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 7/200-201; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur>dn, 11/33.
2% Taberd, Cdmiu I-beyan, 18/86.
205 o]_Kehf 18/75.
206 o]-Kehf 18/77.
207 Taberi, Camiu’l-beyan, 18/81; Matiiridi, Te ‘vildtii Ehli’s-Siinne, 7/197.
208 Rézi, et-Tefsiru I-kebir, 21/487.
209 Razd, et-Tefsiru I-kebir, 21/488.
210 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 7/198; Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, 21/488.
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yikmadan eliyle dogrultmustur; hatta mucizevi bir bigimde elini stirmesiyle duvarin
dogruluvermis olmasi da miimkiindiir.

Baz1 yorumlarda ise Hizir’in duvara eliyle dokunmasiyla duvarin harikulade bir
sekilde dogruldugu belirtilir. Elmalili Hamdi Yazir da bu goriistedir. Ona gore, sehir
halkinin cimriligi ve misafirperverlikten uzak hali dikkate alindiginda, yikik bir duvari
bastan sona yeniden insa etmek dikkat ¢ekerdi. Bu sebeple, Hizir’in duvari elini siirerek
olaganiistii bir tarzda dogrultmus olmasi1 kissanin genel akigina daha uygun
diismektedir. Elmalili, "Kissada bu kadar harikulade hadise varken, duvarin ikamesinin
de olaganiistii bir sekilde ger¢ceklesmesine sagsmamak gerekir" diyerek bunu izah eder.?*?

Hizir duvari1 dogrultup saglam hale getirince, Hz. Miisa insani bir refleksle gerek
aclhigin verdigi zorluk gerekse karsilastiklar1 cimri ve misafirperverlikten uzak halkin
tutumu sebebiyle bu davranisi gerekli gérmedi. Bu yiizden, “Dileseydin elbette buna
karsilik bir dicret alabilirdin™?* diyerek Hizir’a itirazdan ¢ok bir teklif niteliginde s6z
S('jyledi.214 Hz. Masa’nin bu ifadesi, Hizir’in yaptig1 isin zahiren faydasiz veya
karsiliksiz bir emek gibi goriinmesinden kaynaklanan dogal bir degerlendirmedir. Bu
sozle, Hizir’in isinin fazlalik ya da liizumsuzluk icerdigini ima etmis oldu; elbette Hz.
Misa, isin ardindaki ilahi hikmetten heniiz haberdar degildi.

Az bir zaman i¢in de olsa mahrumiyet ve ihtiya¢ halinde bulunan Hz. Misa,
Hizir’ i boyle bir vakitte kendilerine hi¢bir maddi fayda saglamayacak gibi goriinen bir
isle mesgul olmasina dayanamayarak kendini tutamamis ve sdz sOylemistir. Bunun
iizerine Hizir, “Iste bu, seninle benim aramin ayrilmasidir”** diyerek beraberliklerinin
nihayete ulastigini bildirmistir.

Ebl’s-Sulid, Hz. M@isd’nin bu soziinden maksadin ya Hizir’1 licret almaya tesvik
etmek yahut yapilan isin lizumsuzluguna dair ince bir sitemde bulunmak oldugunu
belirtir. Hz. Miisa, kendisine yiyecek verilmeyen ve ihtiyac hali agik¢a ortada olan bir
zamanda, bu tarz bir isle mesgul olmay1 zahiren faydasiz gordiigii i¢in sabir gostermede
zorlanmig géiriinmektedir.216 Onun bu tutumu, duvarin ardindaki hikmetten habersiz
olusunun dogal bir sonucudur.?*’

Bazi miifessirler, Hz. Miisa’nin yaptig1 ii¢ itirazin mahiyetine dikkat c¢ekerek

ayriligin gergek sebebinin Hz. Miisa’nin nefsiyle ilgili olan iiglincii itiraz oldugunu

21 R4z, et-Tefsiru 'I-kebir, 21/488.
22 Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/420.
213 e]-Kehf 18/77.
1% Taberd, Cdamiu’l-beyan, 18/81; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi ’I-Kur dn, 11/24-25.
215 g|-Kehf 18/78.
218 Ebiissud, [ryddii I-akli’s-selim ild mezdya l-kitabi’l-kerim, 5/237.
2 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 7/198-199; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 15/7; Kuseyri, Letd ifii l-isdrdt,
2/412.
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belirtirler. Ik iki durumda Hz. Mis4, baskalarinm hakkma iliskin meselelerde yoksul
gemi sahiplerinin zarar gérmesi ve masum bir canin haksiz yere Oldiiriilmesi itiraz
etmis, dolayisiyla tepkisi sahsi bir ¢ikarla ilgili degildir. Bu ylizden Hizir onunla
beraberligini siirdiirmiistiir. Ancak TUg¢ilincii olayda, aglik ve ihtiyag hali icinde
bulunduklar1 bir sirada yani kendi nefsiyle dogrudan ilgili olan bir meselede Hz. Miisa
s0z sOylemeye yonelince, Hizir artik ayrilik vaktinin geldigini bildirmistir. Boylece bu
{igtincii itirazin, nefse temas ettigi igin ayrihigin asil nedeni oldugu ifade edilmistir.**®

Hz. Mis&’nin ii¢iincii itirazindan sonra Hizir ayrilik vaktinin geldigini bildirir ve
ayrilmadan 6nce duvari1 diizeltmesinin hikmetini agiklar: Duvar, sehirde yasayan iki
yetim ¢ocuga aitti ve altinda onlarin hazinesi bulunuyordu. Babalar1 salih bir kimse
oldugundan Allah, ¢ocuklarin erginlik ¢cagina ulastiklarinda bu hazineyi giivenle ortaya
cikarabilmelerini dilemisti. Bu nedenle duvarin yikilmadan korunmasi ilahi bir rahmet
olarak gerceklestirilmisti.

Ibn Kesir, duvarin altinda maddi bir mal bulundugunu ve ayette gecen “kenz”
kelimesinin zahiren maddi deger tagiyan bir hazine anlamma geldigini belirtir.”*° Bazi
miifessirler, hazinenin nasihat ve ogiitler iceren bir levha oldugunu soylemistir.”
Bununla birlikte Taberi, “Hazine, ister yer altinda ister yeryiiziinde olsun, bir araya
toplanmis her seydir” der.??! Bazi miifessirlerde “kenz” kelimesinin bir araya toplanmis

mal manasina geldigini ifade eder.?”?

Bu iki yorum ashinda ¢eligkili degildir; ¢iinkii
levha manevi bir hazine olarak goriilse bile, duvarin altinda saklanmis olusu yoniiyle
maddi bir deger tasidig1 da kabul edilebilir.

Hizir’in duvar1 onarip altindaki hazineyi korumasinin hikmeti, ayette gecen

“...babalar salih bir kimseydi...”"**

ifadesinde gizlidir. Bazi alimlere goére yetimlerin
korunmasi onlarin kendi salihliklerinden degil, babalarinin salih olusundandir. Bu
durum, salih bir kimsenin kullugunun bereketinin soyuna da yansidigini, Allah’in bdyle
bir kulun ziirriyetini diinya ve ahirette muhafaza ettigini gé')sterir.224 Kurtubi de bu ayeti,
Allah’m salih kullarin1 korudugu gibi onlarin ¢ocuklarmi ve torunlarint da himaye

ettigine delil kabul eder.??®

28 Zemahseri, el-Kessaf, 2/740; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/487-489; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi -
Kur’an, 11/33.
219 Ebii’l-Fida’ Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Beyrut: Dar’ul Kur’an’il Kerim, 1402/1981),
2/432.
220 Taberd, Cdmiu’l-beyan, 18/88-90; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/202.
22! Taberi, Camiu’l-beyan, 18/88-90.
222 7emahseri, el-Kegsaf, 2/741; Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/492; Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi ’I-Kur dn,
11/123.
223 o|-Kehf 18/78.
224 Taberi, Camiu’l-beyan, 18/88; Matiiridi, Te ‘vildtii Ehli’s-siinne, 7/201.
225 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kur dn, 11/38.
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Bu baglamda Hizir’'in hazinenin korunmasina gdsterdigi 0zen, tamamen
yetimlerin anne babalariin salih olusuyla ilgilidir. Bu da Allah’in dostlarina ve onlarin
nesline 6zel bir ilahi koruma ihsan ettigine isaret eder.?® Elmalili Hamdi Yazir da iki
yetime yonelik rahmetin yalnizca onlarin yetim olusundan degil, babalarinin
salihliginden kaynaklandigini Vurgular.227

Hizir’im duvart {icretsiz onarmasi, Hz. Misa’nin Hz. Suayb’in kizlar ig¢in
koyunlarini tcret talep etmeden sulamasi olaymna benzer bir Ornektir. Hizir, Hz.
Misa’ya, sikinti ve ihtiya¢g aninda yaptigi hizmetler karsiliginda iicret almadiginm
hatirlatarak, ayni sekilde Allah’in emriyle yetimlerin duvarini onarmasinin da herhangi
bir karsihk gerektirmedigini vurgulamistir.’® Bu, Hizir'in fiilinin hakikatinin

anlasilmasi1 ve Hz. Misd’nin itirazinin gereksizligine dikkat cekilmesi anlamma gelir.”®

2.5.3. Ziilkarneyn Kissasi

Kehf Siresinin sonunda yer alan Ziilkarneyn kissasinda, Kur’an’in kissalar
aracilifiyla vermek istedigi ahlaki ve imani mesajlar geregi, bu sahsin kimligi, yasadigi
donem veya cografya hakkinda herhangi bir tarihsel bilgiye yer verilmez; niizdl
rivayetlerinde belirtildigi tizere Kureys miisriklerinin Yahudilerin yonlendirmesiyle Hz.
Peygamber’e (S.a.v.) yonelttigi “yeryliziinii dolasan kisinin kim oldugu sorusuna cevap
olarak inen 83-98. ayetlerde Ziilkarneyn’in hayatina dair detaylardan ziyade, Allah
tarafindan giic ve imkanlarla donatilmis, bu imkéanlari adaletle kullanan, ¢iktig1
yolculuklarda karsilastig1 toplumlara ilahi rehberlik dogrultusunda muamele eden bir
yOnetici portresi ¢izilir. >

Kur’an ve sahih hadislerde onun sahsiyeti, peygamber olup olmadigi veya
yasadigt donem agiklanmazken, tefsir ve tarih literatiirlinde Kur’an’daki isaretlerden
hareketle ¢esitli yorumlar ileri siiriilmiistiir ve bu kissa, Kehf Stresinin 83-98. ayetleri
arasinda bu yonleriyle aktarilir.?*!

Kehf Siresinde anlatilan Ziilkarneyn kissasi, Hz. Peygamber’e (S.a.v.) yoneltilen
imtithan amagh sorularin bir cevabi olarak bildirilmis‘[ir.232 Kur’an, Ziilkarneyn’in
kimligi hakkinda ayrinti vermeksizin, Allah’mm ona yonetme giicii, iktidar ve

yollar/sebepler verdigini vurgulayarak kissay1r baglatir. Ona verilen bu sebepler,

228 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kurdn, 11/39.
221 Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/422.
228 Kurtubd, el-Cami  li-ahkdmi’I-Kur’dn, 11/26; Kuseyri, Letdifu I-isdrdat, 2/411.
229 Konuk, Fususii’l Hikem Terciime ve Serhi, 2/1329.
230 Taberd, Camiu’l-beyan, 18/92; RAzi, et-Tefsiru I-kebir, 21/493-495.
231 7emahseri, el-Kessaf, 2/743; Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/493-495.
232 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 7/205; R4z, et-Tefsiru'I-kebir, 21/493.
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yeryiiziiniin farkli bolgelerine ilahi bir gorev bilinciyle yolculuk yapabilmesini
saglamlstlr.233

Ik yolculugunda “giinesin battig1 yere” ulasmis ve giinesin sanki “kara balcikli
bir gdze” batiyor gibi goriindigii bir bdlgede bir toplulukla karsilasmistir.”** Buna gore
Zilkarneyn’in “glinesi siyah balcikli yahut sicak bir su gozesine batiyor gibi gérmesi”
gercekte bir cografya bilgisi vermekten ziyade, ufukta gézlemlenen dogal manzaranin
tasviridir.?*

Kur’an, Ziilkarneyn’in ulagtig1 yerin mahiyetini ayrintilandirmak yerine, Allah’in
kendisine liitfettigi gii¢, imkan ve hikmeti adalet dogrultusunda kullanan bir lider olarak
onun miisahedesine dikkat ¢ceker. Bu sebeple tefsirlerde onun batida Atlas Okyanusu’na
veya Karadeniz’e kadar ulastig1 yoniinde rivayetler® bulunsa da ayet, kozmografik bir
aciklama sunmaz; yalnizca giinesin deniz ufkunda batarken olusturdugu gorsel etkiyi

ifade eder.?’

Zilkarneyn’e, bu halka kars1 nasil davranacagi konusunda Allah
tarafindan adalet esasli bir hiikiim sistemi bildirilmistir: Zulmedenlerin cezalandirilmasi,
iman edenlerin ise ddiillendirilmesi hiikmii Verilmistir.238

Ikinci yolculugunda “giinesin dogdugu yere” varmus; Burada karsilastigi insanlar
medeniyetten uzak olduklarindan, giinesin sicagina ve yagmura karsi korunabilecekleri
ne elbiseleri ne de barmaklari olmayan yani gilinesten korunacak imkani olmayan bir
kavimle karsilasmistir.”® Kur’an bu bolgedeki tasarruflarini detaylandirmayarak onun
islerinin Allah’1n ilm{ kusatmas: altinda yiiriidiigiinii vurgular.°

Ugiincii yolculugunda, iki dag arasindaki bir gecide ulasmis ve dillerini dahi
anlamadig1 bir toplulukla karsilasmistir.*** Bu toplum, biiylik bir fesat ve tahrip giiciine
sahip Ye’clic-Me’clic’ten korunmak i¢in Ziilkarneyn’den bir engel yapmasini istemis ve
karsiliginda iicret teklif etmistir. Ziilkarneyn ise Allah’in kendisine verdigi imkanlarin
daha degerli oldugunu belirterek ticret almayr reddetmis, sadece beden giiciiyle
yardimci1 olmalarini istemistir.?*?
Demir kiitlelerini iki dag arasina koydurmus, koriiklerle bu demiri kizdirmis ve

lizerine erimis bakir dokerek saglam bir set insa etmistir. Boylece Ye’clic-Me’clic bu

233 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/495.
2% Taberi, Cdamiu’I-beyan, 18/97.
% 7emahseri, el-Kessaf, 2/744; Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/494.
230 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/494.
237 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/205.
2%8 Taberd, Cdmiu’l-beyan, 18/98.
2% 7emahseri, el-Kessaf, 2/745.
240 Taberi, Camiu’l-beyan, 18/100; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/1207.
28 Matiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 7/207-208.
242 zuhayli, Tefsiru’I-miinir, 16/28.
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seti ne asabilmis ne de delebilmistir.**® Zilkarneyn, bu engelin Allah’in bir rahmeti
oldugunu, ancak ilahi vaadin zamani geldiginde Allah tarafindan yikilacagini da
bildirmistir.**

Ziilkarneyn, sahip oldugu giicli ve kuvveti kibir vesilesi yapmamis, Rabbinden
geldigi bilinciyle hareket etmistir. “Bu Rabbimden bir rahmettir...”**® diyerek Hakk’a
olan baghligin ifade etmigtir. >

Kissanin sonunda ise adeta kiyametin kopacagi konusunda bir iman egitimi

verilmektedir. Allah’in vadinin hak oldugu muhataplara agilanmaktadir.**’

243 Taberi, Camiu’l-beyan, 18/116-117; Matiiridi, Te vildtii Ehli ’s-siinne, 7/208-209.
24 7emahseri, el-Kessaf, 2/748; Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/500.
243 o]-Kehf 18/98.
246 Taberi, Camiu’l-beyan, 18/119; Matiiridi, Te vilatii ehli’s-siinne, 7/209; Nedvi, Din ile Maddecilik
Arasinda Ezeli Savag: Kehf Siiresinin Diistindiirdiikleri, 98.
247 Kurtubd, el-Cdmi* li-ahkdami’l-Kur dn, 11/71; Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri,
12/56.
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IKiNCi BOLUM

3. DEGER KAVRAMININ GENEL CERCEVESI

Bu bolimde oncelikle deger kavrami liigat ve terim anlamlar1 gercevesinde ele
aliacak; ardindan degerlerin toplumsal isleyisteki yeri, temel 6zellikleri ve birey ile
toplum agisindan tasidigr 6nem iizerinde durulacaktir. Devaminda ailenin degerlerin
kazanilmasi, benimsenmesi ve sonraki nesillere aktarilmasindaki belirleyici etkisi
incelenecek; 6zellikle dini degerlerin olusumu ve igsellestirilmesi siirecinde aile, toplum
ve rol model sahsiyetlerin islevi degerlendirilecektir. Biitiin bu kavramsal ve teorik
cercevenin ardindan, Kehf Stiresinde 6ne ¢ikan degerler siire 6zelinde tahlil edilerek s6z
konusu degerlerin gilinlimiize bireysel ve toplumsal anlamda yansimalari ortaya
konulacaktir. Boylece stre igindeki temel degerler ve gilincel yansimalart agikliga
kavusturulacaktir. Bunun yaninda Kehf Stiresinin giiniimiiz insanina katacagi anlamlar

biitiinciil bir bakisla degerlendirilecektir.

3.1. Deger Kavrami ve Tanim Problemi

Bireyler, olay ve olgular karsisindaki tutum ve davraniglarini belirlerken yalnizca
kisisel ihtiyaclarini degil, ait olduklar1 grup ve toplumun beklentilerini de dikkate
almaktadir. Bu baglamda degerler, bireysel ve toplumsal gereksinimlerin ortak bir
yansimasi olarak ortaya cikmakta; toplumsal biitiinliigiin korunmasi, bireyler arasi
iliskinin gliclenmesi, aidiyet bilincinin gelismesi ve birlikte yasama kiiltliriiniin
siirdiiriilmesinde temel bir islev iistlenmektedir. Bununla birlikte degerlerin etkili
olabilmesi, onlarin yalnizca bilgi diizeyinde kalmayip biling ve davranig diizeyine
taginmasima baghdir. Bu sebeple ge¢mis nesillerin deger anlayisinin incelenmesi,
degerlerin davranis degisikligine nasil zemin hazirladiginin belirlenmesi ve s6z konusu
degerlerin ¢agin sartlar1 dogrultusunda yeniden yorumlanarak egitim sistemiyle
biitlinlestirilmesi 6nem arz etmektedir.?*

Deger kelimesi, giinliik dilde bir seyin takdir edilen kiymeti anlamia gelir. Bu
kelimenin kokeni Eski Tiirkgedeki “tegir” sozciigline dayanmaktadir. “Tegir”; pay,
hisse ve Ol¢li anlamlarma gelir. “Tegir” kelimesinin kokii ise Eski Tiirkcedeki “teg”

2% ¢¢

sozcugidiir. Eski Tiirk¢ede “teg”, “esit olmak™ ve “esit pay olmak™ anlamindaki fiilden

% Hasan Sozen vd., “Egitime Konu Edilecek Degerlerin Belirlenmesinde Cocugun ihtiyaglarnimn
Ekolojik Sistem Yaklasimi ile incelenmesi”, ULUM 5/1 (31 Temmuz 2022), 167-185.
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-r” ekini alarak “tegir” seklinde tliremistir. Zamanla bu kelime “deger” sozciigiine
dénﬁsmﬁstﬁr.24g

Liigatta, “degerli olmak” ve “gili¢lii olmak” seklinde tanimlanan deger kavrami
ayn1 zamanda “Bir seyin énemini belirlemeye yarayan soyut dl¢ii, karsilik, kiymet, bir
ulusun sahip oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerleri kapsayan maddi ve
manevi Ogelerin biitliinii olarak da ifade edilir.*° Deger kavramimin farkli alanlarda
kullanilmas1 ortak bir tanimin yapilmasini zorlastirmustir.*"

Terim anlamina gore deger, “bir seyin dnemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢ii,
bir seyin degdigi karsilik, kiymet; bir seyin para ile dlgiilebilen karsiligi, bedel, kiymet,
paha; istiin, yliksek ve yararli nitelik, meziyet, kiymet; {stiin, yararli nitelikleri olan
kimse, bir degiskenin veya bilinmeyenin sayr ile anlatimi” gibi anlamlara
gelmektedir.?

Deger olgusu; bireyin diisiince, duygu ve davranis diinyasini inga eden, toplumsal
uyumdan kiiltiirel kimligin sekillenmesine kadar genis bir yelpazede belirleyici rol
oynayan cok boyutlu bir yapidir. Bireysel diizlemde karar verme siireglerini ve
motivasyon orilintlilerini yoneten bu kavram; toplumsal, ahlaki ve felsefi diizlemlerde de
kolektif yagsamin siirdiiriilebilirligini saglayan temel bir referans kaynagidir. Bu stratejik
O6nemi nedeniyle sosyolojiden psikolojiye, felsefeden ekonomiye kadar pek ¢ok disiplin,
degeri kendi kuramsal cercevesi ve yontemsel yaklasimiyla tanimlayarak analizine dahil
etmistir.

Her disiplinin deger kavramini yalnizca kendi ilgi alan1 ve sinirlart dahilinde (etik,
fayda, norm veya kazanim gibi) tanimlamasi, kavram iizerinde biitiinciil ve genel gecer
bir uzlaginin saglanmasini zorlastirmistir. Disiplinlerin bu pargali yaklasimi, deger
olgusuna dair kapsamli bir literatiir olustursa da disiplinler aras1 gegerliligi olan ortak
bir tanimin ortaya ¢ikmasini engellemistir. Sonug olarak, deger kavramui iizerine yapilan
yogun bilimsel ¢aligmalara ragmen, kavramin tanimi ve sinirlart konusunda akademik
bir ittifaka heniiz Varllamamlstlr.253

Deger kavrami hakkinda pek c¢ok tartisma ve arastirma yapilmasina ragmen
degerlerin tanimi konusunda ittifak edilememistir. Bununla beraber degerler cesitli
kavramlar ile iligkilendirilip agiklanmaya calisilmistir. Her bilim dali1 deger kavraminin

kendisini ilgilendiren boyutunu se¢ip incelemis, kendisini ilgilendirmeyen boliimii

2 {smail Parlatir, Tiirk¢e Sozhik (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 1998), "Deger", 1/518; Mehmet Zeki
Aydin- Sebnem Akyol Giirler, Okulda Degerler Egitimi (Ankara: Nobel Akademik Yayimcilik, 2014), 1.
250 parlatir, "Deger", 1/518.

1 Bilal Yorulmaz, dilede Degerler Egitimi (Istanbul: Erkam Yaynlar, 2017), 59.

252 parlatir, "Deger”, 1/518; Aydin- Giirler, Okulda Degerler Egitimi, 1.

253 Kadir Ulusoy- Biilent Dilmag, Degerler Egitimi (Ankara: Pegem Akademi, 2020), 5.
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incelememistir. Bu sebeple kabul gérebilen ortak bir tanimlama yapilmamistir.”>* Deger
kavramu ile tartismalar; tanimi, kaynagi, goreceli veya mutlak mi1 oldugu, onemi ve
degerlerin 6gretilmesinde hangi metodun kullanilmasi gerektigi vb. konularda devam
etmektedir.?>®

Deger tanimlarina bakildiginda ilk olarak, degerlerin arzu edilebilen ve ¢esitli
olaylarla ilgili olmasi gereken insan tutumu oldugunu; ikinci olarak, degerlerin
davraniglar1 yonlendiren ideal dlgiiler veya hayattaki dogrular hakkindaki temel inanglar
oldugunu ve son olarak da herhangi bir seye veya yapilan bir ¢aligmaya bireysel ya da

toplumsal olarak verilen ehemmiyet ve iistiinliik oldugunu sdyleyebiliriz.?®

3.2. Degerlerin Islevi ve Simiflandirilmas

Degerler, toplumu olusturan {yelerin benimsedigi temel bakis acilarinin ve
ilkelerin esas alindigr yasam enerjileridir.257 Bu yoniiyle bakildiginda degerler insan
hayatinda diizenleyici, yonlendirici ve giidiileyici bir rol iistlenir.”®

Toplum hem maddi hem de manevi olarak, bizi kusatan isler, fiiller, karakterler,
inanglar ve degerler sistemidir. Buradan hareketle toplumun olusumunu saglayan temel
taglardan biri degerlerdir, denilebilir. Ciinkii degerler her kararin rehberidir. Kendi
degerlerini iyi bilen ve onlara gore yasayan insanlar hem kendilerine hem yaraticilarina
hem de yasadig1 topluma ve biitiin insanliga karst sorumlu davranirlar.”*®

Degerler, birey ve toplum davraniglarini yonlendiren temel referans g¢ergeveleri
olup farkli disiplinlerce gesitli bigimlerde siniflandirilmistir. Hayatin ¢ok boyutlu
yapisina paralel olarak degerler; biyolojik, estetik, ahlaki, dinl ve epistemolojik
alanlarda farkli karsithiklar (iyi—kotii, dogru—yanlis, glizel-¢irkin vb.) ilizerinden anlam
kazanmaktadir. Bu durum, degerlerin insanin varolugsal ve toplumsal boyutlariyla
iliskili cok katmanli bir yap1 arz ettigini géstermek‘[edir.260

Degerler, islev ve niteliklerine gore sosyal, estetik, ekonomik, bilimsel ve dini
seklinde siniflandirilabildigi gibi; amagsal (temel) ve aragsal olarak da ele alinmaktadir.
Amagcsal degerler bireysel ve toplumsal olmak tlizere ikiye ayrilmakta; bireysel degerler

kisinin i¢ diinyasina, toplumsal degerler ise kisiler arasi iliskilere yon vermektedir.?®*

24 Ulusoy- Dilmag, Degerler Egitimi, 5.

2% Mehmet Yazici, “Degerler ve Toplumsal Yapida Sosyal Degerlerin Yeri” 24 (2014), 210.

28 Aydin- Giirler, Okulda Degerler Egitimi, 4.

27 Ulusoy- Dilmag, Degerler Egitimi, 15-16.

28 Aydin- Giirler, Okulda Degerler Egitimi, 4.

9 Macit Yilmaz, “Degerler Egitiminde Etkin Bir Materyal Olarak Kur’an Kissalari ve Kullamsg1”, islami
[limler Dergisi 9/1 (2014), 153.

250 Erol Giingér, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar (istanbul: Otitken Yayinlari, 2010), 23-25.

261 Hayati Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi (Istanbul: Timas Yaymlari, 2013), 45-47.
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Degerler, bireysel ve grup o6lg¢ekli olarak da siniflandirilabilir. Grup degerleri
toplumsal normlar araciligiyla varligin stirdiiriirken, bireysel degerler kisinin tutum ve
davraniglarinda belirleyici olmaktadir. Sonug olarak degerlerin farkli sekillerde tasnif
edilmesi, bu kavramim insan hayatindaki kapsamli ve merkezi roliinii ortaya
koymaktadlr.262

Degerler, bireyin dogru, iyi ve 6nemli olana iliskin inanglarmi yansitan; akli
degerlendirmeler ile duygusal egilimlerin birlesiminden olusan 6znel yapilardir. Bu
yoniiyle degerler, bireyin duygu diinyasiyla biitiinleserek tutum ve davranislarini
yonlendiren temel bir anlam ¢ergevesi sunmakta ve sosyal iligkilerin her asamasinda
belirleyici bir rol oynamaktadir. Bununla beraber degerler degisime acgik bir yapiya
sahiptir; kiiltiirden kiiltiire farklilik gosterebildikleri gibi, aymi kiiltiiriin i¢inde bile
zamanla veya toplumsal gruplara gore ¢esitlenip doniisebilmektedir.?®®

Degerler, bireyin bilingli ve amacli davranislarini yonlendiren, tercihlerini ve
eylem bicimlerini belirleyen temel Olgiitler olarak islev gormektedir. Kiiltiirel baglam
icinde sekillenen bu degerler, zamanla yalnizca bireyleri degil, ayn1 zamanda ait
olduklar1 toplumu da ydnlendiren temel ilkelere doniismektedir. Sosyallesme siireci
icerisinde birey, icinde bulundugu kiiltiiriin degerlerini 6grenmekte ve bu degerleri
icsellestirerek kisiliginin ayrilmaz bir pargasi haline getirmektedir. Bu yoniiyle degerler
hem bireyin hem de toplumun diisiinsel ve duygusal yapisini yansitan, onlarin kimligini
ve davranis 6riintiilerini belirleyen temel nitelikler olarak degerlendirilmektedir.?**

Degerler, bireylerin sosyal gereksinimlerini karsilamaya katki saglayan ve
toplumsal biitiinlesmeyi temin eden temel unsurlar arasinda yer almaktadir. Yalnizca
biligsel siireglerle sinirli kalmayip duygusal boyutlar1 da kapsayan degerler, bireyin
biling diizeyinde yer alarak tutum ve davraniglarin1 yonlendiren kapsamli yapilardir. Bu
cercevede degerler, normlarla yakindan iligkili olmakla birlikte onlardan daha genel ve
soyut bir nitelik tasimakta; normlar1 da i¢ine alan daha genis bir anlam ve islev alanina
sahip bulunmaktadir.

Degerler, dil ve semboller araciligiyla toplumsal yapiyr yansitan ve bu yolla
toplumun siirekliligini ve varligin1 koruyan temel unsurlar olarak islev gérmektedir. Bu
degerlerin anlam kazanmasini saglayan baglica unsurlar ise inanglar ve ahlaki ilkeler
olup, s6z konusu unsurlar degerlerin igerigini belirleyerek onlarin bireysel ve toplumsal

diizeyde yonlendirici bir nitelik kazanmasina katki saglamaktadlr.265

262 Mustafa Aydin, Degerler Egitimi (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2014), 12-15.
263 Ali Cankaril, Ailede ve Okulda Degerler Egitimi (Istanbul: Zafer Yaynlari, 2015), 14.
264 Ulusoy- Dilmag, Degerler Egitimi, 7-8.
2% Yazici, “Degerler ve Toplumsal Yapida Sosyal Degerlerin Yeri”, 213.
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3.3. Degerlerin Bireysel ve Toplumsal Onemi

Toplumlarin olusup gelismesinde en etkili unsurlardan biri, sahip olduklar1 bilgi
birikiminin degerlerle harmanlanarak egitim araciligiyla yeni kusaklara aktarilmasidir.
Icinde yasadigimiz 21. yiizyil, bilgi temelli rekabetin belirleyici oldugu bir dénemdir ve
toplumlarin ayakta kalabilmesi, gii¢lii ve nitelikli bir egitim yapis1 kurmalarina baghdir.
Bu cercevede degerler, yalnizca bireyin davranislarini sekillendiren olgiitler degil; ayni
zamanda toplumsal diizenin korunmasi, kiiltiirel siirekliligin saglanmasi ve ortak
kimligin ingasinda vazgecilmez bir temel niteligi tasir.

Degerler, bireyin kimliginin temelini olusturan ve hem bireysel yasami hem de
toplumsal yapiy1 sekillendiren temel unsurlardir. Toplumsal huzur ve siirekliligin
saglanabilmesi i¢in hosgort, diirlistliik, sorumluluk ve saygi gibi degerlerin kusaklara
aktarilmasi 6nem tasimaktadir. Bu yoniiyle degerler, insani iliskilerin gliclenmesine ve
birey ile toplumun gelisimine katki safg,lar.z66

Degerler, toplumun biiyiikk c¢ogunlugu tarafindan benimsenen, bireylerin
davraniglarin1 yonlendiren ve toplumsal normlarin olusumuna katki saglayan temel
Olciitlerdir. Bu yoniiyle hem bireyin kimlik insasinda hem de toplumsal uyumun
saglanmasinda onemli bir rol {stlenir. Bireysel deneyimler ve sosyal iliskiler yoluyla
gelisen degerler, toplumsal diizenin siirdiiriilebilirligi acisindan belirleyici olup,
hosgorii, diriistliikk, saygi ve sorumluluk gibi etik ilkelerin gelecek kusaklara
aktarilmasini zorunlu kilmaktadir.?%’

Degerler hem bireysel hem de toplumsal davramiglarin temelini olusturur ve
bireylerin amaglarini belirleyip yon gostermede rol oynar. Degerler bireylerin olumsuz
davraniglarin1 diizeltmelerine katki saglar. Degerler, bireyin dogru ve yanlis1 ayirt
etmesine yardimei olur, karsilastigi ikilemlerde dogru tercihi gostermeye rehberlik eder
ve olumsuz davraniglar1 diizeltmesine katki saglar. Degerler, toplumca kabul gérmeyen
davraniglarin 6nlenmesine katki saglar ve bireyler arasinda dayanisma, is birligi ve
uyumun tesis edilmesinde temel bir arag olarak islev gérﬁr.268

Degerler, sosyal konumlarin ve rollerin diizenlenmesinde bir ara¢ islevi gortir.
Degerler, toplumlarin kabul ettigi en iyi diisinme ve davranis bigimlerini bireylere
rehberlik ederek gosterir; bireylerin karar alma siireglerinde yonlendirici olur ve sosyal

yasamda dogru ve etik davraniglarin temelini olusturur.

%66 United Nations Educational ~(UNESCO), Living values education  overview
(https://www.livingvalues.net/ Erigim tarihi: 30.09.2024)
267 UNESCO "Living values education overview".
268 Ulusoy- Dilmag, Degerler Egitimi, 4-5.
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3.4. Degerlerin Amaci ve Giincel Gerekliligi

Degerlerin birey ve toplum hayatindaki yonlendirici islevi dikkate alindiginda, bu
degerlerin hangi yollarla kazandirilacagi ve gliniimiiz sartlarinda neden yeniden ele
alinmas1 gerektigi meselesi 6nem kazanmaktadir. Ote yandan, sosyal, ekonomik ve
teknolojik alanlarda yasanan hizli gelismeler, toplumlara cesitli imkanlar ve kolayliklar
saglamakla birlikte, degerler sisteminde ¢oziilmelere ve kiiltiirel dejenerasyona Yol
acabilmektedir. Siddet igerikli medya triinleri, giivenli olmayan internet ortamlari, etik
dist davranislarin yayginlasmasi, is ahlakindaki gerileme, toplumsal sorumluluk
bilincinin zayiflamas1 ve oOzellikle gen¢ bireyler arasinda artis gosteren madde
bagimliligi ile intihar vakalari, bu baglamda dikkat ¢ekici orneklerdir. Tim bu
olumsuzluklar, dogrudan degerler egitiminin eksikligi veya yetersizligiyle
iligkilendirilebilmektedir.

Toplumlarda teknolojik anlamda ilerlemeler yasanmaktadir fakat degerler
konusunda aymi oOlgiide ilerlemelerin gergeklesmedigi sdylenebilir. Modern egitimin,
ozellikle internet teknolojisi gibi yeni gelismelerin etkili oldugu alan miifredatinda
yapilan degisiklikler ve eklemelerin, teknoloji diinyasindaki teknolojik gelismelere
uyum sagladig1r ancak giiniimiiz toplumunda biiyiik ¢apli sosyal degisimlerin ihmal
edildigi  belirtilmektedir. Dolayisiyla, ¢agdas toplumlarin gelecege giivenle
ilerleyebilmeleri i¢in deger kavraminin merkeze alinmasi, yalnizca bireysel gelisim
acisindan degil; toplumsal isleyis, kiiltiirel siireklilik ve sosyal biitiinliik agisindan da
gereklidir.

Degerlerin temel amaci, bireylerin gelisim diizeylerine uygun olarak kendilerine
ve topluma fayda saglayacak temel degerleri kazanmalarini saglamaktir. Bu siirecte,
ozellikle cocuklarin olumlu potansiyelleri ortaya ¢ikarilarak ahlaki erdemlerle
donatilmis bir karakter gelistirmeleri hedeflenir. Erken yaslardan itibaren dogru bilgi ile
desteklenen ve davranisa doniistiiriilen degerler, bireylerin olumlu yonlerini gii¢clendirip
olumsuz egilimlerden uzaklagmalarima katki saglar. Bu yoniiyle deger, bireyin
kendisiyle ve toplumla uyum iginde yasamasini amaglayan sistemli bir siirectir.?®®

Degerler, bireyin diisiince, tutum ve davramislarini yonlendiren temel referans
cerceveleri olarak hem kisisel gelisimin hem de toplumsal biitiinlesmenin vazgecilmez
unsurlarin1  olusturmaktadir. Bu baglamda degerlerin temel amaci; c¢ocuklarin,
Ogrencilerin ve geng bireylerin milli, manevi, ahlaki ve evrensel degerleri i¢sellestirerek
saghikli bir kimlik gelistirmelerini ve topluma aidiyet duygusu kazanmalarini

saglamaktir. Ozellikle sabir, hosgorii, adalet, diiriistliik, saygi ve sorumluluk gibi

29 Aydin- Giirler, Okulda Degerler Egitimi, 4.
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erdemlerin birey tarafindan benimsenmesi, bu degerlerin giinliik hayatta davraniga
donlismesini miimkiin kilmakta; béylece toplumsal iligkilerin giiven, barig ve dayanisma
zemininde siirdiiriilmesine katki sunmaktadir. Nitekim degerler, farkliliklarin ¢atisma
unsuru olarak degil, toplumsal =zenginlik olarak algilanmasini tesvik ederek
stirdiiriilebilir bir toplumsal uyumun insasinda belirleyici bir rol iistlenmektedir.?”

Giliniimiizde yasanan hizli teknolojik, kiiltiirel ve sosyal dontisiimler ise degerlerin
islevini daha da dnemli hale getirmektedir. Ozellikle dijitallesmenin geng bireylerin
yasam pratikleri tizerindeki etkisi dikkate alindiginda, degerlerin; teknolojinin bilingli,
sorumlu ve etik bir sekilde kullanilmasini tesvik eden bir rehber niteligi tagimaktadir.
Bu siirecte degerler, bireylerin yalnizca kiiltiirel kimliklerini korumalarina degil, ayni
zamanda ¢agin gerekliliklerine uyum saglayan, elestirel diislinebilen ve iiretken bireyler
olarak yetigsmelerine de katki sunmaktadir.

Degerlerin temel amaci; bireyin kisilik gelisimini desteklemek, toplumsal yasamin
siirekliligini gilivence altina almak, kiltiirel kimligi koruyarak gelecek kusaklara
aktarmak ve bireyleri kiiresel diinyanin gereklerine gore hazirlamaktir. Bu agidan
degerler hem bireysel hem de toplumsal boyutta insana yon veren, yasami anlamli kilan
ve toplumun varligini devam ettiren vazgegilmez ilkeler biitiintidiir.?"*

Deger, bireyin kisiligini anlamli ve tutarli kilan nitelik ve yetkinliklerin biitiinii
olarak tanimlanabilir. Bu nitelikler, bireyin diisiinme bi¢imini, diinyay1 algilayisini ve
davraniglarin1 sekillendiren temel unsurlar olup, birey tarafindan fark edilmesi,
i¢sellestirilmesi ve gelistirilmesi gereken dinamik bir yapiya sahiptir. Degerlerin kalici
ve etkili hale gelmesi ise ancak davranisa yansimasiyla miimkiindiir; bu doniistimii
saglayan siire¢, hayat boyu devam eden sistemli bir 6grenme ve kazanim siireci olarak
“degerler egitimi” kapsaminda ele alinir. Toplumsal diizlemde ise degerler, dogru ve
kabul edilebilir davraniglarin 6lgiitlerini belirleyen, ideal diisiince ve tutumlar1 yansitan
normatif ilkeler biitliiniidiir. Bu yoniiyle deger, toplumda olumlu davranislarin
yayginlagmasina katki saglarken, olumsuz tutum ve davranislarin doniistiiriilmesinde de
temel bir islev {istlenmektedir.?"2

Degerler, bireylere dogruyu bilme, dogru diisiinme ve dogru davranis sergileme
yollarin1 oOgretir. Bu siireg, kisinin yaptig1 eylemlerin dogrulugunu anlamasia ve

bilingli kararlar almasina katki saglar.273 Degerler, insanlar1 diinya hayatinda dogru bir

210 7iva Selguk, Egitimde Degerler Egitimi (Ankara: Pegem Akademi, 2010), 45.
Y Mustafa Koylii, Karakter Egitimi ve Degerler (Istanbul: Dem Yaymlari, 2012), 78.
272 Ertugrul Yaman, Degerler Egitimi Egitimde Yeni Ufuklar (Istanbul: Ak¢ag Yaymlari, 2012), 18.
2" Ulusoy- Dilmag, Degerler Egitimi, 7.
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yasam slirmeye yonlendirir; bu yasam, diinyada huzur ve refahi, ahirette ise kurtulus ve
mutlulugu saglamanin ilkelerini 6gretmeyi amaclar.?’

Modern egitim sisteminde insan genellikle bilissel ve mekanik yonleriyle ele
alinmisgtir; oysa insan vicdan, merhamet ve duygusal kapasitelere de sahiptir. Sadece bu
yonleriyle degerlendirilen birey, ¢evresindekileri de mekanik varliklar olarak gorebilir
ve onlara zarar verme egiliminde olabilir. Dolayisiyla modern egitim, bilgi {iretme ve
isleme konusunda basar1 saglasa da siddet, empati eksikligi ve giiven problemleri gibi
sosyal sorunlari ¢ozmede yetersiz kalmstir.” Bu eksikligin giderilmesinde degerler ve
degerler egitimi kritik bir oneme sahiptirler; ¢linkli insan yalnizca mekanik bir varlik

degil, ayn1 zamanda duygu ve hisleri olan bir canlidir.

3.5. Aile, Rol Model ve Dini Degerlerin I¢sellestirilmesi

Deger, bireyin iginde bulundugu tiim sosyal ortamlarda yasam boyu devam eden
dinamik bir silire¢ olup, bu siirecin en temel ve belirleyici kurumu ailedir. Sevgi, giiven
ve aidiyet duygularinin temellendigi aile ortami, bireyin kisilik ve deger gelisiminin ilk
sekillendigi yer olarak, deger aktariminda merkezi bir konuma sahiptir. Cocuklar
degerleri biiyiik Olclide gozlem, taklit ve 6zdeslesme yoluyla 6grenmekte; bu nedenle
ebeveynler hem ilk hem de en etkili rol modeller olarak siirecin niteligini dogrudan
etkilemektedir. Okul ve diger sosyal ¢evreler bu siirece katki saglasa da ahlaki ve dini
temellerin atildig1 asli zemin aile olmaya devam etmektedir. Bu baglamda, degerlerin
yalnizca teorik bilgiyle degil, tutarli davranis 6rnekleriyle yasanti i¢erisinde aktarilmasi
esastir. Ayrica deger egitiminde baskici ve zorlayici yaklasimlar yerine, cocugun
icsellestirmesine imkan tantyan destekleyici bir tutum benimsenmelidir. Sonug olarak
aile, bireyin ahlaki, duygusal ve sosyal gelisiminde belirleyici bir rol iistlenmekte; bu
yoniiyle ailede verilen deger egitimi, toplumsal huzur ve istikrarin siirdiiriilebilirligi
acgisindan temel bir islev gérmektedir.276

Egitim siirecinde en etkili iletisim araci, bireyin sergiledigi davraniglardir. Cilinkii
insanlar, 6zellikle cocuklar, sozel anlatimlardan ziyade gozlemledikleri davraniglardan
etkilenir ve bunlar1 model alarak kendi yasamlarina tasirlar. Cocuklar, ¢evrelerindeki
yetigkinlerin tutum ve eylemlerini taklit ederek deger ve davranis kaliplarini gelistirirler.
Bu nedenle, s6z ve davranis arasinda tutarlilik biiyiik 6nem tasir. Eger egiticinin sozleri

ile davranislar1 arasinda bir uyumsuzluk varsa, bu durum ¢ocugun zihinsel gelisiminde

2 Recep Kaymakcan- Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi (istanbul: Dem Yayimnlari, 2014), 33.

275 Kaymakcan- Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, 34.

278 Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, 56; Yorulmaz, Ailede Degerler Egitimi, 111-112; Kerim
Yavuz, Islam’da Aile ve Cocuk Egitimi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 45; Biilent Dilmag, Degerler
Egitimi (Konya: Pegem Akademi Yayncilik, 2017), 41.
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bilissel bir catismaya yol acar.”’” Boyle bir durumda sozel ifadelerin etkisi azalir, giiven
duygusu zedelenir ve ¢ocuk davranisin asil belirleyici oldugunu fark eder. Dolayisiyla,
egiticinin tutarh bir rol model olmasi, ¢ocugun degerleri i¢sellestirmesi ve bu degerleri
davraniglarina yansitabilmesi agisindan temel bir gerekliliktir.278

Deger aktarim siirecinde ebeveyn yalnizca bir bilgi aktaricist degil, ayn1 zamanda
ahlaki bir modeldir. Ebeveynin sozleri ile davraniglar1 arasindaki uyum, ¢ocugun deger
sisteminin saglam temeller lizerine insa edilmesinde belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu
tutarliligin saglanmasi hem bireysel hem de toplumsal diizeyde kalict bir deger
bilincinin yerlesmesine zemin hazirlar.?”

Cocugun sahip oldugu tiim sorumluluklarin temelinde aile kurumu yer almaktadir.
Aile i¢inde gergeklesen her tiirlii egitim siireci, bireyin kisilik gelisiminde belirleyici bir
etkiye sahiptir. Aile ortaminda verilen dini degerler, bireyin ileriki yasaminda erdemli,
ahlakl ve topluma faydali bir insan olarak yetismesine zemin hazirlar.?®

Hz. Peygamber (s.a.v.), ¢ocuklarin kii¢iik yaslardan itibaren ibadet bilinci, dini
egitimi ve namaza tesviki kazanmalarin1 6nemsemis ve 6zellikle namaza alistirilmalar
hususunda iimmetini tesvik etmistir. Bu dogrultuda, ¢ocuklarn dini gelisimlerinin
temellerinin erken donemde atilmasi gerektigini vurgulamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
bu amacla namazin anlam ve Onemini agiklayip torunlartyla birlikte camiye gidip
cemaatle namaz kildigi, boylece ¢ocuklarin ibadet ortamina dahil olmalarin1 sagladig:
rivayet edilmistir.?%!

Enes b. Malik ve Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayetlerde, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hem evde hem de camide ¢ocuklara namaz kildirdig: ifade edilmektedir.”®* Bu
uygulamalar, onun egitim anlayisinda sevgi, seftkat ve 6rnek olma ilkesinin ne kadar
onemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

Bireylerin dini degerleri saglikli bir sekilde benimsemeleri i¢in anne ve babalarin,
baskici ve zorlayici tutumlardan kaginarak, sevgi ve anlayisla cocuklarina yaklagmalari
onemlidir. Dini degerlerin i¢sellestirilmesi, cocugun kendi inanglarini olusturmasina ve
bu inanclara saygi duymasina yardimer olur.

Arastirmalar, otoriter ve baskici anne-baba tutumlarinin, c¢ocuklarin dini

inanglarini sekillendirmede olumsuz etkiler yarattigini gostermektedir. Bu tiir tutumlarla

2" Haluk Yavuzer, Ana-Baba ve Cocuk (istanbul: Remzi Kitapevi, 2021), 26.

2" Ali Erkan Kavakli, En Sevilen Ogretmen Hz. Muhammed (sav) ve Egitim Metotlar: (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2012), 35.

2" Giingér, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, 61.

280 Ulusoy- Dilmag, Degerler Egitimi, 62.

281 Ravakli, En Sevilen Ogretmen Hz. Muhammed (sav) ve Egitim Metotlar1, 53.

282 Miislim, “Saldt”, 45.
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yetisen cocuklar, dini degerleri sadece itaat edilmesi gereken kurallar olarak algilarlar
ve bu da onlarin dini kimliklerini olumsuz etkiler.?®

Yasadigimiz toplumun bir pargasi olan g¢ocuklar, cevrelerinde goézlemledikleri
davraniglardan ve 6zellikle duygusal bag kurduklari modellerden etkilenerek 6grenirler.
Bu manada modellerine goniil yoluyla baglanirlar. Bu agidan bakildiginda ¢ocuklarin
gozlem yetenegi dikkate alimmalidir.”®* Toplumun bir ferdi olan ¢ocuklar, kendilerine
ornek aldiklar1 kisilerin davraniglarini yalnizca biligsel olarak degil, goniil bagi kurarak
da igsellestirirler. Bu durum, aile, 6gretmen veya diger sosyal figiirlerin davraniglarinin
din egitimi siirecindeki etkisini daha da artirmaktadir.”®

Cocugun dahil oldugu sosyal ¢evre, ona toplum tarafindan benimsenen degerleri
kazandirarak, bu degerleri icsellestirip kisisel aliskanlik haline getirmesi i¢in gerekli
zemini olusturur.”®®

Sonu¢ olarak, erken g¢ocukluk déneminde sunulan dini bilgi ve uygulamalar,
baslangicta ¢ocuk agisindan sinirli bir anlam ifade etse de aile ve toplumun bu degerlere
atfettigi onem sayesinde zamanla ¢ocugun duygu ve diisiince diinyasinda kalict izler
birakmakta ve dinl degerlerin igsellestirilmesine zemin hazirlamaktadir. Bu siireg,
cocugun kimlik ve kisilik gelisiminde belirleyici bir rol oynarken, 6zellikle aile i¢inde
sergilenen dini tutum ve davranislar cocugun inang diinyasinin sekillenmesinde 6nemli
bir etki olusturmaktadir. Nitekim dini agidan tutarli ve aktif bir yagam pratigi sunan aile
ortamlarinda yetisen ¢ocuklarin, dini degerlere daha giiclii bir baglilik gelistirdigi ve bu
degerleri daha kolay benimseyerek kimliklerinin bir pargas1 haline getirdigi
goriilmektedir. Dolayisiyla erken yaslarda verilen dini egitim; aile, rol model sahsiyetler
ve toplumsal c¢evrenin destegiyle birlestiginde, ¢ocugun dini degerleri yalnizca
O0grenmesini degil, ayn1 zamanda bu degerleri davranislarina yansitarak yasaminin
ayrilmaz bir unsuru haline getirmesini miimkiin kilmaktadir.”®

Kanaatimizce degerler egitimi, yalnizca bireye birtakim ahlaki ilkeleri 6gretme
faaliyeti degil; aile, toplum, rol model sahsiyetler ve dini referanslar araciligiyla insanin
kimligini, davraniglarini ve hayat anlayisin sekillendiren biitiinciil bir insa siirecidir. Bu
nedenle degerlerin kalic1 hale gelebilmesi, onlarin teorik bilgi olarak aktarilmasindan

cok, sevgi, giiven, tutarlilik ve 6rneklik temelinde yasanarak igsellestirilmesine baglidir.

%83 Siimeyra Bilecik, “Anne Baba Tutumlarmm Bireylerin Din Algisina Etkisi”, Degerler Egitimi
Dergisil5/33 (Haziran 2017), 7-38.

24 yorulmaz, Ailede Degerler Egitimi, 115.

28 Dilmag, Degerler Egitimi, 44.

286 Cigdem Kagiteibasi, Benlik, Aile ve Insan Gelisimi Kiiltiirel Psikoloji (istanbul: Kog¢ Universitesi
Yaynlari, 2010), 85.

287 Yavuz, Islam da Aile ve Cocuk Egitimi, 52.
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UCUNCU BOLUM

4. KEHF SURESINDEKI DEGERLERIN GUNCEL YANSIMALARI

Degerler, birey ve toplum tarafindan benimsenen, insanin yargilarini ve
davraniglarin1 yonlendiren temel Olciitlerdir. Kehf Suresindeki kissalar da bu yoniiyle,
insan1 ahlaki olgunluga ve faziletli davraniglara sevk eden degerleri icermekte; sz
konusu degerlerin igsellestirilmesi ise bireyin tutum ve davraniglarina istikamet
kazandirmaktadir.

Kehf Staresi, Kur’an-1 Kerim’in on sekizinci sresi olup genel olarak Ashab-1
Kehf, Allah’a ve peygambere yoOnelen miisliimanlar, iki bahge sahibleri, diinya
hayatinin geciciligi, Hz. Mlsa-Hizir, Ziilkarneyn, inkarcilarin ¢abalarmin bosa ¢iktigi,
iman edenlerin ise ebedi miikafatlanacag1 ile alakali kissalar etrafinda insa edilen
biitlinciil anlatimiyla dikkat ¢ekmektedir.

Stre, bir taraftan tevhid, ahiret, vahiy ve kulluk bilinci gibi inang¢ esaslarini
pekistirirken; diger taraftan sabir, tevazu, adalet, emanet, sorumluluk, diinyevilesmeye
karst Olgiilillik ve toplumsal duyarlilik gibi degerleri Stre igerisindeki kissalar ve
ibretlik anlatimlar iizerinden goriiniir hale getirmektedir. Bu yoniiyle Kehf Siresi,
yalnizca tarihi olaylar biitiinii degil, ayn1 zamanda insanin diisiince, karakter ve sosyal

yonelisini insa eden deger merkezli bir rehberlik metnidir.?®

Bu sebeple sire, inangla
ilgili degerler, maneviyatla ilgili degerler, ahlaki degerler ve toplumsal degerler seklinde
dort ana eksende incelenmeye elverisli bir yap1 arz etmektedir.

Kur’an kissalarinin didaktik ( 6gretici, ders verici ve egitici nitelik tagiyan ) yonii
dikkate alindiginda, Kehf Stresindeki kissalarin ve anlatimlarin yalnizca gecmise ait
ibretler sunmadigi; giinlimiiz insanimin kimlik, anlam, ahldk ve birlikte yasama
sorunlarina da cevap iirettigi gérijlmektedir.289 Bu béliimde s6z konusu degerler stre

biitiinligli ve ilgili ayet gruplar1 dikkate alinarak ele alinacak; ardindan bu degerlerin

cagdas hayattaki karsiliklar1 iizerinde durulacaktir.

4.1. Kehf Siresinde inan¢ Degeri
Inang, bireyin diisiince diinyasini, hayat: anlamlandirma bi¢imini ve davranislarini
yonlendiren temel unsurlardan biri olmasi bakimindan, degerler sistemi igerisinde

merkezi bir konuma sahiptir. Bu ¢ergevede inang, yalnizca bireysel kabul diizeyinde

288 flyas Uziim, “Kehf Stresi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2002), 25/188-189.

289 Bilecik, “Anne Baba Tutumlarinin Bireylerin Din Algisina Etkisi”, Degerler Egitimi Dergisi 15/33
(Haziran 2017), 7-38.



kalan bir olgu degil; ayni zamanda kisinin tutumlarini, tercihlerini ve diger deger
alanlarma  iliskin  yaklasimim1  sekillendiren  belirleyici  bir unsur  olarak
degerlendirilmektedir.

Tevhid, islam diisiincesinde yalnizca Allah’in birligini ifade eden itikadi bir esas
degil, aym1 zamanda insanin diisiince diinyasini, hayati algilama bi¢imini ve
davraniglarini yonlendiren temel bir ilkedir. Bu yoniiyle tevhid, bireyin kulluk bilincini
sekillendirmekte, varlikla ve hayatla kurdugu iliskiye yon vermekte ve diger dini, ahlaki
ve toplumsal degerlerin anlam kazanmasinda belirleyici bir zemin olusturmaktadir.
Dolayisiyla tevhid, Islami degerler sisteminin merkezinde yer alan kurucu bir deger
olarak degerlendirilebilir.*

Ozellikle dini ve ahlaki baglamda inang, insanin hayati anlamlandirma bigimini,
tercihlerini, tutumlarini ve davraniglarini yonlendiren temel unsurlardan biridir. Bu
yoniiyle inang, bireyin neyi dogru, 6nemli ve anlamli gordiigiinii belirleyen bir degerler
cercevesi olusturur. Nitekim degerler, insanin benimsedigi ve davranislarina 6lgii kildigi
ilkeler biitiinii oldugundan, inan¢ da hem bagli basina bir deger hem de diger degerleri

sekillendiren temel bir kaynak niteligi tasir.

4.1.1. Tevhid Inanc

Inangla ilgili degerler, bireyin anlam diinyasim insa eden, davramslarini
yonlendiren ve toplumsal iligkilerini diizenleyen temel ilkeler biitiinii olup; bu degerler
hem bireysel ahlakin tesekkiiliinde hem de toplumsal diizenin siirekliliginde belirleyici
bir rol oynamaktadir. Nitekim Kehf Sdresindeki tevhid akidesi, imanlar1 sebebiyle
kalpleri gii¢lendirilen genglerin durusunu, inancin birey {iizerindeki doniistiiriicii ve
diriltici etkisini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Tl G 2 Tl 3 Gom 1505 (5 59015 o 3l 5y 5 15008 1 5418 3 2 o e g
“(Haksizlarin karsisinda) ayaga kalkip soyle derken onlarin yiireklerini gii¢lendirdik:
Bizim rabbimiz, goklerin ve yerin rabbidir, O’ndan baskasina asla ilah deyip
yakarmayiz. Yoksa kesinlikle yanlis bir sey dillendirmis oluruz.”**

Tevhid, Allah’in zatinda, sifatlarinda ve ibadete layik olusunda tek ve essiz
oldugunu aklen ve kalben kabul etmek anlamma gelir.* islam inancina gore Allah’tan

baska hicbir varlik, yaratici veya ilah konumuna yiikseltilemez. Herhangi bir kisiye ister

2% Fikrullah Cakmak, “Kur’an’da Tevhidin insa Siireci”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Tetkikleri Dergisi
49 (Haziran 2018), 83-103.
21 g|-Kehf 18/14.
%2 Firtizabadi, “vhd”, 324.
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yasarken ister Oldiikten sonra, yaratilmig olmanin Gtesinde bir defer veya saygi
atfetmek, tevhid anlayisini bozan bir davranig olarak g('jrl'ih'ir.zg3

Dolayisiyla tevhid, yalnizca inang diizeyinde benimsenen soyut bir ilke degil,
insanin varlik tasavvurunu ve kulluk yonelisini belirleyen kurucu bir esastir. Nitekim
Kehf Stresi de bu esas iizerinden Allah’in birligini, vahyin hidayet edici islevini ve
sirkin reddedilmesi gerektigini belirgin bigimde ortaya koymaktadir.

Kehf Saresi, Allah’mn birligini ve tek ilah oldugunu, insani1 hakikate yonlendiren
bir hidayet rehberi olarak Kur’an’1n islevini vurgulamakta; ayrica sirkten uzak durmanin
gerekliligini temel bir ilke olarak éne ¢ikarmaktadir.?*

Insan, yalnizca en yiice varlik olan Allah’a itaat etmelidir. O’ndan baska hicbir
varli1 kutsal veya ibadete layik gormemelidir. Allah’a kulluk, insan i¢in en yilice onur
iken; O’ndan baskasina kulluk etmek, en biiyiik asagilanma ve degersizlik olarak kabul
edilir.?®

Bu sebeple tevhid, yalnizca Allah’a kullugu emretmekle kalmaz; O’ndan baska
herhangi bir varliga kutsallik veya ilahlik nisbet edilmesini de reddeder. Nitekim
Kur’an, gegmis timmetlerin bazi sahislar1 asirt yiiceltmelerini tevhidden sapmanin
onemli bir 6rnegi olarak gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, tevhid inancina mensup olmalar1 gerekirken Yahudilerin
Uzeyir’i, Hristiyanlarin ise Mesih Isa’y1 Allah’m oglu olarak nitelendirdikleri ifade
edilmektedir.?®® Bu inang biciminin, dnceki inkarc topluluklarin sozlerine benzerlik
gosterdigi ve onlart dogru yoldan sapmaya, hakikatten batila yonelmeye siiriikledigi
belirtilmis; bu sebeple de soz konusu inan¢ sahiplerinin ilahi lanete ugradiklari
bildirilmistir.?*’

Bu ilahi beyan karsisinda Hz. Peygamberde (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Huristiyanlarin Meryem oglu Isd’y1 insan iistii vasiflarla ¢vdiikleri gibi siz de beni

6vmeyin. Ben sadece Allah’in bir kuluyum; benim i¢in O’nun kulu ve resulii deyin”298

28 Taberi, Camiu’l-beydn, 17/614-615; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/143; Zemahseri, el-Kessaf,
2/707; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/442; Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18.
2% Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/442; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 10/365; Ozler, “Tevhid”,
41/18-20.
2% Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 7/143; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 10/366; Ozler,
“Tevhid”, 41/18.
2% at-Tevbe 9/30.
297 Ebfi Hafs Necmiiddin Muhammed b. Ahmed Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir (istanbul: Daru’l-Liibab 1i’d-
Dirasat ve Tahkiki’t-Tiiras, 1440/2019), 7/317.
2% Buhari, “Enbiya’”, 48.
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ifadelerinin yaninda tevhid inancin1 koruyup sirk tehlikesini ortadan kaldirma
baglaminda Allah’tan baskasinmn iizerine yemin edilmesini de yasaklamustir.**®

Allah’a nisbet edilen birlik herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi anlamina
gelmeyip, ciizlerden miirekkep bir varlik olmayan, benzeri ve dengi bulunmayan,
yegane tapiilacak varlik demektir. Tevhidin karsitt sirk olup, tevhid; Allah’in zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde mutlak anlamda bir, tek ve essiz oldugunu kabul etmeyi ifade
eder. Bu birlik, sayisal bir “birlik”ten ziyade, benzeri, dengi ve ortagr bulunmayan
yegane tapinilacak askin bir varlik anlayisina isaret eder.®®

Tevhid, Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve essiz oldugunu kabul
etmeyi ifade eder. Bu gercevede zatta tevhid, Allah’in varliginda hicbir ortagmin
bulunmadigini; sifatlarda tevhid, O’na nispet edilen niteliklerin yaratilmislara
benzemedigini; fiillerde tevhid ise yaratma, yonetme ve tasarrufun yalnizca Allah’a ait
oldugunu ortaya koymaktadir. Rubiibiyyette tevhid ise bu inancin kulun hayatina
yansiyan yoniinii ifade etmekte; ibadet, yonelis ve kullugun yalnmizca Allah’a tahsis
edilmesini kapsamaktadir. Boylece tevhid, imani ve ameli boyutlariyla biitiinciil bir yap1
arz etmektedir.>*"

Tevhid, Kehf Stiresi’nde yalnizca Allah’in birligini tasdik etmeye dayali nazari bir
inang esasi olarak degil, insanin kimligini, hiirriyetini ve ahlaki durusunu inga eden
belirleyici bir deger olarak sunulmaktadir. Ashab-1 Kehf’in tavri, bu inancin bireyi batil
otoriteler karsisinda edilgen bir varlik olmaktan ¢ikarip hakikat ugruna bilingli tercihte
bulunabilen bir sahsiyete donistiirdiglinii géstermektedir. Zira Allah’t mutlak otorite
olarak kabul etmek, insani kula kulluktan, sahte kutsallardan ve diinyevi baski
odaklarindan ozgiirlestirmekte; boylece ona hem manevi hem de ahlaki bir istikamet
kazandirmaktadir. Bu sebeple Kehf Stresi baglaminda tevhid, sadece inanci arindiran
bir ilke degil, ayn1 zamanda insanin deger Ol¢iilerini yeniden kuran, cesaretini besleyen
ve davramiglarini hakka gore bicimlendiren kurucu bir biling hali olarak o©ne

cikmaktadir.

4.1.2. Allah’in Cocuk Edinmesi
Kehf Siresinin baslangig ayetleri ile Ashab-1 Kehf kissasi arasindaki iligki
dikkatle incelendiginde, giris bolimiinde Jal3 & 335 1 86 (3l 5345 “Allah cocuk edindi”*®

seklindeki inanglara yonelik sert bir reddiyenin yer aldig1 gérﬁlﬁr.303

2% Tirmizi, “Niizr”, 8.
300 Zebidi, “vhd”, 9/263.
301 Cakmak, “Kur’an’da Tevhidin Insa Siireci”, 93-94.
302 el-Kehf 18/4-5.
73



Ardindan gelen Ashab-1 Kehf kissasinda ise genclerin, higbir sirk unsuru

tagimayan sahih tevhid inancin1 benimseyerek
T Gl 3 T A b G 1380 O ym 515 ol 5l Sy Uy 1188 1 5218 ) 2 8 e Ui
’” 'I “n

“...Bizim rabbimiz, goklerin ve yerin rabbidir; O’ndan baskasina asla tanri deyip

3

yakarmayiz. Yoksa kesinlikle yanlis bir sey dillendirmis oluruz.”*®* ifadeleriyle yalmzca

bir olan Allah’a iman ettikleri vurgulanmaktadir. Onlar ilahi rahmete mazhar kilan
temel unsurun da bu sarsilmaz inang oldugu anlas1lmaktad1r.305

Bu ¢ercevede Kehf Siresi, “Allah ¢ocuk edindi” seklindeki batil inanci yalnizca
teorik diizeyde reddetmekle yetinmemekte; Ashab-1 Kehf’in tavri iizerinden sahih
tevhidin nasil yagsanmasi gerektigini de somut bigimde gostermektedir. Genglerin
Allah’tan baskasina ilahlik nisbet etmeyen kararli durusu, sirkin sadece diisiinsel bir
sapma degil, ayn1 zamanda insanin kulluk bilincini bozan bir yonelis oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu yoniiyle slre, inanci arindirmanin ancak Allah’in birligini kalben
benimsemek ve bunu tavir, tercih ve direngle goriinlir kilmak suretiyle miimkiin
olacagim1 6gretmektedir. Dolayisiyla Ashab-1 Kehf kissasi, sirkin her tiirlinden uzak

durmay1 yalnizca itikadi bir gereklilik olarak degil, ayn1 zamanda insan1 ilahi rahmete

yaklagtiran ahlaki ve varolugsal bir tutum olarak sunmaktadir.

4.1.3. Peygamber Algisi

Kehf Saresi’nin son ayeti, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) beseri yoniinii vurgularken
niibiivvet makaminin mahiyetini dogru anlamay1 ve kulluk bilincini tevhid ekseninde

korumayi 6greten 6nemli ilkeler ortaya koymaktadir.
Sz (gl g ol 1555 S b S5 A e T 0 L g e 5 ) 8
s 435 330y &, V5 Wlia
“De ki: “Ben, yalnizca sizin gibi bir insanim. Su var ki bana, ilahinizin, sadece bir ilah
oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavusmayr bekliyorsa diinya ve dhirete

yvararli is yapsin ve rabbine ibadette hi¢hir seyi ortak kosmasin. ~306

393 Taberi, Camiu l-beydn, 17/595; Matiiridi, Te vildti Ehli’s-siinne, 7/135; Zemahseri, el-Kessaf, 2/703;
Nesefi, et-Teysir fi 't-tefsir, 10/11.

304 o]-Kehf 18/14.

%5 Taberi, Camiu ‘I-beydn, 17/615; Matiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/143; Razi, et-Tefsiru’l-kebir,
21/442.
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Bu ayet, niibiivvetin mahiyetine ve ibadetin 6ziine dair iki temel ilkeyi vurgular.
Kehf Sdresi’nin bu son ayeti, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) beser olusunu agikca
vurgulayarak niibiivvetin mahiyetine ve ibadetin Oziine dair temel ilkeleri ortaya
koymaktadir. Bu gercevede Peygamber’in ontolojik bakimdan diger insanlardan farkl
bir varlik olmadig1, onun istiinliigiiniin insaniistii bir tabiattan degil, Allah’in se¢imi ve
vahiy ile desteklenmis olmasindan kaynaklandigi anlasilmaktadir. Boylece ayet,
peygamberi ilahlagtirma egilimlerini reddederken risaletin kaynagimi dogrudan ilahi
vahye dayandirmakta ve vahyin epistemolojik Ustlinliigiinii teyit etmektedir. Bunun
yaninda ayette yer alan “Rabbine kavusmayr uman’ ifadesi, bazi miifessirlerin
yorumuna gore hem {imit hem de korku anlamini i¢cinde barindirmakta; bu da Allah’a
kavusma bilincinin insan1 hem sakinmaya hem de salih amele yonelten dinamik bir
kulluk suuru olusturdugunu gostermektedir.®*’

Ikinci olarak ayet, peygamberlik algisinda itidalli bir yaklasimin esas oldugunu
ortaya koymaktadir. “fldhiniz bir tek ilahtir” buyrugu, kullugun ve nihai bagliligin
yalnizca Allah’a tahsis edilmesi gerektigini bildirirken, Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
konumunu da dogru bir ¢er¢eveye yerlestirmektedir. Buna gore Resulullah, ilahi vahyi
teblig eden seckin bir el¢i olmakla birlikte, uliihiyet vasfi tasiyan yahut beseriistii
niteliklerle mutlaklastirilan bir varlik degildir. Boylece ayet, bir taraftan peygamberi
siradanlastiran indirgemeci yaklagimlari, diger taraftan onu insaniistii bir konuma
yiikselten asir1 tutumlart reddederek dengeli bir niibiivvet anlayisi insa etmektedir.
Ayetin sonunda yer alan salih amel ve sirkten uzak kulluk vurgusu da, sahih
peygamberlik tasavvurunun ancak tevhid, ihlas ve amel biitiinligli icerisinde
korunabilecegini gostermektedir.*®®

Iste bu imanli ve vyiirekli insanlar, hakki tutup yiikseltmek amaciyla ayaga
kalktilar; kalpsizlige ve mantiksizliga kars1 direndiler ve “O’ndan baskasina asla ildh
demeyiz. Yoksa andolsun ki sagma bir séz séylemis oluruz.”*® diyerek yeni bir siireci
baslatmiglardir. Bu yoniiyle Ashab-1 Kehf’in sergiledigi tevhid merkezli durus, inang
esaslarinin korunmasinda oldugu gibi peygamberlik tasavvurunda da asiriliklardan
uzak, dengeli ve sahih bir yaklasimin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu nedenle, onlarin
toplumdan ayrilarak bir magaraya si§inmalar1 yalnizca bir kagis degil; giinlimiiz
perspektifinden degerlendirildiginde, bilingli ve ilahi hakikat ugruna bir direnis olarak

anlasilmalidir. Yani onlarin bu eylemi, hakikatten kagma veya onu tamamen yok etme

%7 Ebts Muhammed Abdiilhak el-Muharibi el-Girnati Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-
aziz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1422), 3/547.

308 Taberd, Camiu’l-beyan, 18/135; Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/504; Kurtubi, el-Cdmi  li-ahkdmi 'I-Kur an,
11/71.

%09 el-Kehf 18/14.

75



girisimi degil; aksine, Rab ile baglantili bir bigimde, alternatif bir yenilenme hamlesiyle
ayaga kalkarak, insa ve imar odakl1 bir eylemdir.310

Kanaatimizce Kehf Siresi’nin son ayeti, peygamberlik tasavvurunun saglikli
bicimde insa edilmesinde son derece belirleyici bir 6l¢ii sunmaktadir. Zira ayet, Hz.
Peygamber’in (S.a.v.) beser olusunu agik¢a vurgulayarak onun ulthiyet alanina
tasinmasini engellerken, ayni zamanda vahiy ile desteklenmis seckin konumunu da
muhafaza etmektedir. Bu yoniiyle ayet, peygamberlik algisinda ne indirgemeci ne de
asiriiga dayali bir anlayiga imkan tanimakta; aksine, Restilullah’t hem 6rnek alinacak
bir insan hem de ilahi mesajin gilivenilir tasiyicist olarak konumlandirmaktadir. Boyle
bir yaklasim, gliniimiizde de dini diisiincenin sahih zeminde korunmasi agisindan 6nem
arz etmektedir. Ciinkii peygamberi siradan bir tarihsel sahsiyet diizeyine indirgeyen
yaklagimlar kadar, onu beseriyet sinirlarinin 6tesine tasiyan tutumlar da tevhid merkezli
din anlayisin1 zedeleyebilmektedir.

Bu baglamda Ashab-1 Kehf kissas1 da imanin yalnizca kalpte sakli veya dilde
ifade edilen bir kabulden ibaret olmadigini, aksine tavir, durus ve eylemle goriiniir hale
gelen canli bir hakikat oldugunu ortaya koymaktadir. Onlarin baskict ve sirk temelli
diizene kars1 gosterdikleri direng, salt bireysel bir korunma refleksi degil; inanci
koruma, hakikati yasatma ve tevhid eksenli bir biling insa etme ¢abasidir. Bu sebeple
magaraya cekilig, edilgen bir kacis olarak degil; inang, sadakat ve ahlaki cesaret
temelinde sekillenmis bilingli bir tavir olarak degerlendirilmelidir. Bugiin de miiminin
gorevi, inancini yalnizca teorik diizlemde savunmakla yetinmeyip onu salih amel, ihlas
ve kararli bir durugla hayata tagimaktir. Dolayisiyla Kehf Staresi, hem peygamberlik
anlayisinda dengeyi hem de iman-amel biitiinliigiinii 6greten giiclii bir rehber niteligi

tagimaktadir.

4.1.4. Kulluk Bilinci

Kehf Stresi’nde Ashab-1 Kehf’in tavrinda belirginlesen baslica degerlerden biri,
thlas eksenli kulluk bilincidir. Ciinkii onlarin toplumsal baski, tehdit ve diinyevi
kayiplar karsisinda yalnizca Allah’a yonelmeleri, imanin samimiyetle birlestiginde
bireyde nasil bir sebat ve direnis suuru meydana getirdigini ortaya koymaktadir.

Ashab-1 Kehf’in iman anlayisi, hi¢bir diinyevi cikar, korku veya beklentiyle
golgelenmeyen saf ve katisiksiz bir kulluk bilincine dayanmaktadir. Nitekim ihlasin

temel ilke olarak 6ne ¢iktig1 bu durus, onlarin toplumsal baskiya ragmen yalnizca

310 Merve Betiil Ciftci, “Bir Kiiltiirel Direnis Ornegi Olarak Kur’an’da Ashab-1 Kehf”, Journal of Analytic
Divinity 4/1 (2020), 326.
76



Allah’a yonelmeleriyle agik¢a ortaya konulmaktadir. Kehf Stiresi’nin 14. ayetinde ifade
edildigi tizere, onlarin kalplerinin ilahi bir destekle gii¢lendirilmesi ve hakikati cesaretle
dile getirmeleri, ihlasin kalbi sebatla derinlestigini gostermektedir. Zira onlar,
“...Rabbimiz goklerin ve yerin Rabbidir; O’ndan baskasina asla ilih demeyiz...”*"
diyerek tevhid inancimi hicbir tereddiide yer birakmayacak sekilde saf ve katisiksiz
imanlarini cesaretle ilan etmislerdir.312

Bu baglamda, din ve vicdan Ozgiirliigiiniin ortadan kaldirildigi, hatta hayat
hakkinin dahi tehdit altinda bulundugu bir toplumsal diizende yasamalarina ragmen,
Ashab-1 Kehf’in inanglarindan taviz vermemeleri, imanin bireyde olusturdugu direnis
bilincinin en agik tezahiirlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Onlarin bu kararh tavri,
diinyevi menfaatlerin, korkularin ve sosyal baskinin sahih imani1 zedeleyemeyecegini;
aksine samimiyetle Allah’a yonelen kullarin ilahi hidayet ve koruma ile
desteklenecegini ortaya koymaktadir. Boylece bu gengler, gecici diinya nimetlerine
aldanmadan inanclarim1i muhafaza ederek, imanin bireye kazandirdigi ozgiirlik ve
dirayet bilincinin somut bir drnegini sergilemislerdir.**®

Ote yandan sdz konusu ayetler®™®, imanim ihlasla derinlesen ve canlilik kazanan
dinamik bir yapiya sahip oldugunu da gdstermektedir. Zira iman, Allah’a samimiyetle
yonelme ve O’na itaat etme Olglisiinde giiclenmekte; buna karsilik giinah, isyan ve
kulluk bilincindeki zayiflama ile sarsilmaktadir. Eger iman tek ve degismez bir
seviyeden ibaret olsaydi, ihlas bakimindan olgunlasmis bir miimin ile inanci zayiflamig
kimse arasinda anlamli bir farktan s6z etmek miimkiin olmazdi. Oysa Kur’an,
miiminlerin imanlarinin artabildigini agikca bildirmekte; bu artisin onlarin kalbi
bagliliklarini, tevekkiillerini ve Allah katindaki derecelerini ylikselttigini ortaya
koymaktadir. Nitekim “Miiminler ancak o kimselerdir ki, Allah anildigi zaman kalpleri
tirperir;, O’nun dyetleri kendilerine okundugunda imanlari artar ve yalnizca Rablerine
tevekkiil ederler”™ ayeti, ihlasla beslenen imanin, kalpte meydana getirdigi derinligi ve
kulluk bilincini agik¢a yansitmaktadir. Bu yoniiyle Ashab-1 Kehf’in imani durusu,

yalnizca artan imanin degil, ayn1 zamanda ihlasla arinmis ve samimiyetle koklesmis bir

kulluk suurunun da ideal bir 6rnegini temsil etmektedir. Bu ¢ercevede Ashab-1 Kehf’in

311 o]-Kehf 18/19.

12 Taberi, Camiu ‘I-beyan, 17/615; Matiridi, Te vilati Ehli’s-siinne, 7/143; Nesefi, et-Teysir fi 't-tefsir,
10/33.

313 Ciftei, “Bir Kiiltiirel Direnis Ornegi Olarak Kur’an’da Ashab-1 Kehf”, 327-331.

314 en-Nisa 4/137; el-Enfal 8/2; et-Tevbe 9/124; el-Ahzab 33/22; el-Fetih 48/4.

315 el-Enfal 8/2.
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imani durusu, hem ihlasin hem de artan ve derinlesen imanin ideal bir 6rnegini temsil
etmektedir.**°

Bu yoniiyle Ashdb-1 Kehf, ihlasin yalnizca kalpte tasinan bir niyet degil, insanin
biitlin tavir ve tercihlerine yon veren belirleyici bir kulluk suuru oldugunu
gostermektedir. Onlarin inanglarim1 hicbir diinyevi hesapla goélgelememeleri, ihlasin
iman1 derinlestiren, kisiyi baski karsisinda saglam tutan ve Allah’a baghlig1 davranig
diizeyinde goriinlir kilan kurucu bir deger oldugunu ortaya koymaktadir. Bu sebeple
kissa, samimiyetle beslenen imanin bireyi hem icten arindirdigini hem de distan

dirayetli hale getirdigini gosteren son derece giiclii bir 6rnek sunmaktadir.

4.1.5. Yeniden Dirilise ve Ahirete iman

Ashab-1 Kehf kissasi, dirilis hakikatini somut bir 6rnek iizerinden temellendiren
dikkat ¢ekici bir anlattm sunmaktadir. Nitekim Kur’an’da, onlarin uzun siireli
uykularinin ardindan yeniden uyandirilmalar1 sdyle ifade edilmektedir.

05 150 555 Comay 31 Lo Ul 08 20 5 e OB 06 24350 1 el shiing QIS5

“Iste boyle uyuttugumuz gibi onlart uyandirdik da birbirlerine sormaya basladilar;
iclerinden biri, ‘Ne kadar kaldiniz?’ dedi. (Digerleri) ‘Bir giin ya da giiniin bir par¢asi
kadar kaldik’ dediler ve eklediler, ‘Kaldiginiz miiddeti Rabbiniz daha iyi bilir...”%"

Allah Teala’nin 6liimden sonra diriltmeye mutlak surette kadir oldugu, Kur’an’in
temel akaid esaslarindan biri olarak agik¢a vurgulanmaktadir. Ashab-1 Kehf kissasi da
bu hakikati somut ve dikkat ¢ekici bir Ornek iizerinden ortaya koyan ibret verici
anlatimlardan biridir. Nitekim genclerin uzun siire magarada uyku halinde birakilmalari,
bu siire boyunca bedenlerinin ve elbiselerinin ilahi kudretle korunmasi, ardindan
yeniden uyandirilmalari; Allah’in yalnizca onlart muhafaza etmeye degil, ayn1 zamanda
dilediginde yeniden hayata dondiirmeye de muktedir oldugunu gdstermektedir. Bu
yoniiyle kissa, yeniden dirilisin yalnizca teorik bir inan¢ konusu olmadigini, ilahi kudret
acisindan miimkiin ve gerceklesebilir bir hakikat oldugunu ortaya koymaktadir. Boylece
Ashab-1 Kehf kissasi, hem ahiret ve yeniden dirilis inancini giiclendiren hem de insan1
Allah’in mutlak kudreti iizerinde diisiinmeye sevk eden bir delil niteligi tasimaktadir.
Ayrica onlarm yeniden uyandirilmasi, yalnizca ilahi kudretin bir tecellisi olarak degil,

aym1 zamanda tevhid tizere sabit kalan kullarin Allah tarafindan desteklenip hakikate

316 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 13/386-387; Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 7/126-127; Zuhayli, Tefsiru’I-miinir,
9/250-251.
317 g]-Kehf 18/19.
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dair basiretlerinin artirildigin1 gdsteren bir igaret olarak da degerlendirilebilir. Bu
sebeple kissa, ahiret inancini pekistirmenin yaninda, iman, tevhid ve ildhi kudret
arasindaki derin iliskiyi de ortaya koyan biitiinciil bir mesaj sunmaktadir.*'®

Ashab-1 Kehf hadisesi, onlarin uzun yillar boyunca uyutulmalari, bu siirecte
bedenlerinin ve elbiselerinin bozulmadan korunmasi, ardindan da yeniden
uyandirilmalart  bakimindan  Allah’in  kudretinin  agik  bir  tecellisi  olarak
degerlendirilmektedir. Bu yoniiyle s6z konusu olay hem yeniden dirilisin hak oldugunu
hem de ilahi vaadin kesinligini gozler Oniine sermektedir. Ayni1 zamanda bu hadise,
Allah’1n diledigi kullarii korudugunu, onlarin imanlarin1 muhafaza ettigini ve olaylarin
ilahi hikmet dogrultusunda gergeklestigini gostermektedir. Bu baglamda, onlarin uzun
stireli uykular1 kadar bu uykudan sonra yeniden uyandirilmalari da ayrica Gnem
tasimaktadir. Zira nesiller boyu siiren bu uykunun ardindan yeniden hayata
dondiirtilmeleri, tipk1 uykulariin kendisi gibi, Allah’in azametli kudretine delalet eden
acik bir igaret niteligi taslmaktadlr.319

Ashab-1 Kehf kissasi, ibret yoniinii koruyarak yalnizca gegmiste yaganmis tarihsel
bir hadisenin nakliyle sinirli kalmamakta; ayni zamanda yeniden dirilis inancim
pekistiren gliclii bir delil islevi gormektedir. Genglerin uzun silire uyku halinde
birakilmalar1 ve ardindan yeniden uyandirilmalari, 6liimden sonra dirilisin ilahi kudret
acisindan miimkiin ve gerceklesebilir oldugunu ortaya koyan somut bir 6rnek olarak
sunulmaktadir. Bu yoniiyle kissa, dirilisin sadece teorik bir inang ilkesi olmadigini,
Allah’m fiili tasarrufu ile desteklenen bir hakikat oldugunu gostermektedir. Ayrica
ayetlerde onlarin kendi aralarinda ne kadar kaldiklari hususunda konusmalari ve bu
hadise vesilesiyle toplumun dirilis meselesine yeniden yonelmesi, olaymn bireysel bir
tecriibenin  Otesine gegerek toplumsal diizeyde de bir hiiccete doniistiiglini
gostermektedir. Nitekim Allah Teald, Ashab-1 Kehf hadisesini dirilisi inkar edenlere
kars1 kesin bir delil, miiminler i¢in ise ahiret ve ba‘s inancini gii¢clendiren teyit edici bir
isaret kilmustir.*?°

Ahirete iman, Islami diisiincede insanin diinya ile iliskisini diizenleyen en 6nemli
inang esaslarindan biridir. Ciinkii bu inang, hayati yalnizca goriinen ve yasanan anin
sinirlart iginde degerlendirmeyip onu hesap, miikafat ve ceza ufkuna tasiyarak

derinlestirir. Bu yoniiyle ahirete iman, insanda hem kulluk bilincini hem de ahlaki

318 Taberi, Camiu’I-beydn, 17/627; Ebiissuid, Irsddii’l-akli’s-selim ild mezdya I-kitabi I-kerim, 5/214.
39 Tbn Asur, Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir, 15/38.
%20 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/151; Ebiissudd, Irsadii’l-akli’s-selim ila mezdya’l-kitabi’l-kerim,
5/213.
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sorumluluk duygusunu giiclendiren; davraniglari daha bilingli, 6l¢iilii ve hedefli hale
getiren kurucu bir inang degeri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bu c¢ercevede Ashab-1 Kehf kissasi, yeniden dirilis inancin1 soyut bir inang ilkesi
olmaktan ¢ikararak ildhi kudretin somut bir tecellisi {iizerinden goriiniir hale
getirmektedir. Genglerin uzun siire korunmus bir uyku halinden sonra yeniden
uyandirilmalari, ba‘sin Allah’in kudreti agisindan uzak bir ihtimal degil, bilakis kesin ve
miimkin bir hakikat oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Ashab-1 Kehf hadisesi,
ahiret inancimi giliglendiren, ilahi vaadin dogrulugunu teyit eden ve insani tevhid ile
hesap bilinci ekseninde yeniden diisiinmeye sevk eden gii¢lii bir Kur’ani delil niteligi

tasimaktadir.

4.1.6. inan¢ Degerlerinin Giincel Yansimalari

Gilinimiiziin dijitallesen diinyasinda “ibadette hi¢bir seyi ortak kosmamak” ilkesi,
yalnizca teolojik bir gereklilik degil, ayn1 zamanda insanin ig¢tenligini ve samimiyetini
koruyan ahlaki bir ilke haline gelmistir. Modern donemde ibadetlerin zaman zaman
sekilsel bir uygulamaya doniiserek derinligini kaybetmesi, ihlasin yerini gosteris ve
goriiniir olma arzusuna birakabilmektedir. Ozellikle sosyal medyanin goriiniirliik
arzusuyla besledigi begenilme ve onaylanma istekleriyle bi¢imlenen dini pratikler,
tevhid bilincini  zedeleyen gizli bir gosterise ve diinyevilesme egilimine
doniisebilmektedir. Dini kimligin bir itibar, prestij veya sosyal kabul araci haline
getirilmesi, ibadeti Allah’a yonelen samimi bir kulluk olmaktan ¢ikarip baskalarma
sunulan bir goriintiiye doniistiirme tehlikesi tagimaktadir. Bu baglamda Kur’an’in tevhid
vurgusu, manevi hayatin merkezine samimiyeti yerlestirerek insanit baskalarinin
begenisini aramaktan uzaklastirmakta ve yalnizca Allah’in rizasina yonelmeye
cagirmaktadir.

Dini kimligin bir sosyal sermaye veya prestij araci olarak kurgulanmasi, ibadeti
Allah’a yonelik bir arzdan ziyade, kitlelere sunulan bir performans haline getirmektedir.
Bu baglamda Kur’an’in tevhid vurgusu, manevi hayatin merkezine ihlasi
yerlestirmekte; bireyi dijital ortamlarin begeni ve onay arayisindan uzaklastirarak ibadet
ve kullukta yalnizca Allah’in rizasini gozetmeye ¢agirmaktadir. Bu durum, stirenin giris
ayetleri, Ashab-1 Kehf kissasi ve son ayetleri arasinda tevhid kavrami etrafinda oriilen
giiclii bir anlam biitiinliiglintin bulundugunu gdstermektedir. S6z konusu biitiinliik, ilgili

ayetlerin tevhid merkezli ilahi ¢agriy1 derinlestirerek bu inanci bireyin zihinsel ve kalbi
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diinyasinda kalic1 bir sekilde yerlestirmeyi amaglayan kusatici bir perspektif sundugunu
acikca ortaya koymaktadlr.321

Kehf Stresinde 6ne ¢ikan inangla ilgili degerler, yalnizca niiziil donemine ait
itikadi ilkeler olarak degil, giiniimiiz insaninin dini, ahlaki ve toplumsal yonelislerini
sekillendirebilecek canli ilkeler olarak da degerlendirilebilir. Strede ozellikle tevhid,
sirkten kaginma, peygamberlik algisinda itidal, ihlas, iman-amel biitiinliigi ve ahiret
bilinci gibi degerlerin vurgulanmasi, ¢agdas insanin inan¢ diinyasinda karsi karsiya
bulundugu dagmiklik, kutsallastirma egilimleri, diinyevilesme ve anlam krizi gibi
sorunlara kars1 giiclii bir referans gergevesi sunmaktadir.*??

Bu baglamda tevhid inancinin giiniimiizdeki en 6nemli yansimalarindan biri,
insanin hayatini Allah merkezli bir bilingle yeniden diizenlemesidir. Modern diinyada
gii¢, servet, ideoloji, makam ve bireysel hazlarin ¢ogu zaman mutlaklastirilmasi, tevhid
ilkesinin zedelenmesine yol agabilecek yeni bagimlilik bicimleri iiretmektedir. Kehf
Stresinde Ashab-1 Kehf’in “Rabbimiz goklerin ve yerin Rabbidir; O’ndan baskasina
asla ilah demeyiz” seklindeki agik tevhid ikrari, bugiin de miiminin kullugunu yalniz
Allah’a tahsis etmesi, higcbir beseri otoriteyi ildhlastirmamasi ve inancini hayatin
merkezi belirleyicisi haline getirmesi gerektigini géstermektedir.323

Strede yer alan “Allah ¢ocuk edindi” seklindeki batil inanglara yonelik reddiye
ile Ashab-1 Kehf’in sahih inanci arasindaki karsitlik, gliniimiizde dini hakikatin tahrif
edilmesine, kutsalin beserilestirilmesine veya beseri olanin kutsallastirilmasina karsi
dikkatli olunmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle Kehf Siresi, inang
alaninda asiriliklardan uzak durmayi, Allah tasavvurunu vahyin belirledigi sinirlar
icinde muhafaza etmeyi ve sirkin acik ya da gizli biitiin bigimlerinden sakinmay1
giitlemektedir.**

Peygamberlik algisinda itidal de giiniimiiz agisindan son derece onemlidir. Kehf
Stresinin sonunda Hz. Peygamber’in (S.a.v.) “Ben ancak sizin gibi bir beserim; bana
vahyediliyor” buyrugu ile tanitilmasi, bir taraftan niibiivvetin ilahl kaynagini ortaya
koyarken diger taraftan peygamberi ultihiyyet mertebesine cikaran her tirli asiriligi
reddetmektedir. Bu ilke, bugiin hem peygamberi sadece tarihsel bir sahsiyet diizeyine
indirgeme hem de onu beser iistii bir varlik gibi tasavvur etme seklindeki iki ug egilime

kars1 dengeli bir din anlayis1 gelistirme imkan1 sunmaktadir. Ayrica ayni ayette yer alan

32 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 71143; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 15/219.
%22 Cakmak, “Kur’an’da Tevhidin insa Siireci”, 84-87; Cift¢i, “Bir Kiiltiirel Direnis Ornegi Olarak
Kur’an’da Ashab-1 Kehf”, 327-331.
323 Taberi, Camiu’l-beydn, 17/627; Cakmak, “Kur’an’da Tevhidin insa Siireci”, 84-85.
%24 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 21/425; Ebiissuld, Irsdadii’l-akli’s-selim il mezdya l-kitabi’l-kerim, 5/203;
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/381.
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salih amel ve girkten uzak kulluk vurgusu, sahih inancin ancak ihlas ve amel ile anlam
kazandigini gostermektedir.*?

Ashab-1 Kehf’in saf kulluk bilinci ve ihlas1 da cagdas donemde dikkat cekici bir
orneklik tasimaktadir. Inanglaridan dolay: baski altinda yasamalarina ragmen diinyevi
cikar, korku ve toplumsal baski karsisinda inanglarindan taviz vermemeleri, gliniimiizde
de miiminin dini kimligini koruma, hakikate bagh kalma ve inancini yalnizca sdylem
diizeyinde degil davranig diizeyinde de yasama sorumlulugunu hatirlatmaktadir. Bu
yonilyle onlarin magaraya cekilisi, sadece fiziki bir uzaklasma degil; sahih imani
korumaya yonelik bilingli, ilkeli ve deger temelli bir durus olarak okunabilir.®*®
Dolayisiyla kissa, modern diinyada dini baskilar, kimlik krizleri ve sekiiler kusatmalar
karsisinda inanc1 korumanin pasif bir geri cekilis degil, aksine inan¢ temelli bir direnis
ve yeniden insa siireci oldugunu gostermektedir.**’

Ote yandan Kehf Siiresi, imanin duragan degil dinamik bir gerceklik oldugunu da
ortaya koymaktadir. Ashab-1 Kehf’in imanlarinin ilahi destekle giiglendirilmesi, imanin
artip derinlesebilen bir mahiyet tasidigini gostermektedir. Bu husus, giiniimiiz insan
acisindan inancin sadece dogustan devralinan veya kiiltlirel aidiyetle siirdiiriilen bir
kimlik unsuru olarak goriillmemesi gerektigini; bilakis bilgi, tefekkiir, ibadet, ahlak ve
salih amel ile siirekli beslenmesi gereken canli bir deger oldugunu ortaya koymaktadir.
Boylece iman, bireyin i¢ diinyasinda giic kazandik¢a, onun kararlarini, iligkilerini ve
toplumsal durusunu da belirleyen bir ilkeye déniismektedir.*?

Yeniden dirilise ve ahirete iman da inangla ilgili degerlerin giiniimiizdeki
yansimalar1 bakimindan 6nemli bir yer tutmaktadir. Ashab-1 Kehf’in uzun siire uyutulup
ardindan yeniden uyandirilmalari, 6limden sonra dirilisin ildhi kudret agisindan
miimkiin ve ger¢ek oldugunu gdsteren somut bir Ornek olarak sunulmaktadir. Bu
hakikat, cagdas insanin ¢ogu zaman diinya hayatin1 mutlaklagtiran, hesabi ve
sorumlulugu geri plana iten yasam anlayisina kars1 giiglii bir uyar1 niteligi tagimaktadir.
Bu baglamda Ashab-1 Kehf kissasi, uzun bir zaman diliminden sonra gerceklesmis
olmasina ragmen, ba‘s ve ahiret inancinin canli tutulmasina katki saglayan 6nemli bir
ilahl miidahale olarak degerlendirilebilir. Zira zamanla zayiflama egilimi gosterebilen

ahiret ve hesap bilinci, bu tiir ilahi 6rneklerle yeniden diri tutulmakta; boylece Ashab-1

325 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 71216-217; Zemahseri, el-Kessaf, 2/751; Nesefl, et-Teysir fi ‘t-tefsir,
10/157.
326 Taberd, Camiu ‘I-beyan, 17/615; Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 7/143; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
5/390.
%27 Ciftei, “Bir Kiiltiirel Direnis Ornegi Olarak Kur’an’da Ashab-1 Kehf”, 327-331.
328 Taberi, Camiu l-beydn, 17/386-387; Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 10/126-127; Zuhayli, Tefsiru’l-miinir,
15/251.
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Kehf kissasi, yalnizca gecmise ait bir hadise degil, ayn1 zamanda iman esaslarini
giiclendiren siirekli bir teblig ve hatirlatma islevi gérmektedir. Bununla beraber ahiret
bilinci, insana hayatin gegici oldugunu, eylemlerinin karsiliksiz kalmayacagini ve nihai
degerlendirmenin Allah katinda gerceklesecegini hatirlatarak hem ahlaki denetim hem
de varolussal anlam kazandirmaktadir.*°

Sonug olarak Kehf Stresinde yer alan inangla ilgili degerler, gliniimiiz diinyasinda
bireyin Allah, peygamber, vahiy, ibadet ve ahiret tasavvurunu sahih bir zeminde
yeniden insa etmesine imkan tanimaktadir. Tevhid, ihlas, sirkten kacinma,
peygamberlik anlayisinda denge, iman-amel biitiinliigii ve ahiret bilinci gibi ilkeler;
modern c¢agin inang krizleri, diinyevilesme egilimleri ve kimlik dagmikliklar
karsisinda, miimine hem teorik hem de pratik diizlemde yon veren kurucu degerler
olarak varhigim siirdiirmektedir.**

Nitekim tevhid vurgusuyla baslayan siirenin yine ayn1 vurguyla nihayete ermesi,
verilmek istenen temel mesajlarin bu kavram etrafinda sekillendigini teyit etmektedir.
Baslangicindan sonuna kadar tevhid ekseninde ilerleyen bu yapisal biitiinliik, strede
dile getirilen tiim hakikatlerin merkezinde mutlak bir tevhid bilincinin yer almasi

gerektigini giiclii ve sistematik bir bigimde ortaya koymaktadir.

4.2. Kehf Siiresindeki Manevi Degerler

Kehf Saresi, Ashab-1 Kehf, iki bahge sahibi ve Musa-Hizir kissalar1 tizerinden
Allah’a siginma, O’na giivenme, manevi sebat gosterme, diinya hayatinin geciciligini
kavrama, ilahi hikmet karsisinda teslimiyet gelistirme ve bilgi ahlakini kusanma gibi
maneviyat ve hayatla ilgili temel degerleri biitiinciil bir ¢cercevede sunmaktadir. Stirede
yer alan bu degerler, insanin yalnizca inang diinyasini degil; ayn1 zamanda zorluklar
karsisindaki durusunu, yonelisini, nimet karsisindaki tavrini, bilinmezlik karsisindaki
tutumunu ve hayati anlamlandirma bi¢imini de sekillendiren rehber ilkeler olarak 6ne
cikmaktadir. Bu yoniiyle Kehf Siresi, bireyin i¢ diinyasi ile dis diinyadaki varolusunu
ayn1 deger ekseninde bulusturarak, ¢aglar iistii bir manevi ve ahlaki perspektif ortaya
koymaktadir. Bu nedenle sirenin ortaya koydugu mesajlar, modern insanin anlam
arayisina, deger krizlerine ve manevi yoOnelis ihtiyacina giiclii bir cevap niteligi

tasimaktadir.

29 Taberi, Cdmiu ‘I-beyan, 17/627; Ebiissuid, Irsadii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-kitabi’l-kerim, 5/214;
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/395.

3%0 jsmet Ersoz, “Ashab-1 Kehf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 3/465-467; ilhami Giinay, “Fatiha, Fil-Nas Arasi Strelerin Degerlerinin Giiniimiize Tasinmasi
Merkezinde Bir Tefsir Denemesi”, Usul Islam Arastirmalari 17/17 (Haziran 2012), 7-38.
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4.2.1. Fitne Karsisinda Imani Durus

Ashab-1 Kehf kissasinda fitneden wuzaklasma ve inanci koruma bilinci,
maneviyatla ilgili degerlerin en belirgin tezahiirlerinden biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim genglerin i¢inde yasadiklar1 sirk, baski ve dini yozlasma
ortamindan uzaklasarak magaraya siginmalari, yalnizca fiziki bir kagis degil; sahih
inanct muhafaza etmeye yonelik bilingli, ilkeli ve manevi temelli bir yonelis olarak
degerlendirilmelidir. Yiice Allah, Kehf Stresi 16. ayette sdyle buyurur:

G &1 3d5 a5 (e 1805 &1 i gkl 0013 a0 W ¢ 5ag ey b a8 i) 305
G 30 o8
“Mademki siz onlardan ve Allah’in disinda tapmakta olduklar: varliklardan
uzaklastiniz, o halde magaraya sigimin ki, rabbiniz size rahmetini yaysin, iginizde sizin
icin fayda ve kolaylik saglasin.”®" ayeti, inanci korumak igin gerektiginde batil
cevreden mesafe koymanin mesru ve gerekli bir tavir oldugunu gostermektedir. Bu
yoniiyle kissa, fitneden uzak durmanin pasif bir geri cekilis degil, aksine imani
biitiinliigli muhafaza etmeye yonelik aktif bir biling, ahlaki bir direnis ve ilahi rahmete
yonelen manevi bir tercih oldugunu ortaya koymaktadir. Giiniimiiz agisindan da bu
deger, bireyin inancin1 zedeleyen ¢evre, sdylem ve pratikler karsisinda bilingli sinirlar
gelistirmesi, dini kimligini koruyabilmek icin gerektiginde mesafe, secicilik ve i¢
denetim gostermesi gerektigine isaret etmektedir. Boylece Ashab-1 Kehf’in ortamdan
ayrilisi, maneviyatin yalnizca igsel bir duyarlilik degil, ayn1 zamanda hayati inang
dogrultusunda yeniden diizenleyen kararli bir tutum oldugunu gostermektedir.>*?

Bu yoniiyle kissa, fitneden uzak durmanin pasif bir geri ¢ekilis degil, aksine imani
biitiinliigli muhafaza etmeye yonelik aktif bir biling, ahlaki bir direnis ve ilahi rahmete
yonelen manevi bir tercih oldugunu ortaya koymaktadir. Kanaatimizce bu mesaj,
modern donemde bireyin inancini koruyabilmesi i¢in yalnizca fiziksel uzaklagsmanin
degil, ayn1 zamanda zihinsel ve ahlaki bir mesafe bilincinin de gerekli oldugunu
gostermektedir. Giiniimiiz agisindan da bu deger, bireyin inancini zedeleyen cevre,
sOylem ve pratikler karsisinda bilingli sinirlar gelistirmesi, dinl kimligini koruyabilmek
icin gerektiginde mesafe, secicilik ve i¢ denetim gostermesi gerektigine isaret
etmektedir. Boylece Ashab-1 Kehf’in ortamdan ayrilisi, maneviyatin yalnizca igsel bir
duyarhilik degil, ayn1 zamanda hayat1 inan¢ dogrultusunda yeniden diizenleyen kararh

bir tutum oldugunu gostermektedir.

331 g|-Kehf 18/16.
332 7Zemahseri, el-Kegssaf, 2/707; Bursevi, Rihu’l-beydn, 5/223; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/388;
Ciftci, “Bir Kiiltiirel Direnis Ornegi Olarak Kur’an’da Ashab-1 Kehf”, 319-332,
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4.2.2. Allah’a Tevekkiil

Ashab-1 Kehf kissasinda Allah’a siginma, i1 O’na havale etme ve tevekkiil
bilinci, inancin korunmasinda manevi teslimiyet ile fiili gayretin birlikte nasil anlam
kazandigin1 gosteren temel degerlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

o 880 (a3 45a 5 G 2805 340 50 gl 0156 a0 Y1) 58 sy g 52802 305

SRS
“Mademki siz onlardan ve Allah’in disinda tapmakta olduklart varliklardan
uzaklagtiniz, o halde magaraya siginin ki, rabbiniz size rahmetini yaysin, isinizde sizin
icin fayda ve kolaylik saglasin. "

Ashab-1 Kehf kissasi, Kur'an-1 Kerim'de inanclari ugruna her tiirlii diinyevi
konforu ve statiiyii terk eden bir grup gencin varolussal direnigini anlatir. Bu kissa,
insanin en caresiz gorlindiigii anlarda bile Allah'a dayanmasinin (tevekkiil) ve islerini
O'na havale etmesinin hem fiili hem de kalbi boyutlarini kusursuz bir uyum iginde
sunar.

Islam'da tevekkiil, pasif bir bekleyis degil; aksine, insanin elinden gelen tiim
maddi ve somut sebeplere sarildiktan sonra sonucunu Allah'a birakmasidir.*** Ashab-1
Kehf'in eylemi, fiili tevekkiiliin zirvesidir. Onlar, yozlagmis ve sirke batmis toplumlarini
terk etme iradesini gostermis ve giivenli bir alan olarak magaray1 secmislerdir.>®

Bu ayet, eylem ile ilahi yardim arasindaki dogrudan bagi kurar. "Magaraya
siginin" emri/karari, genglerin iizerlerine diisen giivenlik tedbirini almalarini temsil
eder. Zemahseri'nin de vurguladig1 gibi, genclerin bu karar1 alirken gosterdikleri kesin
inang, onlarin Allah'a olan tevekkiillerinin ve kalplerindeki imanin saf bir
tezahiiriidiir.*® Onlar sadece sézde bir inangla yetinmemis, bu inancit korumak i¢in
inanclartyla birlikte hicret etmeyi gdze almislardir.

Fiili olarak magaraya siginan genglerin, karanlik ve 1ssiz bir ortamda hayatta
kalabilmeleri, sosyolojik ve biyolojik olarak imkéansiz goriinmektedir. Iste tam bu
noktada kalbi tevekkiil devreye girer. Bedeni magaraya, kalbi ise dogrudan Allah'in
rahmetine sigmmustir.

Ty U yal G U 75 5 4aa 5 GBAT (Ll G5 1 68 gl D) sl 551
“O gengler magaraya siginmislar ve ‘Rabbimiz! Bize katindan rahmet gonder ve bize

icinde bulundugumuz durumdan bir ¢ikis yolu goster!” demislerdi.””®® Bu dua, mutlak

333 o]-Kehf 18/16.
334 Firtzabadi, "vkl", 1069.
335 7emahseri, el-Kessaf, 2/707.
336 Zemahseri, el-Kessaf, 2/707; Bursevi, Rithu I-beydn, 5/223.
337 el-Kehf 18/10.
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bir Allah'a havale durumudur. Ayette gecen “katindan bir rahmet” ifadesi ¢ok dikkat
cekicidir. Gengler, rizki veya kurtulusu siradan bir doga olayindan veya insanlardan
degil, dogrudan Allah'in katindan beklemektedirler. Fahreddin er-Razi'ye gore bu dua,
diinyevi hicbir sebebin kalmadigi yerde, ruhun sadece yaraticisina agilmast ve O'nun
sonsuz kudretine s1zcvg1nmasld1r.338 Onlar, Allah'in rahmetinin magaranin karanligini
aydinlatacak yegane gii¢ oldugunu biliyorlard.

Kissanin en can alict noktasi, genglerin elinden gelen azami gayreti gdstermesi ile
kalplerinde bulunan Allah'a giiven duygusu arasindaki miikemmel dengedir. Seytanin
onlara "issiz bir magarada a¢ susuz helak olacaksiniz" seklindeki muhtemel
vesveselerine karsi, onlarin "Rabbiniz size rahmetini yaysin"” seklindeki sarsilmaz
inanglari, kalbi tevekkiiliin fiil1 bir kurtulusa doniismesini saglamlstlr.339 Nitekim Imam
Taberi, bu ayetin tefsirinde, inan¢ boyutundaki ayriligin, kaginilmaz olarak fiziksel bir
eylemi ve ilahi bir miidahaleyi beraberinde getirdigini ifade eder.**

Kanaatimizce gercek tevekkiiliin, sebepleri terk etmekte degil, biitiin tedbirleri
aldiktan sonra kalben yalnizca Allah’a giivenmekte anlam kazandigini1 géstermektedir.
Sonug olarak; Yiice Allah, onlarin bu muazzam siginma ve teslimiyetine siradan bir
yanit vermemis, onlart 309 yil boyunca biyolojik yasalar1 askiya alarak uyutmus ve

kiyamete kadar okunacak bir kudret ve rahmet ayetine doniistiirmiistir.

4.2.3. Diinya Mah ve Gii¢ Yamlgisi

Kehf Stresi, insanin diinya hayatindaki en biiyiik imtihanlarindan biri olan sahip
olma yanilgisin1 ve diinyevilesme krizini "Bahge Sahipleri Kissas1" lizerinden ¢arpici bir
bicimde ele alir. Bu kissa, sadece bir zenginlik-fakirlik mukayesesi degil; mal, servet ve
giic algisinin insan1 nasil kibre, simariklia ve nihayetinde hakikatten uzaklagsmaya
siiriiklediginin ontolojik bir tahlilidir. Strenin ilerleyen ayetlerinde zikredilen Iblis'in
kibri ile bahge sahibinin kibri arasindaki paralellik, Kur'an'in gii¢ ve {stiinliik algisina
getirdigi koklii elestiriyi gozler oniine serer.

Mal, servet ve giic algisinin yanilsamasi baglaminda kissadaki bahge sahibi,
kendisine bahsedilen muazzam serveti kendi aklinin ve giiciiniin bir sonucu olarak
gormiis, nimetin asil sahibini unutmustur. Servetin kendisine kalic1i bir ontolojik
iistiinliik sagladig1 yanilgisina diiserek arkadasina karsi biiytikliik taslamstir.

Bty Yia dlla 1T 35 455 5h 5 4palial 6 568 41 S5

338 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/429.
339 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/1145.
340 Taberi, Camiu’l-beydn, 17/617-618.
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“Boylece adamin bol iiriinii oluyordu. Bu yiizden arkadasiyla konusurken ona soyle

dedi: Benim malim seninkinden daha ¢ok; insan sayist olarak da daha gii¢liiyiim. ~341

15953 25 O O 12 08 il als 5h 5 48 005

“Boyle bir bobiirlenme iginde kendine kotiiliik ederek bagina girdi ve soyle dedi: Bunun
hi¢bir zaman yok olacagini sanmam. »342

Burada bahge sahibinin asil problemi, servetin varligi degil; ona, kendisine

kalicilik ve dokunulmazlik kazandiran mutlak bir glivence gibi anlam yiiklemesidir. Bu

tavir, insanin servet vasitasiyla kendisini Allah’a muhta¢ olmaktan uzak gérmesinin ve

esyayl neredeyse kutsallastiran bir bagimlilik iligskisine doniistiirmesinin en belirgin

. . . .. 343
orneklerinden biridir.

O, miilkiin emanet oldugunu unutmus ve giiciin nicelikte (mal
ve insan sayisinda) olduguna inanarak derin bir kérliige siiriiklenmistir. 3**

Kehf Sdresinde, bahge sahibinin kibrinin hemen ardindan gelen bdliimlerde
Iblis'in secde emrine itaatsizliginin hatirlatilmasi tesadiif degildir. iblis'in kibri ile bahge
sahibinin kibri aymi1 hastalikli kokten beslenir: Kendini, sahip oldugu iizerinden
baskasindan iistlin gérmek.

Ol e AL 5 5 (e LIS A i T 06 300 ) 2405 YT e L 08
“Allah buyurdu: ‘Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?’ (Iblis),
‘Ben ondan daha iistiiniim; ¢iinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin’
dedi.**

Iblis, Allah’in kendisinin yaratilis maddesini bir iistiinliik gerekcesi olarak
gormiistii. Bahge sahibi de "Benim malim ve adamlarim seninkinden ¢ok” diyerek
diinyevi maddeyi bir iistiinliik vesilesi saymlstl.346

Bu cergevede kibir, insan1 hakikatten uzaklastiran temel bir sapma olarak ortaya
cikmaktadir. Nitekim mali ve soyu sebebiyle lstlinlik iddiasinda bulunan kimsenin
tavri, Iblis’in yaratildig1 atesi iistiinliik vesilesi saymasiyla ayni zihniyetin tezahiirii
olarak degerlendirilebilir. Her iki durumda da kisiye gecici olarak verilen bir 6zellik
mutlaklagtirilmakta, bdylece insan Allah’in her sey lizerindeki mutlak egemenligini
idrak edememekte ve hakikatten uzaklagsmaktadir. Dolayisiyla ister yaratilig unsuru ister
servet ve soy lizerinden olsun, iistiinliik vehmi insan1 hem kulluk bilincinden hem de

varligin sahih anlamindan koparan yikici bir yanilsamaya dontigmektedir.

341 o]-Kehf 18/34.

342 e]-Kehf 18/35.

343 7emahseri, el-Kessaf, 2/721-722; R4z, et-Tefsiru'I-kebir, 21/465.

344 zuhayli, Tefsiru’I-miinir, 15/255-257.

345 el-A‘raf 7/12.

3% Ebiissutid, Iryddii’l-akli 's-selim ild mezdya l-kitdbi l-kerim, 5/222; Zuhayli, Tefsiru I-miinir, 15/249.
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Bu Kibirli zihniyetin Kehf Stresindeki somut tezahiirlerinden biri, iki bahge
sahibi kissasinda goriilmektedir. Burada iistiinliik duygusu, yaratilis unsurundan degil;
mal, miilk ve diinyevi imkanlardan beslenmektedir. Kur’an, bahge sahibinin “bu bahge
asla yok olmaz” seklindeki sahte gii¢ algisini ilahi bir miidahaleyle yerle bir etmekte;
servetin bir gecede yok olusu, insanm1 kendi acziyetiyle yiiz yiize birakmaktadir. Boylece
kissa, gecici nimetleri mutlaklagtirmanin insani nasil yanilttigin1 ve hakikatten nasil
uzaklastirdigini ¢arpici bir bigimde gozler oniine sermektedir.

G 5 st e A35a (a5 R G e i I ~aialh o yaly Tl

Jasl nd il d

“Cok ge¢meden adamin tirtinleri (feldketlerle) kusatildi. Sahibi, ¢ardaklart yere ¢okmiis
hdldeki bagi ugruna yaptigi masraflardan otirii ¢irpimmaya bagladi. ‘Ah’ diyordu,

Kegske ben rabbime higbir seyi ortak kosmamis olsaydim! »347

Ibn Kesir, bu ayetin tefsirinde adamin "Keske Rabbime ortak kosmasaydim"
feryadinin, aslinda mali ve serveti Allah'a es tuttugunu (gizli sirk) ¢ok gec anladiginin
bir itirafi oldugunu Vurgular.348 Gegici olanmi kalict sanmak, Kur'an terminolojisinde
esyayt putlagtirmaktir. Hemen ardindan gelen 45. ayet ise bu kissadan c¢ikarilmasi
gereken evrensel kurali, etkileyici bir tabiat tasviriyle 6zetler:

Lapth zalald (o 1 G5 4 Tl LAl (e ST 5T A8 A 3 i) (i 2 &yl
s s (K e ) 85 2L 5505
“Onlara diinya hayatina dair su ornegi de ver: O gokten indirdigimiz su gibidir, o su
sayesinde yerdeki bitkiler gelisip birbirine karisir, sonra da bu bitkiler riizgarin
savurdugu ¢er¢op haline gelir. Allah her seye muktedirdir. »349
Kur'an Yolu Tefsiri, bu ayetin, diinya hayatinin cazibesine kapilip servetiyle
gururlananlara karsi, hayatin ve giiclin ne kadar hizli bir sekilde tiikenip savrulacagini
gosteren en ¢arpici tasvirlerden biri oldugunu belirtir.**° Riizgarin savurdugu c¢er ¢op,
diiniin o muhtesem baglar1 ve Iblisvari bir kibrin sonudur.
Sonug olarak; Kehf Stresi, mali ve giicii kendinden menkul sanan kibirli akl,

bahge sahibinin hazin sonu ve Iblis'in lanetlenmesi rnekleriyle uyarir. Gergek giic,

%7 el-Kehf 18/42.

8 Ebii’l-Fida’ ismail ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni l-azim (Misir: Mektebetii Evladi’s-Seyh, 1421/2000),
9/143.

%49 g]-Kehf 18/45.

%0 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig:
Yayinlari, 2007), 3/557.

88



servete sahip olmakta degil, servetin geciciligini idrak edip baki (kalic1) olan Allah'a
yonelmekle miimkiin oldugunu ifade eder.®*

Bu kissanin giiniimiize yansimasi, modern insanin mali, makami, statiiyli ve
goriiniir basartyr kaliciligin Olciisii gibi algilama egiliminde agik¢a goriilmektedir.
Gilinlimiizde servet ve gii¢, ¢ogu zaman insanin degerini belirleyen mutlak kriterler gibi
sunulmakta; bu da bireyi sahip olduklariyla tanimlayan, baskalarini kiiglimseyen ve
kendisini Allah’a muhta¢ gérmeyen bir zihniyeti beslemektedir. Oysa Kehf Stresi’nin
ortaya koydugu tizere mal, miilk ve diinyevi imkanlar kalic1 degil, gegici birer imtihan
vasitasidir. Bu sebeple kissa, ¢agdas insana serveti mutlaklagtirmak yerine emanet
bilinciyle kullanmayi, istiinliigii maddi imkanlarda degil takva, siikiir ve kullukta
aramay 6giitlemektedir.

Kanaatimizce bu kissa, insanin mal ve giicle degil, onlara yiikledigi anlamla
smnandigint gostermektedir. Servet, emanet oldugu bilinciyle degerlendirildiginde bir
imkana doniisiir; kalicilik ve istiinliik araci olarak goriildiigiinde ise insan1 hakikatten

uzaklagtiran bir yanilsamaya doniisiir.

4.2.4. Tlahi Hikmet ve Bilginin Simirlar

Kehf Sdaresinde yer alan Hz. Misa ve Hizir kissasi, Kur’an-1 Kerim’in
epistemolojik sinirlart ve ilahi hikmeti en derinlemesine isledigi boliimlerden biridir. Bu
kissa, insanin evrendeki olaylari okuma bi¢imini sarsarak; esyanin ve hadiselerin
yalnizca goriinenden ibaret olmadigini, her olayin arkasinda insan aklinin sinirlarini
asan derin bir ildhi planin (hikmet) isledigini ortaya koyar. Siirli bilgi kapasitesine
sahip olan insanin, kavrayamadig1 hadiseler karsisinda takinmasi gereken temel tavrin
tevazu ve igi Allah'a havale etme oldugu, bu sembolik yolculuk iizerinden islenmistir.
“Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona
nezdimizden bir ilim ogretmistik. #3502

Olaylarin yalmizca zahirl yoOnleriyle degerlendirilemeyecegi gergegi, Kehf
Stresinde 6ne ¢ikmaktadir. Hz. Misa, kendi doneminde vahye muhatap olan, "Ulil'l-
Azm" (en yiiksek dereceli) peygamberlerden biri ve seriat sahibidir. Ancak Yiice Allah,
ona kendisinden farkl1 bir bilgi tiiriiyle donatilmis olan sélih bir kulu (Hizir'1) bulmasini

emreder.

351 Taberi, Camiu’I-beyan, 18/23-30; Zemahseri, el-Kessaf, 2/725; Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/467.
%52 ]-Kehf 18/65.
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Bu ayette gecen "katimizdan bir ilim" ifadesi, sebep-sonug iliskilerini asan,
olaylarin perde arkasini ve varliklarin ontolojik hakikatini kavrayan 6zel bir ilahi bilgiyi

temsil eder.>®

Yolculuk boyunca gergeklesen ii¢ olay (geminin delinmesi, bir ¢ocugun
oldiiriilmesi ve yikilmak iizere olan duvarin karsiliksiz onarilmasi), Hz. M{isa nin temsil
ettigi zahiri hukuk ve normatif akil acisindan kabul edilemez durumlardir. Nitekim Hz.
Misa, her bir olayda hakli olarak itiraz etmis; zira onun bilgisi, hadisenin o anki
goriinen (zahirl) haksizligina odaklanmistir. Fahreddin er-Razi, Hz. Miusa'nin
itirazlarmin ser'i bir zorunluluk oldugunu, Hizir'm eylemlerinin ise dogrudan ilahi
iradenin ontolojik/tekvini boyutunu yansittigin1 belirterek, burada iki farkli bilgi
diizleminin karsilastigina dikkat qeker.354

Bilgi edinme hususunda carpici yonlerden birisi peygamber olan Hz. Misa 'nin,
bilmedigi bir hakikati 6grenmek i¢in gosterdigi essiz tevazudur. Mutlak hakikatin ve
ilahi ilmin hudutsuzlugu karsisinda, insanin statiisii ne olursa olsun bilgi bakimindan

eksik oldugu vurgulanir. Yani smirl bilgi karsisinda insana diisen tevazu olmalidir.®®

oty e Las el 8 le Gl O et 41 08
“Miisd ona, ‘Senin ogrendigin dogruya ulastiran bilgiden bana da ogretmen i¢in sana
tabi olayim mi?’ dedi. 356
Hz. Miisa'nin bu talebi, bir 6grencinin miirsidine kars1 takinabilecegi en iist diizey
edep ve tevazu Ornegini gosterir. Ancak Hizir'in ona verdigi cevap, insan psikolojisinin
ve siirlt aklin dogasini 6zetler niteliktedir:
A had b e 0l G5 1 i (e gl B 0 6
“O kul, ‘Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin, (i¢ yiiziinii) kavrayamadigin
bir seye nasil sabredersin?’ dedi. 357
Imam Matiiridi, bu ayetleri tefsir ederken, insanin dogas1 geregi yalnizca bildigi
ve alistigr nedensellik bagina gore tepki verdigini; arka planini, yani ilahi hikmetini
bilmedigi olaylar karsisinda sabir géstermesinin ontolojik olarak ¢ok zor oldugunu ifade

eder.>*®

Tevazu, tam da bu "bilmeme" halini kabullenmek ve "benim aklimin almadigi
yerde ilahi bir hikmet vardir" diyebilmektir. Insanin kontrol edemedigi olaylar
karsisinda ilahi bir planin var olduguna inanmasi; kaygi, belirsizlik ve travmalarla basa

¢tkmada 6nemli bir manevi destek sunar.

%3 Bursevi, Rithu 'l-beydn, 5/275-276.
354 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/481.
% Nasuriddin Abdullah b. Omer Beydavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Daru ihyi’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1418), 3/287.
356 e]-Kehf 18/66.
357 g|-Kehf 18/67-68.
%58 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/195.
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[lahi hikmeti kavrama ¢abas1 ve Allah’a havale bakiminda yolculugun sonunda
Hizir, zahiren ser veya anlamsiz goériinen bu {i¢ olaym batini hikmetlerini agiklar.
Geminin delinmesi, yoksul denizcilerin teknesini zalim bir kralin gaspindan kurtarmak
icindir; ¢ocugun oOldiriilmesi, ileride miimin anne-babasina zulmetmesini ve onlar
kiifre siiriiklemesini engellemek icindir; duvarin Oriilmesi ise, salih bir babanin yetim
cocuklaria biraktig1 hazineyi korumak i¢indir.

“...Ben bunlar kendiligimden yapmadim. Iste, hakkinda sabredemedigin seylerin
i yiizii budur.”**® Hizir'm bu son beyanu, biitiin bu hadiselerin Yiice Allah'in mutlak ve
kusatici planinin bir pargast oldugunun gostergesidir.

Kur’an, bu kissa araciligryla modern insana, anlamlandirmakta zorlandig1 acilar,
trajediler ve krizler karsisinda giiglii bir varolus perspektifi sunmaktadir. Ik bakista
anlamsiz, agir veya adaletsiz goriinen bazi olaylar, ¢ogu zaman insanin sinirli bilgi ve
dar gorlis ufkundan kaynaklanan eksik degerlendirmeleridir. Bu yoniiyle kissa,
hakikatin yalnizca goriinen ylizeyden ibaret olmadigini; insanin kavrayamadigi her
durumda ildhi hikmetin daha kusaticti bir anlam alam1 barindirabilecegini
hatirlatmaktadir.

Kehf Stiresindeki bu kissa, epistemolojik bir siir ¢izgisidir. Insanin ilmi ne kadar
artarsa artsin, Allah'in ilmi karsisinda daima bir damla mesabesindedir. Modern ¢agda
karsilagtigimiz bireysel ve toplumsal sarsintilar karsisinda insana diisen; aklini iptal
etmeden zahiri sebeplere sarilmak, ancak aklinin tikandigi noktada ilahi hikmetin
varliina olan sarsilmaz bir giivenle, tevekkiil ve teslimiyetle hareket etmek gerekir. Bu
sebeple de kainatta gerceklesen her seyin Allah'n ilmi, takdiri ve hikmeti dahilinde
oldugunu, kulun zéhire bakarak isyan etmek yerine, gayb1 bilen Allah'a havale etmesi
gerektigini vurgular.>®

Sonug olarak, gayb alanina iliskin bu hakikatlerin tam anlamiyla kavranmasi insan
idrakini asmaktadir. Bu cercevede anlatilan hadiseler de somut bir hiikiim tiretmek
amaciyla degil, daha derin bir hakikati sezdirme amaciyla sunulmustur; dolayisiyla
bunlardan ser‘l hukuk ag¢isindan dogrudan bir norm c¢ikarilamaz. Allah Teala, gaybi
gerceklere dair mutlak bilgisini “bilge kul” 6rnegi iizerinden ortaya koymus; ona nispet
edilen fiillerin sonradan aciklanmasiyla, akil ve duyularin tek basina ulasamayacagi

anlam katmanlarini insana gostermistir. Boylece varlik diinyasinda goriinenin 6tesinde

359 g]-Kehf 18/82.
360 Beydavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii 't-te 'vil, 3/291.
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daha derin bir boyutun bulunduguna isaret edilmis; olaylarin i¢ yiiziinii kavramada
yalnizca akli ve mantiki verilerin yeterli olmadigi anlagilmustir.*®*

Giliniimiizde birey, ¢ogu zaman kendi aklinin ve tecriibesinin sinirlarim
mutlaklastirmakta; anlam veremedigi hadiseleri biitiinliyle anlamsiz, haksiz veya
amacsiz kabul etme egilimi gostermektedir. Oysa Hz. Misa ile Hizir kissasi, insanin her
olayin biitiin yonlerine niifuz edemeyecegini, goriiniirde olumsuz yahut agir goriinen
bazi hadiselerin ildhi hikmet c¢ercevesinde daha derin sonuclar tasiyabilecegini
ogretmektedir. Bu yoOniiyle kissa, cagdas insana akli dislamadan fakat akli
mutlaklastirmadan yasama, belirsizlik karsisinda tevazu gelistirme, kontrol edemedigi
durumlarda isyan yerine hikmet arayisina yonelme ve nihayet isi Allah’a havale ederek
daha dengeli bir varolus bilinci kazanma ¢agrisinda bulunmaktadir.

Kanaatimizce bu kissa, insanin her seyi bilme ve her hadiseyi aninda ¢b6zme
iddiasindan vazgegmesi gerektigini gosteren en giiclii Kur’ani 6rneklerden biridir. Zira
hakikatin tamami her zaman insan idrakine agik degildir; bu sebeple olgun bir kulluk
bilinci, anlamanin miimkiin oldugu yerde tefekkiirii, miimkiin olmadig1 yerde ise tevazu,
sabir ve teslimiyeti gerekli kilmaktadir. Bu yoniiyle kissa, insan bilgisinin siirlarini

kabul etmeyi ve ilahi hikmet karsisinda edepli bir durus gelistirmeyi 6gretmektedir.

4.2.5. Manevi Degerlerin Giincel Yansimalari

Mislimanlar agisindan dinin, tevhidin ve ibadet Ozgiirliigiiniin engellendigi,
zulmiin yayginlastigi, yeryiiziinde fisk, fesat ve fitnenin hakim oldugu ve bu sartlar
altinda hak ehlinin acze diisiiriildiigii durumlarda, iman ehline diisen temel sorumluluk
dinlerini muhafaza etmektir. Bu baglamda, inanglari1 koruyabilmek amaciyla hicret
etmek, giinah ve fesadin yogunlastigi ortamlardan uzaklagsmak mesru ve gerekli bir
tutumdur.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Ashab-1 Kehf’in diliyle, “Mademki siz onlardan ve
Allah’tan baska taptiklarindan ayrildiniz, o halde magaraya sigimin ki Rabbiniz size
rahmetinden bir pay ag¢sin ve iginizde size bir kolaylik hazirlasin »362 buyrularak inanci
korumak amaciyla ¢evreden uzaklagmanin ilahi bir destekle karsilik bulacagi ifade
edilmistir.

Ayn sekilde, fitnenin egemen oldugu ortamlardan uzak durmanin gerekliligi,

1,363

“Zulmedenlere meyletmeyin; yoksa size ates dokunur. ayetiyle vurgulanmis; iman

%61 Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Miisa Kissas1 ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu” Samsun On Dokuz
May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisil4/14-15 (Haziran 2003), 251.

%2 g]-Kehf 18/16.

3 Had 11/113.
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edenlerin, kendilerini dinlerinden saptiracak ve manevi helake siiriikkleyecek her tiirli
bozulma ortamindan bilingli bir sekilde ka¢inmalar1 gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Bu
ayetler, dini kimligin korunmasi ugruna hicretin Kur’ani bir ilke oldugunu agikca ortaya
koymaktadir.

Kehf Stiresi, maneviyat ve hayat iliskisini en giiglii bicimde kissalar {izerinden
kurmaktadir. Ashab-1 Kehf kissasinda 6ne ¢ikan Allah’a siginma, O’na havale etme ve
O’ndan rahmet bekleme bilinci, insanin kriz anlarinda yoneldigi manevi istikameti
gostermektedir. Genglerin magaraya sigmirken dile getirdikleri dua, insanin sadece
fiziksel korunak aramadigini; ayni zamanda ilahi rahmet ve dogru yol talebinde
bulundugunu ortaya koyatr.364 Bu yoniiyle stredeki tevekkiil anlayisi, pasif bekleyisten
ziyade sebep dairesinde hareket ettikten sonra sonucu Allah’a birakmayi ifade eder.

Manevi sebat ve hakki batila iistiin tutma iradesi, stirede tevhidin pratik sonucu
olarak goriiniir. Ashab-1 Kehf’in kalplerinin sabitlenmesi, baski karsisinda i¢ direncin ve
deger sadakatinin ilahi destekle gili¢c kazandigini, bu degerin giinlimiizde 6zellikle kimlik
krizleri ve hizli savrulmalar caginda kisinin ilke merkezli bir durus gelistirmesi
bakimindan 6nemlidir. inang ve deger arasinda biitiinliik kuramayan birey, dis baskilar
karsisinda kolayca yon degistirebilir; oysa strenin 6nerdigi model, i¢ tutarhilik ile
davranis istikametinin birlesmesidir.

Diinya hayatinin gegiciligi temasi, iki bahge sahibi kissasinda carpicit bigcimde
islenmektedir. Mal, miilk ve sosyal gii¢ sahibi olan kisinin bunlar1 kalict ve dokunulmaz
zannetmesi; buna karsillk miimin arkadasinin sahip oldugu nimetleri Allah’a nispet
ederek uyarmasi, diinyevilesmenin yalnizca ekonomik degil ayni zamanda zihni ve
ahlaki bir sapma oldugunu gostermektedir.*®®> Burada deger olarak 6ne ¢ikan husus,
nimetle simarmamak, sahipligi mutlaklagtirmamak ve gecici olana sonsuzluk
atfetmemektir.*® Modern tiikketim Kkiiltirinde basari, goriiniirlik ve sahip olma
tizerinden kurulan hayat anlayis1 karsisinda bu kissa, insani Olgiiliiliige ve fanilik
bilincine ¢agirmaktadir.®®’

Hz. Muisa-Hizir kissast ise ildhi hikmet karsisinda teslimiyet, bilginin sinirlarii
kavrama ve olaylar1 sadece goriinen yiizleriyle degerlendirmeme bilinci
kazandirmaktadir. Kissada ilk bakista olumsuz goriinen bazi fiillerin daha derin bir
hikmete baglanmasi, insan aklinin siirh perspektifine dikkat ¢ekmektedir. Bu durum,

bilinmezlik karsisinda metafizik bir teslimiyet degil; bilgiye, 6grenmeye ve sabra agik

%4 Zemahseri, el-Kegsaf, 2/707; Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/223; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/388;
Ciftci, “Bir Kiiltiirel Direnis Ornegi Olarak Kur’an’da Ashab-1 Kehf” 327.
%5 zuhayli, Tefsiru l-miinir, 15/255-257.
%6 Karaman vd., Kur’'an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3/557.
37 Taberi, Camiu "I-beydn, 17/23-30; Zemabhseri, el-Kegsaf, 2/725; Razi, et-Tefsiru [-kebir, 21/467.
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368

bir zihinsel olgunluk teklif etmektedir.”™ Giincel hayatta hemen hiikiim verme, pargact

bilgiyle kesin kanaat {iretme ve kendini bilginin merkezine yerlestirme gibi egilimler
diisiiniildiigiinde, bu kissa bilgi ile hikmet arasindaki bag1 yeniden hatirlatmaktadir.**®

Hizir'm yaptig1 zarar gibi goriilen islerde, aslinda daha biiyiikk bir hayr
gerceklestirmek icin yapildig goriiliir. Bu, giinlimiiz etik tartismalarinda niyet, amag ve
sonug iligkisini yeniden diisinmeye ¢agirir. Genel olarak Miusa—Hizir hadisesi,
giiniimiiz insanina aceleci yargilardan kacinmayi, olaylarin ardindaki olast hikmeti
diistinmeyi, hayatin gériinmeyen boyutlarini hesaba katmay1 ve sabrin bilgiyle i¢ ige
oldugunu 6greten giiclii bir hikmet perspektifi sunar.>”

Kanaatimizce Kehf Stresi’nde yer alan manevi degerler, giiniimiiz insan1 i¢in
yalnizca teorik ilkeler degil, inanci koruyan, kisiligi derinlestiren ve hayati

anlamlandiran pratik bir rehberdir. Bu yoniiyle sire, modern ¢agin krizleri karsisinda

insana denge, diren¢ ve hikmet kazandiran kalic1 bir degerler ¢ercevesi sunmaktadir.

4.3. Kehf Siresindeki Ahlaki Degerler

Kehf Siresi, inang esaslarini (tevhid, ahiret, vahiy) zihinlerde insa ederken, bu
teorik zeminin pratik hayattaki yansimalar1 olan ahlaki degerleri de kissalar iizerinden
somutlagtirir. S@irede anlatilan olaylar orgiisii, insanin kendi i¢ diinyasiyla, toplumla ve
mutlak bilgiyle kurmasi1 gereken ahlaki iligskinin sinirlarini ¢izer. Bu baglamda sire;
sabir, tevazu ve salih amel gibi temel ahlaki erdemleri, soyut tavsiyeler olmaktan ¢ikarip

yasanmisliklar {izerinden formiile eder.

4.3.1. Sabir ve Tahammiil
Kehf Siresinde sabir, tahammiil ve irade terbiyesi, ahlaki olgunlugun 6n kosulu

olarak sunulmaktadir. Stire boyunca sabir; Ashab-1 Kehf orneginde yozlagmis bir

371

topluma kars1 inanci koruma tahammiili,™ " Hz. Masa-Hizir kissasinda ise 6grenme

siirecindeki nefis terbiyesi olarak iki farkli boyutta islenir.®”* Sabir, aklin ve dinin
gerektirdigi durumlarda nefsi tutmak ve kontrol altinda bulundurmak seklinde

tanimlanir.>"

368 Beydavi, Envdrii’'t-tenzil ve esrdrii 't-te 'vil, 3/291.
389 Oztiirk, “Bilge Kul-Misa Kissasi ve islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, 251.
810 Beydavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii 't-te 'vil, 3/287.
371 Ciftei, “Bir Kiiltiirel Direnis Ornegi Olarak Kur’an’da Ashab-1 Kehf”, 326.
372 Réazi, et-Tefsiru I-kebir, 21/356.
373 PirGzabadi, "sbr", 421; Zebidi, "sbr", 8/272; Mustafa Cagric1, “Sabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/337.
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Stredeki sabir kurgusu da tam olarak bu tanima karsilik gelir. Hz. Miisa’nin

874 sorusuna

kendisine yoneltilen "I¢yiiziinii kavrayamadigin seye nasil sabredersin?’
muhatap olmasi, sabrin salt bir zaman1 bekleme isi degil; acelecilige yani acele hiikiim
vermeye kars1 gelistirilen ahlaki bir fren mekanizmasi oldugunu gostermektedir. Bu
yOniiyle sabir ve tahammiil, modern bireyin haz odakli ve anlik tepkiler veren yapisina
karsi, akliselim ile hareket etmeyi ongoéren kurucu bir ahlaki deger olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu baglamda Kehf Siresi’nde sabir, pasif bir bekleyisten ahlaki direnise

doniisen bilingli bir irade terbiyesi olarak anlam kazanmaktadir.

4.3.2. Tevazu ve Bilgi Ahlaki

Sirede, “Bahge Sahipleri” ve “Iblis” drneginde goriilen kibir, Hz. M{isa’nim ilim
karsisindaki tevazu ve 6grenme ahlaki iizerinden tashih edilmektedir. Hz. Masa kissasi
tizerinden tevazu erdemiyle tedavi edilir. Ulii’l-azm bir peygamber olan Hz. Miisd’nin,

I

kendisinden farkli bir ilme sahip olan kulun (Hizir'in) karsisinda, "...Sana tdabi olayim
mi? " diyerek izin istemesi, Kur'an'in "bilgi ahlaki"nin zirvesidir. Bu tutum, insanin
sahip oldugu makam, statii veya ilmin onu kibre siiriiklememesi gerektiginin en agik
beyanidir.

Islam ahlak diisiincesinde bilginin amaci insana tahakkiim giicii vermek degil, onu
tevazu noktasma tasimaktir.*’® Giiniimiizde siklikla karsilasilan bilgi kibri ve uzmanlik
tahakkiimii diisiintildiigiinde, strenin inga ettigi bu epistemik tevazu (kendi bilgisinin
sinirlarini kabul etme erdemi), bireyi hem 6grenmeye daima acgik tutmakta hem de
hakikate saygi duymaya sevk etmektedir.

Kanaatimizce bu kissa, gercek ilmin insan1 Kibre sevk eden degil, olgunlastiran bir
deger oldugunu gostermektedir. Zira bilgi, kisiyi hakikate yaklastirdigi ol¢lide anlam

kazanmakta; bu da ancak tevazu, Ogrenmeye agiklik ve sinirlarmin farkinda olma

bilinciyle miimkiin olmaktadir.

4.3.3. Salih Amelin Davramisa Doniismesi
Kur’an’da imanin ayrilmaz bir parcast olarak zikredilen salih amel, Kehf
Stresinin merkezi ahlaki degerlerinden biridir.*”” inancin yalmzca zihinsel bir tasdikten

ibaret kalmayip sosyal bir faydaya ve erdemli bir davramisa doniismesi, stirenin

374 el-Kehf 18/68.

375 o]-Kehf 18/66.

376 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/483; Kurtubi, el-Cdmi  li-ahkdmi I-Kur dn, 11/17.

377 Taberi, Camiu’l-beyan, 18/616; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi I-Kur dn, 10/365.
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kapamsinda kurtulusun yegéne sarti olarak sunulur.®’® Bu baglamda, sdrenin son
boliimiinde yer alan Ziilkarneyn kissasi, salih amelin ve "glic ahlakinin" en muazzam
6rnegini sergiler.

Ziilkarneyn, elindeki siyasi ve askeri giicli zayiflar1 ezmek veya sdmiirmek igin
degil; mazlum bir halki Yeciic ve Meciic'iin zulmiinden korumak icin kullanmugtir. 3%
Kendisine teklif edilen maddi karsiligi reddederek, “...Rabbimin beni iginde
bulundurdugu nimet ve kudret sizinkinden iistiindiir...”**" demesi, ahlaktan yoksun bir
giiclin yikici, ahlakla biitiinlesmis bir giiclin ise insa edici olduguna dair evrensel bir
ilkedir. Nitekim Peygamber efendimiz bir hadisinde “Emanet ehil olmayan kimseye
verildigi zaman kiyameti bekleyin”382 hadisinden hareketle, bilgi ve tecriibeye deger
verilmeyip islerin layik olmayanlara birakilmasi, toplumsal ve yonetimsel problemlerin
ortaya ¢ikmasi anlamma gelir.*®® Bu baglamda Ziilkarneyn 6rnegi, giiciin ancak emanet
bilinci, ehliyet, adalet ve salih amel ile birlestiginde ahlaki bir deger kazanacagim

gostermektedir.

4.3.4. Ahlaki Degerlerin Giincel Yansimalari

Kehf Stresi; insanin sabir, mutlak hakikat ve tevazu ve sosyolojik tahakkiim gii¢
ahlaki unsulartyla kurdugu iliskiyi ilahi bir perspektifle yeniden tanimlamaktadir. Sdre,
ahlaktan bagimsizlastirilmis bir bilginin ve giiciin yozlasmaya mahkiim oldugunu
hatirlatarak, modern bireyi ve toplumu her ¢agda gecerliligini koruyan erdemli bir inga
siirecine davet etmektedir.®*

Bununla birlikte, sirenin gilinlimiiz sosyo-politik ger¢ekligine sundugu en carpici
recete, Ziilkarneyn kissasi tlizerinden formiile edilen salih amel ve gilic ahlaki
methumudur. Modern ¢agda iktidar ve giiciin genellikle somiirii, yikim ve dtekilestirme
araci olarak kullanildig1 dikkate alindiginda; elindeki muazzam imkéanlar1 adaleti tesis
etmek, mazlumlar1 korumak ve yeryliiziinii imar etmek i¢in kullanan Ziilkarneyn profili,
evrensel bir siyaset ve liyakat ahlaki sunmaktadir. Emanetin ehline verilmesi ilkesiyle
biitiinlesen bu gii¢ ahlaki, inancin toplumsal faydaya yani salih amele doniligmesinin en

somut géstergesidir.385

378 ]-Kehf 18/110.
37 Taberd, Cdamiu’l-beyan, 18/99; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 7/205; Zemahseri, el-Kessaf, 2/744.
380 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdmi’I-Kurdn, 11/56.
%81 g]-Kehf 18/95.
%82 Buhard, "[lim", 2.
383 Maksut Cetin, “Islam’da Siyaset-Ahlak Iliskisi ve Toplumsal Yansimalar” 16 (Aralik 2022), 156.
384 o]-Kehf 18/95.
%85 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur dn, 10/365.
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Sonug itibariyla Kehf Stresi, ahlaki hukukun veya sosyal baskinin bir dayatmasi
olarak degil, sahih bir inancin tabii bir yansimasi olarak takdim eder. Sabirla
olgunlasan, tevazu ile siirlarmi bilen ve Ziilkarneyn 6rneginde oldugu gibi toplumsal
faydaya, yani salih amele doniisen bu ahlaki ¢ergeve, glinlimiiziin ¢ikar odakli, aragsalci

ve birey merkezli ahlak anlayisina kars1 koklii ve sarsilmaz bir alternatif sunmaktadir.

4.4. Kehf Siresindeki Toplumsal ve Sosyal Degerler

Kehf Siresi, bireysel ahlaki toplumsal ve kamusal diizleme tasiyarak, islim’in
sosyal diizen tasavvuruna yon veren temel ilkeleri goriiniir kilmaktadir. Strede yer alan
kissalar, inancin yalnizca bireyin i¢ diinyasinda kalan pasif bir kabul olmadigini; bilakis
adalet, sorumluluk, toplumsal yarari gozetme ve hakki batila karsi savunma gibi
ilkelerle hayata ve topluma yansimasi gereken kurucu bir degerler biitliinii oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu bakimdan Kehf Stresi, 6zellikle Ziilkarneyn kissasi lizerinden
glic ve imkanin tahakkiim i¢in degil adalet, 1slah ve kamu yarar1 i¢in kullanilmasi
gerektigini gostererek, ideal toplum ve adil yonetim anlayisinin ontolojik ve ahlaki

zeminini belirginlestirmektedir.

4.4.1. Adalet Ekseninde Yonetim Ahlaki

Toplumsal diizenin en temel tasi olan adalet, Kehf Siresinde 6zellikle Ziilkarneyn
kissas1 iizerinden tecessiim ettirilir. Ziilkarneyn, yeryiiziinde kendisine muazzam bir
askeri ve siyasi gii¢ verilmig bir liderdir. Ancak siire, onun bu mutlak giicii tahrip edici
bir silaha degil, hakki tesis eden bir adalet terazisine doniistiirmesini 6n plana <;1kar11r.386
Allah’1n kendisine “...Bunun iizerine biz Ey Ziilkarneyn! Onlart ya cezalandiracak veya

387 seklindeki serbestisi karsisinda o,

haklarinda iyi davranma yolunu segeceksin...
zulmedenleri cezalandiracagini, iman edip salih amel isleyenlere ise en giizel karsiligin
verilecegini ilan eder.*®® Bu tavr, giiclin keyfilige ve zorbaliga kaymasini engelleyen,
liyakat ve hakkaniyeti esas alan evrensel bir yonetim ahlakinin ilanidir. Islaim siyaset
diisiincesinde bu durum, iktidarin mesruiyetini giliciinden degil, o giiclin adaletle
kullanilmasindan aldig1 gercegini simgeler.389

Kanaatimizce bu kissa, giiclin ger¢ek degerinin baski kurmakta degil, adaleti

ayakta tutmakta ortaya ¢iktigini gostermektedir. Bu yoniiyle yonetim ahlaki, iktidar bir

%86 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur an, 11/48; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3/578.
%87 el-Kehf 18/86.
388 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/497.
%89 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur dn, 10/365.
97



tstlinliik araci degil, hak ve sorumluluk ekseninde taginmasi gereken bir emanet olarak

degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir.

4.4.2. Giig, Otorite ve Sorumluluk

Kehf Siresi, giicii ontolojik olarak kutsamaz; onu bireyin ve yoneticinin imtihan
edildigi bir emanet olarak konumlandirir. iktidarmn bir tahakkiim araci degil, hizmet
vesilesi oldugu gercegi, Ziilkarneyn’in karsilagtig1 zayif bir kavimle girdigi diyalogda
acikca goriiliir. Bu halk, onu kurtarici olarak goriip kendisine iicret teklif ettiginde
Zilkarneyn, “...Rabbimin beni icinde bulundurdugu nimet ve kudret sizinkinden
Gistiindiir ... "% diyerek bu maddi menfaati reddeder.** Bu reddedis, otoritenin zayiflari
somiirmek, servet biriktirmek veya hegemonya kurmak i¢in degil; ilahi bir sorumluluk
bilinciyle emanetin kamuya hizmet etmek i¢in var oldugunun Kur'ani ifadesidir.

Boylece otorite, kibre degil, ahlaki bir miikellefiyete dontistiirtiliir.

4.4.3. Kamu Yarari ve Ortak Giivenlik

Toplumlarin bekasi, devletin veya otoritenin kamu giivenligini saglama ve
toplumsal yarar1 gozetme kapasitesine baghdir. Yeciic ve Meciic'iin yeryiiziindeki
bozgunculuguna kars1 Ziilkarneyn'in insa ettigi "set", sadece fiziksel bir barikat degil;
ayn1 zamanda toplumsal hukuku, can1 ve mali koruma altina alan kurumsal bir giivenlik
kalkaninin metaforudur.®® Burada dikkat ¢eken husus, devletin (Zilkarneyn) halk
edilgen bir kitle olarak birakmamasi ve "Bana insan giiciiyle yardim edin de onlarla
aramiza saglam bir engel yapayim" diyerek, kamusal giivenligin ancak devlet-millet
biitiinlesmesi ve ortak yarar bilinciyle insa edilebilecegini gostermesidir.***

Kanaatimizce Ziilkarneyn kissasi, kamu giivenliginin adil otorite, toplumsal

katilim ve ortak sorumluluk bilinciyle saglanabilecegini gdstermektedir.

4.4.4. Toplumsal Duyarhlik ve Yardimlasma
Kehf Siresinin isledigi bir diger sosyal deger, toplumun zayif ve dezavantajli

kesimlerinin korunmasi ve karsiliksiz yardimlasmadir.>® Ziilkarneyn’in halk: siirece

3% g]-Kehf 18/95.
91 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/499.
92 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 18/119; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/209; Nedvi, Din ile Maddecilik
Arasinda Ezeli Savag: Kehf Siiresinin Diistindiirdiikleri, 98.
3% Taberi, Camiu’I-beyan, 18/117; Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, 21/499; Kurtubi, el-Cdmi  li-ahkdmi’I-Kur dn
dn, 11/59.
394 Kurtubd, el-Cami * li-ahkami’I-Kur dn, 11/60.
%% Taberi, Cdmiu "I-beydn, 17/98; Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 7/1207.
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katarak®®

gosterdigi dayanigsmanin bir baska boyutu, Hz. Misa ile Hizir kissasinda
karsimiza ¢ikar. Yikilmak iizere olan bir duvarin, o belde halkinin misafirperverlikten
uzak tutumuna ragmen Hizir tarafindan hicbir ticret talep edilmeksizin onarilmast,
ardinda yetimlerin hakkini koruma gayesi tasir.’®’ Bu eylem, toplumdaki zayiflarin
haklarinin ve geleceklerinin, goriiniirde higbir menfaat olmasa dahi ortak bir ahlaki

sorumlulukla giivence altina alinmasi gerektigini 6gretir.398 Birlikte yasama kiiltiirt,

otekine ve 6zellikle zayif olana duyulan bu derin toplumsal duyarlilikla miimkiindiir.

4.4.5. Kamusal Durus ve Ahlaki Cesaret

Toplumsal degerlerin insas1 ve korunmasi, gerektiginde mevcut diizen ve
yozlasmis sistemlere karsi dogruyu savunma cesaretini gerektirir. Strenin ismini de
aldig1 Ashab-1 Kehf kissasi, inancin salt bireysel bir tatmin veya kalbi bir tasdikten
ibaret olmadigim1 kanitlar. Bu gencler, despotik ve sirke dayali bir diizene karsi
"...Rabbimiz goklerin ve yerin rabbidir... 399 diyerek ayaga kalkmis ve hakki kamusal
alanda yiiksek sesle dile getirmislerdir.4oo Onlarin bu itirazi, alisilmis olana boyun
egmeye yenik diismeyen bir erdem direnigidir. Bu baglamda Kehf Siresi, Miisliiman
bireye sadece kendi kosesinde iyi bir insan olmayr degil; batilin, zulmiin ve
ahlaksizligin karsisinda hakk iistiin tutan, bedel 6demeyi goze alan ilkeli bir kamusal

durus sergilemeyi emreder.

4.4.6. Toplumsal ve Sosyal Degerlerin Yansimalari

Kehf Siaresinde yer alan toplumsal ve sosyal degerler, bireysel iman ve ahlak
ilkelerinin toplum diizenine nasil yansimasi gerektigini ortaya koymaktadir. Stre, giic,
otorite, adalet, yardimlagsma ve hakki savunma gibi kavramlari yalnizca teorik diizeyde
ele almamakta; bunlar1 kissalar aracilifiyla somutlagtirarak ideal insan ve toplum
tasavvurunun temel unsurlari haline getirmektedir.

Kehf Saresi, bireysel ahlak ile toplumsal sorumlulugu birbirinden koparmayan
biitlinciil bir degerler sistemi ortaya koymaktadir. Stirede yer alan kissalar, adaletin
yalnizca teorik bir ilke degil, giliciin kullanim bi¢imini belirleyen temel bir 6l¢ii;

otoritenin ise ayricalik degil emanet ve sorumluluk alani oldugunu gostermektedir.**!

3% Taberi, Camiu’l-beyan, 18/112; Zuhayli, Tefsiru’I-miinir, 16/28.
37 Kurtubd, el-Cami  li-ahkdmi’I-Kurdn, 11/26; Kuseyri, Letdifu I-isdrdat, 2/411.
%% Taberi, Camiu’l-beyan, 18/92; Razi, et-Tefsiru 'I-kebir, 21/493-495.
399 g-Kehf 18/14.
40 Taberi, Camiu ‘I-beyan, 17/615; Matiiridi, Te vilati Ehli’s-siinne, 7/143; Nesefi, et-Teysir fi 't-tefsir,
10/33.
01 Razi, et-Tefsiru I-kebir, 21/495.
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Zilkarneyn kissasinda adalet, hakkaniyet, kamu yarar1 ve ortak giivenlik bilinci
tizerinden ideal yonetim anlayis1 goriiniir hale gelirken;m2 Hz. Misa-Hizir kissasinda
toplumsal duyarlilik, zayifin hakkim1 gozetme ve karsiliksiz iyilik ahladki Gne
cikmaktadir. Ashab-1 Kehf kissasi ise hakkin batila karst savunulmasinda kamusal
durusun, ahlaki cesaretin ve ilke merkezli direnisin 6rnegini sunmaktadir.*® Bu
cercevede Kehf Shresi, sosyal hayatin inangtan bagimsiz bir alan olmadigini; aksine
adalet, emanet, yardimlasma, hakki savunma ve toplumsal koruma gibi degerlerin sahih
bir iman anlayisinin tabii uzantilar1 oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla stire, hem
bireyin hem de toplumun insasinda, giicii ahlakla sinirlayan, otoriteyi sorumlulukla
dengeleyen ve hakki toplumsal diizenin merkezine yerlestiren Kur’ani bir perspektif
sunmaktadir.*®

Kanaatimizce Kehf Stresi’'nde ele alinan toplumsal ve sosyal degerler, yalnizca
ideal bir toplum tasavvurunu betimlemekle kalmamakta, ayni zamanda giiciin,
otoritenin ve kamusal sorumlulugun hangi ahlaki ilkeler iizerine insa edilmesi
gerektigini de gostermektedir. Stirede 6ne ¢ikan adalet, emanet, yardimlagsma, toplumsal
koruma ve hakki savunma bilinci, bireysel dindarligin sosyal hayattan bagimsiz
diisiiniilemeyecegini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle stire, modern dénemde
sikca karsilasilan gii¢ istismari, sorumluluktan kagis, toplumsal duyarsizlik ve hakikate
kars1 sessizlik gibi problemlere karsi giiclii bir Kur’ani biling gelistirmektedir.
Dolayisiyla Kehf Saresi, toplumu ayakta tutan esas unsurun salt iktidar veya imkan
degil; bunlarin adalet, merhamet ve sorumluluk ekseninde kullanilmasi oldugunu

vurgulayan canli ve kusatici bir degerler perspektifi sunmaktadir.

2 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 7/209.
3 Taberi, Camiu’I-beydn, 17/615; Nesefi, et-Teysir fi ‘t-tefsir, 10/33.
404 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/426.
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5. SONUC

Bu calisma, Kehf Siiresini yalnizca kissalar ihtiva eden bir sire olarak degil, ayn
zamanda insanin inang, ahldk, maneviyat ve toplumsal hayatin1 sekillendiren ¢ok
katmanli bir degerler biitiinii olarak ele almistir. Arastirma boyunca slrenin yapisal
cergevesi, niizlil baglami, muhteva orgiisii ve temel muhtevasi incelenmis; ardindan bu
anlatilarin inancla ilgili, maneviyat ve hayatla ilgili, ahlaki, toplumsal ve sosyal degerler
bakimindan hangi ilkelere isaret ettigi tespit edilmeye c¢alisilmistir. Bu yoniiyle tez,
Kehf Siresinin sadece tarihi bir anlatim alani sunmadigini; aksine, Kur’an’in insani
doniistiirmeyi hedefleyen rehberlik islevini kissalar araciligiyla canli, etkili ve siireklilik
tastyan bir bicimde ortaya koydugunu gostermistir.

Arastirmanin ilk boliimiinde ulasilan temel sonug, Kehf Siresinin yapisal ve
anlamsal ag¢idan dikkat cekici bir biitiinlik arz ettigidir. Strenin basinda vahyin
hakikati, tevhid inanci ve batil inanglarin reddi vurgulanmakta; devaminda Ashab-1
Kehf, Masa-Hizir ve Ziilkarneyn kissalar1 {izerinden insanin karsilasabilecegi farkl
imtihan alanlar1 6rneklendirilmektedir. Diinya hayatinin aldaticiligi, servetin gegiciligi,
kibrin yikiciligi, insan bilgisinin sinirliligt ve dhiret gercegi gibi temalar, bu kissalarin
arasina Yyerlestirilen temsiller ve uyaric1 pasajlarla gii¢lendirilmekte; bdylece slre
basindan sonuna kadar tevhid, ahiret ve ilahl hikmet ekseninde oOriilen biitiinliikli bir
mesaj sunmaktadir. Dolayisiyla Kehf Slresinin ana omurgasini olusturan kissalar,
birbirinden bagimsiz tarihi olaylar degil; ayn1 hakikatin farkli boyutlarin1 goriintir kilan
biitlinciil bir ilahi 6gretim yontemi olarak degerlendirilmelidir.

Inangla ilgili degerler bakimindan en belirgin sonug, siirenin tevhidi yalnizca
nazari bir inang ilkesi olarak degil, insanin biitiin varlik ve hayat tasavvurunu belirleyen
kurucu bir deger olarak sunmasidir. Ashab-1 Kehf’in “Rabbimiz goéklerin ve yerin
Rabbidir” diyerek sirke dayali diizene karsi acik bir durus sergilemeleri, tevhidin bireyin
i¢ diinyasinda kalan soyut bir kabul degil, gerektiginde bedel 6demeyi goze alan bir
yonelis oldugunu gostermektedir. Ayni1 sekilde strenin girisinde Allah’a ¢ocuk isnat
eden anlayislarin reddedilmesi ve son kisminda Hz. Peygamber’in (S.a.v.) beser
olusunun vurgulanmasi, inancin sahihlesmesinin ancak Allah tasavvurunun,
peygamberlik anlayisinin ve kulluk bilincinin dogru temeller {izerine kurulmasiyla
miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu g¢ercevede tevhid, ihlas, sirkten kaginma,
peygamberlik algisinda itidal, iman-amel biitiinligi ve ahiret bilinci, Kehf Siresinin

inangla ilgili temel degerleri olarak 6ne ¢ikmaktadir.



Maneviyat ve hayatla ilgili degerler agisindan sire, 6zellikle kriz anlarinda insanin
hangi manevi istikamete yonelmesi gerektigini acik bi¢imde gdstermektedir. Ashab-1
Kehf’in magaraya siginirken Allah’tan rahmet ve dogru yol talep etmeleri, tevekkiiliin
pasif bir bekleyis degil; fiili tedbir ile kalbi teslimiyetin birlestigi bir durus oldugunu
ortaya koymaktadir. Musa-Hizir kissasit ise hayatin yalmz goriinen yliziiyle
degerlendirilmemesi gerektigini, ilahi hikmetin ¢ogu zaman insan idrakini asan bir
derinlige sahip oldugunu ve bu sebeple sabir, tevazu ve teslimiyetin manevi olgunlugun
vazgegilmez unsurlar1 oldugunu dgretmektedir. Iki bahge sahibi kissasinda ise diinya
hayatinin geciciligi, nimet karsisinda simarma tehlikesi ve faniligi unutarak kalicilik
vehmine kapilmanin insanmi hakikatten uzaklastirdigi gosterilmektedir. Bu bakimdan
Kehf Sdresi, insanin yalnizca neye inandigimi degil, hayati nasil okudugunu, zorluk
karsisinda nasil konumlandigini ve varolusunu hangi anlam c¢ergevesi icinde
degerlendirdigini de belirleyen bir manevi egitim sunmaktadir.

Ahlaki degerler baglaminda ulasilan en 6nemli sonug, Kehf Siresinin ahlaki
inanctan bagimsiz bir davranis metodu olarak degil, sahih imanin tabii ve zorunlu
sonucu olarak sunmasidir. Misa-Hizir kissasinda bilgi karsisinda tevazu, sabir ve
ogrenme ahlaki on plana cikarken; iki bahce sahibi temsili ile iblis érneginde kibir,
kendini yeterli gorme ve gegici imkanlart mutlaklastirma egiliminin insan1 hem kulluk
bilincinden hem de varligin sahih anlamindan kopardig1 gosterilmektedir. Buna karsilik
salih amel, strenin kapanisinda kurtulusun vazgecilmez sarti olarak belirtilmekte;
boylece inancin eylemle desteklenmedigi slirece kemale ermedigi agikca ortaya
konmaktadir. Bu g¢ercevede sabir, tevazu, bilgi ahlaki, ihlas, salih amel ve kibirden
sakinma gibi degerler, Kehf Stresinin bireysel ahlak insasinda belirleyici rol oynayan
temel ilkeleridir. Stre, modern ¢agin faydaci, pragmatist ve goriiniirlik odakli ahlak
anlayisina karsi, niyet ile davranig arasinda uyumu esas alan daha derin ve koklii bir
ahlak perspektifi sunmaktadir.

Toplumsal ve sosyal degerler bakimindan Kehf Siresi, bireysel erdemlerin
kamusal hayata nasil tasinmasi gerektigini carpici bicimde gostermektedir. Ziilkarneyn
kissasinda gii¢ ve otorite, tahakkiim ve somiirii araci olarak degil; adalet, hakkaniyet,
kamu yarar1 ve ortak giivenligin tesisi i¢in kullanilan bir emanet olarak sunulmaktadir.
Bu durum, iktidarin mesruiyetinin salt kuvvetten degil, o kuvvetin hangi ahlaki ilkelere
gore kullanildigindan kaynaklandigimi gostermektedir. Yeclic ve Meclic’e kars1 insa
edilen set ise kamu giivenligini saglama, toplumsal korumay1 gerceklestirme ve ortak
yarar etrafinda halki siirece katma bakimindan 6rnek bir yonetim modeline isaret

etmektedir. Mlsa-Hizir kissasinda duvarin ticretsiz bi¢imde onarilmasi, yetimlerin
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hakkin1 korumaya yonelik toplumsal duyarlilig1 ve goriiniirde higbir menfaat bulunmasa
da zayifin hakkin1 gézetmenin ahlaki sorumlulugunu temsil etmektedir. Ashab-1 Kehf
kissasi ise hakkin batila kars1 savunulmasinda ahlaki cesaretin, kamusal durusun ve ilke
merkezli direnisin Ornegi olarak one ¢ikmaktadir. Bdylece sirede sosyal diizenin,
inangtan bagimsiz sekiiler bir organizasyon degil; sahih imanin toplumsal diizeyde
gOoriiniir hale gelmis bigimi oldugu ortaya konmaktadir.

Bu tezin 6nemli sonuglarindan biri de Kehf Stresinin degerler egitimi bakimindan
giiclii bir pedagojik imkan sundugunun ortaya ¢ikmasidir. Zira stre, degerleri soyut
kavramlar halinde degil; insanin zihninde, vicdaninda ve davranislarinda iz birakacak
anlatimlar, temsiller ve dramatik sahneler araciligiyla 6gretmektedir. Kur’an kissalarinin
genel pedagojik niteligi Kehf Stresinde agik bigimde goriilmekte; genclik, iman, hicret,
sebat, hikmet, sabir, gii¢, adalet ve sorumluluk gibi degerler somut 6rnekler iizerinden
kavratilmaktadir. Bu durum, ozellikle cagdas toplumda deger aktariminin yalniz
kavramsal o6gretimle smirli kalmamasi gerektigini; hikaye, oOrneklik, tefekkiir ve
0zdeslesme imkani sunan metinlerin ¢cok daha etkili oldugunu gostermektedir. Degerler
egitiminin yalniz bireysel gelisim degil, toplumsal biitiinlesme, kiiltiirel siireklilik ve
saglikli bir kimlik insas1 bakimindan da vazge¢ilmez olusu dikkate alindiginda, Kehf
Stresinin sundugu modelin bugiin i¢in ayr1 bir 6nem tasidigi anlasilmaktadir.

Glinlimiiz baglaminda degerlendirildiginde Kehf Sdresi, modern insanin karsi
karstya bulundugu bircok krize dogrudan temas eden bir igerige sahiptir. Inang krizleri,
gorliniirlik ve gosteri kiiltiiri, diinyevilesme, kimlik dagmiklhigi, bilgi kibrinin
yayginlagmasi, gii¢ ve otoritenin somiirii aracina doniismesi, sosyal adaletsizlikler ve
ahiret bilincinin zayiflamasi gibi sorunlar karsisinda slre, yalnizca teorik bir cevap
liretmez; insanin hayatini yeniden diizenleyebilecek ilkeler ortaya koyar. Tevhid, kisiyi
modern putlardan arindirarak sahih bir yonelise cagirir; ihlas, ibadeti gosteriden korur;
sabir ve tevekkiil, kriz anlarinda manevi istikameti muhafaza eder; bilgi ahlaki, insan
mutlak bilgi iddiasindan uzaklastirir; diinya hayatinin gegiciligi, tiiketim ve sahip olma
merkezli yasami sorgulatir; adalet ve emanet ilkeleri ise kamusal diizeni ahlaki temeller
tizerinde yeniden diisinmeye sevk eder. Bu nedenle Kehf Siresi, sadece gegmis
iimmetlere ait ibretleri anlatan bir stre degil, ¢cagdas insanin varolussal, ahlaki ve
toplumsal sorunlarina hitap eden canli bir rehberdir.

Netice itibariyla bu c¢alisma, Kehf Stresinin Kur’an kissalar1 arasinda miistesna
bir yere sahip oldugunu; icerdigi ibret verici hadiselerin iman bilincini derinlestiren,
maneviyat1 hayatla bulusturan, ahlaki eyleme doniistiiren ve toplumsal diizeni adalet

ekseninde yeniden diisiinen c¢ok katmanli bir degerler sistemi sundugunu ortaya
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koymustur. Sire, bastan sona tevhid ekseninde ilerleyen yapisiyla, inanci insanin sadece
zihninde degil; kalbinde, davranislarinda, toplumsal tavrinda ve tarih i¢indeki
yiirliylistinde goriintir kilmayr hedeflemektedir. Bu itibarla Kehf Siresi, degerlerin
kaynagini vahiyde bulan, onlari kissalar yoluyla igsellestiren ve c¢agdas hayata
taginabilir ilkeler héline getiren giiclii bir Kur’ani 6rneklik sunmaktadir. Dolayisiyla
Kehf Siresini merkeze alan bu tez, hem Kur’an kissalarmin pedagojik ve deger insa
edici yoniinii gostermesi hem de slrenin ¢agdas hayata doniik ahlaki ve toplumsal
acilimlarin1 ortaya koymasi bakimindan anlamli bir katki sunmayr amaglamistir.
Bundan sonraki arastirmalarda Kehf Suresiyle birlikte diger kissa merkezli strelerin de
degerler egitimi, genglik c¢alismalari, din psikolojisi ve sosyal etik baglaminda
mukayeseli bi¢imde ele alinmasi, Kur’an’in insan inga eden yoniinii daha kapsamli

sekilde ortaya koyacaktir.
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