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Epistemoloji; bilginin kaynak ve deger bakimindan arastiriimasidir.

Keladm epistemolojisi; kelami bilginin hem olugum gerekgelerini hem
de degerini arasgtirir.

Kelami bilgi Kuradna dayanmaktadir. Bundan dolayi, Kur'an
nasslariyla ilgili zahir-batin (te'vil) konusu kelami da ilgilendirmektedir.

Zahir-batin iliskisini en lyi sekilde ortaya koyan kissalardan birisi

Musa-Hizir kissasidir. Bu kissa, nebevi bilgi ile “begeri” bilginin iligkisinin
yorumlanmasinda bizlere isik tutmaktadir.
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Epistemiology is the investigation of knowledge in view of origins and
values.

Kelamic epistemiology explores both reasons of formation and value
of knowledge of Kelam.

Knowledge of Kelam origins from Qur'an. Because of this, the matter
of esoteric-exoteric related to nass of Quran in included in Kelam.

One of gissahs that puts forward relationship between exoteric and
esoteric very well is Musa and Hizir's one. This gissah sheds light on us in

explaining relation of divine and human knowledge.



111
ONSOz

Bilgi insanla beraber vardir. Bu bakimdan insanhgin tarihi bir bakima
bilginin de tarihidir.

Insanlik c¢ok sonralari yazil déneme gegmistir. Bundan dolayi
insanh@in kiltir mirasi daha da eskiye dayanir. ilk insan ayn zamanda ilk
peygamber olduguna goére, insanligin tarihi temelde “nliblvvete”
dayanmaktadir.

Kur'an-1 Kerim akil ile nass bilgi ile iman arasinda iligki kurmaktadir.
Iste bu noktada “kelami bilgi” ortaya gikmaktadir.

Kelami bilginin dayanagi Kuran-1 Kerim'dir. Bu agidan, Kur'an'i
anlama bicimi “kelamf bilgi” icin hareket noktasi olmaktadir.

Kuran tefsirleri genel olarak ‘“rivayet” ve “dirayet” seklinde ele
alinmis; her bir tefsir gesidi kendine gore istilahlarini ortaya koymustur.

Kelam Kur'an’a dayanirken, bu istilahlari hem anlamakla hem de
tercih etmekle karsi karsiyadir. Diger taraftan kelam, islam’i her tarl bilgi
sistemlerine karsl savunmak durumundadir. Bu noktada da degisik inan¢
felsefeleriyle karsi karsiya kalmaktadir.

“Zahir" ve “batin” en genel sekliyle Allah ile dlem arasindaki vahyi
iligkinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Fakat konunun psikolojik ve
sosyolojik yonleri de vardir. Eger bir insan; konugsmak yada herhangi bir
sey yapmak istedijinde “acaba nasil anlasilinm” seklinde bir endise
tasiyorsa bu, temelde “zahir-batin” iliskisine dayali bir problemdir. Bu
noktada, zahir ve batin konusu fikihla ilgili oimaktadir. Dolayisiyla zahir-
batin konusunun ¢ok genis cergceveye donik yapisi vardir. Fakat burada
konu sinirll bir alanda ele alinmig konunun mezhebi taraflan bir tarafa
birakiimigtir.

Kur'anin muhkem ve mitesabih yoni tefsirle aldkall bir konudur.
Ayni sekilde zahir-batin kavram cifti de daha cok ig’ari tefsirle alakal bir
meseledir.

Konu muhkem mitesébihatin ve buna bagli olarak zahir-batinin

birbirleriyle iligkileri agisindan ele alindi. Zahiri bilginin yada batini bilginin
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kendisi tartisiimamaktadir. Ayni sekilde bunlarin dogrulugu yada yanlishgi
da temel konu degildir. Esas konu, bu bilgilerin hangi epistemolojik
cercevede olustuklaridir. Bir anlamda zahir ve batin bilgi, goérulebildigi
sekilde ele alinmaya galigiimistir.

Bu tezde “zahir” ve “batin” kavramlan olabildigince genis bir
cercevede ele alindi. Herhangi iki bilgi arasinda bir iliski varsa bu iligki
“zahir-batin” iligkisi olarak ele alinmistir. Bu bakimdan zéhir ve batin
kavramlari, konusuna gore yer yer istilah anlamlarinda, bazen de sozlik
anlamlarinda kullaniimigtir. Benzer durum muhkem, mutesabih, tefsir ve
te'vil kavramlari i¢in de gegerlidir.

Tez konusunun tespitinde bizleri aydinlatan muhterem hocam
Dog.Dr.Arif YILDIRIM a, konunun muhtevasiyla ilgili yardimlarindan dolayi
danisman hocam Yrd.Dog¢.Dr.Muhammed YAZICl'ya tesekkir ederim.
Tezin hazirlanmasinda yénlendirici ilmi katkilarindan dolay! degerli
hocalanim Prof.Dr.Mevliit OZLER ve Dog.Dr.Vahdettin BASCl'ya da

tesekkir ederim.

Cafer GENC
Erzurum-2002
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GIRiS

Epistemoloji bilginin arastinimasidir. Bilginin nasil ortaya ¢iktigini,
ortaya ¢ikan bilginin mahiyetini ve degerini arastirma konusu yapar.’

Bilginin kurallarini “mantik” inceler. Bu bakimdan epistemolojinin en
yakin oldudu bilimlerden birisi mantiktir. Bilgiyi elde etmenin kurallarini
bizzat “bilgi” olarak kabul edersek, epistemoloji ile mantik bir arada
kaynastirimis olur.?

Bilgi insan ile beraber vardir.®> Dolayisiyla, tarihi insanlik kadar
eskidir. Fakat bilginin sistematik olarak ele alinigi yenidir.

Felsefe onceleri ontoloji Gzerinden hareket ediyordu. O gtlink(
telakkiye gore “alem” oldugu gibi idi. Alemin olup-olmadiginin tartigiimasi
abes olarak goriliyordu. Epistemoloji ontolojik telakkilerin Gzerinde
kurulmus vaziyette idi.*

insan Uzerine yapilan arastirmalar, ontolojiye dayali felsefenin
temellerini etkiledi. Insanlar arasinda, ortak alanlarin yani sira farkli
alanlann da oldugu ortaya kondu. Insanlardaki biling yapisinin tam olarak
anlasiimamis olmasi, dogmatik telakkileri belli seviyede sarsti. Artik bu
asamada, bilgiyle alakal farkliliklarin, sistematik bir sekilde ele alinma
zarureti ortaya ¢ikt.

Felsefe genel egilim olarak bilgiyi obje-sije iligkisi olarak gorar.”
Epistemolojide suce olan insanla alakali yan ile psikoloji ugrasir. Her
insanin kendi biling yapisina goére bir algilama tarzi vardir. Obje ile suje
arasindaki iligski seklini mantik ortaya koymaktadir.

Epistemolojinin ortaya ¢ikislyla, olusum sekiine ve degerine gére
birgok bilgi cesidi ortaya ¢ikti. Rasyonalizm, idealizm; septisizm ve

Hasan Kiigiik, Mukayeseli Islam ve Bati Felsefelerinde Sistematik Problemler, Fatih
Yayinlart, Istanbul, 1974, s.133; A. Kamil Cihan, lbn Sina ve Gazal’de Bilgi Problemi,
insan Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 11.

Necip Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri, M.U.|.F Yayinlari, Istanbul, 1996, s.17.

M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, c.IV, Istanbul, 1970, s.2720;
Taylan, Gazalfnin Dusiince Sisteminin  Temelleri, M.U.LF. Yaynlan, 2.Baski,
Istanbul, 1994, 5.113.

Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, Ulken Yayinlari, Istanbul, 2000, s.67.
Takiyyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, 4. Baski, Istanbul, tsz.,
$.50-52.



dogmatizm en o6nemlileri olmakla beraber, bunlarin arasinda eklektik
yapida olanlari da vardir.

Epistemoloji “salt bilginin” fotografini gekmeye ¢alisir. Bilginin “deger”
yoniiyle metafizik ilgilenir.®

Kelam bilginin imkanini kabul eder. Kelam alimlerinin ifadesiyle, esya
gercektir, ve esya hakkinda elde edilen bilgiler de gergektir.”

Kelam alimleri esyanin vasiflari hakkinda gergek bilginin elde
edilebilecegini savunmakla beraber, esyanin oziyle lgili bilgi
edinilemeyecegini belirtirler. Esyanin vasiflariyla ilgili bilgiler “gergek” iken,
esyanin bizzat 6zlyle ilgili bilgiler “hakikat’tir. Dolayisiyla, keldm alimlerine
gore gercek bilgi edinilir; fakat hakikat bilgisi edinilemez. Hakikatin bilgisini
sadece Allah bilir.®

Esyanin vasiflariyla ilgili bilgileri edinmek mimkin oldugunu gére,
herkesin bilgileri ayni seviyede ele alinabilir mi? Ayrica, bu bilgileri elde
ederken hangi yolu kullanmaktayiz?

Insanlarin elde ettidi bilgilerin tamamen ayni olmas! mimkin degildir.
Cunku boéyle olmadig tecribe ile sabittir. O zaman, belli seviyede bilgi
cesitliliginden bahsedilebilir.

Bilgilerin ¢esitli oldugu epistemolojik bir yapida (kelam, tasavvuf,
felsefe, bilimsel...) yapilacak tercihlerin, olusturulacak teorilerin bir
dayanaginin olmasi gerekir. Hangi bilgiyi, hangi seviyede neye gore
“dogru” kabul edip gecerli sayacagiz. Boyle bir problemin asilabilmesi igin,
“baglantili epistemolojik sistem”in 6ne ¢ikarilmasi mumkiin olabilir.? Bu
sistemde, her bir bilgi alani kendi igerisinde gecerli kabul edilmekle
beraber “lokalizm” s6z konusu olmamaktadir.

Ulken, Genel Felsefe Dersleri, s.121.

Bekir Topalodlu, Kelam limi, Damla Yayiniari, 5.Baski, Istanbul, 1981, s.83;
Emrullah Yiiksel, Amidi'de Bilgi Teorisi, Isaret Yayinlan, Ankara, 1990, s.71.
Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s.54, Ebti Hamit el-Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselig.
(Tre. Serkan Ozburun) Insan Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 51.

Mehmet Aydin, “Gazall'nin Aktiel Degderi”, Islami Aragtirmalar(Gazali Ozel SayIS|)

XII, sy. 3-4, Ankara, 2000, s.529.
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Kelamin ana konularindan birisi “iman” meselesidir. Kur'an bilgi ile
iman arasinda koprii kurmaktadir.'® Bu noktada: iman ile bilgi ayri ayri
seyler olmakla beraber, karsilikl olarak birbirlerini etkilemektedirler.

iman ile “kufr” arasindaki iligki, bilgi agisindan “sahih bilgi” ile “yanlis
bilgi” arasindaki iligkiye benzer. Bu nokta, temel aynmdir. Buna bagh
olarak, sahih bilginin kendi arasinda dereceleri oldugu gibi, yanlis bilginin
de kendi arasinda dereceleri vardir. Bu ise iki farkh alanda, kendi

icerisinde “zahir-batin” kavram ikilisini 6ne gikarmaktadir.

' Yiiksel, Amidi'de Bilgi Teorisi, s.11; ez-Zumer, 39/9.



BOLUM |
1. EPISTEMOLOJI

1.1.Felsefe Epistemolojisi

Felsefe beseri bir cabanin sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Felsefenin bir cok tarifi yapilimis; her tarif felsefeyi belirli acidan ele
almistir.

Felsefe beseri bir gabanin sonucu olarak ortaya ¢ikmis olsa da dini
bir arka plani vardir. Bazi arastirmacilar, felsefi dustncenin dinden
ciktigini belirtmiglerdir''. Gergekten insani tam anlamiyla ilahi kimliginden
soyutlamak mamkan degildir. Ayrica; bilmek, bilme faaliyetinde bulunmak
insanin bir varhk sartidir. Dolayisiyla her turlG beseri cabanin teorik olarak
dini karakterli oldugunu séyleyebiliriz.'?

Felsefi duslncede hareket noktasi “varlik’tir. Butin cabalar,
tanimlamalar “varlik” Gzerinden yapiimaktadir. Yani felsefede en genel
mantik kategorisi varliktir. Varli§t “olmayanin” felsefesinin yapilmasi
mamkin degildir."

Felsefede en genel kategori “varlk” olunca butin ontoloji
anlayisiarini bu noktadan hareketle ele almamiz gerekir.

BUtlin ontoloji anlayislari, varh@ belirli agidan ve belirli diizeyde ele
alarak ortaya cikmistir. Bu noktada metodolojik problemier ortaya
ctkmaktadir. Hangi metodolojik tutum bize varligi daha iyi tanitabilir? Varlik
kendini dogrudan insana acar mi? insanin, varh@: tam olarak tanimlamasi
mumkUn modiar? Bu ve buna benzer metodolojik problemler “mantik”
olgusunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Felsefenin hareket noktasi “varlik” olmakla beraber, varlik her zaman
felsefenin alanina girmeyebilir. Varligin parcalanmis bigimiyle bilimier
ugrasir. Her bilim varhgin belirli bir yoniini ele alarak degerlendirmelerde

bulunur. Pargca varlik (zerinden hareketle bir takim teoriler gelistirir.

"' Mehmet Bayraktar, /slam Felsefesine Giri, |.F.Yaymlan, Ankara, 1998, s.175.
2 Taylan, Islam Diusgiincesinde Din Felisefeleri, M.U.LF Yayinlarn, s.9.
3 Mengiisoglu, Felsefeye Girig, s.48; Bayraktar, a.g.e., 5.203.



Gelistirdigi bu teorileri, zaman icerisinde bir takim testlere tabi tutarak
teoremler ortaya koyar. Zaman igerisinde teorem haline gelememis
teorileri de kendi sahasinin disina iter.' Kisaca bilimler: varlik ve
fenomenler hakkinda elde edilen teorilerin, belirli metodlarla zaman
icerisinde disipline olmus hareketlerden ibarettir diyebiliriz.

Her bilim ciz'i varliktan hareket ederek kendi alaniyla ilgili bilgiler
uretirken igin problematik yaniyla ugrasmaz. Yani; “elde ettijim bilgiler
nasil olusuyor?” sorusunu sormaz. Sadece elde ettigi sonuglar ele alip
degerlendirir. Varligin “kulli” sekliyle felsefe ilgilenir.'®

So6ziuni ettigimiz sebeplere bagh olarak, felsefede U¢ temel disiplin
ortaya cikmistir. Bunlar; ontoloji, mantik ve epistemolojidir."® Ontoloji,
varligi “varhk” olma yoniyle ele alir. Mantik ise, uygun metodlar ortaya
koymaya caligir. Epistemoloji de, belirli mantik g¢ergevesinde “varliga”
dayal bilginin nasil ortaya ¢iktigini ele alir.

Felsefe bilgi nazariyesine gore bilgi, “6zne” ile “nesne” arasindaki
iliskisinin sonucu olarak ortaya ¢ikar. Goruldugu Uzere bilginin olugsmasi
icin iic 6ge 6nem arzetmektedir. Dolayisiyla 6zne-nesne diyaloguna bagh
olarak, bilginin kaynagi konusuyla beraber, bilginin degderi problemi de
ortaya cikmaktadir. Yani 6zne ile nesne arasindaki iligkisinin bigimi
nasildir? Ozne ile nesne arasinda iligkisinin olmasi yetmez; ayni zamanda
bu iliskinin derecesinin de bilinmesi gerekmektedir.

Felsefi bilginin 6zne-nesne minasebeti sonucu ortaya ¢iktidi
seklindeki goriis, genel egilim olmakla beraber, bilginin olusumunu monist
teorilerle izah eden anlayislar da vardir.'” Bu yaklagima gére, 6zne ile
nesne, bilgiyi olusturan st bir yapinin birer unsuru olarak gorulmektedir.'®
Bu bakimdan, bilginin olusumuyla ilgili 6zne-nesne iligkisine dayal teori,

epistemolojik agidan kesinlik ifade etmez.

Y Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyal llimler Metodolojisi, Filiz Kitabevi, 4.Baski,

istanbul, 1994, s.147.

Ulken, Genel Felsefe Dersleri, s.68; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri S6zliidi, Inkilap
Yayinevi, 7. Baski, Istanbul, tsz., s. 70.

® (Olken, a.g.e, s.161-165.

" Taylan, Gazalf'nin Dustincesinin Temelleri, s.11.

'® Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s.52.
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Bilgiyi olusturan temel unsurlardan 6zne ve nesne bagimsiz olarak
vardirlar.'® En azindan béyle kabul edilmeleri gerekir. Her ikisi bagimsiz
olarak var olup, biri digerini ortadan kaldiramaz. Yani, biz alemi bilmesek
de, alem kendi kendine vardir. Bizim bilmemiz yada bilmememiz bu
gercedi degistirmez. Yalniz, 6zne ile nesne arasindaki belirgin sinir
ortadan kaldinlirsa, “bilgi” ile ilgili ciddi problemler ortaya ¢ikar. Cunki
6zne ile nesne adeta i¢ ice gegmektedir. Farkhligin ortadan kalktigi bir
yapida diyalogdan bahsetmek imkansiz hale gelir. Ornek olarak; felsefi
terminoloji ile 6ézne konumunda olan insani, nesne haline getirdigimiz
zaman bilgide totolojiye diismemiz kaginiimaz olur.?°

Felsefe tarihinde, 6zne ile nesne arasindaki sinirlar farkli sekillerde
ele alinmistir. Ozne ile nesne arasindaki iliski “dikotominaldir’.?" Yani
birinden yana digerini tamamen ortadan kaldirmak mimkun degildir. Her
ikisinin de bir arada olmasi gerekir. Bu dikotominal yapiya dikkat etmeyen
bazi felsefe bilgi teorileri, tek tarafli hareket ederek, “idealizm” ve “realizm”
seklinde tek tarafl bilgi sistemlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmuslardir.
Bu iki ug teoriler arasinda, eklektik bir yap! arzeden bilgi teorileri de vardir.

So6zinG ettigimiz sakincalarin ortadan kalkmasi igin tek tarafli tavrin
birakilmasi gerekir. Buna bagh olarak insanin sadece belirli yonlerinin
mutlaklastinlip éne g¢ikarilmamasi gerekir. Boyle bir tutum, felsefi bilgiyi
spekiilasyonlardan kurtaracak ve felsefe pratik hayatla dogal bir diyaloga
gecebilecektir.??

Alem bizden bagimsiz olarak var olduguna gére bizim bu “varlik”
yapisina midahale etmemiz mimkiin degildir. Burada, alem kategorisinin
icerisine “insani” da dahil edebiliriz. O zaman su sonuca varmamiz gerekir.

Felsefe “var olan” insani hareket noktasi olarak kabul etmelidir. Teorik ve

' Mengiisoglu, a.g.e., s.52,

Taylan, a.g.e., s.51; Hilmi Yavuz, Felsefe Uzerine, Baglam Yayinlari, Istanbul, 1987,
s. 61, Toshihiko lzutsu, /slam'da Variik Digiincesi (Trc. lbrahim Kaln), Insan
Yayinlari, [stanbul, 1995, s. 20-23

2! Ulken, Varlik ve Olus, A. U. Yayinlari, Ankara, 1968, s.134-136.

Mengiisoglu, Felsefeye Girig, 5.52-53.



pratik taraflariyla varolan “insan” iyi anlasiimaldir. Bir takim doktrinel bilgi
sistemleriyle insan “yeniden” tanimlanmamalidir.®

Felsefe bilgiyi genel olarak; akil, duyu ve sezgi ile tanimlamaya
calisir.?* Bu ti¢ unsur, insanin biitiin zihni ve amelf gabalarini igine alacak
sekilde ele alinmalidir. Bunlarin anlam gergeveleri daraltilip, insanin belirli

cephesine indirgenmemesi gerekir.
1.2.Keldam Epistemolojisi

Kelam epistemolojisi tamlamasi  “keldam” ve “epistemoloji”
kavramlarindan olugmaktadir. Dolayisiyla éncelikle her iki kavramin anlam
cercevelerinin cizilmesi gerekmektedir.

Epistemoloji bilginin hem kaynagini hem de degerini arastirma
konusu yapar. Herhangi bir konuyla ilgili bilgi nasil olugmaktadir. Ayrica bu
elde edilen bilginin degeri nedir? Insanla ilgili bir bilginin ele alinabilmesi
icin oOncelikle insanin tanimlanmasi gerekmektedir. Ardindan insanin
yasadigl ortamin butiin yodnleriyle bilinmesi gerekir. Son olarak kulttrel
ortamin muayyen hale gelmis sekli olan baglamin da bilinmesi gerekir.
Baglam derken, bilginin ortaya c¢ikisinda yénlendirici durumda olan
stratejik ortami kastediyoruz. Dolayisiyla epistemoloji “sirf zihinsel” olanla
yetinmez. Bilgi stratejisini gelistirirken, psikolojik ve sosyolojik gerceveyi de
g6z 6niinde bulundurur.?®

Kelam Islam dininin itikad esaslarini nazar ve istidlal yoluyla savunur.
Kelam, Islam’i igeriden ve disaridan gelen yanlis tezlere karsi savunmaya
calisir.

Islam’a digandan gelen saldirilari genel olarak “kufr” kelimesiyle
tanimlayabiliriz. Ayrica Islam’a igten gelen saldirilarda vardir ki bunlarn da
genel anlamda “sirk” kelimesiyle dzetleyebiliriz. Dolayisiyla kelam, isiam'i
hem muharref dinlere kargi hem de din iginde olusmus yanlis mezhebi

telakkilere karsi savunmak durumundadir. Her iki tarafla micadele

% ag.e.,s.52-53.
2 Nihat Keklik, Felsefenin likeleri, |.U.E.F. Yayinlar, Istanbul, 1987, 5.201-203.
% Taylan, Islam Distincesinde Din Felsefeleri, M.U.I.F. Yayinlari, Istanbul, 1994, s.18.



ederken, uygun buldugu metodlari kullanir. Keldmin kullandiyi metotlar
tamamen gayeye matuftur diyebiliriz®®. Yoksa savunma stratejisini, sirf
epistemolojik nazariyeler Gzerine kurmaya ¢alismaz.

Keladm epistemolojisi ifadesini bu anlam ¢ergeveleri icerisinde ele
alabiliriz. Kelam epistemolojisi tamlamasini sifat tamlamasi olarak ele
almak daya uygun olabilir. Yani ele alinan konu “keldmin epistemolojisi”
olmamalidir. Ele alinan konu ilm-i kelamin bilgisel kaynagi yada bilgisel
degeri degildir. Ele alinan konu, bizzat kelamf bilginin kendisidir. Mesele,
kelami bilginin yeniden tanimlanma konusu olmayip, kelami bilginin
epistemolojik imkanlarinin ortaya konulmasidir. Diger bir ifadeyle, ilm-i
kelamin kendisi tartisiimayip kendisi baska alanlan tartisma konusu
yapmaktadir. En azindan bdyle bir imkana sahip olup olmadig: tartisma
konusu yapilmasi gerekir.

Kelam ilmi Mdisliman alimler tarafindan ortaya konmustur. Her
beseri ¢cabanin bazi eksiklikleri oldugu gibi keldaminda bu noktada baz
zorluklan olabilir. Fakat bu durumun sadece kelam icin degil diger butin
bilimler igin de gegerli oldugunu soéylemeliyiz. Islam felsefesi ifadesi
Musliman filozoflarin tarih icerisindeki miktesebatini ifade ettigi gibi®’
keldam da Mausliman alimlerin tarih igerisindeki muktesebatini ifade
etmektedir. Dolayisiyla kelam, Islam’in dogal bir agihmini ifade etmekten
daha c¢ok, kilturel zaruretlere binden Islami bir izah tarzi olarak ele
alinabilir. Yani kelam kiltirel ve epistemolojik zaruretlere bagh olarak
tesekkll etmistir. Bu bakimdan tarihi sirecteki kelami tezleri birer cevabi
tez olarak disiinmek dogru olur. Clnkl keldm alimleri sirf nazariye olsun
diye kelami bilgiyi tretmemislerdir. insan ve toplum igin risk ifade eden
problemleri bertaraf etmenin yollarini aramiglardir.?®

Insan igin en biyik risk imandan gikma riskidir. Hayati ciddiye alan

birisi i¢in bundan daha biyuk bir risk olamaz. Bundan dolay! imanin belirli

% Topaloglu, Kelam, s.83-84; Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi (Trc. Kasim Turhan),
Iklim Yaymnlan, 3. Baski, Istanbul, 1992, s. 3; M. Said Ozervarh, Kelamda Yenilik
Arayiglari, ISAM Yayinlar, [stanbul, 1998, s.8

7 Bayraktar, a.g.e., s.1-2.

8 Topaloglu, a.g.e., s.51-52; Aydin, Din Felsefesi, D.E.U. Yayinlar, 1. Baski, lzmir,
1987, s. 11.



bir cergeveye oturtulmasi bir mecburiyettir. Iman olmadan dareyn
saadetinin saglanmasi mimkin degildir. Gergekten ilm-i kelamin temel
konularindan birisi iman konusudur.

Ikinci olarak, bir toplum igin en biyik risk nedir? Bu soruya verilecek
cevapta yukaridakinin aynisidir. Kur'an-1 Kerim’in hitaplari incelendiginde
gorilecegi Gzere, ferdi ve ictimati hitaplar i¢ icedir.

iste keldam bu iki temel maksada binden, temel tezlerini ortaya
koymustur. Sirf ferde mitealik konulan “iman” noktasinda ele alirken,
toplumsal maslahatlara ait konular da “imamet” konusu igerisinde ele
almigtir. Bu iki husus ¢ok énemlidir. Bu iki husus bize gésteriyor ki, kelami
tezler tamamen pratik gerekcelerle ortaya cikmistir. iman konusunun
micerred olarak ele alinmasi, teorik olabilir. Yalniz tarihi streg¢ igerisinde,
tamamen pratik sonuglar agisindan ele alinmistir. Cinkiit mimin olma
yada olmama durumu, sirf bir tercih olarak ele alinamaz. Bunun bir takim
hukuki sonuglari da vardir.

Ayni sekilde, fetih hareketleriyle genis bir cografyaya agcilan
Musliman yénetici sinifin, siyasal mesrliyet sorunuyla karsi karsiya
gelmeleri kaginiimaz olacaktir. Durum béyle olunca, kelamin hem ferdi
kimlige karsi hem de toplumsal kimlige kars! tezler gelistirmesi ¢ok énem
arzetmektedir. Bu sebeplere bagli olarak, kelami bilginin ilk hareket
noktasi tamamen pratik sebeplere dayanmaktadir.

Kelam, belirttigimiz iki temel noktada genel anlamda kabule sayan
tezler gelistirdi. iman ile amel arasindaki iliskiye bagl olarak yapilan birgok
tartismanin ardindan, temel tez niteliginde olan “iman; dil ile ikrar, kalb ile
tasdiktir’ prensibi kabul edildi.?® Buna bagll olarak, devlet baskanhg
konusu da ayni sekilde halledildi. Hariciler basta olmak tzere, Sia ve diger
mezheplerin degisik kanaatlerine ragmen, devlet baskanliyi konusu
tamamen “maslahatlar” gergevesinde ele alinip ¢ézildi. Keldmcilann, bu
cabalart sonunda, siyasal onderler kokli bir mesruiyet problemini

yagsamadilar.

? Ebu’l Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Kitabu'l Luma’ fir Red Ala Ehl-i Zey( ve’l Bedd,
Darir'l-Lubnan, Lubnan, 1987, s.154; Saim Klavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve

Kelama Girig, Ensar Nesgriyat, Istanbul 1987, s. 23 R
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Abbasilerle beraber Musliman alimler Yunan dislince sistemiyle
kars! karsiya kaldilar.®® Birgok felsefi kaynak Arapga’ya terciime edildi.
Kelamin simdiki muhatabi, sistematik Yunan felsefe gelenegi idi.

Kelam alimleri yavag yavas pratik konulann yani sira teorik
problemlere de cevap aramak durumunda kaldilar. imamet konusu daha
cok fikih ile beraber anilir oldu.

Kelamin Yunan metafizijine karsi bir tez gelistirmesi gerekiyordu.
Yunan metafiziji temelde “varlik” telakkisine dayaniyordu. Bu metafizigin
icerisinde varlia yaklasim tarzini ifade eden “mantik” telakkisi de vard..
Dolayisiyla kelam, Yunan metafiziine ve mantigina kargi tezler
gelistirirken epistemolojik bir temele dayanmaliydi. Kelamin geligtirecegi
tezler hangi esaslara dayandinimaliydi? Bu noktada, tedvin asrindaki
genel bilgi atmosferinin bilinmesinde fayda vardir.

Kuran Allah tarafindan Peygamberimize génderilen bir kitaptir.
Peygamberimiz, vahyedilen her bir vahyi katiplere yazdiriyordu. Vahiylerin
mesajl sahabiler tarafindan gerektigi sekilde anlasiliyordu.®’

Hz. Peygamberimizin vefatindan sonra yaklagik bir asirlik dénem
Kuran ruhunun en canli sekilde devam ettigi dénemdir. Peygamber
asrinda yasayan kisilerin vefatlariyla, tarihi bir déntigtim problemi ortaya
cikti. Miisahedeye dayali bilgi imkani ortadan kalkti. Bundan boyle “yazil
metinler” dénemi basladi. Yazili bir metin hayat gerceginin ancak bir
yénin ifade edebilirdi.

Yazili gelenedin 6n plana ¢ikmasiyla ilk tefsir hareketleri baglamig
oldu. Tefsir zamanla 6zel bir disiplin haline geldi.

Tefsir ilminin rivayetiere dayanmasindan dolayi, rivayetlerin sahih
olmasi igin 6ncelikle cerh ve ta'dil iimi gelisti.® Cerh ve tadil ilminin higbir
klltlirde ve dlinya gérusunde karsihigi yoktur dersek iddia yanlis olmaz.

% Bayraktar, a.g.e., s.153; ithan Kutluer, /slam’in Kiasik Caginda Felsefe Tasvvuru, Iz
Yayincilik, Istanbul, 1996, s. 42-43.

% suat Yildinm, Peygamberimizin Kuran Tefsiri, Kayhan Yaymlari, Istanbul, 1983,
$.22-23; Biinyamin Erul, Sahabenin Sinnet Anlayisi, T.D.V. Yayinlan, 2. Baski,
Ankara, 2000, s. 154.

32 Ali Osman Kogkuzu, Hadis llimleri ve Hadis Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1983,
s.55-60; Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te'vili Muhtelifil-Hadis
(Trc. Hayri Kirbasoglu), Kayihan Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 1989, s. 155; Mustafa
Sibai, Islam Hukukunda Sinnet (Trc. Kamil Tung), Girisim Yayinlari, Istanbul, 1989, s.
104-106.
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Cerh ve tadil ilminin esaslarini sadece rivayetlerin sonuglar
acisindan ele almamak gerekir. Béyle bir ilmin ortaya ¢ikisini hazirlayan
zihni ve ahlaki arka plan, bizim igin gok énemlidir. Birgok bilgi disiplini cerh
ve tadil dlgulerine vurulursa, belki de bilgi tabanlarini kaybederler. Bu
bakimdan, Mduslimanlarin sahip oldugu bilgi gelenegi, tarih igerisinde
olusmus en gegerli bilgi gelenegidir diyebiliriz. Bu durum, hem eldeki
bilgilerin dodrulugu hem de tetebbuatin goklugu anlaminda gegerlidir.

Butiin bunlardan hareketle, tedvin asri arefesinde Hicaz bdlgesi
Muslimanlarinin  muhayyilesinde canli bir Islami hayatin yasamakta
oldugunu sdyleyebiliriz.

Tedvin asriyla beraber Kur'an-i Kerim'e dayal Gg¢ thrld ilmi tutum
ortaya c¢ikti. Kuran-i Kerim'i anlama, anlatma ve yasama..®® Tefsir
Kur'an-1 Kerim'’in anlagilmasi i¢in ilmi bir caba olarak ortaya cikti. Tasavvuf
ise daha c¢ok ameli ydni ©6ne c¢ikararak Kuran’a dayal fiili hayat
6nemsedi. Kur'an-i Kerim'in anlatiimasi konusu da, keldamin hareket
noktasi oldu. Bunun igin tefsir, tasavvuf ve kelami, Kur'an-1 Kerim'i daha
da iyi ortaya koyan ilmi hareketler olarak gérmemek gerekir. Sadece var
olan islami hayati yada Kur'ani bilgiyi koruma ¢abasi olarak goérmek
gerekir. Yani, asn saadette disipline olmus bir sekilde ne tefsir, ne
tasavvuf ne de kelami hareketten bahsedilebilir. “Kur'ani bilgi” tam bir
butlinselligi ifade ediyordu. Iste bu bitiinselli§i koruma adina din ilimleri
ortaya ¢ikmigtir.

Bu noktanin belirtiimesi gereklidir. Clinkii modern bilgi algilamasi,
bilgi disiplinierinin gok olmasini bir basar olarak gérmektedir. Her bilim,
realiteyi belirli agidan ele aldigina gore, bilimlerin ¢oklugu realitenin daha
iyi kavranmasina hizmet edecektir, seklinde bir kanaat vardir.

Kuran-1 Kerim'in icerisinde yas-kuru icmalen her seyi vardir.®

Dolayisiyla insanhdin muhta¢ oldugu bitun ilimlerin Kuran’da oldugunu

% ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, D.I.B. Yaymlar, Ankara, 1988, c.l, s.70; Selguk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U.LF. Yayinlar, Istanbul, 1997, s.12-13; el-
Gazali, el-lktisad fil ltikad, (Trc. Kemal Isik), A. U. Yayinlan, trs., s.12-13.

% Ali Onal, Kuran'da Temel Kavramlar, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 19-20; el-
En'am, 6/59
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sOyleyebiliriz. Her ilim agik bir sekilde olmasa da, zimmen batln ilimlerin
prensipleri vardir.

Kuran'in sundugu bu teorik imkanlar sayesinde Musluman alimler
Yunan metafizijine karsi tezler gelistirmeye basladilar.

Metafizigin farkii agilardan yapilmis birgok tarifi vardir. Burada bizi

ilgilendiren, ontolojik telakkiye dayali metafizik anlayistir. Yani, “var
olanlarin genel nitelikteki &zlerini arastirma konusu yapan metafizik
anlayisi kastediyoruz.*®

Metafizik var olanlarin 6zinii, temel ilkelerini arastirdiina gore,
insan {izerine, tabiat (zerine ve “varlik” Uzerine metafizik fikirler
yUrtulebilir. Dolayisiyla kelamin, insan, kozmoloji ve varlik Gzerine tezler
gelistirmesi gerekmekte idi.

insan telakkisi Uizerine pek problem olmamakla beraber, kozmoloji ve
ontoloji anlayislari Uzerinde énemli catismalar oldu.

Kelam tarihinde ilk olarak sahibu’l kebair, determinizim ve halku'l
Kuran konulan tartisildi.®® Dikkat edildiginde gorilecegi gibi; sahibu’l
kebair konusu insanla ilgili bir konudur. Ayni sekilde, determinizm konusu
kozmolojik izahlarla ilgili bir konudur. Halku’l Kur'an konusu da temelde
ontolojik telakkilere dayanan bir konudur. Kelam, gelistirdidi metafizik
tezlerini bu baghklar altinda ele aldi.

Sahibu’l kebair konusunda mu'tezili gériis zamanla etkisini yitirdi. Bu
konuda ehli slnnetin orta yol prensibi kabul gérdi. Ayni sekilde,
kozmolojik izahlarla ilgili determinizm telakkisi de Esariligin etkisiyle
yumusatildi. Halku'l Kur'an konusunda da ehli stinnetin gérusleri kabul
edilip Kur'an'in mahluk olmadigi tezi 6ne ¢ikmis oldu.*

Keldm alimlerinin g¢abalari sonunda Yunan metafizijine karsi iki
temel metafizik tez ortaya kondu. Biri “cevher-araz” teorisi, digeri de

“‘ma’lim” teorisidir. MUslimanlarin gelistirdigi cevher-araz teorisi, temelde

% Bayraktar, a.g.e., 5.168

® Fazlur Rahman, /slam (Trc. Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Selcuk Yayinlari, 2.Baski,
istanbul, 1992, s.120-139.

7 el-Es’ari, el-Lum’a, s.67.



13

yaratilis fikrine dayanmaktadir.®® Ayrica en genis bilgi kategorisi olarak da
ma’lam kabul edilmektedir.*®

Keldm da, bilgi sistemini, gaybe ait bilgi ve sehadet alemine ait bilgi
olmak Uzere bir ayrima tabi tuttu. “Varlik™ Uzerine yapilan felsefede her sey
sehadet alemiyle sinirhdir. Halbuki “ma’lim” Gzerine yapilanmis bir bilgi
anlayisinda sehadet alemine ait bilgi, “ikinci planda” kalmaktadir.*

Gayb alemi ile sehadet alemi arasinda minasebetin nasil
saglanacad! konusu keldamin temel meselesidir. Gayb ve sehadet
alemlerinden hangisinin “asl”, hangisinin “fer” olacag keldmi bilginin
hareket noktasini olugturmaktadir.’

Kuran-1 Kerim’in sundugu dinya go6rist ve teorik imkanlar
sayesinde kelam, kendisine has bilgi sistemini gelistirmis oldu. $imdi,
keldmin bu isi nasil yaptigini, hangi temel esaslardan hareket ederek bilgi

sistemini gelistirdigini ele almak gerekir.

1.2.1.Nass

Diger butin ilimlerde oldugu gibi kelamda da ilk kaynak nasslardir.
Nass ifadesi hem Kur'an-1 Kerim hem de Hz.Peygamberin slinneti igin
kullanilan misterek bir ifadedir. Kelam s6z konusu olunca nass ifadesinin
delaleti daha ¢ok Kur'an-1 Kerim olmaktadir. Stinnet rivayetlerin, kelamda
kullanilabilmesi o kadar kati kurallara baglanmistir ki, ¢ok azi
kullanilabilmektedir.*?

Buttin sahih bilgilerin kaynagi Kuran-i Kerim'dir.*® Bilginin sahih
olmasi iki agidan ele alinabilir. Birincisi; 6grenilen yada duyulan, thbari bir
bilginin higbir itiraza cevaz vermeyecek sekilde agik segik olmasidir.
Ikincisi; 6grenilen ya da duyulan bir bilginin muhtevasinin agik segik
olmamasina karsin, bizzat bilgi 6zelligi tagimasidir. Yani, sézuni ettigimiz

% Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kultirinin Akil Yapisi(Trc. B. Korogiu, H.

Hacak, E. Demirli), Kitabevi Yaynlari, Istanbul, 1999, s.232-233.

a.g.e. s.295,

0 a.g.e. 5.234-235,

4 a.g.e. s.194-197.

*2 Gazali, el-Mustasfa (Trc. Yunus Apaydin), Rey Yayinlari, Kayseri, 1994, s.204-206.

“* ismail Hakki Bursevi, Tefsir-u Ruhil Beyan, Eser Yayincilik, Istanbul, 1389, c.V,
s.270.

39



14

bilgiyi, herhangi birinden 6grenmis olsaydik o bilgiyi kabul etmememiz
gerekecekti. Hatta kabul etmememiz, kabul etmemizden daha makul
olacakti. Fakat bilgi bizzat Allah’a ait olunca kabul edilmesi zaruridir.
Buradaki kabuliyet; bilginin kendisinden daha ¢ok bilginin kaynagina aittir.
Muhtevas! tam olarak anlasilamayan bir bilginin, kaynaginin sihhatine
izafeten kabul edilmesi akli bir davranistir. Dolayisiyla Kur'an, bilgi
kaynaga olarak ele alindiginda iki hususun beraberce ele alinmasi gerekir.
Bunlardan birisi, bizzat Kur'an-1 Kerim’in kendisidir. Kur'an-1 Kerim'deki
bilgilerin, bilgiye delaleti olabilecek nasslarin ele alinip anlagiimaya
calisiimasidir.

Ikinci olarak, vahiy konusunun ele alinip incelenmesi gerekir. Genel
ilke olarak, vahiy konusu anlasiimadan bilgi kaynadi olarak Kur'an-i
Kerim’in anlasiimasi mimkin degildir. Hristiyan teolojisinde “ilham”in
vahyin karsihgl olarak kullaniimasi s6zii edilen bu noktanin

kavranamamasindan kaynaklanmaktadir.

A.Vahiy: Vahy sozlikte “ima, fisildama, isaret, intikal, telkin ve

* anlamlarina gelmektedir. Vahyin gelisinin iki sekilde

yaziyla bildirme”
oldugu genel olarak kabul edilen gérustar.

1.Peygamberlerin beseri suretten ayrilip, meleki surete gecerek
Cibril'den almak seklinde,

2.Cibrilin beser suretine gecip vahiy getirmesi seklinde.*® Bunlarin
disinda dogrudan dogruya, Allah’tan vahiy alindigi da olur.*® Fakat genel
kural, belirtildigi Gzere yukaridaki gibidir.

Allah, butun kainat “k(n” emriyle yaratmistir.*” Kainat gelisi giizel bir

sekilde ortaya konmamistir. Hem mebd’e hem de me’ad itibariyle “hak”

“ Hiiseyin b. Mahmut Ragip el-isfehani, el-Mifredat fi Garibil Kuran, Kahraman
Yayinlari, Istanbul, 1986, s.809.

45 Bedruttin Muhammed ibn Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l Kur'an (Thc. M.
Abdilkadir Taha), Beyrut, 1392, c.l, s.291.

“® EbG Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul, 1981,
“Bedu’l-Vahy®, 2

" Yildinm, Kur'an-1 Kerim ve Kur'an llimlerine Girig, Ensar Yayinlari, Istanbul. 1983, 5.19.
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Uzerine yaratimistir.*® Yaratilmisiik, kendi igerisinde ilaht bir diizeni ifade
eder. Her bir varligin kainattaki varligi ve hareketi ilahi bir hikmete baghdir.
Bu anlamda, kainatin varli§i, hareketi vahye bagh bir durum arzetmektedir.
Bu agidan bakildiinda vahiy, genel anlamda Allah’in kainati idare etme
bigimini ve ilahi diyalogu ifade etmektedir. Allah’in ilmi ve kudreti hergeyi
kusatmigtir.*°

Vahiy genel anlamda Allah’in kaéinati hak {zerine idare etmesi
anlamina gelse de, daha g¢ok “nidbuvvet” konusu etrafinda ele
alinmaktadir. Konumuz agisindan énemli olan tarafi da burasidir. Fakat
vahyin kozmik diizeydeki anlamina da isaret etmekte fayda vardir. Clnku
vahiy sadece niuiblivvete hasredildigi zaman, butiin kéinat ilmi ilahinin
disina itilmis olur. Bu durum keldm agisindan dogru degildir. Kainattaki
mikemmelligini, vahyin disinda kainatin kendisinden menkul kabul etme
durumuyla karsilasinz ki, bu da bizi panteist telakkilere goturar.

Peygamberimize salih rityalar ile baglamak lizere diger peygamberler
gibi vahiy gelmistir.*° Peygamberlik ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem
(a.syden beri vardir. Bu bakimdan vahiy konusu son peygamberimizle
baslayan bir konu degildir.

Son peygamberimize gelen vahiylerin bilgi degerini ele alirken, iki
noktanin ele alinmasinda fayda vardir. llk olarak; peygamberimize gelen
vahiylerin bilgi olarak sonuglari, sahabiler Uzerinde varittir. Hz.Peygamber
ile beraber yasayanlarin yakinilik ifade eden durumiar en buyiik delildir.’’

Sonraki dénemde yasayanlar icin ise en buyuk delil, tarihi stregtir.
Vahiy sahabiler igin miisahede ile sabit bir delil iken, sonrakiler igin akli ve
tarihi (icma) bir delildir.®2

Bilgi, bilen ile “ma’lim” arasindaki bir iligkidir. Bilenle ma’limun

birbirlerinden ayr kabul edilmeleri mumkin degildir. Bu bakimdan vahiy

“8Ali b. Muhammed es-Serif es-Seyyid el-Ciircani, et-Tarifat , “Hak” md., Misir, 1283;

Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. lll, s.2177.

“° Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, M.U.L.F. Yayinlari, Istanbul, 1996, s.23.

% o|-Buhari, “Bedul Vahy”, 1

5 el-Gazali, el-Mustasfa, c.|, s.147; Muhammed b. Muhammed EbG Sehbe, Siinnet
Middafasi (Trc. M.G-M.E.O), Rehber Yayinlari, Ankara, 1990.

%2 el-Gazali, el-Mustasfa, c.|, s.149.
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konusu Kur'an-in disinda micerred bir sekilde ele alinamaz. Vahiy
Kuran'in sihhatine delalet ederken, Kuran da vahyi en dogru sekilde

anlatmaktadir.>®

B.Kur’an-1 Kerim: “Kuran” kelimesinin kokuyle ilgili olarak farkl
gorusler ileri sardimastar.

“‘Ka-ra-e” sozlik anlami itibariyle toplamak anlamina gelmektedir.
Kur'an-t Kerim'e de énceki ilahi kitaplarin meyvelerini kendisinde topladigi
icin bu adin verildigini ileri strenler olmU§tur.54

Es’ani ve onun gérisine katilanlara goére “ka-ra-ne” kdkinden
gelmektedir. Buna gore, Kur'an sure ve ayetlerin bir araya gelmesiyle
meydana geldigi icin bu ad verilmistir.?®

Imam Safi “Kur'an” kelimesinin higbir kelimeden tiiremedigini, Allah’in
peygambere gdnderdigi kitaba 6zel ad olarak verildigini belirtir.*®

Ciarcani de Kuran’i su sekilde tarif eder: “Resulullah’a indirilen,

sliphe ve noksanliktan uzak olarak nakledilen, sayfelerde yazil kitap olup,
»57

ehli hakka gére bitln hakikatlerin icmalen “leddnni” ilmidir.

Kur'an’la ilgili olarak Kur'an-1 Kerim'de birgok ifadelere yer verilmistir.
Ez-Zerkest Kur'an'la ilgili 50 civarinda isim oldugunu belirtir. HGda, kelam,
nur, furkan, mesant, sidk, mecid... bunlardan sadece bir kagidir.*®

Bu isimlerin tazannum ettigi manalarinin bilinmesi énemlidir. Bu
isimlerin manalarindan hareket edilerek Kuran'in muhtevasini tespit
edilmesi kolaylasir. Ayrica, bir bilgi kaynag olarak Kur'an’in ézelliklerinin
de 6grenilmesi imkan dahilinde olur.

Kur'an-1 Kerim’in igerisinde muhkem ve mutesabih kavramlar vardir.
Kuran'in kimligini ima etmesi agisindan bu konu 6énem arzetmektedir.
Muhkem ve mitesabih konusu bilgiyi genisletme imkanini verir. Kur'an-i

Kerim ayetlerinin deldlet sekilleri de bir diger énemli konudur. Kur'an

Demirci, Vahiy Gergedi, s.167.

* Ez-Zerkesi, el-Burhan, c., 5.348; el-Eram, 6/38.

Unal, Kuran'da Temel Kavramlar, s.14.

% cerrahoglu, Tefsir Usulil, D.1.B. Yayinlari, 5.Baski, Ankara, 1985, s.30.

57 el-Clircani, et-Tarifat, “Kur'an” md.

% Celaliiddin Abdurrahman es-Suyti, el-itkdn fi Ulomil Kuran, Darir'| Kutubi'l [imiye,
Beyrut, 911, s.346.
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nasslarini sadece “ayetler” diizeyinde ele almamak gerekir. Kur'an’in
kendisi bir butlin olarak “nass™tir. Kur'an miiciz bir keldm oldugundan diger
kitaplarda oldugu gibi, konu ¢ergevesinde degeriendiriimemelidir. Alimlerin
cogunlugunun ittifakiyla Kuran mana ve nazim yéniyle micizdir.*
Dolayisiyla herhangi bir ayetin manasini, sadece o ayetin gercevesinde
ele almakla yetinmemek gerekir. Siyak ve sibakiyla beraber ele alinip
degerlendirilmesi gerekir.®°

Nass ifadesinin icerisinde ele alinan bir diger konu sinnettir. ince
disuntldugunde bilgi icin tek kaynak Kur'an'dir. icma (tevatir) siinnete,
siinnette Kur'an’a irca edilebilir. Sinnet Kur'an-i agiklamaktadir. icma ve
tevatir sartlari da stnnetin Kur'an't agiklamasini ve bizzat Kur'an'in
kendisini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla delillerde Kur'an ve sinnet
ayrimi istikrai bir ayrim degildir.®’

Nass Allah’a ve tevatiiren sabit olmasi kaydiyla peygamberine ait
s6zdir. Nassin ilmi ve imani olmak {zere iki tarl delaleti vardir diyebiliriz.
Nassin manasi zahir ya da mifesser gibi muhkemat cinsinden olursa
delaleti ilmi olur. Fakat nassin manasinin delaleti muhkemat nev’inden
olmazsa delaleti imani olur. Konuya bu agidan bakildiginda, “nassin
subutu kat'l fakat delaleti zannidir’ sézinin manasi dogru anlasilir.
Nassin deldletinin zanni olmasi, kesin bilgi ifade etmemesi demektir.
Halbuki imani yonden deldlet, ilmi yondeki delaletten daha kuvvetlidir.
Epistemolojik agidan iman “bilgi’"den daha stumiilliidiir.®?

Kur'an nasslariyla alakal olarak ele alinan “dogma” konusunu kisaca
ele almakta fayda vardir. Dogma sabit fikir, sabit gériis anlamina gelir.
Dogru kabul edilen bir gercek olup epistemolojik agidan tartigiimasi
mimkiin degildir.®* Bu noktada “nass”in dogmadan temel bir farki vardir.

% Cerrahoglu, Tefsir Usulti, s.162-163.

® Muhammed b. idris, es-Safii, er-Risale (Trc. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan),
T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1997, .31-32; Halis Albayrak, Kuran'in Biituniugiu Uzerine,
Sule Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 46-56.

el-Gazili, e/-Mustasfa, ¢.l, s.147.

el-Gazali, el-Munkiz Mine'd-Daldl, Miessesetl'|-Kutlbi's-Sahafiyye, 7.Baski, Beyrut,
tsz., 5.95-96; Takiyyliddin Ahmed ibn Abdulhalim b. Teymiyye, Iman Uzerine (Trc.
Salih Ugan), Pinar Yayinlari, Istanbul, 1985, s. 155-156.

thami Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtirimasi” 1.Kuran Sempozyumu,
Bilgi Vakfi Yayinlar, 2. Baski, Ankara, 1994, s.298-299; Montgomery Watt,
Gtnamiizde Islam ve Hristiyanlik (Trc. Turan Kog), |z Yayincilik, Istanbul, 1991,
s.112-113.
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Islam, butiin peygamberlere gonderilen mesajin adidir. Dolayisiyla
bitin peygamberler ve tabi olanlari MuslUmandirlar. Burada din olarak
belirtilen ifadenin karsihgi ed-Din’dir. Kuran-1 Kerim'in ifadesiyle “din-i
kayyim” olan dindir.®* Halbuki Islam’in disindaki dinlerin mana itiban ile
delaletleri ed-Din olmayip, sadece “din’dir. Dolayisiyla, dogru bilgi
Uzerinde ilmi israr “nass” iken, yanhs Gzerinde zanni israr “dogma’dir.
Siiphesiz dogru Uizerinde israr etmekle yanlig (izerinde israr etmek, ayni
epistemolojik seviyede ele alinamaz.

Nass, teorik olarak dogrulugundan stiphe edilmeyen bir gergege, bir
hakikate delalet eder.®® Nass da “dogru kabul etme” diye izafiyet anlami
yoktur. Dogma bizatihi dogru olmaktan daha ¢ok, “dogru” kabul edilendir.
Nass ed-Din Uzerine otururken, dogma “din” lzerine oturmaktadir. Bu
sekliyle dogma, Kur'an’in argimani olarak kabul edilemez.

Kur'an'in bilgi kaynadi olmasini bir de “Allah’in va'ad” gergevesinde
ele almak gerekir. Allah Kur'an-i Kerim'de bazi gerekgelere baglh olarak
insanlar! dogru yola iletecedini,® bir takim bilgilerle donatacagini haber
vermektedir.®’ Burada sozu edilen ilahi tekliflerle, karsihiginda elde
edilecek bilgiler arasindaki iliskinin kavranmasi kolay degildir. Cunki teklif
ile bilgi arasinda ilaht olgulere dayall bir iliski vardir. Bu iligki nazari olarak
ele alinip bir takim epistemolojik sonuglara gidilebilir. Fakat bu yol giivenilir
bir yol degildir. Buradaki iligkiyi, tecrubi agidan ele almakta fayda vardir.
Cunkr Kur'an'daki bilgi anlayigi sirf illiyet GUzerine kurulmus degildir.
Tohum ile agag¢ arasindaki iliski, temelde illi degildir. Fakat tecriibenin

~9)

baskisindan dolayi “illi” gibi gézilkmektedir.

1.2.2.Akil
Kelam alimlerinin kabul ettigi bilgi kaynaklarindan biri de akildir. Akil

bir isim olup soézlik anlami itibariyle hayvanin ayagina vurulan bag,

64 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.Vl, s.4439; Giiler, “Din, Islam ve Seriat: Aynilikler
Farklliklar ve Tarihi Déntsimler”, Islamiyat, Ankara, 1998, c.l, sy. 4, s. 55,.
85 er-R0m, 30/30, el-lsra 17/9; ilhami Giiler, “Kutsallk ve Dini Metinlerin
o Dogmalagtirimasi” |. Kur'an Sempozyumu, s. 128.
el-Muhammed, 47/7.
®7 el-Ankebut, 29/69.
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kostek; maddeden soyutlanmis cevher, bilme yetenedi, zeka, idrak, rey ve
fikir manalarina gelmektedir.%®

Akil kelam alimleri arasinda musterek bir anlamda kullaniimaktadir.
Her doktrin, akh kendi bilgi mantidi igerisinde ele almaktadir.

Iman Maturudi akli “ayni nitelikleri toplayan, farkh nitelikleri ayiran
sey” olarak tarif etmektedir.®® Ebu Ya'la “Zaruri bilgilerin bir kismi” seklinde
tarif eder.”® Haris el-Muhasibi'ye gére akil “cisim, cevher, araz cinsinden
olmayip faydallyi zararlhidan ayiran, Allah tarafindan dogustan verilen bir
tabiattir.” Varligi ancak fiilleriyle bilinir.”"

Es’ariye goére, akilla ilim arasinda umum-husus farkindan bagka bir
fark yoktur. Akil ilimden daha hususidir. Akil, zaruri bilgilerin bir kismini
bilmektir.”

Gazali'ye gore akil “mimkinin imkani muhalin imkansizligi, vacibin
zorunlulugu gibi” zaruriyati bilmek, tecriibe yoluyla bilgi edinmek ve insan
tabiatinda var olan bilgi edinme gucudir.”

Muhammed Hamdi Yazira gére de akil, ruhi bir gii¢ olup duyulardan
hareketle duyular étesini idrak eden veya duyularla elde edilemeyen bilgiyi
bizzat kesfeden idrak aletidir.™

Akilla ilgili yapilan bu tanimlarin her biri belli bir bilgi sistemine atifta
bulunmaktadir. Bazi akil tarifleri ise, butin unsurlari uhdesinde toplama
gayretini gutmektedir. Gazal’nin akil tarifini buna érnek verebiliriz.

Akilla ilgili genel bir ilke sdylemek pek mumkin degildir. Felsefi
tariflerde akil daha ¢ok “cevher” olarak gérilmektedir. Yani aklin otonom
bir kimligi vardir. Kelam da ise akil daha gok “araz” kabul edilmektedir.”®

Aklin teorik yéniyle ilgili tartismalari bir tarafa birakalim. Hayat
sadece sistematik bilgilerden olusmaz. Bir takim gindelik hayatla ilgili

% el-Ciircani, et-Tarifat, “Akil’ md. ; el-isfehani, e/-Mifredat, s.511-512, 303-304.

ji Yusuf Sevki Yavuz, T.D.V.l.Ansiklopedisi, “Akil" md.
a.g.e.
71

el-Gazali, /hyau Ulumi'd Din (Trc. M. Ali Muftiioglu), Tugra Yayinlar, Istanbul, tsz., c. |
$.209-210.

2 Yavugz, T.D.V.l. Ansiklopedisi, “Akil” md.

™ el-Gazili, el-lhya, c.|, $.209-211, 215-216.

74 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.|, s.566.

® el-Cabiri, a.g.e., 5.246; el-Gazali, el-lhya, c., .218.
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pratik tecrubl bilgilerde vardir. Aklin pratik imkanlarindan faydalanmak
Kuran’in bir emridir. Kuran-1 Kerim'deki akil daha ¢ok tecrubi 6zelliklere
sahiptir. Hayat (tarih) tecriibesinin sistemli bir sekilde kullaniimasindan
ibarettir. Insanlar igin Kur'an-1 Kerim'in én gérdigi birinci derecedeki akil,
bu fonksiyonel akildir.”

Kur'an-1 Kerim genel olarak pratik akli &nemsemekle beraber Islam-
bilim iligkisinin kurulmasinda teorik akla ihtiya¢ duyulmaktadir. Din (islam)
ile bilim arasindaki minasebeti kurmak keldmin temel konularindan
birisidir. Din ile bilimsel alanin tamamen birbirlerinden ayriimalari “Allah’in
ilmi her seyi kusatmistir” nassiyla telfik edilemez.”’

Nakil ile “akil” arasinda teorik kdpria kurulamadigi siirece, Din-bilim
iligkisi kurulamaz. Kurulacak iligki, elbette zoraki bir iligki olmayacaktir.
Epistemolojik bir temele dayanmasi gerekmektedir.

Allah din ile fitrat arasinda dogrudan bir miinasebet kurmaktadir.”®
Dolayisiyla, bitiin mesele ed-Din’'in anlagiimasindan ibarettir. islam
anlasildigi 6lgctide hayatin higcbir yéniyle probleminin olmasi muimkin
degildir. Eger ortada “akli” gibi géziken bir problem varsa, bu ed-Din’in
bilgi olarak kavranamamasindandir.

Allah alemi nasil idare etmektedir? sorusuna iki farkli agidan teorik
cevaplar verilebilir. llk olarak; Allah her seyi agik bir kitapta yazmis ve
zamani gelince her varlik kendi imkanlarini ortaya koymaktadir. ikinci
olarak; Allah her seye her an midahale ederek, “slinnetullah”
cercevesinde alemi idare etmektedir.”® Her iki teorik cevaba temel teskil
edecek sekilde nasslar vardir.

Her iki cevapta “stinnetullah” ortak bir unsur olarak gozikmektedir.
Dolayisiyla siinnetullah, bilimin imkanini ortaya koymaktadir. Bu agidan
bakildiginda, nihayetinde “bilim” de Allah'tandir. Yagmurun bulutlar

Yasar Nuri Oztiirk, “/nsan-Allah Diyalogu”, |. Kuran Sempozyumu, Bilgi Vakfi
Yayinlari, 2.Baski, Ankara, 1994, s.357.

7 el-Bakara, 2/255.

8 er-Rum, 30/30.

™ Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.VIl, s.4679-4680.
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vasitasiyla yagmasi (yagdlrllma3|)8° bilimsel bir prensip olmakla beraber,
megiet-i ilahi ile de higbir geligkisi yoktur.

Akil konusunu “insan” gerceginden soyutlayarak, mucerred manada
ele almamak gerekir. Akil, insanin varlik yapisina uygun olarak insana
gore fonksiyon icra edebilir. Nass Allah’in bir s6zi olup insandan bagimsiz
olarak vardir. Halbuki akil insanla beraber vardir. Allah alim iken akil
degildir.

Akil insana gére bir dedere sahip olduguna goére, farkli bir yapiya
sahip baska bir varligin alemi farkli bir sekilde anlamasi mimkindir.®’

Dolayisiyla aklin sinirlart ne olursa olsun, nihayetinde akil da Allah’'tandir.

1.2.3.Havass-i Selime

Havass-1 Selime kelamcilarin nazarinda bilgi kaynagidir. Kelam
alimleri egyanin hakikatinin gercek oldugunu kabul etmiglerdir. Esya
gercek olduguna gore esya hakkinda gergek bilgiler elde edilebilir.

Bes duyu organimiz vasitasiyla birgok bilgi edinebiliriz. Bu bilgiler
hayali olmayip, realite ile ilgili gergek bilgilerdir.

Duyu organlarn vasitasiyla elde edilen bilgileri “mutlak™ bilgi olarak ele
alan bilgi teorileri vardir. Duyu bilgilerinin bu yoniyle akil ugrasir. Duyu
sadece olusan bilginin sonuglarini kabul eder. Bdylece kendisini septik
tutumdan korumus olur.

Duyu bilgisinin pratik sonuglan agik olmakla beraber, olusum bigimi
bakimindan “kulli” degildir. Yani etrafimizda bulunan nesneler birgok
ozelliklerden olusur. Biz bu 6zelliklerin bir kismini belli dizeyde
kavrayabiliriz.®? Esyanin kulli hakikatlerinin bilgisi Allah’a aittir. biz ise
sadece esyanin belli sonuglarini 6grenebilme imkanina sahibiz. Egyanin

cliziyatina ait bilgiler de “ilim” sayilir.

8 el-Bakara, 2/164.
! Mengiigoglu, Felsefeye Giris, s.54.
8 Yiiksel, Amidide Bilgi Teorisi, s.33-35.
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Duyu algisinin degeri nihayetinde ruhi giicle alakalidir. Oysa ki, ruh
hakkinda yakin derecesinde bir bilgiye sahip degiliz.%*> Dolayisiyla duyu
bilgilerini pratik sonuglariyla kabul edip spekiilasyonlara girmemek gerekir.

Duyu idraklerimizde hangisinin daha énemli oldugu konusu énemlidir.
Bazi alimler “gérme” duyusunu 6ne gikarirken bir kismi “igitme” bir kismi
da “dokunma” duyusunu 6ne ¢ikarmaktadirlar. Her birisinin belirli alanlarda
Oncelige sahip oldugunu sdylemek mimkindir. Aslinda nesneler diinyasi
¢ogdu kez tek bir duyuma indirgenemez. Her bir nesnenin birden fazla duyu
idrakine hitap eden ydni vardir. Duyu bilgisinin belli bir agamadan sonra

akla irca edilmesi mimkundar.
1.3.ilhamin Bilgi Degeri

liIham sézlikte; bir seyi zihne, akla ilka etmek, bir seyi bir hamlede
yutmak” anlamlarina gelmektedir.® iika ya Allah tarafindan yada melekler
tarafindan olur.®® “Allah fucurunu da, takvasini da ilham etti’ ayetiyle
peygamberimizin “meledin bir lemmesi oldugu gibi seytanin da bir lemmesi
vardir’, “Ruh-ul Kudis zihnime, kalbime ilham etti” gibi ifadeler bunu
gostermektedir.®

Vahiy istilah anlami itibariyle sadece nubuvvetle ilgili kullanilsa da,
Kuran-1 Kerim “vahiy” ifadesini daha genis manada kullanmaktadir.
Kur'an’in kullandigi anlamiyla vahiy ilhami ve ilkayl da icine almaktadir.
Dolayisiyla vahiy lafzi misterek bir anlam kazanmig olmaktadir.

Kuran-1 Kerim vahiy ifadesini her turli tedbirat-i ilahiyeyi ifade
edecek tarzda kullanmaktadir. Fakat bununla beraber vahiy lafzinin delalet
ettigi mana iki ana c¢izgide ele alinarak nibivvetle ilgili olanina vahiy;
nubuvvetin disindaki anlamlarina da ilham denmektedir.

8 el-Gazali, el-Munkiz, s.100.

* Yazir, Hak Dini Kuran Difi, c.VIll, s.5857.

% Muhammed Mevlana Ebu Said Hadimi, Tarikat-1 Muhammediyye Serhi-Berika, (Trc.
Bedreddin Cetiner, Hasan Ege, Seyfettin Oguz), Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1989,
clll, s.143-146; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zltigd, Marifet Yaynlar, 2.

. Baski, Istanbul, 1995, 5.263.
el-Isfehani, el-Miifredat, s. 677.
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Kuran-1 Kerim, lafizlan sistematik bir anlam ifade edecek sekilde
kullanmadigindan, vahiy lafzinin her yerde farkli delaleti olabilmektedir.
Bazi ayetlerde kozmik mukemmelli§i® ifade ederken bazi ayetlerde de
canlilarin fonksiyonel davranislarini ifade etmektedir.®

Vahyin hem enflsi hem de afaki yonu vardir. Yani vahyi ilham, bir
taraftan evrenin mikemmellijine vurgu yaparken, bir taraftan da bu
mukemmelligin bilgi olarak idrak edilmesini ifade etmektedir. Bu bakimdan
vahiyle ilham arasinda zati ittibattan gok vasfa ait bir irtibat séz konusudur.
Bdylece vahyi bilgiden ilhami bilgiye istidlali gecis saglanabilir.

Allah insanlarla vahy yoluyla, perde gerisinden veya elgi génderip
ona diledigini vahyetmesi seklinde konusabilecegini belitmektedir.?°
Dolayislyla Allah sadece peygamberlere vahiy géndermekie yetinmeyip,
perde gerisinden ve ilham yoluyla insanlara da hitap etmektedir.

Bu ayette insanlara yapilan vahiyden ilka; ilham, kalbe dolma ve riiya
kastolunmaktadir. Perde arkasindan kasit da sesin sahibinin duyulmasina
ragmen kendisinin goérilememesidir. El¢i gdnderiimesinden de maksat
Cibrildir. Cibril Allah tarafindan goénderilerek butin peygamberlere
vahyeder.%

Allah meleklere de vahyetmektedir. Allah’in varliklarla bu sekillerde
muhatap olmasi Allah igin bir nakisa dogurmaz. Allah bildireceklerini bu
sekillerde de bildirir.

Vahy (ilham) kalbi bir hadise olup temelde ser'i bir isarettir. Allah ya
da melekleri, Muslimanin kalbine ser'i bir sekilde bilgiyi ilka ederler.®’ llka
edilen bu bilgiler sayesinde ilmf bir kanaat olusur.?? Dolayisiyla insan igin
bir bilgi kaynagidir. Fakat sahsi diizeyde baglayici olup, tesri yoni yoktur.
Yani belli bir sahsa gelen ilham, onun i¢in 6nemli olmakla beraber
baskalar i¢in gegerli degildir.

¥ el-Fussilet, 41/9-11.

% en-Nahl, 16/68-69.

% es-Sura, 42/51.

® Ebuw’l Ala el-Mevdadi, Tefhimu'l Kuran (Heyet), Insan Yaynlari, 2. Baski, Istanbul,
1996, c.V, s. 253.

el-Isfehani, el-Miifredat, s.809; Ebdbekir Muhammed el-Kalabazi, et-Taarruf li
Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, Ezher Yayinlari, 2. Baski, Kahire tsz., s.109.

el-Ciircani, et-Tarifat, “llim" md.; Yazwr, Hak Dini Kuran Diji, cVIl, s.5167; el-
Kalabazi, et-Taarruf, s.122-123.
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ilhamin bilgi degerini ele alirken ele alinmasi gereken konulardan
birisi de nubuvvet-velayet konusudur. [bn-i Arabi velilerin ilhamlarini
peygamberlerin vahiy aldigi yerden dogrudan dogruya aldiklarini
sdylemektedir.®®* Bu bakimdan ilhami bilginin vahyi bilgi karsisindaki
durumunun tefrik edilmesi gerekmektedir.

Prensip olarak butln bilgiler Allah’tandir. Bu bakimdan bilginin temel
kaynag! Allah’tir. Allah’in bildirilmesi ve ilhami olmadan bilgi olusamaz.
Dolayisiyla peygamberlere gelen “vahyl bilgi” Allah’tan oldugu gibi, bir
karincanin hayatini idame ettirmesi igin gerekli olan “bilgi” de Allah’tandir.
Meseleye genel ¢ercevede bakildiginda “ben her bilgiyi Allah’tan aliyorum”
s6zinlin bir sakincasi olamaz. Yalniz vahiy ile ilham arasindaki umum-
husus iligkisinin bilinmesi gerekir.

Peygamberler Allah’'in segtigi, vahiyle sereflendirdigi kisilerdir.
Peygamberlerin Ustlin 6zelliklerinden bahseden bir ¢ok nass vardir.
Peygamberlerin bazi zamanlarda ¢ok sinirli sayida goénderildikleri g6z
6nune alindiginda nibuvvetin “hass” oldugu sdylenebilir. Buna karsin,
vahyi bilgi ilhami bilgiyi de iceri aldigina gére zahiren ilhami bilgiye gore
daha umumidir. Buna gére vahiy ile ilhamin su sekilde telfik edilmesi
mumkandir: Yakinilik derecesi bakimdan vahyi bilgi Gstin iken, streklilik
agisindan ilhami bilgi daha umumidir. Dogrudan dogruya Allah’'tan alinan
vahiylerle Cibril'in getirdigi vahiyler arasinda bilgi degeri bakimindan fark
olmadigina goére, Cibril'in getirdigi vahyin Allah’tan alinan ilhami bilgiden
yakinilik bakimindan daha az oldujunu séyleyemeyiz. Yani Cibril'den
alinan vahiy Allah'tan alinan ilhamdan bilgi degeri bakimindan daha
kuvvetlidir.®* Cunku vahiy olsun, ilham olsun Allah’in iradesi (hicab)
cercevesinde meydana gelmektedir. Kelam bilgi sisteminde “sudar” bilgi
nazariyesi, kabul edilen bir nazariye degildir.

Allah insanlarla sadece (¢ yolla konusabilecegini belirtmistir. Allah
peygamberlere hitap ederken her ¢ yolu kullanmigken, insanlara karsi

% Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigu, s.263; el-isfehanti, el-Miifredat, s.810.

® Eba Nasr Serrac et-Tasi, ei-Lima’, (Trc. Kamil Yiimaz), Altinoluk Yayinlar, Istanbul,
1996, s.385, 428; Muhyiddin ibn Arabi, Fusasul-Hikem (Trc.Nuri Gengosman),
M.E.B. Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 209.
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vahiy disinda iki yolu kullanmaktadir. Dolayislyla insan igin bu iki yoldan
baska bilgi edinme imkani yoktur. “Dogrudan Allah’tan bilgi alma”
nasslarin zahiri manasina uygun degildir. Allah’tan bilgi almak “Allah’in
bilgisini almak” demek degildir.

Vahiyle ilham arasindaki umum-husus iligkisi akilla-nass arasindaki
umum-husus iligkisine benzetilebilir. Akil potansiyel olarak her insanda
vardir. Dolayisiyla nasstan daha umumidir. Fakat nass, bilgi degeri
bakimindan akildan daha gecerlidir. Dolayisiyla hicbir “akli” bilgi de
tamamen nassla mutabik olamayacagi gibi, hicbir ilhami bilgi vahyi bilginin
seviyesine ulasamaz. Zaten lbn-i Arabi akl, ithamin mikemmel sekli
olarak gérmektedir.?®

liIhamin bilgi kaynagi oldugu nasslarin manalarindan anlasildigina,
gore,® biraz da ilhamin meydana gelis seklinden bahsetmek gerekir.

Kuran-1 Kerim hem ins ve cin seytanlarin varigindan®” hem de
insanlari korumaya memur meleklerin varligindan haber vermektedir.%®
Meleklerin ve seytanlarin sadece ontolojik ydnuyle ele alinmamalarn
gerekir. Ayni zamanda bilgiye dénuk (ilham-vesvese) fonksiyonlar da
vardir. Melekler insanlara; iyiligi, hayri ilham ederken; seytanlar da,
kottluga ve girkinligi ilham etmektedirler.*® Seytanlardan ve meleklerden
olan bu ilhamlar, hayatin her alaninda kendini hissettirmektedir.

Biytk meleklerden (Cibril) gelen vahiyler nibuvvetle ilgili olup tam
yakinilik ifade eder. Diger meleklerden gelen bilgiler ise, ilham seviyesinde
olup belli derecede seytani alternatifieri vardir.'®

Insan, hayvani ¢izgi ile meleki ¢izgi arasinda bir yerde olduguna

1

gore,'® insanin otonomlugunu bu iki ¢izgi arasinda gérmek gerekir.

Seytani ve meleki hislerden (etkilerinden) tamamen tecerrud etmis bir

% ibn Arabi, Marifet ve Hikmet, (Trc. Mahmut Kanik), Insan Yayinlari, 2.Baski, Istanbul,

o 1997, s. 78-79. A

o el-Kehf, 18/65; el-Ankebut, 29/69; En'am, 6/125; el-Buhari, “Daavat ", 10.
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.VIl, s.5167

% ag.e.

* Lutfullah Cebeci, Kurana Gére Melek Cin Seytan, Sile Yayinian, Istanbul, 1998,
$.166-167, 292-294.

% el-Kalabadi, et-Taarruf, s.109; Hadimi, Berika, c.lll, s.147; Yazir, Hak Dini Kuran

Dili, ¢.], 5.432; c. VI, s. 4256.
101 et-Tin, 95/1-5.
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insani disinmek mimkin degildir. Dolayisiyla insan, seytanlarin ve
meleklerin bir miicadele alanidir. Agir basan taraf dogrudan ithami bilginin
yakinilik derecesini etkileyecektir. Bundan dolayi ilhamin bilgi degeri ilham
sahibinin takva derecesine baghdir.'%?

Seytan ontolojik anlamda meleg@in karsiligidir. Etki alanlan potansiyel
olarak aynidir. Seytan hikmet-i ilahi c¢ergevesinde Allah tarafindan
yaratiimigtir.

Sehadet aleminde her sey “sunnetullah” cergevesinde meydana

19 gayb aleminde de her sey “stinnetullah” gercevesinde

geldigi gibi
meydana gelmektedir. Allah yer yer mucizelerle sehadet alemine
mudahalelerde bulundugu gibi gayb alemine de midahaleler de
bulunmasi imkan dahilindedir. Dolayisiyla Allah’tan insana dogru
bilgilenme sekli her zaman degisebilir. Bizlere disen, ilhami bilgileri

nasslara te'vil ederek, sonuglariyla dogru veya yanlis kabul etmektir.
1.4.Bilgi-Ahlak iliskisi

Bilginin bir kayna@! oldugu gibi, bir de “degeri” vardir. insan bir seyi
bilebilir. Bu sadece ihbari bir bilgi olur. Fakat bilmekte oldugu bu bilginin
kendisi icin ne anlam ifade ettigini sorgulamaya basladidi an, bilgide
“deger” konusu ortaya ¢ikar. “Ben sunu biliyorum” dedigim zaman bu “sirf
bilgi"dir. Fakat “bu bilgi benim i¢in 6nemlidir’ dedigim zaman, bilgiye
“deger” yonunden yaklagmis olurum. “Sirf bilgi” sadece zihni seviyede olup
istidlale dayanir. Bilginin deger yoniyle “irade” ilgilenir.

Irade bir amaca, bir gayeye ydneimektir. Sadece yonelmekie
kalmayip, yneldigimizi elde etme performansini ortaya koyabilmemizdir.

Iradenin oldugu yerde hem istitaat hem de tercih vardir. Insan bir
seye, bir bilgiye yénelecedi zaman belirli bir glice sahip olmalidir. Ayrica

ybneldigi alternatifler arasinda tercih yapabilecek durumda olmalidir.

2 Ebwl Ala Afifi, Tasavwuf (Trc. lbrahim Kagar, Murat Sulin), Risale Yayinlari,
Istanbul, 1996, s.283; el-Gazali, e/-fhya, c.ill, s.29.

F. Rahman, Ana Konulariyla Kuran (Trc. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu
Yayinlan, Ankara, 1996, s.68.
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Suphesiz, gelisi glizel bir tercihte bulunmak mimkiin degildir. Tercihimizin
dogru bir bilgiye dayanmasi gerekir. iste bilmekle tercih etmek arasindaki
iligki, bilgi ile ahlakin iligkisini ortaya koymaktadir.

Insan dogruyu bilebilir mi? Bilirse nasil bilebilir? Ayrica “hayn”
bildikten sonra hayn elde etme imkanina sahip midir?

Nasslarin zahiri manalarina bakildiginda, insanin hirriyeti ile ilgili iki
farkl kanaate varilabilir. Ayni seyi husun-kubuh igin de sdéyleyebiliriz.
Mutezile ve Eg’arilik iki ug noktayi temsil etmektedir.'®

Konuyla ilgili Kur'an nasslarini tek tarafli olarak ele almamak gerekir.
Her bir ayetin manasinin insani agidan farkli delaletinin oldugunu
sdylemek imkan dahilindedir. insanin hirriyeti konusunda ¢ift manaya
delaleti olan nasslari, insani belli gercevede tutma stratejisi olarak gérmek
gerekir.'% Bu strateji tamamen ahlaki gizgidedir. Birgok tarihi ve kulturel
sebebe bagl olarak 6zgivenini kaybetmis birisi icin, mutezili telakki
dnemli iken, ceberrut bir kimlige sahip birisi icin, mutezili telakki daha da
yerinde olur. Konuyla ilgili nasstarin zahiri manalan zit olsa da, delaletleri
ayni noktada odaklagmaktadir. Ciankia mutlak hirriyetin olup-olmamasi
pek o kadar énemli degildir. En azindan teorik agidan bu béyledir. Onemli
olan, “hirriyetimizi” yada “hurriyetsizligimizi” nasil kullanacagimizdir. Eger
insan kendisini “har” kabul ediyorsa, hurriyetini Allah’in iradesine ram
etmelidir. Ayni sekilde, kendisini “hlir” gérmiyorsa, hiir olmak i¢in Allah’tan
yardim istemelidir. Yani elimizde olanin da, elimizden gidenin de Allah’'tan
oldugunun bilincinde olmamiz gerekir. Elimizde ise gitmemesi igin,
elimizden gitmigse gelmesi igin Allah’tan yardim istemeliyiz. Bu noktada,
“kulluk” bilgiye dayali olmaktan daha ¢ok ahldka dayal bir kimliktir
denebilir.

Kuran-1 Kerim haram-helal c¢izgisini ortaya koymakla degerler
aynmina atifta bulunmus oluyor. Bu ayirimla, prensip olarak her seyin ayni
seviyede ele alinamayaca@i ortadadir. Bilgi ile hayat arasinda kesin bir
iliski olduguna gore, bilgide de bir deder ayirmina gitmek gerekmektedir.

" Mevlit Ozler, Islam Dusiincesinde Insan Harriyeti, Nan Yayincilik, Istanbul, 1997¢%

$.74-85; el-Eg’ari, el-Luma’, s.49, 122.

1% F.Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, s.72. e
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Kur'an-1 Kerim'de ilim ahlakin bir arka planidir.'® Fakat teklifler daha gok
ahlakidir. Fakat ahlak kesinlikle rolatif degildir.'"” Kurani bilgi ile
desteklenmeyen “ahlak”, ahlak olmaktan daha ¢ok “moralite”dir.

Bilgi insan ile “malim” arasindaki iliskinin sonucu olarak ortaya
cikmaktadir. tabiat ve delaletleriyle “marifetullah” ma’lum olarak kabul
edilebilir. Dolayisiyla sahih (ahléki nitelikli) bilgi, sahih bir Allah ve insan
telakkisine dayanir. “Insan kendini bildigi olglide yaradanint bilebilir.”
Cunki insan, Allah’'tan gelen bilgiyi kabul edebildigi élgude fitri kimligine
yaklasir.

Gergek bilgi, sahih bir insan telakkisi ile Allah telakkisine dayandigina
gore, insanin olmasi gerektigi yerde durmasi gerekmektedir. S6z konusu
cizgi, ahlaki ¢ergevedir. Clnki insanla Allah arasindaki “herhangi bir iligki”
dodru bilglyi ortaya koyamaz. Sirk de nihayetinde bir sekilde Allah’la
iligkidir. Fakat iliski yanls bir sekilde kurgulandidi icin Kur'an-i Kerim
siddetle reddetmektedir. Allah’in vahidiyetine oranla ehadiyetinin
vurgulanmasi temelde ahlakidir.'®

Tevhid sadece Allah’in zati birligini ifade etmez. Ayni zamanda Allah
ile dlem arasindaki minasebetin yetkin bir sekilde kavranmasini da ifade
eder. Tevhidin bu yapisal durumu o kadar igkindir ki, her zaman gizli girk
tehlikesi vardir.'® Allah ile alem arasindaki iligkinin normalitesi “adl” iken,
bu normalitenin insan tarafindan gériintist “ahlak™ir. Kur'an'in ifadesiyle
ahlak, kist (adl) ile korunabilir.*'°

Bu agidan bakildiginda ahlak, iradi bir gicle bir ¢izgiye gelme hali
degildir. Ahlak, ilahi cizgiden uzaklasmama bilgi ve iradesini ortaya
koyabilmektir. Fatiha siresinde Allah’a dua ederken kullandigimiz “dogru
yol” insanligin ayriimis oldugu tek yoldur. Biz Allah’a “ayridigimiz dogru
yola tekrar ilet’” seklinde dua etmis oluruz. Kuran'in ézeti niteligindeki

Fatiha Siiresi hem ilmi hem de ahlaki esaslara isaret etmektedir.’"" Kisaca

108 ez-Zerkesi, el-Burhan, c.Il, s.84.

7" Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c., s.19.

1% Ozler, Islam Dustincesinde Tevhid, NGn Yayincilik, istanbul, 1995, s.69-71.

% F. Rahman, Ana Konulariyla Kuran, s.48-55; Eb( Abdillah Semsuddin
Muhammed b. Ebibekir b. Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s Salikin (Trc. Heyet), ,
Insan Yayinlar, Istanbul, 1990, ¢.1 5.271-272.

"% Had, 11/85-86.

" ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Medaric, c.|, s.19; el-isfehani, el-Miifredat, s.270.
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ahlak, sahih bilginin icerisinde miindemigtir. Sahih bilgi de herhangi bir
bilgi oimayip, ahlakla i ice olan bilgidir.

Insan Allan’a karsi sorumluluklarini yerine getirmekle sadece belli
basgh sekli davraniglari yerine getirmis oimaz. Yani kulluk sadece “taklid”
cizgisinde gelismez.

insan gergek bilginin imkanlariyla ibadetlerini manevi yénden
derinlestirir. lbadetlerini derinlestirebildigi 6lciide de manevi bilgilerini
gelistirir. [badetle manevi bilgi arasindaki bu diyalog suriip gider. Bu
diyalogda bir tarafin zedelenmesi ahlaki ¢izgiyi zedeler. Dolayisiyla
ilimden yoksun yapilan ibadetler gergcek ibadet olmadig: gibi, ibadetten,
manevi yapidan soyutlanmis bilgi de gergek ilim degildir.

Kalp ruhun etkilerine agik bir alan olup, gayb alemine ve sehadet
alemine agilan pencereleri vardir. Kalp her iki taraftan aldiklarina gére bir
ozellik kazanir.'® Bu bakimdan, gergek bilgi icin hem gaybi telakkilerin
hem de sehadet alanini temsil eden diinya hayatinin ahlaki ¢izgide olmasi
gerekir. Kalp bir ayna olup; takva ile cilalandigi o6lciide gayba acilip
sehadete dayanan hayati aydinlatir.'"

1.5.Mukayese ve Degerlendirme

Felsefe epistemolojisinde bilgi akla, duyuya ve sezgiye dayanir.
Kelamda ise nass, akil ve duyuya dayanir. Tasavvufta akil, misahede
alanina ait bir bilgi kaynagi olup gercek bilgi kesf ve ilhamla elde edilir.

Akil ve duyu felsefe ve keldmda ortak bilgi kaynagidir. Ayni sekilde,
sezgi ve sezgiye benzeyen ilhamda tasavvuf ile felsefede ortak bilgi
kaynagidir.

Akil, duyu ve sezgi zahiri agidan ele alindiginda her tgunde de bilgi
kaynagidirlar. Aslinda insan igin bu bilgi kaynaklar diginda bagka bir
secenegdin sunulmasi da mimkin degildir. Dolayisiyla konu temelde akil-
nakil iliskisi etrafinda odaklagmaktadir.

"2 ol-Gazali, Kimya-i Saadet (Trc. Ali Arslan), Arsian Yayinlari, Istanbul, 1992, s.24.

3 el-Gazili, el-lhya, c.lll, s.27-29; Afifi, Tasavvuf, s.283.
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Felsefi bilgi nazariyesinde akil en énemli bilgi kaynagidir. Hatta
felsefe, higbir gerekgeye dayanmadan “sirf akildan®™ postulatlar
olusturmaya calisir.'™ Dogal olarak bundan baska bir segenegi de yoktur.

Kelam ve tasavvufta da akil énemli bir bilgi kaynagidir. Tasavvuf akli
sadece sehadet alaniyla sinirhh tutarken,'’® kelam aklin sahasini daha da
genigletip sahitden gaibe gecisi saglamaya caligir. Sahid ile gaib
arasindaki iliski keldamda akilla saglanirken, tasavvufta kesf ve ilhamla
saglanir.'®

Nassin olmadigi yerde dogal olarak en gecerli bilgi kaynag: akildir.
Akil ve nakil iligkisinde iki farkli epistemolojik yap! arasinda,
transformasyon problemi ortaya c¢ikmaktadir. Nassin olmadigi bir bilgi
sisteminde “klli bilgi nasil olusur?” sorusunun cevabi, dogal olarak “akilla
olusur’ seklinde olacaktir. Bu dislince formunun nasslara dayali bilgi
sistemine tercimesi nasil yapilacaktir!

“Kullf bilgi akilla olusmaz” seklinde verilen bir cevap nasslara dayali
bilgi sistemini irrasyonel bir zemine itecektir. Bundan dolayi, felsefenin
nakli bilgiyi irrasyonel bilgi ¢esidi olarak kabul etmesi, metodoloji agisindan
mantikli oimaklia beraber “dogru” degildir.

Akli, bltiin insanlar arasinda ortak olan potansiyel bir imkan olarak
anlarsak, akil hem felsefi bilgide hem de nasslara dayali bilgide gegerlidir.
Bununla beraber her iki bilgi sisteminde delaletleri farklidir.

Felsefl bilgi sisteminde akil tamamen 6zne olup bizzat bilginin
kaynagidir. Kelam bilgi sistemindeyse akil te'ville iligkilidir. Te'vil asl ve
fere dayanir. Dolayistyla keldmdaki akil, “asl’a dayali olarak “fer”i
yorumlayan, asl ile iligki seklini gelistiren bir yapidir. Hikimier ortaya
koymaz; sadece hiikiimleri anlamaya ve yorumlamaya galisir.

Felsefe epistemolojisinde bilgi, soyutlama mekanizmasina dayanir.
Yani bir bilgi ¢esidi objesinden ne kadar soyutlanabilirse o bilgi o denli
gecerli sayilir. Felsefenin bu bakis tarzindan dolayi, higbir gerek¢eden
hareket etmeden ortaya konulan bilgi, bir gerekgeye dayali olarak olusan

"' Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s.53.
"5 Uludag, Islam Dustincesinin Yapisi, Dergah Yayinlari, 3.Baski, Istanbul, 1994,
s.151.

e age., s.128.
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bilgiden daha gegerli kabul edilebilmektedir. Bu yanlis fakat temel hareket
noktasi “nass’lari anlamasini zorlagtirmaktadir. Halbuki nasslar bilgiyi
sinirlandirmamakta, aksine bilginin imkanini ortaya koymaktadir.

Felsefi bilgi, “varli§i olmayanin bilgisinin de olamayacagini
sOyleyerek varlig bilgi icin hareket noktasi olarak gérmektedir.” Halbuki
ayni durum fazlasiyla nasslar igin gecerlidir. Nasslar olmadan gergek
bilginin Uretiimesi mimkiin degildir.

Felsefi bilgi sistemi varlik yerine ma’lumdan hareketle tezler
gelistirebilir. “Nasslarin delalet sinirlari tam olarak bilinemeyince bilgi
malzemesi olarak kullaniimasi mamkiin degildir’ seklinde bir itiraz olamaz.
Cunka ayni durum “varlik” iginde gegcerlidir. Varlidin mantik kategorisi
olarak tanimi mimkiin olamamakla beraber, bilgide hareket noktasi kabul
edilmektedir.

Felsefi bilgideki sezgi nihayetinde akil glicine dayanir. Sezgi, hizl bir
akli algilamadir. Tasavvuftaki ilhamin sezgiden en énemli farki tezkiyeye
dayanmasidir. Tezkiye ile ilhami bilginin degeri arasinda dogrudan iligki
vardir.

Tasavvuftaki akil ile kelamdaki akil arasinda da ntans farki vardir.
Akil sehadet alaninda her ikisinde bilgi kaynagi oimakla beraber, metafizik
alanda her ikisi birbirinden ayriimaktadir. Keldmi akil, sahidden gaibe
dogru iken tasavvufi akil, gaibden sahide dogrudur.

Te'vil tasavvufta ve kelamda bilgi olusturma teknigidir. Te'vil “asl’a
bagll olarak birgok alternatifleri bunyesinde tasir. Birgok te’vil imkanindan
birini tercih etmemizi sadlayan temel sebep nedir? sorusu dnemlidir.

Bu tercih ya istidlali ya da ilhami olacaktir. Te'vilin ilhami yoéni
tamamen hatadan masun olmadig: gibi, istidlali yéni de hatadan masun
degildir.

Nass bilgi kaynagi olarak diger bilgi kaynaklarindan farklidir. Nasslar
akil, duyu, sezgi, ilham gibi bilgi kaynaklarini dogrudan etkilemekte,
hepsinde yapisal bir dénlisimi saglamaktadir. “Cer¢cop zail olup su

kalmaktadir.”*"”

"7 er-Rad, 13/17.



BOLUM Il
2. MUHKEM-MUTESABIH-ZAHIR-BATIN

2.1.Muhkem ve Miitegabih Kavramlannin Anlam Cergeveleri

Tefsirler degisik agilardan cesitli sekillerde siniflandiriimistir. Fakat
yontem bakimindan en genel siniflandirma, rivayei ve dirayet tefsirleri
seklinde yapilan simiflandirmadir. Hz. Peygamberden mervi tefsirlere
rivayet tefsirleri adi verilmigtir. Ik dénem alimleri Hz.Peygambere
hirmeten kendi tefsirlerine te'vil adini vermekte idiler.*®

Tefsir ilminin ortaya c¢ikmasiyla bircok Kuran iimi ortaya cikti.
Kurar'da ne tur bilgilerin oldugu tartisiimis, konuyla ilgifi birgok gérusler
ileri surdlmustar. Ez-Zerkesi Kur'an’daki ilimlerin kesin bir sekilde
sinirfandirlamayacagini, muhtevalarinin - sonunun  getirilemeyecegini
beyan etmistir.'"® Ayrlcé es-Suyuti de, bu sahay! daha da genisleterek
matematik ve tip gibi ilimleri de Kur'an ilimlerine katmistir.'?®

Bu tespitte ilimlerin delalet sinirlan oldukga genis tutulmustur. Fakat
hareket noktasi olmasi agisindan, ¢ok yerinde bir tespittir. CUnkl Kur'an
yas-kuru her seyin “Kitapta® oldugunu beyan etmektedir.

Yas-kuru her seyin levh-i mahfuzda oldugunu, séz konusu ayetin
delaletinin levh-i mahfuz oldugunu iléri siren alimler de vardir.'?' Fakat
Kuran-1 Kerim'in mitesabih ayetleri de gbéz énine alindi§inda ilimlerin
sayisinin bu sekilde genisletiimesi imkan dahilindedir. Cunkl mutesabih
ayetlerin te’vil yoluyla delalet simirlari genisletilebilir.

Te'vile bagl olarak dirayet tefsiri icerisinde gelisen bir diger tefsir
sekli de ig'ari tefsirdir. Tasavvufcular tarafindan ortaya konan bu tefsir
hareketi, temelde ilhami te'villere dayarimaktadlr.122

Kur'an-1 Kerim'in lafiz ve manasindan hareket edildiginde, muhkem

ve mutesabih konusu ortaya ¢ikmaktadir. Bu bizzat Kur'an-i Kerim’in

""" Cerrahoglu, Tefsir Usdid, s.215.

:;z Demirci, Kur'an Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yayincilik, istanbul, 1996, s.23.
a.g.e.,s.23.

"' Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.VIll, s.5696.

22 cerrahoglu, Tefsir Tarihi, .l 5.5-9.
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kendisinden kaynaklanmaktadir. Muhkem ve mitesabihatin te'vil edilip
ileriye géturilmesinde mana yoniyle zahir ve batin kavramlar ortaya
¢tkmaktadir. Muhkem ve mitesabih konusu ve buna baglh olarak zahir ve
batin konusu, te'vile bagdh bir konudur. Clink(i zahir ve batin manalar,
te'villerle ortaya konmaktadir. Te'vilin oldugu yerde bir asl bir de fer’ vardir.
Kuran'in muhkem manasindan hareketle mitesabihlerinin te'vil edilmesi
sonucu z&hir-batin miinasebeti ortaya ¢ikmaktadir.

Te'vilin esasi olan asl ve fer miinasebetini géz énine almadan, sirf
batini manalari 6ne ¢ikaran batiniler konumuzun disindadir. CUnki
bunlarin Islam’la bir iligkileri yoktur. Bunlar, ilhad gizgisinde durmaktadirlar.
Muhkem ve mutesabihati karsihkl minasebet icerisinde ele aldigimiz gibi,
zahir ve batin kavramlarini da karsilikh, birbirleriyle iligkili olarak ele
almaliyiz.

Muhkem-mitesabih ve zahir-batin konusu ele alinmadan te'vil
konusu ele alinmalidir.

Te'vil (e-ve-le) kdkiinden gelmektedir. Geri dénme manasindadir.
Tefil babt; agiklamak, izah etmek, aslina dondirmek demektir.'?® Istilahi
olarak, zahiri mutabik olan iki manadan birini reddetmektedir.'** Zerkesiye
gore, “ayetin muhtemel manalarindan birine doéndurtimesidir.”'* Es-
Sa’lebiye goére, “ayetin, 6n ve arkasina muvafik oldugu muhtemel

manalardan birine sarfidir.”'%®

Tefsir ve te'vil kelimelerini ayni anlamda kullananlar oldugu gibi'?’
farkli anlamlarda kullananlar da vardir.'?® Ragib el-Isfehani de alimlerin
cogunlugu gibi, tefsiri te'vile gére daha umumi kabul eder. Ona gore tefsir
lafizlarda, te'vil ise manadadir. Ragib te'vili makbul olan ve makbul

olmayan seklinde iki manada ele alir.'?®

123 al.isfehani, el-Mijfredat, s.38.
124 Cerrahoglu, Tefsir Usali, s.214.
125 a.g.e. s.214.
% ag.e., s.214.
77 M.Said Simsek, Kuran’n Anlasimasinda Iki Mesele, Yonelis Yayiniar, 3.Baski,
Istanbul, 1997, $.48.
29 Simsek, a.g.e., s.48.
el-Isfehant, e/-Mifredat, s.38-39.
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1130

llk dénemlerde te'vil “séziin akibeti anlaminda kullaniliyordu.

En’am slresinin 65.ayeti nazil olunca Hz.Peygamber, “Ayette s6z konusu

edilen azab mutlaka olacaktir; ancak henuiz te'vili gelmemistir’*®’

seklinde
buyurmustur ki te'vilin buradaki anlami s6ziin akibeti demektir.

Peygamberimizin Hz.lbn-Abbas (r.a) icin séyledigi “Allah’im onu
dinde fakih kil ve te'vili 6gret’’*? duasindaki kullanilisi, nasslarin pratik
hayata aktariligini ifade etmektedir.

Te'vilin, bir karineden dolay! ayetin manasinin bagka bir manaya
hamledilmesi manasi sonraki dénemlere ait bir manadir."*®> Sonug olarak
te'vil, nasslarin yerli yerinde anlasilip pratik hayata giizel bir sekilde
uygulanmasini ifade etmektedir. Bu bakimdan, te'vil sadece ilmin degil
ahlakin da bir konusudur.

Muhkem (h-k-m) harflerinden turemis olup mastari el-hukm,
engellemek manasina gelmektedir. Muhkem; saglam, sadlam kilinmig
anlamina gelir.'*

Mutesabih, birbirlerine benzeyen unsurlari ihtiva eden demektir.
Benzer seylere de aynt sekilde mutesabih adi verilir."®® Her ne sekilde
olursa olsun, insanin bilmekten aciz kaldigi seylere mutesabih adi
verilir. 1%

M.Hamdi Yazir, tesbih ile mitesabih kavramlari arasinda fark
oldugunu belirtir. Tegbihte bir asl birde fer vardir. Bir taraf tam, diger taraf
nakistir. Tesabihte ise tearuz vardir. Hangi tarafin asl hangi tarafin fer,
hangi tarafin tam hangi tarafin nakis oldugu agik degildir."’

Kur'an-1 Kerim muhkem ve mitesabih ayinmini kendisi yapmakta'®®
ve muhkem ayetlere “Ummu-l Kitab” demektedir. Ummul Kitap “esas
manalar” demektir. Dogrusu, Kur'an-in mitesabihlerinin “ummdil kitap” olan

muhkem ayetlere goére anlasiimasidir. Muhkemati g6z ardi edip

130
131
132
133

Simsek, a.g.e., 5.47; Unal, Kur'anda Temel Kavramlar, s.60.

Simsek, a.g.e., s.47.

Simsek, a.g.e., 5.48.

Simsek, a.g.e., 5.48.

134 el-isfehant, el-Mifredat, s.181-182.

'35 el-isfehani, el-Miifredat, s.373-374.

% Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi'l Kur'an, Dersaadet, [stanbul, tsz., 5.282.
37 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.Il, s.1037.

38 Al Imran, 3/7.
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mitesabihleri “ummdl kitap” olarak kabul etmek fitne ve fesada matuf
davranislardir.’”®® Dolayisiyla Kur'an-i Kerim, sadece ihbari bilgileri
vermekle kalmaz; aynt zamanda dogru diisiinmenin prensiplerini de ortaya
koyar.

Kur'an-1 Kerim'in muhkem ve mutegabih konusu ile ilgili olarak ortaya
koydugu bu prensibi sadece tefsir ilmiyle sinirl tutmamak gerekir. Bu
metodu hayatin her alani i¢in gegerli kabul edebiliriz. Her konuda az agik
olani daha agik olana dayandirmak aklin bir yoludur. Agik delilleri bir tarafa
birakip, zayif delilleri 6ne c¢ikarmak iyi niyetli bir davranis olarak
gbriilemez.

Muhkem ve mutesabihati karsilikli olarak ele almak gerekir. Birini
digerinden yana tecrit etmemek gerekir. Kuran-i Kerim bitiin muhkem
ayetleri ile beraber muhkemdir. Sadece sinirh sayidaki muhkem ayetin
manasina dayanarak mitesabihleri manalandirmak dogdru degildir. Bir ayet
mana yonlyle muhkem olmakla beraber, baska bir ayete nispetle hass,
amm, nasih, mensuh, takyit gibi manalara hamli mumkin olabilir.'*°

Kur'an-1 Kerim vahiy yoluyla gelen bir kitaptir. Hem gelme bigimi hem
de muhtevasi itibari ile ilahidir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim, samimi olarak
anlamak isteyenleri icin muhkem bir kitaptir. Bununla beraber, Kur'an-in
ilahi kimligini kavrayamayanlar ve ona fitne ve fesatla yaklasanlar igin
mitesabih kitaptir. Kuran-1 Kerim’'in muhkem ve mitesabih olmasini
sadece ilmi sonuglan yéniinden ele almamak gerekir. Kur'an-in muhkem
ve mitesabih olmasini, cin ve ins seytanlarin g¢abalarinin bosa ¢ikmasi
icin ilahi bir strateji olarak gérmek gerekir.

Muhkem ve mitesabih konusu ilmi bakimdan “asii” bir problem
degildir. Konuyu problem haline sokan, insanin ahlak digi maksatlarndir.

Kur'an-i Kerim insani yaraticisina gétiren ayetlerden ve siirelerden

mutesekkildir. Ayni §ekildé, Kuran-i Kerim bir bltiin olarak kainati da

% es-Suyuti, el-ltkan, c.ll, s.5.

® Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.ll, s.1036.
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Allah’a goturen ayetler olarak sunmaktadir.’' Kainat, goriinen bir kitap
olup okumasini bileni marifetullaha géturar.

Insanin yasadigi hayat gercekleri her zaman igin agik ve belirgin
degildir. Insanin yasadi§i &faki ve enfusi hayatin icerisinde bir gok sirra
kadem olaylar meydana gelmektedir. Codu kere insan bu olaylarin izahini
yapmaktan acizdir. Fakat bu olaylar onun hayatinin bir pargasidir.

Iinsan bu tip olaylar karsisinda kaldi§inda, her zaman igin bir cok
riskin altindadir. Tevhid ile sirkin, tarih ile mitolojinin, hak ile batilin beraber
muhatabi durumundadir.

insan prensip olarak “muhkemden” hareketle “mitesabihatin”
anlamlandinimasini  bilmiyorsa, dlsince mekanizmasini tersinden
isletmek durumunda kalacaktir. Dolayisiyla tevhidi birakip sirke, rasyonel
tarihi birakip mitolojiye, hakki birakip batila sapmis olacaktir. Kur'an'in
sundugu “ummdil kitap” ilkesi, ferdi tutum ve davraniglarimizdan toplumsal,
tarihi ve metafizik tutumlara kadar her konuda bizlere 1gik tutmaktadir.
Konu ile ilgili olarak bir érnek vermek gerekirse sunlar sdylenebilir:

Hz.lsa (a.s) Hz.Meryem'den babasiz olarak diinyaya gelince’*
inananlar meseleyi Allah’in kudreti cercevesinde ele alp egri yola
sapmadilar. Buna karsi Yahudiler ve Hristiyanlar konuya iki agir noktadan
yaklagarak, yanlisliklarini doktrinel bir sistem haline getirdiler. Hz.Isa’nin
(a.s) dogumu ile ilgili her iki tarafin distnce bigimi, mitesabihattan
muhkeme dogrudur.

Yahudiler “asl” olanin insanin ana-babadan dogmasi oldugunu
sOyleyerek, Hz.Meryem'i ahlaksizlikla sugladilar. Buna karsi Hristiyanlar
da “asl” olanin ana-babadan dogmak oldugunu; Hz.lsa’nin babasiz
dogmasi dolayisiyla tannsal niteliklere sahip oldugunu ileri strdiler. Her
ikisi de itikdd noktasinda sapmis durumdadirlar. ki zimrenin iddiasinin

aksine “asl” olan (ummuil kitap) Allah’in her seye gucil yetmesidir.

" el-Bakara, 2/164; Serafeddin Golcuk, Allah Kuran Insan, Esra Yayinlan, Konya,

1990, s. 28-29
12 Meryem, 19/16-34.



37

Elindeki kemikleri ufalayip, “ey Muhammed bunlar mi tekrar

dirilecek?”'*?

sorusunu soran Kigiye Allah, soruyu yanlis sordugunu ima
ederek, “Onceden yaratan diriltecektir’ seklinde cevap veriyor. Sorulan
soruda “asl” olan ¢Urimis kemiklerin tekrar dirilememesidir. Halbuki
Kur'an-1 Kerim'in verdidi cevapta “asl” olan; “6nceden yaratan”dir. Kur'an-i
Kerim’in verdigi cevapta imaen su sdylenmistir: Sen yaratiligini anlamis
olsaydin bdéyle bir soruyu sormazdin. Eger yaratiigini anlamamigsan
(bunu anlamak ummiul kitaptir) ahireti (sana gére mutesabihati) anlaman
mimkin degildir.

Sonug¢ olarak, muhkem-mutesabih iliskisi hem bilginin kendisi ile
ilgilidir, hem de disilncede, sanatta, bilimde, felsefede, sosyal hayatta...

Kur'ani metodolojinin adidir.
2.2.Muhkem ve Miitesabihatin Kur’an’da Ele Alinigi

Muhkem ve miltesabih ayrimini yapan ayet Al-i imran siresinin su
ayetidir. “Sana kitabi indirine O'dur.” Onun bazi ayetleri muhkemdir ki
bunlar kitabin esasidir. Digerleri de muitesabihtir. Kalplerinde egrilik
olanlar, fitne gikarmak ve onu te'vil etmek igin ondaki mutesabih ayetlerin
pesine duserler. Halbuki onun te'vilini sadece Allah bilir. Ilimde yliksek
payeye ulasanlar ise: O’'na inandik, hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler.
(Bu inceligi) ancak akli selim sahipleri diigtinup anlar.”**

Kur'an-in tamamen muhkem oldugunu belirten ayet ise Hud
sresindeki “Elif, Lam, Ra (bu) 6yle bir kitaptir ki ayetleri, hikmet sahibi ve
her seyden haberi olan Allah tarafindan muhkem kilinmig, sonra da
guzelce agiklanmistir” ayetidir.°

Kuran'in tamamen mutesabih oldugunu belirten ayet de, ez-Zumer
stiresindeki “Allah s6zlin en gizelini mitesabih, ikigerli bir kitap halinde

indirdi” ayetidir.'*

3 vasin, 36/78.
::: Al-i Imran, 3/7.
Had, 11/1.

196 az-Zumer, 39/23.
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Son iki ayette muhkem ve mitesabih kelimeleri lafzi anlamlarinda
kullaniimig iken, ilk ayette i1slah anlaminda ele alinmistir.'*’

Kuran muhkem ve mitesabih ayirimini yapmakla beraber hangi
ayetlerin muhkem hangilerin mitesabih oldugunu belirtmemektedir. Bu
ayinm genel olarak, lafiz ve mana agisindan yapitmstir.

Manasi ilk bakista anlasilan ayetler muhkemdir. Aksine, manasi ilk
bakigta anlagilamayan ayetler de mutesabihtir. 4

Al-i Imran siiresinin konuyla ilgili ayetin niizul sebebi sudur. Necran
Hristiyanlarindan bir grup aralarinda ileri- gelenlerinin ve alimlerinin oldugu
halde Hz.Peygambere (s.a.v.) gelerek Hz.lsa (a.s.) hakkinda tartistilar.
Tartismalarda Hz.lsa'nin (a.s.) Allah; Allah'in oglu, tgln Uglincus
oldugunu ileri strdiller. Hz.Isa’nin (a.s) Allah olmasini éliileri diriltmesine,
hastay! iyilestirmesine, gaipten haber vermesine, camurdan yapilan kusu
canli hale getirmesine bagladilar. Allah’in ogiu oimasini ise, bilinen bir
babasinin bulunmamasina, besikte konusmasina, 6nceden boyle bir seyin
gerceklesmemis olmasina bagladilar. Uglin Uglncist oimasini da
Kur'an'daki “yaptik, yarattik” seklindeki ¢ogul ifadelere bagladilar. Ayrica
‘kelimetullah”,  “ruhun  minh” gibi ifadelerin kendi gorislerini
desteklediklerini ileri stirdiiler.

Esbab-i Niizul'de iki husus géze carpmaktadir. Hz.Isa’dan (a.s) sadir
olan mucizeler ve Kur'an-1 Kerim'in Hz.sa (a.s) hakkinda kullandi§:
ifadeler...

Mucizeler insana nispetle nadirattan olan hadiseler olup, insanin
mucizelerin kiinhtine vakif olmasi mimkin degildir. Insan kendisi ile ilgili
mucizevi hususlari yorumlayabilse bile, kevni mucizeleri akliyla anlamasi
mimkin degildir. Ayrica mucize Allah’la alakali bir konudur.
Peygamberlerde gérinmesi zati olmayip, tevhidi gayeye matuftur. Kaldi ki
mucizeler sadece Hz.Isa (a.s) ile ilgili olmayip diger peygamberler igin de

variddir. '

7" Demirci, Kuran Mutegabihleri Uzerine, s.45.
® es-Suyuti, e-itkan, cll, s.3.
® Demirci, Vahiy Gergegi, s.23.
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Bir seyin bilinememesi ya zati bir sebepten olur, yada tarihi bir
sebepten olur. Varligin kinhiniin bilinememesi zati sebeptendir. Yani
bizzat varliin kendisinden kaynaklanmaktadir. Buna karsin tarihi
sebeplerden dolayi bilinmesi imkansiz olan olaylar da vardir. Ornegin
Ashab-1 Kehf'in sayisi zatl sebepten degil, arizi sebepten dolayi bilinemez.

Belirtilen bu iki hususta israrli olmak, akillica bir yol degildir. Bu
konuda en gegerli yol Tevrat', incil'e, incili de Kur'an’a hamlederek
anlamaya galismaktir. Ctinki buttin ilahi kitaplarin sahibi Allah’tir.'*°

Kur'an-in Hz.Isa igin kullandi§ ifadeler de hareket noktas! olabilecek
muhkem ifadeler degildir. “Kelimetullah® ifadesi ile Allah’in szl
kastedilebilecedi gibi, Allah’in “ol” soézilyle yaratilan da kastedilmis
olabilir.”®! Ayni sekilde “ruhun minh” ifadesi de Allah’in yarattigi anlamina

52 Cuinkl benzer ifadeler

gelebilecegi gibi tazim i¢in de kullaniimis olabilir.
genel olarak insan iginde kullaniimaktadir.'®® Dolayisiyla Kur'an-in Hz.isa
(a.s) ile ilgili kullandigi ifadeleri Hristiyanlarin sahsi maksatlarina uygun
olabilecek sekilde kullanmalari dogdru degildir.

Kuran-in tamamen muhkem oldugunu beliten ayete gelince; bu
ayetteki “muhkem” lafzi istilah anlaminda degildir. Cunkh ayetin
devaminda “agikladik” ifadesi gegmektedir ki muhkem ayetin agiklanmaya
intiyaci yoktur. Kast edilen, Kur'an ayetlerinin vahye dayali, sadlam bir
yapida oldugudur. Kur'an kelimeleri gelisi glizel degil, nazm-i muhkemle
dizilmis olup insanlarin ihtiyag duyduklari her sey usul ve furu baglantisi
icerisinde insanlara agiklanmigtir. insanoglu tarihin her déneminde, her
konuda icmalden tafsila, tafsildan telhisa dogru ihtiyag duydudu her seyi
Kur'an'da bulabilecek manasinadir.'**

Kuran-in mitesabih olduju ayetine gelince; bu ayet Kur'an

ayetlerinin mana yoéniyle, belagat ve fasahat ydnuyle birbirlerine

0 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.|, s.1020-1021.
:‘;’; Al-i Imran, 3/45: Simsek, Kur'an'in Anlagiimasinda Iki Mesele, s.31-32.
5 en-Nisa, 171; el-Mevduadi, Tefhimi'l-Kuran, c. |, s. 438.
el-Hicr, 15/29. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.V, s. 3062; el-Mevdadi, Tefhimil-
154 Kuran, c. ll, s. 571.
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.IV, s.2752.
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benzediklerini; kissalarin 6gdltlerin fitri bir lisanla insanlara bikkinlik
vermeden anlatildigini vurgulamaktadir.'®®

Kur'an-in bir kisminin kabul edilip bir kisminin kabul edilmemesi
miamkin olmadigi gibi, bir kisim ifadelerin tek tarafli olarak ele alinmalar
da uygun degildir. Kuranin hepsi Allah’tandir. Bir kisminin diger
kismindan bir farki yoktur. Hepsinin asli, mana-i delaleti aynidir. Bu durum
ayetin devamindan da anlasilmaktadir. Allah’in  ikabimi  duyan
Muslumanlarin korkudan derileri {irpermekte, daha sonra tekrar kalpleri
Allah’in zikri ile sakinlesmektedir. Mitesabih ayetler Mislimani Umitle
korku arasinda tutmaktadir.

S6z konusu ¢ ayetin hepsinde, Kur'an-in kimligine ve muhtevasina
vurgu yapilmaktadir. Bu vurgu, Kur'an-in batinlugine, icazina ve
mikemmelliginedir.

Kuran Muslumanlarin gayba inanmalarini istemekte;'® bir taraftan

da “bilmedigin seyin ardina diisme...”"®’

uyarisinda bulunmaktadir.

Kur'an-in insanlarin inanmasini istedigi “gayb” (el-gayb)dir. Mutlak
manada agnositeye dayanan bir gayb degildir. Agnositede bilinmezlik
bizzat bilginin kendisindedir. Yani agnosite bizzat bilginin imkanini ortadan
kaldirmaktadir. Gayb ise (el-gayb), bilginin kendisinde degil, insanin
yaklasim biciminde bilinmezliktir. Temsilen anlatmak gerekirse su
soylenebilir: Agnosite bosluga tekabill eder. Insan igin higbir hareket
noktasi yoktur. Gayb ise varhgini bildigimiz, gérdiguimiz ¢ok uzak bir
ylldiza gitmeye yol bulamamaya benzer. Gaybda bilginin kendisi vardir;
fakat bu bilgiye gitmeye yol yoktur.

Kur'an-1 Kerim'in igerisindeki gaybi haberlerin hepsi mutesabih
kapsamindadir. limi metotiarla bu bilgilerin kabul edilmesi de inkar
edilmesi de mimkun degildir. Bu noktada, ihbari bilgilerin (nass) kabul
edilmesi gerekmektedir. Bu kabul, zoraki bir kabul olmayip imana dayal

bir kabuldar. Cunkt ilmi agidan kabul ve reddin tearruz ettigi bir yerde,

' Muhammed Ali es-Sabini, Safvetit-Tefasir (Trc. Sadreddin Gumis, Nedim,

Yiimaz) Ensar Nesriyat, Istanbul, 1995, c.V, s.331.
1% el-Bakara, 2/3.
Y7 el-Isra, 17/36.
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vahyin ihbari bilgilerine inanmak metot agisindan ilmi, sonuglar agisindan
ise imanidir. Bundan dolayi gaybe iman; metodolojik bakimdan ilme dayali
iradi bir kabulddr. Allah gaybe inanmamizi isterken gaybi bilmemizi teklif

etmemektedir. Gayb ilmen bilinmez; fakat ilmen inanilr.
2.3. Muhkem Ve Miitesabihin Tefsir iimi Acisindan Ele Alinmasi

Kur'an-1 Kerim’de muhkem ve miutesabih seklinde bir ayirim vardir.
Muhkem ve mitesabihat arasindaki iligki tefsirin 6nemli bir konusudur.

Mitesabihatin bilip bilinemeyecegi konusu vakf-1 lazimin yeri ile
baglantilidir. Kur'an'daki ayetlerin muhkem ve miitesabih seklinde bir
ayirima tabi tutuldugu genel olarak kabul edilmekle beraber, bazi alimler
bu ayinmin Kuran'la ilgili olmadigini, ayirmin “Incil ve Tevrat icin gegerli
oldugunu” ileri stirmektedirler.'®

Oncelikle muhkem ve mitesabih kavramlarinin  bilinmesi
gerekmektedir. Bu kavramlar, Kur'an’da daha ¢ok lafzi anlamda kullaniimig
iken, tefsir istilahi gercevede ele almaktadir.

Hz. Ibn Abbas’a gore, kendisiyle amel edilen, hikmi sabit olan
ayetler muhkem, amel ediimeyen mensuhlar ise mitegabihtir. Hz. fbn
Mes'ud’'un gériisii de ayni yéndedir.'*®

Hz. Cabir b.Abdullah’a goére, alimlerin te'vilini bildikleri ayetler
muhkem, te'vilini sadece Allah’in bildikleri ise mitegsabihtir. Kurtubi de ayni
goristedir.'®°

Ibnu’l Ishak’a gére, bir te'vili bulunanlar muhkem, birden fazla te'vili
bulunanlar ise mutesabihtir."®’

Muhkem, ister zahiren ister te'vilen manasi anlasilan, miteséabih ise
Allah’'in ilmiyle gizledigidir. Muhkem, manasi vazih olan, mutesabih ise

manasi kapal olandir.
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Muhkem; manasi ma’'kul olan, mitesabih ise bunun aksi olandir.
Namagzlarin sayisi, orucun Ramazan’a tahsin edilmesi gibi...

Muhkem, mustakil olarak kendi kendisiyle anlagilan, mitesabih ise
ancak bagka bir delile dayanarak anlasilandir.

Muhkem, te'vili nazil olan, mitesabih ise ancak te'ville anlasilandir.

Muhkem, lafizlar tekrar edilmeyen, muitesabih ise lafizlan tekrar
edilendir.

Muhkem,; feraiz, va'd, vaid; miutesabih ise kissalar ve mesellerdir.

Muhkem, iginde helal ve haram olandir, digindakiler mutesabih olup
bazisi bazisini tasdik eder.

Katadeye gore; muhkemat amel edilen, mitesabih ise iman edilen
fakat amel edilmeyendir.'®2

Ragib el-Isfehani'ye gére mitesabih; ya lafiz yada mana yéninden
baskasina benzemesi sebebiyle tefsiri muskil olandir. Ona gore, ayetler
birbirlerine karsi ¢ tarlidir. Mutlak muhkem, mutlak mitesabih ve bir
yénlyle muhkem bir yéniyle muteséabih olanlar.

Mutesabihler de Gg turladir: Lafiz yéniinden, mana yoninden ve her
iki yonden miitesabih olanlar.'®

Muhkem ve miiteséabihle ilgili yapilan tariflerin gogunda muhkem,
mana yoninden delaleti tek olan; mitesabih ise, mana yéniinden delati
anlagilamayan yada delaleti musterek olandir.

Muhkem ve mitesabihlerin taniminda ortak paydalar ¢ok olmakia
beraber, mutesabihi “mensuh olan” olarak tarif eden Hz. lbn Abbas’in
gorist'®  digerlerinden temel noktada farkiidir. Bu noktada “nesh’
kelimesinin hangi anlamda kullanildiginin bilinmesinde fayda vardir.

wa

Satibi’'nin ifadesine gére “mensdh”, “micmel”, “zahir", “amm” ve
“mutlak” lafizlardan ne kastedildigi agiklia kavusuncaya kadar bu lafizlar

mutesabih kapsamina girer.®®

162 et-Taberi, Camiu’-Beyan, c.VI, s.175; Suyuti, el-ltkan, c.Il, s.3-4.

1% el-isfehant, el-Mufredat, s.373.
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Satibi'nin anladidi sekliyle mensih, hikmi ortadan kaldinlan degil;
hiakma anlasilamayandir. Yani “nesh” nassin kendisiyle ilgili olmayip,
manasinin anlasilip anlasiimamasiyla ilgilidir. Bundan dolayi, bir ayetin
manasi birine gére “mutesabih” iken digerine gére “muhkem” olabilir.

Selef mutlakin tekyid edilmesini, mibhem ve micmelin tebyinini,
ammin tahsisini “nesh” olarak gérmekteydiler. Buna goére; mutlak,
muibhem, miicmel ve amm mens(h; bunlan takyid, tebyin ve tahsis eden
|afizlar da nasihtir."®®

Tefsir agisindan muhkem ve muitesabih kavramlarn agiklandiktan
sonra, bunlarin te'vili konusuna gegebiliriz. Acaba mutesabih ayetlerin
te'vili bilinebilir mi?

Mitesabih ayetlerin te'villerinin bilinip bilinemeyecegi s6z konusu
ayetteki vakf-1 lazimin yeri ile ilgilidir. “MiUtesabih ayetlerin te'vilini Allah
bilir. llim de Ustin gayeye erenler: Inandik, hepsi Rabbimizdendir” derler.
Vakf-i lazimi lafzatullah'in Ustlinden kaldirip “ilm” (Ozerine kondugunda
mana “mitesabih ayetlerin manasini Allah ve ilimde yiliksek gayeye
erenler bilir” seklinde olmaktadir.

Ubey b.Kaab ve Abdullah b.Mesud vakf-i lazimin lafza-1 celél
tizerinde oldugunu mutevatir rivayetlerle savunurken'® Ibn Abbas,
Micahid ve Dahhdk vakf-i lazimin  “ilim” (zerinde oldugu
gorustndedirler.'®®

Birinci goéris mitevatir olduguna goére, ikinci gérisin uygun bir
sekilde “te'vil’ edilmesi gerekmektedir. Cinkl mutevatir rivayet birinci
derecede bilgi kaynagidir.

Te'vilin anlamlarindan birisi de “beyan’dir.'®® Bu manadan hareketle
Ibon Abbas ve digerleri te'vili bu anlamda kullanmis olabilirler. “Beyan”
aclklamada bulunmak, izah etmek anlamina gelmektedir. Fakat ilmi bir
zaruret ifade etmez. Tipki el-Gayb’in bilgi olarak bilinememesine ragmen

bilgi olarak inanildidi gibi... Te'vilin bu sekilde degerlendiriimesi Kur'an’in

"% Subhi es-Salih, el-Mebahis, s.282.
%7 gt-Taberi, a.g.e., 5.203.
122 a.g.e., 5.203.

el-Isfehani, el-Mifredat, s.38.
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mutesabihati ele aligiyla da telfik edilebilir. Kuran'in ifadesiyle, ayetler
nazm ve mana itibariyle birbirlerine benzemektedir. Bu bakimdan,
muhkem ayetlerle mitesabih ayetler arasinda bir iliskinin kurulmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde muitesabih ayetler tamamen devreden
ctkanlmis olur.

Mitesabih ayetlerin Kur'an’in muhtevasindan ¢ikarilmas: miamkin
olmadigt gibi; mitesabih ayetlerin manalarinin da muhkem ayetlerin
manalar gibi olmadigi ortadadir.

Bu noktada “zann”in bilgi ifade edip etmedidi ya da ne derecede ve
hangi konularda bilgi ifade edebilecegini ortaya koymak gerekir.

Delilin aynel yakin, iime’l yakin ve hakke’l yakin sekiinde dereceleri
vardir. Mitesabih manalar alternatifli manalar olduguna géde, zann
seviyesinde bilgi ifade eder.

Bilgiyi “dogmatik” cercevede ele alirsak, "zann” bilgi ifade etmeyebilir.
Dolayisiyla miitesabih manalar da kendi basina bilgi ifade etmeyebilir.
Fakat; mutesabih manalarin, muhkemlere bagh manalar oldugunu
unutmamak gerekir. Bu agidan, mitesabih manalardaki zann mutlak
manada “zann’dan farkhdir. Ayrica Kur'an-i Kerim'in mutesabih Uslubu
geregi bilgiyi dogmatik kabul edemeyiz. Cinkll Kur'an’da bilgi ve suur
seviyelerini ifade eden degisik lafizlar bulunmaktadir.'”

Tefsirde genel ilke olarak nasslarla ilgili ¢ turlt géris vardir.

1.Te'vile yol vyoktur, manalann zahirine hamledilir. Bunlar
mutesabihlerdir.

2.Te'vile yol vardir.

3.Te'vil edilirler.

Birinci géris gecersizdir. Son ikisiyle sahabeden menkaldur."”" Son
iki gorasu bir arada ele alacak olursak su sdylenebilir. Te'vile gerek
duyulan ayetler, temel esaslara baglt olarak te'vil edilirler. Fakat te'vil tek
basina ele alinamaz. Te'vil muhkem ile mitesabih arasinda bir képridar.

Muhkem ve mitesabih bir arada ele alinmadan yapilan te'vil gegersizdir.

0 el-Bakara, 2/75; En’am, 6/50; Hud, 11/91.
' ez-Zerkesi, el-Burhan, c.|l, s.165.
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Bir bagka acgidan, mitesabih ayetlerin manalarinin bilinip
bilinemeyecegine dair gérisleri su sekilde ele alabiliriz.

Ik olarak; te’vilin bilinemeyecegini ileri stirenlerin bu gériiglerine karg!
sdylenecek bir sey yoktur.

Ikinci olarak; te'vilinin bilinebilecegdini sdyleyenleri de te'vile
yukledikleri anlam gergevesinde ikiye ayirmak gerekir.

1.Te'vili bilgi elde etme olarak anlayanlar,

2.Te'vili “beyan” olarak anlayanlar.

fon Abbas bir taraftan, “ben Al-i Imran suresindeki ayetin manasin
bilen rasihlerdenim”'”® demekte; diger taraftan da sz konusu ayetin
te'vilini sadece Allah’in bildigini, rasih olanlarin: “Hepsi Rabbimizdendir”
diyeceklerini belirtmektedir.'”® [bn Abbas’in tutumundan da anlasilacagi
Uzere te'vil eger “istilah” anlaminda ele alinirsa mitesabihatin te'vilini
Allah’tan bagkasi bilemez. Ama te'vil “s6ziin akibeti, varacag yer”
anlaminda kullanilirsa -ki burada “tebyin” s6z konusudur- te'vili bilinmesi
mimkundr.

Mutesabih ayetlerin te'villerinin belirtilen cergeve icinde beyan
edilebilecedini kabul etmemiz halinde, bunun sahasinin rasihlerle sinirli
oldugu ayni ayette belirtimektedir.'™ O zaman, te'vil olsa bile sanildigi gibi
Oyle herkese samil bir durum degildir.

llimde rasih olma, yiiksek gayeye ermis olmak demektir. Bunun sarti
da; muhakkik, stiphenin anz olmadigi kisi olmaktir.'”® Bazi alimler ilimde
rasih olmanin sartlarini olabildigince daraltmiglardir. Bunlara goére
rasihlerden olmak icin su 6zellikleri tagimak gerekir:

1.Allah ile takva,

2.Halk ile tevazu,

3.Dunya ile zuht,

4 Nefs ile mucadele.'™

Gorllecegi Gzere “rasih” olmak sanildidi gibi kolay degildir.
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Gorilecegi Uzere, te'vilin bilinmesi sadece bilgi seviyesinde ele
alinacak konu degildir. Ayetlerin te'vili hakkinda akil yurutecek kiginin
ahlaki niteliklere de sahip olmasi gerekmektedir. Cinki Kur'an-1 Kerim'in
“zey§” olarak tesmiye ettigi durum, haktan kaymay: ifade etmektedir.'”
Mutesabihatin arkasina takilanlar haktan kayanlar olduguna gére, te'viline
eger kismen vakif olunacaksa, bunlar da muttaki miiminler olacaktir.

Al-i Imran siresinin muhkem ve mitegabih ile ilgili 7.ayetin
devaminda “hepsi Allah’tandir, hepsine inandik” ifadesi belli bir fikri
muktesebati ima etmektedir. Yani samimi, muttaki, rasih olan miminlerin
te'villeri, kalplerinde yamukluk olanlar gibi degildir. Bununla beraber,
“Inandik, hepsi Allah’tandir” ifadesi ayni zamanda mitesabihatin ilmi
olarak tam anlami ile bilinemeyecegini géstermektedir.'”®

Muhkem-miitesabih konusunda Ibn Abbas’in te'vili “beyan” olarak ele

alan gorustu en gegerli gorus kabul edilebilir.
2.4. Zahir ve Batin Kavramlarinin Anlam Cergeveleri

Zahir, sozlukte acik, belirgin olma anlamina gelmektedir. Batin ise;
kapali, gizli olma anlamindadir.'”® Zahir ve batinin sézliik anlamlari énemli
olmakla beraber, esas mesele bu iki kavramin kazanmis oldugdu istilaht
anlamlardir. S6zlik anlamlar her makamda kendi anlam cercevelerinde
kullanilabilir ve ¢ogunlukla bir problem ¢ikmaz. Fakat istilahi anlamlar,
belirli seviyede epistemolojik dayatmalari beraberlerinde tasiriar.

Zahir ve batin daha ¢ok tasavvufun bilgi anlayisiyla ilgilidir. Kur'an
nasslarinin manalari s6z konusu olunca, konu tefsiri de ilgilendirmektedir.
Zahir ve batin konusu, te'vil konusuyla baglantii olarak kelami da
ilgilendirmektedir.

Zahir ve batin konusu, sinirli agidan kelamla ilgili olmakla beraber,

kelamin bilgi sistemi acgisindan 6nem arzetmektedir. Clnkl kelam bilgi

' el-isfehani, el-Mufredat, s.318.
® ez-Zerkesi, el-Burhan, c.ll, 5.86; Subhi es-Salih, el-Mebahis, s.282.
e el-Isfehani, el-Miifredat, s.66, 474.
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epistemolojisini, sahid ile gaib arasindaki minasebet tizerine kurmustur.*®
Sahid ile gaib en azindan nisbi agidan iki farkli alani ifade etmektedir. iki
farkli alanin tefrik yada telfik edilmesi zahir ve batin sistemine kapi
acmaktadir.

Tefsir, kelam, tasavvuf gibi temel Kuran ilimleri, tesekkll
dénemlerinde genel bilgiyi temsil ediyorlardi. Dolayisiyla bu ilimlerin
tesekkdl bigcimi temelde ayni epistemolojik gayelere dayaniyordu. Bu
bakimdan, lafzi anlamda olmasa da muhteva agisindan zahir-batin
sistemini hatirlatan bir yapi her ilimde bulunmaktadir. Hatta felsefe ve
sosyal bilimleri de bu sinifa katabiliriz. Ornegin herhangi bir sosyal
realiteye disaridan bakilabilecedi gibi iceriden de bakilabilir ki bu tutum, bir
anlamda zahir-batin baglantisina dayanmaktadir. Clnk{i yaklasim farkh
olsa da, sosyal realite tektir.®’

Zahir ve batin kavramiarini ontolojik ve epistemolojik oimak tzere iki
acidan ele alabiliriz. Zahir ve batini varlik alanlari olarak ele alirsak bu
ontolojik bir ayrimdir. Kur'ani ifadeyle sahid ve gaib ayrimdir. Fakat zahir
ve batin ayrimini bu noktada tutmayip, bu alanlarin bilgi yona ele alinirsa
bu da epistemolojik bir tavir olur.

Aslinda zahir-batin kavramiarinin ontolojik ve epistemolojik ydnleri bir
bakima i¢ igedir denebilir. Clnki birini g6z éninde bulundurmadan digeri
hakkinda fikir yuritmek miamkin degildir. Bu degerlendirmelerden sonra
sunu soyleyebiliriz ki, zahir ve batin ayrimi nihayetinde zahir ilim ve batin
ilim ayrnimidir.

Kuranin bilgi anlayist temelde Allah’a dayanir. Batin bilgilere
Allah’tandir. Bilgiyi ister insandan soyutlayayim ister soyutlamayalim
sonug dedismez.

Bilgiyi insandan soyutlayip bagimsiz olarak ele alacak olursak; bilgiyi
ortaya ¢ikaran kozmolojik mikemmelligi (logos) Allah yaratmistir

sonucuna gideriz ki bu hristiyanhigin metafizik gérusudur.'8?

180 el-Cabiri, a.g.e., .234.

' Bilgiseven, a.g.e., s.304.
2 Mehmet Pacact, “Kur'an’da Dil ve Variik Alanlari” 1l Kuran Sempozyumu, s. 128,
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Bilgiyi insandan soyutlamadan, insanin fitratiyla beraber ele alacak
olursak; bilgi insana goére insana verilmigtir sonucuna variriz.

Hristiyanliktaki dogma bu ag¢idan nasslardan farkiilk arzetmektedir.
Dogma insanin diginda, insandan bagimsiz salt dogru olarak kabul edilen
gorustiur. Halbuki nass insanla beraber insana gére bilgi oldugundan fitri
olup dogmatik degildir. Belli gergcevede zahir-batin gizgilerine dayali anlam
seviyeleri vardir.

Batan bilgilerimiz Allah’tan olduguna gore, Allah bu bilgileri bizlere
hangi yolla vermektedir? sorusunun cevabini tam olarak anlayacak
durumda degiliz. Kur'an bunu genel olarak “vahy” seklinde bildirmektedir.
Fakat vahiy kendisi sabit keyfiyeti mecghul ilahi bir bilgilenmedir.183

Vahyi bilgilendirme Allah’tan olan bilgilendirmedir. Bunun insan
tarafindan alinmasi genel olarak ya istidlali yada ilhami'dur.

istidlali olarak bilgi elde etmenin anlami sudur: Allah temel bilgileri
yaratmakta, insan da bu yapi ile varlik aleminden hareketle yeni bilgiler
elde etmektedir. Ilhami yoldan maksat da; Allah zamana ve zemine uygun
dlirik insana ilhamlar géndererek hayata uyumunu saglamaktadir. Her iki
sekilden birisi hemen kabul edilemeyecegi gibi digeri de hemen
reddedilebilecek degildir. Her ikisine uygun, nasslarin zahiri delaletleri
vardir.'®

Istidlali bilgi ile ilhami bilgi arasindaki fark sadece bilgi seviyesinde
kalmamaktadir. Her iki bilgi ¢esidi kendine gére kozmolojik anlayisi
beraberinde getirmektedir.

Allah ile alem arasindaki minasebet sekli, zahir-batin iligkisini ortaya
cikaran bir diger konudur. Allah ile alem arasindaki minasebet “iliet”
Uzerine bina edilirse, sonugta “muharrik-i evvel” yada “sudar”
nazariyelerine ulasmak durumundayiz. Halbuki her iki goérisit Kuran'in
“yaratiig” fikriyle birlestirmek mimkin degildir. Bu temel noktay
“mltesabih” kabul edip bunun Gzerine bilgi sistemi kurulmamalhdir.

Bilgi Gretme imkani agisindan illet nazariyesi, ilham nazariyesine

oranla daha guvenli kabul edilebilir. Yalniz temel hareket noktasinin dogru

'% Demirci, Vahiy Gergegi, .237.
184 Kefh, 18/65; Enfal, 8/139: En’am, 6/32, 151.
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olmasi gerekir. Dislince mekanizmasinin dogru sonuglar ortaya koymasi
icin, temel dnermelerin de dodru olmasi gerekir. Yanlis dnermelerden
mantikli sonuglara ulagsak bile dogru sonuglara ulagmamiz mumkin
degildir. Her bilgi sisteminin kendine gére bir takim sonuglari vardir. Bunlar
belirli cercevelerde dogru kabul edilse bile, yakini sonuglar ortaya
cikarmasi mumkin degildir.'®

Bilgi; Allah’in iradesine bagli olarak Allah-insan ve vahiy arasindaki
iliskinin sonucu olarak ortaya ¢iktigina gére, insanin bu sistemin birindeki
yanlis telakkisi bilgide problem ¢ikaracaktir. Yani dogru bilgi ancak su ¢
hususun bir arada olmasiyla elde edilebilir.

1.Sahih bir Allah inanci,

2.Vahiy (NUbuvvet),

3.Insan.

Sozunl ettigimiz bu U¢ esastan birine ait yanhs bir telakki dogal
olarak dider ikisini de etkileyecektir. Butiin peygamberlere bu ¢ noktada
itirazlar gelmigtir.

Bu U¢ temel husus kabul edildiginde, saglam bilgiye adim atiimis
olur. Iman etmek bir noktada durma hali degildir; belki bir esikten igeriye
girme halidir. Dolayisiyla imanin derecesine bagl olarak bilginin de
dereceleri olacaktir. Bilgilerdeki bu derecelenme durumu zahir-batin
sistemine kapi agmaktadir.

Dodru bilgi elde etmek igin bir arada bulunmasi gereken tc¢ husustan
birisi temel olup, mahiyetinin degismesi mimkun degildir. Yani insan ve
vahye bakis degisse bile Allah’in kendini bildirme sekli “sunnetullah” higbir
zaman degismez. Dolayisiyla “iman” epistemolojik olarak dogru bilginin
kaynagidir.

Sahih bilgi G¢ husustan baglantih bir sekilde elde edildigine gére,
“insan”daki sapma Allah inancini ve vahiy telakkisini bozar. insanin sosyal
ve tarihi hayati bu noktada 6nemli rol oynamaktadir. Kiltirel, sosyal, tarihi
ve metafizik sartlar belli bir insan tasavvurunu ortaya ¢ikarir. Bu insanin,

metafizik bir mesruiyete ihtiyaci vardir. Tam bu noktada insani tasavvura

' Hadimf, Berika, c.lll, s.142; el-Gazali, el-Munkiz, s.76, 95.
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dayanan bir tanr telakkisi ortaya ¢ikar. Bu tann telakkisi tekrar insana
dénuk bir kimlige buriinduralir. Nihayetinde, Kuran’in ifadesiyle insan
kendisinin Urettigi'®® “tann” telakkisiyle bas basa kalir. Béylesine yanlis bir
tann telakkisine sahip bir zihnin, vahyi bilgi akisini anlamasi mimkin
degildir. Gergekten cahiliye Araplari; genel anlamda Allah inancina sahip
olmalarina ragmen miusrik idiler.'”®” Ayrica en fazla, vahyi anlama
noktasinda zorluk cekiyorlardi.'® Bunlara bagl olarak insanf telakki geregi
ahiret hayatina da inanmiyorlard.'®®

Dogru bilgiyi elde etmenin epistemolojik sartt iman olunca teorik
acidan, Muisliman olmak birinci derecede bir tutumu ifade eder. Bu
noktadan sapildidi élgide insanT kimligin derecelenmesi baglar.

Kur'an bunu fitrattan uzaklasma olarak ifade etmektedir.'®® Bu bakis
acisina gdre Muisliman olma hali disindaki durumlar insan icin fitrattan
uzaklasmay!; uzaklastigi oOlcide de dogru bilgiyi kaybetmeyi ifade
etmektedir. Insanin hareket ettigi bu alanda zahir-batin sistemine bagl
olarak, birgok bilgi elde etmesi mimkindur.

Bilgi Allah-vahiy-insan iligkisinde ortaya ¢iktigina gére, peygamber bu
iliskide denge (adl) durumunu ifade etmektedir. Dolayisiyla peygamberler
en dogru bilgilere sahiptirler. Higbir kisinin onlarin seviyesine ulagmasi
mumkin degildir. Burada so6zini etti§imiz, bilginin kalitesidir. Yoksa
bilginin ¢oklugu degildir. Bilginin ¢oklugu her zaman dogru oldugu
anlamina gelmez. Kaldi ki, dinin esaslariyla birinci derecede alakall
olmayan bilgilerin bilinmemesi bilginin sahihligine zarar getirmez.""

Peygamberler ilahi maksatlara binaen génderiimiglerdi. Gerektiginde
birgok mucizeyle desteklenmisler; Allah’in bir rahmeti olarak meleklerden
degdil insanlardan segilmiglerdir. Dolayisiyla bilgi degeri bakimindan

nublivveti bu gergcevede ele almak gerekir.

'8 en-Nisa, 4/117; Yasin, 36/74; Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyac, Insan

. Yayinian, 1995, s. 67.
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190 el-RGM, 30/30-31.

¥ el-Ciircani, et-Tarifat, “Hak’ md.; el-Gazali, Faysalut-Tefrika beyne’-Islam ve'z-
Zidika (Thk. Suleyman Dunya), Darui-Kuthbi'l-limiyye, 1. Baski, Beyrut, 1961; s.83,
Bursevi, Ruhu'l Beyan, ¢c. V, s.274.
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Peygamberlere sorulan sorular bizzat nibilvvetin maksatlariyla
ilgiliyse peygamberler bu sorulara cevap vermislerdir. Hatta bu noktada
gerektiinde mucizelerle de desteklenmiglerdir. Fakat sorulan sorular,
nibiivvetin 6ziyle alakali degilse, yer yer cevap vermedikleri gibi, bu tip
sorularin sorulmasini da hos kargilamamiglardir.

Sonug olarak, peygamberler butiin dénemler icin en alim olaniardir.
Yalniz “sunnetullah” c¢ercevesinde bazi seyleri belitme geregini
duymamiglardir.

Zahir-batin bilgi sistemi fert, toplum ve metafizik alanda kendisini
gosterir. Fert dlizeyinde ahlaki muhasebenin yolunu agtigl gibi, toplum
diizeyinde cemaatlegsmenin ve mezheplesmenin 6éninl agar. Bu noktada
degisik sosyolojik acilimlara imkan verir.

Zahir ve batin bilgi sisteminin en koklu etkileri metafizik alandadir.
Niublivvet ile velayet, vahiy ile ilhdm, nazar ve istidlal ile kesf ve
misahede, diinya ile ahiret karsihkli iligki icerisindedirler. Bu kavram
ciftlerinden birisinin 6ne alinmasiyla ¢ok farkli bilgisel sonuglara vartlabilir.

Zahir ilim-batin ilim seklindeki bir ayrim realitenin (bilginin) ¢ift oldugu
anlaminda ele alinmamalidir. Mimkinatin sahibi Allah’tir. Dolayisiyla zahir
iim ve batin ilim seklindeki ayirim, nisbi bir ayinm olup “bilgi"nin kesin
taniminin yapilamamasindandir.'®? Zahir ve batin ilim seklindeki bir bilgi
sistemi, genel nitelikieki bilgiye (ilim) ydnelebilmemiz i¢cin muhtag
oldugumuz bir sistemdir. Bu noktada, her “zahir ilim” “batin ilim” seklindeki
bilgi tarz1 ctiz' bilgiyi ifade eder. Higbirisinin tek tarafli olarak ele alinmasi
mumkiin degildir. Allah’in ilmi batin bilgilere samil olup, Allah igin z&hir
bilgi batin bilgi seklinde bir ayirrm s6z konusu degildir.

2.5. Kur'an’da Zahir ve Batin
Kur'an Allah tarafindan insanlara gonderilen ilahi bir kitaptir.'®* Aliah

insanlara Kur'an'a kulak vermelerini,'®* dikkatli davranarak Kuran'in temel
hakikatlerini anlamalarini istemektedir.'® Kuran'in insanlar igin sifa ve

92 az-Zerkesi, el-Burhan, c.ll, s.86.

198 l-Bakara, 2/185.
% Hod, 11/23-24.
%5 o|-Bakara, 2/144-145.
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hidayet kaynag! oldugunu bildirmektedir."®® Kuran-1 Kerim kendisini;

kitap,'”” nur,"®  mesani,'® hakim,?®° furkan..?®' gibi sifatlarla
tanitmaktadir. Dolayisiyla Kur'an'in tamami “ilimle alakalidir” diyebiliriz.
Kuran hem nazm hem de lafiz ve mana itibariyle miciz bir

202

keldmdir. Insanlar Kuran'in bir benzerini meydana getirmekten

acizdirler. Bundan dolayl tam manasiyla Kuran'in kiinhiine vakif olmalan
da mimkin degildir.?*

Ehli sinnetin bakis agisiyla, Kuran mahluk olmayip Allah’in Kelam
sifatina racidir.?®* Diger butiin sifatlar gibi, kelam sifati da Allah'in ezeli
sifatlarindandir. Dolayisiyla Kuran’'in ihtiva ettigi bilgilerin sinirli bir
cergevede tutulmasi mimkun degildir.?°°

Kur'an'in ihtiva ettigi bilgiler sadece ayetler diizeyinde parga parca
ele alinamaz. Cinkdi Kuran, ayni zamanda nazmiyla da miciz
oldugundan bazi ayetierin siyak ve sibakina bagh olarak farklt manalari
olabilir. 2%

Kuran’in bir diger 6zelligi lafzen Arapg¢a olmasidir. Kur'an, Allah’in
kullandi§i Arapga ile nazil olmustur. Mana ve (slup olarak tam manasiyla
bir baska dile gevrilemez, Kelamullah’in manasi ile insanin idrak seviyesi
arasindaki derece farki, zahir-batin sistemi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
teorik problem ancak lGtf-i ilahi ile ortadan kalkabilir.

Kuranin miiciz olmasi iki farkli agidan ele ahnabilir. llk olarak;
Kelamullah'in manasi tam olarak anlasilamaz; ¢inkiit mana Allah’a aittir.
ikinci olarak; Kuran miiciz oldujundan insan Kelamullahin manasini
anlayabilir. Her iki bakis sekli, muhkem ve mitesabih baglantisina

benzemekitedir.

% Yunus, 10/57.

197 el-Bakara, 2/2.

1% es-Saff, 61/8.

19 ez-Zumer, 39/23.

200 Ali Imran, 3/58.

21 el-Furkan, 25/1-2.

202 cerrahoglu, Tefsir Usald, s.163.
203 ) okman, 31/27.

204 el-Es’arl, el-Luma’, s.61.

25 ag.e., 5.48.

2% Cerrahoglu, Tefsir Usalt, s.214.
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Kuran’da sehadet-gaib, diinya-ahiret seklinde ayirimlar vardir. Bu tip
ayirimlar nisbi olarak zahir ve batin sistemine géturur. Fakat esas konu,
gaib hakkinda bilgi sahibi olup olmayacagimiz noktasindadir. Eger gaybi
bilgilere yol bulunabilirse, batin bilgisine de gidilmis olur. Kisaca genel
anlamda yapilan gaib ve sehadet ayrimi, zahir-batin ayrimina kap!
agcmaktadir.

‘Gunahin agigint da gizlisini de birakin! Cinkli ganah isleyenler
yaptiklarinin cezasini mutlaka gekeceklerdir.”®®” “Onlar diinya hayatinin
gériinen yiiziink bilirler. Ahiretten ise tamamen gafildirler.”2%®

“Muhakkak ki biz, bu Kuran’da insanlara her turli misali anlattik.
Yine de insanlarin ¢odu inkarciliktan baskasini kabullenmediler.”*% “...0,
kullarinin yaptiklarini ve yapacaklarini bilir. Onun bildirdiklerinin diginda

#210

insanlar O’'nun ilminden higbir seyi tam olarak bilemezler. “Ve onlara

(olup bitenleri) tam bir bilgiyle mutlaka anlatacadiz. Biz onlardan uzak
degiliz.”*"!

“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina disme! Ciankl kulak, g6z
ve gonul hepsi sorumludur.”'2

“Babacigim! Hakikaten sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Oyleyse
bana uy ki, seni diiz yola gikarayim.”?"?

“Hayir, O, Kur'an, kendilerine ilim verilenlerin sinelerinde (yer eden)
apagik ayetlerdir. Ayetlerimizi, ancak zalimler bile bile inkar eder.”"*

“Bilakis, onlar ilmini kavrayamadiklar ve yorumu kendilerine asla
gelmemis olan Kur'an-1 yalanladilar. Oncekilerde béyle yalanlamiglardi.
Simdi bak, zalimlerin sonu ne olal"?'

Ornek olarak verilen ayet meallerinden zahir-batin farkina tekabiil

edecek sekilde bilgi ¢esitliligi s6z konusudur.

27 En'am, 6/120.
208 or-Ram, 30/7.
29 ol-isra, 17/89.
210 g|-Bakara, 2/255.
210 el-A'raf, 7/7.
212 el-lsra, 17/36.
;:j Meryem, 19/43.
2% el-Ankebut, 20/49.
Yunus, 10/39.
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Esas mesele, zahiri mananin batini manaya deléletinin (te'vilinin)

nasil olacagidir. Bu konu tefsirde zahir-batin bakis tarzini dogurmustur.
2.6. Zahir ve Batin Konusunun Tefsir ilmi Agisindan Ele Alinmasi

Islam tarihinde genel ¢izgi olarak rivayet ve dirayet olmak zere iki
turld tefsir séz konusudur. Rivayetten maksat bir ayetin bizzat peygamber
tarafindan aciklanmis olmasidir. Hz.Peygamber bir ayetteki mana
yéninden kapalili§gi baska bir ayetle agiklaylp ortaya koymussa bu da
rivayet tefsiri kapsamina girer.?'®

Tefsirde esas mesele, ayetlerin ve nazmin delalet ettigi mananin
anlagilabilmesidir.2!” Kuran-1 Kerim anlagiimasi icin génderildigine gore
mana-i ilahiyi tam olarak anlamanin imkani olabilir mi? Bu konuya bakig
acisini belirlenmesinde iki konunun belirtiimesi gerekir.

Dilin ortaya c¢ikisiyla ilgili iki temel géris vardir. Muvadaa yolu ve
tevkifi yol. Birinci goriise gbre asl olan manadir. Allah manay! yaratmig;
insan da manaya uygun dili muvadaa yoluyla tretmistir.?'®

Ikinci géruge gore ise dil lafizlariyla beraber Allah tarafindan
yaratiimis; batin diller ilk dilden tureyerek cogalmislardir.?'®

Dilin muvadaa yoluyla ortaya ¢iktigi kabul edilirse, dilin mana-i ilahiyi
ortaya koyabilecegine inanmamiz gerekir. Buna goére insan, akh sayesinde
te'viller vasitasiyla Kur'an’in manalarini anlayabilir.

Ikinci goriige gére ise; lafiz ve mana Allah’tan oldugundan her ikisi
“sinirthlik” ifade eder. Dolayisiyla mana-i ilahiyi tam olarak anlamak
mimkiin degildir.

Kuran’in mahluk oldugu kabul edilirse manasinin da belirli bir
cercevede sinirlandirilmasi gerekli oI'ur. Yani Kur'an mana agisindan temel
prensipleri ifade eder. Te'vil yoluyla ¢ikarilan bilgiler Kur'an'’dan olmayip

beseri bilgiler olarak kabul edilmelidir.

216 cerrahoglu, Tefsir Tarihi, C.1, s.44-47.
27 cerrahoglu, Tefsir Usdlt, s.214.

218 ol-Cabiri, a.g.e., 5.54.

2 a9, s.54.
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Bu durumda, Kur'an'daki manay! insani seviyede anlamis oluruz. Ki
bu durumda “nublvveti” Dbeserilestirmis oluruz. Halbuki Allah
peygamberlerini secerek géndermistir.?°

Kur'an’in manalarinin te'vil yoluyla sinirsiz oldugu kabul edilirse,
insanin anladidi her mana Kur'an’dan kabul edilebilir mi?

Kuran-1 Kerim'in bildirdigi tizere Allah battin gaibleri bilir.?*' Herseyin
kékanh ve akibetini bilir. Allah’in ilmi hem ge¢mise hem de gelecegde
samildir. Durum bdyle olunca Allah’in Kur'an'in butin te'vil imkanlarini
bilmemesi distnilemez. O halde insanin yaptigi her te'vilin ilm-i ilahide
bir yeri vardir.??? Insanin ilm-7 ilahinin delalet sinirlarinin digina gikmasi
mumkun degildir.

Kuran’a dayanan her bir te'vil seklinin ilm-i ilahide yeri olduguna
goére, sahih bilgi ile sahih olmayan bilgi arasindaki fark nasil
anlagilabilecektir? Diger bir ifadeyle insanin her turli distinme bigimi
gegerli kabul edilebilir mi? Bu problemin halledilmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde zahir-batin iligkisine bagli olarak, tefsir ilmi noktasinda buyik
problemler ¢ikar.

Oncelikle te'vil geligi giuze! bir diusinme bigimi degildir. Te'vile
dayanan disincede bir “asl” bir de “fer” vardir. Fer’in asl'a bir sekilde irca
edilmesi gerekmektedir. Burada “asl” insani seviyenin Ustlinde
Kelamuliah’tir. Bu temel prensib kabul edildiginde, te'vil zaten belirli bir
zihni ve ahlaki ¢cergevenin igerisine sokulmus olmaktadir.

Ikinci olarak; kifir ile iman arasinda metafizik képrinin olmasidir.
Kufar ile iman karsilikli olarak iligki icerisindedirler. Burada kast edilen
iliski, Dbilgisel duzeyde bir iligkidir. Yoksa iman ile kiflr bir arada
bulunamazlar.

Iman belirgin oldugu dlciide kifiur o nispette deger kaybeder. Fakat
bilgi olarak kalir. Ayni seyi tersinden ifade etmek gerekirse; kufur bilindigi
6lgide iman kuvvetlenmis olur. Peygamberler hem en Ustln (yakin) imana
sahiptirler, hem de “kafr0® en iyi sekilde Dbilmektedirler.

2 jon Kayymim, Zadul-Mead fi Hedyi Hayril-Ib4d(Trc. Mehmet Erdogan, Sait Ozen, S.
Ogut), Iklim Yayinlari, Istanbul, 1990, c.1, s.41.

2! ot-Tevbe, 9/78.

22 gl-Cabiri, a.g.e., s.385.
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Hz.Peygamberimizin sirki gece karanhiginda karincanin c¢ikardi§) ize
benzetmesi ¢cok manidardir.

Kufar ile iman arasinda bilgi agtsindan kurulan bu kdpriden sonra
sunu sdyleyebiliriz. Te'vil toplumsal seviyeye yayildiginda bazi sakincalari
olabilir. Fakat faydalari daha faziadir. Clinka diustnce sistemi temelde
nasslara dayanmaktadir. Nasslara dayanmayan bir bilgi mekanizmasi
te'vilin sintrlarinin disinda kabul edilmelidir.

Yaratilmishk “sinirliligr” ifade ettigi gibi??® fer'i te'villerle ortaya gikan
bilgiler de sinirhdir. Nasslarin manalan yakini iken te'villerinin manalari
tam anlamiyla yakini degildir. Bununla beraber, yaratimig alemin
yaratictya delaleti oldugu gibi,®** te'villerle ortaya konan manalarin da
nasslara delaleti vardir. Bundan dolayi, Kuran'in manalarini iki agidan ele
almamiz gerekir. Nasslarin delaletiyle ortaya ¢ikan bilgiler ve nasslara
dayandirilarak ortaya c¢ikan bilgiler. Birincisinde nasslarnn lafzindan
hareketle mananin ortaya konulmasidir. lkincisinde ise lafzen Kur'an'da
olmayan mananin Kur'an’a dayandiriimasidir.

Te'vile dayali diistincede temel prensib mananin lafza dayandinimasi
olduguna gore, disiince teknigi agisindan “asl” nasil tespit edilecektir?
Yani te'vile konu olan fer'i bir mananin birgok nassa irca edilmesi mimkun
olabilir. Bu noktada “asl” tespit edilemeyince te'vile dayali mekanizmanin
isletebilmesi mumkin degildir. Dolayisiyla te'vilde “asl” ile “fer” bazen
karnisabilmektedir. Bu ikisinin kesin bir 6lglye baglanmasi ne derecede
mumkin olabilir?

Bu noktada tefsir ile te'vilin i¢ ice gegme durumu séz konusudur.
Belki burada, epistemolojik bir tercihin yapiimasi gerekli olmaktadir. Yani,
herhangi bir biigi realitesini dogru kabul edip bunu nasslara mi gétirmek
gerekecek? Yoksa nassin manalarindan fer'i realitelere uygun bilgiler mi
ortaya konacaktir?

Bu noktada her iki yone isaret eden nasslar vardir. Burada nasslar
sadece bilgi muhtevasi olarak gérmemek gerekir. Nasslari ayni zamanda

28 Muhammed ikbal, /slamda Dini Disiincenin Yeniden Dogusu (Trc. Ahmet Asrar),

Birlesik Yayincilik, 2. Baski, istanbul, tsz., s.74-82.
* er-R0m, 30/20-25.
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“bilgi tekni@i” acisindan da ele almak gerekir. Herhangi bir nass akli
dusinmeyi isaret ediyorsa®® bu nass aklin mutlakhidina isaret ediyor
denemez. Bu, nassin akla bakigini ortaya koyar. Tipki bunun gibi, fer'i
mananin asl’a goéturtlmesini isteyen nasslar da nasslara dayal bir biigi
teknigine dayaniyor demektir. O halde teorik olarak hareket noktast su
olabilir. Nasslardan hareketle feri bilgi sahalar olusturulmaihdir. Cinku
prensip olarak, nasslarin mana yénuyle delalet sinirlan bilinmedidi silrece,
fer'i manalarin nasslara dayandiriimasi mimkin degildir. Fer'i bir durumun
acikliga kavusturulmasi, ancak nasslardan fer'e gecisi yapabildi§imiz
Olcudedir. Dolayisiyla yer yer her iki yol kullanilabilse de, temel hareket
noktamiz “te'vil” yerine “tefsir” olmahidir.

Tefsir Kuran’dan hareketle bilgi ortaya koymak iken “te'vil” Kur'an’a
dogru hareket ederek bilgi ortaya koymaktir. Birinci metodda Kur'an'in lafzi
ve nazmi yoéna dusunce sistemimizi hatalardan koruyabilir. Buna karsin
ikinci metodda bu imkan yoktur. Cunki Kuran “cevamiu’l kelim”
oldugundan, birgok manaya acik olabilir. En azindan bdéyle bir yanilgiya
disulebilir. Buradan hareketle feri yanlishkiarin Kur'an'a giydiriime
tehlikesi olabilir.

Yanlis te'villerin Kur'an'a giydiriimesinin é6niine sadece istidlal yoluyla
gecilemez. Cunkl her sey Kur'an'da istidiali bir yapida yer almaz. Bu
noktada ahldk devreye girmekiedir. Yani te'villi manalarda ortaya
cikabilecek sakincalar ahiaki ilkelerle ortadan kaldirilabilir.

Kur'anm'in zahiri ve batiniyla ilgili temel nokta burada olugmaktadir.
Kur'an'in lafzi ile manési arasindaki iliski istidiali yolla mi yoksa kesf ve
itham yoluyla mi saglanacaktir?

Kur'an’'in zahir ve batin yénunden tefsir edilmesini anlatirken, Kur'ani
bilginin birkac acidan ele alinmasi gerekir. Cunku ilim tek bir esastan “
hareketle ortaya konulamaz. Yani Kuran'in bilgi anlayisi dogmatik
degildir.>° o

% el-Bakara, 2/44; el-Gazali, ed-Durratii'l Fahira ff Kegfi. Ulamil-Ahire (Thk. M.A Ahmet
Ata), Muessesetii'l-Kutibi's-Sahafiyye, Beyrut, tsz. , 5.155.

ithami Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalastiriimasi” 1. Kur'an Sempozyumu,
5.301. :

226
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Bu bilgiler, tabii tecribi bilgiler,”” gelisi guzel bilgiler,?® sistemli
bilgiler, ? metafizik bilgiler”™ seklinde ele alinabilir. Her bir bilgi ¢esidinin
digerinden ayrildidi temel bir yéniu vardir. Dolayisiyla Kur'ani bilgiyi
sadece birinden ibaret gérmemek gerekir. Metafizik seviyedeki bir bilginin
tecrubi bilgi olarak ele alinmasi mumkin degildir. Ayni sekilde “ilmi” bir
bilginin de metafizik seviyede ele alinmasi mimkin degildir. Bu noktada,
her bir bilgi ¢esidinin sinirlaninin gergevelerinin gizilmesi gerekmektedir. Bu
yapiimadi§i takdirde, konuyla ilgili nasslar arasinda baglantilar yanlis
kurulmus olur. Bu durum, Kuranin zahiri manalan ile batini manalar
arasindaki iligkinin kurulmasini zorlagtirir.

Kuran'in zahiri manasi ile batini manasi arasindaki iligki, sadece
bilgi cesidi olarak iki bilginin farkli olmasi degildir. Ayni zamanda iligkinin
derecelendirmeye dayaniyor olmasidir. Yani zahir bilgi ile batin bilginin en
belirgin farki, birbirlerinin ziddi olmalari degildir. Yer yer zithid ima edecek
bilgiler olmakla beraber, temel fark iki bilgi seviyesi arasinda suur farkinin
oimasidir. Birine gére “zahir’ seviyesinde olan bir bilgi, bir baskasina gére
“batin” olabilir. Zahir, bilgi olarak agik-segik olan tam bir yakinilik 6zelligine
sahip olan bilgidir. Batini mané ise zahire nisbetle yakinilik seviyesine
ctkamayan bilgidir. Bu bakimdan; “su bilgiler zahiridir, sunlar da batinidir”
seklinde kesin bir ayinm mumkin degildir. Zahiri bilgi ile batini bilgi
arasindaki bu ¢izgi, her mislimanin bilgi edinebilme mizag ve
kapasitesine gdre degisebilir.

Bu noktada Kur'an nasslarinin zahiri ve batini manalarini iki genel
cercevede ele almak gerekir. ik olarak; iimi istilahlar seviyesinde
metodoloji agisindan ele almak, ikinci olarak da; her bir MUslumanin ferdi
hayatina g1k tutmasi agisindan ele almaktir.

Kur'an'in zahiri ve batini manalarini tefsir ederken tefsire konu olan

tarafi metodolojik yéntdur. Yoksa ferdi hayatla dogrudan iligkili olan batini

27 pji imran, 3/137.
8 as Sems, 91/8.

25 al.Hacc, 22/3.

20 o|-Bakara, 2/31, 177.
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te'viller tefsirin konusu degildir. Her bir muslimanin istidiale ve kiyasa
dayanan te'villeri tefsirin konusu olmadidr gibi, her bir muslumanin kendine.
gore ortaya koydugu batini te'villerde tefsirin alanina girmez. Bununila
beraber her iki durumun ilm-i ilahi ile iligkisi vardir.®’

Kuran'in zahiri ve batini manaian insan,?? tabiat™ ve metafizik™*
alan olmak Gzere ug¢ temel noktada ele alinabilir. Bu bakimdan herhangi
bir batini manénin sadece biriyle sinirli tutulmamasi gerekir. Yani batini
mananin insan, tabiat ve metafizik alan ile bir arada ele alinmasi
gerekmektedir. Diger bir ifadeyle, batini mana Tevhide aykiri olamayacags
gibi, varatilis esprisine ve insan gercegdine de aykirt olmamalidir. Allah'in
sifatlari; levh,” kalem®® gibi yaratilis ile ilgili isim ve kavramlar; arg, >’
gelme, > istihza etme® gibi insani ifadeler bu gcercevede ele
alinmalidirlar.

Kuran’in batini manalarinin oldugu genel olarak kabul gérmustar.
Hatta z&hiri mana ile batini mananin meczedilmesi Ovulmistir. Bu
noktadan hareketle diyebiliriz ki, zahire uygun batini mananin tefsir

& A

acisindan hicbir sakincasi yoktur.*® Burada “zahir mana” diye tesmiye
edilen bilgi, sadece Kur'an'a nisbetle bir anlam ifade eder. Cunk{
Kelamullah mahz-i hakikattir. Kuranin nasslarinin ifade ettigi zahiri
manalarinin diginda baska bilgilerin mutlak agik olmalari anlaminda “zahir”
olmalari mumkan degildir.

Ornek olarak, bitkilerin gelisimi ile giines arasindaki iliski olabildigince
aciktir. Biz bu bilgiye mutlak manada “zahir” kabul edip basgka bilgileri
bunun Uzerine kuramayiz. “Zahire muvafik olan batini mana gegerlidir”

prensibi sadece Kur'an igin gegerlidir.

231 e|-Cabiri, Arap-islam Aklirin Yapisi, s.384-385.

B2 al-Fussilet, 41/53.

233 aj-Ankebut, 28/88.

234 al.Fatr, 35/1.

235 ol-Buruc, 85/22.

26 Kalem, 68/1.

27 Yunus, 10/3.

238 ol-Bakara, 2/210.

239 ol-Bakara, 2/15.

20 siileyman Ates, ig'ari Tefsir Ekolti, Ankara, 1960, 5.21.
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Sonug olarak, batini mananin gecgerli olabilmesi bazi kriterlere
baglidir. Bunlar su sekilde siralanabilir.

1.Batini mananin zahire aykiri olmamasi,

2.Bagka bir yerde dogruluguna delil bulunmasi,

3.Batini manaya ser’i ve akli bir muarizin bulunmamasi,

4.Batini man&nin tek mana oldugunun ileri straimemesi. **!

2.7. Muhkem ve Miitesabihatin Zahir ve Batin ile iliskisi

Muhkem ile mitesabih arasindaki iligkinin bir benzeri zahir ile batin
arasinda da vardir. Muhkem ve mutesabih ayirimi bizzat Kur'an tarafindan
yapilmaktadir. Fakat Kur'an'da istilahi anlamda batin ve zahir seklinde bir
ayirim yoktur. Kuran’in manalarinin zahir ve batin seklinde ele alinmasi
ictin@di bir durumdur.

Muhkem-mitesabih ayirminda manasi hemen anlasilan taraf
muhkemdir. Muhkem &yetlerin manasi dért gruba aynimaktadir. Zahir,
nass, mufesser ve muhkem. Bir lafzin okunusuyla istenilen mana
anlasiliyorsa bu tir muhkemlere zahir; eger bir s6z dogrudan hukme isaret
ediyorsa nass; kendisinde nasin inhtimali kalmamis ve bagka haberlere
glclendiriimis muhkemiere de “muhkem” denmektedir. Bir de
yorumlanarak baska bir muhkemle muhkemlesmis olan manalar vardir ki,
buna da mifesser denmektedir.2*

Mutesabih ayetler de kendi arasinda doért grupta ele alinmaktadir.
Hafi, misgkil, micmel ve sirf matesabih. Lafizdaki ortam kendinden degil
de bagka bir nedenle gizlenmigse bu manaya hafi denir. Eder lafizda
herkesin anlamayacag@! ince anlamlar varsa bunlara muskil; 1afiz ayni
seviyede degisik manéiara uygun digerse bunlara da mucmel denilir.
Anlami hicbir sekilde ele alinamayan mitesabihlere de “sirf mitesabin”

adi verilir.2®

' Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c.l, s.12.

2 Unal, Kur'an'da Temel Kavramiar, s.55.
23 Yazyr, Hak Dini Kur'an Dili, ¢c.Il, s.1037.
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Muhkem ve mutesébih ayetlerin bu sekilde ele alinmasi zahir-batin
ayinmina dogru bir gidistir. Muhkem ve mitesabih ayirimi Kur'an'da genel
olarak ele alinmigtir. Hangi ayetlerin mutesabih hangilerinin muhkem
oldugu kesin olarak tefrik edilemez. Muhkem ve muitesabih ayinminin
yorumlanma bigimi mitesabihat kapsaminda olup ictihadidir.

Mutesabih bir mananin muhkemden ayri olarak ele alinmasi mUmkun
degildir*** Bu acidan, her bir mutesadbih mana zanni olup itikadi
noktalarda delil olamaz.?® Mutesabih ayetlerin delaletlerinin bilgi ifade
etmemesi bundandir. Buradaki “delalet” ifadesinin meditlt, insan
tarafindan anlasilandir. Yoksa bilgi kaynad) olarak muhkem ayetlerle
aynidir. Mutesabih ayetlerin bilgiye kat'i delaletinin olmamasi nassiara
dayali bir prensiptir. Bundan dolayr mitesabihatin delaleti zannidir ifadesi
do@rudur. Buradaki zannilik, biiginin eksikligine bagli bir zannilikten gok
murad-i ilahinin bizzat kendisidir. Cunkd bilgideki zannilik her zaman
olumsuzluk ifade etmez.?® iman ile kifur arasindaki zannilik ile iman
icerisinde yada kufr igerisindeki zannilik birbirlerinden farkiidir. iman ile
kufur arasinda zann olamaz. Tam bir yakinilik olmasi gerekir. Fakat imanin
kendi igerisinde kufrin de kendi icerisinde zannilik ifade etmesi gecerli
hatta &vilen bir husustur. Ornek olarak vermek gerekirse; bir kisinin
‘masiimaniik dogru mudur, yanlis midir’ seklinde bir siphe icerisinde
olmasi imanin esasina muteallik bir siphe oldugundan kGfurdur. Fakat
ayni kisinin “benim imanim ne derece gegerli bir imandir” seklindeki
sUphesi imanin bizzat kendisine degdil vasfina ait bir suphe olup kufr
degildir. Gazalinin meshur siphelilidini bu acidan ele almak mumkindur.
Bir de kiifrin bizzat kendisinde olan sUphe vardir ki bu da 6nemsenmelidir.
Gunka suphe insana baska kapian acgar. Kufrin igerisinde suphenin
almamasi Kur'an'in ifadesiyle “kalbin muhtrlenmesidir.”?* Muhurlenmek;

yanlighgin Gzerine tam bir dogruluk 6rtstnun gegirilmig olmasidir.

24 Ali Imran, 3/7; Ebd Muhammed Ali b. Ahmet b. Hazm, Usili Din,(Trc. ibrahim A@ jy
Aydin), insan Yayinian, 2. Baski, istanbul, 1997, 5.168. 4

%5 el-Cabiri, Arap-islam Kiltirdndn Akil Yapist, 5.190. y’

2% al-Cabiri, a.g.e., 5.190.

247 F.Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, $.61-62.
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Konu bu sekilde ortaya konuldugunda gorilecegi Uzere, konu la&fizlar
ve manalari konusu oimaktadir.

Kur'an lafizlarinin ifade ettigi anlam genel realiteyle ilgili anlamliardir.
Yani Kur'an'in akilsizlik olarak anlamlandirdigi bir husus®® nisbi anlamda
olmayip mutlak anlamdadir. Su konu “Kuran'a gére” bdyledir, dendigi
zaman bu bir tercihi ifade etmez. Bu ifade genel esaslar ifade eden bir
ibaredir. Ayrica Kur'an lafizlarinin manalan da sadece mislimanlarla ilgili
degildir. Kur'an’in, inanmayanlarla ilgili olarak ortaya koydugu ilkeler de,
mutlak ilkelerdir. Kur'an'in ilkeleri inanmayaniara da samildir.

Cunkd insanin gayb ile badlantisi iki agidan ele alinabilir. ilk olarak
iradeye dayall olarak ortaya konan iligkidir. Kur'an'in ifadesiyle gayba
imandir. Ikinci olarak, insan gayba inanmasa da ontik varhd gaybla
iligkilidir. insanin gaybdan tecerriid edilmesi mumkiin degildir. Dolaysiyla
Kuran'in manalari, Kur'an'i bilgi kaynad olarak kabul etmeyenlerle de
ilgilidir. 2® |

Kur'an'in muhkem ve mutesabih iligkisi mutlak mana ve nisbi mana
iligkisidir. Zahir-batin iliskisi de acik olan gizli olan iliskisidir. Diger bir
ifadeyle, muhkem ve mutesabih iligkisi hakikat mecaz iligkisidir. Zahir-batin
iligkisi ise gercek-nisbi gercek iliskisidir. Muhkem ve mutesabih dogrudan
nasslarla ilgili iken zahir-batin bilginin kendisiyle ilgilidir.

Kur'an muciz olmakia beraber |afizlari besgeri bilgi kaynagidir. Acaba
Kuran'in lafizian herkes igin aymi anlam c¢ergevelerine sahip midir?
Ornegin Kuran lafizlarindan olan “iman”, “kufar’, “akilsizhik”, “taskinhik’,
“ahlaksizlik” vb. ifadelerin anlam gergeveleri butin insaniar icin ayni olabilir
mi? Daha somut bir ifadeyle, Kur'an'in temel emirlerinden “dogru olun”
prensibini géz 6nane alalim. Acaba bu emri herkes ayni zihni formatta
anlayabilir mi? Elbette ki hayir! Cunkl herkesin “dogruluk” eyleminden
cikarimlari farkli olacaktir. Bu noktada, Kur'ani hitaplarin hepsi kendi

anlam cercevelerinin diginda aigilanacaktir.

% gl-Hacc, 22/48.
9 el-Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, s. 80
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Kuran Iafizlarinin. manélanyla ilgili bu problem, bizzat Kuran
tarafindan halledilmis olmaktadir. Kur'an herkesi Allah’a dolayisiyla
Kuran'a inanmaya ¢agirmaktadir. Ayrica Kuran'in ancak muttakiler igin
hidayet kaynag oldugunu belirtmektedir.>® Bunlari kisaca formiile etmek
gerekirse, Kur'an’a kesin bir sekilde inanmak gerekmektedir. Kuran'a
inanmak sadece varligina inanmak demek degildir. Kaldi ki Kur'an
“‘mahluk” degil “malam’dur. O zeman Kur'an’a inanmak, Kur'an'in bilgi
kaynagdi olduguna inanmak demektir. Kuran’in lafiz ve nazmini mutlak
hareket noktasi kabul etmeden, Kurani bilginin kabul edimesi
imkansizlasir. Kur'ani tezler Kur'an'in lafizlarindan hareketle anlasilabilir.
Bu agidan, Kurani bilgi icin iman sarttir. iman, Kuran naslarini kendi
anlam gergevelerinde ele almanin ilk sartidir. Bu agidan bir misliman igin
“nass” olarak ele alinan bir husus bagkas: icin “nas” degildir. Nass sadece
kendi kimligi dolayisiyla degil; insan tarafindan anlasilma bigimiyle de
“nass’tir.

Kuran lafizlart ve manalar iman cergevesinin disinda ele alinip
bilgisel cikarimlara gidilirse epistemolojik noktada “tarihsel’likle karsilagiir
ki bu, kaddim gercek yerine nisbi ger¢ek anlayigina kapt agar. Tarihsel
slrece bagh bir ¢ok Kurani bilginin varliindan bahsedilecektir. Ayrica
tarihin nibGvvete dayanan kimlidi de ortadan kalkmig olacaktir. Béyle bir
bilgisel yapi, bilgi elde etmenin temel argumanlarindan “asl’i ortadan
kaldiracaktir. Bu da tarihsel anlamiyla “batinilik” demektir.>'

Kur'an nasslarinin zahiri ve batini manalarina iki temel agidan
bakilabilir. ik olarak; misliman olmayan bir kisinin Kur'an' anlamasi
mumkin olmadigi gibi yorumlamas: da mimkin degildir. Bu tarz
yorumlamalarin hepsi batiniliktir. Batinilik nasslari ikinci derecede bilgi
kaynadi olarak kabul etmektir. Kur'an lafiziarinin anlam gergevelerini
bozmadir. ikinci olarak, muslimanlarin éne sardikleri batini manalarin
hepsi ayni derecede dogrulugu ifade etmez. Batini manalar arasinda da

derece farklan vardir. Batini mana tek bir anlama isaret etmez.

20 ol.Bakara, 2/2. '
»' el-Gazali, Batiiligin I¢ Yiizii, (Trc. Avni ilhan), T.D.V. Yaynian, Ankara, 1993, s.10-
11.
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Muhkem ile mutesabih arasindaki iligkinin bir benzeri zahir ile batin
arasinda da var oldugu kabul edildidine gore, zahir-batin ayiriminda temel
belirleyici durumundaki hususlarin bilinmesi gerekmektedir. Yani muhkem
ile mltesabihatin te'vilinde hem bilgisel hem de ahlaki unsurlar énemii
oldugu gibi ayni durum zahir-batin iliskisinde de gegerlidir.

Bu iligkilendirmeye bagh olarak zahir, disincede hareket noktasi
kabul edilen, agik secik bilgidir. Batin ise zahire bagdh olan ikinci derecede
bir bilgidir.®? Buna gére dusiincede temel hareket noktalari kabul edilecek
hususlarin belirtiimesinde fayda vardir. Bu temel kavramlari kendi mantigi
icerisinde ele almak gerekir. ilimlerin kendilerine gére 1stildlari vardir. Bu
istilanlarin her biri dnemli olmakia beraber, bazi sakincalara da kapi
acmaktadirlar. Bu istlahlann  “muitesabihat” kapsaminda ele alinip
degerlendiriimeleri gerekir.

“Varlik” lafzini ele alalim. Felsefede varlik en genis kategoridir.> Bir
cok farkli yaklasimla beraber tarifi yapilamamaktadir.®® Tasavvufta
“varlik”; kibir, enaniyet, insanin ferdi, sahsi ve maddi varli§t anlamlarina
geldigi gibi,®® vecd hali, hakki bulma hali gibi anlamlara da gelmektedir. >
Felsefe ve tasavvufun kendine gore varlik nazariyeleri vardir. Tasavvuf ve
felsefe varlik nazariyeleri arasinda bu farka dikkat etmeden, vahdet-i vicut
ile panteizm nazariyelerinin degerlendiriimesi mamkun degildir.

Ayni sekilde; diger istilahlarin her birini bu agidan ele alabiliriz. Bu
ilmi istilahlar kendi anlam gergevelerinin diginda ele alinip degerlendirilirse
bu iyi niyetle bagdasmaz. Bu tavir, Kur'an'in ifadesiyle “zeygd’dir.
Felsefede, kelamda, tasavvufta kendi anlam o6rgiusit igerisindeki
kavramiarin bagka anlamlara taginmasinda ¢ok dikkatli olunmalidir. Fakat
bu tutumun epistemolojik agidan bir sinir olmasi da gerekir.

Kelam, tasavvuf, felsefe ve diger ilimler belirli alan igerisinde kendi
epistemolojik yapisiyla hareket edebilirler. Yalniz her bir epistemolojik
yapinin belirli ¢cercevede gecerli oldugu kabul edilmelidir. Bunlardan

252

o Ates, Is’ari Tefsir Ekolt, .20.

el-Cabiri, a.g.e., 5.498.

4 Taylan, Mantik, 5.102.

25 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zlidgi, s.557.
a.g.e., s.570. .
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herhangi birisi kendisini temel epistemolojik hareket noktasi olarak
sunmaya calisirsa, bu tavir mazur gérilemez. Cunkl Kur'an’in zahiri ve
batini yénl buna izin vermez. Boyle bir iddia "ilmilik” olarak ele alinamaz.
Buradaki “ilmilik” yanlis algilamanin bir sonucudur. Yoksa ortada ilmi bir
durum yoktur.

Sonug olarak; tefsir ve te'vili farkli anlamiarda ele almak sartiyla;
muhkem-mutesabih tefsirle ilgili bir konu iken, zahir-batin te'ville ilgiti bir
konu kabul" edilebilir. Muhkem ile mutesébih arasinda keyfi bir iligki
kurulamayacag! gibi, zahiri mana ile batini mana arasinda da keyfi bir iligki
kurulamaz.

Muhtem-mitesabih  konusunda muhkem esastir.  Mutesabih
muhkeme hamledilir. Zahir-batin iligskisinde ise iki farkli hareket noktasi
esastir. Zahir esas batin tali, veya batini mana esas zahiri mana talidir.
Birincisi genel gérus iken, ikincisi mutasavviflarin gérasudar.

Zahir-batin konusu nihayetinde ictihadi bir konu olduguna gére, bu
yapinin nasil igletilece@i de ictihadi bir konudur. Zahir, anlami agik olan
olduguna gbre; ayrica ilham da bilgi kaynagi kabul edildigine gére,
tasavvufun anlayisinda “batin” gergcek anlami ifade ettigi icin zahirdir. Yani
zahir ve batin kelimelerinin iki farkli bilgi anlayisinin istilahina gére ele
alinmas! gerekir. Yani, zahir ve batin ayinmi muhkem ve mutesabih
ayirimina benzemekle beraber tipki aynisi degildir. Burada énemli olan, az

yakini olanin yakini olana tesmil edilmesidir.



BOLOM i
3. HZ.MUSA (A.S.)-HIZIR KISSAS!

3.1.Hz.Musa-Hizir Kissasi

ligili kissa Kur'an-i Kerim'de s6yle anlatiimaktadir:

“Masa” usagina demisti ki: “Durmayip ya iki denizin birlestigi yere
varacagim veya uzun bir zaman yUryecegdim”. Ikisi (yaraduler), iki denizin
birlestigi yere varinca (tuttuklari baligi, kokmasin diye bir su birikintisine
biraktilar ve orada bir kayaya siginip) baliklarint unuttular, (balik) styrilip
denizde yolunu tuttu. Oray: gecip gittiklerinde (Musa) usagina: “Kusluk
yemegimizi bize getir (de yiyelim), andolsun, bu yolculugumuzdan (epey)
yorguniuk cektik” dedi. (Usagi). “Gérdun mud, dedi, kayaya sigindigimiz
vakit baligi unuttum. Onu sdylememi, bana ancak seytan unutturdu.
(Balik), sasilacak sekilde denizin igcinde yolunu tutup gitti. (Musa): “iste
aradigimiz o idi” dedi. Tekrar izlerini takip ederek geriye dénduler. (Kayaya
vardilar). (Orada) kullarimizdan bir kul buldular ki biz ona katimizdan bir
rahmet vermistik ve katimizdan bir ilim 6gretmigtik. Musa ona: “Sana
dgretilenden, bana (dogruyu bulmama) yardim edecek bir bilgi dgretmen
icin sana tabi olabilir miyim?” dedi. (O da). “Sen benimie beraber
bulunmaga sabredemezsin” dedi. “Sana bildirimeyen seye nasil
sabredebilirsiniz?” (Musa): “insaallah, dedi, beni sabredici bulursun, senin
emrine kargi gelmem. (O kul): “O halde, dedi eger bana tabi olursan ben
sana anlatincaya kadar (yaptigim) hicbir sey hakkinda bana soru sorma.”
Bunun UGzerine yaraduler. Nihayet gemiye bindikleri zaman gemiyi
deliverdi. (Musa) Halkim bogdmak icin mi gemiyi deldin? Hakikaten sen
muthis bir “is yaptin” dedi. (O kul): “Sen benimle beraber bulunmaga
dayanamazsin demedim mi?” dedi. (Musa): “Unuttugum seyden 6tirl beni
kinama ve bana bu isimden dolayi bir guglik cikarma” dedi. Yine
yuradaler. Nihayet bir oglan ¢ocuguna rastladilar. (O kul) hemen onu
dldurdd. (Musa): “Bir can karsihgi olmadan temiz bir cani éldirdan ha?

Dogrusu sen, ¢irkin bir is yaptin® dedi. (O kul): “Ben sana, sen benimle
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beraber bulunmagda dayanamazsin dememis miydim? Dedi. (Musa) dedi
ki: “Eger bundan sonra (bir daha) sana bir sey sorarsam, artik bana
arkadag olma. (O zaman) benim tarafimdan sana 6zur ulagmistir. (Artik
benden ayriimakta méazur sayilirsin). Yine yaraddler. Nihayet bir kent
halkina varip ‘onlardan yemek istediler. (Kent halki) onlari konaklamaktan
kacgindilar. Derken orada ytkilmak isteyen bir duvar buldular; hemen onu
dogrulttu. (Musa): “Isteseydin buna karsilik bir Gcret alirdin® dedi. “iste,
dedi bu, benimle senin aramizin ayrilmasidir. $imdi sana sabredemedigin
seylerin i¢c yUzint haber verecedim. “O (yaraladigim) gemi, denizde
calisan yoksullarindi. Onu kusurlu yapmak istedim, c¢unklU onlarin

»

icerisinde her (saglam) gemiyi zorla alan bir kral vardi.” “Cocuga gelince:
Onun anasi babasi mimin insanlardi. Bunun, onlara azginlik ve kufGr
sormasindan korktuk. istedik ki Rab'leri onun yerine onlara ondan daha
temiz, daha merhametli (ana babasina iyilik eden) birini versin. Duvar ise,
§ehirde iki yetim gocugun idi. altinda onlara ait bir hazine vardi. Babalari
da iyi bir kimse idi. Rabbin istedi ki onlar (bluyuylp) gugll ¢agdlarina ersinler
ve Rabblerinden bir rahmet olarak hazinelerini ¢ikarsinlar. Buniari, ben

kendili§imden yapmadim. [ste senin sabredemedigin seylerin icytzu.”%’

3.2. Hizir'in Kimligi

Hizir Hz.Musa déneminde yasayan, kendisine ilahi bilgiler ve hikmet
Ogretilen bir sahsiyettir. Hizir'in kimligi ile ilgili olarak farkli gérusler ileri
sUrtimastar. Alimlerin bir kismina gore Hizir, bir melektir.2® Diger bir kisim
alimlerin ifadesine gére peygamber™® ya da veli bir kuldur.?®

Hizir'in kimligi ile ilgili gorusler kadar Hizirin halen yasayip
yasamadigt konusu da bir diger énemii konudur. Ayni sekilde bir kisim

57 of-Kehf, 18/60-82.

28 al-Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'an, c.lil, s.191.

2% zZeynud-Din Ahmet b. Ahmed b. Abdillatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasarn
Tecrid-i Sarih Tecemesi ve Serhi (Trc. ve srh. Kamil Miras), D.I.B. Yayinlan, 7. Baski,
Ankara, 1984, c.1X, s.145.

20 et-Tisi, el-Luma’, 5.385.
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alimler sldugunt séylerken,?®! bir kismi kiyamete kadar yasayacagini ileri
strmektedirler ® Cok az kisinin degerlendirmesine gére de su anda
yasamakta olmakla beraber kiyamet kopmadan élecektir.

Hizir1 diger insaniardan farkh olarak, bir takim &zelliklere sahip
oldugundan, etrafinda birgok mitolojik érgller Gretilmig; baz! efsanelerle
Hizirin kimligi arasinda irtibatlar kurulmustur.?®® Fakat bunlarin hepsi
isriliyat kabilinden olup, ziyadesiyle ihtiyatla kargilanmahdir. Hizir'in
sahsiyeti ile ilgili en gegerli bilgiler yine nasslarda verilmektedir. Hizir'in
kimligi ile ilgili hususlari nasslardan hareketle ortaya koymak gerekir.

Kuran-1 Kerim, Kehf stresinde belirtilen sahsin adindan bahsetmez.
Sadece ledun ilmine sahip oldugunu®® bildirmekle yetinir. Ayni sekilde
Hz.Musa (a.s.)in arkadasi durumundaki kiginin adindan da bahsetmez.
Hizirla ilgili butin temel bilgiler, Hz.Peygamberden gelen haberlere
dayanmaktadir.

Kehf suresinde adi gecen Musa'nin peygamber olan imran’in oglu
Musa oldugu ibn Abbas’tan gelen rivayetten anlasiimaktadir®® Said
b.Cubeyr ibn Abbas’a, Nevf el-Bikainin Hizir kissasinda soéz( edilen
Musa’nin Musa b.imran degil baska bir Musa oldugunu sdyleyince ibn
Abbas: “Allah'in dismani yalan séyliyor” diyerek Ubey b.Ka'b yoluyla
Hz.Peygamber'den uzun bir hadis rivayet eder. Bir bagka rivayette de
bizzat ibn Abbas’in sordugu soru Uzerine Ubey b.Ka’b ayni muhtevah bir
rivayette bulunur. Dolayisiyla Hizir'la muhatap olan kiginin Hz.Musa (a.s)
oldugu anlasiimaktadir. %’

Ubey b.Ka'b'dan gelen bir baska rivayette, Hizirin Firavunlar
déneminde Misirda yasayan bir geng oldugu belirtilmektedir. Buna gdre,

Hizir bir rahipten hak dini 6grenmis ve bu inancini gizli tutmusgtur. Fakat

21 ez-Zebidi, et-Tecrid, c.IX, 5.145.

2 az-Zebidi, et-Tecrid, c.IX, s.145; Bursevi, Ruhu’! Beyan, c.V, s.270.
%3 fiyas Gelebi, T.D.V./ Ansiklopedisi, “Hizi" md.

4 celebi, T.D.V.I. Ansiklopedisi, “Hizir" md.

%5 ol-Kehf, 18/65.

#6  e)-Buhari, “llim" 44.

%7 el-Buhari, “Enbiya” 27.
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bosadidi karisi kocasinin bu surini ifsd ettiginden Hizir bir adaya kagmak
zorunda kalmistir.?® Bu rivayette navilerden biri zayf kabul edilmektedir.
Peygamberden gelen rivayetlerin hepsi Kur'an'daki bilgileri teyid
etmektedir. Ayrica bazi eklemelerde de bulunmaktadir. Gemiye bindikten
sonra bir sergenin geminin glvertesine konup gagastyla birkag damla su
alirken Hizir'in Hz.Musa'ya “bu sergenin aldig damlalar denizden eksiltme
yapmadigi gibi benim ve senin sahip oldugumuz bilgiler de Allah'in

»269

iiminden bir eksitme yapmaz seklinde degerlendirmede bulunmasi

Kur'an'da yer almamakia beraber hadislerde yer aimaktadir.2™

Hizir'in 6ldGginu sdyleyenier kendilerine gére nakli ve akli deliller
getirmiglerdir. Kur'an-i Kerim'de belirtildigi sekilde, kimseye ebedi hayat
verilmedigini?”' ileri strerek Hizirin yasamadigini ileri stirmektedirler. Yine,
Hz.Peygamberin “YUz sene sonra bugin yerylizinde yasayanlarin hic biri
kalmaz” hadisi*®* Hizirin yasamadiginmin delili olarak ileri strtlmektedir.
ibn Kayyim onun yasadigina dair haberlerin hepsinin uydurma haberler
oldugunu séylemektedir.?”

Hizirin yasamakta olmakla beraber zamani gelince O6lecegini
sdyleyenler de azinlikta olup ayni sekilde, yasamadigini ileri surenlerin
delilleri bunlar icin de gecerlidir.

Hizifin yasadigini ileri surenler genel olarak mutasavviflardir.?’®
Mutasavviflarin ekseriyetine gére, Hizir kiyamete kadar yasayacaktir.
Kiyamete yakin deccalin karsisina gikacaktir.’™ Hizir, Enes'ten gelen
rivdyete gére Hz.Peygamberle gorustugi gibi>® Hz.Peygamberin

vefatiyla Ehl-i Beyte gelerek taziyede bulunmustur.?’’ Yine bazi alimlerin

28 celebi, T.D.V.I. Ansiklopedisi, “Hzi” md

6 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.V, 5.3262.

20 e)-Buhari, “ilim”, 16, “Enbiya” 27.

21 eo|-Enbiya, 21/34-35.

22 al.Buhari, “llim", 41.

23 Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gore Peygamberler, T.D.V. Yaymnlan, 1.
Baski, Ankara, 1992, 5.229.

71 az-Zebidi, et-Tecrid, c.IX, s.145; Said Nursi, Mektubat, Yeni Asya Negriyat,
istanbul, 1994, s.11-13.

25 calebi, T.D.V.I. Ansiklopedisi, “Hizir” md.

276 az-7ebidi, et-Tecrid, c.IX, s.145.

27 celebi, T.D.V.l. Ansiklopedisi, “Hizi”" md
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kabul ettikleri gériige gdre ibn Arabi, Cineyd, Maruf el Kerhi vb. gibi sufiler
Hizir'la gérusmislerdir.?™® |

Hizir'in bu olagdan-Ustu kimligine bagh olarak, uzun yasamasini da
izah etmeye galismiglar, bunu bazi gerekcelere baglamisiardir. Buna gbre
Hizir, bazilarina gére Hz.Adem'in vasiyeti Gzerine uzun yasamaktadir.?™®
Bazilarina gére de ab-1 hayattan ictigi icin uzun yasamaktadir.?®

Hizir'in sahsiyetiyle ilgili bir diger konu peygamber olup olmadigi
konusudur. Tefsircilerin bir kismi, fikih ve kelam alimlerinin ¢gogu Hizir'in
peygamber oldugunu sdylerken®' tasavvuf alimleri Hizirin veli kul
oldugunu kabul ederler. %2

Hizirin kimligi ile ilgili gérusler, her mezhebin bilgi anlayigina bagh
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yani Hizirla ilgili gérisler, yorumlar sadece
rivayetlere dayanmaz. Hizir'la ilgili gelen haberler bilgi anlayiglarina gére
degerlendiriimektedir.

Hizirin 6ldugine dair kullanilan deliller, baska ayetlerle beraber ele
alindiklarinda Hizirin  yasayip yasamadigi konusu, muistesabihat
kapsamina girmis oluyor. “Allah yolunda &éldurtlenler hakkinda éladarler
demeyin, bilakis onlar diridirler. Fakat siz farkinda degilsiniz’ ayet® su
andaki hayatimizin fevkinde bir hayat seklinin olabilecegine isaret
etmektedir. Fakat bu hayatin akil ile tam olarak idrak edilmesi mimkin
degildir. Belki hissedilerek anlasilabilecek bir hayattir. 4

Bazi alimler bu ayetin, ruhun bekasini ortaya koydugunu, rublarin ait
oldugu bedenlerden ayrildiktan sonra da idrak etme &zellidini korudugunu
séylemektedirler.

Hayatin idamesi icin ruh esas beden ona tabi ise hayattan maksad,
ruhun idrak etme 6zelligini sGrdirmesidir. Tam aksine, hayatin idamesi icin

beden esas ruh ona tabi ise hayattan maksad ruhun bedenle iligkisinin

28 wazwr, Hak Dini Kur'an Dili, c.V, 5.3260-3261.

7% celebi, T.D.V.i. Ansiklopedisi, “Hizir" md

%0 celebi, T.D.V.i. Ansiklopedisi, “Hizir” md

281 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.V!, 5.3260.

22 ibn Kayyim, el-Medaric, c.il, s.370.

283 ol-Bakara, 2/154.

24 yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.], s.547.

285 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.l, 5.547; es-Sabani, Safveti't-Tefasir, c.l, s.195.



7"

devam etmesidir. O zaman bedenlerin diimuyle hayatin sona erdigini
kabul etmemiz gerekir. Hayatin anlagiimasinda temel nokia olan ruh
hakkinda cok az bilgiye sahip oldugumuz géz 6nine alinrsa®® “slom”
hadisesinin tam olarak anlasgiimasi zordur.

Bir kisim alimler de Hizir'in yasayip yasamadigi konusuna hayatin
mertebeleri agisindan bakmiglardir. Zahir ile batin arasindaki iligkinin bir
benzeri hayat i¢in de kurulmus; hayatin birka¢ derecede ele alinabilecegini
sdylemigierdir. Said Nursi, hayati bes dereceye ayirip Hizir'in ikinci
derecede yasadigini izah etmeye calisir.?’

Hz. Adem’in yaratiiisi basli basina bir mucizedir. Hz. Adem kissasi,
insanfidin maddi ve manevi menseini izdh etmesi agisindan énemlidir.
Fakat en az bunun kadar Hz.isa (a.s)'in dogusu da énemli bir hadisedir.
Allah Kur'an-1 Keriminde insanhigin yaratihisim genel ilkelerle bizlere
anlatmaktadir.” Fakat Hz.Isa'nin yaratilisi bu genel ilkelerin diginda bir
hadisedir.®® Burada *genel ilkeleri”, stnnetullah gercevesinde bizim
tarafimizdan gorinGsl  olarak kullamyoruz. Allah Hz.lisa'nin (a.s)
dodumunda, Hz.lorahim’in (a.s) atese atihisinda tarine mudahale ettidi gibi,
baska konularda da tarine, kozmik gerceklere mudahaie etmesi imkan
dahilindedir. Bu agidan bakildiginda, Hizir'in sahsiyetini genel “adetullah”
cercevesinde ele alabilecegimiz gibi, Allah'in ézel bir mudahale bigimi
olarak da ele alabiliriz.

ibn Arabi yaratiis) “izhar” olarak ele alr.*® Yani ilm-i ilahide ayan-i
sabite durumundaki varligin sehadet dlemine gikmast olarak kabul eder.
Bu yaratilig izahina gore, yoktan yaratma diye bir sey séz konusu degildir.
Dolaysistyla maddi varlik ayani sabitenin izhan olduguna gére, mutiak
yokiugun L dasunulmesi mumkin degildir. Yani tasavvufun varhk
nazariyesine gére Hizir'in yasadiginin kabul ediimesi epistemolojik bir
tutumdur.

%85 o1-Gazali, ed-Dirretu’] Fahira, 5.100; el-Kalabazi, ef-Taarruf, 5.84.

%7 said Nursi, Mektubat, 5.11-13. ,

28 o-Bakara, 2/30.

25 Meryem, 19/16-34. ~

%9 Ferit Kam, M. Ali Ayni, ibn Arabide Varik Disincesi, Insan Yayinlan, Istanbul,
1992, 5.149-152; ton Arabi, Marifet ve Hikmet, s.26-27.
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Hizirin yasayip yasamadigi konusuna bagli olarak ele alinabilecek
bir diger konu onun tasarrufiaridir.
Tasavvuf inanglarinda Hizir'in tasarruflari énemii bir konudur. Bazi

veliler Hizirla gérusebilmekte, ™’

onlardan ders alabilmekte, bir kisim
dualari onlardan 6grenebilmektedirier®? Ayrica Hizir darda kalanlarin
yardimina kogmaktadir.

Hizirla iigili bu asin goruslerin dogru olup olmadigindan ¢ok bu
anlayislarin bilgisel arka planiarini arastirmak konumuz agisindan énem
tagimaktadir.

iiham vanhiyle ele alinabilecek bir konudur. Tasavvufcularin ifadesiyle,
Allah veli kuliarina gerektigi yerde gerekii bilgileri ilham etmekte®™ oniar
bilgilendirmektedir. Ki bu ilhamiar sirf bilgiier olmayip; haram, helai,
hayatin pratikleriyle ilgili konulardir.®®* Allah’'in bu sekilde velilere yardim
ettigini kabul eden bir anlayisin, Allah'in fiili yardimlarda da
buiunabilecegini kabul etmesi gayet dogaldir. Dolayisiyla ilhami biigi
sistemine alip kabul eden bir kisinin Hizirin darda kalaniarin yardimina
kosacagini kabul etmesinin kendi igerisinde bir manti§i vardir. Ayrica
Hizir'in bazen nur yuzili intiyar, bazen de yirtik elbiseli, ¢irkin bir kisi
seklinde insanlarin arasina ciktigi da kabul edilirse,®® Hizir tabii bir
duruma dénismus oluyor. Bu goérase gére, Hizir'in zati kimliginden daha
cok vasfi kimiigi 6ne ¢ikmis oluyor. Bundan hareketle su sekiide temsili bir
ornek veriiebilir. Darda kalmig birine birisinin para yardiminda
butundugunu kabul edeiim.

Bu, tabii bir olay olarak algilanabilecegi gibi, Hizir'in kimligine atfen
de degeriendirilebilir. Tipki hayatimizia iigili olarak, bizde olugsan biiginin;

bir yénlyle ilham diger bir ydnden de tabii bilgi olarak ele alinmasi ~gibi.

' Feriduddin Attar, Tezkiretu-Evliya, (Trc. Sileyman Uludag), llim ve Kitiir

Yaynlar, Bursa, 1984, s.561.

et-Tuasi, e/-Luma’, s.253.

ag.e., s.19.

4 Apdurrahman b. Muhammed b. Haldun, Sifau’s-Sail i Tehzibil-Mesail (Haz.
Siileyman Uludag@), Dergah Yayinian, istanbul, 1984, s.106-109. - -
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Hizir'in peygamber ya da veli kul kabul ediimesinin arkasinda da ayni
bilgi anlayist yatmaktadir. Vahiy ve ilhami anlama bigimi, Hizir'in
peygamber mi yoksa veli bir kul mu oldugu noktasinda belirleyici
olmaktadir.

Hizir'in peygamber mi veli bir kul mu oldugu ictihadi bir konu olup
konuyila iigili kat'i bir nass yoktur. Aslinda bu konu temelde pek &nemli
oimamakia beraber, bunun kullaniima bigcimi problemlere sebep
oimaktadir. Hizir'n veli bir kul kabul edilmesi durumunda, veldyetin
nubuvetten Gstan oldudu seklinde bir anlayisa kap! agilacadi endisesi,
hareket noktast oimaktadir.

iik dénem sufilerinden Serrac'in ifadesiyle hicbir velinin nibuvvet
derecesine ulasmas! mimkin degildir.*® Bazi konulardaki ¢zel durumiar
genel anlamda Ustunitk anlamina gelmez. Hudhud kusunun Ustun
nitelikleri,®” HzMeryem'in  6zel  durumu,”®  Hz Suleyman-Belkis
kissasinda Asaf b.Berhiya'nin™ durumu buna 6rnek veriiebilir. Velayet ve
siddikiyet, “nUbuvvet” nuruyla aydinianan iki hususiyettir. NUbuvvet
derecesine asla uiasamaziar;, Gstin oimaiarinin ise dustndimesi mimkin
degildir. @

Butan bunlara ragmen, konuya tam vakif oimayaniarin nubuvvetle
velayet arasindaki bu iliskiyi kavramalari zor olacagindan, Hizir'in
peygamber olarak kabui edilmesi daha makul oiabilir. Zaten bazi
mutasavvifiar Hizi'in  peygamber oldugunu sdylemiglerdir.™ Fakat
Kur'an-1 Kerim'in peygamberierden-isim olarak bahsetmis olmasina karsin
‘Hizir’dan isim olarak bahsetmemesi géz éninde bulunduruimalidir.

Hz.Musa Hizir kissasini ¢agristiran baska hadiseler de vardir.

Peygamberimizin Mirac hadisesi buna benzetilebilir*? Peygamberimizin

* et-Tdsi, ag.e., 5.385.

%7 en-Neml, 27/20-22.

28 Meryem, 19/25.

29 aydemir, a.g.e., s. 215-216; en-Neml, 27/40.

30 et Tisi, el-Luma’, 5.428.

301 Bursevi, Ruhu'l Beyan, c.V, $.270; Uludag, 7.D.V.[. Ansiklopedisi, “Hizir” md
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peygamber olarak vahiy almasi imkan dahilinde iken, Allah bazi ayetlerini
gbstermek Uzere ylce katina ¢agirmistir. Bu hadise hasa vahyin izafiligine
yorumianamaz. Yani Peygamberimiz Mirac hadisesi disinda aldid
vahiylerin bilgi dederi, Miracdakinden daha az degildir. Ustelik Mirag
Hz.Peygamberin bizzat sahsina yénelik bir hadisedir. |

Hz.Musa ile Hizir arasindaki kissada da hadise, bizzat Hz.Musanin
sahsina ybnelik oldugu anlasiimaktadir. Dogrudan nublvvetle alaxali bir
konu degildir. Kald) ki, dinin asliyyatindan olmayan bilgilerin Peygamberier
tarafindan bilinmemesinde hicbir sakinca da yoktur.*® Peygamberierin
niblvvete miteallik en gaybi konulardan haber vermelerine ragmen,*
bazi siradan seyleri bilmemeleri cehaiet degil, bizzat nUbilvvetin bir
geregidir.

3.3.Kissanin Tefsiri ve Yorumu

Hz.Musa-Hizir kissasi muatesabihattandir. Kissanin bu agidan ele
alinip degeriendiriimesi gerekir. S6zi edilen sahis bir kavie gére Hizir
olmakla beraber bir kavle gére de Elyesa yada ilyas (a.sydir®® Hz Musa
israilogullarina vaaz etti§i sirada kendisine “en alim kimdir?” sorusunun
soruimasi Gzerine “benim” cevabini verir ve gercek iimin nezd-i ilahide
oldugunu hatirlatmadigindan Aliah tarafindan kinanir ve kendisinden daha
bilgili Hizir adinda birisinin oidugu séylenir. Hz.Musa o kulu nasii
bulabileceg@ini sorar, Allah Teala da “iki denizin birlestigi yerde” oldudunu,
bir zembile balik koymasini, balidin yitirdigi yerde Hizirin oldudunu
vahyeder. Hz.Musa bunun Gzerine usagt Yusa b.Nun ile uzun yolcuiuga
cikar. Ardindan Kur'an'da anlatiidi§ sekliyle kissa meydana gelir.>®

Kissa genel olarak Kuran'da aﬁlatlldlgl sekilde olmakia beraber,

tefsir kaynaklarinda kissaya bazi ilaveler de vardir. Yaniarnnda

33 Hadimi, Berika, c.ll, s.305.

% Yidinm, Peygamberimizin Kur'an's Tefsiri, 5.220-224.

305 Aydemir, a.g.e., 5.230; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tirkge Meé4li Alisi
ve Tefsiri, Bilmen Yayinlan, Istanbul, 1984, c.IV, s.1977.

%% el-Buhari, “Enbiya”, 27.
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bulundurduklar bah@in kizartiimis balik olmasi,®’

uyuduklan kayadan
uyandiktan sonra bir gece ve birazda gundlz olmak Uzere uzun sre
yurimis olmalar,®® Hizirin kayasinin yaninda, elbisesini 6rtmus sirta
uzanmig vaziyette bulunmasi ve™™ Hz.Musa’nin selamina karsilik “selam
sizin yurtta ne gezer’ seklinde karsilik vermesi,®'® Musa'ya kim oldugunu
sormasi, gemidekilerin Hizir'i taniyip gemiye ucretsiz almalan,®! Hizirin
gemiyi delmesinin ardindan Musa’'nin elbiseieriyle agilan deligi tikamasi '
cocugun Sldurtimesini “kotlu bir sekilde anlayan Musa'ya Hizirin kizip,
cocugun sag omzunu cekip koparmas: ve etini siyrrdiginda “bu asla
Allah’a iman etmeyecek bir kafirdir’ yazisinin bulunmasi,®"® Hz. Musa'nin
yaninda bulunan Yusa b. NGn'un israiloguliarina geri donmesi>'* gibi
hususlar Kur'an-i Kerim'de yer aimamakla beraber tefsir ve hadis
kaynaklarinda gegmektedir.

Kissada anlatiidigr Uzere Hizir'in Ustin manevi Ozelliklere sahip
oldudu agiktir®® Fakat nubUvvete sahip olup olmadi§t agik degildir. Bir
gérise goére de Hizir gége kaldinian peygamberlerden olan “iiyas’
peygamberdir.3'®

Kehf slresindeki bu kissayl zahir ilim batin ilim agisindan ele alip
degeriendirenier olmustur. Hz.Musa’nin Hizira karsi davranigiari 6grenci-
talebe (mirid-seyh) iligkisi olarak yorumlanmistir.®’ Kissa mitesabihattan
olduguna gére, hicbir sekilde tek tarafli olarak ele alinamaz. Zahire aykiri
olmamak kaydiyla farkli degeriendirmelere, bircok te'villere gidilmesi imkan
dahilinde olmakla beraber, hicbir te'vil sekli mutilak manada dogru kabul
edilemez. Bu, bizzat zahir-batin iligkisinin te'vilinde uyuimasi gereken

temel bir kuraldir. Fakat “zahir’ her bir alimin yada velinin ilmi

07 as-Sabini, Safvetd’t Tefasir, c.ll, s.453.

a.g.e., s.453.

a.g.e., 5.453.

a.g.e., 5.453.

a.g.e., 5.454,

a.g.e., s.454.

a.g.e., s.455.

Bilmen, a.g.¢., 5.1979.

3> ibn Kayyim, el-Medaric, c.}l, s.370.

38 aydemir, a.g.e., 5.230.
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miktesebatina ve yakini kanaatine gére degisece@inden, batini mananin
zahire irca edilmesi seklindeki bir te'vil belirli seviyede izafilige sahiptir.

Kur'an-1 Kerim'in, ilim elde etmede biziere sundugu teme! metodoloji
mutesabihatin muhkeme dayandirimasidir. Yani bir konu herhangi bir
sekilde, belirli bir derecede yada belirli bir agidan mutesabih bir konu ise,
bu konu tek basina ele alinmamalidir. Bu konunun hamiedilecegi bir
muhkemin (nass) olmasi gerekir.

Bu kissanin hamledilece@i muhkem nasslari iki agidan ele alabiliriz.
Kur'an'in genel maksatlari ve bizzat kissanin igerisindeki ayetlerin ele
alinip degerlendirilmesi.

Kuran-i Kerim’in goénderilmesinin temel gayesi, tevhid inanci
sayesinde diinya ve ahiret saadetinin elde edilmesidir. Tevhid inancindaki
bir sapma beraberinde bir¢cok problemi getirir. Dolayisiyla kissalarin genel
gayesi Kur'an'in temel gayesiyle aynidir. Kissalar ancak Kur'an-1 Kerim’'in
temel gayelerine bagh olarak anlasilabilir >'®

Kehf suresinde anlatilan kissalarin her GglU olagan Gstl nitelikte
kissalardir. Allah Teala bu surede, kuru tartismalara girmeyi gayb!
taslamak olarak degerlendirmektedir3'® Adeta bizlere, zimmen bir 8lci
hatirlatilmaktadir. Bilinmesi mumkin olmayan seyleri bilmeye calismayin.
Onemli olan kissanmin ayrintilarinin bilinmesi degil; sunulmak istenen
mesajin dogru algilanmasidir denmektedir.

Kur'an'in temel gayeleri tevhid inancina bagli olarak niublvvet ve
meaddir. Dolayisiyla her kissanin genel olarak bu (¢ hususa atifta
bulunmasi imkan dahilindedir. Hz.Musa'’nin (gergek ilmin) nezd-i ilahide
oldugunun unutmasinin Allah tarafindan kinanmasi tipki ayni sdrenin 23
ve 24, ayetlerindeki uyariyi hatirlatmaktadir. Allah bu ayetlerde “...bunu
yarin  kesin olarak yapacagdim...” ifadesinin  kullaniimamasini
hatirlatmaktadir® Her ikisinde zimmen tevhide ait muphemlik

oldugundan uyarida bulunmaktadir.

%8 jdris Sengil, Kur'an Kissalari Uzerine, Isik Yayinian, izmir, 1994, .277-280.
319 el-Kehf, 18/22.
%0 el-Kehf, 18/23-24.
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Hz.Musa’'nin peygamberligi Hristiyanlar ve Yahudiler tarafindan kabul
edilmektedir. Hristiyanlar Hz.isa’mn sahsiyetini “nublvvet” smlrlannln‘
digina tasirmiglardir. Dolayisiyla bu kissa Hristiyanlar icin de bir uyari
niteligindedir. Gunka zahiren Hz.Musa'nin durumu hristiyanlarin Hz.isa
telakkisinin ¢ok altinda bir durumdur. Bir peygamber “veli” bir kuldan bilgi
6grenme tevazuunu gosterdigi icin kinanmadi§ina gére, Hz.isa (a.s)nin
6zel durumu da higbir zaman Tanrisal kimligine atif olamaz. Hz. Musa gibi
bir peygamber her seyi ihata edecek bir bilgiye sahip oimadigina gore
Hz.isa’'nin da ilmen muhit olmasi, bltdn insanhgt asli gunahtan kurtarmis
olmasi mumkan degildir.

Allah mitesabihati muhkemata dayandirmamizi istedidine gore,
kissalari da tevhid inancina irca etmemiz gerekmektedir. Zaten kissadaki
anlatim Uslubu da muhtemelen buna isaret etmektedir. Kur'an'in cevamiul
kelim 6zelligi burada da ortaya c¢ikmaktadir. Kissada Hz.Musa disinda
kimsenin adindan bahsedilmedigi gibi, kissanin gecti§i zaman ve
mekandan da bahsedilmemektedir. Cinkl bunlar kissanin temel gayesiyle
iliskili degildir.

Dolayisiyla bizilerden istenen, kissanin Allah'in  ylceligine
atfediimesidir. Kissa muayyen olarak ele alindiginda mutegabih ise de,
Kur'an'in genel esaslari agisindan muhkemdir.

Kissa her ne kadar Kuran'in genel esaslarina tesmil edilerek
anlasgilsa da, bazi ilmi. kanaatlerin serdediimesi de imkan dahilindedir.

321 Ashinda bitin

Allah evrendeki olaylari ayet olarak bildirmektedir.
evrenin Allah tarafindan idare edildigini bildikten sonra, cUz'iyyatinin
bilinmesi pek o kadar énemli olmayabilir. Dolayisiyla kissada olaylarin
birbirleriyle baglantili olarak ayri ayri birer gercgekligi, ilm-i ilahiye delaleti
olabilir.

Kissada Gi¢c temel olay anlatiimaktadir. Her G¢l de evvel emirlerde
itiraza konu olacak olaylardir. Fakat geminin delinmesi ve duvarin

yapiimasi hadiselerindeki miUphemlik ortadan kalkmaktadir. Konunun en

321 or-RGM, 30/19-25.
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can alici yeri, te'vil edilmesinde gugluk ¢ekilen tarafi “cocugun 6ldirtalmesi”
konusudur.

Cocugun dlduriimesi meselesi iki farkli acidan ele ahnabilir. ilk
olarak, Hizir Hz.Musa'ya yaptiklarinin gerekcelerini anlattiktan sonra
mutmain bir sekilde, arastirma geregini duymuyor. Fakir cocuda ait oldugu
belirtilen hazinenin ger¢ekten var oldugunu kabul ettigi gibi, cocugun kafir
olacadi haberini de kabul ediyor. Her ikisinin tecribe edilmeden kabul
edilmesi tipki “nasslara inanma’ya benzemektedir. Nasslarin da her
zaman ilmi deldletleri bilinmeyebilir. Ancak Allah'tan oldugundan
dogruluguna kesin olarak inanmamiz gerekir.

ikinci olarak, Hz.Musa'nin Hizira karsi takindigi tavirdir. Hz.Musa,
Allah'in bildirdigi Gzere, Hizir'in kendisinden daha alim oldugunu bildigi
halde, ®? her (ic hadisede tepki gostermektedir. Hz. Musa'nin tepkisi hasa
Allah’a kars! yapilan bir tepki olarak ele alinamaz. Dolayisiyla bu durum
‘nasslara kargi takinilan akli” tavra benzemektedir. Akli itirazlar, te'vil
yoluyla kifre tegmil edilemez. ibn Arabi'nin “mutlak kifrl’ inkar etmesi
muhtemelen bundandir>*® Nasslarin olmadi§) bir durumda, iman
olamadigt gibi, mutlak kifrinde olmasi mimkan degildir. Kufr var olan
“nasslarl” inkardir. Nasslar olmayinca “inkar’ fiilinden de bahsedilemez.
Ancak Allah ile insanlar arasindaki ilhami iligki strekli oldugundan hangi
insanin ne derecede manevi bilgilerle i¢c ice oldugu tam olarak bilinemez.
Adeta, Allah insant insanianin igerisinde gizlemis olmaktadir.

Her seyin gizlilik icerisinde cereyan ettigi bir hayatta, insanlar arasi
iligkilerin hangi kurallara gére strdurtlecedi énemli bir konudur. Burada,
insanlar arasinda en blyUk ortak paydanin 6ne g¢ikmasi gerekmektedir.
insaniar arasinda en blyik ortak payda Allah tarafindan “yaratiimis” olma
durumudur.® Dolayisiyla Allah'in gonderdigi din-i hak insanlar arasi
iliskilerin temel hareket noktasi olmahdir. Tipki Allah’tan gelip tekrar
Allah'a dénmek gibi®® nasslardan hareketle “akla’ gitmeli; belli bir

32 al-Buhari, “Enbiya”, 27.

33 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlan, 1.Baski, Istanbul,
1985, s.332.

2% en-Nisa, 4/1.

3 g|-Kasas, 28/70.
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asamadan sonra tekrar nassiara dénmeliyiz. Bu karsilikh diyalogun devam
etmesi, sirat-i mistakimdir. Nassla akil arasindaki iligki, ruhla ceset
arasindaki iliskiye benzer.3® insanin zihni gelisimi biyolojik gelisimine
paralel oldugu gibi; akiin gelisimi nasslara, nasslarn aniasiimas: da akla
baghdir. Zihni seviyesi fevkalade iyi olan bir kisinin bu paralelde nasslara
idrak etme imkani yoksa, bu kisinin mutrefinden olmasi mumkandar.®%
Ayni sekilde nasslara belli cergevede idrak eden birisinin, gerekli zihni ve
ahlaki imkanlar yoksa, nasslan sinirh deléietlerinin diginda aniama imkani
olamaz.

Sonug olarak Nasla “akil” arasindaki iligki, bir bakimdan muhkemie
mutesabin arasindaki iliskiye benzemektedir. Genel olarak, ‘nass’
muhkem, “akil’ ise matesabihtir. Aklin, nassa tesmil edilerek aniasiimasi

gerekir.
3.4. Zahir-Batn iligkisinin Yorumlanmasi

Zahir-batin munasebetinin tefsir, tasavvuf, kelam agisindan farkli
bicimieri vardir. Tefsir zahir-batin konusunu daha ¢ok muhkem ve
muitesabin konusuyia ilgili olarak ele alinirken, kelam daha cok “tenzih” ve
te'vil konusu icerisinde ele almistir. Zahir-batin iligkisi en belirgin sekilde
tasavvufta ele alinmistir. Bu agidan, zahir ve batin séz konusu oldugunda
daha ¢ok tasavvufun ortaya koydugu istil@hlar 6ne ¢ikmaktadir. Hatta
zahir ve batin kelimeleri zaman igerisinde sadece stilahi anlamiariyla
sinirh kalmamig, “batiniyye” ve “zahiriyye® seklinde tesmiye edilen
mezheplerin adlari olmuslardir.

Zahir ve batin konusu bu kadar genig gefgevede ele alinmasi
gereken bir konu olmakla beraber, konumuz agisindan meselenin “bilgi” ile
iliskisi olan yonu ele alinmigtir. Yani zahiri ve batini telakkilerin olusma
bicimi hangi ilkelere ya da anlayiglara dayanmaktadir?

Zahir ve batin ayrimi istikrai bir ayirim degildir. Hem bilgi ¢esidi hem

%% Bursevi, Ruhu’ Beyan, c. V, $.271.

37 al-isra, 17/16.
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de uslup olarak Kur'an-i Kerim'de vardir. Kur'an-1 Kerim birgok konuyu
kissa ve mesellerle anlatmaktadir. Mesellerin kendilerinden daha c¢ok
mumessellere dikkat ¢ekilmektedir. Meseller zahir olarak ele alinirsa
mimesseller batin seklinde ele alinabilir. Burada aslolan batini manadir,>®
Buna karsin, kendilerinden kurban etmeleri istenen S|§|r|n329 Gzelliklerini
éne cikarip isi te'villere doken israilogullarinin tutumunda ise batinilige
giden yol vardir. Burada aslolan zahiri emirdir. Yani z&hiri mananin ve
batini mananin tefrik edildigi temel kriter “agikhk” ve “yakinilik’dir. Islam’da
iki unsur arasinda daha yakini olan taraf zahir, az yakini olan taraf
batindir. Zahir ve batin ayinmi sadece 1afiz acisindan degil; ayni zamanda
mana agisindadir.

Kuran-i Kerim'in bilgi anlayist dogmatik degildir>® Her bilgi
genigleyebilme imkanina sahiptir. Her bilginin fevkinde bagka bir bilgi
vardir.®' Fakat bilgiler arasindaki fark mahiyet fark: degil derece farkidir.
Yani sonraki bilgi dncekinin bir agihmi olup, éncekinden tamamen kopuk
degildir. Bu bakimdan zahir ve batin seklinde bir ayinm bizzat bilginin
kendisinde degildir. Zahir ve batin seklindeki bir ayirim, bilginin vasfina
yénelik bir ayrimdir. Bu agidan batin ve zahir seklinde ayrilan bir bilginin
her iki tarafi tak basina bir anlam ifade edemez. Zahir ve batin seklinde bir
ayinm, “bilgi"ye dogru gitmek i¢in yapimasi gereken metodolojik bir
aynmdir. Yoksa bilgiye konu olan alanin ikiye béliunmesi demek degildir.

Kuran-i Kerim l&fiz ve manasiyla beraber mucizdir. Allah, birgok
ayeti afakta ve enfiiste insana gosterecegini sdylemektedir. Afak insanin
disindaki bGtin alanlan ifade eder. Enfls ise insanin kendi benligidir.
Kur'an-i Kerim diger kitaplar gibi sadece ihbari bilgilerte sinirli bir kitap
degildir. Dolayisiyla Kuran'daki bilgi anlayigt hem “ihbari” hem de
“metodolojik’tir. Yani Kur'an-1 Kerim hem net bilgiler verir; hem de bilginin

elde edilme vyollarimi bildirir. Bu bakimdan Kuran 1&fiz yénuyle sinrl

3§8 Attar, Tezkireti] Eviiya, s.40-41.

%% el-Bakara, 2/67.

Rhami Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalagtinimasr” | Kur'an Sempozyumu,
s.301.

3 yusuf, 12/76.
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mana yoénlyle ise sinirsizdir. Kur'an’in lafzi ile manasi arasindaki bu
baglanti zahir-batin iliskisinin bir ifadesidir.

Buna gére Kur'an'in birgcok batini manasi olacaktir. Buradaki “batini”
kelimesini daha genis bir agidan ele alirsak; butun hususlar mindemic
olan levh-i mahfuz™? ve kitab-i mibin>2 olmas! olarak anlayabiliriz.

Kurani sadece lafizlarin ifade olanlari igerisinde anlamaya
calisirsak, butin zamanlara ve doénemlere yénelik mesajint anlamada
gugliklerle karsilasgiriz.

ictihad konusu tarih igerisinde daha ¢ok fikihla ilgili olarak ele
alinmistir. Burada lafzi tutumun énemli bir etken oldugunu soéyleyebiliriz.
ilahi mesaj lafzi duzeyde ele alininca dénemlere gére yorumlanma
problemi ortaya ¢cikmistir. Bugin de ayni probleme vurgu yapiimaktadir.
Genel géruntl su sekildedir: Keldmullah vardir; fakat her déneme gére
yorumlanmaya ihtiyaci vardir. Yorumlama beseri olarak yapilacaktir. Bu
noktada epistemolojik agidan, Kur'an’'in kimligi ile ilgili problemler ortaya
ctkmaktadir.

flk olarak: Kuranin izahlan beseri olduguna gére ed-Din realite
bakimindan izafi olup, sadece kaynak itibariyle vahiydir. Ikinci olarak;
madem ki Allah Kurani “beseri ictihadlarla beraber” olarak ilahi kitap
olarak gdndermis, ictihad mutlak manada ed-Din’in yerine konulabilir.
Burada bir taraftan Din beseri anlayiglar insiyatifine terkedilmemekte, bir
taraftan da hayatin pratikleri noktasinda problemlere kap aciimis
olmaktadir.

Bu noktada, Kuranin muhkem mutesabih prensibine bagh olarak
metodolojik bir “zahir”, “batin” (muhkem-mitesabih) prensibi, ed-Dini bitin
hayat alanlarina tesmil edebilir. Gunki muhkem-matesabih ve zahir-batin
ayinminda higbir te'vil sekli ed-Din'in diginda degildir. Her bir te'vil sekli
belirli dizeyde ed-Dinle iligkilidir. Hatta bazen en uzak te'vilin tercih edilme
bicimi de bizzat ed-Din’in bir geregi olabilir.

Zahir-batin aynimi sadece teorik acidan metafizik dizeyde sinirli

32 yaur , Hak Dini Kur'an Dili, c.Vll}, 5.5696.
° age., cVl, 54012,
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tutulamaz. Batiniye mezhebi temelde siyasi ve kuiltGrel unsurlarin
baskisiyla ortaya ¢ikmis; sonradan metafizik dayanaklar ingad ediimeye
caligiimigtir. Durum bdyle olunca; zahir-batin konusunu dogrudan ferdi ve
sosyal realitelerle beraber dugstnmeliyiz.

Sadece “zahiri” ¢ercevede kalan birisi namaz kilip ardindan gunah
islemekte bir sakinca gérmeyecektir. Cinkl ona gére ed-Din sadece “lafzi”
diizeydedir. Halbuki higbir insana bu gvencenin verilmesi dogru degilair.
Fakat bitin batini te'villerin, manadlarin zahirin bir agilimi oldugunu
dustnen birisi, hayatini tek bir noktaya teksif etmeye caligacaktir. Bu
sekilde sahsiyet butlinlGgl saglanmis olacaktir.
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SONUG

Bilgi mefhumu ilk insanla beraber vardir. Bilgi bir suur halidir. Dolayisiyla
suur dizeyi ne kadar derin olursa, bilgiye o nisbette derinlemesine nifuz
edilebilir.

Bilgi aymi zamanda insan telakkisi ile de i¢ icedir. insamn fitr kabiliyetieri
g6z éniinde bulundurulmadan bilgi konusu dogru bir gekilde ele alinamaz.

Bitin alemi Allah yaratmigtir. Dolayisiyla, gergek bilginin hedefi tabiatin
hepsidir. Tabiatin her alani, temel prensip olarak “ilahi”dir. Bundan dolayi, her
parcasinin Allah’a delaleti vardir.

Tabiat belirli agilardan metodolojik ayinmlara tabi tutulmakta; her bir
parcasini bir bilgi disiplini ele almaktadir. Her bilgi disiplini kendi metodolojik
alaninda 6nemli olmakla beraber, mutlak bir otonomiuga sahip dedgildir. Her bilgi
sisteminin mutlaka metafizik bir arka piani vardir.

Kuran-1 Kerim sadece teklifi hikimierden ibaret degildir. Ayni zamanda
tabiatt ve hayati dogru algilamamizi saglayacak bir bilgi metodolojisini de
sunmaktadir. Muhkem-mtitegabih ve buna bagh zahir-batin bilgi sistemi bu
espriye dayanir.

Kuran-1 Kerim’deki Hz. Musa-Hizir kissasi mutesabihattan olup, kesin bir
izahinin yapiimas: mamkuin degildir. Bununla beraber bu kissa zahir ilim - batin
flim iligkisini en iyi sekilde ortaya koymaktadir.

Kissanin mitegabih olmasi, hicbir sekilde yorumianamayacadr aniamina
gelmez. Aksine “mitegabih” sekliyle Kurani bilgiyi ortaya koyacag: anlamina
gelir. Bir bilgi gesidi, efradini cami agyarini mani bir gekilde tanimlanabilirse, bu
bilgi ilahi nitelikli olamaz. Bundan dolayi, kissada, Hizirin kimligi konusuna ve
yagsaylp yasamadigi meselesine; buna bagh olarak nebevi bilgi-ithami bilgi
iligkisine bu agidan bakiimalidir.

Zahir-batin iligkisine dayanan usdli yapi, her tirden bilgiyi ¢ogaitmamizi
saglarken; muhkem-mitesabih iligkisine dayali usili yapi da, elde edilen bu
bilgilerin dogruluk ve gegerlilik derecelerini 6igmemizi saglar.

Kuran-i Kerim ilahi kimligi dolayisiyla hem pratik, hem ilmi hem de
metafizik konulara igik tutar. Kur'an'in sadece bir alana hasredilmesi mimkin
degildir. Bu agidan bilgide; dini bilgi ve dini oimayan bilgi seklinde epistemolojik
bir ayinma gitmek dogru degildir. Butiin bilimlerin su veya bu sekilde Kur'an-i
Kerim’le metafizik bir badi vardir.



84

BiBLIYOGRAFYA

AFIFl, Ebal Ala. Tasavwuf (Trc. H. lbrahim Kacar, Murat Slin), Risale
Yayinlar, Istanbul, 1996.

AKARSU, Bedia. Felsefe Terimleri Sézligu, Inkilap Yayinevi, 7.Baski,
istanbul, tsz.

ALBAYRAK, Halis, Kuranin Bitinlidi Uzerine, Stle Yaynlari, Istanbul,
1992.

ATTAR, Feridddin. Tezkireti’l| Evliya, (Trc. Sileyman Uludag), ilim ve
Kditdr Yayinlari, Bursa, 1984.

AYDEMIR, Abdullah. [sldami Kaynaklara Gére  Peygamberler,
T.D.V.Yayinian, 1.Baski, Ankara, 1992.

AYDIN, Mehmet. Din Felsefesi, D.E.U. Yayinlari, 1.Bask:. lzmir, 1987.
BAYRAKTAR, Mehmet. /s/am Felsefesine Girig, |.F. Yayinlari, Ankara, 1998.

BILGISEVEN, Amiran Kurtkan, Sosya! llimler Metodolojisi, Filiz Kitabevi,
4 Baski, Istanbul, 1994.

BILMEN, Omer Nasihi. Kuran-1 Kerimvin Tirkgce Meéli Alisi ve Tefsiri,
Bilmen Yayinlari, Istanbul, 1984.

el-BUHARI, EbG Abdullah Muhammed b. Ismail, el~-Camiu’s-Sahih,
istanbul, 1981.

el-CABIRI, Muhammed Abid, Arap-isldm Kiiltirtinin Akil Yapisi, Kitabevi
Yayinlari (Trc. B. Kéroglu, H. Hacak, E.Demirli), Istanbul, 1999.

CEBECI, Litfullah. Kuran'a Gére Melek Cin Seytan, Sile Yayinlan,
Istanbul, 1998.

CERRAHOGLU, ismail. Tefsir Tarihi, D.1.B. Yayinlari, Ankara, 1998.
Tefsir Usdld, D.1.B. Yayinlari, 5.Baski, Ankara, 1989.

CIHAN, A. Kamil. /bn Sind ve Gazéali'de Bilgi Problemi, insan Yayinlari,
Istanbul, 1998.

el-CURCANI, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed, et-T4rifat, Misir, 1283.
GELEBI, ilyas, T.D.V. /. Ansiklopedisi, “Hizir” md.

DEMIRCI, Muhsin. Kur'an Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yayinevi, istanbul,
1996.



85

Vahiy Gergedi, M.U.1.F. Yayinlan, istanbul, 1996.

Ebh SEHBE, Muhammed b. Muhammed. Sinnet Miidafaas: (M.G.-M.E.O.)
Rehber Yayinlan, Ankara, 1990.

ERAYDIN, Selcuk. Tasavvuf ve Tarikatiar, M.U.L.F. Yayinlar, istanbul, 1997.

ERUL, Biinyamin. Sahabenin Sinnet Anlayis;, T.D.V. Yaymnlan, 2.Baski,
Ankara, 2000.

el-ES’ARI, Ebd’l Hasan Ali b. ismail. Kitabu'l Lumé&’ fir Redd Ald Ehli'z Zeyd
ve'l Bida’, {Thk. Abdulaziz FaziGddin), Daru Ldbnan, Libnan, 1987,

FAHRI, Macit. /slam Felsefesi Tarihi. (Trc. Kasim Turan), iklim Yaynlan,
3.Baski, istanbul, 1992.

el-GAZALI, Eba Hamid. el-iktisad fil /'tikad, (Trc. Kemal Isik), A.U. Yaynlari,
tsz.

Batiniligin Igydzi (Trc. Avni ilhan), T.D.V. Yaynlarn, Ankara,
1993.

el-Munkiz Mine'd-Dalal, Muessetl’l Kutubi's Sahafiye, 7.Baski,
Beyrut, tsz.

el-Mustasfa, Rey Yayinlan, (Trc. Yunus Apaydin), Kayseri, 1994.

Faysalut Tefrika Beyne'l /s/am ve'’z Zendikd, (Thk. Suleyman
Dunya), Daru'l-Kutubi’l ilmiye, 1.Baski, Beyrut, 1961.

Hakikat Bilgisine Yikselis, (Trc. Serkan Ozburun), insan
Yayinlari, istanbul, 1998.

ihya u Uldmi'd Din, (Trc. M. Ali Muftdogiu), Tugra Yayinlari,
istanbul, 1993.

Kimyé&-yi Sdadet (Trc. Ali Aslan), Aslan Yayinlari, istanbul, 1992.

ed-Diirretiil Fahira fi Kesf-i Uldmi’l Anire, (Thk. M.A. Ahmed Ata),
Muessesetl'l Kutubi'l Sehafiye, Beyrut, tsz.-

GOLCUK, Serafeddin. Allah Kuran insan, Esra Yayincilik, Konya, 1990.

GULER, lthami, “Din, Islam ve Seriat: Aynilikler, Farkiiliklar ve Tarihi
Dénigiimler”, Islamiyat, C.1., Ankara, 1998.

"Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalastinimasi”, 1.Kur'an
Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yayinlari, 2.Baski, Ankara, 1994,



86

HADIMI, Muhammed Mevlana Eba Said, Tarikat-i Muhammediye Serhi
BERIKA, (Trc. Bedreddin Cetiner, Hasan Ege, Seyfeddin Oguz),
Kahraman Yayinlan, istanbul, 1989.

ibn HALDUN, Abdurrahman b. Muhammed, Sifau’s-Sail li Tehzibi’l-Mesail
(Haz. Suleyman Uludag), Dergah Yayinlan, istanbul, 1984,

ibn HAZM, Ali b. Ahmed Eba Muhammed, Usdl-i Din, (Trc. ibrahim Aydin),
insan Yayinlari, 2.Baski, istanbul, 1997.

ibn KAYYIM, Eba Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ebibekir,
Medaéricu’s-Sélikin, insan Yayinlan, (Trc. Kurul), istanbul, 1990.

Z4dd71 Me’'ad fi Hedyi Haynl Ibad, (Trc. Sukri Ozen), iklim
Yayiniari, istanbul, 1990.

ibn KUTEYBE, EbG Muhammed Abdullah b. Mislim, Tevild Muhtelifil
Hadis, (Trc. Hayri Kirbagoglu), Kayhan Yayinlar, 2.Baski,s
istanbul, 1989.

ibn TEYMIYYE, Takiydddin Ahmed ibn Abdulhalim, iman Uzerine (Trc.
Salih Ugan), Pinar Yayinlari, istanbul, 1985.

IKBAL, Muhammed. /sldAmda Dini Dagincenin Yeniden Dogusu, (Trc.
Ahmed Asnar), Birlesik Yayincihk, 2.Baski, istanbul, tsz.

el-ISFEHANI, Hiiseyin b. Mahmud (Ragib). e/-Miifredat fi Garibi’l Kuran,
Kahraman Yayinlari, istanbul, 1986.

iIZUTSU, Toshihiko. /slam'da Variik Digincesi, (Trc. ibrahim Kalin), insan
Yayinlan, istanbul, 1995.

el-KALABAZI, Eba Bekir Muhammed. et-Taaruf Ii Mezhebi Ehli't Tasavvuf,
2.Baski, Ezher Yayinlari, Kahire, tsz.

KAM Ferid-M. Ali Ayni, ibn Arabide Varik Duagiincesi, insan Yayinlari,
istanbul, 1992.

KARA, Mustafa. Tasavvuf ve Tarikatlar Tanhi, Dergaéh Yayinlari, 1.Baski,
istanbul, 1985.

KEKLIK, Nihat. Felsefenin ilkeleri, i.0.E.F. Yayinlan, istanbul, 1987.

KILAVUZ, Saim. Ana Hatlariyla isidm Ak4idi ve Keldma Giris, Ensar
Yayiniari, istanbul, 1987.

KOGKUZU, Ali Osman. Hadis llimleri ve Hadis Tanhi, Dergah Yaynlari,
istanbul, 1983.



87

KUTLUER, ithan. islam’in Kl4sik Caginda Felsefe Tasavvuru, iz Yayincilik,
Istanbul, 1996.

KOGQUK, Hasan. Mukayeseli Islam ve Bati Felsefelerinde Sistematik
Problemler, Fatih Yaynlar, istanbul, 1974.

MENGUSOGLU, Takiyyeddin. Felsefeye Giris. Remzi Kitabevi, 4.Baski,
istanbul, tsz.

el-MEVDUDI, Ebwl A’la, Tefhimul Kuran, (Trc. Heyet), insan Yaynlari,
2.Baski, istanbul, 1996.

NASR, Seyyid Hiiseyin. Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, (Trc. Sehabeddin Yalgin)
insan Yayinlari, istanbul 1995.

NESEFi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud. Tefsiru'n Nesefi Daru’l Kitabil
Arabij, Beyrut, 1988.

NURSI, Said. Mektabat, Yeni Asya Nesriyat, istanbul 1994.

OZERVARLI, M. Said. Keldmda Yenilik Arayislari, 1.S.A.M. Yaymnlari,
istanbul, 1998.

OZLER, Mevliit. /siam Dasiincesinde Insan Harriyeti, NGn Yayincilik,
istanbul, 1997.

islam Disiincesinde Tevhid, NGn Yayincilik, istanbul 1995.

OzZTURK, Yasar NGri. “insan-Allah Diyalogu” 1.Kuran Sempozyumu, Bilgi
Vakfi Yayinlari, 2.Baski, Ankara, 1994.

PAGACI, Mehmet. “Kuran’da Dil ve Varlik Alanlar” 1l. Kuran Sempozyumu.
Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995.

RAHMAN, Fazlur. /slam, (Trc. Mehmed Aydin-Mehmed Dag), Selcuk
Yayinlari, 2.Baski, istanbul, 1992.

Ana Konulariyla Kuran, (Trc. Alparslan Acikgeng), Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 1996.

-~

SIBAI, Mustafa. /slam Hukukunda Sdnnet (Trc. Kamil Tung), Girisim,
Istanbul, 1989.

es-SABUNI, Munhammed Ali, Safveti’t Tefisir (Trc. Sadreddin Gumas,
Nedim Yilmaz), Ensar Nesriyat, istanbul, 1995.

es-SALIH, Subhi, Mebénhis fi Ulami’l Kur'an, Dersaadet, istanbul, tsz.

es-SUYUTI, Celaladdin Abdurrahman. el-itkan i UlGmil Kuran, Daru'l
Kutubi'l ilmiye, Beyrut, 911.



88

es-SAFil, Muhammed idris. er-Riséle, (Trd. Abdulkadir Sener, ibrahim
Caligkan), T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1997

es-SATIBI, Eba ishak. el-Muvafakat fi Usdli’s-Seria, (Trc. Mehmed Erdogan),
insan Yayinlari, istanbul, 1993

SENGUL, idris. Kur'an Kissalan Uzerine, Isik Yaynlari, izmir, 1994.

SIMSEK, M. Said. Kuranin Anlasimasinda iki Mesele, Yonelis Yayinlari,
3.Baski, istanbul, 1997.

et-TABERI, Ebai Cafer Muhammed b. Cerir. Cémiu’l-Beyédn an Tevili'l
Kuran, Daru'l Maarif, Misir, tsz.

TAYLAN, Necip. Gazalinin Diisiince Sisteminin Temelleri, M.U.[.F. Yayiniart,
2.Baski, istanbul, 1994.

Islam Dusuncesinde Din Felsefeleri M.U.1.F. Yaynlari, istanbul,
1994.

Mantik Tarihgesi Problemieri, M.U.I.F. Yayinlari, istanbul, 1996.
TOPALOGLU, Bekir. Kelam ilmi, Damla Yayinlari, 5.Baski, istanbul, 1981.

et-TUSI, Eba Nasr Serrac, el-Luma’, (Trc. Kamil Yiimaz), Altinoluk Yayniar,
istanbul, 1994.

ULUDAG, Siileyman, isié&m Dagiincesinin Yapisi, Dergah Yayinlari, 3.Baski,
istanbul, 1994.

Tasavvuf Terimleri S6zligu, Marifet Yaynlari, 2.Baski, istanbul,
1995.

ULKEN, Hilmi Ziya. Genel Felsefe Dersleri, Ulken Yayinlari, istanbul, 2000.
Varlik ve Olus, A.U. Yayinlan, Ankara, 1968.

UNAL, Ali, Kuran'da Temel Kavramiar, Beyan Yayinlarl, 1.Baski, istanbul,
1986.

WATT, Montgomery, Gindmazde islidm ve Hiristiyanlik, (Trc. Turan Kog), iz
Yayincilik, istanbul, 1991.

YAVUZ, Hilmi. Felsefe Uzerine, Baglam Yayinlar, istanbul, 1987.
YAVUZ, Yusuf Sevki, T.D.V./ Ansiklopedisi “Akil” md.

YAZIR, Eimahh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat,
istanbul, 1970.



89

Kuran-i Kerim ve Kur'an llimlerine Girig, Ensar Yayinlari,
Istanbul, 1993.

YUKSEL, Emrullah. Amidi'de Bilgi Teorisi, Isaret Yayinlari, Ankara, 1990.

ez-ZEBIDI, Zeynid Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi, Sahih-i Buhéri
Muhtasar1 Tecrid-i Sarfh Tercemesi ve Serhi (Trc. ve $rh. Kamil
Miras), D.|.B. Yayinlari, 7. Baski, Ankara, 1984.

ez-ZERKESI, Bediiiddin Muhammed ibn Abdillah el-Burhan, fi Ulimi’l
Kur'dn, (Trc. M. Abdulkadir Taha), Daru’l-Beyrut, Beyrut, 1392.



a0
OZGECMIS

Cafer Geng, 1966 yiinda Artvin Savsat ilgesinde dogdu. lkokulu
miteakip Bursa Imam-Hatip Lisesi ve Uludag Universitesi ilahiyat
Fakultesi bitirdi. Hatay-Dértyol ve Erzurum-Oltu Imam-Hatip Liselerinde bir
siire 6gretmenlik yapti. $u anda Erzurum merkez Evliya Celebi llkégretim
Okulu'nda égretmenlik yapmaktadir.



