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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI

KLASIK VE MODERN TEFSi'RLERDE MUCiZE_ ALGISININ
KARSILASTIRILMASI: iISRA VE MI’RAC ORNEGI

Zehra OZER OGRU

Batman Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah

Damisman: Dog¢. Dr. Mehmet Nurullah Aktas
2024, 68 Sayfa

Islam dininin temel kaynagi olan ve biz miisliimanlar i¢in bir hayat kitab: sayilan
Kur’an; 23 yillik bir siire zarfinda yasanan olaylar ile baglantili olarak Peygamber Efendimiz
(s.a.v.)’e inmis ve O’nun tarafindan peyderpey ashabina aktarilmistir. Kur’an, Resulullah’a inis
tarzi ve Uslup yapisi itibari ile ¢cok g¢esitli ve kapsamli bir icerige sahiptir. Kur’an’da ge¢mis
millet ve tmmetlerin halleri ve akibetleri yer aldigi gibi, Resulullah’in peygamberligi
doneminde sahit olunan kimi olaylarin izlerine ve orneklerine de rastlamak miimkiindiir. Bu
olaylar kimi zaman gilindelik yasantida karsilasilan bazi durumlar iken kimi zaman ise
Resulullah’a bahsedilen bazi harikulade olay ve mucizeler de Kur’an’in igerigine konu
olmugtur. Tefsir ilmi ise Resulullah’in vefatindan ¢ok sonra ortaya g¢ikan bir ilim olarak
Kur’an’da bahsedilen mevzubahis mucizeleri de ele alir ve degerlendirir. Tefsir eserlerinin
yazarlarinin ve ortaya ¢iktigi zaman diliminin farkli olusu, bu ilim dalinda yazilan eserlerin
Kur’an’daki olaylara bakig acisinin ve degerlendirmelerinin farkli olusuna zemin hazirlamigtir.
Babhsi gecen mucizevi olaylardan biri de Hz. Muhammed’in, davetin Mekke doneminde yasadig:
ve Islam tarihindeki en biiyiik mucizelerden biri olarak kabul edilen Isra ve Mirag olayidir.
“Sery” kokiinden tiireyen Isra kelimesi, geceleyin yiiriime, gece yolculugu yapma anlamlarina
gelir. Bu terim Kuran ve siinnette Peygamber efendimizin bir gecede Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya yaptig1 yiriiyiisii ifade etmek i¢in kullanilir. Mi’rag kelimesi ise sozliikte
“yukar1 ¢ikmak, ylikselmek™ anlamlarina gelen “uruc” kelimesinden tiiremistir ve siinnet ve
Kur’an’da Resulullah’in Mescid-i Aksa’dan arsa yiikselisini tabir etmek i¢in kullanilan bir
terimdir.

Kur’an’da mucize kavrami ve bu kavramin tefsir eserlerinde ele alinis1 hakkinda birgok
calisma olsa da mevcut konuyu klasik ve modern tefsirler {izerinde karsilastirmali olarak ele
alan bir ¢alismanin eksikligi dikkatleri cekmektedir. Bu ¢alismada, bahsi gegen mucize 6zelinde
genel olarak tefsirlerdeki mucize algisi {izerine yogunlasilacak ve Isra ve Mirag mucizesinin
tefsiri ile genelde diger mucizelerin modern ve klasik metinlerde ele alinis bigimleri arasindaki
farklar ekseninde kimi degerlendirilmeler ve tespitler yapilacaktir. Calismadaki amag; mezkir
mucize ve konu oldugu sure iizerinde lugavi ve mana eksenli kimim degerlendirmelerden sonra;
genelde mucize konusunun 6zelde ise Isra ve Mirag mucizesinin incelenmesi, bahsi gegen
mucize algisinin tefsir kitaplarindaki yansimasinin arastirilmasi, bu yansimanin klasik ve
modern tefsir metinlerindeki farklar1 ve bu farklarin sosyolojik ve siyasi Ssebeplerinin
aciklanmasi sureti ile konuyu birgok farkli yonden ele almaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mucize, Isra ve Mirac, Klasik ve Modern Tefsir
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MASTER’S THESIS

COMPARISON OF MiRACULOUS PERCEPTION iN CLASSICAL AND
MODERN TAFSIiR: THE CASE OF ISRA AND MiRAJ
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The Quran, which is the basic source of the religion of Islam and is considered a book of
life for us Muslims; It was revealed to our Prophet (pbuh) in connection with the events that took
place over a period of 23 years and was gradually conveyed by him to his companions. The Quran
has a very diverse and comprehensive content in terms of the way it was revealed to the Prophet
and its stylistic structure. Just as the situations and fates of past nations and ummahs are included
in the Quran, it is also possible to come across traces and examples of some events witnessed
during the prophethood of the Prophet Muhammed (pbuh). While these events are sometimes
encountered in daily life, sometimes some wonderful events and miracles granted to the Prophet
are also subject to the content of the Quran. The science of tafsir, as a science that emerged long
after the death of the Prophet, also deals with and evaluates the miracles mentioned in the Quran.
The difference in the authors of the tafsir works and the time period in which they appeared paved
the way for the different perspectives and evaluations of the works written in this branch of
science on the events in the Quran. One of the miraculous events mentioned is the Isra and Miraj
event that Prophet Muhammad (pbuh) experienced during the Mecca period of the invitation and
is considered one of the greatest miracles in Islamic history. The word Isra, derived from the root
"Sery", means walking at night, traveling at night. This term is used in the Quran and Sunnah to
refer to our Prophet's walk from Masjid al-Haram to Masjid al-Agsa in one night. The word Mi'raj
is derived from the word "uruc", which means "to go up, to rise" in the dictionary, and it is a term
used in the Sunnah and the Quran to describe the ascension of the Prophet from Masjid al-Agsa
to the divine throne. Although there are many studies on the concept of miracle in the Quran and
the treatment of this concept in tafsir works, the lack of a study that deals with the current subject
comparatively on classical and modern tafsir draws attention. In this study, we will focus on the
perception of miracles in commentaries, specifically the miracle in question, and some
evaluations and determinations will be made on the basis of the differences between the
interpretation of the miracle of Isra and Miraj and the way other miracles are handled in modern
and classical texts in general. The purpose of the study; After some linguistic and semantic
evaluations on the miracle in question and the surah it is about; It aims to address the subject from
many different perspectives by examining the subject of miracles in general and the miracles of
Isra and Miraj in particular, investigating the reflection of the aforementioned perception of
miracles in tafsir books, explaining the differences in this reflection in classical and modern tafsir
texts, and explaining the sociological and political reasons for these differences.

Key Words: Tafsir, Miracle, Isra and Miraj, Classical and Modern Tafsir.
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ONSOZ

Yaklasik yirmi ti¢ y1lda nazil olan Kur’an-1 Kerim, Resulullah hayatta iken bizzat
Hz. Peygamber tarafindan agiklanmig ve pratik hayatta davranislara yansimasi
saglanmistir. Onun vefatindan sonra Islam cografyasinin genislemesi ve muhataplarinim
farkli talep ve ihtiyaglarinin ortaya ¢ikmasi ile tefsir ilmine duyulan ihtiyag¢ hasil olmus
ve farkli metotlarla tefsirlerin yazilmasi gindeme gelmistir. Ortaya ¢ikan tefsir eserleri,
yazildig1 zamanin gerekleri ve 6ne ¢ikan 6zelliklerinin degismesi ile degisirken yazarinin
metodunun ve bakis agisinin bir yansimasi olmasi hasebiyle de farkliklar arz edebilmistir.
Bu tiir ¢calismalar, Kur’an’1 bastan sona tefsir etme, belli bir sure veya belli bir konuyu
inceleme seklinde olabilmistir.

Ele alacagimiz bu calisma, tefsir ilminin ortaya ¢iktigi ve c¢esitlendigi
zamanlardan giliniimiize kadar devam eden tefsir tiirlerinde mucize algisim1 konu
almaktadir. Genelde mucize o&zelde ise IsrA ve Mi’rag mucizesi {izerinden
degerlendirmelerin yapilacagi ¢alismamizin amaci; klasik ve modern donemde kaleme
alinan tefsirlerdeki mucize algisinin nasil olduguna ve farkliliklarina dikkat ¢ekmek, bu
farklar1 Isrd ve Mi’rag hadisesi iizerinden degerlendirmektir. Konuyu ele alirken tefsir
ilmini dogusu, gelismesi ve g¢esitlenmesi, ge¢gmisten giiniimiize mucize algisi, dnceki
toplum ve dinlerin mucize kavramina bakisi, tefsir tarithinde mucize kavraminin yeri
meselelerine deginilecekken aynmi zamanda Isra ve Mi’ra¢ hadisesinin tefsirlerde nasil
yorumlandig1 konusu da ele alinacaktir.

Calismamizin birinci bolimiinde tefsir ilminin kisaca tanimi ve tarihine
deginilecek, klasik tefsir ile modern tefsir tanimlarina yer verilerek bu tefsir tiirlerinin
arasindaki farklar iizerinde durulacaktir. Ikinci boliimde ise mucize kavraminin genel
tanimi yapilacak, bu tanimin tarih boyunca farkli yorumlar1 incelenecek, bu yorumlarin
Islam kiiltiirii icerisindeki farkliliklarmin sebepleri arastirilacak, Kur’an-1 Kerim’de yer
alan mucize 6rnekleri getirilecek ve 6zelde Resulullah’a bahsedilen mucize 6rnekleri ile
konu detaylandirilacaktir. Ugiincii boliimde ise tefsir ilmi ile mucize kavrami arasindaki
iliski ele alinacak, mezkl(r konunun klasik ve modern tefsirler {izerindeki etkileri
incelenerek farklar1 ortaya ¢ikarilacaktir. Calismanin sonug boliimiinde ise konuya dair
yapilan ¢aligmalar neticesinde varilan kanaate yer verilerek mucize kavraminin zaman ve
sartlarin degismesi ile farkli anlamlar kazanmasi meselesi degerlendirilecektir.

Bu noktada; yiiksek lisans egitimim boyunca bakis a¢is1 ve ilmi birikimi ile bana

biiyiik 6rneklik olusturan, fikirleri ile yonlendiren, ¢alismama her tiirlii yardim ve katkiy1
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1. GIRIS

Kainatin yaraticis1 olan Yiice Allah (c.c.) yaratilig tarihinin basindan itibaren
insanoglu icin segtigi yasalar1 anlatacak, emir ve yasaklar bildirecek kimi uyaricilar
gondererek onlar1t uyarmis, dogru yolu bulmalarina rehberlik edecek bu onderler ile
imtihan diinyasin1 onlara kolaylastirmistir. Bu Onderler kimi zaman yalnizca
peygamberler olurken kimi zaman bu peygamberler ile beraber suhuf veya kitaplar da
yollamis, bunlarin sonraki ¢aglara miras kalacak birer hidayet kaynagi olmalarini
saglamistir. Son peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.v.) ile beraber de insanlara
rehberlik edecek olan kutsal kelam1 Kur’an-1 Kerim’i yollamis, onda yer alan emir ve

yasaklar sayesinde dogruya giden yolu bizlere kolaylastirmistir.

Kur’an, miisliimanlar i¢in bir hayat kitab1 hiikmiindedir. Niizuliiniin gerceklestigi
ilk andan giiniimiize kadar miisliimanlar; sorularinin cevaplari, bilmedikleri meselelerin
aciklamasi, miikellef olduklar1 hususlarin tespiti icin ilk kaynak olarak ona
bagvurmuslardir. Bununla beraber her insanin anlama-kavrama seviyesinin ayni
olmamast ve bakis acisinin getirdigi farklar ayetlerden c¢ikarllan manalart da
etkilediginden dolay1 herkesin her ayeti ayn1 sekilde anlayarak hayata gecirmesi kimi
zaman miimkiin olamamistir. Bundan dolay1 onun dogru anlasiliyor olmasi, hakikat ve
mabhiyetinin hakkiyla kavranilmasi hayati onem arz eder. Bu 6nem de beraberinde,
Kur’an ayetlerinin dogru agiklamalarini bulmay: hedefleyen tefsir ilminin olusumu i¢in
zemin hazirlar. Iste tefsir ilmi, bu ihtiyacin karsilanmasi amaciyla ortaya ¢ikmis ve ilk

defa Resulullah’1n ayetler hakkinda yaptig1 kimi tefsirler seklinde kendini gostermistir.

Kur’an-1 Kerim, biz misliimanlarin mukaddes kitabidir. Bu yiizden Kur’an-1
Kerim her zaman hayatimizda 6nemli bir yere sahip olmustur. Miiminler, ilk ayetlerin
inis siirecinden itibaren hayatlariin her pargasinda ona yer ayirmislardir. Kur’an-1
Kerim’e verilen bu 6nem sebebiyle biitiin islam kiiltiirii ve bilimsel disiplinleri Kur’an-1
Kerim temelinde gelismistir. Kur’an-1 Kerim asirlar boyunca Islam Kiiltiirii i¢indeki
farkli disiince okullarimin kendi goriisleri icin en giiclii delilleri aradiklar bir kaynak
olagelmistir.! Bundan dolayidir ki Kur’an’in yorumlanmasinda kimi zaman farkliliklar

goriilmis, bu farkliliklar baz1 kavramlarin nasil yorumlandigi konusuna da yansimustir.

! Mehmet Pagaci, Kur’an’a Giris, (Ankara: Isam Yaymlari, 2016), 15.
1



Mucize kavrami da bu kavramlardan biridir. Calismamiza konu olan mucize kavrami,
zamanin ve algi seviyelerinin degismesi ile beraber tefsirlerde de farkli bakis agilar ile
ele alinmus, bu farkliliklar da ¢ogunlukla klasik ve modern zamanda yazilan tefsirlerde
kendini gostermistir. Zamanin ilerlemesi ile bilimsel bakis agisinin diinya {izerindeki her
seyde oldugu gibi tefsirlerde de etkisinin arttig1 goriilmiistiir. Bu da beraberinde ayetlerin
yorumlanmasi1 konusunda da gézle gériiliir etkiler birakmustir. Iste calismamizda, genelde
Kur’an’daki mucize algisi, 6zelde ise klasik ve modern donem tefsirlerinin bu algiya olan

yorum ve bakislar1 ele alinacak ve bu yorumlar incelenecektir.

1.1. Calismanin Amaci

Yaklasik yirmi ii¢ yilda nazil olan Kur’an-1 Kerim, bizzat Hz. Peygamber
tarafindan aciklanmis ve pratik hayatta davranislara yansimasi saglanmstir. Islam
cografyasimin genislemesi ve muhataplarin farkl talep ve ihtiyaglarinin ortaya ¢ikmast,
farkli metotlarla tefsirlerin yazilmasi giindeme gelmistir. Bu tiir ¢alismalar, Kur’an’1
bastan sona tefsir etme veya belli bir sure ve belli bir konuyu inceleme seklinde
olabilmistir. Bu ¢aligma, tefsir ilminin ortaya ¢iktig1 ve cesitlendigi zamanlardan
giiniimiize kadar devam eden tefsir tiirlerinde mucize algisint konu almaktadir.
Calismamizin amaci; klasik ve modern donemde kaleme alinan tefsirlerdeki mucize
algisinin farkliigina dikkat ¢ekmek ve bu farklar1 Isra ve Mira¢ hadisesi iizerinden
degerlendirmektir. Konu ele alinirken gegmisten gliniimiize mucize algisi, 6nceki toplum
ve dinlerin mucize kavramina bakisi, Islam tarihinde sahit olunan kimi mucizeler, tefsir
tarihinde mucize kavramimin yeri ile ge¢misten giiniimiize Isra ve Mira¢ hadisesinin
tefsirlerde nasil yorumlandig1 meselelerine deginilecektir. Ayrica tefsir tarihine kisa bir
bakis atilirken klasik ve modern tefsirler de ele alinacak ve bunlar arasinda kimi

karsilagtirmalar da yapilacaktir.

1.2. Calismanin Onemi

Yapilacak olan ¢alisma ile mucize kavraminin ge¢gmisten giiniimiize yorumlanma
sekli incelenirken ayni zamanda bu konunun klasik ve modern tefsirlerdeki anlam
farkliliklarinin karsilastirilmasi imkani mevcut olacaktir. Bu ¢alismanin en 6nemli yonii,
konu ile alakali eser ve arastirmalar1 inceleme ve ilgili galismalari karsilagtirma imkanini

saglamis olmasidir. Zira sair arastirmalar genel itibari ile tek metot iizerinden ilerlemis ve

2



mezkdr karsilastirmay1 uygulama cihetine gitmemislerdir. Bununla birlikte bu arastirma,
gecmisten giiniimiize ¢ok¢a tartismalara konu olan Isra ve Mira¢ hadisesini ele
alacagindan bu meseleyi biitiin yonleriyle ele alma ve bdylece arastirmacilarin adi gegen

kavramlar1 tiim yoOnleri ile yorumlama imkanini bulmasi saglanacaktir.

1.3. Calismanin Materyal ve Yontemi

Calisma sirasindaki hedef; mucize algist hakkinda gegmisten gilinlimiize kadar
olan degerlendirmelere ulagabilmek amaciyla bu konu hakkinda literatiir taramasi
yaparak bu bilgileri elde etmek, klasik ve modern tefsir kaynaklarina ulagarak bu
kaynaklardaki mucize olgusu ile Isra ve Mirag olaymna iliskin verileri elde ederek
diizenlemek, elde edilen veriler arasinda gerekli karsilastirmalarda bulunarak
degerlendirmeler yapmaktir. Calisma sirasinda materyal olarak bir¢ok klasik ve modern
tefsir metinler kullanilmistir. Ayetlerin yani1 sira hadis kaynaklarindan faydalanilmus,
ligat ve kimi tarih kitaplar1 ile galisma zenginlestirilmistir. Bahsi gegen kaynak ve
metinler lizerinde semantik analizler yapilmis ve birgok farkli tefsirlerden aktarilan
rivayetler sentezlenerek ortak bir ¢ikarim meydana getirilmeye ¢alisilmistir. Ayrica bu
konu iizerine yogunlasmis olan makale, tez ve bildiri gibi c¢alismalardan da
faydalanilmaya ¢alisilmistir. Onceki toplumlarin ve dinlerin mucize algis1 hakkindaki
degerlendirmelerine ulasabilmek amaciyla ilgili kaynaklara ve kimi kutsal metinlere de
bagvurulmustur. Calisma sirasinda genel itibariyle klasik ve modern eserlerin
degerlendirilmesi ve yorumlanmasi yontemi kullanilmistir. Alanla ilgili kaleme alinan
her tiirlii eser ve calisma degerlendirilerek calismaya dahil edilmis ve caligmanin
olabildigince zenginlestirilmesi hedeflenmistir. Bunun yaninda konuya dair 6rnekler
tespit edilerek tiimevarim yontemiyle bu konuda bir yargi elde edilmeye g¢alisilmistir.
Ayrica bahsi gegen konulara dair anahtar kelimelerin etimolojik ve 1stilahi kimi tahlilleri

yapilmis, bdylece konunun anlasilmasi kolaylagtirilmistir. Basar1 Allah’tandir.



2. TEFSIRIN TANIMI, TARIHI, CESITLERI, EKOLLERI ve METOTLARI

Islam dininin ana kaynaklarindan biri olan Kur’an-1 Kerim ile iliskilendirilen
tefsir ilmini tantyabilmek i¢in 6ncelikli olarak farkli kaynaklardaki tanimina miiraacat

etmek gerekir:

2.1. Tefsirin Tanim

Tefsir kelimesi, _-us-<2 kokiinden tiireyen ve tef ’il babindan gelen bir masdardir.
Bu kokiin (o~4)) anlamu akilla idrak edilen bir manayi agiga ¢ikarmak, izhar etmektir.
Tefsir (L) sdzciigii ise miibalagali olarak yine bu anlamdadir.? Bu kelime igin ligatte
birgok farkli anlamlar verilmistir. O anlamlardan en yaygin olani tefsirin “agiklama,
beyan etme” manalarinda olusudur.® Kur’an-1 Kerim’de de bu tiir kullanima rnekler

bulabilmek miimkiindiir. Furkan suresi 33. ayeti kerimesi bu 6rneklerden biridir:
T pandf 815 (3ol @i V) iy a5

“Onlar sana hi¢bir misal getirmezler ki (buna karsilik) sana gergegi ve en giizel

aciklamay: getirmis olmayalim.*

Bazi alimler de “tefsir” kelimesinin maklib oldugunu ve fesr ile benzer anlamlar
tastyan sefr kokiinden geldigini de iddia etmislerdir. Bunun anlami da kesf yani ortiilii bir
seyi agmaktir. Nitekim kadin, ortiisiinii yiiziinden kaldirip attig zaman " st 81 5all < 50
denir. Ayrica "l csl-Fiiall %5L" yani “Giin agards, aydinlik oldu” denir.®

Istilahta ise tefsir; “Allah’mn Kur’an-1 Kerim’deki muradini beserin giicii oraninda
bulmaya yardimci olan bir ilim dali” olarak tanimlanabilir. Bu terim, “Kuran-1 Kerim’i
aciklama ve yorumlama faaliyeti, bu faaliyeti sistematik olarak yiiriiten ilim dali, bu
eserlerin ortak adi” olarak da agiklanmustir.? Ayrica tefsir; “Insan giiciiniin yettigi

kadariyla Kur'an-1 Kerim'i, Cenab-1 Hakk'n muradina delaleti agisindan arastiran bir

2 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi’I-Garibi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1991), “fesr”,636.

3 Cemaluddin ibn-i Manzur, Lisan 'ul-Arab, (Beyrut: Daru’l Sadir, 1993), “fesr”, 4/55; Halil bin Ahmed,
Kitabu’'I-Ayn, (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-IImiyye, 2003) “fesr”, 4/320.

4 Mustafa Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Mufessirin, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012) 1/17.

5 Menna Halil el-Kattan, Uliimu’I-Kur ’én, ¢ev. Arif Erkan (Istanbul: Timas Yaynlar1, 1997), 450.

6 Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Temel Islam Ansiklopedisi, (Istanbul-Isam Yaynlar1, 2020) 8/54.
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ilim” olarak da tarif edilebilir.” Zerkesi (v. 794/1392) tefsiri; “Allah’in Muhammed
(s.a.v.)’e indirdigi Kitabi’nin anlasilmasina vesile olan ilimdir. Bu ilim o Kitap’in
manalarin agiklar, hiikiimlerini ve hikmetlerini ortaya ¢ikarir. Bu ilim liigat, nahiv, sarf,
belagat ilmi, fikith usulii ve kiraat ilminden tiiremistir. Esbab-1 nuziil, nasih-mensuhu
bilmek i¢in kendisine ihtiya¢ duyulur.” seklinde tanimlarken® Ebti Hayyan (v. 745/1344)
ise el-Bahru’l-Muhit’te “Tefsir; Kur’an lafizlarmin telaffuzunu, delaletlerini, terkip
halinde hamledilen manalarin1 ve bunlar1 tamamlayan konular1 inceleyen bir ilimdir.”

diyerek tarif etmistir.°

Bazi ulema da soyle der: Istilahta tefsir; ayetlerin niizulii, bunlarin ihtiva ettigi
cesitli yonler ve olaylar, inis sebeplerini bilmek, Mekki-Medent, nasih-mensuh, muhkem-
miitesabih, huslsi-umimi, mutlak-mukayyed, miicmel-miifesser manalar1 tespit etmek,
helal ve haram, vaad ve vaid, emir ve nehiy, ibretli ifade ve emsalii’l-Kur’an’a uymaktir.
Yine bir grup ulema ise tefsirin tanimini s0yle yapar: Manasi Allah’in (c.c.) kitabiyla
aciklanan, sahih siinnetle tayin edilen seye tefsir adi verilir. Boylece ayetin manasi
kendiliginden ortaya ¢ikmis, vuzuha kavusmus olur. Bu durumda ayeti tefsir edenin sahsi
goriigiine veya bir baska mana aramasina ihtiya¢ kalmaz, ayetin manasini oldugu sekilde
kabul ederek, manay1 asmaz.® Ozetle tefsir; Allah’m, resulii Muhammed (s.a.v.)’e
indirdigi kelami olan Kur’an-1 Kerim’in, muhatab1 olan insanlar tarafindan dogru bir

sekilde anlagilmasini saglayan bir ilim dalidir.

2. 2. Tefsirin Tarihi

Tefsir ilmi; ortaya ¢ikisi niibiivvet yillarina dayanan bir ilimdir. Kur’an’in ilk
muhataplar1 tarafindan dogru bir sekilde anlagilmasini 6nemseyen Peygamberimiz
(s.a.v.), bu ilmin temellerini ilk atan kisi, ilk miifessirdir. Tefsir ilminin tarihini su sekilde

asamalandirmak miimkiindiir:

" Muhammed Abdulazim Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfan fi ‘Uliimi’l-Kur dn, (Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi,
1995), 2/6.

8 Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir et-Tiirki el-Misri ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’'l-
Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 1/104.

% Eb(l HayyAn Muhammed b. Yisuf'b. Ali b. Yisuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-Muhit, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1999) 1/26.

10 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy0ti, el-Itkdn fi ulumi’I-
Kurdn, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2007) 2/347-348.
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2.2. 1. Dogusu ve gelismesi

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim; ilk asamada iimmi bir topluluk ve timmi bir
peygambere inmistir. Arapga olmasi hasebiyle ilk muhataplar tarafindan ilk bakista
timiiyle anlasilabiliyor gibi goriinse dahi Kur’an’in i’cazi yonii, muhtesem belagati,
icinde barindirdigi miiphem, miitesabih, garip vs., birtakim lafizlar, muhataplarinin
anlayis ve kavrama seviyelerinin farkli olusu gibi sebepler dolayisiyla birtakim
meselelerin agiklanmasi ihtiyaci hasil olmustur. Bu konuda Ibn Kuteybe soyle demistir:
“Kur’an-1 Kerim’de bulunan garip lafizlar ve miitesabih ayetlerin tamamini bilme
konusunda Araplar ayni seviyede degillerdi. Aslinda bu konuda Araplarin bazisi
bazisindan iistiindiir.”!! Kur’an’in ilk muhatab1 olan sahabe déneminde ortaya ¢ikan bu
ihtiyag, o donemde bizzat Resulullah tarafindan giderilmis ve agiklama ihtiyaci duyulan
ayet ve lafizlar Resulullah (s.a.v.) tarafindan agiklanmigtir. Dolayisiyla tefsir ilminin ilk
asamasinin Resulullah’in sahabeye olan agiklamalart oldugunu diisiiniirsek bu ilmin
baslangict i¢in asr-1 saadet donemini belirlemek ve ilk miifessir olarak da Resulullah’1
zikretmek yerinde bir tespit olacaktir. Bununla beraber bu konuda farkli gériisler mevcut
olsa da kuvvetli olan goriise gore Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Kur’an’in tiimiini degil
yalnizca sahabe tarafindan anlasilmasi zor olan bazi kisimlar1 agiklayip tefsir etmistir.
Resulullah’mn Kur’an’1 tefsirine Ibn Abbas’in su rivayeti rnek olarak getirilebilir: “Ibn
Abbas soyle demistir:

ellay e 1Ll a1 1 il i

“Iman edip de imanlarina zuliim bulastirmayanlar var ya...” *

ayeti nazil oldugu sirada bu, insanlara gii¢ geldi. Onlar: “Ey Allah’in Resulii! Hangimiz
nefsine zulmetmez ki?” dediler. Allah Resulii: “O sizin kastettiginiz degildir. Salih kul

Lokman’in:
“Muhakkak ki sirk, biiyiik zuliimdiir.” '3

Dedigini isitmediniz mi, iste o zuliim ancak sirk demektir, buyurdu.”**

11 ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Mufessirin, 1/36.

12 e|-En’am 6/82.

13 Lokman 31/13.

14 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi u’s-sahih, nsr. Muhammed
Zitheyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Iman”, 23 (No: 32).

6



Yukaridaki 6rnekten anlasildigi {izere Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an’1 yalnizca
lafzen ulagtirmakla kalmamis, onun manalarinin inceliklerini de gerektigi zamanlarda
{immetine bildirmistir. Iste tefsir ilminin baslangi¢ asamasmi Resulullah’in (s.a.v.)
yaptig1 bu aciklamalar olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu acgiklamalar uzun siire
nesilden nesile aktarildi. Ashabtan ©6nde gelen birtakim isimler hari¢, sahabe;
Resulullah’in yaptigi agiklamalara bir sey eklemeyi veya bir seyler ¢ikarmayr dogru
bulmuyor ve yeltenmiyorlardi. Sadece ibn Abbas, Ibn Mesud gibi 6nde gelen miifessir
sahabeler Resul-i Ekrem’den (S.a.v.) intikal eden yorumlari kullanarak Kur’an’in
tamamina yakinini tefsir etmislerdir.’® Resulullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra da O’nun
yaptig1 agiklamalar, Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in miislimanlara 11k
tutmus ve nesilden nesile aktarilmistir. Bu aktarimlar uzunca bir siire rivayet olarak
kalmis, ancak Emevi doneminin sonu ve Abbasi doneminin baslarinda hadis kitaplarinin
tedvin edilmesi ile beraber kendine hadis kitaplarindan bir bab olarak yer bulmus, boylece
tedvin siirecine gecilmistir. Bir slire bu sekilde devam eden tefsir ilminin gelisiminin
sonraki asamasi ise tefsir rivayetlerinin basli basina miistakil birer eser olarak Islam
literatiiriine eklenmesidir. iste bu asamadan sonra tefsir ilmi biiyiik bir adim daha atarak
o zamana kadar rivayet ile sinirli olan yontemini genisletti ve akli tefsir denilen metoda
bagvurular basladi. Bu noktadan itibaren tefsir ilminin tek bir yontemle sinirlh kalmayip

cesitli yollar ile zenginlestigini gérmek miimkiindiir.

2.3. Tefsir Cesitleri

Tefsir ilminin temellenip koklesmesinin ardindan bu ilme olan ihtiyag ve ragbetin
artmastyla beraber farkli metodlar ile kaleme alinmis tefsir ¢esitlerine rastlanilmistir. Bu

tefsir gesitlerini s0yle 6zetlemek miimkiindiir:

2.3.1. Usiil acisindan tefsir ¢esitleri

Bahsi gecgen tefsir ¢esitleri arasindaki en meshur taksimatlardan biri usuliine gore
yapilan tefsirlerin taksimatidir. Bu taksimat, 2 ¢esitten olusur:

1- Rivayet Tefsiri

2- Dirayet Tefsiri

15 Birisik, “Tefsir”, 8/58.



2.3.1.1. Rivayet tefsiri

Yukarida da bahsedildigi tizere tefsir ilmi, Resulullah (s.a.v.) ile baslayan ve daha
sonrasinda onun yaptig1 yorum ve aciklamalar 1sinda gelisen bir ilim dali olarak uzun siire
varligin1 korudu. Resulullah’tan (S.a.v.) sonra sahabenin yaptigi tefsir de aymi ¢izgi
tizerinde ilerliyor, dolayisiyla miisliimanlar tarafindan biiyiik 6l¢iide kabul goriiyordu.
“Sahabe goriislerinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) goriislerinin yaninda birer miiracaat
kaynagi olarak addedilmesi tamamen onlarin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bir sekilde
isitmis olmalar1 ihtimaline ya da niizul donemine yakinliklar1 sebebiyle daha isabetli
tefsirler yapabilecek melekeye sahip olduklari anlayisina dayaniyordu. Hakim’in
sahabenin tefsiriyle ilgili olarak “Sahabe tefsiri, bizim nazarimizda merfu hiikkmiindedir.”
sozii sahabe tefsirine iliskin bu algmin somut ifadelerdir.”!® Bu tefsir cesidinde de
zamanin ilerlemesi ile kimi kopukluklar ve zaafiyetler yasanmustir. Israiliyatlarin
rivayetlere dahil edilmesi, isnatlarin hazfedilmesi gibi sebepler bu zaafiyetlerin temel
nedenleri arasinda sayilmistir. Buna ragmen rivayet tefsiri, 6zellikle klasik donemde
timmet ulemasinin ¢ogunlugu tarafindan daha giivenilir ve kabul edilebilir sayilmistir. Bu

tefsir metodunun en meshur 6rnekleri:

- Ibn Kesir’in (v. 775/1373) Tefsir'ul Kur'an'il-Azim i,
-Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (v. 373/983) Bahru’l-Ulim u,

-Ferra el-Begavi’nin (v. 516-1122) Mealimu 't-Tenzil ’i,

-Celaluddin es-Suyuti’nin (v. 911/1505) ed-Diirru’l-mensiir fi 't-tefsiri’l-me 'sir 'u

olarak gosterilebilir.

2.3.1.2. Dirayet tefsiri

Abbasi donemine kadar rivayet usulil ile aktarilan tefsir ilmi, genel itibari ile
yorumdan uzak bir anlayis ile benimseniyor ve ele aliniyordu. Resulullah’in (s.a.v.)
yaptig1 agiklamalar ve kimi onde gelen isimlerin bu agiklamalar 1s181inda yaptig1 sinirh
yorumlar yeterli geliyor, sahabe ve tabiun ile sonradan gelen nesiller bu yorumlara

ilavede bulunma konusunda cekimser davraniyordu. Tabiinden sonraki donemde

16 Saliha Tiircan, Rivayet Tefsiri Geleneginin Doniistimiinde ibn Kesir’in Yeri, Tirk Akademik
Arastirmalar Dergisi, 4/3 (Eyliil 2019), 340.


https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0bn_Kesir

ilimlerin tedvini yayginlasip kimi ilmi meselelerde ihtilaflar derinlesince mezhebi
taassuplar meydana geldi ve bu anlayis, her firkanin kendi fikrini benimseyen, bu fikri
aktarma ve ispatlama gabasina giren tefsirler yazmasina sebep oldu.!” Bu da dirayet tefsiri
de denilen yoruma dayal1 tefsir sisteminin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan sebeplerden
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dirayet tefsiri, genel itibariyle yoruma dayali olup akil
yiirlitme esasin1 benimseyen tefsir tiirlidiir. Bu tefsir metodunun en meshur 6rnekleri:

-Zemahseri’nin (v. 538/1144) el-Kessdf"1
-Fahreddin er-Razi’nin (v. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb 1
-Ebt Hayyan’in el-Bahru’I-Muhit’i

-Celaleddin el-Mahalli (v. 864/1459) ve Celaleddin es-Suyuti’nin Celdleyn’i

olarak gosterilebilir.

Bunlarin yaninda bir klasik dénem miifessiri olan Ibn-i Cerir et-Taberi’nin (v. 310/923)
Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an adl1 eseri ise rivayet ve dirayet yontemini ayni
anda cem etmis olan 6nde gelen tefsir eserlerinden biridir.!® Bu 6rnekleri gogaltmak ve
cesitlendirmek miimkiindiir. Fakat calismamizin amacini asacagindan bu kadarim

zikretmek yeterli olacaktir.

2.4. Tefsir Ekolleri

Rivayet ve dirdyet yontemleri, tefsir ekollerinin temelini olusturmaktadir.
Bunlarla birlikte zamanla daha ¢ok dirayet tefsirinin alt ekolleri olarak yeni ekoller ortaya

cikmustir.® Bu ekollerden bir kismini séyle siralamak miimkiindiir:
2.4.1. Isari tefsir ekolii
Genellikle sufiler tarafindan uygulanan bu tefsir metodunda ilham ve kesif yoluyla

ayetlerin bati manasi1 anlasilmaya calisilir. Isari tefsirde bu manalar sufinin kalbine

ilham olur ve onun tarafindan aciga c¢ikarilir. Bu ekolde her ne kadar ayetlerin batini

17 ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Mufessirin, 1/132.

18 Yusuf el Karadavi, Kur’'an 1 Anlamada Yontem, gev. Mehmet Nurullah Aktas, (Istanbul: Nida Yayinlari,
2015), 260.

19 Mehmet Zeki Dogan-Abdulbaki Giines, Tefsir Tarihine Kisa Bir Bakis, Ilahiyat Dergisi, 2 (Haziran
2019), 58.



manalar1 6ncelense dahi bu manalarin zahiri manalar ile ¢elismiyor olmasina dikkat edilir.
Bu yiizden Isari tefsir metodunun kabul gérmesi daha kolay olmustur. Sufiler Kur’an’1
tefsir ederken genellikle temsili yorumlar ile yorumlayarak zahiri mananin disina ¢ikarlar.
Fakat bu yorumlama sekli sufilere has degildir. Bunun disinda kimi miifessirlerin de
temsili yorumlar yaptig1 bilinmekle beraber sufiler, yaptiklari temsili yorumlar1 isaret
olarak nitelendirip tefsirden ayirirken diger miifessirlerin bunu yapmadiklarini, temsili

yorumlarni tefsir olarak nitelendirerek kesinlik addettiklerini goriiyoruz.?

2.4.2. Fikhi tefsir ekolii

Kuran’1 Kerim’deki ahkam ayetlerini yorumlayan, ibadet, muamelat gibi konular1
inceleyen tefsir ekoliidiir. Diger ismi ahkam tefsiri olan bu yontem, “Kur’an-1 Kerim'in
ameli yoniinii ele alarak bu hususla ilgili ayetlerini agiklayan ve ondan bu konularla ilgili
hiikiimler ¢ikarmaya c¢alisan 6zel bir tefsir ekoliiniin adidir.”?* Bu tefsir yontemi igin
Kur’an’mn inisi ile ortaya ¢ikmis oldugunu sdylemek miimkiindiir.?? Resulullah’in ayetler
indigi sirada bu ayetlerdeki ibadet ve muamelatlar1 ashabina direkt olarak 6gretmesi, bu

tefsir ekoliiniin ilk asamalarindandir.

2.4.3. ictimati tefsir ekolii

Ictimaf tefsir metodu, ortaya ¢ikisi ¢ok da eskilere dayanmayan, modern zamanda
ortaya ¢ikan bir tefsir ekoliidiir. Bu ekolde toplumsal meseleler, Kur’ani bir bakis agisiyla
ele alinarak yorumlanir. Daha ¢ok akla dayanan bu yontemde diger yontemlerden de
yararlanilmakla birlikte daha ¢ok muhatap kitlenin sosyal, bireysel ve toplumsal kimi
ihtiyaglar1 ve giincel hayati merkeze alinir.”®> Aklin Kur’an ile uyumunun 6n plana
cikarilmasini amaglayan bu ekol, Kur’an ile hayati biitiinlestirerek caga uygun bir Islam

modelini hedefler. Bu ekole gore Kur’an; ayet merkezli degil biitiinciil olarak

20 Mahmut Ay, Isari Tefsiri Yeniden Diisiinmek, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24,
(2011), 107.

2! Hiiseyin Tekin Gékmenoglu, Ahkam Tefsirleri ve Ozellikleri, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5/5 (Haziran 1994), 204.

22 Mevliit Giingor, Kur’dn Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, (Istanbul: Kur’an Kitaplig,
1996) 51-52.

2 Birisik, “Tefsir”, 8/62.
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yorumlanmali ve bu yorumlar, zayif rivayet, Israiliyat gibi tefsire zarar verecek

yontemlerden uzak bir sekilde yapilmalidir.?

2.4.4. ilmi/Bilimsel tefsir ekolii

Bir tefsir ekolii olarak ilmi tefsir ekolii, modern zamanda ¢ikmis olmasa da daha
¢ok bu donemde revag bulmus olan ve Kur’an ayetleri ile bilim arasindaki iliskiyi agiga
cikarmayr amaclayan bir tefsir ekoliidiir. Bu tarz tefsirlerin ortaya ¢ikisi, Islam
diinyasindaki ilmi gelismeler ve felsefe gibi ilimler ile tanisma dénemi olan Abbasilere
kadar dayanir. Fakat o donemde az kisi tarafindan ilgilenilen bu ekol, giiniimiizde kendine
olduk¢a fazla taraftar bulmus ve halen de varligini stirdiirmektedir. Bu ekolde amag,
Kur’an ayetlerini bilimin 1s1ginda tekrar okuyup yorumlamak ve Kur’an ile bilim
arasindaki iligkiyi ortaya ¢ikarmak sureti ile Kur’an’in bir mucizevi yoniinii daha anlagilir
kilmaktir. Bilimsel tefsir taraftarlarinin bu tefsiri yaparken dikkat ettikleri asil nokta
Kur’an ayetlerini bilime uyarlamaktan ¢ok bu ayetlerdeki kimi manalar1 bilimin
1s1gindaki daha anlasilabilir bir sekilde yorumlamaktir. Bilimsel tefsiri, Kur'an
ibarelerindeki bilimsel yonleri agiklamaya, onlardan gesitli ilimleri ve felsefi goriisleri

cikarmaya galisan bir tefsir cesidi olarak tanimlayanlarda mevcuttur.?

2.4.5. Edebi tefsir ekolii

Bu tefsir ekoliiniin taraftarlari, Kur’an’in edebi ve belagat yoniinden
miitkemmeliyetini ele alir ve Kur’an-1 Kerim’in icerdigi bir takim gaybi haberler, lugavi
mucizeler, tim c¢aglara hitap edecek kapasitede olusu gibi yonleri ile ilgilenerek onun
mucizevi yoniinii 6n plana ¢ikarmayi amaglar. Emin el-Huli (v. 1966) ve 6grencisi Aise
Abdurrahman (v. 1998), mezkir ekoliin ortaya ¢ikist ve gelismesinde birincil role
sahiptir. Tefsir ve belagat alaninda 6nemli ¢aligmalar1 olan el-Hili, edebi tefsir ekolii ile
Kur’an’1 anlama faaliyetine yeni ve mithim bir bakis agist getirmistir. Edebi tefsir ekold,
yanlzica lugavi zeminde ilerleyen bir yontem olmayip, Kur’dn’1 oldukc¢a biitiinciil ve

26

sistematik tarzda ele alan bir yonteme sahiptir.©® Kur’an’t Kerim’in lafizlarinda

24 Mehmet Seri Dogru, Ictimai Tefsir ve Tefsiru’l-Meragi, (Ankara: Tksad Yaymevi, 2022), 72.

% Abdurrahman Ates, Ge¢misten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi Il, 4, (2002), 117.

26 Murat Tiirker, Emin el-Hli nin Diisiince Yapist ve Edebi Tefsir Yonteminin Fikrl Arka Plani, Islami
Aragstirmalar Dergisi, 34/3, (2023), 920.
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anlasilmaz gibi goriinen, birbirine benzeyen, Arap dilinde bilinmeyen ve buna benzer
birtakim meseleleri ele alarak bunlari tiim herkes igin daha anlasilir kilmay1 amaglayan
bu ekol; Kur’an’in, dolayisiyla da fetihler ve gelismeler sayesinde biiyiik cografyalara

yayilan Islam dininin tiim muhataplar tarafindan dogru anlasilmasini kolaylastirmaktir.

2.4.6. Dava ve aksiyon ekolii

Bu ekoliin kurucusu ve en {inlii taraftar1 Seyyid Kutup’tur (v. 1966). Onun disinda
bu ekol icerisinde bastan sona bu metodla tefsir yazan ikinci bir sahis daha yoktur.?’ Bu
tefsir ekolii birgok farkli isimle de anilmistir. Bu ekol ile 6zdeslesmis olan Seyyid Kutub’a
gore Kur’an yalnizca bir yasa, bilim, sanat veya okuma kitab1 degil; ayn1 zamanda bir
onder ve dgretmendir. Miisliiman toplumunun hakki ile Islam’1 yasayabilmesi ancak suni
sistemlerden yiiz ¢evirerek Kur’an’1 bir hayat kitab1 haline getirmesi ve her alanda O’nu
oncii kabul etmesi ile miimkiindiir. Iste Seyyid Kutub’un bu diisiinceleri, aksiyon ve dava

metodu ile yazilmis olan tefsiri F1 Zilali’l-Kur’an’a da birebir yansimistir.

Saydigimiz ekoller disinda da ¢esitli tefsir ekolleri mevcuttur. Fakat ¢alismanin
siirlarini agacagindan bunlar1 saymakla yetinecegiz. Bunlarin yaninda bir de zamanina
ve ayetlere bakis agisina gore yapilan tefsir gesitleri vardir ki bu da ¢alismamizin ana

konusunu olusturur:
1- Klasik Tefsir Metodu

2- Modern Tefsir Metodu

2.5. Tefsir Metotlar:

Daha oOnce saydigimiz tefsir cesitlerinin yaninda bir de metodlarina gore
siniflandirilmig tefsirler vardir. Bunlarin ayrimi genel olarak yazildiklar1 zamana gore
yapilmis olsa da bunlar aslinda muhteva ve usiil agisindan da birbirlerinden oldukga farkl

tarzlara sahip tefsirlerdir. Bu tefsirleri asagidaki sekilde agiklamak miimkiindiir:

2T M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2016), 145.
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2.5.1. Klasik tefsir metodu

Tefsir ilmi, Resulullah (s.a.v.) doneminde baslamis ve ondan sonra da uzunca bir
siire Resulullah’1n (s.a.v.) takip ettigi ¢izgide ilerlemeye devam etmistir. Ik donemlerde
kullandig1 metod biraz daha gelenekselci olan bu ilimde, klasik doénem Ornekleri
incelendiginde bunlarda rivayetlerden fazlasiyla yararlanildigi, Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
uygulama ve agiklamalarmin asli kaynak sayildig1 ve Israiliyatlara yer verme konusunda
¢ok da secici davranilmadigimi sdylemek miimkiindiir. ilk dénem miifessirlerinin tefsir

yaparken genel olarak kullandiklari kaynaklar su sekilde siralanabilir:
a. Kur’an-1 Kerim
b. Peygamber (s.a.v.)
c. Ictihad ve hiikiim ¢ikarma giicii
d. Yahudi ve Hristiyanlardan ehl-i kitabin haberleri?®

Bir siire bu kaynaklardan beslenen tefsir hareketlerine zamanla farkli ekleme ve
cikarmalar yapilmig olsa da genel kanaat rivayet agirlikli olan bu tefsirlerin kabul

gérmesidir.

Fetihler doneminin ardindan genisleyen Islam cografyas: ile beraber meydana
gelen Kur’an’1 tefsir etme ihtiyacini fark eden selef, Kur’an-1 Kerim’i anlama ve anlatma
konusunda olagantistii bir ¢aba sarfederek bu yolda iistlin basarilara imza attilar. Kur’an’1
cesitli bakis agilar ile yorumlamak, ayetlerin zahiri ve batini 6zelliklerini gézler 6niine
sermek konusunda sonradan gelen alimlere 151k tuttular. Farkli tiirleri ile tefsir kitaplarini
okuyan kimse, onceki miifessirlerin arastirma ve derinlemesine inceleme konusunda
tefsir ile ilgili ¢esitli arastirmalarda ne kadar ileri seviyelere ulastiklarini fark eder. Ehl-i
kitaptan fazlaca yararlanma ve Israiliyata ihtiyatli yaklasmama meselelerinde elestirilmis
olsalar da bu miifessirler Kur’an’1 liigat, belagat, edebiyat, nahiv, fikih, vb. biitiin yonleri
ele almislardir.?® Iste selefin iistiin bir ¢aba sarf ederek elde ettikleri bu calismalar1 genel
baslik olarak “Klasik Tefsirler” diye adlandirmak miimkiindiir. Rivayet ve dirayet
yonteminde de yazilan bu tefsirler, genel itibari ile gegmisten modern zamanimiza kadar

yazilan tiim tefsirleri kapsar ve modern tefsir metodu ile yazilan tefsirler disinda kalan

28 pz-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Mufessirin, 1/37.
29 gz-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Mufessirin, 3/109.
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tefsir ¢esitlerini anlatir. Yukarida deginmis oldugumuz ¢esitli ekol ve gesitlerde yazilmis
olmas1 miimkiindiir. Klasik tefsir metodunda 6ncelik rivayet usuliine dayali tefsirler olsa

da dirayet metoduyla yazilmis olan tefsirler de mevcuttur.

2.5.2. Modern (¢agdas) tefsir metodu

17. yiizyildan itibaren, 6zellikte Hristiyanlikta ve Kiliselerde bas gostermis olan
kimi sorunlar, halki usandirmis, bir takim aydin ve diisiiniirleri rahatsiz etmis ve bunun
neticesinde yeni hareketler ve diisiince akimlar1 kendilerine rahatlikla taraftar kazanma
konusunda sorun yasamamuslardir. Tanriy1 merkezine alan ve bunu yaparken ¢ogunlukla
insan hakkini hi¢e sayan ve hatta Tanri-insan baglantisi arasina din adamlarini
yerlestirerek rant ve ¢ikarlar pesinde kosan, bu ¢ikarlarin zedelenmemesi ugruna akli arka
plana atarak siradan halki aklin1 kullanmaktan uzak bir hale getirmeyi amaclayan ve
yiizyillar boyunca bu metod iizerinden adeta insanlar1 ve dini algilarini somiiren kimi
hakim diislinceler, degisimleri tetiklemis ve dini otoriteyi sorgulamaya baslayan bir
kesimin dogusuna zemin hazirlamigtir. Bunun bir yansimasi olarak dinin ve din
adamlarinin yanilmazligt konusu giindem olmus, aklin varligt ve islevi 6n plana
cikarilmig, bunun neticesinde de sorgulayan, elestiren, yeniden insa eden topluluklarin
meydana gelisi baslamistir. Bahsi gecen bu furyanin tiim diinyada oldugu gibi Islam
diinyasinda da kimi yansimalar1 olmus ve kimi fikri yapilarda degisiklikler yasanmustir.
Batida yasanan bu gelismelerin Islam diinyasina biiyiik 6lciide etkide bulundugunu, baska
bir ifadeyle Bati’nin Islam diinyasim etkisi altma aldigim sdylemek miimkiindiir. Bu
stirecle birlikte 17. ylizyildan itibaren goriilen 1slahat faaliyetleri, yerini bir 6l¢iide onlarin

devam niteliginde olan klasik islam modernizminin faaliyetlerine birakmustir.%

Tiim bunlarin yaninda, yukarida da degindigimiz iizere klasik tefsir metodunu
kullanan selefin iistiin gayret ve ¢abasi sonucu ortaya koydugu tefsir eserleri muhteva
acisindan o kadar zengin ve ¢ok yonlii idi ki bir zaman sonra, giiniimiizden kisa bir siire
oncesine denk gelen donemdeki alimlerin ¢aligma alanini daraltti. Tabiri caizse tefsir igin
bir durgunluk ve duraganlik ortaminin olugmasina vesile olan bu durum, yeni donemdeki
kimi bilimsel ve edebi gelismelerin yasanmasina kadar devam etti. Sanayi devrimi ile

beraber tiim diinyada etkisini her alanda gdsteren modernizm furyasi, Islam diinyasinda

%0 Sehmus Demir, Kur'an'in Yeniden Yorumlanmasi (Bati’yla Miinasebetin Kur’an Yorumuna
Yansimalary), (Istanbul: Insan Yaynlari, 2019), 33-43.
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da karsilik bulduktan sonra tefsir alanina da etki etti ve bu duragan donemin ardindan
diger alanlarda yasanan gelismelerin benzeri tefsir alaninda da goriilmeye baslandi. Bu
gelismelerin 1s181nda yeni arastirmalar ve yorumlamalarda bulunan yeni donem alimleri,
bu duragan donemin son bulmasi ve tefsir ilminin yeni bir soluk kazanmasi i¢in kapi
aralanmasinin oniinii agmislardir. Bu alimler tefsir konusunda her ne kadar klasik dénem
alimlerinin tedvin ettiklerine biiyiik 6lciide giivenseler de Allah’in kitab1 hakkinda,
Kur’an tefsirinin yonelisinde bizim inkar etmemiz miimkiin olmayan bir etki birakacak

arastirma gergeklestirmislerdir. Bunu da su sekilde yapmuislardir:

a. Tefsire yi1gildike¢a yigilan ve gerekli zorunluluk olmadan ona karistirilan biitiin

ilm1 istidradlardan kurtulmak.

b. Tefsiri, Kur’an’in yiiceligini ve giizelligini tam olarak yansitmaya engel olan

israiliyata dair kissalardan arindirmak.

c. Tefsiri Hz. Peygamber’den veya ashaptan nakledilen zayif ve uydurma

rivayetlerden temizlemek.

d. Tefsire yeni bir tarz kazandirmak. S6z konusu tarz da edebi ve i¢timai tefsir
yontemidir. Bu yontem Kur’an’in gilizelligini ortaya koyar, ince amaglarini ve yiice

hedeflerini ortaya ¢ikarir.

e. Biiyiik bir ciddiyet ve gozle goriiliir bir ¢abayla, Kur’an ile yeni ortaya konulan
dogru bilimsel nazariyelerin arasin1 bulmak. Bu konuda miifessirler farklilik gdstermistir.
Kimi agirt gitmis, kimi de mutedil bir ¢izgide olmustur. Miisliimanlarin ve miisliiman
olmayanlarin, Kur’an’in biitiin déonemlerde zamana uygun 6liimsiiz bir kitap oldugunu

bilmeleri i¢in bu yola basvurulmustur.®!

Iste cagdas tefsiri olusturan etkenler ve ¢agdas tefsirin ortaya ¢ikisimi hizlandiran
sebepler genel olarak bunlardir. Klasik tefsirden sonra olusan duraganligi ortadan
kaldirarak tefsir ilmine eski canliligini kazandirmak ve Kur’an-toplum iligkisini her
donemde muhafaza etmek isteyen bu metod, muhataplar tarafindan fazlasi ile ragbet

gormiis ve gormeye devam etmektedir.

31 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir Tarihi, ¢ev. Aydin Temizer vd. (Istanbul: Beka Yaymcilik, 2018)
3/11.
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2.5.3. Klasik ve modern tefsir arasindaki farklar

Daha dnce de degindigimiz gibi, cagdas donem alimleri her ne kadar klasik donem
miifessirlerinin eser ve yontemlerinden kismen yararlanmis olsa da aslinda onlar, Kur’an-
1 Kerim’e yeni bir bakis a¢is1 getirmisler, yeni yontemler ile yorum sanatini icra etmisler
ve Kur’an’1 anlamada onceliklerini farkl1 yollarla belirlemislerdir. iki dénem arasindaki
en bariz farklardan biri sudur ki; klasik donemde tefsirde daha ¢ok rivayet usulil
benimsenmis ve kabul gormiisken yeni donemde aklin gergekligi ve varligr 6n plana
alinmis, yorumlamada 6ncelik akla verilmis ve hatta yer yer aklin sinirlarini asan birtakim
gercekliklerin inkér edilmesi dahi s6z konusu olmustur. Realistik bakis agisin1 dnceleyen
cagdas tefsirin rasyonalizm ve realizmden her sekilde etkilendigi soylenebilir. En azindan
tenkitgi bir tavir takinmasi bile rasyonalist etkinin izlerini tagimaktadir. Modem tefsir
hareketinde gbzlemlenen akilci tavir onlar1 "¢agdas Mutezile" olarak adlandirmaya da
sebep olmus ve Mutezile'nin etkisine dikkat cekilmistir.*? Klasik donemde de dirayet
usulii ile yazilan tefsirler olmasina ragmen bu usuliin altin ¢agi olarak yeni donemi

gostermek yerinde olacaktir.

Iki metot arasindaki farklardan bir digeri ise modern ¢agda yazlan tefsirlerde
kelimelerden ¢ok manalara yonelik yorumlarin yapilmasidir. Klasik donemde lugavi
tahlillerin yogun olarak yapildig1 gézlemlenirken modern dénem tefsir kitaplarinda bu
tahlillere pek fazla rastlanilmaz, aksine kelimelerin liigat manalarindan ¢ok igerdigi mana

ekseni uizerinde durulur.

Modern tefsir hareketi, tefsirde kullanilan kavramlarin giincellestirilmesini hatta
cagdas bazi kavramlarin kullanilmasim da onermistir. Ornegin Hasan Hanefi'ye gore
hilafet veya imamet kelimesinin anlami siira, biat ve se¢im kelimelerinden hareketle
ortaya konabilse de bu lafizlar, tarihsel yiiklemeler ve mezhebi ayriliklar sebebiyle artik
kullanilamaz durumdadir. Cagdas donemde ses getirecek ve ilgi ¢ekecek olan lafizlar,
daha ¢ok kullanimi miimkiin olan lafizlardir. Hatta bu ¢agda Oyle lafizlar vardir ki
muhataplarmin dikkatini aninda cezbedecek niteliktedir. S6zgelimi ideoloji, ilerleme,

hareket, degisim, 6zgiirlesme, kitleler, adalet lafizlar1 bdyledir. Bu lafizlarin kitleler

%2 Hikmet Kogyigit, Modern Tefsir Hareketinin Niteligi, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17/1 (2013), 244.
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nezdinde manevi karsilig1 vardir ve bunlar olusturulmasi miimkiin olan milli kiiltiirii ifade

etme imkanina sahip lafizlardir.

Cagdas donem tefsirlerini klasik tefsirlerden ayiran bir diger 6zellik ise modern
donemde yazilan tefsirlerde Kur’an’mm merkezde olmasidir. Kur'an, Islam'm ana
kaynagidir. Kur’an-1 Kerim’in ezelden ebede her tiirli bozukluk ve degisiklikten
korunmus olmasinin bir neticesi olarak islam dininin mensuplar1 kendisine sonsuz bir
giivenle baglanmistir. Ozellikle tarihi siiregte Islam'in i¢ine s1zmis bulunan bazi1 bid’atlere
karsi Kur'an''m korunmuslugu inanci modern tefsir hareketinde Kur’an’in merkeze
alinmasinda olduk¢a mithim bir rol oynarken, bir yandan da tefsire daha fazla misyonun
yiiklenmesine sebep olmustur. S6z gelimi fikhin islevleri bile tefsire yiiklenmistir. Bu
durumun tefsirin yapisina zarar verebilecek bir tarafi da bulunmaktadir.* Bunun yaninda
cagdas tefsirdeki bu Kur’an merkezcilik anlayisi, hadislere de temkinli yaklasma ve hatta
kimi zaman hadisleri reddetmeye varan tavirlara sebep olmustur. Modern dénemde
hadisleri dislama faaliyeti daha fazla yaygilik kazanmis ve etkisini en ¢ok da tefsir
ilminde gdstermistir. Giiniimiizde mealcilik akimi olarak da kendini gosteren bu anlayis;
hadisleri, icmay1 ve bunlar gibi ehl-i siinnet tarafindan dini anlayisin asli kaynaklari
olarak kabul edilen kimi yollar1 hice saymus, bdylece Islam’t yalnizca Kur’an
lafizlarindan ¢ikarilacak manalara hapseden bir zihniyeti savunmusglardir. Bu da zamanla
Kimi dini hikiimlerin farkli ve hatta yanlis yorumlanmasina sebep olmus, bunun
neticesinde modern tefsir akimina karsi ulema ve halk nezdinde birtakim tepkilerin

olusmasinin 6niinii agmustir.

Bu saydigimiz farklar disinda da klasik ve modern tefsir arasinda bir¢ok fark
oldugunu séylemek miimkiindiir. Her iki donemin gerekleri ve isteklerinin birbirinden
cok daha farkli oldugu, tek bir tarzda yazilmis olan eserlerin bu beklenti ve ihtiyaclari
tam manasi ile karsilayabilmesinin zorlugu gozle goriiliir bigimde bellidir. Bu farklart her
iki metotla yazilan tefsirleri okuyan bir insanin da rahatlikla anlamas1 miimkiindiir. Fakat
calismamizin sinirlarin1 asacagindan bunlari saymakla yetinmenin yerinde olacagi

kanaatindeyiz.

3 Kogyigit, Modern Tefsir Hareketinin Niteligi, 244.
34 Kogyigit, Modern Tefsir Hareketinin Niteligi, 239.
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3. ANA HATLARI iLE MUCIZE

3.1. Kavramsal Cerceve

Bir kavramu iyi bir tahlil ile incelemek, sozliik anlamlari ile 1stilahi manalarini
anlamak, o kavrami dogru tanimak i¢in gerekeli olan adimlardandir. Mucize kavramini

tanimak i¢in de bu manalar1 incelemek yerinde olacaktir:

3.1.1. Sozliik anlami

Mucize kelimesi, J-z-g kokiinden tiireyen ve “if’al” vezninden olan bir ism-i
faildir. “>=>=" kelimesi temelde ‘bir seyden geride, arkada olmak ya da kalmak ve onun
bir isin, meselenin geri kisminda meydana gelmesi’ demektir. Azim ve kararliligin
z1ddidir.® Bu kéokten tiireyen Jale ismi faili ise “zayif kisi” manasima gelir.®® Sonradan
yaygin kullanimda ‘bir nesneyi yapmada eksik gelme, aciz kalma yahut ona gii¢
yetirememe’ haline gelmistir ki bu haliyle “3,” sozcligiiniin ziddidir. Yiice Allah soyle

buyurmustur:

AT A Jie o &1 G &5aed

“Su karga kadar da olamadim m1? %'

Dolayisiyla bu kokten gelen mucize kelimesi bir ism-i fail kalib1 olarak, “aciz
birakan, kendisine gii¢ yetirilemeyen” manalarina gelir. Buna binaen mucize, normal ve
siradan seyrinde ilerleyen bir olayin olagan seyrinin disina ¢ikarak bagkalarinin aynisini
yapmaya gii¢ yetiremeyecekleri harikulade bir hale gelmesi ve bu olaymn bagkalarini
aynisini yapma konusunda aciz birakmasi olarak tanimlanabilir. Ornegin; bir insanin
herhangi bir donanim veya alet olmadan ucabilmesi giiniimiiz sartlarinda bir mucize
olarak kabul edilebilir. Ayni sekilde aksam fidan olarak dikilen bir agacin sabah meyve

veren bir agaca doniismiis olmasi da bir mucizedir.

Batili diisiliniirler mucize i¢in farkli tanimlar getirmislerdir. Skolastik diisiiniir

Thomas Aquinas’a (1225-1274) goére mucize, “Yalnizca Tanri’'min giiciiyle

% Ibn-i Ahmed, Kitabu’l-Ayn, “acz”, 4/101.

% Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu "cemu
Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1979), 4/232.

37 gl-Maide 5/31; el-Isfehani, Miifiredat fi’I-Garibi’l-Kur an “acz”, 547.
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gerceklesebilen ve insanin aklinin kavrayamayacagi bir olgudur.” Ona gore, mucizeler
insanlarin Tanr1’nin varligina inanmalarina ve onun giiciinii gérmelerine yardimet olur.®
Alman Oryantalist Friedrich Max Miiller (1823-1900) ise mucizeyi, “zayif insanlar
tarafindan anlasilmayan, kanuna uygun olmayan ve etki zincirini kirar gibi goriinen sey”
olarak tanimlamistir.>® Alman din bilimci Rudolf Otto (1869-1937) ise mucizeyi kutsalin

rasyonel olmayan ve esrarengiz yonii olarak tanimlar.*°

3.1.2. Istilahi anlamm

Istilahta ise mucize; Allah Teala’nin esas itibariyle peygamberlerinin
peygamberlik gorevini tagidiklarini dogrulamak amaciyla onlarin eliyle yarattigi ve diger
insanlarin benzerini yapmaktan aciz kaldiklar1 olaganiistii olaylara denir.** Mutasavvif
Ebu Hafs (v. 260/874) mucizeyi, “esyanin alisilmig diizeninden sapan ve peygamberler
tarafindan ortaya konulan bir olay” seklinde tanimlamustir.*? Maturidi’ye (v. 333/944)
gore mucize, Peygamberin elinde ortaya ¢ikan ve benzeri 6grenim yoluyla meydana
getirilemeyen bir olaydir.*® Bakillani (v. 403/1013) mucizeyi, Allah’mn kudreti dahilinde
olan melek, insan ve cin gibi mahlikatin giiclerinin faaliyet sahasi disinda olan seyler
olarak tanimlarken* Taftazani (v. 792/1390) ise; peygamber oldugunu ileri siirenin,
iddiasin1 kabul etmeyen kimselere karst meydan okuyarak, esyanin alisilmis diizenini
bozarak ortaya koydugu olaganiistii sey seklinde tanimlamistir.*® Hasan el-Benna’ya (v.
1949) gore ise mucize, “Tevhid davasiyla beraber olarak nebilerin eliyle gergeklesen

harikulade olay” olarak tanimlanabilir.4®

38 Aykut Ozer, Hristiyanlikta Mucize Anlayisi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2023), 8.

39 Ozer, Hristiyanhikta Mucize Anlayigt, 8.

40 Stuart Sarbacker, “Rudolf Otto and The Concept of The Numinous”, Oxford Research Encyclopedia of
Religion, Oxford: Oxford University Press, 2016, 1.

1 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize” Temel Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: isam Yayinlar1, 2020), 6/88.

42 Osman Karadeniz, /lim ve Din Agisindan Mucize, (Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2018), 25.

4 Maturidi, Kitabut-Tevhid, thk: Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi, (Istanbul: Irsad yay., 2001), 289-
290.

4 Muhammed b Tayyib b Muhammed b. Cafer Bakillani, et-Temhid, nsr: Richard J. Mc. Cartyh, (Beyrut:
el-Mektebetu’s-Sarkiyye, 1958), 57.

4 Saduddin Taftazani, Serhul-Akaid, haz: Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay, 1991), 166.

46 Hasan Ahmed Abdurrahman el-Benna (v. 1949), en-Nezerdt fi Kitabillah, der: Isam Tellime, (Kahire:
Daru’t-Tevzi’ ve’n-Nesri’l-Islami,1423/2002), 414.
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Mucize kavrami farkli tasniflerle agiklanmis olmasiyla beraber en yaygin tasnif

odur ki; 3 kisma ayrilir:
1- Hissi Mucize
2- Akli Mucize
3- Haberi Mucize

Hissi mucizeler, genel itibari ile duyu organlari ile algilanan mucizelerdir.
Ornegin Hz. Salih’in duas1 neticesinde kayadan devenin ¢ikmasi, Hz. Isa’nin Allah’m
izniyle oliileri diriltmesi, Hz. Ibrahim’in atese atilmasi olayinda atesin esenlige
dontigmesi vs. gibi Ornekler, insanlarin bizzat duyulari ile miisahede ettikleri hissi
mucizelerdir. Akli mucizeler, insan aklina hitap ederek diisinmeye ve tefekkiire sevk
eden, bunun neticesinde hidayete erdiren mucizelerdir. Ornegin Kur’an’mn muhtesem
i’caz ve Uslubu, en biiyik akli mucize olarak kabul edilir. Haberi mucizeler ise
peygamberlerin, Allah’m izniyle gaybten haber vermeleri seklinde gerceklesir. Ornek
olarak; nebilerin isyankar topluluklara, baslarina gelecek olan azap felaketlerini dnceden
haber vermesi, Hz. Muhammed’in heniiz ger¢eklesmemis olan birtakim hadiseleri

onceden bilip bildirmesi haberi mucizelere birer 6rnektir.

3.1.3. Mucize ile ilgili kavramlar

Mucize kavrami, mana olarak Kur’an’in birgok yerinde gegiyor olmasina ragmen
kelime olarak Kur’an’da rastlanilmayan bir kelimedir. “Acz” kokiinden gelen kelimeler
bulunmasina ragmen bunlar bizim c¢alismamiza konu edindigimiz mucize anlamindan
uzak manalarda kullanilmislardir. Bunun yerine mezk{ir mananin anlasilabilmesi i¢in
“mucize” kelimesi ile ayn1 anlama gelen “ayet, burhan, beyyine” vb. kelimelere yer
verilmistir. Bu kavramlardan biri olan“ayet (&) kelimesinin sozliik anlami “bir seyin ve
bir amacin mevcudiyetini gésteren isarettir’tir. Bunun yaninda “delil, ibret, isaret” gibi
anlamlarda da kullanilmistir.*’ Ayrica ayet, “alamet” manasinda da kullanilir.*® Bu
kavram, Kur’an’da nebilerin mucizelerini ve ylice Allah’in sonsuz kuvvetini

delillendirmek i¢in getirilen 6rneklerde kullanilir:

47 Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Ayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV yaymlari, 1991) 4/242.
“8 bn Manzum, “Ayet”, Lisanu’I-Arab, 14/62.
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“Onlara bir ayet geldigi zaman, "Allah elgilerine verilenin bir benzeri bize de
verilinceye kadar asla inanmayacagiz" derler. Allah, el¢ilik gérevini kime verecegini ¢ok
iyi bilir. "°

Bu ayet, miisriklerin Resulullah’a kars1 duyduklari derin kiskanglik duygusunu da
ifade eder. Buna gore miisrikler Peygamber Efendimize (s.a.v.) kars1 o kadar biiyiik bir

kiskanglik hissetmektedirler ki talep ettikleri deliller kendilerine gosterilse dahi iman

etmeye yanasmayacaklardir. >

Kur’an’da mucize kelimesi yerine kullanilan kavramlardan bir digeri ise “beyyine

(Aw)” kelimesidir. Bu kelime “ister hissi olsun ister akli olsun apagik anlam” manasina
gelmekte olup yine Kur’an’da gegen harikulade olaylari tanimlamak i¢in kullanilmigtir:>!
ol 280 0 280 030 255 (0 A0 SR 0 o G AT 0 1S 1 0 1 006 LA AT 3,8
“Semiid kavmine de kardesleri Salih’i Peygamber olarak gonderdik. Dedi ki: “Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan bagka bir ilah yoktur. Gergekten size
Rabbinizden (benim peygamber oldugumu gésterecek) acik bir delil geldi. Iste size bir

mucize olarak Allah’in su devesi.

Mucize kavramimin yerine kullanilan kelimelerden biri de “burhan (o »)”
kelimesidir. Bu kelime Kur’an’da ‘“hak ile batili birbirinden ayiran kesin delil”
anlaminda kullanilir. Bu baglamda nebilere bahsedilen kimi mucizeler, burhan kelimesi
ile anlatilmistir:

(ol G5 G (A 55 QLI A S (e ISR G 2015 e B (e 8L £ 58 i 3 iy ]
A &5 8
“Elini koynuna sok. (Alaca hastalig1 gibi) bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz
bir halde ¢iksin. Korkudan acilan kolunu kendine ¢ek (toparlan). Iste bunlar, Firavun

ve ileri gelen adamlarina (gostermen i¢in) Rabbin tarafindan (sana verilen) iki

delildir.”®3

49 el-En’am 6/124.

50 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2012), 2/466.
5t el-Isfehani, Miifredat fi Garibi’l-Kur’'an “beyyine”, 157.

52 el-A’raf 7/73.

53 el-Kasas 28/32.
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Bunlarin disinda ayn1 amag i¢in kullanilan baska kelimeler de vardir. Ornegin
sultan, hak, furkan da bu kelimelerdendir ve bahsi gegen kelimelerin tiimii Kur’an’da

mucizevi halleri anlatmak i¢in kullanilmustir.

3.2. Onceki Peygamberlere Verilen Mucizeler ve Nitelikleri

Kur’an’da bir¢ok peygamberin mucizelerine yer verilirken bazi peygamber
olmayan kimselerin de olaganiistii hallerinden bahsedilmistir. Kur’an’da yer alan

peygamber mucizelerine drnek olarak su ayetler getirilebilir:

“Sonra onlarin ardindan da Firavun ve toplumuna Musa ile Harun'u
mucizelerimizle gonderdik, fakat onlar kibirlendiler ve giinahkar bir toplum oldular.

Katimizdan onlara hak (mucize) gelince: ‘Bu elbette apagcik bir sihirdir’ dediler.””*

Bu ayette Hz. Musa ve Hz. Harun’un peygamber olarak gonderildikleri
Israilogullari’na birtakim mucizeler ile geldikleri anlatilir. O mucizelerden bir kismi

sunlardir:

“Bunun iizerine Miisd asasini yere atti; o birdenbire apagik, kocaman bir yilan

kesiliverdi.”>®

“Sonra elini koynundan ¢ikardi; o da orada bulunan herkesin hayret dolu

bakislart arasinda bembeyaz oluverdi. ”®

“Hani, sizin igin denizi yarmis, sizi kurtarmis, gozlerinizin oniinde Firavun

ailesini suda bogmustuk.”™

Yukaridaki ayetlerde de goriildiigii tizere Yiice Allah (c.c.) Hz. Musa’ya, asay1
yilana ¢evirme, elini gogsiine koyduktan sonra tamamen ak bir sekilde c¢ikarma,
Kizildeniz’1 yarma gibi normalin disinda ger¢eklesen kimi mucizeler gondererek davasini
desteklemistir. Hz. Musa disinda, Kur’an-1 Kerim’de olaganiistii hallerinden haber verilen
peygamberlerden biri de Hz. Isa’dir. Hz. Isa, birden fazla mucize ¢esidi ile amlir ve

Kur’an-1 Kerim bu mucizeleri bize su sekilde haber vermektedir:

“Allah onu Israilogullari’'na peygamber olarak gonderecek, o da onlara soyle

diyecek: “Siiphesiz ben size Rabbinizden biiyiik bir mucize getirdim: Size camurdan kug

% Yunus 10/76-77.
5 el-A’raf 7/107.
% el-A’raf 7/108.
57 el-Bakara 2/50.
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suretinde bir sey yapip ona iifleyecegim, o da Allah i izniyle gercek kus olacak. Allahin
izniyle anadan dogma korleri ve alaca hastalarini iyilestivecegim. Yine Allah in izniyle
oliileri diriltecegim. Evlerinizde ne yiyip, neleri biriktirdiginizi size bir bir haber

verecegim. Eger inanmak isterseniz bunda sizin icin kesin bir delil vardr. "

“O zaman Allah séyle buyuracak: “Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene olan
nimetimi hatirla. Hani seni Rihu’l-Kudiis ile desteklemistim de hem begikte hem yetiskin
halde iken insanlarla konusurdun. Sana yazi yazmayi, kitabi, Tevrat ve Incil’i
ogretmistim. Hani benim iznimle camurdan kus suretinde bir varlik yapiyor, ona iifliiyor,
0 da yine benim iznimle ger¢ek kus oluyordu. Benim iznimle anadan dogma kérii ve teni
alacalyyr iyilestiriyor, yine benim iznimle oliileri diriltivordun. Bir vakit de
Israilogullari’min oldiirme kastiyla sana uzanan ellerini geri cekmistim: kendilerine
apagik deliller ve mucizeler getirmistin de aralarinda kiifiir i¢cinde bogulup gidenler: « Bu

diipediiz biiyiiden baska bir sey degil!» demislerdi.”®

Yukaridaki ayetlerden de anlasildig: iizere Allah (c.c.) Hz. Isa’ya birden fazla
mucize bahsetmis ve bunu kendisine verdigi nimetlerden sayarak Kur’an-1 Kerim’de

zikretmistir.

Hz. Salih de Kur’an’da mucizeler ile desteklenen peygamberler arasindan
sayllmistir. Zira kavmi kendisine inanmay1 reddedince Allah (azze ve celle) tarafindan
kendisine bahsedilen bir nimet olarak sert kaya yarilmis ve icerisinden bir disi deve

cikmistir. Kur’an bu olay1 bize sdyle haber verir:

“Semiid kavmine de kardegleri Salih’i gonderdik. Onlara soyle dedi: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin; ¢iinkii sizin O ’ndan bagska ilahiniz yoktur. Dogrusu Rabbinizden size
apagik bir delil gelmistir. O da size bir miicize olarak Allah’in su devesidir. Onu kendi
hdline birakin, Allah’in arzinda yesin, i¢sin. Sakin ona bir kétiiliik yapmayin, yoksa sizi

can yakici bir azap yakalayiverir.”®

“Ey kavmim! Iste bu, sizin icin bir miicize olmak iizere Allah’in gonderdigi digi

devedir. Onu kendi haline birakin, Allah in arzinda yesin i¢sin. Sakin ha, ona bir kotiiliik

yapmayin, yoksa ¢ok gecmez, sizi bir azap yakalaywerir. "%

58 Al-i imran 3/49.
59 el-Maide 5/110.
60 el-A’raf 7/73.

61 Had 11/64.
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“Kafirlerin keyfi olarak istedikleri miicizeleri gondermekten bizi alikoyan tek
sebep, daha oncekilerin bu gibi miicizeleri yalanlamis olmasidir. Nitekim Semiid halkina
agtk¢a goriinen bir miicize olarak o disi deveyi vermistik de onu oldiirmekle zuliim
islemis, kendilerine yazik etmislerdi. Biz o miicizeleri sadece korkutup wyarmak igin

gondeririz. "%

Ayetlerden anlasiliyor ki Yiice Allah, Salih (a.s.) kavmi olan Semud kavmine
istekleri dogrultusunda bir mucize bahsetmis ve sert kayanin icerisinden canli bir disi
deve c¢ikarmistir. Devaminda ise inkar edip deveye zarar vermeleri halinde bir azaba
ugrayacaklar1 uyarisini yapmistir. Son olarak Kur’an’da Peygamberimize bahsedilen
kimi mucizelere de yer verilir. Peygamber Efendimiz’e verilen Yiice Kitabimiz Kur’an’1

Kerim ve ¢alismamiza konu olan Isra ve Mirag olay1 da bu mucizelerdendir:

“Kulu Muhammed’i bir gece Mescid-i Haram’dan alip Mescid-i Aksadya gotiiren
Allah her tiirlii kusurdan ve ortaktan uzaktir. O Mescid-i Aksd ki biz onun etrafin
bereketli kildik ve bu gece yolculugunu o segkin kula biiyiik isaret ve delillerimizden bir
kismini gosterelim diye yaptirdik. Stiphesiz ki O, evet O, her seyi hakkiyla isiten, kemaliyle

gorendir. %

“Inkdrcilar: “Muhammed bize Rabbinden bir miicize getirse ya!” diyorlar.
Kendilerine, onceki ilahi kitaplarda bulunan bilgileri agiklayan Kur’an in gelmis olmasi,

onlar igin yeterli degil midir? "%

Zikredilen ayetler, diger peygamberler gibi Peygamber Efendimizin (s.a.v.) de
birden fazla mucizeyle desteklendigini bildirir niteliktedir. Calismanin ilerleyen

kisimlarinda bu mucizelerin bir kismina ayrintili olarak deginilecektir.

Kur’an’da mucizeleri zikredilen daha birgcok peygamber vardir. Fakat
calismamizin maslahati agisindan bu kadarini zikretmekle yetinecegiz. Goriildiigii tizere
mucize kavrami Kur’an’da defalarca yerde zikredilmis olan bir gercekliktir. Zira
mucizeler, peygamberlerin davasin1 dogrulama konusunda inkar edilemez bir konuma
sahiptirler. Bu yiizden yiice Allah’in, davasini teblig i¢in gonderdigi el¢ilerine harikulade

olaylar bahsetme cihetiyle yardimda bulunmasi sasilacak bir durum degildir.

62 o]-fsra 17/59.
83 o|-fsra 17/1.
64 Taha 20/133.
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3.3. Kur’an-1 Kerim’de mucize

Mucize kavrami Islam dahil olmak iizere biitiin dinlerin iizerinde durdugu bir
konudur. Peygamberler, ortaya koyacaklar1 delillerle Allah elgisi olduklarini ispat ve
bdylece muhataplarini ikna etmek durumundadirlar. Peygamberlerin ortaya koydugu bu
delillere sahip olduklari bazi 6zellikler sebebiyle miicize denmistir. Bu micizeler, her ne
kadar insan gii¢ ve kudretinin iistiinde iseler de gonderildikleri toplumun aliskanliklariyla
bir sekilde baglantili olmalar1 da gereklidir. Ciinkii toplumun ilgi ve alakasini
cekebilmeleri i¢in micizelerin toplumun bilgi sahibi oldugu konularda gerceklesmeleri
peygamberlerin kabul edilmesi bakimindan ilahi hikmete daha uygundur. Nitekim
Kur’an’da zikredilen Hz. Mlisa’nin asa ve pariltili el micizeleri ile Misir toplumunun
sthir aliskanligl, yine Kur’an mdcizesiyle Mekke toplumda siir ve edebiyatin zirveye
ulasmas: arasinda siki bir iliski oldugu bilinmektedir.®® Peygamberin risaletini inkar
edilemeyecek sekilde ortaya koyan bu delil, bazen hissi bazen de akli olabilir. Hissi
olmas1 Kitab-1 Mukaddes geleneginde yer alan anlatilara uygundur. Hz. Muhammed
(s.a.v.) ile beraber insanligin ulastig1 akli seviye de dikkate alinarak akli mucize 6n plana
cikarilmistir.®® Bunun yaninda inkarcilarin inkarlarinda inat etmeleri sebebiyle kimi
zaman mucizeleri agik agik gorseler dahi iman etmedikleri sahneler olmustur. Yiice Allah

onlarin bu tavirlarini yererek bunu Kur’an’da soyle bildirmistir:

“Goklerde ve yerde Allah’in varligini, birligini ve kudretini gosteren oyle deliller
var ki! Onlar, bu delillerle siirekli i¢ ice, yan yana bulunurlar, fakat iizerinde hi¢

diisiinmeden tam bir aldirmazlik icinde onlardan yiiz cevirirler! "’

Ayete gore insanin kendisinde ve dis diinyada devamli olarak ylizyiize ve i¢ ice
oldugu ibret veren seyler cereyan etmektedir. Eger ki insan bu olaylara hikmet nazari ile
bakarsa asil mucizeleri fark edecek ve yakini imanin lezzetine varacaktir, fakat insanlar

tiim bu delillere gozlerini kapatmay secerler.®

“Insanlar inansin diye ilahi bir kitapla daglar yiiriitiilecek, yeryiizii parca par¢a

edilecek ve oliiler diriltilip konusturulacak olsaydi, o kitap yine bu Kur’an olurdu. Fakat

8 H. fbrahim Bulut, “Siinni Gelenekte Micize Kavrami ve Hz. Salih’in Deve Micizesi”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 4/3 (Haziran 2004), 137-150.

6 fsmail Sik-Mehmet Arici, “Abdulkahir Bagdadi’nin Mucize ve Keramet Anlayisi”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/2 (Aralik 2016), 93-112.

87 Yusuf 12/105.

68 Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/261.
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inat¢i kafirler buna da inanmazlardi. Gergek su ki, her seyi murad edip yapmak yalnizca
Allah’in elindedir. Mii’minler hala sunu anlamadi mi: Eger Allah dileseydi biitiin
insanlart dogru yola erdirirdi. Fakat o kdfirlerin yaptiklart isler, kurduklar: diizenler ve
sistemler yiiziinden, baglarina ani ve biiyiik felaketler gelmesi veya bunlarin yurtlarinin
hemen yakinina inmesi devam edecektir. Allah’in verdigi soz yerine gelinceye kadar da

bu boyle siiriip gidecektir. Allah verdigi sozden asla caymaz.”®

Yukaridaki ayette de yine miisriklerin inatgi tavirlart anlatilir. Daha 6ncesinde
misriklerin peygamberimizden o6liileri diriltmek, arazileri parcalayip i¢inden irmaklar
akitmak gibi birtakim harikulade olaylar talep ettikleri bilinmektedir. Bunlar1 akabinde
yiice Allah onlarin, bu istekleri gerceklesse dahi iman etmeyeceklerini bildirerek inkarci

tabiatlarin1 haber verir.”®

3.4. Semavi Dinlerde Mucize

Mucize kavrami, geg¢misten giliniimiize bir¢ok dini, sosyal ve kiiltiirel
kaynaklarda orneklerine rastlanilan bir olgu olmustur. Semavi dinlerde de bu kavrama

ornekler bulmak miimkindir:

3.4.1. Yahudilikte mucize

Yahudilikte Yahudi kutsal metinlerinin tamami géz oniinde bulunduruldugunda
mucizelerin li¢ boyutu dikkat cekmektedir: Birincisi, dogrudan Tanr tarafindan
gerceklestirilen mucizelerdir. Ornegin, “On Bela” veya “Misir Belalari” olarak
adlandirilan Misirhilarin basina gelen musibetler bu tiirdendir.”* ikincisi, Yehova’nin
izniyle peygamberlerin gdstermis oldugu mucizelerdir. Ornegin, Firavun’dan kagan
Israilogullar1 Kizildeniz’de sikisinca Yehova, Musa’ya “Sen kendi asani kaldir ve elini
deniz lizerine uzat...” diye emretmistir. Bunun {izerine Musa denileni yapmais, deniz ikiye

ayrilmis ve Israilogullar1 denizden gegerek Firavun’dan kurtulmuslardir.” Ugiinciisii ise,

6 er-Ra’d 13/31

0 Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/290.

" lgili konu i¢in bknz: el-A’raf 7/133.
2 lgili konu i¢in bknz.: el-Bakara 2/50.
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bir peygamberin istegi lizerine Yehova'nin emriyle meydana gelen mucizelerdir.

Ornegin, Musa bir kayadan su ¢tkmasini Yehova’dan istemis ve kayadan su fisgkirmigtir.”

Eski Ahid yaradilis kissalar1 incelendigi zaman bu kissalardan sonra belli bir yere
kadar Yaratici ve insanlik arasindaki iligkilerde devam eden bir degisim s6z konusudur
ve buna gore Yahudilikte mucize, etkin olma 6zelligini az ya da ¢ok kaybeder. Bunun
yerine, insanlik, bagimsiz bir varlik olarak betimlenmistir. Bu durum, Yakup, Yusuf ve
Ozellikle Musa ve Davut’a hikdyelerindeki karakter gelisimlerinin anlatisinda kendini
gostermektedir. Bununla beraber, Tanr’nin, dogal diizene aykir1 goriinmesine ragmen
insanoglunun iglerine dogrudan miidahale etmesinde de dikkate deger bir gelisim s6z
konusudur. insanogluna yapilan ilk dogrudan ilahi miidahale, Sodom ve Gomore halkinin
cezalandirilmasin1 saymazsak, Cikis hikdyesinde meydana gelmistir ve Musa’nin halkin
onlinde Firavun’a kars1 gostermis oldugu, olduk¢a etkileyici mucizelerle zirveye
ulagsmistir. Hz. Musa’nin kavminin ¢olde dolastirildiklar siire zarfinda mucizevi olarak
glinliik olarak beslenmeleri buna 6rnektir. Bununla beraber ¢61 mezkiir kavim, Yaraticiya
kars1 kesinlikle en asi nesil olarak goriiniir. Neticede Yahudilikte mucize konusu bir
gerceklik olarak degerlendirilir ve bugiline ulagmis kaynaklarda bir¢ok mucize anlatisi
mevcuttur; bunlarim ¢ogunlugu Eski Ahid’te bulunan mucizeler gibi daha ¢ok ozel

sahsiyetler ile ilgilidir.”

3.4.2. Hristiyanhkta mucize

Kilise tarihine bakildiginda mucizenin sembol ve ¢ok giiglii fiiller olarak
anlasildigin1 goériiyoruz. Bu anlamlar hem Hristiyanligi korumak igin hem de bu dinin
ogretisinin dogru oldugunu kanitlamak i¢in kullanilmistir. Bunlarla beraber kilisenin
mesru oldugu iddiasini giiglendirebilmek igin yine bu terime bagvuruluyordu. ilk déneme
bakildiginda kilisenin, Hiristiyan cemaatin ortaya ¢ikmasini Tanri’nin mucizevi fiilinin
ispatt oldugunu soyledigi goriiliir ve bdylece kendisine bir mesruiyet ortami
olusturmustur. ikinci olarak, takdis dgretisi icerisinde Tanri’nin yine mucizevi fiiller

gosterdigini ve bunun da kurumsal bir c¢erceve icerisinde kilisede yasatildigini iddia

8 Ozer, Hristivanlikta Mucize Anlayist, 17. (1lgili konu igin Kur’an’da bknz.: el-Bakara/60).
" Daniel Birnsteil, “Yahudilikte Mucize”, Din Dilinde Mucize, 2015, 63-67.
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edilmektedir. Mesela ekmek ve sarabin, yanlizca bir vaftiz edilmis piskopos tarafindan

takdim edilebilmesi bunun bir neticesi olarak gériilebilir.”

Incillerde ise 6zellikle Hz. Isa’nin mucizelerinden daha ¢ok bahsedilmistir.
Ormnegin Isa’nm su {izerinde yiiriimesi mucizesi, Matta incili 14. Bab 22-33. Ayetlerinde
“Bundan hemen sonra Isa Ogrencilerine, tekneye binip kendisinden énce karsi yakaya
gecmelerini buyurdu. Bu arada halki evlerine génderecekti. Halki gonderdikten sonra
dua etmek igin tek basina daga ¢ikti. Aksam olurken orada yalnizdi. O siwrada tekne
kiyidan bir hayli uzakta dalgalarla bogusuyordu. Ciinkii riizgar karsi yonden esiyordu.
Sabaha karsi Isa, goliin iistiinde yiiriiverek onlara yaklasti. Ogrenciler, O'nun géliin
listiinde yiiriidiigiinii goriince dehsete kapildilar. “Bu bir hayalet!” diyerek korkuyla
bagristilar. Ama Isa hemen onlara seslenerek, “Cesur olun, benim, korkmayin!” dedi.
Petrus buna karsilik, “Ya Rab” dedi, “Eger sen isen, buyruk ver suyun iistiinden
yiiriiyerek sana geleyim.” Isa, “Gel!” dedi. Petrus da tekneden indi, suyun iistiinden
yiiriiyerek Isa'va yaklasti. Ama riizgarin ne kadar giiclii estigini goriince korktu, batmaya
baslad:. “Ya Rab, beni kurtar!” diye bagirdi. Isa hemen elini uzatip onu tuttu. Ona, “Ey
kit imanli, neden kusku duydun?” dedi. Onlar tekneye bindikten sonra riizgar dindi.
Teknedekiler, “Sen ger¢ekten Tanri'min Oglu'sun” diyerek O'na tapindilar.” seklinde
gecer. Ayni sekilde Markos Icili 6. Bab 45-52. ayetlerinde ve Yuhanna Incili 6. Bab 16-
25. ayetlerinde buna benzer lafizlar ile anlatilir.”® Kitab-1 Mukaddes’te gecen bir diger
mucize ise Isa’nin firtinay1 dinginlestirerek ehlilestirmesi olayidir. Bu olay Markos 4. Bab
39. ayette “Isa kalkip denizi azarladi, gole ‘sus sakin ol’, dedi. Riizgar dindi, ortalik

stitliman oldu.” ifadesi ile anlatilir.”’

3.5. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mucizeleri

Daha once de degindigimiz gibi mucizeler, peygamberlerin risalet davasini
dogrulamak i¢in sadir olan olaylardir. Diger peygamberler gibi Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.) eliyle de gerceklesen birtakim mucizeler vardir. O mucizelerin en
meshuru Kur’an-1 Kerim mucizesidir. Kur’an-1 Kerim’in mucize olusunu su sekilde

acgiklamak miimkiindiir:

> Mark Chalil Bodenstein, “Hristiyanlikta Mucize ”, Din Dilinde Mucize, 2015, 92.

76 Hatice Demir, Tasvirlerle Isa’nin Mucizelerine Sahne Olmus Bir Deniz: Celile, Siileyman Demirel
Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Sanat Dergisi, 15/29, (Haziran 2022), 566.

7 Demir, Tasvirlerle Isa’nin Mucizelerine Sahne Olmus Bir Deniz: Celile, 563.
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3.5.1. Kur’an-1 Kerim

Daha &nce mucizelerin tasnifini yaparken akli mucizelerden bahsetmistik. Iste
Kur’an-1 Kerim; Resulullah’a (s.a.v.) bahsedilen mucizelerin en biyiligii olup akli
mucizeler kategorisine girer. Kur’an, essiz belagati, tiim ¢aglara ve kitlelere hitap eden
muhtesem iislubu, i¢erdigi gaybi haberler, edebi sanatlar ve bunlar gibi birgok yonii ile
muhataplarini hayran, biitiin insanlar1 aciz birakan harikulade bir kitaptir. Onun bu

mucizevi yoniinii Yiice Allah s6yle haber vermektedir:

z 1. Lot o83, 0 4@ oY . 2 4 i‘ﬁ/ '.1=~"° <) 2 ,;i’ °1 Tf TR N T LYooy
| Dneds (il aglan G 3l aliey & 50 Y 1Al s Jiay 1 50 O e Gl 5 S caaial ool (8
“De ki: “Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek iizere

toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler. '8

Gergekten de iizerine diisiiniildiigii zaman bu ayetin muhtevasi daha iyi
anlasilmaktadir. Zira Araplar gibi edebiyat ve belagatte zirve yapmis bir toplumun, tiim
kin ve diismanliklarina ragmen Kur’an’1 alt edebilecek bir eser meydana getirememis
olmalari, onun mucizevi yoniinii gozler oniine sermektedir. Bilindigi lizere miisrikler,
Islam’in yayilmasmi ve giiclenmesini engelleyebilmek amaciyla biitiin varliklarini
seferber etmis, mallar1 ve canlari ile bu yeni olusuma meydan okumuslardir. Kinleri ve
nefretleri 0yle bir seviyeye gelmistir ki bu ugurda en sevdiklerini feda etmekten
cekinmemis ve tiim varliklarini savas meydanlarina atmak konusunda cok istekli
davranmiglardir. Kur’an’in bir benzerini getirmek; onun gergekligini sorgulatacak ve
taraftarlarini stipheye sevk edecek bir hareket olacagindan savas meydanlarindan elde
edilen verimin ¢ok daha fazlasini elde etmeye yarayacakti. Ayrica bu; mal ve cani
tehlikeye atmak kadar riskli bir eylemi de gerektirmiyordu. Buna ragmen miisriklerin bu
yontemi kullanmamis olmalari, ancak Kur’an’in mucizevi varligi ve islubu ile
aciklanabilecek bir durumdur. Buna ragmen tiim acizliklerine ragmen Kur’an-1 Kerim’i
Resulullah’in  (s.a.v.) yazdigr bir kitap oldugu iddiasin1 dillendirmekten de
vazge¢memiglerdir. Yiice Allah, miisriklerin bu aciz durumu karsisinda onlara meydan

okumus ve sdyle buyurmustur:

Ol SR ) 4 )5 (po Rl () 62315 il kA alie 5k yltay | A8 R 6 o

8 o]-fsra 17/88.
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“Yoksa “onu (Kur’an’1) uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru soyleyenler iseniz,
haydi Allah’tan baska giictiniiziin yettiklerini de (vardima) ¢agirip, siz de onun gibi

uydurma on siire getirin.”’®

Elbette ki miisrikler, bu meydan okumadan sonra herhangi bir benzerini getirememisler
ve acziyete diismiislerdir. Bunun iizerine Yiice Allah (c.c.), dustiikleri bu giiliing
durumu yiizlerine adeta vurarak onlarla alay etmis ve meydan okumanin seviyesini
diisiirerek soyle buyurmustur:

SEEE VP NP AN A TPL A PP O T IR P
“Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki: “Eger dogru séyleyenler
iseniz, haydi siz de onun benzeri bir stire getirin ve Allah’tan baska, ¢agirabileceginiz

kim varsa onlart da yardima cagirin. "%

Bu ikinci meydan okuma da onlarin diistiigli aciz durumu arttirmaktan bagka bir sonug
vermemistir. Zira ayette bahsedildigi gibi tiim alim ve bilginleri toplansa dahi Kur’an’in
surelerinden birine benzer bir sure getirmekten aciz kalmislardir. Bunun sonucunda
Yiice Allah (c.c.), onlarin bu durumunu kendilerine bildirerek sdyle buyurmustur:

e AIKI e il ol 83 5 1 S0 16 ) el (5 fels 4
“Eger, yapamazsaniz -ki hi¢hir zaman yapamayacaksiniz- o hdlde yakiti insanlarla

taslar olan atesten sakimin. O ates kafirler i¢in hazirlanmigtir. %!

Evet, goriildiigii tizere miisrikler tiim bu meydan okumalara kars1 sessiz kalmig
ve verecek bir karsilik bulamamislardir. Kur’an immi olan bir peygambere inmis
olmasina ragmen onu Resulullah’in (s.a.v.) yazdigini iddia etmis olmalari ise tamamen
bir ¢aresizligin ve acziyetin sonucudur. Zira zamanin tiim alim ve bilginlerinin bir araya
gelerek bir ayetinin dahi benzerinin yazamadiklar1 bir kitabi, hayatinda higbir ders
halkasinda oturup da ders gormedigi ve okuma-yazmasi olmadigi bilinen bir adam
tarafindan yazilmis oldugunu iddia etmek, miisrikler agisindan dahi kabul gérmeye
uygun bir teori degildir. Aradan gecen tiim zamana ragmen Kur’an; bu mucizevi yoniinii
korur ve muhataplarini aciz birakmaya devam etmektedir. Iste bu yiizden Kur’an-1

Kerim, Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesidir.

 Had 11/13.
80 Yunus 10/38.
81 g|-Bakara 2/24.
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3.5.2. Diger mucizeler

Kur’an’t Kerim, Resulullah’in en biiyiik ve en muhtesem mucizesidir. Onun
mucizevi varligi konusunda alimlerin bir¢ogu ittifak etmislerdir. Fakat bunun disinda
kimi rivayetler ile giiniimiize ulasan ve sihhatleri ile mahiyetleri konusunda farkli
gorlisler bulunan mucizeler de vardir. Klasik kaynaklara bakildiginda alimlerin,
Resulullah’in Kur’an mucizesi disindaki mucizelerini de kabul ettikleri goriilmekle
beraber bahsi gegen ihtilaflara daha ¢ok ¢agdas kaynaklarda rastlanmaktadir. O

mucizelerden bazilar1 sunlardir:

3.5.2.1. Sakk-1 sadr

Sakk-1 Sadr (Gogsiin Yarilmasi) olayi, Resulullah’a (s.a.v.) bahsedilmis olan hissi
mucizelerden biridir. Bu olay, Islam tarihi kaynaklarinda cesitli sekil ve anlatilar ile
zikredilmis olmakla beraber muhtevasi genel olarak birdir. Buna gore Hz. Muhammed
(s.a.v.), cocukluk yaslarinda iken siitannesi Halime’nin yaninda Ben-i Sa’d yurdunda
yasadig1 donemde bir giin siitkardesi ile birlikte koyunlar1 otlatmaya gitmistir. Onlar
koyunlar1 otlatip oynarken iki beyaz elbiseli adam ¢ikagelmis, Resulullah’1 (s.a.v.) tutarak
yere yatirmis ve gdgstlinli yarmiglardir. Daha sonra gogsiinden kalbini ¢ikararak bir kapta
yikamis ve daha sonra eski yerine koymuslardir. Tiim bu yasananlara sahit olan kiz
kardesi olan biteni annesine haber vermis, bunu iizerine Halime, kosarak Resulullah’in
(s.a.v.) yanina gelmistir. Hz. Muhammed’i (s.a.v.) rengi sararmig bir halde bulan
siitannesi, onun durumundan ve basina bir i gelmesinden korkarak onu Mekke’ye,
ailesinin yanina getirmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu olay1 ashabi su sekilde aktarir:
“Ben, Sa'd bin Bekrogullar1 yaninda emzirilip bilyiitiildiim. Bir giin siit kardesimle birlikte
evlerimizin arkasinda kuzulari otlatiyorduk. O sirada yanima beyaz elbiseli iki kisi geldi.
Birinin elinde i¢i karla dolu bir altin tas vardi. Beni tuttular, gogsiimii yardilar. Kalbimi de
cikarip yardilar. Ondan siyah bir kan pargasi ¢ikarip bir yana attilar. Gogsiimii ve kalbimi

o karla temizlediler."8?

Daha 6nce de degindigimiz gibi bu olay farkli rivayetlerde farkli anlatimlar ile
giiniimiize ulagsmistir. Gogsiin yarilmas1 mucizesinin risalet davasindan hemen oOnce

yasandigi1 soyleyen rivayetler olmasi ile birlikte bu olayr Isrd ve Mirag gecesi ile

82 Ahmed b. Hanbel, Miisned IV, Istanbul 1981, s. 127-128.
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iliskilendiren kaynaklar da mevcuttur. Bunun yaninda mezkir olayin Resulullah’in (s.a.v.)
hayatinda bir degil birden fazla defa vuku buldugunu iddia eden kimi rivayetler de
mevcuttur. Mezklr olayr Resulullah’in (s.a.v.) hayatinin dort farkli donemi ile
iliskilendirenler oldugu gibi anlatilanlar arasindaki kimi ¢eliskiler 1s181inda béyle bir olayin
hi¢ yasanmadigini ifade eden rivayetler de mevcuttur. Ornegin olaym gercekligini inkar
edenlere gore rivayetlerdeki ilging celiskilerden birisi de kimi metinlerde Hz. Peygamber
‘in (s.a.v.) gogsiliniin, kimi metinlerde ise karnimnin yarildigina dair iddialardir. Gogiisle
karnin tamamen birbirlerinden ayr1 organlar oldugunu goz ardi etmemek gerekir. Ayrica
Hz. Peygamber’in gégsiinde dikis izi oldugunu rivayet eden sahabinin Enes (r.a.) oldugu
dikkate alinirsa bu olaymn Enes yerine, hanimlarindan birisi tarafindan dile getirilmesi
gerekirdi.® Sonug itibari ile gdgsiin yarilmasi mucizesi, birgok farkli kaynaklar tarafindan
rivayet edilmis, mahiyeti hakkinda cesitli goriisler bulunan ve kimi ilim adamlari

tarafindan gergekligi sorgulanan bir niibiivvet mucizesidir.

3.5.2.2. isra ve Mira¢

Isra kelimesi, s--0+ kokiinden tiireyen ve if’al vezninden gelen bir masdardir.
“eom” veya “sowl” ise sozliikte; “gece yola gitmek, yolculuk etmek veya yiiriimek”
manalarma gelir.®* Isra kelimesi, ilgili ayette kullamldig: iizere, 4 s~ seklinde < harf-
1 cerr’i ile birlikte kullanildiginda “birine gece yolculugu yaptirmak” manasina
gelmektedir.®® Istilahta ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir gece vakti Yiice Allah
tarafindan Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yiiriitilmesi mucizesini anlatan bir
terim olarak meshur olmustur. Ayrica bu mucizeyi anlatan Kur’an’in 17. Suresinin de
ismidir. Mi’rag kelimesi ise z-_-g kokiinden tiireyen bir ism-i alettir. “z sl ise sozliikte;
“yukar1 ¢ikarak gitme” manasindadir.2® Bu anlamiyla Mi’rag, “yukar1 ¢ikma vasitasi,
merdiven” olarak kullanilir.®” Istilahta ise Mi’ra¢, Resulullah’mn (s.a.v.) Mescid-i Aksa’ya
vardiktan sonra yine Yiice Allah’1n izni ile Burak isimli bir binek vasitasi ile Cebrail ile
birlikte semaya yiikselmesi mucizesini anlatmak i¢in kullanilan bir terimdir. Mi’raci; Hz.

Peygamber’in, Kudiis’teki Mescid-i Aksa’dan gokler dlemine uzanan ve Huzur-u Ilahi’ye

8 [srafil Balc1, Sakki Sadr Hadisesine Dair Rivayetlerin Kritigi, ISTEM, 21, (Aralik 2013), 23.

8 el-isfehani, Miifredat Elfazi’l-Kur’an, ¢ev. Yusuf Tiirker, “sery”, 718.

& Bilal Atik, Kur’an’a Gére Niibiivvet Baglaminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu,
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 175.

8 el-isfehani, Miifredat Elfazi’l-Kur’an, ¢ev. Yusuf Tiirker, “U’riic”, 992.

87 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rag¢”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Ankara: TDV Yayinlar1, 2020),
30/132.
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kabulii ile birlikte ilahi ikramlara mazhar kilindig1 mucizevi yiikselis olarak 6zetlemek
miimkiindiir.88 Isra kelimesi bahsi ge¢en manada Kur’an’da gegmesine ve hatta sureye
isim olmasina karsin Mira¢ kelimesi mezkiir manada Kur’an’da zikredilmemistir. Mirag
hadisesi, tefsir kaynaklarindan ¢ok hadis kaynaklarindan gelen rivayetler ile giintimiize
ulagsmigtir. Bir¢ok farkli kaynaktan farkli sekillerde rivayetler ile gelmis olan bu hadiseleri

Buhari-Miislim ortak rivayetini esas alarak soyle 6zetlemek miimkiindiir:

“Peygamberimiz (sav) henliz Mekke’de uyku ile uyaniklik arasinda bir halde iken
Cebrail ile baz1 melekler geldiler 6nce gogiisten itibaren i¢ bdlgesini actilar, zemzem ile
yikadilar, hikmet ve imanla doldurdular. Burak adi verilen bir binekle O’nu Kudiis’e
gotiirdiiler. Peygamberimiz orada biitiin peygamberlere namaz kildirdi. Baz1 rivayetlerde
burada peygamberimize siit, su, bal veya icki sunuldu ve bunlardan birini tercih etmesi
istendi. Peygamberimiz (s.a.v.) siitii tercih etti. Bunun {izerine Cebrail fitrati ve hikmeti
tercih ettigini miijdeledi. Ardindan yedi kat g6 gii kapsayan Mirag¢ yolculugu basladi. Bazi
rivayetlerde mirag, bu yolculugun Kudiis duragi sonrasini gerceklestiren Burak gibi
aracin ismidir. Hz. Peygamber, birinci gokte Hz. Adem, ikinci gokte Hz. Isa, iigiincii
gokte Hz. Yusuf, dordiincii gokte Hz. idris, besinci gokte Hz. Harun, altinc1 gokte Hz.
Musa, yedinci gokte ise Hz. Ibrahim ile karsilast: ve selamlasti. Ardindan her y1l binlerce
melegin ibadet yaptiklar1 el-Beytii’l-Ma’miir’a ugradi, buradan kendisinden bagska
kimsenin gegemeyecegi durak olan Sidretii’l-Miintehd’ya yiikseltildi. Bu noktada namaz
farz kilind1. ik farz kilinan namaz elli vakitti. Hz. Peygamber doniiste Hz. Musa’ya
ugradiginda yasadigi Israilogullar1 tecriibesiyle bunun fazla oldugunu ve Allah’a
miiracaat ederek diisiirmesini telkin ve tavsiye etti. Hz. Peygamber’in Yiice Allah’a
miiracaatt sonucu elli vakit hiikmiinde kalmak kaydiyla, bes vakit seklinde namazin
farziyeti gerceklesti.®® Diger kaynaklarin da verdigi bilgiye gére ayn1 gece igerisinde Hz.
Peygamber, Mekke’ye dondii ve o giinlin sabahinda bu olayr halka anlatti. Biitiin
misrikler bunu tekzip ve inkar ettikleri gibi alay konusu yapmak istediler. Ciinkii o giliniin
sartlarinda Mekke-Kudiis aras1 40 giinliik bir mesafe idi ve bir kisinin bir gecede oraya
gidip gelmesi makul ve miimkiin degildi. Bunu 6yle bir alg1 operasyonuna doniistiirdiiler
ki, netice baz1 Miisliiman dinden dondii. Miisriklerin biitiin umudu Hz. Ebu Bekir’i de

ikna etmekti. Derhal onun yanina kostular ve olay1 miistehzi bir sekilde ona anlattilar ve

8 Atik, Kur’dn’a Gore Niibiivvet Baglaminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu, 182.

8 Cagfer Karadas, “Isra-Mirag Hadisesi, Mahiyeti ve Gergekligi” Kisbu Ilahiyat Dergisi, 1/1, (Haziran
2019), 57-58; Ebl Abdillih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr, (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Bed’tl-Hak”, 6, (No: 3207).
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“Buna da inanabilir misin?” sorusunu sordular. Hz. Ebu Bekir’in cevab1 “Ben ondan daha
fazlasina inandim, buna mi1 inanmayacagim?” seklinde oldu. Bir rivayete gére Hz. Ebi
Bekir bir bagka rivayete gore ise miisrikler iginden Kudiis’ii daha dnce gérmiis olanlar
Hz. Peygamber’den bilgi istediler. Peygamberimiz goziiniin Oniine gelen Kudiis
manzarast ile sorduklar1 biitiin sorulara dogru bir sekilde cevap verdi. Ancak miisrikler
sOylenenlerini dogru bulmalarina ragmen bu durumu agik bir sihir olarak niteleme yoluna

gittiler.”%

Isra ve Mi’ra¢ mucizesi hakkinda yaygin olan rivayetler yukaridaki sekilde
olmakla birlikte olaymn mahiyeti hakkinda gesitli goriisler mevcuttur. Isra ve Mi’rac’m
ruhen mi yoksa bedenen mi gergeklestigi, Resulullah (s.a.v.) uyku halinde iken riiya
vasitast ile mi yoksa uyanikken mi yasandigi, alimler tarafindan tartisma konusu
olmustur. Bunun yaninda bazilarina gore ise, ayette gegen Isra olayina itiraz edilmezken,
sonrasinda yasanan Mi’rag, Resulullah’a bahsedilen ikramlar gibi hadiseler kabul

edilmesi miimkiin olmayan olaylardir.%

Buna gore rivayetlerden anlasildig1 iizere Isra ve Mirag hadisesi, iman edenlerin
imanin1 arttirmis, kalplerinde stiphe tasiyanlarin ve imanlarinda samimi olmayanlarin ise
mucizeyi inkar etmek sureti ile gecemedikleri bir sinav haline gelmistir. Zira Hz.
Ebubekir’in (r.a.) olaymn neticesinde takindigi miithis teslimiyet, bu olaydan sonra

“S1ddik” lakabi ile anilmasina vesile olmustur.

% Cagfer Karadas, “Isra-Mira¢ Hadisesi, Mahiyeti ve Gergekligi”, 59.
% Ahmet Agirak¢a, Kaynaklar Isiginda Isra ve Mirag Olay1, Artuklu Akademi Dergisi, 1/2 (2014), 28.
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4. TEFSIRLERDE MUCIZE ALGISI

Tarih boyunca birgok inanig ve kiiltiirde kendine yer bulan miicize olgusu, Kur’an-
1 Kerim’de de islenen bir kavram olmus ve kimi ayetlere konu olmustur. Bu sebeple tefsir
ilminde de kendisinden bahsedilmis ve farkl: tefsir tiirlerinde farkli yorumlamalar ile ele

alimustir.

4.1. Klasik Tefsirlerde Mucize Algisi

Mucizeler, imani birgok noktayla birliktelik etmesi ve risalet davasinin
destekleyici olmalar1 hasebiyle énemli bir konu olarak Islam fikir diinyasinda yer edinir.
Klasik donem ulemasi, mucize kavramini tiim olaganiistiiliigii ile kabul etme konusunda,
hi¢ siliphesiz modern donem miifessirlerinin bir kismindan daha olumlu bir tavir
sergilemiglerdir. Onlar Yiice Allah’mn diledigi zaman ve yerde diledigini yaratma,
diledigini degistirme ve olaganiistiiliikkleri meydana getirme konusunda sonsuz bir irade
ve gii¢ sahibi oldugunu ifade etmisler ve mucizeleri de bu baglamda yorumlamislardir.
Hatta bir klasik donem alimi olan Gazzali’ye (v. 505/1111) gore Allah’in irade ve kudreti
karsisinda kainat o kadar mechul ve bilinmez bir 6zellik tasir ki bir insanin, evinde
biraktig1 bir kitab1 geri dondiiglinde giizel bir gence doniismiis bulabilecegini soylemek
teorik olarak miimkiindiir. Insan zihninde yasanmisliklarin getirdigi aliskanlikla kurulan
iliskiye aykir1 ve imkansiz gibi goriinen bu durum, aslinda her tiirlii olaganiistiiliigii
yaratma kudretine sahip bulunan Allah i¢in tamamen olagan ve siradandir. Ciinkii Allah
yasanmusliklarin getirdigi bu siirekliligin algilanmasi i¢in insan zihninde bir aligkanlik
yaratir. Boylece hem alemde gegerli olan adetini istedigi an bozma ve harikuladeler
(mucizeler) yaratma kudretini elinde tutmus, hem de epistemolojik a¢idan insan zihninin

sagmaliga diismesini engellemis olur.%

Klasik déonem alimleri, Kur’an’1 yorumlama sanatlarini icra ederken onceliklerini
Resulullah’tan gelenlere vermis, onun ogretileri 15181inda ¢ikarilacak anlamlar1 gegerli
kabul etmislerdir. Onlar rivayet yontemini benimsemis, salt akla dayali bir yorumlama

sistemini reddetmislerdir. Onlara gore vahiy ve siinnet, birbirini tamamlayan iki olgu

92 {lhan Kutluer, “Determinizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 9/218.
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olarak ayrilmaz bir biitiin olmugslardir ve vahyin mahiyeti de ancak bu sekilde siinnetle

harmanlanarak tam olarak algilanabilir.

Mucize algis1 da daha 6nce bahsedilen 6zelliklerinden dolay1 kabule yakindir ve
cogu klasik donem miifessirleri mucize olgusuna bu ylizden tam manasiyla inanmislardir.
Ornegin; Fahreddin er-Razi’ye gére peygamber olarak gonderilen kisi bu iddiasmi
ispatlamak i¢cin muhakkak bir mucize gostermelidir. Zira Allah (c.c.) tarafindan insanlari
hidayete yonlendirmek amaciyla goérevlendirilmis olmak, diinya tizerindeki en miithis ve
en essiz iddia ve davadir. Bu miithis ve muazzam dava ile ortaya ¢ikan kimse, iddia ettigi
davanin sanina ve yiiceligine yakisir birtakim deliller ile gelmelidir. Aksi halde iddias1
icin bir ispat ve insanlar1 cezbedecek bir yontem bulabilmesi miimkiin degildir. Bu

yiizden peygamberlerin davalarinda mucizeler ile beraberlik etmeleri elzemdir.%

Imam Maturidi’ye (v. 333/944) gore Allah'in micizelerine kulak asmayan
kimseler, bu ve bunun gibi delillerden yararlanamadiklari i¢in sagir, dilsiz ve kor olarak
vasiflanmaktadirlar. O, Islam’1 bildikleri halde ona tabi olmayanlarin bilmeyenlerle ayni
konuma diismiis olduklarmni ve bilgilerinin higbir anlam ifade etmedigini belirtmistir.%*
Yine Maturidi, peygamberlerin risalet davalarini ispatta micizenin ¢ok dnemli bir rol
iistlendigini bildirir. Ona gore peygamberlerin ahlaki, miimtaz kisilikleri, yasadiklari
toplumlarda kisilik ve tavirlari ile dikkat ¢ekiyor oluslari da birer mucize niteliginde olsa
dahi tiim bunlar ile beraber nebilerin ilahi harikulade birtakim micizeler ile desteklenmis
olmalari, onlar1 davalarinda siiphe gotiirmez bir dogruluga tasir. Diinyalik pesinde
kosmay1p, insanlarin hidayeti i¢in gece gilindiiz ugrasmalarina muhataplar1 da sahit
olmustur. Bu sehadetleri onlarin iman etmeleri i¢in mithim bir delil yerine gegmektedir.
Maturidi, peygamberlerin getirdigi mucizelerin aslinda Yiice Allah’in (c.c.) kudretinin
bir yansimast oldugunu, dolayisiyla mucizeye ve peygambere iman etmenin aslinda

mucizenin kaynagi olan Allah’a (c.c.) iman etmek demek oldugunu belirtir.%

Bir klasik donem miifessiri olan Ibn Kesir’in (v. 774/1373) mucize anlayis: da
diger klasik miifessirlerle ayn1 mahiyettedir. Kur’an’in en biiylik mucize oldugu ve bir
insanin iman etmesi i¢in yeterli bilgileri kapsadigi, ama bunun diginda da Hz.

Peygamber’e (s.a.v.) mucizelerin verilmis oldugu kanaatini tagimaktadir. O, onceki

8 Yurt, Fahruddin er-Rdzi’ye Gére Mucize (Mefétihu’I-Gayb Tefsiri Cergevesinde), 195.

% [brahim Bakir, Miicize Kavrami Ve Imam Matiiridi'nin Konuya Yaklasimi, (Sakarya, Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 78.

9 Bakir, Miicize Kavrami ve Imam Matiiridi nin Konuya Yaklasimi, 82.
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peygamberlerin mucizelerini de kabul ettigi gibi 0 mucizeleri ayrintili bir bigimde

aktarmugtir.%

Mucize algist1 konusunda farkli tavirlar sergilemis olan, mucize kavramina
elestirel yaklasan ve yer yer reddetme yoluna basvuran kimi klasik dénem Islam
diistiniirleri ve ekolleri de mevcut olmakla beraber genel itibariyle bu donemde mucize
algisina daha olumlu yaklasilmis, bu donemin miifessirleri tarafindan daha ¢ok kabul
gormiis ve tefsirlerde bunlardan yararlanilmistir. Zaten bu donemin miifessirlerinin
mucize algist hakkinda naklettiklerine baktigimizda onlar bu kavrami Yiice Allah’in
sonsuz kudretinin bir yansimasi olarak gormiis, davasin1 destekleme ve yerytiziindeki
hakimiyetini ispatlama yolunda genelde peygamberlerine bahsettigi bir fazilet olarak
yorumlamislardir. Bu donem alimlerinin genel kanaatine gore akli yegane kaynak sayarak
akla uygun olamayan her tiirlii olguyu reddetmek, hele hele Kur’an igerisinde yer alan
mucize orneklerini yalnizca bu kavramin akilla ¢elisiyor oldugu sebebiyle kabul etmemek
ve ayetleri yorumlamada zorlama tevillere yonelmek, itikadi noktada sorun teskil edecek
bir durumdur. Zira ¢ogu klasik donem miifessirine gore bu, Yiice Allah’in kainati
diizenleyici ve her tiirlii ise gilicii yeten yaratict olmasi sifatina sorgusuz iman etmekle
celisir. Yiice Allah (c.c.), ilk kanun koyucudur. Onun diledigi zaman koydugu kanunlari
degistirmesi ve insanlari1 hayrete diisiirerek davasmin gercekligi noktasinda deliller
olusturmas1 sasilacak ve kabulde zorlanilacak bir durum degildir. Klasik dénem
miifessirlerin tefsirlerinde mucize kavraminin ele alinis sekli de bu diislincenin bir
yansimasidir. Ornegin Salih (a.s.) peygamberin deve mucizesinin klasik tefsirlerde su

sekilde ele alindigini goriiyoruz:
Taberi (v. 310/923),
) %00 830 030 K805 o A a0 ST Al o AT 5021 3815 O i h1AT 308 1
el lte A& ¢ b L V3l ) 3 G 55
ayetinin tefsirinde soyle der:

“Salith, Semud'a s0yle dedi: "Ey kavmim, tek ve ortagi olmayan Allah'a kulluk
edin. Sizin ondan bagka hi¢bir ilahiniz yoktur. O'ndan bagkasina tapinmamaniz igin,

sOylediklerimin dogrulugu, tevhitte samimiyet ve Allah'a ibadet konusunda sizi davet

% Ahmet Ozdemir, ibn Kesir’de Mucize Anlayisi, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, 8/1 (Ocak 2019),
897.
7 el-A’raf 7/73.
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ettigim ve sizleri ¢agirdigim seyin gercekligi iizerine Rabbinizden bir delil gelmistir.
Soylediklerimin, peygamberligimin ve Rabbim katindan size getirdigim seyin
dogrulugunu gosteren delil, Allah'in ¢ikardig1 bu devedir. Ciinkii bunun, Allah'tan baska

hi¢ kimsenin yapamayacagi mucizelerden biri oldugunu 6grendiniz.”®

Omekte gordiigiimiiz {izere Taberi, Hz. Salih’in kavmine olan hitabim
yorumlayarak aktarirken bahsi gecen deveden, Hz. Salih’in niibiivvetini dogrulamak ve
yalnizca Allah’a ibadete ¢agirmak i¢in bahsedilen bir mucize olarak bahseder ve burada

bir tevile bagvurma yoluna gitmez.

Bir diger klasik donem miifessiri olan Ibn-i Kesir de bahsi gecen mucizeyi buna
benzer sekilde yorumlar ve olayr anlatirken Salih’ten (a.s.) bir delille kendilerine
gelmelerini isteyenlerin Semud oldugunu, Salih’ten, sert kayanin i¢inden hamile disi bir
deve ¢ikarmasini istediklerini nakleder. Ibn-i Kesir’in rivayetine gore bu istegin iizerine
Salih, Eger Allah onlarin sorularina ve isteklerine cevap verirse, onlarin da O'na iman
edip O'nun yolundan gitmeleri konusunda s6z vermelerini ve antlasma yapmalarini ister.
Bu konuda ona ahit ve antlasmalar verdiklerinde, Salih (a.S.) ayaga kalkip Yiice Allah'a
dua eder ve bunu tizerine kayanin hareket etmesiyle beraber kayanin i¢inden istedikleri
gibi cenini karninda hareket eden, masum bir disi deve ¢ikar. Ve ardindan halkin ileri

gelen tabakasindan bir kesim, yanlarindakiler ile beraber iman ederler.*®

Ibn Kesir 6rneginde gordiigiimiiz tavir da Taberi’nin takindig: ile benzerdir. Bir
klasik dénem miifessiri olan Ibn-i Kesir, kayadan ¢ikan deve konusunu Hz. Salih’in
risalet davasimi destekleyici bir delil ve olaganiistii hal olarak yorumlamis ve bunun
sayesinde kavmin ileri gelenlerinin imaninin gercgeklestigini sdylemistir. Kur’an-1
Kerim’de bahsedilen bir baska mucizenin yorumlanmasini inceledigimizde de ayni
sonuglar ile karsilagiriz. Ornegin atesin Hz. Ibrahim’i yakmamasi hadisesini klasik dénem

miifessirleri s0yle yorumlar:
Kurtubi (v. 671/1273),

200, 5y e LSy 1% & S6 G Ul

% Ebu Ca’fer, Muhammed bin Cerir et-Taberi, Cami 'u-l Beyan an Te vil-i ayi-l Kur’an, (Mekke: Daru-|
Terbiyeti ve’t-Turas, 2010) 12/525.

% ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail b. Kesiri’d-Dimaski, Tefsiru’'l-Kur’dani’l-Azim, thk: Sami bin Muhammed
es-Selame, (Riyad: Daru’l-Tayyibe, 1999) 3/440.

100g|- Enbiya 21/69.
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ayetini tefsir ederken bazi alimlerin “Allah oraya, 1s1sin1 gideren soguk ve sogugu gideren
sicaklik yerlestirdi; bu da onun {izerine selamet oldu.” dedigini nakleder. Kurtubi’nin
tefsirinde gectigi tizere Ebu'l-A’liye demistir ki: "Serinlik ve selamet demeseydi, atesin
sogugu Ibrahim i¢in sicagindan daha siddetli olurdu ve eger Ibrahim'in iizerine demeseydi
onun sogugu ebede kadar devam ederdi.” Yine Kurtubi’nin ifadesine gore bazi alimler,
Cenab-1 Hakk'in cennetten bir hali indirip onu atese yaydigini, Cebrail, Mikail, sogukluk
melegi ve selamet meledi gibi melekleri indirdigini ifade etmislerdir. Ali (a.s.) ve ibn
Abbas (a.s.) demislerdir Ki: “Eger soguklugun ardindan selamet gelmemis olsaydi,
Ibrahim onun soguklugundan oliirdii.” Ka'b ve Katade ise soyle demislerdir: “Ates,
Ibrahim'in baglarindan (zincirlerinden) baska bir yerini yakmadi. Yedi giin boyunca
ateste kald1 ve kimse atese yaklasamadi. Sonra geldiler ve gordii ki o ayakta dua

ediyordu.”%

Yukaridaki ayette de Kurtubi’nin, bahsi gecen mucizeye karsi inkarci degil aksine
sahiplenici bir tutum sergiledigini, bu mucizeyi Allah’in bir liitfu olarak Hz. Ibrahim’e
bahsedilmis bir fazilet olarak yorumladigini, inkarci ve kafirlerin oyununu bozmak
suretiyle Nebi’sine yardim ettigi diigiincesini destekledigini goriiyoruz. Bunun gibi

ornekleri cogaltmak miimkiindiir.

Daha 6nce de degindigimiz gibi klasik donemde eser vermis olan miifessirlerin
bircogu mucize konusunda kabullenici bir tavir takinmislar ve sadece akli esas alan,
bundan dolayr mucize kavramina elestirel ve hatta inkarci bir tutumla yaklasan fikri
yapilar1 Yiice Allah’in (c.c.) sonsuz kudretini kabullenmeye yanagmayan bir bakis agist

olarak gormiislerdir.

Tiim bunlarin yaninda nedensellik ilkesini benimseyen ve bu ilke dogrultusunda
hareket ederek kimi mucize rivayetlerine temkinli yaklasan klasik donem miifessirleri de
mevcuttur. Ornegin Fahreddin er-Razi, asa mucizesi hakkinda inanilan ve aktarilan
“asanin cismen yilana doniismesi” olayini reddederek bunun fiziken miimkiin olmadigini,
bunu iddia etmenin kesin ilimlere olan inanci azaltacagin1 savunmustur. Razi’ye goére
boyle bir iddianin sonucunda asanin yilana doniismesi gibi bir saman ¢piiniin de bir
insana doniismesi, hatta bir insanin ana-baba olmadan birdenbire meydana geldigini iddia

etmesi de miimkiin olur, bdyle seyleri imkan dahilinde gérmek ise kesin ilimleri ortadan

101 Kurtubi, ebu Abdullah Muhammed bin Ahmed el-Ensari, Camiu’l-Ahkamu’l-Kur’an, thk. Ahmed el-
Berduni, Tbrahim el- ‘Itfiyyis, (Kahire, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964) 11/304.

39



kaldirarak insani safsatalara disiiriir, dolayisiyla kesin olarak batildir. Razi’nin bu
goriisiine benzer goriisleri klasik donemdeki baska drneklerde de gérmek miimkiindiir.
Ozellikle de nedensellik ilkesini zihinlerine kodlamis olan kimi klasik miifessirlerin
mucizeler hakkinda rivayet edilen harikulade bazi olaylara mesafeli yaklastiklar

goriilmektedir. 1%2

Klasik donemde mucize kavraminin nasil anlasildig1 konusuna degindikten sonra
caligmanin amacina uygun olarak c¢agdas donem miifessirlerinin mezkir kavram

karsisinda takindiklar tavirlara deginmek de yerinde olacaktir.

4.2. Modern (cagdas) tefsirlerde mucize algis

Daha once de degindigimiz gibi Islam tarihinde cagdas (yeni) donem, sanayi
devriminden sonra tiim diinyay: etkisi altina alan kimi reformist hareketlerin Islam
diinyasinda da karsiliklar bulmasi ile baglamig ve gliniimiize kadar hala devam eden
doneme verilen genel bir isimdir. Bu donemin en biiyiik 6zelliklerinden biri aklin ve
bilimin her alanda 6n plana ¢ikmasi ve bagvurulan ilk kaynak haline gelmis olmasidir. Bu
diisiince akimi diinyanin her yerinde hemen hemen her alanda taraftar bulmus ve etkisini
gostermistir. Islam diinyasinda da bu donemden etkilenen ve modern diisiince akimlarini
takip ederek ¢aligmalarinda bu metodlari uygulayan alimler vardir. Bu dénemin en 6nemli
temsilcileri olarak Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Muhammed Abduh (1845-1905) ve
Cemalettin Afgani (1839-1897) gibi isimleri saymak miimkiindiir. Bu isimler Islam
modernizmi diye de adlandirilan bu donemin 6nde gelen isimleri olmus ve bu metodda

yazilan eserlere Onciiliik etmislerdir.

Bu dénemin etkileri islam kiiltiiriinde birgok alanda oldugu gibi tefsir alaninda da
kendini gdstermistir. Daha ¢ok akil ve bilim odakl1 olarak islenen bu donemde yazilan
tefsirlerde de birinci odak akil olmus, aklin gercekligini kabul edecegi bir tarz ile ayetler
yorumlanmis ve bu yorumlarda klasik metoddan farkli olarak rivayet ile aklin gelistigi
noktalarda akil tercih edilmistir. Bahsi gecen noktalardan en bariz olan1 mucize algisinin
yorumlanmasi meselesidir. Mucize kavrami genel itibari ile alisilagelmis diizenin disina
cikan ve zaman zaman aklin kavramaktan uzak oldugu kimi olaganiistii halleri anlatmak

icin kullanilan bir terimdir. Dolayisiyla aklin 6n plana ¢iktig1 bu modern dénemde mucize

12 Hiseyin Yakar, Kur’an'da Hz. Musa’'mn Ug Asa Mucizesi Orneginde Tefsir Kaynaklarinin
Degerlendirilmesi, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 155.
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algisin1 tamamen tiim olaganistiiligi ile kabullenmek, kimi miifessirlerin olumlu
bakmadig1 bir durumdur ve bu kavrama kars1 genel olarak elestirel bir tavir takinilmistir.
Bu elestirel yaklasim acgik¢a mucizeyi inkar etmek seklinde olmasa dahi birtakim tevillere
basvurmak cihetiyle kendini gostermistir. Ornegin; Muhammed Abduh, mucizeler
hakkindaki degerlendirmesinde mucizelerin aklen caiz oldugunu kabul eder. Abduh’a
gore mucizelerin, Peygamberlerden biri eliyle ve ancak Allah’in kudretiyle meydana
gelmesine bir mani olmamakla beraber mucizelere zahirleriyle iman etmek de vaciptir.
Ancak onlara olan bu iman, Yiice Allah’in mahlukat i¢in koydugu kanunlar ve diizenler
biitlinii olan siinnetullahin degismez ve doniismez oldugu gercegine inanmamiz
konusunda bir engel teskil etmemelidir. Nitekim Allah Teala, kendisiyle vahyin sona
erdigi kitab1 Kur’an’da, peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diliyle
bdyle buyurmustur. Buna gére Kur’an ile birlikte artik mucizeler devri sona ermistir. Zira
artik insanlar riistiine ermis ve IslAim’a girmistir. Yine Abduh’a gore harikalarin
sasirticiliginin iman ile ve fikir, ahlak ve amel konusunda itidalden uzaklagsmak gibi fitrati
gosteren seyleri giiclendirmekle bir alakas1 kalmamistir. Aksine Allah Teala insani, vahyi
ve iman1 elde etmede son vahiy ile aklin1 kullanmaya yoneltmistir. Sonra ona, edebe
varana kadar agiklanmis, yorumlanmis ve sahitlendirilip ispatlanmis olarak vahyin biitiin
yol gostericiligini liitfetmistir. Akillari, delilleri anlamaya kifayet etmeyen kavimlerinin
kalplerini cezbetmeye yonelik olan mucize kabili seylerden Allah Teala’nin kendileriyle
peygamberleri teyit ettigi seylere inanmamiz, dinimizin akil ve fitrat dini olmas ile onun,
g0ziin sahitlik ettigi seylere inanmamizi emretmis olmast aykir1 diismez. Zira Abduh’un
diisiincesine gore Allah’in yaratilmislar hakkindaki kanununda degisim ve doniisiim

olmaz/olamaz.1%®

Muhammed Abduh’un bu degerlendirmesinden anliyoruz ki o; Kur’an’da yer alan
mucizelerin zahiri sekli ile ger¢eklesmesinin akli olarak miimkiin olmasiyla birlikte (zira
Allah Teala her seye giicii yetendir) Yiice Allah’in koydugu kanunlara ve siinetullaha
aykir1 olarak birtakim olaylarin yasanmasi pratikte miimkiin degildir. Allah Teala’nin
koydugu kurallar ile doniip giden diizende degisim olmaz. Bu yiizden pratikte bahsi gecen
mucizelerin gerceklesmis olmasi sorgulanarak yaklasilacak bir durumdur. Yine Abduh’a
gore dini, sadece harikulade olaylar ile onaylamaya kalkmak dogru bir tarz olmay1p, akli

ve fikri ikinci plana atmak anlamina gelir. Dolayisiyla eger peygamberler stirekli

1% Resul Ersoz, Kur’an’daki Kissa ve Mucizelerin Aklen Izahinin Imkan1 Uzerine, Manisa Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 18/3 (2020), 310.
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harikulade olaylar sergilemis olsalardi ve bu yonde bir otoriteye sahip olmus olsalardi
hem insanlarin onlara zorunlu olarak itaat etmeleri hem de dinin kabuliiniin zorlayic1 bir

sekle biiriinmesi gerekirdi. 1%

Tim bunlarin yaninda aslina bakilirsa Abduh, mucizenin gerceklesmesi
konusunda nispeten daha ilimli dahi yaklagsmistir. O genel manada mucizenin varligini
kabul etmekle beraber 6zelde Resulullah’in meydana getirdigi mucizelere karsi elestirel
bir tavir takinmistir. Abduh’a gére mucizelerin varlig1 akli olarak imkansiz degildir. Zira
evrene hakim olan kanunlarda bir degisiklik veya sapma olmasinin imkansiz olduguna
dair hi¢bir kanit yoktur. Bu sebeple tabiat kanunlarini yaratan ve evrene yerlestiren Allah,
dilediginde olaganiistii olaylar i¢inde yeni kanunlar yaratabilir. Bununla birlikte Abduh,
Islam’in gelisiyle mucizelerin sona erdigini diisiinmektedir. Ciinkii ona gére insanlar
Islam’la birlikte artik riist ve tam olgunluk dénemine girdiler. Dolayisiyla cocukluk
caginda hissi olarak olagantistii olaylar ile imana gelen insanlik i¢in riist caginda bu tiir

olaylar 6nem verilen bir husus olmaktan uzaktir.

Cagdas donemin onemli temsilcilerinden biri olan Resid Riza (v. 1935) ise bu
konudaki goriislerini ifade ederken akla aykiri olanin meydana gelisinin imkansiz
oldugunu sdyler. Mucizelerin meydana gelisi aklen imkansizdir. Oyleyse bir
peygamberin aklen imkansiz olan bir seyle teyit edilmesi miimkiin degildir. Clinki
Riza’ya gore aklen imkansiz olan bir sey, vaki olusu da imkansiz olan demektir. Meydana
gelen bir sey de imkansiz olamaz. Bundan dolay1 kelamcilar mucizeleri “lalall Gl 65
/tabiat kanunlarina aykiri olan hadiseler” diye isimlendirmislerdir. Kelamcilardan bazilari
sunu sdylemektedir: “Bu tiir olaylarin, Allah’in bilinmesini sadece peygamberlere tahsis
ettigi ve ancak insanlara bildirmedigi bir takim gizli ve ruhi sebepleri vardir.” Meshur ve
yaygin olan goriis ise soyledir: “Allah onlar1 sebepsiz yaratmistir. Bunun sebebi, ilahi
stinnet ve kanunlarin, kendilerini vaz’ edip yaratan Allah’a hiikmetmedigini; aksine

Allah’1n onlara hilkmedip haklarinda tasarrufta bulundugunu gostermektir.”%

Goriildugi lizere Resid Riza, mucizelerin akli olarak gerceklesmesi imkansiz
birtakim olaylar olmasi sebebiyle peygamberleri tasdikleyici olgular olmasi meselesini
reddetmistir. Zira ona gore niibiivvet gercekligi, aklen muhal olan bir durum ile

desteklenemez. Anlasiliyor ki Resid Riza, mucizeler konusunda daha akilci bir yaklagim

104 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Islam Diisiincesine Etkileri, 4AUIFD,
26, (Aralik 2006), 49.
105 Ergoz, Kur’an’daki Kissa ve Mucizelerin Aklen Izahinin Imkani Uzerine, 310.
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sergilemistir. Onun genelde mucizeler, 6zelde Hz. Peygamber’in (S.a.v.) mucizeleri
baglaminda asagidaki ifadeleri tefsirde ictimai yonelisin mucize algisini ortaya koymasi

bakimindan 6nemlidir:

“Batil1 diigiiniirlerin, Hristiyan kiliselerinin ve mezheplerinin itikadi temelini
olusturan acayiplikler/mucizeler meselesiyle Hz. Peygamber’in (sav) mucizelerini
reddetmeleri konusunda diyebiliriz ki, Hz. Peygamber’in mucizeleri, bu asirda Islam’n
lehine degil aleyhine, ulema ve fikir insanlarini ikna edici degil, engelleyici bir delil
olmustur. Sayet Kur’an, Hz. Miisa ve Hz. Isa’y1 teyit eden mucizeleri hikdye etmeseydi,
ozgiir diisiince sahipleri daha ¢ok Islam’a yonelir, daha yaygin ve hizli bir sekilde
hidayete ererdi. Ciinkii Islam, akil, ilim ve insan fitratina uygunluk, fertlerin nefislerini
(maddi-manevi) arindirmak ve kamu menfaatlerini temin etmek gibi esaslar tizerine bina
edilmistir. Allah (cc.) tarafindan gonderildigine dair Hz. Peygamber’in mucizesi, Kur’an
ve onun Ummi olusudur. Bu, akil, his ve vicdanla idrak edilebilen ilmi bir mucizedir.
Kevni mucizelere gelince bunlar, rivayetinde, sthhatinde ve delaletinde tevilleri ¢ok, su
gotiiriir siipheli isaretlerdir. Ustelik bunlara benzeyen harikuladelikler her zaman bircok
insan tarafindan izhar edilmektedir. Nitekim bu konuda Hint Miisliiman stfilere isnat
edilen rivayetler, menkibe cinsinden Tevrat ve incil’de gegenlere oranla daha ¢oktur ve
nihayetinde bunlar bu asirda ulemanin dinden (isldm) nefret etmelerine yol

agmaktadir.”%

Bu ifadelerden anlasiliyor ki Resid Riza, Kur’an’da yer alan mucizeleri akla aykiri
olmasi sebebiyle birtakim aydinlarin hidayeti 6niinde bir engel olarak yorumlamis ve bu
durumun Islam’in aleyhine bir algi olusturdugu seklinde elestirel bir yaklasim
sergilemistir. Elbette ki bu bakis a¢is1 daha oOnce zikrettigimiz klasik donem

miifessirlerinin bakis agisindan oldukca farklidir.

Bir bagka yeni donem miifessiri olan Seyyid Ahmed Han ise Islim’in akilla
uzlastigini kabul etmis ve XIX. yiizy1l Avrupa akilciligi ve tabiat felsefesinin genis 6lciide
tesirinde kalmustir. Inang sistemlerini degerlendirirken “tabiata uyma” ilkesini kabul
etmis ve Islam’m bu &lciiye en ¢ok uyan bir din oldugu sonucuna varmistir. Ona gore
kainatta sebep-sonug prensibi hakimdir ve kéinat bu prensibe bagli olarak yonetilir. Biitiin
varliklarin yaraticisi, yani ilk sebebi Allah’tir. Allah, tabiat kanunlarini yaratmis ve

kesinlige baglamistir; bu yiizden kainatta bu kanunlara aykir1 higbir sey cereyan etmez.

106 Ergoz, Kur’an’daki Kissa ve Mucizelerin Aklen Izahinin Imkani Uzerine, 314.
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Bu anlayistan hareket eden Ahmed Han, peygamberlerin micizelerini ve velilerin
kerametlerini kabul etmeyip bunlarla ilgili naslari tabiat kanunlarina uygun bir sekilde
yorumlamaya ¢aligir. Ona gore vahiy tabii bir olaydir ve peygamberin melek vasitasiyla
degil, kendi sahip oldugu istidatla ilahi kelam1 duymasi halidir. Buna gére peygamberlik
de istidada bagl1 tabii bir olaydir. Nasil ki biitiin istidatlar insanin fizik yapisiyla ilgiliyse,
Allah tarafindan verilen niibiivvet de peygamberin fizik yapisina bagli bir 6zelliktir. Bu
bakimdan peygamber ana rahminde iken de peygamberdir. Yine Ahmed Han’a gore
niibiilvvet Hz. Muhammed’le sona ermistir. Islam Peygamberi’nin her sdzii, konusunda
sdylenecek en son sdzdiir. Iste bu 6zelliginden dolay1 o son peygamberdir. Kendisinden
sonra bin peygamber de gelse, onun soylediklerinden bagka bir sey sdylemeleri miimkiin

degildir.1%

Bir diger ¢agdas donem miifessiri olan Muhammed Esed’in (v. 1992) ise konuya
dair yaklagimi su sekildedir: Esed’e gore peygamberler tabiatiistii bir mucize
gostermemislerdir. Bilakis Allah onlara baz1 mucizevi alamet ve isaretler gondermistir.
Esed’in bu yaklasimini, Isra suresi 59. ayetini “Bizi &ncekiler gibi bu mesaji da mucizevi
belirtilerle gondermekten alikoyan tek sebep, onceki toplumlarin onlart hep yalanlamis
olmalaridir.” seklinde ¢evirmesinden anlamak miimkiindiir. Bu onun Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) de olagan dis1 isaretlerin verilmedigi kanaatinde oldugunu gostermektedir.

Ayrica:
Lu_ o Bl ot i F el
4D Gediladle J RV

“Ona Rabbinden bir mucize indirilseydi ya"*%®

seklinde gecen “ayet” kelimesini “mucizevi isaret, alamet” olarak ¢evirmis olmasindan
da onun mucize anlayisinin, bizim tabiat {istli olarak “mucize” dedigimiz hadiseler gibi

olmadig ve tabii simirlar icinde degerlendirdigi anlasiimaktadir.'®

(Cagdas donemin Onde gelen tefsircilerinin mucize algisini ele aldiktan sonra
anlasiliyor ki genel itibariyle onlar; mucize olgusunu farkl sekillerde yorumlamis ancak
genel itibariyle tamamen bir teslimiyet gostermekten ziyade kimi tevillere bagvurmuslar

hatta kimi zaman mucize kavramimi ilk anlasilan kavramindan farkli manalarda

07 Mustafa Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/74.

108 g]-En’am 6/37.

109 Hasan Hiiseyin Havuz, Muhammed Esed’in Mucize Anlayisma Klasik Tefsirler Isiginda Elestirel Bir
Yaklasim, Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (Haziran 2019), 22.
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yorumlayarak akil tarafindan daha anlagilabilir kilma yoluna gitmislerdir. Bu
miifessirlerin tefsirlerinde de mucize ayetlerini ele alis bi¢imleri incelendigi zaman ayni
sonuca ulasmak miimkiindiir. Ornegin Israilogullarinin maymuna déniismesi olayini

anlatan:
a8 ) 5 & sl il Al 1 e fe 1 e LS

“Kendilerine yasak edilen seyler karsisinda kiistahga diretince onlara, “Asagilik

maymunlar olun!” dedik. "1

ayeti hakkinda Resid Riza, et-Tefsiru’l-Menar adli eserinde mezkir ayeti kerimenin,
Allah Teala’nin emirlerine kars1 tavir alan, kendi nefsani arzularini ilah edinen ve hayvan
gibi bir hayat siiren herkese apacik bir ders hilkmiinde oldugunu soyler. Miifessirlerin
biiyiik cogunlugunun, “Asagilik maymunlar olun!” ibaresini, “Israilogullarmin gercek
anlamda maymuna doniistiikleri” anlaminda yorumladiklarini aktaran Resid Riza’ya gore
ayetin zahiri ibaresi bdyle bir hilkme ulagsmaya imkan vermemektedir. Dolayisiyla s6z
konusu hitkme varmak i¢in sadece nakil kalmaktadir ki, yine Riza’ya gore bunu teyit
edecek sahih nakil olacak olsa, 0 zaman ayet-i kerimede asi ve gilinahkarlara verilmek
istenen ders devre dist kalirdi. Cilinkii onlar tecriibeleriyle, Allah Teala’nin her asi ve
giinahkar olan kimseyi hayvan suretine doniistiiriip insan digi bir varlik haline
getirmedigini gayet iyi biliyorlar, zira boyle bir sey, Yiice Allah’in tiim mahluklar
hakkinda uyguladig: bir yasa degildir. Dolayisiyla Resid Riza’nin teviline gore ayetten
alinacak en biiyiik ibret ve mesaj Allah Teala’nin ge¢gmis timmetler hakkinda uyguladig
yasalardan birinin su oldugunun bilinmesidir: Kim Rabbinin emirlerini ¢igner ve Allah’in
kendisi i¢in ¢izdigi yolu takip etmezse, insanlik seviyesinden inip hayvan seviyesine
algalir. Tlahi yasalar/siinnetullah da hep aymdir; gegmis ¢aglarda yasayan insanlarla nasil
muamelede bulunduysa, bu c¢agda yasayan insanlarla da ayni muamelede

bulunmaktadir.!!

Goriildiigii iizere Resid Riza, Allah Teala’nin Israilogullarini, ihanetleri sebebiyle
maymuna doniistiirmesinin fiziki olarak degil, manevi olarak mertebe diisiikligii seklinde

yasandigini, zira aksi bir durumun bir benzeri higbir donemde gerceklesmediginden,

110 o]-A’raf 7/166.

11 Muhammed Abduh- Muhammed Resid Riza, Tefsiru’I-Menar, ¢cev.:Mehmet Erdogan vd. (Istanbul: Ekin
Yaynlari, 2011) 1/480.
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yillardir sliregelen tabiat yasalarina aykiri oldugunu, bunu iddia etmenin mantikli bir

yaklagim olmadigin1 savunmaktadir. Ayrica Riza, ilgili ayetin, Cuma suresinde gegen:

“Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap tastyan

esegin durumu gibidir. "1'?

benzetmesi ile ayn1 minvalde degerlendirilmesi gerektigini savunmus ve bu ayetin de
Cuma suresindeki gibi mertebe, seref ve itibar diisiikligii olarak yorumlanmasi
gerektigini ifade etmistir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir. Cuma
suresinin mezkdr ayeti kerimesinde merkeplere benzetme durumu ayette agikca
belirtilmis, “mesel” kelimesi ile bu kimselerin konumunun merkeplerin konumuna
benzetildigi zahiren ifade edilmistir. Fakat Israilogullarinin durumu bdyle degildir. Onlar
anlatan ayeti kerimede mesel vs. gibi tesbih veya tevile sebep olacak herhangi bir lafiz
kullanilmamis olup buna gétiirecek bir mana da mevcut degildir. Daha 6ncesinde veya
sonrasinda boyle bir misalin yagsanmamis olmasi bu olayin maddi boyutunu inkar etmek
icin yeterli bir sebep degildir. Zira daha dnce de deginmis oldugumuz {izere mucize,

siradanlasan kanunlarin disinda cereyan eden durumdur.

Simdiye kadar saydigimiz drneklerde mucize olgusunun daha ¢ok peygamberlerin
risalet davasini destekleme boyutuna deginmistik. Fakat bunun disinda Yiice Allah’in
kudretini gostermek ve inkarcilart azaplandirmak amaciyla gergeklestirdigi mucizeler de
mevcuttur. Iman etmekten kagiman inkarci kavimlere ugrayan helak ve azap olaylar1 da
bu minvalde degerlendirilebilir. Zira bu olaylarda da olaganiistii bir sekilde, sliregelen
tabii kanunun disina ¢ikma mevcuttur. Israilogullarinin basina gelen maymuna cevrilme

hadisesi de bir tiir azap olarak degerlendirilebilir. En dogrusunu Allah (c.c.) bilir.

Resid Riza’nin bu yorumunu, bir yorumu klasik donem miifessiri olan
Miicahid’de de goriiyoruz. Kendisi bir klasik donem miifessiri olmasina ragmen bu ayete
cagdas donem miifessirlerinin goriislerine benzer bir tavirla yaklagsmis ve soyle demistir:
Onlarin kalpleri doniismiistiir. Gergek manada bir maymuna doniisiim degildir. Bu Yiice

Allah’m (c.c.) Cuma suresinin besinci ayetinde verdigi gibi bir darb-1 meseldir.*3

112 e]-Cuma 62/5.
113 fbn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ (v. 774/1373), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-I’Imiyye ,1998), 1/186.
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Miicahidin bu yorumuna benzer kimi yorumlar1 baska klasik donem miifessirlerinde de

gérmek miimkiindiir.'!*

Cagdas donem miifessirlerinin Kur’an’daki mucizeleri kimi zaman ¢agin bilimsel
gelismeleri 1s181nda yorumlayarak bu mucizeleri daha anlasilabilir kilma yoluna gittikleri
de olmustur. Mucize konusuna yaklagimi sebebiyle cokca elestirilere maruz kalan

Muhammed Esed, fil suresinde gegen

“O kuslar, onlarin iizerlerine piskin tugladan yapilmis taslar atiyordu. '

ayet-i kerimesinin mealinde konuya farkli bir yorum getirmektedir. Esed’in sure ile ilgili
yorumuna gore sure, Miladi 570 yilinda Habeslilerin Mekke'ye kars1 baslattiklar1 sefere
atifta bulunmaktadir. Buna gore donemin Yemen valisi olan Ebrehe, San‘a'da biiyiik bir
Kilise insa etti. Ebrehe’nin amaci, her yil Araplar tarafindan ziyaret¢i akinina ugrayan
Kabe’den bu ziyaretgileri ¢ekerek kilisesine yonlendirmekti. Amaci basarili olmayinca
ise Kéabe'yi tahrip etmeye karar verdi ve fillerin de i¢inde yer aldig1 oldukga kalabalik bir
orduyla Mekke’ye dogru yola ¢ikti. Bu sefer sonucunda Ebrehe’nin ordusunu ve Araplari
sasirtan, daha Once benzerine rastlanmamis ve tarihgiler tarafindan o yilin “Fil Yili”
olarak adlandirilmasina sebep olan bir olay yasandi. Esed’e gore Ebrehe ve ordusu bu
sefer esnasinda muhtemelen son derece tehlikeli bir ¢icek veya tifiis salginina

yakalanarak yok oldu ve Ebrehe de San’a’ya déniisii sirasinda 61dii. '8

Gortldiigii tizere Muhammed Esed, alimlerin cogunlugunun gercekliginden siiphe
etmeden yakini bir sekilde kabul ettigi Fil olayindaki pisirilmis ¢amurdan taslarla helak
olma olaymi kabul etme konusunda genelin aksine elestirel ve sorgulayici bir tavirla

yaklasmis ve bu olayr “bulasici bir hastalik” seklinde tevil etmeyi tercih etmistir.

Fil Suresi hakkinda Esed’in bakis agisina benzer bir bakis agisint Muhammed
Abduh’ta goriiyoruz. O bu olayr Menar Tefsiri’nde aktarirken bu surede bu ¢igek
hastaliginin Allah'in riizgarla birlikte gonderdigi kuslardan olusan biiyiik bir boliik

araciligiyla ordunun iizerine diisen kuru taslardan tiiredigini ifade eder. Abduh’a gére bu

114 Ayrintih bilgi i¢in bknz: Bkz: Tbn Kesir 1/289, Tefsirul Beydavi 1/85, Ebu Suud Tefsiri 1/110, et-Tahrir
vet-Tenvir 1/544, (ilgili ayetin tefsiri).

115 Fil 105/4.

116 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji, gev: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul, Isaret Yayinlari, 2015),
1474,
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sebeple bu kuslarin, bazi hastaliklarin mikroplarin1 tagiyan sivrisinek veya sinek
cinsinden oldugu, bu ¢amurdan taslarin da riizgarin tasidig1 ve bu hayvanlarin ayaklarma
baglanmis kuru zehirli bir tas oldugu seklinde bir yoruma inanmakta da bir sakinca
yoktur. Zira bu zehirli tas viicuda degdiginde derinin goézeneklerine girer ve viicudun
bozulmasina, etlerinin parga par¢a dokiilmesine yol acan yaraya sebebiyet verir. Bu zayif
kuslarin gogunlugu Allah'in insanlar i¢inde helak olmasini istedigi kisileri helak etmede
araci olarak kullandig1 biiylik askerlerinden sayilir. Abduh’a gore bu kiiglik hayvani
giinlimiizde mikrop diye isimlendirmektedirler. Zira mikrop da ayetteki kiiciik hayvan
cinsinden biridir. Mikroplar gruplar halinde olup ancak mikroskopla goriilebilmektedir.
Yine Abduh’un ifadesine gore Allah'in zalimleri kahretmedeki etki giicii ne dag basi
biiytikligiindeki bir kusa, ne hayali, masals1 bir kusa, ne 6zel vasiflari olan bir kusa, ne
de taslarin biiyiikliigiine, orduya olan etkisine baglanamaz. Zira her sey Allah icin birer

askerdir. Kainatta higbir kimse ve cisim yoktur ki onun giicii altina girmesin.'!’

Abduh’un Fil suresi hakkindaki bu tevili, Esed’inki ile birebir benzerlik gosterir.
Ona gore de Kabe’yi yikmak isteyen bu zalime Allah (c.c.) ¢igek veya kizamik hastaligi
viriisiinii ulagtiracak bazi kuslar gondermistir. Bu hastalik onu ve kavmini Mekke'ye
girmeden Once helak etmis ve boylece Allah'n (c.c.) dininin giiciinii tasiyacak kisiyi
gonderene kadar evini korumak i¢in tiim sirklerine ragmen Mekkelilere bir nimet olarak
bahsetmistir. Abduh’a gdre surenin tefsiri noktasinda temel alinabilecek yorum budur.
Bunun disindaki yorumlar rivayeti sahih olanlar1 hari¢ kabul edilemez. Fil sahibi olmak
biiyliklenmenin, giicle gururlanmanin sebeplerindendir. Zira fil dort ayakli hayvanlar
igerisinde cismen en iri olan bir hayvandir. Lakin kader geregi 6liimii gézle goriilmeyen,
kiiclik bir hayvan tarafindan ger¢eklesmektedir. Akilli bir insan katinda bunun biiyiik,
daha sasirtic1 ve daha gosterisli oldugundan siiphe yoktur.18

Klasik donem ulemasindan Ibn Abbas (v. 68/687) ve ikrime (v. 105/723) de bahsi
gecen cicek hastaligi rivayetini naklettiklerini gérmekteyiz. Ikrime bu rivayeti: “Kuslar
yanlarindaki taslar1 iizerlerine atmaktaydi. Taglar askerlere isabet ettiginde o kiside ¢igek
cikarirdi. Olayin yasandigi giin, ¢igcek hastaliginin goriildiigii ilk giindii. Bugiiniin ne
oncesi ne de sonrasinda gigek hastaligi goriilmemisti.” seklinde verir.!!® Abdurrezzak ve

digerlerinin bildirdigine gdre Ibn Abbas: “Allah (c.c.) fil ordusunun iizerine taslari

117 Muhammed Abduh- Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'I-Menar, 14/456-457.
118 Muhammed Abduh- Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'I-Menar, 14/456-457.
119 et-Taberd, Cami 'u’l-beydn fi te vili’I-Kur'dan, 24/608.
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gonderdigi zaman bu taslarin degdigi yer kabariyordu. Cigek hastaligi orada ilk defa bu

olayla ortaya ¢ikmistir.” demistir.*2

Bu yorumu bagka bir ¢agdas donem miifessiri olan Seyyid Kutub ise dogru
bulmamis ve ayetin zahirinin delalet ettigi mananin agik oldugunu, bunu ¢icek hastaligi
veya bulasici bir hastalik olarak yorumlamanin gerekmedigini, bu tiir bir tevilin, mucize

ve gayb haberlerini daraltmak oldugunu ifade etmistir.!?
Yine Hz. isa’nin mucizelerinin siralandig1

Rl 5 0 3 el 205 GasiVis A&V G i3 8 o0 15tk ) K8 4 G il 4R ol e &
Crias S8 () 10T lld 3 80 B 8 8 0558 L 0B Wy

“Allah, onu Israilogullarina bir Peygamber olarak génderecek (ve o da onlara séyle
diyecek): “Siiphesiz ben size Rabbinizden bir mucize getirdim. Ben c¢amurdan kus
seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O da Allah’in izniyle hemen kus oluverir. Korii ve
alacalyr iyilestiririm ve Allah’in izniyle oliileri diriltirim. Evlerinizde ne yiyip ne
biriktirdiginizi size haber veririm. Eger mii'minler iseniz bunda sizin i¢in elbette bir ibret

vardir. 1?2

ayetinde siralanan mucizeler hakkinda ise Esed, ayette gegen ve ugan kus anlamina gelen
“tayr” isminin hem Islam'dan 6nceki kullanimida hem de Kur’an'daki kullanimryla
cogunlukla, iyi ya da kotii olmasina bakilmaksizin, genel anlamda ‘kader’i veya ‘talih’i
ifade ettigini sylemis ve mezkur ismin bu deyimsel kullaniminin bir¢ok 6rnegine biitiin
muteber Arapga sozliiklerinde rastlandigini ifade etmistir. Bu anlama gore Hz. Isa,
kendisinin ¢ok sevdigi tesbih iislubuyla, Israilogullari'na, hayatlarinin sade balgigindan
kendileri i¢in yiikselen bir kader tasarimi gelistirecegini ve Allah'tan kendisine gelen
ilhamla hayata gecirilen bu tasarimin, Allah'in izniyle ve imanlarinin giicii ile onlarin
gercek kaderi olacagini ima ederek ifade etmistir. Esed’e gore Hz. Isa'nin &liileri yeniden
hayata dondiirmesi, ruhen 6lmiis olan topluma yeniden hayat veriginin mecazi ifadesidir.

Esed’in bu yorumunun dogru olmast halinde o zaman, korleri ve clizamlilar1 iyilestirme

120 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Hudayri es-Siiyiti, ed-Diirrii I-Mensiir fi 't-Tefsir
bi’l-Me siir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 8/630.

121 Cihangir Ecer, Mendr Tefsirinde Mucizeye Bakis, (Igdir: 1gdir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 84. Seyyid b. Kutb b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi Zilali ’I-Kur an, (Kahire:
Daru’s-Suruk, 2003), 6/3977.

122 Al-i imran 3/49.
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de benzeri bir anlam kazanir: yani, ruhen hasta ve hakikate karsit kor olan insanlarin

manevi olarak yeniden yaratilmalari anlamina tevil edilebilir.'?3

Esed tarafindan yapilan yorumlara baktigimizda kendisinin, mucize kavramini
akilla bagdastiracak bir sekilde yorumladigint ve Kur’an’daki bu baglamda yer alan
mucizeleri de yine akla yatkin yorumlar ile tevile gittigini sOylemek miimkiindiir.
Ayetlerin agik lafizlarima bu noktada itibar etmekten kacginarak tevil etme konusunda
1srarct bir tutum sergiliyor olmasi; onun modern donemin akil-bilim baskinliginin
fazlasiyla etkisinde kaldigini ve tabii kanun ile siiregelen siinnetullah ile bagdasmayan
birtakim meselelere elestirel yaklasarak bunlarin zahiri manalarini kabul etmede olumlu

bir tavir sergilemedigini kanitlar niteliktedir.

Tiim bunlara ek olarak sunu belirtmek gerekir ki ¢agdas donem miifessirlerinin
mucize konusunda takindiklari bilimsel tavir, kimi zaman Kur’an’in ge¢miste dahi kimi
bilimsel gergeklikleri kendinde barindirmasinin bir getirisidir. Zira mucizeler, gliniimiiz
bilimi i¢in kimi buluslarm ilham kaynag: dahi olmus olabilir. Ornegin; birgok ayette
tekrarla canlilarin ¢ift yaratildigini ifade eden Kur'an-1 Kerim, Yasin suresi 36. ayette
bilmedigimiz seylerin de ¢ift yaratildigina dikkat ¢eker. Boylece atomlarin yapisini teskil
eden pozitif ve negatif parcaciklara, elektrigin iki zit kutbuna varincaya kadar pek ¢ok
ciftlerin varligin1 haber verir. Bu bilgiler glinlimiiz i¢in basit goriinse de 14 asir dncesi

i¢in bir mucizedir.

(Cagdas donem miifessirlerinden bir kisminin mucize konusunda takindiklari
tavirlart agikladiktan sonra bu miifessirlerin kendi tefsirlerinden konuya iliskin birtakim
ornekler getirdik. Tiim bunlardan anlasiliyor ki bu déonem miifessirlerinde, genel itibari
ile nakilden once akli 6nceleyen, siiregelen kainat diizeninin disina ¢ikmak suretiyle
bilimsel ve akilsal birtakim gergekler ile zahiren g¢elisen mesajlara tam bir teslimiyet
gostermekten c¢ekinerek elestirel bir yaklagimi benimsemis olduklarini sdylemek
miimkiindiir. Klasik yontemi benimseyen ve mucizeler konusuna daha ¢ok teslimiyetci
tavirla yaklasan miifessirlere gore bu tavir, yiice Allah’in sonsuz kudretine ve kainatin
tiim isleyisini yoneten yaratici olmasina karsi sergilenen giivensiz bir tavirdir. Buna gore
Yiice Allah, bu evrenin diizeninde ilk kanun koyucu oldugu gibi istedigi zaman bir takim

hikmet ve maslahatlari amaclayan degisiklikler yapmaya da muktedirdir. Onun diizende

123 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, gev: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2015),
154.
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yaptig1 bu degisiklikler ancak ve ancak sonsuz kudreti ve yetkisinin bir yansimasi olarak
tecelli eder ve yakini iman1 gerektiren birer mucize olarak anlagilmasi gerekir. Kur’an’da
kimi ayetler elbette ki tevile agiktir. Yalniz bu tevilin, zahiri mana ile ¢elismiyor olmasi,
mu’teber tevildeki asli sartlardan biridir. Bir tevilin gegerli sayilabilmesi i¢in lafza verilen
mananin sézlilk manalari arasinda bulunmasi sarttir. Ayrica anlami kapali olmayan
muhkem lafizlar tevil edilemez. Bu sebeple her tevil gegerli, tutarli ve ilmi degildir.
Hasan-1 Basri (v. 110/728), Buhari, Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), Matiiridi, Gazzali,
en-Nesefi (v. 710/1310), Fahreddin er-Razi ve gibi alimlerin dahil oldugu ¢ogunluk bu
goriistedir.!?* Bahsi gecen ayetlerde ise herhangi bir kapalilik veya anlasiimazlik soz
konusu degildir. Anlatilmak istenen mesaj olduk¢a agik bir sekilde varid olmustur.
Ayetleri zahirinde anlasilan bu manalarin disina ¢ikaracak olan her tiirlii yorum, zorlama

tevillerden ibaret olarak kalacaktir.

Tim bunlarin yaninda, mucize kavramina bahsi gegen sekilden daha 1liml
yaklasan yeni dénem miifessirleri de elbette mevcuttur. Ornegin Osmanlinin son
devirlerinde yetistirdigi ilim ve sanat adamlarindan biri olan Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir (v. 1942), micizelerin i¢inde barindirdiklari harikuladelikleri bir tevile tabi
tutmadan onlarin olusum ve imkani, ilmi yonden izahi1 gibi aciklamalarda da
bulunmustur. Mucizenin imkéanini ortaya koyma adina bilginin olusum sekillerine de yeri
geldikce deginen miifessir, ilmin alanin1 mdcizeleri de igine alacak sekilde genisletme
gayreti icerisinde olmustur. Hissi miicizelerin yaninda akli, ilmi ve gaybi mucizelere de
yer veren miellif, Kur’dn mucizesinin diger micizelerin lizerinde bir gii¢ ve kiymete
sahip oldugunu, bu manada onun ebedi bir micize hiiviyetinde bulundugunu
vurgulamustir.1?> Miifessir, micizeler hakkinda dile getirdigi fikirlerinde genel itibariyle
klasik donem miifessirlerinin goriislerine benzer goriisler ortaya koymustur. Bu anlayisa
uygun olarak biitiin mdcizeleri niiblivvetin bir delili olarak degerlendirir ve tefsirinde
farkli micizelere temas etmistir. Ayrica ayetlerde bahsi gegen micizelerin tiiriine gore

onlar hakkinda gesitli bilgiler vermistir.*?®

Bir diger modern donem alimi olan Hasan el-Benna ise mucize hakkinda sunlari

sOyler: “Resuller (a.s.), insanlarin akillarina ve ruhlaria hitap ederler. Bu akillarda

124 yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yaynlar,
2012), 41/28.

125 brahim Bayram, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Micizelere Bakis1”,Gaziosmanpasa
Univeristesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2, (Aralik 2015), 77.

126 Bayram, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’ in Micizelere Bakis1”, 81.
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aydinligr ile hakki idrak eden parlak ve aydinlik bir seyler vardir. Bu akillardan bazilari
ise karanlik, sert ve taglasmistir. Bu tiir akillara vaaz tesir etmez ve bunlart dogruya
ulastirma noktasinda aydinliklar fayda vermez. Bu tiir insanlara hangi tiir acayiplik ve
mucize gosterilirse gosterilsin onlarin 1slah1 konusunda umut kesilmistir.” EI-Benna’ya
gore toplum igerisinde her iki siif da azinliktadir. Insanlarin bircogu, akli kapasite
bakimindan siradan denilebilecek seviyededir. Onlar1 gafletleri konusunda uyaracak ve
uykularindan uyandiracak bir seylere ihtiya¢ duyarlar. Onlar1 uyaracak olan bu sey de
kulaklarin1 ¢inlatacak, gozlerini agacak, akillarini ve idraklerini karistiracak olan bir
mucizeden bagka bir sey degildir. Ona gore bunun sayesinde bu kimseler inanir ki o nebi,
kendi kuvvetlerinden daha iistlin olan bir kuvvetten bahsediyor. Kendi gii¢lerinden daha
iistlin olan bir gligle baglant1 kuruyor. Giiciinii kendi alimlerinden daha biiyiik bir alimden
aliyor. Bu suurla, bu teslimiyetten hakikatin son noktasina ilerleyene kadar imana
yoneliyorlar, delilleri anlamak ve kavramak i¢in basiretleri agiliyor. EI-Benna, bu sebeple
mucizeyi risalet i¢in elzem goriir ve mucizeler karsisinda cahillerden baskasinin

kibirlenip de inkara gitmeyecegini ifade eder.'?’

Yine bir diger cagdas donem miifessiri olan Mevdudi’ye gore ise mucize, herhangi
bir izahatla agiklanmasi miimkiin olmayan olaganiistii olaydir. Ona gore Yiice Allah
(c.c.), ilk kanun koyucu, ilk diizeni olusturandir. Onun yarattig1 bu diizende degisiklikler
yapmas1 ise sasilacak ve inkara sebep olacak bir durum degildir. Yiice Allah’in (c.c.)
sonsuz kudreti diisliniildiiglinde, alisilagelmis olan her tiirlii sistem ne kadar miimkiin ise
daha 6nce benzerine rastlanmamis ve imkansiz gibi gorlinen olaylar da o kadar olagan ve
siradandir. Buradan anliyoruz ki Mevdudi, mucize olgusuna miispet bir yaklagim

sergileyen cagdas dénem miifessirlerindendir.!?8

Bunlar gibi kimi modern donem miifessirleri mucize olayina daha teslimiyetci bir
yaklasim ile yaklagsmis olsalar dahi bu donemde yasanan bilimsel ve toplumsal bazi
gelismeler etkisinde kalan bir kisim alimler, mucize kavramin akilci bir yaklagim ile ele
almayi tercih etmisler, dolayisiyla bu tiir ayetleri ele alirken daha akla yatkin sonuglara

ulastiracak teviller kullanmay1 6ncelemislerdir.

127 e|-Benna, en-Nezerdt fi Kitabillah, 414-415.
128 Ecer, Mendr Tefsirinde Mucizeye Bakis, 33.
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4.3. Klasik ve Modern Tefsirlerde isra Olay1 ve Mirac¢ Olaymin Ele Alinisi

Klasik ve modern donemdeki mucize algisinin kisa bir agiklamasini yapip bu
minvalde &rnekler getirdikten sonra, tezimizin muhtevasina uygun olarak konuyu Isra ve
Mira¢ hadisesi iizerinden de incelemenin yerinde olacagimi diisiinerek bu hadisenin
mezklr kaynaklardaki yorumlarini ele almanin, konunun anlasilmasi agisindan faydali
olacag1 kanaatindeyiz. Oncelikli olarak klasik eserlerden baslayacak olursak, bahsi gecen
mucizeyi Razi, Mefatihu’l-Gayb’inda, akli delilleri zikrettikten sonra sonu¢ kisminda
yorumlarken alemin yaraticisinin, her seye kadir oldugunun delil ile sabit oldugunu, bu
kadar bir siirate ulasmis olan bir hareketin, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bedeni i¢in de
tahakkuk etmesinin miimkiin olusunun da Allah Teala nin, buna kadir olmasi sebebiyle
sabit oldugunu ifade eder. Ona gore bu mukaddimelerin tamaminda, Isrd ve Mi’rag
hadisesinin bilfiil tahakkukunun haddizatinda miimkiin bir sey oldugu neticesi elde edilir
ve bu konuda sdylenecek en son s6z sudur: Burada geriye sadece, bu hadiseye hayranlik
ve taacciip kalir. Ancak ne var ki, bu hayret de sadece buraya has degildir, bu biitiin
mucizeler i¢in de s6z konusudur. Razi’ye goére Hz. Musa’nin mucizesini anlatan bir
degnegin, yetmis bin degnegi ve urgani yutacak, sonra da o anda, eskisi gibi kiiciik bir
degnek haline doniisecek bir ejderha olmasi da sasirtict bir durumdur. Yine, kocaman bir
dagdan biiylik bir devenin ¢ikmasi, biiyiik bir dagin havada adeta bir semsiye gibi
tutulmasi da sasirtict bir durumdur. Keza, biitiin mucizeler hakkinda ayni durum soz
konusudur. Oyleyse, sadece bir hayret, biitiin bunlar1 inkar etmeyi ve kabul etmemeyi
gerektiriyorsa, o zaman, mucizelerin isbatiyla ilgili biitiin goriislerin, sozlerin,
hiikiimlerin fasit, asli esasi olmadigina kesin olarak hikkmetmek gerekir. Halbuki
mucizelerin isbati ve kabul edilmesi, niibiivvet temelinin kabul edilmesinin neticesi
olarak, fer’'1 bir husustur. Yok eger, sirf bir saskinlik inkar etmeyi gerektirmiyorsa, iste
burada da gerektirmez. Razi’nin Isrd ve Mi’rac'm imkansiz bir sey degil, miimkiin

oldugunu séylemenin izah1 hususundaki soziiniin tamami bundan ibarettir.2

Goriildugi iizere Razi, Kur’an’da gegcen ve harikulade olarak sayilabilecek olan
Isra ve Mi’rag hadisesinin vuku’u konusunda siipheci tavir takinmaktan ¢ok, akli deliller
ile konuyu daha anlagilir hale getirmis ve muhataplarinin inkara kalkisabilecegi her tiirlii

yolu kapatarak konuyu akli agidan kabule agik halde yorumlamistir. (Alint1 yapilan

129 Fahreddin, Ebu Abdullah Muhammed bin Omer bin Hasan bin Hiiseyin et-Teymi, er-Razi, Mefatihu ’I-
Gayb -e’'t-Tefsiru 'I-Kebir, (Beyrut: Daru’l-Thyau’t-Turas, 1999) 20/295.
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pasajdan Oncesinde bu hadise hakkinda bir¢ok akli delil mevcut olmasina karsin
calismanin sinirlarini asabileceginden tiim boliimii burada ele alamadik.) Yasadigi zaman
icerisinde akli melekleri ve tistlinliigii ile 6n plana ¢ikan Razi, tefsirinde de aklin nakille
¢elismediginin bir ispati olarak dirayet usuliine agirlik vermis aymi zamanda bunu
yaparken ayetlerin zahiri manasi ile ¢elismeyen teviller ile Kur’an’1 yorumlamanin en

birinci 6rneklerinden olmustur.

Bir diger klasik dénem miifessiri olan imam Maturidi, Isra ve Mi’ra¢ hadisesini
tefsirinde aktarirken sunlari ifade eder: Ona gore “Kulunu bir gece Mescid-i Haram'dan
Mescid-i Aksa'va sefere ¢ikaran Allah'in sam yiicedir” sdziiniin manasi sanki sudur:
Kulunu bir gece vakti bir ay mesafelik yolu yiiriiten Allah, dldiikten sonra Oliiyii
diriltmeye muktedirdir ve resGliinii korumaya, ona zafer kazandirmaya, risalet ve
niibiivvetinin delillerini agiga ¢ikarmaya, onu inkar edenlerin, kars1 ¢ikanlarin ve onu
yalanlayanlarin hilelerinin 6niinii kesmeye giic yetirendir.®®® Yine Maturidi’ye gore
“Kendisine bazi ayetleri gosterelim diye” lafzindan anlasilan, akli mucizelerimizi
gosterdikten sonra, ona bazi hissi mucizelerimizi gostermektir. Ciinkii hissi mucizeler,
stipheleri ortadan kaldirmada ve vesveseleri uzaklastirmada akli mucizelerden daha
istiindiir. Ciinkii hi¢ kimse gozlem ve duyu yoluyla tanidigi-bildigi bir seyden siiphe
etmez. Maturidi, vesvese ve siiphelerin akli mucizelerde daha ¢ok goriildiigiinii ifade
eder. Cilinkii hi¢ kimse kendisinden siiphe etmez. Demek ki Cenab-1 Hak, Resuliine, adil
insanlarin onlar1 kabul etmesini, onlara iman etmesini ve kendisinin Allah'in elgisi
oldugunu kabul etmeye mecbur kalmasini saglayacak hissi mucizeler gostermeyi istedi.
Maturidi’nin yorumuna gore “Yiice Allah isiten ve gorendir” lafzindan anlasilan ise; yani
bu zikredilenleri yapmaya giicli yeten kimsenin, kendisinden bir s6z veya eylemin

gizlenmesi miimkiin degildir.

Daha sonra o, Mi’ra¢ olay1 hakkinda rivayet edilenler ve burada anlatilanlar
konusunda Ebubekir Siddik'in (r.a.) sdyledigini sdyler ve sOyle der: “Eger dyle dediyse
ben de buna sahitlik ederim.” Aksi takdirde eger bu rivayetler sahih degilse de yalnizca
Kudiis'e, Mescid-i Aksa'ya gece yolculugunda yiiriitiildiigiinii séyleyen ayetin kapsamini

aktarmak gerektigini ve ona daha fazla bir sey eklememek gerektigini savunur.'3!

130 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 7/3.
131 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 7/4.
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Yalnizca son paragrafin okunmasi dahi Imam Maturidi’nin mucize konusunda
gosterdigi teslimiyetgi tavri anlamamiz igin yeterlidir. Ona gore hissi mucizeler, akli
mucizelerden ¢ok daha etkilidir. Zira inkar1 akli mucizelere gore daha imkansizdir. Bu
yiizden Allah-u Teala, nebilerini ¢ogu zaman hissi mucizeler ile desteklemis, risalet

davasinin ispatinda onlara yardimci olmustur.

Hadisler 15131nda yaptig1 tefsiri meshur olan bir diger klasik dénem miifessiri Ibn-
i Kesir tefsirinde Isra ve Mi’ra¢ hadisesi hakkinda gelen tiim rivayetleri aktardiktan sonra

sunlar1 nakleder:

“Sahihiyle, haseniyle, zayifiyla gelen bu rivayetlerden sonra Resulullah’in
Mekke’den Beytu’l-Makdis’e israsinin mahiyeti konusunda ittifak edilen mesele
anlagilmistir. O da her ne kadar raviler onun eda seklinde ekleme ¢ikarma yapma seklinde
ihtilaf etmis olsalar da Isra’nin bir defa yasandig1 bir hakikattir.**> Daha sonra insanlar su
konuda ihtilaf ettiler: isra Resulullah’mn bedeni ve ruhu ile mi yasandi? Yoksa yalnizca
ruhen mi gergeklesti? Alimlerin ¢cogunlugu Isrd’nin Resulullah uyanik iken (riiya hali
olmaksizin) ruhen ve bedenen gergeklestigi goriisiinii tercih ettiler. Resulullah’in bunu
once uyku halindeyken riiya olarak yasadigi daha sonra uyanikken de yasadigi konusu
inkar edilemez. Zira O (s.a.v.), bir rliiya gordiigii vakit riiyasi1 sabahin aydinligi gibi
gerceklesirdi. Bu durumun (fsrd’nin hem bedenen hem ruhen uyanikken yasanmis
oldugu) delili ise Yiice Allah’in “Kulunu gece vakti yiriiten Allah, eksikliklerden
miinezzehtir” ayetidir. Zira ayette gegen tesbih lafzi, ancak biiytik isler s6z konusunda
oldugunda kullanilir. Eger Isrd mucizesi uyku halinde gerceklesmis olsaydi bu ¢ok da

biiyiik bir is olmazd1 ve ta’zim edilmesine gerek kalmazdi.”*%

Goriildiigii iizere Ibn-i Kesir, konuya dair rivayetleri zikrettikten sonra kendi
degerlendirmesini yaparken Isra ve Mir’a¢’in nasil vaki oldugu konusunda genel klasik
miifessirler ile ayn1 tavri takinarak elestirel degil teslimiyet¢i bir yaklagim sergilemis,

bunu yaparken de bu inancin1 ayetler 1s181nda desteklemistir.

Klasik bazi tefsirlerde Isrd ve Mi’ra¢ olgusunu konu edindikten sonra mezkfr
mucizenin modern tefsirlerdeki yerini incelemek yerinde olacaktir. Deginildigi iizere Isra

ve Mi’rag hadisesinin vuku’u konusunda klasik tefsirlerde ciddi bir ihtilafa rastlanilmaz

132 Tbn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ (v. 774/1373), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Tayyibe (Beyrut-1999) 5/42.
133 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 5/43.
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ve genel olarak miifessirler olayr Resulullah’in bizatihi Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya olan harikulade yiiriiyiisii, oradan da Sidret’iil-Miinteha’ya yiikselisi olarak ele
alir. Fakat ¢cagdas miifessirlerde mezk{r mucizeye bakis acis1 farkliliklar gostermektedir.
Bunun i¢in ilk olarak, mucizeler konusundaki yaklagimi ile meshur olmus Muhammed
Esed’in “Kur’an Mesaji” mealinde konuyu nasil ele aldigina bakalim. Ona gore Hz.
Peygamber'in kendisi, bu tecriibe ile ilgili dogrudan hig¢bir agiklama birakmadigindan,
Miisliiman diisiiniirler onun gergek niteligi konusunda farkli goriisler savundular.
Sahabelerin biiyiik kism1 hem isra hem de Mir’ac’in fiziksel olaylar olduguna, baska bir
deyisle, Hz. Peygamber'in Kudiis'e gidisinin ve sonra gége ¢ikisinin bedensel olarak
gerceklestigine inanirken kiicliik bir grup ise bu tecriilbenin tamamen ruhsal oldugu
goriisiindeydi. Bu ikinci grup arasinda '6zellikle, “O, yalnizca ruhu ile seyahat etti ve
bedeni yerinden hi¢ ayrilmadi” diyen Hz. Peygamber'in bu olaydan sonraki yillarda da en
yakini olmus olan esi Hz. Aise ile tartismasiz sekilde onunla ayni goriisii benimseyen
sonraki kusaktan Hasan Basti'yi goriiriiz. Buna karsilik, Isra’nin ve Mi’rac’n fiziksel
tecriibeler olduguna inanan akaidciler, sahabelerin biiyiik kisminin ayni yondeki
gortislerine dayanirlar. Ancak, Hz. Peygamber'in kendisinin onu kendilerinin anladiklari
sekilde tasvir ettigine dair tek bir hadis bile getiremezler. Esed’in aktardigina gore bazi
miisliman ilim adamlari, ayette gegen “esra bi-‘abdihi” (O, kulunu geceleyin gotiirdii)
sozlerine dikkat ¢ekerler ve “abd” (kul) teriminin bir canli varligin biitiinligiinii, yani ruh
ile bedenin birlikteligini gosterdigi goriistinii savunurlar. Ancak Esed’e gére bu yorum,
esra bi-‘abdihi ifadesinin, Muhammed'in (s.a.v.), 6teki biitiin peygamberler gibi, sadece
Allah'in fani bir kulu oldugunu ve higbir insaniistii vasifla donatilmadigin1 bildiren birgok
Kur’an ifadesine uygun olarak sadece Hz. Peygamber'in beseri vasfini isaret ettigi
ihtimalini dikkate almaz. Ona gére bu durum, Hz. Peygamber'e, Allah'n bazi
sembollerinin gosterilmis oldugu, yani Allah'in alemi yaratmasiin altinda yatan nihai
hakikatlerin tamamin1 degil, sadece bir kismini gorebilme yetenegi verildigi ifadesinden

sonra gelen yukaridaki ayetin son sozlerinde ortaya konulmustur.

Esed’in bu ayetin tevilinde sonug olarak sdyledigi sudur: Hz. Peygamberin goge
yiikselmeden dnce Mekke'den Kudiis'e yaptig1 gece yolculugu, agik¢a Islam'in yeni bir
Ogreti olmadigini, ama hepsi de Kudiis'i manevi yurt edinmis eski peygamberler
tarafindan teblig edilen ayn1 ilahi mesajin bir devami oldugunu gostermek amacindaydi.
Bu goriis, Hz. Peygamber’in Isra sirasinda ayn1 zamanda Yesrib, Sina, Beytiillahm’da vb.

namaz kildirdigini sdyleyen hadisler tarafindan da dogrulanmaktadir. Onun bu baglamda
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zikredilen Oteki peygamberlerle karsilagsmasi da ayni gorlisii sembolize etmektedir.
Esed’in bu konudaki son yorumuna gore Isrd sirasinda Hz. Peygamber'in Mescid-i
Aksa'da oteki biitiin peygamberlere namaz kildirdigini sdyleyen meshur hadisler, Hz.
Peygamber tarafindan teblig edilen Islam'in, insanm dini gelismesinin tamamlanmasini
ve mikemmellige ulagmasini temsil ettigi ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Allah’in
elcilerinin en sonuncusu ve en biyiligii oldugu inancini mecazi bir sekilde ifade

etmektedir. 134

Yukaridaki yorumlardan anliyoruz ki Esed, Isra ve Mira¢ mucizesini zahiri olarak
anlasilan ve hadislerle desteklenen sekilde yorumlamamis, Peygamber Efendimizin
beserl yonli sebebiyle bahsi gegen yiirlime ve yiikselmeye muktedir olmadigi ve
olamayacagi aciklamasini getirmis bu sebeple mezklr olay1 ruhi ve manevi bir tecriibe
olarak kisitlamistir. Kendisi her ne kadar bu yorumu geleneksel miifessirlerin ittifak
ettikleri zahiri mana anlayisindan ¢ok daha akilc1 ve gercege uygun bir yorum olarak
gorse de bu te’vil, esasen ayetin muhtevasindan ve zahirinden oldukga uzak bir te’vildir.
Zira glinlimiiz sartlar1 ve insanoglunun bilim ile ulastigi seviye (uzaya c¢ikma,
gezegenlerde kesif yapma) goz o6niinde bulunduruldugu zaman bunlar1 kabul eden aklin,
bundan yillar 6nce bir benzerinin Allah tarafindan Resul’iiniin eliyle ger¢eklestirilmis
olmasimi mantiken izah edememesi, red yolunu se¢gmek icin yeterli bir sebep degildir.
Kald ki sahih kaynaklarin birgogunun bu olaylar ilk anlasildig1 zahir manalar ile rivayet
etmis olmas1 ve bizzat Peygamber (s.a.v.)’in dilinden bu olayin farkli cihetler ile olmak
suretiyle aktarilmis olmast Muhammed Esed’in iddiasmi ciiriitiir niteliktedir.}®® Zira o
te’viline dayanak olarak, bahsi gegen manalara sahih kaynaklarda rastlanilamadigini iddia

etmektedir.

Bunlarin yaninda ek olarak Misirli bir ¢agdas dénem diisiiniirti daha vardir ki kimi
meseleleri yorumlarken takindig: inkarer tutum, fazlasiyla tepki almasina sebep olmus,
bir slire sonra onun eserlerinde yazdiklar1 ve yorumlari, olusturdugu algi ve tepkiler
sebebiyle toplatilmak suretiyle eserleri imha edilmistir. Muhammed Ebu Zeyd, Isra

suresinin ilgili ayetlerini tefsir ederken sunlar1 s6ylemistir:

134 Esed, Kur’an Mesaji, 1498, 1501-1502.

1385 (bknz: Ibn Ishak, Ibn Hisam, c. 2, s. 39-40; Zehebi, s. 248; Ebu'l-Fida, Tefsir, c. 3, s.21, Ibn Sa'd,
Tabakatii'l-kiibra, c. 1, s.214; Zehebi, Tarihu'l-islam, s. 272, Tbn Ishak, Ibn Hisam, Sire, c. 2, s. 43; Ibn Sa'd,
Tabakat, c. 1, s. 215; Tbn Seyyid, Uytinu'l-eser, c. 1, s. 141; Zehebi, Tarihu'l-islam, s. 245-246; Ebu'l-Fida,
el-Bidaye ve'n-nihaye, c. 3, s. 110, bn Ebi Sevbe, Musannef, c. 14, s. 306; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1,
s. 309; Ebu'l-Ferec Ibn Cevzi, el-Veta, c. 1, s. 223; Zehebi, Tarihu'l-islam, s. 250).
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“Isra kelimesi, peygamberlerin hicreti anlaminda kullanilir. Bu konuda Taha
suresi 7, A’raf suresi 138, Suara suresi 52, Duhan suresi 23, Hid suresi 81, ve Hac suresi
65 ayetlerine bakilabilir. Sonra Nahl suresinin son kisminin Isra suresinin bas kismi ile
olan miinasebeti diisiiniilebilir. ‘Mescidu’l-Haram’ ifadesi, ‘biitiin insanlar yaninda saygi
goren, degerli’ anlamina gelir. Bu konuyla ilgili olarak Bakara suresinin 217. ve 218.
ayetleri ile Hac suresinin 25. ayetlerine bakilabilir. ‘Mescidu’l-Aksa’ ise ‘en uzaktaki
mescid’ anlamina gelir. Bu da Medine’nin mescididir. Allah Teala bu mescidinin
cevresini bereketli kilmistir. Hz. Peygamber’in orada elde ettigi giic ve sonug vardr. Isra
da fetih ve zafer de vardir. Bu da Allah’mn ayetlerindendir. Konuyla ilgili olarak Yasin
suresinin 20. ve Tevbe suresinin 108. ayetlerine bakilabilir. Ayrica Isrd suresine

basvurulup 60-90. ayetlerine bakmak yerinde olur.”*3®

Muhammed Ebu Zeyd’in “el-Hidaye ve’l-irfan fi Tefsiri’l-Kur’an bi’l-Kur’an”
adli tefsirinde yer verdigi bu yorum, benzerleri gibi zorlama bir te’vil’den ibarettir.
Kendisi bu te’vili yaparken ayetteki lafizlarin ilk manalar1 degil de en uzak planlarda yer
alan manalarin1 kullanmay1 se¢mis ve boylece tamamen akli bir yorumla meseleyi
aciklamaya calismigtir. Yiice Kur’an, kisilerin isteklerine ve niyetlerine gore
yorumlanmaktan olduk¢a uzak, Yiice Allah’in kudretine delalette son noktaya ulasan bir
kitaptir. BOylesi hareketler ile O’nun ve muhtevasinin yorumlanmaya c¢alisilmasi,
mertebesini basitlestirme ve bu yiice kitab1 siradanlastirarak noksan olan beseri aklin
sinirlar igerisine alma cabasindan bagka bir sey olarak degerlendirilemez. Halbuki bu
kitap, Yiice Allah’in sonsuz azamet ve kudretine delalet etmesi hasebiyle en akla gelmez
meseleleri ele alarak beseri akli hayrete diistirmekte, boylece yakini iman1 pekistirmekte
en aktif role sahip etkendir. Iman eden kalplere diisen ise bu azamet karsisinda teslimiyet
ve tevekkiil boyutunda bir tavir sergilemek ve bu muhtesem mucizeler iizerinden yiice

Allah’in muhtesem siinnetini, nebilerin davetini tefekkiire yogunlasmaktir.

Tim bunlarin yaninda daha once de degindigimiz gibi, yeni donemde tefsir
yazmis olmalarina ragmen bahsi gecen ¢izgide olmayip mucize konusuna daha 1limh
yaklasan miifessirler de vardir. Ornegin Elmalili Hamdi Yazir, Isra ve Mi’ra¢ hadisesinin
tefsirinde klasik donem miifessirlerine yakin bir tavir sergiler ve olayr anlatirken bu
surenin boyle milkemmel ve yiiksek bir tesbih ve tenzih ile baglamasiin, daha sonra

zikredilecek hayret verici islerin 6nemi ile ilgili oldugunu ifade eder. Soyle ki: Birinci

136 @z-Zehebi, Tefsir Tarihi, 3/173.
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olarak, akillara hayret veren imkanlarm iistiinde olan Isrd olaymni yiiceltmek ve onu
dogrulamak i¢in, kalplerin temizlenmesini hazirlamak ve makamin inceligi dolayisiyla
benzetme kuruntularindan genellikle korunmay1 hatirlatma vardir. ikinci olarak, onu
miimkiin gérmeyen dinsizlere kars1 yiice Allah’in eksik sifatlardan uzak bulundugunu ve
dolayisiyla acizlik ve yalan gibi kusurlardan uzak oldugunu agiklamakta, kudret ve
bagislamasinin yiicelik ve biliylikligiinii ilan etmek vardir. Elmalili’nin naklettigine gore
tefsircilerden bazilar1 gok cisimlerinin hareketlerinin siiratlerinden bilimsel Ornekler
verip, Isrd ve Mi’rag’taki siiratli yiiriiyiisii akillara yaklastirmaya ¢alismislardir. Fakat
dogrudan dogruya ildhi ayetlerden olan bir harika, tabil bir goriis acist ile
aciklanabilmekten uzaktir. Tabil bir tasari, benzerlerine gore diisiinmek demektir.
Halbuki benzeri gériilmemis bir olay1 benzerleri ile diisiinmeye kalkigsmak ¢eligki olur.
0, ancak gdzlem veya haber ile bilinir. Ona gore Isra’y1 iyice arastirabilmek igin Burak
hadisi, ilgililerine bir diislince prensibini vermiyor degildir. Clink{i Burak kelimesi berk
(yildirirm) maddesinden tiiremistir. Peygamberimizin (s.a.v.) hadisinde onun
tanimlanmast su sekildedir: “Boyu merkepten biiyiik, katirdan kiiciik bir hayvandir ki,
ayagini goziiniin gordiigii son noktaya basar.” Bu ise simsek ve elektrik hizini anlatir.
Dolayistyla bu prensiple Isra’nin (gece yolculugu) hizim bir dereceye kadar diisiinmek ve
boyle bir nakil araci lizerine binenin hava akimindan etkilenmeyerek hi¢ sarsilmaksizin
tam bir siikinet ve huzur i¢inde mesafeyi katlayabilecegi diistiniilebilir. Bu sekilde Burak
ve Mi’rag vasitalarinin 6zel olarak tahsisine bir hikmet yonii de diisiiniilebilir. Onun bu
konudaki son yorumuna gore biitiin bu bahsi gegenler, sonugta eksik akildan tam akla
yaklastiracak iman delilleri olabilir. Yoksa yer, zaman, hareket, ruh nitelikleri
meselelerinin biitiiniiyle ilgili bulunan ve yiice Allah’1in kudretinin en biiyiik ayetlerinden
olan Mirag mucizesi iizerinde diisiinmek, aklin anlayis 6l¢iisiinden ¢ok yiiksektir. Onun
icin demislerdir ki o Mi’rag nitelendirilemeyecek kadar yiicedir. Bu konuda sundan bagka
ne sOylenebilir? Yiice Allah, her seye giicii yetendir. Higbir sey O’nu aciz birakamaz.
Nurundan yarattigi dostunu ziyaretine davet etmis, meleklerinin ileri gelenlerinden
gonderdiklerini gondermis. Oyleyse Elmalili’nin da naklettigi iizere O Allah’mn dostuna

uzun gelecek hangi mesafe ve nurlu bedenine engel olacak hangi cisim diisiiniilebilir?*’

Bir diger yeni donem miifessiri olan ibn Asur’un da (v. 1973-1392) yine Elmalil

gibi Isra ve Mi’ra¢ hadisesine olaganiistii olay cihetiyle baktigini goriiyoruz. Ona gére bu

187 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (v. 1942), Hak dini Kur’an Dili, sad.: Hamdi Déndiiren, (Celik
Yaymevi: Istanbul, 2017), 5/317-318.
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olay, Yiice Allah’in, tasdiklemek ve davasini desteklemek i¢in Resuliine bahsettigi bir
hediyedir. Surenin tesbih ile baslamasi da bu olaganiistii duruma kudreti olan Allah’in
(c.c.) azametini gozler Oniine serer. O, bu olayin miisliimanlar arasinda yaygin bir sekilde

bilindigini ve miisliimanlarin bu hadiseye iman edip dogruladigini ifade eder. %8

Elmalili’nin ve ibn Asur’un sergiledigi bu tavir, klasik donem miifessirlerinin
sergiledigi tavirla birebir ayn1 olup herhangi bir siiphe veya soru isareti barindirmayan bir
tavirdir. Ayn1 zamanda aklin kavramasina en uygun sekilde yorumlandigindan bu yorum,
Kur’ani mucizeleri kabul etmek i¢in akli hige saymak mecburiyetinin olmadiginin bir

kanitidir.

138 Zeynep Giirler, Kur'an’daki Mucize Haberlerine Yaklasimlar: Ibn “Agiir ve Muhammed Esed Ornegi,
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 94.
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5. SONUC

Kur’an-1 Kerim, 23 yillik bir zaman zarfinda peyderpey, olaylara binaen nazil
olmus olmasina ve aradan binlerce yillik zaman dilimi gegmis olmasina ragmen igerisinde
higbir aykirilik, ¢eliski ve anlagsmazlik barindirmayan bir kitaptir. Onun delilleri agik,
mucizeleri yakini iman1 destekleyen niteliktedir. Insanligin varolusundan beri insanlarin
yaratilis fitratlar1 ¢esit ¢esit olup farklilik gosterdiginden, insanlarin Kur’an-1 Kerim’e
bakis agilar1 da farkli acilardan olmus, onu anlayabilme ve kavrayabilme seviyeleri
farklilik gostermistir. Iste bu farkliliklardan dolayr Kur’an’t murad edilen asil manaya
ulagtiracak sekilde tefsir etme yoOntemlerine basvurulmustur. Bu tefsirlerin ilk
uygulayicist yani tarihteki ilk miifessirin Resulullah (s.a.v.) oldugunu sdylemek
miimkiindiir. O, yasadig1 donemde sahabeleri i¢in kapali gelen kimi manalari agikliyor,
onlara dini 6grenme yolundaki zorluklar1 kolaylastirtyordu. Resulullah hayatta oldugu
stirece bu durum boyle devam etti. Onun vefatindan sonra ise Kur’an’t anlamayi
kolaylastirma isini yani tefsir gérevini, onun ardindan gelenler devraldi. Hal boyle iken
uzunca bir siire Resulullah’in metodu izlenerek Kur’an yalnizca onun yaptigi cerceve
icerisinde kalinarak tefsir edildi. Yorumdan ve fikir iiretmekten uzak olan bu tiir tefsir,
gecmisten gelen rivayetleri aktarmaktan ibaret olarak devam ediyordu. Uzunca bir siire
bu sekilde devam eden tefsir yonteminden sonra kimi insanlarda ayetler iizerinde tefekkiir
ederek yorumlama istegi ve ihtiyact olustu. Bu kimseler, aklin 6nderliginde Kur’an’1
yorumluyor fakat bunu yaparken rivayetler ile ¢elismemeye calisiyorlardi. Dirayet tefsiri
ad1 verilen bu yontem her ne kadar aklin aktif rol oynamasini isteyen kesim tarafindan
benimsenmis olsa da rivayet tefsirinin yerini tutamadi ve klasik donem dedigimiz o
donemde her zaman temkinli bir sekilde yaklagildi. Yine de bu dirayet yontemi, genel
itibariyle sarih lafizlar ile celismeyen yorumlari igermesi sebebiyle kabul gorme
noktasinda ¢ok biiylik tepkiler ile kargilanmadi.

Bu durum uzunca bir siire bu sekilde devam etti. Insanlar rivayet ve dirayet
yontemini kullantyor olsalar da bu konuda asiriya gitmeden genel manada makul teviller
ile Kur’an’1 tefsir etmeye devam ettiler. Daha sonra tiim diinyada bas gosteren reform ve
ronesans hareketlerinin etkisinin Islam diinyas: {izerinde de goriilmeye baslamas: ile
beraber birtakim degisiklikler meydana gelmeye basladi. Sanayi devriminin ardindan
Bati’da yasanan ve asil hedefi dini yozlagsmaya karsi durmak olan kimi fikirler, Bati

diinyas1 ile etkilesim halinde olan ve ondan etkilenen bazi miisliman diisiiniirler
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tarafindan benimsendi. Salt akli 6ncelemek ve bilimsel bakis agisini her tiirlii duruma
entegre etme ¢abasinda olan bu fikirler, bahsi gegen diisiiniirlerin Kur’an ve Islam’a dair
her tiirlii olaya salt akil ile bakilmasi yolunu acti. Rivayeti arka plana atarak ve akil
endeksli olarak elde edilen bazi veriler, zahiri naslar ile g¢elisiyor olup olmamasina
bakmaksizin hak olarak kabul edildi ve islam diinyasinin fikri yapisina adeta islenmeye
calisildi. Modern (¢cagdas) donem olarak adlandirilan bu donemde yasanan mevzu bahis
gelismeler, Kur’an’in anlasilmasi i¢in en birinci yol olan tefsir ilmine etki etti ve bu ilmin
icerisinde Modern Tefsirler adi ile kendine yer buldu. Calismamiza da konu olan bu
tefsirler genel itibari ile klasik donem tefsirlerinden farkli 6zellikler tagiyordu. Klasik
donemde de akil yiiritme metodu ile telif edilen eserler olmasina ragmen kimi modern
donem eserlerinin aksine bunlar, sahih rivayetler ile ¢elismiyor, zahiri manalara aykiri
olmuyordu. Fakat modern tefsirlerde kimi zaman bu hassasiyetler gozetilmedi ve bilim-
akil endeksli bakis agis1 ugruna ayetler te’vili manalar ile agiklanmaya baglandi.

Calismamizin muhtevasin1 da bu eserler olusturmaktadir. Modern tefsirlerde
meydana gelen bu mana celiskilerini incelemek amaciyla calistigimiz tezde; genelde
mucize kavrami, 8zelde ise isra ve Mir’ag hadisesi iizerinden konuyu irdelemeye ¢alistik.
Calisma esnasinda goriildii ki modern tefsirlerde meydana gelen kimi yorumlar, higbir
dayanag1 olmayan zorlama tevillerden ileriye gidememisler. Zira Islam esaslarmdan olan
iman olgusu, Kur’an’a ve icinde varid olunan her tiirlii meseleye yakini bir inanigla
inanmay1 gerektirir. Kur’an’in ¢cogu ayetleri ve mesajlar1 agik ve anlasilirdir. Okuyucunun
zihninde olayr canlandiran ve baska bir manaya gelmeyen lafizlar ile bir¢ok konu
aciklanmistir. Eger bir ayette tevil yapilmasina ihtiya¢ varsa dahi bu tevilin zahiri mana
ile ve sahih rivayetler ile gelismiyor olmasi ¢ok onemli bir konudur. Klasik tesirlerde bu
hassasiyetlere riayet edildigine sahit olsak da modern tefsirlerdeki kimi yorumlar,
manalar1 oldukca agik olan ayetlerin dahi sirf kisisel baz1 kriterleri karsilamasi igin zahiri
manadan olduk¢a uzak bir sekilde tevil edildigini gosterir niteliktedir. Bu durum Kimi
zaman modern tefsirlere kars1 temkinli yaklasmay1 gerektirir hale gelmistir.

Cagdas tefsirlerde bir¢ok konuda oldugu gibi mucize algis1 hakkinda da ayni
yontemin uygulandigin1 goriiyoruz. Beseri aklin ve bilimin kavrama ve aciklama
getirmekten aciz kaldigi noktalarda bazi miifessirlerin, mevzu bahis mucizeyi Yiice
Allah’1n kudretiyle meydana gelen harikulade bir olay olarak tanimlamak yerine bu olay,
aklin kavrayigina yakinlastiracak kimi zorlama tevillere bagvurdugu malumdur. Halbuki
Yiice Allah her tiirlii zorlugu ve imkansizi meydana getirebilecek kudrettedir. Ayrica

mucizelerin ¢ogu peygamberlerin elleriyle, gonderildikleri kavme risaletlerini anlatma
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yolunda iken gergeklesmistir. Sonsuz gii¢ sahibi olan Yaraticinin, davasini yaymalari igin
gonderdigi elgilere kendi davasimi destekleyecek nitelikte olagantistii kimi haller
bahsetmesi sasilacak bir olay degil, aksine iman1 pekistirecek olan bir gergekliktir.

Tiim bunlarin yaninda elbette ki modern donemde dahi tam bir teslimiyet
gostererek Kur’an’1 Kerim’i kast edilen asil manalar1 ac¢iga ¢ikaracak sekilde yorumlayan
kimi miifessirler de mevcuttur. Bu miifessirler, Kur’an’da bahsi gegen harikulade olaylar
karsisinda klasik donem miifessirleri gibi teslimiyet¢i bir tavir takinmiglar, asir
akilciligin tesirinde kalmayarak Kur’an’1 hakki ile tefsir etme ¢abasinda olmuslardir.

En dogrusunu Yiice Allah bilir.
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