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OZET

Tiirkler, pek ¢ok toplumla i¢ ice yasadigi icin zengin bir kiiltiir birikimine sahip olmustur. Bir
toplumun kiiltiirii toplumu ile ayn diisiiniilemeyeceginden bu zengin kiiltiir birikimi toplumun
hemen her alaninda etkisini gdstermistir. Bu alanlardan biri de siliphesiz edebiyattir. Klasik
Tiirk edebiyatinda da bu zengin kiiltiirel birikimin etkisi fazlaca goriilmektedir. Cilinkii
beslendigi kaynak bakimindan oldukca zengindir. Bu kaynaklarin basinda din ve mitoloji
gelmektedir. Bu ¢alismanin konusunu din ve mitolojide genis yer edinen bitkiler
olusturmaktadir. Calisma klasik Tiirk siirinde karsilasilan kutsal ve mitolojik bitkilere ait
unsurlarin tespit edilmesi ve yorumlanmasi ve bunlarin baska kiiltiirlerdeki benzerleri ile
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konuyu agikladigi i¢in 6nemlidir. Ayni zamanda bu ¢alisma klasik Tiirk edebiyatinin muhteva
zenginligini de gdstermeyi amaglamaktadir.
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ABSTRACT

Turks have had a rich cultural accumulation as they live together with many societies. Since
the culture of a society cannot be separated from its society, this rich cultural accumulation
has shown its effect in almost every aspect of the society. One of these fields is undoubtedly
literature. The effect of this rich cultural accumulation is also seen in classical Turkish
literature. Because it is very rich in terms of the source it feeds. Religion and mythology come
first among these sources. The subject of this study is the plants that have a wide place in
religion and mythology. The study includes the identification and interpretation of the
elements of sacred and mythological plants encountered in classical Turkish poetry and their
comparison with their counterparts in other cultures. In the study, first of all, theoretical
information about sacred and mythological plants is given, then its reflections in classical
Turkish poetry are mentioned with examples taken from many literary texts. The presented
study is important because it explains a subject that is rarely dealt with in classical Turkish
poetry. At the same time, this study aims to show the richness of content of classical Turkish
literature.
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TESEKKUR

Goniilden bagli oldugum klasik Tiirk edebiyatin1 daha da ¢ok sevmenm lisans ve yiiksek lisans
boyunca kendilerinden egitim aldigim hocalarim sayesindedir. Bu asamaya gelebilmem
onlarin bana Ogrettikleriyle miimkiin oldu. Bu bakimdan emegi gecen tiim hocalarima
tesekkdirli borg bilirim. Tesekkiirlerimin en biiyiigi ise bu ¢alismamin danismanligim yiiriiten,
engin bilgi ve birikimlerini benimle paylasan, higbir zaman destegini benden esirgemeyen

kiymetli hocam Do¢. Dr. Muvaffak EFLATUNadur.

Ayrica ¢aligmam siiresince desteklerini benden esirgemeyen, maddi ve manevi hep yanimda

olan aileme ve arkadaglarima ¢ok tesekkiir ediyorum.

Nurten ERDOGAN

vi



ICINDEKILER

ABSTRACT ...ttt sttt e
TESEKKUR .....ooviiiieeeee ettt
ICINDEKILER ...t
KISALTMALAR ..ottt ettt ettt st
L GIRIS oot
2. KUTSAL VE MITOLOJIK BITKILERE GENEL BIR BAKIS.....................
3. KLASIK TURK SIIRINDE KUTSAL VE MITOLOJIK BITKILER ............
3.1. Klasik Tiirk Siirinde Kutsal ve Mitolojik Agaclar..........ccoceevieniinnnnn
3.1 1 Hayat AZACT..uuiiiiiiiiiiiieeiie ettt e

312, SEIVI AZACT ...ttt et

3.1.3. Sidretii’]- MUNLEhA ......ooeeviiiiiiieiieierie e

31,4, TUDA AGACT .ottt ettt ettt e

3.1.5. CINAr AGACT c.evvieiiieeiiieeeite ettt ettt st s

3.1.6. ZEYN AZACT..ueiiuiiiiiieiieiie ettt

3.1.7. ZaKKGM AZACT .cneviiiiiieeeiie ettt s e

3.1.8. Hz. MUSA’NIN AZACT .uveiiiiiniieiieeiieeeeeeeeee ettt

3.1.9. VaKkvak AGACT..cccuiiiiiiiiiiieeiieeteee et

3.1.10. YaKETN AZACT weeviiniieiiiniiiieeieeiieie ettt

3111, SOTUL AGACT .eeeeiiiieiiieeiiieeeiee ettt ettt e et e st eeaaee e

31120 ArdIQ AZACT ottt
31,13, CamM AGACT...eiieiiiieiiieeeite ettt et et

3.2. Klasik Tiirk Siirinde Kutsal ve Mitolojik Cigekler ..........cccocceeviiniinnnnne
3.2.1. YebrOhli’s-Sanem .........ccooueiiiiiniiiiiiniiiieeieeeeceeee e

3.2.2. BUhUI-1 METYEM ...cuviiiiiiiiiiiiiieicieccetee et

3230 LALE ettt

3204, GULucniiieee e

T8 T (5 6 USRS

3.3. Klasik Tiirk Siirinde Kutsal ve Mitolojik Meyveler.........c.cccceeveneencnnnene
331 I0CHE oot

332 HUIMMI@. .ottt s

vii

Sayfa

v

vi
vii

iX



3330 NAENAT it 123

3.4. Klasik Tiirk Siirinde Kutsal ve Mitolojik Tarimsal Uriinler ...................... 126
341 BUZAAY ...iiiiiiieieeeeeeeeee et 126

34,2, CAARS ettt 131

4. SONUC ...ttt ettt et ettt e st e besseeseeseestentensensensessesseeseeneas 135
KAYNAKLAR ...ttt ettt s 141
EKLER ..ottt ettt ettt ettt ebe s ese et e b e b e beeneeneeneas 153
EK-1. Kutsal ve Mitolojik Bitki Minyatlirleri.........c.cccoceevervieneeneniieneenenicneenne. 153
(074€) 216)1Y 1 1RO 160

viii



KISALTMALAR

Bu calismada kullanilmis kisaltmalar, agiklamalari ile birlikte agagida sunulmustur.

Kisaltmalar Aciklamalar

C. Cilt

Cev. Ceviren

G. Gazel

Hz. Hazreti

K. Kaside

Kt. Kita

Mer. Mersiye

Mes. Mesnevi

Mt. Matla

Muh. Muhammes
Muk. Mukatta’t

Mur. Murabba

N. Naat

R. Rubai

T. Tarih

Tah. Tahmis

TDK Tiirk Dil Kurumu
TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi

Vb. Ve benzeri

X






1. GIRIS

Tiirk edebiyat1; Islamiyet dncesi Tiirk edebiyati, Islam medeniyeti i¢inde gelisen Tiirk
edebiyat1 ve Bati medeniyeti etkisinde gelisen Tiirk edebiyati olarak ii¢c ana doneme
ayrilmistir. Islamiyet oncesi donemi eserlerinde Samanizm, Budizm, Manihaizm
inanislari ile Eski Yunan, iran, Hint ve Finlilerin destanlarinin etkileri goriilmektedir
(Mengi,2015: 16-17). Tiirkler Islam medeniyeti dairesine girdikten sonra bu
medeniyetin iiretmis oldugu edebi anlayis1 benimsedi. Islam medeniyetinin iiretmis
oldugu edebi anlayisin Tiirkler tarafindan ifade edilis sekline klasik Tiirk edebiyati
denir. Tiirk diinyasinda 11. yiizyi1lda Anadolu sahasinda ise; 13. ylizyilda baslayan ve
19.yiizyila kadar devam eden klasik Tiirk edebiyati bir¢ok sanatci yetistirmistir. Bu

sanatcilar tarafindan sayisiz eser kaleme alinmistir.

19.yiizyilin ikinci yarisindan sonra Bat1 medeniyeti ile tanisan Tiirk edebiyati yeni bir
doneme girmis, klasik Tiirk edebiyat1 yerini Bati etkisinde gelisen Tiirk edebiyatina
birakmistir. Ancak klasik Tiirk edebiyatinin etkileri gilinlimiizde hala devam
etmektedir. Birgok sair eserinde klasik Tiirk edebiyati mazmunlarindan

yararlanmaktadir.

Klasik Tiirk edebiyati zengin bir kiiltiir birikiminin katkisi ile olusmustur. Tiirkler,
tarthi oldukca eski donemlere dayanan bir millettir. Tarihinin ¢ok eski donemlere
dayanmasi miinasebetiyle bir¢ok cografyada hiikiim siiriip genis alanlarda hakimiyet
kurmus ve pek cok toplum ile i¢ ige yasamistir. Pek cok toplumla i¢ ice yasamasi
Tiirklerin zengin bir kiiltiir birikimine sahip olmasini saglamistir. Bu zengin kiiltiir
birikimini gosteren alanlardan biri de siiphesiz edebiyattir. Agah Sirr1 Levend, “Her
edebiyat, kendi devrinin bir tefekkiir, bir tahassiis ve tahayyil kainatidir. Kendi
devrinin hususiyetlerini, zevklerini, sanat telakkilerini, hurafelerini, itikatlarini, hakiki
ve batil biitlin bilgilerini tasir.” der (Levend, 2017: 13). Edebi iiriinler incelendiginde
edebi boyutlarinin yani sira yazildig1 devrin yasayis1 ve kiiltiirii hakkinda da pek ¢ok
bilgilere ulasilabilmektedir. Bir milletin edebi triinleri o milletin yansimasidir. Bu
ylizden bir milleti anlamak ic¢in onun diisiince ve duygularinin yer aldigi edebi
tirtinlerin incelenmesi faydali olacaktir. Bu ¢alismada yukarida dile getirilen goriisler
dikkate alinarak klasik Tiirk siirinin  baz1  kisimlarma yonelik tespitler

amagclanmaktadir.



Uzun yillar boyunca edebiyat sahasinda boy gosteren klasik Tiirk edebiyati zengin
kiiltiir birikiminin etkisi ile ¢esitli muhteva kaynaklarina sahip olmustur. Sanatcilar
eserlerini olustururken pek cok fikri kaynaktan yararlanmiglardir. Din ve mitoloji bu
kaynaklarin basinda gelmektedir. Bu tez ¢alismasinin birinci basamagini olusturan
dini unsurlar, gegmisten giiniimiize kadar edebi metinleri biiyiik dl¢iide etkilemistir.
Dini bir kavram olan kutsal kelimesi ¢alismanin ilk basamagini olusturmaktadir.
Kutsal kelimesi “Giiclii bir dine saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi,
mukaddes; tapinilacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen sey” anlamlarina

gelmektedir (Tirkge Sozlik, 1998:1424).

Klasik Tiirk edebiyat: da Islam medeniyetinin etkisiyle gelismistir. Tiirkler Islamiyet’i
kabul ettikten sonra bu dinin meydana getirdigi diisiince, kural ve bilgileri
benimsemislerdir. Bu yeni diislince, kural ve bilgilerin anlagilmasi i¢in asirlarca ¢aba
gdsterilmistir. Ayrica Islamiyet’ten 6nce benimsedikleri diisiince, kural ve bilgileri de
ihmal etmeyerek kullanmaya devam etmislerdir. Sairler de bunlarin etkisinde kalmis
ve bu fikirleri en giizel tarzda ifade etmeye ¢alismislardir. Din ve dinin getirdigi
unsurlar sairler tarafindan siklikla ele alimmistir. Kutsal kitaplar, hadisler,

peygamberler, menkibeler sairlerin yararlandigi baslica kaynaklar1 olusturmaktadir.

Calismanin bir diger basamagini mitoloji olusturmaktadir. Mitoloji; mitleri,
doguslarini, anlamlarint yorumlayan ve inceleyen bir bilim dalidir. (Tiirk¢e Sozliik,
1998: 1571). Mitler diinyanin, insanin, diger varliklarin, cografi sartlarin olusumunu,
kaynagini ve niteliklerini agiklar (Cobanoglu, 2013: 9). Mitler yaratilisin dykiileridir.
Bir seyin nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigini anlatir (Eliade, 2001: 16). Bir
nevi insanlarin, yasadigi diinyay1 anlamlandirma c¢abasidir. Insanlar yasadig1 diinyayi
anlamlandirmaya c¢alisirken bunu olaganiistii ve tanrisal varliklarin etkinlikleri ile
aciklar. Mitlere gore insan ve evren bugiinkii durumunu olagantistii tanrisal varliklarin
miidahaleleriyle edinmistir (Cobanoglu, 2013:4). Bu acgidan bakildiginda kutsal ve
mitoloji kavramlarinin birbiri ile ilgili kavramlar oldugu goriilmektedir. Dursun Ali
Tokel, mitoloji okuyan bir kisinin eger kutsal metinlere de vakifsa aralarindaki iliskiye
sasirmamasi gerektigini dile getirmektedir. Biiylik milletlerin mitolojilerinde anlatilan
onemli hikayelerin hemen hemen hepsinin kutsal kitaplarda anlatilan hikayelerle
onemli ve derin iliskisi oldugunu vurgulamaktadir (Tokel, 2009: 167). Yukarida

bahsedilen tanimlamalardan yola ¢ikarak insanlarin yasaminda biiyiik etkisi olan din



ve mitolojinin edebi iiriinlere yansimasi da kaginilmaz olmustur. Kutsal ve mitolojik
unsurlar klasik Tiirk siirinin kiiltiirel alt yapisina derinlik kazandirirlar (Eflatun, 2017:
10). Bu sebeple sanatcilar eserlerinde mitolojik ve kutsal anlatilara sik sik atifta

bulunmuslardir. Bu anlatilar ile edebi iirlinlerini zenginlestirmislerdir.

Tiirklerin din ve mitolojisinde 6nemli bir yer teskil eden unsurlardan biri siiphesiz
bitkilerdir. Insanlar ¢ok eski donemlerden beri bitkilerle i¢ ice olmustur. Yasamin en
miikemmel ve en giiclii temel kaynagini olusturan, insanligin kdékeninde bulunan,
ebediyete ulagsmalarin1 sagladiklar1 i¢in insanlardan ayri diisiiniilemeyen hayvan ile
bitkiler her zaman halklarin ilgi alanlarinin en 6n sirasinda yer almis; siirekli olarak

simge, 0rnek ya da eyleyen olarak bunlardan s6z edilmistir (Roux, 2005: 13).

Tiirkler islamiyet’ten dénce gdcebe hayat tarzin1 benimsemis oldugu igin daha ¢ok
hayvan agirlikli bir yasam siirmiistiir. Ancak Islamiyet’in kabulii ile yerlesik hayata
gecen Tiirklerin tarimla ugrasmaya baslamasi ile bitkilere bakis acist degismistir.
Zamanla bitkiler ¢esitli bitkisel 6zelliklerinin yaninda manevi bir boyut da kazanmistir
(Bayram, 2001: 43-45). Cesitli mitolojilerde ve dinlerde bazi bitkiler kutsal kabul
edilmis, insanligin yaratilisinda etkin rol oynadigi diisliniilmistiir. Glintimiizde de
bitkilerin olduk¢a onemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Beslenme, saglik,
kozmetik basta olmak iizere hayatin daha pek ¢ok alaninda bitkilerden etkin bir sekilde

yararlanilmaktadir.

Insan hayatinda bu denli 6nem verilen bitkiler sairlerin de ilgisini cekmis ve siirlerde
kendine yer bulmustur. Sairler bitkileri kimi zaman tesbih kimi zaman da telmih
unsuru olarak kullanmislardir. Bitkilerle ilgili yapilan taramalar neticesinde klasik
Tiirk siirinde hemen her sairin eserinde bitkilerden cesitli yonleriyle bahsettigi
goriilmiistiir. Buna nazaran bu konuyla alakali yapilan ¢alismalarin yetersiz oldugu
yapilan arastirmalar neticesinde gozlenmistir. Ozellikle bitkilerin kutsal ve mitolojik
yonleriyle ilgili kapsamli bir c¢alismanin bulunmadigi tespit edilmistir. Yapilan
caligmalarda daha ¢ok bitkilerin bitkisel yonlerine vurgu yapilarak benzetme unsuru
olarak ele alinmasina deginilmistir. Kutsal ve mitolojik bitkilere yer veren ¢aligmalar
bulunmakla beraber bununla ilgili toplu bir caligmaya rastlanmamistir. Bu ¢alisma bu
konuyla alakali yapilan caligmalardan farkli olarak klasik Tiirk siirinde kullanilan
kutsal ve mitolojik bitkileri belirleyerek; bitkilerin siirlere yiikledigi anlam c¢ercevesini

ortaya ¢ikarmayi, din ve mitolojinin siirlere etkisini belirlemeyi amaglamaktadir.



Calismaya baslanirken Oncelikle klasik Tiirk siirinde kutsal ve mitolojik degeri olan
bitkiler arastirilmistir. Bitkiler arastirildiktan sonra eserler taranarak siirlerde gegen
kutsal ve mitolojik bitkiler tespit edilmistir. Calisma konusunun oncelikle 17. ve 18.
ylzyillarda yazilmis eserler ile sinirli tutulmasi hedeflenmistir. Ancak bu yiizyillarda
yazilmis eserler tarandiginda yeterli veriye ulagilamadigi icin ve c¢aligmanin

biitiinliigliniin bozulmamasi agisindan biitiin ylizyillar caligmaya dahil edilmistir.

Calismada kullanilan metinler manzum metinlerdir. Divanlar ve mesneviler bu
metinlerin i¢indedir. Calismada Abbas Vesim, Adli, Abdiilbaki Arif Efendi, Agah
Efendi, Agazade Orfi, Ahi, Ahmedi, Ahmed-i Ridvan, Ahmed Nami, Ahmed Neyli,
Asaf, Antakyali Miinif, Arpaemini-zade Mustafa Sami, Asik Celebi, Asik Omer, Avni
(Fatih), Azbi Baba, Azmizade Haleti, Bagdatli Esad, Bahti Sultan I. Ahmed, Baki,
Behgeti Hiiseyin Efendi, Beyani, Beylik¢i Izzet Bey, Birri Mehmed Dede, Bosnali
Asim, Bursali iffet, Bursali Levhi, Bursali Rahmi, Bursali Talib, Celili, Cem’,
Cenabi, Cevri, Danis, Danisi, Dede Omer Riseni, Diyarbakirli Hami, Diyarbakirl
Lebib, Diirri Ahmed Efendi, Edirneli Nazmi, Egirdirli Seyhi, Emri, Endertnlu
Mehmed Hamit Bey, Ereglili Tiirabi, Erzurumlu Zihni, Esrar Dede, Fenayi, Ferhat
Pasa, Fevzi, Filibeli Vecdi, Gani-zade Nadiri, Garibi, Gelibolulu Mustafa Al,
Gelibolulu Sun’i, Gelibolulu Siirtri, Gevheri, Gurbi, Hafiz Ahmed Pasa, Hakiki,
Halepli Edib, Halil Nari, Hamamizade Ihsan, Hamdullah Hamdi, Hasimi, Hasmet,
Hayri, Hazik Mehmed Efendi, Hecri, Hevayi (Abdurrahman, Kubiri-zade), Hikmeti,
Hoca Dehhani, Ibrahim Hanif, Ismail Hakki, izzet Ali Pasa, Kadri, Kafzade Faizi,
Kalkandelenli Mu’idi, Kami, Kani, Karakoyunlu Cihansah, Karamanli Ayni,
Karamanli Nizami, Kasif Es’ad Efendi, Katip-zade Sakib, Kelim, Koca Ragib Pasa,
Lazikizade Feyzullah Nafiz, Leylda Hanim, Mani, Mehmed Adli, Mehmed Sidki,
Mesihi, Mihr-i Hatun, Mostarli Hasan Ziya’i, Muhyi, Mustafa Sidki Efendi,
Muvakkit-zade Muhammed Pertev, Nabi, Naci Ahmed Dede, Nahifi Siilleyman
Efendi, Na’ili-i Kadim, Nasid, Nazif, Nedim, Nefi, Nehci, Nesati, Nevres-i Kadim,
Nev’zade Atayi, Nigari, Nimet, Numan Mahir, Nuri Ibrahim, Osman Nevres, Rahmi,
Ratib Ahmed Pasa, Ravzi, Revani, Sadik, Sahhaf Riisdi, Sa’id Giray, Sakib Dede,
Sehabi, Sehi Bey, Selami, Selanikli Meshuri, Sermed Feyzullah, Seyyid Mehmed
Efendi, Seyyid Nakipzade, Seyyid Vehbi, Sidki Pasa, Siiheyli, Siinbiilzade Vehbi,
Sahi, Sehri, Seref Hanim, Serif Nehci, Sevki, Seyh Galib, Seyh Mehmed Nazmi,
Seyhi, Sehri, Seyhiilislam Bahayi, Seyhiilislam Esad, Seyhiilislam Yahya, Su’uri



Hasan Efendi, Talib Ahmed Bosnavi, Taci-zade Ca’fer Celebi, Tirsi, Tokatli Kani,
Ummi Sinan, Uskiidarli Sirri, Vahyi, Vecihi, Veysi, Visnezade Izzeti, Vizeli
Ramazan Behisti, Vusili, Yaver, Yusuf Garibi, Zati, Zakirzdde Abdullah (Bicare)
divanlar1 ve Hafl’nin Zadii’l- Mead, Seyh Galib’in Hiisn i Ask, Nev’1’nin Miinazara-
i Tatl vii Zag, Mu’ini’nin Muradiyye, Larendeli Hamdi’'nin Leyld ve Mecnin,
Kegecizade Izzet Molla’nin Mihnetkesan, Giilsehri’nin Mantiku’t- Tayr, Fuzdli’nin
Leyld ve Mecnin, Asik Pasa’nin Garib-nime, Ahmed-i Ridvan’in Ridvaniyye,
Ahmedi’nin Iskenderndme, Ahmed Ridvan’in Hiisrev ii Sirin, Aski’nin Heft Peyker,
Behisti’nin Heft Peyker, Firaki’nin Hiisrev i Sirin, Himami’nin Si-Name, Nev’izade
Atayi’nin Sohbetii’l-Ebkar, ibrahim ibn-i Bali’nin Hikmet-Name, Udi’nin Micera-y1
Mah, Uskiidarli Sirri’nin  Hikaye-i Garibii’l-Asar, Nali Mehmed Efendi’nin
Tuhfetii’l- Emsal, Lamii Celebi’nin Ferhad ile Sirin, Gelibolulu Mustafa Ali’nin Mihr
u Mah, Avni’nin Tuhfetii’l-Hiikkdm, Diyarbakirli Ahmedi’nin Ytlsuf u Ziileyha,
Cakeri’nin Yusuf u Ziileyha, Viicudi’nin Hayal u Yar, Mostarli Hasan Ziya’1’nin
Seyh-i San’an, Darendeli Katipzade Bekayi nin Maktel-i Hiiseyn, Seyyad Hamza nin
Yisuf ve Zeliha, Vizeli Ramazan Behisti’nin Hest Behist, Manisali Cami’i’nin
Muhabbet-ndme, Gelibolulu Mustafa Ali’nin Riyazii’s-salikin, Gelibolulu Mustafa
Ali’nin  Tuhfetii’l-Ussak, Behisti Ahmed’in Iskender-name, Uskiiplii Ati’nin
Tuhfetii’l-Ussak, Defter Emini Mustafa Celebi’nin Varka ve Giilsah, Celili’nin Leyla
vii Mecnlin, Nabi’nin Hayrabad, Nabi’nin Hayriyye, Ldmi’’nin Veyse vii Ramin,
Za’ifi’nin Sergiizestname adli mesnevileri ile yazar1 bilinmeyen Seyfii’l- Miilik ile

Bedi’i’l- Cemal adli mesnevi taranmustir.

Taranilan eserlerde farkli sayilarda kutsal ve mitolojik bitkilere rastlanmistir. Bazi
eserlerde ise hi¢bir veri bulunamamistir. Bulunan tiim siir 6rnekleri ¢calismaya dahil
edilmemistir. Bitkilerin kullanim alani oldukga fazla oldugu i¢in beyitler elemeye tabi
tutulmustur. Konuyu en 1iyi aciklayacak orneklerin secilmesine dikkat edilmistir.
Siirlerde yer alan bitkilerden kutsal ve mitolojik sembollere isaret edenler sec¢ilmis ve
calismaya eklenmistir. Bitkilerin tespitinden sonra siirler yorumlayici inceleme
metoduyla ele alinmugtir. Ornekler iizerinde yapilan izah caligmalar: ile bitkilerin
anlam cerceveleri belirlenmeye ¢alisilmistir. Calismada kutsal ve mitolojik bitkiler tek
tek basliklar halinde belirtilmig, sonrasinda bitkiler hakkinda bilgiler verilip

eserlerden alinan beyitler 15181nda Klasik Tiirk siirindeki yansimalart yorumlanmustir.



Bu calismada kutsal ve mitolojik bitkilere yer verilirken ayni zamanda din ile
mitolojinin edebiyata nasil yansidig1 da gosterilmeye c¢alisiimistir. Bu yansimalarin
aktarilmasi ile siirlerin yazildigi doneme bir 151k tutmak amaglanmaktadir. Ayni
zamanda bu konuda yapilan kapsamli bir ¢alisma olmasiyla alana katki saglayacagi

distiniilmektedir.



2. KUTSAL VE MiTOLOJIK BITKILERE GENEL BIiR BAKIS

Arapcada “nebat” kelimesini karsilayan bitki sozliikkte “Bulundugu yere kokleriyle
tutunup gelisen, dol veren ve hayatin1 tamamladiktan sonra kuruyarak varligi sona
eren, yosun, ot, agac gibi canlilarin genel adi1” olarak ge¢mektedir (Tiirk¢e Sozliik,
1998: 315). Bitkiler insan hayatinin 6nemli ve vazgecilmez unsurlarindan biridir.
Insanlar ¢ok eski donemlerden beri bitkilerle i¢ ice olmustur. Ik ¢aglardan beri
insanlar besin elde etmek ve saglik sorunlarmmi gidermek igin bitkilerden
faydalanmiglardir. Bitkiler insanin yagamin siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan oksijen
ile besinleri saglar. Ayrica insanin sagligini korur. Binlerce y1l 6nce insanlar bitkilerin
tyilestirici gilictinii fark etmis ve saglikli yagayabilmek i¢in bitkilerden yararlanmigtir

(Faydaoglu ve Siiriiciioglu, 2011; 52).

Bitkilerin ortaya ¢ikis1 insanligin baslangicindan dncedir. Ilk bitkiler ortaya ¢iktiginda
once kokler ve yapraklar sonra da tohumlu bitkiler olusmustur (Gezgin, 2021: 11).
Yontma Tas Cagi’ndan beri insanlar siirekli olarak cevresindeki bitki tiirlerinden
yararlanmustir. Hitit, Stimer, Babil, Asur uygarliklarinin tabletlerinde bazi bitkilerin
kayith oldugu bilinmektedir (Kogyigit, 2005:1). Yapilan kaz1 caligmalarinda 60 bin y1l
oncesine dayanan ve bir samana ait oldugu diisiinlilen mezarda bazi bitkilerin
bulundugu tespit edilmistir. Bu mezarda bulunanlar bitki-insan iliskisinin baslangicina

ait ilk veri olarak kabul edilmektedir (Faydaoglu, Siiriictioglu, 2011: 53).

Tiirkler islamiyet’ten dnce gdcebe hayat tarzin1 benimsemis oldugu igin daha cok
hayvan agirlikli bir yasam siirmiistiir. Ancak Islamiyet’in kabulii ile yerlesik hayata
gecen Turklerin tarimla ugrasmaya baglamasi bitkilere bakis agisinin degismesine yol
agcmistir. Onceleri daha cok bitkisel degeri olan bitkilere oncelik veren Tiirk
toplumunda zamanla bitkiler manevi bir boyut kazanmistir (Bayram, 2001: 43).
Zaman igerisinde bitkiler baskalasip cesitlenmistir. Insanlar ¢esitlenen bu bitkileri
sifali, zehirli, sihirli, kutsal, lanetli, biiyiilii gibi ¢esitli isimlendirmelerle ayirmistir
(Gezgin, 2021: 11). Boylece onceleri besin olarak ve hastaliklarin tedavisinde
kullanilan bitkiler farkli bir kimlik kazanmistir. Zaman igerisinde farkli anlamlar
yiiklenerek bitkiler birer sembol haline getirilmistir. Sembol haline getirilen bu
bitkiler bircok milletin mitolojisinde ve dininde yer almistir. Baz1 bitkiler mitolojilerde
ve dinlerde kutsal kabul edilmis, tanrilarin insana verdigi en degerli armagan olarak

goriilmiistiir (Gezgin, 2021: 11-12). Mitolojik ve efsanevi pek ¢ok anlatida bitkilerden



s0z edilmistir. Bu anlatilarin basinda agagla ilgili inaniglar gelmektedir. Agag, cogu
kiiltiirin mitolojisinde ve dininde yer alan 6nemli unsurlardan biridir. Aga¢ hayatin,

canliligin ve biiyliyiip gelismenin simgesi olarak goriilmiistiir (Yildirim, 2006: 245).

Insanligin baslangicinda ve devaminda hava, su ve toprak kadar 6nemli bir yere sahip
olan aga¢ caglar boyunca pek ¢ok kiiltiirii etkilemistir. Bir¢ok kiiltiirde agac¢ kutsal
goriilerek bir kiilt haline getirilmistir. Kiilt, ylice ve kutsal olarak bilinen varliklara
kars1 gosterilen saygi ve onlara tapinma anlamina gelmektedir (Erman, 2004: 10).
Bitkilerin kiilt olarak kabul edilmesinin temelinde kozmik aga¢ kavrami
bulunmaktadir. Diinya kiiltiirlerinde yer alti, yeryiizii ve gokylizii olmak iizere ii¢
kozmik diizey vardir. Bu li¢ kozmik diizey arasindaki iletisimi saglayan kimi zaman
bir dag kimi zaman evrensel bir siitun kimi zaman da insan hayatinin kaynagi olan
hayat agac1 olmustur (Ergun, 2017: 26). Hayat agaci yerin merkezinden yiikselerek
biitiin kozmik bolgeleri birbirine baglamaktadir (Isik, 2004: 92). Her seyin merkezinde
bulunan bu agacin yeryiizlinlin biitiin aga¢larindan daha yiiksek oldugu ve tanrinin
yeryliziindeki temsilcisi oldugu diistiniilmektedir. Bu da bitkilere saygi duyulmasin

ve kutsallastirilmasini saglamstir.

Ancak bitkilere bigilen bu kutsalligin nedeni yalnizca kozmik aga¢ simgesi ile degil
ayni zamanda halk ayinlerinde genis yer edinmesi ile, insanligin kokenini bir bitki
tiriine baglayan halk inanislar ile, baz1 agaglar ile bazi bireyler ya da toplumlar
arasindaki gizemli iliskiler ile, meyveler ya da ¢igeklerin dogurganhik giiciiyle ilgili
batil inanglar ile, dldiiriilen kahramanin bir bitkiye doniistiigli masallarla, mitlerle ifade

edilebilir (Eliade, 2003: 33).

Tirk kiiltiirtinde de agaca biiylik 6nem verilmistir. Tiirk diisiincesinde agag; tiireyis,
beslenme, Tanr1 ile irtibat kurma cennete ulasma, sifa, dilek, tabiat olaylarini yonetme
gibi pek ¢ok rolii istlenmistir (Ergun, 2017: 25). Tiirk insan1 agacin olusumu ile kendi
hayatinin tabii seyri arasinda bir benzerlik oldugunu kesfetmis ve yasadigi her
cografyada kutlu mekanlarla agaclar arasinda miinasebet kurmustur. Bu inanisin bir
sonucu olarak, en eski devirlerden giiniimiize kadar Tiirk topluluklar1 arasinda
mabetlerin ¢evrelerine ve mezarlarin yanlarina aga¢ dikmenin kutsal bir gorev
olduguna inanilmistir. Ancak agacin bizzat maddi varliginin degil, sahip oldugu
birtakim ozellikler ve temsil ettigi giiciin bir sonucu olarak kutsal kabul edildigi

aktarilmaktadir (Isik, 2004: 90).



Kaggarlt Mahmut Lagat-it-Tiirk adl1 eserinde Tiirklerin biiyiik bir aga¢ gibi gozlerine
ulu goriinen her seye Tanr1 dediklerini, bu yiizden de onlara secde ettiklerini dile
getirmistir (Atalay, 1985: 377). Buradan da anlasilmaktadir ki aslinda tapiilan
nesneler degil onlarin temsil ettikleri seylerdir. Islamiyet ve eski Tiirk dini Gok Tanr1
inancinda agag, Tanri’dan gelen ve Tanr1 kutunu temsil eden tanrisal bir nesne olarak
kabul edilmistir (Ergun, 2017: 107). Ayrica bitkiler ¢esitli kiiltiirlerde canli bir varlik
olarak goriilmiis ve ruhlarinin olduguna inanilmistir. Eski Tiirk kiiltiirtinde kaya, agac,
calilik, dag, sel, ot, cicek ozellikle de insan eliyle yapilmis nesnelerin i¢lerinde ¢ok
0zel bir tdz, bir varlik, bir ruh tasidigina inanilmaktadir (Roux, 2000: 32). Bu nedenle

bitkilere deger verilmis ve onlara zarar verecek davranislardan kaginilmaistir.

Sadece Tiirk kiiltiiriinde degil bagka kiiltiirlerde de bu anlayisin yansimalari
goriilmektedir. James G. Frazer, Dogu Afrika’da Wanikalarin her agacin 6zellikle de
Hindistan cevizi agacinin bir ruhu oldugunu hayal ettiklerini ve agacin yok edilmesini
bir annenin yok edilisi olarak gordiiklerini aktarmistir. Nasil ki anne ¢ocuguna hayat
ve besin verirse, aga¢ da insanlara ayn1 seyi yapar. O yiizden agaci yok etmek anneyi
6ldiirmek gibi diisiiniilmiistiir. Moliik Adalarinda agaglar ¢icek verdigi esnada onlara
hamile kadin gibi davranilir, onlar1 korkutacak seylerden kag¢inilir. Korku halinde
meyve vermeyeceklerine inanilmistir. Agaglar canli kabul edildigi i¢in kendilerine
yapilan hasarlar1 hissetmektedirler. Kesildiginde agactan kan aktigina inanilir o
ylizden de agaclar1 nadiren keserler, kestikleri takdirde de agactan Oziir dilerler
(Frazer, 2004: 61-63). Bu ve benzeri drnekler daha pek ¢ok milletin kiiltiiriinde
goriilmektedir." Bu 6rnekler agacin canli bir varlik olarak goriildiigiiniin kanitin

olusturmaktadir.

Ayrica agacin kutsal giiglerle yiiklii olmasinda canli bir varlik olarak goriilmesi ve
tanrisal bir giicli sembolize etmesinin yaninda dikey olmasi, yerden bitmesi,
yapraklarini kaybedip yeniden kazanmasi, siislii ve giizel olmasi, meyve vermesi ve

diizenli olarak kendini yenilemesi de etkili olmustur (Eliade, 2003: 270).

Eski Tiirklerde daha ¢ok ¢cam, kayin, ¢inar ve servi gibi tek agaclarin kutsal sayildigi
goriilmektedir. Yakutlar, Ceremisler, Baskurtlar, Kazaklar ve Kirgizlar tek basina

duran, yash cam, kayin, servi ve ¢mar agaclarina kurbanlar sunmakta ve onlardan

! Ayrintili bilgi igin bakiniz. Frazer, J.G. (2004). Altin Dal-Dinin ve Folklorun Kokleri. Istanbul: Payel
Yaymevi.



dilekte bulunmaktaydi (Isik, 2004: 95). Ayrica karagam, elma, nar, kavak, ardi¢ gibi
agaclara da kutsallik atfedildigi goriilmektedir (Isik, 2004: 92- 101).

Kutsal aga¢ formunu bircok Tiirk destaninda gormekteyiz. Altaylara gore yer
yaratilmadan dnce su vardi. Kuday ya da Ulgen adi1 verilen Tanr1 kendisiyle arkadaslik
eden “kisi”ye emrederek denizin dibinden toprak cikartti. Ilk insanlar da bir agag
dalinda meyve gibi bitti (Inan, 1986: 14). Yakut Tiirklerinin Er- Sogotoh destaninda
da ilk insan olan Er- Sogotoh kutsal agagla yeryiiziine indirilmistir (Ogel, 2010: 97).
Uygurlarin Tiireyis efsanelerinde de benzer motif goriilmektedir. Uygurlarin atalar
kabul edilen prensler de iki nehir arasindaki kayin agacindan dogmuslardir (Ogel,
2010: 141). Yine Dede Korkut’ta Basat’m ulu bir agagtan tiiremis oldugu
goriilmektedir (Isik, 2004: 92). Oguz Kagan destaninda da Oguz Kagan bir nehrin
ortasinda bulunan bir agacm dibinde dogmustur (Ogel, 2010: 140). Ayrica Oguz
Kagan’in birinci karis1 gokten inmisken, ikinci karisi ise bir aga¢ kovugundan yani
yerin sonsuzluklarindan gelmisti. Bdylece Oguzlar soylarmi yerin ve gogiin

kutsalliklarindan almis oluyorlardi (Isik, 2004: 91).

Tarih igerisinde pek ¢ok kiiltiirel degisim yasayan Tiirk toplumunun kiiltiirel degisimle
beraber inang sisteminde de degisiklikler yasanmstir. Son olarak Islamiyet’i kabul
eden Tiirkler eskiden getirdikleri inanglarin1 yok etmemis, birgogunu hafizasinda
yasatmaya devam etmistir. Eski Tirk topluluklarinda bir kiilt haline gelen bitkiler her
zaman degerli gorlilmiistiir. Kutsal bitki algilayis1 Budizm, Maniheizm, Samanizm
gibi inang sistemlerinden; Islamiyet, Musevilik, Hristiyanlik gibi dinlere kadar biitiin

inang sistemleri i¢inde yer bulabilmistir.

Burkancilikta, Buda ile ilgili mitlerde bitkilerin 6nemli bir yer teskil ettigi
goriilmektedir. Buda’nin Tanri’ya ulasma ve aydinlanmasi, bir agacin altinda
gerceklesir. Bu agacin Ozellikleri Tirk diisiincesinden farkli degildir. Tiirk
diisiincesindeki kozmik agag¢ kavramu ile biiytlik benzerlik gosterir (Ergun, 2017: 183).
Maniheizm’in 6nemli eserlerinden biri olan ‘Hvastvaneft’ de agaglarin yaratilist
anlatilmaktadir. Mitte, denize diisen kotiilik mefhumundan bes agacin dogdugu
anlatilmaktadir. Bu bes agag, yeryiiziindeki bitkilerin mensei olarak kabul
edilmektedir (Ergun, 2017: 152). Uygur Manihaist inan¢ da ise diinya agaca

benzetilmis; lizlim ve nar kutsal kabul edilmistir (Ergun, 2017: 155).
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Museviligin kutsal kitab1 olan Tevrat’ta diinyanin yaratilisinda hayat agaci ve iyilik ve
kotiiligi bilme agacina deginilmistir. Musevilik’te kutsal kabul edilen diger bir agac
ise gofer agacidir. Allah, Hz. Nuh’a gemisini gofer agacindan yapmasini s0ylemistir.
Mese, akasya agaci, giinniik agaci, erz agaci, hurma agaci kutsal olarak kabul edilen
diger agaclardir. Erz agacinin Allah’in agaglari oldugu, kendisi tarafindan dikildigi ve

kuslarin {izerinde yuva kurdugu aktarilmaktadir (Ergun, 2017: 138-140).

Hristiyanlikta iyilik ve kotiiliik agacinin tahtasindan yapilan hag, kozmik agacin yerine
gecmistir. Hag yerden goklere ¢ikan bir agag olarak goriilmektedir. Agacin en 6nemli
sembolii Isa’nin ¢armiha gerildigi agac olarak kabul edilmesidir. Hristiyanlik *ta bir
diger onemli agac ise cam agacidir. Cam, Hristiyanligin dini bayrami olan Noel’in

semboliidiir (Ergun, 2017: 130).

Islam dininde insanlarin ve diger canlilarin saghgi, beslenmesi, c¢esitli gecim
vasitalarinin saglanmasi ic¢in ¢ok gerekli olan bitkilerin korunmasi, lizumsuz yere
kesilmemesi konusuna da dnem verilmistir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bitkilere
genis yer verilmistir. Mekke’de bitkilerin koparilmasi Hz. Ibrdhim’den itibaren
yasaklanmistir. Hz. Muhammed de agacin dikilmesine, yetistirilmesine ve
korunmasina biiyilk 6nem vermis, bizzat kendisi de aga¢ dikmistir. Ayn1 zamanda
agacla ilgili pek cok mucizesi de bulunmaktadir (Topaloglu, 1988: 458; And, 2007:
141).

Islam diinyasinda Kur’an-1 Kerim’de ismi anilan nar, incir, zeytin agaglarina kutsal
goziiyle bakilmis ve deger verilmistir. Zeytin agaci secere-i miibareke olarak da
anilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen diger bir aga¢ ise cehennemde yetisen ve
oraya gidecek olan insanlarin yiyecegi oldugu sdylenen zakkum agacidir. Secere-i
mel’ine yani lanetlenmis aga¢ olarak bahsedilmektedir. Secer-i ahdar, yesil agac
olarak da adlandirilan agactan ise Allah’in ates meydana getirdigi ve bunu insanlarin
hizmetine verdigi belirtilir. Seceretii’l-huld yani ebedilik agac1 icin ise Hz. Adem ile
Hz. Havva’nin yemelerinin yasaklandigi aga¢ olarak Kur’an-1 Kerim’de
bahsedilmektedir. Hosnutluk agaci ya da seceretii’r-ridvan adli agacin golgesinde
misliimanlar Hz. Muhammed’e biat etmislerdir. Tba agac1t Kur’an-1 Kerim’de iyi
amel sahiplerine vaad edilmigstir. Sidretii’l-miintehda’nin  koklerinin  cennette
bulunduguna inanilir. Yaktin agact Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yunus i¢in yaratildigi

sOylenen bir agactir (Ergun, 2017: 107- 108; Tanyu, 1988: 458-459).
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Sadece agaclar tlizerinde degil ayn1 zamanda ¢icekler, meyveler ve tahillar da dini
inanislar ve mitolojilerde yer bulmustur. Ozellikle ¢igeklerin olusumu gesitli mitolojik
anlatilara konu olmustur. Giiliin Islam inanisinda Hz. Muhammed ile Hristiyanlikta ise
Hz. Meryem ile 6zdeslestirilmesi ona kutsal bir deger atfedilmesini saglamistir
(Aydin, 2020: 600). Kur’an-1 Kerim ve diger islam kaynaklarinda pek ¢cok meyve,
cicek ve tahil s6z konusu edilerek Allah tarafindan insanlara verilmis nimetler olarak

goriilmiistiir (Bakara 2/266, Ra’d 13/2, Nahl 16/11).

Yapilan aragtirmalar neticesinde yukarida da yer verilen bilgilerden hareketle
bitkilerin eski toplumlardan giiniimiize kadar insanlar i¢in son derece énemli oldugu
tespit edilmistir. Beslenmeden sagliga kadar hayatin her alaninda kendisinden
yararlanilan bitkiler ayrica yiiklendikleri sembollerle de insan hayatinin vazgecilmezi
olmustur. Insan hayatinin vazgecilmezi olan bitkilerden sairlerde siklikla faydalanmus
ve mazmun olarak kullanmiglardir. Calismanin bundan sonraki kisminda klasik Tiirk
siirinde karsilasilan kutsal ve mitolojik bitkiler ile bu bitkilerin klasik Tiirk siirine

yansimalar lizerine durulacaktir.
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3. KLASIK TURK SIIRINDE KUTSAL VE MiTOLOJIK BITKILER

Tarih boyunca Tiirklerin hayatin1 degistiren iki biiyiik olay olmustur. Biri din digeri
de Bat1 medeniyetidir. Bunlar Tiirklerin sosyal hayatlarini degistirmekle kalmamus, dil
ve edebiyatlarin1 da degistirmistir (Mermer, 2016: 27). Tiirkler Islam dinini kabul
ettikten sonra dil ve edebiyatlarinda bir¢ok degisim yasamistir. Islam dininin temel
kaynagi olan Kur’an ve hadisler klasik Tiirk siirini oldukg¢a fazla etkilemis, sairler
siirlerinde Kur’an ve hadislerde yer alan olaylara atifta bulunmus ya da kendi

tahayyiilleriyle zenginlestirerek kullanmustir.

Klasik Tiirk sirini etkileyen diger onemli kaynak ise mitolojidir. Mitler de edebiyatta
oldugu gibi insan dogasini anlamaya ve anlamlandirmaya c¢alisir. Edebiyat toplumu,
bireyi anlatir. Mitler de bir toplumun kiiltiiriinii, k6kenini ve yasantisini gézler dniine
serer. Bu bakimdan toplumu, insam1 daha iyi anlatmak isteyen sairler siirlerinde

mitolojik unsurlar1 kullanmay1 ihmal etmemislerdir.

Tiirklerin dini ve mitolojik anlatilarinda genis yer kaplayan unsurlardan biri de
sliphesiz bitkilerdir. Bitkiler insan hayatinin vazgecilmez unsurlarindan biridir.
Insanin yasamsal faaliyetlerini gerceklestirmesinde baslica besin kaynagidir. Hayatin
hemen her alaninda etkilidir. Bitkilerin cesitli 6zellikleri ve kullanildig1 alanlar ile
ilgili bilgiler nesiller boyunca aktarilmis ve giiniimiize kadar gelmistir. Onceleri
insanlarin temel ihtiyaclarini karsiladigi bitkilere zamanla birtakim semboller
yiiklenerek kutsallik atfedilmistir. Bu kutsalligin temelinde Kur’an-1 Kerim basta
olmak iizere pek ¢ok dini kaynakta bitkilerin 6neminden bahsedilmesi etkili olmustur.
Ayrica bircok mitolojik anlatida yer alan bitkiler hayatin anlamlandirilmaya
calisilmasinda 6nemli rol oynamistir. Eski zamanlardan bu yana bitkiler Allah’in
insanlara verdigi armagan olarak diisiiniiliip deger ve saygi gérmiistiir. Bu bakimdan
bitkiler hem dinlerde hem mitolojilerde 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Klasik Tirk sairleri bitkilerden oldukca fazla yararlanmistir. Siirlerde bitkiler
cogunlukla benzetme unsuru olarak kullanilmakla beraber bazen dini ve mitolojik
ozellikleri ile de s6z konusu edilmistir. Dini ve mitolojik anlatilar klasik Tiirk siirinin
en ¢ok yararlandig1 muhteva kaynaklarindan oldugu i¢in bu anlatilarda gegen pek cok

unsurun sairler tarafindan kullanilmasi olagandir.
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Dini ve mitolojik yonden bazi bitkilere atfedilen kutsallik neticesiyle sairler de bitkileri
degerli goérmiis ve Oonem vermistir. Kur’an-1 Kerim’de bitkilerin énemi iizerinde
durulmus, Allah’in varhigm ve kudretini gosteren 6nemli deliller oldugu ifade
edilmistir. Insanin besin ihtiyacinin karsilanmasindan golgesiyle insana ferahlik
vermesine kadar pek ¢ok faydasi vardir. Allah’in kullarina ikrami olarak goriilmiistir.
Hakiki asagidaki beytinde “Bu dag, tas, toprakta, agaglarda ve yaprakta Allah ne

hikmetler saklar, (O) ne giizel yapicidir.” diyerek bitkilerin 6nemi {izerinde durmustur:

Bu tag u tas u toprakda agaclarda vii yaprakda
Ne hikmetler nihan eyler te’ala’llah zihi sani’

Hakiki, Divan, K. 266/9

Yine Kur’an-1 Kerim’de bitkisiz, verimsiz yer cehennemin, bitkilerin oldugu yer ise
cennetin miijdecisi olarak goriilmiistiir. Bitkisiz topraklar canlilara sikint1 verip onlari
bogarken agacli, yesillikli, ¢esit ¢esit ¢igekli yerler insana huzur verir. Bu bakimdan
¢ogu inanista cennet; agacli, bol yesillikli, giizel kokulu ¢igekleri olan bir yer olarak
tasvir edilir (Kayadibi, 2018: 4). Ra’d suresinde cennet i¢inden irmaklar akan,
yemisleri ve golgeleri devamli olan bir yer olarak anlatilmaktadir (Ra’d 13/35). Yine
baska bir surede cennette meyvelerin bolca oldugu ve cennete gireceklerin onlardan
yiyecegi anlatilmaktadir (Zuhruf 43/73). Cennetin diger bir isimlendirmesi olan
Firdevs sozciigii de eski Iran dillerinde “biiyiik ve genis bahge, ferah yer, etrafi
duvarlarla ¢evrili, i¢cinde ¢ok ¢esitli agac tiirleri, rengarenk bitkiler ve yararl hayvan

tiirlerinin bulundugu yer” anlamlarina gelmektedir (Yildirim- 2006: 324).
Ahmedi asagidaki beytinde cennetin ¢iceklerle dolu oldugunu ifade etmektedir:

Cennet bigi plir-siiktifediir bag
Havra bigi hiille-pis es¢ar
Ahmedi, Divan, 274/6

Kur’an-1 Kerim’de sadece cennette degil yeryiiziinde de insanlarin ve hayvanlarin
yasamlarini siirdiirebilmesi agisindan bitkiler s6z konusu edilmistir. Abese suresinde
insanlarin ve hayvanlarin yararlanabilmesi i¢in taneler, liziimler, yoncalar, zeytinler,
hurmaliklar, sik agagli bahgeler, meyveler ve otlaklar yaratildigi vurgulanmaktadir
(Abese, 80/27-32). Su’ara suresinde de “Yeryiiziine bakmazlar mi1, orada her tiirden
nice giizel ve yararl bitkiler bitirdik. Siiphesiz bunlarda (Allah’in varligina) bir delil

vardir, ama onlarin ¢cogu inanmamaktadirlar.” demektedir (Su’ara 26/7-8).
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Ahmedi asagidaki beytinde Allah’in hayvan ve bitkileri yaratarak yeryiiziine giizellik
bagisladigini ifade etmektedir:

Enciim 1i ay u giin-ile goklere virdiin safa
Yire hayvan u nebat-1la bagisladun cemal

Ahmedi, Divan, Tevhid, 2/ 6

Klasik Tiirk siirinde agag¢ motifi biiyiik bir yer kaplamaktadir. Agac hayatin, canliligin,
bliyliyiip gelismenin simgesi olarak goriilmistiir (Yildirim, 2006: 245). Klasik Tiirk
siirinde basta servi, ar’ar, simsad, sidre, ¢inar gibi agaglar yer alirken ayrica tek basina
agactan da bahsedilmektedir (Pala, 2015: 9). Agaclar kimi zaman sevgilinin boyuna
benzetilir, kimi zaman dviilen kisiye benzetilir, kimi zaman da dini inanis ve mitolojide

gecen Ozelikleriyle s6z konusu edilir.

Bitkiler icerisinde belki de en dneme sahip olan agaglardir. Bir¢ok toplulukta agag
kutsal kabul edilmis; deger gdrmiistiir. Islam dininin kutsal kitabi olan Kur’an-1
Kerim’de secer veya secere kelimesi hem aga¢ hem de genel olarak bitki anlaminda
olmak {izere yirmi alt1 yerde gecmektedir. Kur’an’da agacin ilahi liituf ve kudretin
eseri olarak yaratildig belirtilerek bircok canlinin aga¢ olmaksizin yasayamayacagi
gercegine dikkat ¢ekilmistir (Topaloglu, 1988:457). Kur’an’da hurma, nar, iiziim,
muz, incir ve zeytin gibi bazi agaclarin isimleri gegmektedir. Bunlar disinda zakk(m,
tiba, sidretii-I- miintehd, yaktin, secer-i memnu, secer-i ahdar, seceretii’l- huld gibi
agaclara da yer verilmistir (Topaloglu, 1988: 457; Ergun, 2017: 107-108). Tin
suresinde incir ve zeytin agaci iizerine yemin edilmektedir (Tin 95/1). Hac suresinde
goklerde ve yerde bulunan her seyin, giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve
bircok insanin Allah’a secde ettigi soylenmektedir (Hac 22/18). Bu da agaca verilen

onemin gostergelerindendir.

Kur’an-1 Kerim’de meyveler de genis yer kaplamaktadir. Meyveler cennete girenler
icin birer nimet olarak aktarilmistir. Cennetten bahsedilerken “Onlar i¢in orada
meyveler vardir. Onlar i¢in diledikleri her sey vardir.” denmektedir (Yasin 36/57).
Cennete girenler kendilerini caninin ¢ektigi meyveler icerisinde bulacak (Miirselat
77/42) ve bu meyveler kolaylikla alinsin diye agaclar onlara yakinlastirilacaktir (Insan

76/14).

Ahmedi asagidaki beytinde “Allah’1in kalemi agaclara nasil bir sanat etti ki biikalem{in

gibi renk renk goriiniir.” demektedir.
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Ne san’at itdi agaglara Kudretiin kalemi
Ki reng reng goriniir nite ki bikaleman

Ahmedi, Divan, K. 65/2
Seyh Galib asagidaki beytinde yapraklarin ve agaclarin secde etmesine deginmektedir:

Hep secdeye vard1 berg ii escar
Hayretle eridi akdi enhar
Seyh Galip, Hiisn i Ask, Mes. 293

Mehmed Sidki ise asagidaki beytinde biitliin meyvelerin secdeye kapandigini,
agaclarin rikkiya vardigini dile getirmistir. Ayrica seher vaktinde kuslarin, vahsilerin

ask ile Allah’1in birligini dile getirdigini sdylemistir:

Sacid olmus ciimle esmar raki‘ olmus hep secer
Miirg ii vahsi ‘ask ile tevhid okur vakt-i seher
Mehmed Sidki, Divan, G. 70/2

Mehmed Sidki asagidaki beytinde “Bahar giinleri, birligin isaretini bahge yapraklari

sOyler. Agacta her yaprak agzi olmadan Allah’in sirrin1 sdyler.” demektedir:

Bahar eyyami remz-i vahdeti berg-i gemen soyler
Secerde her varak esrar-1 Hakki bi-dehen soyler

Mehmed Sidki, Divan, G. 55/1

Bitkiler peygamberlerle ilgili anlatilarda da yer almistir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde Hz. Muhammed basta olmak iizere pek ¢ok peygamberin bitkilerle ilgili

mucizeleri s6z konusu edilmistir.

Vahyi asagidaki beytinde Hz. Muhammed’in 6lii agaci canlandirmasina telmihte
bulunmustur. Sair “Sen o mucizeler yetistiren peygambersin ki bakisinin tesiriyle bir

solukta 6lmiis agact meyveli eyledin.” demektedir:

Sen ol Peygam-ber-i iccaz-perversin ki bir demde
Diraht-1 miirdeyi feyz-1 nigahun mivedar eyler

Vahyi, Divan, K. 6/26

Olii agacin canlandirilmas: Hz. Isd’nin da mucizeleri arasindadir. Hz. Isa Cebrail’in
Hz. Meryem’e iifledigi ruh oldugu i¢in neye dokunsa ona can verir ve oOliileri diriltir

(Pala, 2015: 235).
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Neyli asagidaki beytinde “Hz. Isa’nin nefesinin 6lmiis agac1 canlandirmasi gibi sabah

rlizgar da giil bahgesinin servisini ylriittii.” demektedir:

Nesim-i subh reftare getiirdi serv-i giilzari
Dem-i “Isi gibi ihya idiip emvat-1 escér

Neyli, Divan, Byt 83

Hz. Muhammed’in agagla ilgili siirlerde gegen bir diger mucizesi ise agacin Hz.
Muhammed’in peygamberligine sahitlik yapmasidir. Sehri asagidaki beytinde bu
duruma atifta bulunmustur. Sair “Allah’in peygamberi sensin ki aga¢ ve kurumus

camur sahitlik eder. ““ demektedir:

Sensin o peyam-ber-i be-Hak kim
Eyler secer ii meder sehadet

Sehri, Divan, Terc. 2/2

Siileyman Celebi ise asagidaki beytinde agacin hem Hz. Muhammed’in
peygamberligine sahitlik yapmasmma hem de Hz. Muhammed’e secde etmesine
deginmistir:

Hem agaclar kildilar ana siicid

Oldilar hakligina ctimle siihtid
Stileyman Celebi, Vesiletii’n- Necat, 330

Hz. Muhammed’in bir agaci yiiriittiigline dair de bir mucizesi anlatilmaktadir (Yiicel,

2020: 316). Larendeli Hamdi asagidaki beytinde bu olaya telmihte bulunmustur:

Bir barmagunla iki boliiniir felekde ay
Koklii agaclan yiirtidiirsin bila-kadem

Larendeli Hamdi, Leyla u Mecniin, Mes. 273

Agaglar kimi kiiltiirlerde canli bir varlik olarak goriildiigli i¢in kendisine yapilan
muameleleri hissetmektedir. Bu nedenledir ki agaglarin yaninda kotii soz ve
davranislarda bulunmak hos karsilanmamistir. Asik Celebi asagidaki beytinde agacin

taglanmamasi gerektigini, taglandiginda meyve vermeyecegini dile getirmistir:

Urdukea seng ‘Asika eyler du’a send
Taslanmaz ol diraht ki ol virmeye semer

Asik Celebi, Divan, G. 84/5
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Klasik Tiirk siirinde s6z konusu edilen bitkilerden biri de ¢igeklerdir. Cigek yerine
ezhar ya da siiktife sozciikleri daha fazla kullanilmigtir (Bayram, 2001: 88). Cicekler,
siirlerde kimi zaman mitolojik 6zellikleriyle yer almis, kimi zaman benzetme amaciyla
kullamlmistir. Cicekler giizellikleriyle etrafi siislemektedir. Insanlara ferahlik
vermektedir. Bu bakimdan cennet rengarenk ciceklerin oldugu bir yer olarak tasvir
edilmektedir. Nesati’nin asagidaki beytinde cicekler giil bahgesini siisleyen unsurlar

olarak tanimlanmuistir:

Hemise ta ki viriip giilsene saba revnak
Miizeyyen eyleye ezhar ile giilistani
Nesati, Divan, K. 5/39
Stiheyli ise cesit cesit ciceklerle bahgenin siis ve parlaklik buldugunu ve yerin
ylizeyinin cennete dondiigilinii dile getirmistir:
Zib i fer buldi gemen ezhar-1 glin-a-glin ile
Cennetii’l-me’vaya dondi ‘arsa-i rity-1 zemin

Stiheyli, Divan, K. 33/2

Zatl ise asagidaki beytinde bitkilerin biitlin canlilara ferahlik verdigini ifade

etmektedir:

Ey mihr-i felek salma fiirugun yire anun
Ezhar virtipdiir kamu mahluka ferdh

Zati, Divan, K. 68/13

Ravzi asagidaki beytinde “Benzersiz ciceklerle her taraf insana cennet bahgesi gibi

goriinse sasirtict degil.” demektedir:

Bag-1 cinan-sifat goriniirse ‘aceb degiil
Ezhar-1 bi-nazir ile insana her taraf

Ravzi, Divan, G. 383/4

Bitkiler klasik Tiirk siirinde sayisiz benzetmelere konu edilmistir. Calismanin
konusunu kutsal ve mitolojik bitkiler olusturdugu i¢in eserlerden alinan beyit 6rnekleri
buna uygun olarak secilmeye ¢alisilmistir. Incelenen eserler neticesinde klasik Tiirk
siirinde sairler bitkilerin igerisinde birer hikmet barindirdigina inanmaktadir. Bitkileri
Allah insanlara nimet olarak bagislamistir. Insanlar agagtan yetisen meyveleri yiyerek

yiyecek ihtiyacint karsilamakta, golgesiyle ferahlik bulmaktadir. Ayn1 zamanda
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bitkilerin iyilestirici giiciinden de yararlanarak hastaliklarina care bulmaktadir.
Bitkilerin i¢lerinde hikmet barindirmalari, 6zellikle cennet tasvirlerinde siklikla
kullanilmalari, Allah’a secde etmeleri, Allah’in kudretinin giicii olmalar1 yonleriyle
klasik Tiirk siirinde kullanildigr gbzlenmistir. Klasik Tiirk siirinde meyvelerin ve
tarimsal triinlerin siirlerde aga¢ ve ciceklere nazaran daha az tercih edildigi

goriilmektedir.

Klasik Tiirk siirinde bitkilerin nasil goriindiiiine dair genel bir degerlendirmeden
sonra ¢alismanin bundan sonraki kisminda klasik Tiirk siirinde hangi kutsal ve

mitolojik bitkilerin kullanildigina yer verilecektir.
3.1. Klasik Tiirk Siirinde Kutsal ve Mitolojik Agaclar

3.1.1. Hayat Agaci

Hayat agaci; kozmik agag, diinya agaci, evren agaci olarak da bilinir. Diinyanin
merkezinde yer aldigina ve ii¢ kozmik alemi birbirine bagladigina inanilan agaglar
ifade etmektedir. Agaglarin bir ruha sahip olduklar1 diisiincesinden dolay1 biinyesinde
bir giic barindirdigina inanilmis ve buna bagl olarak da cesitli agaclara kutsallik
atfedilmistir. Hayat agac1 pek c¢ok toplulugun gii¢ ve kutsallik yiikledigi en dnemli
agactir (Oztekin, 2008: 23).

Hayat agaci, ¢ogu kiiltiirde yaygin olarak kullanilan inanglardandir. Agaca kutsallik
atfeden ve onu bir kiilt haline getiren toplumlarin inaniglarinin temelinde hayat agaci
motifi yatmaktadir. Farkli kiiltiirlerde kendine yer edinmis olan hayat agaci pek ¢ok
mitolojik anlatiya da ev sahipligi yapmistir. Anlatilarda kiiltiirden kiiltiire birtakim

farkliliklar bulunmakla beraber agaca yiiklenen anlam ortaktir.

Hayat agacinin diinyanin merkezinde bir dagin ya da tepenin iizerinde bulunduguna
inanilir. Hayat agaci tanrinin sifatlarini biinyesinde tagir ve hayatin bir diizen igerisinde
devam etmesini saglar. Canlilara hayat vererek yasamin devamliligini saglar. Insanlara
genclik ve Oliimsiizliik verir. Ug alemi birbirine baglar. Kdkleriyle cehennemi,
govdesiyle yeryliziinii, dallariyla cenneti kaplar (Eliade, 2003: 274-275; Eliade, 1991:
19; Ergun, 2007: 185). Hayat agacinin cinsi toplumdan topluma degismektedir.
Toplumlara gére mese, ¢am, zeytin, elma, incir, asma vb. bir¢ok bitki ve agac hayat

agaci olarak diisiiniilmiistiir. Muhtemelen toplumlarin giinliik hayatlarinda hangi agac
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onlara fayda sagliyorsa o agaca saygi duyulmus ve o aga¢c hayat agaci olarak

sembollestirilmistir (Eliade, 2003: 274- 275).

Pervin Ergun, bir agacin hayat agaci kategorisine girmesi i¢in; diinyanin merkezinde
bulunmasi, koklerinin yer altina inmesi, zirvesinin Tanr1 katina ¢ikmasi, kozmik
alemleri birlestirmesi, govdesi ve golgesinin biiyiilk ve genis olmasi, yapraklarini
dokmemesi ve yaz-kis canli kalmasi gibi 6zelliklere sahip olmasi gerektigini ifade

etmektedir (Ergun, 2017: 27-28).

Hayat agaciin insanin dogumu ve o6liimii ile de baglantili olduguna inanilmustir.
Bundan dolay1 da yaratilis mitlerinde genis yer almistir. Pek ¢ok koken mitinde ilk
insan hayat agacindan tliremistir. Ayn1 zamanda agacin kurumasi kiyametin kopmasi,

hayatin sona ermesi olarak diistiniilmiistiir (Ergun, 2017: 204).

Avrupa yaratilis mitinde “Ash Yggdrasil” olarak adlandirilan agag biitlin agaglarin en
biiyiigii ve en iyisidir. Agacin dallar1 biitiin diinyaya yayilir. Tanr1 bir karar vermek
istediginde onun altinda verir. Yaninda bir kutsal kuyu vard1 ve tepesinde de bir kartal
bulunmaktadir. Ilk insan bu agactan tiiremistir. Avrupa’da kozmik agaci temsil eden
en yaygin agac mesedir. italyanlar, Almanlar, Ruslar, Fransizlar vs. meseye biiyiik
onem verirler (Ergun, 2017: 28-30). Benzer motifte aga¢c daha bir¢ok toplulugun

mitolojisinde yer almistir.

Hayat agacina iliskin ilk izlere MO 3000 yil sonrasinda Asagi Mezopotamya’da
rastlanilir. (Agag, Sakarya, 2015: 5). Misir kabartmalarinda Tanr’nin ellerini agagtan
¢ikararak hayat suyu dagittig1 vazo goriilmektedir (Eliade, 2003: 279). Siimerlerin
yaratilig efsanelerinde de hayat agaci yer almistir. Stimerlerde hayat agacinin, bereket
tanrist olan Dumuz (Temmuz)’u simgeledigi diisiiniilmiistiir (Oz, 2018: 215). Akadca
satir alt1 ¢evirileri bulunan bir Siimer metninde kokiinden hayat suyunun aktigi ve
cennette bulundugu anlatilan hayat agaci kiskannu olarak ge¢cmektedir. Bu agacin
Dumuz’u sembolize eden hasurru adli sedir agaciyla ayni aga¢ oldugu ifade
edilmektedir (Tekin, 2020: 521). Ayrica Babil, Asur, Hitit, Frig, Mitanni, Hurri gibi
birgok kiiltiirde de hayat agacit motifinin kullanildig1 bilinmektedir (Agag, Sakarya:
2015: 4).

Tirk inanisinda birgok mit ve efsanede hayat agacina yer verilmistir. Tiirk diinyasinda
genel olarak “bayterek” ve baygac-bayagac™ sekilleri kullanilmaktadir. Bazen bay/pay

kelimesi yerine temir ya da demir agac sOyleyisi de Altaylilar tarafindan hayat agaci
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anlaminda kullanilmigtir (Ergun, 2017: 185-186). Kayin, cam, dag servisi- sedir, ardi¢
ve cmar kutlu agaclardan sayilmiglardir. Bu agaglarin Gok Tanri’nin sifatlarin

sembolize ettigi ve Tanr1 kutunu tasidig1 diistiniilmiistiir (Ergun, 2017: 246).

Hayat agaci Tirk diisiincesinde tek, yalniz bir agagtir ve diinyanin bel kemigidir.
Tanr1’y1 temsil etmektedir. Bu aga¢ yasamla iliskilendirilmis ve yasamin bir sembolii
olmustur. Hayat bahseder ve ii¢ alemi birbirine baglar. Allah tarafindan yer ile gok
yaratildig1 zaman yaratilmistir. Dallar1 ve budaklar1 glimiisten, yapraklar1 altindandir.
Govdesinden ve tepesinden sar1 renkte bir sivi akmaktadir. Canlilarin ihtiyaci olan
yiyecek ve igeceklerin hepsini kendisinde barindirir. Biitlin kiiltiirlerde yesil, ¢igekli
ve meyve yiiklii olarak bilinen hayat agaci Tiirk diisiincesine gore meyvesizdir. Hayat
agacinin tepesinde daima iki bash kartal ya da iki kartal tasvir edilmektedir. Burada
kartal diinyadan gelenlerin yukariya ¢ikmasina izin vermemekte, kendisi de yukari
cikamamaktadir. Kartal, bir nevi Tanri’nin el¢iligini tistlenmistir (Ergun, 2017: 185-

200).

Eski Tiirk toplumlarinda agacin énem kazanmasinda Samanizm inancinin da etkisi
vardir. Samanizm’de bir takim tabiat giiclerine kutsallik atfedilmistir. Samanistler
atalarinin ruhlarin agagtan tiiredigine inanarak agaclara tapmislar ve agaci kutsal bir
varlik olarak kabul etmislerdir. Samanlarda evrenin ortasinda yiikselen ve zirvesinde
Tanrt’nin bulundugu bir aga¢ vardir. Agacin lizerinde 7 veya 9 kertik agilmakta ve
saman bunlara basarak goge ¢iktigini ilan etmektedir. Goge ¢ikarak Tanri’ya adanan
kurbanlar1 sunmaktadir. Bu agactaki 7 veya 9 kertik diinya agacindaki 7 veya 9 dall
kozmik agaci ¢agristirmaktadir. Bu torene katilan Saman her katta gordiiklerini anlatir.
Son katta Tanr1’nin karsisinda yerlere kapanir. Ayn1 zamanda saman burada Tanri’nin
elinden bu agacin ti¢ dalin1 almaktadir. Bu ii¢ dal saman ayinlerinde samanlarin vecde

gelmesini saglayan davulda kullanilmistir (Eliade, 1992: 26-27)

Yakut samanlarinin da her birisinin bir agaci vardi. Bu agaca da Turuu adi verilirdi.
Gengler Saman olmak istediklerinde hemen bir agag dikerler, bu agac biiytlidiik¢e geng
saman adaylariin da riitbeleri artardi. Samanlar 6ldiiglinde agaglar1 da yok edilirdi.
Rivayete gore, Tanr1 gokte ilk samani yaratti§i zaman onun evinin kapisinin niine
sekiz dall1 bir agag diker. Gokteki saman sonsuza kadar yasam siirdiigii i¢in kendisiyle
beraber agaci solmadan, sonsuza kadar durur. Gokteki bu sonsuz aga¢ zamanla biiyiir

ve her tarafa dallarmi salar. Insanlarin ruhlari bu agacin dallar1 arasinda
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bulunmaktadir. Bir insan dogdugu zaman, bu agacin dallar1 arasindan bir ruh gelir ve

insana can verir (Ogel, 2010: 93-94).

Yakut Tiirklerinin Er- Sogotoh destaninda da ilk insan olan Er- Sogotoh kutsal agacla
yeryiiziine indirilmistir.(Ogel, 2010: 97). Yakut destan1 pek ¢ok arastirmaci tarafindan
derlenmistir. Bahattin Ogel’in Middendorf’tan aktardig1 efsanede hayat agac1 “Hakan
Agac¢” olarak nitelenmistir. Pervin Ergun bu agacin diger biitiin agaclardan daha
bliyiik, daha gosterisli oldugu ve biitiin agaclar1 biinyesinde barindirdigi i¢in bu adi
aldiginmi ifade etmektedir (Ergun, 2017: 188). Destanda hayat agaci su sekilde tasvir

edilmektedir:

Aga¢ Hakan biiyiiktii, her seyin anasiydi,
Varlik ona bagliydi, gokle yer binasiydi.
Kokleri kaplar idi, Yeralt1 diinyasini,
Zirvesi deler idi, gogiin dokuz katini,

Tam yedi ayak idi, agacin yapraklan,
Ondan daha biiyiiktii, sarkan kozalaklari,
Agacin tam kokiinde, goriiliirdii bir kaynak,
Hayat suyu bu idi, akar giderdi ap ak.

Ak ve kara inekler, ihtiyar olmuslarda,

Bu sudan i¢enlerse, yeni can bulmuslardi.

(Ogel, 2010: 98)

Yakut efsanesinin bir bagka derleyicisi ise A. Hudyakov’dur. Bu efsaneye gore diinya
8 koseli 1di. Bunun ortasindan ise Kutup yildizina kadar uzanan biiytiik bir agag¢ vardi.
Bu agaca Tiirkler de Demir-Kazik derlerdi. Agacin her yam siislii, kabugu, kiitiigii
giimiise benzemektedir. Agacin yanina kimse yaklasamazdi. Bu aga¢ oldukga biiyiik
ve goge kadar yiikselen bir agactir. Agacin her yani siislii; kabugu, kiitiigii giimiise
benzemektedir. Agacin gévdesinden bir su akmakta ve su altin gibi parlamaktadir. Bu
sudan igen bir daha aglik hissetmezdi. Ilk insan yaratildiginda hemen agacin yanima

gitmis, bu sudan i¢cmis ve hayat elde etmis (Ogel, 2010: 100).

Yakut destaninin {iglincii metni N. Gorohov tarafindan toplanmistir. Bu destana gore
goklerin en iist kat1 Dokuz Felek ¢igrisidir ki, bunlar durmadan donerler. Onun altinda
7 kat g6k vardir. Cennet ise 7 kat gdgiin en iistiinde ve ortasinda bulunurdu. Diinyanin

sar1 gobeginden ¢ikan agac buralara kadar uzanirdi. Bu destana gore, yer gibi gégiin
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de bir gobegi vardi ve bu gobek de cennetten baska bir sey degildi. Cennet ve Hayat
agaci, diger metinlerde oldugu gibi burada da g6giin dogu yoniinde idi. Yakutlarda
Uriing, yani ak renk kutsalligin bir ifadesi idi. Bunun i¢in bu destan Er-Sogotoh’a Ak-
Oglan demektedir. Ciinkii o, Tann tarafindan yaratilmis ilk ve kutsal insandi. Bu

destanda agag su sekilde tasvir edilmektedir:

Adi “ Ak-Oglan” idi, géz agmis idi orda,
Goziinii acar agmaz, etrafina bakinmis,
Ben nerdeyim diyerek, uyanarak kalkinmais,
Bir ova uzanirmig, Uzak Dogu yoniine,
Cok yiiksek bir dag ise, ¢ikmis onun Oniine,
Bu dagin iizerinde, biiyiik bir aga¢ varmas,
Agacin usaresi, hem parlak hem kokarmus,
Bu agacin kabugu, nemi hi¢ kurumazmas,
Suyu gilimiis gibiymis, yapragi da solmazmis,
Siislii, siislii bardaklar, dallarindan sarkarmas,
Bunu gorenler sanki, bir tomurcuk sanarmis,
Bu agacin zirvesi, Yedi Gogii delermis
Gokler tistiine ¢ikip, ta Tanriya gidermis
(Ogel, 2010: 100-103)

Yakut destan1 son olarak Alman dilcisi O. Bohtling tarafindan derlenmistir. Bu
efsanede de hayat agacinin diger efsanelere benzer bir sekilde tasvir edildigi
goriilmektedir. Bu efsanede de Hakan- agag olarak gegmekte ve zirvesinin dokuz goge
ulastig1 anlatilmaktadir. Ayn1 zamanda agacin dibinde insanliga 6liimsiizlik sirrini
veren hayat suyunun bulundugu, ihtiyarlar, kuvvetten diismiis ineklerin gelerek bu
sudan icip genclestigi, kuvvet buldugu aktarilmaktadir. Ucan ve kosan vahsi
hayvanlar, bu agacin dallarinda gezerler, kosarlar ve onun usarelerini emerek, kutsal

bir kuvvete sahip olurlar (Ogel, 2010: 105).

Yakut efsanesinin tiim derlemelerine bakildiginda bahsedilen aga¢ formlarinin hemen
hemen birbirine benzedigi goriilmektedir. Tiim ¢evirilerde bu aga¢ cennetin ortasinda
bulunur. Tiim agaglardan daha biiyiik, daha heybetlidir. Dallar1 gokytiziine ulasirken

kokleriyle yeraltina iner. Agacin tepesinde ¢esit ¢esit kuslar bulunur. Insanlar bu
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agacin dallarindan yaratilir. Altindan irmaklar akar ve bu irmaktan su igenler biitiin

dertlerine derman bulur ve 6liimsiizliige kavusur.

Uygurlarin Tiireyis efsanesinde de benzer motif dikkat cekmektedir. Bahattin Ogel’in
Ciiveyni’den aktardigi efsaneye gore Togla ve Selenge adi verilen iki irmagin arasinda
iki aga¢ bulunmaktadir. Efsanede agaglardan birinin kigin bile yapraklarini dokmedigi,
meyvesinin tadi ve seklinin ¢cam fistigina benzeyen bir aga¢ oldugu, diger agaca ise
Tur agaci denildigi aktarilmistir. Bir giin bu iki agacin arasina gokten bir 151k iner ve
bu 15181n etrafinda otuz defa simsek ¢akmaya baglar. Ertesi glin ayn1 yerde kurulmus
bes ayr1 ¢adir ve her ¢adirin i¢inde bes ¢ocugun oturdugu goriiliir. Orada bulunan halk
cocuklart alarak besleyip, biiyiitiirler. Biiylidiiklerinde babalarini soran ¢ocuklara o iki
agag gosterilir. Cocuklarin dogusundaki kutsallig1 géren halk bu ¢ocuklara saygi duyar
ve bunlardan birinin hiikiimdar olarak secilmesine karar verirler. Bu c¢ocuklar
arasindan secilen Bogii-Tekin’i hiikiimdar yaparlar (Ogel, 2010: 74-75). Bu efsanede

de agactan tiireme motifi dikkat ¢cekmektedir.

Hayat agac1 motifi Anadolu Sel¢uklu sanatinda da goriilmektedir. Anadolu
Selguklularinda sikga karsilasilan aga¢ motifleri olasilikla erken donemde gelisen
hayat agaci inaniginin devami niteligindedir (Alp, 2009: 57). Selguklularda hayat agaci
oOliilerin ruhlarinin cennete yiikselmesini saglayarak; cennet, gokyiizii ve yeryiiziiniin
birlesimini sembolize etmektedir. (Oney, 1968: 34-36). Bu kiiltiirde hayat agaci
genellikle tek basina veya kus, kartal, arslan, ejder gibi ¢esitli hayvanlarla birlikte
verilmistir (Oney, 1968: 25).

Hayat agaci ile ilgili inanislar ¢esitli dinlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Museviligin
kutsal kitab1 olan Tevrat’ta diinyanin yaratilis1 anlatilmistir. Musevilerin inanglarina
gore; yedi glinde tamamlanan diinyanin yaratilisinda ti¢lincii, dordiincii ve besinci
giinde agaglar ve diger canlilar yaratilmistir. Insan ise hayat agaci, iyilik ve kotiiliigii
bilme agaci1 ile birlikte Aden bahgesinde son giin yaratilir. Aden, diinyadaki cennettir.
Allah, Hz. Adem’i yarattiktan sonra Aden’de bir bahge hazirlar ve onu oraya
yerlestirir. Ayrica bahcenin sulanmasi icin Allah tarafindan bir irmak ¢ikarildi. Daha
sonra bu irmak dort kola boliindii. Bunlar Dicle, Firat, Gihon ve Pison’dur. Pervin
Ergun, irmaklarin bulundugu yerden yola ¢ikarak Aden’in Dogu Anadolu’da bir yerde

olabilecegine deginmistir (Ergun, 2017: 138; Yildirim, 2006: 48).
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Aden’in ortasinda hayat agaci bulundugundan hayat agaci diinyanin merkezi olarak
kabul edilmektedir. Allah Adem’e cennet bahgesindeki biitiin meyvelerden yemesini
serbest birakirken sadece hayat agaci ile iyilik ve kétiiliigii bilme agacinin meyvelerini
yasaklar. Ancak Adem ile Havva yilana uyarak iyilik ve kotilik agacmin
meyvelerinden yerler. Bunun iizerine hayat agacinin meyvelerinden yiyemeden

cennetten yeryiiziine gonderilirler (Kitab1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit, 1974).

Hayat agaci dliimsiizliik verir ve tanrilara 6zgiidiir. Bu nedenle ona ulagsmak zordur
(Yildirim, 2006: 49). Tevrat’ta hayat agacinin yolunun korunmasi i¢in dogusuna
Kerrubiler ve her tarafina donen kilicin alevinin koyuldugu aktarilmistir. Pervin Ergun
giiniimiizde de hala insanlarin hayat veren agaci ve suyu aradiklarini dile getirmektedir

(Ergun, 2017: 138).

Zerdiist inancinda ilk insan Yima tipki Adem gibi oliimsiizken isledigi bir giinah
ylizlinden hem kendisinin hem de biitiin insan soyunun Olimlii olmasina neden
olmustur. Haoma ya da Gaokerena adindaki yasam agacini Tanr1 Abura Mazda ilk
olarak Haraiti Dag1 'na dikmisti. Bir 6rnegi cennette bulunan bu aga¢ tiim bitkilerin
krali olarak tanimlanir. Bu agacin tadina bakan o6liimsiizliige ulasiyordu. Ehriman,
Abura Mazda'nin diktigi bu agaca saldirmasi i¢in bir kertenkele yaratmisti. Bu
kertenkele Adem ve Havva'y1l ayartan yilan motifinin bir yansimasidir. Bu genel
hatlariyla cennetten kovulma mitosunun Iran inanglarindaki varyantidir ve hikayenin

gidisat1 neredeyse aynidir (And, 2007: 88).

Hristiyanlikta iyilik ve kotiiliik agacinin tahtasindan yapilan hag, kozmik agacin yerine
gecmistir. Hac yerden goklere ¢ikan bir agac olarak goriilmektedir. Isa’y1 da agac
olarak tasvir etmisler ve ha¢ semboliiyle goge c¢ikarmiglardir. Hatta bugiin bile
ilahilerde Hz. Isa’min carmiha gerildigi yere dikilen hayat agaci, “Kralinin
selametimizi iizerinden sagladig1 agag, topragin derinliklerinden ¢ikarak, diinyanin
merkezine kadar yiikselen ve evrenin uglarina kadar her yeri kutsallagtiran agag¢” diye
dua edilmektedir (Eliade, 1992: 194-196). Agacin en énemli sembolii Isa’nin carmiha
gerildigi aga¢ olarak kabul edilmesidir. Inamisa gére bu agac cennetteki hayat

agacindan yapilmis ve oliileri diriltme 6zelligi bulunmaktadir (Ergun, 2017: 130-131).

Islam inanisinda yer alan tib4, sidretii’l miinteha, hurma, nar, zeytin gibi agaclarin
hayat agacinin 6zelliklerini yansittiklar1 goriilmektedir (Ergun, 2017: 112-116). Tiirk

diinyas1 basta olmak tizere birgok toplulugun inanisinda yer alan hayat agacinin tiirii
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toplumdan topluma ve inanistan inanisa degismektedir. Calismanin bundan sonraki
kisminda hayat agacinin klasik Tiirk siirindeki yansimalarina bakilacaktir. Tiirk
diisiincesinde hayat agaci olarak diisiiniilen agaclar kendi boliimlerinde incelenecektir.
Bu boliimde hayat agacinin ozelliklerini yansitan ifadelere yer veren Ornekler

aktarilacaktir.

Kaygusuz Abdal Kaside-i Dolab adli eserinde yaptig1 agag¢ tasviri hayat agacini
yansitmaktadir. Sair agacin yiice bir dagda bulundugunu, boyunun ve goévdesinin

oldukc¢a uzun oldugunu, bir¢ok kusun dallarinda yuva yaptigini dile getirmektedir:

Beniim budur sorarsan sergiizestiim

Ki ben yaylar idiim bir yiice tagi

Irismezdi boyuma altmis arsun

Beliime dahi on adem kusagi

Tokuz ay dirnesiip ben diirlii kuslar
Budagumdan tutarlardi otagi

(Giizel, 1983: 21)

Hayat agaci bir kutsal dag ya da tepe lizerinde konumlandirilir ve iizerinde kuslarla
tasvir edilir. Sa’id Giray asagidaki beytinde kendisini kusa benzeterek yuvasinin kutsal

alemin agacinin dali lizerinde oldugunu dile getirmistir:

Pervaz-1 hem-cenah-1 hiimayuz kim eyleriiz
Sah-1 diraht-1 ‘alem-i kudside lanemiiz

Sa’id Giray, Divan, G. 63/4

Hayat agaci icin Altaylilar demir aga¢ sOyleyisini de kullanmiglardir (Ergun, 2017:
186). ibrahim Ibn-i Bali'nin asagidaki beyitlerinde demir aga¢ kavramini gérmekteyiz.
Sair altinci sehir icinde demirden bir aga¢ bulundugunu ve bu agacin golgesine yiiz
kisi de otursa o agagtan yararlanabileceklerini ifade etmistir. Hayat agaci da
yerylizilndeki en biiyiikk en heybetli aga¢c oldugundan ve golgesiyle tiim alemi

kapladigindan sairin bahsettigi agac hayat agaci tasvirine uymaktadir:

Meger altinci sehr iginde dirler

Diizetmisler demiirden bir secer var
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Otursa zillina bir kisi ya yiiz
Yitiisiir anlara soyle ki diipdiiz

Gidicek anlarun biri birine
Gidiip saye giines geliir birine

Ibrahim Ibn-i BAli, Hikmet-naime, Mes. 3042-3044

Hafi, Zadii’l Mead adli eserinde Hz. Muhammed’in miracini anlattig1 boliimde yer

verdigi agac, hayat agaci vasiflandirmasina uygun diismektedir:

“O agag cok biiyiikk ve yapragi bol, akil ile kabul edilemez. O agacin yapraginin
sayisini Allah’tan bagka kimse bilemez. Yerde ve gokte her ne varsa adi bu agacin
yapraklarinda yazilidir. Adi1 yazan kisi hastalandiginda yaprak sar1 renge doner,

oldiigiinde ise yapragi yere diiser.”:

Ol agag key ulu vii yapragi bol
Addolunmaz sdyle kim aklile ol

Ol agacun yapragu addin tamam

Hak’dan 6zge kimse bilmez i hiimam

Zire kim ne denli canlu canavar

Yirde gokde varise 1 piir hiiner
Baska bagka herbirisinin adi
Ol aga¢ yapragina yazluyidi

Hafi, Zadi’l Mead, 7405-7408

Bunlarun her kankisi kim zar ola

Olmekigiin ya’ni bimar ola

Olur ol yaprak ki adu yazlu var

Levni saru olup olur asikar
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Ciin ecel irise ol yaprak diiser
Mahvolup hem levhden adi gider
Hafi, Zadii’l Mead, 7505-7507

Mehmed Sidki agsagidaki beytinde “Bir agactan meydana gelmis en yiice meyve biziz,
diinyanin en degerli, gercek insanmi biziz.” demektedir. Sair insanin diinyadaki en
kiymetli sey oldugunu vurgularken yaratilis mitlerinde anlatilan insanin bir meyve gibi

agactan bitmesine deginmektedir:

Bir secerden zahir olmus mive-i a‘la biziiz
Ziibdesiyiiz kd’inatin adem-i ma‘na biziiz
Mehmed Sidki, Divan, G. 96/1
Kastamonulu Yusuf'un Muhammediye’sinde cennette govdesi giimiisten, dallari
altindan, meyveleri zebercetten yaratilan bir agactan bahseder:
Yaratdi hem agaglar cennet icre

Goriir an1 kim olsa td’at icre

Anun ba’zisinun 6zdeklerin Hak

Glimigden yaraduban virdi revnak

Budaklarini altundan yaratdi
Yimislerini zebercedden yaratdi
Kastamonulu Y#suf, Muhammediye, 782-784
Ayrica sair bu agacin iizerinde gesit ¢esit meyvelerinin bulundugu ve bu meyvelere
ulagmak isteyenlerin zahmet ¢cekmeyecegini dile getirmektedir:
Bu nev’a diirlii diirlii ni’met anda
Yiyen yiiz diirlii bulur lezzet anda
Kastamonulu Yisuf, Muhammediye, 787
Yimislerine her kisi irisiir
Ne zahmet ¢eker Ui ne h’od diirisiir

Kastamonulu Ytsuf, Muhammediye,789

Klasik Tiirk siirinde hayat agaci ile ilgili dogrudan beyitlere rastlanmamaistir. Ancak
bazi eserlerde yapilan agac tasvirlerinin hayat agacini ¢agristirdigr goriilmektedir.

Hayat agacinin akil ile idrak edilemeyecek kadar biiylik ve heybetli olmasi, golgesinin
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genisligi, izerinde kuslarla tasvir edilmesi, yapraklarinin sayisinin sinirsiz olmasi, tim
diinyadaki her seyin adinin bu yapraklarda yazili olmasi gibi 6zelliklerinin sairler

tarafindan kullanildig1 gdzlenmistir.

3.1.2. Servi Agaci

Servi; serv ya da selvi olarak da bilinen bir agactir. Yaz kis yapraklarin1 dokmeyen,
daima yesilligini koruyan giizel kokulu bir agactir (Parlatir, 2012: 1495). Tiirkge
Sozliik’te Akdeniz bolgesinde ¢ok yetisen, kisin yapraklarini dokmeyen, ince, uzun
bir aga¢ olarak tanimlanmaktadir (Tilrkge Sozliik, 1998: 1949). Nimet Yildirim, servi
agacinin aslinda Akkadca bir sozciik oldugunu ve Arapga’da seceretu’l- hayye yani
dirilik agaci olarak bilindigini ifade etmektedir (Yildirim, 2008: 616). Servi agaci
uzun ve diizglin boylu, kokii derinlerde bulunan, meyve vermeyen, dalsiz bir agactir.
Yapraklar1 mevsimlere gore degismez hep yesildir. Genellikle mezarliklara dikilir

(Onay, 2013: 173; Yildirim, 2008: 616; Pala, 2015: 361).

Servi agacinin; serv-i naz, serv-i azad ve serv-i sehi olmak iizere ii¢ tiirii oldugu
aktarilmaktadir. Serv-i naz, dallar1 etrafina sarkan, yeni yetisen servi i¢in; serv-i azad,
dallar1 dogru bitmis olan, bastan basa giizel olan servi i¢in; serv-i sehi de dogru

biiylimiis iki dall1 servi i¢in kullanilmaktadir (Onay, 2013: 173).

Servi agaci bir¢ok kiiltiirde eskiden beri deger gérmiis bir agactir. Bu aga¢ hakkinda
bircok mitolojik anlati olusturulmustur. Cesitli mitolojilerde bu agacin ruhunun
konusabildigi, en derinlerdeki kokiiniin bin yillik hayat1 oldugu ve insan dmriiniin
uzunlugunu simgeledigi belirtilir (Yildirim, 2006: 616). Genellikle mezarliklara
dikilen servi agaci boyunun uzunlugu ve daima yesil olmasindan dolay1 ebediyetin
sembolii olarak bilinmektedir (Ergun, 2017: 294). Eski donemlerden beri yokluga
meydan okudugu ve ebedi olarak kaldigina inanildigindan gemi, heykel yapiminda bu
agactan yararlamlmistir. Ibrani mitlerinde Hz. Nuh’un gemisini servinin bir ¢esidi olan
gofer agacindan insa ettigi anlatilmaktadir (Yildirim, 2017: 616). Nuh tufaninda tufan
her yeri kapladiginda, sular daglar1 astiginda Hz. Nuh ile gemiye binenler bu yikici
etkiden gemi sayesinde kurtulmustur (Pala, 2015: 361).

Dogu’da ebediyetin sembolii olan servi Bati’da ise 6liimiin ve hiizniin semboliidiir.
Yunan mitolojisinde yakisikliligiyla bilinen Kyparissos adinda bir geng, mizrak atisi

yaparken c¢ok sevdigi geyiginin 6liimiine sebep olur. Bu yaptigindan dolay1 duydugu
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pismanlik onun hiizne bogulmasina neden olur. Tanrilar da onu hiizlin agac1 olarak

bilinen serviye donistiiriirler (Grimal, 2012: 401).

Iran rivayetlerinde servi agacini, Zerdiist’iin cennetten getirerek ateskedesinin kapisina
diktigi anlatilmaktadir. Bu yiizden Iranlilarin 6zel simgesi olarak kutsanmustir. Iran
kiiltiiriinde ser-i feryimed ve serv-i kesmir olmak iizere iki servi tiiriinden bahsedilir.
Bu iki servi agacin1 Zerdiist cennetten getirerek dikmistir. Bu agaglar ¢ok kisa siirede

bliyiiyerek tinlenmislerdir (Yildirim, 2006: 616).

Bir baska rivayete gore ise servi agact Hz. Adem 6diigiinde agzina konulan tohumdan
meydana gelmistir. Rivayete gore Hz. Adem isledigi giinah sebebiyle biiyiik bir
pismanlik duyuyordu. Olmeden 6nce tiim insanligin ve kendisinin affedilmesini ¢ok
istiyordu. Bu sebeple oglu Sit’i cennet bahgesine gonderir ve Hz. Sit burada Hz.
Adem’in ve tiim insanhgm affedilmesi icin dua eder. Onun duasin1 duyan cennet
bahgesinin bekg¢iligini yapan melek ona iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan ti¢ tane
tohum verir. Hz. Adem 6ldiigiinde bu ii¢ tohumu onun agzima koyarak gommesini
soyler. Hz. Sit babasi 6ldiigiinde melegin dediklerini yapar. Bir siire sonra Adem’in
mezarinda ii¢ aga¢ yeserir. Bu agaglar Akdeniz’de bulunan zeytin, sedir ve servi

agaclaridir (Unsal, 2021: 18).

Servi, yukarida bahsedilen 6zellikleri ile Tiirk kiiltliriinde ve birgok kiiltiirde oldukga
oneme sahip olmustur. Tiirk inanisinda hayat agaci olarak kabul goren agaclarin
basinda gelmektedir. Siimer mitolojisinde Dilmun adli cennette yer alan ve tanri
Temmuz’un sembolii olan kiskannu/hasurru adlariyla anilan hayat agacinin bir tiir
sedir ya da servi agaci oldugu aktarilmaktadir (Tekin, 2020: 522). Nitekim servi
agacinin  Ozelliklerine bakildiginda hayat agacimin Ozelliklerini  cagristirdig:
goriilmektedir. Tanr1’y1 sembolize etmesi, boyunun gége kadar yiikselmesi, yaz-kis

yesilligini korumasi gibi 6zellikleri ile hayat agacini ¢agristirmaktadir.

Servi agacinin bir diger 6nemli 6zelligi ise mezarliklara dikilmesidir. Tiirk kiiltiiriinde
servinin mezarliklara dikilmesinin nedeni daima yesil olmasidir. Daima yesil olmasi
ata ruhlarinin cennette olduklarinin bir kanit1 olarak goriilmiistiir. Mezarda bulunan
atalarmin ruhlari, bu agac sayesinde goge ulasirken Tanri’nin kutu da asagiya,
kemiklere inmektedir. Uzun boylariyla gége dogru yiikseldigi i¢in Tiirkler tarafindan
bir Tanr1’y1 ve ebedi hayati temsil etmis ve kutsal goriilmiistiir (Ergun, 2017: 294-

295). Sosyal anlamda dini bir kimlik kazanmis olmas1 ve sevgilinin uzun boyunun
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simgesi olmast serviyi klasik Tiirk siirinde 6nemli bir konuma yerlestirir (Canim,

2018: 539).

Klasik Tiirk siirinde adindan en ¢ok s6z edilen agag servi agacidir. Birgok 6zelligi ile
sairlerin dikkatini ¢ekmistir. Siirlerde servi agaci daha ¢ok sevgilinin boyu ile
iliskilendirilerek kullanilmistir. Servi agaci uzunlugu, inceligi ve riizgardaki zarif
salimimi ile sevgilinin boyunu en iyi karsilayan agaclardandir (Tekin, 2020: 211).
Sairler duygularini ifade ederken doga tasvirlerinden siklikla yararlanmiglardir. Ancak
bu tasvirlerin altinda sairin kullandig1 sembolik dille daha derin anlamlar yatmaktadir
(Tekin, 2020: 212). Derin anlami olan doga unsurlarindan biri de bir¢ok mitolojik
anlatiya ev sahipligi yapan servi agaci basta olmak lizere agac¢lardir. Calismanin
bundan sonraki kisminda beyitlerden alinan 6rnekler ile servi agacinin altinda yatan

derin anlamlar tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Servi uzun boyuyla gége kadar yiikselen heybetli bir agagtir. Hi¢bir aga¢ onun boyuna
ulasamaz. Bu 6zelligi ile hayat agaciyla benzerlik gostermektedir. Hayat agaci da uzun
boyuyla Tanr1 katina yilikselmektedir. Hayat agaci, biitiin aga¢lardan daha biiyiik, daha
heybetli daha uzundur, biitiin agaclar biinyesinde barindirir (Ergun, 2017: 244). Bu
da servinin hayat agaci olarak diisliniilmesini saglamistir. Uzunluktan bahsedilince
servi klasik Tirk siirinde ¢oklukla sevgilinin boyu i¢in kullanilmistir. Sevgilinin boyu
i¢cin hem benzeyen hem de benzetilen olmustur (Pala, 2015: 400). Klasik Tiirk siirinde
servi ile boy ol¢lisebilecek hatta onun boyunu gececek tek kisi sevgili olarak tasvir

edilmistir.

Agazade Orfi, sevgilinin servi boyuna kavusmaya kimsenin elinin erisemeyecegini
clinkii onun yerinin gokyliziiniin en yiiksek noktasinda bulundugunu dile
getirmektedir. Servi agact uzun boyuyla gokyiiziiniin en yiiksek noktasina ulasir ve
bagka higbir varlik onun uzunluguna yetisemez. Sevgili de klasik Tiirk siirinde
ulasilmaz olarak diisiiniildiigiinden sair sevgilinin boyu ile servinin boyu arasinda

benzerlik ilgisi kurmustur:

El erismez ey seriv-kadd vaslina
Menzilin evc-i semada ¢iin hiima

Agazade Orfi, Divan, G. 5/4

Seyhiilislam Yahya asagidaki beytinde ““ Bah¢ivan serve ulasilmaz sanirdi ama Allah’a

hamd olsun ki letafet giil bahgesinde diizglin boylu fidanim yetisti.” diyerek servin
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uzun boyuna kimsenin erisemeyecegini ama sevgilinin gelmesiyle bunun degistigini

ifade etmektedir:

Irisilmez sanurdi bagban serve bi-hamdi'llah
Letafet giilsitininda yetisdi nahl-i mevzunum

Seyhiilislam Yahy4, Divan, G. 246/3

Nevres-i Kadim agagidaki beytinde “Yiiksek servinin golgesi ¢cok fazla uzaklara diiser.
Bu bir eski hikayedir, bagista bulunma davasina delildir.” demektedir. Servi yliksek
boylu ve heybetli bir aga¢ oldugundan dolayisiyla golgesi de uzaklara diisecektir. Bir
agacin golgesi ne kadar biiylikse himaye edecegi, liitufta bulunacagi, ferahlik verecegi
kisi sayist da artacaktir. Hayat agact genis golgelidir. Tanriy1 sembolize ettigi i¢in
gblgesi herkesi kucaklayacak kadar biiyiiktiir (Ergun, 2017: 244). Sair de bu beytinde
ovdigi kisiden bahsederken onun comertligini belirtmek i¢in bu yone atifta

bulunmustur:

Iraklara diiser serv-i biilendin sayesi ekser
Bu bir kohne meseldir da’vi-i ihsana hiiccetdir

Nevres-i Kadim, Divan, K. 18/92

Servi agaci ile birlikte kullanilan unsurlardan biri de riizgardir. Riizgar siddetli
estiginde bitkilere zarar verir. Agaglarin meyvelerini ve yapraklarini kaybetmelerine

neden olur. Ancak servi agacinin meyvesi olmadig i¢in riizgardan ¢ok etkilenmez.

Antakyal1 Miinif diinyanin meyve ve yapragindan elini etegini ¢ektigini ve bu yilizden
de servi gibi riizgarin kederinden kurtuldugunu dile getirmektedir. Sair diinya ile ilgili
her seyden elini etegini ¢ektigini anlatmak i¢in kendisini meyvesiz, yapraksiz servi

agacina benzetmistir:

Azadeyem cii serv elem-i riizgardan
Ber-¢ide damenem heves-i berg ii bardan

Antakyali Miinif, Divan, G. 44/1

Ayni zaman da servinin boyu nasil ki goge kadar ulasilabilecek uzunlukta goriilityorsa
kokii de bir o kadar derinde ve saglam olarak goriilmektedir. Kokii derinde oldugu igin
de riizgar ne kadar sert eserse essin servi egilip biikiilmemekte, toprakta saglam bir
sekilde zarar gormeden uzun yillar durmaktadir. Hayat agact da Tanri’nin sembolii

oldugu icin kiyamete kadar yasayacagina inanilir (Ergun, 2017: 244). Agah Efendi
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asagidaki beytinde servinin bu Ozelliklerine deginerek; kasirga gibi bos yere
gezmekten hicbir sey olmayacagini, servi gibi bir yerde durmak istedigini dile

getirmistir:

Bihiide gezmeden ne biter gird-badves
Bir yerde serv gibi karar itmek isteriiz

Agah Efendi, Divan, G. 159/4

Koca Ragip Pasa da asagidaki beytinde servi agacinin uzun Omiirlii olusuna
deginmektedir. Sair, bu giil bahgesinin baharini ve sonbaharini esit gorenin servi gibi

Omriiniin uzun olacagini dile getirmistir:

Yeksan bilen bahar u hazanin bu giilsenin
Manend-i serv kdmet-i 0mri dirdz olur

Koca Ragip Pasa, Divan, G. 35/5

Servi cennette bulundugu diisiiniilen bir agactir. Hamamizade Ihsan asagidaki
beytinde servinin bu 6zelligine deginirken ayn1 zamanda sevgilinin her seyden iistiin
oldugunu da vurgulamaktadir. Sair “Uzun boyuyla salinan (sevgiliye) her an
kalbimden sevgim akar, (ancak) cennetteki servi agacina sevgi dolu bakisim yoktur.”

demektedir:

Hiram-1 kdmete her an derini meylim akar
Cinanda serve nigah-1 temayiiliim yoktur

Hamamizade Thsan, Divan, G. 30/ 5

Servinin en onemli 6zelliklerin biri de meyve vermemesidir. Bu 6zelligi ile mitoloji
ve efsanelerde Onemli bir yer edinmistir. Servi agacimin hayat agaci olarak
diisiiniilmesinde en 6nemli etkenlerden biri de bu 6zelligidir. Tiirk kiiltlirtinde Tanr1’y1
sembolize eden hayat agact meyvesiz bir agacgtir. Bu durum Tanri’nin vahdaniyet
sifatin1 temsil etmektedir. Tanr1 dogmamis ve dogurmamistir. Hayat agaci da tanri gibi
dogurmaz, meyve vermez ( Ergun, 2017: 197). Fitnat Hanim da asagidaki beytinde
servi agacinin meyvesiz olusuna atifta bulunmustur. Diinyanin giil bahgesinin 6zgiir
servisinde meyve olmayacagini dile getirmektedir. Servi meyve vermedigi i¢in dzgiir
kabul edilmis ve “azad serv”, “serv-i azad” kaliplaryla siirlerde kullanilmistir

(Yildirim, 2006: 616):

Sipihr-i kec atadan rastkaran behredar olmaz
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Giilistan-1 cihanun serv-i azadinda bar olmaz

Fitnat Hanim, Divan, G. 22/1

Ratib Ahmet asagidaki beytinde “ Servin kiymetini meyve vermese de biliriz. Cilinkii

(onun) golgesi goniil erbabina eglence yeridir.” demektedir:

Ciin sayesi erbab-1 dile cay-1 safadur
Serviin billiruz kadrini virmezse de ger bar

Ratib Ahmet, Divan, Tahmis, 13/5

Hagmet asagidaki beytinde sevgilinin Opiiciigiinii meyve olarak tasavvur etmistir.
Kendisine opiiciik vermeyen sevgili servi agacina benzetilmistir. Sair *“ Ey kibir sahibi
fidan boylu (sevgili) bize bir Opiiciik vermedin. Diizgiin boylu servi gibi senin de

meyven yok mudur?” demektedir:

Bir blise vermedin bize ey nahl-1 nahvetim
Serv-i sehi gibi semerin yok mudur senin

Hasmet, Divan, G. 153/2

Nev’izade Atayi asagidaki beytinde “Ey goniil minnet riizgariyla cahil kimseye sakin
itaat etme. Sen bu baggeye servi gibi 6zgiir geldin.” demektedir. Sair beyitte kendi
gonliine seslenerek kimseye kendine iyilikte bulunmasi i¢in boyun egmemesini, servi
gibi diinyaya her tiirlii bagdan kurtulmus, hiir bir sekilde geldigini vurgulamaktadir.

Sair servinin tek basina, meyvesiz olmasina vurgu yapmistir.

Bad-1 minnetle sakin na-dana kilma serfura
Sen bu baga serv-ves azade geldiin ey goniil

Nev’izade Atayi Divan, G. 137/2

Kadi Burhaneddin asagidaki beytinde 6zgiir servi gibi meyvesini, yemisini birakip
sevgilinin yoluna bas koyan kisinin dmriiniin uzun olacagini dile getirmistir. Sair hem
servin meyvesiz olusuna hem de uzun Omiirlii bir aga¢ olusuna deginmistir. Servi
meyvesizdir, o ylizden dmrii uzundur. Asikta servi gibi biitlin yiiklerinden kurtulup

sadece sevgilinin yoluna bas koyarsa o da uzun 6émiirlii olacaktir:

Serv-i azad gibi her ki koyup bar i berin
Bas koya yér yolina ‘0mri dirdz ola gerek

Kad1 Burhaneddin, Divan, 1169/4
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Tiirk kiiltiiriintin aksine diger pek ¢ok kiiltiirde hayat agaci, her zaman meyve yiikli
bir sekilde tasvir edilmistir (Ergun, 2017: 197). Yukaridaki beytin aksine Ahmed-i
Da’1’nin Cengname’sinde de servi agacit meyve yuklii bir agag olarak tasvir edilmistir.
Dallarinin meyvelerle dolu oldugu ve diinya iizerinde ne kadar meyve varsa tamaminin

servi agacinda bulundugu dile getirilmistir:

Budaklarum tolu diirlii yimigsden

Nitekim diir sudan sekker kamistan

Turunc u ayva vii narinc ile nar
Ciimeyz i mlz hem badan u giil-nar
Ahmedi Da’1, Cengname, Mes. 1084- 1085
Ne diirlii kim yimis vardur cehanda
Kamusin istesen var idi anda

Ahmedi Da’i, Cengname, Mes. 1088

Ahmedi Da’i eserinde servi agacinin aslinda cennette bulunan tiiba agaci oldugunu
sOyler. Servi agacinin meyve yikli tasvir edilmesi tiiba agacini ¢agristirmaktadir.
Goniil Tekin, aslinda bu eserde bahsedilen agacin biitiin agaglarin arketipi olan
agaclarin sembolii oldugunu dile getirmektedir. Bu agac aslinda cennette bulunan
hayat agacidir. Bu agactan kesilen bir parca eserdeki ¢engin gévdesini olusturmustur

(Tekin, 2007: 498). Bu yiizden de servi agaci saire gére meyve yiikliidiir:

Eyitdi ben dahi bir serv-i azad
Idiim bag-1 [remde hurrem ii sad
Ahmedi Da’1, Cengname, Mes. 1057
Bana cennetde Taba dirler idi
Diraht-1 nahl-i ziba dirler idi
Ahmedi Da’1, Cengname, Mes. 1059

Hayat agac1 Allah’in “el- Hayat” sifatin1 sembolize eder. Tanr1 ebedidir. Hayat agaci
da yaz ki canli kalip sonsuzlugu temsil etmelidir. Hayat agac1 yesil kaldigi miiddetce
diinyanin da var olacagina inanilir (Ergun, 2017: 184, 243). Servi agacinin bir diger
ozelligi ise yaz-kis yesil kalmasidir. Bu da hayat agaci ile 6nemli benzerliklerindendir.
Sahhaf Riisdi agsagidaki beytinde “Servi gibi bir elbise ile yetinmesini bilenler yaz- kis

taze ve sevingli olur” diyerek servinin her mevsim yesil renkte bulunmasini tek elbise
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giymesi seklinde ifade etmis ve elindekiyle yetindigi i¢in yaz-kis taze kaldigini dile

getirmistir:

Taze vii hurrem olur sayf u sitd’da daima
Servasa eyleyen bir came ile iktifa’

Sahhaf Riisdi, Divan, Beyit 25

Azmizade Haleti asagidaki beytinde “Gilil bahgesinin servisinin golgesi irmaga
diisiince, sandilar ki Hizir seccadesini suya salmistir.” diyerek Hizir ve servi iligkisine
deginmistir. Hizir, “yesil, yesilligi ¢cok olan yer” anlamina gelmektedir. Hizir bir yere
oturdugunda altinda otlarin yeserdigi, ayak bastigi her yerin yesile biiriindiigli ifade
edilmektedir (Yildirim, 2006: 376). Servi de yesil renkli oldugu i¢in beyitlerde servi-
Hizir iligkisine siklikla yer verilmistir. Ayrica hayat agaci canlilarin hayat kaynagidir.
Dibinde bulunan su ile insanlara dliimsiizliik verir. Hayat agaci kiiltii de Islamiyet’in
kabuliinden sonra Hizir’in kimliginde kisilesmistir. Ciinkii Hizir hayat agacinin

dibindeki sudan igerek oliimsiizliik elde etmistir (Ergun, 2017: 222):

Sandilar Hizr salupdur suya seccadesini
Clybara diisicek saye-i serv-i giil-zar

Azmizade Haleti, Divan, G. 139/4

Servi daha c¢ok mezarliklarda bulunur. Cesitli kiiltiirlerde mezarin basina dikilen
agacin Oli icin bagislanma vesilesi olacag1 inanci yaygindir. Servi agaci biitlin yil
boyunca yesil kaldig1, yapraklarini hi¢ dokmedigi i¢in 6zellikle tercih edilir (Yeniterzi,
1999: 98). Ayrica Tiirk inanisinda servinin daima yesil olmasi, ata ruhlarinin cennette
oldugunun kanit1 olarak goriilmektedir. Atalarin ruhlar1 bu agac sayesinde goge
ulasirken Tanr1’nin kutu da asagiya, kemiklere inmektedir (Ergun, 2017:294; Ozerden,
2015:6).

Antakyal1 Miinif su beytinde servi-mezar iliskisine deginmistir. Vefat eden Arapzade
i¢cin oglu tarafindan mezari1 basina servi dikilmesini, 6len kisinin yerine dikilmis bir

servi olarak diistinmiistir:

Bag-1 dlemde Arap-zade efendi merhiim
Gerg¢i oglin yirine serv-i sehives dikdi

Antakyali Miinif, Divan, T. 19/1
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Emri agsagidaki beytinde servi- mezar iligkisine “Bedenim listlinde elif ile kanli yarami

gdren, bu mezar servi ve lale ile siislenmis, dedi. “ diyerek deginmistir:

Cismiim iistinde elifle dag-1 hiininiim goren
Didi serv ii lale ile zeyn olmis bu mezar

Emri, Divan, G. 90/1

Emri bir diger beytinde ise Leyla ile Mecnin hikayesine telmihte bulunarak servi-
mezar iligkisine deginmektedir. Sair “Leyla’nin mezarindaki uzun servi dik bash olsa

da riizgar onu Mecnlin’un mezarindan yana hareket ettirirmis. “ demektedir:

Ser-kes olsa merkad-i Leylideki serv-i biilend
Bad an1 tahrik idermis kabr-i Mecniindan yana

Emri, Divan, G.17/3

Hecri asagidaki beytinde serviden yapilmis bir tabut istemektedir. Clinkii servi agaci

tipki hayat agaci gibi yokluga meydan okur, kalicilig1 temsil eder:

‘Ariz u kaddiin hevésiyla diisiip canlar veriir
Servden tabit umar giilden kefen ister goniil

Hecri, Divan, G. 94/3

Ahmedi Da’1 serviyi anlatirken ayaginin dibinde su ile tasvir eder. Servi agacinin
klasik Tiirk siirindeki kullanimlarindan biri de su ile olan iliskisidir. Servi, su
kenarlarinda yetisen ve suyu seven bir agactir. Servinin dibinden irmaklar akar.
Genellikle servinin dibi i¢in siirlerde ayak ya da etek sozciigii kullanilir (Pala, 2015:
401). Hayat agac1 da dibinde su ile tasvir edilmektedir. Dibinde bulunan su ile canlilara
hayat verir, hastalar1 iyilestirir. Suyundan igen kisileri 6liimsiizlestirir (Ergun, 2017:

222):

Miinakkasdur hayaliim can iginde
Ayagum ¢esme-i hayvan i¢inde
Ahmedi Da’1, Cengname, Mes. 1068
Ahmedi asagidaki beytinde servi agacinin su nerede ise orada yetistigini dile

getirmistir:

Gozleriimdediir hayali kaddiiniin

Serv orada biter kim ola ab
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Ahmedi, Divan, G. 55/10

Egirdirli Seyhi de asagidaki beytinde servilerin ¢ogunlukla ¢esmesi bol olan yere
dikildigini dile getirmektedir:
Karsimda vakt-i girye dilber dinlese tan m1

Servi dikerler ekser bir cesmesara karsu

Egirdirli Seyhi, Divan, G. 134/ 2

Seyhiilislam Yahya asagidaki beytinde “Giil bahgesinin etrafinda nehirler durmadan
dolasir, meger bir servin ayagina yliz siirmek ister.” diyerek su-servi iligskisine yer

vermistir:

Meger ayagina yiiz siirmek umar bir serviin
Tolanur giilsentiin etrafini1 turmaz enhar

Seyhiilislam Yahya, Divan, G. 52/2

Hagmet asagidaki beytinde “(Sevgilinin) Uzun boyunu asiklarin gozyasi yiikseltir.

Servin bliylimesi, gelismesi nehirsiz olamaz.” demektedir:

Bala kadani girye-i ussak eder biilend
Nesv il nema-y1 serv olamaz cliybarsiz

Hagmet, Divani, G. 98/4

Servi agacina 6zellikle kumru (fahte) olmak iizere ¢esitli kuslar konar. Servi agact
yuksek boylu bir aga¢ oldugundan fahte avcilardan, yirtici kuslardan korunmak icin
bu agaca konar. Tiirk mitolojisine gore hayat agacinin tepesinde daima Tanri’nin
giiclinii sembolize eden iki bash kartal ya da iki kartal tasvir edilmektedir (Ergun,
2017: 200). Hayat agac1 olarak diisliniilen servi agacinin tepesinde de bir kus ile
anilmasi ikisi arasindaki paralelligi gostermektedir. Ayrica servi agacinin bulundugu
yerde yilanlarin da olacagina inanilmaktadir. (Onay, 2013: 173; Yildirim, 2006: 616).
Cesitli mitolojilerde, efsanelerde ve masallardaki bazi anlatilarda zor durumda
bulunan insanlara yardim etmek i¢in Tanr tarafindan gorevlendirilen kus, gorevini
yerine getirirken yavrular1 agacin dibinde bekleyen yilanlar tarafindan yenmektedir.
Tanri tarafindan kendisine kut verilmis kahraman yer altina inerek kartalin yavrularimni
kurtarir. Kartal da bu kahramana borcunu 6demek icin, kahramani {izerine alarak

yeryiiziine ¢ikarir (Ergun, 2017: 200-201). Servi- yilan- kus iliskisi, hayat agacindaki
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agac- kus- yilan iligkisi paralelligi ikisi arasindaki benzerligi vermesi bakimindan

Onemlidir.

Seyhiilislam Yahya asagidaki beytinde ““ Bahgenin servisinin basinda korkarim bir
kavga kopar. Seher vakti giil bahgesi i¢inde kuslarin giiriiltiisii neydi?” diyerek

kuslarin servi agacinin iistiinde yuva yapmasina deginmektedir:

Serv-i bagun korkarin basinda bir gavga kopar
Giilsen i¢re neydi miirganun sehergeh gulguli

Seyhiilislam Yahy4a, Divani, G. 419/4

Egirdirli Seyhi asagidaki beytinde “Sabahlari servin lizerindeki hos nagmeli kuslari
goriince sanki Hz. Bilal sabah namazindan 6nceki duasini okuyarak minare iizerine
c¢iktl.” demektedir. Servi agacinin boyunun ince ve uzun olma 6zelligi, minareyle
benzerlik iligskisinin kurulmasini saglamistir. Beyitte servi agact minareye

benzetilirken iistiindeki kuslar da Hz. Bilal’a benzetilmistir:

Seheri murg-1 hos-elhani goriin serv lizre
Sanki temcid ederek ¢ikdi menar {izre Bilal

Egirdirli Seyhi, Divan, K. 8/5

Servi ile ilgili en ¢ok sozii edilen kuslardan biri fahtedir. Fahte; tliveyik kusu, yabani
giivercin, kumru olarak da bilinmektedir. Endamui giizel, sesi hos bir kustur. Biilbiiliin
giile, pervanenin 1518a gosterdigi ilgiyi fahtenin de servi agacina gosterdigi

aktarilmaktadir (Onay, 2013: 173; Pala, 2015: 146).

Seyhiilislam Yahya asagidaki beytinde “Bir senin gibi bagi yiikseklerde bulunan servi
bulunmaz. Bir ben gibi ugan fahte ele girmez.”” demektedir. Fahte tehlikelerden korunmak
icin yiiksek boylu aga¢ olan serviye konar. Bu nedenle ele ele gecirilmesi zor bir kustur.

Beyitte sair sevgiliyi servi agacina benzetirken kendini de fahteye benzetir.

Bir sencileyin serv-i ser efraz bulunmaz
Bir bencileyin fahte pervaz ele girmez

Seyhiilislam Yahya, Divan, G. 152/2

Sehabi asagidaki beytinde fahtenin ne kadar eziyet ¢ekse de serviyi terk etmeyecegini

dile getirmistir:

Bégban-1 dehrden her dem ceker bin diirlii cevr
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Fahte serv-i sehi reftarini terk eylemez

Sehabi, Divan, G. 153/2

Fahte otiisii bakimindan biilbiil ile benzerlik gosterir. Sabah erken saatlerde biilbiil
giile fahte (kumru) serviye seslenmek i¢in 6tmeye baglar (Uysal, 2021: 200). Abbas
Vesim, asagidaki beytinde tesbih sanatini kullanarak servi-kumru iligkisine
deginmektedir. Sair bir uzun boylu serviye gonliinii kaptirdigini séyleyerek kumru
gibi ¢iglik atmaya baslasa buna sasilmamasi gerektigini dile getirmektedir. Sair

kendisini kumruya sevgiliyi de serviye benzetmistir:

Ma’il oldum yine bir serv-i sehi-balaya
Baslar isem n’ola kumri gibi vaveylaya

Abbas Vesim, Divan, G. 234/1

Izzet Ali Pasa da tesbih sanatim kullanarak servi- kumru iliskisine yer vermistir:
asagidaki beytinde kumrunun sesindeki binlerce feryadin bosuna sanilmamasini,

hepsinin kavgalarinin o servi boylu i¢in oldugunu sdylemektedir:

Sanma feryad-1 hezari savt-1 kumri b1 abes
Ciimlenin gavgalari ol serv kamet iizredir

[zzet Ali Pasa, Divan, G. 16/4

Stinbiilzade Vehbi asagidaki beytinde asiklar1 kumruya benzeterek, kumrularin servi

agacina konmasini sevgililerin asiklara saygi géstermesi i¢in oldugunu dile getirmistir:

Etsin deyii her hos hirdm ussaka boyle ihtiram
Bas lizre gostermis makam kumrilere serv-i revan

Sunbiilzade Vehbi, Divan, K. 26/10

Dogu ve Bati edebiyatlarinda 6zellikle klasik Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yere sahip
olan servi agact hem fiziksel yapisi geregi hem de tasidigi mitolojik 6zellikleri ile
siirlerde siklikla s6z konusu edildigi gozlenmistir. Uzun boyuyla, heybetli yapisiyla
kimi zaman sevgiliye benzetilmis kimi zaman da sevgili serviden {istiin goriilmiistiir.
Servi bir¢ok 6zelligi ile genis bir mitolojik anlatiya sahiptir. Bir¢ok mitolojide bulunan
kutsal hayat agaci sembolii milattan sonra farkli imge ve motiflerini koruyarak
varligint stirdiirmustiir. Klasik Tiirk edebiyatinda servi-su-bahge-sevgili motifi ile
varhigim1 silirdiren bu mitolojik sembol diinyevi gerceklige ait bir goriintiiye

biiriinmiistiir (Tekin, 2020: 232-233). i¢inden irmaklar akan bir bahge ve daima yesil
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kalan bir agag(servi) motifi bahcenin sahibi (sevgili) ile birlestiginde hayal
edilebilecek en giizel diinyay1 yani cenneti karsilamaktadir (Tekin, 2020: 225). Bu
nedenledir ki servi agaci hayat agaci olarak diisiiniilen agaclarin basinda gelmektedir.
Ayrica servi agacinin meyve vermemesi, yaz kis yesil kalmasi, riizgardan
etkilenmemesi, iizerinde kuglarla tasavvur edilmesi gibi ¢esitli 6zelliklerinden dolay1
da Tirk diisiincesinde hayat agaci olarak anilarak kutsal agaclardan sayilmustir.
Sairlerde bu genis mitolojik anlatiya sahip serviden siklikla yararlanmayi ihmal
etmemistir. Sairler servinin uzun boyuna, heybetli yapisina, meyve vermemesine, yaz-
kis yesil kalmasina, iizerindeki kuslara, mezarliklara dikilmesine sik sik atifta

bulunmuslardir.

3.1.3. Sidretii’l- Miinteha

Sozliikte “Arabistan kiraz1” anlamindaki Nebk agaci olarak da bilinen sidre ile “bir
seyin sonu, artik Otesine varilmast miimkiin olmayan yeri” anlamindaki miinteha
kelimesinden olusan sidretii’l-miintehd tamlamasi “son noktada bulunan, Otesine
varilmas1 miimkiin olmayan sidre (aga¢)” anlamina gelmektedir (Parlatir, 2012: 1185-

1509).

Sidretii’l-miinteha tamlamas: ile ilgili farkl goriisler bulunmaktadir. Kimi goriise gore
bir makam, bir yer adi olarak gecerken kimi goriise gore bir cesit agactir. Bazi
goriislerde sidretii’l-miinteha “hayret-1 kiisva” yani aklin sastig1, bundan daha siddetli
bir hayretin tasavvur edilemeyecegi, insanin son derece hayrete diistiigii bir makam

olarak nitelendirilmistir (Karaoglan, 2017: 577).

Islami inangta ise sidretii’l- miinteha gdgiin yedinci kati ile ars arasinda bulunduguna
inanilan ve Hz. Muhammed’in mira¢ gecesinde yaninda ilahi sirlara mazhar oldugu
bir agactir. Kokleri cennette, dallar1 ise arsin altindadir. Hemen yani basinda da
cennetin bulundugu rivayet edilir (Canim, 2021: 541; Ergun, 2017: 115; Uludag, 2009:
151).

15. ylizyilda Riikneddin Ahmed tarafindan terciime edilip Celebi Mehmet’e sunulan
Acaibii“l-mahlikat“ta Sidre’den su sekilde bahsedilmektedir:
“Sidre, bir agagdur ki anun ‘azametini kimse bilmez Allah'dan gayri. Peygdmbar
‘aleyhi's-selam eyitdi ki; “Ol agaci ben gordiim. Her bir yapragi sol kadardur ki

diinyay1 oOrter. Dahi u¢maklarun her bir kogskiniin i¢cinde anun bir butagi
vardur...Sidre'den yire degin li¢ yiiz bin yillik yoldur.” (Sarikaya, 2010: 58).
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Gokyiliziine ¢ikanlarin ancak sidre’ye kadar ¢ikabilecegi, ondan Gtesinin Allah’in zat
alemi oldugu rivayet edilmektedir (Pala, 2015: 404). Burasi, Hz. Muhammed’in
disinda biiylik meleklerin ve peygamberlerin Otesine gecemedigi, yaratilmislarin
ilminin ulasabilecegi son nokta olarak kabul edilir (Uludag, 2009: 151-152). Sidre’den
Otesi Allah’in gozle goriilemeyen manevi alemidir (Ergun, 2015: 116). Sidre’nin
Otesinde hangi makamlarin ve nelerin oldugunu Allah’tan baska hi¢ kimse tarafindan

bilinemez (Yildirim, 2008: 621).

Kur’an-1 Kerim’de sidr seklinde iki yerde geg¢mektedir. Bu ayetlerde sidre agac
anlamina gelecek sekilde kullanilmistir. Ayetlerden birinde bu agacin Allah’tan yiiz
cevirenler i¢in yapilan bir aga¢ oldugu seklinde gecerken bir bagka ayette ahiret
mutluluguna erenlerin dikensiz sidir agaclari altinda oldugu dile getirilmektedir (Sebe’
34/16; Vakia 56/27-34). Bu agacin iki ¢esidinin oldugu bilinmektedir. Biri meyvesi
hos ve yapraklartyla da yikanilan biistani yani bah¢eye mahsus olandir. Digeri meyvesi
tatsiz ve berri yani topraga mahsus olandir (Uzun, 2011: 136). Bu goriislerden
hareketle ilk ayette gecen Allah’tan yiliz ¢evirenler i¢in bahsedilen, sidre agacinin
topraga mahsus olan tiiriinden; diger ayette gecen sidre agacinin da bahgeye mahsus

olan tiirtinden oldugu ifade edilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de sidretii’l-miinteha sekli ile bir yerde gegmektedir. Necm suresinde

Sidretii’l- miintehadan su sekilde bahsedilmektedir:

“ Battig1 zaman yildiza andolsun ki, arkadasimiz (Hz. Muhammed) haktan
sapmadi ve azmadi. O nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur’an ancak
kendisine bildirilen bir vahiydir. (Kur’an’1) ona, {istiin gii¢clere sahip, muhtesem
goriiniimlii (Cebrail) ogretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (asli stiretine
girip) dogruldu. Sonra (ona) yaklasti derken sarkip daha da yakin oldu.
(Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar yahut daha az oldu. Boylece
Allah kuluna vahyedecegini vahyetti. Kalp, (goziin) gordiigiinii yalanlamadi.
(Simdi siz) gordiigli sey hakkinda onunla tartistyor musunuz? Andolsun ki, o,
Cebrail’i bir bagka iniste daha (asli suretiyle) gormiistii. Sidretii’l-Miinteha nin
yaninda. Me’va cenneti onun (Sidre’nin) yanindadir. O zaman Sidre’yi kaplayan
kaplamisti.” (Necm Suresi 53/1-16).

Ayetlere ve ayetler hakkindaki rivayetlere bakildiginda sidretii’l miintehanin Hz.
Muhammed’in mira¢ yolculugu sirasinda Cebrail ile beraber ugradigi duraklardan biri
oldugu anlasilmaktadir. Mirag, Hz. Muhammed’in Mescid-i Aksa’dan sidretii’l-
miintehaya dek olan yolculugudur. Cebrail, Hz. Muhammed’i kanatlarina ya da baska

bir rivayete gére Burak adinda bir ata bindirerek goge c¢ikarmistir. Yedinci kata
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ciktiklarinda sidretii’l- miintehdya varirlar. Cebrail i¢in Sidretii’l- miintehanin son
durak oldugu konusunda rivayetler bulunmaktadir. Cebrail’in “eger bir parmak kadar
dahi yaklagirsam yanarim” diyerek kendisi i¢in buranin sinir oldugunu sdyledigi
anlatilmaktadir. Hz. Muhammed, Cebrail’i orada birakarak yolculuguna devam eder.
En son olarak Ars’a varir. Burada Hz. Muhammed’in kalp goziiyle ya da beden

goziyle Allah’1 gordiigii ve kendisine vahiy geldigi aktarilmaktadir (Pala, 2015: 322).

Cebrail’in sidretii’l- miintehdda yasadigi rivayet edilmektedir (Pala, 2015: 84).
Acayibii’l- mahlakat’'ta Cebrail su sekilde gegmektedir:
“Amma Cebrail-i Emin ki ana valiyii'l-enbiya dirler. Zird ki peygambarlara
vahyi bu getiirdi. Bunlarun diismenlerini bu kahir iderdi. Dah1 ana ruhu'l-kudiis

dirler; anun-gun her yirde ki anun kohusi irigse, hayat ve dirlik bulur. Dah1 anun
yiri sidretii'l-miintehadur.” (Sarikaya, 2010: 58).

Sidretii’l-miintehdya bu ismin verilis sebebi konusunda c¢esitli goriisler vardir.
Cennetin son noktasinda bulunmasi, agsagidan yiikselen ve yukaridan inen seylerin
orada sonuglandirilmasi, yaratilmiglara 6zgii biitiin bilgilerin orada son bulmasi,
Otesinin Allah’tan baskasi i¢in gayb alemi olmas1 gibi goriisler bunlardan bazilaridir

(Uludag, 2009: 151).

Sidretii’l-miinteha Tirk inanisinda hayat agaci olarak kabul goren agaglarin baginda
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’e gore Hz. Adem ile Hz. Havva yaratildiktan sonra
cennete yerlestirilir. Cennetteki tiim nimetlerden yararlanmalar1 ancak sadece bir
agaca yaklasmamalar1 emredilir. Ancak Hz. Adem ile Hz. Havva seytana uyarak bu
yasag1 ¢igner ve cennetten yeryliziine indirilerek cezalandirilirlar (A’raf 7/19-23). Bu
agacin ismi Kur’an’da anilmamaktadir. Ancak Eski Ahit’te hayat agaci olarak
gecmektedir (Agag, Sakarya, 2015: 8). Sidretii’l- miintehanin Hz. Adem’in cennette
yasaklanan agactan yedigi meyve ve hayat agaci oldugu konusunda gorisler
bulunmaktadir (And, 2007: 35). Hayat agacinin ii¢ kozmik alem arasindaki bag olmasi
ile Sidre’nin maddi alem ile ilahi alemin smirinda tasvir edilmesi ikisi arasindaki

paralelligi gostermesi bakimindan 6nemlidir (Ates, 2012: 62).

Sidre’nin hayat agaci olarak nitelendirilmesinin bir diger nedeni de uzunlugudur.
Hayat agaci diinyanin en biiyiik agacidir. Biitiin alemi birbirine baglar. Kokleriyle
cehennemi, gévdesiyle yeryiiziinii, dallariyla cenneti kapsar (Ates, 2012: 18). inanisa

gore sidretii’l miinteha da son derece biiytik bir agactir. Yapraklar fil kulagina benzer,
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oldukga iri ve ¢oktur (Yildirim, 2008: 621). Rivayete gére Hz. Muhammed, sidretii’l-
miintehayr "Yapraklar1 fil kulaklar1 kadar, meyveleri ise testiler kadar biiyiiktiir;
golgesinde yliz siivari golgelenebilir ya da yiiz yil boyunca gidilse de golgesi

bitirilemez .” seklinde tasvir edilmektedir.

Sidretii’l-miintehanin altindan akan sularla tasvir edilmesi de hayat agaci olarak
diistiniilmesini saglamistir. Hayat agaci iki nehir arasina kutsal kabul edilen ya bir
tepe ya da bir dag iizerine dikilir (Ates, 2012: 18). Sidrenin altindan da ikisi gizli, ikisi
acikta saf ve berrak dort nehir aktig1 anlatilmaktadir. Rivayete gére Hz. Muhammed’in
bu nehirlerin ne oldugunu Cebrail’den sordugu ve batin olanlarin cennete dokiilen iki
nehir, zahir olanlarin ise Nil ve Firat ya da diger bir rivayete gore Seyhan ve Ceyhan

oldugu cevabini aldig: dile getirilmektedir (Uzun, 2011: 138).

Ayrica Tiirk inanisinda sidretii’l-miintehanin her yapraginda bir kisinin adinin yazil
oldugu rivayet edilmektedir. Ramazan’in on besinde agac¢ sarsilir, bu sarsintida yere
diisen yapraklarda kimlerin adi yaziliysa bu kisilerin o yil 6lecegine inanilir. Ayrica
6len birinin yaprag1 diiserken asili baska bir yapraga degerse o insanin kulaklarinin
¢inlayacagina inanilir (Ates, 2018: 23; And, 2007: 35-36). Hayat agacinin
yapraklarindan her biri de bir insanla 6zdeslestirilerek insanlarin kaderini belirledigi
ifade edilmektedir. Bu da yine hayat agaci ve sidretii’l-miintehd benzerligini

gostermektedir.

Hem dini inaniglar da hem de mitolojiler de biiylik 6neme sahip olan sidre sairlerin de
ilgisini ¢ekmistir. Siirlerde ¢esitli yonleriyle yer edinmistir. Sidre siirlerde kimi zaman
anlatilarda bahsedilen 0Ozellikleriyle kimi zaman da benzetme unsuru olarak
kullanilmistir.

Siinbiilzade Vehbi asagidaki beytinde sidre agacinin gokyiiziinde kiymetinin yiiksek

oldugunu dile getirmistir:

Nihal-i baht1 olsun niih-cemende serv-i balaser
Diraht-1 Sidre'nin ta asumanda kadri a’ladir

Siinbiilzade Vehbi, Divan, K. 29/77

Bursali Levhi asagidaki beytinde ““ Allah’in Restli, yine Allah’in kudretinin giicii ve

emri ile sidre makamina eristi. Allah ne ylicedir ne sereflidir.” demektedir:

Restl-1 Hakk yine ba emr i hiitkm-i kudret-1 Bari
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Makam-1 sidreye irdi TealAllah ne izzetdiir

Bursali Levhi, Divan, K. 1/83

Ahmedi’nin Mevlid’in’de Hz. Muhammed’in altinci kat gégii gectikten sonra Sidre’ye

vardigi dile getirilmistir:

Ciin an1 altinctya iriirdi yol
Anda dahi bir firigteh gordi ol
Ahmedi, Divan, Mevlit, 478
Oradan dah1 gidip ol mukteda
Sidre’ye irdi kim old1 miinteha

Ahmedi, Divan, Mevlit, 482

Halil Nir1 asagidaki kasidesinde Hz. Muhammed’in yedinci kat gékytiziine vardiginda
orada beyt-i ma’murun igerisinde Cebrail ile karsilastigini1 dile getirmektedir. Beyt-i
ma’mir, Kabe’ye benzeyen ve meleklerin kiblesi olan yerdir. Oraya higbir seyin ve
kimsenin giremeyecegi rivayet edilmektedir. Hz. Adem ile birlikte bugiinkii Kabe nin
bulundugu yere indirilmis ancak Nuh tufanindan sonra yedinci kat gokyliziine
cekilmigtir. Oraya hi¢ kimsenin giremeyecegi rivayet edilmektedir (Pala, 2015:71).
Sair, Cebrail ile Hz. Muhammed’in beyt-i ma’miiru gegerek sidreye vardiklarini ancak

Cebrail’in sidrenin 6tesine gegemeyip orada kaldigini dile getirmektedir:

Varinca asiiman-1 hefte nageh Halilullah

Goriib ¢ok ‘arz-1 hullet eyledi ol Sahib-i ‘irfani

Yine ol asiiman igre varilub Beyt-1 Ma’miira

Cenab-1 Cebre'il ile goriildi cum’a erkani

Varub andan da togr1 Sidreye ‘azm itdiler amma
O mevki’den 6te ‘azm itmedi ol Peyk-1 Rabbani

Halil Nari, Divan, K. 2/36-38

Halil Nari asagidaki beytinde Hz. Muhammed’in refref ile tekrar Sidre’ye

dondiigiinii ve Cebrail’in de onu karsiladigini dile getirmistir:

Yine refref ile avd eyleyiib ta Sidreye geldi
Gorince itdi istikbal Cibril ol Cihan-bani
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Halil Niri, Divani, K. 2/ 48

Tavis-1 sidre olarak da anilan Cebrail sidrede oturmaktadir (Pala, 2015: 84). Necm
suresinde de Hz. Muhammed’in Cebrail’i sidrenin yaninda gordiigii dile getirilmistir.
Bu acidan sidrenin Cebrail’in makami olmasi1 yoniiyle de siirlerde kullanildig:
goriilmektedir. Abbas Vesim asagidaki beytinde “ Cebrail ve melekler gokyiiziinde
bulunan sidrede mutlu bir sekilde gezerken senin yiiceligin karsisinda soldular.”

demektedir:

Der-zemin-bis celalet Cibril ii Kudsiyan
Gesteend der sidre vii der asiimanha kamyab

Abbas Vesim, Divan, K. 8/2

Sidre Allah’in huzuruna varan yol lizerinde bir sinir kapisi gibidir. Cebrail’in sidreden
oOtesi icin “Lev denevtii iinmiileten leharaktii”’(buradan bir parmak daha ileri gecersem
yanarim) dedigi rivayet edilmektedir (Uzun, 2009: 152). Ahmedi asagidaki beytinde
buna atifta bulunurken ayni1 zamanda diger beyitlerinde oranin nasil bir yer olduguna
dair bilgiler vermektedir. Akil ile duygunun, anlayis ile diisiincenin orada saskinlik
icinde oldugu, orada ne zaman ne mekén ne giin ne gece ne {ist ne alt ne ugursuzluk

ne ugur bulunmamaktadir:

Oradan bir yire iletdi an1 Celil
“Lev denevtii” didi kald1 Cebrail

Akl-1la hiss orada hayran-idi

Fehm 1 vehm 1i fikr ser gerdan-1di

Ne cihet var-1d1 anda ne mekan

Hem ne hayyiz var-1d1 vii ne zaman

Yog-1d1 anda kurb u bu’d u kabl u ba’d
Yevm ii leyl i fevk u taht u nahs i sa’d

Ahmedi, Divan, Mevlid, 489-492

Bursali Levhi de asagidaki beytinde Cebrail’in sidreden oteye gegemedigini, orada
kaldigimi dile getirmistir. Sair “ Sidre makaminda Cebrail kaldi, itibar etti. Allah’in
takdiri boyle bana layik olan budur, dedi.” demektedir:

46



Makam-1 sidrede Cibril kaldi itibar itdi
Didi makdir olan bendende bu denlii liyakatdiir
Bursali Levhi, Divan, K. 1/47

Seyyid Mehmed Efendi de asagidaki beytinde sidrenin Cebrail i¢in ayrilik yeri

oldugunu dile getirmistir:

O leyle has olind1 kurbet-i hem-rahi-i canan
O seb Cibrile oldi cay-1 hicran Sidre-i vala
Seyyid Mehmed Efendi, Divan, K. 1/27

Seyyid Nakip-zade asagidaki beytinde “ Ey asil bah¢enin giilii, Sidre’den gegerek “ev
edna” yakinlarina erigtin hem de kavusma hazinesine ulastin.” demektedir. Bu
beytinde Hz. Muhammed’in Sidre’yi gecerek Allah ile goriismesine deginir. “Ev
edna” kelimesi; Mira¢ gecesinde Hz. Muhammed’in Allah’a olan yakinligini ifade
etmek i¢in kullanilir (Pala, 2015: 143). O gece Allah ile Hz. Muhammed aras1 mesafe
iki yay araligindan daha azdir. Hz. Muhammed burada Allah’1 gérerek (bu gorme, kalp
g6zl ile gdrmek olarak da ifade edilmektedir) birtakim vahiyler aldig1 anlatilir (Pala,
2015: 322)

Sidreden gegdiin irisdiin kurb-1 “Ev edna” ya hem
Vasil oldun genc-i vasla ey giil-i bag-1 asil

Seyyid Nakip-zade, Divan, K. 2/15

Sidre ulasilabilecek son yer oldugu ve cesitli {istiin 6zelliklerinden 6tiirli benzetme
unsuru olarak siirlerde sik sik kullanilmistir. Ciinkii sidre tiim 6zellikleriyle en iistii
simgeler. Onun boyu en uzun, onun heybeti en ¢ok, onun goélgesi en fazladir. Bu
yonleriyle hayat agaciyla benzerlik gostermektedir. Bu yiizden sair tarafindan oviilen
kisilerin yliiceligini, erisilmezligini aktarmak icin kullanilmistir. Nedim asagida
beytinde riizgarin soguk elinden Allah’in bizleri giivende tutmasi ve sidre agaci gibi
dogudan batiya devamli sekilde diinyayr golgelendirmesi temennisinde

bulunmaktadir:

Rizgarin dest-i berdinden emin etsin Huda
Sidreasa sark u garba da'im olsun sayever

Nedim, Divan, K. 40/7

47



Zati beddua niteligi gosteren asagidaki beytinde sidrenin uzunluguna deginmistir. Sair
“Allah seni kotiiliik giil bahgesi i¢inde yerlestirip dmiir fidanini sidre gibi uzatsin.”

demektedir:

Huda kilup seni giilzar-1 ser’ i¢inde mukim
Nihal-i ‘0mriini Sidre misal ide tatvil

Zati, Divan, G. 82/421

Stinbiilzade Vehbi ise agsagidaki beytinde “Kalem, yaratilistmin giil bahgesinde sanki
sidre agacidir ki sonsuzluk yuvasinin cenneti lizerine golgesini salmis.” demektedir.
Sair kendi sairliginin biiylkliglinii methederken sidreyi benzetme unsuru olarak

kullanmistir:

Nihéal-1 Sidre'dir giilzar-1 tab’imda kalem giiya
Ki salmig sayesin Firdevsi-yi huld asiyan tizre

Siinbiilzade Vehbi, Divan, K. 15/60

Ahi asagidaki beytinde sidre ve serviyi karsilastirmistir. Sidre ve servi 6zellikle uzun
boylartyla bilinen agaglardandir. O kadar uzundurlar ki hicbir agac¢ onlarla boy
Olclisemez. Sair bu beytinde sidrenin serviden daha iistiin oldugunu dile getirmistir.
Cinkii sidre en iist noktada bulunmaktadir. Beyitte sevgilinin boyu sidreye
benzetilmistir. Sevgili sidre gibi uzun boyunun golgesini saldigindan beri servi

cennette salinmaya gii¢c bulamaz:

Sidre gibi Miinteha- kaddi salaldan sayesin
Ravzada salinmaga serv-i sehiniin can1 yok

Ahi, Divan, G. 47/2

Hayat agaci anlatilarinda agaclar iizerinde kuslarla tasvir edilmektedir. Emri de
asagidaki beytinde “ Goniil boyun ve sacin i¢in yakici ah eylesin, sidreye ates diissiin,
tavusunu kebap eylesin.” diyerek sidre-kus ikilisine atifta bulunmustur:

Kadd ii ziilfiingiin goniil ¢iin ah-1 sizan eyleye

Sidreye od diise tavusini biryan eyleye

Emri, Divan, G. 384/1

Kastamonulu Y#suf asagidaki beytinde biitiin cennetin irmaklariin sidrenin dibinden
ciktigini dile getirmektedir:

Cem1’-1 cennetiin irmaklar1 hep
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Cikar anun dibinden hep miiretteb

Kastamonulu Ytsuf, Muhammediye, 930

Sidretii’l-miintehanin siirlerde genellikle dini kaynaklarda gegen bilgiler ekseninde
s0z konusu edildigi goriilmistiir. Siklikla Hz. Muhammed’in miraciyla birlikte
anildig1 gézlenmistir. Hz. Cebrail’i makami olmasi yoniiyle de s6z konusu edilmistir.
Sidrenin gokytiziinde bulundugu ve degerli bir agac olusuna da deginen sairler ayni
zamanda biiyiikliigii ve heybetinden dolay1 6vgii unsuru olarak da kullanmiglardir.
Sairler kendilerini ya da bir bagkasini éverken sidreden yararlanmislardir. Sidrenin
biiytikliigii, golgesiyle dogu ve batiy1 kaplamasi, altinda sularla, listiinde kuslarla tasvir
edilmesi, cennette bulunmasi gibi 6zellikleri bize hayat agacini ¢agristirmaktadir.
Ayrica gokyiiziiniin en {ist katinda yer almasi ve maddi alem ile ilahi dlemin sinirinda
yer almasi bu benzerligi pekistirmektedir. Sairlerin de bu 06zellikleri ile sidreyi

siirlerinde kullandiklari tespit edilmistir.

3.1.4. Taba Agaci

Taba kokii gokte, dallar1 asagida bulunan cennet agaci olarak tanimlanmaktadir
(Parlatir, 2012: 1731). Taba sozciigii Arapca “giizellik, sirinlik mutluluk™ gibi anlami1
olan tyb kokiinden tliremistir (Parlatir, 1731: 2012). Ayrica bunlarin yaninda Habes
veya Hint dillerinde tiba sozciigii cennetin ismi olarak da gegmektedir (Erbas, 2012:

317).

Tiba agacinin Islam inancinda énemi biiyiiktiir. Islam kiiltiiriinde tiiba ve ¢evresinde
yer alan diger unsurlarla zenginlesip ¢esitlenen bilgiler mira¢ ayetlerinin yorumu ve
hadislerdeki bilgilerle siirl kalmamus, Israiliyat’a kadar uzanan degisik kaynaklardan

gelen verilerle karigsarak ¢esitlenmistir (Uzun, 2012: 317).

Thba agacinin govdesi sar1 altin, dallart kirmizi mercan, yapraklar yesil ziimriit
renklerindedir (Pala,2015: 459). Yaprag: ve olgunlasmamis meyvesi yesil, ¢icegi sari,
dallar1 kadifedir; reginesi zencefil ve bal gibidir (Erbas, 2012: 3017). Taba
meyvesinden yenilen, cigeginden elbise yapilan, golgesinde dinlenilen, cennette
bulunanlarin pek ¢ok ihtiyacini gideren bir agactir. Bu bakimdan tiba agaci cennette
bulunan insanlar i¢in mutluluk ve huzuru sembolize etmektedir (Erbas, 2012: 317).
Bahattin Ogel, hayat ve insanlar icin her tiirlii iyi talihin bu agactan geldigini
aktarmaktadir (Ogel, 2010: 95).
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Rivayete gére Sam’da bulunan ceviz agaci disinda hicbir agac¢ ona benzemez. Oldukca
biiylik olup biitiin cenneti golgeleyen ilahi bir agactir (Pala, 2015: 459; Erbas, 2012:
317). inanisa gore golgesi o kadar uzundur ki siiratli bir ata binen siivari yiizy1l gitse
de onun golgesini bitiremez. Govdesinin biiyilikliiglini soran bir adama Hz.
Muhammed’in “Ailene {i¢ yasin1 doldurmus bir deve yola ¢ikip yaslilik sebebiyle
kopriiciik kemigi kirilincaya kadar yiirlise yine de onun ¢evresini dolagsmis olamaz”

cevabin verdigi rivayet edilmektedir (Erbas, 2017: 317).

Thba agacinin kokiiniin Hz. Muhammed’in ya da Hz. Ali’nin sarayinda olacagi ve
cennetlik insanlarin kdsklerinin {izerine ondan birer dal sarkacagi rivayet edilmektedir.
Farkl1 kokular ve degisik tatlarda meyveleri bulunmaktadir. Cennette bulunan insanlar
bu meyvelerden yemek istediklerinde dallar1 o kisiye dogru yaklasacak ve boylelikle
rahatlikla meyveleri almip yenilecektir (Yildirim, 2006: 687). Insin suresinde gecen
“cennetin meyveleri (kolayca alinacak sekilde) yakinlastirilarak hazirlanmigtir”
(Kur’an-1 Kerim 76/14) ayetindeki agacin meyvelerinin tiiba agacinin meyvelerinin

olabilecegini diisiindiirmektedir.

Thiba agaci son derece biiyiik bir agagtir. “Rivayete gére Hz. Muhammed, yanina gelip
“seni goOriip de sana iman edene ne mutlu!” diyen birine karsilik olarak “Beni gortip de
bana iman edene ne mutlu! Fakat beni gormeden iman edene tiba kelimesini
kullanarak ii¢c defa ‘“ne mutlu!” dedigi aktarilmaktadir. Ayrica adamin tibanin ne
oldugunu sormasi ilizerine Hz. Muhammed’in, “O cennette yiizy1l boyunca altinda
yiirlinebilecek  biiytikliikkte bir agagtir; cennetliklerin  elbiseleri o agacin

tomurcuklarindan yapilir.” cevabini verdigi rivayet edilmektedir (Erbas, 2012: 317).

Abdiilkadir-1 Geylani’nin Gunyetii’l-Talibin’inde “Hz. Muhammed’in tiiba agacindan
su sekilde bahsettigi aktarilmistir:
“Cennette bulunan hemen herkesin bir agac1 vardir. Bu agacin adina tiba denir.
Ehl-i cennetten biri iistiine yeni bir elbise giymek istedigi zaman o agacin yanina
gider; agacin cigekleri agilir, bunlarin iginden rengarenk elbiseler ¢ikar. Bu
cigekler alt1 renk olup her biri ayrica yetmis renge ayrilir. Bunlardan meydana

gelen elbiseler ne renk ne de sekil olarak birbirine benzer. O kimse bunlardan
hangisini isterse onu alir.” (Uzun, 2012: 317).

Aktarilan bu rivayetlere gore tliba kelimesinin cesitli islam kaynaklarinda hem agac
hem de mutluluk anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de tiba
sOzcligli yalnmizca bir yerde gegmektedir. “Ellezine amenii ve amiiliissaliha.ti tiba

lehiim ve hiisn i me’ab”( Ne mutlu bdyle inanip, giizel isler yapan kimselere) (Ra’d
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13/29.) seklinde gegmektedir. Ayette gegen tiba lehiim ifadesi “Ne mutlu!” seklinde
¢evrilmistir. Elmalili Muhammed Hamdi tiba lehiim ifadesinin bir dua ciimlesi

olabilecegini ileri stirmiistiir (Erbas, 2012: 317).

Islam inancinda &nemli bir yere sahip olan tiiba agaci, halk arasinda da taninmis bir
agactir. Tiirk kiiltlirlinde hayat agaci olarak kabul edilen agaglarin basinda tiba agaci
gelmektedir. Biiyiikligli, boyunun uzunlugu, cennette bulunmasi, ildhi o6zellikler
barindirmas1 hayat agaci olarak diisiiniilmesinin baglica etkenlerindendir. Halk
inanigina gore tliba agacinda her insan igin bir yaprak bulunur. Bu yaprak bir insanin
6lumiinden kirk giin 6nce diiser. Diistligli esnada da baskalarinin yapraklarina degerse,
degdigi yapragin sahibinin kulag: ¢inlar. Kulagi ¢inlayan kisinin yaprag: diisen kisiye
rahmet okumasi gerektigine inanilir (Ogel, 2010: 96). Bu bakimdan daha 6nceki
boliimde incelemis oldugumuz sidretii’l- miinteha ile benzer anlatilara sahiptir. Bazi
kaynaklarda sidre ve tiiba agacinin ayni aga¢ oldugu da dile getirilmektedir (Y1ldirim,

2006: 687; Ergun, 2017: 246).

Benzer aga¢c motifinden cesitli dinlerde de bahsedilmektedir. Ezoterik Ibrani
Ogretisinde hayat agaci yukaridan asagiya dogru uzanir, Talmud’a gore hayat agaci o
kadar biiyiiktiir ki ¢evresi ancak bes asirda kat edilebilir. Ote yandan Hint geleneginde
kainatin, kokili yukarida, dallar1 asagir dogru inen kozmik bir aga¢ biciminde tasvir

edildigi inaniglar bulunmaktadir (Erbas, 2012: 317).

[ran mitolojisinde de Tfiba agac1 énemlidir. Tba Iran inancinda cennette bulunan ve
diinyada goriilen her meyvenin lizerinde yetistigi bir agagtir. Cennete her giden insanin
bu agaci gorecegine inanilmaktadir. Ayrica simurgun yuvasinin da bu agacin lizerinde

oldugu rivayet edilmektedir (Yildirim, 206: 687).

Gerek inanglarda gerekse de rivayetlerde oldukca fazla s6z konusu edilen tliba agaci
sairlerimiz tarafindan da siirlerinde siklikla kullandiklar1 bitkilerdendir. Sairler
tarafindan verimli bir mitolojik malzeme kabul edilmis, degisik anlamlar kazanarak
klasik Tiirk siirinde mazmun olarak yer edinmistir. Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda
kaside ve gazellerin yaninda mesnevi, hilye, siyer, mevlid ve miraciyelerde siklikla
rastlanmaktadir (Uzun, 2012: 318). Siirlerde o6zellikle golgesi ve boyu ile alakal
sekilde kullanildig1 goriilmektedir (Pala, 2015: 459).

Ahmedi asagidaki beytinde tliba agacinin cennette bulundugunu ama yeryiiziindeki

agaclar1 gordiikten sonra yere inmeye heves ettigini dile getirmistir:
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Agaclarun goriip nesv {i niimasin
Heves ider ki yire ine tiiba

Ahmedi, Divan, K. 72/3

Kami ise asagidaki beytinde tba agacimin cennet ve golge iliskisine atifta
bulunmustur. Oviilen yerin cennet gibi oldugu ve oradaki her agacin gdlge veren

tibaya benzedigini dile getirmistir:

Cennetasa ki her diraht1 anun
Saye-giister misal-1 Taba’dur

Kami, Divan, K. 9/19

Muhammediyye’nin “Fasliin fl makamati’l-cenneti ve derecatihd” boliimiinde vesile
cenneti anlatilirken tbanin Hz. Muhammed’in cennetteki evinden ¢ikan bir agag
oldugu, dallarinda biitiin meyvelerin bittigi, dibinin inciden, dallarinin da zebercetten
oldugu ifade edilmektedir. Ayrica yiiksekligiyle arsa kadar yiikselirken kokii
yeryiizindedir. Dallartyla her yeri kaplamistir. Bu 6zellikleriyle hayat agacina uygun
diismektedir:

Restliin dar1 i¢inde bir agac¢ var ad1 tiba

Biter anun budaginda ne denlii var ise esmar

Ol agacin dibi diirden budaklar1 zebercedden

Yiicesi arsa miilhaktir agagist yere berdar

Onun kamu budaklari der ii divarina erip
Ne kim var gurfe vii hiicre doluptur bagce vii giilzar

(Uzun, 2012: 318)

Abdiilvasi Celebi’nin Mirdcndme’sinde Hz. Muhammed’in cennette gordiigii bir
agactan bahsedilir. Bu aga¢ oldukca uzun bir agactir. Her yaprag: farkli bir renktedir,
gorenleri kendine hayran birakir. Dallarinda ¢esit cesit meyveleri vardir. Hz.

Muhammed bu agacin tiiba agaci oldugunu Cebrail’den 6grenir:

Gezerken bir ulu aga¢ gordiim

Teferriic etmege katina vardum
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Anun bir yapraginda vardi bir renk

Olur goren an1 hayran u hem denk

Ki bir dalinda yetmisidi anun

Dah1 enva yemisleri cihanun

Dedim Cebrail’e ben kim 1 kardas

Bu agaca ne derlerdi i1 yoldas

Dedi Cibril bu tiba degil mi
Bunu bilenlere tiiba degil mi

(Akar, 1987: 369)

Abdiilvasi Celebi asagidaki beytinde ise bu agacin yiiz bin dali oldugunu ve her bir
dalinin diinya kadar biiyiik oldugunu dile getirmistir:

Bu agacin bu dem yiiz bin dal var
Ki her bir dali bu diinyaca ey yar
(Akar, 1987: 370)

Rivayete gore cennete girecek olanlarin evleri tiba agacinin dallar1 altinda olacaktir
(Erbas, 2012: 317). Taba agact Kur’an-1 Kerim’de iman ve 1yi amel sahiplerine
vadedilmistir. Glilsehri asagidaki beytinde “Cennet ehli bunlarin takipgileri, evleri

tiba agacinin dibindedir.” demektedir:

Ugmak ehli bunlarun peyrevleri
Thba agaci dibinde evleri

Giilsehri, Mantiku’t-tayr, Mes. 854

Ahmedi asagidaki beytinde tliba agacinin degerli olarak kabul edilmesinin nedenini
sevgilinin boyuna koéle olmak istemesine baglamistir. Sair “Thba (Sevgilinin) boyuna
servi gibi kole olayim der, bu sebepten dolayr Allah onun derecesini yiikseltti.”

demektedir:

Kaddiine serv bigi bende olayim dir tibi
Derecatin bu sebebden Hak anun itdi refi’

Ahmedi, Divan, G. 322/ 5
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Beyani agagidaki beytinde tibanin cennette bulunmasina ve yiiksekligine deginmistir.
Sair “Beyani cennet bahgesinin fidanini seyret, yiliksekligini gor. Sevgilinin boyunun

uzunlugu tiba midir, bilmem nedir?” demektedir:

GoOr nahl-1 bag-1 Cennet'i seyr et Beyani rif*ati
Yaruf nihal-i kdAmeti Taba midur bilmem nediir
Beyani, Divan, G. 245/7
Beyani bir diger beytinde ise sevgilinin ancak meyve veren ve golgesini gokyiiziine
salan tba agacina benzeyebilecegini dile getirmistir:
Ol nahl-i bag-1 sive Ttiba'ya hem-ser ancak
Eflake saye salmis nahl-i beraver ancak

Beyani, Divan, G. 408/1

Erzurumlu Zihni agagidaki beytinde Hallac-1 Manstir’'un dar agacina asilma olayina
telmihte bulunarak Taba agacinin blyikliigiine yer vermistir. Sair beytinde
Manstr’a o dar agaci tiiba gibi biiyiik bir agagmis. O hali dar agacinda asilan bilir.”

demektedir:

Mansira dar devha-i tiba-misal imis
Ol haleti bu darda berdar olan bilir
Erzurumlu Zihni, Divan, G. 81/5
Kastamonulu  YGsuf asagidaki beytinde tiba agacimin  biytkligiinin
anlatilamayacagini, dalalrinin biitiin cennete ulastigin1 dile getirmistir:
Ululig1 anun gelmez beyéana
Budaklari irer climle cinana

Kastamonulu Yasuf, Muhammediye, 801

Seyh Galip asagidaki beytinde sevgilinin percemi ile tiibd agaci arasinda bir iligki
kurmugstur. T0ba agac1 nasil ki gblgesiyle biitiin cenneti kapliyorsa sevgilinin per¢cemi
de sevgilinin alnimmi Oyle kaplamaktadir. Taba agacinin dallariyla biitiin cenneti

kaplamasina telmihte bulunulmustur:

Nahl-i Tabadir ki her revzenden olmus riniima
Kaplayip firdevs-i enzari seraser percemin

Seyh Galip, Divan, G. 178/5
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Vustli asagidaki beytinde “Giizellik baggesi i¢inde sana benzer bir servi boylu
bulunmaz; cennetin tlibas1 da zaten bir tanedir, ¢ok degil.” diyerek tliba agacina hicbir
agacin benzemedigini, ondan sadece bir tane bulundugunu dile getirmistir:

Hemser olmaz bag-1 hiisn i¢re sana bir servkad

Cennetiin birdiir heméan ancak degiil Ttbas1 ¢ok

Vusili, Divan, G. 104/3

Tiaba agaci1 kokili yukarida dallar1 asagida olan bir agac olarak tasvir edilir. Rahmi
asagidaki beytinde “Aga¢ ayaginin bastig1 topragi opmek icin basimi egdik¢e onu
seyredenler miijde verip tiba lek (ne mutlu) dedi” diyerek bu tasvire deginmistir.
Ayrica sair ovillen kisinin bastig1 topragi opmek i¢in agacin egildigini ifade ederek

hiisnitalil yapmistir:

Seyr edenler ani1 tliba-lek dedi tebsir edip
Serfiiru etdikde pus-1 hakpayigiin secer
Bursali Rahmi, Divan, K. 1/14

Lamii Celebi asagidaki beytinde tiiba agacinin dallarinin bas asagi ve meyvelerinin

sidre gibi miicevherden olduguna deginmektedir:

Veyahoz sah-1 Tabadur niglinsar
Ki olmis Sidreves esmar-1 gevher

Lamii Celebi, Ferhad ile Sirin, Mes. 6224

Emri ise asagidaki beytinde tiba agacinin bas asagi olmasimin nedenini sevgilinin
boyuna baglar. Sair tibanin cennette durup her zaman kavga ederken sevgilinin

boyunun onu bas asag1 ettigini dile getirmistir:

Turup cennetde tliba eyler iken her zaman gavga
[sitdiim kametiin ey serviim ani1 serniglin itmis
Emri, Divan, G. 230/3
Kastamonulu Yusuf asagidaki beytinde tiba agacinin altindan Kevser suyunun
aktigini dile getirmistir:
Dibinden ¢ikar anun havz-1 Kevser
Suyindan i¢er anun her peyem-ber

Kastamonulu Yisuf, Muhammediye, 808
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Thba agaci cennette, bas asagi bir sekilde bulunduguna inanilan bir agagtir. Cennete
girecek olanlarin agaci olarak bilinmektedir. Bu agacin dallarinda ¢esit ¢esit meyveler
bulunur ve insanlar bu meyvelerden diledigince yararlanir. Agac o kadar biiytiktiir ki
dallar1 ile arsa kadar ylkselirken kokii yeryliziindedir. Biiyiikligii ile her yeri
kaplamaktadir. Altindan sular akmaktadir. Bu oOzellikleri ile hayat agaci olarak
disiiniilmistiir. Klasik Tiirk siirinde sairler tiba agacinin bu 6zelliklerine siirlerde yer
verirken ayni zamanda benzetme unsuru olarak da siklikla kullanmiglardir. Genellikle
sevgiliye benzetilmektedir. Sevgili de tliba agac1 gibi benzersiz, bir tanedir. Sevgilinin

de tiiba agaci1 gibi uzun boyu vardir.

3.1.5. Cnar Agaci

Cinar sozliikte iki ¢eneklilerden, 30 metreye kadar uzayabilen, gévdesi kalin, uzun
omiirlli, genis yaprakl bir agac olarak gegmektedir (Tiirkge Sozliik, 1998: 474). Bir
diger sozliikte ise oldukc¢a biyiik, uzun dalli ve ¢ok yillik bir bitki olarak
tanimlanmistir (Parlatir, 2012: 295). Sozliiklerde gecen ifadelere gore ¢inar agact
olduk¢a uzun boylu ve gévdesi biiyiik bir agactir. Dayanikli olup uzun yillar yagamasi
ile dikkat ceker. Cinarin Bat1 ¢inar1 ve Dogu ¢inar1 olmak {iizere iki tiirli vardir. Dogu
¢marinin anayurdu Anadolu’dur. Bati ¢inarinin anayurdu ise Amerika’dir. Amerikan

¢marinin yapraklar ters, iri ve el ayasi bigimindedir (Meydan Larousse, 1990: 427).

Birgok kiiltiirde degerli goriiliip kutsallik atfedilen ¢inar agaci mitolojilerde de kendine
yer bulmustur. Yunan mitolojisinde ¢inar agaci kutsal sayilmaktadir. Europe adli bir
kiz1 Girit’e kagiran Zeus, bu kizla ¢inar agacinin altinda birlesmistir. Deniz Gezgin,
¢inarlarin boylesi bir aska sahit oldugu i¢in kutsal kabul edildigini kaydeder (Gezgin,
2007: 55). Ayn1 zaman da Misir’in tanrigcalarindan olan Hathor da ¢inar agaci tizerinde
tasvir edilmektedir (Hangerlioglu, 1993: 184). Cimarin bir tanrigayla 6zdestirilmesi

onun Misir mitolojisinde degerli kabul edildiginin gdstergelerindendir.

Cinar agact kimi mitolojilerde de hayat agaci olarak diisiiniilmiistiir. Kirgiz
destanlarinda hayat agacini temsil eden, tepesi goge ulagsmis biiyiik bir ¢inar agacinin
varlig1 s6z konusu edilir (Ergun, 2017: 202). Azerilerde ise ¢inar agaci kutsal oldugu
icin kesilmez. Bu agaci kesenlerin neslinin yok olacagina inanilir (Ergun, 2017: 309).
Ayrica c¢mar agact dogumun semboliidiir. Bulgaristan’da servilerle beraber

mezarliklara dikilir (Ergun, 2017: 291).
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Cmar agaci, Iran mitolojisinde agaclarin sah1 olarak kabul edilmis; bereket, bolluk,
zenginlik ve hiikiimdarligin sembolii olmustur. Kadinlarin hamile kalip saglikli
olmalarinda ugurlu olduguna inanilmis, bu yiizden de murat agaci olarak saygi gérmiis

ve kutsanmistir (Yildirim, 2006: 223).

Cinar agacina Tiirk kiiltiiriinde de her zaman saygi duyulmus ve kutsal kabul edilmistir
(Ogel, 2010: 94). Pervin Ergun, ¢inar agacinin genis yapraklari, koyu gélgesi, heybetli
goriiniisii ve ak budaklartyla Tiirklerin kutsal aga¢ vasiflandirmasina uygun diistiglinii

ifade etmektedir (Ergun, 2017: 291).

Cinar agaci Tiirkler arasinda hiikiimdarlig ve giicii temsil etmektedir. Tiirkler devleti;
koki, govdesi, dallar1 saglam, giizel yaprakli bir agac¢ olarak tasvir etmigler ve
Anadolu’da buna en uygun aga¢ olarak ¢inar agacini goérmiislerdir (Ergun, 2017: 287).
Osmanli Devleti’nin kurucusu sayilan Osman Gazi riiyasinda diinyay1 saran bir ¢inar
agacit gormiis ve bu riiyayr padigahliginin miijdesi seklinde yorumlamistir (Atsiz,
1985: 17-18). Ciinkii riiyada goriilen hayat agaclari kurucu hakan soyunu temsil
etmektedir. Osman Gazi’nin riiyasinda ulu ¢mar gogsiinden ¢ikarak biitiin ciham
kaplamaktadir. Dicle, Firat ve Tuna’da onun golgesinden akmaktadir. Osman Bey’de
tipki eski Tiirk hakanlart gibi Tanr1 katindan, hayat agaci vasitasiyla yeryiiziine
inmistir. Osman Bey kutsal aga¢ vasitasiyla Tanr1 katindan gonderilen kutlu

kaganlarin Osmanli halkasini temsil etmektedir (Ergun, 2017: 455).

Cmar agaci ile ilgili farkli yorelerde birgok efsane anlatilmistir. Ozellikle Anadolu
cografyasinda ¢inar agaci ¢ok sevilmis ve hakkinda pek cok rivayet aktarilmistir.
Antakya yoresinde bir gen¢ kizin c¢mar agacimi secde ederken gordiigi dile
getirilmektedir. Hatay yOresinde giiniimiizde de varligini siirdiiren 21 metre boyunda
devasa bir ¢inar agaci bulunmaktadir. Bu agacin Hz. Hizir tarafindan dikildigi
anlatilmaktadir. Eskici Baba rivayetinde ¢inar agacinin Eskici Baba’yi i¢ine alarak ve
goge cikardigr aktarilmaktadir. Bunlar ¢inar hakkinda yazilan bazi rivayetlerdir.

Bunlar haricinde daha birgok rivayet anlatilmistir.

Cmar yukarida bahsedilen oOzellikleri ile sairler tarafindan da siirlerde siklikla

kullanilmistir. Cinar agacinin yapraklarini ge¢ dokmesi, iri ciisseli olmasi, genis

2 Ayrintih bilgi: Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agag Kiiltii, 289-290.
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govdeli oldugundan golgelik olarak kullanilmasi ve uzun Omiirlii olmast gibi

ozellikleriyle siirlerde yer almistir.

Cinarin kendi kendine yanip tutustugu seklinde bir rivayet anlatilmaktadir. Siirlerde
¢marin bu yoniine siklikla atifta bulunulmaktadir. Ahmet Talat Onay’in aktardig:
bilgilere gore ¢inarin kabugu soyuldugu icin ¢abuk 1slanir ve elektrigi nakil hale gelir.
Bulutlardaki elektrikle de karsilaginca ates ortaya c¢ikar. Yildirimi ¢ok ¢ekmesi ile
zamanla ¢inarin igi ¢iiriir ve yanmus gibi siyah bir renk alir (Onay, 2013: 116). Iste bu
durum c¢mar hakkinda bdyle bir rivayetin dogmasina olanak saglamistir. Nimet
Yildirim, ¢inarin atesi kendindedir soziinlin bu nedenden dolay1 sdylendigini ifade
eder (Yildirim, 2017: 223). Klasik Tiirk siirinde sevgili merhametsizdir, asiga yiiz
vermez. Bu ayriligin acist ile agigin gonliinde atesler peyda olur. Bu bakimdan da

sairler ¢inarin yanmasini kendi gonliiniin yanmasiyla iligki kurarak tesbih olustururlar.

17.yiizy1l sairlerinden biri olan Visnezade izzeti asagidaki beyitte “Ney misali atesli
ve delinmis bir ig isterler, ¢inar gibi goniilde kendinden olan bir ates isterler” diyerek
¢marin atesinin kendiliginden olustugunu vurgulamistir. Bunu vurgularken ney ile

benzerlik iliskisi kurmustur:

Misal-i ney der(in-1 sliznak 1 stifte isterler
Cenarasa goniilde ates-i hodreste isterler

Visnezade Izzeti, Divan, G. 34/1
Lebib de asagidaki beytinde ¢iarin kendi kendine yandigini dile getirmistir:

Bu sizis hodbehoddur miista‘idan-1 gam-1 “aska
Cenar-1 giilsene haricden a‘'mal-i harik olmaz

Lebib, Divan, G. 59/4

Arpaemini-zade Sami, agagidaki dortliikte gonliinde bir sicaklik oldugunu, her nefes
alip verdiginde ah ve figanlariyla gokyiizlinlin siyaha doniistiigiinii ve ¢mar gibi

yandigini dile getirmektedir:

Bir hararet var ki dilde idemem serh i beyan
Her nefes cerhi siyah itmekdediir ah i figan
El-aman dustum ¢enarasa tutusdum el-aman
Vechi var yansam yakilsam ‘agk ile sultinuma

Arpaemini-zade Sami Divan, mus. 7/2
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Seyhiilislam Yahya asagidaki beyitte “Ilkbahar geldi, alemin soguklugunu gor, ¢inar
dahi ellerini koynundan ¢ikarmaz oldu.” diyerek ¢inarin el seklinde olan yapraklaria
deginmistir. Havanin soguklugundan dolay1 agaclar yapraklarini agamaz. Sair ¢inarin
yapraklarini agmamasinin nedenini iisiidiigii i¢in ellerini koynundan ¢ikarmamasina

baglamistir.

Gor'alemiin burtidetini geldi nevbahar
Koynundan ellerini ¢ikarmaz dahi ¢enar

Seyhiilislam Yahya, Divan, G. 50/1

Cimnarin siirlerde s6z konusu edilen Ozelliklerinden biri de meyvesiz olusudur.
Meyvesiz olusundan dolay1 Tiirk diisiincesinde hayat agaci olabilecegi diistiniilmiistiir.
Cinar agacinin Gok Tanr1’nin sifatlarini sembolize ettigi ve Tanr1 kutunu tasidig: dile
getirilmektedir (Ergun, 2017: 246). Cmar da Allah gibi tek basinadir, meyvesizdir.
Seyhiilislam Yahya asagidaki beytinde “Cinarin sahi gibi fakir olan elini g¢eksin,
sevgiliye ulasmasi.” diyerek ¢inarin meyvesiz olusuna deginmistir. Asiklarin sevgili
icin her seyini verebileceklerini ancak c¢imar gibi higbir sey veremeyeceklerin

sevgiliden uzak durmasi gerektigini ifade etmistir:

Ceksiin elin o serv-i revana ulasmasun
Sah-1 ¢enar gibi su kim teng dest ola
Seyhiilislam Yahya, Divan, G. 323/4

Tanr1’y1 sembolize eden hayat agaci sonsuzlugu simgelemektedir. Cinarin en 6nemli
ozelligi de uzun yillar boyunca yasamasidir. Cmarin uzun yillar boyunca
yasamasindan yola ¢ikarak kabak bitkisi ile ¢inar arasinda bir anlati olusturulmustur.
Cinarin uzun yillar yasamasina karsi kabak mevsimlik bir 6mre sahiptir. Ancak kabak
cok hizl bir sekilde biiyiliyen bir bitkidir. Hizl1 bir sekilde biiyiliyerek ¢inar1 gegmekte
ve bu durumla Oviinmektedir. Ahmet Talat Onay’in Tuhfe-i Vehbi Serhi’nden
aktardig1 anlatida bu durum su sekilde gegmektedir:

Gortiyor musun ya ben kimim? Devlet ile ikbalin yar olmasi yiiziinden ¢abuk

yiikseldim. Sana bile hakim vaziyetteyim! Dermis. Ihtiyar ¢inar da onun bir

mevsimlik devletine giilermis. Ve lisan-1 hal ile “Vakt-i hazanda goriirsiin!”
dermis (Onay, 2013: 117).

Bu durum sairlerin de ilgisini ¢ekmis ve siirlerine yansitmislardir. Asagidaki beyitte
Sakip Dede “Ey vaiz! Minberin ¢inarina kabak oldun fakat senin kendini 6vmen seni

nasil bir illete koyacak seyret.” diyerek bu duruma atifta bulunmustur:
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Va'iz ¢inar-1 minbere oldun gedl veli
Seyr it seni ne kalebe kor hodniimaligun

Sakip Dede, Divani, G. 112/10

Kabak her ne kadar hizli biiyiise de dmrii azdir, ancak ¢inar daha uzun siire yasar.
Sakip Dede’de asagidaki beytinde buna deginmistir. Kabak eger dmriiniin az oldugunu

bilseydi dviinmek yerine ¢inarin ayagina sarilip yalvarirdi:

Pay-i ¢enara sarilup eylerdi ibtihal
Bad-1 beriita uymasa halin biliip ged

Sakip Dede, Divani, G. 141/18

Cinar agaci su kenarlarinda bulunan bir agagtir. Ahmedi asagidaki beytinde “ Bahge
nergis ve reyhanla siislendi. Su kenar1 da servi ve ¢inarla hos oldu.” demektedir. Cinar
suya ne kadar yakin olursa koklerini o derece besler. Bu yilizden ¢inarin kokleri
yeryliziindeki dallar1 gibi yer altina da yayilmistir. Bu yoniiyle hayat agacini sembolize

etmektedir.

Arayis old1 nergis ii reyhanla bistan
Serv ii ¢inar-1la old1 leb-i cliyibar hos

Ahmedi, Divan, G. 297/3

Cinar agacinin uzunlugu, biiytikliigii, su ile olan iliskisi, uzun omiirlii ve meyvesiz bir
agac olusu ile siirlerde siklikla kullanildig: gortilmiistiir. Bu 6zellikleri ile hayat agacina
uygun agaclarin basinda gelmektedir. Siirlerde ¢iarin bu 6zelliklerine atifta bulunurken
kimi zaman da benzetme unsuru olarak kullanilmistir. Ciarin yapraklart seklinde
olmasindan dolay1 ele benzetilir. Ayrica ¢inar agaci ile as1gin gonlii arasinda da siklikla
tesbih kuruldugu gézlenmistir. Cinar agaci yildirimi ¢ok ¢ektiginden dolayi i¢i ¢liriir ve
yanmig gibi siyah bir renk alir. Sairlerin de bu durumu kendileriyle 6zdestirerek
kullandig1 goriilmiistiir. Cinarin yanmasi gibi sevgililerinden ayr diismiis asiklarin da
goniilleri yanmaktadir. Gontillerindeki ates o kadar fazladir ki ¢marin yanigini dahi
geemektedir. Kimi zamanda uzun 6miirlii olusu ile kabak bitkisi ile iliskilendirilerek s6z

konusu edildigi tespit edilmistir.

3.1.6. Zeytin Agaci

Arapcada zeytin olarak gegen zeytin bitkisi, “ Zeytingillerden yagi ¢ikarilan ve yenen
meyve” olarak bilinmektedir (Parlatir, 2012: 1871). Tiirk¢e sozliikte ise “Akdeniz
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tilkelerinde yetisen, 10-20 metre yiiksekliginde, dallar1 dikensiz, yapraklar karsilikli,
kiiglik ve glimiis renginde, uzun omiirlii bir aga¢” olarak ge¢cmektedir (Tiirk¢e Sozliik,

1998: 2508).

Zeytin tarih 6ncesinden giiniimiize kadar biiylik 6neme sahip olmus bitkilerden biridir.
Zeytin gerek meyvesiyle gerekse de yagiyla canlilarin hayatlarinda etkili olmustur.
Anadolu topraklarinda sifal bitkilerden sayilmaktadir. Ozellikle yag, yaglar icerisinde
en sagliklist olarak iinlenmistir. Zeytinin ve zeytinyaginin cesitli yaralanmalarda ve

iltihaplarda kullanildig1 da bilinmektedir (Kaplan ve Arihan, 2011: 9).

Zeytin mitolojilerde ve inamislarda kendisine yer verilmis bitkilerdendir. Yunan
mitolojisine gore Atina’nin korunmasi i¢in bir tanrinin segilecegi yarigma diizenlenir.
Adaylar arasinda bu kente en degerli hediyeyi veren tanri ya da tanrica aday1 yarist
kazanacaktir. Athena bu yariga zeytin agaci ile katilir ve yarigmay1 kazanir. Zeytin agaci
Akropolis’e dikilir ve koruyucusu olacagi kente onun ad1 verilir. Zeytin; insanlar i¢in
lezzetli bir yiyecek, yaralarina derman, gecelerini aydinlatacak faydali bir agac olacaktir.
Ancak M.O 480°deki Pers isgali sirasinda tiim zeytin agaglar1 yakilir. Oysa bu zeytin
agaci i¢in bir son olmayacaktir. Zeytin agaci kiiller i¢inde yeniden filiz verir. Boylelikle
zeytin agac1 yeniden dirilisin ve Sliimsiizliigiin simgesi olur (Unsal, 2021: 22). Bu

ylizden zeytin “6lmez agag¢” olarak da nitelendirilmektedir (Gezgin, 2010: 192).

Zeytin agacini kutsal kabul eden Yunanlilar tanrilarin heykellerini, mermerin yaninda
zeytin agacindan da yapmuslardir. Ayni zamanda inanglarina gore tanrilarin ¢ocuklari
zeytin agaci altinda dogmustur.Eski Yunanlilara gore kutsal bir aileden gelmis olmanin

en onemli 6zelligi zeytin agacinin altinda dogmaktadir.

Roma mitolojisinde de zeytin agaci kutsal kabul edilir. Efsaneye gore hikmet tanricasi
Minerva ¢ocuklarini zeytin agacinin altinda dogurur. Minerva Roma kuruldugunda
oranin koruyuculugunu istlenir. Zeytine “Minerva’nin agaci”, zeytinyagina da
“Minerva’nin armagani” denir .Hititlerin biiyii ritiiellerinde zeytin de bulundugu ve
Israilogullarinim ilk kralinin tahta ¢iktiginda zeytinyag siirerek kutsandig1 bilinmektedir

(Unsal, 2021: 20-28).

Tiirk kiiltiirinde de bilgelik ve sonsuzluk anlamlarma gelen zeytin hayat agacinin
semboliidiir. Oliimsiizliigiin simgesi olmasi, dinen kutsal kabul edilmesi, cennet
meyvesi olmasi, bolluk ve bereketi temsil etmesi ile 6zellikle mezar taslarinda bol

miktarda goriilmektedir (Erdal, Bastug, Erdal, 2020: 169).
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Zeytine kutsal kitaplarin agaci olarak Islam dini basta olmak iizere pek ¢ok dini
inanigta da yer verilmistir. Museviler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar i¢in “bereket,
baris, akil, uzun 6miir ve olgunluk™ gibi ayn1 simgesel anlamlar1 tasimaktadir. Tevrat
ve Incil’de 140 kez zeytin sdzciigii gegmekte; her mevsim yesil yapraklariyla
oliimsiizliigiin, barisin, yeniden dogusun, simgesi olarak anilmaktadir (Unsal, 2021:
30). Tevrat’ta zeytin agaglar1 tanrinin yaninda yer alan mesholunmus agaglar olarak
tanimlanir (Gezgin, 2010: 195). Ayrica Hz. Nuh’un gemiden gonderdigi giivercin
agzinda zeytin yapragiyla doner. Bu nedenle zeytin kutsal kabul edilir (Ergun, 2017:
138). Cennetin meyvesi olarak bilinir. Kur’an-1 Kerim’de 6 yerde zikredilmektedir

(Uzun, 2011: 144).

Kur’an-1 Kerim’de zeytin Allah’in insanlar i¢cin vermis oldugu nimetleri sayarken
zikrettigi ve lizerine yemin ettigi bir bitkidir. Nir suresinde su sekilde tanimlanmaktadir:
“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir
hiicre; i¢inde bir kandil, kandil de bir cam fands i¢inde. Fands sanki inci gibi
parlayan bir yildiz. Miibarek bir agagtan ne doguya ne de batiya ait olan zeytin

agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse
aydinlatacak (kadar berrak)tir.” (Nar 24/35).

Bagka bir surede ise “Yine o su ile Sina daginda biten bir aga¢ (zeytin agaci) yarattik.”
seklinde ge¢gmektedir (Mii’ mintin 23/20). Surelere bakildiginda zeytin agacinin Sina
daginda yaratilmis olmasi ve tutusturucu 6zelliginin olmasi, Hz. Misa’nin Sina
daginda tizerinde ates gordiigii ve tecelliye mazhar oldugu agacin zeytin agaci

olabilecegini diisiindiirmektedir.

Zeytinin Hz. Adem’in 6liimiiyle beraber ortaya ciktig1 rivayet edilmektedir. Daha énce
servi maddesinde de bahsettigimiz rivayete gore Hz. Adem 6ldiigiinde agzina konan

{ic tohumdan biri de zeytin agacinin tohumuydu (Unsal, 2021: 18).

Bu bilgilerden hareketle zeytinin pek ¢ok kiiltiirde 6nemli oldugu goriilmektedir.
Zeytin agacinin uzun Omiirlii olmasi, saglikli, istah agic1 ve uzun siire saklanabilen bir

yiyecek olmasi insan hayatinda hep var olmasini saglamistir (Erdal vd., 2020: 164).

Ibrahim ibn-i Bali asagidaki beyitlerinde zeytine deginmektedir. Sair Kuran’da
zeytinle ilgili gecen ayetlere de atifta bulunarak zeytinin 6nemini vurgulamaktadir.
Zeytin miibarek bir agactir. Secere-i mubareke olarak da bilinir. Cebrail vasitasiyla
Hz. Muhammed’e nimet olarak getirilen, bircok faydasi bulunan bir agactir. Her derde

devadir, nitekim Kur’dn’da da lizerine yemin edilmektedir:
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“Zeytin Allah’in miibarek yarattig1 bir agactir.”

Meger zeytin agacin Hak tebarek
Miibarek hilkat itmisdiir miibarek

“Bu agaci1 Peygambere Hz. Cebrail nimet olarak getirmistir.”

Geliip peygambere Cibril Hazret

Getiirmis bu dirahtt ya‘ni ni‘met

“Ey parlayan nur! Bunu dik ki bundan ¢ok faydali seyler ortaya ¢ikar.”
Dimis dik buni iy Envar-1 Lami°

Ki bundan hasil olur ¢cok menafi*

“Ki bu zeytin her derde devadir. Oliimden baska tiim acilara sifadir.”
Ki bunun zeyti her derde devadur

Oliimden 6zge 4lama sifadur

“Bu zeytin agaci agaclar i¢inde degerli oldugu icin aktar igindedir.”
Bu zeytlin agaci escar i¢inde

‘Aziz oldugi-¢iin aktar i¢inde

“Allah s6ziinde bu zeytin ne doguya ne de batiya aittir dedi.”
Keldminda didi Yezdan-1 Bigiin

Ne sarkidiir ne garbidiir bu zeytlin

“Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere bak! Oyle ki (Allah) zeytin {izerine yemin etti.”

Nazar kil nass Kur’an-1 Miibin'e

Kasem kild1 ana eyle ki tine

Ibrahim Ibn-i Bali Hikmetname, Mes. 6381-6387

Nedim asagidaki beytinde “Allah’in sdziinde incirin zeytinin ardindan gelmesinden
her tatlinin sonunun ac1 olacagi anlasilir.” diyerek diistincelerini ifade ederken incir ve
zeytinin Kur’an-1 Kerim’de ge¢mesine atifta bulunmustur:

Olur mefhum her sirinin olmak telh encami

Kelam-1 Hakda der-pey gelmesinden tin zeytiinun

Nedim, Divan, G. 62/8
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Mirzazade Salim, “Agagtan kandil duvardaki oyuga yerlesince zeytinli fanusu senin
lamban yapmis.” demektedir. Sair Nur suresindeki zeytinle ilgili ayetlere atifta

bulunarak zeytinin aydinlatici olma 6zelligine deginmistir:

Ziicace zeyt ile misbahin eylemis secere
Tali’akari-i miskat olunca mahsiri

Mirzazade Salim, Divan, K.1/47

Zeytin hadislerde de faydali olmasi yoniiyle yer almistir. Hz. Muhammed’in zeytinle
ilgili “Zeytinyagini yiyiniz ve siiriiniiz. Ciinkii o, miibarek bir agacin tirtiniidiir.” dedigi
rivayet edilmektedir. Bir baska hadiste ise “Allah’im sen bize zeytinyagini ve zeytini
miibarek kil.” dedigi aktarilmaktadir (Sagli, 2020: 227). Ayrica hurma, su ve zeytin ile
iftar edilmesi de fikih kitaplarinda tavsiye edilmistir (Efe, Soykan, vd., 2013: 21).
Vizeli Ramazan asagidaki beyitlerinde zeytin ile iftar yapacagini dile getirmistir:

Var idi zeyt ile bir pare nanum

Iverdi anun iftArina cAnum

Getiirdiim ortaya zeyt ile nani
Ki iftar eyleyem ol gice a1
Vizeli Ramazan Behisti, Hest Behist, Mes. 582-583
Nedim de asagidaki beytinde “A¢ gozlii vaiz aghigin verdigi 1zdirapla iftar vakti incir ve
zeytin ayetini okur.” demektedir:
Va’iz-1 cesm-i giirisne pig ii tdb-1 cli’ ile
Mevsim-i iftarda ve’t-tini ve’z-zeytlin okur

Nedim, Divan, G. 31/5

Dinlerde ve mitolojilerde biiylik 6neme sahip olan zeytin klasik Tiirk siirinde de
kendine yer bulmustur. Zeytin Allah’in ilizerine yemin ettigi ve miibarek kildigi
bitkilerden biridir. Bu yonleriyle siirlerde kullanilan zeytin ayrica her derde sifa olmasi
yoniiyle de soz konusu edilmistir. Siirlerde daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’de zeytin
hakkinda bahsedilen ayetlere ve diger dini kaynaklarda bahsedilen 6zelliklerine atifta

bulunarak kullanilmistir.
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3.1.7. Zakkim Agaci

Arapca bir sozcikk olan zakkim sozliikte “meyvesi act bir cins agag¢” olarak
gecmektedir. Terim olarak cehennemde bulunduguna ve aci meyvesi cehenneme
gidecek olanlara yedirilecegine inanilan agactir (Parlatir, 2012: 1853). Tiirkce sozliikte
ise “Akdeniz tilkelerinde yetisen, ¢icekleri beyaz ve pembe renkli, kisin yapraklarin
dokmeyen zehirli bir agageik, ag1 agaci, ag1 cicegi” olarak ge¢mektedir (Tiirkce
Sozlik, 1998: 2495). Zakkiim cehennemde olduguna inanilan ve cehenneme

gideceklerin ondan yiyecekleri zehirli bir bitki olarak bilinmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de zakk(im {i¢ yerde gegmektedir. Saffat suresinde zakkim agacindan
su sekilde bahsedilmektedir:
“Ziyafet olarak bu mu daha hayirli, yoksa zakklim agaci m1? Siiphesiz biz onu
zalimler i¢in bir imtihan araci kildik. O cehennemin dibinde biten bir agactir.

Onun meyveleri sanki seytanlarin kafasidir. Cehennemlikler ondan yiyecekler
ve onunla karinlarin1 dolduracaklardir.” (Saffat 37/62-66).

Duhan suresinde “Siiphesiz, zakk(im agaci, glinahkarlarin yemegidir. O, maden eriyigi
gibidir. Kaynar suyun kaynamasi gibi karinlarda kaynar.” seklinde ge¢cmektedir

(Duhan 44/ 43-46).
Son olarak Vakia suresinde ise;

“Sonra siz ey haktan sapan yalanlayicilar! Mutlaka(cehennemde) bir agagtan,
zakkiimdan yiyeceksiniz. Karinlarimzi ondan dolduracaksiniz. Ustiine de o
kaynar sudan igeceksiniz. Kanmak bilmez susamis develerin suya saldirist gibi
igeceksiniz. Iste bu hesap ve ceza giiniinde onlarin ziyafetleridir.” seklinde
gecmektedir (Vakia 56/51-54)

Isra suresinde ise lanetlenmis bir agagtan bahsedilmektedir. Bu lanetlenmis agacin
insanlarin simanmasi i¢in yaratildigi aktarilmaktadir. Miifessirler tarafindan bu agag

zakklm agaci olarak diistiniilmiistiir (Altuntas, Sahin, 2011: 308).

Yukaridaki ayetlerden ve tefsirlerden hareketle zakkim; ateste yanmayan,
cehennemde yetisen ve cehenneme girecek olan insanlarin onun meyvelerinden
yiyecegi bir aga¢ oldugu anlasilmaktadir. Insanlar igin bir imtihan araci olarak
yaratilmistir. Meyvelerinin seytan kafasina benzedigi ve yenildiginde kaynar su gibi
karmlarda kaynadigi aktarilmaktadir. Kur’dn-1 Kerim’de o agactan yedikten sonra
listiine de kaynar su igecekleri ifade edilmektedir. Inanisa gore bu bitki yenildikten
sonra lizerine kaynar su i¢ince bitkinin dikenleri bagirsaklar1 tirmalar, bagirsaklari

haslayarak yiyenlerin acilarini ¢ogaltir (And, 2007: 258).
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Bir hadiste Hz. Muhammed’in zakk(im i¢in “Zakk{m agacindan yeryliiziine bir damla
diistiriilse diinya halki acilara gémiiliirdii; ondan baska yiyecegi olmayanlarin halini
diisiiniin!” dedigi rivayet edilmektedir (Oz, 2013: 108). Ayrica halk inanisinda zakk(im
cigeginin iyi sayillmadigina, bu ¢igegi koklayanlarin cehenneme gidecegine inanilir ve

bu nedenle evlere sokulmaz (Ergun, 2017: 590, 595).

Seref Hanim asagidaki beytinde “ Zehirli yilana denk zakkiimla cehennemde buradaki
azap meleklerinin bas1 olan Malik sana azapta bulunsun.” demektedir. Bir beddua
niteligi gosteren beyitte zakkim, cehennemde bulunmasi ve oraya gidecek kisilerin

yemegi olmasi bakimindan s6z konusu edilmistir:

Ey mar-1 sem mukabili zakk(im ile heman
Itsin sana cahimde Malik ziyafeti

Seref Hanim, Divan, Mer. 17/21

Azmizade Haleti asagidaki beytinde “Kahri cenneti cehenneme gevirir, cennet i¢inde
zehir ve zakkOm olur.” demektedir. Sair zakkumun cehennemde bulunmasina ve

zehirle birlikte anarak onun mukabilinde olduguna deginmistir:

Kahr1 amma ider cinani cahim
Zehr i zakk(im olur i¢inde na‘im
Azmizade Haleti, Divan, K. 1/38
Kastamonulu Yasuf zakkiim agacinin dallarinin tiim cehenneme yayildigin1 ve bu
agacin meyvelerinin seytan basina benzedigini dile getirmektedir:
Budaklar1 tamu igre yayilmis

Kamu derkatina irmis i tolmis

Yimisin bil ki misl-i re’s-1 seytan
Ki kubhindan ana benzetdi sultan

Kastamonulu Yasuf, Muhammediye, 9160- 9161

Ahmedi ise konuyla ilgili bir beytinde “Allah’in seriatine (kanunlarina) uyanlarin
cennetin  yiyeceklerinden  yararlanacagini  uymayanlarin  ise;  cehennem

yiyeceklerinden zakk(imla gidalanacagini” ifade eder:

Ana ki ser’iine uya cennet iikiil ola

Ana ki sana uymaya zakkum ola iikiil
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Ahmedi, Divan, Naat, 52/12

15. ylzyil sairlerinden Hafi, Zadii’l Mead adli eserinde “Hz. Muhammed’in
cehennemi gezerken bir aga¢ gordiiglinli ve bu agacin ne oldugunu Cebrail’e
sordugunu onun peygamberimize bu agacin meyvesi Oldiiriicii zehirden bile ac1 olan

Zakk(m agac1 cevabini verdigini” ifade etmektedir:

Didi bu escar zakkum agaci
Yimisi zehri helahilden aci

Hafi, Zadi’l Mead, Mes, 9061

Ahmedi asagidaki beytinde “Yerin cehennem atesinde kalic1 oldu. Yedigin zakk(im ve
ictigin kizgimn su(dur).” demektedir. Sair, cehenneme gireceklerinin yemeginin
zakklim, iceceginin de kizgin su oldugunu dile getirmistir. Rivayete gore zakkiimu
yiyen kisi lizerine kizgin su igtiginde acis1 daha da artacaktir. Sair de bu rivayete atifta

bulunmustur:

Oldi yiriin cavidan nar-1 Cahim
Yidigiin zakkum u i¢diigiin hamin

Ahmedi, Iskendername, Mes. 3056

Zakklm ac1 ve zehirli bir bitki olarak tasvir edildigi icin sairler genellikle seker ile bir
tezatlik kurarak vermislerdir. Azbi Baba asagidaki beytinde “Ey can, kotii diinyanin
hallerini Azbi’ye sorarsan, kimine helva seker kimine zakk(im zehirdir.” diyerek boyle

bir tezatlik kurmustur:

Fena diinyanin ahvalin sorarsan Azbiye ey can
Kimine siikker-i helva kimine zehr-i zakkimdur

Azbi Baba, Divan, G. 98/5

Azbi Baba bir diger beytinde ise sevgili kiifretse kendisine sonsuz hayat cesmesi, rakip
canim dese zakk(im gibi gelecegini dile getirmistir. Sevgiliden gelecek her tiirlii eziyet,
kotii sz asiga hayat ¢cesmesi gibi gelir, ona hayat verir. Ancak rakip giizel bir s6z
sOylese dahi asik i¢in katlamlmazdir. Sair bu beytinde zakkimun aciligi

simgelemesine vurgu yaparak bunu ifade etmistir:

Sogse dilber Azbiye ayn-i hayat-1 cavidan
Ger bana canim dese agyar gelir zakk(im gibi

Azbi Baba, Divan, G. 244/5
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Zakkim cehennemde yetigen, cehennemliklerin yiyecegi acilig1 ve zehri simgeleyen bir
bitki olarak Kur’an-1 Kerim’de ve bir¢ok dini eserde yer almistir. Klasik Tiirk siirinde de
bu kaynaklarda gecen oOzellikleri ile s6z konusu edildigi tespit edilmistir. Allah’in
kurallarina uymayan kisilerin cehennemde yiyeceginin zakkim olduguna ve zakkimun
meyvesinin dldiirticii bir zehirden bile ac1 olduguna siirlerde deginilmistir. Ayrica siirlerde

sevilen seyler ile zakk(im arasinda tezat iliskisinin kuruldugu da gézlenmistir.

3.1.8. Hz. Miisa’nin Agaci

Hz. Misa; Israilogullarina gonderilen biiyiik peygamberlerden biridir ve Yahudilerin
kurtaricist olarak bilinir (Yildirim, 2006: 534). Kendisine dort biiytik kitaptan biri
olan Tevrat indirilmistir ve burada hakkinda pek ¢ok bilgi bulunmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de de ad1 en ¢ok gecen peygamberlerdendir. Dogumu, yasami, 6liimii mucizeler

tizerine kurulmustur.

Hz. Miisa’nin en 6nemli mucizelerinden biri de Allah ile konugmasidir. Hz. Mlisa’nin
Allah ile konusmas1 bir aga¢ vasitastyla olmustur. Hz. Misd Misir’a donmek {izere
ailesiyle yola ¢iktiginda Tir-1 Sina’ya yaklastig1 zaman siddetli bir riizgar ve yagmurla
kargilagir. Bu nedenle yolunu sasirir. Dinlenmek iizere bir yerde durduklarinda Hz. Misa
ates yakmak ister. Ancak ates yakacak bir sey bulamaz. O sirada uzakta bir ates goriir.
Atese dogru yaklastiginda bu atesin bir agacin tepesinden geldigini fark eder. Korkarak
geri donmek istediginde agactan “ Ya Misa! Ben alemlerin Rabbi olan Allah’im!" diye
bir ses gelir (Pala, 2005: 335). Bu olay Kasas suresinde;
“Miisa, slireyi tamamlayip ailesiyle yola ¢ikinca, Tir tarafinda bir ates gérmiis
ve ailesine, ‘Siz burada kalin, ben bir ates gordiim, (oraya gidiyorum). Umarim
oradan size bir haber ya da 1sinmaniz i¢in atesten bir kor getiririm’ dedi. M{isa,
atesin yanina gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki agactan soyle

seslenildi: Ey Misa! Siiphesiz ben, evet, ben dlemlerin Rabbi olan Allah’1m.”
seklinde anlatilmaktadir.” (Kasas 28/29-30).

Allah’mn konugmasina sahit olunca Hz. Miisa secdeye kapanir. Daha sonra ayilan Hz.
Misa Allah’tan kendisine yiiziinii gostermesini ister. Allah daga tecelli edecegini,
dagin tecelliye tahammiil ettigi takdirde kendisine de yiiziinli gosterecegini soyler.
Ancak Allah daga tecelli edince dag paramparca olur. Hz. Mlsa’da bu durum
karsisinda bayilir. Bu nedenle Hz. Miisa Allah’in zatin1 degil sadece nurunu gérmekle
muvaffak olur (Kur’an-1 Kerim, 28/ 30; Onay, 2013: 302). Burada Hz. Misa’ya

insanlar1 dine davet etmesi i¢in peygamberlik ve ¢esitli mucizeler verilir.
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Hz. Misa’'nin iizerinde ates gordiigii bu aga¢ yesil agac kavrami ile de
karsilanmaktadir (Y1ildirim, 2006: 656). Yesil aga¢ Kur’an-1 Kerim’de de sozii edilen
agaclardan biridir. Yesil agag ile ilgili farkli yorumlar bulunmaktadir. Nimet Yildirim,
yesil agacin iki farkli aga¢ olarak yorumlanabilecegini ifade etmektedir (Yildirim,
2006: 656). Birinci yoruma gore yesil agag Hz. Misd’nin {lizerinde ates gordigi

agactir.

Allah’1n yesil agagtan bir ates meydana getirdigi ve bunu insanlarin hizmetine verdigi
belirtilmektedir (Topaloglu, 1988: 458). Yasin suresinde “O, sizin i¢in yesil agagtan
ates yaratandir. Ikinci yoruma gore buradaki yesil aga¢ kavrami ile Araplarin marh ve
afar adin1 verdikleri iki cins agaci birbirine siirterek ates yakmalarina isaret

edilmektedir (Altuntas, Sahin, 2011:490).

Kutsal kitaplarda ve pek cok dini kaynakta fazlaca yer verilen Hz. Msa klasik Tiirk
siirinde de siklikla kullanilmistir. Hz. Misa klasik Tiirk edebiyatina sabrin, korkunun
efsanevi yorumlar1 ve mecazi ifadeleriyle giren ender insan motiflerinden biridir
(Canim, 2021: 215). Ozellikle Allah’la konusmasi ve Firavun’la yasadiklari yoniiyle
pek cok beyitte kendine yer bulmustur. Calismanin konusu geregi incelenen eserlerde

Hz. Musa ile agag iliskisi ele alinacaktir.

Ahmedi asagidaki beytinde agaclarin aydinlanmasi ve ¢igeklerin kizarmasiyla birlikte

sanki Hz. M{isd’nin yeniden goriindiiglinii ve onun mucizesini hatirlattigini ifade eder:

Secerde rlisen us nar-1 siikife
Meger girii tecelli buldi Musa
Ahmedi, Divan, K. 72/ 4
Nehci ise yukarida bahsedilen durumu asagidaki beytinde “Cigekler ile agaclar bastan basa
aydinlandi. Tecelll nlirunun meydana ¢ikmast agagtan belli oldu. ““ seklinde ifade etmistir:
Miinevver oldi siiklifeyle serbeser escar
Zuhtir-1 ntir-1 tecelli secerden oldi cayan

Nehci, Divan, G. 297/3
Azmizade Haletl asagidaki beytinde “Higbir ates, Tr Dagi’inda (yanan) atesle esit
olamaz ve hicbir pinar ab-1 hayatla denk olamaz.” diyerek Tur Dagi’nda yanan atesin

siddetine deginmektedir. Diinya {izerindeki hi¢bir atesin Tur Dagi’ndaki atese denk

olamayacagi belirtilmistir:
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Su‘le-i Tir'a miisavi gelemez her ates
Ab-1 hayvana mu‘adil olamaz her menhel

Azmizade Haletl, Divan, K. 40/17

Azmizade Haletl asagidaki beytinde ise “O salinan fidan (sevgili) atesten elbise ile
ciksa eger Tur agaci gibi her gorenin aklii alir.” demektedir. Sair Hz. Misa’nin

agactan ates ¢cikmasiyla hayrete ugramasina telmihte bulunmustur:

Atesin came ile ¢iksa ger ol nahl-i revan
Secer-i Tlr gibi ‘aklin alur her géreniin

Azmizade Haleti, Divan, G. 430/3

Seyh Mehmed Nazmi asagidaki beytinde Allah’in Hz. Misa ile agac vasitasiyla

konustugunu ve onu tecelli sarab1 ile mest ettigini dile getirmektedir:

Soyledi secerden ana Mevla
Mest itdi an1 mey-i tecelli

Seyh Mehmed Nazmi, Divan, Naat 51
Selami asagidaki beytinde agacin “Ben Allah’im!” demesine telmihte bulunmustur:

Selami sirr ile Misa-y1 isti'dad olur irsad
Enallahdan okur tir-1 secer giiya dudagimdir

Selami, Divan, G. 74/6

Karakoyunlu Cihansah asagidaki beytinde Hz. Misd’nin Allah ile konusmasina
deginmektedir. Hz. Musa Allah ile konustuktan sonra ona “Kelimullah” sifati

verilmistir (Pala, 2006: 335).

Secerde inni end’llah sdyledi Halik
Miisa-y1 1sk anun serhine kelim old1

Karakoyunlu Cihansah, Tiirkce Siirler, G. 75/6

Zati asagidaki beytinde “Bahar riizgarinin Isd’sma gokyiizii gezilecek yer oldu,
bilbiiliin Miisd’sina yesil aga¢ mirag oldu” demektedir. Mirag, Hz. Muhammed’in
Allah ile goriismesidir. Hz. Miisa’da yesil agac vasitasiyla Allah ile goriistiigii i¢in sair

bu agacin Hz. Miisa i¢in mira¢ oldugunu dile getirmistir:

Mesih-i bad-1 sabaya gok old1 yine mesir

Kelim-i biilbiile ahdar secer olup mi’rac
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Zati, Divan, K. 66/2

Zati bir diger beytinde ise “Biilbiiliin sabir Tlir-1 yansa buna sasilir m1? Zira kirmizi
giil agacta Hz. Miisa’nin atesinden iz tasiyan yesili gosterir.” diyerek Hz. Miisa’ nin

mucizesiyle biilbiil ve giil agk1 arasinda bir benzerlik iligkisi kurmaktadir:

Tar-1 sabr biilbiiliin yansa ‘aceb mi verd-i siirh
Gosteriir ahdar secerde nar-1 Mlisa’dan nisan

Zati, Divan, K. 10/4

Seyh Galip asagidaki beytinde “Ask bana Mansur’a olan tecellideki ates olarak
goriinlir. Dar agacinin her diregi de benim igin bir Tur agaci gibidir.” demektedir.
Hallac-1 Mansiir, Iranli bir sufidir. Uzun yillar tasavvufla ilgilenmis ve sonunda
fenafillaha ulagmustir. Baz1 sozleri 6zellikle Ene’l Hak (Ben Allah’im) sozii kimi
insanlar tarafindan yanlis anlasilarak birtakim eziyetlere maruz birakilir. Hapse atilir,
dar agacina asilir. Daha sonra kafasi kesilerek cesedi yakilir. (Pala, 2015: 186).
Hallac-1 Mansur ilahi agk ile kendinden ge¢mis ve Allah’in varliginda kendi varliginm
yok etmistir. Ask i¢in her seye katlanmistir. Son olarak dar agacinda asilarak ilah1 agka
kavusmustur. Sair de dar agacinin her diregi benim icin Tur agacidir diyerek Allah’a
ulastigini dile getirmektedir. Ciinkii Tur agacinda Allah, Hz. Misa’ya tecelli etmistir.

Hz. Misa agac¢ sayesinde, Mansir da dar agacina asilarak Allah’a ulagsmistir:

Ask ates-i teceli-i Manstrdur bana
Her ¢lib-1 dar bir secere-i Tardur bana

Seyh Galip, Divan, G. 1/1

Kelim asagidaki beytinde * Yanan beden agacim, ayrilik atesine diistiigiinden beri
Eymen fidan1 gibi ates yiiklii yapraklarin dalhidir.” diyerek Hz. Miisd ve yanan atese
telmihte bulunmustur. Beyitte sair kendini agaca benzetmekte ve ayrilik acisindan

dolay1r Hz. Mlis&’nin Eymen’de gordiigii aga¢ gibi yanmaktadir:

Diiselden nar-1 hicrana diraht-1 cism-i suzanun
Misal-i nahl-i eymen sah-1 berg-i bar-1 atesdiir

Kelim, Divan, G. 76/3

Na’ili-i Kadim asagidaki beytinde “(Sevgilinin) yanagini andik¢a asigin gonliindeki
ahin dumaninda tecelli Tur’'unun agacindaki hal goriiniir.” demektedir. Asik kendisini

Tur agacina benzetmistir. Asik sevgiliyi hatirlayinca tur agaci gibi yanmaktadir:
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Did-1 ah-1 dil-i asikda ruhun yadi ile
Secer-i Tir-1 tecelladaki halet goriiniir

Na’ili-1 Kadim, Divan, G. 96/4

Hz. Misa ile anilan agag; yesil agag, atesli agacg, Miisd’nin agaci, hurma agaci, Eymen
vadisi agaci, Tur agaci ve Sina’nin hurma agaci adlartyla da bilinmektedir. Agacin tiirii
hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok secer-i Miisa,
secer-1 Tlr, nahl-i Eymen, ahdar secer gibi adlarla anildig1 goriilmiistiir. Hz. Misa
hakkinda anlatilan kissalara telmihte bulunarak kullanildig1 goézlenmistir. Hz.
Musa’nin tizerinde ates gordiigii agag¢ olarak siirlerde siklikla kullanilmistir. Ayrica
Allah’mn bu agag araciligiyla Hz. Masa ile konusmasina ve bu aga¢ altinda Hz.
Misa’ya tecelli etmesine siklikla yer verilmistir. Siirlerde dini kaynaklarda gecen bu
ozelliklerinin yani sira kimi zamanda tesbih unsuru olarak kullanilmistir. Sairler
cogunlukla yanan agaci kendilerine benzeterek bu aga¢ gibi yandiklarimi dile

getirmislerdir.

3.1.9. Vakvak Agaci

Vakvak, meyveleri insan seklinde olduguna inanilan ve ekvatora yakin yerlerde
yetisen hayali bir agag¢ olarak tanimlanmaktadir (Parlatir, 2012: 1778). Bu aga¢ her
sabah yesil ve taze olurken aksamlari solgun bir halde olurmus (Onay, 2013: 84). Bu
agacin aslinda Hindistan cevizi agaci oldugu dile getirilmektedir (Gezgin, 2010: 92).
Ayrica Sultan Ahmet Meydani’indaki biiyiik ¢inar agaci i¢in de kullanilan bir tabirdir
(Parlatir, 2012: 1778). Anadolu’da baz1 saray gorevlileri yenigeriler tarafindan
oldiirtilerek Sultan Ahmet Meydani’indaki ¢inar agacina bas asagi bir sekilde asilir.
Rivayete gore cesetler birbirine degdik¢e “vak vak” diye ses ¢ikarir. Bu nedenle bu
olay “Vak’a-1 Vakvakiye” olarak isimlendirilmistir . Vakvakiye isminin dogu
mitolojisindeki meyveleri insana benzeyen vakvak agacindan geldigi ifade

edilmektedir (Gezgin, 2010: 57).

Vakvak Agaci’ndan, ilk defa Tu Huan tarafindan yazilan T ung-tien adli Cince bir
eserde bahsedilmektedir. Bu esere gore denizin ortasinda bulunan bir kaya {izerinde
kirmiz1 dalli, yesil yaprakli bir aga¢ bulunmaktaydi. Bu agacin iizerinde kiiglik
cocuklar yetigsmisti. Bu cocuklar konusamamakta ancak giiliip hareket edebilmekteydi.
Ayrica bu cocuklar dallarindan koparildiginda kuruyup siyahlagmaktaydi. Eserde

vakvak agac1 su sekilde anlatilmakatdir:
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“Ta-se (Araplarin) lerin krali, adamlar1 gemi ile yola ¢ikardi; onlar da yiyecek ve
giyeceklerini beraberinde alarak denize agildilar. Garptaki son sahile ulasmadan
sekiz sene (denizde) seyrettiler. Denizin ortasinda kare seklinde bir kaya gordiiler.
Bu kayanin tizerinde kirmiz1 dalli ve yesil yaprakli bir agac vardi. Agacin iizerinde
ise, bir siirii kiiglik ¢ocuk yetismisti; bunlar alt1 veya yedi bas parmak uzunlugunda
idiler. Insanlar1 gordiikleri zaman konusamiyorlardi, ancak hepsi giilebiliyor,
hareket edebiliyorlardi. Elleri, ayaklar1 ve baslart agacin dallarina yapisik idi.
Adamlar, onlar1 dallarindan koparip ellerinde tutar tutmaz kuruyup
siyahlagtyorlardi. El¢iler halen Ta-se (Arap) kralinin sarayinda bulunan (bu agactan)
bir dal ile geri dondiiler.” (Ferrand, 1986: 174; Toorawa, 2002: 107-108; Yazar,
2007:12).

Kitab al-Cografya isimli anonim bir yazmaya gore ise vakvak agaci Cin’de bulunan ayni
isme sahip adadan gelmektedir. Cin’e bagl olan vakvak adasinda hurma agacina benzeyen
meyvelerinin olgunlastikca geng kizlara doniistiigii bir aga¢ bulunurdu. Bu agacin
meyvesi mart ayinda olmaya baglar. Olgunlasirken yavas yavas insan seklini biiriiniir.
Meyvelerden 6nce geng kizlarin ayaklar ¢ikar, aym ikinci giliniinde bacaklari, ti¢iincii
giiniinde iki dizi ve kalgas1 goriiniir ve nisan ayinda son seklini alir. Mayis ayinda ise bas
ve bedenleri tamamlanir. Bu kizlar agaca saglarindan asilidirlar. Viicutlari son derece
giizel ve hayranlik vericidir. Haziran ay1 geldiginde ise bu meyveler agagtan diismeye
baglarlar ve diiserken “vak vak™ diye ses ¢ikarir. Yere diistiikleri zaman bu giizel kizlar
kemiksiz et halindedirler. Olii veya ruhsuz olmalar1 disinda sdzle ifade edilemeyecek
kadar giizeldirler. Bu adanin Biiylik Okyanus’a bitisik olan sahilin dogusunda oldugu
aktarilmistir (Ferrand, 1986: 174-175; Yazar, 2007: 12).

Vakvak adas1 ve agact hakkinda 1583 yilinda Osmanli Sultani III. Murad’a sunulan
Amerika kitasim1 tanitan Tarih-i Hind-i Garb-1 el Miisemma bi Hadis-1 Nev’ isimli
yazmada da benzer bilgiler bulunmaktadir. Aga¢ hakkinda anlatilanlar daha once
bahsedilen eserlerle benzerlik gosterir. Yerlesimin olmadigi, gemilerle ulasilan,
siddetli riizgarlarin estigi bir adada bulunan vakvak agacinin her zaman sabit duran,
yaradiliglart bilinmeyen giizel cariyeler seklinde meyveleri vardir. Gorenleri hayran
birakan bu cariyeler saglariyla agacin dallarma birer meyve gibi asilidir. Bagh
olduklar1 daldan koparilinca iki giin sag kalabilen cariyelerin giizellikleri Gliince
kaybolur. Bazen hepsi “vak vak” diye ses ¢ikarir ve bu nedenle adina vakvak agaci

denir (Yazar, 2007: 12-13 Gezgin, 2010: 183-184).

Vakvak agacindan Binbir Gece Masallari’'nda da bahsedilir. Binbir Gece
Masallari’nda bu agacin Cezayir’de yer alan bir adada bulundugu ve meyvelerinin

giizel kizlardan olustugu anlatilmaktadir (Gezgin, 2010: 183-184). Evliya Celebi
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Seyahatname’sinde bu agacin Allah tarafindan Hz. Adem’i yaratirken hazirlanan
camurun kalanindan yaratildigin1 aktarmistir. Yazar bu agacin Hindistan’da
bulundugunu belirtmistir. Bu agacin meyvesi siyah, renkli bir cevizdir ve insana
benzemektedir. Meyvelerine dikkatli bakildiginda agzi, burnu, kaslari, gozleri, saclari
ve biyiklar1 vardir. Agaca baslarindan asilmis gibi dururlar ve olgunlastiklarinda
“vakvak” diye ses ¢ikararak kirk giinde yere diiserler. Farkli yaratiklar da bu meyveleri

yemektedir (Altun, 2008: 133).

Fars mitolojisinde, Firdevsi’nin Sehname’sinde bu agactan detaylica bahsedilir. Bu
agac1 Biiyiik Iskender’in gordiigii aktarilmaktadir (Gezgin, 2010: 184). Bu yiizden
ozellikle Iskendernamelerde bu agaca yer verilmektedir. Serifi tarafindan 1510 yilinda

Tiirkceye cevirisi yapilan Sehname’de vakvak agacindan su sekilde bahsedilir:

“Vakvak Adas1 bin adanin bulundugu bir diyarda, hi¢ kimsenin akil erdiremedigi
kadar malla dolu bir yerdir. Bu adanin hakimi ¢ok giizel bir kadindir. Kadina ay
yiizlii alt1 bin kadin hizmet eder. Iskender’i 1rzina ve namusuna dokunulmamasi
icin altin, glimis, ziimriitler ile atl askerler ve kadinlar gondererek karsilar.
Adada Vakvak ad1 verilen, bas1 yiikseklerde, yesil yaprakli, ak yemislerinden
sesler gelen bir agac vardir. Agagtan ¢ikan sesler bazi olaylarin habercisidir.
Agacin ¢ok yemisi oldugu zaman yokluk ve veba, sesler bir bir gelirse fitne ve
fesat hakim olur” (Yazar, 2007: 13).

Yukarida verilen bilgilerden sonra vakvak agacinin klasik Tiirk siiri tizerindeki

yansimalarina yer verilecektir.

Ibrahim Ibn-i Bali’'nin Hikmetnidme’sinde vakvak agacindan su sekilde

bahsedilmektedir:
“O adanin agaci vakvaktir. O yiizden onun adi1 (adanin) vakvak oldu.”

Agaci vakvakdur ol adanun

Anun-¢iin Vakvak oldi ad1 anun
“Insan duysa onun meyvesinden her zaman vakvak sesi gelir.”

Yimisinden anun sem’ itse adem
Geliir bir vakvak 6zi her dem

Ibrahim Ibn-i Bali, Hikmet-name, Mes. 4355-4356

Yazarmin kim oldugu bilinmeyen bir beyitte de “Alemin savas meydaninin
bah¢ivanini seyret At Meydani’na vakvak agacinmi dikti.” diyerek Sultan Ahmet’te

yasanan ¢inar agaci olayina telmihte bulunmustur:
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Bagban-1 felek-i kine- giizar1 seyret
Dikti At Meydani’na secer-i vakvaki
(Onay, 2013: 85)

Kececizade Izzet Molla da asagidaki dértliigiinde bu olaya telmihte bulunmustur. Sair bir
zamanlar fitne sahibi insanlarin Allah’in glinahsiz kullarmi Ahmed Han Cami’sinde
astigimi dile getirmistir. Simdi ise algaklik sahibi insanlarin baslarinin kopartilmasi

gerektigini ¢iinkii Vakvak agacinin meyve verme vaktinin geldigini dile getirmektedir:

Bir zaman ehl-i fitne Cami- i Han Ahmed’de
B1i giinah asmist1 kullarin1 Hallak’in
Simdi erbab-1 seka’nin dokiiliip kelleleri
Meyva vaktine yetistik Secer-i Vakvak’in
Kececizade izzet Molla, Divan, Kt. 17

Kimi goriise gore ise vakvak agaci aslinda Hindistan cevizidir. Ibrahim Ibn-i Bali ‘nin
Hikmetname’sinde Hindistan cevizi ile ilgili verdigi bilgiler bu durumu desteklemektedir.
Eserde anlatilanlara goére Hindistan’da adina Hindistan cevizi denen bir agag
bulunmaktadir. Bu agacin oldukca biiyiik olup, insan basi seklinde meyvesi vardir.
Meyvenin bas1 Hintlilerin basina benzemekte ve iki kasi, iki gozii, biyigi, burnu, agzi,
kulag, sakali, yiizii, yanag vardir. Yazarin tasvirini yaptig1 bu aga¢ vakvak agacini

yansitmaktadir:

Bir aga¢ var meger Hind{stan'da

Kim adi cevz-i Hindi'diir lisdnda

Mu‘azzam agag olur gayet a‘la

Budagi sébit u yapragi bihna

Biter bu meyve sdhinda anun hem

Sanasin hey’et-ile re’s-i adem

Hiintd'in basina manend basi

Var alninda beser tek iki kasi

Iki gozi var gorelden merdiim
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Bakar gibi geliir soyle ki merdiim

Biyugi burni var agzi kulagi

Sakali sa¢1 vu ylizi yanagi

Meger kim kellesi i¢inde magzi
Ne vardur ol agacun kalbi cevzi

Ibrahim Ibn-i Bali, Hikmet-name, Mes. 6328-6334

Ahmedi, Iskenderndme adli mesnevisinde vakvak adasinda taze, basi yesil ve giizel
bir agag¢ bulundugunu, bu agacin yapraklarini esen riizgarda bile dokmedigini, o agacta
acayip bir meyve yetistigini ve o yemisten vakvak sesinin geldigini dile getirmektedir.

Ayrica vakvak sesi ile beraber tiirlii belalarinda gelecegini ifade etmistir:

Buldi seh bir aga¢ anda pes yuca

Taze vii sersebz 1 hiib ucdan uca

Doékmez-idi yapragin bad-1 vezan

[rmez-id’anun baharina hazan

Ol agacda bir aceb yimis biter
Ciin temam olup yimis’anun yiter
Ahmedi, Iskendername, Mes. 3301
Ol yimisden Vakvak iini geliir
Bu ne kudretdiir bu ne hikmet olur

Gelicek ol iin geliir ile veba
Dahi kaht u fetret {i diirlii bela
Vakteha geliir ol iin ne mah u sal
Ol {in olur gelicek ne hibfal
Ahmedi, Iskendername, Mes. 3299-3304
Yazar belli olmayan ve 15. ylizyilda yaziya gecirilen Seyfii’l-Miiltk ile Bedi‘i’l-
Cemal adli mesnevide de vakvak agaci yer almistir. Eserde bir adada acayip bir agacin

bulundugu ve bu agacin meyvesinin ise agagtan daha garip oldugu dile getirilmistir.
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Bir diger beyitte ise bu agacin adinin vakvak oldugu ve yilda iki kez meyve verdigi
ifade edilmistir:
Bir aga¢ var-1d1 anda ‘acayib

Yemisi dahi bir diirlii gardyib

Ana vak vak agaci derler-imis
Eki kez veriir-imis yilda yemis
Seyfi’l-Miilik ile Bedi‘ii’l-Cemal Hikayesi, Mes. 302-303
Yine ayni eserde bu agacin meyvesinin insan basina benzedigi dile getirilmistir:
Yemisi mislii adem basidur
Bu ‘ibretler kamu takdir isidiir
Seyfii’l-Miildk ile Bedi‘li’l-Cemal Hikayesi, Mes. 304
Eserin devaminda agagta yer alan biitiin baglarin gece birer birer inerek birbiri ile
savastig1 ve agaci delik desik ettigi anlatilmaktadir. Ayrica sabah oldugunda agacin
deliklerinden vakvak diye ses geldigi ifade edilmistir:
Goriirler gece agacdan ol kamu bag

Enip bir biri-le kild1 ceng ii savas

Urnisurken boliik [boliik] olurlar
Ol agaci deliik deliik kilurlar

Agacun her deliiginden bir avaz
Seher olinca vak vak eyleytip saz
Seyfui’l-Miildk ile Bedi‘ti’l-Cemal Hikayesi, Mes. 305-307
Ayrica eserde bu agacin bulundugu adanin Hindistan’a yakin bir yerde oldugu
aktarilmigtir:
Yakindur ol ada 1klim-i Hinde
Ki serhaddi varur 1klim-i Sinde

Seyfii’l-Miildk ile Bedi‘li’l-Cemal Hikayesi, Mes. 310

Taranilan divanlarda vakvak agaci ile ilgili siirlere fazla rastlanmamistir. Daha ¢ok
mesnevilerde kendisine yer verildigi gozlenmistir. Siirlerde daha ¢ok vakvak agacinin

ozelliklerinden bahsedilmektedir. Vakvak agaci daha ¢ok meyvelerinin insan sekline
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benzemesi ve c¢ikardigi “vak vak” sesi dolayisiyla s6z konusu edilmistir. Bazi

beyitlerde ise Sultan Ahmet olayina telmihte bulunularak kullanildig: tespit edilmistir.

3.1.10. Yaktin Agaci

Yaktin sozliikte kabak agaci olarak tanimlanmaktadir. Bir diger tanima gore ise kavun,
karpuz, hiyar gibi toprakta yetisen bitkilerin genel adidir (Parlatir, 2012: 1810).
Yaktin, Islam inamsinda Hz. Yunus ile iliskilendirilmis bir agactir. Islam
kaynaklarinda Hz. Yunus’un, baligin karnindan ¢iktiktan sonra altinda golgelendigi

agac olarak bilinmektedir.

Hz. Yunus hakkinda Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’ta bilgiler bulunmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de Hz. Yunus’a vahiy indigi, alemlere {istiin kilindig1, peygamberlerden oldugu
anlatilir (Harman, 2013: 598). Ayrica Kur’an-1 Kerim’de kendilerine azap gelecegi
bildirilince iman etmeleri sayesinde azaptan kurtulacak tek kavmin Yunus kavmi

oldugu aktarilir (Yunus 10/98).

Hz. Yunus, Musul dolaylarinda bulunan Ninova halkina peygamber olarak gonderilir.
Hz. Yunus’un kavmi kétii yola sapmis bir kavimdir. Hz. Yunus kavmini kétii yoldan
dondiirmeye calisir ancak ne yaparsa yapsin basarili olamaz. Hz. Yunus bunun {izerine
ofkelenerek oradan ayrilmak i¢in bir gemiye biner. Allah’in izni olmadan gemiye
bindigi i¢in gemi hareket etmez. Gemide bulunanlar, iclerinde bir suglu oldugunu ve
o yiizden geminin hareket etmedigini diisiiniirler. Bunun iizerine sucluyu bulmak i¢in
bir kura ¢ekmeye karar verirler. Kurada Hz. Yunus ¢ikar ve bunun iizerine Hz. Yunus
denize atilir. Denizde bir balik gelip Hz. Yunus’u yutar. Hz. Yunus baligin
karnindayken yaptig1 davranisin yanlishginin farkina varir ve tovbe eder. Boylelikle
Allah tarafindan affedilerek baligin karnindan kurtulur. Ancak baligin karnindan
ciktiginda durumu iyi degildir. Bunun {izerine Allah onun yaninda bacagi olmayan
cinsten bir kabak bitkisi yetistirir. Kabak bitkisinin gélgesinde ceylan siitii ile beslenir.
Bir diger rivayete gore ise Allah tarafindan kabaktan siit damlamasi saglanir ve Hz.
Yunus onunla beslenir (Pala, 2005: 483; Koksal, 2012:155, Gezgin, 2010:110). Bu
kabak bitkisi Kur’an’da yaktin, Yahudi kaynaklarinda ise kikayon olarak gegmektedir
(Harman, 2013: 598). Bu durum Saffat suresinde su sekilde anlatilmaktadir:
“Siiphesiz Ylnus da peygamberlerdendi. Hani o kacip yiiklii gemiye binmisti.

Gemidekilerle kur’a ¢ekmis ve kaybedenlerden olmustu. Boylece, Yinus
kendini kinayip dururken balik onu yuttu. Eger o, Allah’1 tespith edip
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yliceltenlerden olmasaydi, mutlaka insanlarin diriltilecegi gline kadar baligin
karninda kalirdi. Derken biz onu hasta bir halde sahile attik. Uzerine genis
yaprakli bir aga¢ (yaktin) bitirdik” (Kur’an-1 Kerim, 37/139-146).

Yahudi inanisina gore Allah Hz. Yunus’a golge olmasi i¢in bu bitkiyi yaratmis ancak
bitki ertesi giin kurumustur. Hz. Yunus baligin karnindan ¢iktiginda elbisesi erimis,
saclar1 dokiilmiis, bocekler hirpalamis bir sekildedir. Allah onu korumak i¢in kikayon
bitkisini yaratir. Kikayon bitkisi, her yaprag:i bir karistan biiyiik, 270 yaprakli bir
bitkidir. Bu bitki Hz. Yunus’u boceklerden ve giinesten korumaktadir. Ancak bitki

kuruyunca Hz. Yunus tekrar boceklerin istilasina ugrar (Harman, 2013: 598).

Ibrahim ibn-i Bali asagidaki beyitlerinde bu duruma deginmektedir. Sair Allah’m bu
agact Hz. Yunus i¢in yarattigini dile getirmistir. Hz. Musa yaktin agaci altindayken bu
aga¢ onu boceklerden korumaktaydi. Yani agacin koruyuculuk o&zelligi de
bulunmaktadir. Sair bir diger beytinde yaktin agacinin yapraklar: altinda gblgelenen
kisiyi esek aris1 sokmayacagini soyleyerek bu 6zellige atifta bulunmustur:

Hem on tokuz giininde peyda anla

Baturdi Ylnus-i¢iin Hakk Te‘ala

Bu yaktin agacin kim ani1 ziinbir
Yimeye ola anun berginde mestur

[brahim Ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 8174-8175

Taranilan eserler neticesinde klasik Tiirk siirinde yaktin agaci ile ilgili beyitlere
rastlanmamis sadece bir eserde kullanildigi tespit edilmistir. Bu eserde de yaktin
agacinin Hz. Yunus i¢in yaratildigi ve altinda golgelenen kisileri boceklere karsi

korudugu dile getirilmistir.

3.1.11. Sogiit Agact

Sogiit, genellikle sulak yerlerde yetisen yapragi uzun ve act olan, kabugu kolay soyulur
bir agac olarak bilinmektedir (Parlatir, 2012: 1527). Tiirkge Sozliik’te ise “Akarsu
kenarlarinda yetisen, yapraklari almasik ve alt yiizleri havla ortiili biiylik bir agag.”
olarak tanimlanmaktadir (Tiirk¢e Sozliik, 1998: 2018).

Sogiit agacinin Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bir yeri vardir. Yigitlerin gblgesinde oturdugu,
cadir diktigi kutlu agaglardandir. S6glide kiiciik kuslar yuva yapar. S6giit de onlar

korudugu i¢in sogiit agacina annelik kutu indigi rivayet edilmektedir. S6giidiin kutu
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insana girdiginde o kisinin ¢ocuklar1 seven, duygulu ve evcimen bir huy edinecegine

inanilmaktadir (Ergun, 2017: 301-303).

Sogiidiin, “aksogiit, salkim sogiit ve bozsogiit” gibi ¢esitleri bulunmaktadir (Tiirkge
Sozlik, 1998: 2018). Salkim soéglit Tanri’nin kirbaci olarak bilinmektedir. Cok
esnektir. Bu nedenle Sahalar ondan ip yaparlar. Ayrica ana kutunun salkim sogiide
sindigine inanmaktadirlar. Aksogiit ise hos, narin ve esnek bir agactir. Salkim s6gilidiin
kutunun girdigi insanin nazik ve keskin zekali olacagi, aksoglidiin kutunun girdigi

insanin da esnek, zeki, sicak kanli olacagi rivayet edilmektedir (Ergun, 2017: 303).

Sogiit agact bir¢ok kiiltiirde bulunan 6nemli agaclardandir. Pek cok kiiltiir sogiit
agacina onem vermis ve s0giit agacindan ayin ve ritiiellerinde yararlanmistir. Cuvaslar
sogiit dallar ellerinde birtakim tekerlemeler sdyleyerek kapi kap1 dolasirlar. Evlerden
topladiklar1 yumurta ve borekleri kirlara ¢ikip yerler. Ancak bunlar1 yemeden dnce
sogiidiin dallarin1 havaya atarlar ve bdylelikle bulunduklart yerden kotiiliikleri
kovduklarina inanirlar. Sahalar da ise sogiit evin ruhu olarak nitelendirilmistir (Ergun,

2017: 302).

Sogiit agacinin eve faydali olacag: diistintildiigliinden daima evlerin Oniine dikildigi
bilinmektedir. Sogiit agacinin ailenin her sikintisin1 ¢dzecegine, islerini yoluna
koyacagina ve yaslilik donemlerinde onlar1 perisan etmeyecegine inanilmaktadir
(Ergun, 2017: 302). Ayrica halk inaniglarinda sogiit agacinin ¢esitli hastaliklara 1yi
geldigine dair anlatilar bulunmaktadir (Ergun, 2017: 548, 610). S6giit agaci her zaman
koruyucu ve kurtarict olmustur. Tarih boyunca sogiit agacindan bir¢ok tedavi
yontemleri gelistirmis, her kotii olayda golgesine sigmilmistir. Sadece bedensel

sikintilarda degil, ruhsal sikintilarda da golgesine sigimilmistir (Isik, 2019: 556).

Dogu kiiltiirlinde sogiit disi zarafetini ve ilkbahar1 simgelerken Bat1 kiiltiiriinde yas1
simgeler ve seytanla iliskilendirilir. Japon anlatilarinda Tanrica Hera ve Zeus’un
diiglinlerinde kendilerine hediye edilen altin elmalar1 calanlar s6giit agaci, kavak agaci
ve karaagaca doniistliriiliir. Aztek mitolojisinde insanlara mutluluk vermek igin
diinyaya bir sogiit agaci seklinde inen riizgar tanrisindan bahsedilir (Gezgin, 2010:
172). Eski Iran’da nar, sogiit, incir ya da zeytin gibi kutsal agaclarin kisa dallari {i¢
bogum uzunlugunda kesilerek nevruz sofrasinda bulundurulurdu. Amag¢ kutsanmis

bitkiler araciligiyla saygi ve biiytikliik elde etmektir (Y1ildirim, 2006: 162).
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Birgok kiiltiirde 6nemli bir yeri olan sogiit agaci klasik Tiirk siirinde de kullanilmistir.
Sogiit agact aydinlik, ferahlik 6zellikleriyle dile getirilen bir agactir. S6giit agacinin
golgesine oturuldugunda insana ferahlik verdigine inanilmaktadir. Budizm’de sogiit
agaci Buda’nin aydinlandigi, nurun indigi, Buda olacak ¢ocugun dogdugu kutlu mekan
semboliidiir (Ergun, 2017: 302). Siirlerde de s6giit agac1 gdlgesine siginilan bir agactir.
Golgesi ile insana ferahlik verir ve insani rahatlatir. Kami agagidaki beytinde sogiit
agacinin meyvesiz olusuna ve golgesine vurgu yapmaktadir. Sair meyve yetistiren
agaclara kars1 sogiit agacinin golgesini tercih etmektedir. SOgiit agac1 ayn1 zamanda
hayat agacinin sembol agaglarindan biridir. Hayat agacinin da Tiirk diislincesinde
meyvesiz olarak tasvir edilmesi ve golgesiyle insanlara ferahlik bahsetmesi ikisi
arasindaki iliskiyi gostermesi bakimindan 6nemlidir:

Bisesinden bize seyr-i hat-1 dilcli yegdiir

Barperverliige tercth olinur saye-i bid

Kami, Divan, G. 32/2

Sahhaf Riisdi de asagidaki beytinde sogiit agacinin golgesinin Odnemine vurgu
yapmaktadir. Sair, padisaha ait ¢adir gibi golge sahibi sogiit var iken meyhaneye
ihtiya¢ olmadigimi dile getirmistir. Padisah cadir1 diger ¢adirlardan daha biyiik,
heybetlidir. S6giit agact da uzun ve heybetli bir agagtir. Bu nedenle sair ikisi arasinda
benzerlik iligkisi kurmustur. Ayrica s6glit agacinin golgesinde olan kisinin meyhaneye
ihtiyact olmadig1 dile getirilmistir. Meyhane igki igilen yerdir. igki igen insanlar
rahatlar ve kendilerinden gegerler. S6giit agacinin golgesi de insani rahatlattig1 igin
onun oldugu yerde meyhaneye gerek yoktur:

Riisdiya meyhaneye yok simdi hacet var iken

Hayme-i sahi gibi giilsende bid-i sdyedar

Sahhaf Riisdi, Divan, G. 32/6

Azmizade Haleti, “Giil bahgesinin sogiidiinlin gdlgesine meyletsem buna sasilir m1?
Cinkii kilicinin keskinligi cennet sayesinde olmustur.” demektedir. S6giit agaci
yapraklarinin seklinden dolayr hangere ve kilica benzetilmektedir (Bayram, 2001:
943). Sair kilica benzettigi sogiit agacinin yapraklarimin keskinliginin cennet sayesinde
oldugunu dile getirmistir. S6giit agacinin yapraklari o kadar keskin, tesirli ki sair ona

meyletse sasilmamali:
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‘Aceb mi ma’il olsam zilline bid-i giilistanun
Olurmis ¢iinki cennet sayesinde tig-i berranun

Azmizade Haleti, Divan, Met. 278

Meshuri asagidaki beytinde sogiit agacin1 meyve vermedigi i¢in cimri olarak tasavvur
etmistir. Ancak sair o biiylik s6giit agacinin meyve vermese de golge verdigi igin
diinyada durmasini istemektedir:

Ko bahil ise de diinyada efendim dursun

Mive vermezse dahi sdye verir devha-i bid

Meshuri, Divan, G. 33/4

Sakip Dede de asagidaki beytinde sogiidii meyve vermedigi icin cimri olarak
nitelemistir. Ancak sair bunu dogal karsilamaktadir. Ciinkii s6giit agaci kendiliginden
meydana gelmis, kimseden bir yardim gérmemistir. Bu nedenle sogiit agaci da cimrilik
yapip kimseye bir sey vermek istemediginden onda meyve bulunmaz:
‘Aceb mi dest-i ebna-i zamana bi-kerem olsa
Niimayandur ki sah-1 bid-i hodriidan semer gelmez

Sakip Dede, Divan, G. 68/15

Nev’1’de asagidaki beytinde s6giit agacinin ¢abalamakla meyve veremeyecegini
clinkii eski adetlerin yenilenemeyecegini dile getirmektedir:

‘ Adat-1 kithen bulur m1 tecdid

Gusisle kagan vere semer bid

Nev’i, Miinazara-i Tati vii Zag, Mes.188

Beyani asagidaki beytinde sogiit ile su iliskisine deginmistir. Sogiit agaglar1 su
kenarlarinda yetigir. Sair “ Salkim s6giidii su kenarinda seyrettim. Sandim ki giimiis
zemin iizerine ¢adir kurulmus.” demektedir. S6giit agacinin su ile beraber anilmasi
hayat agaci olarak diistiniilmesindeki nedenlerden biridir. Hayat agaci da altindan akan
su ile tasvir edilmektedir:

Bid-i mecniin1 kenar-1 cida seyran eylediim

Fers-i simin tizre sandum ki kurilmis bir otag

Beyani, Divan, G. 403/4

Sa’id Giray da asagidaki beytinde sogiit agaglarinin su kenarlarinda yetismesine atifta

bulunmustur. Sair s6giit agaci ile bezm arasinda bir benzerlik tasavvur etmistir. SOgiit
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agacinin altindaki sular icki, sogiit agacinin alti da eglence meclisi olarak
diistiniilmiistiir. Yine sogiit agacinin ferahlik verici 6zelligine de deginilmistir:
Ber-kenar-1 ab ez-lutf-1 Hiida her serv-i bid
‘Isretengiz safa vii bezm-i nlis-a-nisdur

Sa’id Giray, Divan, G. 43/3

Baki asagidaki beytinde “Bahgede sogiit yapragini akan su lizerinde goriip kilifindan
altin kili¢ akmis dediler.” demektedir. Sair beytinde su ve servi iligkisine yer verirken
ayn1 zamanda sogilidiin yapraklarini kilica benzetmistir.

Berg-i bidi bagda ab-1 revan lizre goriip

Didiler akmig gilafindan bu tig-i zer-nisan

Baki, Divan, K. 22/3

Hafi, asagidaki beytinde sogiit agacinin Allah’1 zikrettigini dile getirmistir:
Saf saf olup ditresiirler hemgii bid
Zikr-i Hakdan gayri yok giift i sinid
Hafi, Zadi’l Mead, 7771

Klasik Tiirk siirinde daha cok sogiit kelimesi yerine Fars¢a karsiligi olan bid
sOzcligliniin tercih edildigi taranan eserler neticesinde gozlenmistir. Klasik Tiirk
siirinde su kenarinda olmasi ve yapraklarinin titremesi ile benzetmelere konu
olmustur. Bid-i giryan, bid-i mecnun, bid-1 nalan, bid-i sernglin gibi tamlamalar salkim
sOgiit yerine kullanilmistir (Pala, 2015: 72). Ayrica sogiit uzunlugu, golgesi, meyve
vermemesi, yapraklarinin sekli ve degerli bir agac olusu ile de siirlere konu olmustur.
Sogiit agacinin degerli bir aga¢ olarak goriilmesi, golgesiyle insanlara ferahlik
vermesi, meyvesinin olmamasi, su kenarlarinda bulunmasi ve uzun boyu onun hayat
agaci olarak diislinlilmesini saglamaktadir. Taranilan eserlerde sogiit agacinin bu
ozelliklerine atifta bulundugu gozlenmistir. Ozellikle golgesi ile siklikla anmlmistir.
Golgesi ile insanlara ferahlik verir. Nitekim sairler onun golgesinde ferahlik
bulduklarini, meyve vermese dahi gdlgesinin kendilerine yettigini dile getiren beyitler

yazmislardir.

3.1.12. Ardi¢ Agac

Ardig, “Servigillerden, giizel kokulu, yapraklarin1 kisin da dokmeyen, yuvarlak kara
yemisleri ilag olarak kullanilan agaccik’™ olarak tanimlanmaktadir (Tiirk¢e Sozliik, 1998:
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128). Ayrica dag servisi ve ar’ar olarak da bilinmektedir (Parlatir, 2012: 97). Ardig
agacini sivri ve uzun yapraklari; parlak siyah, kozalak seklinde meyveleri vardir. Insan1
carpan, cok etkili bir kokusu bulunmaktadir. Ozellikle yagmurlu havalar da kokusunun

daha belirgin oldugu bilinmektedir (Algay, Akgiil vd. , 2018: 45; Torlak, 2009).

Bu aga¢ ortalama 8-9 metreye kadar uzayabilmektedir. Ardi¢ agaci zor iklim
kosullarina dayanikli oldugundan yiizlerce yil yasayabilmektedir. Hatta ardi¢ ormani
terk eden en son aga¢ olarak bilinmektedir. Bu nedenle “arda kalan, yok olmayan
anlamina gelen ardi¢ kelimesinin bu agaca isim olarak verildigi diisiiniilmektedir

(Algay, Akgiil vd. 2018:45; Torlak, 2009).

Ardic agaci1 bir¢cok kiiltirde 6neme sahip olan agaclardan biridir. Bitiin Tiirk
diinyasinda da taninan ve saygi duyulan bir agagtir. Cok eski zamanlardan beri Tiirk
kiiltiirlintin sembol agag¢larindan biri olmustur. Tiirkistan’da “arca”, daha kuzeyde ise
“arcin” seklinde kullanilmaktadir. Yakutlarin atalar1 ardicin tanrisal, sihirli bir
giicliniin olduguna inanmislar, bir¢ok yeri ardig tiitsiisiiyle tiitsiilemislerdir (Ergun,
2017: 281). Altaylarda yasayan Tirklerde ardi¢ i¢in “arcin” kelimesini
kullanmiglardir. Ardi¢ temizlik ve kutsalligin en 6nemli semboliidiir. Seytana ve her
tirli kotli ruha karsi ardic kullanilir. Ayrica hastaliklara karsi ilag olarak da

kullanmisglardir (Ergun, 2017: 283).

Ardig, Tiirk diinyasinda kutsal sayilan agaglardan da biridir (Ogel, 90). Tanr1’nin kutlu
agaclarindandir. Uzun boyuyla goge kadar yiikselir ve Tanr1’nin nurunu sagar. Ayni
zamanda ay 1518101 ardigtan dolayistyla Tanr1’dan almistir. Ciinkii ardi¢ ayin evi olarak
nitelendirilmistir. Yani ay 15181 gilizelligini Tanr1 kutunu tasiyan ardi¢ agacindan

almistir (Ergun, 2017: 282).

Ardi¢ agaci her zaman yesil olma 6zelliginden dolay1 ¢ok eski zamanlardan beri mezar
baglarma dikilmektedir. Anadolu’da bu gelenegin kdkeninin Neolitik ¢aga dayandig
diistiniilmektedir. Neolitik ¢agda evlerin ardi¢ agacindan yapildig: bilinmektedir. Evlerin
ortasinda agactan biiylik bir direk bulundugu ve bu diregin evin catisini ayakta tuttugu
anlatilmaktadir. Ancak bu ana diregin sadece evi tutmadig1 ayn1 zamanda Tanr1’y1 temsil
ettigi rivayet edilmektedir. Ayrica bu diregin altina 6len atalarin kemiklerin gomiildiigii
de bilinmektedir. Kalkolitik Cag’da mezarlar yerlesim yeri digina cikarildiginda bu
gelenegi mezarlarin baglarina ardig agaci dikerek devam ettirmislerdir. Hititlerde Hitit

kralinin mezar basina her zaman yesil kalan ardig agaci dikildigi bilinmektedir. Osmanl
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Donemi’'nde de olen efe mezarlarinin basina ardic agact dikilmesi gelenegi
bulunmaktaydi. Anadolu’da baz1 yerlerde hala mezarlarin basina ardi¢ agaci dikilmektedir

(Torlak, 2009: 95-97).

Ardi¢ agacinin mezarlarda dikilmesinin temelinde biyolojik 6zellikler de yatmaktadir.
Ardi¢ agaclar1 300 yildan fazla yikilmadan ayakta kalabilmekte ve devrildikten sonra
da 100 yildan fazla ¢iirlimeden durabilmektedir. Bu bakimdan mezar baglarina dikilen
ardic agaci olen kisilerin yok olmadiklarimi hala ayakta olduklarini sembolize

etmektedir (Torlak, 2009: 97).

Ardi¢ agact ¢ok degerli ve birgok faydasi olan bir aga¢ oldugu i¢in bazi yorelerde
kesilmesi yasaklanmis ve dallar1 koparilirken de birtakim kurallar getirilmistir.
Ardicin dalim alacak kisi temiz olmali, yakin akrabalari i¢inden bir yil i¢inde 6len
olmamalidir. Agacin dali alinmadan Once bir ¢aput baglanmali ve Tanri’ya dua
edilmelidir. Daha sonra dali koparmanin sebebi sdylenip agactan izin istendikten sonra
etrafa siit serpilerek acele bir sekilde dal alinmalidir. Ancak iki dal birden alinmamali
ve dal kuzeye dogru egilerek kirilmahidir. Ardi¢ agaclarinin yetistigi yerlere kotii s6z
ve davraniglarda bulunulmamasi gerektigine inanilir. Kotii harekette bulunanlarin

hastalik ya da 6limle cezalandirilacagina inanilmaktadir (Ergun, 2017: 284).

Ardig agacinin bir¢ok tiirti bulunmakta ve tiire gére boyunun uzunlugu degismektedir.
Ardi¢c agaglarmin boyu tiiriine goére yarim metre ile 20 metre civarlarinda
degismektedir. Yarim metre boyunda olanina “bodur ardi¢”, yirmi metre boylarinda
olana “boylu ardi¢” ve on metre boyunda, biiyiik govdeli, igne yaprakli olana ise

“yaban ardi¢” denmektedir (Ergun, 2017: 280).

Kutsal agaclarin 6zelliklerinden biri de uzun boylu olmalaridir. Ardi¢ agact da uzun
boyuyla bilinen agaclarin baginda gelmektedir. Klasik Tiirk siirinde de boy ile ilgili anilan
agaclarin basinda gelir. Siirlerde cogunlukla ar’ar ismi ile kullanilmistir. Yaver asagidaki
beytinde ardi¢ agacini uzun boylu olarak tasavvur etmistir. Sair sevgiliyi servi ve ardig
agacina benzetmis ve goniil bahgesinde salinanin gonlii siisleyen bir servi agact mi yoksa

yiiksek boylu ardi¢ agact m1 oldugunu bilmedigini dile getirmistir:

Bag-1 dilde salinan serv-i dilara mi geliir
Bilemem yohsa ki bir ‘ar’ar-1 bala m1 geliir

Enderunlu Hasan Yaver, Divan, G. 68/1
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Seyhiilislam Yahya da asagidaki beytinde “Bahg¢ivan her ne kadar 6verek goge cikarsa
da (sevgilinin )boyuna kiyasla ardi¢ agacina kisa derim.” demektedir. Ardi¢ agaci uzun
boylu bir agactir. Bah¢ivan onun boyunu &vmektedir. Ama sevgilinin boyunun

yaninda sair ardi¢ agacini kisa bulmaktadir:

Bagban her ne kadar goge cikarsa 6gerek
Kadiine nisbet ile “ar'ara kiitah derin

Seyhiilislam Yahya G. 275/2

Baki de asagidaki beytinde sevgili ile ardi¢ agacinin boyunu karsilastirir. Sair ardig
agacinin uzun boylu oldugunu kabul etmekte ama sevgilinin boyu gibi giizelliginin

olmadigini dile getirmektedir:

Egerci ‘ar’ar-1 bagun biilend kdmeti var
Nihal-i kaddiifie nisbet letafeti yokdur
Baki, Divan, G. 169/2

Nev’i-zade Atayi ise asagidaki beytinde sabah riizgarini overken ardig agacinin
uzunluguna atifta bulunmaktadir. Sabah riizgar1 o kadar gii¢liidiir ki bas1 yiikseklerde

olan ardi¢ agacinin basini egdirmektedir:

Saba gibi kan1 ‘alemde rind-i sahid-baz
Bas egdiiriir nice ‘ar‘ar gibi serefraze

Nev’i-zade Atayi G. 95/2

Tanri’nin kutlu agaclar1 saliniglariyla da olaganiistiidiirler (Ergun, 2017: 281). Bir
Uygur siirinde ardi¢ ve sogiit agacinin budaginin yiiz tiirlii yirgalandig (irgalandigr)
dile getirilmektedir. Yaver asagidaki beytinde ardig agacinin salinigina atifta
bulunmustur. Sair “Sevgiliden maksat sive, giizellik ve edadir. Uzun boylu ardig

agacindan maksat hep nazli salinistir.” demektedir:

Sive vii hiisn {i edadur kadd-i dilberden garaz
Hep hiram-1 nazdur bala-y1 ‘ar’ardan garaz

Enderunlu Hasan Yaver, Divan, G. 91/1
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Azmizade Haletl de asagidaki beytinde ardi¢ agacinin salinisinin giizelliginden

bahsetmektedir:

Tiz-kam idi ¢iin nesim-i seher
Hos-hiram idi nitekim ‘ar‘ar
Azmizade Haletl, Divan, K. 4/24
Mostarli Ziya asagidaki beytinde melekler aleminin bahgelerini seyrederken Allah’in
zatina mahsus olan ilk ve en yiice dlemde bulunan bahgesinin ardi¢ agacini gérdiigiini
ifade etmistir. Sair bu beytiyle ardi¢ agacinin ¢ok degerli, yiice bir aga¢ oldugunu ve

Allah’1n bahgesinde bulundugunu dile getirmistir:

Kild1 ¢iin seyr-i riyaz-1 melekat
Gordi kim ‘ar‘ar-1 bag-1 1aht
Mostarli Hasan Ziya’i, Seyh Sanan, Mes. 1334

Ardig agaci iizerinde kuslarla anilan bir agactir. Ozellikle keklik ile birlikte sz konusu
edilir. Keklik, Tiirk milleti tarafindan yenmesinin helal olduguna inanilan ve eti
sevilen bir kustur. Keklik genellikle ardi¢ agaclar arasinda yasar ve yuvasini da bu
agacin lstline yapar (Ergun, 2017: 283). Ravzi’de asagidaki beytinde ardi¢ ile kus
iliskisine deginmektedir. Sair, “Ravzi o servi boyluya goniil kusunu ucurur, acaba

ardi¢ agaci lstiine kuslar m1 kondurur?” demektedir:

Ravzi o servkamete dil murgin ugurur
Kuslar m1 kondurur ‘aceba ar‘ar iistine

Ravzi, Divan, G. 478/5

Azmizade Haleti de asagidaki beytinde ardi¢ ve kus iliskisine deginmistir. Sair “Cinar
ve ardi¢ agaci lizerine mesken tutmaya bahgeye kactilar ki yavru iken ele alistirdigimiz

bir kus simdi kalmadi.” demektedir:

Cihanda kalmad1 bir murg-1 destamiz kim simdi
Kagup baga c¢enar u ‘ar‘ar iizre tutmaya me’va

Azmizade Haleti, Divan, K. 8/15

Pertev asagidaki beytinde ““ Bahgede ardi¢ agacina 6zgiirliik kagidi gelmis. O, acaba
bahgenin gdlge salan servi agacindan midir?” demektedir. Sair bu beytinde servi ve
ardi¢ agacini birlikte kullanarak ardi¢ agacinin meyvesiz bir aga¢ olmasina atifta

bulunmustur. Sair bu beytinde ardi¢ agacina bir 6zgirlik kagidi geldigini ve bu
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kagidin servi agacindan gelmis olabilecegini diisiinmektedir. Ciinkii servi de ardig

agaci gibi meyvesiz bir agactir ve bu nedenle 4zad sozciigii ile siklikla anilmaktadir:

Gelmis ¢emende ‘ar’ara azad kagezi
Ol serv-i bag-1 sayefikenden midiir ‘aceb

Muvakkit-zade Muhammed Pertev, Divan, G. 25/2

Tiirk disiincesindeki kutsal agaglardan biri olan ardi¢ agaci klasik Tiirk siirinde
Arapca karsilig1 olan ar’ar sozclgii ile kullanilmistir. Ardig agact meyvesiz olusu,
salinisi, kuslarin tistiinde yuva yapmasi ve uzun boyuyla kutsal aga¢ vasiflandirmasina
uygundur. Sairlerde Ozellikle uzun boyuna ve meyvesiz olusuna sik sik atifta
bulunmustur. Ayni zamanda meyvesi olusuna da yer veren sairler golgesinin
ferahligindan dolay1 meyvesizligini hos karsilamaktadir. Sevgilinin boyuyla ilgili de
pek ¢ok benzetmeye konu edilmistir. Baz1 beyitlerde ardi¢ agaci sevgilinin boyuna

denk tutulurken baz1 beyitlerde sevgilinin boyu ardi¢ agacindan tistiin tutulmustur.

3.1.13. Cam Agaci

Cam, camgillerin 6rnek bitkisi olan ve Tiirkiye’de pek cok tiirii yetisen bir orman
agacidir (Tirkge Sozliik, 1998: 431). Cam, dikenden ibaret olan ve yapraklarini kisin
da dokmeyen bir agactir (Parlatir, 2012: 275). Cam agaci1 birg¢ok kiiltiirde kutsallik
atfedilen agaclarin basinda gelmektedir. Cam agaci; yaz-kis yesil kalmasi, yasliligi,
daglarin tepesinde tek basina olmasi, meyvesiz olusu ve biiylkligii ile Tanri’nin
sifatlarin1 temsil etmektedir Anadolu’da cam, insanlara dini &greten miiftiiyle
sembollestirilmistir. Ayrica Evliya Sam (Cam) adiyla da anilmistir (Ergun, 2017: 264).
Dogu diinyasinda yasam agaci olarak kabul edilir (Gardin vd. 2014: 139).

Altay’da ¢am agaclarinin sasilacak derecede giizel oldugundan bahseden kaynaklar
“oklar gibi diizglin” ifadesini kullanmislardir. Yakut Tiirkleri de ¢am agacini kutsal
sayarak onu evlerine alirlardir. Tiirklerde cam bayrami kutlamalar1 da bulunmaktaydi.
25 Aralik giinii Ulgene dualar ederek kutsal aga¢ ¢camu siislerlerdi. Camin etrafinda
sabah olana kadar bir cesit halka oyunu oynarlardi. Bu gece dilenen tiim dileklerin

gerceklesecegine inanilirdi (Kelam, 2019: 13).

Kuzeye dogru gidildikce onemi daha da artan ¢cam agaclarinin birgok tiirli
bulunmaktadir. Ozellikle Tiirk kiiltiirinde ¢am agac: tiirlerine gdre farkli semboller

tasimaktadir. Karacam ve kizilgam (melez) erkegi temsil ederken fistik ¢ami kadin
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simgelemektedir. Karacam Sahalarin inancina gore atesli bir agagtir. Diinyanin kutu
onun istiine iner. Bu nedenle karagama dokunmak yasaktir. Kizilgam erkegin
semboliidiir ve yaratilisin basinda insanla birlikte yaratilmistir. Saglam bir koke sahip
olan kizilgam ¢ok giicliidiir. Fistik ¢am1 ise kadini temsil eder ve ¢ocuk ruhlarmin
tizerinde yasadigina inanilir. Ayrica Noel Baba’ya atfedilen cam agaci da bu agactir

(Ergun, 2017: 260-269).

Fistik gam1 15-20 metre boylarina kadar uzayabilen, yaklagik 80-90 y1l 6mrii olan igne
yaprakli bir agacgtir. Ayrica kozalaklarindaki tohumlarindan ¢ikarilan ¢cam fistigi
meyvesi ile de dnem arz ermektedir. Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok ¢am fistig1 agaci
olarak bilinen Arapga’da sanavber olarak nitelendirilen bu tiirliyle kullanilmistir
(Cukur, 65-66). Sanavber “siyah servi” ya da “diraht-1 naju” da denen cam agacinin

bir tlirtidiir (Miitercim Asim Efendi 2000: 672).

Kegecizade izzet Molla asagidaki beytinde sanavberin iginin nimetlerle dolu oldugunu

ifade etmistir:

Radoscuk kiiciik gerci bender gibi
I¢i rizk ile piir sanavber gibi

Kegecizade Izzet Molla, Mihnetkesan Mes. 602

Bursali Iffet ise asagidaki beytinde sanavber agacinin bastan asagi nurdan olustugunu
dile getirmistir. Tanr1’y1 temsil eden bir agacin niirani olarak tasvir edilmesi dogaldir.
Ayrica Sahalar cam agacinin aydinlik aga¢ olduguna inanmaktadir (Ergun, 2017: 261).
Bu bakimdan sair sanavber agacini aydinlik, 151k sagan bir agac seklinde tasvir

etmektedir:

Hosa bir servi-i firdevs-i enver
Ser-a-pa nlirdan nahl-i sanavber

Bursali Iffet, Divan, Muk.8/2

Hayat agaci olarak nitelendirilen agaglarin 6zelliklerinden biri de bir dag tepesinde
bulunmalaridir. Cam agaglar1 daglarin tepesinde yetismektedir (Ergun, 2017: 264).
Taci-zade Ca’fer Celebi, asagidaki beytinde “Boyunun arzusuyla sanavber delirip
servi gibi daglara diismiis.” demektedir. Sair buna atifta bulunarak sanavberin

daglarda olmasini sevgilinin boyunu istemesine baglamistir:
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Heva-y1 kaddun ile serv gibi
Delurmis taglara dusmis sanavber
Taci-zade Ca’fer Celebi, Divan, G.28/2

Cam agac1 yi1l boyunca yesil olan bir agactir. Bir mite gore insanlara 6liimsiizliik
suyunu getiren kiigiik adamlar bir tavsana binerek gelirler. Bunu goren kadinlar onlara
giiliip alay eder. Buna ¢ok giicenen kiigiik adamlar getirdikleri suyu insanlara vermek
yerine ¢am, sedir ve koknar agacina serperler. Bu agaglarin y1l boyunca yesil olmasinin
sebebi budur (Ergun, 2017: 262). Kececizade Izzet Molla’da asagidaki beytinde
sanavberin yesil rengine deginmektedir. Sair yesil renkli elbise giyen kisileri
sanavbere benzetmistir.

Giyip ba’zis1 came-i sebzfam

Sanirdim ki etmis sanavber hiram

Kegecizade Izzet Molla, Mihnetkesan Mes. 1933

Kutsal aga¢ formunda kabul edilen agaglarin uzun 6miirlii ve uzun boylu olmasi ¢am
agacinda da goriilmektedir. Karamanli Ayni asagidaki beyitlerinde cam agacinin bu

Ozelliklerine atifta bulunmustur:

Umidiim var uzun yasa ssanavber bigi ‘dlemde

Go6ziim clyinda bitmis bir yesermis erguvan gordiim
Karamanli Ayni, Divan, G. 335/3

Gordiler gergi kadiin bigi ssanavber salinur

Gormediler iki ziilflin bigi ola ana budak

Karamanli Ayni, Divan, G. 268/6

Ibrahim Tirsi de asagidaki beytinde cam agacinin tepesine elinin erisemeyecegini dile

getirmistir:

[rmez eliimiiz gcam agacinun depesine
Bu fikr ise bir bagkaca til-1 emel old1
Ibrahim Tirsi, Divan, G. 197/6
Cam agac1 uzun boyu, yaz-kis yesil kalmasi, daglarin tepesinde tek basina yetismesi
ve uzun omiirlii olusuyla Tiirklerin kutsallik atfettigi agaglardan biridir. Cam agacinin
bircok tiirti bulunmaktadir. Klasik Tiirk siirinde ¢cam tiirlerinden biri olan fistik cami
siirlerde s6z konusu edilmistir. Siirlerde daha ¢ok Arapga karsiligi olan sanavber

sOzciigii ile kullanilmistir. Sairler sanavberin nimetlerle dolu nurlu bir aga¢ olmasina
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deginirken ayrica uzun boyuna ve uzun dmriine de atifta bulunmuslardir. Bezen de

sevgilinin boyuna benzetme unsuru olarak yer vermislerdir.
3.2. Klasik Tiirk Siirinde Kutsal ve Mitolojik Cicekler

3.2.1. Yebriihii’s-Sanem

Yebrihii’s-sanem, insan kokii denilen bir bitkidir. Kankurutan ve adamotu” olarak da
bilinmektedir (Parlatir, 2012: 1825). Bu bitki gdvdesi, kollar1 ve bacaklariyla bir
insana benzedigi i¢in adamotu seklinde isimlendirilmistir (Gezgin, 2010: 15). Omer
Ferit Kam, bu bitkinin yebr{hii’s-sanem isminden bozulmus olarak abdu’s-selam
denilen bitki oldugunu dile getirmektedir. Ayn1 zamanda mihr-i giya ya da mihr-i
giyah olarak da adlandirilmaktadir (Kam, 2008: 93). Bu bitkinin uyusturucu 6zelligi
bulunur; ayn1 zamanda bereket getirdigine, cinsel istek uyandirdigina inanilir. Bu
nedenle adamotu elmasi veya seytan elmasi olarak da isimlendirilir (Gezgin, 2010:

16).

Yahudilerce cennette yetistigine inanilir. Biiyticiilerin bu bitkiyi yaninda tasidiklar1 ve
biiyli yapmak i¢in kullandiklar1 bilinmektedir. Yunanlilar ve Romalilar da bu bitkinin
tilsimlt  olduguna inanmislardir (Hangerlioglu, 1993: 10). Kokii insana
benzetildiginden Stimer, Asur, Babil ve Yunan mitolojilerinde bu agacin bir ruh
tasidig1 diistiniiliir (Yasa, 2019: 695). Ayrica Tiirkler bu otun kokii kesildiginde insan
kanina benzer kan akti§ina inanirlar (Yavuz, 1990). Tevrat’ta Yakub’un karis1 Lea’nin

bu bitki sayesinde ¢ocuklarinin oldugu anlatilmaktadir (Gezgin, 2010: 16).

[ran’in kuzey dogusunda bol miktarda yetisen yebrithii’s-sanem Iran halki arasinda
daha ¢ok merdomgiya, merdomgiyah ve giizelavratotu gibi isimlerle anilmaktadir. iran
mitolojisinde Keylimersin 6liimiiniin ardindan spermi topraga dokiiliir. Dokildigi
yerde iki bitki filizlenir. Bu filizlenen bitkinin mihr-i giydh oldugu rivayet

edilmektedir (Yildirim, 2006: 525-526).

Acayibii’l- Mahlikat’a gore bu bitki Iran’da yetismektedir. Insan suretinde, giysileri
olan, kokusu insan kokusuna benzeyen bir bitkidir. Serbeti 6ldiiriicii oldugundan onu
yerden koparan kisinin hemen Olecegine inanilir. O ylizden bu bitkiyi topraktan
sokerken ona bir ip baglanir, ipin ucuna da kopek baglanir ve bu sekilde yerden

sokulir:
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“Yebrah: Bir agacdur ki Eran’da olur, yirden ¢ikar adem stretinde olur, gistileri
olur ve kokus1 adem kokusina benzer. Anun serbeti kattaldur, an1 her kim yirden
koparsa oOliir. Pes ana bir ip baglarlar, dah1 ol ipiin ucuni bir ite baglarlar, dahi ol
ite et gostertirler, dahi it ete kasd ider, an1 ¢eker koparur, dah1 heman o6liir. Ve
baz1 olur ki on aris boy1 olur. Ve dahi ol vilayatda ot olur, kim bir kisi eger an1
kendiide gotiirse giiler ve eger biraksa aglar” (Sarikaya, 2010: 213).

Koca Ragip Pasa asagidaki beytinde “Benim yaratilistmin 6zii insanlik olmus,

mezarimin topraginda da otum yebrihii’s-sanemdir.” demektedir:

Maye-i tiynetim olmus benim insaniyyet
Hak-i kabrimde de yebrih-iis-sanemdir giyehim

Koca Ragip Pasa, Divan, G. 111/5

Osmanzade Taib, asagidaki beytinde “ Hamse yazanlarla tek (yazan) adam bir midir?
Hig iki yebrhh yiizlii bir insan sayilir m1?” demektedir. Sair yebrihun sekilsel olarak
her ne kadar insana benzese de insanla bir olmayacagini dile getirmektedir. Nasil ki
yebrih tam bir insan olarak goriillemeyecegine gore hamse yazan ile tek bir mesnevi

yazan kisi de bir olamaz:

Bir midiir hamsentivisan ile Ferdi-merdi
Hig beser mi sayilur bir iki yebriihlika
Osmanzade Taib, Divan, K. 3/11

Seyh Galip asagidaki beytinde “Ama bunun resimleri ruh sahibi (ruhlu), yebrih gibi
cansiz degil.” demektedir. Her ne kadar mitolojilerde yebriih insana benzetilse de sair

yebrthun caninin olmadigini dile getirilmistir:

Amma ki bunun nukis1 zirdh
Bican degildi hemgii yebrih
Seyh Galip, Hiisn it Ask, Mes. 1962

Bir bagka rivayete gore bitkinin ruhu olduguna inanildig: i¢in topraktan bir insan
tarafindan sokiilmesi cinayetle esdeger tutulur. Sokiilme sirasinda bu bitkinin
kokiinden gelen ¢i1glik sesinin insani ¢ildirtacagi ya da dldiirecegine inanildigindan bu
islem sirasinda bitkiye baglanan kopekler kullanilmistir (Yasa, 2019: 695). Bu bitkiyi
topraktan ¢ikarmak i¢in dnce etrafi bosaltilir. Sonra bir ipin ucu bitkinin ortasina, diger
ucu ise bir kdpegin beline baglanir. Daha sonra kdpegin 6niine bir av hayvani konur.
Av hayvanim1 goren kopek aniden sigrar ve boylelikle yebriihii’s-sanem topraktan

cikmis olur. Ancak kdpek de birkag giin igerisinde 6liir. Bu nedenle bu bitkiye kopegin
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kokiinii kaziyan anlaminda seg-ken ya da kopek oldiiren anlaminda seg-kos adlar1 da
verilir (Yildirim, 2006: 525). Kimi rivayete gore ise Okiizlere ip baglanarak

sokiilmektedir (Gezgin, 2010: 15).

Kam1 asagidaki beytinde yebrihii’s-sanemi bu yoniiyle kullanmistir. Sair sevgiliyi bu
bitkiye, rakibi de kopege benzetmistir. Sair, “O peri yiizlii (sevgili) rakibi gérmese

kopmaz yerinden, ¢ol kdpegine sanki yebriihii’s-sanem baglanmis.” Demektedir:

Rakibi gérmese kopmaz yirinden ol peri-peyker
Seg-i sahraya olmis sanki yebr(hii’s-sanem beste

Kami, Divan, G. 177/5

Ayni zamanda yebr(hii’s-sanem, mihr-i giya ya da mihr-i giydh olarak da
adlandirilmaktadir. Bu bitkinin giinese yoneldigi icin bu adla anildigi rivayet
edilmektedir (Kam, 2008: 93). Nev’izade Atayi asagidaki beytinde * Yeryiiziindeki
biitiin insanlar, mihr-i giyanin giinese yonelmesi gibi siirekli olarak onun liitfuna

bakar.” demektedir.

Giinese mihr-i giya gibi hemin
Lutfuna bakar anun ehl-i zemin

Nev’izade Atayi, Sohbetii’l- Ebkar, Mes. 1308

Nev’izade asagidaki beytinde ise “Comertlik kopiligii altin sacan giinesin pencesidir.

Diinya mihr-i giya gibi (giinesin) eline baksa sasilir m1? demektedir:

Penge-i mihr-i zer efsandur o kef-i keremi
Eline baksa nola mihr-i giyaves diinya

Nev’izade Atayi, Divan, K. 22/23

Visnezade asagidaki beytinde siimbiilii Leyla’ya, Mecnun’u ise yebriihii’s-saneme
benzetmistir. Mecnun ile iliski kurulmasim saglamigtir. Coller mihr-i giydh gibi
giinesi seven ve ona yonelen bir bitkinin yetismesi i¢in en uygun yerlerdir. Mecnin ise
¢Ollerde dolasip Leyla’sini arayan bir asiktir. Sair bu yonden asagidaki beytinde

Mecnin ile mihr-1 giyah arasinda iligki kurmustur:

Bu bagin siinbiil-i sebboy1 hep Leylay: ranadur
Bu destiin ser-te-ser mihr-i giyahi Kays-1 seydadur

Visnezade, Divan, G. 39/1
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Ereglili Tiirabi asagidaki beytinde “Diismanin kalbi verimsiz yerdir, mihr-i giya
yetismez. Bahgenin canliligini su ve topraktan bil.” demektedir. Sair diigmanin kalbini
verimsiz yere benzeterek mihr-i giydnin verimsiz yerlerde yetismeyecegine atifta

bulunmustur:

Zemin-i strediir kalb-i ‘ad( mihr-i giya bitmez
Cemenzarun taravet bagladugin ab u gilden bil

Ereglili Tiirabi, Divan, G. 23/6

Azmizade Haleti asagidaki kitasinda 6vdiigl kisinin comertligini gostermek i¢in bu
bitkiden faydalanmistir. Sair “Giil bahgesi sahnesine comertlik bulutunu damla ile

sa¢saydir merdliim giyahin kenarlari topraktan altin dolu ¢ikardi.” demektedir:

Habbeza ol neyyir-i a‘zam ki zerrat-1 cihan
Nir-1 re’yiyle olur hursid-i Keyvan-pay-gah
Ebr-i lutfi reshabar olsaydi sahn-1 giil-sene
Hakden piirzer ¢ikardi dimen-i merdiim giyah

Azmizade Haleti, Divan, Muk. 112

Birgok kiiltiirlin mitolojisinde bulunan yebriihii’s-sanem ile ilgili pek c¢ok anlati
bulunmaktadir. Yebriihii’s-sanem kimi zaman bu anlatilar ile kimi zamanda benzetme
unsuru olarak siirlerde yer almistir. Sekilsel olarak insana benzeyen yebriihii’s-sanem
bu yoéniiyle siirlerde siklikla kullamilmistir. Ozellikle &len insanlarin  yerine
mezarlarinda yebr(hii’s-sanem bitmesi sairlerin tahayyiillerinden biridir. Ancak
siirlerin genel ekseninde her ne kadar insana benzese de caninin olmadigindan dolay1
insan gibi olamayacagimin vurgulandigl gozlenmistir. Yebrhii’s-sanemin topraktan
sokiilme bicimi de yine sairlerin siirlerinde bahsettigi 6zelliklerinden biridir. Ayrica
yebrihii’s-sanem; mihr-i giya, mihr-i giyah, merdiim-giyah olarak da anilmistir. Bu

adiyla o6zellikle giinesle olan iliskisi siirlerde s6z konusu edilmistir.

3.2.2. Buhiir-1 Meryem

Hz. Meryem, Islam dininde 6nemli bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de de adinin bir sureye verilmis olmasi Hz. Meryem’e verilen 6nemin
gostergesidir. Bir sureye adinin verilmesinin yani sira 12 surede de ismi anilmaktadir.
Incil’de de 19 kez gegctigi belirtilmektedir (And, 2007: 186). Kur’an’da ismiyle anilan
tek kadindir (Yildirim, 2006: 510). Hz. Meryem’in hayati Kur’an-1 Kerim’de Al-i
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Imran suresinde anlatilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in Allah tarafindan
secilmis, tertemiz biri oldugu ve diinya kadinlarindan {istiin kilindig1 anlatilmaktadir

(Al-i Imran 42/64).

Hz. Meryem’in hayat1 mucizelerle doludur. Hz. Meryem ile ilgili en ¢ok s6z konusu
edilen mucizesi, Cebrail vasitasiyla kendisine Allah’in ruhundan iiflenerek hamile
kalmas1 ve bu hamilelikten Hz. Isa’y1 dogurmasidir. Hz. Meryem’e bir oglu olacagi
Cebrail araciligiyla bildirilir. Rivayete gore Meryem on ii¢, on bes veya on yedi
yaslarindayken parlak yiizlii, sakali heniliz ¢ikmamuis, saglar1 dalgali bir geng seklinde

goriinen Cebrail, Hz. Meryem’e ¢cocugu olacagini miijdelemistir ( Harman, 2004: 241).

Kur’an-1 Kerim’de “Allah bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine
ruhumuzdan iifledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarin1 dogrulayan imran kizi
Meryem’i de (inananlara) 6rnek gosterdi.” denmektedir (Tahrim 66/12). Surede Hz.
Meryem’in hamile kalis sekline yer vererek Hz. Meryem’in 6rnek bir insan oldugu

aktartlmistir.

Hz. Meryem’in Hz. Isd’y1 dogurma hadisesi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde

aktarilmaktadir:
“Meryem, “Bana higbir insan dokunmadig1 ve iffetsiz bir kadin olmadigim
halde, benim nasil cocugum olabilir?” dedi. Cebrail, “Evet, 6yle. Rabbin diyor
ki: O benim i¢in ¢ok kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet
kilmak i¢in boyle takdir ettik. Bu zaten(ezelde) hiitkme baglanmais bir istir” dedi.
Boylece Meryem, cocuga gebe kaldi ve onunla uzak bir yere cekildi. Dogum
sancist onu bir hurma agacina yoneltti.” Keske bundan 6nce o6lseydim de
unutulup gitmis olsaydim!” dedi. Bunun iizerine (Cebrail) agacin altindan ona
soyle seslendi: “Uziilme, Rabbin senin alt tarafinda bir dere akitt1.” “Hurma

agacin kendine dogru silkele ki sana taze hurma dokiilsiin.” “Ye, i¢, gézilin
aydin olsun.” (Meryem, 20-26/331).

Rivayetlerde Hz. Meryem’in dogum esnasinda “meryemana eli” adi verilen buhtir-1
meryem ¢igegini tuttugu aktarilmaktadir. Hz. Meryem Isa Peygamber’i dogururken
zorlanmis ve bu cicegi tutmustur. Cigcek Hz. Meryem’in tutmasiyla el sekline
biirlinmiisgtiir. Buhtir-1 meryem 06zellikle kokusuyla ¢ok s6z konusu edilmistir (Pala,
2015: 76). Kiliselerde ve islam topluluklarinda giizel koku yaymas: igin buhfir-1
meryem yakilmaktadir (Onay, 317-318).

Buhiir-1 meryem giiniimiizde siklamen ya da tavsankulagi adlariyla bilinir (Tirkce
sozliik, 1998:352). Ayrica kef-i Meryem, kef-1 Ayse, seceretii’t-talk tamlamalari ile de
isimlendirilmistir (Levend, 2017: 181). Araplarda seceret Meryem ve hubzu’l-
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mesdyih denmektedir (Burhan-1 Kati’, 2000: 96). Ayrica Ahmet Attila Sentiirk,
yaprak ve koklerinden buhur yapildigi i¢in bu adla anildigin1 da aktarir ( Sentiirk,
2016: 295).

Hamile kadinlarin dogumlarinin kolay olmasi i¢in bu ¢igekten yararlanilmistir. Dogum
yapacak kadinin agris1 baslayinca ebe bu ¢igegin yapragini suya atar. Suda yaprak
acildik¢ca kadinin da rahminin agildig1 diisiintilerek dogumunun kolay gececegine
inanilir (Onay, 2013: 89) Yine bas1 agriyan, gézleri kararan ve midesi bulanan kisilere
de cicegin kokiinlin bal ve sirke ile karistirilarak ilag olarak verildigi bilinmektedir

(Pala, 2015: 76).

Hz. Meryem’in tuttugu bitkinin hangisi oldugu konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Agah Surr1 Levend aslinda Hz. Meryem’in dayandigi agacin buhtir- 1
meryem degil bir hurma agaci oldugunu ifade etmektedir (Levend, 2017: 181). Omer
Ferit Kam’da Hz. Meryem’in dogum yapacagi sirada insanlardan uzaklasarak bir
hurma dal1 veya bir ¢icekten giic aldigini dile getirmistir (Kam, 2003: 148-149).

Kur’an-1 Kerim’de de hurma agacindan bahsedilmektedir.

Buhiir-1 Meryem klasik Tiirk siirinde de motif olarak kullanilmistir. Daha ¢ok kokusu

ve Hz. Is4 ile iliskisi yoniiyle séz konusu edilmistir.

Ravzi asagidaki beytinde buhlir-1 Meryem oldugu takdirde yesillik yerin giizel

olacagini dile getirmistir:

Olsa Buhiir-1 Meryem eger hiib olur cemen
Dirsem benefseye yiridiir miisksa-y1 bag

Ravzi, Divan, G. 374/3

Baki asagidaki beytinde buhiir- 1 Meryem’1 kokusu yoniiyle ele almistir. Baki beyitte
“Buhir- 1 Meryem’in kokusu yerden gokyiiziine ulasti. Gokyiiziinde Isd’nin etegini
giizel kokulu eyledi.” diyerek Hz. Isa’nin gékyiiziinde bulunmasina telmih yaparak
buhlir- 1 Meryem’in kokusuna deginmistir. Buhlr-1 Meryem’in kokusu o kadar
kuvvetlidir ki gokyiiziine kadar ulasmaktadir. Mesih Hz. Isa’nin lakabidir. Elini
stirdiigii hastalari iyilestirmesinden dolay1 bu lakapla anilmistir (Pala, 2005: 309):

[risdi hakden bily-1 bahiir-1 Meryem eflake
Mu’ attar eyledi goklerde daman-1 Mesihay1
Baki, Divan, K. 5/ 15
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Arpaemini-zidde Mustafd SAmi asagidaki beytinde Hz. Isa gibi, ¢igdemin buhfir-1
Meryem ile birlikte riizgara ruh verdigini dile getirmektedir. Hz. isA Cebrail’in Hz.
Meryem’e iifledigi ruh oldugu i¢in neye dokunsa ona can verir, 6liileri diriltir (Pala,
2005: 235). Bu bakimdan beyitte Hz. Isa’nin bu yoniine telmihte bulunularak buhtr-1

Meryem’in de bdyle bir 6zelliginin oldugu vurgulanmaistir:

Semim-i ¢cigdem-i Isa bahtr-1 Meryem ile
Nesime rth virlir mu’ciz-1 Mesihavar
Arpaemini-zade Mustafa Sami, Divan, K. 20/23
Baki asagidaki beytinde buhir- 1 Meryem’in kokusuyla Isd’nin nefesi canlanir.

Musa’nin eli gibi zanbak beyaz elini agti.” demektedir. Sair buhur-1 Meryem’in

kokusunun diriltici 6zelligine vurgu yapmistir:

Dem-i * Is diriliir biy-1 bahtir-1 Meryem
Acgdi zanbak Yed-i Beyzay1 kef-i Maisavar
Baki, Divan, K. 19/18

Buhiir-1 Meryem’in kdk ve yapraklari eski ¢aglardan beri tiitsii olarak kullanilmaktadir
(Sentiirk, 2016: 295). Seyhiilislam Yahya asagidaki beytinde bdyle bir kullanima
deginmistir. “Cemen meclisini buhlir-1 Meryem kokusu tuttu, donerek esen riizgar
tiitsii kabinin isini yapmasina yardim etti.” diyerek riizgdrin esmesinin buhiir- 1
Meryem’in giizel kokusunu tiim yesillige yayilmasina yardim etmesi seklinde tasavvur

etmistir:

Tutd1 bezm-i ¢gemeni bly-1 buhlir-1 Meryem
Hidmetin itdi eda micmere gerdan-1 nesim

Seyhiilislam Yahya, Divan, G. 236/2

Arpaemini-zide Mustafa Sami asagidaki beytinde ise “ (Buhur-1 Meryem) Hz. Isa gibi
kokusu canlilik veren cevherdir. Buhlir-1 Meryem’e her lale yakuttan yapilmis bir
buhurdanliktir.” demektedir. Sair buhiir-1 Meryem’i yakuttan yapilmis buhurdanligin
icinde hayal ederek kokusunun kuvvetiyle Hz. Isa gibi dirilticilik 6zelliginin olduguna

vurgu yapmistir:

Mesihasa semimi maye-bahs-1 zindeganidiir
Bahtir-1 Meryeme her lale bir yakt micmerdiir

Arpaemini-zade Mustafa Sami, Divan, K. 11/18
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Sermed Feyzullah asagidaki beytinde yeni ag¢ilmis buhilir-1 Meryem’in incitilmemesi

gerektigini dile getirmistir:

Kiihen giilberg-i dagim kil perisan ey biit-i tersa
Heniiz agmis buhur-1 Meryemi incitme sultanim

Sermed Feyzullah, Divan, G. 74/6

Buhir- 1 Meryem sekil itibariyla kulaga benzedigi icin tavsan kulagi olarak da
isimlendirilir. Seyhiilislam Yahya asagidaki beytinde ¢igegin sevgilinin o gonlii ¢eken
kokusuyla iddiaya girmeye cesaret edemeyecegini ¢iinkii onun bunu yapmamasi i¢in
kulaginin buruldugunu sdyleyerek cicegin sekilsel 6zelligine deginirken ayni zamanda

sevgilinin kokusunun istiinligiinii dile getirmektedir:

Seniin bliy-1 dilaviziinle bahse eylemez ciir’et
Bahiir-1 Meryemiin ey goncefem giis1 burulmugdur

Seyhiilislam Yahya, Divan, G. 80/3

Buhiir-1 Meryem ile ilgili taranilan eserler sonucunda daha ¢ok kokusu yoniiyle s6z
konusu edildigi tespit edilmistir. Buhiir-1 Meryem kokusu ile bulundugu yeri
giizellestirmekte, canlilik vermektedir. Kokusu o kadar kuvvetlidir ki biitiin bahceye
yayilir hatta gokyiiziine kadar yiikselerek Hz. Isd’ya kadar ulasir. Kimi zaman Hz.
Isa’ya kimi zaman da sevgiliye benzetilir. Hz. Isa gibi bulundugu yere canlilik verip
diriltir. Kimi beyitlerde de sevgilinin kokusu ile iliskilendirilerek sevgilinin kokusu

daha tistlin goriilmiistiir.

3.2.3. Lale

Farsga bir kelime olan lale; zambakgillerden yapraklari uzun ve mizragi andiran, ¢igegi
ise kadehe benzeyen, ¢ok renkli bir cicektir. Farscada sakayik, azeryln, azergiin
adlariyla da anilir. Ayrica gul-i atesreng yani ates renkli giil olarak da bilinmektedir
(Parlatir, 2012: 958; Yildirim, 2006: 483). Kirmizi, sar1 veya beyaz renkleri vardir.
Dip kisimlarinda ise esmer renkli bir leke bulunmaktadir (Baytop ve Kurnaz 2003:
79). Arapcgada sakayik, sakayik, sakayik-1 nu’man, gelincik adlartyla anilmaktadir.
Arapcada nu’man sozciigii kan anlamina geldiginden renginden dolay1 laleye bu adin

verildigi diistiniilmektedir (Yildirim, 2006: 483).

Lale Tiirk kiiltiirtinde oldukga sevilen bir ¢icektir. Anadolu’da 12.yiizyildan beri siis
bitkisi olarak kullanilmaya baglanmistir. 18. yiizyilda Osmanli’da Lale Devri olarak
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adlandirilan dénemde ¢ok sayida lale yetistirilmistir. Daha sonraki yillarda da lale
yetistirmek adeta bir yarig haline donilismiis, yilizlerce lale tiirli ortaya ¢ikmustir.
Toplamda bes bin, Tiirkiye’de on bes kadar cesidinin oldugu bilinmektedir.
Tirkiye’de en ¢ok sozi edilen tiirleri rumi lale, lale-i Nu’man, Manisa lalesi ve Girit

lalesidir (Baytop ve Kurnaz, 2003: 79-80).

Cok eski donemden beri yetistirilen ve sevilen lale hakkinda pek cok rivayet
aktarilmistir. Fenikelilere ait anlatilarda Adonis adinda birinin bir ay1 tarafindan
Oldiirtilmesiyle kaninin topraga dokiildiigii yerlerde laleler yetistigi aktarilmaktadir.
Bir diger rivayete gore ise Hz. Adem cennetten yeryiiziine gonderildiginde o kadar
aglar ki gozyaslarindan laleler biter (Yildirim, 2006: 483). Hristiyanlikta ise Hz. Isa
carmtiha gerildiginde annesi Hz. Meryem’in gozyaslarinin topraga dokiildiigii yerde
lalelerin ortaya ¢iktig1 rivayet edilmektedir. Bu nedenle lale (ters lale) Hz. Meryem’i

simgelemektedir (Agil, 2015: 14).

Islami gelenekte lale Allah’in yolundan ayrilmayan ve biitiin sikintilara imanla direnen
insanlar1 sembolize etmektedir (Gezgin, 2010: 126). Tasavvuf anlayisinda da sekil
olarak kadehe benzedigi i¢in sikintilar igerisinde kivranan goniil, Allah’1 bilip taniyan

ve ilahi sirlar1 kavrayan arifin kalbi olarak tanimlanmistir (Yildirim, 2006: 485-486).

Lale klasik Tiirk siirinde siklikla kullanilan bitkilerden biridir. Cabuk solmasi, suya
thtiya¢c duymasi, rengi ve ortasindaki siyahlik gibi 6zellikleriyle siirlerde s6z konusu
edilmigtir.  Iran mitolojisinde anlatilan bir rivayete goére yildirtm bir yapragin
istlindeki ¢ig tanesine diiser. Cig tanesi ve yaprak yanarak donar. Boylelikle lale
ortaya cikar (Pala, 2015: 284). Iran mitolojisinde yer alan bu anlati klasik Tiirk
siirlerinde de siklikla kullanilmustir. Ahi asagidaki beytinde lalenin bu hikayesine atifta
bulunmustur. Sair “Saclarin bulutlar1 ¢6zsiin, iniltiler gok giiriiltiisii kilsin. Mezarim
tizerinde Oliilerin dirilip toplanacagi zamana kadar laleler yansin yakilsin.”

demektedir:

Saglarin ¢6zsiin bulutlar ra‘d kilsun naleler
Kabrilim iizre hagra dek yansun gdyiinsiin laleler

Ahi, Divan, G. 21/1

Lalenin ortasinda yer alan siyah rengin yildirim yanigi oldugu aktarilmaktadir (Pala,
2015: 284). Lalenin yapraklarinin kirmizi, ortasinin siyah ve yanik renkli olusu yanip

yakilmayi, sikintiy1 sembolize etmektedir (Yildirim, 2006: 483). Lalenin ortasi agigin
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gonliinli simgeler. Asigin cektigi sikintilardan dolayr gonliinde olusan yaralar ile
lalenin ortasindaki siyahlik arasinda sekil ve renk bakimindan benzerlik kurulur

(Bayram, 2001: 423).

Klasik Tiirk siirinde lalenin ortasinin siyah renkli olmas1 onun bagrinin yanmis olmasi
seklinde tasavvur edilmistir. Sevgiliden ayr1 diisen asigin da bagri her zaman yaniktir.
Bu bakimdan siirlerde lale ve asigin gonlii arasinda benzerlik iliskisi kurulur. Baki
asagidaki beytinde “ Liituf bulutlarinin sularini susamis goniillerden esirgeme. Bu
¢Oliin bagr1 yanmis lale-i Nu’man1’y1z.” demektedir. Sair kendisini bagr1 yanik laleye
benzetmistir. Lale-yi Nu’man en c¢ok sozii edilen lale tiirlerinden biridir. Bu
isimlendirme ile ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Bir goriise gére numan sézciigl
Arapgada kan anlamina gelir, ldlede kirmiz1 renkte oldugu i¢in bu isimle anilmistir
(Yildirim, 2006: 483). Bir diger goriise gore ise Nu’man b. Miinzir adinda bir
hiikiimdar laleyi ¢ok sevdigi i¢in laleye bu ad1 vermistir (Baytop ve Kurnaz, 2003: 79-
80):

Sehab-1 liitfun abin tesne dillerden dirig etme
Bu destin bagri1 yanmis lale-i Nu’'man’1y1z cana

Baki, Divan, G. 13/2

Abbas Vesim asagidaki beytinde “Goniilde yanan atese ibret goziiyle bak. Lale gibi ici
yara ile dolsa buna sasilir m1?”” demektedir. Sair bu beyitte lalenin ortasindaki siyahlik
sebebiyle i¢i yara olan biri gibi tasvir edilmistir. Asik ask atesi ile yanmaktayken lale
de yildirnrmdan dolayr yanmaktadir. Bu da ikisi arasindaki benzerlik iliskisinin

kurulmasini saglamistir:

Laleves dag-1 dertin olsa aceb mi efzin
Cesm-i ibretle dilin ates-i slizanina bak

Abbas Vesim, Divan, G. 149/2

Azmizade Haletl asagidaki beytinde “Ben o korkusuz sevgiliye simdi asik olmadim.
Ben lale gibi keder yarasiyla diinyaya gelmisim.” demektedir. Asik ile lale arasindaki
benzerlik iligkisi bu beyitte de karsimiza ¢ikmaktadir. Klasik Tiirk siirinde sairler daha
diinyaya gelmeden, Elest bezminde sevgililerini gormiis, asik olmuslardir. O
zamandan beri sevdiklerine duyduklar1 agklar1 devam etmektedir (Pala, 2015: 72). Bu

yiizden sair ask derdinden dolay1 keder yarasiyla diinyaya geldigini dile getirmektedir.
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Lalenin de bir ¢ig tanesinin {izerine diisen yildirim nedeniyle yanarak olusmasi beyitte

ikisi arasinda benzerlik kurulmasini saglamistir:

Simdi ‘asik olmadum ol sih-1 bi-pervaya ben
Laleves dag-1 gam ile gelmisiim diinyaya ben

Azmizade Haleti, Divan, G. 681/1

Agah Efendi ise asagidaki beyitte gonliinde yeni bir hasret yarasmin peyda oldugunu
ve bu yaranin goriiniisiine lalenin kiskanclik gosterdigini dile getirmistir. Sair kendi
gonliindeki yara ile lalenin ortasindaki siyahlig1 karsilastirarak kendi yarasinin laleyi

kiskandiracak derecede oldugunu dile getirmistir:

Goniilde var yine bir tdze dag-1 hasret kim
Niimayisine ider lale resk i sine hased

Agah Efendi, Divan, G. 33/3

Seyhiilislam Yahya su beytinde “ Lale siyah yarasini bir hafta saklayamaz, asik elbette
icindeki atesi meydana cikarir.” demektedir. Asik kendisi ile lale arasinda bir iliski
kurmustur. Asik, ask atesinin etkisiyle gonliindekileri kisa zamanda disartya

yansitmasindan dolay1 ortasindaki siyahlig1 saklayamayan lale gibidir:

Lale dag-1 siyehin saklayamaz bir hafta
‘Asik elbette ider stiz-1 derinin izhér

Seyhiilislam Yahya, Divan, G. 52G/4

Arpaemini-zade Mustafa Sami asagidaki beytinde i¢indeki yaralari lale gibi herkese

gostermeyecegini dile getirmistir:

Déag-ber-dag-1 dertin oldum egergi bu kadar
Laleves her kese stiz-1 diliim itmem izhar

Arpaemini-zade Mustafa Sam1, Divan, K. 21/39

Arap harfleriyle lale sozciigiiniin harfleri yer degistirildiginde Allah sozciigii
olusmaktadir (Yildirim, 2006: 484). Bu yiizden Islami anlayista lale cok degerli bir
bitki olarak goriilmiis ve kutsal sayilmistir. Ayni1 zamanda lale sadece tek bir sap ve
bir ¢igekten olustugu icin tevhid isareti sayilmistir (Kartal, 1997: 110). Osmanh
Devleti’nde de lale yiiksek bir mertebede kabul edilmis ve lale yetistirmek diinyada
cennete gitmenin isareti olarak goriilmiistiir (Karadas, 2020: 560). Halil Nur1 asagidaki
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beytinde bu duruma deginmistir. Sair “Yanik dolu lale Allah’in keremine erismeseydi

Allah’m en biiyiik isminin harfleriyle isimlendirilmezdi.” demektedir:

FiiyGiz-1 Hakk’a mazhar olmasa olmaz idi boyle
Hurdf-1 ism-i A’zamla miisemma lale-i piir dag

Halil Nri, Divan, G. 159/3

Yaver asagidaki beytinde “Ibret veren lalelere bir kez bak. (Onlar) Sanki cennet
bahgeleri ve yesilliklerine Ornektir.” demektedir. Sair lalenin ders verici bir bitki

oldugunu ve bu yoniiyle cennette bulunan bitkilere benzedigini dile getirmistir:

San niimtdar-1 riyaz u sebzezar-1 hulddur
Eyle bir kerre nazar ‘ibretniimadur

Enderunlu Hasan Yaver, Divan, G. 49/6

Lalenin kutsal bir bitki olarak kabul edilmesinden dolay1r mezar taslari, ¢esmeler,
mescitler, kutsal yerler ve yapilarin degisik yerlerinde l1ale motiflerine rastlanmaktadir.
Lale Allah’in yaraticiligini yansitan en giizel varlik olarak kabul edilmistir (Sakaoglu,
1994: 178). Bu bakimdan kutsal yerlerde lale motifinin kullanilmasi olagandir. Nimet
Yildirim bunun nedenini harfleri yer degistirdiginde Allah sozciigliniin olusmasina
baglamistir (Yildirim, 2006: 484). Bu bakimdan da sairler siirlerinde lale ve mezar
iligkisine yer vermistir. Sakip Dede ayriligin atesinin eski yarasini tazeledigini, sanki

mezariin basina kendisini lale yaptigini dile getirmistir.

Dag-1 kiiheniim tazeledi siz-1 firaki
Ghya ki ser-i kabrine itdi beni lale

Sakip Dede, Divan, T. 18/3

Kafzade Faizi asagidaki beytinde “Ey goniil, gereksiz sanma ¢6l lalesini sen. Her biri

sah mezarina konmus bir ¢adirdir.” demektedir:

Haymediir her biri konmig bir mezar-1 sdhda
Ey goniil bihude sanma lale-1 sahray1 sen

Kafzade Faizi, Divan, K. 7/9

Ahi asagidaki beytinde “Tenim lale gibi o kadar kanlara boguldu ki kefenim

mezarim lizerinde agilan laleye dondii.” demektedir:

Sol kadar lale gibi kanlara gark old1 teniim
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Kabrilim iizre acilan laleye dondi kefeniim

Ahi, Divan, G. 68/1

Lale klasik Tiirk siirinde en ¢ok kullanilan bitkilerden biridir. Hem mitolojik yonden
hakkinda anlatilan anlatilar ile hem de dini agidan O6nemli bir bitki sayilmasi ile
siirlerde siklikla anilmistir. Lalenin ortaya ¢ikisi ile anlatilan efsaneye sairler siklikla
yer vermislerdir. Efsanelerde yapraklarin iistiindeki ¢ig tanesine diisen yildirim
sayesinde ortaya ¢ikan lale bu yoniiyle benzetmelere konu olmustur. Lalenin ortasinda
bulunan siyah renk ortasinin yanmis oldugu seklinde tasavvur edilerek sevgiliden ayr1
diisen asigin yanan gonliiyle iligkilendirilmistir. Ayrica lalenin harfleri yer
degistiginde Allah sozciigiiniin olusmasi, tek sap ve cicekten olusarak tevhidin
sembolii olmasiyla Islam dini agisindan da &nemli goriilmiistiir. Igerisinde hikmet
barindiran, Allah’in keremine nail oldugu diisiiniilen bir bitkidir. Bu 6zellikleri ile de

mezarliklari siislemistir.

3.2.4. Giil

Giil, katmerli ve hos kokulu bir ¢igek olarak bilinir ( Parlatir, 2012: 530). Giil Arapgada
verd, Almanca ve Fransizcada rose, Latince, italyanca ve Ispanyolcada rosa adlariyla
anilmaktadir (Canim, 2018: 528). Giil, giizel kokusu ve ¢esitli renklerdeki cigekleriyle
eski caglardan beri insanlar1 derinden etkilemis ve pek cok kiiltiirde her zaman 6zel
bir yer edinmistir. Hafiz'dan Ronsard'a, Yunus'tan Tagore'a, Hayyam'dan Goethe'ye,
Fuzuli'den Rilke'ye kadar, biitiin diinya sairlerinin iizerinde birlestigi tek ¢igcek giildiir
(Ayvazoglu, 1999: 84).

Yunan mitolojisinde giilden Aphrodit ¢igegi olarak bahsedilmektedir. Adonis mitine
gore, Adonis ile arasinda yakin bir bag bulunan Aphrodite bir giin yaban domuzunun
saldirisina ugrar. Adonis Aphrodite’ni kurtarmak i¢in kosmaya baslar. Ancak kosarken
ayagina bir diken batar. Ayagindan akan kanlar o giline kadar beyaz ¢ikan giilleri
kirmiziya boyar. Kirmizi giil bundan sonra Aphrodite’nin ¢igegi olur (Gezgin, 2010:

82).

Rivayete gore giil, Hz. Muhammed’in ter damlalarindan dogmustur. Bu nedenle giizel
kokmaktadir. Giiliin kokusu Hz. Muhammed’in kokusu olarak bilinir. Muhammed’in
bir giilii optiigiinde onda Allah’in yiiceligini gordiglii ve gozlerine silirdiigii rivayet

edilmektedir (Gezgin, 2010: 83). Bu nedenle Islam dininde de giil ¢ok onemlidir.
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Cennet ¢igcegi olarak kabul edilmektedir (Pala, 2015: 172). Bu acidan da
peygamberlere ve cennete ait unsurlara yer verilirken de giill motifine sikca

rastlanmaktadir.

Asik Omer, asagidaki beytinde basta giil olmak iizere pek ¢ok cicegin Hz.

Muhammed’in terinden meydana geldigine deginmektedir:

“Hasil olmustur terinden Hazret-i Peygamber’in
Kani zanbak kani lale kani siinbiil kani giil”

Asik Omer, Divani, G. 381/2

Antakyal1 Miinif asagidaki beytinde Hz. Muhammed’i Hz. Ibrahim’in giil bahgesinde

biten bir giil olarak tasavvur etmistir:

Atup tacin sipihre validi tarihi sebt itdi
Mehemmed giil gibi giilzar-1 ibrahimden bitdi
Antakyal1 Miinif, Divan, T. 22/1

Nev’izade Atdyi’nin bir tarihinden alinan asagidaki beytinde sair giil bahgesini
cennette tasavvur etmistir. Sair sonsuz olmayan bu diinyanin diken bahgesinden

cennetin giil bahgesine gittigini dile getirmistir:

Bu haristan-1 dehr-i bi-bekadan
Giilistan-1 cinane gitdi Nev‘i

Nev’izade Atayi, Divan, T. 1/1

Giiliin siklikla anildig1 bir diger peygamber ise Hz. ibrahim’dir. Giil ile anilmasimin
sebebi atildig1 atesin bir giil bahcesine doniismesidir. Hz. Ibrahim; Yahudilik,
Hristiyanlik ve islam dinlerinin biiyiik peygamberlerinden biridir. Hz. Muhammed’in

atasi olarak kabul edilmektedir (Canim, 2018: 196).

Hz. ibrahim’in yasadig1 cografyada putlara tapma oldukca fazlaydi. Hatta kaynaklara
gore Hz. Ibrahim’in kendi babasi da put yapip satma isiyle ugrasmaktadir (Koksal,
2012: 141-159; Pala, 2015: 225). Hz. Ibrahim ise yasadig1 cografyanin aksine putlara
tapmak yerine putlarla miicadele etmeye girisir. Ciinkii Hz. Ibrahim tevhit inancina
sahiptir ve Allah’tan bagkasim ilah kabul etmemektedir. Bir giin bayram senligine
giden halk putlara goz kulak olmasi icin Hz. Ibrahim’i birakir. Hz. ibrahim sadece
bliyiik olan puta dokunmayarak, diger putlar1 parcalar. Oradaki insanlar1 da Allah

inancina davet eder. Bunu géren Nemrut, bir ates yakilmasini1 ve Hz. Ibrahim’in bu
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atese atilmasim emreder. Ancak Hz. Ibrahim atese atildiginda ates Allah’in emriyle
yakiciligini kaybeder ve onu yakmaz. Hz. Ibrahim igin ates serinlik ve esenlik yeri olur
(Enbiya 21/66-70 ; Saffat 37/97-99; And, 2007: 148). Bu durumdan Enbiya suresinde
su sekilde bahsedilir:
“Ibrahim, soyle dedi: “Oyle ise siz, (hala) Allah’1 birakip da size higbir fayda,
higbir zarar veremeyecek seylere mi tapacaksiniz?” “Yaziklar olsun, size de;
Allah’t birakip tapmakta olduklarimiza da! Hala aklinizi basiniza almayacak
misiniz?” (I¢lerinden bazilar1), “Eger (bir sey) yapacaksaniz, onu yakin da
ilahlarmiza yardim edin” dediler. “Ey ates! Ibrahim’e kars: serin ve esenlik ol”

dedik. Ona boyle bir tuzak kurmak istediler. Fakat biz onlar1 en ¢ok zarar edenler
durumuna diisiirdiik.” (Enbiya 21/66-70).

Agéh Sirr Levend, Hz. Ibrahim atese diistiigiinde Allah’m emriyle atesin ortasinda bir
meydan ag¢ildigini ve atesin i¢inden bir pinar ¢ikarak etrafin yesillige biiriindiigiinii dile
getirmistir (Levend, 2017: 113). Kimi kaynaklarda da atesin bir giil bahgesine
dontistiigli anlatilmaktadir (Yildirim, 2006:408). Atesin giil bahgesine doniismesi
sairlerin de 1ilgisini ¢ekmis ve siirlerinde siklikla kullandiklari motiflerden biri

olmustur.

Abbas Vesim asagidaki beytinde kendisini Hz. Ibrahim’e benzeterek soguk ve esenlik
icine distiglinii dile getirmistir. Ancak diistiigii yerde atesten higbir isaretin

olmadigini her yerin nura biiriindiiglinii aktarmistir:

Halilasa fiitade oldum ol berd ii selam icre
Eser yok nardan niir-1 basit olmugsdu her yani

Abbas Vesim, Divan, K. 1/3

Asagidaki beyitte Seyyid Nakipzade “Canini dogruluk ile yoluna teslim edince,
Ibrahim’e yanan atesi giil bahgesi kildin.” demektedir. Hz. Ibrahim atese atilacag
sirada Cebrail gelip yardim etmek ister. Ancak Hz. Ibrahim Allah> sigindigini, Allah
ne dilerse onun olacagini soyleyerek Cebrail’in yardimini geri gevirir. Kendisini
Allah’a teslim eder. Bu olaydan sonra kendisine “Allah dostu” anlaminda Halilullah

lakabi verilmistir (Pala, 2015: 225). Sair de bu duruma telmihte bulunmustur:

Nakd-i cani1 yoluna teslim idince sidkile
Ates-i suzani Ibrahim’e kildun giilsitan

Seyyid Nakipzade, Divani, Beyit 14
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Azmizade Haleti agagidaki beytinde “ Ey Haleti, eger yardan selam gelirse ayrilik atesi
goniil Halil’ine giil bahgesi olur.” demektedir. Sair bu beyitte ayrilik atesi ile yanan
gonliinii Hz. Ibrahim’e benzeterek sevgiliden selam geldiginde bu atesin giil bahgesine

dontisecegini dile getirmektedir:

Hicr atesi Halil-i dile giilsitan olur
Ey Haleti geliirse eger yardan selam

Azmizade Haleti, Divan, G. 530/5

Serif Nehci asagidaki beytinde giil bahgesini kavusmay1 arzulayanin Hz. Ibrahim gibi

viicudunu (atese) atacagini ifade etmektedir:

Halilasa atar taze viicudin
Iden vaslun giilistinun temenna

Serif Nehci, Divan, G. 17/5

Nefl ise asagidaki beytinde “ Eger icimdeki ahlar Tur dagindaki atesi alevlendirse idi,
Hz. Ibrahim’in giil bahgesi Eymen vadisi olurdu.” demektedir. Sair Hz. Musa’nin Tur
daginda bir agagc iizerinde gordiigii atese telmihte bulunmustur. icindeki ahlar1 kadar
coktur ki alevlendigi takdirde Hz. Ibrahim’in giil bahgesi Hz. Musa’nin gordiigii ates
gibi olacaktir:

Olurdu vadi-i eymen giilistan-1 Halilullah
Alevlendirse ger ah-1 derlinum ates-1 Thr1

Nefi, Divan, K. 34/40

Esrar Dede asagidaki beytinde “Ayrilik atesinde goriip halime sasirma, zamani

geldiginde Allah atesi giil bahgesi yapar.” demektedir.
Nar-1 hiisranda goriip halime hayran olma
Vakt olur atesi Allah giilistan eder
Esrar Dede, Divan, G. 81/6

Ummi Sinan asagidaki beytinde Allah’in ol demesi ile her seyin gerceklesecegini,
fermanin Allah’a ait oldugunu dile getirmistir. Nitekim Hz. Ibrahim’in atildig: atesi de

giil bahgesi yapan Allah’tir:

Emrine fermandur seniin kiin fe-kan

Nar1 Halile giilzar iden sensin
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Ummi Sinan, Divan, G. 123/5

Klasik Tiirk siirinde en ¢ok sozii edilen ¢igek giildiir (Pala, 2015: 171). Giil klasik Tiirk
siirinde sevgilinin yiizii, yanag1 veya bizzat sevgilinin kendisi olarak kullanilmistir.
Bazen giil bunlara bazen de bunlar giile benzetilmistir. Giil bunlara daha ¢ok rengi ve
kokusu dolayisiyla benzetilir (Pala, 2015: 171; Canim, 2018: 528). Giiliin sevgilinin
cesitli unsurlarina ve bizzat sevgiliye benzetilmesinin yani sira biilbiil ile olan iligkisi

sairlerin en ¢ok kullandig1 unsurlardandir.
Asaf asagidaki beytinde giiliin meshur olmasinin sebebini biilbiile baglamaktadir:

Hiisn-i yar1 aleme Asaf sen ifsa eylediin
Andelibiifi ask-1 piir sziyla meshir old1 giil

Asaf, Divani, G. 607/5

Biilbiiller havalar 1sinmaya, giiller agmaya basladigi zaman c¢iftlesirler. Disisi
yumurtadan kalkincaya kadar yalniz kalan biilbiil genellikle giin batarken baslayip
gece yarisindan sonralara kadar 6ter. Yuvasin sik dalli ve yaprakli aga¢ dallarina,
cokca giil ocaklarinin igine yapar. Bu nedenle sairler nerede bir giil gorseler orada
hemen bir biilbiil tahayyiil ederler (Onay, 2013: 97-99). Klasik Tiirk siirinde sembol
kullanim1 oldukc¢a yogundur. Bu yiizden siirlerde giil ile biilbiile de bir sembol
bicilmistir. Giil, biilbiiliin sevgilisi olarak tasvir edilmistir. Biilbiil ise giil karsisinda

sakiy1ip duran bir agiktir (Pala, 2015: 172).

Biilbiil 6mriinii, sevgiliye (giile) kavusma yolunda telef eden, ona ulasmak i¢in caninm
cekinmeden feda eden, ondan gelecek azaptan bile lezzet alabilen divane asik olarak
stirlerde yerini almistir (Cukurlu, 2019: 357). Efsaneye gore giil, biilbiile hi¢ yiiz
vermezmis. Giiliin bu kayitsizligina dayanamayan biilbiil, giiniin birinde gidip onun
govdesine konuvermis. Dikenler biilbiiliin gégsiine batinca akan kan giiliin dibine
dokiilmiis ve koklerinden damarlarina dogru yayilmis. Giil, iste o giinden sonra kan
kirmiz1 agmaya baslamis (Ayvazoglu, 1999: 84). Bu ylizden giil pek ¢ok renginin

bulunmasiyla beraber kirmizi renk ile 6zdeslestirilmistir.

Azbi Baba asagidaki beytinde “ Yine ilkbahar geldi, diinya aydinlandi. Giil bahgesi
giil gibi acildy, biilbiil haykirmaya basladi.” demektedir. Sair bu beytinde bahari tasvir
etmektedir. Baharin gelisi ile bir taraftan giiller agilirken bir taraftan giillerin agilmasi

ile biilbiiller 6tmeye baslamaktadir:
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Yine evvel bahar oldu cihani eyledi rigsen
Figana basladi biilbiil agild1 giil gibi giilsen
Azbi Baba, Divan, K. 12/1

Bahti de asagidaki beytinde biilbiillerin giil bahgesi i¢inde bulundugunu ve baharin
gelisiyle beraber o giizel sesleriyle inlemeye baslamalar1 gerektigini dile getirmistir.
Ciinkii baharin gelisi ile giiller agilmaya baslayacak ve biilbiiller de giilleri goriip
feryada baglayacaktir:

Giilsitan igre yine hamas oldun hicr ile
Nale kil ey andelib-i hos neva nevruzdur

Bahti, Divan, G. 5/4

Esrar Dede asagidaki beytinde biilbiiliin giiliin dikenlerinden yaralanmasina
deginmistir. Sair gonliine seslenerek kalbini giil bahgesine benzetmistir. Sairin

kalbinin giil bah¢esinde kan degil diken elinden yaralanmis biilbiil bulunmaktadir:

Giilistan-1 derinumda goniil sanma ne hiindur o
Heniiz biilbiil olup mecriih-1 dest-i hardan gelmis

Esrar Dede, Divan, 124/3

Asaf ise asagidaki beytinde kendisini gam dikeniyle yaralanmis bir biilbiile

benzetmistir:

Der(in1 har-1 gamla yaralanmais bir hezaram ben
Melahat giilseninde nev giisade verd-i tersin sen

Asaf, Divan, G. 730/2

Revani de asagidaki beytinde biilbiil- diken iligskisine deginmistir. Sair “Giil dikenden
hancer ¢ekip biilbiilii yaralamis. O korkudan biilbiiliin yiliziinde kan1 kalmamais.”

demektedir:

Hardan hanger cekiip kasd eylemis giil biilbiile
Kalmamis ol korkudan benzinde kani1 biilbiiliin

Revani, Divan, G. 221/4

Mehmed Sidki agagidaki beytinde giil i¢in dikenin yaralaria katlanmak gerektigini
dile getirmistir. Sair “Geldin giil bahgesine biilbiiliin aglamalarini dinle. Clinkii giil

icin dikenin eziyetini elbette ¢ekmek gerek.” demektedir:
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Ciinki geldin giil-sitana dinle biilbiil zarim
Gl i¢iin gekmek gerek elbetde zahm-1 harinm

Mehmed Sidki, Divan, G. 196/1

Revani asagidaki beytinde giil bahgesinde bitenin kizil giil yapragi sanilmamasini

onun kan bulagmis biilbiiliin sinesi oldugunu ifade etmistir:

Sahn-1 giilsende biten sanman kizil giil bergidiir
Dag biilbiil sinesidiir kim bulagmis kan ana

Revani, Divan, G. 9/5

Esrar Dede agagidaki beytinde ise “Giiliin talihini sonbaharin sikintis1 yine dondurdu.
Gl bahgesinde ¢ilgin biilbiil yine sessizlesti.” demektedir. Sonbaharin gelisi ile giiller
solmaya baglar ve giilleri géremeyen yani sevgilisinden ayri1 kalan biilbiil artik

Otmemeye baslar:

Etdi ikbal-i giilii kahr-1 hazan efsiirde
Oldu giilsende yine biilbiil-i seyda hamiis
Esrar Dede, Divan, G. 116/3

Gil klasik Tiirk siirinde en ¢ok kullanilan cicektir. Gerek tasidigi mitolojik 6zellikleri
ile gerekse dini acidan kendisine verilen 6nem ile pek ¢ok mazmuna konu olmustur.
Cennet ¢icegi olarak anilan giil, cennet tasvirlerinde siklikla kullanilmistir. Cennet
tasviri yapilirken giil bahgelerinden siklikla bahsedilmekte yahut 6len kisilerin
cennetin giil bahgesinde oldugu tahayyiil edilmektedir. Ayrica kimi peygamberlerle de
s0z konusu edilmistir. Hz. Muhammed’in terinden yaratildig1 bu nedenle de bu kadar
giizel koktugu rivayet edilmektedir. Hz. Muhammed’in bircok beyitte de giile
benzetilerek kullanildig1 goriilmiistiir. Giiliin bir diger iliski i¢inde oldugu peygamber
Hz. Ibrahim’dir. Hz. Ibrahim’in atildigi ates Allah’in kudretiyle giil bahgesine
dontigmiistiir. Kimi siirlerde bu kissaya telmihte bulunurken kimi zaman da

benzetmelerle s6z konusu edilmistir.

Giiliin siirlerde daha c¢ok biilbiil ile olan miinasebeti ile s6z konusu edildigi
gbzlenmistir. Giil ile biilbiiliin agk1 hemen hemen biitiin sairlerin siirlerinde yer verdigi
motiflerdendir. Giile asik bir biilbiil, biilbiiliin agskina karsilik vermeyen bir giil cogu
siiri stislemistir. Ayrica asklar1 pek ¢ok efsaneye de konu edilmistir. Bu efsanelerden

biri de kirmizi giiliin olusma big¢imidir. Bu durum sairlerinde ilgisi ¢ekmis ve
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siirlerinde yer vermislerdir. Giiliin dikenlerinden yaralanan biilbiiliin kanindan olusan
kirmiz1 giil sevgili ugruna kendini feda eden bir asig1 temsil etmektedir. Sairler

kendilerini biilbiile sevgililerini de giile benzeterek motif olusturmuslardir.

3.2.5. Nergis

Nergis; sozliikte nergisgillerden, sar1 ¢igekli, yesil gobekli bir cins giizel ¢icek” olarak
tanimlanmaktadir (Parlatir, 2012: 1282). Tirkce sozliikte ise “Nergisgillerden,
cigekleri ayr1 veya bir kok sap tizerinde semsiye durumunda, agilmadan 6nce bir yenle
ortiilii bulunan ve bazi tiirlerinde beyaz, bazilarinda sar1 renkte, 20-80 cm yiikseklikte,
soganl bir siis bitkisi” olarak gecmektedir (Tiirkge Sozliik, 1998: 1646). Ilkbaharda,
ozellikle mart aymnda yetisen nergisin ta¢ yapraklari, beyaz veya sarinin tonlar
seklindedir. Ispanya ve Portekiz gibi Akdeniz ikliminin egemen oldugu yerlerde bolca
yetisen nergisin Avrupa, Amerika, Kuzey Afrika gibi iilkelerde tarimi
yapilabilmektedir. Tiirkiye’de ise Ege bolgesinde, Ozellikle Karaburun yoresinde

yetistirilmektedir (Giindogdu, 2017: 64-65).

Nergisin ortaya ¢ikisi bir efsaneye dayandirilir. Yunan mitolojisine gére Narsis ya da
Narkissos adinda ¢ok giizel ve agktan anlamaz bir delikanli vardir. Bu delikanli tanri
Kephisos ve Liriope’nin ogludur. O kadar gilizeldir ki gorenler giizelliginden
etkilenerek ona asik olur. Ancak Narkissos kendisinden baskasini umursamayan, aska
inanmayan bir kahramandir. Bu nedenle kendisine asik olanlara yiiz vermez, onlarla
alay eder. Bir giin Ekho Narkissos’u goriir gormez asik olur. Ancak o da agkina karsilik
alamaz. Bu durum onu ¢ok iizer ve glinden giine erir. Sonunda tamamen eriyerek
sadece inilti halinde bir sese doniisiir. Bu durum diger kizlarn iyice delirtir ve
Narkissos’u tanriya sikayet ederler. O¢ tanris1 Nemesis onu cezalandirir. Tanrilarin
verdigi ceza sonucu su i¢gmek icin denize egilen Narkissos aksini suda goriince
kendisine asik olur. Sudaki aksine bakmaktan kendini alamaz ve sonunda kendisine
baka baka oliir. Ya da bagka bir rivayete gore suya atlar ve bogulur. Viicudu
clriidiigiinde yerine goze benzer bir ¢igek ¢ikar ve biitiin giizellere baygin baygin
bakar. Bu cicek, giines gibi, sar1 gobekli, beyaz yaprakli, ¢evresine giizel kokular
yayan bir ¢icektir. Daha sonra bu ¢icege nergis ad1 verilir (Gezgin, 2010: 147; Pala,
2015: 356; Giindogdu, 2017: 65; Ayvazoglu, 1999). Yunan mitolojisinde nergisin
kutsal bir ¢igek oldugu ve uyutucu 6zelliginin bulundugundan bahsedilir (Tarhan, vd.,
2016: 3).
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Nergis ile ilgili anlatilan bu hikdye genis bir cografyaya yayilmis ve pek c¢ok sair
siirinde kullanmistir. Klasik Tiirk siirine Arap ve Fars kaynaklarindan gecen nergis

sO0zcligiiniin kokenini bu hikaye olusturur (Gtiltekin, 2).

Dogu efsanesinde ise bu hikayenin yaninda giil ile nergisin hikayesi anlatilir. Efsaneye
gore Giil ile Nergis arasinda bir ask yasanmistir. Ancak Nergis goz seklinde bir ¢igek
haline sokulmus ve kiyamete kadar ayriliga ve bekleyise mahkiim edilmistir (Pala,
2015: 356). Erzurum yoresine ait bir bagka hikdye de ise Nergis isimli giizel bir
kadinin riiyasinda gordiigii giile asik olmasi ve giilii koklayarak hamile kalmasi

anlatilir (Altinkaynak, 2011: 176-177).

Nergisin anlatilan efsanelerde goz ile yakin iligki igerisinde oldugu gozlenmistir. Bu
bakimdan klasik Tiirk siirinde en ¢ok gozle iligkisi yoniiyle s6z konusu edilmistir.
Sevgilinin gozii nergistir. Etrafina baygin ve sehla bakar (Pala, 2015: 356). Baygin
bakiglarindan dolay1 sarhos olarak kabul edilmistir. Ayrica giil ile nergis askina da

telmihte bulunulan beyitlere rastlanmigtir.

Emri asagidaki beytinde cemende nergisin sevgiliye goz diktigini dile getirmistir.
Narkissos, ¢icege doniistiikten sonra biitiin giizellere baygin baygin bakmaktadir. Sair

de buna atifta bulunarak nergisin sevgilisine goz diktigini tasavvur etmistir:

Yara dikmis ¢emende nergis goz
‘Aceba nice oldi1 ol gozsiiz
Emri, Divan, G. 219/1
Emri asagidaki beytinde ise “Goziine benzeteyim mi nergisi ki kirpigi sar1 kendi bir
tepe goz.” demektedir. Sair nergisin sar1 rengine ve goze benzer sekline atifta
bulunmustur:
Goziine benzedem mi nergisi kim
Kirptigi saru kendii bir depegoz
Emri, Divan, G. 219/2
Emri bir diger beytinde ise nergis gibi basinin iistiinde goziiniin olmasini istemektedir:
Nergis gibi cesmiim depem iistinde olaydi
Ol servi goreydiim gelicek seyr ide bagi

Emri, Divan, G. 535/4
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Arpaemini-zade Sami asagidaki beytinde “Bu zamanlarda daima nergisin gozii gibi
dagin eteginde seyir elinde olmak gerek.” demektedir. Mitolojide Narkissos ¢icege
doniistiikten sonra giizellere hayran hayran bakar (Pala, 2015: 356). Sair de bu olaya

telmihte bulunarak bu devirde nergis gibi olmak gerektigini dile getirmistir:

Misal-i dide-i nergis gerek bu demlerde
Hemise dest-i temasada damen-i kuhsar

Arpaemini-zade Sami, Divan, K. 20/11

Azmizade Haletl yukaridaki hikdyeye benzer durumu asagidaki beytinde “Yarin
gozlerini seyredince nergisleri kestiler. Bahgivanlar giil bahgesinden (nergisin)

bakislarini kestiler.” seklinde tasavvur etmistir:

Cesm-i yari seyr idince kesdiler nergisleri
Bagbanlar itdiler giilzardan kat‘-1 nazar

Azmizade Haleti, Divan, G. 251/ 4

Ahi de asagidaki beytinde nergisin kétii bakislarmin giile degmemesi icin sabah

rliizgarinin, giiliin dalina goncalari kol bag1 yaptigini dile getirmistir:

Nergisilin degmemek i¢iin giile yavuz nazari
Bézibend etdi saba sah-1 giile goncalari
Ahi, Divan, G. 118/1

Ahmedi de asagidaki beytinde nergisin su akan yerde olacagini dile getirerek
Narkissoss’un su kenarinda kendi aksine bakarak nergis ¢igegine doniigmesine
telmihte bulunmustur:

Goziim i¢inde makam itdi hayali gdziiniin

Su ahan yirde olur taze vii hos-ter nergis

Ahmedi, Divan, K. 45/20

Baki asagidaki beytinde giil ile nergis hikayesine telmihte bulunmustur. Sair “ Giil
hasretinle kulagini yollara tutsun, nergis gibi kiyamete dek beklesin.” demektedir.
Nergis kiyamete kadar sevgiliye kavusma bekleyisi i¢cindedir. Sair giiliin de nergis gibi

bekleyis i¢inde olmasi gerektigini dile getirmistir:

Gilil hasretinle yollara dutsun kulagin
Nergis gibi kiyamete dek ¢eksin intizar

Baki, Divan, G. 4/5
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Beyani de asagidaki beytinde kendisini nergis ile iliskilendirmistir. Beyani, nergis gibi giil

bahgesinde sevgilinin gelmesini beklersin. Bu bekleyis ne zamana kadar?” demektedir:

Nergisasa yar1 gozlersin ki tesrif eyleye
Réh-1 giilsende Beyani ta-be-key bu intizér
Beyani, Divan, G. 84/5

Kami asagidaki beytinde giil-nergis-biilbiil iliskisinden hareketle beytini meydana
getirmistir. Sair kavusma meclisinde kendisinin de giil toplamak istedigini ancak
rakibinin ¢ok oldugunu dile getirmistir. Giil bahgesinde bir taraftan nergis bekgilik
yapmakta bir taraftan da biilbiil feryat etmektedir. Bu yiizden kendisinin isi zordur:

Olurduk biz dahi giil¢in-i bag-1 vuslati amma
Nigehbani-i nergis her taraf feryad-1 biilbiil gii¢
Kami, Divan, G. 26/5

Nergis klasik Tiirk siirinde daha ¢ok goz ile alakali olarak s6z konusu edilmistir.
Yunan mitolojisinde genis yer edinen nergis ¢igeginin olusumu sairlere ilham kaynagi
olmustur. Giizel, yakisikli bir gengcken kendini begenmisliginden dolay1 bir ¢igege
dontismek durumunda kalan Narkissos, ¢icege doniistiikten sonra etrafindaki
giizelliklere bakmakla yetinmek durumunda kalir. Bu nedenle siirlerde baginin iistiinde
gozii olan, siirekli etrafi gozleyen, asigin sevgilisine goz diken bir cicek olarak
tahayyiil edilmektedir. Stirekli etrafi gozetledigi icin sevgili tarafindan istenmeyen bir
cicektir. Ayrica giil ile olan iligkisi de sairler tarafindan kullanilmistir. Giil ile nergis
birbirine asiktir. Ancak nergis bir ¢igek sekline sokularak kiyamete kadar ayriliga
mahk{m edilmistir. Giil sevgilisinin gelmesini hasretle beklerken nergis de kiyamete
kadar bekleyis i¢indedir. Sairler nergisi kimi zaman bu anlatilar ekseninde kullanirken
kimi zaman da benzetme unsuru olarak kullanmigtir. Sairler nergisin giilii bekledigi

gibi sevgililerini beklemektedir.
3.3. Klasik Tiirk Siirinde Kutsal ve Mitolojik Meyveler

3.3.1. Incir

Arapcada tin olarak bilinen incir sozliikte; “Dutgillerden, asil yurdu Akdeniz kiyilar
olan, yapraklar1 genis dilimli bir agacin etli, tath yemisi” olarak tanimlanmaktadir

(Parlatir, 2012: 739). incir bir bereket semboliidiir. Yapraklar1 erkekligi, meyvesi ise
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disiligi temsil etmektedir (Wilkinson 2010: 98). Incir Akdeniz iilkelerinin cogunda
yetismektedir. Her mevsimde tiiketilebilen nadir meyvelerden biridir. Saglik i¢in de

pek ¢ok faydasi olan bir meyvedir (Bulut, 2014: 455).

Incir birgok Kkiiltiiriin mitolojisinde ve inamisinda yer alan bitkilerden biridir.
Yunanlilarda, Tanrica Demeter evine konuk oldugu birine hediye olarak incir agaci
fidan1 vermistir. Roma mitolojisinde incir agaci sayesinde Romalilar Latinlerin
elinden kurtulur ve o giinden sonra Roma’da Incir Nonas1 bayrami1 kutlanir. Bir baska
rivayete gore Roma’nin kurucular1 olan Romulus ve Remus kardesler dogduklarinda
amcalar1 tarafindan bir sepete konularak denize birakilir. Sepet denizde siiriiklenerek
en son bir incir agact altinda durur. Romulus ve Remus bu agacin altinda bir kurt
tarafindan emzirilerek kurtulur (Grimal, 2012: 699). Ayrica Romalilarin bereket
tanrilarindan biri olan Priapos, incir agacinin meyvelerinin koruyucusu olarak kabul

edilmektedir (Kocabiyik, 2009: 189).

Mitolojinin yani sira incir dini inaniglarda da énemli bir yer tutmaktadir. Budizmde
Buda incir agacinin altinda tam aydinlanmaya erigmistir (Ergun, 2017: 167). Yahudi
inaniginda incir bugday ile birlikte yasak meyve olarak anilmaktadir (Ergun, 2017:
131). Yasak meyve, Allah tarafindan Hz. Adem ile Hz. Havva’ya yemelerinin
yasaklandigi meyvedir. Kur’an-1 Kerim’de secer-i memnu olarak ge¢mektedir.
Rivayete gore Hz. Adem ile Hz. Havva bu meyveyi yerler ve ceza olarak cennetten
yeryiiziine gonderilirler (Yildirim, 2006: 528-529). Yasak meyvenin ne oldugu
konusunda birgok rivayet bulunmakla beraber oldugu diisiiniilen meyvelerden biri de
incirdir.

Bir diger Yahudi inanisinda Hz. Adem ile Hz. Havva yasaklanan meyveyi yedikten
sonra ¢iplakliklarinin farkina varirlar. Utanma duygusunu ilk defa hissederek
tizerlerine incir yapraklarindan onliik yaparak ¢iplakliklarini gizlerler. Rivayete gore
Hz. Adem agaclardan incir yapragi toplamak icin uzandigida biitiin agaclar onu

kovmus, yalnizca Bilgi Agact incir yapraklarini vermistir (Gezgin, 2010:108).

Rivayete gore incir agaci yapraklarini verdigi i¢in Allah, incirin ¢icek agmadan meyve
vermesini emreder. Bu nedenl incir agacinin ¢igegi goriilmez (Ergun, 2017: 746).
Tanr1’y1 temsil eden kutsal agaclar meyvesiz olarak tasvir edilir. Pervin Ergun, incir
agacinin meyvesi olmasi gerekirken meyvesiz olmasini, kutsalligina baglanmasinin

uygun olacagini dile getirmektedir  (Ergun, 2017: 456). Kur’an-1 Kerim’de
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ortiindiikleri yapraklarin hangi aga¢ oldugu belirtilmemis yalnizca cennet

yapraklariyla ortiindiikleri dile getirilmistir (A’raf 7/22). Bu durum A’raf suresinde su

sekilde anlatilmaktadir:
Derken seytan, kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak ig¢in
kendilerine vesvese verdi ve dedi ki: “Rabbiniz size bu agaci ancak, melek
olmayasiniz, ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye yasakladi.
(Oyle ise, yasak agacin meyvesinden yiyin ki melek olasiniz yahut cennette
ebediyen kalasmiz.) “Siiphesiz ben size 0giit verenlerdenim” diye de onlara
yemin etti. Bu stiretle onlar1 kandirarak yasaga siiriikledi. Agactan tattiklarinda
kendilerine avret yerleri goriindii. Derhal {izerlerini cennet yapraklariyla

ortmeye bagladilar. Rab’leri onlara, “Ben size bu agaci yasaklamadim mi?
Seytan size apacik bir diismandir, demedim mi?” diye seslendi (A’raf 7/20-22).

Hz. Nuh ile ilgili anlatilarda da incir 5nem arz eder. inanisa gére Hz. Nuh tufandan
sonra disartya gonderdigi giivercin gagasinda bir incir yapragiyla doner. Ayrica on iki
ay siiren tufan boyunca gemide bulunanlar sadece incir ekmegi yiyerek yolculuklarin

tamamlarlar (Gezgin, 2010: 108).

Incir Islam inanisinda hem agaciyla hem de meyvesiyle biiyiik bir 6neme sahiptir.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de {izerine yemin edilen iki bitkiden biridir. Ayn1 zamanda
Kur’an-1 Kerim’de bir sureye adim1 vermistir. Tin suresinde “Tin’e ve zeyt(in’a
andolsun. Sina dagina andolsun, bu giivenli sehre (Mekke’ye) andolsun ki, biz,
gercekten insani en giizel bir bigimde yarattik.” seklinde incirden bahsedilerek incir

tizerine yemin edilmektedir (Kur’an-1 Kerim, 95/1-4).

Incirin giizel bir gida ve sifa kaynagi olmasindan dolay1 bu denli nemli oldugu yaygin
goriisler arasindadir (Bulut, 2014: 455). Rivayete gore Hz. Muhammed kendisine
ikram edilen incirden yer ve etrafindakilere soyle seslenir: “Yiyiniz. Simdi ben sayet
cennetten bir meyve inmis oldugunu sdyleseydim , onun bu incir oldugunu séylerdim.
Cilinkii cennet meyvelerinin ¢ekirdegi olmaz. Binaenaleyh onu, yiyiniz; zira o, basuru
keser, ayak agrilarini (eklem yeri agrilarini) yok eder.” (Razi, 1988: 241). Incirin karmn
agrilarina, agiz kokusuna iyi geldigi, saglari uzattigi ve felci onledigi Hz. Ali

tarafindan dile getirildigi rivayet edilmektedir (Bulut, 2014: 456).

Hem saglik acisindan 6nemli faydalari olan hem de pek ¢ok inanista kutsal sayilan
incir klasik Tiirk siirinde de yer almistir. Ibrahim Ibn-i Bali asagidaki beyitlerinde

incirden bahsetmektedir:
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“Allah meyvelerden ikisine Kur’an i¢inde yemin etti.” demektedir. iki meyveden kasit
zeytin ve incirdir:
Fevakihden ikisine Hudavend
Meger Kur’an i¢inde kild1 sevgend
Ibrahim Ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6375

“Hz. Muhammed eger cennetten bir meyve inmis deseydim o muhakkak incir olurdu.”
demektedir. Sair bu beytinde incirin nemine vurgu yaparak cennet meyvesi olarak
nitelendirmistir:

Disem cennetden inmis bir semer var
Hakikat tindiir ol didi Muhtar
[brahim ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6376

Sair zeytinin ve incirin Allah tarafindan lizerine yemin edildigi i¢in bu kadar kiymetli
oldugunu dile getirmektedir:

Didi tVe't-tini ve'z-zeytlnit ya‘ni

Olarui kadrine bu old1 ma‘ni

[brahim ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6377

Sair bir bagka beytinde incirin faydalari {izerinde durmustur. Incirin eklem agrilarina
1yl geldigi ve basuru kestigi dile getirilmistir. Bu yiizden incirin yenmesi gerektigi
vurgulanmistir:

Yiniiz inciri kim bu ekl-i incir

Komaz nikris kilur kat*-1 bevasir

Ibrahim Ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6378

Sair asagidaki beyitlerinde ise incirin iki yonden cennet meyvesine benzedigini dile
getirmistir. Birinci 6zelligi i¢inde ¢ekirdegi yoktur, ikinci 6zelligi ise lokma kadardir:
Miisabihdiir iki vech-ile incir

Behistiin meyvesine ekle bir bir

Biri bu kim i¢inde yok niivesi
Ikinci lokma denliidiir kiyasi
[brahim Ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6379- 6380
Ibrahim Ibn-i Bali bir diger beytinde Kur’an-1 Kerim’in ayetlerine bakildiginda incir

tizerine yemin edildiginin goriilecegini dile getirmistir:

116



Nazar kil nass-1 Kurdn-1 Miibin’e
Kasem kild1 ana eyle ki tine

[brahim ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6387

Asik Omer asagidaki dortliiginde Hz. Adem’in incirle 6rtiinme olayma telmihte
bulunmustur:

Ciktig1 dem Adem cennetten ¢iplak

Setr iciin incirden eyledi yaprak

Dort damla damladi incirden mutlak

Birin penbe-i rayegan-1 eyledi

Asik Omer, Divan, 2/31

Kastamonu Yasuf asagidaki beytinde yaprakla ortiinmeyi dileyen Hz.Adem’e biitiin
agaglarin nefret duydugunu sadece incir agacinin sefkat gosterdigini dile
getirmektedir:

Diledi anda yaprak ala Adem

Ki anunla setr-i ‘avret kia Adem

Agaclar tutdi andan ciimle nefret
Velikin eyledi encir sefkat
Kastamonulu Yisuf, Muhammediye, 1743-1744

Incir Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen bitkilerden biridir. Islam dininde énemli say1lmis
ve deger verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de iizerine yemin edilen iki bitkiden biridir.
Sairler de bu durumu siirlerine tasimistir. Ancak siirlerde incirin ¢ok fazla
kullanilmadig: tespit edilmistir. Siirlerde lizerine yemin edilmesi, degerli bir bitki
olusu, saglik agisindan sifa kaynagi olusu gibi yonleriyle s6z konusu edilmistir. Ayrica
Hz. Adem’in yasak meyveyi yedikten sonra ¢iplakligmin farkina vararak iizerini incir

yapragiyla ortmesi sairler tarafindan kullanilmistir.

3.3.2. Hurma

Hurma sicak iklimlerde yetisen tatli bir meyve tiiridiir (Parlatir, 2012: 653). Katar’dan
Kiiveyt’e kadar Basra korfezinin Arap yarimadasi kiyilarn ile Bahreyn ve Feyleke
adalarimi kapsayan ve tarihte Dilmun adiyla bilinen bdlge eskiden beri hurmaliklariyla
meshurdur. Hatta rivayete gore hurmanin anavatani burasidir (Bozkurt, 1998: 391).

Bu nedenle Hurma Arap yarimadasinda en bol yetisen agaclardan birisidir. Meyvesi
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ozellikle Islam diinyasinda ¢ok sevilir ve kutsal kabul edilir. Zenginligin ve bereketin
semboliidiir (Gezgin, 2010: 96). ibnii’l Arabi Allah’in Adem’i yarattiktan sonra onu
yarattig1 topraktan geriye kalan toprakla hurmayi yarattigini dile getirmistir. Bu
nedenle hurma agaci Hz. Adem’in kiz kardesi olarak kabul edilir (Kocabiyik, 2009:
22).

Hurma “Vaktiyle mum veya glimiisten yapilarak gelin veya siinnet ¢ocuklarinin
Oniinde gotiiriilen aga¢ dali bigiminde silisleme aga¢” olarak da tanmimlanmistir
(Parlatir, 2012: 1251). Eski Tiirk kiiltiiriinde ve Osmanl kiiltiirtinde diigiinlerde iistii
cesitli siislerle bezenmis sembolik bir aga¢ dolastirilirdi (Arikan, 2007). Bu agaca nahil
denirdi. Arapgada nahil veya nahl olarak bilinen aga¢ hurma agacidir (Parlatir, 2012:
1251). Gilinlimiizde Anadolu’nun bazi yodrelerinde bu gelenek hala devam etmekte ve

evlenen kisilerin yuvalarinin bereketini simgelemektedir (Arikan, 2007).

Cesitli mitolojilerde yer alan hurma kutsal kabul edilen bitkilerdendir. Ayrica bazi
topluluklarda hayat agaci olarak kabul edilmistir. Eski Yunan mitolojisinde Leto,
Apollon ve Artemis’i hurma agacina tutunarak dogurmustur (Eliade, 2003). Cin
anlatilarinda, Chih adinda bir rahibin bir asir kaldig1 magarada agligini ve susuzlugunu
bir hurma ¢ekirdegi ile giderdigi anlatilmaktadir. Bu yiizden Cin’de hurma meyvesi
kutsal kabul edilmektedir (Gezgin, 2010: 98). Misir sanatinda da bazi ayin
sahnelerinde torene katilanlarin ellerinde hurma dali tasidiklarinin goériilmesi bu
kiiltiirde de hurma dalinin kutsal sayilldigin1 gostermektedir (Bozkurt, 1998: 391).
Hurma; Hitit, Urartu, Asur, Selguklu ve Osmanli medeniyetlerinde hayat agaci olarak
tasvir edilmistir. Mimaride ve sanatta hurma motifli hayat agaci tasvirine ¢okca yer

verilmistir (Eling ve Kaya 2018: 415).

Hurma Yahudi ve Hristiyan kiiltiirleri agisindan da 6nemlidir. Eski Ahid’de Eriha’dan
“hurmalar diyar1” olarak bahsedilmektedir. Ayrica Yahudi bayram torenlerinde elde
hurma dalinin tutulmasi Yahudi seriatinin emirleri arasindadir. Yeni Ahid’de de Hz.
Isa’y1 Kudiis’te karsilayanlarin elinde hurma dali tuttuklar1 anlatilmaktadir. Hristiyan
kiiltiiriinde de kiliselerin duvarlarinda ve mezarlarda hurma agaci ya da hurma dali
bulunmaktadir. Bunun sehitlik ve saflik simgesi oldugu sanilmaktadir (Bozkurt, 1998:

392).

Kutsal ve sayginligi olan hurma islami inanista da yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de

kendisine yer verilen bitkilerden biridir. Kur’an’da yirmi ii¢ yerde hurma agaci, hurma
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bahgesi, hurma, hurma kiitigli ve hurma lifi seklinde gecmektedir (Bozkurt, 1998:
391). Kur’an’da hurma agaclari, hurma bahgeleri ve hurma meyvesi herkesin sahip
olmak istedigi servet ve rizik olarak sayilmis ve ayni kokten ¢ikmis catalll, catalsiz
sekilleri ve farkli ozellikleri iizerinde diisiiniiliip ibret alinmasi gerektigi dile
getirilmistir (Bakara, 2/266; Ra’d 43/4; Yasin 36/34-35; Nahl 16/11, 67). Ayrica
hurmanin Allah’in hem diinyadaki hem de cennetteki nimetleri arasinda oldugu

aktarilmistir (Rahman 55/11).

Hurma Islami inamista Hz. Meryem ile olan iliskisi vesilesiyle de sdz konusu
edilmistir. Islam kaynaklarinda Hz. Meryem Hz. Isa’y1r doguracag:i esnada ona
yardimci olmasi i¢in hurma agaci sunuldugu aktarilmaktadir. Nebi Bozkurt’un Zeheb1’
den aktardigina gére Hz. Meryem’e hurma sunulmasinin nedeni onun en iistiin gida
maddesi olusuna isaret etmesidir (Bozkurt, 1998: 392). Kur’an-1 Kerim’de dogum
sancisinin onu hurma agacina yonelttigi ve hurma agacindan yemesinin vahyedildigi
anlatilmaktadir:
“ Dogum sancis1 onu bir hurma agacina yoneltti. “Keske bundan dnce dlseydim
de unutulup gitmis olsaydim!” dedi. Bunun tizerine (Cebrail) agacin altindan ona
sOyle seslendi: “Uziilme, Rabbin senin alt tarafinda bir dere akitti.” “Hurma
agacin kendine dogru silkele ki sana taze hurma dokiilstin.” “Ye, i¢, goziin aydin
olsun. Insanlardan birini gorecek olursan, Siiphesiz ben Rahman’a susmayi

adadim. Bugiin higbir insan ile konugsmayacagim” de.” seklinde Kur’an-1
Kerim’de ge¢mektedir (Kur’an-1 Kerim, 19/23-26).

Hurma agacinin gévdesi Mescid-i Nebevi'nin ve héane-i saddet odalarinin yapiminda
direk, yapraklar tavan Ortiisii ve yapraksiz dallar1 da Kur’an-1 Kerim’in yazilisinda

malzeme olarak kullanilmistir (Bozkurt, 1998: 392).

Gilinlimiizde de hurma 6nem arz etmektedir. Hacca giden kisiler donerken yanlarinda
hurma getirir ve misafirlerine ikram ederler. Misafir hurmayr yedikten sonra
¢ekirdegini clizdaninda saklar ve bununla ciizdaninin bereketini artiracagina inanirlar

(Eling ve Kaya, 2018: 421).

Ibrahim Ibn-i Bali, Allah’1n biitiin agaglar i¢inde hurma agacin1 miibarek yarattigini
ve miibarek oldugu igin Islam ehline verdigini dile getirmistir. Sair ayrica hurmanin
Islam iilkelerinde yetistigini, Allah’1 inkr eden yerlerde hurmanin az oldugunu ifade

etmistir:

“Allah tiim agaglar i¢inde hurma agacini miibarek yaratmis.”

Yaratmis nahl agacin Hak tebarek
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Kamu escar i¢inde key miibarek

“(Hurma) Miibarek oldugu i¢in Allah onu islam ehline verdi.”
Miibarek oldugi-¢iin Halikii'l-‘ars
Kilupdur ehl-i islam'a an1 bahs

“Islam iilkeleri iginde biter, Allah’1 inkar eden yerlerde az olur.”
Biter Islam olan biildan i¢inde

Az olur nahl kiifristan i¢ginde

Sair asagidaki beytinde ise hurmanin Hz. Adem’in mayasindan yaratildigina telmihte
bulunmustur:

Rivayetdiir kim an1 Barl Yezdan

Yaratmis Adem'iifi tiynindan iy can

[brahim Ibn-i Bali, Hikmetndme, Mes. 6420-6423

Sair agagidaki beyitlerinde ise hurmanin ¢esitli yonlerle insana benzedigini dile
getirmistir. Hurmanin da insan gibi basinda beyni oldugu, basi kesildiginde insan gibi
tekrar yetismeyecegi ve insan gibi kadini, erkegi oldugu ifade edilmistir. Bu bakimdan
daha 6nce bahsedilen vakvak agacina benzemektedir. Iki agacin ayni aga¢ olup
olmadig: kesin olarak bilinmemektedir:

Ki nige vech ile bi'l-‘urtf ve'l-‘akl

Miisabihdiir heman insana bu nahl

Biri bu kim dimisdiir ehl-i ma‘kal

Beser tek mustakimii'l-kamediir ol

ikinci bu durur anla bu remzi

Beser gibi olur baginda magzi

Ucinci basini kessen anun hem

Dahi bitmez olur sdyle ki adem

Budur dordinci kim kat® olsa fiirti‘l

Kurimaz ezdiigi insan vaz‘i
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Bisinci bu ki dimis durur nahl-dar
Disisi irkegi olur canvarvar
Ibrahim Ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6424-6429
Ibrahim Ibn-i Bali bir diger beytinde ise hurma agacinin her yil yiiklii bir sekilde
tuttugunu dile getirmektedir:
Varimis bir nice escar-1 nahli

Tutarmis yil y1l gadyetde hamli
[brahim Ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6435

Arpaemini-zade Mustafa Sami asagidaki beytinde hurmanin mertebesi yiiksek olan bir
bitki olduguna deginmistir. Sair biiylik bir gayretle dogruluk i¢in ugrasan kisinin

yiiceliginin hurmadan daha ¢ok olacagini ifade eder:

Feza-y1 rastide sak-1 sidki eyleyen tesmir
Olur rif"atle berter nahl-i sirin-magz-1 hurmadan

Arpaemini-zade Mustafa Sami, Divan, G. 97/2

Kami Bagdat sehrini 6vdiigii mesnevisinde Bagdat’1 cennete, hurma agacini da

tibaya benzetmistir:

Giil-zemini ki cennet-asadur
Nahl-1 hurma misal-1 Tabadur

Kami, Divan, Mes. 2/12

Ravzi asagidaki beytinde RGm’da hurma kadar ragbet gosterilen bir nesnenin

olmadigini dile getirmistir:

Riiy-1 bi-hemtani goren ‘asik olur la‘liine
Rilm’da bir nesne yok merglb olur hurma gibi

Ravzi, Divan, G. 616/2

Hurma agaci Hz. Muhammed ile de fazlaca iliskilendirilmistir. Hz. Muhammed’in
hurmanin degerini belirtmek i¢in onun miimine benzeyen bir aga¢ oldugunu sdyledigi
rivayet edilmektedir. Hz. Muhammed, kendisine bir tabak yas hurma ikram
edildiginde “giizel bir s6ziin kokii yerde, dallar1 gokte olan bir agaca benzedigi ve bu
agacin her zaman meyvesini verdigini” aktaran ayeti okuduktan sonra bu agacla
hurmanin kastedildigini sdylemistir (Bozkurt, 1998: 392). Hz. Muhammed’in hurma

ile ilgili mucizeleri de bulunmaktadir. Cocuklugunda halas1 Atike’nin bahgesinde
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bulunan bir hurma agacinin meyve vermesini saglamistir. Bir diger rivayete gore ise
kirk arkadasinin gozii 6niinde kuru bir hurma agacini meyve verir bir hale getirmistir

(And, 2007: 130; Ergun, 2017: 123).

Kegecizade Izzet Molla, asagidaki beytinde bu olaya telmihte bulunmustur. Sair
“Parmaginin temiz suyuyla alemi suya doyurdu. Diktigi hurma hemen meyve verse

buna sasilmamali.” demektedir:

Zilal-i saf-1 englistiyle kildi1 alemi sirab
Yemis virse n’ola bir an i¢inde diktigi hurma

Kececizade izzet Molla, Divan, K. 2/29

Vahy1i ise agagidaki beytinde “Bereketinle kuru fidan gibi olan hurma bir anda meyve

veren oldu.” demektedir:

Feyziinle nihal-i husk hurma
Bir lahzada old1 mivebahsa

Vahyi, Divan, K. 2/98

Gelibolulu Mustafa Ali de asagidaki beytinde Hz. Muhammed’in hurma mucizesine
yer vermistir. Hurmanin bir anda biterek yeserdigi ve o hurmayla biitiin kimsesizlerin

doyuruldugu ifade edilmistir:

Yeserdi mu‘ciz-i hurmasi bitdi bir demde
Toyurd siifre-i cidunda her bahili nahil
Gelibolulu Mustafa Ali, Divan, Naat 7/13

Siileyman Celebi, Vesiletu'n-Necét adli eserinde Hz. Muhammed’in hurmay1 diktigi

gibi hemen meyve verdigini dile getirmistir:

Dikdi hurmay1 hem ol sah-1 cihan
Dikdiigi saat yimis virdi heman
Siileyman Celebi, Vesilet’u- Necat, 328
Hurma Islam diinyasinda kutsal sayilan bitkilerden biridir. Kur’an-1 Kerim’de adi
siklikla anilan ve cennet meyvesi sayilan hurma klasik Tiirk siirinde Kur’an-1 Kerim,

cesitli din kaynaklar1 ve hadislerde gegen ozellikleri ile s6z konusu edilmistir.

Hurmanin miibarek agaglardan biri oldugu, Islam ehline rizik olarak verildigi seklinde
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siirlerde yer almistir. Ayrica Hz. Muhammed’in mucizesi olarak da hurma agacina

yer verildigi tespit edilmistir.

3.3.3. Nar/Enar

Nar, i¢inde kirmizi ve ufak taneleri bulunan bir meyve olarak tanimlanmaktadir
(Parlatir, 2012: 1263). Meyvesi bereket semboliidiir (Gezgin, 2010: 143). Samanist
inaniglardan bugiline her milletin kutsallagtirarak oliimsiizlestirdigi bir meyvedir

(Senocak, 2016: 228).

Nar mitolojide babasinin eziyetlerinden dolay1 canina kiyan Side ile iliskilendirilir.
Tanrilarin, Side’nin topraga akan kanindan nar agaci ¢ikardiklart rivayet edilir
(Gezgin, 2010: 143-144). Roma mitolojisinde ise Dionysos’un bedeni parcalandiginda
beyninden akan kanlardan nar agaci bitmistir (Yildirim, 2006: 285). Uygur Manihaist
inangta da nar kutsal sayilmaktadir. Hazar hakaninin ¢adir1 iizerinde bir altin nar
bulundugu ibn Fadlan tarafindan dile getirilmektedir (Ergun, 2017: 155). Iran
kiiltiiriinde nar en kutsal bitkilerden sayilmaktadir (Y1ildirim, 2006: 285).

Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’de nardan bahsetmektedir. Tevrat’ta oldukc¢a fazla soz
edilirken Kur’an da yalnizca iki yerde gegmektedir. En’am suresinde nar su sekilde

gecmektedir:

“0, gokten su indirendir. Iste biz onunla her tiirlii bitkiyi ¢ikarip onlardan yesillik
meydana getirir ve o yesil bitkilerden, iist liste binmis taneler, -hurma agacinin
tomurcugunda da asagiya sarkmis salkimlar- {iziim bahgeleri, zeytin ve nar
cikariniz: (Her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden farkli. Bunlarin
meyvesine, bir meyve verdigi zaman, bir de olgunlastigi zaman bakin. Siiphesiz
bunda inanan bir topluluk i¢in (Allah’mn varligin1 gosteren) ibretler vardir.”
(En’am 6/99).

Bir baska ayette ise su sekilde gegmektedir:
“0, cardakli-cardaksiz olarak bahgeleri, {riinleri, ¢esit ¢esit hurmaliklar1 ve
ekinleri, zeytini ve nar1 (her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden farkl
bi¢cimde yaratandir. Bunlar meyve verince meyvelerinden yiyin. Hasat giinii de

hakkin (Osiirtinii) verin, fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.”
(En’am 6/141).

Tiirk kiiltiirlinde nar cennet meyvesi olarak bilinir ve kutsal kabul edilir. Bu ylizden
Anadolu’da bazi1 yorelerde evlerin oniine dikilir. Baz1 geceler nar agacinin tizerine nur

indigi, aksakall1 bir dedenin gelerek ev halkini biitlin zorluklardan korudugu rivayet
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edilmektedir (Ergun, 2017: 374). Ayrica nar cennet meyvesi oldugundan tanelerini

yere dokmenin giinah olduguna inanilmaktadir (Ergun, 2017: 618).

Ayrica nar ziirriyetin, ¢ogalmanin simgesidir. Rilyada nar gérmek neslin bereketli
olacagina yorumlanir (Ergun, 2017: 1025). Nar ayn1 zamanda yil boyunca yesil
kalmas1 ve icinde ylizlerce tanenin olmast sebebiyle hayat agaci ile de
iligkilendirilmistir. Y1l boyunca yesil kalmasi ile Allah’in sonsuzluguna isaret ederken
icindeki tanelerle ¢cokluktan vahdete ulagabilmenin simgesidir (Senocak, 2016: 243).
Bazi inanislarda ise nar agact Hz. Adem ile Hz. Havva’nin yedigi yasak meyvedir

(Senocak, 2016: 244).

Nar halk inaniglarinda da 6nemli bir yere sahiptir. Nar taneleri Hz. Muhammed’in
disleri olarak kabul edilmekte ve nar tanelerini yere dokmenin giinah olduguna
inanilmaktadir (Senocak, 2016: 246). Hazaralar ¢ocugu olmayan kadinlara kara
kabuklu narin tanelerini okuyarak yedirirler. Ancak narin biitiin tanelerinin yenme sarti
vardir. Bir tane bile yenmeden kalsa duanin kabul olmayacagma inanilmaktadir

(Ergun, 2017: 1025).

Inanisa gére nar meyvesi, icinde her derde deva bir yasam suyu tasimaktadir (Senocak,
2016: 241). Bu nedenle nar Anadolu’da Eyyiip peygamberle anilmaktadir. Rivayete
gore Eyylip peygamber sagligini kavusmak icin ayagini yere vurdugunda fiskiran
suyun yaninda bir de nar agaci bitmistir. Allah tarafindan kendisine nar1 yemesi,
kabuklarin1 da kaynatip yaralarina stirmesi emredilmistir. Boylelikle Hz. Eyyiip’iin

viicudundaki yaralar kapanir (Ergun, 2017: 706).

Ibrahim Ibn-i Bali asagidaki beyitlerinde narin iyilestirici 6zelliginden bahsetmektedir.
Hz. Ali’nin nari, 6zellikle de i¢indeki yag ile birlikte, yiyen kisinin midesinin
temizlenecegini rivayet ettigi dile getirmistir.

Emirii'l-Mii’minin ol Sir-i Yezdan

Dimisdiir her kim itse ekl-1 riimman

Gerek sahm-1la ekl ide tamamet
Kim ola mi‘deye andan dibagat

Ibrahim Ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6371- 6372

Inanisa gore narin tanelerinden bir tanesinin ¢ekirdegi cennetten alinmistir. Bu yiizden

nar taneleri yere diistiigiinde asla kirlenmemekte, daima parlamaktadir (Senocak,
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2016: 246). Sair agagidaki beyitlerinde ilim sahiplerinin, narlar i¢inde 6zellikle bir
tanesinin cennet bahgesinin nar1 oldugunu ve ondan bir tane daha bulunmadigini
rivayet ettigini dile getirmistir:

Rivayetdiir zevi'l-‘irfan iginde

Meger bir dane var riimman iginde

Enar-1 bag-1 cennetdiir o dane
Veli ol daneye yokdur nisane

Ibrahim Ibn-i Bali, Hikmetname, Mes. 6373-6474

Emri de asagidaki beytinde cennetin giil bahgesi igerisindeki narin parlak kirmizi
renkli oldugunu dile getirmistir:

Haddi yaninda leb-i gevher-nisari la’l olur

Bu Irem giilzaridur bunun enér la’1 olur

Emri, Divan, G. 199/1

Hakiki asagidaki beytinde “Taze dalda elma ve nar kendi biter. Odunun meyve
verdigini kim gormiistiir?” demektedir:

Sah-1 terde hod biter sib ii enar

Kim gortipdiir mive virdiigin hatab

Hakiki, Divan, K. 50/9

Hakiki asagidaki beytinde ise nar1 uzunlugu baglaminda s6z konusu etmistir. Sair
narmn Arapga karsilig1 olan “riimman” sdzctigiinii kullanarak narin kavak agacindan da
uzun oldugunu ifade etmektedir:

Kavak ulalup gey uzandiyisa

Eli irdi mi gor ki rimmana hig

Hakiki, Divan, K. 100/16

Tirk diisiincesinde cennet meyvelerinden biri olan nar klasik Tiirk siirinde hem
hakkinda bahsedilen rivayetlerle hem de benzetme unsuru olarak yer almistir. Narin
birgok hastaliga faydasinin olmasi, rengi, uzunlugu ile siirlerde yer almistir. Ayrica
narmn bir tanesinin cennetten geldigi ve onun digerlerine gore daha parlak kirmizi

oldugu seklinde anlatilan rivayetler de siirlerde kullanilmistir.
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3.4. Klasik Tiirk Siirinde Kutsal ve Mitolojik Tarimsal Uriinler

3.4.1. Bugday

Fars dilinde gendiim ya da kendiim olarak bilinen bugday, sézliikte “Bugdaygillerin
ornek bitkisi, bu bitkinin basaktan ayrilip ogiitiilmesiyle elde edilen tanesi” olarak
geemektedir (Tiirkge Sozlik, 1998: 350). Ekmek yapmaya yarayan insanoglunun
gidasinin en baslicast olan maddedir (Parlatir, 2012: 214). Diinyada insanlarin gida
ihtiyacinin karsilanmasinda biiyiik dneme sahiptir. Avrupa’nin batisindan Hindistan’1in
kuzeyine, Iskandinav ve Rusya’dan Misir’a kadar insanlar tarafindan degismez

yiyecek olarak kabul gérmektedir (Atar, 2017: 2).

Ortaya ¢ikist yaklasik 500-800 yil oncesine dayanan bugday oOnceleri yenilebilir bitki
degildir. Giiniimiizden 230 bin yil 6nce melezlenerek ekmeklik germik bugday: haline
gelmis ve insan yasamina dahil olmustur. Bugdayimn insan eliyle {iretilmesi ise Bereketli
Hilal smirlan iginde Giineydogu Anadolu’da gerceklesmistir (Atar, 2017: 2). Gliniimiizde
de 1liman iklimlerden Avrupa’nin kuzeyine, giiney Amerika’dan tropik tilkelere kadar genis

cografyada yetistirilmektedir (Ozberk, Karagoz vd. , 2016: 218).

Insan hayat igin énemli bir besin olan bugday pek ¢ok kiiltiirde yer edinmistir. Bugday
kiiltiirlerin olusmasi ve gelismesinde itici gii¢ olarak rol oynamis, aym zamanda bereketin
sembolii olmustur. Yere diisiiriilmemesi ve israf edilmemesi gereken kutsal bir tahildir.
Anadolu’da Islamiyet’in kabuliinden 6nce de bugdaya kutsallik atfedildigi bilinmektedir
(Ozberk, Karagdz vd. , 2016: 219).

Cesitli kiiltiirlerin dini ritiiellerinde bugdaya yer verilirken mitolojilerde de kimi tanrilar
hemen yanlarinda bugday basag: ile tasvir edilmektedir. Hititlerin “ Ekmek yiyecek, su
iceceksin.” seklinde baslayan dualarinda ekmegin yani bugday ve arpanin Onemi
goriilmektedir (Atar, 2017: 2). Bugday ayn1 zamanda dini ritiiellerde kurbanlik olarak
tanrilara sunulmaktaydi. Antik Cag’da rahipler tanriya bir kurban sunmadan 6nce kurbanin
kafasina bugday ya da un serperlerdi (Gezgin, 2010: 40-41). Tasvirlerde bugday basagi ile
sembolize edilen Yunan tanrilarindan Demeter bugday tanricasidir. Tanriga bugday basagi
aracih@iyla insanlara hayatin sirlarim 6gretmektedir. Islamiyet kabul edilmeden énce Arap
yarimadasinda, tapinilan ve Allah’in Kizlan olarak adlandirilanlardan biri olan Al-Lat ile
ilgili yapilan tasvirlerde bir demet bugday basagi bulunur (Grimal, 2012: 143). Misir

mitolojisinde de Tanr1 Hapi, tasvirlerde elinde bugday basagi tutar. Cin mitolojisinde
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bereket tanrist olan Shen Nong piring ve bugday gibi bitkilerin nasil ekilip bigilecegini
insanlara 6gretir (Wilkinson 2010: 211). Bunun disinda Roma, Kafkas, Slav olmak tizere

pek cok medeniyetin mitolojisinde de bugdaya yer verilmektedir (Gezgin, 2010: 40-43).

Bugday c¢ogu kiiltiirde bolluk ve bereketin sembolii olmustur. Eski Yunan’da bugday basagi
topragin rahmini, insan viicudunun meyvesini sembolize etmektedir. Bugday ekimi
dogumu, 6liimii ve dirilisi simgelemektedir (Gezgin, 2010: 40-41). Tiirk kiiltiiriinde bolluk
ve bereketin sembolii olan bugday Tiirkler tarafindan da birgok inanig ve ritiiellerde
kullanilmustir. Ozellikle Islamiyet oncesi Tiirk kiiltiiriinde bugdaya kutsal bir anlam
yiiklendigi goriilmektedir. Altay Tiirklerinin 6lmiis iyi samanlarin ruhlarini temsil eden
tasvirlerin tlizerine arpa ve bugday demeti astiklari, diger bir Altay efsanesinde ise buzun
icinden cikan iki bugday tanesini agzina atan kizin bir siire sonra iki oglan dogurdugu

anlatilmaktadir (Altier, 2022: 35).

Fars rivayetlerinde de bugday 6nemli bir rol oynamaktadir. Rivayete gore Hz. Adem ile
Havva’nin cennette yedikleri ilk yiyecek iiziim, son yiyecek ise bugdaydir. Uziim onlara
nese ve eglence verirken bugday iiziintii ve pigsmanlik verir. Bundan dolay: {iziimiin nese,
bugdaym ise keder ve sikint1 kaynag1 olduguna inanilir (Y1ldirim, 2006: 286). ilk insan ve
ilk peygamber olan Hz. Adem hakkinda anlatilan efsaneler oldukga fazladir. Bu efsanelerin

basinda cennetten yeryiiziine indirilmesi gelmektedir.

Rivayete gore Hz. Adem ile Hz. Havva kendilerine yemeleri yasak oldugu sdylenen bir
yiyecegi yedikleri i¢in yeryiiziine gonderilmislerdir. Bu yiyecegin ne oldugu kesin olarak
bilinmemekle beraber bazi goriisler bulunmaktadir. Fars rivayetlerine gére Hz. Adem ile
Hz. Havva seytanin kandirmasiyla yedikleri bugday yliziinden cennetten yeryiiziine
gonderilmiglerdir (Yildirim, 2006: 331; Gezgin, 2010: 46). Bu bitkinin bugday olup
olmadig tartismahidir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in cennetten yeryiiziine gonderilme
olay1 anlatiimakta ancak bitkinin ach verilmemektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem ile Hz.
Havva’min cennette yerlestirildigi ve orada bulunan her seyden, bir agac¢ disinda,
dilediklerince yiyebilecekleri anlatilmaktadir. Bu aga¢ A’raf suresinde yasak aga¢ olarak
gecerken Taha suresinde ebedilik agaci olarak gegmektedir (A’raf 7/20; Taha 20/120). Bu
durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde anlatilmaktadir:

“Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin,

ama su agaca yaklagmayin, yoksa zalimlerden olursunuz. Derken seytan, kendilerinden

gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak i¢in kendilerine vesvese verdi ve dedi ki:
“Rabbiniz size bu agac1 ancak, melek olmayasiniz, ya da (cennette) ebedi kalacaklardan
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olmayasmiz diye yasakladi. (Oyle ise, yasak agacm meyvesinden yiyin ki melek
olasimz yahut cennette ebediyen kalasiiz.)” Bu stiretle onlarn kandirarak yasaga
stirtikledi. Agactan tattiklarinda kendilerine avret yerleri goriindii. Derhal iizerlerini
cennet yapraklariyla Ortmeye bagladilar. Rab’leri onlara, “Ben size bu agaci
yasaklamadim mi1? Seytan size apagik bir diismandir, demedim mi?” diye seslendi.
Allah, dedi ki: “Birbirinizin diigmam olarak inin (oradan). Size yeryiiziinde bir zamana
kadar yerlesme ve yararlanma vardir.” Allah, dedi ki: “Orada yasayacaksiniz, orada
Oleceksiniz ve oradan (mahsere) ¢ikarilacaksimz.” (A’raf 7 19-25).

Yahudi gelenegi bu bitkinin incir ya da bugday oldugunu ifade etmektedir. islam
kaynaklarinda ise bu agacin iiziim asmast, incir agaci, bugday, elma, zeytin, hurma, kafur veya
ilim agaci oldugunu belirten rivayetler bulunmaktadir (Bolay, 1988: 361; Pala, 2015: 6).
Klasik Tiirk siirinde de bu yasak aga¢ daha ¢cok bugday olarak yer almistir. Anlayisa gore de

yasak meyve mal, miilk, yeme i¢me, nefsani arzular gibi yorumlanmaktadir (Aydemir, 79).

Bugday her ne kadar Hz. Adem’in cennetten kovulmasina sebep olsa da ayni zamanda tiim
insanlarin yerytiziindeki ilk yasam kaynaklarmdan biri olur (Y1ldirim, 2006: 331; Gezgin, 2010:
46 ). Bugday1 yiyip cennetten yeryiiziine gonderilen Hz. Adem burada yiyecek bir sey
bulamadiginda Cebrail tarafindan kendisine bir avug bugday verilir. Cebrail Hz. Adem’e
bugday1 topraga ekmeyi ve bugday1 ogiiterek ekmek yapmayi ogretir. Boylelikle bugday

insanlarin karnin1 doyurmalarina ve yasamsal faaliyetlerini gerceklestirmelerine yardimer olur.

Calismanin  bundan sonraki kismuinda bugdaym klasik Tiirk siirindeki yansimalar

incelenecektir.

Kastamonulu Yusuf asagidaki beyitlerinde Hz. Adem ile bugday hikayesine telmihte
bulunmaktadir. Sair Allah’in Hz. Adem’e cennette diledigi seyi yemesini ancak bugdaydan

uzak durmasini emrettigini dile getirmektedir:
Didi hazret ki ol cennetde sakin

Neden olursa yiv i i¢ velakin

Sakin bugday agacina el urma
Yiylip andan huzuruni sagurma
Kastamonulu Yisuf, Muhammediye, 1603- 1604

Ayrica sair asagidaki beyitlerinde bugdaym sonsuzluk agaci oldugu i¢in allah

tarafindan yemesinin yasaklandigini ifade etmektedir:
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Didi bugday agaci var ki hazret

Yimen didi yimeziiz andan elbet

Didi anun-¢iin yimen didi Hak
Kim ol huld agaci-durur muhakkak
Kastamonulu Ysuf, Muhammediye,1712-1713

Karamanli Ayni asagidaki beytinde “Iki bugdaya atam cenneti satt1. Ben de bir arpaya
satmazsam hayirsiz olayim.” demistir. Sair Hz. Adem’in bugday yiyerek cennetten

atilmasina telmihte bulunmustur:

Iki gendiime atam satd1 cinam biliirem
Na-halef olam eger bir ceve ben satmasizam

Karamanli Ayni, Divani, G. 347/3

Kadi Burhaneddin asagidaki beytinde sevgiliye kavusmay1 arzulamaktadir. Bu arzu o
kadar fazladir ki bu arzu karsisinda cenneti bile istememektedir. Bu durumu sair
anlatirken kendisini Hz. Adem ile iliskilendirir. Nasil ki Hz. Adem bir bugday i¢in

cenneti terk ettiyse sair de sevgili ugruna cenneti istememektedir:

Tek sen biniim ol ugmagi kime gerek ise
Terk eyledi bir bugdayig¢iin ugmagi adem
Kad1 Burhaneddin, Divan, 507/5

Ahi asagidaki beytinde “Adem bugday, Hz. Ibrahim ise mercimek gozlerken can kusu
tohum igin hirs tuzagna diisse utanir m1?” demektedir. Sair Hz. Adem ile bugday

olayina telmihte bulunmustur:

Dane i¢lin dam-1 hirsa diisse tan m1 murg-1 can
Anda ki Adem gézleye gendiim Halilu *llah ‘ades
Ahi, Divan, Tevhit 1/8

Hz. Adem’in bugday1 yemesi i¢in onu aldatanm yilan ya da iblis oldugu ifade edilir
(Aydemir, 82). Asik Omer Divan’mnda yer alan Destan adli boliimde Hz. Adem’e telmihte

bulunarak seytanin yilanin agzinda cennete girerek onu kandirdigina deginmistir. Sair
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Allah’in onlara bugday agacindan zarar géreceklerini o yiizden yememelerini emrettigini

ancak seytanin yilanin agzindan cennete gelerek onlari kandirdigini ifade etmistir:

Birbirini biliip oldular sadan
Hulleler olundu anlara ihsan
Bugday agacindan goriirsiiz ziyan
Yemeyin deyu Hak ferman eyledi
Asik Omer, Divan, 2/22
Agzinda seytanla cennete girdi
Arayip Adem’i Havva’yr gordii
Bugday yeyin deyu hileler kurdu
Emr-i Hak’ki1 onlar nisyan eyledi

Asik Omer, Divan, 2/24

Alaeddin Sabit ise agagidaki beytinde “seytanin kiskancligindan dolay1 daneyi avize

ederek hirs oltasni1 Hz. Adem’e yutturdugunu” ifade eder:

Yutdurd: tama’oltasini ademe seytan
Avize idiip daneyi tar-1 hasedinden
Bosnali Alaeddin Sabit, Divan, K. 32/16
Kastamonu Yusuf asagidaki beyitlerinde Hz. Havva’ nin li¢ tane bugday kopararak
ikisini Hz. Adem’e verip birini de kendisinin yedigini dile getirmektedir:
Kopardi irigiip ti¢ ddne bugday

Birisin yidi urdi canina key

ikisin Ademe getiirdi virdi
Kucup boynin yiizin yiizine siirdi

Kastamonulu Ytsuf, Muhammediye,1723-1724

Nevi asagidaki beytinde kendisi ile Hz. Adem arasinda iliski kurmustur. Sair
sevgiliden ayr1 kalmasmin sebebini nefsine baglarken Hz. Adem’in de giinahmin
nedenini kendisine baglamaktadir. Ayrica gendiim kelimesini tevriyeli kullanarak

bugday yiiziinden oldugu seklinde de ifade edilebilmektedir:

Nefs ucindan ayru diisdiim cennet-i kliyindan ah
Bana da Adem gibi gendiimden old1 hep giinah
Nevi, Divan, Muk. 37/1
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Taci’zade Ca’fer Celebi asagidaki beytinde bugday1 sevgilinin yanagindaki ben ile
iligkilendirerek kullanmistir. Klasik Tiirk siirinde bugday rengi ve seklinden dolay1
sevgilinin yanagindaki bene benzetilmektedir. Ayrica sairlerin bugday yerine dane
sozcligiine de kullandiklar1 goézlenmistir. Sair de beytinde “Cennet bahgesinde
Adem’in tuzag: nasil dane ise kendisini de tutkun eyleyenin sevgilinin yanagidaki

benler oldugunu” ifade etmistir:

Ruhlariun halidiir beni giriftar eyleyen
Ravza-i cennetde 14-biid ddm-1 Adem danediir

Taci’zade Ca’fer Celebi, Divan, G. 46/4

Mezaki asagidaki beytinde sevgilinin bugday renkli yiiziinin Hz. Adem’i tuzaga
diisiiren dane olabilecegini ifade eder. Sair bugdayr sevgilinin yiiziiniin rengine

benzetirken Hz. Adem kissasina da telmihte bulunmustur:

Ne denlii afet-i dildiir o hal-i gendiimglin
O dane dam-1 reh-i Adem olmasun n’olsun

Mezaki, Divan, G. 335/9

Klasik Tiirk siirinde bugdaya daha ¢ok Hz. Adem ile iliskisinden dolay1 telmih yoluyla
yer verilmistir. Hz. Adem ile Hz. Havva’nin seytanin kandirmasiyla bugdaydan yiyerek
cennetten yeryiiziine génderilmesine sik sik atifta bulunmuslardir. Sairler kendileri ile Hz.
Adem arasinda iliski kurmuslardir. Ayrica boyutundan dolayr yildizlar ve asikla,
renginden dolayr da sevgilinin teni ve sinesiyle iligkilendirilmistir. Ayrica gendiim

kelimesi kendiim doniisliiliik zamiriyle tevriyeli bir sekilde kullanildig1 gozlenmistir.

3.4.2. ‘Ades

'Ades, Arapca bir kelime olup Tiirkgede mercimek denilen bitkinin adidir (Parlatir,
2012: 43). ‘Ades klasik Tiirk siirinde Hz. Ibrahim ile s6z konusu edilmis bir bitkidir.
Hz. Ibrahim hakkinda bircok efsanevi bilgi bulunmaktadir. Efsanevi bilgilerin coklugu
neticesinde siirlerde siklikla s6z konusu edilmistir Siirler de hakkinda anlatilan
efsanelere telmihte bulunularak ya da tesbih unsuru olarak yer almistir. Ayrica hilye
tiiriindeki eserlerde de yer almis, hatta hakkinda Halilname adl1 bir mesnevi yazilmistir
(Pala, 2015: 226). Abdiilvasi Celebi’nin yazdig1 bu mesnevide Hz. ibrahim ile ‘ades

kissasina yer verilmistir. Kissa su sekilde anlatilmaktadir:
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...Hz. Ibrahim, ailesi ve inananlarla birlikte Filistine gd¢ eder. Bir siire orada
kalmalar1 i¢in Cebrail vasitastyla Allah’tan emir gelir. Fakat bir zaman sonra bolgede
kuraklik ve kitlik bas gosterir. Civarda Hz. Ibrahim seven zengin bir dostu vardir.
Zahire almak i¢in ona gider. Ancak onda da yoktur. Dostu, bulursa satin almasi igin
ona altin verir. Fakat satin alacak bile yoktur. Bunun iizerine ibrahim bos dénmemek
icin ¢uvallara kum doldurtur, evlerine donerler. Cok tizgiin bir sekilde oturmakta olan
Hz. Ibrahim’e karist Sara gelir. Dostunun diinyada hi¢ goriilmedik bugday ve
mercimek verdigini sdyler. Hz. Ibrahim ¢ok sasirir, Cuvallara bakar ve ¢uvallardaki
kumun Allah’in litfuyla bugday ve mercimek oldugunu gorerek Allah’a siikiirler
eder. Bu bugday ve mercimegi halki arasinda paylastirip bir kismmi tohumluk ayirir,
tohum isteyene verir, Ilahi liitufla bu tohumlardan bereket hi¢ eksik olmaz. Bu
bugdaya sultani bugday, mercimege Halili mercimek denir. Diinyada ekilip bigilen
bugday ve mercimek de bu tohumdandir... (Giildas, 1996: 205-2011; Tung, 125).

Dede Omer Riseni asagidaki beytinde “Hz. Adem’in bugdayi ile Hz. Ibrahim’in smirsiz
mercimegi Allah’in mucizeler tarlasinda bir basaktir. “ demektedir. Bu beyitte de yukarida
bahsedilen olaylara telmihte bulunulmustur. Bugday, Hz. Adem icin énemli bir bitkidir.
Yeryiiziine indirildiginde yiyecek bir sey bulamadiginda kendisine verilen bugday taneleri
insanlarin ilk yasam kaynagi olmustur. Ayrica yedigi bir bugday tanesi cennetten yeryiiziine
gonderilmesine sebep olmustur. Mercimek’te Hz. Ibrahim’in en zor zamaninda yetismis ve
insanlarm yiyecek probleminin giderilmesini saglamistir. Mercimek ve bugday Allah’in

onlara verdigi mucizeler olarak beyitte s6z konusu edilmistir:

Kist-zar-1 mu’cizatundan seniin bir htsediir
Gendiim-i Adem Halilullah inen bi-hadd ades
Dede Omer Riseni, Divan, K.2/6

Ahf asagidaki beytinde “Adem bugday, Hz. Ibrahim ise mercimek gozlerken can kusu
tohum igin hirs tuzagina diisse utanir m1?” demektedir. Sair Hz. Adem ile bugday
olayina ve Hz. Ibrahim’in mercimek kissasma telmihte bulunmustur. Nasil ki Hz.
Adem yeryiiziine indirildikten sonra yiyecek bir sey bulamadiginda Cebrail tarafindan
ona bugday verilmisse Hz. Ibrahim’e de Allah tarafindan mercimek verilmistir. Sair

bu ikisi arasindaki benzerlik iliskisini kullanarak beytini olusturmustur:

Dane i¢iin dam-1 hirsa diigse tan m1 murg-1 can
Anda ki Adem gézleye gendiim Halilu *1lah ‘ades
Ahi, Divan, Tevhit 1/8

Seyhi de asagidaki beytinde “Harmanindan basak toplayicilar peygamber ve

evliyalardir. Adem bugday tanesi Hz. Ibrahim’de mercimek iimit eder.” demektedir.
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Sair Hz. Adem ile Hz. ibrahim’i basak toplayicisina benzeterek yukarida bahsedilen

kissalara telmihte bulunmustur:

Hirmeniinden k'enbiya vii evliyadur hiise-¢in
Adem umar dane-i gendiim Halilu'llah ‘ades

Seyhi, Divan, K.2/10

Hamdullah Hamdi asagidaki beytinde ““ Yabanci pirincini yeme ki eziyet ve beladir.

Halil’in mercimegi can yiyecegidir, (ondan) ayrilma.” demektedir:

Bigane birincin yime kim renc i beladur
Can kitidur ayrilma Halil {in ‘adesinden

Hamdullah Hamdi, Divan, G. 121/2

Cem Sultan asagidaki beytinde “Giizel kokulu benin yanagina yakisir, saklama. Cilinkii
Halil’lin sofrasidir, ondan mercimek eksik olmasin.” demektedir. Rivayete gore Hz.
Ibrahim sofrasinda misafir olmadig1 zaman yemek yemezmis. Misafir oldugunda da
sofrasinda her sey bereketlenir ve bollasirmig. (Pala, 2015: 225). Sair de sevgilinin
yanagindaki beni mercimek olarak tesbih ettiginden Hz. Ibrahim’in sofrasinda eksik

olmamasi i¢in sevgilinin yanagindaki beni saklamamasi gerektigini dile getirmistir:

Hal-1 miigginiin ruhunda yarasur kilma nihan
Ciin Haliliin hanidur kem olmasun andan ‘ades

Cem Sultan, Divan, G. 118/4

Harezmli Hafiz’da asagidaki beytinde mercimek ile sevgilinin beni arasinda iliski
kurmustur. Sair daima sevgilinin yiiziindeki beni dilemektedir. Ciinkii Hz. Ibrahim’in

sofrasina daima mercimek gerekmektedir:

Men tiler men ol yiizi izre ddyim halini
Ciin Halilu’llah haninda kerek dayim ‘ades
Harezmli Hafiz , Divan, G. 481/3

Bu kissa ile yalnizca Abdiilvasi Celebi’nin eserinde karsilasilmistir. Semra Tung, bu
kissa i¢in birgok eserin tarandigini ancak kissanin kaynagi ile alakali bir esere
rastlanmadigini dile getirmistir. Bazi tefsir ve peygamber kissalarinda bu hikayenin
olus bi¢imine benzer anlatilar bulunmaktadir ancak bu anlatilar da sadece bugday s6z
konusu edilmistir (Tung , 125-126). Kissanin icerigine dair her ne kadar kaynak

bulunamasa da sairler tarafindan siirlerde mazmun olarak kullanildig1 goriilmiistiir.
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Siirlerde kissaya telmihte bulunarak kullanildig1 gézlenmistir. Ozellikle Hz. Adem’in
bugday ile birlikte siklikla anilmustir. Hz. Adem’u bugday, Hz. Ibrahim’e mercimek
veren Allah’in kudretidir. Allah’in onlara verdigi birer mucizedir. Ayrica Hz.
Ibrahim’in sofras1 ve mercimek iliskisi de ele alinmistir. Onun sofrasinda mercimegin
eksik olmamasi gerektigine atifta bulunmuslardir. Mercimek ile sevgilinin beni
arasinda da benzetme iliskisi kurulmus, nasil ki Hz. Ibrahim’in sofrasinda mercimek

eksik olmazsa sevgilinin yiiziinde de beni eksik olmamalidir.
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4. SONUC

Din ve mitoloji eski ¢aglardan beri insanlarin ilgisini ¢ekmis, hayatin her alaninda
etkili olmustur. Hayatin her alaninda etkili olan din ve mitolojinin edebiyata
yansimasi da kacinilmaz olmustur. Klasik Tiirk siirinin kaynaklar1 arasinda din ve
mitoloji 6nemli bir yere sahiptir. Sairler dini unsurlara ve mitolojiye biiylik 6nem

vermigler ve bunlara ait unsurlar siirlerinde siklikla kullanmislardir.

Din ve mitolojide yer edinen unsurlardan biri de bitkilerdir. Yaratilisin baglangicinda
rol oynadig1 diisiiniilen ve insanlarin yagamlarini siirdiirebilmelerini saglayan bitkiler
insanlik tarihinde biiyilk 6neme sahiptir. Insanligin dogusundan giiniimiize kadar
bitkiler insanlar tarafindan kullanilmis ve kullanilmaya da devam edecektir. Insanlar
icin bu denli 6nemli olan bitkilere klasik Tiirk siirinde de fazlaca yer verilmistir.
Siirlerinde bitkiye yer vermeyen yazar hemen hemen yoktur. Sairler bitkilere kimi

zaman benzetme kimi zaman da telmih unsuru olarak yer vermistir.

Bu ¢alismada klasik Tiirk siirinde yer alan kutsal ve mitolojik bitkiler incelenmistir.
Calisma giris boliimiiyle birlikte {i¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
calismada ele alinacak konu hakkinda bilgi verilmis, ¢alismanin konusu tanitilmistir.
Ayrica ¢alisma yapilirken hangi yontem ve teknigin kullanildigi belirtilmistir.
Calismanin ikinci bolimiinde kutsal ve mitolojik bitkiler tizerine genel bir
bilgilendirme yapilmustir. Bitkinin genel tanimi lizerinde durulmus ve eski ¢caglardan
beri insanlarin bitkileri nasil gérdiigii izerine mitolojik ve dini anlatilardan 6rneklerle
bilgi verilmistir. Sadece Tirk kiiltiirlinde degil pek ¢ok kiiltiirde bitkilerin kutsal
sayildigr ve bitkilerle ilgili mitolojik anlatilarin olusturuldugu goézlenmistir.
Calismanin daha anlasilir olabilmesi i¢in diger kiltiirlerin bitki inanglar1 da
incelenmistir. Clinkii hemen hemen ¢ogu kiiltlirde bitkilerin algilaniginin ortak oldugu

gdzlenmistir.

Calismanin tciincii boliimiinde kutsal ve mitolojik bitkilerin klasik Tiirk siirindeki
yansimalar1 incelenmistir. Oncelikle bitki, aga¢, cicek, meyve ve tarimsal iiriinlerin
kutsallik ve mitolojik baglamda nasil algilandig: siirlerden 6rneklerle aktarilmaya
calisilmistir. Daha sonra bu boliim dort alt boliime ayrilarak her bolim kendi
icerisinde incelenmistir. Bu boliim; kutsal ve mitolojik agaclar, kutsal ve mitolojik

cigekler, kutsal ve mitolojik meyveler ve kutsal ve mitolojik tarimsal {iriinler olmak
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lizere dort alt boliimde incelenmistir. Oncelikle bu bitkilerle ilgili genel bilgiler
verilmis, daha sonra siirlere nasil yansidiklar1 6rnek siirler {izerinde incelenmistir.
Klasik Tirk siirinde bitkilerin kullanim1 oldukga fazladir. Bitkiler ile ilgili sayisiz
tasavvurlar olusturulmustur. Ancak bazi bitkiler mitolojik ya da dini kékenli olmadig:
ya da dini ve mitolojik kokenli olup da siirler de rastlanmadig1 i¢in ¢aligmaya dabhil

edilmemistir.

Calismada taranan eserler sonucunda klasik Tiirk siirinde; hayat agaci, servi,
sidretii’l-miinteha, tliba, ¢cinar, zeytin, vakvak, yaktin, sogiit, ardi¢, cam, Hz. M{isa’nin
Agaci, yebriihii’s-sanem, buhur-1 Meryem, lale, giil, nergis, incir, nar, hurma, bugday
ve ‘ades bitkilerinin kutsal ve mitolojik baglamda kullanildig: tespit edilmistir. Bu
bitkilerin bazilarin1 mitolojik 6zellikleri ile bazilarinin dini 6zellikleri ile bazilarinin

ise hem dini hem mitolojik 6zellikleri ile siirlerde kullanildig: tespit edilmistir.

Kutsal ve mitolojik bitki anlatilarinin temelinde bulunan hayat agaci pek cok kiiltiirde
diinyanin ortasinda bulunan, ii¢ kozmik alemi birbirine baglayan, Tanr1’y1 sembolize
eden, uzun, biiyiik, heybetli, altindan dliimsiizliik suyu akan, iizerinde kuslarin yuva
yaptig1 bir agag olarak kabul gormektedir. Kiiltiirler degisse de hayat agacinin tagidigi
ozellikler pek ¢ok kiiltiirde benzerlik gostermektedir. Sadece her kiiltiir kendine gore

degerli gordiigli, kendisine faydasi dokunan agacglar1 hayat agaci olarak nitelemistir.

Klasik Tiirk siirine bakildiginda hayat agacinin 6zelliklerini tasiyan agag tasvirlerine
yer verildigi gorilmiistiir. Bu agac diger agaglardan daha biiyilik, tim agaglar
biinyesinde barindiran bir agag olarak goriilmektedir. Uzerinde kuslarin yuva yaptigi,
altindan sular akan bir agac olarak tasvir edilmektedir. Incelenen eserler neticesinde
servi, tliba, sidretii’l-miinteha, ¢inar, sogiit, ardi¢, cam, nar agaglariyla ilgili hayat
agacinin Ozelliklerini yansitan ifadelere yer verildigi tespit edilmistir. Bu agaglar uzun
boylariyla, biiytikliikleri, heybetleri, salinislar1 ile hayat agaci vasiflandirmasina

uygun diismektedir ve bu 6zellikleriyle siirlerde yer almistir.

Tiirkler Islam dinini kabul etmeden dnce ¢am, kayin, sdgiit, servi, ¢inar gibi agaclara
Onem vermis ve onlar1 hayat agaci olarak diisiinmiistiir. Ciinkii benimsedikleri inangta
bu agaclar 6nem gormekteydi. Klasik Tiirk siirinde taranan eserler sonucunda ¢am,
sOgiit, servi, ardi¢ ve ¢inar agacinin hayat agacinin 6zelliklerini yansitan nitelikleri ile

stirlerde kullanildig1 gézlenmistir.
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Islamiyet’in kabuliiyle beraber hayat agaci olarak diisiiniilen agaglara bu inangta
bulunan agaclar da eklenmistir. Islam1i inanista 5Snem verilen sidretii’l-miinteha, tiiba,
zeytin, nar gibi agaclar hayat agaci olarak nitelendirilmistir. Bu yonden mitolojik
anlatilar ile dini anlatilar arasindaki benzerlik dikkat c¢ekmektedir. Mitolojik
anlatilardaki agaclar ile dinl kaynaklarda gegcen agacglar arasinda ortak motiflerin
bulundugu yapilan incelemeler neticesinde tespit edilmistir. Mitolojik anlatilarin
temelindeki hayat agacinin 6zelliklerini yansitan aga¢ motifi ¢esitli dini anlatilarda
gecen agaclarda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da mitolojik anlatilar ile dini anlatilar

arasindaki iligkiyi géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Bir¢ok mitolojik anlatiya sahip olan servi agaci siirlerde en ¢ok kullanilan agaglarin
basinda gelmektedir. Uzun boyu, uzun omiirlii olusu, yaz-kis yesil olusu, heybetli
olusu, meyvesiz olusu, altindan su akmasi, lizerinde kuslarin yuva yapmast gibi
ozellikleriyle hayat agaci olarak nitelendirilmis ve siirlerde bu 6zellikleri ile siklikla

kullanilmistir.

Islam inaniginda son derece yaygin kullanilan ve klasik Tiirk siirinde de ayni ragbeti
goren agaclardan biri sidretii’l-miintehadir. Hz. Muhammed’in miraciyla ilgili
beyitlerde siklikla telmihte bulunulan ayni zamanda benzetme unsuru olarak
kullanilan agaglardandir. Uzun boyu, heybeti, golgesinin biiyiikliigli, cennette
bulunmasi, ustiinde kuslarla tasvir edilmesi gibi o6zellikleriyle de hayat agacim

yansitmaktadir.

Hayat agaci olarak diisiiniilen agaclardan biri olan ve Islami inamsta genis yer
kaplayan agaclardan biri de tiba agacidir. Hem dini inanislarda hem de mitolojilerde
kendisine yer verilmistir. Bas asag1 olarak gokyiiziiniin en iistiinde bulunmasi, uzun
boyu, biiytikliigii, dallarinda biitiin meyvelerin yetismesi, her yapraginin farkl: renkte
bulunmasi, goérenleri kendine hayran birakmasi gibi mitolojik yonleriyle siirlerde
kullanilmistir. Ayrica Islam inanisinda da yer alan tiibA agac1 cennette bulunan ve

cennete girecek insanlarin agaci olarak siirlerde s6z konusu edilmistir.

Bir¢ok mitolojide ve semavi dinlerde kendisine yer verilen agaglardan biri de zeytin
agacidir. Yapilan taramalar neticesinde klasik Tiirk siirinde zeytinin ¢ok yaygin
kullanilmadig1 gozlenmistir. Siirlerde Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen 6zellikleri ile

kullanim alan1 bulurken ayrica sifa kaynagi olmasi yoniiyle de s6z konusu edilmistir.
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Kutsal ve mitolojik agaglardan biri olan ¢inar agaci da siirlerde genis kullanim alanina
sahip agaglardan biridir. Yapilan taramalar sonucunda mitolojik ozellikleriyle
siirlerde ¢ok yaygin kullanilmadigi tespit edilmistir. Klasik Tiirk siirinde daha ¢ok
benzetme unsuru olarak kullanilan agaglardan biridir. Ancak uzun boyu, meyvesiz
olusu, uzun 6mrii, su kenarinda bulunmasi gibi 6zellikleri ile hayat agaci olarak

diisiiniilmiis ve bu yonleriyle siirlerde yer almistir.

Tez ¢alismasinda yer verilen bir diger bitki zakkGimdur. Islam inanisinda cehenneme
girecek olanlarin yiyecegi zehirli bir bitki olarak gecen zakkiim siirlerde Kur’an-1
Kerim’de gecen oOzellikleriyle yer aldigi gibi benzetme unsuru olarak da degisik
tasavvurlarda kullanilmistir. Cehennemde bulunmasi, zehirli olmasi yonleriyle

siirlerde az sayida yer aldig1 gozlenmistir.

Mitolojik agaclardan biri olan ve klasik Tiirk siirinde fazla yer almayan agaglardan
biri de vakvak agacidir. Vakvak agaci mitolojik anlatilarda ge¢cen meyvelerinin insan
basina benzemesi ve diigerken ses ¢ikarmasi gibi 6zellikleri ile siirlerde kullanim alani

bulurken genellikle mesnevilerde kullanildig1 gozlenmistir.

Mitolojik bitkilerden biri olan yebriihii’s-sanem siirlerde farkli kullanim alanina sahip
bitkilerden biridir. Sekilsel 6zellikleri ve kendisine yiiklenen mitolojik anlatilar

ekseninde siirlerde degisik tasvirlerde kullanilmistir.

Tez calismasinda yer verilen diger bir bitki buhlir-1 Meryem’dir. Buhiir-1 Meryem,
Hz. Meryem ile iliskilendirilmis bir bitkidir. Bu bitki, Hz. Meryem’in Hz. Isd’y1
dogururken zorlandiginda tuttugu ve onun tutusuyla el sekline biiriinen bir ¢igek
olarak anilmistir. Siirlerde daha c¢ok kokusu ve dirilticilik 6zelligiyle s6z konusu
edildigi gorilmiistiir.

Lale ve giil de yine calismada yer verilen bitkiler arasindadir. Bu bitkiler hem
mitolojik Ozellikleri hem de dini 6zellikleriyle s6z konusu edilmistir. Giil cennet
cicegi olarak anilmis ve Hz. Muhammed’in terinden meydana geldigi rivayet edilmis
bir cicektir. Lale ise Allah’in yaraticiligin1 yansitan en giizel varlik olarak kabul
edilmistir. Ayn1 zamanda lale, giil ve nergis ¢i¢eklerin olusumu da birtakim mitolojik

anlatilara dayanmis ve siirlerde yer almistir.

Bazi bitkiler Kur’an-1 Kerim ve diger dini anlatilarda yer aldigi i¢in degerli goriilmdis,

kutsal sayilmistir. Ozellikle zeytin, nar, incir, hurma gibi bitkiler Kur’an-1 Kerim’de
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yer almig ve Tanr’nin insanlara verdigi armagan olarak goriilmiistiir. Kur’an-1
Kerim’de incir ve zeytin iizerine yemin edilmesi de dinin bitkilere verdigi dnemi
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu 6zellikleri ile klasik Tiirk siirinde de yer alan
bu bitkiler miibarek bitkiler olarak aktarilmis ve iclerinde bir siire hikmetler
barindirdiklart ifade edilmistir. Hem maddi hem manevi anlamda insanlara pek ¢ok

faydalarinin oldugu dile getirilmistir.

Bazi bitkiler de peygamberle ve diger din biiytikleri ile iliskilendirilerek kutsallik
kazanmistir. Atesli aga¢, hurma agaci, Eymen vadisi agaci, Tur agaci ve Sina’nin
hurma agaci, yesil agac gibi isimlendirmeler Hz. Musa ile s6z konusu edilmis agaci
kargilamaktadir. Klasik Tiirk siirinde bu aga¢ genis Ol¢iide yer almistir. Siirlerde bu
agacin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Mlisa’dan bahseden diger kaynaklarda gecen bilgiler
1s18inda ele alindign gozlenmistir. Islam mitolojisinde 6nemli bir yeri olan Hz.
Misa’nin lizerinde ates gordiigli ve onun vasitasiyla Allah ile konustugu agag klasik
Tiirk siirinde genis bir kullanim alanma sahip olmustur. Kimi beyitlerde dini
kaynaklarda gegcen anlatilara telmihte bulunurken kimisinde cesitli tasavvurlar

olusturularak kullanilmistir.

Bunlar disinda bugday ve incir Hz. Adem, mercimek Hz. ibrahim, yaktin ise Hz.
Yunus ile anilmistir. Yaktin agacinin kullanimina taranilan eserlerde sadece bir
beyitte rastlanmistir. Siirde bu agacin Hz. Yunus’un ¢esitli boceklerden korunmasi
i¢in yaratilmasina isaret edilir. Bugday, incir ve mercimek ise dini kissalarda gecen

ozellikleri ile bazen telmih bazen de benzetme unsuru olarak siirlerde yer almistir.

Bu tez caligmasinda edinilen bilgiler ve incelenen eserler sonucunda sairlerin Kur’an-
1 Kerim, hadisler, Kitab-1 Mukaddes ve tefsir kitaplarindan ciddi anlamda
faydalandig gériilmiistiir. Bu kaynaklar disinda Israiliyyat’in da klasik Tiirk siirinin
muhtevasini zenginlestirdigi tespit edilmistir. Ayrica siirlerde Yunan, Cin, Japon,
Hint mitolojisinin de izlerine rastlanmaktadir. Bazi sairler, siirlerinde objeksiyon
yontemini kullanarak bitkilerle ilgili dogrudan bilgi vermislerdir. Baz1 sairler ise
kendi tahayyiiliinde sekillendirerek cesitli benzetmelerle kullanmiglardir. Ayrica
yapilan incelemeler sonucunda mitolojik anlatilar ile dini anlatilar arasinda

benzerliklerin bulundugu tespit edilmistir.

Sonug olarak klasik Tiirk siirinde kullanilan bitkiler ile alakali yapilan calisma

neticesinde sairlerin mitolojik ve dini anlatilara fazlaca yer verdigi gozlenmistir.
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Kullanilan bitkilerle sairler siirlerinin hem muhteva hem de anlam diinyasin
zenginlestirmislerdir. Klasik Tiirk siirinde kullanilan kutsal ve mitolojik bitkilerin
tespit edildigi bu calisma ile alana katki saglamayi ve tezin farkli baglamlariyla

calisma yapacak arastirmacilara yol gostermesini temenni ederiz.
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EKLER

EK-1. Kutsal ve Mitolojik Bitki Minyatiirleri

N o

,\’//_.A E

N2

153



Resim 2.1. Birg¢ok ¢iplak kizin asili durdugu Vakvak Agaci (And, 2007: 312)
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EK-1. (devam) Kutsal ve Mitolojik Bitki Minyatiirleri

Resim 2.2. Hz. Hizir, iskender ve meyveleri cesitli hayvan baslaridan olusan
Vakvak Agact (And, 2007: 311)
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EK-1. (devam) Kutsal ve Mitolojik Bitki Minyatiirleri

Resim 2.3. Cebral’in Meryem’e insan suretinde goriinmesi (And, 2007: 188)
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EK-1. (devam) Kutsal ve Mitolojik Bitki Minyatiirleri

Resim 2.4. Hz. Muhammed halas1 Atike’nin bah¢esindeki kurumus hurma agacini
yesertip tekrar yemis verir duruma getirir (And, 2007: 36)
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EK-1. (devam) Kutsal ve Mitolojik Bitki Minyatiirleri

Resim 2.6. Meryem’in Hz. Isd’y1 emzirmesi (And, 2007: 187)
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EK-1. (devam) Kutsal ve Mitolojik Bitki Minyatiirleri

Resim 2.7. Ust kesimde solda agacin altinda oturan Hz. irmiya (Yemreya) ve sagda
agaclaar arasinda kendine gelmeye calisan Hz. Ylnus; alt kesimde Hz. Uzeyr’in
tiziintiiyle basini iki elinin arasina alarak hayretle Kudiis’ii seyretmesi, arkasinda

kendisi gibi can verilen esegi (And, 2007: 217)
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