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ONUR SOZU

Prof. Dr. Hiiseyin Subhi ERDEM go6zetiminde hazirlanan “Kinalizdde Ali Celebi’de
Ahlak-Siyaset iliskisi” adli bu doktora tezinin, akademik diiriistliik ve bilimsel etik kurallarina
tamamen uygun olarak hazirlandigini, tezde sunulan tiim verilerin, analizlerin ve
arglimanlarin 6zglin oldugunu, kullanilan tiim kaynaklarin ve alintilarin etik kurallar
cercevesinde eksiksiz olarak belirtildigini onurumla tasdik ederim.

Edip YALCIN



ONSOZ

Bu c¢alisma, ahlak (etik) ve siyaset (politik) arasindaki kadim ve ayrilmaz iliskinin Antik
Yunan'dan baslayarak Islam diisiincesine ve nihayet Osmanli ahlak felsefesinin zirve
isimlerinden Kinalizdde Ali Celebinin Ahldk-1 Alai eserine nasil aktarildigini  ve
sentezlendigini incelemektedir. Metin, ahlakin siyasetin ontolojik ve pratik onciilii oldugu ve
bireysel erdemin, adil bir toplumun kurulmasmin zorunlu temeli oldugu fikri iizerine
kurulmustur.

Calismanin birinci boliimii, bu kadim felsefenin kaynaklarini ele alir. Burada, sirasiyla
Antik Yunan Polis'inin ahldk ve siyaset arasindaki ortak c¢erceveyi nasil olusturdugu,
Sokrates'in ahlaki bilgiyle 6zdeslestiren sorgulama yontemi, Platon'un ruhun tg¢lii yapist ve
erdemler teorisine dayanan Ideal Devlet anlayis1, Filozof-Kral modeli ve Aristoteles'in erdem
etigi, orta yol ilkesi ve insanin dogasi geregi siyasal bir varlik oldugu tespiti yer alir. Bu
zengin felsefi miras, Kindi ile baslayip Farabi, ibn Sina, Ibn Miskeveyh ve Tisi gibi filozoflar
aracth@iyla Islimi bir cergcevede yeniden yorumlanmis, ozellikle Yeni Platonculuk ve
Aristotelescilik geleneklerinin senteziyle Islam ahlak ve siyaset felsefesinin temelini
atilmastur.

Ikinci boliim, ¢alismanin ana odagi olan Kinalizade Ali Celebi’nin ahlak diisiincesine
odaklanmaktadir. Kinalizade, ahlak sistemini nefsin ticlii giigleri ve bunlarin itidalinden dogan
dort temel erdem iizerine insa eder. Onun felsefesinde ahlakin nihai hedefi, ilim ve amel
biitiinltigli ile ulagilan Saadet (mutluluk) ve Kemal (yetkinlik) makamidir. Kinalizade, nefis
hastaliklarin1 bir tiir ruhani tip olarak ele alir ve bunlarin tedavisini aliskanlik (meleke)
yoluyla ve zidd1 eylemlerle gergeklestirilen iradi bir cabaya baglar.

Ucgiincii boliim ise Kinalizdde'nin ahlaki ilkeleri toplumsal diizene nasil yansittigini
gdsteren siyaset diisiincesini inceler. Insamin toplumsalligi fikri, devletin zorunlulugunu
dogururken siyasal diizenin temelinde ise adalet ilkesi yer alir; Kinalizade'ye gore adalet, ilahi
seriat ve adil padisah ile saglanir. Ayrica o, toplumsal diizenin ve dayanigmanin temelini
adalet kadar sevgiye de baglayarak, sevginin ikiligi ortadan kaldiran dogal bir bag oldugu icin
adaletten daha {istiin oldugunu savunur. Kinalizade'nin adil yonetici idealinin ve toplumsal
tabakalar tasnifinin, Osmanli siyaset teorisine katkis1 biiyiiktiir.

Sonug olarak, bu eser Kinalizdde Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai adl1 eserinin, Antik Yunan
ve Islam felsefesi geleneklerini sentezleyerek, ahlak ile siyasetin ayrilmaz bir biitiin oldugu,

yonetimin mesruiyetinin ise mutlak giligten degil, ahlaki liyakat ve adaletten kaynaklandigi



temel tezini Osmanl entelektiiel diinyasina kazandiran onemli bir metin oldugunu ortaya
koymaktadir.

Tez calismalarim boyunca, Kinalizade Ali Celebi’nin ahldk ve siyaset arasindaki
zorunlu ve organik iligkisini inceleyen bu doktora tez c¢aligmasimin tamamlanmasinda,
entelektiiel ve manevi desteklerini esirgemeyen herkese en derin siikranlarimi sunarim.

Basta bu zorlu felsefi yolculukta, ¢alismamin akademik ve metodolojik g¢ergevesinin
olusmasinda rehberligiyle bana yol gosteren, engin bilgisi ve tecriibesiyle her asamada ilham
veren kiymetli hocam Prof. Dr. Hiiseyin Subhi ERDEM’e sonsuz tesekkiirlerimi arz ederim.

Ayrica, tez planlanmasinda ¢ok degerli katkilar sunan hocalarim Prof. Dr. Hasan
CICEK, Prof. Dr. Mehmet ONAL, Prof. Dr. Sahin EFIL ve Dr. Ogr. Uyesi ilyas OZDEMIR
hocalarima da tesekkiirii bir borg bilirim.

Bu tezin yazim siirecinde sabir, anlayis ve motivasyonlariyla daima yanimda olan
aileme ve c¢ocuklarima, bu uzun ve mesakkatli sliregcte gosterdikleri destek ve sabir igin
minnettarim.

Bu calisma boyunca kullandigim zengin felsefi ve tarihi kaynaklara erisimimi saglayan
tim dostlarima ve entelektiiel dayanigsmalariyla bana gii¢ veren meslektaglarima ayrica
tesekkiir ederim.

Bu tez, Kinalizadde Ali Celebi’nin kadim felsefeyi Osmanli diisiincesine tasityan o koprii
roliiniin bir yansimasi olarak, umut ederim ki gelecekteki caligmalara 151k tutar.

Edip YALCIN
Malatya, 2025



OZET

Bu tez, Kinalizade Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai adli eserinde ortaya koydugu ahlak (etik)
ve siyaset (politika) arasindaki zorunlu ve organik iliskiyi incelemektedir. Caligmanin temel
amaci, Kinalizade'nin felsefesinin, Antik Yunan (Platon, Aristoteles) ve Islam ahlak felsefesi
(Ibn Miskeveyh, Tasi, Devvani) mirasindan gelen unsurlar1 nasil sentezledigini ve Osmanli
siyaset diislincesine 6zgiin katkilarini ortaya ¢ikarmaktir.

Yontem olarak karsilastirmali icerik analizi kullanilmis, tezin ana malzemesi olan
Ahlak-1 Alai'deki kavramlar, seleflerinin eserleriyle mukayese edilmistir.

Ana Bulgular:

Ahlakin Merkezi: Kinalizade, ahlaki nefsin ii¢ giicliniin (akli, gadabi, Sehevi) orta yol
(itidal) ile dengelenmesine dayandirir. Adalet, diger ii¢ temel erdemin (hikmet, secaat, iffet)
birlesmesiyle olusan ve nefsin biitiinliiglinii saglayan en {istiin fazilettir.

Siyasetin On Kosulu: Insan, dogas1 geregi toplumsal bir varliktir (medeniyyun bi'ttab').
Bu nedenle siyaset, bireyin yetkinlige ve nihai mutluluga (saadet) ulasmasi i¢in zorunlu bir
aragtir.

Yonetimin Temeli: Toplumsal diizen ve barigin tesisi i¢in adalet ve sevgi zorunludur.
Sevgi (muhabbet), ikiligi ortadan kaldirip birligi sagladig i¢in adaletten daha iistiin kabul
edilir.

Yonetici Modeli: Adil hiikiimdar, Rabbani Seriat'a (Namds-u Evvel) uymakla ytikiimlii
ikinci kanundur (Namis-u Sani). Kinalizade, yoneticinin yetkinligini salt akla degil, ahlaki
liyakate, adalete ve yliksek gayelilige baglar; onun ahlaki durusu, halkin ahlakini dogrudan
etkiler.

Sonug olarak Kinalizade, ahlak: siyasetin igsel ruhu olarak tanimlayan, Tiirk¢e kaleme
alinmis bu eseriyle, ahlaksiz siyasetin miimkiin olmadigin1 savunan evrensel bir etik-politik
model sunarak Osmanli diisiince tarihinde kalici bir etki birakmistir.

Anahtar kelimeler: Kinalizade Ali Celebi, Ahlak ve Siyaset iliskisi, Adalet (Bireysel
ve Toplumsal), Orta Yol (itidal), islam Felsefesi.
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ABSTRACT

This thesis examines the essential and organic relationship between ethics (ahlak) and
politics (siyaset) as presented in Kinalizade Ali Celebi’s work, Ahlak-1 Alai. The primary
objective of the study is to reveal how Kinalizdde synthesized elements inherited from both
ancient Greek philosophy (Plato, Aristotle) and Islamic moral philosophy (Ibn Miskawayh,
Tisi, Devvani), and to highlight his original contributions to Ottoman political thought.

The method employed is comparative content analysis, comparing the concepts within
Ahlak-1 Alai, the main material of the thesis, with the works of his predecessors.

Main Findings:

The Core of Ethics: Kinalizdde grounds his ethics in balancing the three faculties of the
soul (rational/intellectual, spirited/irascible, appetitive/sensual) through the Mean (I'tidal).
Justice (Adalet) is the supreme virtue, formed by the union of the other three cardinal virtues
(wisdom, courage, temperance), ensuring the soul's integrity.

The Precondition for Politics: Man is by nature a social being (medeniyyun bi'ttab').
Therefore, politics is a necessary means for the individual to achieve perfection and ultimate
happiness (saadet).

The Foundation of Governance: Justice and affection are essential for establishing
social order and peace. Affection (Sevgi/Muhabbet) is considered superior to justice, as it
eliminates duality and fosters unity.

The Ruler Model: The just ruler is the second law (Namis-u Sani), obligated to comply
with the Rabbani Shari'ah (Namis-u Evvel). Kinalizade links the ruler's competence not
merely to intellect but to moral meritocracy, justice, and high aspiration; the ruler’s ethical
stance directly influences the morality of the populace.

Conclusion: In conclusion, by defining ethics as the inner spirit of politics, Kinalizade
established a universal ethical-political model, articulated in his work written in Turkish,
asserting that politics without ethics is impossible, thereby leaving a lasting impact on
Ottoman thought.

Keywords: Kinalizade Ali Celebi, Relationship between Ethics and Politics, Justice
(Individual and Social), The Mean (I'tidal), Islamic Philosophy.
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GIRIS

Bu ¢alisma, Antik Yunan felsefesinde dogan ve Islam diisiincesi geleneginde sistematik
bir form kazanan ahlak (etik) ve siyaset (politika) felsefelerinin biitiinliigiinii, Kinalizade Ali
Celebi’nin Ahlak-1 Alar adli eseri iizerinden incelemeyi amaglamaktadir. Tezin temel bulgusu,
Kinalizade’nin ahlaki siyasetin igsel ruhu olarak tanimlayan, Tirk¢e kaleme alinmis bu
eseriyle, ahlaksiz siyasetin miimkiin olmadigin1 savunan evrensel bir etik-politik model

sunarak Osmanli diisiince tarihinde kalici bir etki birakmig olmasidir.

Konunun Onemi ve Amaci

Bu ¢aligmanin temel amaci, Kinalizdde Ali Celebi’nin ahlak ve siyaset anlayigini hem
klasik Islam felsefesi gelenegi hem de Antik Yunan diisiincesi baglaminda biitiinciil bir sekilde
incelemektir. Kinalizade’nin Ahldk-1 Alai adli eseri, Osmanli diisiince diinyasinda ahlékin
yalnizca bireysel faziletlerle sinirli kalmadigi, ayn1 zamanda toplumsal diizen ve siyasi yapi1
ile de dogrudan iliskilendirildigi 6zgiin bir sistem sunmaktadir. Bu yoniiyle eser hem ahlak
felsefesinin hem de siyaset felsefesinin kesisim noktasinda yer alir.

Tezin konusunun &nemi, ahlak-siyaset iliskisinin Islam diisiincesindeki gelisimini
Kinalizdde Orneginde yeniden yorumlama ¢abasindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda
Kinalizade, 6zellikle Farabi, ibn Miskeveyh, Tiisi ve Devvani gibi kendisinden o&nceki
filozoflarin goriislerini sistematik bir biitiin haline getirerek Osmanli entelektiiel geleneginde
ahlak diistincesine yeni bir yon kazandirmistir. Onun, birey ahlaki ile devlet yonetimi arasinda
kurdugu dogrudan bag hem Islam hem de klasik Bat1 diisiincesi a¢isindan 6zgiin bir sentez
ornegidir.

Calismanin amaci, Kinalizdde’nin bu sentez anlayisini kavramsal, tarihsel ve felsefi
boyutlariyla ortaya koymaktir. Boylece hem Ahlak-1 Alai’nin klasik miras igerisindeki yerini
belirlemek hem de modern donemde ahlak ve siyaset arasindaki iliskinin yeniden
degerlendirilmesine katki saglamak hedeflenmistir.

Ayrica bu tez, Kinalizdde’nin diisiincesini yalnizca tarihsel bir kisilik olarak degil,
ahlakin evrensel ilkeleriyle insanin toplumsal varolusu arasindaki bagi temellendiren bir
diislinlir olarak ele almayr amacglamaktadir. Bu yoniiyle calisma, hem Osmanli ahlak
literatiiriiniin felsefi boyutunu goriiniir kilmakta hem de Islam ahlak felsefesinin modern

arastirmalardaki 6nemini vurgulamaktadir.



Arastirma Problemi ve Temel Sorular

Bu calismanin temel arastirma problemi, Kinalizdde Ali Celebi’nin ahlak—siyaset
anlayisinin hem klasik Islam felsefesi gelenegi hem de Antik Yunan diisiincesi baglaminda
nasil bir konumda yer aldigi sorusudur. Tezin merkezinde, Ahlak-1 Alai’de kurulan ahlak
sistemi ile siyaset felsefesi arasindaki bagin, insanin bireysel kemaliyle toplumsal diizen
arasindaki iliskiyi nasil temellendirdigi bulunmaktadir.

Arastirma bu kapsamda su ana problemi ¢oziimlemeyi hedeflemektedir:
Ahlak, bireyin i¢ diinyasindan toplumsal diizene uzanan bir sistem olarak ele alindiginda,
Kimalizdde bu sistemi hangi felsefi kaynaklar ve hangi yontemsel ilkeler {izerinden
kurmustur?

Bu sorunun izini siirerken, Kinalizide’nin ahlak ve siyaset diisiincelerinin hem Islami gelenek
hem de Antik Yunan felsefesiyle olan iligkileri tarihsel ve kavramsal diizlemde ele alinmistir.

Bu temel probleme yanit aramak amaciyla asagidaki alt sorulara da odaklanilacaktir:

1. Antik Yunan (Platon ve Aristoteles) ve Islam filozoflar1 arasinda temel erdemler
(hikmet, secaat, iffet, adalet) ve mutluluk (eudaimonia/saadet) anlayislar1 agisindan hangi
ortakliklar ve farkliliklar bulunmaktadir?

2. Kinalizdde Ali Celebi, insan nefsinin mahiyeti, nefsin giigleri ve bu giiclerin
itidalinden dogan erdemler teorisini hangi geleneklere dayanarak kurmustur ve erdemlerin
stirekliligini saglamak i¢in hangi manevi tedavi yontemlerini 6nermistir?

3. Kinalizade’ nin siyaset diislincesinde devletin gerekliligi (medeniyyun bit-tab“) ve
adalet 1ilkesi nasil temellendirilmektedir ve sevgi/muhabbet kavrami, adalet ile
karsilastirildiginda nasil bir {istiinliik tagimaktadir?

4. Kinalizade’nin ideal yonetici (padisah) tasavvuru hangi ahlaki hasletlere dayanir ve
bu yénetici tipi, Platon’un Filozof-Krali ve Farabi’nin Ilk Reisi gibi seleflerinin ideal lider

modelleriyle nasil bir iligki icindedir?

Yontem ve Kaynaklar

Bu calisma, konusunu tarihsel siireklilik ve felsefi sistematik icerisinde ele alan ¢ok
yonlii bir arastirma yontemine dayanmaktadir. Oncelikle tarihsel yontem kullanilarak, ahlak—
siyaset iliskisinin Antik Yunan’dan Islam diisiincesine ve nihayet Osmanli diisiince
diinyasinda Kinalizade Ali Celebi’nin Ahldk-1 Alai adli eseriyle kazandig1 bi¢im kronolojik bir

cizgide incelenmistir. Sistematik yontem, Kinalizade’nin ahlak ve siyaset felsefesinin kendi i¢



yapisi, kavramlar arasindaki mantiksal baglantilar ve ahlaki sistemin biitiinliigli agisindan
coziimlemesini saglamisti. Calismanin  omurgasin1  olusturan karsilastirmali  yontem
sayesinde, Kinalizdde’ nin diisiincesi hem Antik Yunan filozoflar1 Sokrates, Platon, Aristoteles
hem de Kindi, Farabi, ibn Miskeveyh, Tisi, Devvani gibi islam filozoflar1 ile temel kavramlar
diizeyinde karsilastirilmistir.

Arastirmada ayrica karsilagtirmali igerik analizi uygulanarak, Ahldk-1 Alai’deki adalet,
hikmet, itidal, saadet, muhabbet v.b. gibi temel kavramlar sistematik bicimde ¢6ziimlenmis ve
bu kavramlarin Onceki geleneklerdeki karsiliklariyla iliskisi ortaya konmustur. Bu
coziimleme, metinlerin yalnizca bigimsel degil, ayni zamanda anlam diizeyinde de
yorumlanmasina imkéan tanidigi i¢in hermeneutik (yorumsal) bir yaklasim benimsenmistir.

Bunun yaninda, tezin kuramsal zeminini olusturan felsefi yapilar arasindaki benzerlik
ve farkliliklar belirlemek {izere metinlerarasi karsilastirma yontemi kullanilmis; Ahlak-1 Alat
hem Bat1 felsefesini temsil eden Platon’un Devlet kitabindaki goriisleri ile Islam diinyasinda
one cikan Tehzibii’l-Ahlak, Ahlak-1 Naswri ve Ahlak-1 Celdli gibi eserlerle karsilastirilmistir.
Calismanin normatif boyutunda ise felsefi-normatif analiz yontemiyle, Kinalizdde’nin “nasil
olmast gerekir” diizleminde kurdugu deger sistemi (adalet, liyakat, sevgi, fazilet)
degerlendirilmistir.

Tiim bu yaklasimlar, kapsamli bir literatiir taramas ile desteklenmis; hem Kinalizade,
Farabi, Ibn Miskeveyh, T0si, Devvani, Platon, Aristotelesin goriislerini iceren birincil
kaynaklar hem de modern serhler, yorumlar, ansiklopedi maddeleri ve ¢agdas arastirmalar
gibi ikincil akademik incelemeler titizlikle incelenmistir. Boylece caligsma, tarihsel ve
sistematik, karsilastirmali yontemleri ile igerik ve yorumsal analiz yontemlerinin bir sentezi

olarak sekillenmistir.

Temel Kaynaklar

Bu calismanin temel dayanak noktasini, Kinalizdde Ali Celebi’nin 1564 yilinda
tamamladig1 Ahldk-1 Alai adh eseri olusturmaktadir. S6z konusu eser, hem klasik Islam ahlak
felsefesinin zirve metinlerinden biri olmasi hem de Osmanli diisiince tarihinde ahlak ile
siyasetin ayrilmaz bir biitlin olarak ele alindigi en kapsamli sistematik ¢aligma olmasi
bakimindan birincil kaynaktir. Calismada Kinalizade’ nin kavramsal sistemi, dogrudan eserin
Arapca ve Osmanlica niishalarina dayanilarak okunmus; ayrica giintimiiz Tiirkce ¢evirileri ile
ona yapilan akademik serhlerden yararlanilmistir. Bu yaklasim, metnin tarihsel baglami ile

felsefi derinligini ayni anda analiz etmeyi miimkiin kilmigtir.



Tezin ikinci temel kaynak grubunu, Kinalizide nin beslendigi Islam ahlak felsefesi
geleneginin klasik metinleri olusturur. Bu baglamda Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahldk ve
Tathiru’l-A ‘rak, Nasireddin T0si’nin Ahlak-1 Nasiwri ve Celaleddin Devvani’nin Ahldak-1 Celali
adli eserleri dogrudan incelenmis; bu ii¢ metnin Kinalizdde’nin diisiincesine etkileri hem
kavramsal hem de sistematik agidan karsilastirmali bi¢cimde analiz edilmistir. Bu eserler,
Kinalizade’nin ahlaki yapiyr kurarken dayandigi teorik temellerin belirlenmesinde ana
referans islevi gormiistiir.

Ucgiincii kaynak grubunu ise Antik Yunan felsefesinin kurucu metinleri teskil etmektedir.
Platon’un Politeia (Devlet) ve Nomoi (Yasalar) ile Aristoteles’in Nikomakhos'a Etik ve
Politika adl1 eserleri, Kinalizade nin felsefesinde 6ne ¢ikan “erdemler 6gretisi”, “itidal ilkesi”
ve “devletin ahlaki temeli” kavramlarinin tarihsel ve felsefl kokenlerini agiklamak amaciyla
kullanilmistir. Bu metinler, Islim filozoflar: araciligiyla Islam diinyasina tasman Helenistik

mirasin mahiyetini anlamada konusunda temel referans olmustur.

Literatiir Taramasi

Bu caligmanin literatiir taramasi, ahlak ve siyaset diislincesinin iki ana damarin1 —Antik
Yunan ve Islam felsefesi geleneklerini— kapsamaktadir. Ilk olarak, Antik Yunan kaynakl
ahlak—siyaset biitiinliigii iizerinde durulmustur. Bu ¢ercevede, Platon’un Devlet (Politeia) adli
eserinde ortaya koydugu ruh—devlet paralelligi, dort temel erdem Ogretisi (hikmet, secaat,
iffet, adalet) ve “Filozof-Kral” modeli incelenmistir. Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik ve
Politika adl1 eserlerinde gelistirdigi erdem etigi, “orta yol (mesotes)” ilkesi ve “insanin dogasi
geregi siyasal bir varlik (zoon politikon)” oldugu yoniindeki goriisleri de bu incelemenin odak
noktalarin1 olusturmustur. Bu metinler, ahlakin siyasete ontolojik ve pratik dnceligini ortaya
koyan ilk sistematik 6rnekler olarak degerlendirilmistir.

Ikinci olarak, Islam felsefesi gelenegi ve onun Antik Yunan mirasiyla kurdugu sentez ele
almmistir. Bu baglamda, Islam diinyasinda VIII. ve IX. yiizyillarda baslayan geviri
hareketleriyle Helenistik mirasin Arapga’ya aktarilmasi siireci ve bunun ahlak—siyaset
diisiincesi iizerindeki etkileri irdelenmistir. Farabi, Kindi, Ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Tsi ve
Devvani gibi filozoflarin, pratik felsefe (hikmet-i amelil) anlayis1 altinda ahlak, ev idaresi
(tedbirii’l-menzil) ve siyaset (tedbirii’l-medine) konularini nasil sistematik bir biitiin haline
getirdikleri incelenmistir. Ozellikle Farabi’nin “Filozof-Kral/Peygamber” sentezi, Ibn
Miskeveyh’in nefis terbiyesini ahlakin temeline yerlestirmesi ve T0s’nin bu gelenegi

sistemlestirerek Kinalizade’ye model olusturmasi, literatiir taramasinda 6n plana ¢ikarilmstir.
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Bu iki diisiince damarinin incelenmesi, Kinalizdde Ali Celebi’nin Ahlak-1 Alai adli
eserindeki kavramsal ve metodolojik yapinin anlasilmasi agisindan gerekli teorik arka plani
saglamustir. Boylece literatiir taramas1 hem Antik Yunan felsefesi hem de islam ahlak felsefesi
mirasinin Kinalizdde’nin diislincesinde nasil bir sentez olusturdugunu tarihsel ve felsefi

diizlemde ortaya koymustur.

Tezin Yapisi ve Boliimlerin Icerigi

Bu calisma, Kinalizdde Ali Celebi’nin ahlak ve siyaset diisiincesini tarihsel, sistematik
ve karsilastirmali bir bakisla incelemeyi amaclayan dort ana boliimden olugmaktadir. Her
bolim, hem kendi i¢ biitiinliigli i¢inde ilerlemekte hem de bir sonraki boliime kavramsal bir
gecis saglamaktadir.

Birinci boliim, arastirmanin kuramsal cergevesini olusturmakta ve Antik Yunan
diisiincesinde ahlak ile siyaset arasindaki iliskinin temellerini ele almaktadir. Bu béliimde,
Sokrates’in bilgi—erdem birligi anlayisi, Platon’un ruh—devlet paralelligi ve Aristoteles’in
erdem etigi ile “orta yol” ilkesi detayli bigimde incelenmistir. Amag, Kinalizade’ nin
sisteminde goriilen ahlak siyaset iliskisi ile erdem kavramlarimin Antik Yunan’daki
karsiliklarini tespit etmek ve bu kavramlarin sonraki felsefi mirasa nasil aktarildigini ortaya
koymaktir.

Tkinci béliim, Islam felsefesi geleneginde ahlak—siyaset diisiincesinin gelisimini ele
almakta ve bu gelenegin Kinalizdde’ye uzanan teorik hatlarini analiz etmektedir. Bu
kapsamda, Kindi, Farabi, ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Tiisi ve Devvani gibi filozoflarin pratik
felsefe anlayislari, erdem Ggretisi ve saadet kavramina yiikledikleri anlamlar karsilagtirmali
olarak incelenmistir. Bu béliim, Kinalizide’ nin diisiincesinin beslendigi Islami arka plani
biitiinliiklii bicimde sergilemektedir.

Uciincii boliim, Kinalizade Ali Celebi’nin Ahldk-1 Alai adli eserini merkez alarak, onun
ahlak—siyaset sistemini kavramsal ¢coziimlemeyle ortaya koymaktadir. Burada nefsin giicleri,
dort temel erdem, adaletin anlami, saadet anlayisi, birey ve toplum iliskisi gibi ana temalar
incelenmistir. Ayrica, Kinalizade’nin ahlak anlayisinin hem bireysel hem toplumsal yonleriyle
bir biitiin olusturdugu vurgulanmistir.

Degerlendirme béliimii ise Kinalizdde’nin goriislerini modern ahlak kuramlariyla
karsilagtirmakta ve oOzellikle ahlakin temeli, insanin toplumsal yonii ve siyasetin ahlaki
mesruiyeti konularinda modern felsefi yaklagimlarla (6rnegin Kantgi, Aristotelesci ve faydaci

yaklagimlarla) mukayeseler yapmaktadir. Bu boliim, klasik ahlak felsefesi ile modern etik



arasinda bir koprii kurmayir ve Kinalizdde’nin sisteminin ¢agdas felsefi baglamlardaki

gecerliligini degerlendirmeyi amaglamaktadir.



BIiRINCi BOLUM
1.ANTIiK YUNAN VE iSLAM DUSUNCESINDE AHLAK VE SiYASET iLE AHLAK-
SIYASET iLiSKiSi

Antik Yunan felsefesinde ahlak ve siyasetin ortak ¢ercevesi, Antik Yunan sehir
devletlerinin (polis) yapisi ve bu iki alanin birbirini nasil etkiledigi ile yakindan iligkilidir. Bu
donemde filozoflar, bireyin erdemli yasaminin ve mutlulugunun ancak iyi diizenlenmis bir

toplum ve devlet i¢inde miimkiin olabilecegine inanmislardr.!

1.1.Antik Yunan’da Ahliak ve Siyasetin Ortak Cercevesi

Antik Yunan diislincesinde ahldk ve siyaset birbirine sikica bagli alanlar olarak
goriilmiistiir. FArabi gibi Islam filozoflarinin da bu Yunan geleneginden etkilenerek siyasetin
ahlaktan bagimsiz diisiiniilemeyecegini’ savunduklarini daha sonra gorecegiz. Siyaset ve
ahlaki bu sekilde ele alan hem Antik Yunan filozoflar1 hem de Islam filozoflari, siyasetin
saglikli isleyebilmesi i¢in ahlak: bir sart olarak 6n plana ¢ikarmislardir.

Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik'adl1 ahlak eserinde siyasi ahlak konularina deginmis ve
Politika"adl1 eserini de bu konunun 6nemini vurgularcasina, ahlakin bir devami seklinde
islemistir.> Onun bu diisiinsel durusu, diisiincesinde ahlak ile siyasetin birbirinden ayri
diistinlilemeyeceginin bir gostergesidir.

Antik Yunan felsefesinin ahlaki ve siyaseti tek bir biitiin olarak ele almasi, bireyin nihai
hedefi olan mutluluga (eudaimonia) ulagsmasinin sadece ahlaki erdemlerle degil, ayn1 zamanda
1y1 diizenlenmis bir toplumsal yap1 (polis) i¢inde miimkiin olabilecegini gostermesi acgisindan
onemlidir. Ayn1 zamanda bu durum, ahlak ve siyaset alaninin neden i¢ ige gegtiginin de en net
gostergesidir. Bununla birlikte bu yaklagim, ahlaki sadece bireysel vicdani bir mesele
olmaktan cikarip, devletin ve yasalarin temel kurulus amaci haline getirmektedir. Nitekim
Aristoteles'in ahlak eserini (Nikhomakhos'a Etik) siyaset eserinin (Politika) bir onciilii olarak

gormesi, bu ontolojik ve pratik oncelige isaret eden bir durumdur.

! Aristoteles, Nikhomakos'a Etik (Istanbul: Say Yaynlari, 2014), s. 1178a1-2, 1218b15, 1219b25-30; 1220b5.;
Alasdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, gev. (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 2001b), s. 295.

2 Veysi Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi (Ankara: ilahiyat, 2023), s. 39.

3A.g.e,s. 40.



1.1.1. Polis ve Ahlak-Siyaset Iliskisi

Antik Yunan'da sehir devleti (polis), bireyin yasaminin merkezinde yer almis ve felsefi
diisiinceyi derinden etkilemistir.* Bu anlamda insan, dogasi geregi sosyal veya politik bir
varlik (zoon politikoon) olarak kabul edildiginden, bu diisiince devlet diislincesiyle dogal
birlikteliklerin en {ist bi¢imi olarak en yiiksek iyi seklinde amaglanmistir.’ Nitekim Platon,
insanlarin tek baslarina kendi kendilerine yetememeleri ve ihtiyaglarin1 karsilamak igin
baskalarinin yardimina ve isbirligine ihtiya¢ duymalar1 nedeniyle toplumun ve dolayistyla
devletin olustugunu belirtmektedir.®

Antik Yunan’da vatandaslarin siyasi kararlara katilimi, adalet, yasa ve yurttaslik gibi
kavramlarin felsefi olarak incelenmesine yol agmistir. Nitekim Aristoteles'e gore, ahlakl bir
yasam ve mutluluk (eudaimonia) ancak iyi diizenlenmis bir topluluk (polis) iginde
miimkiindiir.” Ona gére bu anlamda devletin amaci da vatandaslarin erdemli bir yasam
stirdigli ve nihai mutluluga ulastig1 bir diizen saglamaktir. Ahlakin olmadigi bir devlette
higbir yoneticinin gercek anlamda iktidar olamayacag vurgulanmis® ve bu nedenle,
yoneticilerin ahlaki nitelikleri ve erdemli davranislari, siyasi istikrar ve adalet i¢in
vazgecilmez olarak goriilmiistiir. Platon, ideal devletinde hikmet, yigitlik, iffet ve adalet gibi
dort temel erdemi vurgularken,” Aristoteles de adaleti toplumun mutlu ve diizenli olmasi igin
biiyiik 6nem tastyan bir kavram olarak ele almistir. '

Yine ahlak-siyaset baglaminda, Aristoteles'in insan1 zoon politikon (politik varlik/sosyal
varlik) olarak tanimlamasi, ahldkin siyasetten ayri diisiiniilemeyeceginin felsefi temelidir;
insan, kendi kendine yetemeyen bir varlik oldugu igin bir araya gelmek zorundadir.!! Bu
birlikteligin en {iist bicimi olan polis (sehir devleti) ise sadece hayatta kalmay1 degil, "iyi
yasami" yani erdemli ve mutlu yasami amaglamaktadir. Ciinkii insanin kendi ihtiyaglarini
karsilamas1 i¢in bu yapinin (devlet) sart olmasinin yaninda, insanin potansiyellerini
gerceklestirebilmesi i¢in de sarttir. Yani Polis'in, bireyin eudaimonia'sinin gerceklestigi tek
yer olarak goriilmesi, ahlaki gelisimin ve siyasi katilimin ayn siirecin pargast olarak kabul

edildigi anlamma gelmektedir. Adalet, yasa ve yurttaglik gibi kavramlarin merkezde olmasi,

4 Platon, Devlet (istanbul: Say Yaynlari, 2016a), s. 473d.

5 Aristoteles, Politika (Istanbul: Say Yaynlari, 2017b), s. 1253a.

6 Platon, Devlet, s. 369b.

7 Aristoteles, Politika, s. 1098a, 1103b, 1142, 1147b.

§ Platon, Yasalar (Istanbul: Kabalc1 Yayimevi, 2007), s. 691c-d.

9 Platon, Devlet, s. 427e.

10 Aristoteles, Eudemos’a Etik, ¢ev. (Ankara: Dost Yayinevi, 1999), s. 1221a.; Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s.
1155b17.

1 Aristoteles, Politika, s. 1253a.



bireysel erdemin, toplumun adil diizeniyle olan siki bagin1 gostermektedir. Ahlakin olmadigi
bir devlette yoneticinin gergek iktidar olamayacagi tespiti ise, siyasi mesruiyetin temeline

ahlaki niteligi yerlestiren bir diisiincedir.

1.1.2. Sofistlerin Ahlik ve Siyaset Anlayisina Katkilari

Sofistler, M.O. 5. yiizyilda Yunan felsefesinin odagmi dogadan insana ve topluma
kaydiran ve bu yoniiyle felsefe tarihi ve diisiincesi i¢in 6nemli katkilar1 olan kisilerdir. Onlarin
ahlak ve siyaset anlayislari, onceki doga filozoflarindan farkli olarak daha pragmatik ve
goreceli bir zemine oturmaktadir. Sofistler, ahlaki kurallarin ve yasalarin dogal (physis) degil,
toplumsal anlasmalar (nomos) sonucu ortaya ciktigini savunmuslardir. Protagoras'm "insan

her seyin olciisiidiir"!?

sOzii bunun en iyi ifadesidir. O, bu diislincesiyle ahlaki yargilarin
bireysel ve goreceli oldugunu ima etmekle, adalet gibi kavramlari insanlarin uzlasarak
olusturdugu yasalara baglamaktadir.!?

Bazi Sofistler ise, doganin bireysel c¢ikar ve giic oldugunu, yasalarin ise zayiflari
korumak i¢in giigliiler tarafindan olusturuldugunu iddia etmislerdir.'!* Thrasymakhos'un
adaletin "giicliiniin ¢ikar1" oldugu yoniindeki goriisii bu yaklasima bir Srnektir.!> Bu tiir
diistinceler, ahlaki ilkelerin siyasi iktidarla olan baglantisini ve potansiyel ¢atigmasini ortaya
koymaktadir. Sofistler ayrica, erdem ve ahlaki davranislarin 6gretilebilir oldugunu savunarak,
ahlaki egitimin siyasi toplumun sekillenmesindeki roliinii de vurgulamiglardir.'® Bu
dogrultuda 1iyi yurttaglar yetistirmeyi ve siyasi hayatta basarili olmayr Ogretmeye
odaklanmiglardir. Kritias gibi bazi Sofistler, tanrilarin yasalarin yetersiz kaldig1 durumlarda
diizeni saglamak icin akilli ydneticiler tarafindan icat edildigini'’ ileri siirerek geleneksel
ahlaki ve dini inanglara elestirel yaklagmustir.'s

Sofistlerin ahlaki ve yasalar1 doga (physis) yerine toplumsal anlagmaya (nomos)
dayandirmasi, Antik Yunan diisiincesinde bir donliim noktast olmustur. Bu gorecelilik
(rolativizm), ahlaki ve siyasi kurallarin evrensellik ve mutlakliklarin1 sorgulatarak, giiciin ve

cikarin ahlaki nasil sekillendirebilecegi sorusunu giindeme getirmis gibidir. Bu anlamda

12 Platon, Theaitetos (Istanbul: Say Yayinlari, 2014c), s. 152a.

B W. K. C. Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi II Sokrates Oncesi Gelenek Parmenides'ten Demokritos'a, gev.
(istanbul: Kabalci Yaymevi, 2019), s. 145.; W. K. C. Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi Besinci Yiizyil
Aydinlanmasi: Sofistler-Sokrates (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2021), s. 241.

14W. K. C. Guthrie; a.g.e, s. 241.,

15 Platon, Devlet, s. 338¢c—339a.

16 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi Besinci Yiizyil Aydinlanmasi: Sofistler-Sokrates, s. 98,100, 107, 245.

17 Aristophanes, Bulutlar (Istanbul: Maarif Basimevi, 1957), s. 48.; Mehmet Ali Agaogullari, Eski Yunanda
Siyaset Felsefesi (Ankara: V Yayinlari, 1989), s. 66-67.

18 Walther Kranz, Antik Felsefe - Metinler ve A¢iklamalar, ¢ev. (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1984), s. DK 88 B 25.
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Protagoras'n "Insan her seyin olgiisiidiir" ilkesi ve Thrasymakhos'un adaletin "gii¢liiniin
cikar1" oldugu iddiasi, bu dénemin en keskin siyasi ahlak tartigmalarini baslatmis gibi

goriinmektedir.

1.1.3. Sokrates’in Ahlaki Sorgulama Yontemi

Sofistler hakkindaki tartismalart bulabilecegimiz en genis literatiir hi¢ siiphesiz
Platon’un eserleridir. Onun eserlerinde konusturdugu Sokrates, Sofistlerin goreceli ve
pragmatik ahlak anlayisina kars1 ¢ikarak, kendisinin inandig1 evrensel ahlaki hakikatlerin'®
savunusunu yapmustir. Onun felsefi arayisinin merkezinde, ahlaki kavramlarin 6ziinii bulmaya
yonelik tanim arayisi yer almaktadir. Dolayisiyla Sokrates, bilginin erdemle ayni sey
oldugunu savunmus ve ahlakli eylemlerden yoksun bilgiyi reddetmistir.? Bu iddiay: destekler
mabhiyette, Aristoteles'e gore de ahlaki alanda evrenseli arayan ve diislinceyi tanimlar iizerine
yogunlastiran ilk kisi Sokrates olmustur.>! Bu yaklasim, ahlak ve siyasetin daha saglam bir
felsefi temele oturtulmasinda 6nemli bir adim teskil etmistir.

Sokrates'in ahlaki, toplumsal bir nitelik tasimakta ve genel iyiligin, yani devletin
esenliginin saglanmasina yonelik bir durusu ifade etmektedir. O, insanlar1 dogru diisiinmeye
ve bilgiye yonelterek, onlarin birer bilgin olmaktan ziyade, ger¢ek anlamda birer insan ve
yurttas olmalarmi amaglamaktadir.?? Ona gére bireysel mutluluk toplumsal mutluluktan ayri
diisiiniilemez. Her ne kadar bireysel erdemleri mutlulugun kaynagina yerlestirse de bu
erdemlerin elde edilmesinin zeminini yine de toplumda bulmaktadir.

Sokrates'in ahlaki sorgulama yontemi (elenkhos), sorular yoneltme ve muhatabin kendi

23

inanglarindaki c¢eligkileri fark etmesini saglama iizerine kuruludur.” Genglerle oturup

kalkmasinin nedenini "korpe ve ince dallarin diizeltilebilecegi, ancak tazeligini yitirmis ve

kurumus iri agaclarin diizgiinliige egilimli olmayacagi"**

seklinde aciklamasi, egitim ve
ahlaki gelisimin erken yaslardaki potansiyeline verdigi onemi gostermektedir. Gortldigi
kadariyla Sokrates'in felsefi durusu, onu toplumun genel akisindan farkli bir konuma

yerlestirmistir. Bir "sokak filozofu" olarak cars1 pazar gezip genglerle iyilik, dogruluk ve

19 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi Besinci Yiizyll Aydimlanmasi: Sofistler-Sokrates, s. 98, 100.
20 Platon, Protagoras (Istanbul: Say Yayinlari, 2014b), s. 352b-357e.

2! Aristoteles, Metafizik, ¢ev. (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2021), s. 1078b.

22 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1991), s. 44.

2 Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yéntem 2. Cilt Paradigma Yayinlari, 2009), s. 146.

24 Platon, Devlet, s. 377a.
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giizellik gibi degerleri tartismas1,”> onun dénemin ydneticileri tarafindan "genglerin ahlakini
bozmakla" suglanmasina yol agmis ve nihayetinde idam edilmesine neden olmustur.?® Stoaci
filozof Seneca, bilge insan i¢in uygun bir sehir bulunmasinin zor oldugunu belirtirken,
Sokrates'in yargilanip &liime mahkiim edildigi Atina'y1 buna drnek gdstermistir.?’ Farabi'ye
gore ise Sokrates, yasadig1 toplumun erdemsizligine siiriiklenmek yerine dliimii tercih etmis®®
gibi goriinmektedir. Ciinkii erdemsiz bir toplumda ne erdemli bir hayat siirmesi ne de
soyutlanarak bedbaht olmamas1 miimkiin degildi.?’

Sokrates'in dini misyonu da ahlaki sorgulamalarinin 6nemli bir parcasidir. Kendisine
ilahi bir ses veya varlik olan "daimonion"dan ilham geldigini, bunun onu yanls isler

39 onun kendisini Tanri'min Atinalilara gonderdigi bir

yapmaktan korudugunu belirtmesi,
hediye olarak gordiiglinii ve tek Tanri inancina sahip oldugunu, 6zellikle kendi inancindan
bahsederken "Tanr1" terimini tekil olarak kullandigini, cogul "tanrilar" terimini ise daha ¢ok

halkin politeist inanglari veya yiice ruhlu kahramanlar baglaminda kullandigimi®! gérmekteyiz.

1.2. Platon’un Ahlak ve Siyaset Anlayisi

Platon'un ahlak ve siyaset anlayis, felsefi sisteminin temelini olusturan /dealar kurami
ve oOzellikle insanin yetkinlesmesi ile toplumun ideal diizeni arasindaki ayri diisliniilemez
iliski tizerine kuruludur. En temelde ise Platon'un siyaset felsefesi, ahlaki ilkeler {izerine insa
edilmistir.>> Onun bu ahlaki temeli, siyaset goriisiiniin sadece pratik bir ydnetim bi¢imi arayisi
degil, ayn1 zamanda etik temelli bir ideal arayis1 oldugunu gosteren bir durumdur. Bizim
caligmanizda da bu temel, onun felsefi sisteminin biitiinliigli agisindan énemli bir baslangi¢
noktasidir. Bunun daha 1yl anlagilmasi i¢in Platon'un ahlak ve siyaset anlayigim

detaylandirmak gerekir.

2 Mehmet Onal, "Bir Hayat Felsefesi ve Mutluluk Ogretisi Olarak Siifsiz Aylaklik", Beytulhikme Int J Phil
9/2019), s. 1078.

26 Mehmet Onal, "Sokrates'in Tanr1 Anlayis1", Ekev Akademi Dergisi 32/2007), s. 25.

7 Seneca, Moral and Political Essays (Cambridge: Cambridge

University Press, 1995), s. 180.; Ilyas Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kurami Ege Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015), s. 28.

28 Farabi, Farabi'nin Ug Eseri (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, s. 85-87.

2 Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kurami, s. 143.

30 Walter Horatio Pater, Platon ve Platonculuk (izmir: ilya Yaymevi, 2011), s. 74.; Onal, a.g.m., s. 28.

31 Mehmet Onal; a.g.e, s. 36.

32 Platon, Devlet, s. 473d, 502¢c, 545a-581d.; Platon, Yasalar, s. 715d.; Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger
(isatanbul: Ulken Yayinlari, 2001), s. 186.
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1.2.1. Ruhun Uglii Yapisi ve Erdemler

Platon'un ahlak anlayisi, insan ruhunun ii¢ temel boliimden olustugu goriisiine dayanir.
Bunlar, akil (rasyonel), tin (irade veya 6fke) ve istiha (arzu veya istek) boliimleridir.** Onun
felsefesinde ahlaki erdem (arete), bu ii¢ boliim arasindaki uyum ve denge ile ilgilidir. Ciinkii
ahlaki olarak da bu {i¢ ruhsal béliime karsilik gelen {i¢ temel erdem vardir. Ona gore bunlarin
ilki akildir. Akil (rasyonel bolim), ruhun en istliin ve yonetici kismidir. Aklin erdemi ise
bilgelik veya hikmettir. Bilgelik, bireyin biitiinsel iyiligini yonetmekle ylikiimlidiir ve insanin
diisiinen kismu ile ilgilidir.>*

Platon’a gore ikinci kuvve/giic ise Ofke giiciidiir. Ofke, tehlikeler karsisinda dogru
hareket etmeyi ve korkuya boyun egmemeyi ifade eden erdemdir. Tin'in erdemi ad1 da cesaret
veya secaat/yigitliktir.?

Platon’un ruhta gordiigii {iciincii gii¢ veya kuvve ise Istiha (Arzu/Istek) giiciidiir ve bu
giic insanin li¢ temel ihtiyag¢ ve arzulari olan beslenme, biiyiime ve ¢ogalmayi temsil eder. Bu
arzular1 dengelemeyi ve asiriliktan kacinmayi igeren erdem ise olgiiliiliik (iffet) olarak
isimlendirilir. Olgiiliiliik, islev olarak ruhun diisiinen kismui ile arzulayan kismi arasindaki
gerilimi giderir ve insan1 bedensel hazlarin asiriliklarindan koruyan diizen kurucu bir
erdemdir.>®

Ruhun iclii yapis1 (akil, ofke, istaha) ve bunlara karsilik gelen erdemler (bilgelik,
cesaret, dlciliiliikk) Platon'un ahlaki sisteminin temel taglaridir. Ruhun rasyonel kisminin (akil)
yonetici rolii, onun ahlak anlayisinda bilginin ve rasyonalitenin mutlak stiinliigiini
vurgularken bu, aynm1 zamanda 'Filozof-Kral' modelinin de psikolojik temelini
olusturmaktadir. Platon’un bu giiglerle hedefledigi sey ise dengeyi ifade eden, bu {i¢ ruhsal
boliimiin uyum i¢inde olmasiyla ortaya ¢ikan dordiinci ve en 6nemli erdem olan adalet
erdemidir.’” Adil bir insan, ancak ruhunun bu ii¢ kismimin ahenkli bir denge i¢inde olmas1 ve

aklin diger boliimleri yonetmesi sonucu adil olabilmektedir.®® Platon'a gore adalet, biitiin

33 Platon; a.g.e, s. 425b, 508¢, 592b. ; Platon, Menon (fstanbul: Say Yayinlari, 2012), s. 8lc.

3 Alfred Edward Taylor, Platon/Bilgi, Ruh ve Devlet, ¢ev. (Ankara: Fol Kitap, 2020), s. 65.; Ahmet Cevizci, Etik
Ahlak Felsefesi (Istanbul: Say Yaynlar1, 2014), s. 158.; Platon, Devlet, s. 433a, 451a, 553d.

3 Platon; a.g.e, s. 427¢.

3 A.ge, s. 451a. ; Arslan Topakkaya - Bengii Ozyiirek Sahin, "Sakincali Rejim Demokrasi: Platon-Aristoteles
Omegi", FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi) 20 (2015), s. 206.

37 Platon; a.g.e, s. 433a, 451a, 553d. ;Taylor, Platon/Bilgi, Ruh ve Devlet, gev. s. 65.

3% Raymond Geuss, Sokrates ten Adornoya Felsefe, gev. (Istanbul: Dipnot Yayinlari, 2019), s. 71.
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erdemlerin ihtiyaci ve ayn1 zamanda da sonucudur.* Yani bilgelik (akil erdemi), cesaret (irade

erdemi) ve Olgiiliiliik (arzu erdemi) erdemlerinin varligi, adaletin temelini olusturmaktadir.

1.2.2. ideal Devletin Temelleri (Politeia)

Ideal devlet anlayigmi, insanin psikolojik &zelliklerinden (ruhun {iglii yapis1) yola
¢ikarak olusturan Platon,*” ideal devletin amacim da bireylerin yetkinlesmesini saglamak ve
en yiiksek iyiyi gergeklestirmek olarak belirlemektedir.*! Platon'a gore devlet, insanin kendine
yeterli olamamast ve temel ihtiyaclarini karsilamak i¢in diger insanlarla yardimlagmak
zorunda olmasindan dogmaktadir.*? Ciinkii salt bireysel ruh diisiincesi veya onun bu bireysel
ahlaki durumu kurgulamasi yeterli degildir. Nitekim o, bu ruh diislincesi lizerine ideal toplum
diistincesini bina etmektedir. Bu anlamda Platon’un kurgulamis oldugu ideal toplumda, ruhun
iic boliimiine karsilik gelen ii¢ temel smifi olusturdugunu goérmekteyiz. Bunlarin ilki
Yoneticiler veya Filozoflardir. Ruhun akil kismina denk gelen veya ruhun bu kismini temsil
eden bu sinifin gorevleri, devleti bilgelikle yonetmek ve "iyi ideasi"nin bilgisine sahip
olmaktir. Bu smifin erdemi ise bilgeliktir.*?

Platon’a gore diger simf ise Koruyucular yani Askerlerdir. Ruhun irade veya oOfke
kismin1 temsil eden bu sinif, devletin giivenligini saglamak, yasalara uymak ve yoneticilerin
emirlerini yerine getirmekle gorevlidirler. Bu sinifin erdemi de cesarettir.**

Platon’un devletinde insandaki ruhun kuvvelerine denk gelen son smif ise Ureticiler
(Ciftciler, Zanaatkdrlar, Isciler)dir ve bunlar ruhun arzu veya istek kismini temsil ederler.
Gorevleri devletin maddi ihtiyaglarini karsilamak olan bu siifin erdemi ise ol¢iiliiliik diger
adyla iffettir.®

Goriildugii gibi Ruh-Devlet paralelligi, Platon'un felsefesinin en 6zgiin ve merkezi
tezlerinden biridir. Devletin yapisini insanin ruhuna benzetmek, nihayetinde siyasal diizenin
nihayetinde ahlaki bir diizen oldugunun gostergesidir. Her sinifin bir erdeme (bilgelik, cesaret,
oOlciiliiliik) karsilik gelmesi yine aymi sekilde ideal devlette bireysel ruhtaki uyumun (adalet)
toplumsal diizeyde gerceklestigini ispatlamaktadir.

% Nasireddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, gev. (Ankara: Fecr Yaymlari, 2005), s. 124.

40 Platon, Gorgias (istanbul: Say Yayinlari, 2016b), s. 503e.; Platon, Menon, s. 81c.; Platon, Yasalar, s. 782e.

41 Platon, Devlet, s. 444a, 502d, 504e-505a, 540e, 591a.

42 Agaogullari, Eski Yunanda Siyaset Felsefesi, s. 216.

43 Platon, Devlet, s. 480a.; Platon, Deviet Adami (Istanbul: Say Yaymlari, 2014a), s. 163.; Mehmet Ali
Agaogullar1, Kent Devletinden Imparatorluga (Ankara: imge Yayinevi, 2004), s. 175.

4 Arslan Topakkaya, "Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles-Platon Karsilastirmast", FLSF Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi 2008), s. 27.

4 Platon, Devlet, s. 434c, 435b, 486d, 540d.
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Dikkat edilirse bu siniflar hiyerarsik bir bigimde diizenlenmistir. Platon'un ideal devleti,
Idealar kuram ile yakindan iliskili oldugundan zorunlu olarak ideal adalet ve iyi ideasina

uygun olarak tasarlanmis bir modeldir.

1.2.3. Adaletin Bireysel ve Toplumsal Anlami

Platon'a gore adalet hem bireysel hem de toplumsal diizeyde dengeyi ve uyumu ifade
eden merkezi bir erdemdir.*® Bu anlamda bireysel adaletin (a)ruhun ii¢ kisminm (akil, tin,
istiha) uyumlu ve ahenkli bir sekilde ¢alismasi sonucunda, (b)ruhun en iistiin kismi1 olan aklin,
diger boliimleri yonetmesi ve (c) insanin kendi isiyle ugrasmasi ve ruhunun parcalarinin
birbiriyle karismamasi sonucunda ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Bu bireysel adaletin ifadesi
iken foplumsal adalet ise Platon diisiincesinde her smifin kendi dogasina uygun gorevleri
yerine getirmesi ve diger smiflarin isine karismamasi anlamina gelmektedir. Bu anlamda
bahsettigimiz sey adil toplumdur. Yani yoneticilerinin bilge, koruyucularinin cesur ve
iireticilerinin Sl¢iilii oldugu bir toplum adil bir toplumdur. Platon, siniflar arasindaki gegisin
veya gorev degisiminin adaletsizlik ve devletin yikilma nedeni oldugunu ifade etmektedir.*’
Yani toplumsal diizen bireysel ruhun diizenli olmasina veya ruhun erdemli olmasina baglidir.

Adaletin bireysel ve toplumsal diizlemde 'uyum' ve 'herkesin kendi igini yapmasi' olarak
tanimlanmasi, Platon'un adaleti sadece bir dagitim ya da ceza ilkesi olarak degil, biitiinsel bir
"islevsellik' ve 'diizen' ilkesi olarak gordiigiinii vurgulayan bir diisiincedir. Onun ruhsal diizeni
(bireysel adalet) toplumsal diizenin (toplumsal adalet) kaginilmaz onciilii ve garantisi gibi
gormesi, ahlak-siyaset biitiinliigii agisindan 6nemli bir gostergedir. Eger Platon i¢in adaletten
bahsedilecekse bu hem bireysel anlamda ahlaki erdemliligin hem de siyasi anlamda toplumsal

dengeliligin ifade edilmesi anlamina gelmektedir.

1.2.4. Filozof-Kral Modeli

Kurmus oldugu sisteme uygun bi¢imde, Ideal devleti yonetecek kisilerin filozoflar
olmasi gerektigini savunan*® Platon, insanligin kétiiliiklerden kurtulabilmesi igin ya tam ve

gercek filozoflarin iktidari ele almasi ya da tanrisal bir liituf sayesinde krallarin felsefeyi

46 Francis Macdonald Cornford, Sokrates Oncesi ve Sonrasi, ¢ev. (Istanbul: Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaynlari., 2019), s. 41.; Ayhan Aydin, Diisiince Tarihi ve Insan Dogasi (Istanbul: Gendas Yayinlari, 2004), s.
29.

47 Platon, Devlet, s. 434c.

48 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefesi Tarihi 2 (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2008b), s. 234-235.
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benimsemesi*® gerektigini ifade eder. Onun Filozof Kral belli bazi niteliklere sahiptir. Ciinkii
bu yonetici, insani zirve sayilabilecek biitiin nitelikleri tasiyan yani biitiin erdemlerin en
yetkin sekillerini barindiran kimsedir. Platon’un Filozof Krala yiikledigi bu ozellikler
sirastyla:

1- Bilgi (Episteme): Filozoflar, degismez Idealar diinyasmnin, dzellikle de fyi /deasinin
bilgisine (episteme) sahip olan yegane kisilerdir. Gergek bilgiye sahip olmalari nedeniyle
devleti en dogru ve adil sekilde yonetebilirler. Ve bu yetki sadece Filozoflara aittir. Ancak
daha sonra ise Platon yasalari esas alacak sekilde diisiincesini yenilemistir.’° Yani yasalar,
bilge yoneticilerin ilkelerinin bir yansimasi olmali ve toplumsal diizeni saglamanin yani sira
yurttaslar1 erdemli bir yasama yonlendirmelidirler.’! Burada Platon’un bilgi anlayis1 siyasal
mesruiyetin de kaynagidir. Ciinkii Filozof kral, hakikati bilen tek kisi olarak yasalarin bile
Otesine gecebilir. Ancak Platon’un ge¢ doneminde yasalarin istiinliiglinii vurgulamasi, ideal
ile pratik (reel politik) arasindaki ugurumu fark ettigini gostermektedir. Bu degisim, onun
diistincesinde bir tiir “realist doniis” olarak da okunabilir.

2-Erdem: Filozof biitiin bilimleri elde etmeye hazir, dogruyu seven, varligin biitiiniinii
kavrayan, dogrulugu ve adaleti seven kisidir.>> Filozof yaratilis1 geregi, eger uygun egitimi
bulursa geliserek biitiin degerlere ulasir.”® Burada Platon igin filozof kral yalnizca entelektiiel
degil, ayn1 zamanda ahlaki bir 6rnektir. Erdemsiz bir sekilde elde edilen bilginin tehlikeli bir
giice doniisebilir olma ihtimaline karsi, bilgi ile erdemin birlesmesi, siyasette giivenilir bir
liderligin 6n kosulu olarak okunabilir.

3-Egitim: Platon, Filozoflarin siki bir egitim siirecinden gegmeleri gerektigini diisiiniir™*
ve ona gore filozof 50 yasindan sonra ydnetime gelmelidir.’®> Bu, Platon’un devlet teorisinin
“pedagojik boyutunu” ortaya koyan bir durumdur. Ona goére iyl yonetim dogustan gelen
yetenek kadar, uzun bir egitimin de iiriiniidiir.® 50 yas smir1 ise yoneticiligin genglik

tutkularindan arinmis, olgunluk c¢agina 6zgli bir bilgelik gerektirdigini simgeleyen bir

4 Eflatun, Mektuplar (Istanbul: MEBB, 1962), s. 326a-b.

30 Platon, Yasalar, s. (Giris: 5.33).

5! Platon, Theaitetos, s. 178a, 179a.; Abdullah Demir, "Platon Felsefesinde Bilgi Sorunu", Dogu'dan Bati'ya
Diisiincenini Seriiveni Antk¢ag Yunan ve Ortac¢ag Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya (istanbul: Insan
Yayinlari, 2015), s. 192, 218.

32 Platon, Devlet, s. 476e, 491c, 494d.

3 A.ge,s. 491d-492a.

M A.ge,s. 413d-540a.

S A.ge, s. 540a. ; Adnan Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri Marmaar Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), s. 229.

% Platon; a.g.e, s. 413d, 414a, 503c, 540a, 545a, .
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durumdur. Bu anlayis, giiniimiizdeki liderlik i¢in de deneyim ve olgunluk sartimi
hatirlatmaktadir.

4-Akil ve Iktidarin Birlesmesi: Platon'a gore ideal devleti gergeklestirmenin tek yolu,
devleti yonetecek kisilerin filozof olmasi, yani akil giiciiyle devlet giiciiniin
birlestirilmesidir.’” Diyebiliriz ki bu, Platon’un karsimiza ¢ikan en radikal &nermesidir: iktidar
ancak bilgiyle birlestiginde mesrudur. Bu fikir, giiniimiiz demokrasilerindeki “halk iradesi”
ilkesinden oldukc¢a farklidir; ¢linkii Platon bilgiye sahip bir elitin yonetimini 6ngdrmektedir.
Dolayistyla bu yaklasim, epistemokratik’® bir modelin savunusu olarak degerlendirilebilir.

5- Hukuktan Bagimsizlik (1deal Durumda): Filozof Kral, mutlak bilgiye dayandig1 icin
yasalara bile bagli kalmayabilir.”® Bu madde Platon’un sisteminin en tartismali yoniidiir. Eger
bir kisi mutlak hakikati biliyorsa, yazili yasalarin sinirlamasina ihtiyag duymayabilir, ancak
pratikte bdyle bir bilgelik tartismali oldugundan, bu goriis tehlikeli bir otoriterlige kapi
aralama riskini barindirmaktadir. Platon’un Yasalar’da yasalarin istiinliiglinii savunmaya
yonelmesi, bu tehlikeyi sezdigini diisiindiiriir mahiyettedir.

6-Magaraya Déniis Sorumlulugu: Hakikati (Idealarm bilgisini) temasa eden filozof,
magaraya (siyasi hayata) geri doniip, hakikatin bilgisini uygun imajlarla ve sembollerle
topluma aktarmakla sorumludur. Ancak filozof, magaraya geri dénmek istemez® ¢iinkii bu
doniis filozofun hayatin1 tehlikeye atabilir (Sokrates'in akibeti gibi). Ona gore bu sorumluluk,
filozof kralm en agir yiikiimliiliigiidiir.®' Ciinkii hakikati bilmek yeterli degildir; onu topluma
tasimak da gerekir.®? Ancak siyaset, hakikati ¢arpitmaya ve filozofu yipratmaya agiktir.®
Platon burada hocasi Sokrates’in trajedisini diislinliyor gibi gériinmektedir. Bu madde, bilgi
sahibi kisilerin kamusal sorumluluklarindan kacamayacaklarin1 vurgulayan evrensel bir ilke

olarak da okunabilir. Fakat filozofun topluma donmesi halinde donmenin barindig1 potansiyel

57 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklar ve Etkileri, s. 180.

8 Epistemokrati “bilgiye dayali yonetim” demektir. Esasen Platon ve Aristoteles'ten gelen siyaset felsefesi
geleneginde, yonetimin en bilgili ve en faziletli kisilere ait olmasi gerektigi fikrini ifade eden, gergek
yoneticiligi ve baskanligi kazandiran temel unsuru hikmet (bilgelik) ve fazilet (erdem) olarak kabul eden ve bu
Aristoteles’in siyasal erdeminin catisi altinda birlestiren yonetim bigimini ifade etmektedir. Bu yonetim
anlayisindan giidiilen amag ise yoneticinin yetkinligini soyluluk veya zenginlikten ziyade bilgi, akil ve erdeme
dayandirmaktir. Heywood, 27), ; Miller, 2019, 53), ; Kiigiikalp, 2011, 44), ; Agaogullari, 2018, 88), ; 63-
74(Safi, 2018, 68).

3 Platon, Devlet, s. 484a—487d; 500d—502c.

0A.ge, s 517d,580d

6 A.g.e, s. 540b, 587c

02 A.g.e,s. 540b, 588a.

S A.ge,s. 473d,473e.

16



hayati tehlikeyi hocasi Sokrates’in trajik sonuna binaen diisiinmiis ise, bu onun sisteminin
tamamen iitopik olmadigini, kismen de olsa tecriibeye dayandigini gostermektedir.

Kisaca toparlayacak olursak, Filozof-Kral, Platon'un rasyonel, bilgi temelli ve etik
odakli yonetim idealinin somutlasmis halidir. Krallarin felsefeyle, filozoflarin krallikla
birlesmesi tezi, 'bilgi esittir erdem' Sokratesci ilkesinin siyasete tasinmasi seklinde kendini
gostermektedir. Platon’un 'Yasalar' eserindeki yasalara oncelik verme egilimi de Platon'un
daha sonraki donemde ideal yonetim ile pratik yonetim arasindaki gerilimi hafifletme cabasi

olarak yorumlanabilir bir durumu arz etmektedir.

1.2.5. Platon’un Ahlak-Siyaset Biitiinliigii

Arastirmamizi asil ilgilendiren konu Platon’un felsefesi lokalinde onun Ahlak-Siyaset
iligkisi ile ilgi diisiincesidir. Bu anlamda Platon'un siyaset felsefesinin temel etik prensipler
iizerine kuruldugunu ve bu iki alanin, Platon'un diisiince sisteminde ayrilmaz bir biitiinliik
teskil ettigini gormekteyiz. Bu biitlinliigli olusturan temel noktalarin birincisi devletin
amacidir. Amaci bireylerin yetkinlesmesini, erdemli ve mutlu bir yasam silirmelerini saglamak
olan devletin, bu amacina ulagmasinin yolu, ahlaki ilkelere dayali bir yonetim anlayigini
hakim kilmaktan gecer.** Ahlak-siyaset biitiinliigiinii olusturan ikinci ilke ise Ruh-Devlet
paralelligidir. Platon, devleti (siyaseti) bireysel ruhun (ahlak) biiylik bir versiyonu olarak
goriirken, toplumsal adaleti de bireysel ruhtaki uyumun bir yansimas1® seklinde diisiiniir.
Ugiincii bir birliktelik ilkesi de yonetimin ahlaki niteligi ile ilgili durumdur. Platon’a gére iyi
yonetim, yoneticilerin bilgeligine ve erdemine (ahlaki nitelik) baghdir.®® O, farkli yonetim
bigimlerini (timokrasi, oligarsi, demokrasi, tiranlik) ahlaki erdemlerin varlig1 veya yoklugu
iizerinden degerlendirir; erdemsiz ydnetimleri (tiranlik gibi) kétii yonetimler olarak goriir.%

Platon’daki ahlak-siyaset biitlinliigiinii gosteren bir baska sey ise bilgi zorunlulugudur.

Ona gore ahlaki bilgi (Iyi Ideasi'min bilgisi), siyasi liderlik igin en zorunlu énkosuldur.®®

0 A.ge, s. 473d, 545a-581d. ; Osman Inan Senses, Platon’dan Smith’e Sosyal Diizenin Insasi Hacettepe
Universitesi, Sosyal Bilimle Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), s. 13. ; Arslan, llkcag Felsefesi Tarihi 2, s. 234-
235.; Sebile Basok Dis, "Platon Felsefesinde Adalet, Diizen ve Yasa", Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/2 (2020), s. 1044.

5 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 18.

%6 Platon, Devlet, s. 473d.

7 Cengiz Ozgiin - Mustafa Ulucakar, "Platon ile Farabi’nin Devlet Anlayislarinin Giiniimiiz Siyaset
Perspektifinden Karsilastirilmasi", IJEASS 3/1 (2020), s. 2.; O. Vahdet Issevenler, Dogal Hukuk Sorunu,
Aristoteles ’in Politika si&Hobbes 'un Leviathan ’(1stanbul: Pinhan Yayinlari, 2021), s. 26-27.

8 Platon, Yasalar, s. 712a.
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Ancak ve ancak gercek bilgiye sahip filozoflar, bilgelik erdemi sayesinde devleti en iyi
sekilde yonetebilirler.®

Platon’daki ahlak-siyaset biitlinligiinii gosteren son nokta ise yasalarin ahlaki rolii
noktasidir. Ozellikle ge¢ donem eseri Yasalar'da, yasalar (kanunlar) toplumsal uyumu
saglamanin yani sira, yurttaglari erdemli bir yasama yonlendirmeyi esas almaktadir. Diger bir
ifade ile, yasalar Filozof-Kralin gorevini ifa etmelidir. Bu anlamda Platon yasalar1 akil
kaynakli ve adalet gibi ilkelere uygun sekilde tasavvur eder.”

Platon'un diisiince sisteminde ahlak ve siyasetin ayrilmaz bir biitiin olusturmasi, onun
felsefesinin nihai amacint netlestirmektedir. Goriilen o ki Platon, siyaseti salt iktidar
miicadelesi olarak degil, 'iyi'yi ve 'adalet'i toplumsal diizeyde gergeklestiren bir sey olarak
gormektedir. Nitekim ahlakin, siyasetin ontolojik ve pratik onciilii olmasi, Platoncu anlamda
diistintildiiginde bizi tim siyasi sorunlarin temelinde ahlaki bir yetersizligin yattig1
diisiincesine gotiirmektedir.

Ozetle, Platon icin ahlak (etik), bireyin ruhundaki diizen ve erdem arayisi iken; siyaset
(Politeia), bu bireysel diizenin, toplumsal diizeyde, ideal siniflar ve bilge yoneticiler
araciligiyla hayata gecirilmesi ve herkesin mutlulugunun saglanmasidir. Bu anlamiyla ahlék,

siyasetin hem ontolojik hem de pratik bir dnciiltidiir.

1.3. Aristoteles’in Ahlak ve Siyaset Anlayisi

Aristoteles'in ahlak ve siyaset felsefesi, Bati diisiincesinin temellerini atan ve Islam
filozoflar1 (6zellikle Ibn Miskeveyh ve Farabi) tarafindan yakindan incelenen ve benimsenen
bir sistematige sahiptir.”! Aristoteles, ahlak ile siyasetin birbirinden ayrilmaz oldugunu
savunarak, etigi siyaset felsefesinin bir pargasi olarak gdrmiistiir.”> Ahlak-Siyaset iliskisi
diisiincesine bu sekilde bakmak, Aristoteles'in felsefesinin biitlinciil yapisini anlamak igin
kritik Oneme sahiptir. Etigin siyasete tabi olmasi, onun, bireyin en yiiksek iyiye
(Mutluluk/Eudaimonia) ancak en yetkin topluluk olan "Polis" i¢inde ulasabilecegi fikrinden
kaynaklanir.”® Bu diisiince bigimi giiniimiiziin modern felsefesinin birey-devlet veya ahlak-
siyaset ayrimindan epey farklidir. Aristoteles’in Ahlak- siyaset iligkisini dogru anlamanin yolu

oncelikle onun ahlakla ilgili diislincelerini bilmekten geger.

% Aydin, Diisiince Tarihi ve Insan Dogast, s. 29.

0 Platon, Yasalar, s. 713e-715d, 823a.; Agaogullar, Kent Devietinden Imparatorluga, s. 353.
"' Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 40.

72 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1098a, 1103b, 1142, 1147b.

3 A.ge,s. 1094a-b.
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1.3.1. Aristoteles Diisiincesinde Erdem Etigi ve Orta Yol

Aristoteles'in ahlak felsefesi gayeci (teleolojik) bir temele dayanir’* ve ahlak, iistiin bir
prensipten degil, Platon’unu aksine insann kendi mahiyetinden (ruhundan) cikarir.”> Bu
mahiyet ise, ruhun erdeme uygun etkinligi araciligiyla tam kemalini ancak Devlette bulma
imkanina sahiptir.”® Bunu daha iyi anlamanin yolu ise Aristoteles’in diisiincesinde erdemlerin
nasil kazanildigini ve ahlaki degisimin nasil gergeklestigini bilmekten gecer.

Aristoteles, kotii insanin egitimle iyi insan olabilecegini sdylemektedir.”” Ona gore
ahlak, dogustan gelen (tabii) bir durum degildir,’® ¢iinkii degismesi miimkiin olan higbir sey
tabii (dogal/dogustan gelen) degildir.”” Bu nedenle insanlar egitim yoluyla erdemli bir hale
gelebilirler. Insanlarm iyi olmasinda ii¢ yol vardir: Tabiat (Yaratilis/Mizag), Adet (Aliskanlik)
ve Ogretim/Egitim.%* iste ahlaki erdemler (karakter erdemleri), aliskanlhik (i'tiydd) yoluyla
edinilirler.’! Bu ise bir egitimin sonucunda kazanilan davranislarin ifadesidir. Bu diisiinceye
gore eger ahlakin degismesi miimkiin olmasaydi, ¢cocuk ve gengleri egitilmez ve toplumsal
kurallar konmazd1.®* Bu durumu desteklemek iizere diisiincesini dile getiren Ibn Miskeveyh'e
gore Aristoteles, zihin kuvveti i¢cin mantik kitaplarini, insanin psikolojik durumlarinin
diizeltilmesi igin ise ahlak kitaplarini yazmistir.3® Aristoteles'in erdemi "aligkanlik" (i'tiyad)
yoluyla edinilen bir davranis bi¢imi olarak gérmesi, onu Sokrates ve Platon'un entelektiialist
ahlak anlayisindan ayirmaktadir. Erdemi, sadece bilmek degil, ayni zamanda dogru eylemi
tekrarlayarak kazanilan bir "huy" olarak gore Aristoteles, bu "huy" (hexis) kavramim ahlak
felsefesi icin merkezi bir konuma yerlestirmektedir.’* ibn Miskeveyh'in aktarimi ise
Aristotelesci felsefenin Islam diinyasinda "nefs tezkiyesi" (ruhu arindirma) baglaminda nasil

pratik bir ara¢ olarak algilandigin1 vurgulayan bir diisiincedir.

"4 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 133.

75 Cavit Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1980), s. 60.

S A.ge,s. 61

7 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1103b25.

BA.ge, s 1103a.

7 Ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma (Tehzibu'l-Ahlak) (Ankara: Basbakanlik Basimevi, 1983), s. 37.

80 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 61.

8! Hakan Hemsinli, "Ibn Miskeveyh. Tertibu’s-Sa’adat ve Menazilu’l-Ulim, Mutluluk ve Felsefe.", flahiyat
Tetkikleri Dergisi 2 (2018), s. 383.

82 fbn Miskeveyh, Mutluluk Ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi [ve Ilimlerin Menzilleri]
(Tertibu s-Sa'adat ve Mendzilu’l-Uliim) (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), s. 19.

$A.ge,s. 20.

8 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1103a.
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Aristoteles, ahlaki olarak iyi olan biitlin fiillerin genel karakterini, ifrat ile tefritin,
asirilik ile eksikligin olusturdugu iki kotiiniin ortas1 olarak tarif eder.® Her fazilet (erdem),
fazlalik ve eksiklik sekliyle, iki asiriligin ortasinda yerini alir.’® Iste Aristoteles’e gore
erdemler bu orta olmalar ve hallerdir.®” Ona goére orta yol (itidal) kavrami, akla uygun
davranma erdemini ve nihayetinde mutlulugu meydana getirir. Ancak bu orta yol mutlak
degildir ve matematiksel bir Ol¢iim ile belirlenemez; gorece bir nitelik tasir ve iginde
bulunulan kosullara gore degisir®® yani “bize gore” halini alur.

Erdemli davranisi, ruhun akla uygun etkinligi® olarak gdéren Aristoteles'in ahlak
anlayisinda, kisinin fiillerini diislinme ve ayirt etme yoluyla gerceklestirmesi ve onlar1 aklin
gerektirdigi seye gore diizenlemesi esastir.”® Bu akla uygunluk, Pratik Hikmet (Phronesis)
sahibi kisinin (Phronimos) belirleyecegi sekildeki bir davramistir.”! Ona gore Phronesis,
entelektiiel erdemler sinifinda yer alsa da ahlaki erdemlerin uygulanmasini saglayan pratik
aklin bir unsurudur.”?

Bu "bize gore orta""?

ifadesi, Aristotelesci orta yolun (Mesotes) goreceli ve baglamsal
dogasini olabilecek en miikemmel bir sekilde ifade eden bir diisiincedir. Ciinkii orta yol,
matematiksel bir formiil degil, Pratik Bilgelik (Phronesis) gerektiren dinamik bir karardir.
Phronesis’i kisaca ifade edecek olursak, dogru hedefi (eudaimonia) belirleyen ahlaki
erdemlerle, hedefe ulasmak i¢in dogru araclar1 secen entelektiiel erdemleri birlestiren kilit
yetenektir. Konumuzu ilgilendirmesi bakimindan ifade edecek olursak, Aristoteles’te Ahlaki

erdem (ne yapmaliy1z?) ve Phronesis (nasil yapmaliy1z?) birbirinden ayr1 diisiiniilemez bir

durum arz etmektedir.

1.3.2. Eudaimonia (Mutluluk) ve En Yiiksek Tyi

Bu konu ile ilgili olarak basta sunu acgiklamakta fayda var, Fudaimonia'nin Tiirk¢eye
thutluluk" olarak c¢evrilmesi, bazen kavramin derinliini tam olarak yansitmayabilir.

Aristoteles i¢in Eudaimonia, hazci bir mutluluktan ziyade, "iyi yasama" veya "insan dogasina

85 A.ge, s 1107a.

8 A.g.e,s. 1106b. ; Sunar, /bn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 145.

87 Aristoteles; a.g.e, s. 1114b26-30.

8 A.g.e,s. 1106b.

8 Anil Cegen, Adalet Kavrami (Ankara: Giindogan, 1993), s. 98.

% Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1088b13-16.

1 M. Ahmet Tiizen, "Aristoteles’in Ahlak Anlayisinda Pratik Aklin Rolii.", Erzurum Teknik Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 17 (2023), s. 121.

92 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1103b, 1114b, 1144b, 1147b.; Tufan Cotok, Aristoteles Ahlakinin Kurucu
Erdemi Olarak Phronesis Sakarya Universitesi, Sosyal Blimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), s. 148.

%3 Aristoteles; a.g.e, s. 1106b.
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uygun yetkin bir yasam siirme" anlamini tasir. Bunun, “ruhun erdeme uygun etkinligi”*

seklinde tespit edilmesi ile tam olarak ifade edilmis olur.

Aristoteles’e gore iyi, biitiin (to holon) tarafindan amaglanan son amagtir. Her sanat,
aragtirma, eylem ve tercihte bir iyi arzulanir ve iyi, “her seyin yoneldigi sey” diye tarif
edilir.® Yani her bir eylemin kendi ergonuna gére olmas1 “onun iyisi”dir. Mutluluk ise insana
ulagana gore bir i1yilik ve onun i¢in bir olgunluktur. Aristoteles’in 6z bir sekilde ifade etmesi
gibi mutluluk, insanin asil mahiyetinin tahakkukundan baska bir sey degildir.”® Yani mutluluk,
insanin en degerli ve temel hedefi olup, ruhun erdeme uygun etkinligidir.”” Ayrica diger
seylerden farkli olarak kendi zati i¢in istenen tek sey de mutluluktur; baska bir sey icin
istenmez ve bu ydniiyle nihai gaye ve miikkemmel nihai seydir.*®

Aristoteles’in mutlulugu bese ayirdign sdylenir.”® Bunlar (a)bedenin saglamligi ve
duyularin kuvveti, (b)servete ve sadik adamlara sahip olmak, (c)insanlar arasinda itibar ve
sevgi kazanmak, (d)girisilen tesebbiislerde basarili olmak ve son olarak (d)tam ve yerinde
goriise, dogru fikre sahip olmaktir.!%

Aristoteles mutluluklar ii¢ genel kategoriye ayirmustir. ilki nefsteki mutluluk (ilim ve
marifetler, sonu hikmet olan en yiice mutluluk), ikincisi bedeni mutluluk (giizellik, saglik) ve
bedeni kusatan digsal mutluluk (dostlar, zenginlik) ve sonuncusu olarak da en ylice mutluluk
ilim ve marifetle elde edilen ve calisma ile gayret gerektiren mutluluk kategorileridir;
digerleri ise kismen talih yoluyla elde edilebilir mutluluklardir.!® Bunlar igerisinde en yiice
olami en yiiksek iyi ya da teorik yasam dedigimiz birincisidir. Aristoteles devletin ve biitiin

topluluklarin en yiiksek iyi’yi gaye edinmek zorunda'®?

olduklarini sdylemesi de onun ahlak
ile siyaseti ne kadar biitiinciil bir karakter tasidigini da gostermektedir.
Aristoteles, teorik yasami, siyasal yasama gore daha degerli gormektedir, ancak bu

siyasal yasami degersiz gordiigli anlamina gelmez. Ona gére bu teorik yagam bi¢imi en soylu

% A.ge,s. 1098a.

% A.g.e,s. 1178al-2. ; Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, gev. s. 295.

% Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2016), s. 1185a2-9.

7 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1096-a, 1097-b, 1098a, 1103-a.

98 Farabi, El-Medinetii'I-Féazila (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018), s. 105.

% Aristoteles’te dogrudan bu sekilde bir besli siniflama bulunmaz; bu tasnif daha gok sonraki sarihler araciligiyla
Aristoteles’in  mutluluk anlayisin1  yorumlama ¢abalarimin bir yansimasidir. Detayli  bilgi igin bkz.:
Aristoteles’te Tyi Kavrammin Bes Niteligi, Hiimeyra Ozturan. Aristoteles, 2400 iincii Yilinda Aristoteles ve
Aristoteles’in Diinya Tefekkiiriindeki Yeri (Lefkosa: Yakin Dogu Universitasi Yayinlari, 2017a), s. 269-283.

100 Aristoteles, Eudemos’a Etik, ¢ev. s. 1219a—1220a.

01 A ge,s. 1214b-1215a.

102 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1094a—b.; Aristoteles, Politika, s. 1252a—1253a.
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faaliyet, insan dogasini asan tanrisal nitelikte bir etkinlik'®® oldugundan bu en iyi olma
serefine nail olmustur.

Nikhomakhos’a Etik'in son boliimlerinde (Kitap X), teorik yagamin (bios theoretikos) en
yiiksek mutluluk formu olarak konumlandirilmasi elbette dnemlidir. Bu, en iistiin entelektiiel
erdemin (Sophia - Hikmet) insam tanrisal olana yaklastirdig1 tezidir.!®* Ancak hemen
ardindan, siyasal ve pratik yasamin da birincil olmasa da 6nemli bir erdemli yasam formu

oldugu vurgulamasi elbette 6nemsenmelidir.

1.3.3. insan Dogasi ve Zoon Politikon

Aristotelesci diisiincede ruh, bedenin sekli (formu) olarak goriiliir. Ruh, organik bedenin
Entelechie'sidir,'® yani hayat prensibidir. Ruh, bedenden ayr1 bir gerceklik olsa da onunla
biitiinlesmis bir unsurdur; maddeyi/bedeni aktif kilan, ona suur ve akil veren unsurdur.'%

Aristoteles'e gdre ruh iic kademelidir. Bunlar, Nebat, Hayvan ve insan.'”” Bunlar
icerisinde insan1 diger canlilardan ayiran, akil sahibi olan kimsenin eylem (yasami) ile ilgili
olamdir.'® Insanlar, yeme, igme ve cinsel iliski gibi eylemleri hayvanlarla ortak yapar, hatta
beslenme ve ¢ogalma konusunda bitkilerle de benzer bir durumdadir. Ancak insanin yetkinligi
bu olamaz. Insan, merak eden, soru soran ve sorgulayan bir varliktir.!® fiste bu insan
dogasinin tezahiiriidiir ve onun dogasina uygun olan seydir.

Diger tarafta Aristoteles, insan1 dogas1 geregi sosyal bir yaratik (cemiyyet mahluku) ve
Yoon politikon" (siyasal varlik) olarak tanimlamistir.'® Zoon politikon (siyasal varlik)
kavraminin 6nemi, insanin sadece bir siirii canlis1 (zoon gregarikon) olmamasidir. Insan,
devlette (polis) yasayarak en yiiksek potansiyeline ulagabilen ve sadece bu ortamda logos

111

(akil/dil) araciligiyla adalet ve iyilik {izerine konusabilen tek varliktir.""' Bu nedenle siyaset,

ahlakin zorunlu tamamlayicisidir.'!?

103 Aristoteles; a.g.e, s. 1177a12-1178b32.

104 A.ge,s. 1177a-1178b.

105 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. s. 1015a5.; Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, s. 1184b8.; Mahmut Kaya,
Islam Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi (istanbul: Ekin Yaynlari, 1983), s. 180.

106 Hijseyin Subhi Erdem, "Insan Sahsiyetinin Gelisimine Holistik Bakis Felsefi Perspektiften Davramis¢1 ve
Biligselci Ekoliin Elestirisi", L.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010), s. 182.

107 Aristoteles, Ruh Uzerine (Istanbul: Pinhan Yayimncilik, 2018), s. 413a—414b.

108 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1097b—1098a.

19 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. s. 980a21.

110 Aristoteles, Politika, s. 1253a2—18.

"1 Erman Kar, "Cumhuriyet Diisiincesinin Felsefi Temeli Olarak Aristoteles’in Politeia Ogretisi", Gaziantep
University Journal of Social Sciences 2023), s. 29.

112 Aristoteles, Politika, s. 1253a2.
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Aristoteles’e gore insanin toplumsal bir varlik olmasi, onun tek basma kendine
yetmeyen'!"® bir varlik olmasindan kaynaklanir. insanlar, temel ihtiyaglarini karsilamak ve iyi
bir yasam siirmek i¢in diger insanlarla birlikte yasamaya ve is birligine ihtiya¢ duyarlar.!'* Bu
sadece temel ihtiyaglarini karsilama ile ilgili bir durum degildir, ayn1 zamanda insanin insani
potansiyellerini gergeklestirmesi i¢in de gerekli bir durumdur. Bu insani potansiyellerden en
onemli olan1 da ahlakla ilgi olanidir. Bu nedenle, insan ahlaki olgunluga ancak devlette (polis)
ulasabilir. Ornegin birlikte yasamak i¢in insanin en énemli fenomeni olan iletisim (logos)'!>
vazgecilemez bir isleve sahiptir. Iste Aristoteles’te siyasetin hem siyasi hem de sosyal olani

ifade etmesinin temeli bu zoon politikon kavramina dayanmaktadir.

1.3.4. Devletin Amaci ve Siyasal Diizen Tipleri: Politika ya da Rejim

Aristoteles’in siyaset diisiincesinin 1yi anlasilmasinin bir sartt da onun diisiincesindeki
devlet ve siyasal diizen tiplerini (rejim) bilmekten geger. Bu baglamda Aristoteles'in siyaset
diisiincesi, pratik felsefenin bir parcasi olarak goriiliir ve ahlak ile yakindan iliskilidir.''®

Aristoteles’e gore Devlet (Polis), aile ve koy gibi dogal birlikteliklerin en iist ve en
yetkin bi¢imidir.!!” Devletin amac1 ise sadece temel ihtiyaglari karsilamak olmamasi, bununla
birlikte en yiiksek iyi'yi (hayr) gaye edinmesi ve vatandaslarinin mutlulugunu (eudaimonia)
saglamas1''® oldugundan Devlet, bireyin kendini gerceklestirmesi ve en yiiksek potansiyeline
ulagmasi i¢in gerekli zemini sunan yapidir. Bireylerine yukarida sayilan hususlar1 saglayip
saglamama durumuna gore Aristoteles yonetim bi¢imlerini iki grupta inceler: Dogru rejimler
(ortak 1yiligi amaglayanlar) ve yozlasmis rejimler (kendi ¢ikarini gozetenler). Aristoteles
yonetim big¢imlerini kimin yonettigine (tek, azinlik, cogunluk) ve hangi ¢ikar1 gozettigine
(ortak iyi/kendi ¢ikar1) gore smiflandirirken de''® dogru rejimleri iice ayirir. Bunlar, (a) tek
kisinin erdemli yOnetimi olan Hiikiimdarlik (Monarsi / Siyaset-i Miilk), (b)erdemli ve
yetenekli azinligin yonetimi olan Aristokrasi (Siyaset-i Keramet) ve (c) Cogunlugun (orta
simifin) yonetimi olan Politeia (Anayasal Yonetim / Siyaset-i Cemaat / Cumhuriyet)
rejimleridir. Tek kisinin erdemli yonetimi olan Hiikiimdarlik (Monarsi / Siyaset-i Miilk), ortak

yarar1 amaglar. Erdemliler yonetimi (Siyaset-i Fuzald) olarak da adlandirilir. Yine birincisi

I3 A ge,s. 1252b27-1253al.

114 A ge,s. 1253a.

115 Aristoteles, Politika (Istanbul: Remzi Yaymevi, 2008), s. 1253a9—18.
116 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1094a26-b11.

7 Aristoteles, Politika, s. 1252b27-1253a.

18 A ge,s. 1280b30-1281a2.

119 Aristoteles, Politika, s. 1279a—1279b.
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gibi ortak yarar1 amaglayan bir diger rejim ise Aristokrasi (Siyaset-i Keramet) yOnetim
bi¢imidir. Son olarak da Politeia (Anayasal Yonetim / Siyaset-i Cemaat / Cumhuriyet) rejimi
ise cogunlugun (orta sinifin) yonetimi olup diger ikisi gibi o da ortak yarari amaglamaktadir.
120 Bu ydnetim bicimi yap1 olarak oligarsi ve demokrasinin birlesimidir ve Aristoteles'e gore

aksiyolojisi en yiiksek rejimdir.'*!

Dikkat edilirse iyi rejimlerin ortak yani hepsinin
cogunlugun yararin1 gézetiyor olmasidir. Yukarida sayildig1 sekliyle yararlar ise bireyler icin
iyiyi amag¢ edinme, mutlulugu ama¢ edinme ve dolayisiyla bireylerin kendisini
gerceklestirerek potansiyelini ortaya ¢ikarmasidir.

Aristoteles’in ikinci grup olarak saydig1 Yozlasmis/Sapmis Rejimlere (Kendi Cikarini
Gozetenler) gelince, bunlar da tlige ayrilir. Birincisi Tiranlik (Zorbalik Yénetimi / Siyaset-i
Galebe) rejimidir. Monarsinin yozlasmis hali olan bu yonetim bigimi, yoneticinin kendi
cikarmi gozetir. Diktatorlerin adaletsizce yonettigi boyle bir iilkede devlete karsi dostluk
bulunmaz. Bu da devletin yikilmasim kaginilmaz kilan bir durumu dogurur.'?? Ikinci kotii
yOnetim bi¢imi veya rejim olan Oligargi’dir. Aristokrasinin yozlasmis halinden dogan bu
yonetim, zengin azinligin kendi ¢ikarmm korudugu bir rejimdir.!** Ugiincii ve son kotii veya
yozlagmis olan yonetim bicimi ise Demokrasi’dir. Politeia'min yozlasmis halidir ve
¢ogunlugun yoksullarmin &zel ¢ikarmi amaglayan ydnetimidir.'** Aristoteles, demokrasiyi
sapmis rejimler arasinda en az kotii olan1 olarak degerlendirirken'?> onun ideal rejimin olarak,
orta sinifa dayali ve hem zenginlerin (Oligarsi) hem de yoksullarin (Demokrasi) ¢ikarlarini
dengeleyen bir anayasal yonetim olan Politeia’y1 esas almasi, onun siyasetteki realist ve
pragmatik  yaklagimimi  gostermek  agisindan  Onemlidir. O, "en iyi" rejimin
(Monarsi/Aristokrasi) milkemmel bir ortamda var olacagini kabul etse de "uygulanabilir en

iy1" rejimin Politeia oldugunu vurgulamas: da Aristoteles’in {itopist olmadigini, Platon’un

tersine reel politikaya gore ¢oziim tUrettigini gostermektedir.

1.3.5. Adalet ve Yurttashk Anlayisi

Aristoteles’t anlamamizin bir diger 6nemli unsuru da onun Adalet (Dikaiosyne) ve
Yurttashk disiincesini bilmemizdir. Bu anlamda Aristoteles, iyilik ile adaleti birbirine benzer

goriir ¢linkii ona gore devlette amac edinilen iyilik adalettir. Bu durumda bireysel ahlakta

120 Aristoteles, Politika, s. 1279a26—1279b10.

121 Aristoteles, Politika, s. 1295a25-1296b15.

122 A.g.e, s. 1279b. ; Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1161b.
123 Aristoteles; a.g.e, s. 1279a-b.

124 Aristoteles, Politika, s. 1279b10—-1280a10.

125 Aristoteles, Politika, s. 1289b15-30.
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iyilik veya erdem nasil ahlakin temeli ise devlette de adalet siyasetin temelidir.'?® Aristoteles
felsefesinde adalet, diger tim erdemlerin bir arada bulundugu bir durum olarak kabul edilir.
Ancak Aristoteles adaleti tek bir cesit olarak gérmez ve evremsel (genel) adalet (yasalarin
emrettigi her tiirlii erdemlilik) ve tikel adalet seklinde ikiye ayirr.!?’ Aristoteles'e gore
evrensel adalet (genel adalet ya da tiimellik tagiyan adalet), diger biitiin erdemleri igine alan
ve yasalara tam bir uygunluk ile kendini gosteren en tamamlanmis ve en miikemmel
erdemdir.'”® Bu adalet tiiriiniin en temel ve basit 6zelligi yasalliktir. Bu tiir adalet, bir yurttasin
yasalara uygun davranmasini ve toplumsal diizene tam olarak itaat etmesini ifade eder.!” Bu
anlamda Aristoteles, iyl yasalarin, vatandaslarin mutlu ve erdemli bir hayat slirmesini
amagladigin1 varsayar. Dolayisiyla onun diislincesinde yasalara uymak, esasen erdemli ve iyi
bir hayatin biitiin gerekliliklerine uymak anlamina gelir.!* Bu yoniiyle diisiiniildiigiinde
haksiz olan kisi yani erdemsiz kisi, ayn1 zamanda yasalara uymayan kisidir.

Evrensel adaletin ikinci Onemli 6zelligi onun, biitiin erdemlerin bir toplumsal
tezahiirlinlin olmasidir. Aristoteles'e gore, diger biitlin erdemler kisinin kendi benligi ile
ilgilidir; ancak adalet, komsumuzla (baskalariyla) olan iliskilerimizde ortaya cikar. !

Adalet-erdem iliskisi baglaminda bakildiginda adalet, tam erdemdir'

¢linkii erdemin
fiili olarak uygulanmasidir. Nitekim bir kisi, cesaretini sadece kendi adina kullanirken, adalet
erdemini sadece bagkalariyla olan iligskisinde kullanir.

Evrensel adaletin liciincii 6zelligi de siyaset bilimi ile olan iligkisidir. Aristoteles'e gore
ahlak (etik) bireyin iyiligiyle, siyaset (politika) ise toplulugun (Polis'in) iyiligiyle ilgilidir.'*}
Siyaset, en yiice iyiyi (mutlulugu/eudaimonia'yr) hedefleyen en yetkili bilimdir.'** Ona gére
evrensel adalet, bu en yiiksek iyiyi gergeklestirmek igin konulmus yasalara uymaktir.!*> Bu
nedenle etik, siyaset biliminin bir alt dali gibi goriiliir ve evrensel adalet, siyasi toplulugun
mutlulugunu ve diizenini saglayan yasa ve kurallara uyumu temsil eder.

Tikel adaleti de ikiye ayiran filozof, kamu hizmetleri ve mallarmin erdem ve

yeteneklere gore dagitilmasiyla ilgilenen ve nisbi esitlik esasina dayan Dagitici Adalet

(Orantisal Adalet) ve kisiler arasindaki haksizliklarin giderilmesi ve esitligin yeniden tesis

126 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1129a—1130a.
127 A.g.e,s. 1130b—1132b.

128 A.g.e, s. 1129a25-1130al3.

129 A.g.e,s. 1129a32.

30A ge,s. 1129a-b.

BIA.ge,s. 1129b-1130a.

B2 A.ge,s. 1129b26-1130al13.

133 A.g.e,s. 1094b7-10.

3% A.g.e,s. 1094a26-1094b7.

35A.ge,s. 1129b14-19.
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edilmesini amagclayan Diizeltici Adalet (Miibadeleci Adalet) seklinde bir ayirima gider. !¢

Aristoteles’e gore adaletin saglanmasi, bireysel 6zelliklere ve yeteneklere gore herkese hak
ettiginin verilmesi demektir. Ayn1 zamanda, esit olanlar arasinda esitlik ve esit olmayanlar
arasinda esitsizlik adalettir.'>” Aristoteles'in adaleti orantisal esitlik olarak tanimlamasi
(Dagitict Adalet), liberal esitlik (herkese ayni pay) anlayisindan farklidir ve liyakat esaslidir.
Bu, devlette hizmet ve onurlarin, kisinin erdem ve katkisina gore dagitilmasi gerektigi
anlamma gelir ki, bu da Aristoteles¢i devletin meritokratik (liyakat esasl) idealini pekistiren
bir diisiincedir.

Aristoteles'in adalet anlayisina gore hukuk, sadece ceza vermekle kalmamali, ayni
zamanda sucu isleyene yonelik bir egitim siirecini de baglatmalidir.!*® Yasa, genel oldugu icin
somut eylemle zorunlu bir gerilim halinde olabilir; bu durumda hakkaniyet (epieikeia),
yasanin diizeltilmesidir. !>

Bir diger konumuz ise Aristoteles’in Yurttaghk anlayisidir. Iyi insan ile iyi vatandas
Aristoteles'te ayn1 anlamdadir. Yurttaslik ise siyasi kararlara katilim, adalet ve yasalara uygun
yasama ile ilgili bir durumdur.'*® Ona gére erdem ancak 6zgiir ve akilli varliklara ait bir sey
olmasindan dolay: devlet, 6zgiir bireylerin erdemli bir birlikteligi olarak goriilmelidir.'*!
Burada Aristoteles’in tavsiye ettigi sey, devlet yoneticisinin (lideri), vatandaglarina bir baba
sefkatiyle bakmasi ve onlar1 koruyup gozetmesidir.'*?

Ekonomik acida devletin gorevine de deginen Aristoteles, yonetimde bilgelik’i

143

zorunlu™* goriirken, bununla birlikte bir devlette ticaretin gelismesi i¢in pazar yerinin de

denetlenmesini gerekli'**

goriir ve ona gore devlet, toplumun ihtiyacina gore mal alip satanlar
himaye etmelidir. Filozofumuz her alanda ve bu alanda da liyakat ve ehliyeti, goérevli
seciminde en 6nemli prensiptir.'+

Aristoteles, eger kamusal otorite insanlar1 erdemli bir yasama sevk etmede basarisiz

olursa, her bireyin kendini, ¢ocuklarini ve arkadaslarini egitme hakkina sahip oldugunu soyler

136 A ge,s. 1131a-1132b.

BT A.ge,s. 1131a22-30.

138 Aristoteles, Politika, s. 1337a10-20.

139 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik,s. 1137a31-1138a3.
140 Aristoteles, Politika, s. 1275a22—1275b20.

4 A ge,s. 1279a17-22.

142 Aristoteles, Politika, s. 1253b5—14.

143 Aristoteles, Politika, s. 1281a40-1281b10.

14 A.g.e,s. 1321a5-1321b30.

5 A.ge,s. 1281a-1281b.
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146

ve bu bireyin tiimel bilgiye (bilge) sahip olmasi1 gerektiginde'*® 1srar eder. Burada bireysel

caba ve egitim onemi ortaya ¢cikmaktadir.

1.4. Antik Yunan’dan islam Diinyasina Aktarimlar

Islam siyaset diisiincesi, kadim medeniyetlerin bilgi miras1 ile Miisliimanlarin tarih
boyunca edindikleri siyasi tecriibelerin harmanlanmasiyla olugsmus, kokli temellere dayanan
kiilli bir akletme bigimini ifade etmektedir. Buradaki “kiilli akletme” ifadesi, Islam siyaset
diisiincesinin yalnizca Yunan felsefesinin aktarimiyla sinirli kalmadigini, ayn1 zamanda vahiy,
seriat ve Islami degerler ekseninde yeniden iiretildigini belirtmektedir. Diger bir ifade ile bu
akletme bicimi, Islam siyaset diisiincesinin hem aktarilmis mirasa (Yunan, Iran, Hint) dayal
insay1 ifade etmekte hem de Islam’in kendi i¢ dinamikleriyle (vahiy, siinnet, seriat, iimmet
tecriibesi) insa edilmis bir yap1 oldugunu belirtmektedir. Bu ifade ayn1 zamanda ¢ok katmanli
birikimin ahlak, hukuk, metafizik ve siyaset arasindaki biitiinciil bagin1 da anlatmaktadir.
Simdi bunu anlasilabilir kilmak i¢in biraz daha detaylandiralim.

Ik olarak Miisliimanlar, devletlerini kurulduklar1 cografyada bu kadim medeniyetlerin
mirasin1 devralmis, yeniden okumus ve gelistirmislerdir.'*” Bu ¢abanin siiphesiz ki en énemli

merhalelerinden biri ¢eviri hareketleri olmustur.

1.4.1. Ceviri Hareketleri ve Helenistik Miras

Islam diisiincesinin eski Yunan'in kiiltiirel mirasin1 (hem mevsuk hem de gayr-1 mevsuk
eserler dahil) benimsedigi bu muazzam dolasim,'*® Hicri 3. (Miladi 9.) yiizyilin basindan
itibaren varligim biiyiik bir ceviri girisimiyle devam ettirmistir. Devam ettirmistir ¢iinkii bu
hareket, sadece yeni bir ¢igir agmak degil, ayn1 zamanda islam &ncesinden beri siiren
diisiincelerin daha kapsamli ve yontemli bigimde siirdiiriilmesiydi.'*

Ceviri faaliyetlerinin yogunlastifi donemde Beytii'l Hikme bu hareketin merkezi
olmus,'>® Halife Me'mun da "Felsefe Yurdu'nu (Beytu’l-hikme) kurmustur. Yonetim

merkezinin Ortodoks Hristiyan diislincesinden nispeten uzak olan Bagdat’a taginmasi, antik

146 A g.e,s. 1337a-1338b.

147 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi nin Siyaset Diigiincesi, s. 10.

148 Corbin Henry, Islam Felsefesi Tarihi - Baslangi¢tan Ibni Riisd'iin Oliimiine (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2013), s. 49.

49 A.ge,s. 52.

150 {lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak [lminin Tesekkiilii Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989), s. 32.; Hayrani Altintas, Ibn Sina Metafizigi (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat fakiiltesi Yaymlari, 1985), s. 159.; Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas
Diisiinceye Dogru (istanbul: Ulken Yayinlari, 1985), s. 18.
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Yunan diislincesinin sistematik bir sekilde Arapgaya aktarilmasina daha rahat imkan
saglamistir.!>!

Bu durum, Abbasi yonetiminin sadece entelektiiel bir merakla degil, ayn1 zamanda
siyasi ve kiiltiirel bir tercihle de bu ¢eviri hareketini destekledigini gostermektedir. Yonetim
merkezinin Bagdat'a tasinmasi, Dogu Hristiyan (Nesturi ve Yakubi) gevrelerin ve onlarin
Siiryanice iizerinden aktarim roliiniin merkezi bir konuma gelmesine de zemin hazirlamistir.
Burada “siyasi ve kiiltiirel tercih” meselesi dnemli; zira ¢eviri hareketi sadece bilimsel
merakla degil, ayn1 zamanda Abbasi iktidarinin mesruiyet arayistyla da dogrudan iliskilidir.'>?
Abbasiler, kendilerinden 6nceki Emevi hanedaninin aksine, sadece fetihlere degil, ilim,
medeniyet ve adalete dayali bir iktidar ideali de insa etme ¢abasindaydilar.!>® Kadim
medeniyetlerin (0zellikle Sasaniler'in) yoOnetim, felsefe ve astronomi gibi bilgi mirasini
sahiplenmek ve bu bilgiyi Islami bir ¢ercevede yorumlamak, onlarin diinyevi (sultani) iktidar"
ve "dini liderlik (hilafet)"rollerini pekistiren, evrensel bir medeniyet kurucusu olduklar
iddiasim giiclendiren hayati bir mesruiyet zeminini olusturmustur.'>*

Motivasyon: Baslangicta Miisliimanlar, dini ve pratik hayatlarinda ihtiya¢c duyduklar
astronomi ve kimya gibi ilimlere dair eserleri terciime etmeye basladilar. Daha sonra kelami
tartigmalarda yararlanmak amaciyla mantig1 terciime ettiler, bu durum onlar fizik, metafizik

155 Mantik, kelam tartigmalarinda “delil diizeni” sagladig1 igin Islam

ve siyasete gotiirdii.
diisiincesine en hizli giren felsefi disiplin olmustur. Bu nedenle mantik terciimeleri, ahlak ve
siyaset felsefesine giden yolu agti. Dolayisiyla ¢eviri hareketinin temel dinamikleri arasinda
dini ve pratik hayatlarina yapacagi katkilarinin disinda entelektiiel ihtiyaglar ve bu ihtiyaglari
karsilayan siyasi faktorler de bulunmaktaydi.'>

Aktarilan Miras: Islam diinyasina giren yabanci kaynaklar arasinda Hermes Gelenegi,
Antik Yunan ve Helenistik diisiince, Hint diisiincesi ve Sasani diigiincesi yer almaktadir. Felsefi
diistince s6z konusu oldugunda, Antik Yunan ve Helenistik felsefenin kaynakligi diger

geleneklerin etkilerine kiyasla ¢ok daha etkin ve dnemlidir.

151 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir;, Bagdat ta Yunanca-Arapga Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi
Toplumu (Istanbul.: Kitap Yaynevi, 2003), s. 29. )

"2 Dimitri Gutas, /bn Sina"min Miras: (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), s. 55.; Ozkan Kerimoglu, Farabi Ve
Thvan-1 Safa'da Siyaset ve Siyaset Ahlak: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020),
s. 28.

153 Ebu'I-Hasan el Maverdi, Sivaset Sanati (Kitabii'l Nasihatii'l - Miilik), ¢ev. (Istanbul: Ozgii Yaymlan, 2013), s.
192.;

154 Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir; Bagdat'ta Yunanca-Arapca Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi
Toplumu, s. 28-35.

15 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 43.

156 Tanju Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavram Istanbul Universitesi, a.g.e, s. Cited Pages.2022), s. 69.
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Siyaset Mirasi: Siyasetnameler, Miislimanlarin Fars, Hint ve Grek kiltir ve
medeniyetleriyle tanistiklar1 bir zamanda (VIII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren) yazilmaya
baslanmisti. Siyasetname miiellifleri Fars siyaset gelenegi, Hint devlet diisiincesi ve Yunan

filozoflarmin ideal devlet diisiincesinden esinlenmislerdir.'>’

Siyasetnamelerin ortaya
¢ikisinda Fars (Sasani) idari bilgeligi ile Yunan felsefi devlet idealinin harmanlanmasi, Islam
siyaset diislincesinin teorik ve pratik boyutlar1 birlestiren zengin bir yapiya sahip oldugunun
da gostergesidir. Burada, Nizadmiilmiilk’iin “Siyasetndme”si gibi eserler bu ¢oklu mirasin
ornek tirtinleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cevirmenler: Yahya Ibn Batrivk (IX. yiizy1l bast) ve Abdul-Mesih b. Abdillah b. Na'ima
el-Himsi, Huneyn b. Ishak énde gelen ¢evirmenlerdendir.!®® Ayrica Yahya Ibn Adi ve hocasi
Ebii Bigsr Mettd, Platon ve Aristoteles'in eserlerinin yani sira, biiyiilk Aristoteles sarihleri

Iskender Afrodisi ve Ammonius Hermiae'nin eserlerinin terciimesine katkida bulunmustur. !>

1.4.1.1.Helenistik EtKki ve Araci Kiiltiirler

Dolayli Aktarim: Yunan felsefesi mirasinin Islam diinyasina intikali, dolayli bir yolla
Helenistik felsefe ve Hiristiyanlasmis Yunan felsefesi kanaliyla olmustur. Atina okulu
dagildiktan sonra filozoflar Iskenderiye ve Suriye'ye go¢ ederek Platon ve Aristoteles,
Plotinus ve Proklos iizerinden agiklayarak bu Hiristiyanlagmis Yunan felsefesini meydana
getirmislerdir.'®® Diger taraftan Siiryani diisiiniirlerin terciime ile birlikte serh etme ¢alismalar1
da bu aktarima katki saglamistir. Bu durum, ceviri hareketinin Siiryani-Hristiyan kiiltiiriiniin
oynadig1 "aracilik" roliinii ve bu sayede aktarilan mirasa Yeni Platonculuk egilimlerinin hakim
oldugunu anlamak agisindan kritik bir 6neme sahiptir. Ciinkii Yeni Platonculugun ahlak-
siyaset felsefesi acisindan etkisi ¢ok biiyiiktiir. Ozellikle “akil, ruh, beden hiyerarsisi’nin
Islam filozoflar1 tarafindan kabul edilmesi, bu araciligin sonuglarindan biridir.

Siiryanice ve Yeni Platonculuk: Bu eserler Yunanca'dan Siiryanice'ye, oradan da
Arapga'ya ¢evrilmistir. Yeni Eflatuncu (Yeni Platoncu) gelenekten gelen metinler, ¢ogu zaman
Iskenderiye Patrologie geleneginden gelmekteydi.'®! Burada Siiryanicenin bir “gecis dili”

olmasinin yani sira kavram aktarimindaki etkisi de géz ardi edilmemelidir. Ciinkii baz1 Yunan

157 Hasan Hiiseyin Adalioglu, "Siyasetnameler ve Klasik Kaynaklar", Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 5/2004), s. 17.

158 Henry, Islam Felsefesi Tarihi - Baslangictan Ibni Riisd'iin Oliimiine s. 53.

159 Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ev. (Istanbul: iklim Yaymlari, 1992), s. 41.

190 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 13.

161 A ge,s. 15.
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terimleri Siiryanice lizerinden Arapcaya gectigi i¢in anlam kaymalar1 yasanmistir (6rnegin
ousia — cevher).!%?

Sahte Eserler Sorunu: Hicri 6. yiizyilda Ya’k(bi’nin Yeni Eflatuncu c¢evreden, adi
bilinmeyen bir yazarm Plotinus’un Enneades’lerinden yapti1 bir se¢gme eser, tiim islam
Ortacaginda Aristo'nun Theologie’si (Kitab-al-Esolocya) diye taninmis ve Aristo metinleriyle
birlikte incelenmistir. Bu sahte eserin (Pseudo-Aristoteles), Islam diisiince ve kiiltiir diinyasini
onemli olgiide etkiledigi vurgulanmaktadir.'®® Bu sahte eser sadece islam diinyasinda degil,
Ortacag Latin skolastiginde de etkili olmustur. Yani yanlis atif, iki biiylik medeniyet

havzasinda ortak bir “yanlis anlama”ya yol agmustir.'%*

1.4.2. Platon ve Aristoteles’in islam Filozoflarina Etkisi

Antik Yunan felsefesi, genel olarak Islam felsefesini, &zelde ise Islam siyaset

diisiincesini etkilemistir.'®

Miisliiman filozoflar, metafizik, bilgi, varlhik ve ahlak
felsefelerinde 6zellikle Platon ve Aristoteles’ten etkilenerek varligi, insani ve tabiati1 yeniden
yorumlamuslardir.'®® Burada “yeniden yorumlama” ¢ok énemli bir durumdur. Islam filozoflar:
sadece nakletmemis, aktarilan diisiinceleri vahiy ve seriat c¢ercevesine entegre ederek

doniistiirmiislerdir. Bu nokta, 6zgiinliik meselesi agisindan kritik bir dneme sahiptir.

1.4.2.1. Aristoteles’in EtKisi ve Messai Okulu

Messai  Gelenegi: Klasik dénem Islam filozoflarmin biiyiikk ¢ogunlugu, felsefi
sistemlerinin genel yapisin1 Aristoteles doktrinini temel almalarindan otliri “Messai”
(Peripatetik) olarak kabul edilirler.'®” Ancak Messailik sadece Aristoteles’in dogrudan etkisi
degil, Yeni Platoncu yorumlarla harmanlanmis bir Aristoteles¢ilik oldugundan, burada “saf

168 olacaktir.

Aristotelescilikten s6z etmek yaniltict
Aristoteles’in Otoritesi: Islam diinyasinda eserlerinin gevirileri sayesinde Aristoteles

iizerinde en ¢ok durulan filozof olmustur. Mantigin ilk prensiplerini koydugu i¢in ona “IIk

162 Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir;, Bagdat'ta Yunanca-Arapga Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi
Toplumu, s. 137-140.

163 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 9.

164 Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir; Bagdat'ta Yunanca-Arapca Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi
Toplumu, s. 169-172.

165 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi nin Siyaset Diigiincesi, s. 50.

166 A g.e,s. 10.

167 Uwe Vagelpohl, Aristotle’s Rhetoric in the East: The Syriac and Arabic Translation and Commentary
Tradition (Boston: Brill, 2008), s. 21.

168 Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir;, Bagdat'ta Yunanca-Arapca Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi
Toplumu, s. 172-175.
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Muallim” (ilk hoca) unvani verilmistir. “Ilk Muallim” unvani, Aristoteles’in mantik
disiplinindeki roliinden kaynaklanir. Ancak burada Aristo’nun Platon’a karsi diger bir
{istiinliigii Platon’un diyalog tarzinin Islam diisiincesi egitim tarzinda “ders kitabi” olmaya
uygun bulunmamis olmasindan dolayidir.!® Onun otoritesinin nedenleri arasinda, felsefi
sisteminin biitlinciil, tutarli ve uyumlu bir insan anlayis1 sunmasi ve eserlerinin (Platon'un
diyaloglarmin aksine) ders kitab1 olmaya daha yatkin olmasi sayilabilir.!7

Farabi ve Aristoteles: Messal ekoliiniin ikinci Miisliman filozofu olan Farabi,
Aristoteles’e biiylik ilgi gostermis ve bu ilgiyi de Felsefetu-Aristutalis adli eseriyle ortaya
koymus goériinmektedir.!”!

Ibn Miskeveyh ve Etik: Ibn Miskeveyh, insanin gayesi ve yetkinligi hususunda
Aristoteles¢i ¢izgide oldugunu géstermistir.!”? Onun diisiincesinde mutlulugun elde edilmesi
metodunun Aristoteles tarafindan ortaya konan metot oldugunu ve bu yolda elde edilmesi
gerekenlerin bizzat onun tarafindan tek tek sanat haline getirildigini miisahede etmekteyiz.
Aristoteles, zihnin l¢iisiinii mantikla; nefsin 6lciisiinii de ahlakla belirlemisti. Ibn Miskeveyh
ise bilgiye ragmen insanin hazlara yenik diisebilecegi yonilindeki Aristoteles¢i tutumu
benimsemistir.!”® Ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahldk’inda Aristotelesci orta yol anlayisini
sistemlestirmesi, Islam ahlak diisiincesinin en 6nemli déniim noktalarindan biridir.

Ahldk ve Siyasetin Biitiinliigii: Aristoteles basta olmak iizere, Farabi, Tlsi ve Kinalizade
gibi filozoflar ahlak (tedbiru’n-nefs), ev yonetimi (tedbiru’l-menazil) ve siyaseti (tedbiru’l-
mudun) pratik felsefe kapsaminda bir biitiin olarak gdrmiislerdir.'’”* Bu biitiinciil yaklagim,
Yunan gelenegindeki etik-siyaset baglantisiin Islam filozoflarinca da benimsendigini ve
Klasik Islam Siyaset Felsefesinin temel cercevesini olusturdugunu gostermektedir.
Dolayisiyla Tedbiru 'n-nefs—tedbiru’l-menzil-tedbiru’l-mudun” {iglemesi hem Aristoteles’in
hem de Islam filozoflarinin ortak mirasidir.!”

Orta Yol Ilkesi: Aristoteles’in ahlaki olarak iyi olan biitiin fiillerin genel karakterinin

ifrat (asirilik) ile tefritin (eksiklik) olusturdugu iki kotiiniin ortasi oldugu fikri, Farabi ve diger

19 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 63.

110 A gt,s. 65.

7! Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 39.

172 Miskeveyh, Mutluluk Ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi [ve Ilimlerin Menzilleri] (Tertibu's-
Sa'dddt ve Mendzilu’l-Ulim), s. 16.

1 A.ge,s. 17,18, 30.

174 Hiimeyra Karagdzoglu, "Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: Ibn Miskeveyh’te “Adalet” Kavramimin
Siyasi Yansimalar1", Divan Disiplinler Arasi Calismalar Dergisi 14/27 (2009), s. 96.

175 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 186.
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Islam filozoflar1 tarafindan benimsenmistir.!’® Bu ilke, daha sonra Gazali’nin ahlak teorisinde
de aym bi¢cimde islenmistir. Dolayisiyla Aristoteles’in etkisi sadece Messai ekolde degil,
kelamci-mutasavvif diisiincede de goriilmektedir.

Dostluk ve Toplum: TGsT’nin toplumsal birligin kurulmasi igin gerekli olan sevgi ve
dostluga yaptigr vurgunun, onemli Olgiide Aristoteles kaynakli oldugu soylenebilir, zira
Aristoteles de sosyal birlikteligin en dnemli unsuru olarak sevgi ve dostlugu kabul eder.!”’
Burada Tosi, Aristoteles’ten aldigi “dostluk” fikrini Islami “muhabbet” kavramiyla

harmanlamis gériinmektedir.'”®

1.4.2.2. Platon’un Etkisi

Temel Fikirler: Platon'un felsefesi, ahlak ve siyaset anlayislarini derinden etkileyen
diialist bir yaklasim iizerine kuruludur; ahlaki degerleri Idealar diinyasma dayandirir.'”
Ancak Platon’un idealar 6gretisi Islam filozoflarinca aynen kabul edilmemistir. Onlar idealars,
cogunlukla Tanri’nin ilminde mevcut olan “kiilliler” seklinde yeniden yorumlamislardir.'®°
Oysa Platon en yiiksek iyinin /yi Ideas: oldugunu, bunun biitiin varliklarin ve dogru bilginin
kaynag1 oldugunu savunmaktadir.'8!

Filozof-Kral Ideali: Platon, ideal ydnetimin, mutlak bilgiye (Iyi Ideas1) sahip olan
filozof krallarm yonetimi oldugunu savunur.'®? islam filozoflarinmn bu fikri peygamberlik
kurumuyla 06zdeslestirmesi, aktarilan diisiincenin dogrudan bir “doniisiim”e ugradigin
gostermektedir. Bu, Islam siyaset diisiincesinde “vahiy ile hikmetin birlesmesi” fikrinin
koklerinden biri gibi gériinmektedir. Ayrica devletin amacinin, bireylerin erdemli ve mutlu bir
yasam siirmelerini saglamak oldugu ve bunun ahlaki ilkelere dayali yonetimle miimkiin
oldugu Platon'dan miras alman bir goriistiir.'

Hukuk ve Yasa: Platon’un Devlet (Kitdbiis-Siyase) ve Yasalar (Kitdbii'n-Nevamis)
diyaloglar1 Islam siyaset felsefesinin Platoncu tarzda gelismesini saglayan temel

metinlerdir.'® Ancak Islam diisiincesinde yasa (seriat), sadece akil degil, vahye dayaldr.

176 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 144.

177 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri (Istanbul: Litera Yaynlar1, 2007), s. 247.; Aristoteles, Eudemos’a Etik, gev. s.
1234b.

178 Kaya, Islam Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 224. _

179 Platon, Devlet, s. 508¢.; Platon, Protagoras, s. 352c, 358.; Platon, Sélen (Istanbul: Say Yayinlari, 2015b), s.
21lec.

180 Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kuramu, s. 72.

181 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Adres Yayinlari, 2013), s. 167.

%2 Platon, Devlet, s. 520d, e, 521a, b, 522c.

183 Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi 2, s. 234-235.

184 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavrami, s. 74.
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Dolayisiyla Platon’un yasa koyucu anlayisiyla Islam’daki yasa kavrami arasindaki bu fark goz
ardi1 edilmemelidir. Ciinkii Platon'un yasa kuraminin temelinde yasa koyucunun aki/
aracilifiyla toplumun gereksinimlerine uygun bir kurallar biitiinii getirebilecegi goriisi
vardir.'®> Oysa Islam diisiincesinde yasanin anlami ¢cogunlukla vahy seklinde anlasilmaktadar.

nmn

Yasa Koyucu: Platon'a gore yasa koyucu, "dogru," "giizel" ve "iyi"nin neligini kavramis
kisi olarak, diisiincelerini eyleme doken filozoftur. islam filozoflar1, Farabi ve ibn Sina gibi
isimlerle, yasa koyucu filozof karakterini peygamber karakteriyle iliskilendirmislerdir ki bu
da Platon'un etkisinin Islami bir ¢ercevede yorumlandigini gdstermektedir.'®® Farabi'nin yasa
koyucu filozof i¢in zikrettigi Ozelliklerin biiyiik Olgiide Platon'un Devlet diyalogunda
zikrettigi Ozelliklerle uyustugu da eserlerinden anlasilmaktadir.!®” Platon'un 'Filozof-Kral'
idealinin Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar tarafindan 'Peygamber/Seriat Koyucu' karakteriyle
sentezlenmesi, Antik Yunan siyaset felsefesinin Islam diinyasinda &6zgiin bir sekilde
"Islamilestirilmesinin' en carpict  &rnegidi. Bu  doniisiim, Platoncu diisiincenin
Islamilestirilmesinin en tipik drnegidir. Farabi’nin “ilk reis”i, Platon’un filozof kralinin vahiy

ile biitiinlestirilmis bir versiyonu gibi durmaktadir.

1.4.2.3. Uzlastirma Cabalari ve Sentez

Platon ve Aristoteles'i Uzlastirma: Islam diinyasinda, Porphyrius'tan sonra Platon ile
Aristoteles arasinda ¢ogu konuda bir uyum oldugu diisiincesi gliclenmeye baslamis ve bu,
Yeni Platoncularin egilimlerini belirleyen énemli bir kirilma noktasi olmustur.'3® Burada Yeni
Platonculugun etkisi goriilmektedir. “Platon ile Aristoteles aslinda ayni seyi soylityor” fikri
hem Hristiyan hem Islam felsefesinde yaygin bir kanaat olusturmustur.'®’

Fardbi’'nin Rolii: Farabi, Platon ile Aristoteles’i uzlastirma girisiminde bulunmus,'®
ancak bunu yaparken yanlislikla Aristoteles’e atfedilen Theologie (Esulucya) adli esere
dayanmustir.'®! Bu hata, aslinda bir “yaratici yanlis anlama”dir. Ciinkii Farabi bu sayede
Aristoteles’in de yaratilis fikrini kabul ettigini sanmis ve Islami teolojiyi felsefi sistemine
daha kolay entegre etmistir. Burada ayrica sunu eklemekte fayda var: Yanlis atfedilen metinler

bile islam diisiincesinde yeni ufuklar agmistir. Yani hatali kaynaklar bile verimli olabilmistir.

185 Platon, Yasalar, s. 34.

186 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavrami, s. 236.

187 Agt, s. 217. ; Ebuw’l-Hasan el-Amiri, Kitdbu'l-emed Ale’l-ebed (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaynlari, 2013), s. 74.

188 Tbn Riisd, Aristoteles Metafizik Biiyiik Serhi 2016), s. 115.

189 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 130.

19 Henry, Islam Felsefesi Tarihi - Baslangictan Ibni Riisd'iin Oliimiine s. 287.

Y1 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 35.
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Bu sahte eser, Farabi'yi, Aristoteles'in de alemin yaratilmis olduguna inandigini sanarak
savunmaya itmistir. '°> Bu durum aym zamanda Islam felsefesinde Aristoteles'in yanlis
anlasilmasinda bir faktér olmustur.!®® Pseudo-Aristoteles'in Theologie'si gibi sahte eserlerin,
Islam felsefesinin ana akimi olan Messai geleneginin olusumunda ve Platon ile Aristoteles'i
uzlastirma ¢abalarinda 6nemli bir rol oynamasi, aktarilan bilginin "dogrulanmamis kaynaklar"

(gayr-1 mevsuk eserler) icerdigi gergegini acik¢a ortaya koymaktadir.

1.4.2.4. islam Filozoflarimin Ozgiinliigii

Antik Yunan’dan alinan felsefi diisiinceler, Islam cografyasmin sartlarinda ve toplum
gercekleriyle yogrularak yeniden yorumlannmustir.'”* Bu durum, Islam filozoflarinin sadece
nakilci olmadiklarini, ayn1 zamanda déniistiiriicii bir rol aldiklarin1 gdstermektedir. Ozellikle
“fikhi siyaset” kavraminm, Yunan felsefesinde olmamasi, tamamen islam’a 6zgii bir alan
olmas: bunu en giizel somut drnegidir. Nitekim Islam filozoflari, antik felsefenin pagan
kiiltiirii nedeniyle fikhi siyaset baglaminda bir diisiince liretmemis olmasindan farkli olarak,
kendi 6zgiin diisiinceleri olan fikhi siyaset iiretmislerdir.'®> B u anlamda Farabi’nin sistemi,
kaynagini her seyden fazla Islam'da bulan gok boyutlu bir sistemdir.!*® Burada ibn Sina ve Ibn
Riisd gibi filozoflarin da 6zgiin yonleri vardir. Ancak konunun uzamamasi i¢in burada sadece
bir 6rnek vermekle yetinelim. Mesela Ibn Riisd’{in, Aristoteles’e bagliligini korurken seriat-
felsefe iliskisini Islamilestirmesi bunun giizel bir érnegidir. Islam filozoflarinin sadece pasif
alicilar degil, aym zamanda Islam'm teolojik ve fikhi gercevesine felsefeyi entegre ederek
"fikhi siyaset" gibi Ozgiin alanlar acan aktif yorumcular oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir.

Liderlik Sentezi: Islam filozoflar1 (Farabi, Ibn Sina, Tasi vb.), genellikle felsefi hikmet
(akil) ile dini rehberligi (vahiy/ilham) birlestiren bir yonetici idealine sahiptirler.'”’ Bu sentez,
Platon’un entelektiiel elitizmini asarak “peygamber-ulema igbirligi”ne doniigmistiir. Yani
liderlik sadece akla degil, ayn1 zamanda vahye dayandirilmistir. Farabi'nin "Ik Reis"i, ilahi
ilhamla veya vahye muhatap olarak diger insanlardan ayrilir ve toplumu nihai mutluluga

gotliirme sorumluluguna sahiptir. Burada 6nemli bir ayirim yapilmali: Platon’un filozof krali

192 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 225.

93 A.gt, s. 230.

194 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi nin Siyaset Diigiincesi, s. 50.

95 A.ge,s. 47.

19 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 229.

197 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 64—71.; Ibn Sina, en-Necat, gev. (Istanbul: Kabalc1 Yaynlari, 2012), s. 319.;
Tuasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 260.;
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akli bilgiyle yetinirken, Farabi’nin ilk reisi “vahiy” alir. Bu, Islam siyaset felsefesinin en
Ozgiin katkilarindan biridir ki Platon'un entelektiiel elitizminin ve Aristoteles'in pratik akil

vurgusunun Islami bir cercevede birlestirilmesini ifade eder gibi durmaktadar.

1.5. Islam Diisiincesinde Ahlik ve Siyaset

Islam diisiincesinde ahlak (etik) ve siyaset (yonetim) arasindaki iliski, pratik felsefenin
(hikmet-i ameli) ayrilmaz bir parcasi olarak goriiliir ve bu iki alan arasinda derin bir bag
bulunmaktadir.'”® Simdi bu bagi biraz detaylandiralim. Bunun i¢in tanim mahiyetinde olan
felsefi gerceve ve pratik felsefenin yapisindan s6z edelim.

Islam diisiiniirleri, dzellikle felsefi ahlak geleneginde, pratik felsefeyi iic ana boliime
ayirmaktadirlar. Bunlar, (a)/lm-i Ahldk (Kisisel Ahlak), (b)lim-i Tedbirii’l-Menzil (Aile Idaresi)
ve son olarak da IIm-i Siyaset-i Medine (Devlet Yonetimi)dir.”” Pratik felsefenin bu iiclii
ayrimi, Islam felsefesi geleneginin temel bir kategorizasyonudur. Nasiruddin Tdsi'den itibaren
ev idaresi (tedbiru’l-menzil) ve siyaset felsefesinin ahlak ilmiyle birlikte ele alinir hale
gelmesi, bu iliskinin 6nemini gostermektedir.?®® 4hldk-1 Nasiri ve Kinalizade Ali Celebi’nin
Ahldk-1 Aldi gibi eserleri de bu yapiy1 benimsemislerdir.

Uzerine insanlarin bu kadar ¢ok diisiindiikleri, emek verdikleri ve énemsedikleri siyaset
felsefesinin amacinin “ne”ligi ve siyasetin gercekten gerekli olup olmadig1 sorularinin cevabi
evettir. Siyaset felsefesinin gerekliligi ve amaci, onun insan tiirtiniin devami ve kisisel hayat
icin faydali olan konularda yardimlasabilmeleri amaciyla fertler arasindaki is birliginin
niteligini d6grenmek gerekliliginden kaynaklanmaktadir.?’! Iste siyaset felsefesinin ortaya
cikardig siyasetin gerekliligi, insanin dogas1 geregi olan foplumsal varlik (medeniyun bit-
Tab’) olma &zelliginden ¢ikmaktadir. Insan, dogasi geregi toplumsal (medeni) bir varlik
oldugundan {istiin vasiflara, erdeme ve mutluluga ulasmasi, diger insanlarla etkilesim icinde,
toplumsal bir yap1 icerisinde erdemli bir yasam siirmesiyle miimkiindiir. iste bu toplumsallig
saglayan temel kurum devier’® olarak tanimlanmustir. Diger bir ifade ile, toplumsal hayat tek

basina kotiiliigli gidermeye ve 1yiligi saglamaya yetmedigi i¢in devlet olugsmaktadir; insanlarin

198 Omer Mahir Alper, Osmanli Felsefesi Se¢gme Metinler (istanbul: Klasik Yayinlar1, 2016), s. 429.

199 Siileyman Taskin, Aristoteles ve Kinalizdde Ali'nin Ahldk Anlayislarimin  Karsilastirilmas:  Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), s. 177.

200 Omer Tiirker - Kiibra Bilgin Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler (Ankara: Nobel Yayinlari,
2016), s. 175.

201 Giirbiiz Deniz, "fbn Sina'nin Ahlaka Dair Risaleleri (Risale fi’l Birr ve’l-Ism)", Diyanet IImi Dergi 50/1
(2014), s. 233.; ibn Sina, Risaleler, ¢ev. (Ankara: Kitabiyat Yaymnlari, 2004), s. 93.; ilhan Kutluer, Islam'n
Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (Istanbul: iz Yaymcilik, 2001), s. 158, 165.

202 Aristoteles, Politika, s. 1337a.; Ahmet Arslan, flkcag Felsefsi Tarihi 3 (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, 2008c), s. 238-240.
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olusturdugu toplulukta ¢ekisme, rekabet, anlasmazlik ve fesat ortaya ¢ikarsa da toplumu bir
arada tutacak ve bu olumsuzluklar1 giderecek bir yénetim (siyaset) zorunlu hale
gelmektedir.?

Siyasetin amacina gelince, Islam diisiiniirlerine gore siyasetin nihai amaci, bireysel
ahlakin arindirilmasi ve yetkinlestirilmesinin toplumsal ve siyasi diizen lizerindeki etkisini ele
alarak, insanlarin mutlak kurtulusa ve saadete (mutluluga) ulasmasmi saglamaktir.?*
Tezimizin asil konusu olan diisiiniiriimiiz Kinalizade de tiim insan fertlerinin medeni ve sosyal
olmasint saglamayr ve kotiiliikkleri ortadan kaldirmayr amaglayan bu yoOnetime en biiyiik
siyaset (siyaset-i uzma) adin1 vermektedir.2%

Islam diisiincesinde siyaset, yoneticinin niyet ve amacina gore ahlaki bir ayrima tabi
tutulur. Bu ayirima gore iki tiir siyaset vardir. Bunlar Tam Siyaset (Faziletli Siyaset) ve Eksik
Siyaset (Tegalliibe Dayali Siyaset). Tam Siyasetin amaci, yoneticinin Allah'in ahlakina sahip
olmas1 ve mutluluga ulasmasidir. Bu siyaset icerisindeki erdemli siyaset¢i adalete tutunur,
halkin1 dost sayar ve yonetirken kendi kisisel arzularmi da kontrol eder.?® Eksik siyasetin
amaci ise Ustlinliik ve tasallutla (zorbalikla) koétiiliik isteyen nefsin arzularina ulagsmaktir ve
bu durum koétiliige (sekavet) yol agar. Kinalizdde Ali Celebi’ye gore bu tiir siyaseti
uygulayanlar, zulme bagvurur ve tebaasini kole gibi kabul ederler.?’’Yonetimin zorunluluga
ve hikmete uygun olmasi, fertlerde ve tiirde yetkinlige yol agmasi durumunda buna ilahi
yonetim (siyaset-i ilahi) denir.”®® Yonetimde de kanuna (ndmis), yoneticiye (hakim) ve paraya
ihtiya¢ vardir.”?”” Ancak bdyle bir yonetimde adalet saglanabilir.

Islam diisiincesinde bu kadar 6nemli olan ve amaci da mutluluk olan ahlak ve siyaset
iliskisinin merkezinde adalet kavram yer alir.>!° Adalet, islev olarak bireysel ve toplumsal
yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik prensiplerine uygun yasamay: belirleyen
ahlaki bir erdemdir.?!! Bu ¢ergevede islam diisiincesinde yoneticiler erdemli olmali ve siyaset

sanatini iyi bilmelidirler. Erdem-yonetim iliskisi ¢ergevesinde Padisahlar, alemin kalbidir ve

kalbin hadd-i itidalden (olmas1 gereken smir/erdem) sapmasi tiim bedeni etkiledigi®!'? gibi

203 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Aldi (Ankara: Fecr Yaymnlari, 2016), s. 114-115, 377, 378.

204 Omer Tiirker, Varlik Nedir? Islam Filozoflarimin Varlik Tasavvuru (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2019b), s.
131.

205 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 114-115.

W6 A ge, s 425.

W Age,s.

208 Ts1, Ahlak-1 Nasiri, s. 240.

M Age,s.

210 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklart ve Etkileri, s. 150.

211 Mustafa Cagrict "Adalet", DIA, 1988), s. 341.

212 T(s1, Ahlak-1 Nasiri, s. . 242-243.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 378-379.
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erdemsiz yOneticinin doguracagi sonug¢ da toplumun bozulmasidir. Burada yoneticinin amaci
onem arz etmektedir. Hiikimdar ya da yoneticinin Oncelikli amaci Allah'm ahlaki ile
ahlaklanmak (ilahi meziyetlerle bezenmek) ve saadet (mutluluk) elde etmektir.?'* Bu
diisiinceye gore yonetici haramlardan uzak durursa, halk da onu takip eder ve tiim iyiliklerin
sevab1 ona doner; eger yanlis yoldaysa, halk da giinaha dalar ve bunun vebali yine ona
kalir.?1*

Yéneticinin bu denli dnemli oldugu bu diisiince sisteminde Ideal yonetici (halife/imam),
ahlakin giizellestirilmesi ve ilahi sifatlarla ahlaklanma gibi hedefleri gerceklestirmeyi
amaclar.?!> Ibn Miskeveyh'e gére mutluluga ulasmak, insanin nefsani isteklerini yok etmesi ve
ilahi siar ve himmetle dolmasiyla miimkiindiir, bu da kisinin fabii davranislardan®'® tamamen
temizlenmesiyle gerceklesir.?!” Bireysel ahlakin giizellestirilmesi (nefsin edeplendirilmesi)
toplumsal ahlakin ger¢eklesmesinin 6n kosuludur. Bu siireg, yetkinlesmis ve baskalarinin
doniisiim siireclerini yonetebilecek liderleri gerektirir.?!® Bu cercevede ydneticinin etkin

olabilmesi i¢in hosgoriilii, sabirlt ve bagislayict davraniglar olan hilm gibi ahlaki erdemlere

213 Kinalizdde Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, sad. Ahmet Karaman Terciiman 1001 Temel Eser, s. 187.

214 Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ahlak-1 Muhsini (istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2019), s.
352.

215 Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, s. 187.

215 Tabii Davramiglar (dogal davranislar/egilimler) kavrami, Islam diisiince literatiiriinde genellikle insanmin
ruhsal olgunlagma ve nihai mutluluga ulasma yolunda agsmasi gereken dogustan gelen, bedensel veya i¢giidiisel
egilimler baglaminda ele alinir. Bu davranislarin niteligi ve ilgili oldugu temel noktalar sunlardir:

1. Mutluluga Ulasma Engeli Olarak Tabii Davranislar: Tam mutluluga (saadet) ulagsmak, ancak kisinin bu
tabii davranislardan tamamen temizlenip kurtulmasiyla miimkiindiir. Bu tabii davraniglardan arinildiktan
sonra, insan ilahi marifetle ve ilahi arzu ile dolar ve nefsindeki ilahi gergekleri kavrar. insanin ruhunun dev
golgesi olan tabii isler tamamen ortadan kalkmadik¢a ve kalp ilahi bir gaye ile dolmadikca saadete ulagilamaz.

2.Tabiat ve Yaratiis (Fitrat) Baglami: Insamn ilk yaratibsinda (fitratinda) anne babasmin ydnetimine,
sonrasinda ise dogru yolu gdsteren ilahi yasalara ve dogru dine muhtag oldugu anlasilmaktadir. Insan yaratilisi
(fitrat) itibartyla hem yetkinlige hem de noksanliga istidatlidir. Dogal gereksinimler ve diirtiiler (sehvet ve
gazap gibi) hayvanlarla ortak olan yonleridir. Bazi goriislere gore huylar tabiatin geregidir ve bu nedenle
degismezken, Gazzali gibi diisiiniirler terbiyenin (e8itimin) lizumuna isaret ederek karakterin
degistirilebilecegini savunur. Insanlar1 diger canlilardan ayiran en temel 6z, akildir (diisiinme giicii), ve bu
yetenek insanin tabiatina yerlestirilmistir. insanin miikemmelligi, aklin bu diger giicler iizerinde egemen
olmastyla miimkiindiir. Etik agidan degerlendirilen davranislar, kisinin karakterinde (huy, karakter ve mizac)
koklesmis olmali ve diisiiniip taginmadan dogal bir davranis olarak sergilenmelidir.

3.Dogal Egilimlerin Otesine Gegis: Gergek ahlaki fazilet, arzunun muhakemeli bir diisiinceyle ve iradeli bir
segmeyle ortaya ¢ikmastyla miimkiindiir. insanin dogasinda bulunan ve hayatta kalmaya yarayan davraniglarin
temelinde, fayda ve haz saglayan garizi (i¢giidiisel) bir yatkinlik yatar. Hayvanlarin hareketleri, genellikle tek
bir yonde olur ve tabii olarak adlandirilir; bu da zorlamali (kasrl) hareketten ayrilir. Sonu¢ olarak, tabii
davranisglar insanin rasyonel olmayan, fiziksel ve i¢giidiisel temelli ilk halini ifade ederken, ahlaki olgunlasma
ve mutluluk, bu tabii halin akil ve irade aracilifiyla arindirilmas: ve yiiceltilmesini gerektirir. ((Miskeveyh,
Tehzib, s. 85.; Ts1, Ahlak-1 Nasiri, s. 72.; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019),
s. 40.; Ali Y1ldirim, "Islam Diisiincesinde Felsefi ve Dini Bir Etkinlik Olarak Ahlak", Islam ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalar: Dergisi 7/2 (2018), s. 1229.; Tiirker - Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, s.
166.)

217 Tbn Miskeveyh; a.g.e, s. 85.

218 Tiirker, Varlik Nedir? Islam Filozoflarinin Varlik Tasavvuru, s. 131.
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sahip olmasi, tebaasiyla iletisim kuracagi en uygun ve en giizel yollardan biridir.>!° Bu genel

diisiince girizgahindan sonra, Islam filozoflarinin diisiincelerini ele alalim.

1.5.1. Kindi: Felsefe ve Ahlaki Arinma

Islam'n ilk filozofu olarak kabul edilen??’ Kindi (5. 252/866), ayn1 zamanda Yunan
felsefesini, 6zellikle Yeni Eflatunculuk ve Aristoteles¢iligi, Islami ilkelerle uzlastiran felsefe
geleneginin kurucusu olarak da goriiliir.??! Bu o&nciiliik, Islam diisiincesi i¢in bir déniim
noktasidir ve felsefenin Islam medeniyetinde yerlesip gelismesinde temel rol oynamustir.
Kindi, Antik Yunan mirasim islam'in tevhid ilkesine ters diismeyecek sekilde yorumlayarak
kendinden sonraki Farabi ve ibn Sina gibi filozoflara zemin hazirlanmustir.

Felsefeyi "insanin giicii dl¢iisiinde varligin hakikatini bilmesi" olarak tanimlayan Kindj,
felsefenin en degerli ve mertebe bakimidan en yiice béliimiinii ise Ik Felsefe/Metafizik'i
kabul eder. Ciinkii ona gore bu, her ger¢egin sebebi olan [lk Gergek'e (Tanri'ya) dair
bilgidir.?** Bu tamm, felsefeyi sirf teorik bir bilgi yigmi olmaktan ¢ikarip, insanligmn
erisebilecegi en yiiksek hakikate, yani Tanr1 bilgisine ulasma c¢abasi olarak konumlandirir.
Kindi'ye gore Tanr bilgisi (Ilk Gergek), biitiin diger bilgilerin ve varliklarin kaynag: oldugu
i¢cin, metafizik ilimlerin de zirvesidir.

Kindi’ye gore ahlaki erdemlerin gerceklesmesindeki en dnemli unsur nefistir. Nefsin
arinmasi, kisinin bedensel isteklerden nefsini kurtarmasin1i ve Yaratici nurundan ve
rahmetinden yararlanmasini saglar.>* Kindi'nin bu yaklagimi, Islam ahlak felsefesinin temel
taglarindan biri olan nefis tezkiyesi (nefsi arindirma) kavraminin ilk sistematik temellerini
atmistir. Ahlaki yetkinlige ulagsmanin yolu, dis diinyadan degil, i¢ diinyadaki bedensel
(sehvani) ve ofke giidiilerinin kontrol altina alinmasindan geger.?** Kindi, Platoncu-
Aristoteles¢i yaklagima uygun olarak, insan nefsinin akil, sehvet ve ofke giiclerinden

olustugunu ve akilli ruhun akli gii¢ tarafindan ydnetilmesi gerektigini belirtir.??* Bu iiglii nefis

219 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 119-120.

220 M. Ciinety Kaya, "Felsefenin Klasik Cag1", Islam Diisiince Atlast 1 Klasik Donem, ed. ibrahim Halil Uger
(istanbul: ILEM Yayinlar1, 2017), s. 336. ;Miifit Selim Saruhan, "islam Felsefesi ve Problemleri Uzerine Bir
Degerlendirme", Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1X/3 (2009), s. 75.

221 peter Adamson - Richard C. Taylor, Islam Felsefesine Girig (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2015), s. 2.

222 Kamuran Gokdag, "Klasik Dénem Islam Filozoflar1 ilim Tasniflerinde Metafizik: Konusu ve Diger {limlerle
Mliskisi", Kavramlar ve Kuramlar: Diistince Bilimleri (s.15-37) 2020), s. 18.

223 fbrahim Aksu, Farabi'de Temel erdemler Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enst., Doktora Tezi, 2018), s.
96.; Onder Bilgin - ilim Esra Erek, "Islam Ahlak Felsefesinde Akil Ve Mutluluk liskisi", Journal of
International Social Research 12/66 (2019), s. 1282.

224 Tbrahim Aksu; a.g.e, s. 96.

225 Yunus Kaplan, "Kindi Felsefesinde Faziletlerin Epistemik Zemini", Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 37.
Say1 (2017), s. 221.
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taksimi, Kindi'nin Yunan felsefesinden aldigi miras1 gostermektedir. Ozellikle Platon'un
Devlet adl1 eserinde bahsettigi ruhun ii¢ parcali oldugu diisiincesiyle paralellik tasimaktadir.
Burada aki/ giiciiniin yonetici konumda olmasi, erdemli yasamin temelini rasyonel diisiinceye
ve Ol¢iiliiliige dayandirdigini ortaya koymaktadir.

Kindi’nin ahlak anlayisi, Aristoteles’te oldugu gibi orta yol (itidal) {izerine kuruludur.??®
Uziintiiden kurtulma yollarma dair risalesi (el-Hile li Defi’l-Ahzdn), 6liim korkusunun
giderilmesi ve gecici diinyevi seylere baglanmama konularindaki vurgusuyla Stoaci ahlak
izlerini tasimaktadir.??” Bu durum, Kindi'nin Yunan ahlak felsefesinin pratik ve psikolojik
yonlerini Islami diisiinceye adapte etmedeki basarisim gdstermektedir. Ozellikle Stoacilarn
duygusal asiriliklardan kaginma ve i¢ huzura odaklanma ilkeleri, Islami ziihd (diinyadan el
¢cekme) anlayisiyla 6nemli bir kesisme noktasi bulmus gibidir.

Bu benzerliklerle beraber Kindi, Aristoteles'in varligin ezeliligi tezine karsi, John
Philoponus'un delillerini kullanarak evrenin Allah'in hiir iradesiyle yoktan yaratildigini

228

(hudiis) ispatlamaya ¢alismas1,>?® onu Messai gelenegin (Farabi ve Ibn Sina) sudir teorisinden

?2%ve bu, Kindi'nin felsefe tarihindeki en

ve Aristoteles'in pasif Tanr1 anlayisindan ayirmaktadir
onemli teolojik katkisidir. Aristotelesci ezeliyet fikrinin Islam'in yoktan yaratilis (creatio ex
nihilo) ilkesiyle uzlagsmazligin1 gorerek, kendisinden sonraki Messai filozoflarin (6zellikle
Farabi ve Ibn Sind) benimseyecegi sudir (tasma/cikti) teorisinden de net bir sekilde
ayrilmistir. Bu ayn1 zamanda onu kelamcilara yaklagtiran bir yaklagimdir.

Kindi’nin kendisinden oOnceki filozoflara bir diger karsithigi da metafizik/teolojik
karsithigidir. Filozofun metafizige yonelik teolojik egilimi, metafizigi teoloji (ilmii't-tevhid) ile
ozdeslestirme egiliminde oldugunu gostermektedir.>** Bu yaklasim, daha sonra Ibn Sini’da
oldugu gibi,?*! Aristoteles'in Metafizik'inin konusunun teleolojik bi¢imde anlasilmasina yol
acmustir. Kindi, Aristoteles'in Ik Hareket Ettiricisi'min akil oldugu kabuliine kars1, Plotinus'u
takip ederek Bir'in akil ve nefsin Stesinde oldugunu kabul etmistir.>*? Kindi, ilk filozofi

(metafizik) taniminda da belirttigi gibi, "her gercegin sebebi olan /lk Gergek'e (Tanri'ya) dair

bilgi" arayisinda olmustur. Bu, felsefi metafizik ile Islam'm Tanribilimi (tevhid ilmi)

226 Osman Mutluel, "Islam Diisiincesinde Ahlaki Bir Kavram Olarak "Orta Yol"", 4IBU Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 12/2012), s. 252.

227 Fatma Zechra Pattabanoglu, "Islam Filozoflarinin Oliim Hakkindaki Diisiincelerinde Stoaci Filozoflarin
Etkisi", Ekev Akademi Dergisi 64/2015), s. 88.

228 Kindi, Felsefi Risaleler (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2002), s. 122.

2 Gokdag, a.g.m., s. 19.

Z0A.gm,s. 18-19.

231 Tbn Sina, Danisndme-i Aldi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013a), s. 140.

22 Adamson - Taylor, Islam Felsefesine Giris, s. 38.; Gokdag, a.g.m., s. 18.
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arasindaki sinirlarin Kindi‘de heniiz tam olarak ayrismadigim gostermektedir. ibn Sina ise
daha sonra metafizigi, varligin varlik olarak incelenmesi (ontoloji) olarak tanimlayarak bu
ayrimi daha net bir sekilde yapacaktir.

Kindi'nin akil taksimi de Aristoteles'in ikili ve Iskender Afrodisi'nin iiclii taksiminden
farklidir; dordiincii asamada Aristoteles ve Iskender'de bulunmayan Zahir (Beydni) Akil
mertebesini eklemistir.** Bu Kindi’ye gére, insani elde ettigi bilgiyi aciklama, ispat etme ve

234 ve bilgi edinme siirecinin son asamasi olarak

mantiksal olarak ifade etme yetenegidir
Kindi'ye 6zgii bir vurgudur. Sonug olarak, Aristoteles genel bir gerceve cizerken, iskender
Faal Akl dissallastirip Materyalist bir egilim gdstermis; Kindi ise Iskender'in dissallastirdig1
Faal Akli kabul ederek, insan aklinin gelisimine "ifade etme" asamasini ekleyerek teoriyi
detaylandirmistir. Kindi'nin akil (a'kl) kavramina yaptig1 bu taksim, onun felsefi miras1 islami
baglamda 6zgiinlestirme ¢abasinin bir drnegidir. Dordiincii akil mertebesini eklemesi, teorik
aklin (bilgiyi edinme ve depolama) pratik olarak ifade edilmesi ve aciklanmasi (beyani)

yoniine verdigi 6nemi vurgulamaktadir.?*>

1.5.2. Farabi: Mutluluk Ogretisi ve Erdemli Toplum (el-Medinetii’l- Fizila)

Farabi (6. 257/950), islam felsefesinin sistematik kurucusu ve fkinci Muallim"olarak
bilinir. Onun bu {invani, Kindi'nin baglattifi felsefi uzlastirma ¢abalarin1 kurumsal ve
sistematik bir diizeye tasimasinin sonucudur. Nitekim onun felsefesi, hakikatin tek olduguna
dair giiclii inanciyla, farkli sistemleri (Platonizm ve Aristotelescilik) uzlastirmaya yonelik
eklektik bir yapiya sahiptir.>*

Farabi dendiginde akla gelebilecek ilk seylerden biri mut/uluktur. Ona gore mutluluk

(saadet), ahlaki yasamin nihai gayesidir.*” F

arabi, insanlar oviillmiis (gtizel) fiiller1 yapmaya
ve erdeme tabi olmaya gotlirmenin, siyasetin hizmete yonelik en etkili eylem alani olduguna
inanmaktadir.*® O, ahlaki ve siyaseti fm-i medeni'bashig: altinda biitiinciil bir yap1 olarak ele

alan ilk filozoftur. Kendisi ahlakin dogustan degil, egitim ve aliskanlikiarla (meleke)

23 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 24.; Adamson - Taylor, Islam Felsefesine Giris, s. 44.

234 Kindi; a.g.e, s. 261. ;

235 Adamson - Taylor, Islam Felsefesine Giris, s. 44-45.

236 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 34.; Oliver Leaman, Islam felsefesi: Giris
(Ankara: Hece Yayinlari, 2014), s. 20.

27 Filiz Karakaya Toprak - Enver Uysal, "Farabi'de "lyi, Yetkinlik Ve Mutluluk" Kavramlar1 Isiginda Pdr
Hizmetlerine FArkli Bir Yaklasgim", Sosyal Bilimler Dergisi 111/1 (2019), s. 194.

28 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklart ve Etkileri,s. 117.
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kazanilan bir sey oldugu goriisiindedir.*® Ahlaki siyasetle birlestiren onun bu biitiinciil
yaklagimi, kendisinin bireysel ahlakiligini toplumsal bir hedef haline getirmektedir.

Farabi denince bir diger onemli konu da Erdemli Toplum (el-Medinetii’l-Fazila) ve
Yasadir. Ona gore insan, kendisinden oOnceki seleflerinde oldugu gibi, fitrati geregi
yardimlagsmaya muhtag toplumsal bir varliktir. Onun bu diisiincesi, devlet teskilatini1 (seriatin
korunmas1 ve insanlarin mutlulugu igin) zorunlu kilmaktadir.?*® Bu zorunluluk, Farabi'yi
Platoncu bir idealizmi Islami bir siyaset teorisiyle birlestirmeye yoneltmis gibidir.

Farabi'nin ideal yoneticisi olan flk Baskan"(er-reisii’l-evvel) fikri, Platon’un Filozof
Krali idealine dayanir ve onun bu yoneticisi (I/k Baskan), bilgelikle ydnetir ve iyi ideasinin
bilgisine sahip olmalidir.>*' Platon gibi Farabi de devletin amacinin bireylerin erdemli ve
mutlu bir yasam siirmelerini saglamak oldugu belirtmektedir.?**> Diger taraftan Farabi,
Platon'un Filozof Kral idealini, Peygamber/Yasa Koyucu karakteriyle sentezlemistir.?*® Islev
olarak Yasa koyucu filozof, akli olarak elde edilen teorik ve pratik bilgiyi halka ikna ve
tahayyiil ettirme yoluyla sunar, bu da felsefi ilkelerin halk tarafindan kabul gdrmesini
saglayan mille teorisinin kokenidir.?**

Farabi, kendisinden 6nceki filozoflarla benzerlikleri olmakla birlikte, filozoflardan bazi
yonlerden de ayrilir. O, Kindi’nin de etkisiyle ortaya ¢ikan, metafizigin konusunun sadece
Tanri, akil ve nefis gibi konulari incelemek oldugu ve ilmii t-tevhid ile ayn1 oldugu yoniindeki
yaygin yanlis anlamay1 diizeltmek amaciyla ¢alismistir.*> Farabi'ye gore metafizigin dncelikli
konusu mutlak anlamda varlik ve ona kiilli planda denk diisen sey, yani Bir’dir, Tann ile
sadece ikinci planda ilgilenir.?*® Farabi'nin bu diizeltmesi, Islam felsefesinin ontolojik
temellerini kelamdan ayirarak daha 6zerk bir disiplin haline getirmistir.

Farabi metodolojik olarak da ozellikle Platon ve onun takipgilerine muhalefet
etmektedir. O, Yunan filozoflarinin (6zellikle Platon) goriis ve diisiincenin tek basina yeterli
oldugunu goriip meslek ve sanatlar1 kiiclimsemelerine karsi cikarak, bilgi ve diisiinceyi

k,247

eyleme doniistiirme konusunda onlara muhalefet edere Kindi'nin teorik bilgiyi yiicelten

At s 141,

MOA gt s 131,

241 Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi 2, s. 234-235.; Leaman, Islam felsefesi: Girig, s. 166.

242 Ozgiin - Ulugakar, a.g.m., s. 8.

23 Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kuramu, s. 146.

244 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 18-19.

245 Adamson - Taylor, Islam Felsefesine Giris, s. 38.; Gokdag, a.g.m., s. 22.

246 peter Adamson - Richard C. Taylor; a.g.e, s. 366. ; Gokdag, a.g.m., s. 25.

247 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 286.; Derda Kiiciikalp, Siyaset Felsefesi Iyi, Akl
Ve Siyaset (Istanbul: Say Yaymlari, 2011), s. 66.; Farabi, Fususii-I-Medeni Siyaset Felsefesine Dair Gériisler,
nst. (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987), s. 134.
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tavrin1 pratik uygulamaya ve toplumsal faydaya yonlendirerek ahlak felsefesine eylem

boyutunu gii¢lendirmistir.

1.5.3. ibn Miskeveyh: Nefis Giicleri ve Ahlak-Siyaset liskisi (Tehzibu ’I-Ahlik)

Ibn Miskeveyh (6. 1030), hayatinin énemli bir kismini Biiveyhiler’in hizmetinde
haznedar ve Kkiitiiphaneci olarak gecirmistir.?*® Islam ahlak diisiincesinin ilk kapsamli

24 bn Miskeveyh'in bu eseri, felsefi

sistematik felsefi eseri olan Tehzibu’l-Ahlak ona aittir.
ahladkin Kindi ve Farabi'den sonra tamamen bagimsiz bir disiplin olarak yerlestigini
kanitlamak bakimindan 6nemlidir.

Ibn Miskeveyh ahlak konusuna insan nefsinin mahiyetiyle baslar ve Platoncu
gelenekteki gibi nefsin giilerini (diisiinme, 6fke, sehvet)* ve bunlarin itidalinden dogan dort
temel erdemi (hikmet, iffet, secaat, adalet) kabul eder.”>! Dikkat edilmesi gereken husus,
burada Adalet diger filozoflardan farkl olarak {i¢ faziletin birlesimi degil, miistakil bir fazilet
olarak degerlendirilmistir.>>> Ona gore iffet ise, iki kotiiliik yani aggozliilik ve gevseklik
arasinda yer almaktadir.>>® Filozofumuz kismen de olsa degistirdigi bu nefis taksimi ve erdem
tasnifi, Kindi'den bu yana gelen Yunan felsefesi etkisinin islami ahlakin temel metodolojisi
haline geldigini gostermektedir. Diislinlirimiize gore mutluluk ve yetkinlik (kemal) insanin
nihai hedefidir ve mutluluk, insanin kendine has islerini en Ustiin bicimde yapmasi1 ve nefsini
armdirmasiyla iliskilidir.>>* Kindi, Razi ve Farabi'de oldugu gibi Ibn Miskeveyh de faziletin
(erdem) bilme giiciiyle gerceklesebilecegini diisiinmektedir.?® Kendisi yetkinligi yakin
yetkinlik (el-kemalii’l-karib) ve uzak yetkinlik (el-kemdlii’l-ba'id) olarak ikiye ayirarak,®
birincisini, fiillerin diisiinme ve ayirt etme yoluyla gergeklestirilip akla uygun diizenlenmesi;

7 seklinde tasnif

ikincisini ise en yiice mutlulugun (es-sa‘ddetii’l-kusvd) elde edilmesi®
etmektedir. Kindi'nin nefis arinmas1 ve mutlulugu yiice bilgiyle iliskilendirme vurgusu, ibn

Miskeveyh'te yetkinlik mertebeleri ayrimiyla daha da sistematiklestigini gostermektedir.

248 Sunar, [bn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 10.

2% Taskin, Aristoteles ve Kinalizade Ali'nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastiriimast, s. 111.

20 Murat Demirkol, "Islam Ahlak Felsefesinde Erdem Kavrami", International journal of Science Culture and
Sport 2/5 (2014), s. 270.

21 Bilgin - Erek, a.g.m., s. 1283.

252 fbn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlak ve tathiru’l-a’rak, nsr. (Kahire: Matbaatii’l-Asriyye, 1398/1977), s. 22.

253 Miskeveyh, Tehzib, s. 32.

254 Bilgin - Erek, a.g.m., s. 1283.

23 fbn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahlak-Ahlak Egitimi (Istanbul: Biiyiiyen Ay yaynlar1, 2013), s. 113.

256 Miskeveyh, Mutluluk Ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi [ve Ilimlerin Menzilleri] (Tertibus-
Sa'addt ve Mendzilu’l-Uliim), s. 16.

BTAge,s. 39.
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Ahlak ve siyaset arasindaki iliski konusunda ise Ibn Miskeveyh ikisi arasinda ontolojik
bir bag oldugunu diisinmektedir.>® Farabi gibi toplum i¢inde yasamay1 gerekli gdren®° ve
tek basina yasayarak ziihde sarilanlar1 elestiren filozofumuz, bu sekilde bir yasamla insanin,
ahlaki erdemlerden soyutlanmis olacagimi savunmaktadir.?6°
Ibn Miskeveyh’in Platon ve Farabi ile benzer diisiincelerinin oldugunu goérmekteyiz.

61

Onun nefis teorisini Platon'a dayanirken,?®' mutluluk mertebelerini ise kendisi, Farabi'nin ilk

ve son yetkinlik ayrimimi andirir bigimde, yakin ve uzak yetkinlik olarak ifade etmistir.2®?
Yine ayni sekilde ibn Miskeveyh, Farabi, TGsi ve ibn Sina gibi ahlikin aliskanliklarla
kazamlan bir meleke oldugunu da kabul etmektedir.?®> Fakat Ibn Miskeveyh Farabi ve
Aristoteles’in aksine, Ibn Miskeveyh ameliyeyi (Ahldk) birinci planda, nazariveyi (Ilim) ise
ikinci planda tutar; yani "Ahlak 6nce, ilim ondan sonradir".2** Bu, Farabi ekoliinden temel bir

265 Bu tavriyla, nefis tasfiyesini ahlakin merkezine alan Ihvanu’s-Safi'ya

ayriliktir.
yaklagmakta, ancak nefis tasfiyesini ahlakin esas1 degil, sadece bir vasitast saymakla onlardan
da ayrilmaktadir.?°® Bu diisiince, Ibn Miskeveyh'in ahlaki degisimin rasyonel bilgiden dnce
geldigini savunarak, pratik ahlakin teorik felsefeye Onceligini vurgulamasini saglayan
digerlerinden farkl diistincesidir.

Goriildiigii gibi Ibn Miskeveyh iizerinde Kindi’nin etkisi biiyiiktiir. Onun Tertibu s-
sa’adat adli eseri, Kindi'nin, Aristoteles'in kitaplarinin sayisi iizerine yazdigi risalesi ve
Farabi'nin et-Tenbih ald sebili’s-Sa’dde eserlerinin birlestirilmis hali gibidir.?®’ Bu da Ibn
Miskeveyh'in sisteminin Kindi'nin bilgi ve mutluluk mertebeleri tizerine kurulu yapisindan

onemli bir miras aldigin1 gostermektedir.

28 (lken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 80.

2 Age,s. 77.

260 Tiirker - Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, s. 37.

261 Demirkol, a.g.m., s. 268.

202 Miskeveyh, Mutluluk Ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi [ve Ilimlerin Menzilleri] (Tertibus-
Sa'dddt ve Mendzilu’l-Ulim), s. 35.

263 Miskeveyh, Tehzib, s. 35.; Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fadila, nsr. (Beyrut: 1985), s. 106.; Tsi,
Ahlak-1 Nasiri, s. 47.; Deniz, a.g.m., s. 235.

264 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 22, 199.

205 (Jlken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 85.

266 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 200.

267 Miskeveyh, Mutluluk Ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi [ve Ilimlerin Menzilleri] (Tertibus-
Sa'addt ve Mendzilu’l-Ulim), s. 37.
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1.5.4. ibn Sina: Mutluluk, Hikmet ve Toplum Diizeni

Ibn Sina (6. 1037), Messai felsefenin zirvesini temsil eden?®® ve felsefi sistemini
kurarken Aristoteles ve Farabi cizgisini birlestiren®® bir filozoftur.

Ibn Sina incelenirken Mutluluk, Hikmet ve Nefis kavramlar1 kagmilmaz olarak ele
alimmalidir. Onun distlincesinde Mutluluk (saadet), ahlaki yasamin nihai gayesi olarak kabul
edilmistir. Clinkii mutlulugu kemalle (yetkinlesme) iliskilendirir. O da diger filozoflar gibi
nefsin giliglerinin (arzu ve 6fke) aklin rehberliginde kontrol altina alinmasini erdemin ortaya
cikmasinda etkin etken olarak kabul ederken, nefsin terbiyesini (tezkiye) ise ahlaki
olgunlagsmanin temeli olarak gérenlerdendir. ibn Sina, nefsin giigleriyle ilgili Farabi’den daha
sistematik bir tasvir sunmustur.?’® Diger bir ifade ile Ibn Sina, Kindi ve Farabi'den gelen nefis
psikolojisi gelenegini, kendi gelistirdigi gli¢lii ontolojik sistemiyle daha da derinlestirmistir.

Siyasetle ilgili olarak Ibn Sina toplumsal diizenin saglanmasini zorunlu kabul eder ve
ona gore bu, ilahi bir yasa koyucu (sdri") tarafindan belirlenen kanunlarla miimkiindiir. Onun
diisiincesindeki Yasa koyucu, bireysel ve sosyal hayati diizenleme yetisine sahiptir.?’! Bu
diisiince Ibn Sina’nin dzgiinliigiinii ortaya koymaktadir.

Ibn Sina, Farabi ve Messai filozoflarma benzer diisiinceler serdetmistir. Farabi gibi
nefsin Faal Akl ile ittisal kurmasinm1 mutlulugun ve yetkinlesmenin kaynagi olarak goéren
filozof, ahlaki da genel kabulle mutabakat igerisinde, egitim ve alisgkanliklarla kazanilan bir
meleke olarak kabul etmektedir.>’>

Diger taraftan Farabi’den farkli olarak Ibn Sina, peygamberligi sezgi (hads) kavrami
merkezinde agiklamaktadir. Ona gore, Faal Akil’dan gelen bilginin orta terimini nefsin sezgi
yoluyla elde etmesi, niibiivvetin dziinii olusturmaktadir.?’®> O, Farabi'nin Filozof Kral teorisini,
Kindi'nin akil taksiminden miras kalan akli yeteneklerin en {ist diizeyiyle rasyonel bir temele

oturtmaktadir.?’#

208 Cahid Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Diigiincesine Yansimalar: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2012), s. 178.

209 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 17-18.

270 Omer Tiirker, Metafizik 3 - Nedensellik, Ruh, Niibiivvet ve Mead (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), s. 1303.

27\ Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavrami, s. 191.

272 Kutluer, Islamin Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 76.; Omer Tiirker, Ibn Sina'da Metafizik Bilginin
Imkani (Ankara: ISAM Yayinlari, 2019a), s. 341.

273 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 239.

274 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1997), s. 206-207.
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1.5.5. Gazzali: Nefis Tezkiyesi, Ihya ve Siyaset Ahlaki

Gazzall (6. 505/1111), felsefenin metafizik iddialarina karsi ¢ikan, ancak felsefi ahlak
tasniflerini kendi tasavvufi ve keldmi sistemi icinde kullanan 6nemli bir diisiiniirdiir.?”

276 ahlaki olgunlasmanin temeli olarak

Gazzali'nin ahlak anlayisi, nefsin terbiyesini (fezkiye
gormektir.?”’ Filozoflar gibi, nefsin arzu ve &fke giiclerinin aklin rehberliginde kontrol altina
alinmasini erdemin ortaya ¢ikmasinda etkin etken olarak kabul eden®’® Gazzali, Kindi'den bu
yana gelen nefis psikolojisini ve erdem tasnifini kabul etmekle birlikte bu erdemleri tamamen
farkli, tasavvufi bir nihai amaca (Tanr1 sevgisi) baglamaktadir. Kimya-y1 Saadet'te, insanda
hayvanlarin (yemek, cinsellik) ve yirticilarin (galebe, istila) ahlaklarinin bulundugunu,
filozoflarin nefsin kuvveleriyle ilgili goriislerinin yanlis oldugunu, zira bu 6zelliklerin insani
iistiin kilamayacagim soyleyerek itiraz etmektedir.?”® Yiiksek gayenin, Allah’nin irfan ve
sevgisine ulagsmak oldugunu vurgularken kendinden onceki filozoflarin da hata yaptigini
sdylemis olmaktadir. /hydu Ulimiddin'de, kendisinin de istirak ettigi gibi bazi alimlerin de
fitneden korunmak ve kalbin hasis emellerden siyrilmasi i¢in zaviye ve uzlete c¢ekilmeyi
insanlara karismaktan daha faziletli gordiiklerini belirtmektedir.?

Siyasetle ilgili olarak Gazzali, adaletin siyasetin en miithim vechesi oldugunu ve adalet

olmadan devletin ayakta duramayacagini savunmaktadir. Adalet Dairesi ilkesini kabul ederek,

215 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 10.

276 fslam ahlak literatiiriinde nefsin egitimi icin kullamlan ii¢ kavram vardir. Bunlar: Tehzib, Te'dib ve — Tezkiye
kavramlaridir.

1. Tehzib («x3) - Ahlaki Olgunlagtirma / Giizellestirme anlamina gelmektedir ve kisinin ahlakim diizeltme ve
olgunlastirma siirecini ifade eder. (Miskeveyh, Tehzib, s. 70. ayn1 zamanda bu kavram, ahlaki disiplin ve egitim
yontemlerinden biri olarak anilmaktadir ve terbiye, te'dib gibi diger yontemlerle birlikte kullanilmistir.
(Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 216.Insan nefsinin kotii huylardan arindirilarak erdemli fiillerin kendisinden sadir
olmasini saglayacak sekilde egitilmesi temel amagtir. Bu diisiince ve amag bazi diisiiniirlere gore, karakterin
dogustan gelen (tabii) egilimlere ragmen egitim (zehzib) yoluyla degistirilebilecegi inancinin bir sonucudur.
(ibn Riisd, Tehafiitii't Tehafiit Gazzali've Reddiye (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), s. 189.
2.Te'dib (<+5) - Edeplendirme / Disiplin verme (edep verme), kisinin ahlak egitiminin bir pargasidir. (Devvani,
Ahlak-1 Celali, s. 43.Bu kavram, 6zellikle ¢cocuklarin ve erdemlere dogal egilimi olmayan kisilerin dogru yola
yoneltilmesi igin uygulanan yontemler arasinda yer alir. (Ali Celebi, Kinalizdde, s. 414.Edeplendirme
yontemleri, yalnizca yumusak yaklagimlar1 degil, ayn1 zamanda vaat, tehdit, korkutma, azarlama, cezalandirma
ve zorlama gibi araclar1 da icerebilir. (Tusi, Ahlak-1 Nasiri, s. 20.
3.Tezkiye (3S5) - Nefsi Arindirma / Temizleme (nefsin temizlenmesi), kalbin (kalb/rith) kotii ahlaktan tamamen
temizlenmesi ve ardindan iyi ahlak ile siislenmesi (tezyin) siirecini ifade eder. (Ali bin Emrullah - Muhammed
Hadimi, Isldm Ahlak: (istanbul: Hakikat Kitabevi, 2014), s. 12. Bu arindirma, insanin nefsinde yerlesik olan
kotii aliskanliklart ve egilimleri ortadan kaldirma cabasidir. (Anar Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Entitiisii, Doktora Tezi, 2009), s. 197.

Anlagildig1 kadariyla tehzib felsefi literatiirde, te’dib dini literatiirde, tezkiye ise tasavvufi literatiirde kullanilan
kavramlardi. Gazzali’nin buradaki kullanimi ise goriildiigii gibi tasavvufi 6zellik tasiyan tezkiye kavramudir.

277 Imam Gazzali, Ihydu Uliimi'd-Din Terciimesi C.3 (Istanbul: Kampanya Kitaplari, 2020b), s. 68.; Cemil Orug,
Imam-1 Gazdli 'nin Egitim Anlayisi Marmara Universitesi, Soaya Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), s. 72.

278 Bilgin - Erek, a.g.m., s. 1285.

2% imam Gazzali, Kimya-y1 Saade (Istanbul: Hisar Yayinevi, 2011), s. 54.

BOA ge, s 314.
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dinin bekasinin devlet ve baskan ile, baskanin bekasinin asker ile, askerin bekasinin mal ile,
malin iilkenin mamur olmasi ile ve iilkenin mamur olmasinin ise adaletle miimkiin oldugunu
belirtir.?8! Gazzali'ye gore bir devlet baskani, esyani hakikatini iyi kavrayabilmek icin giizel
ahlakli, akill1 ve bilge olmalidir.?%

Diger taraftan Gazzali Kindi, ibn Miskeveyh ve Ibn Sina gibi ahlaki erdemlerin
kazanilmasi ve kotiiliiklerden (kibir, haset) arinilmasi konusunda aklin ve tezkiyenin 6nemini
kabul eder.?®® Ancak onun erdemlerin kazanilmas: siirecinde kastetti§i arinma tamamen
tasavvufi Ozellik tasimaktadir. Fakat bir baska diisiinsel mutabakat konusunda Gazzali, devlet
baskaninin bilge (hakim) olmasi gerektigi diisiincesinde Platon, Aristoteles, Farabi ve Maverdi
gibi kendisinden dnceki ve ¢agdas: diisiiniirlerle ortak bir goriis de sergilemektedir.?%*

Onemli bir diger konu olan Siyaset Felsefesi tartismasi hususunda ise Farabi ve ibn
Miskeveyh'in tam mutlulugun toplumsal yasamda miimkiin oldugu goriisiine karsin,%
Gazzali, uzlete cekilmenin faziletli olabilecegi yoniindeki sOfi goriisleri eserine dahil
etmistir.?%¢ Bu, Farabi'nin zorunlu gordiigii erdemli toplum idealine karsi, bireysel armmanin
(Kindi'de temeli atilan nefis tezkiyesi) onceligini savunan mistik bir durusu temsil eder gibi

goriinmektedir.

1.5.6. ibn Riisd: Akil, Seriat ve Siyaset Felsefesi (Tehdfiitii’t- Tehifiit, Biddyetii’l-

Miictehid)

Ibn Riisd'iin (6. 595/1198) akil, seriat ve siyaset felsefesi, dzellikle Endiiliis felsefesinin
zirve noktalarindan birini temsil etmesi ve felsefe ile din arasindaki iliskiyi uzlastirma
cabalari agisindan Islam diisiince tarihinde miistesna bir yere sahiptir.?®” Felsefeyi, Gazali'nin
saldirilarina kars1 cesaretle savunmasiyla (basta Tehdfiitii't-Tehdfiit) ve kendi Aristotelesci
diisiincesini dini naslarla uyumlulastirmastyla taninmaktadir.?$®

Ibn Riisd'iin felsefesinin merkezinde akil (burhan) ile vahiy/seriat arasindaki iliskinin

temellendirilmesi vardir. Bu anlamda o, akla olan bagliliginin argiimanlarini eserlerinin her

281 Ejder Okumus, "Gazali’nin Siyaset ve Yonetim Yaklasimu", Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/2 (2021), s.

718.

282 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, gev. (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2014), s. 275.; Okumus, a.g.m., s. 720.

283 Imam Gazzali, Ihyau Ulumi'd-din Terciimesi, gev. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2020a), s. 593.

284 Veysi Abdulaziz, "Efdaliidddin K4sani'nin Siyaset Teorisinde Ideal Devlet Adamu", Miitefekkir 11/22 (2024),
s. 647.

285 Tiirker - Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, s. 37.

286 Gazzali, Kimya-yi Saade, s. 315.

287 Leaman, Islam felsefesi: Giris, s. 23.

288 Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacag'da Islam Siyaset Diisiincesi (Istanbul: iz Yayincilik, 1996), s. 258.
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yerinde savunmaktadir.?® Ona gore din (vahiy/seriat) ve felsefe (akil) arasinda bir uyum
vardir.>® Bu diisiincesini Faslu I-Makal (Din ve Felsefe Arasindaki Uyum Uzerine Kitap) adli
eserinde dile getiren Ibn Riisd, Seriatin (ilahi yasa) bizzat yaratilist akil yoluyla
gozlemlemeyi zorunlu kildigin1 iddia eder ve bu Ozlemin ise ancak akil araciligiyla
yapilabilecegini savunur.?’' Bu, Seriatmn felsefi diisiinceyi farz kildigi anlamma
gelmektedir.?*?

Diger taraftan Ibn Riisd, her ne kadar din ile felsefe arasinda bir zorunu bir iliski
goriiyorsa da vahiyle gelen Seriat'in Ustlinliigiinii agik¢a vurgulamaktadir. Ona gore Seriat,
bireysel kurtulusa ve adaletli bir hayata rehberlik eden ilahi vahiy kanunudur. ** Bu
istiinliigii seriatin kaynagina dayandiran filozofa gore Seriat, insanin yanilan aklindan degil,
Allah'in yamlmaz hikmetinden kaynaklandig igin iistiin olan biitiin hakikati igerir.?** Onun
bu vurgusu, felsefenin Seriat'a tabi oldugunu ve Seriat'n nihai gergegi barindirdigini
belirtmektedir.

Seriat1 kaynagma yani bilginin kaynagina gére iistiin géren Ibn Riisd, bilginin elde
edilis yollarim gdsteren mantig1 kavradigimizda, aklin farkli formlariin diizenlenmesini de
kavramamiz gerektigini sdyler. Ciinkii en iyi ve saf akil tiiriiniin kanitsal (burhani) akil**®
oldugunu ancak bodyle kavrayabiliriz. Ona gore halk, hisse dayanan ilk bilgiyle idrak
derecesinde kalirken; miinevverler (aydinlar), hisle edinilen idraka burhanla (kesin kanitla)
olan idraki katarlar ki, bu yol dogal ve ser'i bir yoldur.?*

Yine bu ger¢eveden olmak iizere Ibn Riisd Fas/’da, filozofun metodunu fikih¢1 ve
kelamcinim metoduyla karsilastirir.®” Filozof burhana dayanan kesin bilgiye sahipken, fikihg
ve kelamc1 Oznel gorlis kiyasina (zanniyyat) dayanirlar ve bu nedenle kesinlikten
yoksundurlar.>*® Seriat'in bilgisine ve yorumlama aracina (te’vil) yalmzca felsefeci sahiptir.>

Bu karsilastirma, Ibn Riisd'iin felsefeyi, dini metinleri dogru yorumlayabilecek tek arag olarak

gordiigiinii ortaya koymaktadir.

28 Leaman, Islam felsefesi: Giris, s. 236.

20 {bn Riisd, Faslu'l-Makal/Felsefe ve Din Uyumu (Ankara: Elis Yaynlari, 2018), s. 18.

2! Gulamhiiseyin ibrahimi Dinani, [sldm Diinyasinda Felsefi Diisiincenin Seriiveni 1 (Istanbul: KetebeYaynlari,
2019), . 211.

P2 Age, s 211,

293 Rosenthal, Ortacag'da Islam Sivaset Diisiincesi, s. 147.

PiAge, s 263.

295 Leaman, Islam felsefesi: Girig, s. 240.

29 Cavit Sunar, Islam Felsefesi Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967), s. 150.

297 Rosenthal, Ortacag'da Islam Siyaset Diisiincesi, s. 267.

298 Leaman, Islam felsefesi: Giris, s. 240.; Rosenthal, Ortagag'da Islam Siyaset Diisiincesi, s. 267.

29 Erwin L. J. Rosenthal; a.g.e, s. 267.
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Gelelim asil konumuzu ilgilendiren Ibn Riisd’iin siyaset felsefesi hakkindaki
gorlislerine. Bu konudaki diislincelerini esas olarak Eflatun’un Devlet eserine yazdigi serhte
ortaya koymaktadir.’® Filozof, insanlarm erdemler kazanmak ve mutluluga ulasmak igin
birbirleriyle yardimlagmaya ihtiya¢ duyduklarini, dolayisiyla toplumsal bir varlik olmalarinin

! seleflerinin yolunu takip ettigini gdstermektedir. Ona gore

zorunlu oldugunu belirtirken®
insanlarin bu zorunluluklarina istinaden meydana getirmis olduklar1 sehrin halkinin mutluluga
ulasmasi, ancak yasaya bagh bir baskanlik sistemi ile miimkiindiir.>*> Bu sistemin icerisinde
seriat (yasa) ise toplumsal diizen ve kurumlart olusturmak i¢in ilahi iradenin ihdas ettigi
hiikiimlerin bir tezahiiriidiir.**> ibn Riisd'iin bu gériisii, Seriat'm ya da Kitabin sadece dini bir
metin degil, ayn1 zamanda ideal bir devletin anayasast oldugunu vurgulamasi: 6nemli bir
husustur.

Ibn Riisd’iin adalet diisiincesine gelince, o da Farabi ve ibn Sina gibi, insanlar arasinda
diizen ve adaleti tesis etme gorevini, Allah tarafindan istiin giigler verilen bir kisi olan
peygamberin yerine getirebilecegini diisiinmektedir.’® Ona gore peygamberler, beseri bir
ogrenme ile degil, Allah'tan gelen vahiy ile halka seriatlar ve kanunlar koyarlar.?%

Yasa koyucu olarak peygamberi diger yoneticilerden ayirmis goriinen Ibn Riisd, yasa
koyucunun sahip olmasi gereken iki temel 6zelligi one siirer: a) nazari (teorik) yetkinlik; b)
bu yetkinligin nasil elde edilecegini belirten ameli (pratik) yetkinlik.**® Ayrica ona gore
yoneticinin, insanlar1 bu yetkinlige ikna etmesi ve tesvik etmesi de gerekir.’"’ Bu sartlar,
Farabi’nin yasa koyucu/yonetici i¢in 6ne siirdiigii kosullara benzer niteliktedir. Iyi sehirler
veya rejimler ile kotli olanlar1 arasindaki farki da bize sdyleyen filozof, temelde iyi olan
anayasasina gore yasayan sehir iyi; buna karsin iyl olan anayasasini terk etmis sehir ise
degismis veya degismekte olan bozuk bir kenttir ve sonucta yanls fiillerde bulunmasi®*® da
kagimilmazdir.

Ibn Riisd ile kendisinden &nceki filozoflar arasinda bir karsilastirma yapmamiz

gerekirse, bu karsilastirmayr en fazla hak eden iki filozoftan bahsedebiliriz. Bunlar hig

390 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 224.

A gt s 172

302A. g, 5. 224,

WALgt, s 224

04 Agt,s. 150.

305 Ulvi Murat Kilavuz, "Thtisas Teorisi", Islam Diisiincesinde Teoriler 1: Metafizik 3; Nedensellik, Ruh ve Medd,
ed. Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinlari, s. 1360.

306 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavrami, s. 150.

0T Agt,s. 231.

38 Halim Usta, Islam Diisiincesinde Ahlak Ve Siyaset Tasavvuru -Maverdi Merkezli Bir Inceleme- Hitit
Universitesi, a.g.e, s. Cited Pages.Yiiksek Lisans Tezi, 2019), s. 53.
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siiphesiz Farabi ve ibn Sina’dir. Bunun sebebi ise her iki filozofun da ciddi nubuvvet teorileri
one siirmiis olmalaridir. Farabi ve Ibn Sina, niibiivvet (peygamberlik) teorisini, vahyi,
entelektiiel bilginin duyusal formlarda ifadesi olarak agiklamak igin gelistirmislerdir. ibn
Sina'da peygamberin akli yetkinlik mertebesi kutsi akil olarak isimlendirilir.>* ibn Riisd de
vahyi, Allah’in sectigi bir kimsede (istifa) bir vasita ile bilgi yaratmak suretinde oldugunu
soyler.>1? Bilginin kaynag: diisiincesinden dolay1 vahyi énemseyen bu filozoflar, siyasette de
peygamberlere yoneticiligin en biiyiik payesini vermektedirler. Ancak Ibn Riisd, ideal vahiy
kanunu olarak Seriat’in {istiinliigii ve onun ideal devletin anayasasi olarak siyasi fonksiyonu
hususlarinda Farabi'den daha bilinglidir.*!! Ciinkii Farabi, fikih ilmiyle (Seriat ile) ¢ok az
ilgilenen bir filozof olarak bilinir; o, iktisat, imamet ve cihat gibi konularda kendine gore
temel sayillmayan alanlari unutmus gibi saf filozof tavrina sahip goriinmektedir. Onun bu
tutumu, dininin seriatina itina gosteren diger Miisliiman filozoflar (ibn Riisd, Razi ve Ibn
Haldun gibi) arasinda farkli bir tutumdur.’!? Bu karsilastirma, Ibn Riisd'iin felsefeyi dini
pratikle daha siki bir sekilde iliskilendirdigini gosteren bir durumdur. Ciinkii seriat veya yasa
dendiginde isin pratigi daha ¢ok 6n plana ¢ikmaktadir.

Ibn Riisd ile ilgili bir diger 6nemli konu da yasanin kaynag meselesidir. Islam
felsefesinde Ebli Bekir er-Razi ve Farabi, yasa koyucu olarak filozof karakterini 6ne ¢ikarip
yasanin akil kaynakli olmasi gerektigini diisiiniirlerken; Amiri, Tbn Sina ve Ibn Riisd gibi
filozoflar ise vahiy ve peygamber karakterini one ¢ikararak yasa koyuculugu ve yasanin

kaynagmi daha o6nemli bulan bir durus sergilemektedirler.’!?

Bu durumda yasanin
uygulanmasinin sonucu ortaya ¢ikacak olan bireysel mutluluk ve toplumsal diizen yani adalet
ancak dogru yasalarla yani kaynagi saglam olan bilgi ile ve onun uygulanmasiyla
miimkiindiir. Bu ¢erceveden olmak iizere sosyal hayat yani yasanin uygulanma zemin 6nemli
bir konudur. Ciinkii bireylerin tek baslarma mutlu olabileceklerine Islam filozoflarinm
neredeyse tamami karst c¢ikmaktadir. Bunlardan biri de Farabi’dir.  Fardbi, bireyin
mutlulugunun tek basina yeterli olmadigini, mutlu bir toplum gerektirdigini savunarak konuya

sosyal bir perspektif eklerken®!* Ibn Riisd de bu goriise katilir, inziva hayat: siiren fertlerin

medeni gorevlerini yerine getiren yurttaglar olarak ulasabilecekleri gergek mutluluk

39 Sina, Ddnisndme-i Aldi, s. 482.; Tbn Sina, en-Necdt (Istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2013b), s. 154.
310 fbn Riisd, El-Kesf an mendhici'l-edille (Beyrut: Merkezi Dirseti'l-Arabiyye, 1998), s. 131.

311 Rosenthal, Ortagag'da Islam Sivaset Diisiincesi, s. 258.

312 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklart ve Etkileri, s. 212.

313 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 236.

314 Bilgin - Erek, a.g.m., s. 1279.
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konusundaki sanslarmi kaybedecegini belirtir.’!> Tipki diger filozoflar gibi ibn Riisd de
bireyin mutlulugunun toplumsal yasam ve gorevler icinde ancak gergeklesebilecegini
savunmaktadir.

Her ne kadar KinalizAde’nin soziinii ettigi bir filozof degilse de Ibn Riisd’ii
karsilastirabilecegimiz bir diger filozof ibn Bacce’dir. O, kendisinden &nceki onemli bir
Endiiliis filozofu olan ibn Bacce nin Tedbiru I-Miitevahhid (Miinzevinin Idaresi) eserindeki
ikileme atifta bulunur, ancak selefi tarafindan yanlisa itilmis oldugunu agik¢a ifade eder.?!®
Ibn Bacce, akilla birlesme (ittisal) i¢in miinzevi (birey) yasamn, vecd veya kesif gibi mistik
seylere ihtiya¢ duymadan, sirf kendi melekelerinin gelisimiyle miimkiin oldugunu savunur.3!”
Ibn Riisd ise, Eflatun ve Aristo'ya katilarak, inzivaya g¢ekilenlerin sivil gdrevlerini yerine
getirmedikleri igin ger¢ek mutluluga ulasma sanslarmi kaybettigini belirtir.>'® Bu, Ibn
Bacce'nin bireysel inzivaya dayali yaklasimina karsi, toplumsal ve siyasal katilimin mutluluk
icin zorunlu oldugunun vurgusudur.*'® Aym zamanda Ibn Riisd'iin bu elestirisi, toplumsal
hayattan uzaklasmanin felsefenin hedeflerine ulagmada da bir engel oldugunu gostermektedir.

Ibn Riisd ile ilgili sdylememiz gereken bir diger konu ise onun diisiincesindeki
toplumsallik ve hukuka bakisidir. Ibn Riisd, Eflatun’un toplumsal gorevler agisindan
kadinlarin esitligi konusundaki fikirlerini, kendi ¢agdas devletlerine uygulayarak siyasi bir
gercekgilik sergilemistir.*>° Kadimlarin o donemdeki tek gorevinin dogum yapmak, kocalarina
hizmet etmek, c¢ocuk biiyiitmek ve emzirmek oldugunu ve bu nedenle yeteneklerinin

321 1bn Riisd, kadmlarin toplumsal yasama katiliminin 6niindeki

bilinmedigini elestirmistir.
engelleri sorgulayarak, toplumsal gelisime dair elestirel bir yaklasgim sergilemesi, bize onun
icinde yasadig1 toplumun sosyal yapisina bakisi ile ilgili ip ucu vermektedir.

Son olarak Ibn Riisd’iin yasa(seriat) diisiincesini inceleyerek bu konuyu bitirelim. Ibn
Riisd, diger Endiiliis filozoflarindan Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl gibi, giiclii bir fikih tahsili ve

uzmanligina sahip Miisliman alimler arasinda yer almaktadir. O, bir yandan felsefeyi

savunurken, diger yandan seriat1 (ilahi kanunu) politik diisiincesinin merkezine koyarak fikih

315 Rosenthal, Ortacag'da Islam Sivaset Diisiincesi, s. 202.

316 Macid Fahri, Isldm Felsefesi, Kelam Ve Tasavvufuna Kisa Bir Girig (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), s. 133.
317 Sunar, Islam Felsefesi Dersleri, s. 143.

318 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 61.; Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye (Beyrut: 1986a), s. 57.

319 Adem Caylak, Islam Siyasi Diigiince Tarihi (Ankara: Savas Yaynlari, 2018), s. 468-470.

320 Rosenthal, Orta¢ag'da Islam Siyaset Diisiincesi, s. 277-278.

N Age,s. 277.
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ve felsefeyi uzlastirmaya calismaktadir.®>?> Bu, konumuzun basindan beri inceledigimiz Ibn

Riisd'iin felsefe ve din arasinda bir koprii kurma ¢abasinin bir gostergesidir.

1.5.7. Tasi: Ahldk-1 Naswri ve Adaletin Siyasal Temeli

Nasireddin Tasi (6. 1274), felsefi ahlak geleneginin 6nemli bir temsilcisi olup, yazmis
oldugu Ahldk-1 Néswri adli eseri, Islam felsefesi tarihinin en Onemli sistematik ahlak
kitaplarindandir.?*® Eser, Aristoteles'in pratik felsefe siiflamasini takip ederek, Bireysel Ahldk
(Tehzibii’l-Ahldk), Ev Idaresi (Tedbirii’l-Mendzil) ve Devlet Yonetimi (Siydsetii’l-Miidiin)
olmak iizere ii¢ ana boliim>?* seklsnde yazilmistir. Taisi, Farabi'nin ilm-i medeni anlayisini ve
Ibn Miskeveyh'in sistematik ahldk yapisimi birlestirerek pratik felsefenin klasik modelini
saglamlastirmis goriinmektedir. insanlarm yiyecek ve erzak biriktirme zorunlulugu nedeniyle
topluluklar halinde yasamasi gerektigini diislinen filozof, bunun da adaleti koruyacak yasa ve
yoneticilere olan ihtiyact dogurdugunu savunmaktadir.’*® Yoneticinin uygunlugu ve bilgi
{istiinliigii olmadan yonetime kalkismamas: gerektigin®*® dile getiren diisiiniiriimiiz, boylece
ahlak ve siyaset arasindaki zorunlu iliskiyi ifade etmis olmaktadir.

Adaletin siyasi temellerini adalete baglayan Tisi, adaleti siyasetin ve yonetimin temel
ilkesi olarak kabul etmekte ve adalete ulasmada da kanuna (ndmiis), yoneticiye (hakim) ve
paraya ihtiya¢ oldugunu®?’ dile getirmektedir. Kendisinden &nceki diisiiniirler gibi diisiinen
filozof, toplumlarin mutluluga ancak devlet icerisinde erisebileceklerinin ve devletteki

28

diizenin evrendeki diizenden ileri geldigini**® savunmaktadir. Adaletin saglanmasi igin

yonetilenlerin (tebaa) itaatini esas goren Tisi, aksi takdirde devlet sisteminin bozulacagini®**
iddia etmektedir.

Tdsi, eserinin ana kaynag olarak Ibn Miskeveyh'in  Tehzibii'l-Ahldk'indan
yararlanmistir.>*® Nefsin giicleri (meleki/diisiinme, seb@i/yirtic1, behimi/hayvani) ve erdemler

konusunda da ibn Miskeveyh'i takip etmektedir.**! Bu, Kindi'den beri gelen ahlaki erdemlerin

322 bn Riisd, Tutarsizhgin Tutarsizhigr (Tehdfiitii t-Tehdfiit) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Basimevi,

1986), s. 329-330.

323 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 10.

324 Tas1, Ahlak-1 Nasiri, s. 64.

B Age, s 192,

3 Age, s 241.

T ALge, s. 240.

328 Demirkol, a.g.m., s. 272.

329 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 437.

30 Hiilya Arikan, Nasiruddin Tusi ve Kinalizade'nin Mutluluk Anlayislarimin Mukayeseli Analizi Yildirim
Bayezit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), s. 157.

31 Tagkin, Aristoteles ve Kinalizdde Ali'nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastiriimast, s. 229.
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nefis terbiyesiyle kazanildigi yoniindeki genel felsefi kabuliin devamini saglar niteliktedir.
Diger bir ifadeyle o da Farabi, Ibn Miskeveyh ve Ibn Sina gibi ahlakin aliskanliklarla
kazanilan bir meleke oldugunu kabul etmektedir. >3

Tiasi iizerinde Ibn Sina etkisinin oldugu, nefis teorisini incelerken, Ibn Miskeveyh'ten
farkli  olarak, dogrudan Ibn Sind'min el-Isdrat ve?t-Tenbihdtfindan yararlandig
goriilmektedir.*® Yontem olarak Thsi'nin mutluluk konusunu tek bir baslik altinda ele almasi
ve alt basliklara ayirmamasi, Ibn Miskeveyh'ten farkli ve 6zgiin bir sunus bi¢imi olarak da
degerlendirilebilir.>**

Ths’nin siyaset diisiincesine gelecek olursak, o akil ve dinin/seriatin adil yonetim igin
uyumlu islemesi gerektigini diisliniir ve ilahi ilhamla ayirt edilen, hakikati bilme sanatina

sahip bir [lk Baskandan bahseder.>® Tsi, bu yaklasimiyla Farabinin Filozof Kral/Yasa

Koyucu idealine bagl kalarak, siyaset felsefesi gelenegini siirdiirmiis gériinmektedir.

1.5.8. Devvani: Ahlak-1 Celdli ve Osmanh Diisiincesine Etkisi

Celaleddin Devvani (6. 1502), Ahldk-1 Celali adli eseriyle Tlsi'nin baslattigi felsefi
ahlak gelenegini siirdiirmiistiir.*® Eser, T(si’nin Ahldk-1 Naswri'si gibi, Ahlak, Ev Idaresi ve
Siyaset boliimlerini igeren sistematik bir yapiya sahiptir.*” Devvani, yoneticilerin hikmet, akil
ve cesaret gibi ahlaki niteliklere sahip olmasi gerektigini savunmaktadir.>*® Ona gore
padisahin gorevi, sehvetleri tatmin etmek degil, iyi namm devam etmesini saglamaktir.>*
Diisiincelerine bakildiginda Devvani'nin eseri, Kindi'den baslayip Farabi, Ibn Miskeveyh ve

Tasi tizerinden gelen pratik felsefenin kurumsal yapisinin devamliligini gosterir bir mahiyet

arz etmektedir. Ona gore Adalet, siyasetin temel ilkesidir ve adil yonetim toplumun refahi i¢in

32 Miskeveyh, Tehzib, s. 12.; Miifit Selim Saruhan, "Islam Ahlakinda Israf ve Cimriligin Tedavisi", Isldmi
Arastirmalar Dergisi XVI/4 (2003), s. 641.; Ender Biiyiikozkara, "Islam Diisiincesinde Erdem
Siniflandirmalart ve Temel Erdemler", Erdem Uzerine Tartismalar, ed. Abrim Giirgen (istanbul: Dogu
Kiitiiphanesi, 2020), s. 279.

333 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), s. 275.; Fahri,
Islam Felsefesi, Kelim Ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris, s. 78.; Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 37.; ibn Sina,
Kitabii'l-Sifa (Arap¢a) (Kahire: El-Metbe'etu'l-Emiriyye, 1952), s. 268.;

34 Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii, s. 18.; Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve
Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 172.

335 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 10.

36 Tbrahim Agah Cubukeu, Ahlak Tarihinde Goriisler (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1994), s. 116.;
Rosenthal, Ortagag'da Islam Siyaset Diisiincesi, s. 79.; Toprak, Islam Diisiincesinde Tibb-1 Ruhani Gelenegi-
Kinalizade Ali Efendi Ornegi, s. 63.;

337 Remzi Demir, "Osmanlilar Dénemi’nde Bilim-Felsefe Birikimine Genel Bir Bakis", Dért Oge 16/2019), s. 6.

338 Cubukgu, Ahlak Tarihinde Gériisler, s. 116.; Demirkol, a.g.m., s. 273.

33 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 249.
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sarttir.>** O Padisahin iyilik ve kotiiliigiin halka gectigini bilmesini ve rezil, erdemsiz
kimselerle oturup kalkmamasini®**! diisiinmektedir.

Devvani’nin diisiincesi Tisi, Fardbi ve Ibn Miskeveyh ile bazi paralellikler
gostermektedir. Devvani, Tasi'den devraldig: sistematik {i¢lii yapiy: (ahlak, ev idaresi, siyaset)
siirdiiriirken,>** yoneticinin bilgelik ve adaleti tesis etme konusundaki zorunluluk
diisiincesinde kendisinden &nceki tiim islam filozoflariyla da hemfikirdir.?*?

Devvani Ahlak-1 Celali eseriyle Osmanli diisiince tarihinde 6nemli bir etkiye sahip
olmus ve Kinalizdde Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai eserinin hem ana kaynaklarindan hem de
temel modeli olmustur>** Bu durum, Kindi'nin kurucu roliiyle baslayan felsefi ahlak
geleneginin, Osmanli diigiincesine aktarilarak uzun Omiirlii ve bodlgesel bir etki yarattigini
gostermektedir. Kinalizade, bu eseri ve Tisi’nin eserini model alarak, felsefi ahlakin Tiirkge

345

olarak kaleme alinmasi ihtiyacin1 gidermistir. Kinalizade, eserinde Devvani'nin

goriislerindeki karisiklik ve dagiikliklart derleyip topladigini sdyleyerek kendisinden daha

ilerde oldugunu da dile gitmis olmaktadir.3*

1.6. Antik Yunan ve Islam Diisiincesinin Ahlik ve Siyaset Acisindan

Karsilastiriimasi

Antik Yunan ve Islam diisiincesinin ahlak ve siyaset alanindaki diisiinlerin
karsilastirilmasi, Islam filozoflarmin (8zellikle Kindi, Farabi, Ibn Sind ve ibn Miskeveyh)
Yunan felsefesinden gelen mirasi (basta Platon ve Aristoteles) Islami bir cercevede nasil
dontstiirdiigiinic ve Ozgiinlestirdigini gostermesi agisindan biiylik Onem tasimaktadir.
Karsilastirmay1 dort alanda yapmak daha kapsayici olacaktir. Bunlar, (a) erdem anlayislarinin
karsilastirilmasi, (b)mutluluk ve en yiiksek iyi Ogretisinin karsilastirmas: ve (c)adalet ve
siyasal diizen anlayislar ile liderlik ve yonetici tipolojileri agisindan karsilastirma seklinde

olacaktir.

340 Biiyiikdzkara, "Islam Diisiincesinde Erdem Smmiflandirmalar1 ve Temel Erdemler", s. 274.; Usta, Islam
Diisiincesinde Ahlak Ve Siyaset Tasavvuru -Maverdi Merkezli Bir Inceleme-, s. 76.

31 Erol Simsek, "Kinalizade’nin Siyaset Diisiincesinde Yoneten-Yonetilen Iliskileri", Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi 119/119 (2021), s. 356.

32 Demir, a.g.m., s. 6.

33 Aksu, Farabi'de Temel erdemler, s. 171.; Ibn Sina, Metafizik II, gev. (Istanbul: Litera, 2005), s. 195.; Hatice
Toksoz, Ibn Sina Felsefesinin Teleolojik Boyutlar: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2010), s. 279.; Muhammet Ozdemir, Gazzali'nin Tehafiitii'l-Felsife Adli Eserinde Uc Meseleftin Ele
Alimigt Ve Ibn Sina'min Gériisleriyle Mukayesesi a.g.e, s. Cited Pages.2012), s. 29-30.

34 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 441.

35 Hiiseyin Oztiirk, Kinalizdde Ali Celebi’de Aile Ahldki (Ankara: T.C. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu
Baskanligi, 1991), s. IX.

36 A Sidika Oktay, "Kinalizade Ali Efendi’nin Nefs Konusundaki Gériisleri", Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2001), s. 114,
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1.6.1. Erdem Anlayislarinin Karsilastirilmasi

Antik Yunan felsefesinde ahlak ve siyaset, bireyin erdemli yasaminin ve mutlulugunun
ancak 1iyi diizenlenmis bir toplum ve devlet icinde miimkiin olabilecegi inanciyla sikica bagh

alanlar olarak goriilmiistiir.

1.6.1.1. Antik Yunan Perspektifi

Platon ahlak anlayisini, insan ruhunun ii¢ temel boliimden (akil, tin/irade, istiha/arzu)
olustugu goriistine dayandirirken, ahldaki erdemi de bu ili¢c boliim arasindaki uyum ve denge ile
izah etmektedir. Bu anlamda ruhun yonetici kismi olan aklin erdemini bilgelik (hikmet), tinin
(irade/ofke) erdemini cesaret (secaat/yigitlik) ve istiha (arzu/istek) kisminin erdemini ise
asiriliktan kacinmayi iceren olciiliiliik (iffet) olarak belirleyen Platon, bu ii¢ ruhsal boliimiin
uyum i¢inde olmasiyla dordiincii ve en Onemli erdem olan adaletin ortaya c¢iktigini dile
getirmektedir. Bu Platoncu adalet tanimi, Islam filozoflar1 (6zellikle Ibn Miskeveyh)
tarafindan Adalet'in diger ii¢ erdemin sonucu degil, miistakil bir giic oldugu gorisiiyle
farklilagsacaktir. Fakat bu diislince saz bir durus olarak kalacaktir.

Aristoteles ise ahlakin, dogustan gelen (tabii) bir durum olmadigini, aliskanlik (i'tiydad)
yoluyla edinilen bir davranis bi¢cimi oldugunu, bu nedenle, ahldkin degismesinin miimkiin
oldugunu, bu yiizden ¢ocuk ve genglerin egitilmelerinin ve toplumsal kurallar koymanin
miimkiin oldugunu dile getirmektedir. Aristoteles'in etiginin temelini Orta Yol (Mesotes) ilkesi
olarak olusturmasi, ahlaki olarak iyi olan biitiin fiillerin genel karakterinin, ifrat (asirilik) ile
tefritin (eksiklik) olusturdugu iki kotiiniin ortas1 oldugunun ifadesidir. Ona gore bu orta yolun
mutlak olmamasi, gorece bir nitelik tasimasi ve i¢cinde bulunulan kosullara goére degisiyor
olmasi, yani "bize gore" halini almasi onu matematiksel bir durumdan ¢ikarmakta ve
insanlarin karakterlerine gore sekillendigini bildirmektedir. Aristoteles'in orta yol ilkesindeki
"bize gore" vurgusu, diger bir ifade ile, ahlaki erdemin eyleminin failine, kosullarina ve
amacina bagh olarak degistigini; yani mutlak ve matematiksel bir ortadan ziyade pratik aklin
(Phronesis) iirlinii oldugunu gostermektedir. Bu durumda erdemli davranis, Pratik Hikmet

(Phronesis) sahibi kisinin belirleyecegi akla uygun bir davranig demektir.

1.6.1.2. islam Diisiincesi Perspektifi

Kindi, Farabi, ibn Miskeveyh ve Tasi gibi Islam filozoflar;, Antik Yunan mirasini

benimsemislerdir. Buna gére Farabi, ibn Miskeveyh, Tisi ve ibn Sina gibi filozoflar, ahlakin
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dogustan degil, egitim ve aligkanliklarla (meleke) kazanilan bir sey oldugu goriisiindedir.
Islam filozoflarmm bu yaklasimi (meleke), Aristoteles¢i gelenegin kabulii olup, ahlaki mistik
sezgiden ziyade akil ve irade ile gelistirilebilen pratik bir disiplin olarak
konumlandirmislardir.

Yine ayni sekilde, Kindi ve ibn Miskeveyh, Platoncu gelenekteki nefsin giiclerini ve
bunlarin itidalinden dogan dort temel erdemi kabul eder. ibn Miskeveyh'e gore iffet,
acgozliilik ve gevseklik arasinda yer alirken, ibn Miskeveyh, adaleti diger ii¢ faziletin
birlesimi degil, miistakil bir fazilet olarak degerlendirmektedir.

Orta yol ilkesi konusunda ise Aristoteles’in bu diisiincesi Farabi, ibn Miskeveyh ve Ttsi
gibi Isldam filozoflar1 tarafindan benimsenmistir. Bu ilke, daha sonra Gazili'nin ahlak

teorisinde de islenmistir.

1.6.2. Mutluluk ve En Yiiksek Iyi Ogretisi Karsilastirmasi

Hem Yunan hem de Islam diisiincesinde, ahlaki ve siyasi eylemin nihai gayesi

mutluluktur.

1.6.2.1. Antik Yunan Perspektifi

Aristoteles’e gore Mutluluk (Eudaimonia), insanin asil mahiyetinin tahakkuku ve ruhun
erdeme uygun etkinligidir. O mutlulugu, kendi zat1 i¢in istenen nihal ve miikemmel gaye
seklinde kabul ederken, onu ¢esitli kategorilere ayirir, ancak en yiice mutlulugu, siyasal
yasama gore daha degerli goriilen, entelektiiel erdemle (Hikmet) ulasilan teorik yasam (bios
theoretikos) olarak gormektedir. Ona gore bireyin mutlulugu, ancak iyi diizenlenmis bir
toplumsal yap1 (polis) i¢inde miimkiindiir.

Platon’da ise En Yiiksek Iyi, akil yoluyla bilinebilen fyi Ideasi'dir. Bireysel anlamda
ahlakiligin ifadesi bu iken, politik olarak da devletin amaci, vatandaslarin erdemli ve mutlu

bir yasam siirmesi olmalidir.

1.6.2.2. islam Diisiincesi Perspektifi

Islam filozoflar1 i¢in Saadet (Mutluluk) Antik Yunan’daki diisiince gibi, ahlaki yasamin
nihai gayesidir. Siyasetin nihai amaci ise insanlarin mutlak kurtulusa ve saadete ulagmasini
saglamaktir. Bu anlamda Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflara gére en yiice mutluluk, nefsin
Faal Akil ile ittisal kurmasi, ilim ve marifetle elde edilen yetkinliktir. Bu ittisal (birlesme)

kavram, Islam Felsefesinde entelektiiel erdemin (nazari felsefe), siyasal eylem (ameli
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felsefe) tizerindeki nihai istiinliigiinii simgelemekte ve Aristoteles'in teorik yasam (bios
theoretikos) vurgusuyla paralellik gdstermektedir. ibn Miskeveyh bunu, fiillerin akla uygun
diizenlenmesi olan yakin yetkinlik (el-kemalii’l-karib) ve en yilice mutlulugun elde edilmesi
olan uzak yetkinlik (el-kemalii’l-ba'ld) olarak ikiye ayirmaktadir.

Yine bir diisence benzerligi olarak Farabi ve ibn Miskeveyh de insani, Aristoteles gibi,
dogas1 geregi toplumsal bir varlik (medeniyun bi’t-Tab’) olarak goriirlerken, ayni sekilde
seleflerine iktidaen tam mutluluga ancak diger insanlarla etkilesim i¢inde, toplumsal bir yap1
(devlet) icerisinde erdemli bir yasam siirerek ulasilabilecegini savunurlar. Gazzali ise yliksek
gayenin, Tanri’nmn irfan ve sevgisine ulagsmak oldugunu vurgulamaktadir. Farabi ve ibn
Miskeveyh’in zorunlu gordiigli toplumsal yasama karsin, o, kalbin hasis emellerden siyrilmasi
icin uzlete c¢ekilmenin (soyutlanmanin) daha faziletli olabilecegi yoniindeki stfi gortisleri
savunmaktadir. Gazzali’nin bu durusu, ahlakin merkezini Farabi'nin siyasi idealinden bireysel
tasavvufi armmaya kaydirarak, Islam ahlak literatiiriinde ©6nemli bir kirilma noktasi

olusturmustur.

1.6.3. Adalet ve Siyasal Diizen Anlayislari

Adalet, Antik Yunan ve Islam diisiincesinde siyasi istikrar ve toplumsal diizen icin

vazgecilmez bir temel olarak goriilmiistir.

1.6.3.1. Antik Yunan Perspektifi

Platon’a gore adalet, bireysel diizeyde ruhun uyumu, toplumsal diizeyde ise her sinifin
kendi dogasina uygun gorevleri yapmasi ve diger siniflarin isine karismamasi anlamina
gelmektedir. Ona gore ruhsal diizen (bireysel adalet) toplumsal diizenin kaginilmaz onciiliidiir.
Bu durum, Platoncu sistemde ahlakin (bireysel erdem) siyasete (toplumsal diizen) ontolojik
bir zemin hazirladigini ve ideal devletin temelinin erdemli birey oldugunu gostermektedir.

Aristoteles’e gore ise olay daha politiktir ve devlette amag edinilen 1yilik adalettir. O,
adaleti ikiye aywrir: Evrensel Adalet (tiim erdemleri kapsayan, yasalara uygunluk) ve Tikel
Adalet (Dagitic1 Adalet/liyakat esasina gore orantisal esitlik ve Diizeltici Adalet/haksizliklarin
giderilmesi). Dagitic1 adalet, liyakate (erdem ve katkiya) dayanir; yani esit olanlar arasinda
esitlik, esit olmayanlar arasinda esitsizlik adalettir. Aristoteles'in liyakate dayali orantisal
esitlik ilkesi, Islam mali ve siyasi diisiincesinde (6zellikle vergilendirme ve gérevlendirmede)

siklikla basvurulan temel bir adalet prensibi olmustur.
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Siyasal diizenin amaci konusunda ise Antik Yunan diisiincesi Devleti (Polis), en yetkin
birliktelik olarak gérmektedir. Devletin amacini ise sadece hayatta kalma degil, erdemli ve iyi
yasami saglama olarak hedeflemektedir. Uygulanabilir en iyi rejimi, orta sinifa dayali Politeia
(Anayasal Yonetim) olarak gore Aristoteles, bunun gerekcesini hem zenginlerin (Oligarsi)
hem de yoksullarin (Demokrasi) c¢ikarlarini dengeleyen bir anayasal yonetim olmakta

bulmaktadir.

1.6.3.2. islam Diisiincesi Perspektifi

Islam diisiincesinde ise adalet, bireysel ve toplumsal yapida dirlik ve diizenligi saglayan,
hakkaniyet ve esitlik prensiplerine uygun yasamay1 belirleyen ahlaki bir erdem olarak
diisiiniilmektedir. Ornegin Gazzali, dinin, baskanin, askerin ve iilkenin bekasinin adaletle
miimkiin oldugunu belirten Adalet Dairesi ilkesini kabul ederek, adalet olmadan devletin
ayakta duramayacagini savunur.

Siyasetin zorunlulugu meselesini, insanin dogasi geregi toplumsal varlik (medeniyun
bi’t-Tab’) olma giizelligine ve bunu da yetkinlige gétiiren tek yol olmaya baglayan Islam
filozoflar, yasa (seriat) kavramini da Antik Yunan'm sadece akil yoluyla yasalar1 koyan yasa
koyucu anlayisindan farkli olarak, vahye dayandirmaktadirlar. Ornegin ibn Sina'ya gére
toplumsal diizen, ilahi bir yasa koyucu (sari') tarafindan belirlenen kanunlarla ancak
miimkiindiir. Bu, Islam siyaset felsefesinde akli yasa ile ilahi yasa (Seriat) arasinda kurulan
sentezi gosterir ve dolayisiyla vahiy, aklin tek basina ulagsamayacagi toplumsal diizenin nihai
ve baglayici kaynagi olarak konumlandirilmistir. Fardbi'nin yasa koyucu filozofu da akli
bilgiyi halka ikna ve tahayyiil ettirme yoluyla sunarken, Tisi, adaleti koruyacak yasa ve
yoneticilere olan ihtiyaci vurgulamaktadir.

Siyaset tipleri konusundaki diisiinceler gelince, Islam diisiincesinde siyaset, yoneticinin
niyetine gore Tam Siyaset (Erdemli Siyaset) ve Eksik Siyaset (Tegalliibe Dayali Siyaset)
olarak ikiye ayrilir. Tam Siyasetin amaci, yoneticinin Allah'm ahlakina sahip olmasi ve

mutluluga ulasmasidir. Dolayisiyla ideal olan siyaset tipi tam siyasettir.

1.6.4. Liderlik ve Yonetici Tipolojileri Acisindan Karsilastirma

Liderlik, her iki gelenekte de ahlaki miikemmeliyetle iliskilendirilmis, ancak Islam

diistincesinde vahiy ve hikmetin senteziyle 6zgiin bir karaktere biirlindiirilmustiir.
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1.6.4.1. Antik Yunan Perspektifi

Platon'un ideal yoneticisi Filozof-Kral'dir. Filozoflar, degismez Idealar diinyasimnin,
ozellikle de Iyi Ideasi'nin bilgisine (episteme) sahip olan yegane kisi olan bu yonetici formu,
devleti en dogru ve adil sekilde yonetebilecek tek insan tipidir. Buna bagh olarak da Platon'a
gore ideal devleti gergeklestirmenin tek yolu, devleti yonetecek kisilerin filozof olmasi, yani
akil giiciiyle devlet giicliniin birlestirilmesidir. Filozof kral, hakikati bilen tek kisi olarak ideal
durumda yasalarin bile 6tesine gegebilir konuma yerlestirilirken, Filozof Kral'in yasalarin bile
Otesine gecme yetkisi, Platoncu modelin mutlakiyet¢i yonetim egilimlerini barindiran en
tartismali yonii olarak gériiliir ve islam filozoflar1 bu otoriteyi ilahi vahiy ile sinirlama yoluna
gitmisglerdir. Sonucta her iki diisiince bicimi de yoneticinin ahlaki niteliklerini ve erdemli
davraniglarini, siyasi istikrar i¢in vazge¢ilmez gormiislerdir. Nitekim Filozof kral, entelektiiel

oldugu kadar ahlaki bir 6rnektir; dogruyu ve adaleti seven kisidir.

1.6.4.2. islam Diisiincesi Perspektifi

Farabi, ibn Sina ve Tisi gibi Islam filozoflar1, ideal yonetici olarak Ilk Baskan (er-
reisii’l-evvel) veya Halife/imam figiiriinii ortaya koymustur. Bu figiir, Platon’un Filozof Kral
idealinin, Peygamber/Yasa Koyucu karakteriyle sentezlenmis halidir. Farabi'nin yaptig1 bu
sentez, yOnetici mesruiyetinin kaynagini sadece beserl akildan degil, ayni zamanda ilahi
otoriteden alarak, Islam siyaset felsefesinde 6zgiin bir liderlik tipi yaratmistir.

Farabi’nin ilk Reisi, ilahi ilhamla veya vahye muhatap olarak diger insanlardan ayri
goriildiigiinden ve toplumu nihai mutluluga gotiirme sorumluluguna sahip oldugundan
liderlik, sadece akla degil, ayn1 zamanda vahye dayandirilmistir. Ayrica gorev olarak yasa
koyucu, akli olarak elde edilen bilgiyi halka ikna ve tahayyiil ettirme yoluyla sunmak
zorundadir.

Diger taraftan Islam diisiincesinde yoneticinin 6ncelikli amaci Allah'm ahlaki ile
ahlaklanmak (ilahi meziyetlerle bezenmek) ve saadet (mutluluk) elde etmektir. Tam Siyaset
(Erdemli Siyaset) uygulayan yonetici adalete tutunur ve kisisel arzularin1 kontrol eder. Ciinkii
Islam diisiincesinde ydneticinin erdemsizligi, tiim toplumu etkileyerek toplumsal bozulmaya
yol agar. Bu diigiincede yoneticiler sadece siyasi degil, ayn1 zamanda ahlaki ve ontolojik bir
merkezi temsil etmektedirler. Dolayisiyla yoneticinin bozulmasi tiim toplumun bozulmasina

yol acan bir durumdur.
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1.7. Kinahzade’ye Giden Yolda Teorik Arka Plan
1.7.1. Antik Yunan’dan Gelen Miras

Islam ahlak diisiincesinin bir disiplin olarak gelisimi, biiyiik 6l¢iide Antik Yunan ve
Helenistik felsefeyi esas alan filozoflarin calismalarma bagli olmustur.**” Bu durum, Islam
felsefesinin felsefi birikimi miras alarak kendisini konumlandirdigini ve Helenistik donemin
etkisinin ne kadar kalic1 oldugunu géstermektedir.**® Kinalizdde nin diisiinsel miras1, cok az
da olsa Presokratikler, Platon ve Aristoteles gibi Antik Yunan filozoflarina dayanmaktadir.>*’
Bu anlamda Antik Yunan’dan gelen temel miraslardan biri, felsefenin nazari (teorik) ve ameli
(pratik) olarak ikiye ayrilmasidir.*>° Nazari-ameli ayrimi, Islam felsefesinde bilginin amaci ile
eylemin milkemmelligi arasindaki temel ayrimi ifade eder ve ahlak felsefesinin pratik alanini
temellendirmektedir. Bu ayirima gore, insanin bilme giicii ile ulastigt mikemmellik (ilmi
goriisiiniin isabeti) nazari felsefenin, yapma giici ile kazandigr miikkemmellik (ahlaki
olgunluk) ise ameli felsefenin konusunu teskil etmektedir. Icerik olarak ise ameli felsefe,
birey ahlaki (tehzibii’l-ahlak), ev yonetimi (tedbirii’l-menzil) ve siyaset (siyasetii’l-miidiin)
olarak ii¢ ana boliime ayrilir.>>! Bu iclii boliimleme, daha 6nce kismen de olsa bulunmasina
ragmen, TOs1 tarafindan daha sistematik hale getirilmis ve Kinalizade tarafindan da takip
edilmistir.>>?

Islam siyaset diisiincesi, Antik Yunan felsefesinden, dzellikle Platon ve Aristoteles’ten
etkilenmistir.?>* Aristoteles’e gore ideal devlet, insanlarim is boliimii yapmalar1 sonucu ortaya
cikar ve orgiitlenmesini bu is boliimiinii korumaya yonelik diizenlemelidir.™* Aristoteles’in
insan1 zoon politikon (siyasi/medeni canli) olarak tanimlamas, islam filozoflar: tarafindan da

kabul gdérmiistiir.*>> Bu kavramin kabulii, Islam siyaset felsefesinde birey-toplum iliskisinin ve

siyasi hayatin zorunlulugunun felsefi bir temele oturtulmasini saglamaistir.

347 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 35.

348 Adamson - Taylor, Islam Felsefesine Giris, s. 50.

349 Miistakim Aric1, "Yenilenme Donemi Ahlak ve Siyaset Diisiincesi", Islam Diisiince Atlast 2, ed. Tbrahim Halil
Uger (Istanbul: ILEM Yayinlar1, 2017), s. 720.

330 Miskeveyh, Tehzib, s. 43.

31 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 15.

352 Hiisamettin Erdem, "Kinalizade Ali Efendi'nin Ahlak-1 Alaisi ve Kaynaklan", Uluslararas: Kinalizade Ailesi
Sempozyumu, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2012), s. 45.

353 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 51.

34 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklart ve Etkileri, s. 150.

3% Rosenthal, Ortagag'da Islam Siyaset Diisiincesi, s. 174.
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Platoncu gelenekten Islam diisiiniirlerine intikal eden ve Kinalizdde’nin de
benimsedigi sey, ii¢lii nefs tasnifi (nebati, hayvani, insani) olmustur.*>® Kinalizdde’nin erdem
teorisi de temel olarak Ibn Miskeveyh ve Tisi iizerinden Platon ve Aristoteles’e uzanir.®>’
Ayni sekilde Aristoteles’in Nikhomakhos’a Etik adli eseri, ahlak felsefesinin kurucu metni
kabul edilir ve Islam ahlak literatiiriinii cok ciddi bir bicimde etkilemistir.>>®

Bilgi veya diisiinsel mirasin aktarim yolundan bahsedecek olursak da Antik Yunan
felsefesinden gelen bilgiler, Islam diisiincesine genellikle Siiryaniler eliyle terciimeler yoluyla
intikal etmistir.>>

Platon ve Aristoteles’in disinda Stoacilar ve Galen’i de intikal eden bu mirasin arka
plam olarak sayabiliriz. Stoacilarin duygusal asiriliklardan kaginma ilkeleri, Islami ziihd
(diinyadan el cekme) anlayisiyla kesismistir.>*® Yine ayn1 sekilde tip diisiiniirii Galen’in ahlak
felsefesi lizerindeki etkisi biiyliktiir, ¢linkii onun mizag teorisi, beden ve ruh arasindaki iligkiyi
kurarak nefsani giiclerin kontrol edilmesini ahlakin merkezine koymustur.*®! Galen’in mizag
teorisi ve nefs-beden iliskisi vurgusu, ahlaki soyut bir kavram olmaktan ¢ikarip fizyolojik ve
psikolojik bir temel iizerine oturtarak Islam ahlak gelenegine onemli bir pratik boyut
katmistir. Galen’in Platon ve Aristotelesgi teoriye uygun nefs anlayisi, haliyle sonraki Islam

filozoflarini da etkilemistir.>®?

1.7.2. Islam Filozoflar1 Uzerinden Sekillenen Gelenek

Antik Yunan’dan alinan felsefi diisiinceler, Isldm cografyasmin sahip oldugu sartlarda
ve toplum gergekleriyle yogrularak yeniden yorumlanmistir, bu da Islam filozoflarinin sadece
nakilci olmadigini, aym zamanda déniistiiriicii bir rol iistlendigini gdstermek®®® bakimindan
onemlidir.

Felsefeyi ilk kurma isi Kindi ile baslar. Kindi islam diinyasinda ilk filozof kabul edilir.
O, Yunan ahlak felsefesinin pratik ve psikolojik yonlerini Islami diisiinceye adapte etmede

basarili olmus®* bir filozoftur. O, akil hiyerarsisine "ifade etme" asamasim ekleyerek felsefi

3% QOktay, a.g.m., s. 99.

357 Taskin, Aristoteles ve Kinalizdade Ali'nin Ahlak Anlayislarinin Karsilastiriimast, s. 232.

358 Erdem, a.g.k. s. 41.

39 Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Diisiincesine Yansimalari, s. 106.; Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa
Kavramu, s. 74.

360 pattabanoglu, a.g.m., s. 88.

3! Hiimeyra Ozturan, "Peira ve Logos’un izinde: Galenos’un Bilim Metodunun Ahlak Felsefesine Yansimasi",
Hitit Ilahiyat Dergisi 23/2 (2024), s. 1167.

32 A.ge,s. 1156.

363 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 47, 50.

364 Kindi, Felsefi Risaleler (istanbul: Klasik Yayinlar1, 2021), s. 122.
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miras1 Islami baglamda 6zgiinlestirmeye ¢alismistir.’®® "ifade etme" asamasinin bilgi teorisine
eklenmesi, Kindi'nin felsefenin sadece nazari degil, ayn1 zamanda teblig ve aktarim yoniine de
onem verdigini ve bu yoniiyle islami bilim gelenegine kap1 actigini gdstermektedir.
Ikinci olarak gelenegin iizerinde sekillendigi filozof olarak Farabi’den bahsedilebilir.
Islam felsefesinin sistematik kurucusu ve “ikinci Muallim” (el-muallimu’s-Sani) olarak
anilan®®® Farabi, siyaset felsefesini metafizikle baslatmis ve mutlulugu ideal siyasi sistem
icinde ele almistir.®®” O, ahlak ve siyaseti biitiinliik icinde incelemis, devleti halkin mutlulugu
icin bir ara¢ olarak gdrmiistiir.*®® Farabi’nin Faziletli Sehir (el-Medinetii’l-Fazila) teorisi,
Platon'un filozof-krali ile Islam'm peygamber/kanun koyucu/imam figiiriinii sentezlemis,*®
onun bu sentezi, Islami siyaset diisiincesinin kendine o6zgii "ideal yonetici" figiiriinii
olusturmasinda ve felsefi aklin dini otoriteyle birlestirilmesinde kilit bir rol oynamaistir.
Kadim gelenegin sekillendirilmesindeki bir diger filozofumuz ise ibn Miskeveyh'tir.
Ahlak alaninda Kindi’den sonraki filozoflarin takip etti§i yolu benimsemis®’® olan
filozofumuzun Tehzibii’l-Ahldk adli eseri, birey ahlakini sistematik ve felsefi bir tarzda ele

alan ilk planl ahlak eseri olarak kabul edilmektedir.’!

Kinalizade’nin de i¢inde bulundugu
"Tehzib geleneginin" en onemli kaynagi durumundaki®*’? bu eserle ibn Miskeveyh, ahlaki
bireysel nefis terbiyesine odaklayarak (tehzibii’l-ahlak), pratik ahlak gelenegini
sistematiklestirmis ve Tasi ile Kinalizdde'nin dayandigi temel yapiy1 kurmustur.

Ibn Sind’ya (6. 1037) gelince, onun insani nefsi, bilme giicii (kuvve-i dlime / teorik
akil) ve eylem giicii (kuvve-i amile / pratik akil) seklinde ikiye ayirmasi, gelenege yeni bir
tasnif kazandirmis ve Kinalizade tarafindan da kabul edilmistir.?”?

Bu gelenegin Osmanli’ya gecisinin bilinmesi arastirmamizin gelecek boliimleri igin
onemlidir. Gazzali, sistematik ahlak gelenegine biiyiik katkilarda bulunmus bir filozoftur.>’* O

bireysel arinmanin (nefis tezkiyesi) dnceligini savunarak Farabi’nin zorunlu gordigii erdemli

365 Adamson - Taylor, Islam Felsefesine Giris, s. 44-45.

36 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklart ve Etkileri, s. 34.

397 Hiiriye Tevfik Miicahid, Fdrdbi'den Abduh'a Siyasi Diisiince (Istanbul: iz Yayincilik, 1995), s. 119.

398 Rosenthal, Ortacag'da Islam Siyaset Diisiincesi, s. 174-175.; Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi’'nin Siyaset
Diistincesi, s. 39.

39 Erwin I. J. Rosenthal; a.g.e, s. 185.

370 Miskeveyh, Tehzib, s. Giris XXXII.

371 Murat Demirkol, "Nasiruddin Tusi'nin Kinalizade'nin Ahlak Felsefesine Etkisi", Uluslararas: Kinalizade
Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Isparta: SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2014), s. 505.

372 Tiirker - Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, s. 164.

373 Taskin, Aristoteles ve Kinalizdade Ali'nin Ahldk Anlayislarinin Karsilagtirilmast, s. 214.

374 Abdullah Durakoglu, "Gazali’de Ahlak Egitimi", GEFAD / GUJGEF 34/2 (2014), s. 212.; Atilla Arkan,
"Farabi'nin Go6ziiyle Ahlak ve Siyaset iliskilerinin Analizi Ve Giiniimiize Bakist", 2006), s. 122.; Okumus,
a.gm,s. 711.

61



toplum idealine kars1 mistik bir durusu temsil etmektedir.’”> Gazzali’nin bu mistik durusu,
ahlak felsefesinin siyasi idealden ziyade tasavvufi ve bireysel bir arinma yoluna kaydigi bir
kirilma noktas1 olusturmustur. Bu, Islami iisiince gelenegi acisindan Farabinin rasyonel
siyaset felsefesinden onemli bir sapma olarak goriilmektedir. Ancak Sistematik ahlaki bir
esere doniistiirecek olan Nasiriiddin Tasi (6. 1274) olacaktir.’’® O Ahlak-1 Nasiri adl1 eseriyle,
ahlak felsefesini ilk defa birey ahlaki, ev yonetimi ve devlet yonetimi olmak iizere ¢l
béliimleme sistemine oturtmustur.>’” Tasi, kendinden 6nceki filozoflarin (Platon, Aristoteles,
Kindi, Farabi, ibn Sina, Ibn Miskeveyh ve Gazzali) fikir ve malzemelerini kullanarak bir

analiz ve sentez yapan®’®

Kinalizade’de zirveyi bulan gelenegin bu anlamdaki toparlayici
filozofudur.

Bir diger 6nemli sistematik ahlak filozofu Celaleddin Devvani’dir (6. 1502). Ahldak-1
Celali adli eseri, Tsi'den sonra bu sistematik felseft ahlak geleneginin énemli bir 6rnegidir.>”
Devvani, Tusi ile birlikte Kinalizdde’nin temel kaynaklarindan ve seleflerinden biri

olmustur.’®°

1.7.3. KinahzAde’nin Bu iki Damar Arasindaki Yeri

Kinalizade Ali Celebi (6. 1572), 16. yilizy1l Osmanli cografyasinda yetismis dnemli bir
alimdir. Ahlak-1 Alai adl1 bas eseri, kendisinden 6nceki biitiin kiiltiirel ve entelektiiel birikimi
harmanlayarak yansitan bir eser®®! niteligindedir.

Kinalizade, bir terciiman ya da ozetleyiciden ¢ok, farkli gelenekleri kendi diisiince
sistemi icinde bir araya getiren sentezci**?> konumunda goriinmektedir. Kinalizade'nin sentezci
olarak nitelendirilmesi, onun Osmanli entelektiiel hayatindaki konumunu ve Ahldk-1 Aldimin
sadece bir tekrar degil, bize ayn1 zamanda yeni bir baglama oturtulmus 06zgiin bir eser
oldugunu gostermektedir. Kinalizade teorik arka plani kurarken Antik Yunan filozoflarinin

(6zellikle Aristoteles ve Platon) ahlak ve siyaset teorilerini, Islami felsefe gelenegi icindeki

35 Gazzali, Kimya-yi Saade, s. 315.

376 Abdulvahhap Tastan, "Nasireddin Tosi'nin Ahlak-1 Nasiri Adli Eserindeki Goériisleri Ve Giiniimiiz
Toplumlarina Yansimalar", Ge¢misten Gelecege Ahldk, ed. Asife Unal Bartin Universitesi, 2015), s. 182.

377 Erdem, a.g.k. s. 41.

ALk, s. 46.

379 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 10.

330 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 17.

B Ayse Sidika Oktay, "Kinalizade Ali Efendi'de Ahlaki Yasa ve Degerleri Kaynagi Sorunu", Uluslararast
Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Isparta: SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), s. 94.

382 Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii, s. 17.; Salih Yalin, "Islim Ahlak Filozoflarmin
Aile Ahlakina liskin Gériisleri Uzerine Bir Inceleme: ibn Sina, Tasi ve Kinalizade Ornegi", Journal of Islamic
Research 3/30 (2019), s. 494.
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onciillerinin (Tdsi ve Devvani) eserleri iizerinden Islami prensiplerle (Seriat, vahiy, dini
ogretiler) sentezlemistir. >

Kinalizdde’nin Ahlak gelenegi ile iliskisi, 6zellikle Tasi ve Devvanti ile iligkisi ciddi bir
takip seklindedir. O, Ahldk-1 Alar’yi yazarken plan ve muhteva itibariyla biiyiik oOlclide
Tasi'nin Ahldk-1 Naswri'sine bagh kalmistir.*®* Tisi’den aldig1 metotla felsefi akli dini bilgiyle
birlestirerek ideal bir toplum ve yonetici anlayis1 sunmustur.*®> Kinalizade, Sokrat, Eflatun ve
Aristoteles gibi Antik Yunan filozoflarmin goriislerini de ¢ogunlukla Ahldk-1 Nasiri'den takip
ederek vermis®®® gibidir. Kinalizdde, miras aldigi bu ahlak felsefesi birikimine yeni
yaklagimlar getirerek hem metni zenginlestirmis hem de felsefi olmanin yaninda dini bir ruh
da katmstir.>’

Bu ki damar veya yol arasinda ahlaki siyasetin hem ontolojik hem de pratik bir onciilii
olarak goren Kinalizade, adil bir toplumun ancak erdemli bireylerin, saglam aile yapilarinin
ve yiiksek ahlaki vasiflara sahip yoneticilerin varligiyla miimkiin olabilecegini savunurken?®3
tasavvur ettigi ideal yonetici, Islim filozoflarinin ideal reis figiiriiniin Osmanli baglamina
uyarlanmis bir versiyonu®®® seklinde durmaktadir. Literatiir baglamindan incelendiginde ise
Kinalizade, Onceki metinlere kiyasla eserini daha zengin felsefi, dini, edebi ve tarihi
kaynaklarla genisletmistir.**® Ozellikle dini kaynaklara (ayet ve hadisler) Tlsi'den daha fazla

yer vermig®!

olmasi onun bu 6zelliginin bir gostergesidir. Ayrica, konular1 giincel 6rnekler,
hikayeler ve semalarla islemis olmasi, eserin dzgiinliigiinii de pekistiren bir unsurdur.**?

Bu konu baglaminda bir diger 6nemli husus da Kinalizdde’nin dil tercihidir. Eserini,
onceki klasik ahldk metinlerinin Fars¢a olmasinin aksine, 77irk¢e yazma amaci, onun yeni bir
ahlaki dil ihtiyacina cevap verme ¢abasini yansitmakla®*? birlikte, onun bu durusu temsil ettigi

makamin da bir icabidir. Ciinkii hem devlet hem de halk arasindaki konumu bunu

33 Hiimeyra Ozturan, "Klasik Dénem Ahlak ve Siyaset Diisiincesi 1", Islam Diisiince Atlasi, ed. Ibrahim Halil
Uger (Istanbul: Ilem Yayinlari, 2017), s. 437.

384 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 16.

35 Yalin, a.g.m., s. 494.

386 Omer Bozkurt, "Kinalizade'nin Ahlak-1 Alai'sinde Bir Ahlak Temellendirmesi: Felsefe Din Uzlastirmas1”,
Uluslararas: Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Isparta: SDU llahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2014), s. 359.

37 Murat Demirkol, "Ahlak-1 Alai'nin Ahlak Felsefesi Literatiirii Icindeki Yeri Ve Ozgiinliigii", Eskiveni 33
(2016), s. 60.

388 Kerimoglu, Farabi Ve Ihvan-1 Safa'da Siyaset ve Siyaset Ahlaku, s. 176.

39 Yalin, a.g.m., s. 481.

30 Demirkol, a.g.m., s. 60.

31 Arikan, Nasiruddin Tusi ve Kinalizade'nin Mutluluk Anlayislarimin Mukayeseli Analizi, s. 91.

392 Demirkol, "Nasiruddin Tusi'nin Kinalizade'nin Ahlak Felsefesine Etkisi", s. 505.

33 Erol Firtina, Osmanli Fazilet Eksenli Siyaset Teorilerine Kinalizade Ali Celebi'nin Katkist Inb Haldun
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), s. 85.

63



gerektirmektedir. Bir yandan devlet erkaninda sayilmasi literatiirel dil kimligini, diger taraftan
da halka hitap eden yoniiyle halk dilini gerekli kilmaktadir. Bu durum, Ahlak-1 Alai'yi
Osmanl entelektiiel seckinleri arasinda kiiltiirel bir simge haline getirmekle*** birlikte eserin
halka hitap eden yoniinii de ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle verdigi somut drnekler ikinci

gorevi ifa eder mahiyettedir.

1.8. Antik Yunan ve Islam Felsefesinde Ahlak—Siyaset Iliskisi

Ahlak (ethiké) ile siyaset (politiké), hem Antik Yunan felsefesinin hem de Islam diisiince
geleneginin merkezinde yer alan, ontolojik ve pratik diizlemde birbirini tamamlayan iki asli
disiplindir. Her iki gelenekte de bireyin erdemli bir yasam siirmesi ve nihai mutluluga
(eudaimonia | saadet) ulasabilmesi, iyi diizenlenmis bir toplumsal yap1 veya devlet (polis /
medine) i¢inde miimkiin goriilmiistiir. Bu bakimdan ahlak, siyasetin hem kurucu ilkesi hem de
nihai hedefi olarak degerlendirilmistir. Yani bireysel erdem, siyasal diizenin hem sart1 hem de

sonucudur; ahlak ile siyaset arasindaki iligki dairesel degil, karsilikli bir tamamlanmadir.

1.8.1. Antik Yunan Diisiincesinde Ahlakin Siyasete Onceligi

Antik Yunan felsefesinde ahldk, bireysel bir vicdan meselesi olmaktan c¢ikarilmais,
devletin ve yasalarin varlik gerekcesi haline getirilmistir. Aristoteles’in Nikhomakhos’a Etik
adli eseri, Politika’nin dogrudan onciilii niteligindedir; bu da ahlakin siyasetin ontolojik ve
pratik Onciisli olarak goriildiiglinii gosteren bir durumdur. Aristoteles’in insan1 dogas1 geregi
“siyasal bir canli” olarak gormesi, devletin amacini yalnizca yasami siirdiirmekten c¢ikarip,
vatandaglarin erdemli ve mutlu bir hayat siirebilecekleri diizeni kurmaya yoneltmistir.
Yonetimin ahlakiligini baglaminda, ahlakin bulunmadigi bir devlette yoneticinin gergek
anlamda “iktidar” sahibi olamayacagin1 vurgulayan Aristoteles, siyasal mesruiyetin temeline
ahlaki yerlestirir. Onun ahldk diisiincesinde c¢aba sonucu elde edilebilen erdem (areté),
dogustan degil, dogru eylemlerin tekrariyla kazanilan bir huydur (hexis / i‘tiyad) olarak
goriilmektedir. Burada erdemli davranisin Olgiitii ise ifrat ve tefritin ortasinda yer alan “orta
yol” (mesotes), yani aklin rehberliginde belirlenen itidaldir. Bu itidalin rehberi, pratik hikmet
(phronesis) sahibi kimsedir. Devlet diizeyinde ise bunun adi adalettir ve Aristoteles’te devletin
en yiiksek amaci, adaletin gerceklestirilmesidir ki adalet, bireysel erdemlerin kamusal

diizlemdeki goriiniimiidiir.

394 Toprak, Islam Diisiincesinde Tibb-1 Ruhani Gelenegi- Kinahzade Ali Efendi Ornegi, s. Onsoz vii.
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Platon ise ahlak—siyaset bagini ruh—devlet paralelligi iizerinden temellendirmektedir.
Ona gore devlet, bireysel ruhun biiyiitiilmiis halidir. Bireysel diizlemde adalet, ruhun {i¢
parcasi (akil, 6fke, arzu) arasindaki uyumla; toplumsal diizlemde ise her sinifin kendi isini
yapmastyla gerceklesir. Bu sebeple “adalet” hem bireysel hem siyasal diizenin merkez
erdemidir. Devleti yonetme yetkisi, “Iyi Ideas1”nin bilgisine sahip olan filozof—krala aittir;
zira iktidar, bilgiyle birlestiginde mesruiyet kazanir.

Aslinda bu iki onemli filozoftan once sahada olan filozof Sokrates’tir. Sofistlerin
gorececi ahlak anlayigina karsi ¢ikan ve evrensel ahlaki ilkelerin varligini savunarak “bilgi
erdemdir” ilkesiyle ahldkin entelektiiel temellerini atmis olan Sokrates, Sofistlerin yasalar
dogal (physis) degil, toplumsal sdzlesmelerin (nomos) iiriinii saymalarina ve ahlaki goreceligi
savunmalarina ilk karsi ¢ikmis kisidir. Onun bu durusu ahlakin temellerini acisindan tarihi

onemli bir durustur.

1.8.2. islam Felsefesinde Ahlik ve Siyaset Iliskisi

Islam diisiiniirleri, Yunan geleneginden aldiklar1 “pratik felsefe” (hikmet-i ameli)
anlayisii Ug¢lii bir simiflama iginde sistemlestirerek onu bireysel ahlak, ev idaresi ve siyaset
iiclemesine ¢evirmislerdir. Olusturduklari bu yapi, bireysel ahlakin toplumsal diizenin 6n
kosulu oldugunu gostermektedir. insanm dogasi geregi “toplumsal bir varlik” (medeniyyun
bi t-tab ) olmasi, siyasetin zorunlulugunu dogururken nihai hedef olarak da bireyin ahlaken
arinmast yoluyla toplumun da adil ve diizenli hale gelmesi seklinde formiiliize edilmistir.

Kindi, islam felsefesinin kurucu ismi olarak, Platoncu—Aristotelesci dgretileri tevhid
inanciyla uzlagtirirken, nefsi akil, 6fke ve sehvet giicleri olarak {ige ayirir ve bunun igerisinde
yonetici giliclin aki/ olmas1 gerektigini vurgular. Kisaca filozofumuz ahlaki, Aristoteles’te
oldugu gibi orta yol (itidal) ilkesi tizerine kurar.

Farabi, “Ikinci Muallim” olarak ahlak ve siyaseti bir biitiin halinde ele alir ve el-
Medinetii’l-Fazila’da devletin amacini bireylerin erdemli ve mutlu yasamalarimi saglamak
olarak belirler. Platon’un “filozof-kral”im1 peygamberlik makamiyla iligkilendiren Farabi,
boylece siyasal otoritenin ilahi vahiy ile akli hikmeti uzlastiran bir kaynaga sahip oldugunu
one stirer.

Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk’ta ahlak—siyaset bagini toplumsal bir perspektifle ele
alarak mutlulugun yalnizca toplum iginde gergeklesebilecegini, ziihd yoluyla diinyadan

uzaklagsmanin insani eksik kilacagini sOyler. Adaleti diger lic erdemin (hikmet, iffet, secaat)
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sentezi degil, miistakil bir fazilet oarak goéremesi de onun burada genel ¢izginin disinda
konumlandirmistir.

Ibn Sina, mutlulugu kemal (yetkinlesme) ile iliskilendirir ve nefsin arzu ve ofke
giiclerinin aklin rehberliginde dengelenmesini savunur. Toplumsal diizeyde ise diizenin
devamu i¢in ilahi yasa koyucunun (sdri ‘) varligini zorunlu goriir.

Gazzali, felsefenin metafizik iddialarin1 reddetmekle birlikte, ahlaki armnmay1 nefis
terbiyesi tizerinden temellendirir. Adalet Dairesi ilkesiyle devletin varligini adaletin
strekliligine baglar: ona gore “Adalet olmazsa devlet yikilir.” Ciinkii yoneticiler toplumun
kalbi gibidir; kalbin sapmasi tiim bedeni —yani toplumu— bozar.

Ibn Riisd, aklin (burhdni bilgi) ile seriatin (ilahi yasa) catismadigini, aksine birbirini
tamamladigin1 savunurken, Seriat’1 bireysel kurtulusun ve adaletli toplumun anayasasi olarak
goriir. O da Farabi gibi, toplumsal yasama katilmayanlarin gercek saadete ulagamayacagini
belirtir.

Nasiriiddin Tasi, Aristoteles’in pratik felsefe tasnifini Islam diisiincesinde
sistemlestirmis; ahlak, ev idaresi ve siyaseti bir biitiin olarak ele almistir. Adaleti hem bireysel
hem siyasal diizeyde en ytliksek ilke sayar.

Kinalizade Ali Celebi, Tlsi ve Devvani’nin ahlak—siyaset mirasini Osmanli baglamina
tasimis; Ahlak-1 Alai’de erdemli bireylerle adil yoneticilerin ayni sistemin iki kutbu oldugunu
vurgulamistir. Ona gore siyaset, ahlakin kamusal goriiniimiidiir; adil toplum, ancak yiiksek

ahlaki vasiflara sahip bireylerle miimkiindiir.

1.8.3. Karsilastirmah Degerlendirme

Antik Yunan ve Islam felsefeleri, ahlak ile siyaseti birbirinden bagimsiz alanlar olarak
degil, aym: hakikatin iki goriiniimii olarak ele almiglardir. Her iki gelenekte de insan,
toplumsal bir varlik olarak tanimlanir (zoon politikon | medeniyyun bit-tab‘) ve nihai
mutluluk ancak devlet icinde miimkiin kabul edilir.

Aristoteles’in “erdem aliskanlikla kazamlir” ilkesi, Farabi, ibn Miskeveyh ve Tdsi
tarafindan benimsenmis; “orta yol” ilkesi ise Islam ahlak diisiincesinin temel tasi haline
gelmigstir. Her iki gelenekte de adalet, siyasal istikrarin ve toplumsal dengenin temeli olarak
goriilmektedir.

Ancak temel ayirim, siyasetin mesruiyet kaynaginda ortaya ¢ikar: Platon’un filozof-

krali mutlak bilgiye dayanarak yasalarm &tesine gegebilirken, Islam filozoflar1 igin liderligin
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mesruiyeti, vahiy ve ilahi yasa ile smirlandirilmistir. Boylece Islam diisiincesinde yasa
koyucunun kaynagi yalnizca akil degil, ayn1 zamanda vahiydir.

Aristoteles ve Farabi, teorik yasami en yiice mutluluk olarak goriirken; Ibn Miskeveyh
ahlaki eyleme oncelik vermis, Farabi ve ibn Riisd toplumsal yasama katilmay:r zorunlu
gorlirken, Gazzali bireysel arinmanin 6nceligini savunmustur.

Platon adaleti ruhun uyumu olarak goriirken, Ibn Miskeveyh adaleti miistakil bir erdem
saymistir.

Sonug olarak, Antik Yunan’da temelleri atilan ahlak-siyaset biitiinliigii, Islam filozoflari
tarafindan metafizik ve dini bir boyutla yeniden yorumlanmistir. Siyaset, salt gii¢ veya iktidar
aract olmaktan cikarilip, ahlakin toplumsal yansimasi héline getirilmistir. Boylece hem

bireysel erdem hem de kamusal adalet, nihai mutluluk (saadet-i uzma) idealinde birlesmistir.
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IKiNCi BOLUM
2. KINALIZADE ALi CELEBI’NiN AHLAK DUSUNCESI

2.1. Kinalhizade ve Osmanh
2.1.1Kinahzade Ali Celebi'nin Hayati ve Eserleri

Kinalizade Ali Celebi, 916/1510-11 yillarinda Isparta'da dogmus ve 1572 yilinda
Edirne'de vefat etmistir. Asil ad1 Ala’ad-din Ali b. Emrullah'tir.>®

Kendisi alim, sair, miiderris, kadi (hakim) ve kadilkuzat (baskad1) gibi ¢esitli 6nemli
unvanlara sahip, ilim ehli bir aileden gelen ¢ok yonlii bir figiirdiir.>*® Atai, onu hikmet
alaninda ibn Sind ayarinda bir diisiiniir olarak gdrmiistiir. Katip Celebi ise Kinalizade'yi
"gergekleri arastirip bulan ulu Tiirk bilgini" ve "dilinyaya bir gelenlerden" olarak dvmiis; nakli
(nakledilen) ve akli (akla dayal1) ilimleri kendinde toplayan kuvvetli bir alim oldugunu ifade
etmistir. Az konusup cok diigiinen, nazik, ince ruhlu ve edepli bir kisilige sahip oldugu
belirtilir. Eserini yazarken dahi elestiriye a¢ik olmasi ve hatalarinin bulunmasi i¢in Miirevvih

Ali'yi cagirip yazdiklarmi okutmasi, onun miitevazi ve titiz kisiligini gdstermektedir.**’

2.1.1.1. Ahlak-1 Alai Eseri ve Kaynaklari

Kinalizade'nin esas kimligini olusturan ve en bilinen eseri Ahldk-1 Alaidir. Ahldk-1 Alai,
Islam ahlak diisiincesi tarihinde ibn Miskeveyh, Nasireddin Tisi ve Celaleddin Devvani'nin
eserleriyle olusan ahlak felsefesi yazim siirecinin dordiincii 6nemli halkasi olarak kabul edilir.
Bu eser, hatta Tirkce yazilmis ahlak kitaplarinin ilki olarak bilinmektedir. Kinalizade,
ozellikle bir Tiirkge ahlak kitabr yazma amaciyla eserini kaleme almistir.>*® Eserin yazildig
tarihten itibaren yogun bir sekilde istinsah ve basim yoluyla yayilmasi ve kendisinden sonraki

ahlak metinlerine genis Olgiide kaynaklik etmesi, onun essiz konumunu ortaya koymaktadir.

35 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 12, 14.

3% Ali Celebi Kinahizade, Ahldk-1 Alai, sad.Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), 3.; Kinalizade Hasan
Celebi, Tezkiratii’s-Suard, thk. ibrahim Kutluk (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1989), 652-691.

37 Murat Demirkol, "Ahlak-1 Alai'nin Ahlak Felsefesi Literatiirii I¢indeki Yeri Ve Ozgiinliigii", Eskiveni 33
(2016), 52.;Ali Celebi Kinalizdde, Ahldk-1 Alai, ¢cev. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016),
20.;Hiiseyin Oztiirk, Kinalizdde Ali Celebi’de aile ahldki (Ankara: T.C. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu
Baskanligi, 1991), 159.; Vakkas Kagar, Kinalizade'nin Egitim ve Ahldk Anlayisi Kirikkale Universitesi, Sosyal
Blimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 8.

38 Murat Demirkol, "Ahlak-1 Alai'nin Ahlak Felsefesi Literatiirii Icindeki Yeri Ve Ozgiinliigii", Eskiveni 33
(2016), 52.;Ali Celebi Kinalizdde, Ahldk-1 Alai, ¢cev. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016),
20.;Hiiseyin Oztiirk, Kinalizdde Ali Celebi’de aile ahliki (Ankara: T.C. Basbakanlk Aile Arastirma Kurumu
Bagkanligi, 1991), 159.; Vakkas Kagar, Kinalizade'nin Egitim ve Ahldk Anlayisi Kirikkale Universitesi, Sosyal
Blimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 8.
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Saray kiitliphanesinde en ¢ok niishas1 bulunan ahlak kitabi olmasi, onun bir devlet kitabi
oldugunu da diisiindiirtmektedir.>*

Ahldk-1 Alai, yazarin felsefi, dini ve tasavvufi birikimini yansitan en kiymetli eseridir.
Yapisal olarak, pratik felsefenin {i¢ ana bolimiini ele alan bir mukaddime ve ii¢ ana
boliimden olusur:

1. Ilmii’1-Ahlak (Kisisel Ahlak): Bireysel erdemler ve nefsin terbiyesi.

2. {Imii Tedbiri’l-Menzil (Aile Ahlaki/Ev Yoénetimi): Aile kurulusu, eslerin gorevleri,
cocuk terbiyesi. Kinalizdde, aile ahlakini bagli bagina bir ilim dali olarak goérmesiyle
seleflerinden ayrilir.

3. {lmii Tedbiri’l-Medine / [lm-i Siyaset-i Medine (Devlet Ahlaki/Kamu Etigi): Devlet
yonetme adabi, adalet ve sevgi.

Eser, kisisel ahlaktan devlet yonetme adabina, diinyevi ahlaktan uhrevi sorumluluga
kadar bir¢cok konuyu derinlikli ve doyurucu bir sekilde islemesiyle diger kitaplara gére daha
on plandadir.

Kinalizade, ahlak ve siyaset felsefesini olustururken kendisinden 6nceki Islam ahlak
felsefesi geleneginin eserlerinden faydalanmistir.*® Faydalandigi baslica kaynaklari ise
sunlardir:

Nasireddin Tasi'nin Ahlak-1 Nasiri'si: Ahlak teorisini ve insani nefsin tasnifini
sekillendiren ana felsefi kaynaktir.

Celaleddin Devvani'nin Ahldk-1 Celali’si: Konulari dini baglamda ele almak istediginde
basvurdugu ikinci ana kaynaktir.

Hiiseyin Vaiz Kasifi'nin Ahldk-1 Muhsini‘si: Kinalizade, bu eserin ilmi derinligini Ts1
ve Devvani kadar giliclii bulmasa da ifadesindeki agiklik ve tislubundaki tatlilik nedeniyle
ragbet gordiiglinii belirtir; bu eserdeki ibretlik hikayelerden epey yararlanmistir.

Kinalizadde, kaynaklarini comertce kullanmasina ragmen eserinin tamamen alinti
olmadigini, seleflerinin diislincelerini kabul etmeyip kendine 6zgii goriisler ortaya koydugu

401

yerler bulundugunu gostererek kendi 6zgiin goriislerini sunmustur.™ Kaynaklarimi acik¢a

belirtmesi, giiniimiiz akademik metoduna yaklasan bir yontem izledigini gostermektedir. O,

39 Merve Nur Kesmetas Serce, Kinalizade Ali Efendi'nin Ahlak-1 Alaisinde Ahlak ve Egitim Anlayisi Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), s. 2.; Ali Celebi Kinalizide, Ahlak-1 Alai,
sad.Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2007), s. 3.; Erdem, a. gk.s. 49,

400 Genigsi bilgi ve karsilastirma igin bkz.Devvani, Ahldk-1 Celali, ¢cev. Okumusg, ;Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ahldk-1
Muhsini, ¢ev. Murat Demirkol (fstanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), ; Tusi, Ahldk-1
Nasiri, ¢ev. Gafarov-Siikiirov, vdi.

401 Tagkin, Aristoteles ve Kinalizdde Ali'nin Ahldk Anlayiglarimn Karsilastirilmasi, s. 185.; Demirkol, a.g.m., s.
56.
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ilmi/akademik dilin yaninda sade Tiirk¢e’yi ve Orneklemeleri kullanarak hem kendi
siifindaki bilgiler ve ulema i¢in literatiirii toparlamay1 hem de avama yonelik irsat saglamay1

hedeflemis goriinmektedir.

2.1.2.KinahzAde Déneminde Osmanh imparatorlugu (16. Yiizyil)

Kinalizade Ali Celebi’nin diislincelerinin anlasilmasi i¢in, yasadigi 16. Yiizyill Osmanl
Imparatorlugu’nun tarihsel baglaminin belirlenmesi biiyilk 6neme sahiptir. Bu dénem,
imparatorluk tarihi i¢in hem “Klasik Donem”in zirvesi hem de ikilemler barindiran bir doniim

noktasidir.**> Konu, ¢alismamizin siirliligi nedeniyle kisa bir sekilde ele alinacaktir.

2.1.2.1. 16. Yiizyll Osmanhda Yonetim ve Ekonomi

16. yiizyllda Osmanli Imparatorlugu en genis sinirlarina ulasmis ve ydnetimdeki
merkeziyet¢ilik hem kentlerde hem de tasrada giiglii bir sekilde hissedilir hale gelmistir.
Hukuki planda merkeziyetcilik giicli kalmis olsa da idari anlamda eyalet yonetimlerine
taninmis pek cok hak bulunuyordu, bu da imparatorlugun yapisinin elastik oldugunu
gdstermektedir. 40°

Osmanli siyasi diisiincesi; Eski Orta Asya Tiirk Mogol gelenekleri, Osmanli 6ncesi
Miisliiman devlet tecriibeleri, Eski Hint ve Iran zeminleri, Eski Yunan diisiincesi ve Bizans
pratigi gibi farkli geleneklerden beslenmistir.*** 16. yiizy1l ortalarinda en geligmis halini bulan
Osmanh klasik diizeni, yonetici, tiiccar ve kdylii siniflarini iceren kadim/evrensel bir diizen
olarak tasavvur edilmistir.*®> Hukuki alanda ise, dzellikle Arap topraklarmin fethiyle artan
kad: ve miiftii ihtiyac1 nedeniyle fikih disiplini 6ne ¢ikmustir.*%

Ancak, 6zellikle 16. yilizyilin sonlarina dogru, devlet yonetiminde, kurumsallasmada,

askeri ve mali sistemlerde bozulma ve aksamalar belirginlesmeye baslamistir.*”” Yiizyilin

402 Derya Ocak, XVI. Yiizyil Osmanli Senliklerinin Siyasal Boyutlar1 ve Giindelik Hayata Etkileri Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), s. 2.

403 Ekrem Isin Mehmet Geng, Cornell Fleischer, - Hilmi Yavuz Mete Tungay, Nuray Mert, "Ideal "Osmanh" Yok"
19 ((Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1999), s. 241.

404 Hiiseyin Y1lmaz, "Osmanl Siyaset ve Hukuk Diisiincesi Geleneginde Anayasalcilik", Yiiziincii Yilinda Ikinci
Mesrutiyet: Milletlerarast Kongre Tebligleri, ed. Halit Eren IRCICA, 2012), s. 383.

405 A gm., s. 383-384.

46 Ekrem Demirli vd. (ed.), Sahn-1 Semdndan Dariilfiiniin'a Osmanli'da Ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler,
Miiesseseler ve Fikri Eserler) XVI. Yiizyul (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), s. 22.

47 Ocak, XVI. Yiizyil Osmanl Senliklerinin Siyasal Boyutlar: ve Giindelik Hayata Etkileri, s. 5.
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ikinci yarisinda yonetici sinifta kotii yonetim uygulamalar1 ortaya ¢ikmis ve bu durum tiim
tebaay1 (vatandaslar) etkilemistir.*%8

Imparatorlugun giiciiniin kaynagi olan ordu, 16. yiizyllda ©6nemli degisimler
gecirmistir.**® Atesli silah teknolojisindeki gelismeler, timarli sipahinin (ortacag silahli) atesli
silahl1 piyade karsisinda geri kalmasima neden olmustur.*!® Bu durum, merkezde daha biiyiik
ve daimi ordulara ihtiyag duyulmasma yol a¢mis, Kapikulu asker sayisinda patlama
yasanmustir.*!! Timar sisteminin askeri ve mali 6nemi azalmaya baslamis, 16. yiizyiln
sonlarma dogru bu sistem terk edilmeye baslanmistir.*!?

Osmanli Devleti'nde mali bunalimin kaynaklar1 16. yiizyiin sonlarma kadar
gotiiriilebilir.*'3 Merkezi devlet biitgesi yiizyilin sonlarindan itibaren acik vermeye baglamistir.
Amerika'dan gelen ucuz giimiisiin neden oldugu devalilasyon (akg¢enin glimils oraninin
diisiiriilmesi olarak bilinen tagsis) ve fiyat artiglari yasanmistir.*'* Yeniceriler, paranm
degerindeki diisiisiin maaslarina yansimasindan rahatsiz olmus ve bu mali sikintilar yenigeri
ayaklanmalariyla iligkilendirilmistir.*'> Timar sisteminin terk edilmesiyle iltizam (vergi
toplama hakkinin kiralanmasi) sistemi yiizyilin sonlarma dogru daha fazla agirlhik
kazanmgtir.*!6

Bagka sorunlardan bir digeri ise sosyal alandaki sorunlardir. Kdyliilerin agir vergi
yiikiinden kagmasi koy terklerine yol agmistir.*'” Tasrada, ozellikle yiizyilin sonlarmdan

itibaren artan Celali isyanlar1 gibi hareketler toplumsal yapiy1 olumsuz etkilemistir.*!®

2.1.2.2. Sosyo-Kiiltiirel ve Entelektiiel Ortam

16. yuzyil, Tirk kiltiriiniin Selguklulardan aksettigi geleneklerin yasatildig1 bir

donemdir.*'” Bu dénemde, mahalle, sokak, cami, medrese, carsi gibi birimlerle biitiinlesen

408 Bilal Eryi1lmaz, "Osmanli Devleti'nde Faarkliliklara Ve Hosgoriiye Kavramsal Bir Yaklasim", Osmanli 4, ed.
Gililer Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), s. 239.

409 Sefket Pamuk, Osmanli Ekonomisi ve Kurumlart 4, gev. Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, 2007), s. 13.

410 Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), gev. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2007), s.
53.

1 Ozgiir Kolgak, Ok, Tiifek ve At - 16. Yiizyil Osmanli Askeri Devrimi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2023), s. 404.

412 Pamuk, Osmanli Ekonomisi ve Kurumlari 4, ¢ev. s. 13.

413 Coskun Cakar, "Tanzimat Ve Islahat Fermanlarimin Mali Boyutlar1", Osmanli 3, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 1999), s. 366.

414 Sabahaddin Zaim, "Yiikselme Devrinde Osmanli Devleti'nin iktisadi Durumu", a.g.e, s. Cited Pages.s. 40.

415 Pamuk, Osmanli Ekonomisi ve Kurumlar: 4, ¢ev. s. X.

6 Age, s 11.

417 Mehmet Oz, "Osmanli Klasik Déneminde Tarim", Osmanli 3, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni tiirkiye Yayinlari,
1999), s. 40.

48 A ge,s. 40-41.
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karakteristik Osmanl kent kiiltiirii belirginlesmistir.**° Vakiflar, sosyo-kiiltiirel yapilanmada
onemli bir rol oynamistir.*!

Artan maddi zenginlik ve niifusla birlikte, ylizyilin ikinci yarisinda bir deger bunalimi
ortaya cikmistir.*?? Ahlak kitaplarnin yazilmasinin nedenlerinden biri de bu bunalima bir
yanit arayist olarak goriillmektedir. Miilazemet sistemi**® biirokrasiyi diizene soksa da
disaridan ilim adamlarina kapiy1 kapatilarak entelektiiel acidan ige kapanmaya neden olmus,
bu da kapsaml1 hakikat arayis1 ve ilmi perspektifin zayiflamasia yol agmustir.*>*

Sanat alaninda ise 16. yiizy1l, Mimar Sinan'n eserleri ve iznik ¢inileri gibi iiriinlerle
Osmanli sanatinin altin ¢agi olarak kabul edilir; bu eserler farkl: kiiltiir birikimlerinin incelmis
birer sentezini sunar.**® Ote yandan, dénemin entelektiiel ve dini ortaminda /lhad ve Zandaka
gibi kavramlar tartisilmis, bu da kendine 6zgii bir Islamiyet ve devlet yapismin ortaya
¢ikmasina katki saglamistir.**® Kinalizdde'nin kendisi, zayiflayan hakikati arama anlayisimin

giiclii temsilcilerinden biri olarak goriilmektedir.*?’

2.1.3. Kinahzade Ali Celebi Uzerine Yapilmis Cahsmalar

Bir kas istisna disinda neredeyse tamami Ahldk-1 Alai eseri lizerine olmak {lizere
Kinalizade Ali Celebi hakkinda yapilmis bir¢ok ¢alisma var. Bunlar tiirlerine ayirarak listeler
halinde asagida sunduk.

A. Monografiler, Kitaplar ve Tamamlannug Tezler (Yerli)

1. Hasan Aksoy, Kmali-zdde Ali Celebi Hayati, [Imi ve Edebi Sahsiyeti Arapca
Eserlerinin Istanbul Kiitiiphanelerinde Mevcut Yazma Niishalari, Mezuniyet Tezi,
Istanbul Universitesi, [stanbul, 1976.

2. Mustafa Kog, Ahlik-1 Ald'i Kinalizade'nin Ahlak Kitabi (Inceleme- Ceviri Yazi -
Tipkibasim), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligs, istanbul, 2014,

419 Resul ALTUNTAS, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak Egitimine Iliskin Gériigleri Ondokuz Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2015), s. 8.

420 Tlber Ortayl, Osmanli Sarayinda Hayat (1zmir: Yitik Hazine Yayinlari, 2008), s. 91.

421 Bahaeddin Yediyildiz, "Osmanlilar Déneminde Tiirk Vakiflar1 Ya da Tiirk Hayrat Sistemi", Osmanli 5, ed.
Gililer Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), s. 20.

42 Yagar Uzun, "Kinahizdde Ali Celebi*nin Ahlak-1 Alal“sinde Kamuda Erdem Esash Etik Yonetim Anlayist”,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 42 (2022), s. 200.

423 Miilazet sistemi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanh Devleti'nin [Imiye Tegskilat:
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1966

424 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 21.

425 Jale N. Erzen, "Osmanli Estetigi", Osmanli 10, ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), s. 47.

426 Mehmet Geng - Mete Tuncay, "Ideal "Osmanh" Yok", s. 240.

47 Vakkas Kacar, Kinalizade'nin Egitim ve Ahlak Anlayisi Kirikkale Universitesi, Sosyal Blimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2024), s. 19.
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3. Murat Demirkol, Ahldk-1 Aldi: Kinalizdde Ali Celebi'nin Ahlak Felsefesi, Elis
Yayinlari, Ankara, 2008.

4. Ayse Sidika Oktay, Kiwnalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1996.

B. Akademik Makaleler ve Ansiklopedi Maddeleri (Yerli)

5. Hasan Aksoy, "Kinalizdde Ali Efendi," TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 25, TDV
Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 416-417.

6. Murat Demirkol, "Ahlak-1 Alai'nin Ahlak Felsefesi Literatiirii Icindeki Yeri ve
Ozgiinliigii," Eskiyeni, Say1 33, 2016, s. 51-78.

7. Ferid Kam, "Kinalizade Ali Celebi," Ddrii'l-Fiinin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Cilt
1, Say1 4, 1332 (1914), s. 357-379.

8. Orazsahet Orazov, "Kinalizdde Ali Celebi'nin Fikih Eserlerinin Tespiti," BEU [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 10, Say1 1, 2023, s. 339-366.

9. Nurgiil Isik, "Kinalizdde'nin Ahlak-1 Alai'sinde Devlet, Adalet ve Uluslararasi
Miskiler," Beytii'l-Hikme: An International Journal of Philosophy, Cilt 12, Say1 3,
2022, s. 1019-1040.

C. Yabanci Dildeki Calismalar (Uluslararast)

10. Hanneke Stoltz, Ethics and Politics in the Ottoman Empire: The Ottoman Adaptation
of the Akhldaq Genre, Brill, Leiden, 2016.

11. Gottfried Hagen, "The Knowledge of Order and the Order of Knowledge: Intellectual
Life," in Suraiya Faroghi & Kate Fleet (eds.), The Cambridge History of Turkey,
Volume 2: The Ottoman Empire as a World Power, 1453—1603, Cambridge University
Press, Cambridge, 2013, s. 491-550.

12. M. Gafturi, "Kinalizade's Contribution to Islamic Economic Thought through the lens
of Ahlaq-1 'Ala'r," International Journal of Islamic Economics and Finance, Vol. 5,

No. 2, 2023, pp. 245-260.

2.2. Ahlakin Temeli ve Nefis Anlayisi
2.2.1. Insani Nefsin Mahiyeti

Kendi ahlak felsefesini olustururken, kendisinden &nceki Islam ahlak geleneginden,
ozellikle de Ibn Miskeveyh, Gazzali ve Tisi gibi filozoflarm fikirlerinden ve

malzemelerinden faydalandigini agik¢a belirtmekten. Kinalizdde Ali Celebi, dyle goriiniiyor
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ki bu gelenekten almis oldugu nefs anlayisi ve erdem teorisi, kendisinin ahlak diisiincesinin
temelini olusturmustur.**® Kendisinden 6nceki mirasin da temelinin ana tasi olan bu ahlak
diistincesine gore giizel ahlaki davranislar bir ihtiyacin ve gereksinimin sonucu olarak ortaya
¢ikmaktadir.** Kinalizade de ahlaki deger ve yasalarin ortaya ¢ikmasinda iki farkli kaynagin
rol aldigim1 ifade ederek bunlarin ilkini zabii (insanin dogal egilimleri), ikincisini ise harici
(bir kisi tarafindan ortaya konan veya peygamberlerin getirdigi hiikiimler, yasa ve degerler)
kaynaklar seklinde taksim etmektedir.**® Onun diisiincesinde, kendisinden 6nceki seleflerinin
de kabul ettigi gibi, nefsin yetkinlesmesi ve ahldkin kazanilmasi, nefsin gii¢lerinin
dengelenmesine baglidir. Burada erdem ve erdemsizlikler ele alinirken erdem, ifrat ve tefritten
uzak orta yol, erdemsizlik de ifrat (fazlalik) veya tefrit (eksiklik) uclarindan birine ait
davrams temeline dayali olarak tanimlanmaktadir.**! Bu siteme Kinalizdde de aynisiyla
uymaktadir. Ayrica Kinalizade’nin nefs anlayis1 ve ahlak sistemi, kendisinden &nceki Islam
filozoflarinda da oldugu gibi biiyiik oranda Antik Yunan ve Islam filozoflarinin birikimini
harmanlayan bir niteliktedir. Ornegin Kinalizide'nin kullandig1 nefsin iiglii taksimi Platoncu

gelenege dayanirken,*¥

erdemler konusundaki orta yol diisiincesi ise Aristoteles’e ait bir
diisiincedir. Bilindigi tizere Platon, ruhu bu ii¢ temel boliime ayirarak her bir pargasinin
erdeminin oldugunu sdyler. Ona gore de bu erdemler, akil (bilgelik/hikmet), ofke
(yigitlik/secaat), sehvet (Slciiliiliik/iffet)tir.*** Adaleti ise bu ii¢c erdemin uzlasis1 ve uyumuyla
ortaya ¢ikan ve ruhun diger biitiin biliyiik ve soylu niteliklerini i¢ine alan bas erdem olarak
kabul eder.*** Aristoteles ise, nefsi hiyerarsik olarak inceleyerek, onu Nebati, Hayvani ve
Insani (Akil)** olmak {izere iice ayirir. insam1 diger canlilardan ayiran yetkinligi ise, akil

sahibi (diisiinme giicii) olmakta goriir.**® Ona gore nefis, cismin sureti ve canli bir cismin ilk

yetkinligidir ve nefsin bedenden ayri bir varhig da s6z konusu degildir.**’ Kinalizade,

428 Miskeveyh, Tehzib, s. 13-14,22-23.

4 A. Sidika Oktay, "Kinalizdde Ali Efendi'de Ahlaki Yasa ve degerlerin Kaynag1 Sorunu", Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/35 (2015), s. 97.

40 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 44.

B Thsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 98, 99.;Miistakim Aric1, "Erdemlerin Tasavvuru ve Tanim: Taskdprizade nin Erdem
Semalar1", Divan Disiplinle Aras1 Calismalar Dergisi 20/38 (2015), s. 12.

432 Platon, Yasalar, s. 425b, 508e.; Platon, Menon, s. 81c.; Fatih Aydin, "Islam Ahlak Diisiincesinde Erdemler:
Sehreziiri Ornegi", Insan ve Toplum Bilimleri Arstirmalar: Dergisi 6/5 (2017), s. 3119.

433 Platon; a.g.e, s. 425b, 508¢, 592b. ; Platon, Menon, s. 81c.; Arici, a.g.m., s. 31.

434 Omer Osmanoglu, "Etik ve Politik Bir Kavram Olarak Adalet", Insani Degerlerin Yeniden Insasi, ed. Cengiz
Gilindogdu Atatiirk Universitesi Yaynlari, 2014), s. 34.; Bedia Akarsu, Ahldk Ogretileri-] Mutluluk Ahlak
(fstanbul: TUEF Yayinlari, 1970), s. 84.

435 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1139a, 1102b, 1112a.

436 Aristoteles, Metafizik, gev. s. 980a21.; Mehmet Ali Agaogullar: (ed.), Sokrates’ten Jakobenlere Bati’'da
Sivasal Diisiinceler (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2018), s. 136.

$7TW. D. Ross, Aristoteles (Ankara: Kabalci yayinlari, 2014), s. 159.
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Aristoteles¢i ¢izginin bu yoOniinyle beraber, yetkinlesmeyi fonksiyonda miikemmellik olarak
gbren yoniinii de tamamen benimsemektedir.

Platon ile olan diisiince benzerliginde ise Kinalizade, Yine Platoncu anlamda benzerlik
baglamindan, ruhun mabhiyeti ile ilgili Platon’un, ruhun bedenden tamamen farkli, tinsel,
soyut ve Oliimsiiz bir cevher olarak gdrmesini,**® nefsin bu 6liimsiizlik durumunu kabul
etmektedir.*** Platon ayrica, ruhun arinmas1 gerektigini ve en yiiksek iyinin hazda degil,

440

Tanr’ya yaklagmada oldugunu savunurken™ Kinalizadde ise kemali insan tiirliniin Allah

Teala’ya yakinligmin son noktasi olarak gdrmektedir.**!

Ayrica Kinalizade, her yetkinlik
talibinin, "Allah'in ahlaki ile bezenin!" ifadesinde sabit oldugu {izere, tiiriin devami1 ve alemin
diizeninin bekast igin ¢alisip Ilk Ilke'ye benzemesi gerektigini sdyler.**? Bu diisiince Platoncu
ahlak felsefesinin temelindeki Tanri'yva benzeme (homoiosis theoi) ilkesinin Islami bir yorumu
gibidir. Yeni Platonculuk’ta (Plotinus'tan itibaren) ise mutlak varlik, sonsuzlugun 6zii haline
getirilerek yiiceltilir.*** Bu degisim cercevesinde Islam filozoflar1 ise Platon'un idealar
dgretisini cogunlukla Tanr1’nin ilminde mevcut olan “kiilliler” seklinde yorumlamiglardir.*+
Ahlakin temeli ve nefis anlayisi1 konusunda Kinalizade nin 6rnek aldig diger filozofun
Aristoteles oldugunu gérmekteyiz. Az once de deginildigi gibi, Kinalizdde’ nin benimsedigi
orta yol (itidal) doktrini ve erdemsizlikleri ifrat ve tefrit olarak gormesi, kokenini
Aristoteles’ten alir.**® Aristoteles'e gore ahlaki erdemler, aliskanlik (i'tiyAd) yoluyla edinilen
bir davranis bicimidir.**® ibn Miskeveyh gibi Islam ahlakgilar1 da bu Aristoteles¢i orta yol

k*7 kendilerinden sonra gelecek olan Islam filozoflarina

anlayisint  sistemlestirere
aktarmiglardir. Nitekim Kinalizade de bu yolla bu miras1 almistir.

Ayrica Aristoteles, nefsi hiyerarsik olarak inceleyerek ve nefsi Nebati, Hayvani ve
Insani (Akil)**® olmak iizere iige ayirirken, insam diger canlilardan ayiran yetkinligin akil

sahibi (diisiinme giicii) olmasinda goriir.*** Nefsi cismin sureti ve canli bir cismin ilk

4338 Platon, Phaidon (Istanbul: Say Yaynlari, 2015a), s. 79¢-d.; Platon, Yasalar, s. 896c.

439 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 57.

#0 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi (Istanbul: Inkilap Yayinevi, 2004), s. 46.

41 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 75.

M2 Az, 5. 314,

43 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan 'dan Cagdags Diisiinceye Dogru, s. 9.

444 Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kuramu, s. 72.

445 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik,s. 1107.

46 A.ge,s. 1139b.

447 Miskeveyh, Mutluluk Ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi [ve Ilimlerin Menzilleri] (Tertibus-
Sa'dddt ve Mendzilu’l-Ulim), s. 17, 18, 30.

448 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1139a, 1102b, 1112a.

49 Aristoteles, Metafizik, gev. s. 980a21.; Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s.
136.
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yetkinligi ve bedenden ayrilmayan bir sey olarak gormesi**® de Kinalizade tarafindan kabul
edilen Aristoteles¢i ¢izginin yetkinlesmeyi fonksiyonda miikemmellik olarak gdren yoniiniin
tamamen kabul edilmesidir. Ancak, Kinalizide nin temel aldig1 islam ahlak gelenegi, bu
tanim1 ruhun basit ve manevi bir cevher oldugu Platoncu goriisiiyle sentezledigi i¢in, salt
Aristoteles¢i nefis tanimini1 benimsememektedir. O, nefsin fonksiyonunu bedeni yonetme ve
yetkinlestirme olarak gorse de onun cisimsel olmadigini (cevher) savunmaktadir. Ozetle,
Kinalizade, bu Aristoteles¢i goriisii kismen kabul etse de bir kisminin da aksine, nefsin
bedenin 6liimiinden sonra da varligmi siirdiirdiigiinii savunan Platoncu/Islami teolojik
gelenege bagl kalmaktadir. Dolayisiyla o, ahlaki ¢abalarin nihai amacinin diinyevi ve fani
degil, ebedi saltanat oldugunu belirtmektedir.*!

Insanm nihai amaci konusunda da Kinalizdde Aristoteles ¢izgisini takip etmektedir.
Ciinkli Aristoteles’e gore insanin nihai amacit mutluluktur ve bu hedefe ulastiracak arag

452

erdemdir™ ve erdemin sonucunda meydana gelen mutluluk ise yalnizca aklin etkinligi

sayesinde gerceklesebilmektedir.*>

Kinalizade’nin ahlaki diisiince mirasim1 aldig1 kaynaklarin, Antik Yunan felsefesi ile
birlikte Islam felsefesi oldugunu dile getirmistik. Bu diisiiniirlerden ilki, Kindi’dir. Kindi ile
Kinalizdde’nin  diislincelerini  karsilastirdigimizda, Kinalizdde’nin ~ ahldkin  kaynagi
konusundaki nefs temelli yaklasiminda Kindi’nin etkileri goriilmektedir. Kindi'ye gore nefs,
basit, dliimsiiz, cisimsiz ve manevi bir cevherdir.*** Kinalizade ise olus ve bozulus dleminde
yaygin olan fanilik sifatinin araz ve suretlere 6zgii oldugunu, ne mahal olan ne de o mahale
yerlesen soyutlar gibi varliklara varliktan sonra yoklugun erisemeyecegini*’ ifade etmektedir.
Kindi’nin nefsi yiice Yaratici'min nurundan gelmis*® kabul etmesine karsilik Kinalizade'nin
Ahlak-1 Alar’deki yetkinlik (kemal) ve mutluluk anlayist bu ilahi kaynaga ulasma gayesine

dayanmaktadir. Nitekim Kinalizdde, Allahin ahldki ile bezenin!*’ hadisinin sabit oldugunu

ve her yetkinlik talibinin, tiiriin devamu icin calisip [k Ilke'ye benzemesi gerektigini

40 Ross, Aristoteles, s. 159.

Bl Kagsifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 116.

452 Agaogullar, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Sivasal Diisiinceler, s. 136.

453 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 177b.

454 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériigleri,s. 219.

3 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 58.

46 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 129.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 52, 74, 146.

47 Bu soz, baz1 tasavvufi veya ahlak1 eserlerde “hadis™ olarak nakledilmistir; fakat isnadi zayiftir veya ash
bulunamamustir. Acliini, Kesfii’l-Hafd adli eserinde bu sdzii sdyle kaydeder: « a5 o gSAl 4y “Allah’in
ahlaki ile ahlaklaniniz.” Sonra su agiklamayi yapar: “Bu s6z, meshur bir lafizdir, fakat hadis olarak sabit
degildir.” (Acliini, Kesfii 'I-Hafd, c. 1, s. 353, no: 1081) Siiyiti, ise bu lafzin aslinin bulunmadigini belirtir:“Bu,
hadis degildir; belki Kelam-1 Hakim veya stfilerin sozii olarak sdylenmistir. ”( StiyGti, el-Cdmi ‘u s-Sagir, giris
kismi)
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savunurken*® bu diisiince, felsefenin amacinin Tanri'ya yaklasmak oldugu tarzindaki Kindici
anlayisin Islami ahlaka aktarilmis ifadesi olarak goriilebilir.

Nefis/beden karsilastirmasinda Kindi, nefsin bedenden iistiin oldugu ve bedenin nefsin
bir aleti konumunda bulundugu* seklindeki Platoncu insani nefs taksimi,*®® Kinalizide
tarafindan da kabul edilmis ve nefsin arzu ve 6fke gii¢lerine kars1 aklin 6nderliginde miicadele
edilmesi ve armmasi gerektigin savunmustur.*®! Nitekim bu anlamda Kinalizide, nefsin
hakim olamamas! igin bizzat cezalandirma yolunu &nermektedir. Ornegin, eger nefis gereksiz
yere Ofkelenirse, cezalandirmak amaciyla bazi1 utanmazlarin eziyet ve horlamasina sabretmek
suretiyle egitip yonetilmelidir.*®> Yine nefse akil ile hakimiyet kurma amagcli, arzu giiciiniin
fani lezzetleri elde etme ve 6fke giicliniin hakimiyet kurma gibi fiillerinin insani nefis i¢in
yetkinlik olmadigi, akilli kimsenin bu tiir degersiz hayvanlarin {stiinliikle ortak oldugu bir
sifat1 nigin yetkinlik olarak edinmek istedigi*®* diisiiniilmelidir. Bu diisiinceler, aklin bedensel
egilimler (sehvet ve Ofke) iizerindeki mutlak 6nderligini ve onlarla miicadele gerekliligini
yansitmaktadir.

Ahlak disiincesinin merkezinde bulunan denge ve erdem konusunda Kindi, insanda
bulunan her seyin dengede (itidal) olmas1 gerektigini ve nefsin giliclerinin gorevleri dahilinde
tutulmasi gerektigini vurgulamaktadir.*** O bu anlamda adalet ile itidali birbirinden ayirarak,
itidali kisinin kendisine yonelik 6l¢iilii davranisi, adaleti ise baskalarina yonelik olgiilii
davranis1 oldugu seklinde ikiye ayirir.*®> Kindi, adaleti baskalarina yonelik 6lciilii davranis
olarak ayirirken, Kinalizide nin temel aldig1 Ibn Miskeveyh ve Tasi gelenegi, adaleti hem
icsel (kendine yonelik) hem de dissal (bagkalarina yonelik) dengeyi kapsayan erdemlerin
catis1 olarak gérmektedir. Boylece adaletin kapsami konusunda Kinalizdde’ nin Kindi’den ayr1
distiigli goriilebilir. Bu anlamiyla Kinalizdde’de adalet, kapsam olarak, insanin onunla

kendisine ve baskasina kars1 insafli davrandig1 bir erdemdir.**® Ona gore adalet erdemi elde

48 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 314.

49 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 56.; Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 87.

40 Umran Kayaalp, "Kindi’nin Nefs Algisimin Ahlak Anlayisina Tesiri", 5. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar
Kongresi Bildiriler Kitabi, 2016), s. 158.

461 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 312.;

462 Ali Celebi, Kinalizade, s. 140.

W3A.ge,s. 77.

464 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 318.

465 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 137.; Kindi, Resdil (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabi, 1369/1950),
s. 178.

466 Miskeveyh, Tehzib, s. 34.

77



edildiginde, nefsin biitiin boliimleri onunla aydinlanir, zira nefsin biitiin faziletleri sadece
burada bir araya gelebilmektedirler.*

Diger taraftan Kinalizdde’'nin diisiincesindeki itidalin adalete gotlirmesi (bireysel
ahlaktan siyasete) baglaminda yetkinlige ulagma siireci, Kindi'nin ayirimindaki pratik
siralamaya benzer sekilde islemektedir. Yani insanin zatinda temyiz gilicii denge ve esitlik
sartlari1 gozeterek diger giiclere (sehvet ve gazap) hakim olunca her giic kendi hakkina
kavusur. Ahldk-1 Alai’ ve kendisinden dnceki ahlak eserinden Ahlak-1 Nasiri ve Ahlak 1 Celali
eserlerinde de gectigi gibi, kendisini bu sekilde dengeleyen kimse, dostlarini, ailesini ve
sehrin diger insanlarint ve bunlardan sonra hayvanlari adalet gerceklesinceye kadar
dengelemekle ugrasmalidir.*® Bu durum, igsel itidalin (kisinin kendisine y&nelik 6lcii)
toplumsal adalete (bagkalarina yonelik Ol¢li) bir 6n kosul ve baslangi¢c oldugu fikrini
yansitmaktadir.*%

Kinalizide’nin kendisinden faydalandigi Islam diisiiniirlerinden biri de Fdrabi’dir.
Insan1 kendisinin seleflerinde (Aristoteles vb.) gectigi gibi, tabiat1 geregi sosyal (medeni) bir
varlik olarak tammlayan Farabi*’® bu toplumsalligi, insanin tek basina kendine yetmeyen bir

varlik olmasma dayandirmaktadir.*’!

Kinalizade, bu temel Aristocu ve Messai ilkeyi aynen
benimser. Ona gore insanin, umdugu yetkinlige ulagsmasi ve bekledigi mutlulugu kazanmasi
icin tiiriiniin fertleri ile bir arada bulunmasi, medeni hayat siirdiirmesi ve onlardan yardim alip
faydalanmas1 gerekir.*’?> Ciinkii Kinalizide ve seleflerine gore insan tiiriiniin, dogal olarak
medeni ve sosyal olmasi esastir.*’* Bu toplumsallik ihtiyac1, insanm tiiriiniin fertleri ile karisip
iliski kurmadan ve insan fertleri bazi islerde birbirlerine yardim etmeden giderilemez ve insan
da yetkinlesmez. Bu durumu, insanin akil ve temyiz vasiflarina sahip ve segkin olmasiyla
iliskilendiren Kinalizade’ye goére Cenab-1 Hak, insanin gida, elbise, silah, ev gibi biitiin
ihtiyaclarim1 kendisinin diisliniip karsilamasia birakmistir, bu da yardimlasmayi1 zorunlu

kilmaktadir.*’* Diger canlilardan ve o6zellikle hayvanlardan farkli olan insanlarm

farkliliklarinin temeli olan akil giiciiniin en temele tezahiirii de budur.

7T Age,s. 112,

468 T0s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 116, 128-129.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 120-121.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 138-
139.

469 Kindi, Resdil, s. 178.

470 Farabi, Mutlulugun Kazamlmas: (Istanbul: Is Bankasi Yaymlari, 2020b), s. 64.; Ayaz, Farabi'de Siyaset
Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri, s. 62.

471 Miskeveyh, Tehzib, s. 152.; Miibahat Tiirker Kiiyel, Deger ve Farabi (Ankara: AUIFD, 1975), s. 83.

472 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 476.

BAge,s. 114,

Y4 A.ge,s. 376.
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Farabi, nefsin yetkinlesmesi ve mutluluga ulasmasi i¢in nazari ve ameli hikmetin

tamamlanmas1 gerektigini savunur®’>

ve onun Faal Akil ile birlesme (ittisal) yoluyla
mutluluga ulagsma fikri de buradan kaynaklanir. Ayn1 zamanda onun bu diisiincesi, Yeni
Platoncu sudiir nazariyesinden izler tasimaktadir.*’® Ancak unutulmamalidir ki Farabi bireysel
mutlulugu toplumsal bir diizende yasamaya baglayarak, bu toplumsallik diisiincesinin
temelini, insanin digerlerinin yardimi olmaksizin biitiin ihtiyaglarin1 elde edememesi
durumuna dayandirmaktadir.*”” Dolayisiyla o bireysel mutlulugu siyasete baglamakta ve
boylece siyaset olmaksizin mutluluktan bahsedilemeyecegini gostermektedir. Kinalizade ise
insanin toplumsallik nedenini 6zellikle hayvanlarla karsilastirma yoluyla desteklemektedir.
Ona gore insan, tlirsel ve sahsi devamliligi i¢in tiirlin diger fertlerinin hizmet ve yardimina
oteki hayvanlara gore daha ¢ok muhtactir.#’® Ciinkii hayvanlarin besinlerinin basit olmas1 ve
toplanip birlestirilmesinin pisirme ve diizenlemeye bagli olmamasi, elbiselerinin {izerlerinde
yaratilistan mevcut bulunmasi ve silah gibi gereclerinin de kendileriyle birlikte yaratilmig
olmas1 sebebiyle, hayvanlar medeniyet ve toplumsalliga ihtiya¢ duymazlar.*’® Halbuki insan,
yetkinlige ulasabilmek i¢in, hayvanlardan farkli olarak, sayilan bu ihtiya¢lar1 karsilamak
zorundadir ve bu da is birligini (yardimlasmayi) gerekli kilmaktadir.**® Farabi’ye benzer
sekilde Kinalizade, insanlarin arasmna karismanin zaruri oldugunu "Insan insana muhtactir"

sozilyle desteklemektedir.*®!

Farabi'de siyasetin amaci, toplumun tamaminin mutlulugunun saglanmasidir.*?

Kializdde'de de bu amag aynen korunmaktadir. Insanin umdugu yetkinlige ulasmasi ve

bekledigi mutlulugu kazanmasi igin tiiriiniin fertleriyle bir arada bulunmasini gerekli*®?

goren
Kinalizade, 6zetle yetkinlige ve mutluluga ulagma, ancak toplumsalligin gerceklesmesini ve
fesadin ortadan kalkmasini saglayacak bir ydnetim (siyaset) ile miimkiin*** gérmektedir. Bu
siyaset, onun diisiincesinde adil padisah (engelleyici hiikiimdar)**® ve ilahi kanun (seriat) ile

temsil edilir,*3°

475 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 272-273.

Y6 A.gt,s. 152-153.

T Agt, s 62.

478 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 376.

O Age,s. 114,

BOA g€, . 376.

BlAge,s. 134,

482 Farabi, Tenbih Ald Sebilis-Sa’dde, gev. (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2005), 5. 76.

483 Ali Celebi, Kinalizade, s. 476.

B+ Age,s. 378.

B A.ge,s. 377-378.

BOA ge,s. 116.
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Farabi’nin goriisleri, Kinalizade nin sentezci yaklasimi i¢inde temel olarak korunsa da
Kinalizade’nin sisteminde pratik uygulanis ve detaylandirma konusunda farkliliklar ve vurgu
kaymalar1 goriilmektedir. Bu anlamda Farabi, erdemli devletin ilk baskaninin hem filozof
(rasyonel ve etik yetkinlesme) hem de nebi (Faal Akil'la ittisal kuran) olmasi gerektigini
savunurken,*®” Kinalizdde bu teorik idealizmi daha pratik bir Osmanli siyaset felsefesi icine
yerlestirmis goriinmektedir. Kinalizdde bu anlamda yoneticinin vasiflarin1 "yiliksek saadet

"488 olarak gormekte ve Islami hiikiimdari (adil

basimi taglandiran rabbani bir hediye
padisah/engelleyici hiikiimdar) merkeze koyarken*® Farabi'de vurgulanan Faal Akil ile ittisal
yoluyla gelen vahiy ve niibiivvet* unsurunu, Kinalizide’de ilahi kanun (seriat) ve adil
padisahin  egemenligi  (hiikkiimranlig1) {izerinden  kurumsallasmig  bir  otoriteye
doniistiirmektedir. !

Kinalizade-Farabi karsilastirmasinda ele alacagimiz bir husus da adaletin boliimleriyle
ilgili iki filozofun diisiinceleridir. Farabi, adalet kavramini dagitici ve kanuni adalet olarak
ikiye ayrrarak*> ayni zamanda, insanda adalet ve zulmii ayirt eden iinsiyet (insan olma)

493 Farabi, Aristoteles’i takiben, adaleti Béliistiirmeci

yetenegi bulundugunu belirtmektedir.
veya Orantisal Adalet (Dagitic1 Adalet) ve Diizeltici Adalet (Kanuni Adalet) seklinde iki ana
tiire ayirmaktadir.*** Kimalizdde bu taksimi aynen kullanmasa da eseri bu kavramlarm
dayandig1 temel itidal (denge) ve esitlik ilkesi lizerine kurulmustur ve adaleti hem bireysel
hem de toplumsal boyutta ele almaktadir. Ona goére adalet, biitiin yetkinlikleri kendisinde
toplayan ve nefsin biitiin boliimlerini aydinlatan en tamamlanmis erdemdir.*® Bu,
Aristotelesgi gelenegin adaleti devlette amaglanan en yiiksek 1iyilik olarak gorme ve
Farabi’nin adaleti erdemlerin en yiicesi olarak gérme diisiincesiyle uyumludur.**

Islam filozoflarndan Ibn Sind da Kinalizdde’nin kaynaklarindan biridir. Kendisi

Kinalizadde’nin de dayandigi Aristotelesci ahldk gelenegini siirdiiren ve bu anlamda ruhun

487 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 123.; Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2020a), s.
79.; Enver Uysal, "Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarmin Ahlaki Icerigi", Bursa Uludag [lahiyat
fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), s. 164.

488 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 426.

B A.ge,s. 438.

490 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, s. 79-80.

1 Ali Celebi, Kinalizade, s. 116.

492 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1129a.; Farabi, Fusiilun Munteze a, thk. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1986b), s. 71

493 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 62.

494 Farabi, Muntezea (Arap¢a), thk. Neccar, s. 71.

495 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 102.

49 Osmanoglu, a.g.e, s. 37.
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manevi bir cevher oldugunu savunan bir filozoftur.**’ O, Platon gibi ruhun bedenden ayr1 var
olabilecegini kabul etmekle birlikte, nefsin ¢ogalmasi ve bireyselligini kazanmasini1 ancak bir
bedenle birlesmeyle miimkiin gérmektedir.**®

Bagka bir konu ise Kinalizdde Ali Celebi’nin, Ibn Sind’nin ruhun mahiyetine dair hem
cisimsel olmayan 6ziinli hem de yetkinlesme siirecindeki bedene olan zorunlu ihtiyacini kabul

eden sentezci yaklasimini benimsemesidir. ibn Sina’nin ruhu (nefs) manevi bir cevher olarak

99 500

gormesi*” ve Platon gibi ruhun bedenden ayri var olabilecegini kabul etmesi,
Kimalizade’nin  6limsiizlik ve nefsin {stlinliigli  hakkindaki ifadelerinde agikca
goriilebilmektedir. Kinalizdde’ye gore, "beden iilkesinin harap olmasi nefis sultaninin yok
olusuna sebep olmaz".>’! Nefsin bedenin &liimiinden sonra da varhigim siirdiirdiigiinii
Kinalizade su ifadelerle dile getirmektedir: "Ruh avlusuna beden harabelerinin kazinmasindan
dolay1 fanilik tozu konmaz. Belki ¢adir bozulur ama sultan siivari olarak kalir, gemi dagilir
ama kaptan kurtulur".>°? Bu benzetme, ruhun bedenden bagimsiz, tinsel (soyut) bir cevher
oldugu fikrini kuvvetle destekleyen bir diislincedir. Kisacas1 nefsin yapisinda soyut (meleklik)
ve bedenle iliskili (hayvanlik) unsurlarin bulundugunu belirten Kinalizade’ye gore®® cisimsiz
ve soyut olan varliklara "varliktan sonra yokluk erismez".”* Fakat nefsin cogalmasi ve
bireyselligini kazanmast igin bedene zorunlu ihtiyacin oldugu hususunda Ibn Sina’nin aksine,
Kinalizade ve takip ettigi gelenekte (Tsi), nefsin ¢ogalmasi ve bireyselligini (ferdiyetini)
kazanmasinin ancak bir bedenle birlesmesiyle miimkiin oldugu fikri korunur.>%

Kemal konusunda ise Ibn Sina yetkinlik ve mutlulugu ancak bir bedenle birlestikten
sonra ve mutlaka bir bedenle birlikte iken kazanildigin1 savunurken Kinalizade’ nin tiim ahlak
sistemi de ayni sekilde nefsin yetkinlesmesi ve gercek mutluluga ulasmasi i¢in ameli
yetkinligin kazanilmasi gerektigini savunur.

Ahlakin tamimi Ibn Sind’da, fiillerin kolaylikla nefisten sudur etmesini saglayan

yatkinliktir yani meleke seklindedir.’®® Ona goére mutlulugun (en-nefs en-natika el-

mutma’inna) elde edilmesi i¢in teorik (ilim) ve pratik (erdemler) aklin yetkinlestirilmesi

47 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 94.
8 A.ge,s. 106.

49 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 46.

300 Platon, Devlet, s. 608c - 611a.

01 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 56.

M Age,s. 57.

MW Age,s. 25.

M Age,s. 57.

595 Tbn Sina, El-Ildhiyat, Kitabu's-Sifa Felsefevul.com, s. 178-179.

6 A.ge,s. 429-430.
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gerekir.>®” Ibn Sina felsefesinde bu yetkinlesme sonucunda ruh mutlulugun en yiiksek
mertebesindedir. Daha once de belirtildigi gibi Kinalizdde’de ise bu amag, Hakk’a yakin
olmak ve yiice topluluga katilmak seklinde kabul edilir. Ona gdére bu mertebe, insan tiiriiniin
[14h Teala’ya yakinliginin son noktasidir.>%®

Sonug olarak Ibn Sina’nin temel ahlak ve mutluluk ilkeleri Kinalizade tarafindan kabul
edilse de ilkelerin tanimlanmas1 ve seriatla iligkilendirilmesi konusunda belirgin farkliliklar
ortaya ¢ikmaktadir.

Felsefenin ne oldugu konusunda Kinalizide, Farabi ve ibn Sinad’min yaygin felsefe
taniminin ("insanin giicli Ol¢iisiinde varliklarin hakikatlerini bilmesidir") ameli (pratik)
yonden eksik oldugu yoniindeki elestiriyi benimser.’® Bu elestirinin arkasindan Kinalizade,
eksikligi doldurmak i¢in TGsi’nin felsefe tanimina yer verir. Tasi'nin bu tanimi, "seyleri
olduklar1 hal iizere bilmek ve insan nefsini yonelmis oldugu yetkinlige ulastiracak sekilde,

k">1% seklinde ilim ve amel biitiinliigiinii

giic yettigi Olciide isleri gerektigi gibi yerine getirme
igeren bir kapsayiciliktadir. Goriilen o ki Ibn Sina, yetkinligi ilim-amel biitiinliigii i¢inde gorse
de’'! Kinalizdde, onun taniminin sirf teorik bilgiye vurgu yaptifi yoniindeki metodolojik
elestirityi kabul ederek, tanimimi daha kapsamli bir formiilasyonla degistirmistir. Yani
Kinalizdde’nin tanimi bu genis sekliyle ele almasi, ahlakin da buna dahil olma sonucunu
dogurmustur. Dolayisiyla bir ahlak filozofu olarak da Kinalizade’nin isteyecegi sey budur.
Kinalizide’nin diger temel kaynaklarindan biri olan Ibn Miskeveyh, Islam ahlak
felsefesinde Aristotelesci orta yol anlayisini sistemlestiren kilit figiirdiir.’'? O da Platoncu iiclii
nefs taksimini kullanarak bunula birlikte Thsi’nin de takip ettigi sembolizmi (domuz, yirtic
hayvan, melek) benimser.’'* Tipk1 Ibn Miskeveyh'te oldugu gibi, Kinalizide’de bu ii¢ giiciin
itidal (orta yol) iizere olmasi, dort temel erdemin (fezdil-i erbaa) ortaya c¢ikmasin
saglamaktadir.’'* Kinalizade’nin de kabul ettigi bu taksim, Kindi ve Ibn Miskeveyh'ten gelen,

Platoncu gelenekteki temel erdemler semasidir.>'®> Bu anlamda Ibn Miskeveyh’e gore adalet,

nefsin biitlin boliimleri onunla aydinlandiginda gerceklesen ve biitiin faziletleri bir araya

N7 Age,s. 429.

308 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 45, 72, 430.

309 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 273.

S10Tast, Ahlak-1 Nasiri, s. 37.

S Sina, El-flahivar, Kitabu's-Sifa, s. 5.

512 Erdem, a.g.k. s. 40.; Miskeveyh, Tehzib, s. 8.; Arici, a.g.m., s. 4.

313 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 137.

314 Miskeveyh, Tehzib, s. Giris XLVIIL

315 Nejdet Durak, Aristoteles ve Farabi’de Etik (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2009), s. 18.
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getiren ana erdemdir.’!'® O, adaleti, diger erdemlerin orta yolu olmasina benzemedigi igin
benzersiz bir konumda goriir; zira adaletin her iki tarafi (asir1 ucu) da zuliimdiir.>!” Aym
cizginin takipgisi olan T0sT’nin de dedigi gibi zuliim, hem fazla istekte bulunma hem de
noksanlikta bulunma seklinde ortaya ¢ikar.>!8

Diger taraftan Ibn Miskeveyh adaleti, nefsin biitiin faziletlerini bir araya getiren ve

19 erdem olarak gdrme

gerceklestiginde nefsin biitiin boliimlerini kendisiyle aydinlatan’
diistincesi, Kinalizdde’nin de bu goriisii aynen sistemine dahil ettigi ve daha dnce de diger
filozoflarla ilgili tartigmalarda deginildigi iizere Kinalizdde’nin temel aldigi yetkinlesme
teorisine gore, yetkinlige ulasan insanin mertebesi, insan tiiriiniin 11ah Teala’ya yakinhiginmn
son noktas1 olarak kabul ettigi goriilmektedir. Ciinkii ona gore nefsin biitiin faziletleri,
yetkinlik dairesinin en sereflisi olan adalet fazileti ile iliskilidir. Kinalizdde’nin geleneginde
(Tasi’yi takiben), insanin zatinda bulunan temyiz giicli, denge ve esitlik sartlarin1 gozeterek
diger giiclere hakim olunca ¢ok basliliktan kaynaklanan kargasa ortadan kalkar.’?’ Adalet bu
icsel dengeyi sagladiktan sonra, gorev olarak kisi kendisini, ailesini, dostlarin1 ve sehrin diger

' Bu diisiince

insanlarin1 adalet gerceklesinceye kadar dengeleme gorevini iistlenir.>?
Kinalizade ve seleflerinin sistemlerinde, adaletin hem bireysel erdemleri (nefsin boliimlerini)
aydinlattigini, hem de sosyal erdemleri kapsadigin1 gostermektedir.

Adaletle birlikte ele alinmakla anlasilabilen zuliim konusundaki tartismaya gelince, Ibn
Miskeveyh’te zuliim, orta yoldan sapma olup, hem fazla istekle (fazlalik/ifrat) hem de
noksanlikla (tefrit/eksiklik) kendini gdsteren bir rezilet/erdemsizliktir.’*? Filozofa gore
haksizlik etmek, gerekmeyen ve uygun olmayan yollarla ¢ok mal elde etmek> anlamina
gelmektedir. Kinalizdde de yine buna benzer sekilde ahlaki sapma ve erdemsizliklerin,

25 ye mal

giiclerin itidal smirin1 agsmasiyla ortaya ¢iktigimi®** diisiinmektedir. Ornegin, 6fke
hirs®?® gibi durumlar zuliim ve 6l¢iisiizliik olarak goriiliir.>?’ Yine bu erdemsizlik babmdan

olmak iizere ibn Miskeveyh haksizlifa ugramayi (inzilam), mal kazanmak igin gereksiz yere

316 Miskeveyh, Tehzib, s. 11-113.
SITA.ge,s. 113,

S8 Tsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 124.

319 Miskeveyh, Tehzib, s. 112.

320 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 116, 128-129.

321 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 120-121.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 138-139.
322 Miskeveyh, Tehzib, s. 112.

B Age,s. 34,

324 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 87-89, 98, 101.
B Age,s. 174,

526 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 390.

327 Miskeveyh, Tehzib, s. 179.

83



k2% olarak goriirken zulmii ise, eksiklik ve ayn1 zamanda

kisilere boyun egmek ve ezilme
fazlalig kapsayan®?® sekilde gdrmektedir. Oysa Kinalizade nin eseri genel olarak biitiin ahlaki
bozukluklar: itidalden ¢ikma3® veya 6l¢iisiizliik>®' olarak tanimlar, ki bu da fazlalik (ifrat)
veya eksiklik (tefrit) seklinde kendini gosterir. Kinalizdde’nin bu genis bakis agisi
kendisinden oncekilere nazaran daha sistematik bir goriintii sergilemektedir.

Gazzali de Kinalizdde’nin beslendigi gelenek icinde yer alir ve ruhun Platoncu
pargalarin1 (domuz, kopek, akil) o da kullamir’** Bu meyanda Gazzali’nin insan egitimi
diisiincesinin 6nem kazandig1 goriilmektedir. Gazzali, insanin fitrat iizerine (hanif ve temiz
tabiatl) yaratildigini, kotiiliiglin sonradan aligkanlikla kazanildigini savunmasi, ahlak egitimi
konusunda iyimser bir diisiinceye sahip oldugunu géstermektedir.’>* Ibn Sina'da oldugu gibi
ahlaki yatkinligin kazanilmasinda Aristoteles¢i orta yolun bulunmasi gerektigini ileri siiren
Gazzal’'nin  ahlak kitaplari, Kinalizdde’nin sonraki ahlak felsefesinin  temelini
olusturmustur.®* Buna ornek, Gazzali’nin [hyd'u Ulimiddin adli eserinin, KinalizAde nin

35

ozellikle nefis hastaliklarinin tedavisi konusundaki en 6nemli kaynagini®*® olusturmus

olmasidir. Nitekim Kinalizade, Ttsi ve Devvani’de eksik kaldigini diisiindiigii bircok bilgiyi
GazzAali ile tamamlamaya ¢alismis goriinmektedir.”®

Kinalizide’nin bir baska kaynagi ise Ibn Riisd’tiir. O, Aristoteles’in psikoloji goriisiine
sik1 sikiya baglidir ve nefis-beden biitiinliigiine vurgu yapmaktadir.”*” Diger Islam filozoflari
gibi ona gore de insan, akli vasitasiyla ruhun diger biitiin boliimlerine egemen oldugu zaman
erdemli olur; bu diisiince dile getirilen sey, insanin iyi seylere aklin belirledigi olgii ve
zamanda yonelmesi anlamimna gelmektedir.>*® Ibn Riisd, Platon ve Aristoteles'e atifla, gergek
mutluluga (en iist seviyede gelisim) sadece akli, entelektiiel faaliyeti idrak edebilecek seckin

bir azmligm ulasabilecegini belirtilmektedir.’*

B A.ge,s. 34,

P A.ge,s. 112,

30 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 174.

Bl Age,s. 102,

332 imam Gazzali, [hydu Uliimi’d-Din Terciimesi 3. Cilt (Istanbul: Kampanya Kitaplari, 2016), s. 18.

333 Durakoglu, a.g.m., s. 223.

B4 Agm,s. 217.

335 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 18.

336 A. Sidika Oktay, "Kinalizdde Ali Efendi’nin hayati ve Ahlak-1 Alaf Isimli Eseri", Divan: Disiplinleraras:
Calismalar Dergisi 12 (2002), s. 82.

337 Ross, Aristoteles, s. 159.

338 Cevher Sulul, /bn Riisd'iin Siyaset Felsefesi (Efldtun’un Devlet’i ve Ibn Riisd’iin Yorumu) (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2009), s. 73.

9 Age,s. 119.
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Baska bir mesele ise ruhun mahiyeti ve bedenle olan iligskisi meselesidir. Kinalizade Ali
Celebi’nin Ahldk-1 Alai adli eseri, Ibn Riisd’iin kat1 Aristotelesci ¢izgisiyle biiyiik dl¢iide ayni
ahlaki ilkeleri paylagsa da nefsin (ruh) mahiyeti ve bedenden bagimsizligi konusunda Messai
gelenegin Ibn Sinaci-Platoncu yorumunu takip ettigi i¢in Ibn Riisd ile temel bir metafiziksel
zithik barmdirmaktadir. Ibn Riisd, Aristotelesci psikolojiye bagl kalarak, aklin disindaki nefis
giiclerinin bedenden ayr1 bir varliginin s6z konusu olamayacagini savunan ve bdylece nefis-
beden biitiinliigiinii vurgulayan®* bu diisiincesi, bu yoniiyle genel Islami ahlak geleneginden
ayrilmaktadir. Buna karsin Kinalizade, nefsin mahiyeti konusunda Ibn Sina ve Tiisi gelenegini
takip ederek, ruhun bedenden ayri, 6liimsiiz bir cevher oldugu yoniindeki Platoncu goriisii
benimseyerek, ruhun bedenden bagimsizligi, bedenin yok olusundan sonra dahi varligini
stirdiirmesiyle agiklanan, "belki ¢adir bozulur ama sultan siivari olarak kalir, gemi dagilir ama
kaptan kurtulur" ifadesindeki, Ibn Riisd'iin savundugu Aristotelesci nefis-beden biitiinliigiine
kars1 ¢ikarak, ruhun cisimsiz ve bagimsiz bir cevher oldugu diisiincesini savunmaktadir.

Bu farkli disiincelerle birlikte aklin egemenligi ve erdemli davranig konusunda
Kinalizdde Ibn Riisd ile mutabiktir. Bu meyanda ibn Riisd erdemin, insanin akli vasitasiyla
ruhun diger biitiin boliimlerine egemen oldugu zaman gergeklesecegi ve bunun, iyi seylere
aklin belirledigi 6l¢ii ve zamanda yonelmek oldugu seklindeki diisiincesi, Kinalizdde’ nin de
tiim ahlak sistemine, rasyonel giiclin (akil) kontrol ve yonetiminin esas oldugu fikrini
yerlestirmistir. Nitekim Aristotelesci itidal ilkesi bu yoOnetimle miimkiindiir. Ciinkii bu
diisiince gelenegine gore insan nefsinde, Serefi Yiice olan Hiida'nin halifesi olan ayirt etme
kuvvesi (akil/diisiinme giicii) bulunmaktadir. Sonucta bu ayirt etme kuvvesi, denge ve esitlik
sanlarin1 gozeterek kuvvelere hakim oldugu®*' zaman, kuvvelerden her biri kendi hakkina
ulasir ve bdylece yetkinlik (erdem) elde edilmis olur.

Diger filozoflar gibi Tasl de Kinalizdde’nin sistematigini belirleyen onemli bir
kaynaktir. TGsi, Ibn Miskeveyh’i dogrudan takip eden,’** kendisinden dnceki selefleri gibi
nefsi behimi (sehvet), sebu’i (6tke) ve meleki (akil) olarak adlandiran bir filozoftur. Ona gore
behimi nefs (hayvani nefs) edebi kabul edici degildir, sebu’i nefs ise egitime boyun
egicidir.>* Tasi de goriildiigii iizere gelenegin genel cizgisini takip ederek Aristoteles¢i orta

yol doktrinini benimsemektedir.>** Kindi'den farkli olarak Tuasi, itidal kavrami ile adalet

540 Atilla Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi (Istanbul: 1z Yaymeilik, 2016), s. 88.
34 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 129.

%2 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 102.

3 Tast, Ahlak-1 Nasiri, s. 77.

34 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1103a-1103b.
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kavramini bir birinin yerine kullanir>® ki bu diisiince Kinalizade’ye de ge¢mis bir diisiincedir.
Ona gore adalet, erdemlerin en yetkini ve kapsamlisi olan ve insanlar arasi iligkilerin
diizenlenmesinde temel erdemdir.>*® Tisi, ahlaki yetkinlesme konusunda ise, genel goriise

47 ifade etmektedir.

katilarak, insanin yetkinlesme amacinin mutluluk oldugunu

Kinalizade’nin sok kaynagi olarak ele alacagimiz kisi Devvani’dir. Devvani’nin ahlak
felsefesi (Ahldk-1 Celali), kendisinden onceki filozoflarda oldugu gibi, Kinalizdde’nin de
faydalandigi, ibn Miskeveyh ve Tasi tarafindan gelistirilen Aristotelesgi-Platoncu ahlak
gelenegi i¢inde yer almaktadir. Kinalizade, eserini tasnif ederken Fdzi/ Devvani’nin Ahlak-1
Celali'sindeki boliimleri esas kabul etmis ve hatta ikinci kitap olan Aile ahlaki bagliginin
icerigini biiyiik dlciide bu eserden almistir.>*® Bu nedenle, Devvani’nin ahlak felsefesindeki
Aristotelesgi-Platoncu  gelenek ve nefsin yetkinlestirilmesi ile ilgili temel ilkeler,
Kinalizide’nin sisteminde de gii¢lii karsiliklara sahipti. Omegin Devvani’nin ahlak
felsefesinin temelini olusturan, nefsin gili¢lerinin yetkinlestirilmesi ve orta yolun (itidal)
bulunmas fikri, Ahldk-1 Aldi’nin bireysel ahlak (Ilm-i Ahlak) béliimiiniin 6ziinii teskil eder.
Bu anlamiyla Devvani'nin ahlak felsefesi geleneginde, daha once de digerlerinde
karsilastigimiz sekliyle, nefsin kuvvetlerinin dogru bir sekilde yonetilmesi ve yetkinlige
ulasmas1 esastir. Dolayisiyla bu sistem, Ibn Miskeveyh ve Tisi tarafindan gelistirilen
Aristotelesgi-Platoncu gelenek iginde yer almaktadir. Bilindigi gibi bu gelenekte nefs
giiclerinin yetkinlestirilmesi ve dengede tutulmasi esas kabul edilmektedir. Nitekim Devvani
de erdemleri, nefsin gli¢lerinin itidal noktasina getirilmesiyle iliskilendirir. Keza onun eseri de
seleflerinde oldugu gibi nefsin kuvvetlerinin dogru bir sekilde yonetilmesi ve yetkinlige
ulagmas1 konularmi icermektedir.’* Kendisi bu durusuyla Aristotelesci ahlak geleneginin
temel ilkesine uymaktadir yani Kinalizade ile uyumlu bir diisiince yapisina sahiptir. Ciinkii
Kinalizade’ye gore yetkinlik, fiillerin nefsin giiclerinden dogru aklin geregi olarak itidal
derecesinde ve giizel bir sekilde ¢ikmasina sebep olan huy ile kazanilir. Erdemler de nefsin
giiclerinin itidal sinirinda bulunmasiyla ortaya ¢ikar. Nefsin sehvet karasinda dolagmamasi ve
arzu havasinda ugmamasi icin miicadele edilmesi gerektigi ve kisinin arzularina ve
sehvetlerine orta (mu'tedil) bir derecede uymasindan ibaret oldugu fikri, itidalin pratik

hayattaki zorunlulugunu gdstermektedir. Biitiin bu diisiinceler bir mutabakatin gostergesidir.

3 Kindi, Resdil, s. 178.

346 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 234.

47 Demirkol, a.g.m., s. 271.

348 Abdiilhak Adnan Adivar, Kinalizade Ali Efendi (istanbul: 1A, 1977), s. 710-711.
3 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 101.
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2.2.2. Kinahzade'nin Nefsin Giicleri Diisiincesi

Kimalizade Ali Celebi, ahlak ilminin amacinin nefsin iyi ve erdemli olup mutluluga
(saadet) erismesi oldugunu belirtir. Giizel huylar1 ve temel erdemleri siniflandirmak igin,
insani nefsin 6ziinde yerlesmis olan ve "li¢ nefis" olarak da adlandirilan {i¢ temel giicii esas
alan>° diisiiniiriimiiz, nefsin bu gii¢lerini seref ve eksiklik bakimindan birbirinden farkl: ii¢
ana kisma ayirmaktadir. Kendisinin ilk ele aldig1 nefis, seref bakimindan en iistte olan nefistir.
Meleki Nefis (Akli Gii¢) ve kuvve olarak adlandirilan bu gii¢ insanda bulunan en yiiksek

551

giictiir. 3! Gorevi, akledilirleri ve idrak edilenleri idrak ve temyiz etmektir.>>?> Meleki nefis,

553

diisiinme (tefekkiir) ve ayirt etme (temyiz) giicii olarak tanimlanmaktadir>” ¢ilinkii insan, bu

yiiksek nefis ile meleklere ortak olur ve otcul hayvanlardan ayrilir.>>* Kinalizade’ye goére bu
kuvve ayn1 zamanda, egemenlik kurma, yiikselme ve yiiksek mevki arzusunun da ilkesidir.3>

Kinalizade’nin ele aldigi ikinci gii¢, derece (seref) olarak meleki nefsin altinda ve
hayvani nefsin tistiinde yer alan Ywrtici Nefis veya Gadabi Giigtiir. Bu giig, li¢ kuvve arasinda
ortada yer alan®™® ve oOfke, atilganlik (tehlikelere atilma), intikam, egemenlik arzusu,
kibirlenme, s6hret ve iistiinliik kurma ilkesi olan kuvvedir.”>’ Temel islevi, zararlar1 gidermeyi
saglamaktir.”>® Kinalizide yirtict nefsi, dengeli bir tasarrufta bulunmasi durumda yigitlik
huyunu (fazileti) ortaya ¢ikaracagini®> ifade etmektedir.

Kinalizadde’nin bahsini ettigi iiclincli ve son nefis mertebesi ise serefce en altta olan
Hayvani Nefis veya Sehevi Giigtiir. Ona gore bu giic veya kuvve, insanda bulunan gii¢lerin en
diisiigiidiir ve behimi nefis olarak adlandirilir.’® Lezzet ve haz talebinin ilkesi ile yiyecek,

icecek ve kars1 cinsi elde etme vasitas1®®!

olan bu kuvvenin temel islevi, yararlari/faydalar
cekmeyi saglamaktir.’®> Kinalizide’nin edebi iislubuyla, insan bu diisiik nefse uyarsa otgul

hayvanlar yerinde ve yirticilar mertebesinde konaklar.’®®> O, hayvani nefsin itidalini ise iffet

330 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 83, 88.
BlA.ge,s. 83.

32 A.ge,s. 88.

53 A.ge,s. 146.
34 Age,s. 83.

PSS A.ge,s. 88.

36 A.ge,s. 83.
BTA.ge,s. 88.

S Age,s. 146.
39 A.ge,s. 88-89.
0A ge,s. 83.

Bl A ge,s. 88.
2 A.ge,s. 146.
3 Age,s. 83.
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erdemini meydana getiren ve din ile aklin cevaz verdigi konularda dengeli sekilde
yararlanmak>®* seklinde gérmektedir.

Kinalizade, bu nefislerin dini boyutuna isaretle bunlarin Kur'an-1 Kerim'de sirasiyla
Nefs-i Emmare (kotiligii, sehvet ve hevesleri emreden), Nefs-i Levvame (kendisini kinayan)
ve Nefs-i Mutmainne (huzura kavusmus, iyilik yolunda devaml) ile isaret edildigini de salik
verir.’® Onun bu sekilde olaya bakmasi, kendisinin dini kisiligini giiciine ve konuya hangi
acidan baktigina 6nemli bir isarettir.

Kinalizade'nin nefsin gii¢leri tasnifi, daha Once de konularin kendi baglamlarinda
gectigi sekli ile, kendisinden onceki Islam ahlak felsefesi geleneginin (6zellikle Ibn
Miskeveyh ve Thsl) dogrudan bir devami olup, temelleri Platon'a kadar uzanmaktadir. Bu
anlamda ruhu ii¢ temel kisma ayiran Platon,>®® bu ii¢ kismi, insandaki ii¢ temel erdem olan
bilgelik, cesaret ve dlgiiliiliigiin kaynag1 olarak kabul eder.’®” Ona gore akil (rasyonel kisim),
ruhun yonetimini tstlenmeli ve diger kisimlar1 kontrol etmelidir; bu yonetimle ruhta diizen
(Adalet) saglanir.>®® O, 6fke giiciiniin galip gelenin kdpege, sehvet giiciiniin galip gelenini
domuza, zihin giiciiniin galip geleni ise melege benzetmektedir.’® Kinalizdde nin Meleki,
Yirtict (Sebui) ve Hayvani (Behimi) nefs taksimi,>’” Platon’un {iclii tasnifinin Islaim felsefesi
terminolojisindeki ile birebir ortiisenidir. Nitekim biitiin bir felsefi ahlak gelenegindeki kabule
tekabiil ettigi sekliyle Kinalizdde'nin de dahil oldugu, Meleki Nefsin, Platon'un rasyonel akil
kismina karsilik gelen ve bu giiciin veya kuvvenin yonetici, en yiliksek giic olarak kabul
edildigi®”' bir gelenekle karsi karsiyayiz. Baslangici Platon olmak iizere, igerisinde
Aristoteles’in de bulundugu bu diisiince geleneginde Aristoteles ise nefsi fonksiyonlarina gore
bitkisel (nebati), hayvani ve insanl (diisiinen) olarak hiyerarsik bir biitiinlikkte ele
almaktadir.’’> Ona gore insan, diisiinen nefs (natika) ile hayvanlardan ayrilir.>’® O nefsi
bedenin formu olarak kabul eder ve ondan ayrilamaz bir biitiin seklinde gériir.’’”* Bu durumda

Aristoteles, diisiinme gibi zihinsel olaylar1 bile bedene iliskin unsurlarla agiklanmaktadir.>”

4 Age,s. 89.

5 A.g.e,s. 83-84.

366 Platon, Yasalar, s. 425b, 508e, 592b.

367 Platon, Devlet, s. 451a.

38 Geuss, Sokrates ten Adorno’ya Felsefe, cev. s. 71.

39 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 47.

370 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 83,88.

ST A.gee, s. 83. ; Yahya ibn Adyy, Tehzibu'l-Ahlak Ahldk Egitimi (istanbul: T. C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2013), s. Girig XXX VIIL

572 Demirkol, a.g.m., s. 269.

33 Tiisi, Ahlak-1 Nasiri, s. 57-58, 59-63, 108.

574 Ross, Aristoteles, s. 159

575 Ahmet Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 1 (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2008a), s. 215.
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Kinalizade, Farabi ve ibn Miskeveyh cizgisini izleyerek Platoncu tasnifi kullanmasina
ragmen, bu kuvveler (sehevi, gadabi, akli) Aristoteles’in nefs hiyerarsisindeki alt ve tist

fonksiyonlara karsilik gelen diisiince formatin1 kabul etmektedir.’’ Onun felsefesinde gecen

Hayvani Nefis, Aristoteles'teki hayvani nefsin sehevi ve duyumsal yonlerini igermektedir.>”’

Ancak bu kadar diisiince benzerlikleriyle beraber, Kinalizdde’nin vurguladigi Meleki Nefis
kavram1 ve ruhun, beden ciiriidiikten sonra bile baki kalacagi fikri,’’® nefsin bedenin
yetkinligi oldugu®”® ve bedenden ayrilmayacag yoniindeki kat1 Aristoteles¢i goriisle celisir

durumdadir.’®° Kinalizdde, daha ¢ok Kindi, Ibn Sind ve Yeni Platoncularin basit cevherci

(cevher-i basit/yalin/bilesik olmayan) anlayisina yakin durmaktadir.’8!

Kinalizide’yi Yeni Platoncularla karsilastirmaya tabi tutacak olursak; Islam felsefesinde
nefsin bir basit cevher oldugu, canli oldugu ve baki oldugu kabul edilmektedir.’®? Onlara gore

bu cevher, serefli ve yetkindir, 6zii yiice yaraticidan gelmektedir.”®® Kinalizdde'nin akli giice

5

Meleki Nefis adm vermesi,”®* nefsin 6ziiniin ilahi ve ruhani oldugunu, cisimden bagimsiz

oldugunu vurgulayan Yeni Platoncu gelenegin etkisini agik¢a gosterir mahiyettedir.”

Islam filozoflartyla Kinalizdde’yi kiyaslarsak da Kindi, Platon gibi ruhun bedenden

once varlhigini kabul eden, nefsin basit ve Oliimsiiz bir cevher oldugunu belirten®®® bir

587 v

diisiinceye sahiptir. O da insanda akil, 6fke ve sehvet olmak iizere ii¢ giicten s6z eder e

nefsin bu gii¢lerini galip gelenin tiiriine gore sirasiyla kdpege, domuza ve melege benzetir’®®

ve akli nefsin, 6tke ve sehvet giiclerine kars1 koyarak insanin ahlaki yetkinlige ulagmasini

589

saglamasit gerektigini vurgular’® ve az once sozilinii ettigimiz, Kinalizade'nin de kullandig

yirtict (Sebui) ve hayvani (Behimi) terminolojisini®*® bu sembolizasyon ile etkilemis gibi

576 Demirkol, a.g.m., s. 269.

377 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 60.

B A.ge,s. 58.

57 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 35.
380 Ross, Aristoteles, s. 161.

581 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 25.; Kindi, Felsefi Risaleler, s. 243.
382 Cavit Sunar; a.g.e, s. 25-26.

383 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 243.

334 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 83, 88.

385 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 243.

586 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 218.
87 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 236, 245-246.

588 (Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 47.
389 Kayaalp, a.g.k. s. 52.

390 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 83, 88.
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goriinmektedir.>*!

Kinalizdde'nin de ifade ettigi gibi, nefsin bu kuvveleri bir birlerine zit
karakterlere sahiptirler.’*> Bu da Kindi’nin galip gelen diisiincesini destekler mahiyettedir.

Bir diger Kinalizade ile karsilastirmasinin gerekli oldugu diisiiniiriimiiz ise Farabi’dir.
Onun da kendisinden 6nceki Kindi gibi, ahlak kurami Platon ve Aristoteles'e dayanmaktadir.
Insani nefsin (natik nefs) iradi fiillerin kaynagi oldugunu ve bu nefsin ii¢ kuvvesinin erdem ve
erdemsizliklerin kaynagi oldugunu kabul eden Farabi’den®” esinlenen Kinalizade, felsefi
ahlaki, nefsin ii¢ kuvvesinin itidalinden (orta yolu) erdemleri (hikmet, yigitlik, iffet) tiiretme
sistematigini kullanir™* ve bu da temel Islam ahlak felsefesinin yapisina®®> karsilik gelen bir
tasavvurdur.

Ibn Sina da gelenegi takiben tipki kendisinden oncekiler gibi, nefsin kuvvelerini
bitkisel, hayvani (duyma ve hareket) ve insani (diisiinen) olarak tasnif etmektedir. Ona gore
insani nefis (natik nefs), diger iki nefis tiirliniin gii¢ ve islevlerini kuvve (potansiyel) olarak
icerecek yapidadir.>*® Kinalizide'nin nefsin gii¢lerini (akli, gadabi, Sehevi) kullanmasi, Ibn
Sind'min da kabul ettigi diigiinen nefsin (Meleki Nefis) altindaki kuvveler ayrimina
dayanmaktadir. Bu diisence sistematigi, nefsin bir hareket prensibi olarak goriinmesi ve tek
nefsin c¢esitli fonksiyonlarinin olmasi anlayisina dayanan ve diisiiniirlerce siirdiiriilen bir
yapiyr®’ ifade etmektedir.

Ibn Miskeveyh’e gelince o, Platoncu sehevi, gazabi ve natik nefs ayrmmim

benimseyerek>”®

iinlii benzetmeyi ( sehvet giliciini domuza (behimi), 6fke giiciinii yirtict
hayvana (sebii), diisiinme giiciinii ise melege benzetme) kullanarak ana ¢izgiyi takip etmis bir
filozoftur.> Ozellikle filozof, Hayvani Nefsin (Behimi) egitilmemis ve egitmeye elverisli
olmadigini, buna karsin Ofkeli Nefsin ise egitilmeye elverisli olup Hayvani Nefsi bastirmada
kullamildigimi belirtmektedir.”° Kinalizdde'nin Yirtict (Sebui) ve Hayvani (Behimi) nefs
adlandirmalari, ibn Miskeveyh'in bu kavramlari ilk kez sistematik olarak kullandig1 Tehzibii'l-

601

Ahlak'taki tasnifle tam bir uyum ig¢inde olmakla beraber, onun behimi nefsin

egitilemeyecegi diisiincesi ise Kinalizade tarafindan kabul gérmemistir.

1 Demirkol, a.g.m., s. 270.

32 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 244.

393 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 119.

3% Ali Celebi, Kinalizdde, s. 89.

35 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 119.

3% Demirkol, a.g.m., s. 269.

T A.gm,s. 269-270.

8 Adyy, Tehzibu'l-Ahlak Ahldk Egitimi, s. Giris XXXVIIL.

3% Demirkol, "Nasiruddin Tusi'nin Kinalizade'nin Ahlak Felsefesine Etkisi", s. 115-123.
00 Miskeveyh, Tehzib, s. 55.

01 Demirkol, a.g.m., s. 270.
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Gazzali ise saydiklarimizdan farkli olarak nefs kavramini daha ¢ok tasavvufi ve Islami
literatiirde yer alan yoniiyle ele almaktadir. Tasavvufta nefs, genellikle ser ve glinahin kaynagi
olan, kotiiliigii emreden siifli arzularin tamami (nefs-i emmdre) anlamma gelmektedir.5%?
Kinalizade, felsefi ticlii tasnifi kullanirken, ayn1 zamanda bu felsefi gii¢leri Kur'an'daki Nefs-i
Emmare (sehevi) ve Nefs-i Levvame (kinayan/pisman olan) gibi kavramlarla eslestirerek,
Gazzali ve sonraki Islam ahlakeilarinin yaptigi gibi felsefi ahlaki dini terminolojiyle de
biitiinlestirmis®®* gibi durmaktadr.

Ibn Riisd’e gelince, kendisi nefsin gii¢leri konusunda Aristoteles'in yaklasimlarini temel

almakta®*

ve ruhun iki kismindan bahsetmektedir. Bunlar iyi kisim (4kil) ve kot kisim
(Hayvani Nefs) seklindedir. Ona gore akilli kisi, nefsinin kotii kismima (hayvani nefse)
hiikkmetmelidir.®%> Ayn1 zamanda ibn Riisd’e gore akil disinda nefsin diger giigleri (6tke, arzu)
maddi alanda olup bedenden ayrilamazlar.®® Kinalizide'nin akli giiciin en serefli oldugu ve
diger giicleri ydnetmesi gerektigi®®’ goriisii, Ibn Riigd'iin aklin hayvani nefs iizerindeki
egemenligi fikriyle®® benzerlik gostermektedir. Fakat Ibn Riisd'iin, Farabi ve Ibn Sina’nin
Neo-Platonik egilimlerini elestiren®” ve Aristoteles'e sadik kalan kati rasyonalizmi,
Kinalizdde'nin Devvani ve Tusi'den aldig1 tasavvufi ve israki motiflerle siislii genisletilmis
ahlak anlayisindan farklidir.5'°

Tisi’ye gelecek olursak, o Ahldk-1 Naswi'de insani nefsin kuvvelerini ibn Sini
vasitasiyla Aristotelesci ¢izgide (nebati, hayvani, insani) ele alirken,®!! bu kuvvelere Platoncu
anlamda behimi (hayvani), sebu’i (yirtic1) ve meleki (diisiinen) adlari verir.%'? O da Platon’u
esas alan Ibn Miskeveyh'i takip ederek sehvet giiciinii domuza, dfke giiciinii yirtici hayvana
benzetir.°"® Yine ibn Miskeveyh’e iktidaen behimi nefsin egitilemez oldugunu savunan Tisi,

614

sebu’i nefsin ise egitime boyun egici oldugunu belirtir”"* ve bu egitilemez diisiincesinin

disinda Kinalizdde’nin nefsin giiclerini (akli, gadabi, Sehevi) Meleki, Yirtict ve Hayvani

602 Miskeveyh, Tehzib, s. 180.

603 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 83.

604 Aksu, Farabi'de Temel erdemler, s. 133.

%5 Mirpeng Aksit, "Ibn Riigd'de Siyaset ve Ahlak iliskisi", Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2018), s.
56.

606 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, s. 88.

07 Ali Celebi, Kinalizide, s. 83, 88.

608 Aksit, a.g.m., s. 56.

69 Umit Hassan, /bn Haldun- Metodu ve Siyaset Teorisi (Ankara: DoguBati Yayinlari, 2010), s. 67.

610 Ali Celebi, Kinalizade, s. 20.

11 Demirkol, a.g.m., s. 269.

812 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 102.

613 Demirkol, a.g.m., s. 270.

814 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 102.
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isimleriyle anmas1,®'®> Tasi'nin Ahldk-1 Nésiri'deki terminolojisiyle ve sistematigiyle tam bir
uyum i¢indedir.%!® Zaten beklenen de budur, ¢iinkii Tsi’nin ahlak felsefesi, Kinalizade nin
eserinin iki temel kaynagindan biridir.5!

Son olarak da Devvani’yi inceleyelim ve Kinalizade ile karsilastiralim. Devvani (Ahldk-
1 Celali), Thsi'nin sistemini izleyen sonraki ahlak yazarlarindandir.’’® O da erdemsizlikleri
ifrat ve tefrite dayali olarak tanimlar ve nefsani hastaliklarin itidalden uzaklasmasinin
niceliksel (fazlalik/eksiklik) ve niteliksel olmak {izere iki ydnde oldugunu belirtir.®!”
Kinalizade, nefsin bozulmasii ayni sekilde nicelik (itidalden fazla veya eksik olmak) ve
nitelik bakimindan bozulma seklinde iki kisma aymrmisti.??° Dolayisiyla Bu  durum,
Kinalizide'nin, Devvani ve Tisi gibi Islam ahlak geleneginin sistemlestirdigi bu analitik

yapiy1 kullandigini gostermektedir. 5!

2.2.3. Kinalizide’nin Mutluluk, Tyilik ve Kemal Anlayis1

Kinalizdde Ali Celebi'nin Ahldk-1 Aldi eserine gore, insani nefsin yetkinligi (kemal) ve
mutlulugu (saadet), degerli ve degersiz varligin kasasinin (varhigin yapisi) ortak olmadigi
kendine has bir 6zellige sahip olmasiyla bilinmelidir.*> Onun bu ayirimi varlik tabakalart
arasinda insanin sahip oldugu yeri belirlemesi ve dolayisiyla insana bu pencereden bakilmasi
acisindan 6nemli bir 6l¢iittiir. Ayn1 zamanda bu, hem insanin tanim bakimindan “ne”’ligini
belirleme hem de insanin istlendigi gorevinin cercevesini belirlemede ciddi bir kilavuz
niteligi tagimaktadir. Kendisinin ahiret inancina miisteniden, mutluluk ve kemal anlayisinin
nihai gayesi, fani saltanat ve iki giinliik diinya hiikiimeti olmamalidir; bilakis niyet ve amag,
stire giden ebedi saltanat (ahiret mutlulugu) olmali ve giiclii sultanin (Allah) yaninda dogruluk
makaminda bulunmak olmalidir.>* Insam potansiyel agidan buna uygun géren Kinalizade,
bahsi gegen makam i¢in insani nefsin kemal ve saadetini sart gérmektedir. Bunun icin arag
olan sey (insani nefsin yetkinliginin ve mutlulugunun zirveye ¢ikmasi icin), Oncelikle

diisiinme kuvvetinin yetkinlestirilmesidir.°** Bu ise ancak yetkinlestirici ilahi ilham sayesinde

615 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 83, 88.

616 Demirkol, a.g.m., s. 269.

617 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 48.
68 Age, s 125.

9A.ge, s 214.

620 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 146.

021 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 214.
622 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 76.

023 A.ge,s. 430.

024 A.ge,s. 75-76.
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dostluk ve Hakk'a yakinlik dairesine ulasmakla gergeklesebilir.®*> Nefis terbiyesi veya nefsi
itidale kavusturma meselesi bakiminda, ona gore bu makamda (dostluk ve Hakk'a yakinlik),
eksik nefislere rehberlik edilerek ancak yetkinlige ulastirilabilirler. Kinalizade’ye gore
yetkinliklerin en distiinii ise, vahiy indirilmesi ve Cebrail'in (a.s.) gonderilmesi suretiyle
sereflendirilen, tevhid ve rabbani takdisi Ogretmekle gorevlendirilen arinmis yliksek
peygamberlerin (a.s.) bulundugu yetkinliktir. Ona gére bu yetkinlik durumu, yiliksek alemin
soyut akillarina ve yiice toplulugun kutsal ruhlarma bitisiktir.5?® Kinalizdde’nin bu
diisiincelerinde yetkinligin iki araciyla karsilastirmaktayiz. Bunlardan birincisi akil ve ikincisi
de vahy’dir. Yetkinlestirilmesi gereken akil ile yetkinlestirici vahyin birbiriyle birlikte ve
birini G6tekinin sarti olarak gérmesi genel anlamda bir literatiir degerlendirmesi olarak da
goriilebilir. Onun akil-vahy iliskisindeki bu vahyin sekillendirici 6zelligi hususundaki bu
tutumu, genel Islami fikih literatiiriiniin de tutumudur.

Yetkinligin bir diger araci da ona gore cana yakinlik yani unsiye)’tir. Cana yakinlik
insanin bir 6zelligi oldugundan, insanin yetkinligi, tiirlinlin fertlerine yakinlik duymasiyla
gerceklesir. Insana has olan bu 6zellik, sevgi ve medeni birliktelige sebep olan ve insanin
dogal olarak medeni olmasmin bir geregidir.®”” Birbirlerisiz dayanamama anlaminda da
kullanilabilecek bu kavram, insanlarin bir arada yasamalarinin psikolojik arka plani gibi de
goriinmektedir.

Kinalizade’ye gore lyilik ve Erdemler (ahlak-1 hasene) de bu yetkinlige ulasmanin bir
baska aracidir. Ona gore ahlak-1 hasenenin ve de insani nefsin bir 6zelligi de dostluktur ve bu,
arkadas vasiflariyla gerceklesecek olan, dost ahlakiyla donanip siislenmeyi gerektiren bir
erdemdir.®”® Bu sebeple erdemsizlik ayiplarindan armmamis kimselerin arkadasligindan
kaginmak gerekmektedir. Ince bir noktaya dikkat ¢eken Kinalizide, nimet veren ve iyilik
yapma niyetini kalbe yerlestiren Cenab-1 Hak oldugu i¢in, sevginin kaynagi olan Hazret-i
Hakk" sevmek, iyilik eden kimseyi sevmekten daha oOncelikli oldugunun unutulmamasi
gerekir.®”” Erdemler konusundaki hassasiyetini gormemiz bakimindan onun saka konusunda
dile getirdigi bir husus da yine dikkate degerdir. Bu anlamda ona gore, saka gibi davraniglarda
bile itidal dl¢iisiiniin muhafaza edilmesi gerekir; ¢iinkii asir1 sakacilik akil ve din tarafindan da

yerilmistir,%°

2B Age,s. 71.

26 A.ge,s. 72.

027 A.g.e,s. 398.

2 Age,s. 132.

2 A.ge,s. 397.
030A ge, s 165-166.
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Kinalizade’nin mutluluk, iyilik ve kemal konusundaki bu diisiincelerini kendisinden
onceki filozoflarla karsilagtirmamiz, konunun durdugu yeri netlestirecek ve daha anlasilir
kilacaktir. Gereklilik ¢ercevesinde tekrar etmek gerekirse daha dnceki konular ¢ergevesinde
bahsi gectigi gibi bu konuda da diyecegimiz sey, onun ahlak felsefesinin, TOs1’ nin Ahldk-1
Nasiri plan1 ve muhtevast esasima gore yazildigidir. Bilindigi tlizere Kinalizade, eserinde
sirastyla en cok Tisi, Gazzali ve Devvani'ye basvurmaktadir.*! Bu durum, onun ahlak
anlayisinin, Messai felsefenin Islami yorumuyla, tasavvufi ve israki unsurlarin harmanlandig
bir gelenegin kendi zamanindaki son halkas1 oldugunu gostermektedir.%*? Biitiin bir Islami
gelenegi bir araya getirerek uyumlu ve tutarli bir esere doniistiirmek, Kinalizdde’nin ilmi
kisiligini gostermesi bakimindan epey onemlidir.

Kinalizdde’nin ahlak felsefesi, -daha once de deginildigi gibi- Platoncu ruh kuraminin
Islam filozoflar1 tarafindan kabul edilmis seklini temel almakta ve bunu kendi bilgi birikimi
ile harmanlamaktadir. Dolayisiyla Kinalizdde’nin erdemli olmay1 hayvani nefsin kirilmasi

gerektigi®*’

diisiincesi, Platon’un ruh hakkindaki {i¢lii taksimi ve bu taksime bagl olarak
temel erdemleri belirlemesi, ayn1 zamanda adaleti de ruhun ti¢ bdliimiiniin uyumundan yani
erdemli olmalarindan ¢ikarmas1 diisiincesini yansitmaktadir. Nitekim Kinalizdde’nin bu
diisiincesi, Platoncu diisiince yapismin Islam ahlakina yansimasidir. Ayrica Platon’un
erdemsizligi adaletin iki ucunda da gormesi, Kinalizadde’nin zuliim ve inzilam taksimini
yapmasini da etkilemise benziyor. Bu uyum, Kinalizdde'nin bu Platonik zuliim kavraminm
Islam1 ahlak gergevesinde tartistigini da gostermektedir.5**

Bir diger benzerlik de Platon’un insanlarin kendilerine yeterli olamamalar1 nedeniyle
toplumsal hayata dogru dogal bir egilimleri oldugunu savunma®*diisiincesindeki paralelliktir.
Kinalizade’nin insanin yetkinliginin, tliriiniin fertlerine yakinlik duymasiyla gergeklestigini ve
bunun medeni birlikteligin bir geregi oldugunu belirtmesi,®*® ayn1 sekilde bu Platoncu goriisle
benzerligi gostermektedir.

Tarihi siray1 takip edecek olursak karsilagtirilmasinin gerekli oldugunu diistindiigiimiiz

bir diger filozof Aristoteles olmus olur. Aristoteles’in mutlulugu, insanin nihai hedefi ve ruhun

erdeme uygun etkinligi®’ seklinde tanimlamasi, bu mutlulugun araci olan yetkinlesmeyi de

BlAge,s. 18.

032 A ge,s. 20. ; Hassan, /bn Haldun- Metodu ve Siyaset Teorisi, s. 85.
633 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 140.

034 Age, s 123.

635 Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s.
36 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 398.

637 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1096-a, 1097-b, 1098a, 1103-a.,.
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insanin kendi felosuna ulasmak olarak belirlemesine®® karsilik Kinalizide nin yetkinligi,
insani nefsin kendine has bir 6zelligi olarak gormesi ve ahlakin nihai amaciin yetkinlik ve
mutluluk olmas1,%*° seklindeki tarifiyle, Kinalizdde nin diisiincesini Aristotelesci teleolojik
ahlak anlayisin devami niteliginde gostermektedir.

Erdemler ve orta yol diisiincesi bakimindan konuya bakildiginda ise Aristoteles’in temel
ahlak prensibi olan, erdemin asirilik (ifrat) ve noksanlik (tefrit) arasindaki orta yol (itidal)
oldugu fikri,®*® Islam ahlak filozoflar1 tarafindan tamamen benimsenmistir.®*! Nitekim
Kinalizide’nin saka gibi konularda bile itidal dl¢iisiinii vurgulamas1,®*? bu gelenegin sadik bir
takipgisi oldugunun en net gostergesidir. Ayni sekilde erdemlerin kazanilmasi Aristoteles’te

643 ye Kinalizade’nin, nefsin erdemsizliklerden armmasi

aliskanlik (i’tiyad) yoluyla edinilir
icin gayretli kimselerin davrandig1 gibi ¢abalamay1 (aligkanlik edinme) ve arkadas ¢evresinin
onemini vurgulamas1,®** bu Aristotelesci cizgiyi takip ettigini gdstermektedir.

Ibn Miskeveyh’e gelince, o, Aristoteles'e dayanarak, iyilik (hayr) ve mutluluk (saadet)
arasinda ayrim yapmaktadir. Ona gére Mutlak Iyi, biitiin insanlar igin ortak ve objektif bir son

646 olarak

gayedir.*® Buna karsmn mutluluku ise kisiye 6zgii bir kemal ve refah hali ve goreli
gormektedir. Kinalizdde'nin yetkinlik ve mutlulugu kendine has bir Ozellik olarak
tanimlamas1,%*’” ibn Miskeveyh ve Tisi'nin sistemlestirdigi bu ayirim diisiincesiyle uyumluluk
gostermektedir.®*® Diger taraftan Ibn Miskeveyh'in sistematigi, nefsin giigleri (Platoncu
iicleme) ve bunlarmn yetkinlesmesi iizerine kuruludur.**® Thsi'nin ibn Miskeveyh’i dogrudan
takip etmesi®° nedeniyle Kinalizade de bu sistematikten nasibini almig goriinmektedir.5>!
Kinalizadde ve Farabi arasinda da bazi benzerlikler mevcuttur. Farabi’nin Aristoteles’i
takiple insanin dogas1 geregi toplumsal (medeni bi’t-tab’) oldugunu ve tam mutluluga ancak

erdemli bir toplum/devlet icinde ulasilabilecegini kabul etmesi®? ile Kinalizide nin

638 Alasdair Maclntyre, Erdem Peginde (Istanbul: Ayrinti1 Yayinlari, 2001a), s. 273.
639 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 76.

640 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1114b.

%1 Aydin, a.g.m., s. 3119.

642 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 165-166.

3 Hemsinli, a.g.m., s. 383.

644 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 132, 140.

645 . Miskeveyh, Tehzib, s. 87-89.

t46Age, s 71.

647 Ali Celebi, Kinalizade, s. 75.

648 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 174.
9 Adyy, Tehzibu’l-Ahlak Ahldk Egitimi, s. Giris XXIII.
30 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 102.
851 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 18.
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yetkinligi cana yakmlk (iilfet) ve medeni birliktelik ile iliskilendirmesi,®>® Farabi ve
Aristoteles'ten gelen bu ortak goriisiin siirdiiriildiigiinti gostermektedir.

Ahlakiligin temeli konusuna baktigimizda da bir paralellikten veya diislince
benzerliginden bahsedilebilir. Farabi’ye gore yetkinlesme (kemal), Faal Akil ile ittisal yoluyla

gerceklesmekte®*

gormesi ile Kinalizdde’nin en yiiksek yetkinligi ilahi ilham ve Hakk'a
yakinlik makamina ulasma olarak gérmesi,®> Farabi’nin rasyonel felsefesi iizerine insa edilen
ve Islam diisiiniirleri tarafindan mistik unsurlarla zenginlestirilen yetkinlesme anlayisiyla
paralellik arz etmektedir.®>°

Ibn Sind’ya baktigimizda ise, o bu ahldkin temeli konusunda Ibn Miskeveyh
araciligiyla, nefsin teorik (akledilir alem) ve pratik (hissedilir dlem/ahlak) yonleri oldugunu
savunarak, nefsin yukariya yonelmesiyle ilmin, asagiya yonelmesiyle ahlakin ortaya
cikt1§n®’ savunmaktadir. Kinalizade nin yetkinligin en iist mertebesini yiiksek alemin soyut

68 Ibn Sind'nin teorik

akillarina bitisik peygamberlik makami olarak tasvir etmesi,
yetkinlesmeyi vurgulayan bu kozmolojik yapisiyla uyumlu gibi durmaktadir.

Kindi de ayn1 sekilde Kinalizade’yi etkilemis gibi goriinmektedir. Bilindigi gibi Kindi,
felsefe ile dinin birligini savunmus ve dini (ilahi) ile felsefi (insani) ilimleri birbirinden
ayirmis® bir filozoftur. Aym zamanda Platoncu sembolizmi (nefsin giiglerinin hayvani
benzetmeleri) kullanana filozof, Kinalizdde'nin yetkinligi nihai olarak Hakk'a yakinlik ve
ebedi saltanat ile iliskilendirmesi diisiincesine katki saglamis gibidir.

Tasi 1se Kinalizdde’nin en bariz kaynaklarinda biri olmas1 hasebiyle Ahldk-1 Alai’nin
cergevesini olusturdugunu KinalizAde nin kendi dilinden biliyoruz.®®® Bu onun yetkinlik,
iyilik ve mutluluk konularindaki felsefi yapisini ve tasniflerini biiyiik 6l¢iide Tisi'nin
sisteminden miras alindig1 anlamma gelir.®®' Zaten Tasi de Farabi ve Ibn Miskeveyh gibi

Aristotelesci orta yolu ve Platoncu nefs taksimini benimsemekte,®®? dolayisiyla Kinalizade de

ayn1 yolu takip etmektedir.
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857 Demirkol, a.g.m., s. 269.

658 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 72.

65 Cavit Sunar, "IslAm Messai Felsefesinde ilk Adim: el-Kindi", Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
17/1969), s. 32.

660 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 33.

1A ge,s. 8.

662 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 102.
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Bir diger diisiiniir ise Gazzali’dir. Tam bir messai paradigma sentezi yapan Kinalizade
bu felsefi-messai diisiincenin karsi tarafinda buluna en 6nemli filozofu da kendi sistemi
icerisinde harmanlamamay1 bagarmistir. Ciink{i Kinalizade’nin en ¢ok basvurdugu diisiiniirler
arasinda Gazzali iiglincii sirada yer ahir.®®® Kinalizdde'nin asir1 sehvetin tedavisi gibi nefs
terbiyesine yonelik detayli agiklamalarinda,®®* Gazzali'nin bu konudaki ogretilerinden
etkilendigi a¢iktir.®®® Nitekim Kinalizide'nin yetkinliin en iist seviyesini Hakk'a yakinlik
dairesine ulasma olarak tanimlamas1,®®® Gazzali'nin de yiiksek gayenin Allah’in irfan ve
sevgisine ulasmak (mistik mutluluk) oldugu yéniindeki tasavvufi yonelimiyle uyumludur. ¢’

Bu konudaki son bir benzerlik ise, en azindan iislup agisindan Kinalizade’nin
Devvani’den etkilendigini asikar bicimde sdyleyebiliriz. Devvaninin Ahldk-1 Celali eserini
yazarken, Tusi'nin felsefi anlatimini tasavvufi ve israki motiflerle siisleyerek daha cazip hale
getirdigi gorilmektedir. Kinalizade'nin eserinin de bu gelenegi siirdiirerek ¢ok agir, edebi ve
sasaali bir dille yazilmis olmasi,®®® Devvani'nin {islup ve icerik agisindan Kinalizade
iizerindeki etkisini gosterir mahiyettedir.

Son olarak da Yeni Platoncular1 ele alalim. Kinalizdde’nin en yiiksek yetkinlik
makamini, yiiksek alemin soyut akillarma bitisik peygamberler tabakasi olarak tasvir
etmesi,® Islam felsefesinde Farabi ve Ibn Sina araciifiyla yerlesen kozmik hiyerarsi ve
varliklarin tedrici yiikselisi fikriyle uyumluluk gdstermektedir. Bu tiir diisiinceler, Islam
diisiince tarihinde Aristoteles metinleriyle birlikte incelenen ve Plotinus'un Enneades'inden
gelen Yeni Platoncu unsurlarin bir yansimasi niteligindedir.5”°

Yukarida sayilan mutabakat veya uyumlu fikirlere karsin bir de isin karsit fikirlerde
olma durumu da séz konusudur. Ornegin Aristoteles’in mutlulugun ne Tanrisal bir varolusla
ne de mistik bir askincilikla iligkili olmadigini, tamamen rasyonel ve insani eylemlerle

671

gergeklestigini savunan pozisyonuna karsin®’' Kinalizade, yetkinligin zirvesini ilahi ilham ve

k,672

Hakk'a yakinlik makamina ulasma seklinde gorere ahlaki teleolojinin nihai amacin1 bu

diinyevi yasamin Gtesinde, ilahi bir diizlemde tanimlamasi, Kinalizade’nin, Aristoteles'in

63 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 18.

64 A.ge, s. 187.

%5 A.ge, s 186-187.

6 A.ge,s. 72.

667 Riisd, Tutarsiziigin Tutarsiziigi (Tehdfiitii t-Tehdfiit), s. 228.

668 Ali Celebi, Kinalizade, s. 20.

9 A.ge,s. 72.

670 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 9.

871 Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s. 138.
72 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 72.
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diinyevi eudaimonia (mutluluk) anlayisindan ayrildigin1 géstermektedir.’* Baska bir filozof
olan Ibn Sina, kars1 tarafta durma adina, ilahi kanunlardan gelen ahlaki ilkeleri felsefesinin
temeline koyar.®’* Fakat Kinalizdde’nin, insanlarmm ve topluluklarin anlasarak ortaya
koyduklar1 ahlaki deger ve yasalarin zamana ve sartlara bagli olarak degisebilecegine
(goreliligine) inanan bir yaklasim sergiledigi yorumu yapilmistir.®”> Daha da &tesi,
Kinalizdde'nin  peygamberlerin  getirdigi  hiikiimlerin  de mutlak kabul etmeyip
degisebilecegine inanarak onlarin goreliligine hiikmetmesi, vahiyden gelen ilkeleri mutlak
hikmet olarak goren Ibn Sina'dan daha akilci (rasyonel) ve farkli bir tutum sergiledigi seklinde
degerlendirilebilir. Kinalizdde’ nin fikhi kimligini g6z 6niine aldigimizda bu diisence gz ardi
edilmeyecek kadar onemlidir. Ozellikle makasid anlaminda akli ilkelerin kanundan &nce
gelmesi bu konuyu daha da anlamli hale getirmektedir. Bu diisiinsel pozisyon ayni zamanda
Kinalizade’nin ilmi seviyesini de gdsteren bir durumdur.

Ibn Riisd-Kinalizdde fikir ayriligi babindan olmak iizere bir karsilastirma yapacak
olursak; Platon ve Aristoteles, gercek anlamda mutlu olabilecek kimselerin, sadece miinevver
ve elit olan, yliksek akli faaliyeti idrak edebilecek sinirli sayidaki seckin insanlar oldugunu
savunmaktadirlar.’® Kimalizade nin kaynagi olan Tasi de bu elitist ¢izgidedir, ancak Ibn
Riisd, onlardan farkli olarak mutlulugu elde etme konusunda elitist degildir; ibn Riisd’e gore
her insan yetkinlige sahiptir ve Hz. Peygamber’in kanunu her ferde mutluluktan diisen pay
garanti etmektedir.”” Kinalizade’nin en yiiksek kemal makamim peygamberlik (yani secilmis
azinhgin makami) olarak gormesi,®”® bu elitist Platoncu/Tlsici ¢izgiyi siirdiirdiigiinii
gosteriyor gibi goriinse de aslindan kendisi ahlaki herkes i¢in ulasilabilir gormektedir. Ayrica
Ibn Riisd, felsefi dogruluga ulasmak igin kesif gibi mistik seylere ihtiya¢ duyulmadigini, sirf
kendi melekelerinin gelisimiyle bunun miimkiin oldugunu savunur.’” Oysa Kinalizade,
yetkinligi ilahi ilham ve Hakk'a yakinlik makamlariyla iligkilendirerek mistik/tasavvufi
unsurlar felsefi ahlakina dahil eder.%® fbn Riisd'iin elitist diisiincesinin disindaki konularda

saf Aristotelesgiligi savunma egilimine karsin,®®' Kinalizdde, T0si ve Gazzali'nin etkisiyle

73 Maclntyre, Erdem Pesinde, s. 88.

674 Oktay, a.g.m., s. 99.

5 A.gee, s. 100.

676 Farabi, es-Siydsetii'l-medeniyye, s. 40.

77 Sulul, Ibn Riisd'iin Siyaset Felsefesi (Efldtun un Devlet’i ve Ibn Riisd ’iin Yorumu), s. 119.
678 Ali Celebi, Kinalizade, s. 72.

67 Sunar, Islam Felsefesi Dersleri, s. 143.

80 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 72.

681 Hassan, /bn Haldun- Metodu ve Siyaset Teorisi, s. 56.
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dini-tasavvufi yorumu benimsemistir.®*?> Kinalizdde ’nin dzgiin kimliginin yani hem ayiklayici

hem de sentezleyici kimliginin bu tezahiirii 6nem arz etmektedir.

2.3. Erdemler ve Erdemsizlikler (Reziletler)

Erdemler ve erdemsizlikler (reziletler) sistemi, ahlak ilminin temelini olusturur ve
nefisten ¢ikan fiillerin niteligine gore sekillenirler. Bu anlamiyla ahlak ilmi, insani nefsin huy
ve fiillerinden iyi ve kotii olmas1 bakimindan bahseden bir ilim dalidir.®®® Tip sanat1 bedenin
ilmi oldugu gibi, bu ilim de ruhani tip olarak nitelendirilir. Bu ilme goére cirkin huylar insani
nefsin hastaliklari, kotii isler ise onun felaketleridir. Islev olarak, nefsin kétii huylari bu

yiiksek ilimle yok edilebilir ve iyi huylar onun sayesinde siirdiiriilebilir.®%*

2.3.1. Huylarin Siniflandirilmasi

Kinalizade’nin kendi seleflerinden tevariisle ahlaki, insani nefsin ii¢ temel giicline

> esas alarak fazilet ve

(kuvve) dayandirarak tasnif etmesi, bu anlamda da {iclii taksimi®
reziletleri yani erdem ve erdemsizlikleri®®® buna gore tanimlamasi gelenegin genel kabuliinii
birebir aldigin gostermektedir.

Kinalizade, nefsin yaratilisi hakkinda filozoflarin ¢ogunlugunun benimsedigi goriisii
aktararak, insani nefsin ne saf iyilik ne de sirf kétiiliikk lizere yaratildigini; iki tarafa da
kabiliyetli ve meyyal oldugunu dile getirmektedir. Bu anlamiyla nefs giizel huylar edinirse
yetkin ve mutlu olur; kétii huylar kazanirsa da mutsuz olur.®®

Ahlak felsefesinde iizerine tartismalarin dondiigii huylarin degistirilebilirligi konusunda
Kinalizade, biitiin huylarin degistirilmesinin ve yok edilmesinin miimkiin oldugu goriistlinii

)688

(son ve saglam goriis)**° kabul etmektedir. Onun da kabul ettigi bu goriise gore, higbir huy

tabii veya fitrl degildir; huylar dis sebeplerden meydana gelirler ve degisebilir 6zellikler
tasirlar. Filozofumuz, peygamberlerin davetlerinin, yasalarinin (seriat) ve tarikat seyhlerinin

terbiyesinin kisaca, biitiin egitim sistemlerinin bu diisiinceyi esas aldigin1 ifade etmektedir.®®

682 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 18.
B3 A.ge,s. 84.

84 Age, s 46-47.

85 A.ge,s. 98.

86 A.ge,s. 48.

87 A.ge,s. 47.

B8 A ge,s. 47-48.

B9 A.ge,s. 48.
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Ona gore ahlak ilminin iizerine kurulu oldugu diisiince de bu diisiincedir.®”® Ciinkii ahlak bir
egitim sonucunda elde edilebilen huylardan meydana gelmektedir.

Kinalizadde’nin huylarin sonradan kazanildigi ve degistirilebilecegi yoniindeki goriisi,
basta Aristoteles olmak iizere Antik Yunan ahlak felsefesinin de temelini olusturmaktadir.
Aristoteles, ahlaki erdemlerin deneyim ve zaman gerektirdigini, aliskanlikla edinildigini
belirtirken,%®! Platon da yasa koyucunun hedefinin yurttaslar1 erdeme yoneltmek oldugunu ve
egitimin amacinin ¢ocuklar1 dogru ilkeye ¢ekmek ve oraya dogru giitmek oldugunu
soylemektedir.*®> Ancak, bu uyumlu diisiincelerle birlikte Antik Yunan’da, dzellikle Platon'da,
insanlarin dogal yatkinliklarmnin ve ruhsal farkliliklarinin oldugu diisiincesi de mevcuttur.%”?
Aristoteles, ruhun kisimlarindan (diisiinme yetenegi, sehvet/gazap) kadinin diisiinme
yeteneginin biraz var oldugunu ama kullanamadigini, kolede ise hi¢ olmadigini ileri
siirerken,®®* Kinalizdde'nin ele aldig1 cogunluk goriisii, nefsin baslangicta her iki uca da
kabiliyetli olmasin1 merkeze almaktadir.®> Bu konuda muhalif goriinen Platon ve Aristoteles
diisiincesinin, elitist diisiinceden kaynakli oldugu sdylenebilir.

Kializdde’nin huylarin degistirilebilecegi ve egitilebilecegi yoniindeki tezi, Islam
filozoflarinin genel ahlak teorisiyle de uyumludur. Farabi, ahlakin egitim (te’dib) yoluyla elde
edilecegini belirtir®®® ve insanin mutluluga erdemlerle ulasabilecegini; erdemlerin de ancak
siyaset (devlet) araciligtyla kazanilabilecegini diisiinmektedir.®’ Ibn Miskeveyh de ¢ocuklarin
egitilmesinin ve terbiyenin 6nemini vurgularken ¢ocuklarin kotii aligkanlik ve erdemsizliklere
daha ¢ok meyyal®® olmasindan dolay1 egitilmeleri gerektigini sdyler. Bu da huylarin
degisebilirliginin diisiiniildiiglinlin pekistirilmesidir. Bununla birlikte, Kinalizade’nin aktardigi
"hi¢bir huyun dogal olmadig1" ydniindeki sonraki filozoflarin (miiteahhirin) gériisii,** huyun
degismesinin imkansiz oldufunu savunan bazi eski goriislerle celmektedir. Ancak Islam
filozoflariin ¢ogu, erdemlerin dogustan degil, yeti (meleke) yoluyla kazanilan sanatsal

fiillerden (sinai/tasarlanmis) oldugunu kabul ederler.”®

0 A ge,s. 47,49.

91 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 142.
92 Platon, Yasalar, s. 653b.

93 Platon, Devlet, s. 470b.; Aristoteles, Politika, s. 1260a.

894 Aristoteles; a.g.e, s. 1260a.

5 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 48.

9 Farabi, Tahsilu's,Saade (Beyrut: Daru'l-Endelus, 1981), s. 165.
7 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri, s. 162.
98 Miskeveyh, Tehzib, s. 63.

0 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 47.; TGsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 84.

700 Nasiruddin Tosi; a.g.e, s. 133.

100



2.3.2. Dort Temel Erdem

Kinalizdde Ali Celebi, kendisinden onceki selefleri gibi nefsin dort temel erdeminin
(diistinme/natika, sehvet/behimi ve 6fke/gazabi giicleri) oldugunu kabul etmektedir. O, nefsin
iic temel giicliniin her birinin dengeli olmasindan (itidal) dort temel erdemin (fazilet
cinslerinin) ortaya ¢iktigini belirterek, bu dért temel erdemden {iciiniin (Hikmet, Iffet, Secaat)

toplamindan da Adaletin meydana geldigini sdylemektedir.”*!

2.3.2.1. Hikmet Erdemi

Kinalizdde’ye gore bu erdemlerden birincisi aklin erdemi olan Hikmet erdemidir. Bu
erdem, nefsin temel giiglerinin itidalinden dogan fazilet/erdem cinslerinden biridir.”*? Biz bu

konuyu Kinalizdde’nin de takip ettigi iizere hem hikmet hem de hikmetin alt erdemleri

703

cergevesinde ele alacagiz. Ona gore Hikmet, diisiinen nefsin erdemidir™ ve bu erdem,

egitilmis teorik giicten dengeli olarak ¢ikan diisiinceleri saglayan huydur.”®* Insana 6zgii olan
ve onu diger hayvanlardan ayiran bu nefis (nefs-i natika),’® filozoflar tarafindan "Bilen Giig"
(Idrak Edici Gii¢) veya "Diisiinen Gii¢" (Nutk) olarak adlandirilmistir.”® Bu giiciin temel
islevi idrak etme ve temyiz yapmaktir.”"” Kinalizdde hikmeti, varliklarin mahiyetini, dogru
bilgileri ve sahih inanglari elde etme yoluyla ilgilenen’® Teorik Giig/Fiil ile eylemlerin

9

iyiligini veya kotiiliigiinii idrak etmekle ilgilenen’® Pratik Gii¢ seklinde ikiye ayirir. Bu

baglamda ona gore diistinme (fikir/nutuk) ve anlama (idrak), Distinen Nefsin (Meleki Nefsin)

710

dogustan gelen asli yetenekleridir. Hikmet ise, bu diisiinen nefsin itidal (denge)

derecesinde yetkinlesmesiyle ortaya cikan temel erdemdir.’!!

Nitekim Kinalizdde’ye gore
filozoflar hikmeti tanimlarken bu iliskiyi vurgularlar. Buna gore hikmet, temel erdemlerden
biridir ve meleki giiciin ifrat ve tefrite meyletmeden itidal derecesinde tasarrufta bulunmasiyla

meydana gelir.”!? Baska bir tanimda ise hikmet, "Fiillerin egitilmis teorik giigten dengeli

01 Alper, Osmanli Felsefesi Segme Metinler, s. 361.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 89.
702 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 128. ; Alper, Osmanli Felsefesi Secme Metinler, s. 360.
703 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 88.
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B Age,s. 59.

M Age,s. 67,86.

T A.ge,s. 88.

M Age,s. 45, 66.

M A.ge,s. 66.

T0A ge, s 127-128.

A ge,s. 130, 87.

2A.ge,s. 88.

101



olarak ¢ikmasini saglayan huy" olarak tarif edilmistir.”'* Dolayisiyla hikmet erdemini doguran
bu nefs, nefs-i natika'nmin bizzat kendisidir. Bu giiclin erdemi olan hikmet ise kisinin dogru
bilgileri elde etmesini (diislinme ve anlama yoluyla) saglayan ve bunun sonucunda nefsi

4

yetkinlige ulastiran’'* erdemdir. Ozetle, diisinme ve anlamanin bu nefsin itidal giicii olan

hikmetle gerceklesmesi, insani nefsin idrak edici giicliniin temel fonksiyonunu gostergesi ve
bu giiciin milkkemmeliyetinin hikmet erdemi oldugunun da belirtisidir.”!?

Islam filozoflarindan Ibn Miskeveyh de Kinalizdde ile mutabik sekilde hikmet'i
(akletme) nefsin faziletlerinden biri olarak kabul eder.”'® Ona gére hikmet, insanin varliklart

717

oldugu gibi kavramasindaki uygunluktur’’ ve ylice bilgi, dogru s6z, kamil akil, ilmin

geregince amel etme ve dinde ince kavrayis sahibi olma gibi pek cok anlama gelmektedir.”'8
Sonug itibariyle son {i¢ erdemin sonucu olan Adalet, hikmetin meydana gelisiyle adalete
hizmet etmis olmaktadir.”"

Hikmet erdeminin alt erdemlerine bakacak olursak, Kinalizade, Ahldk-1 Alai eserinde
hikmet erdeminin altinda yedi tiir alt erdem bulundugu belirtilir. Bunlar, zeka, ¢abuk anlama,
zihin aciklig1, kolay 6grenme, giizel diisiinme, ezberleme ve hatirlama’? seklinde siralanirlar.
Bu bireysel ahlakla ilgi listeye ek olarak Kinalizdde hem ev idaresi hem de devlet yonetimi
baglaminda ek olarak dort erdemi daha saymaktadir. Bu son dort erdemin, bireysel erdemler
listesi (hikmetin yedi alt erdemi gibi) yerine, yonetim erdemleri ve liderlik siyaseti (Devlet
Yonetimi) veya pratik yasantinin adaplar1 (Ev Idaresi/Sosyal Iliskiler) baglaminda yer aldigini
sOyleyebiliriz.

Bu alt erdemlerin aciklanarak incelenmesi Kinalizade Ali Celebi’nin diistincesi
acisindan onemlidir. Bunlarin ilki Zekd (Hads) erdemidir. Zeka ya da Hads, bilinmeyeni hizli
ve isabetli bir sekilde idrak etme olarak tanimlanabilir. Zekd ve ona yakin anlam tasiyan
kavrayls ve sezgi giicii,’?! diisinme ve idrak eylemini en {ist diizeyde gerceklestirme
yetenegini ifade eder. Ibn Miskeveyh'e gére ise zeka, nefiste sonuglarin siiratle ve kolaylikla

ortaya ¢ikmasidir.”?> Bu erdemin erdemsizliklerinin ifrat derecesi, hiikiim hatasina ve

B A.ge,s. 87.

4 Age,s. 45.

S A.ge,s. 66-68, 88.

716 Miskeveyh, Tehzib, s. 158-159.

"TA.ge,s. 26.

718 Mehmet Onal, "Islam Hikmet Anlayisina Dayali Bir Tip Felsefesi Onerisi", Siileyman Demirel Universitesi
Felsefe Boliimii Dergisi 3/2007), s. 146.

"9 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 101.

720 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 90.

1A ge,s. 71,115.

722 Miskeveyh, Tehzib, s. 26.
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k723

bilgisizlige yol acan hizli hayal kurma iken tefriti, (kotii se¢cim ve vakit 6ldiirmekten

kaynaklanan ahmaklik, yaratilistan gelmeyen) ahmakliktir.”**

Zeka (Hads) kavrami, ibn Sina tarafindan "zihnin, kendisiyle bizatihi orta terimi elde
ettigi bir fiil" olarak tanimlanir.”>Ona gore yiiksek sezgi giiciine sahip insanlar, herhangi bir
egitim-6gretime ihtiya¢ duymaksizin, Faal Akil ile irtibat kurarak kiyastaki orta terimin
bilgisine ulasirlar.”?® Ibn Sina’nin bu diisiincesi Kinalizade nin diisiinme ve idrak eylemi fikri
ile drtlismemektedir. Ciinkii insani bir eylem olarak diisiinme ve idrak eylemi egitime ihyitag
duymayan bir eylemdir. Oysa Kinalizdde ve selefleri egitimi savunurken huylarin
degistirilebilirligi lizerinden bunu savunurlar.

Hikmet erdeminin ikinci alt erdemi ise Cabuk Anlama/Siir'at-i Fehmdir. Incelenen
diistintirler arasinda sadece Kinalizdde’de rastlanilan bu kavram ona gore, bu diisiinme
stirecinde olmayan, "lazzimdan melzuma ve onermeden ters dondiirme ve diiz dondiirmeye
gecisin baskasinda olmasi”dir.”?’ Daha detayli bir tanimina rastlanilamayan ¢abuk anlama,
onun erdemsizlikleri iizerinden anlasilmaya calisilmisti. Bu anlamda kavramin ifrati,
ogretmenin Ogrettigi ilmi suretleri pekistirmeye mecal birakmayacak sekilde asir1 hizlilik
(hizli hayal kurma) olarak bilinir ve bu, hiikiim hatasina ve tasavvur bilgisizligine sebep
olur.”**Tefriti ise yavas anlama ve geg idrak etmedir.

Kinalizdde’ye gore hikmet erdeminin tgiincii alt erdemi Zihnin Agikligi/Safaii'z-
Zihindir.”*® 1bn Miskeveyh'e gore zihin berrakligi, sonug ortaya ¢ikarmak icin nefiste bulunan
bir kabiliyettir. Zihnin keskinligi ve giicii ise, 6nce bilinenden zorunlu olarak ¢ikan seyi nefsin
derinligine diisiinmesidir.”*® Bu erdemin ifrati, maksadin tespitine engel olacak sekilde
dlciisiinden fazla parlama iken, tefriti ise sonug ¢ikarmamaya neden olan karanliktir.”?!
Hikmet erdeminin dordiincii alt erdemi ise Kolay Ogrenme ya da Hiisnii't-Taalliim

olarak kabul edilir.”*> Kolay 6grenme, nefsin bir giicii olan, keskin anlayis1 ifade eden ve

nazari konularm kendisiyle kavranildigi erdemdir.”*® Bu erdemin de digerleri gibi ifrat ve

723 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 104.

4 A.ge,s. 103,

725 [bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: Nefs (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2021), s. 434.
26 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavrami, s. 196.
727 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 91.

M Age, s 104,

P A.ge,s. 90.

730 Miskeveyh, Tehzib, s. 26.

BLAli Celebi, Kinalizdde, s. 87, 88, 103.

2 A.ge,s. 90.

733 Miskeveyh, Tehzib, s. 26.
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tefrit uglar1 bulunmaktadir. Ifrat1, dgrenme siirecindeki asir1 hizlilik ve ise koyulma, tefriti de
O0grenme zorluguna yol acan taassuptur.

Hikmet erdeminin besinci alt erdemi de Gtizel Diisiinme veya Hiisnii't-Teemmuildiir. Bu
erdem her konuyu arastirmada uygun sinir1 koruma melekesidir.”** Islev olarak uygun smir
korumakla zorunlu isi ihmal etmedigi gibi gereksizce veya gerefinden fazla olami da
kullanmaz.”®®> Bunun ifrat1, diisiinme ve akletmeyi gerekli ve uygun olmayan yerlerde
harcamak iken tefriti ise fikrin istenen konuyu tam olarak akletmekten aciz kalmasidir.”*®

Hikmet erdeminin altinci alt erdemi Saglam Diisiince/Sihhatii'z-Zanndir.”>’ Saglam
Diisiince veya Sihhatii'z-Zann kavrami, genellikle yoneticilikteki isabetli karar alma yetenegi
ve dindeki samimiyet (ihlas) ile iligkilendirilir ve iistiin bir meziyet olarak goriiliir.”*

Saglam Diisiince'nin tam zidd1, hatali veya eksik bilgiye dayanan yargilardir; 6zellikle
zan ve vehim (aldatict zan) bu kapsamdadir.

Ozellikle siyaset ve hukuk alaninda zanna dayali hiikiim ve uygulamalar kesinlikle
reddedilir. Bununla baglantili olarak Kasifi’ye gore Yiice Allah, "Bazi zanlar giinahtir"’*
buyurdugu i¢in, zanna dayanarak giinahsiz bir kimseyi zarar ve tehlikeye atmamak sart
kosulmustur.”*® Ona gére zanna dayanarak verilen hiikiimler, goniil fesad1 ve can ziyanidir.”*!
Ciinki icerik olarak zan, asla dogru bilgi vermez. Nitekim bir mahkim, zalim emire karsi
kendisini savunurken, emirinden zannina gére muamele etmemesini istemistir.”#

Zannin bir bagka versiyonu da Vehim veya Aldatict Zandir. Bu erdemsizlik, kendini

begenmislik (uch), nefsteki aldatict bir zandir ve’*

bagkalarin1 aldatmaya calisan
biiyiiklenmeye (tekebbiir) yakin’** kabul edilmistir.

Zannin siyasi anlamda sonu¢ olarak meydana gelmesi, gaflet ve sehvet seklindedir.
Ciinkii yoneticinin yonettigi yerden ve yonetilenlerden habersiz olmasinin (gafletin) birinci

sebebi, sehvet ve nefsin hevasina uymaktir. Sehvet ile nefsine hakimiyetini kaybeden kisi,

734 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 91.
35 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 55.
736 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 104.
BTA.ge,s. 442,

738 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 314.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 209.
739 Hucfirat Suresi, 12. Ayet.

740 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 383.
Age, s 390.

M Age,s. 384.

"3 Tis1, Ahlak-1 Nasiri, s. 158.

M Age,s. 161.
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745

elinde ne varsa kaybeder’™ ve bu durumlar, saglam diisiincenin 6niindeki engellerden yani

zandan dolay1 gerceklesir.

Ozetle, Kinalizdde'ye gore saglam diisiince, dinde ihlas temelli bir samimiyeti,’*®

yonetimde ise kesin bilgiye ve tedbire dayal isabetli goriisii’*’ ifade eder ve bunlar da siipheli
zan ve vehmin tam ziddidir.

Hikmet erdeminin diger bir alt erdemi yakindir. Bu erdem, Kinalizade Ali Celebi'nin
Ahlak-1 Alarde ele aldig1 ahlaki ve siyasi erdemler sisteminde merkezi bir neme sahiptir,
clinkii dogru karar verme (tedbir) ve adalet (adalet) erdemlerinin temelini olusturur.
Kinalizade, eserinde hikmet erdeminin altinda yedi tiirii (zeka, cabuk anlama, zihin agikligi,
kolay 6grenme, giizel diisiinme, ezberleme ve hatirlama) saymus olsa da’® yakin (kesinlik) bu
yedi tiiriin hepsinin nihai amaci ve ulasilmasi gereken epistemolojik zeminidir. Kinalizade ve
temsil ettigi Islam felsefesi geleneginde (ibn Miskeveyh ve Tisi'ye dayanarak) kesin bilgi
(yakin), 6zellikle yonetim ve hiikiim verme pratiklerinde zorunlu bir kosuldur ve ancak aklin
en Ustiin kullanimiyla elde edilebilir. Bu meyanda Aristoteles diisiincesinde de yoneticinin
verdigi hiikkmiin kesinlikle zan yoluyla degil, kesin bilgi yoluyla olugmasi gerekir. Devlet
islerinde adil ve isabetli karar almanin tek yolu budur. Yoneticilerin, halkin islerinde kesin
delil ve agik burhan olmadan higbir hiikmii icra etmemesi sarttir.”*’ Siyasi diizeydeki yakinin
bu durumuna karsilik bireysel ahlak agisindan da mutluluk ve hikmet iligkisi baglaminda,
yalmzca filozof (hakim) olanlarda bulunan hikmet ile yakindan iliskilidir.”*°bu konuda Farabi
de nazari ve ameli hikmeti kendisinde tamamlamis olan nefse, 6liimden sonra dliimsiizliigiin

31 ve bunun da hikmetin dogasi geregi kesin bilgiye dayanmasi

oldugunu dile getirir’
gerektiginin gostergesi olarak gorebiliriz.

Hikmet erdeminin sekizinci alt erdemi ifidz (tecriibe) olarak kabul edilmistir.”>? ifraz
kavraminin Hikmet erdeminin alt erdemleri arasindaki konumu ve Kinalizdde'nin bu konudaki
diisiincesi, esasen Aristotelesgi-Islam ahlak felsefesi geleneginde (Ibn Miskeveyh ve Tisi
yoluyla Kinalizade'ye ulagan) Tecriibe'nin pratik akli (Admeli Hikmet) insa etmedeki hayati
roliiyle agiklanabilir. Tecriibe (deneyim) veya ifraz (ayirt etme/ayirma), bu listede sekizinci bir

erdem olarak dogrudan gecmemektedir, ancak tecriibe, listelenen bu yedi erdemin (6zellikle

7% Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 389.

746 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 289.

747 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 314, 388.

748 Ali Celebi, Kinalizade, s. 90.

749 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1134a.
730 Miskeveyh, Tehzib, s. 176.

51 Farabd, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 82.
732 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 90, 103.
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giizel diistinme ve zekanin) olgunlagmasi ve pratik hayata dokiilmesi i¢in vazgeg¢ilmez bir arag
olarak kabul edilir ve Kinalizide'nin metinlerinde buna sik¢a vurgu yapilmaktadir.”

Tecriibenin 6nemi, yoneticinin (padisahin) ge¢mis krallarin veya yoneticilerin hallerini
yansitan tarih kitaplarmi okuyarak tecriibe kazanmas1 gerektigi baglaminda vurgulanir.”>* Vaiz
Kasifi’nin aktardigina gére biiyiikler, "Insanlar akla, akil da tecriibeye muhtagtir"
demislerdir.”>> Aristoteles’e gore ise fikri faziletlerin dogup gelismesi 6gretim ve dgrenimle
olur, bu faziletleri elde edebilmek igin ise sebata ve uzun zamana ihtiya¢ vardir.”¢ Iste
tecriibe, uzun zamani gerektiren bu siirecin kendisidir. Ustelik, bilgilerin ortaya ¢ikmasi ve
akli kemale ulasmasi, miisahede, tecriibe ve benzerlerinin tekrari ile miimkiindiir.”’

Siyasi alanda ise tecriibe, yoneticilikte tedbirin ve dogru diisiincenin (sihhatii'z-zann)
temelidir. Orek verecek olursak, intikam sartlar1 olusunca, pismanliga yol agmamak igin
sahih akla danismak, diisiince ve tecriibe ile davranmaya baslamak gerekir.”®

Tecriibeler, genis zaman, uzun omiir ve bos vakit istediklerindev ve insan émrii sinirh
oldugundan filozoflar, bu anlami kavramaya yetmeyen Omrii kisaltmak amaciyla tedbirler
gelistirmislerdir.”” Bu tedbir, kral ve sultanlarin haberlerini, komutan ve vezirlerin hallerini,
bilgin ve filozoflarin s6zlerini kitaplarda kaydetmekledir. Kinalizdde’ nin tavsiye ettigi sekli
ile yeni yetme ve gengliginin baharinda olup tecriibe firsati olmayanlar igin tarih kitaplart
(mesela Firdevsi'nin Sehndme'si) ge¢mis krallarin hallerini yansitan bir ayna ve Onemli
tecriibeler 6gretme vesilesidir.”®® Kasifi’nin bu sozii olay1 6zetlemek bakimmsan yeterlidir:
“Mutlu insan, baskas1 vasitasiyla 6giit alan kimsedir.”®!

Tecriibeyi diisiince giliciiniin yani hikmet erdeminin bir alt erdemi olarak
diisiindiigiimiizde, hikmetin erdemsizliklerinin bunun i¢in de gegerli oldugunu diisiinebiliriz.
Nitekim cerbeze ve ahmaklik bu erdemin iki erdemsizligidir. Diisiince giiciinii gereksiz yerde

ve gereksiz bicimde kullanmak, yani hikmetin ifrati olan hilekarlik veya cerbeze,’®?

tecriibenin dogru hedefe yonelmesindeki sapmadir. Ahmaklik ise diisiince giiciinii isteyerek

753 Age, 5. 66,87, 88,91, 431, 432, 457, 458, 474,

4 Age, s 431-432.

755 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 480.

736 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 261.
57 Alper, Osmanl Felsefesi Secme Metinler, s. 502.

738 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 171.

739 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 80.

760 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 431-432.

761 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 80.

762 Miskeveyh, Tehzib, s. 32.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 88, 101.
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iptal etmek, hakikatleri idrak ve temyiz etmekten aciz olmaktir’® ki bu da tecriibe kazanma
isteginin ve giiciiniin reddidir.

Hikmet ermedinin dokuzunca alt erdemi olan s saklama (hifz-1 sir), saglam diisiince
(sthhatii'z-zann) gibi hikmet erdemiyle yakindan iligkili olan ve Kinalizdde Ali Celebi'nin
ahlak sisteminde Ozellikle yoneticilik adab1 ve diiriistliigiin temel sartlarindan biri olarak
kabul edilen bir erdemdir. Sir saklama, sadece bireysel diiriistligli degil, ayn1 zamanda
devletin giivenligini de kapsamaktadir.”®* Kasifi’ye gore sir saklama, biitiin sartlarin esas1 ve
tiim edeplerin aslidir.”® Sultanlara hizmet adabinin da en énemli edebidir.

Ali Celebi’ye gore hayati 6neme sahip olmasi ve politik bir anlam tagimasi anlaminda
yoneticinin (padisah) sirrm1 korumak son derece zorunludur.”®® Sultanin sirrini ifsa eden hain,
devleti yikmaya calisan zalim ve malini ¢alan amil ile birlikte, bilginlerin mazur gorecegi li¢
tip oldiiriilmesi gereken insan arasinda sayilmistir.”®” Bu sebeple "Sir vermenin ser vermeye
(bas kaybetmeye) yol actigi sézii meshurdur".’® Bu o kadar énemlidir ki gizleme (sir
saklama) sifatinin meleke haline gelmesi icin, kisinin padisahin biitiin gorevliler tarafindan
bilinen agik sdzlerini bile miimkiin mertebe gizli tutmasi tavsiye edilir.”®® Sirr1 koruma yolu,
goriiniir isler soruldugunda dahi "Bagkasina sorun!" diyerek gizlenmesi ve boylece dilin
bilgileri korumaya alistirilmas1’’° esas kabul edilmistir.

Sir saklama ile uyumlu goriilen erdem veya diisiinceler, susmak,”’! ihlas ve riyadan

"7 olarak

kaginmak,”’? tedbir ve basiret,”’® yoneticinin sirlarmni saklama’’* ve ihtiyat (sakinma
siralanmustir.

Ezberleme veya Hifz, hikmet erdeminin onuncu alt erdemi olarak goriiliir’’®
Kializade'ye gore ezberleme, insani nefsin idrak edici giicline (temyiz giicii) bagh olan ve

hikmet erdeminin alt dallar1 arasinda sayilan bir melekedir.””” Ezberleme, nefsin aklettigi ve

763 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 101.
4 A.ge,s. 473.
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elde ettigi akledilir ve tahayyiil edilir suretleri gerektigi gibi ezberlemesini saglayan meleke’’8

olarak tamimlanmuistir. Hifz, diger akli yetkinlikler arasinda c¢abuk anlama (lazimlardan
melzumlara hizli gecisi saglayan meleke), zihin agikligi ve kolay 6grenme ile birlikte bulunan
erdemdir.””® O, nefsin bilgileri koruma ve saklama islevini yerine getirir. Ezberlenen bu
suretler hem akli (akledilir) hem de hayali (tahayyiil edilir) olabilir.”®°

Ibn Miskeveyh de ezberleme kavramma yakin olan hatirlama yetenegini tanimlar. Ona
gbre hatirlama, akil veya vehmin ortaya koydugu olaylara ait suretin tespitidir.”®!
Kinalizdde'nin ezberleme tanimi da benzer sekilde akledilir ve tahayyiil edilir suretleri
ezberlemeyi vurgularken,’®? her iki tanim da nefiste zihinsel suretlerin korunmas: islevini 6ne
cikarirlar.

Erdem olarak ise Ibn Miskeveyh, hatirlamay: etik bir fazilet olarak goriir ve bunu
bellenilmesi gereken seyleri ihmalle ortaya ¢ikan unutma ile, bellenilmesi gerekmeyen seylere
onem verme arasinda yer alan bir orta durum olarak tanimlar.”®® Ezberleme'nin Kializade
tarafindan akli faziletler (hikmet) arasinda sayilmasi’® bu felsefi gelenekte, zihinsel bir
yetenegin ahlaki bir denge noktasii temsil ettigi goriisiiyle uyumluluk gostermektedir.’s’
Farabi ise, erdemli devletin yoneticisinin (reis) nazari hikmete ulasmanin yani sira, giiclii bir
nefse sahip olmasi ve bu sayede her tiirlii unutkanliktan uzak olmasi gerektigini belirtir.”5
Onun bu politik degerlendirmesi, zihinsel yetkinliklerin ve hafizanin (ezberlemenin)
yoneticilik ve dolayisiyla en yliksek insanlik mertebesi i¢in elzem oldugu goriisiiyle uyum
gostermektedir. Gortiliiyor ki giiclii bir ezberleme yetenegi, bilginin kalicilig1 ve dolayisiyla
yetkinligin devamliligi igin kritik kabul edilmektedir.

Kinalizade, ezberleme'yi hem akledilir hem de tahayyiil edilir suretleri ezberleyen
meleke olarak tanimlar.”®” Oysa felsefi gelenekte, tahayyiil edilen suretleri (duyusal imgeleri)
koruma islevi genellikle hayal giiciine atfedilir.”3® KinalizAde'nin hayal giiciinii ortak duyunun

koruyucusu ve hazinedari olarak tanimlamasina ragmen,’®® ezberleme'yi bu tahayyiil edilir

B A.ge,s. 91,
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suretlerin ezberlenmesini de kapsayacak sekilde kullanmasi,””

onun bu iki fonksiyonun
(ezberleme ve hayal) kapsami konusunda bir terminolojik genislige isaret -ettigini
gostermektedir.

Hikmet erdeminin bu alt erdemi konusundaki baska bir goriis birligi ise, felsefe
erbabina gore zihin, ilimlerin ve bilgilerin idrakine yonelik tam istidat anlamina gelirken
bazen kendisinde akledilirlerin hasil oldugu mahal (yer) anlaminda da kullanilir ki, bu nefsi
veya nefsin i¢ ve dis duyular gibi aletlerini kapsayan bir kabuldur.”! ince bir anekdot olarak,
KializAde, zihin acikligi'm sonuglar1 ¢ikarmaya hazir olma yetenegi olarak tanimlarken,’®?
hifz1 (ezberleme) bu ¢ikarilan suretleri saklama yetenegi olarak ayirir.”® Bu, farkli
diistintirlerin ayn1 kok kelimeyi (zihin/hifz) farkli yetenek diizeylerini isaret etmek igin
kullanabildigini gdstermektedir. "4

Ezeli bilginin konumu diisiincesi gercevesinde ayni zamanda Farabi'nin Faal Akil ve
sudir teorisi baglaminda, Faal Akil'dan insani akla feyz yoluyla gelen ilk bilgilerin oldugu
diisiiniiliir.”®> Bu bilginin kaynag1 digsaldir. ibn Sind'ya gére ise, Faal Akil’dan nefs-i natikaya
tasan bilgiler, miitehayyile giiclinde sakli olan duyusal suretlerden hareketle ilk akledilir
ilkeleri olusturabilir.”*® KinalizAde'nin ezberleme tanimi, bu suretlerin elde edildigini
(akledildigi ve tahayyiil edildigi) belirtir.””” Dolayisiyla bu bilginin sonradan kazanilan ve
korunmas1 gereken bir yetenek oldugu felsefi goriisiiyle ortiisen’® bir diisiincedir. Kin, haset
gibi koti huylarin bile (ezberleme'nin zitti olan unutmanin aksi) nefiste kok salabildigi
diisiiniildiigiinde,””® Kinalizide'nin ezberleme'ye atfettigi 6nem, bu ahlaki suretlerin de
korunmasi gerekliligine isaret etmektedir.

Hatirlama veya Tezekkiir, hikmet erdeminin onbirinci ve son alt erdemidir. Hatirlama
klasik Islam ahlak felsefesi geleneginde ezberleme (hifz) ve hatirlama (tezekkiir), nefs-i
ndtikamin (diisiinen nefis) idrak edici giicline (temyiz/diigiinme giicli) ait hayati yetkinlikler

olarak kabul edilirler.

A.ge,s. 9.
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Kinalizade, nefsin idrak edici giiciiniin (temyiz/diistinme giicii) fazileti olan hikmet'in
altindaki meleke ve erdemleri siralarken ezberlemeyi de, bu erdemler zincirine yerlestirir.3%°
Bu anlamuyla hatirlama, genel olarak ezberleme yeteneginin fiili olarak, yani nefsin daha
once kazandigi suretleri (bilgileri) gerektiginde geri ¢cagirma eylemi olarak anlasilmalidir. Bu
erdem, diisiinme giicliniin bir pargasi olan fikir hareketinin tamamlanmasi igin esastir.
Diisiinme (fikir), bilinmeyeni 6grenmek istediginde uygun ilkelere yonelir, onlar1 siralar ve
maksada dogru hareket eder.®’! Bu siireg, ancak elde edilen bilgilerin korunmasi (hifz) ve
gerektiginde cagrilmasi (tezekkiir) ile miimkiindiir. Konuyla ilintili olarak, Kinalizade'nin de
bahsettigi geleneksel nefs teorisinde, nefsin idrak giiciliniin tikel manalar1 muhafaza eden bir
kuvveti vardir ki, bu da hafiza/zakire olarak adlandirilmistir. Hafiza, ciiz'i (tikel) manalarin
muhafazasini saglayan giictlir ve ayn1 zamanda miizekkire (hatirlatici/hatirlama giicii) olarak
da isimlendirilir.**? Kisacasi bu, tikel diizeydeki hatirlama islevini ifade etmektedir.

Kinalizade'nin i¢inde bulundugu gelenek, hatirlama yetenegini genellikle hafiza ve
idrak giiciiyle iliskilendirirken diger Islam filozoflari, hatirlama (tezekkiir) yetenegini, aklin
islevselligi, mutluluga ulasma ve 6zellikle erdemli yoneticilik i¢in gerekli bir yetkinlik olarak
gorerek Kinalizade'nin yaklasimini desteklemektedir.

Kinalizadde’nin de i¢inde bulundugu felsefi diisiinceye baktigimizda hatirlama giici,
hafiza (kuvveti, tikel manalarin muhafazasini saglayan giictliir ve ayn1 zamanda hatirlama
giicii olarak da adlandiriimaktadir.3® Bu yetenegin melekeden (yetkinlikten) fiile doniismesi,
yani bilgiyl geri cagirma eylemi de hatirlama) olarak bilinmektedir. Kinalizade'nin
ezberleme'yi akli bir meleke olarak konumlandirmasiyla bu yetkinligin gerekliligi konusunda
diistiniirler arasinda tam bir uyum mevcuttur.

Farabi ise erdemli devletin reisi icin gerekli nitelikleri siralarken, yoneticinin giiclii bir
nefse sahip olmasi ve bu sayede her tiirlii unutkanliktan uzak olmasi gerektigini vurgular.®%*
Unutkanliktan uzak olmak, fiili olarak giiclii bir hatirlama yetenegine sahip olmay1 gerektirir.
Bu durum, zihinsel yetkinliklerin yoneticilik ve tam mutluluk i¢in zorunlu oldugu goriisiiyle
Kinalizade'nin felsefi durusunu destekler mahiyettedir.3%

Ibn Miskeveyh olaya tamamen bireysel ahldk penceresinden bakarak, nefsin

hastaliklarinin tedavisinde cehalet, 6tke, korku, {iziintli ve benzeri durumlarin etkili oldugunu
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belirtirken,?% erdem ve yetkinligin kazanilmasini ise, hatirlama yetenegiyle elde edilen teorik
ve pratik bilgilerin kalicilifina baglar. Yani o, insan1 hakiki mutluluga ulastiracak bilgilerin
kazanilmasinin ve muhafazasmin 6nemini vurgularken®”’ bunu da saglam bir hatirlama
yeteneginin gerekliliginde gdrmektedir.

Ibn Bacce'nin kuramina gore ise nihai ilimle (el-'ilm el-aksd) tasvir edilen Kazanilmig
Akl diizeyine erisenler icin unutma (nisydn) sz konusu degildir.®®® Bu durum, yetkinligin
zirvesinin, bilgilerin kalic1 olarak elde tutulmasi ve her daim hatirlanmasi (tezekkiir) ile
saglandigini gostermektedir.

Kinalizide, Hikmet erdeminin altindaki yetkinlikleri siralarken ezberleme®”® kavramim
kullanir, hatirlama’y1r ise ayr1 bir baslik olarak ele almaz. Bu durum, Kinalizdde'nin
tezekkiirli, ya hifz (depolama) melekesinin dogal bir ¢iktis1 olarak gordiigiinii ya da fikir
(diistince/akil yiiriitme) stireci i¢inde erittigini diisiindiirmektedir. Oysa baz1 filozoflar, hafiza
ve hatirlama kuvvetlerini i¢ duyular (hayal, vehim, hafiza/zékire) baglaminda incelerken,
bazen ezberleme ve hatirlama ikilisini ayr1 akli yetkinlikler olarak ele alabilirler.

Kindi, hatir'r (hatira gelen duygu, diisiince) esintinin (es-sanih) sebep oldugu gecici
duygu ve diisiince olarak tamimlar. irade (el-frade) ise hatir'a gelen bu seylerin sebebidir ve
eylem (el-Isti'mal) de iradenin sebebidir.' Bu yaklasim, hatirlama siirecini, Kindi'nin
terminolojisinde daha ¢ok dis etkenlerden gelen anlik diislincelerin ve iradi eylemin
baslangiciyla iligkilendirirken, Kinalizdde'nin vurgusu daha ¢ok bilginin korunmasi ve akil
yiiriitme silirecindeki rolii lizerinedir. Bu ince fark Kinalizdde’nin taklit¢ilikten ¢ok literatiir
degerlendirmesi yaptigini1 gostermesi bakimindan dnemlidir.

Diger bir husus ise, Kinalizade ile terminolojinin diger diistliniirleri arasindaki diisiinsel
birlikteliktir. Kinalizade geleneginde ezberleme hem akledilir hem de tahayyiil edilir suretleri
ezberleme yetenegini kapsayacak sekilde genis tanimlanmistir. Bu, hayal giicliniin duyusal
suretleri koruma isleviyle yakindan iliskilidir.3!! Hatirlama (tezekkiir) ise bu depolanan tikel
ve tiimel suretlerin geri ¢agrilma siirecidir. Terminolojik farkliliklar olsa da bu yeteneklerin

nefsin teorik ve pratik faaliyeti icin elzem oldugu kabulii tiim diisiiniirler arasinda ortaktir.

806 Tas1, Ahlak-1 Nasiri, s. 151.

897 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 139.
808 Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kuramu, s. 80.

809 Ali Celebi, Kinalizade, s. 130.

810 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 193.

811 Ali Celebi, Kinalizade, s. 64.
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2.3.2.2. Secaat (Cesaret/Yigitlik) Erdemi

Kinalizade ve seleflerinin diisiince sistematiginde ikinci erdem Secaattir. Secaat, gazap

(6fke) giiciiniin fazileti veya erdemidir®!?

biri olarak kabul edilir.3'?

ve Ahlak felsefesi geleneginde dort temel erdemden

Kinalizade Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai eserinde (ve genel olarak da bu gelenekte),
secaat, korkaklik ile atilganlik arasinda orta bir meleke (huy) olarak tanimlanir.8'* Diger bir
ifade ile secaat, 6fke giiclinlin itidalli halidir ve diisiinen nefsin buyruklarina boyun egmesiyle
ortaya ¢ikan yigitlik faziletidir.3!> Yer olarak da secaat, nefse giivenme ile korkaklik hislerinin
tam ortasidir.2' Islevine deginecek olursak da yigitlik veya secaat, gerektiginde sikint1 ve
tehlikelere  girebilmek, korku anlarinda siikGneti muhafaza etmek ve Olimi
umursamamaktir.'” Secaatin asil erdemi ise, biitiin kuvvetlerin kendisine tabi oldugu akildir;
gercek cesur, aklin hiikkmii geregi cesaret fiillerini ortaya koyan ve bunu bizzat erdemin
kendisi i¢in yapan kisidir.31®

Kinalizade, Ahldk-1 Alai eserinde yigitlik/secaat erdeminin altinda on bir tiir alt erdem
bulundugunu belirtmektedir. Bunlarin ilki Yiice Ruhluluk/Uliilhimmettir. Bu erdem, kisinin
ustiinliik ve algakliga 6nem vermemesi demektir. Aynmi sekilde fakirlik, zenginlik, rahatlik ve
sikintiya iltifat etmemesi, insanlarin ovgili ve yergisini bir tutmasi, insan topluluklarinin ret
veya kabuliine esit yaklagsmasidir. Yiice ruhluluk, uygun ve uygunsuz her ise tahammiil
edebilmeyi gerektirir ve sartlarin degismesi veya tehlikeli durumlar karsisinda himmet
durumuna leke siirecek davraniglardan kaginmaktir. Kinalizdde bunu biiyiik bir makam ve

819 olarak gérmektedir.

yiice bir huy

Secaat/yigitlik erdeminin ikinci alt erdemi ise cesaret/necdet erdemidir. Cesaret, hayatin
ve insani degerlerin korunmasi i¢in gerektiginde oliimii géze almay1 ifade eder. Bu, nefsin
kendi sebatina gilivenmesi, korku veren bir durumda endiseye kapilmamasi ve diizensiz

hareketlerin kendisinden sadir olmamasidir.3?°

812 Miskeveyh, Tehzib, s. 89, 100.

813 Ali Celebi, Kinalizade, s. 89.; Miskeveyh, Tehzib, s. 89, 100.

814 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 48.

815 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 127.

816 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 106.
817 Adyy, Tehzibu’l-Ahlak Ahldk Egitimi, s. 36.

818 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 71.

819 Ali Celebi, Kinalizade, s. 91.

820 T(si, Ahlak-1 Nasiri, s. 94.
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Uciincii alt erdem de Yiiksek gayelilik/kuvvet-i himmettir.3?! Tlsi'ye gore bu, giizeli talep
etmede nefsin bu diinyanin mutlulugu veya mutsuzlugunda goziiniin olmamasi, 6liim
korkusundan bile korkusunun olmadigi smira kadar onlarla sevinmemesi veya
kederlenmemesidir.??2

Dordiincii alt erdemimiz de sebattir: Kinalizade geleneginde sebat, kisinin elem, ac1 ve
zorluklara kars1 diren¢ kuvvetinin yerlesmesi ve bu etkilerin yol agacagi zaafiyetlerin vicdana
yol bulmamasi igin gerekli olan elem, aci ve zorluklara direnme giiciidiir.®*> Ayrica bu,
baslanan isi itina ile bitirmeyi de ifade eder.

Yumusak huyluluk (hilm) ise secaat erdeminin besinci alt erdemini olusturur. Hilm, agir
baslilik, vakar sahibi olmugluk ve tatmin bulmusluk melekesidir. Bu meleke sayesinde insan
olaylar karsisinda aceleyle hareket etmez ve 6fkeye kesinlikle maglup olmaz.®** Bu davrans,
ahlakta yemegin tuzu gibidir; asik suratli ve sivri dilli biri ac1 konustugunda tatli dille cevap
vermek ve 6fke yerine liituf gostermektir.5?

Altinct alt erdem ise sogukkanlilik (siikiinet) huyudur. Siikiinet, din ve inancin
sayginligii veya nefis ve asabiyetin hagsmetini korumanin zaruret oldugu diismanlik ya da
savas durumlarinda hafiflik géstermeme melekesidir. 2

Sehamet, Kinalizade'nin alt erdemler listesinde yer alan ve secaat erdeminin yedinci alt
erdemidir. Bu erdeme bir karsilik olarak sadelestirenler, "akilli cesareti" terimini
kullanmislardr.®?’

Bir bagka alt erdemimiz ise tahammiil erdemidir. Sekizinci siradaki tahammiil, birgok
fazileti ve Oviilen ozelligi kazanmada bedenin giic ve organlarmi tamamen kullanmak
suretiyle yipratmamasidir.3?®

Secaat erdeminin dokuzuncu alt erdemi, fevazu olarak kabul edilir. Tevazu, nefsin
makam ve yiikseklikte kendisinden asagida olanlara tepeden bakmamasi ve kendisinin
onlardan istiin oldugunu iddia etmemesidir. Tevazu, kisinin kendisindeki makam ve
stlinliiglin yalnmizca Hakk'in vergisi oldugu diisiincesiyle gosterilirse oviiliir. Oysa bir yarar

elde etmek veya zarar1 uzaklastirmak icin algalmaya tevazu degil, algaklik denir.’?

821 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 91.
822 Tas1, Ahlak-1 Nasiri, s. 94.

823 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 56.
824 A.g.e, s. 56, 57.

825 Miskeveyh, Tehzib, s. 180.

826 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 56.
827 Ali Celebi, Kinalizade, s. 91.
88 A.g.e, . 508.

829 A.g.e, 5. 93.
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Hamiyet, Kinalizdde'nin listesinde yer alan bir alt erdemdir.®*® Hamiyet, kaynaklarda
Din korusunu himaye etmek, kendi haremini/ailesini korumak ve hukuka riayette gevseklik ve
ihmalkarlik gdstermeyip en yiiksek kapasiteyle calismak ve yeterlilik gdstermektir. 33!

Secaatin onbirinci alt erdemi ve sonuncusu olan erdem yumugsak kalplilik/ rikkattir.
Kinalizade'nin listesinde yer alan bu erdem, merhamet ve sefkat anlamina gelmektedir.5*?

Kinalizade, Ahlak-1 Alai eserini yazarken, kendisinden 6nceki pek ¢ok dogu kaynagina
basvurmustur.®>? Ozellikle ahlak felsefesindeki temel erdemler (Hikmet, iffet, Secaat, Adalet)
tasnifi, Ibn Miskeveyh ve Nasreddin Tisi gibi filozoflarin gelenegine siki sikiya baglidir.33*

Yukarida sayilan erdemlerin dayandigi veya uyumluluk gosterdigi, Kinalizdde nin
seleflerince serdedilmis fikirleri de incelemek konumuzu daha agik hale getirecektir.

Kinalizdde'nin de benimsedigi secaatin korkaklik ile atilganlik arasinda orta bir meleke
oldugu goriisii,®*° Aristoteles’in Nikhomakhos’a Etik 'te cesareti korku ve ciiret arasinda orta
bir hal olarak tanimlamasiyla temelden uyumluluk gostermektedir.®*® Gazap giiciiniin itidali
konusunda da Kinalizdde'nin diisiinceleri, Ibn Miskeveyh ve Devvani gibi ahlakgilarm
secaati, gazap nefsinin fazileti ve 6fke giiciiniin kontrolii olarak gérmesiyle uyumludur.®¥’
Ayrica Kinalizade'nin yigitligi 6liimii umursamamak olarak tarif etmesi,*® Aristoteles’in "en
cok korkulan sey oliimdiir" tespitiyle ve cesaretin 6liimle ilgili bir konu olmasiyla paralellik
gostermektedir.®** Bu paralel diisiinceler genel erdem ile olan uyumluluklari ifade etmektedir.
Ayrica secaatin alt erdemleri ile ilgili uyum da incelenecektir.

Yiice ruhluluk veya yiiksek gayelilik konusunda, Tsi’nin Ahlak-1 Nasiwri eserinde yiiksek
gayelilik, dinyanin mutlulugu veya mutsuzlugunda goziin olmamasi ve 6liim korkusundan
cekinmemek seklinde tanimlanir.®*° Bu, Kinalizdde'nin "Yiice Ruhluluk" tanimindaki fakirlik,
zenginlik, dvgii ve yergiye iltifat etmeme fikriyle ortiismektedir.®*! Yumusak huyluluk (hilm)
ve sogukkanlilik (siikiinet) konusunda ise hem uyumlu bir diistince hem de bir karmasiklik

goriilmektedir. Bu ahlaki erdemler, bazen farkli ana erdemlerin altinda siniflandirilabilirler.

Ormnegin ibn Miskeveyh, Siikiinet'i (sehvetlerin hareketlenmesi sirasinda nefsin sakin olmasi)

8350 A.ge, 5. 91.

81 A.ge,s. 93.

832 A.g.e,s. 508.

833 A.ge, s 16-17.

834 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 33.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 20.
835 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 48.

836 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1115.

837 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 89.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 52.
838 Adyy, Tehzibu'l-Ahlak Ahlak Egitimi, s. 36.

839 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1115.

840 Tsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 94.

841 Ali Celebi, Kinalizade, s. 91.
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ve yumusak huylulugu®*? doért ana erdemden birinin (muhtemelen [ffet'in) altinda sayar.
Tanimda bir karsitlik olmamakla birlikte adi gecen erdemin durdugu yer ile ilgili hem bir
belirsizlik hem de bir karmagiklik bulunmaktadir. Yani Kinalizdde'nin listesinde hilm ve
siikiinet erdemleri secaat erdeminin altindaki 11 tiir arasinda yer alirken,3** ibn Miskeveyh'in
tanimina gore siikiinet, sehvetlerle ilgili oldugu igin kesin olmamakla birlikte /ffer'e daha
yakin duruyor gibi gériinmektedir.’** Ancak Kinalizide'de siikiinet'in diismanlik/savas
durumlarinda hafiflik gostermeme olarak tanimlanmasi, onun gazap giicii (Secaat) ile
iliskilendirilmesini hem kesin hem de mantikli kilmaktadir.3%

Secaatin Uclincii alt erdemi olan tahammiil ve sebat, zorluklara ve acilara karsi direng
gostermeyi ifade eder.34® Aristoteles, cesur insanlarin en biiyiik 6zelliklerinden birinin zorlu
durumlara katlanabilmeleri (tahammiil) oldugunu belirtmektedir.¥’ Bu dayamklilik,

KinalizAde'nin tahammiil ve sebat altindaki tanimlariyla ise ayn1 amaca hizmet etmektedir.348

......

erdemi olarak listelerken®*

Thsi'nin diisiincesinde tevazu, ifrat1 biiyliklenme (tekebbiir) ve
tefriti kendini kiiciik gdrme (tezelliil) olan bir erdemdir.3*° Kinalizade, yarar elde etmek icin
alcalmanin algaklik oldugunu, oviilen tevazunun ise makamin yalnizca Hakk'in vergisi
oldugunu bilmekten kaynaklandigini vurgulamaktadir.3! Bu da iki diisiiniir arasinda bir
mutabakin oldugunun gdstergesidir.

Hiikiimdar Erdemleri konusunda Kinalizade eserinde, secaat (yigitlik) ve comertlik gibi

erdemlerin diger insanlar i¢in gilizel bir fazilet oldugunu ancak bunun, hiikiimdarlar i¢in

......

......

ve askerler icin zorunlu olmasi goriisiiyle paralellik gdstermektedir.®>* Farabi'ye gore ise

erdemli devletin ilk reisi olacak gercek hiikiimdarda, hikmet, tam akletme, ikna etme giicii, iyi

842 Miskeveyh, Tehzib, s. 26.

843 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 91.

844 Miskeveyh, Tehzib, s. 26.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 93.

845 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 56.

846 T0s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 94.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 56.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 93.
847 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik,s. 1117-1117b.

848 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 56.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 93.

849 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 91, 93.

850 Tas1, Ahlak-1 Nasiri, s. 102.

81 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 93.

82 Adyy, Tehzibu’l-Ahlak Ahldk Egitimi, s. 34-36.

853 Sunar, /bn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 108.
84 Adyy, Tehzibu’l-Ahlak Ahldk Egitimi, s. 36.
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hayal ettirme giicii, bizzat cihada katilma giicii ve bunu engellemeyecek bedensel engellerin
yoklugu gibi sartlar bulunur.®>> Bu, secaatin ydnetici i¢in merkezi bir énem tasidig1 goriisiinii
desteklemektedir.

Ozetle, Kinalizdde'nin Secaat altindaki erdemler tasnifi (11 tiir), klasik islam ahlak
felsefesi geleneginin bir parcasidir. Temel prensip (orta yol) Aristoteles’e dayanirken, alt
erdemlerin detaylandirilmasi ve tanimlanmasi (Ornegin. Yiice Ruhluluk, Sebat, Hilm) Tisi ve
Devvani gibi Islam filozoflarinin eserlerindeki detaylarla uyumludur. Kinalizide, bazi
erdemlerin (Hilm, Siikiinet) secaat altinda siniflandirilmasiyla ilgili farkli bir taksonomi sunsa

da amag erdemin itidal halini korumaktir.

2.3.2.3. Iffet (Olgiiliiliik) Erdemi

Iffet, sehvani nefsin faziletidir.®>® Nefsin {i¢ temel giiciinden (diisiinme, dfke ve sehvet)
biri olan sehvet giiciiniin denge halini temsil etmektedir.®>’ Tanim olarak iffet, sehvani arzulara
asir1 bagimliliktan ve hazlara diiskiinliikten uzak durmaktir.®>® Esasen o, arzular1 ve sehvetleri
orta bir tutumda (mu'tedil) ve mesru bir surette idare etme melekesidir.® Aym zamanda
bedeni egitip gelistirmek ve her gesit tehlikeden korumak igin gerekeni yapmak®® olarak da
tanimlanabilir.

Kinalizade’ye gore iffetin ifrat (asir1 ug) tarafi, fani sehvetleri tatmin etmede itidal
derecesini asmak seklinde ortaya cikan fiicur ve doyumsuzluktur.®®! Onun tefrit (eksiklik)
tarafi ise, seriat ve aklin mubah goriip ruhsat verdigi lezzet ve sehvetlerden tamamen yiiz
cevirip bedene zarar veren ve neslin tiikenmesine sebep olan sdnmiisliiktiir.3> Bu aym
zamanda ahlak felsefesinin erdem ahlakinin da genel kabuliidiir.

Kinalizade, Ahlak-1 Alai eserinde iffet erdemi kapsaminda on iki alt erdemin
bulundugunu belirtir. Bunlardan ilki hayd/utanma/mahcubiyet erdemidir. Kinalizade'ye gore
haya, nefsin ¢irkin bir is yaptigini fark ettiginde yerilmeyi hak edecek duruma diismemek i¢in
biiziiliip i¢ine kapanmasidir.3®* Ibn Miskeveyh de Kinalizade gibi hayd'y: iffet faziletlerinin

basinda sayar ve onu, nefsin kétiiliikkleri yapma korkusu ve agikca kinanip soviilmekten

855 Farabi, Fusiilun Munteze ‘a, thk. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1971), s. 66.

856 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 88.; Kindi, Felsefi Risaleler, s. 194.
857 Kindi; a.g.e, s. 235.

858 Adyy, Tehzibu’l-Ahlak Ahldk Egitimi, s. 38.

859 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 88.

80 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 46, 194.

861 Ali Celebi, Kinalizade, s. 101-102.; Adyy, Tehzibu’l-Ahlak Ahldk Egitimi, s. 38.

862 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 101-102.

83 A.g.e, 8. 93.
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sakinmasi olarak tanmimlar.®®* Tasi geleneginde ise hayd, nefsin kinanmayr hak etmekten
sakinmak i¢in kendisini sinirlamasidir.3%> Kindi ise "en igreng bayagilik, insanin kendinden az
utanmasidir" diyerek utanma duygusunun énemini bu kavram iizerinden vurgulamaktadir.3%

Nezaket/yumusak bashilik/demaset erdemi, diger bircok diigiiniirde oldugu gibi
Kinalizdde'nin listesinde de yer almaktadir.®®’ Nezaket (veya Tisi geleneginde yumusak
baslilik/demaset), nefsin ortaya ¢ikan islere goniillii olarak boyun egmesi ve feberru yoluyla
(goniillii olarak) meydana gelen islere uyup tabi olmasidir.?®® Giizel yénelis/Hiisnii's-simt/iyi
gidisat erdemi ise, nefsin yetkinlik yoluna tam anlamiyla ragbet etmesidir.?® Tiisi'ye gore bu,
nefis icin, Oviilen siislerle kendisini yetkinlestirmeye yonelik, dogru bir ragbetin meydana
gelmesidir.?”°

Baris¢il olma ya da saldhii'l-hal/iyi hal huyu ya da erdemi de farkli goriisler
carpistiginda ve aykari istekler karst karsiya geldiginde nefsin tahammiil etmesi ve uzlagsmay1
tercih etmesi®’! olarak tanimlanmustir. ibn Miskeveyh bunu, nefsin baskasina kars: zorla degil,
kendiliginden gosterdigi anlasma hali olarak adlandirir.®’> Bu ahlaki gelenek icerisindeki
sukunet erdemi ya da huyu, sehvet ve asir1 heves harekete gectiginde nefsin siiklin bulmasi ve
dizginini elinde tutmasi®”® anlamma gelmektedir. Ibn Miskeveyh de diger filozoflar gibi bu
erdemi iffetin kapsamina dahil eder ve onu sehvetlerin hareketlenmesi sirasinda nefsin sakin
olmasi seklinde tanimlar.87*

Bu uyumlu diisiincelerle birlikte baz1 niianslarin oldugunu da bilmekte fayda vardir.
Islam ahlak felsefesi geleneginde sabir ve siikiinet bazen secaat (yigitlik) erdeminin altinda da
incelenir. Ancak iffer altindaki siikiinet ve sabir, dzellikle sehvani arzulara kars1 gosterilen
dayaniklilik ile iliskilidir.®”> Bu anlamda kabul edilen erdem ise sabiwrdir ve nefsin
kendisinden cirkin zevklerin ortaya ¢ikmamasi ve kendisini kaplamamasi i¢in arzuya, heva ve

hevese direng gostermesi®’® seklinde tanimlanir. Ibn Miskeveyh, bu baglamdaki sabr1 giiclii

864 Miskeveyh, Tehzib, s. 26.

865 T0si, Ahlak-1 Nasiri, s. 95.

866 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 307.

867 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 93.

868 T0s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 95.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 58.
89 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 93.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 58.
870 Tas1, Ahlak-1 Nasiri, s. 95.

871 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 93.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 58.
872 Miskeveyh, Tehzib, s. 27.

873 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 93.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 58.; Miskeveyh, Tehzib, s. 26.
874 Ibn Miskeveyh; a.g.e, s. 26.
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sehvevi arzulara karsi gosterilen sabir olarak tamimlayarak, secaat altindaki korkung
olaylardaki sabirdan ayirir.3”’

Bagka bir farliliga 6rnek ise Kinalizdde'nin listesinde yer alan kanaat ile ilgili olan fikir
farkliligidir. Ona gore kanaat nefsin yiyecekler, igecekler, giyecekler ve benzeri seyleri
kolaylikla kabullenmesi ve bir acig1 kapamadan denk gelen her cinsten seye razi olmasi®’®
olarak dustniiliiyor iken, Devvani, kanaat'in, mal toplama hirs1 i¢in degil, gonliinii
rahatlatmak ve pintiligi kiiglimsemek icin olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Aksi takdirde
bunun bir évgii noktasi degil, yerilmis aggdzliiliik olacagini®” iddia etmektedir.

Vakar/agirbaslilik/teenni, iffet erdeminin sekizinci alt erdemi olarak kabul edilmektedir.
Vakar, nefsin, amaclara ulasmaya kesin karar verdiginde bile kazanma firsatin1 kacirmaya
sebep olmamak sartiyla, siikiinet ve teenni (agirbaslhilik) ile hareket edip uygunsuz siirat ve
acelecilikten tam olarak kacinilmasidir.3®® Ibn Miskeveyh, vakar't nefsin istekleriyle ilgili
hareketler sirasinda sakin ve dayanikli olmasi olarak tanimlar.®8!

Ayni1 sekilde Kinalizade’ye gore takva, nefsin 1yi islere devam edip giizel fiillerden geri
durmamasi, kendisine kusur ve gevsekligin ilismesinden kaginmasidir.3®? Ibn Miskeveyh
takva'yr (kotiiliiklerden sakinma olarak da anilir) nefsin miikemmelligini saglayan giizel islere
sartlma olarak niteler.®33

Iffet erdeminin baska bir alt erdemi de Intizam/Diizenlilik erdemidir. Kinalizide
intizam, nefsin gerekli isler ve uygun maslahatlarda miinasip diizen ve takdiri saglamay1
meleke  haline  getirmesi®®*  seklinde  tarif  etmektedir.  Aym  sekilde
hiirriyet/ozgiirliik/bagimsizlik da iffet erdeminin bir alt erdemi olarak kabul edilmektedir. Bu
erdem, nefsin mali giizel yollardan kazanip iyi amaglar ugrunda harcayabilmesi ve kotii
yollardan kazamp ¢irkin alanlarda harcamaktan kaginmasidir. 3% Hiirriyet, bu baglamda,
nefsin maddi bagimliliklardan (kazanma ve harcama bi¢imi agisindan) kurtulmuslugunu ifade
etmektedir. Bu kavramin bugiinkii anlamiyla tamamen farkli bir semantige sahip oldugunu

gormekteyiz.
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Comertlik/sehavet/bagislama erdemi ise Kinalizade'nin listesinde iffet erdeminin altinda
yer alan®®® ve kolaylikla ve rahatca mal infak etme ve dagitma melekesidir; erdemli kimsede
bu eylem nefse agir gelmez.®®’ Kisaca tanimi ise zorunlu olmayan seyleri giizel riza ve saf
kalp ile vermektir. Ibn Miskeveyh ise comertligi, vermede orta yoldan ayrilmamak, yani
mallar1 gerektigi yerde gereken olgiide ve gerektigi gibi harcamak olarak tanimlar.%®® Ona
gore comertlik (sehd), diger insanlar i¢in glizel bir fazilet iken, hiikiimdarlar i¢in zorunlu
(vacip) bir durumdur. Comertlik ve bagis, tebaanin, ordunun ve yardimcilarin kalplerini
hiikiimdara baglayan®’ bir erdemdir.

Kinalizdde Ali Celebinin iffet erdemi altindaki 12 alt erdemi tasnif etmesi, Ibn
Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahldk ve Nasreddin TOsi’nin Ahldk-1 Naswi gibi eserleriyle
sekillenmis olan Islam ahlak felsefesi gelenegiyle tam bir uyum igindedir. Bu kapsamda hem
Ibn Miskeveyh hem de Tisi, iffetin sadece cinsel arzularin kontroliiyle sinirli olmadigini, ayni
zamanda mal, yeme, i¢cme, sosyal davranis ve hatta ruhsal dinginlik gibi genis bir alani
kapsadigini  kabul ederler. Ibn Miskeveyh'in iffet kapsamma giren faziletler listesi
(Utanma/Haya, Siik(inet, Sabir, Comertlik, Hiir Olma, Kanaat, intizam, Iyi Hal, Barigseverlik,
Agirbaslhilik/Vakar ve Kotiiliiklerden Sakinma/Takva), Kinalizdde'nin 12 maddelik listesinin
¢ogunu igermektedir. 3% Bir diger konu ise orta yol (itidal) Prensibindeki fikri paralelliktir.
Kinalizdde'nin tanimladigi bu erdemlerin her biri, Aristoteles'in de savundugu iizere,*!
faziletin ifrat ve tefrit uglar1 arasindaki orta yol (itidal) oldugu prensibine dayanir. Ornegin
Comertligin ifrati israf, tefriti cimriliktir.3%?

Ancak, sabir ve siikiinetin konumu ile ilgili, ibn Miskeveyh, sabir ve siikiinet'i hem
secaat hem de iffet bash@ altinda ele alarak aralarindaki farki agikga belirtirken®?
Kinalizade'nin listesinde bu erdemlerin iffer altinda yer almasi, onlarin gehvet giiciiniin
kontroliiyle (arzuya direng) ilgili yoniine odaklamildigimi gdstermektedir.’** Comertligin
smiflandirilmasi hususunda da Kindi ve diger Islam filozoflarmin aralarindaki diisiince farki
da diisinsel uyumun biitiin filozoflar arasinda ve biitiin konularda gegerli olmadigimnin

gostergesidir. Nitekim comertlik (sehdvet) genellikle iffetin alt erdemi olarak kabul edilse

88 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 93.

87 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 60.

888 Miskeveyh, Tehzib, s. 26.
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890 Miskeveyh, Tehzib, s. 26-27.

891 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 46.; Mahmut Kaya, "Aristoteles'in Ahlak ve Siyaset Felsefesinin Islam Diinyasina
Yansimast", 1979), s. 230.

82 T0si, Ahlak-1 Nasiri, s. 102.

893 Miskeveyh, Tehzib, s. 27.

84 Ali Celebi, Kinalizade, s. 93.; Miskeveyh, Tehzib, s. 26.

119



de® bu durum Kindi'nin dort temel fazilet listesinde dogrudan yer almamasiyla (Kindi:
Hikmet, Necdet/Yigitlik, Iffet, Itidal/Adalet)®® veya bazi felsefi tartismalarda farkli
erdemlerle iliskilendirilmesiyle bir ¢akisma yaratabilir goriinmektedir. Ancak Islam ahlak
geleneginde malin itidalli kullanimi (iffet'e ait bir mesele) sebebiyle bu baslik altinda yer
almasi daha yaygin bir kullanimdir.®’

Genel anlamda baktigimizda Kinalizade’nin seleflerinden farkli bir yoniiniin oldugunu
gormekteyiz. Kinalizdde erdemleri alt erdemlerle ve alt erdemleri de kendi igerisinde
detaylandirmaktadir. Ornegin o, kanaat gibi erdemleri detaylandirirken, bu erdemin niyetini
vurgular; yetinmenin amacinin goniil rahatlig1 olmas1 gerektigini, aksi takdirde mal biriktirme

hirsina hizmet edecegini belirtir.3® Bu tiir ayrimlar, Kinalizade'nin felsefi malzemeyi dini ve

pratik ahlak baglaminda derinlestirme ¢abasinin da bir gostergesidir.3%

2.3.2.4. Adalet Erdemi

Adalet/Itidal, hikmet, secaat ve iffet erdemlerinin bir kiside toplanmastyla ortaya c¢ikan
biitiin yetkinlikleri kendisinde toplayan en iistiin erdemdir.”® Adalet, faziletlerin en

miikemmeli ve birlige?®! en ¢ok benzeyenidir.”’> Kinalizade Ali Celebi'ye gore adalet, islerin

895 KinalizAde Ali Celebi; a.g.e, s. 93. ; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 60.
8% Kindi, Felsefi Risaleler, s. 46.

87 T0s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 125.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 78.

898 Celaleddin Devvani; a.g.e, s. 59.

89 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 19.

WA ge, s 113,131,

90" Buradaki birlikten kasit, denge (itidal) yoluyla saglanan biitiinliik ve istikrardir. Dolayisiyla bu felsefi
baglamda birlik kavramidir. Bu anlamda birlik veya denge, adalet anlaminda kullanildigindan, faziletlerin en
miikemmeli olarak kabul edilir ve asir1 uglarin ortasinda yer alan, eksikligi ve fazlalig1 orta yola getirmeyi
saglayan bir yatkinliktir. Ahlaki deger olarak ise en yiiksek seref ve en iistiin, derece birlige mahsus sekilde
kabul edilir. Onun i¢in birlige gotiirticii bir anlam1 bulunmayan her ¢okluk, dayanak ve siireklilikten yoksun
kabul edilmektedir. Birlik ve adalet arasindaki iligkide ise, adalet, dogas1 geregi esitlik anlamini vermektedir ve
esitligin akledilmesi, birlik hesaba katilmaksizin imkansiz olarak goriiliir. Adalet bu sebeple birlige en ¢ok
benzeyen fazilet olarak kabul edilmektedir. Burada birligi saglayan unsur da seylere birlik ve birlik manasi
kazandiran temel unsur olmasi hasebiyle denge kabul edilir. Islev olarak ise denge, cokluk, farklilik, fazlalik ve
eksiklik gibi durumlar arasinda uyum kurulmasini saglar. Istikrarin temini gibi bir gorevi de olan denge,
cokluklarda ve farkliliklarda birligin yardimcisi olan adaletle diizene girmeyen karigikliklarin kotiiligiini
uzaklagtirarak, onlara birlik verir. Dolayistyla, adalet, nefsin temel giicleri olan diisiinme, arzu (sehvet) ve otke
giiclerinin birbirleriyle dengeli ve 1limli iligkiler kurmasi, yani biitlinliige ve mitkkemmellige ulagmas1 anlamina
gelen bir fazilettir. Adalet, bu igsel giigler arasindaki baris1 ve ayirt etme giicline boyun egmelerini saglayarak,

bireysel varolusta birligi tesis eder. (Miskeveyh, Tehzib, s. 23, 25, 103.; Tusi, Ahlak-1 Nasiri, s. 112.
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yerinde, zamaninda ve uygun tarzda, asirilik ve eksiklik olmadan yapilmasidir.”®* Adalet, iic
temel erdemin (melekenin) (Hikmet, Secaat ve Iffet) bir kiside ilahi yardim ve sonsuz
mutluluk sayesinde toplanmasiyla ortaya cikar.°*Ibn Miskeveyh’e gore, hakiki adaleti
gerceklestiren kimsenin nefsinin biitiin boliimleri aydinlanir ve nefis yiikselerek kendine has
isini en {istiin sekilde yapar; bu, mutlu insanin Tanri'ya yaklasmasinin son noktasidir.’® Ona
gore adalet, asir1 uglarin ortasinda yer alir ve eksik ile fazlay: orta yola getirmeyi saglayan bir
yatkinliktir.*°® Kinalizide ise adaletin hakikatini, nefis giiglerinin itidal iizere bulunmasina ve
gizli-acik yerlerdeki hal ve hareketlerin akil ve seriata uygun olarak yapilmasima baglar."’
Kinalizade adalefin ifrat1, bagkasinin hakkini ser'i yolla olmaksizin ¢ignemek seklinde
ortaya c¢ikan zuliim olarak tanimlarken tefritini ise, zulme ve haksizli§a ugradiginda boyun

908

egip kabul etmek (inzilam seklinde tarif eder. Ona gore bu erdem biitiin yetkinlikleri

kendisinde topladigi gibi, bunun erdemsizligi olan zulim de biitiin eksiklikleri kendisinde
toplamaktadir.””

Adalet sadece bireysel ahlak ya da ahiret icin degil, siyasi anlamda da lazim olan bir
seydir. Ornek verecek olursak, padisahlara diinya agisindan ¢ok lazimdir; ¢iinkii adalet
hazinenin bollasmasina ve memleketin imar edilmesine sebep olan’'® bir erdemdir.
Kinalizadde’nin ifadesiyle, “Adil sultan, zamanin bereketinden yegdir ve goniiller adalet
sayesinde kazanilir.”®!! Hiiseyin Vaiz Kasifi’ye gore de bir padisahmn bir saatlik adaleti, 60
yillik ibadetten daha makbuldiir; ¢iinkii ibadetin sonucu sadece eda edene erisir, adaletin
faydasi ise herkese ulagir.”?

Diger ii¢ ana erdemde oldugu gibi Kinalizdde Adalet erdemini de alt erdemlerle
detaylandirir. O, Ahlak-1 Alai eserinde adalet erdeminin altinda on iki tiir alt erdemin
914

bulundugunu ifade etmektedir.”'® Bu alt erdemlerin birincisi ise dostluk/sadakat erdemidir.

Kinalizade geleneginde dostluk, insanlarin toplumsal olarak bir araya gelmesi ve birbirine

%2 fbn Miskeveyh; a.g.e, s. 102. ;Ali Celebi, Kinalizdde, s. 87, 89.
903 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 98, 101.

4 Age,s. 89.

95 Miskeveyh, Tehzib, s. 113.

WA ge, s 102.

97 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 112.
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U Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 151.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 498.
912 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 136.

913 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 96, 131.
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yardim etmesi igin zlfet ile yakin iliskili sekilde zorunlu bir bag olarak kabul edilmektedir.”'

Adaletin ikinci alt erdemi ise birlik/iilfettit’'® Insanlarin umdugu yetkinlige ulasmasi ve
bekledigi mutlulugu kazanmasi i¢in tiiriiniin fertleri ile bir arada bulunmasi (medeni hayat
stirmesi) ve onlardan yardim alip faydalanmasi gerekir; bu da arada iilfet ve dostluk olmadan
gerceklesmez.”!” Dolayisiyla insanlarin sosyal varlik olmalarinin psikolojik arka planlar1 bu
erdemdir.

Adalet erdeminin iiciincii alt erdemi de vefadir.”'® Verilen sdzii yerine getirmek
anlamina gelen vefa, son derece ¢irkin bir haslet olan vefasizligin ziddidir. Kinalizade’ye gore
hem nebevi yasa hem de Muhammed’i (a.s.) yol/yasam tarzi, ahde vefayr emreder. Tanim
olarak vefa, yardimlagsma ve destekleme yoluna girmek ve bu yoldan sapmayi (¢ignemeyi)
hata kabul etmektir. Ayrica Kinalizdde vefay1 soziinde durmak ve hukuku uygulamak olarak
da yorumlamaktadir. °*°

Kinalizadde’nin adalet erdemi listesindeki alt erdemler arasinda yer alan dordiincii
siradaki erdemi sefkat erdemidir.”?® Kasifi’ye gére yoneticilerin, haramlardan uzak durarak ve
1yl muamele ederek halka sefkat gostermesi hem kendisine hem de tebaaya sefkat gostermek
22 demektir. Bu anlamiyla sefkat politik bir anlam kazanmaktadir.

Adaletle ilgili besinci erdemimiz ise silayirahm/akraba baglarini gézetme erdemidir. Bu
erdem, giinliik kullanimdaki akraba ziyaretlerinden ¢ok akrabalari servet ve refahta kisiyle
ortak yapmaktir.”?> Akrabalik baglarini gdzetmenin zidd1 akraba baglarin1 koparmaktir.

Miikdfat erdemi de adaletin alt erdemlerindendir.”® Bu erdem, adil bir édiillendirmeyi
ifade eder. Ahlaki anlamda dengeyi ifade eden adalet, siyasi anlamiyla da yoneticilerin ve
krallarin, hayir ve itibarlar1 boliistiiriirken adil hiikmetmek ve esit dagitmakla yiikiimlii
olduklar herkese hak ettigi dlgiide pay verilmesi®** gerektigi anlamina gelmektedir. Bunun
tezahiirii ise miikafattir.

Iyi iligki/Hiisnii'l-muamele de yine adalet erdeminin bir alt erdemidir ve yedinci siray1

isgal eder.”” Bu erdem, sosyal hayatta diiriistliik ve hakkaniyetle davranmay1 ifade eder;

5 A.ge,s. 476.

16 A g.e,s. 96.

N A.ge,s. 476.

B Age,s. 96.
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Islam ahlak geleneginde insanlarin birbiriyle iyi gecinmesi ve dayanismasi adalete bagh
goriilmiistiir.”%6

Giizel yargi/Hiisnii'l-hiikiim, adaletin altinda bir alt erdem olarak sekizinci sirayr alan
erdemdir. Bu erdemin islevi hukuki anlamda yargi ve hiikiim verme asamasinda adaleti
saglamaktir.”?” Hukukta bir tek delil ile hiikiim vermemek, deliller gatisinca en giicliisiinii
tercih edip ona gore hiikiim vermek gerekir.”?® Kinalizade’ye gore hediye alma (riisvet), yargl
adaleti ve esit taksim ile bir arada bulunamaz.®”® Neredeyse simdiye kadar hukuki anlamiyla
adaletten bahsedilmemis olmasi, ahlakin adalete olan takdimi ve Onceligi anlamina
gelmektedir.

Sevimlilik/Mahbubiyyet de yine adaletin alt erdemlerindendir.”*® Bu erdem, adil olmanin
bir sonucu olarak sevilme halidir. Kasifi’ye gore adil kisinin, adaletinden faydalanmasalar

bile, herkes tarafindan sevilmesi adaletin faziletinin gdstergesidir.”*!

Adaletin on iki alt erdemi arasindadir onuncu sirada bulunan erdem ise teslimiyettir.”*?
Teslimiyet, kader ve ilahi takdire riza gdsterme kavramlariyla ilgilidir.’*® Ancak Kinalizade,
teslimiyet'in, ahiret islerinde ¢alisip ¢abalamay1 birakip tembellik ve ataleti tercih etmeye yol
agmamasi gerektigini vurgulamaktadir.”3*

Teslimiyet ile benzer sekilde adaletin alt erdemleri arasinda on birinci sirada yer alan
erdemimiz de tevekkiil erdemidir.®*> Kinalizade fevekkiilii, ilahi liitfa giivenmekle birlikte, bu
diinyadaki islerde calisip ¢abalamay1 terk etmemeyi gerektiren®*® bir huy olarak gérmektedir.

Adaletin alt erdeminin sonuncusu ise ibadettir ve adaletin on iki alt tiirlinden on ikinci
sirayl isgal etmektedir.”®” /badeti, insanin Yiice Yaraticisina karsi gerekeni, gerektigi gibi
yapmastyla ilgili olarak gore Ibn Miskeveyh, onu Tanri'ya karsi adalet kavramiyla
iliskilendirir.”*® Kinalizade ve seleflerinin diisiinsel uyumluklarim kisaca irdeleyecek olursak,

KinalizAde'nin Adaleti, diger ii¢ temel erdemin (Hikmet, Secaat, Iffet) bir araya gelmesiyle
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ortaya ¢ikan "biitiin yetkinlikleri toplayan" en iistiin erdem olarak gormesi,”* bu tasnifi

%1 jle tamamen

benimseyen Ibn Miskeveyh,”*® Nasreddin Tasi ve Celaleddin Devvani
uyumludur. Platon da adil devleti, li¢ sinifin (besleyiciler, koruyucular ve yoneticiler) kendi
isleriyle ugrasmasi ve bagkasinin isine karigmamasi olarak tanimlar; bu da adaleti, biitiiniin
uyumu olarak gormektir.”*?

Sosyal ve siyasi islev olarak baktigimizda, adaletin yalnizca kisisel bir erdem degil, ayn
zamanda baskalariyla iligkiyi icerdigini ve bu nedenle hayirli oldugunu gérmekteyiz. Bu
yondeki goriis,”* Kinalizade'nin siyasetname gelenegine uygun olarak adalete biiyiikk énem
vermesiyle paralellik gostermektedir.®** Nitekim Farabi de adil hiikiimdarin, dogal olarak
adaleti ve adaletlileri sevmesi gerektigini belirtir.**>

Bagka bir husus da zuliim ve itidal noktasindaki diisiincelerdir. Adaletin asir1 uglarin
ortas1 oldugu fikri,**® Aristoteles'in adaleti Tam ve Dogru Orta olarak gormesiyle
uyumludur.®*’ Kinalizdde'nin ifrat1 zuliim, tefriti zulme boyun egmek (inzilam) olarak

%8 zulmiin iki ucu (fazlalik ve eksiklik) temsil ettigi yoniindeki felsefi diisiincesi

gormesi,
felsefi gelenekle iliskili ve uyumludur.*

Ana erdemlerdeki uyumlu diislinceler gibi alt erdemlerde de bir fikri uyumlulugun
oldugunu gérmekteyiz. Bu anlamda Kinalizade'nin listesindeki alt erdemlerin ¢ogu, sosyal ve
siyasi yasamda ortaya ¢ikan ikincil erdemlerdir. Dostluk erdemi ¢ercevesinde Kinalizdde'nin
dostluk ve birlige yer vermesi,” Ibn Miskeveyh'in dostlugu ikinci dereceden biiyiik faziletler
arasinda saymasi1 ve adalete bagl olarak gérmesiyle uyumlu®®! bir diisiinsel birlikteligi ifade
etmektedir. Aristoteles de dostlugun toplumda zorunlu oldugunu ve yasa yapicilarin devletin
varhigm siirdiirmesinin dostluga baglh oldugunu ifade ettigini belirtir.”>> Dolayisiyla Antik

Yunan’dan Islam diisiincesine kadar adalet konusunda biitiin bir ahlak literatiiriiniin

uyumlulugundan bahsetmek miimkiindiir.
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946 Miskeveyh, Tehzib, s. 102.

947 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 111.

948 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 102.

94 Miskeveyh, Tehzib, s. 113.

930 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 96.

91 Miskeveyh, Tehzib, s. 89-90, 114, 119.

952 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1155a.
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Aynm1 sekilde vefa erdemi konusunda da bir disilinsel birliktelikten bahsetmek
mimkiindiir. Nitekim ahde vefaya biiylik 6nem verilmesi ve vefasizlifin yoneticiler i¢in ayip
goriilmesi,”* genel Islam ahlak geleneginde yaygindir. Bu diisiincenin de Kinalizdde nin
listesinde yer almasi adaletin sosyal iligkileri diizenleyen yoniinii pekistirmektedir.

Miikdfat ve giizel yargr erdemleri de Aristoteles'ten gelen dagitici ve diizeltici adalet
kavramlarinin bir yansimasidir. Hatirlanacag1 lizere dagitict adalet (miikdfat), bireyler
arasindaki liyakate ve yetenege gore paylastirmay1 icermektedir.”>*

Kinalizade'nin listesinde teslimiyet, tevekkiil ve ibadet (Dini Boyut) kavramlarina yer

955

vermesi,”>> onun dini-felsefi ahlak sentezinin bir sonucudur. ibn Miskeveyh, bu tiir kavramlar1

(Tevekkiil, Ihlas, Sabir, Riza) Ihvanii’s-Safa geleneginde nefis hastaliklarinin tedavisi

baglaminda ele alirken,”®

Kimalizade bu erdemleri dogrudan adalet c¢atis1i altina
yerlestirmektedir. Aristoteles ise adaletin bir kismini Tanri'ya karst adalet olarak
smiflandirir,”” bu da ibadet erdemine felsefi bir temel saglamaktadir. Ote yandan ibadetin
faydas1 (kismen de olsa)®® kisisel iken, adaletin faydas1 geneldir; bu yiizden adalet ibadetten

{istiin tutulmustur.”>’

2.3.3. Erdemlerin Ziddi Olan Reziletler/Erdemsizlikler

Kinalizade’ye gore erdemler orta (itidal) mesabesindedir; erdemsizlikler ise erdemlerin
karsisindaki ifrat (asirilik) ve tefrit (eksiklik) uglar1 konumundadir.”® Dért ana erdemin
zitlarint  yani reziletleri/erdemsizlikleri bilmek, erdemlerin daha net anlasilmasini
kolaylastiracaktir. Ayn1 zamanda erdemleri bilmenin tek yolu da erdemsizlikleri bilmekten

®1 Onun igin erdemlerden sonra erdemsizlikleri incelememiz de arastirmamizin

gecer.’
cergevesi itibariyle gereklidir.
Ik erdemsizlik hikmet erdeminin zidd1 olan bilgisizlik/cehalet erdemsizligi/reziletidir.

Cehalet, basit (bilgisiz oldugunu bilmek) ve birlesik (bilgisiz oldugunu bilmemek) cehalet

953 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 171-172.

9% Sunar, I/bn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 109-110.; Farabi, Muntezea (Arapca), thk.
Neccar, s. 72.

95 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 96.

956 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 170.

97 Miskeveyh, Tehzib, s. 108, 111-112.

98 fslam fikhinda namaz, orug, bireysel nafile ibadetler bireysel olsa da, zekat gibi toplumsal boyutlari olan
ibadetler de vardir. Onun i¢in kismen ifadesini kullanmak daha net agiklayic1 olmaktadir.

939 Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 136.

%0 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 98.; Tsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 98, 148.

%1 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 52, 86, 421.
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olarak ortaya cikar.”®?

Hikmetin alt erdemlerinin ifrat ve tefrit uglar1 da erdemsizlik oldugunu
daha oOnce kendi baglamlarinda ifade etmistik.”®*Ornegin, zekanin ifrat1 hizli hayal
kurma/hiikiim hatas1,”®* tefriti ise yavas anlamadir. Ezberleme erdeminin zitt1, gerekli olan
seyi hatirlamay1 gerektiren unutkanliktir.”®® Digerleri de bu sekilde diisiiniilebilir.

Ikinci erdemsizlik ise secaatin zidd1 olan korkaklik ve ataklik erdemsizlikleridir. Bu iki
erdemsizligin birincisi olan ataklik, secaatin ifrat ucu olan erdemsizligi ifade etmektedir. Buna
karsilik diger ug olan tefrit ise korkaklik erdemsizligidir. °%® Ataklik, gereksiz yere tehlikelere
atilmaya sebebiyet verirken korkaklik, nefsin algakligina, tembellige ve zalimlerin zuliimde
koklesmesine yol acar.’®’ Dolayisiyla her iki rezilet de sadece bireysel ahlaksizlik olarak ele
alinamazlar; bilakis bunlar toplumsal zararlara da sebebiyet veren erdemsizlikler muamelesini
hak etmektedirler.

Ucgiincii kisim erdemsizlikler ise iffet erdeminin zitt1 olan erdemsizliklerdir. Bunlar fiicur
ve sonmuisliik rezaletleridir. Fiicur veya iffetsizlik, sehvani arzulara asir1 bagimlilik ve biitiin
arzularda asiriya gitmek demektir.”®® Fiicur iffet erdeminin ifrat ucu iken, tefrit ucu ise
sonmiigliiktiir ve bu erdemsizlik higbir hazza istah duymamaktir.”®

Son grup erdemsizliklerimiz ise adaletin dengesinden iki uca kaymakla meydana gelen
zuliim ve inzilam erdemsizlikleridir. Zuliim, baskasinin hakkin1 ser’i yolla olmaksizin
cignemek, namusuna tecaviiz etmek veya nefsine zarar vermek seklinde ortaya ¢ikan adaletin
ifratidir.”’® Adaletin tefriti ise zulme boyun egmek/inzilamdir ki bu, baskasindan kendisine
yonelik zulmii kabul etmek ve nefis algaklig1 sebebiyle sefaleti segmektir. Zuliim, biitiin
eksiklikleri kendisinde toplayan erdemsizlik/rezilettir.””!

Dort ana erdemin erdemsizliklerini kisaca agikladiktan sonra Kinalizade ve kendisinden
onceki filozoflarla bir karsilagtirmanin yapilmasi, konuyu daha net duruma getirecektir.

Erdemin orta yol oldugu ve reziletlerin uglarda yer aldig1 prensibi, Aristoteles'in etigiyle

ortiisiir mahiyettedir. Aristoteles’e gore erdem, asirilik ve eksiklik (ifrat ve tefrit) arasinda yer

alir.””? Platon ise adaletsizligin ortanin iki ucunu teskil ettigini sdylerken,’”® Kinalizide’nin

92 T{is1, Ahlak-1 Nasiri, s. 154.
963 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 103.
%4+ A.ge, s 104,

965 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 102.
%6 Age, s 102

%7 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 178.
98 A.ge,s. 98.

99 Beditizzaman Said-i Nursi, [saratiil-I'caz (Istanbul: Zehra Yayimcilik, 2000), s. 33.
970 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 102.
T A.ge,s. 102-103.

972 Tiis1, Ahlak-1 Nasiri, s. 98.
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zuliim (baskasina haksizlik) ve inzilam (kendine haksizlik) ayrimi, bu iki ucu somutlagtirir
gibi durmaktadir.”’™

Islam filozoflar1 da erdemlerden sapmay1 rezilet olarak goriirler. Nasireddin Ttsi, bazi
erdemsizliklerin haya erdeminin iki ucu olan arsizlik (vekahat) ve ¢ekingenlik (hurk), veya
comertlik erdeminin iki ucu olan israf ve cimrilik oldugunu belirtir.’’> Bu, Kinalizade nin
itidal merkezli yapiyr kullanmasmin Islam felsefesi geleneginde yaygin oldugunu
gostermektedir. Ibn Miskeveyh ise faziletin kendine has olan yerden birazcik saparsa

kusurdan kurtulamayacagmi ve baska bir kotiiliige yaklasacagini ifade etmektedir.”’® Bu

diisiinceler diisiinsel gelenekte bir birligin oldugunu gdéstermektedir.

2.3.4. Erdeme Benzeyen Erdemsizlikler/Reziletler

Kinalizade, baz1 erdemsizliklerin, 6zellikle ifrat uclarinda yer alanlarin, erdeme benzer
goriinmesine ragmen, gergekte birer kusur oldugunu belirtmektedir. Bu anlamda secaatin asir1
Padisahin savas meydanina bizzat dalmasini ¢ilgmlik olarak nitelendirmesi®’® bu yaniltict
erdemsizligin en net ifadesidir. Ciinkii bu davranis, erdemli bir eylemin Slgiisiizliige kacarak
rezilete doniismesidir.

Erdeme benzeyen bir erdemsizlik de comertligin ifrat1 israf erdemsizligidir. Kinalizade,
tefaddul (liituf dairesi) erdemini adaletin bir ihtiyat mertebesi olarak goriirken, ona gore eger
tefaddul, ¢ok ifrata yonelerek hak etmeyenlere infak ve hak edenlere zarar vermeye yonelecek
olursa, yerilen bir israf rezileti olur.”” Dolayisiyla israf, comertlige benzeyen bir agiriliktir®®
ve dikkat edilmemesi durumda erdem gibi goriinerek yaniltici olabilmektedir.

Bir baska erdemle karistirilan erdemsizlik ise dviinme/salef erdemsizligidir. Oviinme,
kisinin kendisini layik olmadigi bir derecede gormesi, kendini begenme ve yalanciliktan

981

meydana gelen bir erdemsizce bir huydur.®®' ibn Miskeveyh’e gére bu davranis, dissal

niteliklerle (at, elbise, atalar) iistiinliik yarisina girmektir.”®> Ovgii, 6viinen kisiye, dviindiigii

973 Platon, Devlet, s. 456c.; TQsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 124.

974 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 102.

5 A.ge,s. 102-103.

976 Miskeveyh, Tehzib, s. 31.

977 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 128.

978 Tas1, Ahlak-1 Nasiri, s. 102.

979 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 124-125.

980 T{is1, Ahlak-1 Nasiri, s. 102.

%81 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 265.

%82 Miskeveyh, Tehzib, s. 175.; TOsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 159.
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niteliklerin kendisine degil, ait oldugu seylere ait oldugu bilinmelidir.”®> Bu ise insan
yakismayan bir durumdur.

Bagka bir erdemsizlik, riya ve taklit erdemsizligidir. Kinalizdde’ye gore adaletin
hakikatinden nasipsiz olan bazi {inlii ve riyakar kimseler, kendilerini adil ve iyi insanlarin
yolunda gostermeye calisirlar; gosteris amaciyla faziletli isler yaparlar.”®* O, bu tiir bir
davranisin, maymunun insani taklit etmesine benzedigini ve bunun bilgisizlikten
kaynaklandigin1  belirtir.”> Oysa bu erdemsizlik kendisini yapanlara gore erdem
goriilmektedir.

Antik Yunan etiginde, erdemlerin ifrat ve tefrit uclarinin kusurlu olmasi, erdeme
benzeyen reziletlerin de mevcudiyetini aciklamaktadir. Bu meyanda Aristoteles’in itidal
ilkesinde, Ornegin israf comertlige yiizeysel olarak benzese de amag¢ ve sonuglari itibartyla
kusurlu bir davranis oldugu igin bir rezilettir.”®® Kinalizide de bir insanin adiliginin, ¢ok
faydasiz s6z sOylemesinden ve sorulmayan seyleri haber vermesinden anlasilabilecegini,
dolayistyla bu goriiniiste faydali eylemlerin bile (konugsma) yanlis baglamda rezilet
olabilecegini belirtmektedir.”®’

Ibn Bacce, erdemsiz sehirde yasayan yetkin kisinin (Miitevahhid), ahlak erdemlerinin
(toplumsal 1iyilere isaret eden) aksine, daha iistiin olan akli yetkinliklere odaklanmasi
gerektigini savunur.”®® Ona gére ahlak erdemlerinin (&rnedin cesaret) hayvanda tiire, insanda
ise tercih ve diisiinceye bagli olmasi farki 6nemlidir.”® Oyleyse eger ahlak erdemleri
(goriiniiste iyi eylemler) akli yetkinlife gotiirmezse, gereksiz ve bos bir ¢abadir.”®® Bu,
Kinalizdde'nin ele aldigi riya ve dviinme gibi durumlarin, amag¢ (akli yetkinlik/mutluluk)
bozuldugunda nasil degersizlestigini agiklayan bir durumdur.

Farabi, erdemsiz sehirlerde, erdemli sehirlerde ama¢ olan seylerin, bu sehirlerde
amaglar olarak insa edildigini belirtir.”®! Bu, erdemli gibi goriinen fiillerin, nihai ve dogru
amagtan saptig1 anda rezilete doniistiigii fikriyle uyumludur. Sonug olarak dikkat edilmezse
erdemsizliklerin bazilar1 erdem gibi goriinebilmektedir. Bu da hem bireysel anlamda hem de

toplumsal veya politik anlamda ciddi sorunlara yol agabilmektedir.

983 [bn Miskeveyh; a.g.e, s. 175. ; TGsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 159.
94 Ali Celebi, Kinalizade, s. 112.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 63.
%85 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 106.

986 Tas1, Ahlak-1 Nasiri, s. 98.

97 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 494.

988 Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kuramu, s. 109.

B Age,s. 113.

M0 A ge,s. 136.

PlAge,s. 31.
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2.4. Kinahzade’ye Gore Nefis Hastaliklar1 ve Tedavisi

Kinalizide’nin ahlak diisiincesinde nefis hastaliklarini, klasik islam felsefesinin “ruhani
tip” anlayis1 ¢ergevesinde ele almaktadir. Bu yaklasim, bedeni tiptaki tedavi yontemlerini
ahlaka uyarlayan ve nefsi bir “hasta beden” gibi tasvir eden Kindi ve Ebl Bekir er-Razi ile
baslayan gelenekten beslenmektedir.”®> Onlara gére beden saghgi korunmak ve hastalik
giderilmek suretiyle muhafaza ediliyorsa, nefis de aynmi prensiple diizenlenebilir. Bu nedenle
nefis hastaliklarinin tedavisi, ziddi ile tedavi edilme (ilac bi’l-z1dd) yéntemine dayanir.?
Kinalizade, nefsin ii¢ temel giicii iizerinde ortaya c¢ikan bozulmalarin g¢esitli

“hastalik”lara yol agtigim belirtir.”®* Simdi bu hastaliklar ve onlarin tedavi ydntemlerine

gecelim.

2.4.1. Bilgi Ve Cehaletle ilgili Hastahklar veya Temyiz Giiciiniin Hastaliklari

Nefsin idrak ve temyiz giiciinde meydana gelen bozulmalar, insana 6zgii en temel
kuvvetin zayiflamas1 anlamina gelir. Bu kuvvetin bozulmasi, erdemsizliklerin en

tehlikelilerini dogurur. Kinalizdde bu alanda ii¢ temel hastaliktan s6z eder ve bunlar1 da

b995

saskinlik, cehalet-i basit ve cehalet-i miirekke seklinde siralar.

Bu diisiince, Islam ahlak felsefesinin akilci (rasyonel) geleneginde, idrak ve temyiz
giictine (kuvve-i natika) atfedilen mutlak merkeziyeti ve bu giiciin bozulmasinin ahlaki
sonuclarini gdsteren genel kabulii dile getiren bir ifadesidir. Ister Antik Yunan’da olsun ister

Islam felsefi diisiincesinde olsun, nefsin idrak ve temyiz giicii, yani akil, insani diger

k996

canlilardan ayiran yegane yetkinli olarak kabul edilmektedir. Mutluluga ulagsmak ve akla

gbre yasamak, insanin en serefli unsuru olan bu kuvveye dénmekle (riicu) miimkiindiir.’

8

Insanin fiilinin dogru bir temyizle eylemde bulunmaya bagli oldugu®® ve hikmetin (akil

giicliniin erdemi) tiim diger erdemlerin (adalet, iffet, secaat) esasmni olusturdugu kabulii,”®

yine bu diisiince bigiminin genel bir kabuliidiir.

92 Mustafa Cagrict "Kindi’nin Def’u’l Ahzan Adli Risalesi, Kaynaklar1 ve Tesirleri. ", Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1995), s. 221-234.

93 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 112.

94 Miskeveyh, Tehzib, s. 45.

95 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 151.

9% A.g.e,s. 76. ; Aristoteles, Politika, s. 1332a.

97 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 79.

998 Miskeveyh, Mutluluk Ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi [ve Ilimlerin Menzilleri] (Tertibu's-
Sa'addt ve Mendzilu’l-Uliim), s. 31.

99 Miskeveyh, Tehzib, s. 113.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 74.
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Temyiz gliciinlin zayiflamasi veya bu giigte meydana gelen bozulmalar, erdemli yasam
icin gerekli olan bilgiden yoksunluk (cehalet) demektir. Bu diisiincede cehalet, nefis icin
siirekli bir hastalik teskil eder ve kisiyi ebedi rahatliktan mahrum birakir.!°® Bu giiciin en asir1
bozulma hali olan, kisinin bilmedigini dahi bilmemesi (cehalet-i miirekkeb), cahilligin son

mertebesi! %!

olarak kabul edilir ve bu, hicbir erdemsizligin erisemeyecegi kadar zararl
goriilii. Bu durum ise, kisinin kendisini 1slah etmesini imkansiz'%? hale getirir. Simdi

hastaliklar ele alalim.

2.4.1.1. Saskinhk (Hayret)

Temyiz giiciiniin ifratindan dogan'®® bu erdemsizlik, gizli meselelerde zit delillerin
catismasiyla hakikatin siiphe ile gizli kalmasidir.'°* Bu durumdaki kisi hakikati géremez.!°%

Tedavi olarak Celadleddin Devvani, ¢elisik dnermelerin ayn1 anda dogru olamayacagini
diisiinmek gerektigini, bdylece aklmn bir tarafa yonelmesinin saglanabilecegini vurgular.'0%

Bu yaklasim, Aristoteles’in ¢elismezlik ilkesiyle uyumludur.

2.4.1.2. Basit Cehalet (Cehalet-i Basit)

Temyiz giiciiniin tefriti olup, kisinin bir seyi bilmedigini bilmesi durumudur.'®’ Yani
bilgisizliginin farkinda olmaktir. Kinalizdde bunun, 6grenmeye vesile oldugu i¢in baslangicta
kotillenmedigini, fakat bu hal {izere kalmanin erdemsizlik oldugunu dile getirmektedir.'%%

Bunun tedavisi ise Kinalizdde’ye goére insanin, hayvanlardan davramis farklarinin
incelemesi, bilgi ve temyizin insana 6zgii oldugunun kavranmasidir.'®” Aristoteles’in de
insam “dogru ile yanlisi, iyi ile kétiiyii ayirt eden canli” olarak tanimlamas1'®!” bu hastaligin
tedavisi i¢in bir yol gosterme isareti 6zelligini tagimaktadir.

Basit bilgisizlik, bir eksiklik durumu olmasina ragmen, filozoflarca baslangicta yerilmez

ve kotil gorlilmez. Aksine, bu durum, ilim ve bilgi 6grenmenin ilk sart1 olarak kabul edilir. Bir

1000 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 47.
1001 Miskeveyh, Tehzib, s. 165.; Kindi, Felsefi Risaleler, s. 313.
1002 Ts1, Ahlak-1 Nasiri, s. 153.

1003 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 151, 231.

1004 A oe, 5. 151.

1005 A o, 5. 118.

1006 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 54.

1007 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 152.

1008 A o, 5. 120.

1009A o, s 121.

1010 Aristoteles, Politika, s. 1253a.
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kisi bu bilgisizlik durumunu fark etmeden, yani bir seyi bilmedigini bilmeden, 6grenme
gerceklesmez ve kisi bilgi nesnesine yonelemez veya bilgi talep edemez.'°!!

Basit bilgisizlik hali, Antik Yunan filozoflari i¢in bilgelik arayisinin zorunlu baglangi¢

noktast olarak kabul edilmistir. Aristoteles’e gore, ilk diisiintirleri felsefi kurgulara iten sey
merak (curiosity) olmustur.!°!> Ona gore bir giicliigii fark etmek ve merak etmek, insanmn
kendi bilgisizligini kabul etmesi demektir. Bu nedenle, ilk filozoflar bilgisizlikten kurtulmak
icin felsefe yapmaya giristiklerinde, bilgiyi sirf kendisi i¢in artyorlardi ve bunu faydaci bir
amagcla yapmiyorlardi.'®®® Yani, bilgelik yolculugu, kisinin cehaletini kabul etmesiyle
baslamaktadir.
Sofistlerin yolundan giderek felsefenin yoniinii insana ¢eviren Sokrates, basit bilgisizligi en
veciz sekilde su sozlerle ifade etmistir: “Biitiin bildigim hicbir sey bilmedigimdir”.!°'* Bu
iinlii ifade, bilginin baslangicinin, kisinin kendi bilgi sinirliligini fark etmesi oldugunu gosterir
mahiyettedir.

Islam filozoflar1 da bu basit bilgisizlik zeminini, hakikate ulagsmanin temeli olarak
gormiislerdir.  Kindi, filozofun hakikati tam olarak tek bir neslin c¢abasiyla
yakalanamayacagini, zira bir insan émriiniin buna yetmeyecegini belirtmektedir.'’!> Bu goris,
bireyin kendi bilgisizligini (eksikligini) kabul etmesini ve ¢esitli toplumlarin ve farkli
nesillerin bir araya topladig1 azicik bilgilerin biiyiik bir degere doniistiigiinii gdstererek,'%1°
bilginin kolektif bir ¢abayla artirnllmasi gerektigini ima etmektedir. Farabi’nin siyaset
felsefesinde ahlaki yetkinlik baglaminda yer alan bilgisiz (céhil) insan, teorik yetkinlik

acisindan kotii (fasik) insandan ayri ve faziletli insanla zithk igerisinde!*!

goriiliir. Bu
baglamda filozofun yol haritas1 (tahsil), insanin entelektiiel yetkinlesme siirecinin nereden ve

nasil baslamasi gerektigine dair bir yol haritasi ¢izer. Bu siire¢ de cehaletin agilmasiyla baglar.

2.4.1.3. Birlesik Bilgisizlik ya da Cehl-i Miirekkeb

Miirekkeb Cehalet (Birlesik Bilgisizlik/cehl-i miirekkeb), kisinin bir seyi bilmedigi gibi

bilmedigini de bilmeyip onu bildigini sanmasidir. Bu duruma "birlesik cehalet" ismi

011 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 114.

1012 Aristoteles, Metafizik (Istanbul: Sosyal Yayinevi, 1996), s. 982b.

013 A g e, s. 982b20.

1014 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 4.
1015 Kind1, Felsefi Risaleler, s. 120.

016 A ge, 5. 120

1017 Adyy, Tehzibu'l-Ahlak Ahldk Egitimi, s. Giris XXIX.
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verilmistir, ¢linkii bilgisizlik hem bilmemek hem de bilmedigini bilmemek seklinde iki kere
mevcuttur.'”"® Bu durum ayn1 zamanda "insanin ilim surecinden yoksun olmasi, gegersiz bir
inan¢ suretiyle ve kendisinin alim olduguna kati kararla dolu olmasidir" seklinde de
tamimlanir.'®" Kinalizdde, selefi olan Devvani gibi bunun en zararhi rezilet oldugunu
soyler.!?° Bunun sebebi ise bu hastaliga yakalanan kisinin, suretinin (i¢ tutarliligmnin)
bozulmasina ragmen kusurunu kabul etmemesidir.'%%!

Bu durum bazen bunun bir erdem oldugunu gostererek, bazi insanlarin 6fkenin siddetini
erkeklikten kaynaklandigin1 zanneden yanlis bir hayalle onu yigit olarak gérmesi gibi, batil
bir zandan kaynaklanan ¢irkin fiillere de yol acabilmektedir. %2>

Miirekkeb cehaletin tedavisi, yanlis inancin yalan oldugunun kanitlanmasiyla iligkilidir.
Ciinkii bu kisinin kendisi hakkindaki zanniyla iligkili bir durumdur. Onun i¢in bu hastaligin
tedavisi, kisinin sahip oldugu yanlis inancin veya batil fikrin burhan (kesin kanit) ile
ispatlanmasiyla gerceklesir.'’? Dolayisiyla bu tedavi, en zor tedavi bicimidir.!'"** Beden
tabipleri baz1 kotii ve uzun siiren hastaliklar1 tedavi etmekten aciz kaldiklari gibi, nefis
tabipleri de bu tiir hastalig1 tedavi etmekten aciz kalabilmektedirler. Zira hasta, kendi

kusurunu kabul etmeyi reddeder!'?%

ve bu zorluk, bilginin, yani gercegin, bireyin hatali
inancina kars1 kanitlanarak yerlestirilmesi gerekliliginden kaynaklanir. Bu durumdaki kisinin
bakisinin kendisine yonlendirilmesi neredeyse imkansiz oldugundan tedavi de o derece zorluk

icermektedir.

2.4.2. Ofke ve Korku Temelli Hastaliklar (Gadabi Giiciin Hastaliklarr)

Ofke giicii, zararlara kars1 koymak icin yaratilmistir. Ancak ifrat ve tefrit halinde cesitli
hastaliklar dogurur. Bu hastalik veya erdemsizliklerin ilki 6tkedir. Filozoflar, 6fke giiciiniin

niteligi ve yol agtigi zararlar1 konusunda fikir birligi icindedirler. Ofke giiciiniin niteligi

1026

anlaminda, zararlara kars1 koymak i¢in yaratildigi °~° ifade edilmektedir. Kinalizade’ye gore

1018 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 154.

1019 T@s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 156.

1020 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 124.; TGsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 156.
1021 Nasiruddin Tasi; a.g.e, s. 156.

1022 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 126-127.

1023 T4s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 152.

1024 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 154.

1025 T0si, Ahlak-1 Nasiri, s. 155.

1026 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 84, 148.
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bu gii¢, diisinen insani nefsin gerekli bir hizmetgisidir ve tamamen yersiz de degildir. Ona
gore yersiz olsayd1 Hikmetli Yaratic1 tarafindan insanim yaratilisina yerlestirilmezdi.!%?’

Ibn Miskeveyh’e gore 6fke, nefsin bir davramsidir ve 6¢ alma arzusu ile kalpteki kanin
galeyania sebep olur.!9?® O, bedenin biyolojisi iizerinden bir degerlendirme yaparak, dfke
siddetli oldugunda, kalpteki kanin galeyaninin artacagini ve karisik, kara bir dumanin sinirleri
ve beyni kaplayacagini iddia etmektedir.'*® Gadabi giiciin ifrat1 olan 6fkenin akli karartti1 ve
diisiinceyi felce ugrattigi konusunda diisiiniirler arasinda fikir birligi vardir.!®? Ibn
Miskeveyh, 6fke durumunda aklin durumunun kétiilestigini ve ¢alismasinin zayifladigini, alev
ve dumanin akli biiridiigiinii, sondiiriilmesi imkansizlasan bir magaraya benzer bir hal

aldigin 9!

sOyler.

Ofke hastaligmin tedavisine baktigimizda ise, temel olarak tedavinin 6fkenin anlik
lezzetinin gegici oldugu, buna karsilik diinyevi pismanlik ve uhrevi zararin agir bastigi
diisiincesine dayanmaktadir.'®*? Ofkenin tedavisi anlamindan Kimalizdde bize 6fke sirasinda
aklin 1s1831inin perdelenmesini ve kalpteki kan kaynamasinin zararimi diisiinmeyi tavsiye
eder.'" Hatta Tasi tarafindan, kotii huylar aliskanhik haline gelmisse, nefsin azarlanmasi
(tevbih), hatta cezalandirilmast ve zor islerle egitilmesi (son c¢are olarak daglama

benzetmesiyle) gerektigi nerilmektedir.!%

2.4.2.1. Ciirretkarhk, Korkakhk ve Gevseklik

Nefs, Gadabi giiciin orta yolu olan yigitlik (secaat) erdeminden saptiginda, birbirine zit
iki rezileti (erdemsizligi) ortaya cikarir.'®* Bu uglardan birincisi ifrat ucu olan ciiretkdrlik
digeri ise korkaklik ve  gevsekliktir.  Ciiretkarlik, (tehlikeye atilma) olarak
adlandiriimaktadir.!®® Bu huyun karakteri, girilmesi iyi olmayan bir seye diisiincesizce
atilmaktir.'®7 Bu durum ise 6lgiisiizliik ve asir1 sinirlenme halinde ortaya ¢ikar.!"*® Gadabi

giiciin ikinci erdemsizligi ise dfke giiciiniin tefriti olan korkaklik ve gevsekliktir.'®® Korkaklik,

1027 A.g.e,s.177.

1028 Miskeveyh, Tehzib, s. 172, 183.

1029 A ge,s. 172.

1030 A g e, s. 89.

1031 A oe, 5. 172.

1032 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 60.; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 92.
1033 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 155.

1034 781, Ahlak-1 Nasiri, s. 153.

1035 A g e, s. 100.

1036 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 49.; TGsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 100.
1037 Nasiruddin Tdisi; a.g.e, s. 100.

1038 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 147.

1039 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 49.; TOs1, Ahlak-1 Nasiri, s. 100.
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yirticr giiciin (8fke giicii) tefrit ucu tarafinda yer alir.!%° Gerektigi zaman harekete gegilmesi
gerektigi halde nefsin intikam i¢in harekete ge¢mekten siikinet ve durgunlugu tercih
etmesidir.'®" Bu, 6fkenin siddetli hareketinin tam tersi olan, nefsin tam bir siikiin halinde
bulunmasi durumuyla (meskenet) iliskilidir.!**> Meskenet huyunun ardindan nefsi hor gérme
ve kotii bir yasayis gelir.!®® Korkaklik, aym zamanda her tiirlii kotiiliigiin sebebi olan
tembellik (rahati sevme) ve gevseklik erdemsizligini de dogurur.!®** Korkak kisi,
kiskanmamak ve hamiyetsizlik ile de nitelendirilmektedir.!®*® Korkaklik etkileri itibariyle,
insanda sebat ve sabrin azalmasina, her kotiiliik ve zulmii kabul etmeye (inzilam), hatta iyi
insanlarin kars1 koydugu seylere yeteri kadar karsi ¢ikmamaya sebep olur. Bu durum, Ibn
Miskeveyh tarafindan kadins: erkekler gibi davranmak seklinde nitelenmis ve ona gore nefsi
hor gorme, aile ve mal konularinda her ¢esit rezalete katlanma gibi kotii bir yasayist
beraberinde getirmistir.'**® Bu iki erdemsizlik ayn1 zamanda nefsin hastaliklaridr.

Korkaklik hastaliginin tedavisinde nefsin, hareketsizliginin zararina ikna edilmesi ve
gizli 6fkenin 6lciilii bigimde uyandirilmas: tavsiye edilir.!'®*” Devvani'nin bunu zayif atesin

1048

iiflenerek tutusturulmasma benzetmesi, sonmiis olan oOfke giiclinii harekete gegirme

ithtiyacina isaret etmesidir. Bu amagla nefis, korkulu durumlara, siddetli savaslara ve biiyiik

tehlikelere atilmakla egitilebilir ve bu eylemler, tembellik ve gevseklikten uzaklasarak yigitlik

1049

erdemini elde etmek i¢in™* yapilir. Tedavide bir diger yontem ise, korkunun kaynaginin

1(1050

genellikle bilgisizlik olmasi1 hasebiyle, ilim ve hikmetle ugrasma tedaviyi

gergeklestirebilecek ozellikler tagimaktadir.
Korkaklig1, gadab giiciiniin diger erdem ve erdemsizligi ile olan iligkisi baglaminda ele
aldigimizda, 6fke giiciiniin itidal noktasi olan yigitlik (secdat) erdemine ve onun ifrat (asirilik)

noktasi olan ciiretkarlik erdemsizligine (rezilet) karsit olarak gormekteyiz. Yigitlik (secdat),

1051

korkakligin karsit1 olan erdemdir ve kisinin korku veren bir durumda endiseye

1052

kapilmamas1'%? ve akil ile diisiinceyi kullanarak 6fkesini yenmesi'®>® durumudur. Buna karsmn

1040 Nasiruddin Tiisi; a.g.e, s. 100. ; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 89.
1041 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 128.
1042 Miskeveyh, Tehzib, s. 162, 183.;
1043 A.ge, s. 183.

1044 A e, 5. 162.

1035 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 147.

1046 Miskeveyh, Tehzib, s. 183.

1047 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 177, 178.
1048 Tas1, Ahlak-1 Nasiri, s. 157.

1049°A e, 5. 167.

1050 Miskeveyh, Tehzib, s. 188, 191.
1051 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 89.

1052 T0si, Ahlak-1 Nasiri, s. 94.
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korkaklik, korkulmasi gereken seylerden korkmamak (¢ilginlik) ile her seyden korkmak
(6dleklik) arasindaki 6lciilii korku ve cesaret halinin olmamasidir.'%* Ciiretkdrlik (tehlikelere
atilma) ise, korkakligmn zit ucu, yani 6fke giiciiniin asir1 kullanimidir.!®® Tamm olarak
ciiretkdrhk, girilmesi iyi olmayan bir seye diisiincesizce atilmaktir.'®¢ Ayrica, insanin faydasiz

yere tehlikelere atilmasi ve direnmenin siniri asan diismanla karsilasip kendisini helake

......

eksiklik tarafindaki rezileti iken, ciiretkarlik onun asirilik tarafindaki reziletidir.!%>

2.4.2.2. Korku

Gadab giiciiniin {igiincli erdemsizligi ise korku/hawftur. Korku (Hawf), dfke giiciiniin

1059

nitelik bozuklugudur'®® ve cogunlukla bilgisizlikten dogar.'’® Kinalizdde'ye gore, korku

hastaliginin tedavisi, 6liimiin mutlak yokluk olmadigini; ruhun bedensel giiclerden ayrilarak
soyut Aleme gectigini bilmekle olur.!%!

Hem islam hem de Antik Yunan felsefesini temel alan ahlak Ogretilerinde, yigitlik
(cesaret) erdemi, 6fke giiciiyle iliskilendirilmistir.!°? Bu baglamda korkaklik (6dleklik), dfke
gliciiniin asirilig1 veya eksikligi olarak tanimlanan reziletler/erdemsizlikler silsilesinde yer
alir. 1063

Islam Filozoflaria gore ise yigitlik, atakhik (ifrattir) ve korkaklik (noksanliktir) gibi
durumlarin kaynagi ofkeli nefistir.'®®* Korkaklik, nefsin intikam igin harekete ge¢mesi
gerektigi yerde siikiinu tercih etmesidir.'% Oysa yigit kimse, gerekli zamanda ve dlgiide
ofkelenir.'% Secaat (vigitlik/cesaret) erdemi, asiriya kagan atilganlik (tehlikelere atilma) ile
korkaklik arasinda yer alan tam orta bir haldir.!% Islam ahlak felsefesinin temelini olusturan

bu goriis (erdemli davranigin iki asirilik arasindaki orta yol olmasi), Aristoteles'in ahlak

1053 Miskeveyh, Tehzib, s. 161.

1054 Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, s. 1185b.

1055 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 88.

1056 Tqsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 100.

1057 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 88.

1058 Tqsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 100.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 89.

1059 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 154.

1060 A o e, 5. 181.

1061 3. g, 5. 180.

1062 Miskeveyh, Tehzib, s. 172.; Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriigleri, s. 160.; Devvani,
Ahlak-1 Celali, s. 128.

1063 {bn Miskeveyh; a.g.e, s. 172. ; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 128.

1064 {bn Miskeveyh; a.g.e, s. 172.

1065 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 128.

1066 Miskeveyh, Tehzib, s. 100.

1067 Sunar, I/bn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 161.; Ali Celebi, Kinalizade, s. 101.
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felsefesine dayanmaktadir.'”® Platon'un da yigitce yasamim dort iyi yasam bigiminden biri
oldugunu belirttigini gdrmekteyiz.!® Ayrica o, giicliiklerle savasmayan birinin erdemin
yarisina bile ulasamayacagini, bunun da korkakligin isareti oldugunu vurgulamaktadr.'%”°

Korkunun kaynag1 olarak bilgisizlik (cehalet) bilinir. Her iki gelenek de (Antik Yunan
ve Islam diisiince gelenegi) korku ve erdemsizligin temel nedenlerinden birinin bilgisizlik
(cehalet) oldugu konusunda uzlasirlar. Bu konuda Islam filozoflaria gére korkaklik ve diger
uzun siireli hastaliklarin kokeni, teorik giicteki saskinlik ve cehalettir.!®”! Ozellikle &liim
korkusu, Olimiin hakikatini bilmemekten veya zati bir yokluk (mutlak yokluk) oldugunu
sanmaktan kaynaklanir.!®”> Devvani’ye gore akilli kisi, kendisini esir edecek ve diinyaya
sikica baglayacak seylerden kurtulmaya ¢alismalidir.!”® Maddi korkunun kaynagi bu iken
manevi korku ise genellikle vehimden kaynaklanir ve bilgisizlige (cahillige) siiriikler.!™*

Platon’a baktigimizda ise, onun diislincesinde felsefi bilgi (hikmet), insanin ruhunu
aritmasi ve mutluluga ulagmasi i¢in temel bir gayedir. Bilgisizlik (budalalik), toplumsal ve
bireysel diizeyde en kotii durumdur.'%”> Dolayisiyla korku bilgisizligin bir iiriiniidiir.

Bu hastaligin tedavisi oncelikle cehaletin izalesi ile miimkiindiir. Genel itibariyle korku
1076

ve gevsekligin yol actig hastaliklarin tedavisi, karsitlarina bagvurmakla oldugundan™’® ikinci

bir tedavi yolu ise, 6zellikle korkaklik durumunda, 6fke giiclinii harekete gecirmeye yonelik
eylemlerle saglanmalidir.!%”’

Uygulama ile tedavi konusunda rivayet edinilene bakilirsa bazi filozoflar, korku
erdemsizliginden uzaklagsmak i¢in bilerek tehlikelere atilir, zor zamanlarda dayaniklilik
melekesini kazanmaya calisirlardi.!®’® Ayrica, tartisma ve ¢ekisme (zarar gérmemek sartiyla)
yoluyla 6fke harekete gecirilerek sakinlesmis 6fke giiclinlin gerektigi zaman harekete gegmesi
saglanird. 07

Bu diislinsel mutabakatlarla birlikte filozoflarin fikirlerinde bazi farkliliklarin oldugunu
bilmek de gerekir. Islam filozoflar1, korkunun, 6zellikle 6liim korkusunun tedavisini acikca

metafizik ve ruhani bir temele dayandirirken, bu yaklasim, Antik Yunan'da erdem etigi

1068 Miskeveyh, Tehzib, s. 100, 161.

1069 Platon, Yasalar, s. 733d.

070 A g e, s. 647c.

1071 781, Ahlak-1 Nasiri, s. 151.

1072 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 132.

1073 Miskeveyh, Tehzib, s. 189.

1074 Abdulaziz, a.g.m., s. 649.

1075 Platon, Yasalar, s. 689b.

1076 Miskeveyh, Tehzib, s. 183.

1077 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 178.

1978 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 130.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 178.
1079 Miskeveyh, Tehzib, s. 183.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 178.
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merkezli pratik odaklanmaya ek bir boyut getirmis durumdadir. Islam Filozoflarindan biiyiik
cogunlugun 6liimii, insanin hakikatinin (ruhunun) bedensel giiclerden ayrilarak soyut aleme
gegmesiyle yetkinligin tamamlayicist ve hakiki, ebedi mutlulugu kazanma vesilesi olarak
goriirken, 1% dolayisiyla gercek yetkinligi ve mutlulugu 6liimden sonraki hayata baglarlarken,
Antik Yunan felsefesi genel olarak erdem ve mutlulugu bu diinyadaki tam ve eksiksiz yasama
(eylem) baglamaktadirlar.!®!'Ciinkii islam filozoflara gére 6liimiin mutlak yokluk (zati bir
yokluk) oldugu diisiincesi cahilcedir.!?®? Antik Yunan diisiincesinin bu tutumuna karsilik
Kinalizdde'nin bu diinyadaki varligr gecici sayan ve oOliim sonrasint mutlak mutlulukla
iliskilendiren kesin tezi, genel anlamda da temsilen Islam diisiincesinin dini naslarla felsefi
konular1 pekistirmesinin bir sonucudur. %83

Bir bagka diistince farkliligi da duyusal diinya ile ruhun 6liimsiizligli sonucu inanilan
obilir diinya inanci farkliligidir. Antik Yunan'da bazi filozoflarin duyusal diinyaya asirt
odaklanmasi, korkuya neden olan istikrarsizlik fikrini giiclendirmistir. Bunu teyiden
sOyleyecek olursak, baz1 Antik Yunan filozoflari, 6zellikle Herakleitos'un tilmizleri (6rnegin
Kratylos), var olanin yalmzca duyusal seyler oldugunu ve duyusal seylerin siirekli hareket
(degisme) iginde bulundugunu iddia etmislerdir.'®** Bu degisim nedeniyle dogru bir yargida
bulunulamayacagimi diisiinmiisler, hatta Kratylos hicbir sey sdylememek gerektigi noktasina
varmustir.'%5 Maddi gercekligin bu derece belirsiz ve siirekli degisen dogasi, korkuyu
besleyebilecek bir zemin sunmus gibidir.'?® Islam filozoflar1 ise, duyusal diinyanin aksine,

ruhun soyut ve ebedi bir cevher oldugu,'®’

yok olusunun imkasiz oldugu ve bedenin yok
olusunun nefsin bekasma engel olmadifi gériisiinii benimsemislerdir.!® Bu diisiince,
korkunun kaynagi olan belirsizlige kars1 kesin ve kalic1 bir varlik anlayis1 sunmustur.

Yine bir bagka diisence farklilig1r konusu da intikam alma arzusunun (6¢ alma arzusu),
Islam filozoflar1 tarafindan &fkenin kaynagi olarak goriilmesi meselesidir.!®®® Fakat bu
intikam arzusunun kullanilis1 erdemli bir eylemle smirlidir. Islam filozoflarina gore, intikam

alma, yigitlik (secaat) ugrunda oldugu zaman iyi, aksi takdirde kotii oldugu belirtilir ve 6¢

almayan kimsenin kalbine sontikliik gelecegi, intikam aldiginda yeniden canlilik kazanacag:

1080 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 181. ; Gutas, Ibn Sina'nin Mirast, s. 56.

1081 Aristoteles, Politika, s. 1324a.; Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, s. 1208b.

1982 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 132.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 181.

1083 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 19.

1084 Aristoteles, Metafizik, s. 1010a.

1085 A g e, s. 1010a10.

1086 A g e, s.1010a.

1087 Ali Celebi, Kinalizade, s. 58.; Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 94.
1088 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 132.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 58.;

1089 Miskeveyh, Tehzib, s. 172.
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ifade edilmektedir.!®® Buna karsilik Antik Yunan filozoflar1, ozellikle Platon, yasalar
baglaminda cezalandirmayi, suglu tiirlerine gore ayirir ve intikam almaktan ziyade, suglunun
1slah edilmesini ve toplumsal diizeni korumayr hedefler.!®! Yéneticilerin, yonetilenlerin

kalbine korku yerine sevgi ve saygi yerlestirmesi gerektigi de vurgulanir.!%?

2.4.3. Sehvet ve Arzularin Asiriliklar: (Sehevi Giiciin Hastaliklar)

Kinalizade’ye gore Sehvet giicliniin dort hastalig1 vardir. Bunlar fiicur, atalet, hiiziin ve

hasettir.

2.4.3.1. Fiicur

Daha 6nce de deginildigi gibi sehevi giiciin ilk erdemsizligi veya asirilig1 veya rezileti

asirt sehvet veya fiicur oldugu,'®?

ahlak felsefesi geleneginde nefsin hayvani (behimi)
giiclinlin kontrolden ¢ikmasi sonucu meydana geldigi ve iffet erdeminin karsiti olarak kabul
edilen merkezi bir rezilet'®* oldugu ifade edilmisti. Konu baglaminda tekrar ifade etmeye
ihtiya¢ duyuldugundan kisaca deginildi.

Kinalizade, asir1 sehveti (fiicur) iffetsizlik, hirs, tamah ve hazlara bagimlilik!%®> seklinde
tezahiir eden ve aklin otoritesini yikan'®® bir ruh hastaligs olarak tanimlar. ibn Miskeveyh’e
gore ise fiicur ve doyumsuzluk, fani sehvetleri tatmin etme amaciyla itidal derecesini asarak
din ve aklin caiz gormedigi mertebelere gegmektir.!%” Kinalizade’ye gore fiicur, yikici etkisi
bakiminda, kisinin utanmasmi yok etmesine, sayginligini gidermesine ve edep Ortiisiinii
yirtmasina neden olur.!'%® Ona gore fiicurun bir davranisi olan asir1 yeme-igme istegi, kisiyi
bu arzuyu tatmin etmek i¢in binlerce mesakkat ¢ekmeye ve namertlere minnet etmeye zorlar;
bu durum insanin zillet sergilenmesine yol agar.'” Cinsellik konusunda ise, asiriligin dini ve

diinyevi zararlarinin, sekli ve manevi sonuglarinin, yeme ve igme sehvetininkinden kat kat

fazla oldugu diisiiniilmelidir."'® Yine Kinalizdde’nin nakille bazi alimlere dayandirdig

1090 A g€, s. 100.

1091 Platon, Yasalar, s. 861.;

1092 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi nin Siyaset Diisiincesi, s. 113.
1093 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 87,102, 187.

109 Alper, Osmanli Felsefesi Secme Metinler, s. 360.

1095 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 101.

1096 A g, s.190.

1097 Miskeveyh, Tehzib, s. 31, 150.

1098 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 102, 187, 325.; Miskeveyh, Tehzib, s. 61.
109 Knalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 187.

100 A oe, 5. 189-190.

138



diisiince, asir1 cinsel fiil (cima), "idrar aletini idrar aletine sokmak" seklinde nitelendirilerek

haddizatinda adi ve degersiz bir vasif tasidig1 vurgulanmustir.!'%!

Bu erdemsizligin tedavisi hususunda Kinalizide, yeme-igmede olciiliiliigii ogiitler.!'%?
Bu ogiitler, sehvet giiciiniin (arzu) kotliye kullanimimin kigide yarattigi reziletleri ortadan
kaldirmay1 amacglayan genel tedavi prensiplerinin bir pargasidir. Ona gore tedavide, lezzetin
sadece anlik oldugu ve yol a¢ti1 zararlar ¢ok oldugu iizerinde diisiiniilmesi faydalidir.!'%?
Yine bu meyanda olmak iizere Kinalizade cinsellikte asiriligin dini ve diinyevi zararlarinin
kavranmas: gerektigini belirterek tedavide faydali olacag: kanaatini tasir.!'* Filozoflarmn,
diinyevi lezzetler pesinde kosmayi, tuvalete girmeye ve pislikleri temizlemeye degmeyen bir
durum olarak gérme yaklasimi, onun bu diisiincesini destekler dzelliktedir.!!%

Gériilecegi gibi Kinalizade’deki diisiinceye benzer sekilde Islam ahlak diisiincesinde de
flicur, nefsin behimi (hayvani) giiciiniin ifrati ve insani yetkinlikten uzaklastiran bir kok
rezilet olarak ele alinmaktadir. Ornegin ibn Miskeveyh, yeme ve igmeden asil amacin zevk
almak degil, acilardan sakmnmak ve saghg elde etmek olmasi gerektigini savunur.''%
Devvani'ye gore ise asir1 sehvet (flicur) durumunda akil, sehvet ve oOfkeye maglup
olur.!"”Sehvet giiciinden kaynaklanan arzu, behimi giic ya da nefs-i emmare (kotiliigii
emreden nefis) olarak adlandirilirken,'!'%®® Devvani’ye gore bu giiciin fiilleri, insani nefis igin
yetkinlik degildir, ¢iinkii hayvanlar (sig1r, esek, domuz) bu vasiflarda insana ortaktir.!'% Ona
gore akildan yoksun olan hayvanlar kusur ve eksiklikte mazur goriiliirken, insan ise akla
ragmen bu asirihiga diistiigiinde hayvanlar derecesinden daha asagiya diiser.'!1°

Bir goriise gore, siddetli ihtiraslarin sebebi cehalettir; arzular higcbir suretle akla
uymazlar ve ondan ¢ok daha kuvvetlidirler, daima bir haz ile birliktedirler.''!!

Ibn Miskeveyh, miilk ve ydnetimin fesadinin (yikimmin) en kuvvetli sebebini,
yoneticilerin imanlarini arzulara ve maddi zevklere dalarak Sldiirmelerine baglar.!''? Bu da

nefsani arzularin agiriliklarinin ne denli yikici oldugunun agik bir gostergesidir.
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Nefsin bu asir1 ve yikici olan giiciine karsi iffeti tercih etmek gerekmektedir. iffet
(6lgiiliiliik), sehvet kuvvetinin tam orta hali ve erdem/fazilettir.!''® Ibn Miskeveyh’e gore

faziletin bulunmas1 ¢ok zordur, bulunduktan sonra ona sarilmak ise daha gii¢ ve cetindir.!'!*

filozofta tam olarak bulundugunu dile getirmektedir.!'’> Ciinkii filozoflar, miikkemmelligin
amacina ulagsmak i¢in nefis isteklerinden gelen diirtiileri 6ldiirmeyi (iradi 6liim) ve onlara
gotiiren seylerden vazgegmeyi amaglarlar.!'!'® Kindi ise ahlaki erdemleri ahirette azik ve
hazirlik olmak iizere edinilmesi gerektigini ifade etmektedir.!!!”

Bu diisiinceler sadece Islam filozoflarinin tekelinden bir durum degildir. Onlardan énce
gelen ve hatta onlarin selefleri konumunda olan Antik Yunan diisiiniirleri bu konuyu ilk ele
alanlardir. Bu anlamda Antik Yunan ahlak felsefesi (0zellikle Platon ve Aristoteles), asir
sehveti (flicur) aklin denetiminden ¢ikmis bir tutku (pathe) olarak goriirler ve ol¢iiliiliik (iffet)
erdemini yiiceltirler. Kindi’den rivayetle Platon, insanin ruhundaki sehvet giiclinii domuza
benzetir ve bu giiclin kendisinde {istiin geldigi kimsenin domuz seviyesinde oldugunu
belirtir.'''® Yine ayn1 sekilde ona gore duyusal lezzetlerle yetinmeyi ve onlara kavusmay1 en
biiyiik amag bilen kimse aldanmis, bahtsiz cahildir.''" Ciinkii duyusal zevkler siirekli
olmayan ve ¢abucak yok olan seylerdir; bulunduklar1 zaman pek ¢ok tasalara ve yok
olduklarinda biiyiik iiziintiilere yol agarlar.'’”® Bu da onlara baglanmanin erdemsizlik
oldugunu gostermektedir. Buna karsilik insanlar1 yikan seyin akilsizlikla birlikte adaletsizlik
ve asirilik oldugu; kurtaranin ise akilla birlikte adalet ve olciiliiliik oldugu belirtilmistir.'!?!
Sonuc olarak hazlarla acilar1 kotii idare etmek kotii insan olmaktir.!'?? Tersi durumda ise haz
ve acilar1 iyi idare etmek iyi insan olmaktir.''>* Dolayisiyla sarhos, 6fkeli ve kiskang kimseler,
isteyerek bu iki giice (sehvet ve 6fke) boyun egdikleri igin cezay1 hak ederler.!!?*

Ideal yasam bicimleri arasinda dl¢iilii yasam da yer almaktadir.!'? Aristoteles’e gore

(Ibn Miskeveyh’in aktarimiyla), insan duyulur islere karismis ve onlar1 yapmus olsa bile
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olciilii olmali, asir1 gitmemeli ve islerini her fazilette orta ve dogru yola gore yiiriitmelidir. !¢

Aristoteles’e gore dl¢iilii insanlar, kendine hakim olabilme yetenegini isterler.!'?’” Bu da él¢iilii
hayatin rastlantisal olmadigini, bir se¢imin sonucunda elde edildigini gostermektedir. Onun
icin Aristoteles, ruhun akil sahibi olmayan kisminin (sehvet/6tke), akil sahibi olan kisminin
kendi isini gérmesini engellemediginde sag akla uygun eylemi ortaya ¢ikarabilecegini; bu
denge durumunun iffetin temeli oldugunu soyler.!!?® Kinalizade’ye gore ise Sokrat, Eflatun ve
Diyojen gibi filozoflar, diinyadan yiiz ¢evirmis, ziiht ve kanaatle siislenmislerdir. Ona gore bu,

bedensel hazlara olan diiskiinliigii reddeden bir yasam tarzidir.''*

2.4.3.2. Tembellik veya Atalet

Sehevi giiclin ikinci hastaligt ve aymi zamanda erdemsizligi tembellik (atalet)tir.

1130 ye insani ebedi mutluluktan mahrum

Kinalizade, tembelligi (atalet) sehvet giiciiniin tefriti
birakan bir rezilet (erdemsizlik) olarak tanimlamaktadir.!'*! Ona gore tembellik ve atalet,
ahiret mertebelerinde sadece saf istek ve emel ile zamani zayi eden, bedensel rahatliga ve fani
diinyanin gaflet dolu lezzetine riza gosteren kisinin vasfidir.!'3> Tembellik, ruhsal
alistirmalarin =~ (idman) terk edilmesi sonucu ortaya ¢ikan, ruhun gii¢lerini
kuvvetlendirmeyerek zayiflik ve gevseklie yol acan bir erdemsizliktir.!'3® Kinalizade atalet
durumundaki kisinin, amel (eylem) siisinden mahrum kaldiginda tembellestigini,
giicsiizlestigini ve mutluluk vasitalarini kaybettigini, bu durumun, onun insanlik suretinden
cikmasina ve misal ile mana aleminde hayvan suretlerine biirlinmesine sebep olabilecegini
soyler.!13* Kinalizade'ye gore, gergek yetkinligi ve kalict mutlulugu isteyen kimsenin, gece
giindiiz ¢alisma yolunu tercih etmesi ve iist iiste gelen sikintilara katlanmasi kaginilmazdir.!'®
Ciinkii, ¢alisanlar ile tembellerin miikafat ve {licrette esit olmalar1 ve hizmet dergahina devam
edenler ile gaflet cadirinda eglenenlerin mertebece birbirine denk olmalari diisiiniilemez.!'!*°
Bu adalet ilkesine aykirt bir durumdur. Kinalizdde’nin bedeni hareketi ruhun dinginligiyle

bagladigi bu diisiinceleri ruh-beden iliskisi bakimindan ¢ok 6nemli bir diisiince teskil
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etmektedir. Bedensel ataletin ruhu da olumsuz etkileyecegi diisiincesi ayn1 zamanda modern
tibbin da savundugu bir goriistiir.

Gorildugi gibi Kinalizade'nin eserlerinde tembelligi veya ataleti olumlu yonde
destekleyen herhangi bir gorlis bulunmamaktadir; aksine bu durumu hastalik olarak
gordiigiinden tedavi yollara odaklanilmigtir.!'3’

Islam diisiincesi geleneginde de tembellik/atalet, genel olarak ruhun arinmasi (tezkiye)
ve erdem kazanimi yolundaki en biiylik engellerden biri olarak goriilmektedir. Tisi, bos
zaman sevgisini "iki cihandan mahrumiyet" olarak nitelendirmektedir.'!®

Tedavi yolu olarak Kinalizdde’nin onerisi dini bir Oneridir. Ona goére tembelligin
tedavisi i¢in ¢ok¢a amel, zikir ve ibadete yonelmek gerekir.!'*® Ona gore bu, kotii huylar
degistirmek icin cok mesakkat cekmeyi ve ¢aba gdstermeyi gerektiren iradi bir yoldur. !4

Islam filozoflarindan Farabi’nin Onerisi ise daha ¢ok siyasi bir oneridir. Ona gore
insanin temel gayesi mutluluk oldugundan ve mutluluga erdemlerle (ahlak) ulasildigindan,
erdemlerin de kazanilmasi ancak siyasetle (toplumsal yasam ve egitimle) miimkiindiir.'!*!
Dolaysisiyla bu kazanim siireci eylem (amel) gerektirir; bu nedenle atalet (hareketsizlik)
mutluluga engeldir.

Tasi tarafindan erdemlerin, egitim (terbiye) ve yonetim (siyaset) yoluyla kazanilmasina
biiyiik 6nem verilmektedir.''*> Bu filozoflarin genel diisiincesidir ve eger ahlakin kazanilan
bir sey olmadigi kabul edilirse, erdemlerin kazandirilmasi i¢in bu kadar cabaya gerek
kalmazdi.''*

Ataletle ilgili bazen yanlis anlasilan ve destek imis gibi gorlinen bir durum s6z
konusudur. Sunun kesin bilelim, filozoflarca tembelligi dogrudan destekleyen bir goriis
yoktur. Ancak ataleti destekler gibi gdriinen mistik ya da teosofik yaklasimlar (rnegin Ibn
Bacce'nin Miitevahhid kurami) bireyin toplumdan izole olmasini (inziva) ve temasa
(contemplation) yoluyla siikiinete (ataraksia) ulasmasini Onermistir.!'** Bu inziva, dissal

1145

kaygilardan uzak kalmak anlamina gelir,” > ancak bu, tembellik degil, saf entelektiiel aktivite
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ve yiiksek diizeyde diisiince (tefekkiir/murakabe) igermesi nedeniyle!'*® tanimlanan ataletin
(eylemsizlik) ziddidir. Bunu destekleyen yukaridaki diistincelerle birlikte bagka diisiinceler de
mevcuttur. Antik Yunan felsefesinde ahlaki miikemmellige ulasmak i¢in eylem, egitim ve
stirekli ¢caba temeldir. Tembellik (atalet) bu felsefelerin hedefledigi erdemli yasam bi¢iminin
oniinde biiyiik bir engel olarak goriilmektedir. Platon, ideal devlette herkesin kendi isiyle

ugrasmasini adalet olarak gormekte''4’

ve ruhun, akil yliriitme olmadan dogal gelisimle yigit
olabilecegini, ancak ruhun akil yiiritmekle birlikte gelismesinin daha degerli oldugunu ifade
etmektedir.!'*® Nitekim Platon'un yasalari, ilgisizligi, tembelligi ve gevsekligi ruhun erdemi

olarak kabul etmez.''#

Aristoteles de mutlulugun siirekli eylemlerle (fiiller) elde edildigini vurgular''®® ve

insana 6zgii iyinin, nefse ait erdemin gerektirdigine gore olan fiil oldugunu belirtir. '!>!

Eylemsizlige karsi bir ¢cabanin daima oldugunu gormekteyiz. Nitekim filozoflar, bos
zaman sevgisine karst ¢ikmuslardir. Ornegin  Platon’un, diisiinme ve murakabadan
(muralaadan) alikoydugu takdirde, kuyumcularin ¢ekic¢ seslerinin kendisini uyandirmasi i¢in
giiriiltiilii bir yerde ev tuttugu hikaye edilir.''>?> Bu, bos ve eylemsiz kalmaya kars1 bir durusu
simgelemektedir.

Erdem-akil iliskisi agisindan bakildiginda, ahlaki erdemlerin, kisinin fiillerinin dogru bir
temyizle yapilmas: gerektigi ilkesini gorebilmekteyiz.!!>® Bu da aliskanlik (tedbir) ve egitim
yoluyla gii¢lerin egitilmesini gerektiren bir durumdur.'’>* Dolayisiyla egitim ve aliskanlik
ancak belli bir amaca yonelik ve belli yontemlerle olursa erdemi meydana getirebilir.

Genel anlamda tembelligi destekleyen bir goriis bulunmadigi gibi, 6zel anlamda da
Antik Yunan diisiincesinde, tembelligi (atalet) olumlu yonde destekleyen bir goriis de yoktur.
Tembelligi destekler gibi goriinen Aristotele’in siyaset bilimine dalmak yerine "derin
diisiincelerle dolu bir yasam slirmeyi" (teorik yasam) tercih eden erdemli yasam big¢imi

- 1155

tavsiyesi, pasif bir hayata degil, en ylice entelektiiel aktiviteye isaret etmektedir. Bu,

Kimalizadde'nin  bahsettigi  sehvet temelli tembelligin  (atalet) ziddidir.  Temasa
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(tefekkiir/diistince) halindeki siiknet (ataraksia), maddi diinyanin celigkilerinden tam bir

ayrilmanin elde edildigi en yliksek entelektiiel mertebedir.

2.4.3.3. Hiiziin veya Uziintii

Sehevi giiciin tgilincti hastaligt ise iiziintii (hiiziin)diir. Tanim olarak hiiziin, ge¢miste
kaybedilen istenen bir seyden veya gelecekte meydana gelme endisesi duyulan istenmeyen bir
seyden kaynaklanan ruhsal bir acidir.''®® Kinalizade, iiziintiiyii (hiiziin) mutluluga engel olan
bir hastalik olarak ele alir ve bu hastaligin nedenlerini, kiginin diinyaya olan gii¢lii bagliligina
baglar.!!” Ona gore iiziintiiniin sebebi genellikle cismani/bedensel hazlara siddetli arzu,
bedensel lezzetlere asir1 hirs géstermek ve diinyevi giizelliklerin gergeklesip devam etmesini
istemek ile fani diinyanin gecici mallarim elde edip siirdiirmeyi beklemektir.!"® ibn
Miskeveyh’e gore de iiziintiinliin sebebi diinyevi mallar ve zevkler, siirekli olmayan ve
cabucak yok olan seylerdir. Bunlar, elde edildiklerinde pek ¢ok tasalara, yok olduklarinda ise
biiyiik iiziintiilere yol agarlar.!!>

Tedavi yontemi olarak Kinalizade, kisinin, olus ve bozulus alemindeki sahislarin ve
seylerin sabitlik ve ebedilik vasiflarimdan mahrum oldugunu miilahaza etmede bulur.''®® Ona
gdre bu idrak, fani seylerin aslen sahip olunmadig1 gergegini anlama tedavide faydalidir.!!¢!

Kinalizade’nin ifadesiyle tedavi siireci, kalbin "hiiziin darligindan" kurtulup "genis
teslimiyet sarayina" ulagmasi i¢in zihin levhasini miimkiin oldugu kadar emel nakislarindan
armdirmay1 gerektirir.!'®> Devvani ise bu hastaligin tedavisi igin kanaate yoneltir.!163

Islam diisiincesi geleneginde, hiiziin genellikle diinyaya olan bagliliktan kaynaklanan ve
ruhun yetkinlesmesine engel olan bir durumdur. Yani Kinalizdde’nin diisiincesi genelin
diisiincesinin temsiliyeti mahiyetindedir. Zaten kendisi biitlin bir ahlak literatiiriiniin
harmanlayicist oldugundan genel diisiinceyi temsil etmesi de kaginilmazdir. Nitekim
filozoflara baktigimizda, Islam ahlak diisiiniirleri, hiiziinle savasta Kinalizdde’nin de

vurguladig1 gibi feragat ve i¢ dinginligini 6ne cikarirlar.!'®* Bunlar arasinda bulunan ibn

Miskeveyh’e gore gercek yetkinligi ve mutlulugu hedefleyen yigit kimse, elde edemedigi seye
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iiziilmez."'% Onlar, akilli bir kisinin tamliktan (miikemmellikten) degil, noksan kalmaktan
iirkecegini belirtirler.!'® Yani diinyevi kayiplarin neden oldugu iiziintii, esasen noksanliga
isaret etmektedir.

Bir hadiste, miiminin "iman agac1"(Buhari; 6122) biten goniil bahgelerinde huzura
kavusacagi ve bedensel hazlardan ibaret bir mutluluk savunmanin makbul olmadig: belirtilir,
bu da diinyevi kayiplarin asil amag olmamasi gerektigini vurgulayan''®’ niteliktedir.

Diistiniirler arasinda iizlintiiyli ya da ona yol acan diinyevi bagimlilig1 dogrudan lehte
(olumlu) gosteren bir gorlis bulunmamaktadir. Aksine, mutlu kiginin dostlarina bol iyilik
yapmak icin calisgan kimse oldugu, dostluktan alinan zevkin ise siirekli, ilahi, degismez ve
tiilkenmez oldugu vurgulanarak, diinyevi hiizne yol agan fani seylerden uzak durulmasi tesvik
edilir.''®® Antik Yunan felsefesinde (6zellikle Aristo ve Platon'un ahlak ogretilerinde ve
onlardan etkilenen Islam filozoflarmin nakillerinde) mutluluk, aklin denetiminde kazanilan bir
erdem oldugundan, hiiziin veya keder (duygusal ¢alkantilar), erdemli yasama engel goriiliir.

Devvani’nin aktarmasina gore, filozof Sokrat'a siirekli sevingli olmasinin ve hi¢ keder
dokunmamasinin sebebi soruldugunda, "Ben kayboldugunda iiziilecegim hi¢bir seye goniil
baglamam" seklinde cevap vermistir.!'® Bu diisiince, iiziintiiye yol acacak maddi
bagimliliklardan kaginmay: temel almaktadir. Filozoflarin tavsiyesine gore, kisinin hicbir sey
icin "Onu kaybettim" dememesi; aksine "Onu geri verdim" demesi gerekir. Cocugun, esin
veya servetin elden alinmasi da bir geri verme degil midir? Bu, insanlar1 ve mallar1 "gelip
gecici otel yolcular" olarak gdrmeyi gerektirir.!'”" Bu bakis agis1, kayrp anindaki {iziintiiyii
engellemeyi amaclar.

Aristo'nun Nikhomakhos’a Etik 'inde ele aldig1 lizere, mutluluk, iyi eylemlerle (fiillerle)
elde edilir.''”! Uziintii veya ac1 (lype), esitligin bozulmasindan kaynaklanir.!'”> Ona gore
erdemli insanin (filozof) ulagsmay1 hedefledigi durum (erdemlilik), felaketlerle karsilastigi
zaman sarstimamaktir.!'”? Ozetle Antik Yunan filozoflarmin etik diisiincesinde {iziintiiye
(hiiziin/keder) yol agan diinyevi baghliklarin desteklenmesi veya iizlintiinlin bizzat iyi bir sey

olarak kabul edilmesi s6z konusu degildir. Felsefenin amaci, en yiiksek mutluluga

1165 Miskeveyh, Tehzib, s. 100.

1166 Syunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 165.
1167 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 79.

1168 Miskeveyh, Tehzib, s. 139.

1169 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 143.

170 Synar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 190.
17 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1097a.

172 A.ge,s. 1132a.

173 Miskeveyh, Tehzib, s. 100.
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1174

(eudaimonia) ulagmaktir; bu da ancak sag akla uygun eylemle''’* ve siiklinet (ataraksia) ile

mimkiindiir. Temasa (derin diislince) halindeki siikGinet, maddi diinyanin ¢eliskilerinden tam

bir ayrilmanin elde edildigi entelektiiel bir mertebedir.'!”>

2.4.3.4. Haset veya Kiskanchk

Sehevi giiclin dordiincii ve son ve belki de en 6nemli hastalif1 hasettir. Basta sunu
belirtelim, haset, kaynaklarda en yaygin ruhsal araz ve insanda en ¢ok goriilen nefis hastaligi
olarak nitelendirilmektedir.!!7®

Kinalizide, hasedi ruhun biiyiik bir hastalig1 ve zor bir derdi olarak goriir.!'”” Tanim
olarak haset, bir kisinin baska bir kiside bulunan nimetin ortadan kalkmasini istemek ve
bunun gergeklesmesini beklemektir.''”® Kinalizide nin naklettifine gore, haset hastalig
bilgisizlik (cehalet) ile asir1 ihtirasin (sonsuz tamahkarlik ve hirs) bir araya gelmesinden
ortaya ¢ikan bir ruhi/nefsi hastaliktir.''” Ona gére hasetgi, biitiin iyiliklerin ve gerekli seylerin
tek bir kiside toplanmasinin imkan dairesi disinda oldugunu ve Hakk’in yaptig1 bolistiirmeyi

degistirmenin imkansiz oldugunu bilmez. Bu cehalet, onu haset belasina miiptela eder.!'®

Kaynak olarak da hasedin meydana gelmesi, himmet algaklif1 ve tabiat diisiikliigiidiir.''®!

Kasifi’ye gore bu sifatin gosterilmesi agikga akil noksanligina delalet eder. '8

Psikolojik olarak haset sahibinin siirekli ac1 ve keder ¢cekmesi s6z konusudur. O, nimetin
baskasinin elinden ¢ikmasini istedigi, ancak Allah’in nimetinin kesintisiz olmasi nedeniyle bu
imkansiz oldugu i¢in, hi¢bir zaman keder ve acidan kurtulamaz, kin ve 6fkesi hi¢ kesilmez.
1183 By sebeple “Hasetci lider olamaz” sozii ortaya ¢ikmustir. Bu ac1 ve kederle birlikte dini
inangta da haset, kulun sevaplarmn tipki atesin odunu yakip kiil etmesi gibi yiyip bitirir.''%* Bu
durumda hasetginin ahiretine zararmin oldugu da kesindir.!'®?
Hasedin tedavisi Kinalizdde’ye gore ilim ve amel ile gergeklestirilir. ilmi tedavi,

hasedin kendisine diinya ve ahirette biiyiik zararinin oldugunu bilmektir.!'%® Haset edilen

1174 Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, s. 1196b.
175 Ozdemir, a.g.m., s. 30.

1176 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 206.
77 A.g.e, s. 212-213.

U7 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 139.
179 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 207.
180 A g, 5. 148, 187.

18I A o, s.210.

82 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 506.
1183 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 207.
1184 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 506.
1185 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 213.
186 A ge,s.
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kisinin ise zarar gérmedigi, hatta haset sayesinde diinya ve ahiretinde menfaatler kazandigini
kesin olarak bilmek de tedavi igin gerekli sarttir.''®” Ameli tedavi (zidd1 eylemler) ise
filozoflarca hasedin tedavisi igin gerektigi goriilmiistiir.''®® Ameli tedavi, kalpteki bu kotii
halin disa vurulmamasi, s6z ve eylem ile kotiilik edilmemesi ve kiskanilan kimsenin sahip
oldugu nimetin elinden ¢ikmasina yonelik temenninin kalpte yerlesmemesi seklinde
ozetlenebilir.!'®® Tedavideki iyimser bakis ise herhangi bir kimse tarafindan haset edilen kisi,
bu durumun onun erdem, yetkinlik, makam ve ihtisaminm itiraf etmek anlamima geldigini
diisinmek faydalidir.'!*°

Islam diisiiniirleri (6zellikle ahlak-felsefe gelenegi), hasedi nefsani bir ayip olarak kabul
etmis ve erdemli bir yasama ulagsmanin 6niindeki biiylik engellerden biri olarak gérmiislerdir.

Hasedin konumu ile ilgili bilinmesi gereken, onun bir duygusal ve ahlaki
rezilet/erdemsizlik oldugunun bilinmesidir. Cilinkii o, nefsin hastalikli hallerinden biridir ve
kotii huylarin (reziletlerin) bir sonucudur. Yani haset, kalbin eylemi olan ruhsal bir
hastaliktir, !

Kinalizade’ye gore bir hadis-i serifte,!!?

suizan, ugursuz sayma ve c¢ekememezlik
olmak {izere ii¢ seyden hi¢bir kimsenin kurtulamayacagi belirtilmistir.!'®> Bu da hasedin
evrensel yayginlik 6zelligine sahip oldugunu gostermektedir.

Iman-haset iligkisi baglaminda, hasedin yasaklanmasi ve elestirilmesi, giizel ahlakin
(faziletlerin) temel alinmasi gerektigi genel kabuliine dayanmaktadir.'’”* Haset, bu ahlaki
yetkinlige ulasmaya engel teskil eder bir 6zelliktedir. En nihayetinde Kasifi’ye gdre Islam
diistincesinde hasedin varligi, riyazet, seyhlerin telkini, alimlerin terbiyesi ve eskilerin
haberlerini 6grenme yoluyla diizeltilmesi gereken kusurlu bir durumdur.'!%3

Goriildiigii iizere Islam diisiincesinde hasedi olumlu yonde destekleyen herhangi bir
goriis bulunmamaktadir. Ancak, bir kimseye haset edilmesinin, o kisinin erdemli, yetkin ve

ihtisam sahibi oldugunun bir itirafi oldugu da yorumlanmistir.'!

1187 A.g.e, s. 212-213.

188 T(s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 152.; Miskeveyh, Tehzib, s. 70.

1189 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 218.

10 A ge,s.216.

19T A ge,s.218.

1192 By rivayet iizerine epey tartisma mevcuttur. Kisaca; hadisin sthhati olmamakla birlikte bazi1 kaynaklarda
ahlaki nasihat tarzinda gegmektedir. Ornegin, Fethu’l-Bari (10/482), Feyd el-Kadir” (3/402) (4/595), Mizan el-
I*tidal” (7/230) gibi kaynaklara, tartismalar ve senedle ilgili detayl bilgi i¢in bakilabilir.

1193 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 206.

1194 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 58.

195 A ge, s. 408.

119 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 216.
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Antik Yunan diisiincesine goz attigimizda ise bu gelenekte mutluluk (eudaimonia)
erdemli eylemle kazanilir ve kisinin ruhunun akil tarafindan yonetilmesi esastir. Haset,
dogrudan bu etik amaglara aykir1 diisen bir futku (pathe) olarak ele alinir.!'”’Antik Yunan
kaynaklarinda haset (veya benzeri bir kavram olan kiskanglik), dogrudan haset olarak
adlandirilmasa da bununla yakindan iliskili olan k&tiiliikk (fenalik) ve haksizlik (zuliim),
mutluluk yolunda biiyiik engeller olarak goriiliir.''”® Bazi Islam diisiiniirlerinden rivayetle
Aristoteles’e gore kotii insan, baskasina isteyerek ve zevk duyarak zarar verir.!'”® Bu, hasedin
eylemsel boyutuna (yani bagkasinin iyiligini engelleme) karsilik gelen bir diisiincedir.

Kinalizade’ye gore biitiin erdemsizlikler zuliimdiir.'>*° Haksizliklarin sebepleri arasinda
erdemsizlikler, kétiiliik (fenalik)olarak sayilirlar.'?°! Haset, bagkasmin nimetine kars1 ¢tkmak

ve ona haksizlik etmek anlamina gelecegi icin adalet ve esitlik ilkesine de aykir1'?%

oldugu
icin o da onu zuliim kategorisine sokmaktadir.

Hasedin ortaya ¢ikmasina engel olma ya da hasedi etkisizlestirme adina filozoflar,
nimetin gizli tutulmasi gerektigini belirtirmislerdir; zira agik olmasi durumunda hasetcilerin
gdz dikmesinden ve tamahkarlarin zararindan emin olunamaz.'?*® Bu, hasedin sosyal
zararlarina dair dolayli bir kabul ve savunma mekanizmas:1 olarak kabul edilecek bir
durumdur.

Hasedin bir diger kotii 6zelligi de erdemli yasamin engellenmesi olarak kabul edilir. Ibn
Miskeveyh’ten nakille, Aristo'ya gore insanin yetkinligi (kemal), nazari ve ameli hikmet
kisimlarinda tam kemale erismekle miimkiindiir.'?** Haset gibi nefsi bozan ve akil yiiriitmeye
engel olan duygusal c¢alkantilar, erdemli yasama ulagsmayi engellerler.

Islam felsefesinde oldugu gibi Antik Yunan etik ve siyaset felsefesi (Platon ve
Aristoteles) geleneginde de hasedi olumlu bir erdem olarak goren veya savunan bir goriis
bulunmamaktadir. Felsefenin amaci, en yiiksek yetkinligi ve mutlulugu elde etmek oldugu
icin, akli ve ruhu bozan haset gibi reziletler/erdemsizlikler siddetle reddedilmistir. Aslinda

biitiin bir erdem/fazilet ahlaki geleneginde erdemsizlikler reddedilmistir.

1197 Platon, Yasalar, s. 631e.; Aristoteles, Politika, s. 1288b.; Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, s. 1184b-
1185b.

1198 Miskeveyh, Tehzib, s. 55, 107.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 153.

119 Thn Miskeveyh; a.g.e, s. 107.

1200 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 123.

1201 Miskeveyh, Tehzib, s. 107.

1202 A ge, s.55. ; Senses, Platon’dan Smith’e Sosyal Diizenin Insast, s. 55.

1203 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 412.

1204 Miskeveyh, Tehzib, s. 56.
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2.4.4. Manevi Hastaliklarin Tedavi Yontemleri

Bu baglikla ilgili inceleyecegimiz son konu manevi hastaliklarin tedavi yontemleridir.
Manevi hastaliklarin tedavi yontemlerini Kinalizade, ii¢ ana baglikta toplamis ve bedensel tip
sanatindaki uygulamalarla eslestirmistir. O, nefsin erdemsizlik (rezilet) kazanmasi
durumunda, bu kotii huylarin ortadan kaldirilmasi i¢in dort asamali bir tedavi yolunu
benimser ve bu sistemi, tabip ve filozoflarin usullerine benzeterek agiklar.'?®> Bu anlamda
onun dayandigi gelenek ve onun kendine 0zgiin yaklasimi, ruhsal hastaliklarin giderilmesi
icin dort farkli yontem sunar da diyebiliriz. Bunlarin birincisi giizellestirme yontemi veya
asamasidir. Bu yoOntem/asama, ahlaki erdemsizligi ortadan kaldirmak ig¢in, kisinin
erdemsizlige uygun zit olan erdeme bagvurmasi ve bu erdemle ilgili fiilleri en {istiin ve en
giizel bir tarzda tekrarlamasi gerektigi esasina dayanir. Bu siireg, tiptaki beslenme tedavisine
uygun diismektedir. Bu yontemde kisinin ahlakinin degistirilmesi i¢in, iyi aliskanliklarin akli
irade ile hayata gegirilmesi ve kotii aliskanliklardan kaginilmasi amaclanir. 20

Manevi hastaliklarin tedavi yontemlerinin ikincisi ise kinama (tevbih) ve zit kullanma
yontemi veya asamasidir. Eger birinci tiir tedaviyle hastalik ortadan kalkmazsa -ki bunun i¢in
bu yontemlere ayn1 zamanda asama diyoruz- o zaman nefs ister fikirle ister s6z ve eylemle
azarlanir (tevbih), kianir.!**” Bu da bedeni tiptaki daha siddetli bir miidahale gerektiren, ila¢
ya da panzehir kullanmaya benzeyen bir asamadir.

Manevi hastaliklarin tedavi yontemlerinin ticlinciisii ise, zorunlu miidahale yontemidir.
Eger onceki iki tedavi yetersiz kalirsa ve nefs her zaman koklesmis kotii adetlere geri donme
girisiminde bulunursa, o zaman cezalandirmak, eziyet etmek, zor isler yiiklemek suretiyle
egitilir. Bu smif tedavi, tipta damarlarin kesilip etrafinin daglanmasina (cerrahi miidahale)
benzer.'?"® Bu, son care olarak basvurulan bir tedavidir.'**

Kinalizade’nin takip ettigi ahlak gelenegi i¢inde, tedavi yontemleri ve bu yontemlerin
gerekliligi genel olarak kabul gérmiis olan bir durumdur. Kinalizade, ahlak felsefesini
olustururken Tasi, Devvani ve ibn Miskeveyh gibi filozoflarin temellerini attig1, Antik Yunan
ahlaki ile Islami naslar1 birlestiren bir gelenegi takip tetiginden,'?!° KinalizAde nin

yontemleriyle Islam diisiincesi (felsefi ahlak gelenegi) igindeki tedavi ydntemleri giiclii bir

1205 T8, Ahlak-1 Nasiri, s. 153.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 145.
1206 Nasiruddin Tasi; a.g.e, s. 152.

207 A ge,s. 152

1208 A ge,s.153.

1209 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 151.

2107 ge, 5. 16-18.
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sekilde uyusmaktadir. Daha dogrusu Kinalizade gelenegin genel kabullerini kendi ilmi ve
felsefi miistebatinin siizgecinden gecirerek sunmustur. Kinalizade’nin siizgecinden gecen
diisiincelerin olusturdugu belli bashi bazi mutabakatlar vardir. Bu mutabakatlarin ilki, #2bbi
analojiye destek mahiyetindeki mutabakattir. Genel olarak Islam felsefesi gelenegindeki
diistintirler, manevi hastaliklarin tedavisi bedensel hastaliklarin tedavisiyle paralellik gosterir
kabuliine sahiptirler. Onlara gore hastalik mizacin bozulmasidir; tedavi ise bozulan mizaci
sinai ¢are ve tedbirler yoluyla itidale dondiirmektir.'?!!

Ikinci fikirsel uyumluluk veya mutabakat, ahldkin kazamilabilirligi ve egitimin rolii
iizerindeki mutabakattir. Filozoflarin coguna gore, insani nefis ne saf iyilik ne de sirf kotiiliik
lizere yaratilmistir; iki tarafa da meyyal ve kabiliyetlidir.'*!? Eger kisi giizel huylar edinirse
mutlu ve yetkin olur. Ahlakin kazanilabilirligi ilkesi, egitimin ve yonetimin (edep ve siyaset)
aklen gerekli oldugunu ve aksi takdirde bunlarin iptal edilecegini gostermektedir.!?!?

Ugiincii fikir birligi de {igiincii tedavi yontemi olan zorunlu miidahalenin kabuliine
dayanan fikri mutabakattir. Buna gore nefsani hastaliklar1 ortadan kaldirmada en son c¢are,
eziyet vermek ve zor isler yaptirmak suretiyle egitimdir.'?'* Bu yontem, tipta daglama

(koterizasyon) tedavisine benzetilmistir!?!?

ve bunun tlizerinde genel anlamda diger ikisinde
oldugu gibi bir mutabakat vardir.

Islam diisiiniirlerinin genelde iizerinde birlik sagladiklar1 bir baska konu ise, iyilerle
sohbetin rolii yani ilk tedavi yontemi olan giizellestirme yontemi tizerindeki fikir
birliktelikleridir. Buna goére nefsin ve ruhun sagligin1 korumanin ve erdemini siirdiirmenin en
onemli yolu, kusur ve erdemsizlikleri terk etmis iyi ve erdemli kimseler ile iliski kurulmasi ve
kotiilerden kagimilmasidir.!?!® Bu diisiince diger fikir birlikteliklerinde oldugu gibi miistakil
bir fikir birlikteligi degil Kinalizade'nin "gilizellestirme" yonteminin bir pargasidir.

Bu mutabakatlarla birlikte, iizerinde ihtilaf edinilen diisiinceler de olmustur. Ornegin
Kinalizdde’nin de tartigtig1 lizere, bazi asir1 goriis sahipleri, ahlakin veya huyun degismesinin

miimkiin olmadigin1 savunmuslardir. Onlara gore eger huy dogal (tabii) bir seyse, tabii seyin

degismesi veya yok edilmesi asla miimkiin degildir.'?!” Bu goriis, Kinalizdde’nin onerdigi

2ITA g, s. 145.

2I2A ge,s. 48.

1213 Miskeveyh, Mutluluk Ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi [ve Ilimlerin Menzilleri] (Tertibu's-
Sa'dddt ve Mendzilu’l-Ulim), s. 57.

12147481, Ahlak-1 Nasiri, s. 153.

1215 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 151.

1216 Deyvani, Ahlak-1 Celali, s. 103.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 132.

1217 Kimalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 47.
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sistematik ahlak tedavisinin temelini (de8isimin miimkiin oldugu fikrini) reddettigi igin,
dolayl1 olarak bu tedavi yontemlerinin gereksiz oldugunu kabul ederler.

Bir diger ince fikir farkliligi da er-Rézi gibi diisiinen filozoflarin akil merkezli
yaklasimindan kaynaklanan farkliliktir. EbG Bekir er-Razi gibi bazi filozoflar, toplumsal
yasalarin (ve dolayisiyla ahlaki diizenin) ilkelerinin tanrisal bir kaynaga ihtiya¢ duyulmadan
akilla kesfedilebilecegini savunarak vahiy ve peygamberlik temeline kars1 ¢ikmislardir.!?!8
Ancak bu, Réazi'nin ahlaki tedaviyi reddettigi anlamina gelmez, bu sadece bir diisence
farkliligidir. Yoksa nefsin bozulmasini 6nlemenin ve diizeltmenin yollarmi aramigtir, 2!

Dolayli sayilabilecek bir elestiri de mistisizmdeki temasa iistiinliigiinden kaynakli goriis
farkliigidi. Bu manada Ibn Bacce gibi filozoflar, mutlulugun zirvesinin temasa
(contemplation) yoluyla ataraksia’ya (i¢ dinginlik) ve siikiinete ulagsmak oldugunu ileri
sirmislerdir. Karakter olarak bu mertebeye ulasanlar i¢in maddi diinyanin ve onun
celiskilerinin tam bir ayrilig1 elde edilir.'??° Bu, diinyevi eylemler yoluyla siirekli bir diizeltme
cabasina (amel) dayanan ahlaki tedavi yonteminin, en yiiksek mutluluk mertebesi i¢in nihai
hedef olmadigini, aksine yetkinlige ulastiktan sonra saf akli aktivitenin 6ncelikli oldugunu
gosteren bir diisiincedir.

Kinalizadde’nin diisiincelerini Antik Yunan filozoflarimin goriisleri ile karsilagtiracak
olursak, Kinalizdde’nin ve genel anlamda da seleflerinin {i¢ asamali tedavi sistemi, Antik
Yunan’da Platon ve Aristoteles'in etik ve siyaset felsefelerinde yer alan egitim, aligkanlik, ikna
ve ceza/zorlama prensipleriyle giiclii bir uyum icindedir. Aristoteles'e gore ahlaki erdemler
aliskanlik yoluyla kazanilir.!??! Platon da gocuklarin egitiminde dogal egilimlerinin dikkate
alinmasini, ahlakin giizel bir sekilde gelistirilmesini vurgular.'?*? Bu, egitim ve aligkanlik
(glizellestirme) yontemini kaynagi gibi goriinmektedir.

Diger bir uyumluluk da ikna ve zorlama yontemi (kinama ve zorunlu miidahale) ile ilgi
diisiincede goriilmektedir. Platon'un yasalar felsefesinde, ideal yasa koyucunun, vatandaslari

yonetirken ve onlara yasa ¢ikarirken ikili yontem (ikna ve zorlama) kullanmasi1 gerektigi fikri

giicliidiir.'”* Buna gore yasa koyucu, yasanin gerekliligini ikna yoluyla aciklar, ancak

1218 Ebu Bekir er-Razi, Felsefi Risaleler (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2016),
s. 286.

1219 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 178.

1220 Ozdemir, a.g.m., s. 30.

1221 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1137a.

1222 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 328.

1223 Platon, Yasalar, s. 722, 722d.
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vatandaslar bu yasalara uymaya yanasmazlarsa, o zaman zorlama (ceza) uygulanir.!*** Bu
anlamda Platon, kole hekimler (sadece zor kullanan) ile 6zgiir hekimler (ikna yoluyla tedavi
eden) arasinda bir ayrim yapar.'??> Platon, yasa koyucuyu (hakim), ikna ve zoru birlestiren
ozgir hekime benzetir, bu da Kinalizdde’'nin  kademeli tedavi  yOntemini
(glizellestirme/kinama ve zorunlu miidahale) desteklemekte ve Kinalizade ve seleflerinin
diisiincesinin kaynag gibi durmakta veya en azindan bir fikri uyumlulugunu ifade etmektedir.

Bagka bir diisiince de cezanin 1slah edici amacina yonelik diisiinsel benzerliktir. Platon,
adaletsizligi izleyen cezanin amacinin, su¢luyu diizeltmek (iyilestirmek) ve ona ders vermek
oldugunu belirtir.'*® Ona gore cezamin amaci, kisinin bir daha isteyerek o harekete
kalkismamaya ya da c¢ok az yapmaya zorlamak olmalidir.'??” Bu, Kinalizdde'nin cerrahi
miidahale (zorunlu miidahale) asamasinin ruhsal 1slah amacini destekler gibi goriinmektedir.

Islam siyaset diisiincesinde de cokca tartisilmis olan filozofun rolii (kural koyma)
konusunda da bir diisiinsel benzerlikten bahsedilebilir. Platon'un filozof-kral1 ve Aristoteles'in
bilge yoneticisi, kuramsal (nazarl) ve pratik (ameli) hikmeti birlestirerek toplumu erdemli
eylemlere yoneltmektedir.!??® Bu, manevi hastaliklarin tedavisinde sistematik bir diizenleme
gerektiren bir diisiincedir.

Kinalizade'nin diisiincelerine zit diisebilecek antik Yunan’a ait baz1 diisiinceler de vardir.
Asirt teorik vurgu itirazi bunlardan biridir. Bazi Yunan filozoflari, goriis ve diislinceyi tek
basina yeterli gormiisler ve meslek/sanat gibi pratik eylemleri kiiglimseyen bir tavir i¢inde
olmuglardir. Farabi, Yunan filozoflarinin bu tavrina muhalefet ederek diislince ve eylem
birligini savunmustur.'*?® Eger felsefe sadece teorik bilgelikle sinirlansaydi, Kinalizide'nin
vurguladig1 ameli tedavi yontemlerinin 6nemi azalabilirdi.

Bir diger zitlik noktas1 da dogustan gelen farkliliklar iizerindeki fikirlerden kaynakl
zitliklardir. Ibn Bacce, Antik Yunan gelenegini izleyerek, kimi insanlarin zanaatkar,
kimilerinin lider, kimilerinin de dogustan kole oldugunu diisiiniir.'**° Bu tiir dogustan gelen
esitsizlik vurgusu, tedavi ve yetkinlesme yollarinda bireylerin kapasitesinin baslangigta farkl
oldugunu kabul etse de Kinalizdde’nin ii¢ yonteminin genel uygulanabilirligini kisitlamaz,

ancak tedavi hedefini kisiye 6zel kilabilir gériinmektedir.

1224 A ge,s. 722.

1225 A g.e, s. 720d.

1226 A ge,s. 128c.

1227 A g.e, s. 862d.

1228 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 176.
129 A gt s.286.

1230 Ozdemir, /bn Bacce'nin Miitevahhid Kurama, s. 28.
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2.5. Mutluluga Ulasma ve Erdemlerin Siirekliligi

1231 ye insani nefse hakiki

Kinalizade’ye gore ahlak ilmi, pratik felsefenin bir kismidir
mutluluk (saadet) ve yetkinlik (kemal) kazandiran iyi islerin neler oldugunu anlamasini
hedefleyen bir ilimdir.'?*> Onun bu ydndeki temel gériisii, Islam felsefesi gelenegi i¢indeki

yiiksek ahlak teorileriyle uyumlu, hazci (hedonist) ve kaderci goriislerle ise zittir.

2.5.1. Nihai Hedef: Saadet ve Kemal (Mutluluk ve Yetkinlik)

) 1233
3

Kinalizade ve seleflerine gore mutluluk (saadet) ve yetkinlik (kemal insan nefsinin

nihai hedefidir. Onlara gore insan nefsinin mutlulugu (saadet) iki temel sey ile gerceklesir.!>3*
Birincisi teoriyi ifade eden dogru bilgileri ve sahih inanglari elde etmek ki bu teorik felsefe ile
elde edilir'?*® ve Kinalizdde’ye gore ebedi mutlulugun asl, bilgi ve iman sermayesidir.'?*
Ikincisi ise giizel huylar ve iyi islerle siislenmek, bunlarm tersi olan kotii huylardan uzak
durmaktir. Bu hal ise, pratik felsefe tahsil etmekle ve ilmin geregini yapmakla kolaylasir.'*%’
Filozofumuza gore gercek yetkinlik ve kalict mutluluga erismek icin, kisi bu iki unsuru
kazanmali ve bilfiil insan, mutlak bilge ve yetkin filozof ismine layik olmalidir.!?%®
Filozofumuza gore bunu yapan kisi, teorik felsefede yetkinlesip i¢ diinyasi sahih inanglar ve
dogru bilgilerle dolduktan sonra, pratik felsefeyi de tahsil eder ve ahlakimi giizellestirip
Yaratict Mab’ud'a ibadet ederek ilim ve ameli aklinda tasirsa, bilgisi ve temizligiyle ylice
ruhlara benzer ve onlarla ruhaniyetiyle dost olur.!**° Bu durum, Hakk'a yakin olmak ve yiice
topluluga katilmaktan ibaret olan yetkinlik (kemal) ile takdir edilir.'*** Kinalizide'nin
yetkinligi (kemal) teorik ve pratik olmak iizere iki ana giicte!**! birlestiren bu yaklagimu,
Islam felsefesi geleneginin ahlaki diisiince temelini olusturmaktadr.

Islam filozoflarinin tiimii, felsefeyi nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayirirlar ve
insanin tam mutlulugunun, ancak felsefenin bu her iki kisminda da tam kemale erigmesiyle

miimkiin olabilecegini sdylerler.!?*? Kinalizide’de oldugu gibi ibn Miskeveyh'e gore de

1231 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 40, 43.
122 A.g.e, s. 40.

1233 A.ge,s. 23, 45.

1234 A ge,s. 45.

1235 A.ge,s. 45

1236 A g e, s. 46.

1237 A ge,s. 45.

128 A ge,s. 131.

129 A ge,s. 46.

1290 A ge,s. 45.

1241 Miskeveyh, Tehzib, s. 43.; Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 55-56.
1242 Cavit Sunar; a.g.e, s. 55-56.
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insana has olan miikemmellik bilme (nazari) ve yapma (ameli) olmak iizere iki giice ayrilir;
bilme giicii ile ilimde goriisiiniin isabetli, diisiincesinin dogru ve saglam olmas1 saglanir.!>*?
Ibn Sini da diger filozoflar gibi hikmetin pratik ve teorik hikmeti kapsadigini ve bu ikisiyle
insanin mutlu oldugunu ifade etmektedir.'2**

Filozoflara gore teorik ve pratik felsefe ile elde edilen mutluluk, hi¢bir seye ulagsmak

1245 ye bu da insanin

icin vasita olarak kullanilamayan, bizzat zati i¢in istenen iyilik/hayrdir
erisebilecegi en son mertebedir.!?*® Farabi, mutlulugu salt iyi (hayr) olarak goriir ve ona
ulasmada yararl olan her seyin de iyi oldugunu belirtir.!>*” Mutluluk, her seyin kendisine has
olan tamam ve kemali demektir.!**® Tamamiyla mutlu olan kisi, hikmetten bolca nasibini alir
ve yiice Alemde ruhani bir hayat siirer, ilahi nur ile aydmlanir.'?* Farabi’ye gére bu, Faal Akil
tarafindan insana verilen ilk diisiiniiliilerin elde edilmesiyle olur.!>>* ibn Miskeveyh, bu son
mertebeye ulasan kimsenin, mutluluklarin en yiicesine ulastigimi ve yiice meleklerle
karsilasmay1 6zledigini belirtir.'>>! Ibn Bacce'ye gore ise Faal Akil'dan aktarilan 1sikla
diisiiniiliir varliklar derecesine ulasilir; bu durum, arzulayan nefsin tanrisalligin, yiiceligin ve
mutlulugun zirve noktasina ulagmasidir.'? Goériildiigii gibi filozoflarla Kinalizdde’nin
mutabik kaldig1 ya da Kinalizade’nin seleflerinin diislincelerini birlestirdigi goriilmektedir.
Kinalizade'nin diisiincesiyle az da olsa uzlagmayan goriisler de vardir. Onun entelektiiel
ve ahlaki miikemmelligi sart kosan bu felsefi yaklagimina karsi1 ¢ikan goriisler, mutlulugu ya
daha diinyevi ya da insanin kazanim c¢abasini degersizlestiren sekillerde tanimlarlar. Bu
diisiincelerin basinda, mutlulugu maddi ve duyusal hazlarla smirlayan (hedonizm) goriis
gelmektedir. Bu diislinceyi savunanalar, Ahlak ilminin nihai hedefinin aksine, Kinalizdde'nin
elestirdigi degersiz topluluk, insanin nesesiyle kastedilen seyin diinyada {iziintii ve gamdan
kurtulmak, lezzetli yiyecek ve iceceklerle sevingli ve zevkli cinsel iliskiler ile mutlu olmak

oldugunu séylerler.'?>? Bu tiir zevk kavramini yiiceltip onu amag yapanlarin yollarmin kétii ve

1283 A.gee, s. 43.

1244 Rosenthal, Ortacag'da Islam Siyaset Diisiincesi, s. 228.

1245 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 81.
1246 A ge,s. 72.

1247 Farabi, es-Siyasetii’lI-Medeniyye, s. 72.

1248 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 72.
1249 Miskeveyh, Tehzib, s. 81.

1250 Farabi, es-Siyasetii’'I-Medeniyye, s. 74

1251 Miskeveyh, Tehzib, s. 82.

1252 Ozdemir, a.g.m., s. 30.; Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kuramu, s. 154,
1253 Miskeveyh, Tehzib, s. 50.
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gidislerinin berbat oldugu belirtilir.'>>* Aristoteles’e gore biiyiik ¢ogunluk, iyilik ve
mutlulugun hazdan kaynaklandigim diisiinerek hazza diiskiin yasama meyleder.'*>

Kimalizade ve seleflerinin diislincesine zit olan bir baska grup da mutlulugu digsal
iyiliklere ve zenginlige baglayanlardir. Ibn Ady’ye gore insanlarm cogu, konumlarma,
zenginliklerine, mal ve miilklerinin ¢okluguna gore birbirine kars1 iistiin olduklarin1 zanneder.
Oysa malin ¢oklugu insanlar1 faziletli kilmaz; yiiklii mala sahip iffetsiz, ahmak, cahil ve kotii
birisi, fakir ama iffetli, bilge, alim ve iyi birisinden daha faziletli olamaz.!*® ibn
Miskeveyh’e gore ise mutlu kisiler, maddi imkanlar1 az da olsa, faziletin gerektirdigi isleri
yapan kimselerdir.'?*’
Kinalizdde ile muhalif diisiinen diger bir diisiince ise, mutlulugun kazanilmasi i¢in

gerekli olan gayret ve ¢aligmanin!?>®

aksine, mutlulugu devranin gidigine veya talihe (koti/iyi
talihe)'>> birakan, bdylece insani ¢aba ve tamligi devre dis1 birakan kaderci ve tesadiifi
yaklagimlardir.

Kinalizade'nin giizel huylar ve iyi isler ile slislenmek gerekliligine karsit olarak, bazi
hadis ehli (litteralistes) akli inkéar eder ve dini alanda aklin hic¢bir yarar1 olmadigini, yalnizca
inang (iman) gerektigini savunurlar.'® Ayrica bunlarin esas aldig1 bazi rivayetler, huylarin
degisme yetenegini reddetmektedir.!?®! Kinalizdde ve emsalleriyle zit diisen bu gurup ise
ahlaki egitimi ve ameli reddedenlerdir.

Diger bir muhalif grup ise pratik felsefeye karsi asir1 ziihdii one ¢ikaran ve pratik
felsefenin yerine ziihd hayatin1 yerlestirenlerdir. Mutlulugun saglanmasi i¢in sehrin kurulmus
olmas1 gerektigini ve sosyal hayatin zorunlu oldugunu savunan Kinalizdde ve erdemci
seleflerinin yaklasimina karsin, halktan ka¢mak, daglarda ve magaralarda oturmak gibi
vahsilik yolunu tutarak nefislerini egitmek isteyen bu ziihdgiiler, medeniligin ziddi bir
diisiincededirler.'?*> Oysa Kinalizade'nin sistemi, felsefi gelenegin geregi olarak hem ilmi hem

de ameli gerektirir ve toplumsal katilim1 esas alir.'?%3

124 A.g.e, s. 50-51.

1255 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1095b.

1256 Adyy, Tehzibu'l-Ahlak Ahlak Egitimi, s. 52.

1257 Miskeveyh, Tehzib, s. 153.

1258 Miskeveyh, Mutluluk Ve Felsefe: Mutluluk Mertebelerinin Diizenlenmesi [ve Ilimlerin Menzilleri] (Tertibu's-
Sa'dddt ve Mendzilu’l-Ulim), s. 48.

1259 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 79.

12600 Henry, Islam Felsefesi Tarihi - Baslangigtan Ibni Riisd'iin Oliimiine s. 232.

1261 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 201-202.

1262 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 77.

1263 Miskeveyh, Tehzib, s. 153-154;

155



2.5.2. Erdemlerin Kazanilmasi

Erdemleri kazanma yolu Kinalizdde’de, hareketlerin ilke ve sebepleri olan tabiat ve
sanat kavramlariyla agiklanmaktadir.'?®* Ona gére yetkinlik kazanmaya veya kemale ermeye
ve gercek mutluluklara ulagsmaya vesile olan erdemler, etkileri irade, se¢im ve diisiince ile
ortaya ¢ikan gii¢ler araciligiyla kazanilir.'?®> Temel erdemler olan hikmet, iffet, yigitlik ve
adalet, ancak nefsin giiclerinin itidal (orta) derecede bulunmasiyla elde edilir.!?%® Kinalizade
diisiincesinde bu erdemleri kazanma siireci genellikle su sirayi takip eder.!2’

a) Sehvet giiciiniin itidali veya iffetin kazanilmasi: Filozofumuza gore kisi oncelikle
sehvet giiciinii incelemeli ve onun bilgisini elde etmelidir. Eger bu giic dengeli ve orta sifata
sahipse, kendisinde iffet meydana gelmis demektir.'?®® Kinalizade’ye gore iffet, din ve aklin
izin verdigi yiyecek, icecek ve karsi cinsten dengeli sekilde yararlanmak ve islemde
bulunmak'?® seklinde tamimlanabilir. O, giiciin itidalden sapmasi durumunda, sapma

1270

hastaligindan orta olma itidaline ulagmasi i¢in gerekli sekilde ¢alismasi'<"” gerektigini sdyler.

dengelendikten sonra, dfke giiciiniin incelenmesi gerektigini'?’! sdyleyen Kinalizide’ye gore,

ofke giiciiniin ifrat1 (asirilig1) olan tehlikelere atilma ve tefriti (eksikligi) olan korkaklik uclar
bertaraf edilip orta olma itidali kazanilmissa, yigitlik meydana gelmis demektir.!?’ Islev
olarak yigitlik, fke giiciiniin egitilmis haliyle dengeli fiillerin ¢ikmasini saglayan huydur.'*"3
c) Adalet erdeminin kazamlmasi: iffet ve yigitlik erdemlerinin kazanilmasi miimkiin
olunca, kisi hepsinden iistiin olan ve bu {i¢ erdemin birlesmesiyle meydana gelen adalet
erdemini kazanip yetkinlestirmeye biiyiik 6zen gdstermelidir.'?”* Diisiiniiriimiize gore adalet,
fiillerin egitilmis pratik giicten mutedil olarak ¢ikmasini saglayan huydur. !>’
Kinalizadde’ye gore bu igsel (nefsi) erdemlerin kazanilmasindan sonra, kisi isterse

bedensel erdemler (hastaligi giderme, sihhati koruma) ve medeni erdemler (din, devlet,

1264 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 125.
1265 A.g.e, 5. 67.

1266 A.g e, s. 87.

1267 A g e, s. 130.

1268 A ge,s.130

1269 A g e, s. 89.

1270 A g.e, s. 130.

211 A ge,s. 130

1212 A g.e, s. 89-90, 130.
123 A.ge,s. 87.

1274 A g.e, s. 89, 131.
1215 A.g.e,s. 87.
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yonetim islerini diizenleyen ilimler; fikih, kelam, tarih gibi) gibi harici mutluluklar1 da
kazanabilir.!?7®

Kializadde'nin erdemlerin itidal yoluyla nefsin {i¢ temel giiciiniin dengelenmesiyle
kazanildi1 yoniindeki goriisii, basta Aristoteles ve Platon olmak {izere, Farabi ve Ibn
Miskeveyh gibi Islam filozoflar1 tarafindan benimsenen ahldk sisteminin Oziinii
olusturmaktadir. Aristoteles'e gore erdemler, ifrat (asirilik) ve tefrit (eksiklik) olarak
adlandirilan iki asirt ucun yol actig1 bayagiliktan (rezilet) uzak, denge ve itidal durumunda
olmalidir.'?”” Ornegin, yigitlik (secaat), tehlikeye atilma (ifrat) ile korkaklik (tefrit) arasindaki
orta yoldur.'”’® Pratik Zekd ise, iyi bir hayat icin en iyi Tam Orta'lart segmekle
yiikiimliidiir. 27

Dért temel erdem ve nefis giicleri konusundaki diisiincede, islam ahlak gelenegi, nefsin
akil, dfke ve sehvet giiclerine karsilik gelen Hikmet, Secaat (Yigitlik) ve iffet erdemlerini
temel almaktadir.!?*° Kindi, bu ii¢ hasletin diger erdemleri koruyan birer sur gibi oldugunu ve
itidalin (denge) bu erdemleri de igeren en dnemli erdem oldugunu belirtir.!?8! Adaletin erdem
olarak merkezi konumu ise, Platon'un goriislerine uygun olarak, Ibn Miskeveyh, adalet
gerceklestirilince nefsin biitiin boliimlerinin aydinlandigini ve biitiin faziletlerin burada bir
araya geldigini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore adalet, haksizlik etmek ile haksizliga
ugramak arasinda yer alan bir fazilettir,!?8>

Erdemlerin kazanilmasi ve ihtiyar (se¢im) konusunda da Kinalizade ve selefleri arasinda
bir diistince uyumu mevcuttur. Bu diisiincede erdemin kazanilmasi ihtiyar ve seg¢imle

gerceklesen bir eylem!%83

olarak kabul edilir. Bu ¢erceveden olmak iizere Farabi, pratik akli,
nefsin bedeni gliglerine iistiin gelmesi ve nazari akla tabi olmasi sayesinde temel ahlaki
yargilarin olusmasina imkan saglayan yeti olarak goriir.!?®* Mutlulugun kazanilmas: ise belli
bir diizen i¢inde gergeklesen ve bu durum uzun bir arastirma, ¢okca ayirt etme, kalici bir

aliskanlik ve daimi bir dikkat gerektiren'?% bir siire¢ ve ¢abay1 gerektirmektedir.

1276 A ge, s. 131.

1277 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 46.

1278 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 87, 145.; Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1105b.

1279 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Goriisleri, s. 133.

1280 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 87.; Alper, Osmanli Felsefesi Se¢me Metinler, s. 360.; Kindi, Felsefi Risaleler, s.
307.

1281 Kind1; a.g.e, s. 46.

1282 Miskeveyh, Tehzib, s. 113.

1283 Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, s. 1189a32.

1284 Farabi, El-Medinetii’l-Fazila, s. 166.

1285 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 129.
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Yukarda sayilan fikri uyumluluklarla birlikte muhalif diisiinceler de mevcuttur.
Kinalizade'nin erdemleri egitimin, ¢abanin ve aklin denetiminin sonucu olarak gérmesine
karsilik, bazi akimlar bu ¢abayi gereksiz bulur, erdemi farkli amaglarla iliskilendirir veya
imkansiz oldugunu savunur.

Bu diisiincelerden biri, erdemlerin kazanilabilirliginin imkansiz oldugunu diistinenlerdir
(Futrilik/Cebir). Bunun gibi rivayetlere dayanan goriisler, huylarin degisme ve doniisme
yetenegini reddederler.!?®® Bu, Kinalizide'nin erdemlerin 'sanat' (egitim ve caba) yoluyla
kazanilmas1 gerektigi fikriyle c¢elismektedirler. Mutlulugu harici seylere baglayan (tesadiif
veya zenginlik) diisiince sahipleri de Kinalizade ve fikirdaslarinin disiinleriyle
celismektedirler. Yetkinligin (kemal) aksine, bu diisiincedeki kimseler mutlulugun kader ya da
tesadiif sayesinde edinildigini diisiiniirler.'?®’ Yine ayn1 sekilde ¢ogu insan, yetkinlikten ziyade
zenginlige, mala ve miilke onem verir.!?®® Oysa Kinalizide'ye gore digsal aletlerden elde
edilen yetkinlikler (mal, miilk vb.) insanin 6zsel eksikligine isaret eder, ¢linkii bu aletler
hizmetcidirler ve kisiye yiicelik kazandirmazlar.'2%°

Iginde Kinalizade de olmak iizere ahlak filozoflarinin sehvet giiciiniin dengelenmesini
zorunlu kilmasima karsilik, Ibn Miskeveyh’e gore bazi degersiz topluluklar zevk kavramini
yiiceltip onu istenilen iyilik ve insan i¢in amag yaparlar.'?* Bu hazlar, sehvetlere ve 6¢ alma
tutkusuna bagl olup hayvani nefsin tepkilerinden ibarettir.'**!Iste bu diisiince sahiplerinin
mutluluk kaynaklar1 haz ve duygudur ve bunlar diisiintiriimiiz ve selefleriyle diisiincede
catismaktadir.

Diisiince zitlasmasinin oldugu bazi kisiler ise asir1 6fkeyi bahadirlik, erkeklik ve insani
nefsin en yiiksek meziyeti sayarlar.!*> Bunun zitti olan korkaklik ise dfke ve hamiyetin
gerekli oldugu yerde séniik davranarak zarara yol agmaktir.'>® Bu durum, Kinalizdde'nin
itidali esas alan yigit/ik taniminin ziddin1 ifade etmektedir.

Farabi ve diger Yunan filozoflari, nazari ilimlere sahip olup da, bunlart halkin hayria

kullanma giiciine sahip olmayan kisinin felsefesinin eksik oldugunu belirtse de'*** Yunan

1286 A g e, s. 129-130.

1287 Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, s. 1207a.
1288 Platon, Yasalar, s. 743a.

1289 Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kurami, s. 103.
1290 Miskeveyh, Tehzib, s. 50.

1291 A ge,s. 93.

1292 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 174.

1293 A ge,s. 177.

1294 Farabi, Tahsilu's,Saade, s. 183.
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filozoflarmin genelinde goriis ve diisiinceyi tek basina yeterli gérme egilimi vardir.'?> Ibn
Bacce ise, toplumun kurtulusuna aldiris etmeksizin kendi 6zel bilgelik yasamini izlemeyi ve
ataraksia (i¢ dinginlik) yoluyla tam bir siikiinet elde etmeyi nihai hedef olarak gérmektedir.!?%
Kinalizade ise, yetkinligin teorik felsefe (hikmet) yaninda pratik felsefeyi (iffet, yigitlik,
adalet) tahsil etmeyi zorunlu kildigimi savunmaktadir. Iste asir1 entelektiiel odaklanma

diyebilecegimiz bu diisiinceler ile Kinalizade ve seleflerinin pratik felsefeyi de sart kosma

diisiinceleriyle ¢atisir durumdadirlar.

2.5.3. Ruh Saghginin Korunmasi

Erdemlerin siirekliligi anlaminda nefis sagliginin korunmasi hayati bir 6neme sahiptir.
Kializade’ye gore nefis iyi ve erdemli bir duruma ulastiktan sonra, bu erdemli melekeyi
korumak kisiye vacip olur ve bu mutlulugun tazelik, temizlik ve devamlilifina azimli olmak
gerekir. Ona gore nefis sagligin1 korumaya verilen dnem, beden sagligin1 korumaya verilen
onemden daha dncelikli ve gereklidir.'*’

Kinalizade'nin erdemin siirekliligini saglamaya yonelik siirekli caba ve nefis sagliginin
bedenden {istiinliigii yoniindeki bu goriisleri, islim ve Yunan felsefesindeki rasyonel ahlak
gelenekleriyle uyumluluk arz etmektedir. Filozoflar, nefsin cisim ve araz degil, daha serefli ve
iistiin bir cevher oldugunu belirtirler.'*® Onlara gore insan igin asil olan ruhtur; "Biz
bedenimizle degil, ruhumuzla biziz".'"”® Bu nedenle ruh saghigini, viicut sagligma
oncelemislerdir.’3 Iste bizi biz yapan o insani sifatin yeri olan nefsin diisiinme giicii (natik
nefs), bedenden bagimsiz, ilahi bir cevherdir.!**! Cevher olmast hasebiyle de nefis, bedenin
dagilip yok olmasindan sonra da kalicidir yani bakidir.'3%

Insanin saglikli diisiinebilmesi ve nefsin diger giiclerine ydnetici olabilmesi icin ruh
saghiginin korumasi ve nefsi ihmalden kaginilmas gereklidir. Ibn Miskeveyh'e gére, diisiinen

nefis kendi degerini bilirse, diger giicleri (6fke ve sehvet) egitmek ve yonetmek hususunda

hakkiyla halifeligini yerine getirecektir.'*> Ona gore nefis ihmal edilmemeli, onu bozan

1295 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 286.

1296 Ozdemir, /bn Bacce'nin Miitevahhid Kurami, s. 178.

1297 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 131.

1298 Miskeveyh, Tehzib, s. 14-15, 17.; Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 203.;
Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériigleri, s. 26.

1299 Platon, Phaidon, s. 64c—67b.

1390 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 137.

BT A ge,s.129.

1302 Miskeveyh, Tehzib, s. 93-94.; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 32.; Ali Celebi, Kinalizdade, s. 56.; Ulken, Islam
Felsefesi: Eski Yunan’'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 97.

1303 {bn Miskeveyh; a.g.e, s. 55.
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karsitlarla bas basa birakilmamalidir.!*** Sadece korumak da yeterli bulunmamis, ayni
zamanda siirekli bir caba ile nefsin egitilmesinin gerekliligi de salik verilmistir. Cilinkii
kazanilmis erdemli halin korunmasi, nefsin egitilmesini ve yonetilmesini gerektirir.
Kinalizdde’nin ifadesiyle, erdem taliplisi, kendi yasanti, sifat ve islerini tanidiklarinin

1305 ve kusurlar1 idrak etmekten kagimmamalidir.!* Bu

suretinde bir ayna edinip seyretmeli
anlamda Ibn Miskeveyh, nefis sagligini1 koruyan kimseyi, diismanin saldirisindan dnce silah
ve malzeme hazirlayan hiikiimdara benzeterek, aggozliiliik ve ofke gibi diismanlara karsi
daima sabirl1 ve hazirlikli olmayi tavsiye etmektedir. '*%7

Kinalizade, nefsin tembellige meyletmesi durumda, onu ¢okea iyi isler yapmak, evrat ve
nafile ibadetlere devam etmek suretiyle erdem durumuna getirilmesi gerektigi'*®® tavsiyesinde
bulunmaktadir. Ona gore ahlaki diizeltme icin kot huylardan titizlikle sakinmak, sabretmek
ve tersini yapmak gereklidir.'3%

Ruh sagliginin korunmasi konusundaki dnemli seylerden bir tanesi de itidalli ve bilgili
dostluklarin edinilmesidir. Devvani’ye gore nefis erdemini siirdiirmenin en 6nemli yollarindan
birisi, kisinin kusur ve erdemsizlikleri terk etmis iyi ve erdemli kimseler ile iligki kurmasi ve
kotiilerden yakici atesten kacar gibi kagmasidir.’*!° Ibn Miskeveyh ise mutlu kimseyi, dost
kazanan ve dostlarna bol bol iyilikte bulunan kimse olarak tanimlar; ona gore mutlu kisi
onlar sayesinde kazanir ve onlardan zevk alir.!3!!

Diger konularda oldugu gibi nefis sagliginin korunmasi konusunda da Kinalizade ve
selefleriyle zit diisiinen kisiler vardir. Bu zitliklar Kinalizdde'nin siirekli entelektiiel caba,
ahlakin kazanilabilirligi ve uhrevi amaglar konusundadir. Bunlarin basinda hedonistler
dedigimiz duyusal zevkleri yiice amag olarak gorenler gelmektedir. ibn Miskeveyh bunlari
aldanmis ve bahtsiz cahiller olarak goriir ve mutlulugu duyu lezzetleriyle sinirli géren ve
onlara kavugmay1 en biiylik amag bilen kimseler olarak tanimlar. Ciinkii ona gore bu lezzetler,
bedeni arzular ve 6¢ alma tutkusu gibi duygularla erisilen kirli duyu hazlaridir ve bittiklerinde

yerlerini sikintiya birakirlar. '3

B4 A ge,s. 58.

1305 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 143.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 110.
1306 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 143.

1397 Miskeveyh, Tehzib, s. 167.

1308 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 140.

BYA ge,s. 293.

1310 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 103.

311 Miskeveyh, Tehzib, s. 139.

BIZA ge,s. 50.
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Z1t diistinen diger bir diisiince gurubu ise, nefsin huylariin degismezligini savunan ve
dolayisiyla egitimi reddeden kisilerdir. Kinalizdde'nin ahlakin egitimi ve huylarin aliskanlik
yoluyla degistirilmesi gerektigi yoniindeki goriisiine karsilik, bu tarz disiinceler, huylarin
degistirilmesinin imkansiz oldugunu ve kisinin fitratina geri donecegini savunurlar.
Kinalizade’ye gore bu goriis, ahlak ilminin temelini sarsmaktadir.'*!3

Ahlaki bu genel ¢izgiye muhalif diisen bir diger diisiince sekli ise ilmi gereksiz goren
mistik yaklasimlardir. Bu anlamda Ibn Bacce, ilimleri 6grenmeksizin mutlulugun elde
edilebilecegi seklindeki diisiinceleri hedef alan Sufileri elestirmektedir; zira onlara gore nihai
amag, dgrenmeyle degil, bos kalmayla ve mutlak olan1 zikretmekle séz konusu olmustur.'3!4
Ibn Bacce’nin de elestirdigi bu diisiince, KinalizAde'nin bilim (teorik ve pratik felsefe) yoluyla
erdemli melekeyi kazanma ve koruma zorunluluguyla celisen'®'> bir diisiincedir. Ayrica
filozoflar arasinda yerilen bazi tabiatcilar, diisiinen nefsin varliginin bedenin Sliimiiyle yok
olmadigini kabul eden genel goriise karsi cikarak nefsin fani oldugunu savunurlar.!3'® Bu
diisiince de nefis sagligin1 korumanin ebedi mutluluga vesile oldugu fikrinin karsisinda yer
almaktadir.

Hem Kinalizdde hem de seleflerince dile getirilen ruh sagliginin korunma yollar1 ve
erdemlerin stirekliliginin saglamasinin sebeplerini dile getirmekte fayda vardir.

Kinalizade’ye gore nefis sagligin1 korumanin en 6nemli yolu, kendisi gibi veya daha
cok erdem kazanmis 1yi ve erdemli kimselerle iliski kurmak ve erdemsizliklerden arinmamis
kimselerin arkadaslhigindan yakici atesten kagar gibi kagmaktir. Zira insani nefsin 6zelligi,
arkadas vasiflarin1 edinmek ve dost ahlakiyla siislenmektir.'*!” Kinalizide nin aktarimiyla,
filozoflar dosta "Tabiat hirsizdir" demislerdir.!*!® Ona gére erdemli insanlarla arkadaslik
yetmiyor; korunma amagli olarak da erdemsiz insanlardan da kagmak gerekiyor. Tersi
durumda yani erdemsiz kisilerle arkadaslik etmek ve ozellikle edepsizlik, miistehcenlik,
komik ve cirkin siirler, yoldan ¢ikarici ask siirleri gibi unsurlar1 dinlemek, kisinin

erdemliligine zarara vermektedir. Clinkii bu tiir i¢erikler nefislerde ¢irkin arzulara sebep olur

313 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 47.

1314 Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kurami, s. 158.
BISA ge,s. 164.

1316 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 56.

BITA ge,s. 132.

BI8A ge,s. 132
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ve yok edilmesi uzun tedavi gerektirir.!*!® Kinalizide kalbin hastalanmasina sebep olan duyu

1320

organlarinin zararli oldugu diisiiniilen yerlerde kapatilmasini evla/6ncelikli’°“” gérmektedir.

Ruh sagligin1 korumanin diger bir 6nemli yolu da nefse daima giizel isleri yiiklemek ve

hem teorik giiclin hem de pratik giiciin islerini yapmada kusur, ihmal ve tembelligi aligkanlik

1321

haline  getirmemektir. Kinalizdde bize, ruhsal alistirmanin nefsin  giiclerini

kuvvetlendirdigini, terk edilmesinin ise tembellige ve zayifliga yol agtigini'3??

sOylemektedir.
Kinalizdde'nin bu pedagojik ve ahlaki koruma yontemleri, nefis tedavisini esas alan
filozoflarin temel prensipleriyle ortiismektedir. Filozoflar, "tabiat hirsizdir"diyerek arkadas
ahlakinmn gizliden gizliye kisiyi etkiledigini vurgulamaktadirlar.!¥® Celaleddin Devvani’ye
gbre insani nefsin ozelligi, arkadas vasiflari edinmek ve dost ahlakiyla siislenmektir.!32*
Ayni sekilde o bize, nefis erdemini siirdiirmenin en 6nemli yolunun, iyi ve erdemli kimselerle
iligki kurmak ve erdemsizliklere bulasmis kimselerin arkadasligindan yakici atesten kagar gibi
kagmaktir'3® demektedir. “Kisi, kusur ve erdemsizlikleri terk etmis iyi insanlarla iligki
kurarak, kendi yasanti, sifat ve islerini tanidiklarinin suretinde bir ayna edinip seyretmeli ve
kusurlarini idrak etmekten kaginmamalidir;” diyerek gerekge olarak da nefsin kendi ayiplarimi

k}326

idrakte gevse oldugunu bildirmektedir. ibn Miskeveyh ise, filozofun (6gretmen),

Ogrencisi i¢in manevi bir baba ve beserl bir egitici oldugunu, onu tam faziletle

yetistirecegini!*?’ sdylemektedir.

Daha once de dile getirildigi iizere, Islam filozoflar1 ruh sagligin1 korumayi, bedeni
gbzetip tedavi etmeye Ustiin gormislerdir. Ciinkii onlara gore ruh ebedi, beden ise clirliyiip
gidendir.'¥?® Ruhun iyilestirilmesi i¢in katlanilacak ac1 ve sikinti, bedenin tedavisi siirecinde

katlanilanlara gore daha hafiftir.!**° Ruhun bu iistiinliigiinii koruma adina nefse daima giizel

1330
k,

isleri yiikklemek ve ihmal etmeme nefsin iyilestirilmesi i¢in zorunlu olan ve kolayca

aliskanlik kazandiran bir yontemdir. '*3!

BIYA ge, s 132

B0 A ge,s. 132

121 A ge,s. 134,

1322 A.g.e,s. 135.

1323 A.g.e, s. 132. ; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 103.
1324 Celaleddin Devvani; a.g.e, s. 103.
B35 Age,s. 103

326 A ge,s.103, 110.

1327 Miskeveyh, Tehzib, s. 134.

1328 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 290.
329 A .g.e,s.290-291.

1330 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 134.

1331 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 290.
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Kinalizade'nin diisiincesiyle zit goriisler melesinde ise yine ahlakin degismezligini

1332 1333

savunan fitrilik diisiincesi, duyusal hazlar1 esas alan hedonistler ile miizik sanatini
faydali bulanlar!** Kinalizade ile ¢elismektedirler. Ayrica erdem sahibinin dalkavukluktan
kagimmasi gerektigi halde,'**> bazi hiikiimdarlarin ayiplarini gizlemesi ve halkin yalnizca
hoslandig1 seyleri soylemesi, dolayisiyla dalkavukluk etmesi sebebiyle ebediyen gizli kaldig
belirtilmistir.!**® Bu ise erdemliligin ve dostlugun zitt1 davranislar arasinda sayilmaktadir.

Ruh sagligimin korunmasi ve erdemlerin devamliligi konusunda kibir ve gururdan
uzaklagmak esastir. Kinalizdde’ye gore ilim ve amel ile siislenen kimselerin dahi kibir
ortiilerini mutluluk makamindan uzaklastirmalar: gerekir. ilim ve amel ile gururlanmak, gizli
bile olsa basariy1 engelleyen!? bir haslettir. Ziihd ve kanaati benimseme ise bir erdem olarak
daima korunmasi gereken bir huydur. Bu anlamda Kinalizade, gercek yetkinligi isteyen
kimsenin, fani mal ve istekler pesinde kosanlardan yliz g¢evirip ziiht ve kanaati (zaruri
miktarda diinyevi vasitalarla yetinmeyi) benimsemesi gerektigini dile getirir. Ona gore ziiht,

ahiret yolcusunun mutlulugu elde etmesi icin baslangicta gerekli'®*®

olan bir yasam tarzidir.
Nefsin erdemlilik durumunu koruma adina bilinmesi gereken bir baska sey ise kisisel

kusurlar1 bilmedir. Akilli kisinin kendi kusurlarini bilmeye calismasi, diismanlarina kendi

kusurlarin1 sormas1 ve bilgili bir dost kazanip ona kusurlarmi danigmasi gerektigini dile

1339 yaltaklanmaya itibar etmemeyi de 6nemle vurgulamaktadir. “Iltifatls

getiren Kinalizade,
sozleri dinlemek, erdem talibine biiyiik zarar verir’'** diyen Kinalizide, nefs-i emmarenin
(kotiiliik isteyen nefis), ovgiliye aldanip kendisinde bulunmayan yetkinliklerin var oldugunu
sanarak yoldan sapacagini'**! dile getirmektedir.

Erdemleri koruma ve erdemsizliklerden armma (tedavi), bedeni tipta oldugu gibi ruhani
tipta da z1dd1 ile tedavi edilerek miimkiindiir.'**> Ornegin, cimrilik sifati yerlesmisse, orta yol
olan comertlige ulagabilmek i¢in cimriligin zidd1 olan israfi sifat edinme yoluna gidilmesi

gerekebilir; ancak bunun nefiste yerlesmemesi i¢in dikkat edilmelidir.!** Siirekli ve titizlikle

1332 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 408.
1333 Kind1, Felsefi Risaleler, s. 246.
1334 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 237.
B35 Age,s. 143.

1336 Adyy, Tehzibu’l-Ahlak Ahlak Egitimi, s. 96.
1337 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 135.
B8 A ge,s. 136.

B¥Age,s. 141.

340 A ge,s. 143.

1341 A ge,s. 143

322 A ge,s. 144, 145.

3B A ge,s. 150.
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sakinmak, sabretmek ve tersini yapmak, erdemsizliklerin ameli tedavisidir.'*** Kendinden
onceki seleflerinin yolunu takip eden filozofumuz, bu hususlari 6nemle bildirmektedir.
Kinalizdde'nin nefs terbiyesi ve ahlaki siireklilik konusundaki bu goriisleri, Islam ve
Yunan filozoflarinin ideal erdemli hayati savunan temel akimlariyla birebir Ortiismektedir.
Filozoflar, diinya islerinin basitlestigini anlayinca, halkin énem verdigi mal, zenginlik ve
bedensel zevkleri kiiciimsemislerdir.!** “Mutlu kisiler, maddi imkanlar1 az dahi olsa, faziletin

gerektirdigi isleri yapan kimselerdir” diyen ibn Miskeveyh,!34

mal biriktirme hirsinin, kisiyi
hiyanete, yalana yonelttigini, din ve insanliktan uzaklasmaya siiriikledigini'**’ diisiinmektedir.
Bu anlamda o, insanin hayatta zorunlu olan miktarla yetinmesi ve hayatin fazlaliklarindan
styrilmas1 gerektigini savunmaktadir.!348

Kisisel kusurlari bilme ve yaltaklanmayr reddetme hususundaki erdemli davranig
Kinalizade ve kendisinden &nceki Islam filozoflari nezdinde onemli bir erdem olarak
goriilmiistiir. Nefis, kendi ayiplarini idrak etmede gevsek!'** oldugunda, erdemli kimsenin
kusur ve erdemsizlikleri terk etmis iyi kimselerle iliski kurmasi ve tanidiklarinin suretlerini
kendine ayna yaparak kendi ayiplarini gormesi gereklidir.'*>* Kinalizade iltifath sozlerle
oviilmek konusunda uyanik olunmasi gerektigi hususunu vurgularken bazi alimlerin i¢ sesini
dile getirerek, alimlerin iltifat dinlediklerinde amellerinin afetlerine bakip, "Bu meddah beni
hakikatte oldugum gibi bilseydi beni 6vmezdi" dediklerini'**! rivayet etmektedir. Erdemsizlik
olan kibrin sebebinin bu meddahlik oldugunu diisiinen Kinalizade’ye gore kibir, tartisma ve
miinakasanin temel sebebidir.'*>

Kinalizdde'nin bu diislinceleriyle zit goriigler konusunda da birka¢ diislinceyi dile
getirdikten sonra konumuzu bitirelim. Diger diislinceler konusunda oldugu gibi bu konuda da
Kinalizdde'nin ahldki iradi caba ve entelektiiel erdemlere dayandirmasina karsit olan,
genellikle hedonizmi, diinyeviligi veya ahlakin degismezligini savunan gorlsler
bulunmaktadir. Kinalizdde’ye goére halkin biiyiikk ¢ogunlugu, mutlulugu duyu lezzetleriyle

k1353

yetinme ve diinyada iizlintii ve gamdan kurtulmak, lezzetli yiyecek ve igceceklerle mutlu

1344 A.g.e,s. 293,

1345 Miskeveyh, Tehzib, s. 188.

1346 A g e, s. 153.

B4 A ge,s. 29.

348 A ge,s. 188.

1349 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 143.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 150.

1350 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 143. ; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 150.
1351 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 255.

1332 A ge,s.224-225.

1353 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 246.
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olma oldugunu dile getirir. Oysa mal diiskiinligli ve aggozliiliik, erdemden uzaklagmaya

sebep olur.!3?

Amelin ilmin 6niine gegmesi (ahlaki tedavi etme yonteminde eksiklik) anlamina gelen
bilginin kiiglimsemesi konusu da Kinalizade ile zitlik olusturan bir husustur. Bu anlamda bazi
mistik yaklasimlar, bilginin kii¢iimsenmesi yoluyla (dindarca bilinemezcilikten &tiirii)'*>°
ilimleri 6grenmeksizin mutlulugun elde edilebilecegini savunmustur. Oysa Kinalizade'nin

sistemi, ilim ve amelin birlikte ilerlemesini ve tedavi siirecinin teorik bilgiye (dogru hiikiim ve

diisiinceye) dayanmasini gerektirmektedir.

1354 Ali Celebi, Kinalizade, s. 77.
155 Miiskeveyh, Tehzib, s. 29.
13% Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi 2 (istanbul: Iletisim Yayinlari, 2010), s. 39.
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UCUNCU BOLUM
KINALIZADE’NiN SIYASET DUSUNCESI

3.1. insamin Toplumsalhg ve Devletin Zorunlulugu
3.1.1. insanin Sosyal Bir Varhk Olusu

Kinalizade Ali Celebi'nin sosyal hayata ve devletin gerekliligine dair goriisleri, onun
ahlak diisiincesinde oldugu gibi esas olarak kendisinden dnceki Islam ahlak felsefesi gelenegi,
ozellikle Nasireddin Tasi ve Celaleddin Devvani'nin eserleri iizerine insa edilmistir.'>>’
Kimalizade, pratik felsefenin tglincli boliimiinde toplumsallasma (temeddiin) ihtiyacinin
nedenlerini detaylica acgiklamistir. Siyaset diisiincesini varlik hiyerarsisi ilizerine kuran
filozofumuza goére miimkiin varliklar iki kisimdir. Birincisi, gok cisimleri gibi yetkinligi
varligina bitisik ve bilfiil gerceklesmis olanlardir. Ikincisi ise, insanin da dahil oldugu,
yetkinligi varhigindan sonra asamali olarak gerceklesen varlik tiiriidiir. Insanin kuvveden fiile
cikmasi ve eksiklikten yetkinlige ge¢mesi icin harekete ve sebeplere ihtiya¢ duymasi bu
hiyerarsinin kaginilmaz'*® bir sonucudur.

Kinalizade, insanin varliginin devami i¢in neslinin ¢ogalmasi ve alemin diizeninin
bekast i¢in g¢alisip caba gostermesi gerektigini dile getirirken, bunu insanin yaratiliginin
gayesine ulasmak icin gerekli gérmektedir. Aile yonetimi (tedbir-i menzil) béliimiinde ele
aldig1 evlenme eyleminin amacini bile sadece bedensel haz degil, tiiriin devami ve neslin

cogalmas1!3>

olarak goren Kinalizade’ye gore bu durumu, insanin dogal olarak is birligine ve
toplumsal diizene mecbur oldugunu gostermektedir. Ayrica, toplumsal diizenin saglanmasini
ve otoritenin devam etmesini, degisik topluluklar ve farkli siniflardan olusan halkin, uyum ve
intizam i¢inde olmasina baglayan Kinalizade, her toplulugu, layik oldugu mertebeyi ve uygun
konumu aldiginda ve 6zel isiyle ugrasip hak ettigi mal ve makama kavustugunda diinyanin
mizact itidal icinde kalir ve devlet erkani arasindaki iilfet devam eder. '3

Goriildugii gibi Kinalizadde'nin felsefesinde, devletin bekasi ve toplumun diizeni,
bireylerin kendi rollerini yerine getirmelerine ve adil bir hiyerarsi icinde kalmalarina siki
sikiya baghidir. Sadece bireysel ahlak agisinda bu boyle degildir; siyasi alan i¢in de bu

boyledir. Ornegin o, bu diizeni koruyan adil hiikiimdar1 Allah'm yeryiiziindeki halifesi ve

1357 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 16, 18, 297.
1358 A ge,s. 369.
3% A ge,s. 314.
1360 A ge,s. 441,

166



gblgesi olarak goriirken,!3®!

aslinda onun bu gorisleri, felsefenin pratik alanina giren ahlak
(ferdi, ailevi) ve siyaset (devlet yoOnetimi) konularinin birbiriyle ayrilmaz bir biitiin
olusturdugunu ifade etmekte ve kendisinin temsil ettigi gelenegin diislincesini de
yansitmaktadr. 362

Kinalizade’nin bu diisiincelerinin arka planinda kadim bir diisiince birikiminin oldugunu
da unutmamak gerekir. Mesela Antik Yunan felsefesinin, insanin dogas1 geregi toplumsal bir
varlik oldugu (zoon politikon) ilkesini siyaset felsefesinin temeline yerlestirdigini'*®3
gormekteyiz. Antik Yunan filozoflarina gore devlet, insanin var olma sartlarindan biri olarak
goriilmiistiir.!*** Bu anlamda Platon, toplumsal yasamin kokenini, insanin tek basina kendine
yetememesi (kendi kendine yetmemesi) gergegine dayanir.'*®> Ona gore bir insan bir eksigini
gidermek i¢in bagkasina, baska bir eksigi i¢in daha baska birine ihtiya¢ duyar; bu durum,
birgok insanin bir araya gelerek isbirligi yapmasini zorunlu kilar.!*%® Bu ortaklasa yasama o,
toplum diizeni demektedir.'*®” Platon'un ideal devleti de bu ihtiyag ve isbdliimii esasina dayali
olarak kurulmustur.!*®® Ona gére devlet, organize edilmis bir giic olarak bu karsilikli
faydalanmay1 hukuk ve adalet gercevesinde diizenlemek gereklidir.!**° Platon devleti, insan
viicuduna benzeterek organik bir biitiin olarak tasavvur eder; parca (birey/sinif) i¢in 1yi olan
ile biitiin (devlet) igin iyi olanin uyumlu olmasi gerekir.'3"°

Aristoteles'e gore ise insan, siyasal bir canlidir (zoon politikon).'*’! Toplum ve devlet de
insanin bu dogal yapisinin kaginilmaz bir sonucudur.!¥’? Devletin amacini, insanlarin sadece
yasamlarini siirdiirmesi (ki bu ailenin gorevidir) olarak gérmeyen filozof, bu amaci1 aym

zamanda en yiiksek iyiyi, yani erdemli ve mutlu bir yasami (yetkinligi) elde etmek olarak

361 A gee, s. 416. ; el Maverdi, Sivaset Sanati (Kitabii'l Nasihatii'l - Miiliik), gev. s. 69.

1362 M. Rahmi Balaban, Filozoflarla Birer Saat: Muhtasar Felsefe Tarihi (Istanbul: Gayret Kitabevi, 1947), s.
33.; Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 114.

1363 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1253a2-3.; Agaogullari, Sokrates'ten Jakobenlere Bati’da Siyasal
Diigiinceler, s. 138.;

1364 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 21.

1365 Platon, Devlet, s. 369 b-c, d-e.; Belde Koseoglu, Insani Deger Anlayisi Bakimindan Antik Yunan Ve
Giiniimiizde Demokrasi Tartismalarinda Cogunlugun Ustiinliigii Sorunsali Maltepe Universitesi, Lisansiistii
Egitim Enstitiisii, Doktora tezi, 2020), s. 8.; Sulul, /bn Riisd'iin Siyaset Felsefesi (Efldtun’un Devlet’i ve Ibn
Riigd’iin Yorumu), s. 69.

1366 Platon; a.g.e, s. 369 b-c, d-e.

367 A g.e, s. 369b-c.

1368 Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s. 98.

1369 Platon, Devlet, s. 519c, 521b.

1370 Platon, Yasalar, s. 628b.

371 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1253a2.

1372 Platon, Devlet, s. 369b-c.
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belirler.!3”* Aristoteles’e gore devlet olmadan insanin yetkinlige ulasmas1 imkansizdir, ciinkii
ancak devlet icinde erdemler (adalet, bilgelik) tam anlamiyla pratize edilebilir.'*"*

Yeni Platonculuk’ta da, 6zellikle kurucusu Plotinus'un sisteminde, evren Bir (Tanri),
Akil (Nous) ve Ruh (Nefs) seklinde hiyerarsik bir tasma (suddir) zincirine dayanir'*”> ve
insanin kendisi de bu hiyerarside alt dleme (bayag1 alem) aittir.!*’® Yeni Platoncular, insanmn
nihai amacini, ruha ait olan1 gelistirerek bedeni (duyusal) diinyaya ait olan her seyden
arinmak (katharsis) ve Tanri'ya benzemek (bi't-tesebbiih bi'llah) yoluyla asil kaynaga geri
donmek olarak gdrmektedirler.!®”” Bu kurtulus yolu, ayn1 zamanda mistik bir siirece isaret
eder.!*”® Bu baglamda insanin toplumsallig1 ve siyaset, temel bir zorunluluktan ¢ok, daha yiice
bir amaca ulasmak igin bir ara¢ islevi gormektedir.!’” Onlarda Medeni erdemler (siyasi
erdemler), nefsin armmasma yonelik bir hazirlik asamasi olarak kabul edilirken,!3%
Plotinus’un felsefesini kurtulus Ogretisi olarak tanimlamasi da ahlakin ve siyasetin tiim
dallartyla bu kurtulusa ulasmak igin bir arag olarak gérmesi s6z konusudur.'*®! Plotinus’a gére
eger filozof, bulundugu toplumda yetkinlesme yolunda engellerle karsilasiyorsa, inzivaya
cekilip (miitevahhid) yalmz yasamay tercih etmelidir.!*? Bu, politik yasamin kaginilmaz bir
pargasi olan ¢ekisme, arzu ve tutkulardan uzak durma gerekliliginden kaynaklanan'®% bir
durusun ifadesidir.

Islam filozoflar1 ise Antik Yunan ve Yeni Platonculuk mirasini Islim'in tevhid inanciyla
uzlastirarak kendilerine 6zgii sistemler kurmuslardir.!*®* Insanmn toplumsal dogasina dair
goriigleri, bu sentezin merkezi unsurlarindan biridir. Onlar, oy birligiyle, insanin yaratilis

itibartyla medeni/sosyal bir varlik oldugunu kabul ederler.'*®> Bu anlamda Ibn Miskeveyh,

insanin iyi bir hayat siirdiirmesi ve islerinin dogru yiirlimesi i¢in birgok kisinin yardimina

1373 Aristoteles, Politika, s. 1253a.

1374 Jeffrey Abramson, Minerva'nin Baykusu Bati Siyasi Diisiince Tarihi, ¢ev. (Ankara: Dipnot Yaymlari, 2013),
s. 155.

1375 Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Ddénem Hristivan Felsefesi
(istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2010), s. Onsoz xi.; Cahid Senel, "Plotinus’ta Erdemler:
Enneadlar’da (1,2,19) Arinma ve Benzeme Teorisi", Felsefe Arkivi / Archives of Philosophy 0/59 (2023), s. 8.

1376 Cahid Senel; a.g.e, s. 8.

377 A.gee, s. 3.

1378 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Donem Hristiyan Felsefesi, s. 55.

1379 Ozgiin - Ulugakar, a.g.m., s. 8.

1380 Aksu, Farabi'de Temel erdemler, s. 91.

1381 Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, s. 55.

1382 Fahrd, Isldm Felsefesi, Kelam Ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris, s. 131.; Leaman, Islam felsefesi: Giris, s. 209.

1383 Ozdemir, Ibn Bacce'nin Miitevahhid Kuramu, s. 31.

1334 Yunus Eraslan, "Islam Filozoflarinda Melek Inanci", Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
2021), s. 170.

1385 Tiirker - Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, s. 176.
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muhtag oldugunu belirterek!*® bu zorunlu ihtiyacin bir sonucu olarak insani, topluluk halinde

yasamaya zorunlu goriir;'*® insanlar, yeme, giyinme, barinma gibi temel gereksinimlerini tek

basina karsilayamaz. '3

Farabi de toplumsal yasamin insan i¢in, bireyin yetkinlige ve en yiiksek mutluluga (es-
saidetii'l-kusva) ulasmasmin yegane yolu oldugunu vurgular.'*® Ona gore insan, ancak
erdemli bir toplumun himayesinde tiim potansiyelini gergeklestirebilir.'*** Toplumsal birlik
ise, isboliimii ve dayanisma iizerine kuruludur.!*! Farabi, bu diizeni insan viicuduna benzetir;
akill1 yonetici (reis) kalbin gorevini istlenir ve toplumsal organlar arasindaki uyumu
saglar.!*? Devletin varlig1 ise, adaleti, huzuru ve emniyeti saglamak i¢in zorunludur.'**3

Ibn Sina, aym sekilde insan1 dogal olarak medeni kabul ederken ve zorunlu ihtiyaglarini
karsilamak i¢in is birligine mecbur oldugunu belirterek!*** kendisinden &ncekilerin yolunu
takip etmektedir. Ancak o, bu toplumsal zorunlulugu, metafizik bir gereklilik olan niiblivvetin
zorunluluguna baglamaktadir.**> Ona gore toplumun hem maddi refah1 hem de manevi
kurtulusu igin ilahi kanunlara dayali bir ydneticiye (nebi/imam) ihtiyag vardir.'**® Nebi, halkmn
anlayabilecegi semboller ve misallerle (hayal giicii) evrensel hakikatleri topluma aktararak
toplumu ydnetir ve egitir, bdylece dini bilinci canh tutar ve ahlaki davranislart yasa olarak
koyar.!37
Ibn Miskeveyh ise toplumsal erdemlerin (sevgi, dostluk, adalet) ancak toplum icinde
yasarken gelistirilebilecegini savunarak, inzivay1 (uzlet) tercih edenleri elestirir.'**® Ona gore
insanlarin erdemliligi toplumsal erdemlere baglidir ve toplumsal erdemler ancak toplumsal
birliktelikle miimkiindiir.

Kinalizide'nin diisiincesine bakildiginda, Antik Yunan, Yeni Platonculuk ve Islam

filozoflarinin toplumsallik ve devlet zorunlulugu iizerine olan goriisleri arasinda hem giiclii

1386 Miskeveyh, Tehzib, s. 35.

1387 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 170.

1388 Sulul, /bn Riisd'iin Sivaset Felsefesi (Eflatun’un Devlet’i ve Ibn Riisd’iin Yorumu), s. 69.; Abdulaziz, a.g.m.,
s. 643.

1389 Abramson, Minerva'mn Baykusu Bati Siyasi Diisiince Tarihi, ¢ev. s. 24.; Ozdemir, Gazzali'nin Tehafiitii'l-
Felsife Adli Eserinde Ug Meseleftin Ele Alimigt Ve Ibn Sina'mn Goriisleriyle Mukayesesi, s. 361.

139 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 59.

1391 Toksodz, Ibn Sina Felsefesinin Teleolojik Boyutlari, s. 274.

1392 K erimoglu, Farabi Ve Ihvan-1 Safa'da Siyaset ve Siyaset Ahlaki, s. 67.

1393 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 41.

139 Miskeveyh, Tehzib, s. 35.

1395 Toksodz, Ibn Sina Felsefesinin Teleolojik Boyutlari, s. 277.

139 Cevher Sulul, "Tbn Sina’nin Siyaset Felsefesi", Journal of Islamic Research 27/2 (2016), s. 119.; Durusoy,
Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 271.

1397 Leo Strauss - Joseph Cropse (ed.), Sivaset Felsefesi Tarihi (Cev:Komisyon) (Istanbul: Babil, 2022), s. 237.

1398 Mutluel, a.g.m., s. 248.
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uyumlar hem de belirgin farkliliklar bulunmaktadir. Benzer yonler kadim bir kiiltiire ve
birikime isaret ederken farkliliklar da Kinalizade’nin 6zgilin yonlerini gostermektedir.
Filozoflarin bu konuyla ilgili fikirlerinin benzerlik ve farkliliklarin1 ortaya koymak meselenin
anlagilmasi icin biiyilk 6nem tagimaktadir.

Tim filozoflar, insanin yalmiz basina varligmi silirdirme ve yetkinlige ulasma
konusunda yetersiz oldugu ve bu nedenle toplumsal yasama (cemiyet, polis, medine) muhtag

oldugu konusunda temelden uzlasirlar.'**® Kinalizdde'nin insanin, tiiriiniin devami igin is

birligine ihtiyac1 oldugu hususundaki tespiti ile Platon'un kendi kendine yetmeme argiimam %

1401

ve Islam filozoflarmin tabiati geregi medeni olma kabulii bir diistinsel uyumu

gostermektedir. Yine ayni sekilde devletin amaci olarak mutluluk/yetkinlik hususunda da bir
mutabakat s6z konusudur. Antik Yunan'dan (Platon ve Aristoteles) baslayarak, Islam
filozoflarina (Farabi, Ibn Sina, Kinalizdde) kadar uzanan ¢izgide, devletin nihai amacinin

sadece diizeni saglamak degil, ayn1 zamanda birey ve toplum i¢in en yiiksek iyiyi ve

1402

mutlulugu (saadet’kemal) gergeklestirmek oldugu ortak bir hiikiimdiir. Ayrica

KinalizAde'nin, toplumsal simiflarin uyumuyla devletin ayakta kaldig1 yoniindeki goriisii, %

Farabi ve ibn Sina'nin kullandig1 insan bedeni-devlet analojisiyle (yonetici kalp gibidir)'#** ve

Platon'un devletin organlari arasindaki isboliimii ve uyumun adaleti sagladigi fikriyle'4%

ortlislir durumdadir ve bu organik goriis, toplumsal yapidaki diizenin dogal bir gereklilik
oldugunun da savunusudur.

Son olarak, Kinalizade'nin her smifin layik oldugu mertebede olmasi gerektigi

vurgusu,'*% Platon'un dogustan gelen yeteneklere dayali smifsal is boliimii tezini'*"’ ve

1408

Farabi'nin Faal Akil'dan inen feyzin belirledigi hiyerarsiyi kabul etmesiyle uyumlu

durmaktadir. Pratik konusunda da herkesin kendi isini yapmasi, adaletin ve dolayisiyla

toplumsal diizenin saglanmasi i¢in zorunlu'*%

olarak goriilmektedir.
Bu uyumlu ve mutabik durumlarla birlikte baz1 konularda fikir ayriliklar da mevcuttur.

Ornek verecek olursak, Kinalizide ve genel islam filozoflar1 gelenegi, siyasal yasami ve

139 Miskeveyh, Tehzib, s. 35.

1400 Sylul, a.g.m., s. 270.

1401 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 170.

1402 Ozgiin - Ulugakar, a.g.m., s. 2.; Demirel. Demokaan, "Farabi'nin Ideal Devleti: Erdemli Sehir", Nigde
Universitesi I[IBF Dergisi 7/1 (2014), s. 359.

1403 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 441.

1404 Platon, Devlet, s. 428d.

1405 A saogullar, Sokrates ten Jakobenlere Bati'da Siyasal Diisiinceler, s. 98.

1406 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 441.

1407 Platon, Devlet, s. 415a.

1408 Hasan Ocak, "Islam'da Siyaset Kuramlar1", Bilim ve Gelecek 143 (2016), s. 21.

1409 Aksit, a.g.m., s. 58.
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devleti, bireysel ve toplumsal erdemlerin ger¢eklesmesi i¢in zorunlu ve aktif bir alan olarak
goriirler.'*'® Buna karsin, Plotinus ve Yeni Platonculuk, siyasal erdemleri, ruhun nihai
kurtulusu ve Tanri'ya geri doniisii i¢in ikincil ve aragsal bir hazirlik asamasi olarak kabul
ederler.'*!! Bagka bir ifade ile, Yeni Platoncular igin asil amag, bedensel baglardan kurtulup
mistik birlige ulasmaktir, bu da diinyevi mesguliyetlerden uzaklasmay1 gerektirir.!*1?
Kinalizade ve Islam filozoflar1 ise bu diinyadaki siyasi ve ahlaki miikemmelligi hedeflerler.

Aym sekilde Kinalizide ve Farabi-Ibn Sina ¢izgisi, yoneticinin yetkinligini temelde ilahi
vahiy ve Faal Akil ile irtibatina (ittisal) dayandirirlar.'*13 Bu, yoneticinin sadece felsefi bilgiye
degil, ayn1 zamanda ilahi destege sahip olmasini zorunlu kilar. Oysa Platon'un filozof-krali,
yetkinligini yalnizca Idealar bilgisinden (episteme) ve akildan almaktadir.'* Yeni
Platoncular ise yetkinligi, duyusal diinyadan soyutlanarak elde edilen femasa ve armma
(katharsis) yoluyla Tanri'ya benzemekte goriirler.'*'> Bilginin kaynagi ve fail-mef’ul
bakimindan yoneticinin konumundaki bu fikri ayrilik, bir¢cok konudaki diisiinsel benzerliklere
ragmen ¢ok ciddi temel bir ihtilaf konusudur.

Kinalizade’nin tam bir arastirmaci edasiyla incelemis oldugu ve goriislerini eserinin
giicli cercevesinde ele aldig1 huyun degisebilirligi konusu da yine baska bir ihtilaf konusudur.
Kinalizade, filozoflarin ¢ogunlugunu ve alimlerin ¢ogunu takip ederek biitlin huylarin
degistirilebilir oldugunu savunur (kesbilik).!*!® Ona gore, Peygamberlerin daveti ve alimlerin
terbiyesi bu goriise dayanmaktadir. Antik Yunan'da, Stoacilar tarafindan, ahlakin iradeyle
kontrol altina almabilecegi savunulsa da'*!” Platon, insanlarmn dogustan farkli "mayalarla"
geldigini, bu dogal esitsizliklerin (altin, giimiis, tung) egitimle desteklenmesi gerektigini,
ancak mayamin mutlak sinirlarini asmanm zor oldugunu savunur.'*® Kializide'nin bu
konudaki tavri, onu hem eski Islam filozoflar1 arasindaki tartismada (tabii/aligilmis huy)'#”

hem de Antik Yunan'daki yapisal farklilik goriisleriyle'#?° karsilastirdigimizda net olarak &ne

cikmaktadir.

1410 Tiirker - Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, s. 176.

1411 Arslan, flkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, s. 55.

1412 Fahrd, Islam Felsefesi, Kelam Ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris, s. 131.

1413 Durusoy, /bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 271.

1414 Strauss - Cropse, Sivaset Felsefesi Tarihi (Cev:Komisyon), s. 79.

1415 Senel, a.g.m., s. 5.

1416 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 47.

1417 Nigel Warburton, Felsefenin Kisa Tarihi Alfa Felsefe Yayinlari, s. 49.

1418 Olkan Senemoglu, "Antik Yunan Siyasal Diisiiniisinde Insan Dogasi ve Toplum Anlayisi: Platon Ve
Aristoteles", Insan&Insan 3/10 (2016), s. 48.

1419 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 47.

1420 Koseoglu, Insani Deger Anlayisi Bakimindan Antik Yunan Ve Giiniimiizde Demokrasi Tartismalarinda
Cogunlugun Ustiinliigii Sorunsalt, s. 4.
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Devletin kokeni (Miilkiyet) konusu da tartismalidir ve belki de en ¢ok farklilik gosteren
ihtilafl1 bir konu da budur. Bu anlamda Platon, ideal devletinde yonetici ve koruyucu smiflar
icin 6zel miilkiyeti ve aileyi yasaklamay1 Ongoriir, ¢linkii ona gore bunlar, kamusal birligi
bozarlar.'*?! Kinalizide ise, Islam filozoflar1 gelenegini takip ederek, aileyi evin temel
riikiinlerinden sayar ve miilkiyeti ekonomik isleyisin zorunlu bir pargasi olarak kabul eder.'4??
Islam filozoflar1, genellikle miilkiyet ve aile kurumunu dogal kabul ederken, y&neticinin
bunlar1 adil yonetmesini vurgularlar.'*?® Platon'un bu konudaki radikal goriisleri, Islam
filozoflarinin  toplumsal gergekliklere daha yakin, uzlasmaci bir siyaset felsefesi
benimsediklerini gdsteren temel bir uyumsuzluktur.'*** Utopya-reel politik baglaminda da bu

dikkate deger bir konudur. Toplumun temeline devletin varligin1 yerlestiren Platoncu felsefeye

karsin aileyi toplumun temeline yerlestiren bir Islam diisiincesiyle kars1 karsiyayiz.
3.1.2. Toplum Diizeninin Gerekliligi

Insanlarin toplu halde yasama zorunlulugu, varoluslarinin en temel ve zorunlu
sartlarindan biri olarak Antik Cag'dan Islam felsefesine kadar tiim diisiiniirler tarafindan ele
almmis ve {izerine genel bir diisiinsel mutabakat saglanmistir. Insanm igin toplumsal
zorunlulugun temeli, bireysel yetkinlesmenin ve mutlulugun ancak organize bir sosyal ¢evre
icinde miimkiin olabilecegi fikrine dayanmaktadir.'** Bu yoniiyle Kinalizide Ali Efendi,
toplum diizeninin gerekliligini, bireysel ahlakin ve tiiriin varliginin korunmasi baglaminda ele
almakta ve bu goriislerinde Islam felsefesi gelenegini siirdiirmektedir. Onlara gére bu bir
dogal toplumsal ihtiya¢tir. Bu diisiincede insanin, yaratilisi geregi medeni (toplumsal) olmasi
bu ihtiyacin gerekgesi olarak goriilmektedir.'**® Ciinkii bireyin islerinin dogru yiiriimesi ve iyi
bir yasam siirmesi i¢in tek basina olmasi yeterli goriillmemektedir; bu nedenle bir¢ok kisinin

yardimma muhtag kabul edilmektedir.!*?’ Iste bu noktada diisiiniilen sey 6zetle, insanlarin

1921 Abramson, Minerva'nin Baykusu Bati Siyasi Diisiince Tarihi, ¢ev. s. 73.

14922 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 96.

1423 Yalin, a.g.m., s. 485.

1924 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi nin Siyaset Diisiincesi, s. 148.

1425 A ge, s. 42. ; Farabi, Ideal Devlet (istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlar1, 2017), s. XXVI.; Harun
Tepe, Platon'dan Habermas'a Felsefede Dogruluk ya da Hakikat (Ankara: Bilgesu, 2016), s. 160.; Tiirker -
Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, s. 175.

1426 Miskeveyh, Tehzib, s. 35.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 179.

1427 Pasha Guluzade, "Farabi'nin Ideal Devlet Kurgusunda Baskan", Uluslararasi Tiirk Diinyas: Bilimsel
Aragtirmalar Dergisi 2/1 (2021), s. 66.

172



cogalmasi ve yerylizliniin yerlesime ag¢ilmasi igin, insanlarin birbirine yardim ederek
yetkinlige (kemal) ulasmas1 zorunlu goriilmektedir.!4?®

Genel olarak biitiin filozoflarin kabul ettigi bu bir araya gelme sadece beslenmek ve
kendilerini korumak seklinde bir araya gelen diger canlilarin yaptig1 gibi degil; bir amaca
yonelik ve belli bir diizenle bir araya gelmedir. Onun icin insanlarin bir araya gelmesi
toplumsal bir araya gelistir (ictima’) ve medeniyet (temeddiin) olmadan, insan tiiriiniin
varligint siirdiirmesinin imkansiz oldugu bir diizenle birliktelik ya da toplanma ile
gerceklesebilmektedir.!*?* Bu diizenin korunmasi ise erdemlerin uygulanmasina baglidir!+*° ve
birlikteligi ya da diizeni korumak i¢in filozoflar ara¢ olarak adalet (zulimden korunma) ve

sevgiyi!*! esas almaktadirlar. Burada adalet, insan iliskilerinin iyilestirilmesinde haksizliktan

1432

(cevr) korunmak suretiyle gerekli kabul edilirken, sevgiyi de toplumsal yasamin

stirdiiriilmesinde esas'#*3

gortirler.

Bu konuda Kinalizdde de toplumsal diizenin devamu i¢in siyasi otoritenin (hiikiimdarlik)
vazgegilmez oldugunu kabul eder.'*** Ona gore siyasetin temeli, Allah tarafindan indirilen ve
herkes tarafindan kabul edilen ilahi seriata (ndmfis) dayanmalidir.'** Kendisi bu ydnetimi,
(siyaset-1 melik) erdemli (fazil) yonetim oldugundan, amaci halki yetkinlestirmek ve
mutluluga ulastirmak olarak kabul eder.'**® Kinalizdde ve seleflerinin bu konuyla ilgili
diisiinlerini kiyaslayacak olursak, oncelikle sunu belirtelim, Antik Yunan diisiincesi, toplum
diizeninin gerekliligini insanin dogas1 (physis) ve akli (logos) tlizerinden temellendirmistir.
Nitekim Platon, insanlarin tek basina yeterli olmamasindan dolayi, ihtiyaglarini gidermek igin
bir araya gelmesini zorunlu goriir, bu da onun diisiincesinde devleti (polis) meydana
getirir.'**” Ancak o devletin amacimi belirli bir ziimrenin degil, biitiin toplumun mutlulugunu

saglamak olarak tespit ederken,!**® devletin ayakta kalmasinin araci olan adaleti ise, devletin

her bir simifinin (yoneticiler, koruyucular, iireticiler) kendi isini en iyi sekilde yapmasi ve

1428 K erimoglu, Farabi Ve [hvan-1 Safa'da Siyaset ve Siyaset Ahlaki, s. 63.

1929 T0si, Ahlak-1 Nasiri, s. 327.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 441.

1430 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 179.

31 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 327.; Tiirker - Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, s. 37.; Ali
Celebi, Kinalizade, s. 398.

1432 Nasiruddin Tasi; a.g.e, s. 327.

1933 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 233.

1434 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 398, 441.

1435 A ge,s. 379.

1436 Ts1, Ahlak-1 Nasiri, s. 290.

1437 Platon, Devlet, s. 369c.

1438 Hasan Y1ldiz, "Platon’un Siyaset Felsefesinde Yonetici Ahlaki", Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi 2015),
s. 172.
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baskasinin isine karismamasi sekline uyum ve denge'**

olarak gérmektedir. Bu biitlinliiglin
icerisinde Platon, ideal diizenin saglanmasini da en iistiin erdem olan hikmete sahip filozof-
kralin yénetimine baglar.'**? Ince bir detay olarak Platon, akil, 6fke ve sehvetten olusan insan
ruhunun pargalar1 ile devleti olusturan siiflar arasinda paralellik kurar.'**! Bu onun devlet-
birey benzerliginin siyasete yansimiz en belirgin gostergesidir.

Platon’dan sonra gelen ve insani, dogas1 geredi siyasal bir varliktir (zoon politikon)!+?
olarak goren Aristoteles ise toplum, aile ve kdy gibi daha kiiciik topluluklarin birlesmesiyle
olusan devleti (polis), kendi kendine yeterliligin smirina ulasan'**® bir yap1 olarak kabul
etmektedir. O ahlaki hedefi de gostererek devletin varlik nedenini yagsamak degil, iyi

yasamak'***

olarak belirlemektedir. Adaleti, biitiin diger erdemleri kapsayan en miikemmel
erdem olarak gore Aristoteles, yasalara itaatin de ancak erdemlerin uygulanmasiyla miimkiin
olabilecegini'** kabul eder. Ona gore devletin devamliligs icin dostluk (philia) son derece
onemlidir, ¢iinkii yasa koyucularin adaletten cok dostluk iizerine egildiklerini'**® dile
getirmektedir.

Antik Yunan’in Platoncu-Aristoteles¢i yorumu olan Yeni Platonculuk ise toplum
diizeninin gerekliligini kozmik bir diizenin alt seviyedeki yansimasi olarak ele alir. Onlara
gore evren, Mutlak Bir'den (Tanri) tasma (sudir/feyz) yoluyla hiyerarsik olarak meydana
gelmistir.'**7 Bu siirecte Aki/ (Nous) ve Nefs (Ruh) gibi varlik mertebeleri ortaya ¢ikar ve bu
diizen, en miikemmel olanin (Bir) dogasmin geregidir.!**® Bu diisiincede ruhun kurtulusu

)1449

esastir; insanin nihai amaci, ruhun bu maddi diinyadan armarak (katharsis asli olan Bir'e

dénmesidir.'*® Bu meyanda Yeni Platonculugun kurucusu olan Plotinus, giinliik hayatta

)1451

adaleti ve Olciliiliigii saglayan medeni erdemleri (ahlaki erdemler ve Tanri'ya benzemeyi

1439 Topakkaya, a.g.m., s. 30.; Platon, Devlet, s. 583a.

1440 Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s. 108.; Alper, Osmanli Felsefesi Se¢me
Metinler, s. 312.

1441 Strauss - Cropse, Sivaset Felsefesi Tarihi (Cev:Komisyon), s. 281.

142 Larry Arnhart, Platon'dan Rawls'a Siyasi Diisiince Tarihi (Ankara: Adres Yaymlari, 2013), s. 55.; Toka,
Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 38.

1443 Larry Arnhart; a.g.e, s. 55.

1444 Arslan, Ilkgag Felsefsi Tarihi 3, s. 278.

1445 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 129a3-30.

1446 A g e, s.1155a22-28.

1447 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 63.; Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni
Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, s. 75.

1448 Ahmet Arslan; a.g.e, s. 188.

1449 Senel, a.g.m., s. 5.

1450 Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, s. 75.

51 Senel, a.g.m., s. 90.
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saglayan aritict erdemleri birbirinden ayirir.!*? Ona gore medeni erdemler sadece bu

diinyadaki uyumlu yasam icin yararlidir, ancak yetkinlesmek igin yeterli degildir.!*?

Dolayisiyla o tam yetkinlesmeyi diinyadaki erdemlerle degil ancak aritict erdemlerle miimkiin
gormektedir.
Islam filozoflarinin Antik Yunan'in siyaset felsefesini tevariis ederken bunu Isldm'in

tevhid, niibiivvet (peygamberlik) ve ahiret (mead) inanglariyla biitlinlestirerek 6zgilin bir

1454

sistem kurmalari, karsimiza onceki diisiinceden temel olarak epey farkli bir diisiince

sistemini g¢ikartmigtir. Mesela Farabi, insanlarin mutlulugunu ancak Erdemli Sehir'de (el-

1456

medinetii’l-fazila)!*° ve karsilikli yardimlasma ile elde edilebilir gorlirken yOnetimi

(siyaset) mutlak adalete ve erdeme dayandirmaktadir.'*’ Onun bu diisiincesi kendisinden
once disiincelere benzese de ideal yonetici, Faal Akil ile irtibat kuran hem filozof hem de

peygamber niteliklerini tastyan [k Reis'*® diisiincesi de kendisine has bir diisiincedir. Onun

k1459

bu yoneticisi, Tanri'nin evreni yonetmesini (nizam) taklit edere yeryiiziinde de adaleti

gerceklestirmektedir. Ona gore yasalar (seriat) da aklin yasalariyla g¢elismez ve halkin

1460

anlayabilecegi semboller ve misallerle aktarilabilir'*” niteliktedirler. Din-felsefe uzlasisinin

bir tezahiirii olan bu diisiince ise yine Farabi’nin kendisine has bir diistincesidir.
Ibn Sina ise insanlarin zorunlu ihtiyaglarmi karsilamak ve haksizligi 6nlemek igin

1461

yasaya dayali bir diizene ihtiya¢ oldugunu ™" salik vererek bu yasal diizeni, Tanri'nin inayeti

(el-indyetii’l-ilahiyye) geregi, adil bir peygamber (namiis koyucu) tarafindan kurulmak

zorunda'46?

gormektedir. Ona gore peygamberin varligi, toplumsal hayatin varligi ve
siirekliligi icin sadece denen degil aklen de aklen zorunludur.'*®* Ancak kanun koymak her ne
kadar peygambere ait olsa da toplumun erdemliligi yine de bireyin cabasi ve ahlaki

yetkinligine baglidir.

192 Aksu, Farabi'de Temel erdemler, s. 86.

1453 Arslan, flkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, s. 75.

1454 Hasan Ocak, Isldm Diisiincesinde Din Tasavvuru (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2020), s. 59.

1955 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 199.

1456 Senol Korkut, Farabi'nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri Ve Kokenleri Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2005), s. 130.

1457 Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fadila, nsr. (Beyrut: 1986¢), s. 121-122.

1458 Guluzade, a.g.m., s. 70.

1459 Farabi, Ideal Devlet, s. 102.

1460 Arkan, a.g.m., s. 394.

1461 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 173.

1462 Toksdz, Ibn Sina Felsefesinin Teleolojik Boyutlar, s. 298.

1463 Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 126.
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Ibn Miskeveyh’e gore, ahlaki erdemler (fazilet) ve kétiiliikkler (rezilet) arasindaki orta

1464 0
2

yolu (itidal) bulmak zordur. insanlarin insani mutluluga ulagmasi i¢in bagkalarina

ictenlikle sevgi duymasini ve iyi iliskiler kurmasin sart'¥® kosmakta, hukuk ve adaleti ise

insanlarmn karsilikli faydalanmasini saglamak igin gerekli'#%

gormektedir. Ona Ore esas olan
ise insanlarin birbirlerine kars1 samimi sevgi ile muamelede bulunmalaridir.

Bu genel bilgilerden sonra Kinalizade ile seleflerinin bu konudaki diisiincelerini 6zetle
karsilastirmamizin konumuzu daha anlasilir kilacagi kanaatindeyiz.

Kinalizade Ali Efendi, {sldm ahlak felsefesinin zirve isimlerinden (6zellikle Tasi ve Ibn
Miskeveyh) etkilenerek kaleme aldig1 eserinde, bize bu geleneklerin temel aldigir Antik Yunan
ve Yeni Platoncu fikirlerle biiyiik 6l¢iide uyum gdsteren ancak énemli farkliliklarla da ayrilan
bir ¢erceve sunmaktadir. Kisaca sdyleyecek olursak, KinalizAde'nin diisiinceleri, Islam
filozoflarinin ¢izdigi cercevede, toplum diizeninin zorunlulugunu ahlaki ve metafizik
temellere dayandirirken, siyasal diizenin ilahi yasa (seriat) ile kurulmasinin, diger tiim felsefi
diisiincelere listlin ve zorunlu oldugunu savunmaktadir. Bu diislince onu, diizenin kaynagin
yalnizca insan aklina (Platon) veya kozmik zorunluluga (Yeni Platonculuk) dayandiran

yaklagimlardan ayirmakta, ancak insani is birligi, erdem ve adaletin zorunlulugu gibi

konularda da gii¢lii bir fikir birliginin oldugunu gostermektedir.

3.2. Sevgi ve Sosyal Dayanisma

3.2.1. Devletin Temeli Olarak Sevgi ve Muhabbet

Kinalizdde Ali Celebi, insani varolusun temelinde yatan toplumsal zorunlulugu

vurgularken, 467

insan tiiriiniin 6ziiniin, yaratiligta ruh ve bedenin farkli sekillerde bir araya
gelmesinden kaynaklanan yetenek ve huy farkliliklarina ragmen, cana yakinlik (iilfer)
oldugunu da belirtmektedir.!*®® Ona gore bu cana yakinlik veya iilfet, sevgiye ve medeni
birliktelige yol acan ayni zamanda insanin yaratilisi itibariyla medeni olmasini da gerekli
duruma getiren'*®® bir yetidir. Bunu zorunlu bir sosyallik olarak diisiinen Kinalizide'ye gore,

insanin varligint devam ettirmesi ve tliriiniin devamlili§in1 saglamasi i¢in diger insanlara ait

1464 Miskeveyh, Tehzib, s. 31.

1465 A g e, s. 35.

1466 Abdulaziz, Muhammed b. Turtisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 62.
1467 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 376.

1468 A g.e, 5. 26, 398.

469 A ge, 5. 398.
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hizmet ve yardima olan ihtiyaci, onu toplum iginde yasamaya zorlamaktadir.'*’° Kendisinin
tabiriyle insanin mecburen halkin arasina karismasi gerekir, zira insan insana muhtagtir.'4’!
Insanin sosyallik ihtiyaci bakimindan, hukuk-ahlak iliskisi {izerinden sevgi-adalet
karsilagtirmas1  diyebilecegimiz sevgi-adalet karsilagtirmasi O6nemli bir durum gibi
goriinmektedir. Filozoflarin genel goriisiinii aktaran filozofumuza gore sevgi adaletle
karsilagtirildiginda sevgi daha istlindlir. Cilinkii ona gore sevgi, tabiati geregi birligi
(birliktelik) zorunlu kilar ve ikiligi ortadan kaldiran bir giice sahip iken, adalet ikiligin ortaya
¢ikmasindan sonra s6z konusudur. Bu nedenle sevgi, adaletle mukayese edildiginde, sevgi
dogal bir birlige, adalet ise smai bir birlige benzer.!*’*Kinalizdde’deki bu toplumsallik
ihtiyacinin giderilmesi diisiincesinin formel 6zellikteki hukuktan ¢ok, ahlaki ve se¢ime baglh
(ihtiyari) sevgi ile karsilanmasi hem insani agidan hem de medenilesme bakiminda hayli
dikkat cekici ve de Onemlidir. Kendisinin hukuki kimligine ragmen bu derece ahlaki
oncelemesi ayrica daha derin incelenmesini de gerekli kilmaktadir. Ancak konumuzun

iceriginin ve formatinin buna miisait olmamasi bu aragtirmayi yapmaya engel teskil

etmektedir.
3.2.2. Bireyler Arasi Dostluk ve Dayanisma

Sosyal dayanisma ve birlik i¢in 6nemli olan bir diger konu da dostluktur. Dostluk
Kinalizdde’ye goére sevgi mertebelerinin en yiiksegidir.!*’® Onun tabiriyle, insani nefsin
ozelligi, arkadasin vasiflariyla biitiinlesmek ve onun ahlakiyla bezenmektir.'*’* Bu nedenle
onun tavsiyesi, erdemsizliklerden arinmis, pak ruhlara ve fazilet (erdem) nurlarma sahip
erdemli insanlarla dostluk kurmaya talip olmak ve kotii ahlakli kimselerden kaginmaktir.'473

Kinalizadde, sevgi ve muhabbeti sadece bireysel anlamda bir ahlaki erdem olarak
géormemekte, ayn1 zamanda onun dini vecibelerin sosyal dayanismay1 giiglendirme roliine de
dikkat cekmektedir. Ornegin, mahalle mescidinde toplu olarak eda edilen bes vakit namazin,

mabhalle halki arasinda {insiyet (yakinlik) olugsmasini ve kin ile diigmanligin kalkmasini

emreden bayram namazi gibi ritliellerin, sevgi ve birligin saglanmasi hikmetini tagidigini

140 A g e, s. 376.
1A ge,s. 134.
12 A ge,s. 384.
43 A g.e, 5. 476.
474 A ge, s. 132.
45 A ge,s. 134.
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ifade etmektedir.'*’® Bu ifade, Kinalizdde nin, sosyal dayanisma korunmasinda dini ve ahlaki
eylemlerin roliine yaptig1 vurguyu gostermektedir.

Sosyal zorunluluk diisiincesi sadece Kinalizdde’ye has bir diisiince degildir. Kendi
diisiincesinin arka planini veya savundugu ahlaki gelenek birikimini gosteren bir durumdur.
Bu anlamiyla baktigimizda, Antik Yunan diisiincesinin temelini, insanin dogasi itibariyla
sosyal ve siyasal bir varlik oldugu fikri olusturmaktadir.'*’” Antik Yunan’in bu diisiincesine
gore, insan, kendi kendine yeterli olmadigi i¢in, hayatin siirdiiriilmesi ve zorunlu ihtiya¢larin
karsilanmas1 amaciyla diger insanlarla isbirligine (yardimlasmaya) ihtiya¢ duyar.'4’® Ornegin
Platon, devleti, bireylerin ihtiyaglarini gidermek ve is boliimii yapmak iizere bir araya gelmesi
sonucu ortaya c¢ikan dogal bir kurum olarak goriirken!*’® bu cercevede ahlaki gelisimi
onemser. Ona gore ahlaki gelisim sonucunda ortaya ¢ikan iyi (agathon) nihai amagtir ve buna
ulasmak igin aklm, 6fke ve arzu gibi ruhun diger kisimlarma hiikkmetmesi gerekmektedir.'*°
Bu hiikkmetmenin salt bilgi ile olmas1 pek miimkiin gériinmemektedir. Insani vasiflarin énemli
olanlarinda bir tanesi olan sevgi ve dostluk bunu ¢dzecek gibi goriinmektedir. Sevgi ve
dostlugu birbirinden ayiran Platon’un sevgiyi sehevi arzularin kokeni'*3! olarak gérmesi ve
dostlugu da adaletle iliskilendirmesi'*®? Kinalizade diisiincesinden farkli bir durum arz
etmekle birlikte pek de sosyal dayanisma c¢ergevesinde goriinmemektedir.

Aristoteles'e gore ise mutluluk bu diinyada elde edilebilen ve dogru eylemin olciisiiniin

akla gore belirlenen orta yol (itidal)'*®?

oldugu nihai hedeftir. Ona gore ister iyinin ortaya
cikmasi olsun isterse eylemin itidale ulagmasi olsun, bunlar ancak bir sosyal yapi icerisinde
meydana gelebilecek seylerdir. Salt bir sosyal yapinin bunu ortaya ¢ikarmasi pek miimkiin
goriinmediginden, bunu gérmek ancak Kinalizade’nin sevgi ile birlikteligi saglamig
toplumunda miimkiindiir.

Islam filozoflar1 ise bu konuya Antik Yunan mirasini Islami bir cercevede yorumlayarak

1484

yaklagsmaktadirlar. Insani, mutluluga ulasmasi i¢in diger insanlara muhtag goren bu

diisiince, genel olarak Islam ahlak diisiincesinin temel kabuliidiir. Ornegin ibn Miskeveyh,

1476 A g e, 5. 398.

477 A, Sidika Oktay, "Farabi'nin Felsefesinde Erdemli Medeniyet Teorisi", Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi 12/64 (2019), s. 978.

1478 Miskeveyh, Tehzib, s. 35.; Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s. 98.

1479 Mehmet Ali Agaogullar; a.g.e, s. 98. ; Topakkaya - Ozyiirek Sahin, a.g.m., s. 194.

1480 Arglan Topakkaya - Bengii Ozyiirek Sahin; a.g.e, s. 196. ; Cotok, Aristoteles Ahlakinin Kurucu Erdemi
Olarak Phronesis, s. 80.

1481 Platon, Devlet, s. 513.

1482 A ge,s. 332.

1483 Miskeveyh, Tehzib, s. 31.; Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 77.; Aristoteles,
Nikhomakos'a Etik, s. 1104b.

1484 T0st, Ahlak-1 Nasiri, s. 251, 258, 264. 321.
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insanin yaratilis itibartyla medeni oldugunu ve insani mutluluga ulasmak ig¢in birgok kisinin
bulundugu bir sehirde yasamak zorunda oldugunu belirtmektedir. Ona gére bu zorunluluk,
insanlarin birbiriyle iyi iliskiler kurmasini ve icten sevmesini gerektirir.!*8> Thsi’ye gore ise
dayanisma (muavenet) ve is boliimii, sosyal yasamin zorunlu temelleridir. 43

Sevginin adaletten dnceligi ve tiirleri konusunda islam diisiiniirlerinin de farkli fikirleri
vardir. Ibn Miskeveyh, sevgiyi fayda ve lezzete dayali (gegici) ve fazilete/iyilige dayal (kalici
ve gercek) olmak iizere smiflandirir.'*®” O, erdemli bir hayat siirmek isteyenler icin faydaya
dayali sevgiden kacinilmas: gerektigini!*®® soylerken, fazilete dayali sevgiyi de bilgi esasina
dayandirarak, bilgiyi Ogreten filozoflara duyulan sevgiyi, nefisleri ebedi hayata ve tam
mutluluga ulastirdiklar1 i¢in, ebeveyn sevgisinden daha iistiin ve yiice gérmektedir.'*%

Tahs1 de benzer sekilde sevginin adaletten iistiin oldugunu ve toplanmalarin (igtimaat)
baglantisinin sevgiyle gerceklestigini savunur.!*® Ona goére sevgi, adaletin yoklugundan
duyulan ihtiyaci giderir; zira ona gore eger sevgi olsayd: adalete gerek kalmazdi.'*!

Islam filozoflari, adalet ve sevginin yonetimin ve toplumun temelini olusturdugu
konusunda hemfikirdirler. Farabi, erdemli bir devletin halkinin mutluluga ulasmasi i¢in
isbirligi ve dayanisma iginde olmasi gerektigini one siirerken'*? kozmik diizende hiikiim
siiren uyum ve ahengi, devletin temelini olusturacak bir model olarak almaktadir.'*>* Ibn Sina
ve Farabi, Yeni Platoncu gelenegi takip ederek, tiim varliklarin mutlak yetkinlige ve Tanri'ya
(Ilk Tllet) yonelik dogustan gelen bir askla (garizi ask) hareket ettigini 6ne siirerler.'*** Onlara
gore bu ask, bireysel miikemmelligin ve nihayetinde kozmik diizenin devaminin itici
giiciidiir.'4%

Bu konuda genel bir karsilastirma yapacak olursak, Kinalizademin Ahlak-1 Aldi
eserindeki sevgi ve sosyal dayamisma goriisleri, bilyiik olgiide Islam felsefesi gelenegi,
ozellikle de Ibn Miskeveyh ve Tiisi’nin felsefi ahlak eserlerinden (Tehzibu'l-Ahldk ve Ahldk-1
Naisiri) beslenerek sistemlestirildigi i¢in, onun bu goriisleri dogal olarak, Antik Yunan ve Yeni

Platoncu felsefeden tiiretilen temel prensiplerle de birgok noktada uyum gostermektedir. Bu

1485 Miskeveyh, Tehzib, s. 35.

1486 T0si, Ahlak-1 Nasiri, s. 321.

1487 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 388.

1488 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 235.

1489 Miskeveyh, Tehzib, s. 133-134.

1490 Ts1, Ahlak-1 Nasiri, s. 246.

1991 Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 234.

1492 Oktay, a.g.m., s. 978.

1493 Guluzade, a.g.m., s. 70.

1494 Cevdet Kilig - Hilal Arslan, "Islam diisiincesinde Ask Metafizigi (Ibn Sina ve Mevlana'da", e-Journal of
New World Sciences Academy Social Sciences 4/2 (2007), s. 322.

1495Toksdz, Ibn Sina Felsefesinin Teleolojik Boyutlart, s. 163.
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manada tiim diislince gelenekleri, insanin dogas: geregi sosyal bir varlik oldugu ve bireysel
varolusu 1ile yetkinlesmesini ancak toplum ig¢inde (is birligi ve dayanisma yoluyla)
gerceklestirebilecegi noktasinda kesin bir uyum icindedirler.!**® Kinalizade'nin "insan insana
muhtactir" sézii bu temel gerekliligin sade bir ifadesidir.'**7 Ayrica Kinalizide nin, sevginin
birligi saglama ve ikiligi ortadan kaldirma potansiyeli nedeniyle, adaletten iistiin oldugu
yoniindeki Islam filozoflarinin ortak fikrini tamamen kabul ettigi de gériilmektedir.'**8
Diistiniirle arasinda uyumluluk ve paralellik gosteren fikirlerle birlikte farklilik gosteren
diisiinceler de mevcuttur. Bunlardan bir tanesi sevgi ve diizenin kapsami konusundaki
diisiincelerdir. Antik Yunan filozoflari, sosyal diizeni ve erdemi biiyiikk 6lciide kiiclik site
devleti (polis) baglaminda diisiiniirken,'**® Islam filozoflar1 (Farabi ve Tsi), siyasi
organizasyonun kapsammi biiyiik milletler ve iimmet diizeyine genisletmislerdir.'>%
Kinalizade, bu Islam felsefesi gelenegini siirdiirerek, sosyal dayanismay1 cemaat (mahalle) ve

1501

immet diizeyinde (Hac, Cuma namazi) dini uygulamalarla iligkilendirirken, onun bu

diisiinceleri, Antik Yunan'in siirli cografi ve siyasi birimlerinin 6tesine gegen bir yaklagim
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bir diger farklilik gosteren diisiince ise devlet yonetiminde sevgi ve hukuk iliskisi ile

ilgili olan diisiincedir. Kinalizdde ve Islam filozoflari, sevginin adaletle olan teorik

1502

istlinliiglinii savunmalarina ragmen, adaleti tesis etmek ve hukuku korumak i¢in bir

otoritenin (devlet baskani) zorunlu oldugu konusunda Antik Yunanlilarla (Platon/Aristoteles)
ve Neo-Platoncularla birlesirler.'>* Onlara gore sevgi, ideal bir durumun temeli olsa da, pratik

diizlemde, zuliim ve adaletsizligi 6nlemek igin kanun ve siyaset zorunludur.!*** Kinalizade,

k’1505

diizeni saglamada dini kurallarin (seriat), hukukun ve paranin roliine dikkat ¢ekere soyut

sevgi idealini somut sosyal araglarla tamamlamaktadir.

Erdemin elde edilme kaynagi konusunda da bir ihtilaftan bahsedilebilir. Antik Yunan

1506

filozoflarinin (Aristoteles ve takipgileri'®®’) ahlakin kaynagini salt akilda bulmalarina

149 Ali Celebi, Kinalizade, s. 134.; Adamson - Taylor, Islam Felsefesine Girig, s. 2.

14997 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 133-134.

1498 A g.e, s. 384. ; Thsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 796.

1499 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 74.

1500 Farabi, El-Medinetii’l-Fézila, s. 117.

0L Ali Celebi, Kinalizdade, s. 398.

302 A ge,s. 384.

1503 Miskeveyh, Tehzib, s. 35.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 498.

1504 T4s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 294.

1505 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 115, 116, 378, 389.

1306 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1133b.; Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, s. 1196b11.

1507 Arslan, [lkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hristivan Felsefesi, s. 303.;
Miskeveyh, Tehzib, s. 37.; Tis1, Ahlak-1 Nasiri, s. 70.
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karsilik Kinalizdde ve Islam filozoflari, nefsin egitimi ve ahlaki miikemmellige ulasmasi
yolunda, akli ve dini bilginin yan1 sira iyi arkadasligin ve ¢evrenin etkisini gii¢lii bir sekilde
vurgularlar.’®® Bu, erdemin sadece akli idrakten degil, ayn1 zamanda pratik aligkanlik ve
sosyal taklitten de geldigi fikriyle uyumludur ve bu da Ibn Miskeveyh'in bu alandaki giiclii
etkisini gostermektedir.'*

Sonug olarak Kinalizdde'nin sevgi ve sosyal dayanisma hakkindaki diisiinceleri, Islam
filozoflarinin zengin mirasinin bir devamidir. Bu miras, bireyin dogal olarak medeni oldugu
fikrini Antik Yunan'dan alsa da sevginin ve adaletin saglanmasindaki roliinii dini ve kiiltiirel
pratiklerle biitiinlestirerek 6zgiin bir sosyal etik ve siyaset teorisi olusturmustur. Sevginin
teorik istlinliigli korunurken, toplumsal diizenin devami i¢in zorunlu olan adalet ve siyasi

otorite (devlet), pratik hayatta vazgecilmez unsurlar olarak goriilmiistiir.!>1°

3.3. Devletin Siyasal Temelleri

Devletin siyasal temelleri, ahlaki miikemmellige ulagsmanin ve mutlulugu saglamanin
zorunlu bir araci olarak kabul edilmistir.'!! Bu baglamda, siyasi yonetimde adalet ilkesi,
kanunlarin rolii ve liyakat/esitlik anlayisi hem devletin bekasi hem de ferdin saadeti i¢in

hayati 6nem tagsmaktadr.'>!?

3.3.1. Devlet Yonetiminde Adalet ilkesi

Kinalizade'ye gore adalet (el-addlet), hikmet, iffet ve secaat (yigitlik) olmak iizere li¢

1513

temel erdemin bir araya gelmesiyle olusan bir bilesimdir ve Adalet, bu ii¢ erdemin

515 olarak

tamamlanip yetkinlestigi bir durumu isaret etmektedir.!>!* Adaletin zidd1 ise zuliim
kabul edilir ve Kinalizade ile seleflerince zuliim, bu {i¢ erdemden birinin yok olmastyla ortaya
¢ikar.'>!® Kinalizade, adaletin iki asir1 ucunun da zuliim oldugunu savunan goriisleri esas alir
ve bu tanimin igerisine inzilam1 da dahil eder ki zuliim baskasina haksizlik iken inzilam

(zulme boyun egme) ise kisinin kendine haksizlik etmesi olarak kabul eder.'>!” Kasaca Adalet,

1508 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 132.

1509 Miskeveyh, Tehzib, s. 70-71.

1510 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 384, 398.; Miskeveyh, Tehzib, s. 35.; Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi nin Siyaset
Diistincesi, s. 41.

51 Veysi Abdulaziz; a.g.e, s. 39.

1512 Okumus, a.g.m., s. 717.

313 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 89, 102.

B4 A ge,s. 89.

BISA ge,s. 89, 102.

SI6 A ge,s. 89.

BI7A ge,s. 102, 123.
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biitiin yetkinlikleri kendisinde toplarken, zuliim de biitiin eksiklikleri toplayan'®!® bir
kavramdir. Buraya kadar sayilan adalet bireysel erdemler anlamindaki ahlaki adettir yani
ruhtaki kuvvelerin uyumlulugudur.

Filozoflarin gorlglerine atifta bulunan Kinalizade, adaletin temelde {i¢ alanda
gergeklestigini belirtirken bunlar1 mal ve sereflerin boliisiilmesinde adalet, aligveris, kira ve
rehin gibi karsilikli muamelelerde adalet ve had, kisas gibi ceza uygulamalarinda uyum ve

orantilllik  gdzetilmesinde adalet seklinde siralarken'>"

adaletin siyasi boyutuna
deginmektedir. Siyasi anlamdaki adaleti korumanin halk arasinda {i¢ nesneyle miimkiin
olacagim1 ifade eden Kinalizdde, bunlar1 Rabbani seriat (kitap), adil yonetici (demir /
egemenlik) ve ayarlayici para (mizan) seklinde siralar.

Kinalizdde’nin beslendigi arka plana bakmak konumuzu daha anlagilir kilacaktir. Onun
ve Islam felsefesindeki onciilerinin ilk beslendikleri kaynak Antik Yunan diisiincesi ve Yeni
Platonculuk oldugundan ve tarihi zemin ve insani tecriibe agisindan ilkin buradaki diisiinceler
bakmak 6zellikle diisiincelerin tekamiilii anlaminda daha anlamli olacaktir.

Antik Yunan diisiincesinde Adaleti Platon ile birlikte (veya onun agzindan Socrates ile)

tartisilan bir konu olarak gormekteyiz. Platon, adaleti bireysel ve toplumsal diizlemde ele

almaktadir. Ona gore bireyde adalet, ruhun {i¢ parcasinin kendi igini dogru yapmasi ve uyum

1520 1521

icinde olmas1 ve aklin ruhun diger iki kismini kontrol altinda tutmasi gereklidir.
Devlette adalet ise, her sinifin (yoneticiler, koruyucular, isciler) kendisine dogal olarak uygun
olan vazifeyi icra etmesi ve baskasinin isine karismamasidir.'>*? Platon'a gore politik olarak
adalet, diger erdemlerin (bilgelik, cesaret, Olgiiliiliik) toplumda yerini bulmasiyla en son
ortaya ¢ikan dordiincii temel erdemdir.'>%?

Aristoteles'e gore ise adalet en tamamlanmis ve en miikemmel erdemdir; ¢linkii adalet,
sadece kisinin kendi sahsinda ve sadece kendisi ile ilgi gerceklesen erdem degil, baskalar
hakkinda da gerceklesebilen tek erdemdir."** Bu anlamiyla adalet ona gore, yasalara itaat
etmek ve esitlige riayet etmek anlamina gelmektedir.!** Aristoteles politik anlamdaki adaleti

iki tiir adalet seklinde goriir. Bunlar paylastirict adalettir ve bu adalet, onur, servet ve diger

518 age,s. 123.

519 a.ge,s. 113-114.

1520 Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere Bati'da Siyasal Diisiinceler, s. 100.; Suat Celikkol, Farabi'de Ahlak Ve
Ahlak Egitimi Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), s. 10.

15321 Platon, Devlet, s. 441e.

1522 Gerald F. Gaus, Siyaset Kavramlar: ve Sivaset Kuramlari, ¢ev. (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2016), s. 404.;
Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s. 98.

1523 Platon, Devlet, s. 432a.

1524 Ahmet Mahmut Suphi, Islam Diisiincesinde Ahlak Felsefesi, gev. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2021), s. 45.

1525 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1129a.
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meziyetlerin kisisel liyakat ve cabaya gdre geometrik bir oranla dagitilmasidir."?® Ikincisi
olan diizeltici (Kanuni) adalet ise, insanlar arasinda kanun oniinde esitligin (aritmetik esitlik)

1527 yerilmesi bu adaletin

gozetilmesidir; Ornegin ayni sugu isleyen herkese ayni cezanin
sonucudur.

Yeni Platonculuk ise bu konuda ahlakin temel amacim1i Tanri'ya benzemek olarak
goriir.?® Bu amaca ulasmak, nefsin bedenin etkilerinden arinmasi ile miimkiindiir.!>2 Onlara
gore adalet, ruhun biitiin parcalarinin (akil, 6fke, sehvet) birbiriyle uyum iginde bulunmasi
anlamina gelen bir arinma erdemidir.'3*° Ancak Plotinus, Platon'un Devlet'te bahsettigi siradan
sivil erdemlerin (medeni erdemler) tanrilasma icin yeterli olmadigini, daha yiliksek ruhani

erdemlerin gerektigini ileri siirmesi,'>*!

adaleti, yetkinlesme siirecinin farkli asamalarinda
farkli anlamlar tasiyan hiyerarsik bir erdem'>* formuna sokmaktadir.

Kinalizide’nin devlet yonetiminde adalet ile ilgili beslendigi diger kaynaklar ise Islam
filozoflarinin goriisleridir. islam filozoflar1 gore de bireysel/ahlaki anlamda adalet temel bir
erdemdir ve onlar adaleti genellikle Platon'un nefs teorisinden etkilenerek
tanimlamuslardir.'>3® Onlara siyasi anlamda adalet ise, mal ve servetlerin dagilimmin adaletli
bir sekilde gerceklestirilmesi, alig-veris ve muamelelerde haksizligin 6nlenmesi, hirsizlik ve
tecaviiz gibi konularda haksizlara cezanim, hak sahibine ise hakkinin verilmesi'*** ve hukuk
ile konularda sinirlarin goézetilmesi (buna ibadetler de dahil)!>*® seklinde anlamislardar.

Ibn Miskeveyh'e gore adalet, nefsin biitiin faziletlerinin bir araya geldigi bir orta
yoldur.!>3® Bu anlamdaki bireysel adalet diisiincesinin yaninda o siyasi ya da politik anlamda

adaleti, gerekeni gerekli kimseye geregi gibi vermek!'>*’ olarak tanimlamaktadir. Ona gore

adalet ferdi bir fazilet oldugu gibi toplumsal boyutu da fazilettir,'>* hatta Tanri'ya kars: adalet

1526 A ge,s. 1129b.

1527 Ayaz, Farabi'de Siyaset Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, s. 152.

1528 Aksu, Farabi'de Temel erdemler, s. 83.

1529 Sulul, /bn Riigd'iin Sivaset Felsefesi (Efldtun’un Devlet’i ve Ibn Riisd’iin Yorumu), s. 85.; Aksu, Farabi'de
Temel erdemler, s. 84.

1530 Gaus, Siyaset Kavramlari ve Siyaset Kuramlari, gev. s. 404.

1531 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, Aristoteles, ¢ev. (Izmir: Ege Universitesi
Yayinlari, 1993), s. 308.

1532 Aksu, Farabi'de Temel erdemler, s. 92.

1533 Demirkol, a.g.m., s. 269.; Riisd, Tehafiitii't Tehafiit Gazzali'ye Reddiye, s. 546.; Yunus Kaplan, "Osmanli’da
Adalet Methumunun Koékenleri", Journal of Islamic Research 31 (2020), s. 158.

1534 Miskeveyh, Tehzib, s. 104.; Tosi, Ahlak-1 Nasiri, s. 113.

1535 {bn Miskeveyh; a.g.e, s. 103, 108, 114,.

1536 A ge,s. 113.

1337 A.ge,s. 108.

338 A ge,s. 25.
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(O'na gerektigi gibi davranmak) gibi boyutlar1 da olan bir erdemdir.!>*® Tisi de adaleti,
nefsani kuvvetlerin (hikmet, iffet, secaat) birbirleriyle catismadigi, huzur ve baris iginde
bulundugu bir hal'>*® olarak tanimlayarak onun bireysel ahlaki yoniine vurgu yapmaktadur.
Ona gore adalet, bu {i¢ erdemin toplamindan olusan bir &l¢ii, bir denge ilkesidir.!>*! Tasi,
liitfu, adalet icin bir "ihtiyat" (eksiklikten kaginma) olarak gérmektedir. ibn Sina'ya gore de
adalet, zulmetmek ve zulme boyun egme (inzilam) arasinda yer alan bir erdemdir. Onun

adaleti nefsin biitiin erdemleri icin bir dengelilik ve diizenleyici bir ilke'>*?

olarak gormesi de
yine Thsi’deki gibi politik olmayan bireysel ahlakla ilgili bir bakistir. Ancak hem Tisi’nin
hem Ibn Sind’nm hem de Devvani ile birlikte Farabi’nin, adalet hakkindaki siyasi goriisleri,

yine kendilerinden dnceki diisiiniirlerle paralele bir ¢izgidedir.!>*

3.3.2. Kanun, Liyakat ve Esitlik Anlayis1

Devletin siyasal temelleri baglaminda kanun ile ilgili olarak Kinalizade, adaleti ayakta
tutan ii¢ nesneden bahsederken, Rabbani Seriat1 (kitap) ilk ve en biiyiikk namiis (yasa)seklinde
bir siralama yapar. Kitab1 ilk siraya yerlestiren Kinalizade Adil padisah ise ikinci namas(
kanun) olarak goriir ve birinci nAmfsa yani kitaba tabi kilar.">** Ona gore kanun koyucu
(seriat sahibi peygamber), ilahi kanunlar1 koymakla gorevli iken!>* hiikiimdar da din sehrini
koruma ve zalimlerin zulmiine son verme gorevini iistlenmelidir.!>*® Adil padisah1 veya
yonetimin basini kanuna uyan bir yerde gorme diislincesi, yoneticinin keyfi davranmasini
engelleyen bir mahiyet arz etmektedir. Bu tarz siyasetin Islam filozoflarinca kabul edildigini
gormekteyiz ve bu diisiincel onlar1 kendilerinden onceki Antik Yunan filozoflarindan
ayirmaktadir. Kanun koyucu olarak peygamberi gérmesi ise, bir insan olmasina ragmen
peygamberin bilgi aldig1 kaynaga istinaden sdylenmis bir diisiincedir ve yine Kinalizade’nin
selefleri olan Islam filozoflarinca da kabul edilmistir.

Liyakat ve esitlikte hususunda ise Kinalizade'nin sosyal diizen anlayisi, her toplulugun

layik oldugu mertebeyi almasi1 ve 0zel isiyle ugrasarak hak ettigine kavusmasi lizerine

1539A ge,s. 108.

1340 T@s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 50, 70.

341 A g e, s. 90.

1542 Toksdz, Ibn Sina Felsefesinin Teleolojik Boyutlari, s. 266.

1543 Farabi, Thsa'ul-Ulim- Hlimlerin Sayimi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1990), s. 128.; Devvani, 4hlak-1 Celali, s.
89.; Thsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 90, 115.; Durusoy, /bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 273.

1544 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 116.

35 A ge,s. 72.

1546 A.g e, 5. 28, 426.
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kuruludur.®*” Bu diizen, diinyanin mizacinmn itidalini saglar. Bu baglamda yoneticilerin de
yiiksek himmetli olmas1 gerekir.!>*® Ciinkii kanunu/yasayr uygulayacak idealden yoksun
yoneticinin  bunu  yapma imkan1  yoktur. Ancak  yoneticilerin bu  yliksek
gayeliliklerinin/himmetlerinin asli, fani saltanat degil, ebedi saltanattir'>* ki zaten himmetin
bliyiikliigli ona gore ancak bu sekilde olabilmektedir. Bu sekilde liyakatsizligin doguracagi
sey acgozliiliik olacaktir. Iki erdemsizlik ola liyakatsizligin ve a¢gdzliiliigiin yonetime sirayet
etmesi ise devleti felakete siiriikleyecektir. '3

Diger konularda oldugu gibi bu konuda da Antik Yunan filozoflarinin ve Yeni
Platoncularin diisiincelerini Kinalizdde ve Islam diisiincesindeki seleflerini etkileme
durumunu incelemek konuyu daha ¢ok vuzuha kavusturacaktir.

Platon, ideal devlette yasanin (nomos) degil, filozof-kralin aklinin (nous) hitkkmetmesi
gerektigini savunur; c¢ilinkii yasa geneldir ve degisen tikel durumlart tam olarak
kapsayamaz.'>>! Bu diisiincesini daha sonra revize eden filozof, Yasalar diyalogunda, tanrisal

yeteneklere sahip krali bulmanin zorlugu nedeniyle yasalarin zorunlu oldugunu kabul eder.'>>2

1553

Ona gore yapist geregi yasa, aklin bir iirlinii ve yargisi olan yasanin nihai amaci ise

erdemdir.!>* Toplumu ydnetme veya egitme bakimindan yasalar, ona gore zorlama ve ikna
edici giris boliimleri icermelidir; bu, aslinda tiranca buyruk ile demokratik rizanin karigimi!>%
gibi durmaktadir.

Liyakat ve esitlik konusunda ise Platon, yoneticilerin filozof-krallar, yani bilgiye ve
erdemlere (bilgelik, cesaret, Olciiliiliik) tam olarak sahip olan seckinler olmasi gerektigini
savunur.'>® O, her bireyin, dogasina uygun olan tek bir meslekle ugrasmasi gerektigini salik
verir.'®7 Aristoteles de ydnetimin, dogal olarak ydnetmeye yetenekli olanlara ait olmasi

gerektigini, kolelerin dogal olarak kole oldugunu ve kadinlarin muhakeme giicliniin eksik

oldugunu belirtir.!>® Dolayisiyla /liyakat, yoneticilerin ayirt edici ozelligidir. Nitekim

147 A.g.e, s. 441,

348 A ge,s. 91, 426.

1599 A.g e, s. 430.

1350 A ge,s. 170, 424.

1551 Platon, Yasalar, s. 715c, 874e.

52 A ge,s. 767c.

1533 A g.e, s. 875d, 890d).

1554 Ag.e, s. 624a, 630e-631e, 770c-d. ; Arslan, llkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem
Hristiyan Felsefesi, s. 28.; Senel, a.g.m., s. 4.

1555 Strauss - Cropse, Sivaset Felsefesi Tarihi (Cev:Komisyon), s. 123.

1556 Abramson, Minerva'nin Baykusu Bati Siyasi Diisiince Tarihi, ¢ev. s. 79.; Agaogullari, Sokratesten
Jakobenlere Bati’da Siyasal Diigstinceler, s. 108.

1557 Strauss - Cropse, Sivaset Felsefesi Tarihi (Cev:Komisyon), s. 63.

1558 Aristoteles, Politika, s. 1277b.
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Platon'da esitlik, sayisal degil, orantil1 (liyakat temelli) esitliktir, ona gore herkese liyakatine
gore pay verilmelidir.!>° Ayn1 sekilde Aristoteles de sayisal esitligi ifade eden mutlak esitlige
karsidr, 56

Yeni Platonculuk’ta kanun, liyakat ve esitlik konusuna gelecek olursak, Yeni
Platonculuk’ta, ideal devlet Platon'un Yasalar'daki ikinci en iyi modeliyle iligkilendirilir ve
burada yasalarin egemenligi one cikartilir.'%! Yeni Platonculuk y&netimi, ilahi hikmetin

1562

diinyadaki tecellisi olarak goriirken'>®* liyakati, ruhun armmmasi ve ilahilesmesi siirecindeki

ilerlemeyle ilgili'>®?

gormektedirler. Onlara gore nihai olarak mutlu insan (bilge/aritilmis ruh),
en yiiksek liyakati kazanandir.
Islam filozoflar1 ise devletin temel amacini, insanlarin diinyada ve ahirette mutluluga

ulastirmasi!>%4

olarak goriirler ve onlara gore bu amag, ancak ilahi kanun (seriat) ile belirlenen
yasalarla gerceklesebilir.'’®> Bu konuda basi ¢eken filozof hig siiphesiz Farabi’dir. Ona gore
kanun koyucu (nebi/filozof-kral), Faal Akil'dan aldigi vahiy (bilgi) ile halki mutluluga
yoneltecek tiimel yasalar1 koyar.!>%¢ Farabi, yasanin degisebilecegini ve bir siire sonra yeni
kanun koyucularin (ikinci reis) ortaya ¢ikan durumlara gore yasalari yorumlayabilecegini
kabul etmektedir.'>®” O bilindigi ilizere din ile felsefeyi uzlastiran filozoftur. Buna gore
filozofun aklinda kesin olan hakikat (felsefe), halkin anlayabilecegi semboller ve inandirici
yontemlerle (din) sunmaktir.'®® Hem yasalarin dinamik bir yapiya sahip olmasi gerektigini
diisiinmesi hem de filozofa yiiklemis oldugu ikna misyonu Farabi’yi siyasi diisiince anlaminda
one ¢ikarmaktadir. Ciinkii dinamik bir toplum doguran bu O6zellikler, toplumun sihhatli
diistinmesini ve de kendisini korumasini saglayacaktir.

Ibn Sina ise yasanin karakterine isaret etmekle, yasalarm herkes igin baglayici olmasini
ve adil olmasmi gerekli gdrmektedir.””® Ciinkii kanun koyucunun yasasi, bireysel ve

toplumsal hayat1 diinyada ve ahirette diizenler.>’ Onun icin yasalarn adil olmas1 ve herkes

1559 Platon, Devlet, s. 432a.; Topakkaya, a.g.m., s. 28.

1560 Aristoteles, Politika, s. 1283a.

1561 Ozgiin - Ulugakar, a.g.m., s. 7.

1562 Abdulaziz, Muhammed b. Turtisi’nin Siyaset Diigiincesi, s. 39.;

1563 Arslan, flkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, s. 28.; Aldous
Huxley, Kadim Felsefe (istanbul: Ithaki Yaymlari, 2014), s. 14.

1564 Hasan Aydin, "Dini-Felsefi Temelleri Isiginda Farabi'nin Egitim Utopyas1", Kelam Arastirmalart 8/1 (2010),
s. 125.; Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavramu, s. 125.

1565 Farabi, Ideal Devlet, s. 106.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 44.

1566 Hiiseyin Gazi Topdemir, Farabi- Dogu Bilgeliginin Kapis: (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), s. 134.; Strauss -
Cropse, Siyaset Felsefesi Tarihi (Cev:Komisyon), s. 228.

1567 Guluzade, a.g.m., s. 72.

1568 Topdemir, Farabi- Dogu Bilgeliginin Kapist, s. 134.

1569 Sina, El-flahivat, Kitabu's-Sifa, s. 202.

1570 Sina, Metafizik II, gev. s. 191.
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icin gecerli olmas1 kaginilmazdir. Diger diisiiniirlerden farkl1 olarak Ibn Sina'nin yasa anlayist,
peygamberligi siyasal bir islev olarak gormesiyle dne ¢ikar.!>’! Tisi’ye gelince o, adaletin
tesisi icin dini kurallar, hukuk ve para olmak {izere ii¢ yasanin zorunlu oldugunu belirtir.!>”

Liyakat ve egitlik meselesinde ise Islam filozoflar1 liyakati, yonetim ve adalet igin temel
sart sayarlar.'>”3 Nitekim Farabi, yonetici-peygamber/filozof-kralin on iki dogustan gelen ve
iradi (egitimle kazamilan) nitelige sahip olmasini sart kosarken'>™ liyakat esasmna dayali
toplumsal hiyerarsiyi, Faal Akil'dan gelen feyzin derecesiyle iliskilendirir.!>’> ibn Sina ve Tisi
gibi filozoflar ise akil giiciinii (kuvvetu'n-ndtika) en istiin yeti kabul ederler; boylece liyakatin
temelini bilgi, erdem ve akla dayandirirlar.!>’® Esitlik ise, Islam filozoflarinca genelde
Aristoteles'in paylastiric1 adaletine benzer sekilde, hakkaniyet ve orantililik temelinde ele
alinir.>"7
Kinalizade ve Islam filozoflar1, adaleti, ilahi kaynakli ve ebedi kurtulusa hizmet eden bir
ilke olarak merkeze koyarak, bu ilkenin yoneticiler eliyle mutlak esitlik ve diizen saglamasi
gerektigini savunur. Onlar i¢in siyasi adalet, Tanri'min adaletinin yeryiiziindeki bir
tecellisidir.'>’®

Antik Yunan disiintirleri (Platon ve Aristoteles) i¢in ise adalet, insanin rasyonel ve
politik dogasindan kaynaklanan,'>” iyi yasami (eudaimonia) saglamak amaciyla kurulan polis
igin zaruri olan temel bir yasal ilkedir.'"®® Her iki gelenek de adaleti toplumsal diizen ve
yasalara uygunluk agisindan temellendirirken, Isldm filozoflar1 buna kozmik ve ahiret
boyutunu ekleyerek konuyu daha kapsamli bir teolojik-politik cerceveye tagimiglardir.

Hem Antik Yunan filozoflar1 (Aristoteles'in meshur orta yol dgretisi) hem de islam
filozoflar1 (itidal kavrami lizerinden) adaleti bireysel ahlaki agidan bir denge ve olgiiliiliik
durumu olarak kabul ederler.!>8! Adalet, asir1 uclarin (zuliim/haksizlik) ortadan kaldirilmasim

veya engellenmesini amaclar. Ayni sekilde siyasi adaleti de yasalarla ve hukuki

171 M. Ciineyt Kaya, ""Peygamberin Yasa Koyuculugu”: ibn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris

Denemesi", Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 14/27 (2009), s. 78.

1572 Tiirker - Tiryaki, Islam Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, s. 176.

1573 Hasan Hiiseyin Bircan, "Farabi’nin Ahlak Felsefesinde Degerlerin Kaynagi Sorunu", Degerler Egitimi
Dergisi 13/2015), s. 404.; Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi nin Siyaset Diistincesi, s. 107.

1574 Farabi, Tahsilu's,Saade, s. 187.; Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 87.

1575 Bircan, a.g.m., s. 403.

1576 Uysal, a.g.m., s. 152.; Demirkol, a.g.m., s. 271.; Farabi, El-Medinetii'l-Fazila, s. 147, 162.

1577 Murat Demirkol; a.g.e, s. 277.

1578 Aksu, Farabi'de Temel erdemler, s. 219.

1579 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1133b.; Aristoteles, Politika, s. 1253Db.

1580 Andrev Heywood, Siyaset Teorisine Giris, ¢ev. Kiire Yaynlari, s. 68.

1381 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1133b.; Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler,
s. 137.
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diizenlemelerle dogrudan iligskilendirirler ve adaleti, toplumsal yasamin ve devletin devaminin

1582

zorunlu bir kosulu olarak goriirler. ideal ydnetimde, yoneticinin adil ve bilge olmasi

(Platon'un filozof-krali ve Farabi'nin filozof-peygamberi) ve halkin iyiligini gozetmesi
gerektigi fikri her iki gelenekte de ortaktr.!>%3

Her iki gelenegin ihtilaf ettikleri hususlara gelince, Islam filozoflar1 i¢in adalet, nihai
olarak ilahi kanuna ve Tanri’nin iradesine dayanir ve uhrevi mutluluga hizmet eder.!>%*
Kinalizdde'nin Rabbani Seriat" vurgusu bu ilahi kaynagi netlestiren bir diigiincedir. Antik
Yunan'da ise adalet, doganin ve akilsal yasalarin bir geregi olarak, diinyevi politik yagamin

1585

mitkemmelligi (polis i¢inde iyi yasam) ile sinirli>*° olarak diistiniilmiistiir.

Bagka bir ayrigilan nokta ise, Farabi ve Ibn Sind’nmn, ideal yoneticinin Faal Akil ile

ittisal (baglant1) kurarak vahiy alabilen bir filozof-peygamber olmasini sart kosmas1'>% v

e
yoneticilik makamina teolojik bir boyut eklemelerine karsilik Antik Yunan'da yoneticilik
konusunun, akil ve egitimle kazanilan bilgelik (hikmet) vasfina dayandirilmasidir. Ciinki
Platoncu sistemde Formlar/Idealar metafiziksel bir temel saglasa da onun filozof-krali ilahi bir
kaynaga muhtag degildir.'>%’

Diger bir ihtilaf ise Islim filozoflarmin (6zellikle Farabi geleneginde) adaletin
sevgi/iilfetten sonra geldigini, ¢atismayr ¢ozmek icin gerekli olan ikincil ve yapay bir
zorunluluk oldugunu, sevginin ise daha iistiin bir dogal birlik ilkesi oldugunu ileri
siirmelerine!*®® karsin, Aristoteles'te dostluk (philia) énemli bir politik erdem olsa da adalet-
sevgi hiyerarsisi Islam felsefesindeki kadar belirgin bir karsitlik veya alt-iist iliskisi i¢inde yer
almamaktadir.

Kinalizdde’nin kanun ve ydnetim anlayis1 ile seleflerinin bu konudaki diisiincelerine
baktigimizda ise yine epey bir fikir birliginin veya benzerliginin oldugunu gérmekteyiz.
Mesela Kinalizdde'nin adaletin teminati icin ilahi seriat1 (ndmiis-1 evvel) ve adil yoneticiyi

(ndmiis-1) zorunlu gormesi,'>® Farabi ve Ibn Sinad'nin devletin kurulusunda yasa koyucunun

ilahi kaynaga (vahiy/Faal Akil) dayanmasi gerektigi yoniindeki temel tezini

1582 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 116.; Amhart, Platon'dan Rawls'a Siyasi Diisiince Tarihi, s. 103.

1583 Agaogullari, Sokrates’ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s. 144.; Strauss - Cropse, Siyaset
Felsefesi Tarihi (Cev:Komisyon), s. 237.

1584 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 116.

1585 Aristoteles, Magna Moralia- Biiyiik Etik, s. 1184a3.; Arnhart, Platon'dan Rawls'a Siyasi Diisiince Tarihi, s.
54.

1586 Strauss - Cropse, Sivaset Felsefesi Tarihi (Cev:Komisyon), s. 256.

1587 Platon, Yasalar,s. 711e.

1588 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 384-385.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 99.

158 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 116.
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yansitmaktadir."*® Zira bu filozoflara gore ilahi kanunlar, diinyevi ve uhrevi saadeti garanti
altina alan yasalardir.'>! Kinalizdde'nin kitap, demir ve mizan iiglemesi,'”* Tasinin de
zikrettigi adalet araglartyla uyumluluk gdstermektedir.!>? Ayni sekilde Kinalizdde'nin adil
yoneticinin (demir) seriata (kitap) uymasi gerektigi vurgusu,'>* Platon'un Yasalar'daki ikinci

1595

en iyi devlette yasanin (akil {iriinii) otoritesinin iistiinliigiinii kabul etmesiyle'>”> ve yoneticinin

yasalarin hizmetkar1 olmas1 gerektigi fikriyle uyumludur.'>%

Liyakat ve esitlik diisiincesinde de Kinalizdde ve seleflerinin bir mutabakat icerisinde
olduklarini gérmekteyiz. Bu meyanda Kinalizade'nin toplumsal diizeni, her grubun liyakatine
gore mertebesini almasiyla tanimlamasi,'®” Antik Yunan'dan (Platon'un orantil esitlik/dogal

)1598

yetenek teorisi ve Farabi'nin liyakate dayali hiyerarsik toplum modelinden (seckinlerin

yonetimi) gelen aristokratik ve segkinci siyaset diisiincesinde'>® izler tasiyor gibidir.

Bu kadar mutabakat ve uyumlu diisiincelerle birlikte bazi farkliliklar1 da gérmekteyiz.
Ornegin Kinalizdde'nin eserinde, Platon ve Aristoteles'te oldugu gibi kélelik, kadinlarm siyasi
haklar1 veya miilkiyetin kaldirilmast gibi Antik Yunan siyasi diisiincesinin keskin sosyal
esitsizlik ilkelerine dair dogrudan teorik bir tartismaya rastlanmaz. Onun odak noktasi daha
cok ahldki liyakatin bozulmasimin devleti igeriden ¢okertmesi iizerinedir.!®%

Sonu¢ olarak, Kinalhizade, devlet yonetiminde adaletin, kanunun ve liyakatin
gerekliligini vurgularken, bu kavramlarm anlamlarmi Islami-felsefi gelenek iginde, dzellikle
Platoncu ve Yeni Platoncu metafizik ve ahlak anlayislarindan siiziilmiis fikirlerle

zenginlestirmistir. %!

3.4. Hiikkiimdar ve Yonetici Ahlaki

Kinalizadde Ali Celebi'nin Ahldk-1 Alai adli eseri, yoneticilik ve yoneticiler ahlakini,
pratik felsefenin siyaset (tedbirii’l-mudin) boliimii altinda incelemektedir. Kinalizade siyaseti,

ancak adil padisah ve adalet dagitan yonetici ile gerceklesebilir gérmekte ve bu "ikinci

159 Topdemir, Farabi- Dogu Bilgeliginin Kapist, s. 134.

1591 e]-Amird, Kitdbu'l-emed Ale’l-ebed, s. 126.

1392 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 116.

1593 T0s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 135-136.

159% Ali Celebi, Kinalizdade, s. 116.

1595 Agaogullar, Sokrates ten Jakobenlere Bati’'da Siyasal Diisiinceler, s. 118.
159 Platon, Yasalar, s. 715d.

197 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 441.

1598 Topakkaya - Ozyiirek Sahin, a.g.m., s. 196.

159 Kerimoglu, Farabi Ve Ihvan-1 Safa'da Siyaset ve Siyaset Ahlaki, s. 68.
1600 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 424, 426.

1601 A g e, s. 16, 18.
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namds"un (sultan/padisah/ydnetici), ilahi seriata (birinci nAmds) uymasi'6%?

gerektigini siyaset
diisiincesinde esas almaktadir. Dolayisiyla o, yOneticiyi yasanin altinda veya yasaya uyma

zorunlulugu olan bir konumda gérmektedir.

3.4.1. Padisahlarda Bulunmasi Gereken Hasletler

Kinalizdde’nin yoOnetim olarak hiyerarsik bir monarsiyi esas alarak diisiincelerini
serdettigini bilmemiz gerekiyor. Buradan hareket ettigimizde, onun diislincelerinin neye
tekabiil ettigini bulmak daha kolay olacaktir.

Kinalizadde'nin padisahlik ve saltanati, Cenab-1 Hakk'in bazi kullarin1 taglandirdigi
rabbani bir hediye (ilahi bir armagan)'®® olarak gérmesi, saltanat sahibinin buna kars1 ahlaki
durusunun ne olacagiyla ilgili diisiincesini de dile getirmektedir. Ona gére bu nimete mazhar
olan yoneticinin, oncelikle hamd etmesi ve tebaaya adil, kullara (vatandaglar) merhametli
davranarak siikiir sorumlulugunu yerine getirmesi gerekmektedir.'®** Herkesin bas yonetici
(padisah) olamayacagin1 diisiinen Kinalizdde’nin kendisinin de kabul ettigi ve aktardigina
gore filozoflar, padisahta bulunmasi gereken yedi hasleti siralamiglardir. Bu 6zelliklerin ilki
viiksek gayeliliktir. Kinalizade, Padisahin amag¢ olarak fani saltanat ve iki giinliik diinya
hiikiimetini esas almasini erdemsizlik olarak goriir ve bunu tenkit eder. Ona gore yoneticinin
amac1 bunun aksine niyeti ve amaci devamli olan ebedi saltanat olmalidir.'%> Bastaki yonetici
veya padisahin ikinci haslet/6zelligi tecriibe ve deneyim sahibi olmasidir. Kinalizade,
padisahin, zamanin tecriibelerini yasamasi gerektigini, buna imkaninin olmamasi durumda ise
(gen¢ durumda olmak gibi), tarih kitaplarim1 okuyarak ge¢mis krallarin hallerini yansitan
tecriibelerden bedavaya faydalanmasi gerektigini dile getirir ve bir 6rnekle de bunu agikliga
kavusturur. O, Sahname (Firdevsi’nin eseri) gibi eserleri okuyarak cesaret verici huylar ve

tecriibe kazanmalari'®%°

gerektigini dile getirmektedir. Kinalizdde’ye gore Padigahta
bulunmas1 gerekli bir baska haslet ise iAtiyath ve azimli olmasidir. Padisahin azimli ve
ithtiyath olmas1 sadece dis diismanlara kars1 degil, biiyiik valiler ve ordu komutanlarindan
stmariklik ve serkeslik kokusu aldiginda da kullanilmasi gereken bir 6zelliktir. Ona gore

padisah, alt kademedeki yoneticilerin bu erdemsizliklerine gbéz yummamali, onlarin bu

1602 A ge,s. 116, 426.
1603 A ge,s. 425, 426.
1604 A ge, 5. 426.
1605 A g e, s. 430.
1606 A oe,s.431-432.
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1607

durmalarina sebebiyet veren kaynaklarin1 ortadan kaldirmalidir. O devamla,

yonetici/padisahta bulumasin gereken dordiincii 6zelligi de Adalet olarak sayar. Ona gore

1608

Padisah, iyiligi kendi niyetiyle halkin iyiligine baglamali’®*® ve zulmii giderme ile adaleti

yayma isine ge¢ kalmadan koyulmalidir.!%

Padisahin, dini himaye etmesi, Islam iilkelerini korumasi, sapiklarm kapisini kapatmasi,
zalimlerin zulmiine son vermesi'®* jyilikseverlik olarak onda bulunmasi gerekli besinci
ozelliktir. Comertlik ve vakar ise, ciddiyetin ifadesi olarak bir baska yonetici/padisah 6zelligi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kinalizade, Hiikiimdarin asir1 giilmekten kaginmasi gerektigini,

1611 da  sozlerine

zira ¢ok giilmek vakar ve heybetin kaybolmasina neden oldugunu
eklemektedir. Son &zellik ise yoneticinin yoneticilige uygun davrams sergilemesidir. Ornegin
Hiikimdarin kendisine ayirdigi bir seye, onemsiz de olsa, tamah etmemesi ve muhtag

olmadigim gdstermemesi gerekir.'®!2

3.4.2. Hiikiimdarin Siyaset Anlayisi ve Adaletle Iliskisi

Adaleti biitiin erdemlerin birlesimi olarak goren'®'® Kinalizade nin, adaleti, takip ettigi
felsefi ¢izgiye uygun sekilde hikmet, iffet ve cesaret erdemlerinin bir araya gelmesiyle ortaya

1614

cikan ve ziddinin zuliim™®'* oldugu en temel erdem olarak kabul ettigini daha once de gerekli

konu baglamlarinda dile getirmistik. Kinalizade’nin aktarimina gore bazilari adaletin, biri

baskasina, digeri kendine haksizlik olmak iizere iki asir1 ucunu da zuliim'6!®

olarak gorrler.
Filozofumuzun adalete yiikledigi anlam, yeryiiziindeki ilahi terazi vasfidir.!®'® O, adaletin
tesis edilmesi icin halk arasinda ii¢ unsurun gerekli oldugunu belirterek bunlarin birincisini
Rabbani Seriat (Namiis-u Evvel), ikincisini Adil Padisah (Namiis-u Sani) ve tgiinciisiinii de
Ayarlayict Para (Namis-u Salis) olarak béliimlendirmektedir. Ona gore birincisi Ilahi
vahiyden kaynaklanan ve genel olarak uyulmas: gereken ilk ve en biiyiik kanundur.'¢!” ikinci

unsuru ise Kinalizade, adaleti dagitan yonetici olarak goriir ve onu birinci ndmdsa yani

1607 A.g e, s. 438.
1608 A g.e, 5. 426.
169A g, s. 430.
1610 A g e, 5. 28.
1611 A g e, 5. 249.
1612 A ge,s. 28.
16137 g e, s. 86, 89.
1614 A g e, s. 89.
16157 ge,s. 102.
1616 A ge, 5. 114.
1617 A ge,s. 116.
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seriata/yasaya uymak ve ona tabi olmak!'®'® bakimmdan mecbur sayar. Ugiincii ve son unsuru

da alinip verilmesi terazi ile olan ve denklestirme araci/aleti olan para!'®'’

seklinde goriir.
Kinalizadde’nin, Hiikiimdarin ahlaki durusunu ifade etmesi ve toplum ile olan iligkisini
gostermesi bakimindan sarf ettigi climleler dikkate degerdir. Ona gore hiikiimdar, kanun
koyucunun halifesi olarak hareket etmelidir.'*° Ayrica o, tebaasin1 dost olarak kabul etmeli,
yaslilar1 baba, gencleri kardes ve kiiciikleri evlat konumunda gormelidir.'6%!
Hiikiimdar/padisah/yonetici olan kisinin kendi g¢evresi ile olan iliskilerine de deginen
Kimalizade, saray erkanini (hizmetgi, kdle, cariye) insan igin el, ayak, goz ve kulak
mesabesinde gormektedir. Cilinkii ona gore hiikiimdar, islerin diizenlenmesi ve devami igin
onlara muhtagtir.'>> Saray erkani arasinda bulunan sadik muhbirler grubunu bu isin en énemli
kisileri olarak goren Kinalizdde, vermis oldugu bir Ornekle (Halife Mansur ornegi)
hiikiimdarin, askerlerin ve tebaanin hallerini dogru olarak haber verecek giivenilir ve erdemli

adillerden olusmus muhbirlere ihtiyaci1'6??

gerekli hatta sart gérmektedir.

Kinalizadde’nin saray erkanlar1 arasinda 6nemli gordiigii diger kisiler ise Vezirlerdir. O,
devletin ve hiikiimdarin selameti i¢in Vezirlerin diirlist olmasmin beklendigini sdyler. Bu
meyanda Vezirler, harcamalar1 kismak icin adaleti saglamak iizere bir araya gelmelidirler!'®**
ve Vezirlerin segiminde ise liyakat ve erdem esas olmalidir.'®° Bu sayilan vasiflar sadece
kisisel bir durus ya da davranistan ibaret kalmamalidir. Genel anlamda bir Saray Hizmet
Adabimin olmasini gerekli goren Kinalizade, saray erkaninin edebi ve korkuyu saglamak {izere
egitilmelerini sart kosar.'®?® Bu anlamda kendisinden iistiin olanin affin1 isteyen kisi, kendi
altindaki kisinin suglarim affetmeli ve kiigiik hatalarin {istiinii &rtmelidir.'®*” Ayn1 zamanda
saray erkan1 Padisahin/Hiikiimdarin emirlerine sorgulamadan, hemen itaat etmelerini gerekli

1628

goren Kinalizade, gerekmedik¢e padisaha dalkavukluk yapilmamasi gerektigini de dile

getirir.'%%
Biitin bu sayilan konular, Kinalizdde Oncesi yoOnetim anlayisinin ya benzerini

gostermekte ya da eksik bir durum varsa diizeltilmesi amacini tasimaktadir. Ornek verecek

1618 A g e, 5. 116, 426.

1619 A g e, 5. 116.

1620 Miskeveyh, Tehzib, s. 107.

1621 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 424.

1622 A g.e,s. 352.

1623 A g.e, s. 458.

1024 Rosenthal, Ortagag'da Islam Siyaset Diisiincesi, s. 333.
1625 Abdulaziz, Muhammed b. Turtisi’'nin Siyaset Diisiincesi, s. 57.
1626 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 354.

1627 A g e, s. 354-355.

1628 A ge,s.259.

1629 A ge,s.342.
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olursak, Platon'un ideal yoneticisi Filozof Kral'dir.!®3° Filozofun devleti yonetmesi gerekli bir
sarttir, zira Filozof, hakikatin bilgisine (episteme) sahiptir.!®3! Kinalizade’deki gibi Platon’da
da yoneticide bulunmasi gereken temel 6zellikler vardir. Bu 6zelliklerin ilki Bilgelik veya
Hikmet sahibi olmaktir. Platon’a gore yonetici, yonetici siifinin erdemi olan gergek bilgelige
(hikmet) sahip olmali, yalandan nefret etmeli, dogruyu sevmelidir.!®3? Yoneticinin sahip
olmas1 gereken Ozellik ya da erdem Cesaret/Secaat erdemidir. Bu erdem Koruyucu sinifin

1633

erdemidir'®”” ayn1 zamanda biitiin erdemleri kendisinde bulunduran yoneticinin de bu erdeme

sahip olmasi gereklidir. Dolayisiyla Platon yoneticilerin korkak olmamalarini, cesur

olmalarini'63

erdem olarak goriir. Platon’un yoneticide gérmek istedigi tiglincii erdem ise
Iffet/Ol¢iiliiliik erdemidir. Ona gére yeme, igme ve cinsel hazlardan uzak durmasi gereken
yoneticinin, sade ve yalin bir yasam siirmelisi sarttir.!%> Son olarak da Akil ve Ogrenme
ozelligine sahip olmak zorunda olan yoneticinin bilime diigkiin olmasi, kolay 6grenmesi ve
giiclii bir hafizaya sahip olmasi elzemdir.!%*® Ciinkii Platon'a gore akil, ruhun en iist kismi
oldugundan, yoneticiligi temsil eden kisinin bunu tagimas1 gerekir. 6%’

Hiikiimdarin/yoneticinin siyaset anlayis1 ve adaletle iligkisi baglaminda Antik Yunan’a
baktigimizda genel anlamda iizerinde durduklar1 kavram erdem (Arete) kavramidir. Ciinki
Antik  Yunan siyaset felsefesinin nihai amaci erdemli bir yasam ve mutluluktur
(eudaimonia).!®*® Nitekim Platon devleti, bireyin mutlulugunu saglamayan bir arag olarak
goriir.'%* Mutluluk yolunda en iist ve birlestirici erdemi ise adalet olarak kabul eden Platon,
ruhun her parcasinin (akil, 6fke, arzu) kendi isini yapmasiyla saglanan uyumlu ve dengeli
olmay1 adalet olarak tanmimlar.'* Platon’da toplumsal diizeyde ise, her smifin (ydneticiler,
koruyucular, {reticiler) kendi vazifesini dogru bir sekilde yerine getirmesi adalete tekabiil
etmektedir.

Yoneticinin siyaset ve adaletle iliskisi bakimindan ikinci 6nemli sey ise Yasadir.

Platon’a gére ideal yoneticinin (Filozof Kral) akli yasalardan iistiindiir.!®*! Ancak o, Yasalar

adli eserinde, milkkemmel yonetici bulunmadigi takdirde yasanin aklin yargisi oldugunu

1630 Platon, Devlet, s. 473d.
1631 A g e, s. 484a.

1632 A g e, s. 485¢, 489.

1633 A gee, s. 429a.

1634 A ge, s. 442c.

1635 A g.e, s. 430e.

1636 A ge, s. 486¢.

1637 A ge, s. 441d.

1638 A ge,s. 565a.

1639 A g.e, s. 418a.

1640 A g.e, 5. 440a, 441a, 581a.
1641 A g e, 5. 473a, 477b-c.
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vurgulayarak, yasalara mutlak itaat edilmesini gerekli goriir.'®**> Bu diisiinceyle uyumlu
sekilde Aristoteles'e gore de yasalara uygun yasamak, erdemli olmanin, Tanri'min ve aklin
yonetmesini istemekle esdegerdir.'®*?

Yoneticinin yardimcilar: hususuna baktigimizda, Kinalizdde’ nin vezirlerine veya saray
erkanina denk diisecek olan sinifin Platon felsefesinde denk diistiigii kesim Korucular sinifi
gibi goriinmektedir. Platon’un toplumu ii¢ sinifa ayirdigima,'*** bu sinifsal yap1 icerisinde
yOneticinin yardimeilart olarak Koruyucular sinifint gérdiigiine sahit oluyoruz. Bunlar, devleti
savunmakla yiikiimlii olan ve i¢ savaslar1 6nlemek i¢in ortak bir hayat siirmeleri istenen, 6zel

1645 siniftir,

miilkiyet ve ailenin yasaklandigi

Platon’da hem yoneticiler hem de diger idareciler, liyakat ve kabiliyete gore
secilmelidir.'%*® Ciinkii gorev, yiikiinden fazlaysa herkes alt iist olur.'*” Tastyamayacak veya
tasimaya layik olmayana gorev verilmemelidir.

Koruyucular dendiginde elbette akla ilk gelen grup Askeri Komutanlardir. Cesur,
atilgan, akilli ve zeki olmalarin1 sart kosan Platon, erdemli olmalar1 adina onlarin hirsh ve
kinli olmalarini da istememektedir.'%48

Yeni Platonculuk’ta ise siyaset ve yonetici ahlaki, bireysel ruhun kurtulusu ve en yiiksek
ilkeye (Bir/Tanri) ulasma cabasi baglaminda ele alinmaktadir.!®* Ciinkii onlara gore insan
icin nihai amag, Tanr1'ya benzemektir (homoiéthénai thes).'>® Bu benzeme ise ancak ruhun

1651 By armma

bedenle olan karisikligindan arinmasiyla (katharsis/tathir) mimkiindiir.
siirecinde medeni erdemlerin (hikmet, cesaret, iffet, adalet) bir ara¢ olmaktan oteye
gecememeleri nedeniyle yetersiz goriilmektedirler.!%5? Bu sistemde ruhun konumu ise, Bir'den

(Tanr1) sudur (tasma) yoluyla ¢ikan varlik hiyerarsisinin bir pargasi'®>

oldugundan Adalet

gibi erdemler, ruhun arinmasi ve kendini agmasi icin bir gereklilik olarak goriilmektedir.
Hiikiimdarin siyaset anlayis1 ve adaletle iliskisi konusunda Islam filozoflarinin

diistincelerini incelemek, tarihsel biitiinliigli olusturma bakimindan bir gereklilik gibi

goriinmektedir. Bu anlamda islam filozoflari, yonetici ahlakini pratik felsefenin (hikmet-i

1642platon, Yasalar, s. 875d, 890d.

1643 Aristoteles, Politika, s. 1287a.

1644 Platon, Devlet, s. 374e, 376d, 428a, 441d,.

1645 A g.e, s. 374e, 375a, 376¢, 416d, 462¢c-462d, .

1646 A g e, s. 461d, 462a. ; Platon, Yasalar, s. 715¢, 759c, 759d, 968b.

1647 Platon; a.g.e, s. 543c¢, 592a. ; Platon, Yasalar, s. 685a, 691a.

1648 Platon; a.g.e, s. 428a, 428d, 440d, 441d, .

1649 Arslan, llkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, s. 55.
1650 A g e, s. 226.

1651 A ge,s.227.

1652 Senel, a.g.m., s. 3.

1953 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, s. 75.
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amell) bir dali olarak ele almislar ve bu alanda Antik Yunan mirasindan biiyiik Olgiide
etkilenmekle birlikte, bunu Islami 6greti ile uzlastirmislardir.

Padisahlarda veya yoneticilerde bulunmasi gereken &zellikler konusunda islam
filozoflari, Platon'un filozof-kral idealini benimsemis ancak bu figiirii peygamberlik
(niibiivvet) kurumuyla birlestirmislerdir. Ornegin Farabi’ye gore ideal yonetici Filozof-
Peygamber'dir (er-reisii’l-evvel)'®* ve bu liderin tabiatinda ydnetime yatkinlik ve iradi
erdemler olmalidir.'%%° Yoneticide bulunmasi gereken baslica dogal dzellikler ise (a)bedenen
tamlik, (b)cabuk anlama, (c)giiclii hafiza, (d)dogruyu ve adaleti sevme, (e)yalana ve zulme
kars1 nefret, (f)yliksek ruhluluk, (g)azim ve giizel konusma (hitabet) yetenegi olmak {izere
yedi madde seklinde sayan Farabi, er-Reisii’l-evvel’e has olmak kaydiyla bu 6zelliklerden

daha 6nemlisi, Faal Akil ile iletisim kurarak vahiy alabilmesini'®>®

en onemli sart olarak
gormektedir. Ibn Sina’ya gore ise, insani mitkemmellik bilme ve yapma olmak iizere ikiye
ayrlir.'®” O, yoneticide hikmet, secaat, iffet ve adalet gibi ahlaki miikemmelliklerin
bulunmasini kaginilmaz erdemler goriir.'®® Ona gore liderin sezgi giiciiniin (hads) yiiksek
olmasi, Faal Akil ile tam temasa gecebilmesi icin sarttir.'® Ibn Miskeveyh ve Tiisi de Farabi
gibi, mutlulugu tamamen nefiste ararlar ve bu mutluluk hikmet, secaat, iffet ve adalet gibi dort
faziletle kazanilir.'*® Erdem ise onlara gore iki asir1 ucun (ifrat ve tefrit) arasinda yer alan
orta yoldur (vasat).'%%!

Hiikiimdarin siyaset anlayis1 ve adaletle olan iliskisi anlaminda Islam filozoflar1, insan
yaratiligt itibartyla medeni (toplumsal) goriirler ve mutluluga ulagmasi i¢in de toplu yasamak
zorunda varsayarlar.'®? Bu nedenle toplumu diizenleyen bir ydneticinin ve yasanin varligi da
zorunludur. Ciinkii potansiyel medenilik ile fiile gelmis bir davranigsal medeniyet farklidir ve
potansiyelin ortaya ¢ikmasi ancak bir egitim sonucunda ortaya g¢ikabilmektedir. Bu genel

gecer kuralla birlikte egitimini bir yasa ¢ercevesinde olacag diisiincesi de filozoflarca genel

olarak kabul edilmistir.

1054 Farabi, Ideal Devlet, s. 105.; Hassan, Ibn Haldun- Metodu ve Siyaset Teorisi, s. 145.

1055 Farabi; a.g.e, s. 102. ; Rosenthal, Ortacag'da Islam Siyaset Diisiincesi, s. 189.

1656 Farabi; a.g.e, s. 105. ; Farabi, Kitdbii'I-Mille (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019), s. 198.

1657 Miskeveyh, Tehzib, s. 43.

1658 Harun Kuslu, "Islam Ahlak Felsefesinde Ibn Miskeveyh'in Tehzibiil-Ahlak'i ve Etkileri", Islam Ahlak
Literatiirii: Ekoller ve Problemler, ed. Omer Tiirker-Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel Yaynlari, 2016), s.
56.

1659 Burhan Ulutan, /bn Sina Felsefesi (Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, 2000), s. 97.

1660 Miskeveyh, Tehzib, s. 77.; Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 100.

1961 {bn Miskeveyh; a.g.e, s. 31, 87. ; Suphi, Islam Diisiincesinde Ahlak Felsefesi, ¢ev. s. 317.

1062 fbn Miskeveyh; a.g.e, s. 35. ; Toka, Islam Siyaset Felsefesinde Yasa Kavrami, s. 169.

195



Konunun Farabi’deki karsiligi, yoneticinin, Tanri'nin evreni yonetmesini model almasi

1663

gerektigi digiincesidir. Ona gore siyasetin amaci, toplumu ebedi mutluluga

ulastirmaktir, %4

Ibn Sina konuyu adalet gergevesinde ele almakta ve adaleti, nefsin biitiin bdliimlerinin
aydinlanmasii saglayan bir orta yol olarak goérmektedir. Ona gore adalet uyumun
kendisidir.'°® Bireysel anlamda buradaki adalet, yoneticideki erdemlilik sifatina denk
geldiginden, o yoneticinin adaletli olmasini erdemlere baglamaktadir ki bu da toplum-ydnetici
uyumunun esasidir.

Ibn Miskeveyh ise adalet ve esitlikten ayrilmayan hiikiimdari, haksizlik gesitlerini
ortadan kaldiran ve kanun koyucunun halifesi olarak hareket eden'®®® kimse olarak
gormektedir. Ona gore insani iliskiler ancak sevgi ve adalet ile diizenlenebilirler.'®’

I[slam filozoflar1 genel anlamda Yasa/Seriat meselesinde, yasalarmn ve dogru

t1668

davranislarin kaynagini ilahi seria olarak gormektedirler. Ciinkii onlara gore seriat, felsefi

ilkeleri tamamlayan ve halkin anladig1 dilde (sembollerle) peygamberlerce hakikati dgretilen
temel yasalardir.'%°

Bu genel bilgilerden sonra Kinalizdde ve selefleri arasinda bir karsilagtirmanin
yapilmasi bizi daha ¢ok aydinlatacaktir. Oncelikli olarak uyumlu diisiinceleri ele alalim.

Kinalizade'nin Ahldk-1 Aldi eserindeki yonetici ahlaki ve siyaset anlayisi, koklii Islami
felsefe geleneginin bir pargasi olarak, Antik Yunan ve Yeni Platonculuk'tan devralinan felsefi
temeller ile Islami seriat ve siyaset felsefesinin sentezini yansitmaktadir. Bu anlamiyla tiim
filozoflarin ahlak diisiincelerinin temelini dort ana erdeme olusturmaktadir.'®’® Kinalizade de
bu gelenegi siirdiirmektedir. Bu diisiincenin kaynagina bakacak olursak, Islam filozoflar1 ve
Yeni Platoncular da dahil olmak {izere, Platon’un ortaya koydugu nefsin ii¢ temel giiciiniin

dengelenmesi veya yonetimi ile iliskilendirilir.'*”! Bu ¢er¢eveden olmak iizere adalet, biitiin

diistince gelenekleri i¢in hem birey hem de toplum diizeyinde uyumun ve dengenin (itidal)

1063 Guluzade, a.g.m., s. 70.; Hassan, [bn Haldun- Metodu ve Siyaset Teorisi, s. 250.

1664 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, s. 50.; Bayraktar Bayrakl, Fardbi’de Devlet Felsefesi (Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2016), s. 74.

1665 Miskeveyh, Tehzib, s. 113.; Tlsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 124.

1666 fbn Miskeveyh; a.g.e, s. 107.

1667 A g e, s. 35. ; Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 234.

1068 {bn Miskeveyh; a.g.e, s. 127. ; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 115.; Ali Celebi, Kinalizade, s. 44, 116.;

1669 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), s. 134.

1670 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 89.; Miskeveyh, Tehzib, s. 77.; Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da
Ahlak Goriisleri, s. 100.

1671 Platon, Devlet, s. 441e-443d.; Gafarov, Nasreddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi, s. 119.
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1672 olarak kabul edilmistir. Ibn Miskeveyh ve Tasi'de goriilen Aristotelesgi etkinin

anahtar1
sonucunda meydana gelmis olan, erdemin iki asir1 ug¢ arasinda yer alan orta yol diisiincesi
Kinalizade'de de belirgindir.'¢”* Kinalizdde'nin adaleti "Allah'in yeryiiziindeki terazisi" olarak
adlandirmas,'67* Platon'un adalet ideasini nihai hakikat olarak gérmesi ve islam filozoflarinin
adaleti ilahi nizamin bir yansimasi olarak telakki etmeleriyle ortiisiir bir gdriiniimdedir.'”
Yoneticinin nitelikleri ve liyakat meselesinde de diisiince benzerliklerinin oldugunu
miisahede etmekteyiz. Genel kabule gore hem Platon'un Filozof Kral' hem de Islam
filozoflarinin ideal yoneticileri (Farabi'nin Reisii'l-Evvel'i gibi) bilgelik (hikmet), yiiksek ahlak
ve liyakat sahibi olmalidirlar.'®’® Kinalizdde'nin yoneticiden istedigi azim, ihtiyat ve yiiksek
gayelilik de bu bilge ydnetici profilinin 6zelliklerinden'®”” biri olarak gériilebilir niteliktedir.
Insan i¢in toplumsal zorunluluk meselesine gelince, insanlarin dogustan medeni oldugu
(Farabi, Ibn Sina) ve diizeni saglayacak bir yonetime ihtiya¢ duydugu fikri, Kinalizdde'nin

eserinde de yonetim ve kanunun zorunlulugunun temelini olusturuyor!¢’8

gibi goriinmektedir.

Ancak, bu sayilan uyumlu diisiincelerle birlikte uyumsuz ve farkli olan diistinceler de
vardir. Bunlardan biri ideal ydneticinin kaynagi ve niteligi konusundaki diisiince
uyusmazhigidir. Antik Yunan (Platon) diisiincesinde, yonetimdeki en yiiksek otorite, felsefi
bilgiye (episteme) sahip olan ve bu bilgiyle yasalardan iistiin olabilen Filozof Kralm akli'®”
olarak kabul edilirken, Islam filozoflar1 (Farabi/ibn Sind) nezdinde en iistiin ydnetici, Faal
Akil ile ittisal kuran ve ilahi bilgiyi (vahiy) alabilen Filozof-Peygamber'dir. Bu diisiince, salt
akla dayal1 Yunan idealinden farkli olarak ilahi bir boyut igeren bir diisiincedir.'®*® Dolayisiyla
Islam felsefi diisiincesinde yoneticinin hikmetinin kaynagi akil oldugu kadar vahye de
dayanmaktadir.'®®! Bu konuyla ilgili olarak Kinalizade ise hiikiimdari, ilahi bir armagan'¢®>
olarak gormektedir. Onun hiikiimdarinin otoritesinin kaynag: ilahi olmakla birlikte, yetkileri
seriatla sinirlandirilmistir.'®® kanaatimizce Kinalizade, Filozof-Peygamber gibi iitopik bir

lider arayisindan ziyade, mevcut yoneticinin (padisahin) seriata uymasini esas almay1'®%* daha

1672 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 89.; Aksit, a.g.m., s. 58.
1973 Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 100-101.; Miskeveyh, Tehzib, s. 31.
1674 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 114.

1675 A.g.e, s. 116. ; Guluzade, a.g.m., s. 70.

1676 Bircan, a.g.m., s. 404.

1677 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 430, 438.

1678 A g.e, s. 378.

167 Platon, Yasalar, s. 875¢c-d.

1680 Farabi, Ideal Devlet, s. 105.

1681 Bircan, a.g.m., s. 403.

1682 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 426.

1683 A.g.e,s. 116, 426.

1684 A g.e, s. 426.

197



tutarli ve daha uygun gormektedir. Kinalizade’nin konuya hakimiyetini ve reel-politikle ilgili
hem bilgi hem de hassasiyetini gosteren bu diisiincesi, onu seleflerinin tiimiinden
ayirmaktadir.

Onemli olan bir baska ihtilaf konusu da yasanin ve adaletin temeli konusundaki
tartismalar ve diisence farkliliklaridir. Antik Yunan diisiincesi icerisinde Platon’da adalet
diisiincesi, Jdealar diinyasindaki evrensel hakikatten veya toplumsal rollerin dogal
diizeninden kaynaklanirken'®® KinalizAde ve Islam filozoflar1 yasalarin ve adaletin mutlak
kaynagim [lahi Seriat'/Namis-u Evvel'® olarak goriirler. Onlara gére hiikiimdar, bu yasanm
sadece bir uygulayicisidir.'®®’ Yasay1 her seyin iistiinde tutan bu diisiince, adalete ¢ok daha
yakin ve uygulanabilir goriinmektedir. Bu da Kinalizdde’yi hem oOnemli bir konuma
getirmekte hem de onu giincelligini gostermektedir.

Bir bagka ihtilaf konusu ise yoOneticinin amacinin ne oldugu ile ilgilidir. Yeni
Platonculuk temel amag olarak, bireysel ruhi arinmayr ve Tanri ile mistik birlige (Fena)

ulagmay!%88

esas gosterirken, siyaset ve yonetimi, bu bireysel kurtulusun tali bir araci olarak
gérmektedir. Kinalizdde ve Islam filozoflar1 buna karsilik yonetimin birincil amacimi, sadece
bu diinyada diizeni saglamak degil, ayn1 zamanda halki ebedi mutluluga (uhrevi
saadet/saadetii’l-kusva) ulastirmak'®® seklinde goriirler. Bu diisence ise, diinyevi ve uhrevi
amagclarin ayrilmazligini vurgulayan ve insani biitlinselligi 6zetleyen bir ifadedir.

Son diistince farkliliklarini konusu ise yonetici kadrolarinin yerinin ne olacag ile ilgili
fikir ihtilaflaridir. Bu konuda Platon’un sahsinda Antik Yunan diisiincesi, Koruyucular
smifinm, devlete baglilik adina aile ve 6zel miilkiyetten feragat etmelerini!® esas goriirken
Kinalizdde ve Islam filozoflar1 buna karsilik yonetici ve saray erkdnini, normal sosyal
yapilarin (aile, miilkiyet) bir parcasi olarak goriilmektedirler. Bu diizen igerisinde Vezirlerin
rolii, yonetimin etkinligini saglamak ve mali isleri diizenlemektir.'®! Kinalizide, dnemine

isareten vezirlerin ve nedimlerin (diger yardimcilarin) islevini insandaki organlara

benzetirken'%®? Vezirlerin se¢imini de liyakat esasina baglamakta ve bununla beraber onlardan

1685 Platon, Devlet, s. 428a-432a.; Aristoteles, Politika, s. 1253a, 1254b.

1686 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 116.

1687A g e, s. 426.

1088 Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, s. 25, 56, 72,
209.

1689 T0si, Ahlak-1 Nasiri, s. 17.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 43.; Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 206.; Miskeveyh,
Tehzib, s. 10, 72.

1690 Agaogullar, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s. 103,

1691 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 458.; Miskeveyh, Tehzib, s. 76.

1692 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 352.
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sadakat beklemektedir.!®®® Yéneticinin, israftan ziyade mali ve hazineyi, iilkeyi korumak i¢in
kullanmas1 gerektiginin belirtilmesi'®* de biitiin yapilanlarin toplum igin oldugunun, bireyin

refah1 veya konformist yasantisi, yonetici dahi olsa ikinci planda oldugunun gostergesidir.

3.5. Toplumsal Tabakalar ve Diizen

Toplumsal diizen (tedbirii’l-mudiin) ve tabakalar meselesi, felsefi ahlakin ve siyaset
teorisinin temel konularindan birini teskil etmektedir.'®> Bu konular gergevesi itibariyle,
yOneticinin ve yonetilenlerin islevlerini, bireyin yetkinlige ve nihai mutluluga ulagmasinin
toplumsal kosullarmi1 inceler. Insan, dogasi geregi toplumsal (medeni) bir varlik

oldugundan'6%

ve zorunlu ihtiyaglarin1 karsilamak ve potansiyelini yetkinligine eristirmek
amaciyla diger insanlarla bir arada yasamak zorunda oldugundan'®®” bu zorunlu birlikteligin
kacinilmaz olarak dogurdugu bir is boliimiinii ve diizen vardir. Dolayisiyla toplumsal
tabakalar ve bir yonetim aygit1 kendiliginden olan bir zorunlulukla meydana gelirler. 6%
Kinalizdde Ali Celebi’nin Ahlak-1 Alai adli eseri, i¢inde meydana geldigi gelenegin
geregi olarak toplumsal siniflarin islevlerini ve yoneticilerin gorevlerini ayrintili bir sekilde
ele almaktadir. Toplumsal hiyerarsiyi veya siniflar1 esas géren Kinalizade, kainatin diizenini
(bliylik ihtimalle doganin diizenini kastetmektedir) ve adaletin saglanmasini, toplumsal

siniflarin varligina ve bunlar arasindaki ahenge baglamaktadir.'®”

3.5.1. insan Smiflarinin Gérev ve Fonksiyonlari

Kinalizade, toplumu dort ana sinifa ayirir (veya tespit eder) ve bu siniflarin her birinin
evrenin dort temel unsurundan biriyle iliskilendirildigi bir model sunar.'’® Bu siniflar ve
islevleri sunlardir:

(a) Kalem Ehli (Ilim ve Hikmet Sahipleri): Kinalizide’ye gore bu sinif, ulema (alimler),

yargiclar (kuzat), muhasebeciler, tabipler, sairler ve miihendisler gibi kisilerden olusur.!’! Bu

1693 A.g.e, s. 458.

1694 Adyy, Tehzibu'l-Ahlak Ahldk Egitimi, s. Giris XLIX.

1695 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 61.

169 Aristoteles, Nikhomakos'a Etik, s. 1097b.; Miskeveyh, Tehzib, s. 35.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 40.; Devvani,
Ahlak-1 Celali, s. 56.

1697 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 43. ; Miskeveyh, Tehzib, s. 22.

1698 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 210.; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 239.

169 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 26, 424.

1100 A ge,s. 446-447.

101 A g, s. 447.
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sinifin  fonksiyonu, yargilamak, hesap tutmak ve ilimle mesgul olmaktir.!’> Ruhlarin
canlanmasina (saflasmasina) yol a¢tig1 igin "su" (ma) konumundadirlar.!’®* Erdem olarak da
sanatlar1 aritmetik, geometri oldugundan, adaleti gbzeterek hakki tam olarak vermektir.!7%*
Dolayisiyla adaletin tesisinde biiyiik 6neme sahip yardimer bir siniftir.

(b)Kinalizade’nin toplumsal siniflarinin ikincisi ise Kili¢ Ehli (Askeri Smif)tir. Bu sinif,

komutanlar ve kahramanlardan (siivari, piyade) olusur'’%

ve smifin fonksiyonu devleti, kafir
ve bid’at¢1 diismanlardan korumak, memleketin smirlarinii muhafaza etmektir. Onlar
diismanlar1 yok etme islevi sebebiyle "ates" (nir) konumundadirlar.'’% Bu smifin erdemi
yigitlik, at biniciligi ve silah kullanma (sipahilik) sanatidir.!”%’

(¢) Muamele Ehli / Deger Bicenler (Zanaatkarlar ve Tiiccarlar) Kinalizdde’nin
toplumsal iiclincli simifin1 olusturan kimselerdir. Bu sinif, tiiccarlar, zanaatkarlar ve vergi
toplayanlar gibi meslek sahiplerini icerir.!’%® Bunlarin toplumdaki fonksiyonu halkin ge¢imini

1709
o

saglamak i¢cin mallar1 bir bolgeden digerine tasimak ayrica adalet kanunlarinin Slgiilerini

korumaktir.'”'® Bu smuf "hava" konumundadir, ciinkii tiirin devami icin onlarin
yardimlagmasi1 zorunludur.!”!! Erdemleri ise dogru 6l¢ii ve adaletle muamele etmektir.!”!?

(d) Kinalizade’nin son toplumsal sinifi da Ziraat Ehli veya Ciftcilerdir. Bu smif, topragi
isleyenleri ve tarmmla ugrasanlari kapsar.!’'’ Fonksiyonu biitiin toplulugun aziklarm
diizenlemek ve yiyecek temin etmektir.'’'* Beslenme kaynagi oldugu igin "toprak" (turab)
konumundadirlar.'”"?

Bu dort ana simifin disinda, toplumda bir de Nevabit (Asalaklar/Tiirediler) olarak
adlandirilan, hirsizlar, dolandiricilar, dilenciler ve kotii davraniglarda bulunanlar gibi zararh
gruplar bulunur.'”'® Kinalizade, erdemli bir devletin bu tiir zararli unsurlari ortadan kaldirmasi

gerektigini savunur.!”!” Kinalizdde’nin kendi zamanina gére saydigi bu smiflarm her birinin

172 A ge,s.421,447.

1703 A ge,s. 447.

1704 A g e, s. 421,

1705 A g e, s. 447.

1706 A g e, 5. 446-447.

107 A g, s. 111,421, 448.

1108 A ge,s. 421, 447.

1T9°A g, s. 447.

1710A ge,s. 421.

TN A ge, s. 447.

M2 T4s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 295.

1713 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 447.

114 T{s1, Ahlak-1 Nasiri, s. 295.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 447.
1715 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 447.
1716 A g e, s. 424, 450.

717 A g.e, s. 424,
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belirlenmis gorevlerinin olmasi kurumsal bir devlet yapilanmasini gdstermekle beraber

diizenin de vazge¢ilmez unsurlar1 goriilmektedir.

3.5.2. Yonetilenler-Yonetenler fliskisi

Kinalizdde’ye gore yonetim (saltanat), "Yiice Allah'in bazi kullarinin yiiksek saadet
basini taglandirdigi rabbani bir hediye ve ilahi bir armagandir".!”'® Bu baglamda hiikiimdar,
Allah'in halifesi olarak goriiliir. Burada hiikiimdarin temel gorevi, adaleti tesis etmek ve
toplumun birligini korumaktir.!”!* Bu gorev, halkin zorunlu olarak uymasi gereken ilahi seriati

(rabbani seriat)!7?°

ve adaletli uygulamalar1 hayata gecirmeyi icerir. Padisah veya sultan veya
hiikkiimdar, tebaasinin hal ve hareketlerine dikkat etmekle sorumludur.!”?! Onlar1 diisman
degil, arkadaslar1 gibi gdrmek,!’?? adaleti temin, zulmii (haksizlik, saldirganlik ve zorbalik)
ortadan kaldirmak padisahin isidir.!”>* Bu yapida yonetilenlerin gorevi ise, yoneticilerine itaat
etmek ve saygi gostermektir.!’>* Bu diisiinceye gore halkin isleri ve ahlaki, biiyiik 6lciide

yoneticinin tutum ve davranislarina baghdir ("insanlar hiikiimdarlarmnin dini {izeredirler")!’*

ve halk, ydneticinin giizel huy ve davranislarini taklit ederek erdemli hale gelir.!”2°

Y o6netimde adaletin saglanmasi biiyiik 6nem tasir. Kinalizade’ye goére adaletin, nefsin ii¢
giicline (diistinme, 6fke, sehvet) karsilik gelen hikmet, yigitlik (secaat) ve iffet erdemlerinin
bir kiside birlesmesi ve bunlarin dengede olmasiyla gergeklesen en {istiin fazilet oldugunu
daha &nce dile getirmistik.!”?” Bu baglamda devlet diizeyinde ise KinalizAde adaleti, ilahi
seriat, adil padisah ve para olmak iizere ii¢ unsura dayandirmaktadir.'””® Ona gére adalet, her
bir bireye veya smifa hak ettigini eksik ve fazla olmadan vermeyi gerektirir.'”* Eger bu denge
bozulursa (bir smifin digerine tahakkiim etmesi gibi), devletin mizaci harap olur.!”°

Toplumsal tabakalar diisiincesinin Kinalizade’den o6nce de var oldugunu biliyoruz.

Ornek verecek olursak, Yunan Felsefesinin daha ilk metinlerinde bile bu diisiinceye

1718 A g€, 5. 426.

1719 A ge,s. 378, 426.

1720 A ge,s. 116, 426.

1721 A g€, 5. 296.

1722 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 41.

1723 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 115.

1724 A g e, s. 494.

1725 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 209.; Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 352.

1726 Celaleddin Devvani; a.g.e, s. 209. ; Kasifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 352.

1727 Ali Celebi, Kinalizade, s. 89.; imam Gazzali, Deviet Baskanlarina Nasihatler (Istanbul: Sinan Yaymevi,
1969), 5. 54.

1728 Kinalizade Ali Celebi; a.g.e, s. 116.

1729 A g.e,s. 454.

1730 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 144.
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rastlamaktayiz. Bunlarin en iyi 6rneklerinden birisi de Platon ve Aristoteles metinleridir.

1731

Platon, ideal devlet (polis) modelini, insan ruhunun ii¢ boliimii iizerine kurarken'’”" yonetici

siifint sayar ve onlara akil payesini bahseder. Onlara ait olan erdemi ise bilgeliktir (hikmet)

olarak Dbelirler.'73?

Toplumsal tabakanin ikincisine Koruyuculart veya Askerleri
yerlestirmeyi uygun bulan filozof, onlarin Jfkeyi/ruhu temsil ettigini ve erdemlerinin
cesarettir (yigitlik) oldugunu sdyler. Ona gore iiglincii tabaka ise Ureticiler veya Halktr.
Arzuyu temsil eden bu grubun erdemi ise olgiiliiliik/iffettir. Platon bu smiflarin her birine,
kendi islerini yapmalar1 karsiliginda adaleti (dikaiosyne) vadeder. Ayrica yoneticilerin, aile ve
0zel miilkiyetten yoksun yasamasi, devletin varligin1 devam ettirmesine diyet olarak zorunlu
sekilde ister.

Platon, kendi sisteminin i¢ tutarliligini saglamak adina yonetici/yonetilen iligkisi
konusunda da suskun davranmamistir. Ona goére yonetici, yalnizca felsefi bilgiye (episteme)
sahip olan Filozof Kral olmahdir. Ciinkii yonetme hakki, bilgiden kaynakli bir haktir.!”??
Bilgiyi ve dolayistyla yoneticiyi bu kadar ylicelten Platon ydnetimi, bireyin ruhunu
tyilestirmek icin bir arag¢ olarak goriirken yoneticiye de zorla veya ikna yoluyla adaleti tesis
etme payesini vermektedir.!”3*

Platon kadar yonetme isini yiiceltmeyen Aristoteles ise devleti, ortak iyi i¢in kurulmus
bir ortaklik (kosulsuz bir ortaklik degil) olarak tanimlamaktadir.'”>> Ona gére toplum, hayatta
kalma ve gereksinimlerin karsilanmasi i¢in dogal is boliimiine dayanmalidir veya bu dogal is
birligi {lizerine kurulmustur. Vatandaslar ise Platon’un idealize edilmis toplumsal siniflari
yerine soyluluk, dzgiirliik ve zenginlik gibi dzelliklere gore ayrilmaktadir.!’*® Platon’unun
titopik toplumu yerine Aristoteles daha reel politige yakin bir toplumdan bahsetmektedir.

Yonetenler-Yonetilenler iligskisi konusunda da Aristoteles yine ortak yarara vurgu
yaparak yonetimi, ortak yarar1 gézeten ve vatandaslar arasinda esitlige dayanmasi gereken bir

yap1 olarak gérmektedir.'”>” Ona gore iyi bir vatandas hem ydnetmeyi hem de ydnetilmeyi

bilmelidir.!”*® O, devletin en iyi formunu, erdemli insanlarmn yonetimi (aristokrasi) veya orta

131 Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 46.
1732 Osmanogluy, a.g.k. s. 34.

1733 Platon, Yasalar, s. 690b.

1734 A g.e, s. 640b.

1735 Aristoteles, Politika, s. 1279a.

1736 A.g e, s. 1283a.

137 A.ge,s. 1279a.

1738 A ge,s. 1277b.
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1739

smiflarin yonetimi (politeia) ile gerceklesen yonetim olarak goriirken, onun 6zgiirligi

esasa alan yonetiminde kédleler ve isciler yonetimde yer alamazlar.'”4
Yeni Platonculuk, Islam felsefesi iizerinde, 6zellikle ahlak ve metafizik konularinda

derin bir etki birakmig!7*!

goriinmektedir.

Yeni Platonculuk'ta nihai hedefin, Mutlak Bir'e (Ilahi Varlik) ulasmak (ittisal/vuslat) ve
ondan sudir eden varlik hiyerarsisine uygun hareket etmek olmasi hasebiyle en yiliksek
mutluluk da zorunlu olarak ruhun bedenden ayrilip akledilir alemle iliski kurmasiyla

miimkiin!’#?

goriildiiglinden, insanin bu amaca ulagmasi i¢in ruhun temizlenmesi (katharsis)
sart kosulmustur. Bu arinma, bedensel hazlardan, 6fke ve sehvetten yiiz cevirme, yani ziihd
(uzlet) yolunu benimseme anlamia gelmektedir.!’** Bu diisiinceye gore, felsefe yapmak ise
oliim icin bir hazirliktan baska bir sey degildir.!”** Ozetle, Yeni Platonculuk’ta teorik olarak
sosyal yasamin gerekliligi kabul edilse de esas ilgi bireyin mistik/entelektiiel arinmasi ilizerine
kuruludur.

Toplumsal tabakalar ve diizen konusunda, diger konularda oldugu gibi Islam filozoflar:
(Kindi, Farabi, Ibn Sina, ibn Miskeveyh, Tisi), Antik Yunan felsefesini Islami teolojiyle
sentezleyerek ahlak-siyaset biitiinliigiinii saglamislardir. Bilindigi iizere filozoflar, Platoncu
ruh teorisine dayanarak, dort temel ahlaki erdemi kabul ederlerken, bunlarin uyumuyla olusan
duruma da Adalet demisglerdir. Devlet bagkanimi veya yoneticinin kim olacagi veya kimin
buna layik oldugu hususunda Farabi onu filozof ve nebi (er-reisii'l-evvel) olarak ele almis ve
Faal Akl ile ittisal kuran bu kisiye evrensel yasa koyma yetenegini kazandirmigtir.!’* Ciinkii
yonetimin esasinda ydnetmeyi hak edisin temeli bilgidir. Oyleyse hakikat bilgisinin elde
edilmesinin yolu Faal Akil’dir.

Yoneticilik ve toplumsal siiflar meselesinde ise TOsi'nin Ahldk-1 Ndswri'sinde
detaylandirilan sosyal smiflar (hikmet, kilig, muamele, ziraat ehli) sistemi,'’*® Islam

filozoflar1 tarafindan benimsenmistir. Ibn Miskeveyh ise adaleti, bu smiflarin dengede

179 A.g.e,s. 1288b.

1740 A ge,s. 1277b.

1741 Ulken, Islam Felsefesi: Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru, s. 41.; Sunar, Ibn Miskeveyh Ve Yunan'da
Ve Islam'da Ahlak Gériisleri, s. 12.

1742 Miskeveyh, Tehzib, s. 77.; Bertrand Alexis, Ahlak Felsefesi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2001), s. 217.

1743 Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 48.; er-Razi, Felsefi Risaleler, s. 29.

1744 Ebu Bekir er-Razi; a.g.e, s. 29.

1745 Arkan, a.g.m., s. 392.

1746 T{si, Ahlak-1 Nasiri, s. 295.; Miskeveyh, Tehzib, s. 105.
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olmasin1 saglayan temel mekanizma olarak goriirken,'’*” Tasi ydneticiyi, bu adaleti saglayan,

seriatin uygulayicisi olarak halife-i seriat konumunda kabul etmektedir.!743

Kinalizade’nin Ahldak-1 Aldi’deki toplumsal diizen ve tabakalar hakkindaki diigiinceleri, -
daha 6nceki diisiincelerde oldugu gibi- esasen Antik Yunan ve Yeni Platoncu felsefenin Islam
filozoflar1 (6zellikle Thsi ve Ibn Miskeveyh) tarafindan gelistirilip sentezlenmis bir mirasidar.
Ancak tiim diislinceleri salt bir taklitten veya yorumlayarak sentezlemekten ibaret gormek ¢ok
da dogru bir diisiince gibi goriinmektedir. Clinkii gerektigi yerde zit diisiinceler ortaya koyan,
hi¢cbir diisiiniiriin diisiincesini kabul etmeyerek kendi fikrini sergileyen bir Kinalizade ile de
karsilasabilmekteyiz.

Kinalizade'nin dortlii simiflandirmas1 (Kalem, Kilig, Ticaret, Ziraat Ehli), Platon'un
ruhun ii¢ kismma (Akil, Ofke, Arzu) dayandirdii yéneticiler, koruyucular ve iireticiler
siiflar1 ile fonksiyonel olarak paralellik gostermektedir. Her iki gelenek de toplumun
istikrarini, smiflarin uyumu ve dengeli bir sekilde islevlerini yerine getirmeye baglh
goriirler.'* Ayn1 sekilde tiim filozoflar, adaleti (dikaiosyne) temel ve en kapsayici erdem
olarak yiiceltirler ve onu daima diger temel erdemlerin (hikmet/bilgelik, secaat/cesaret,
iffet/dl¢iiliiliik) bir bilesimi olarak goriirler.!”>® Yine benzer bir bigimde Kinalizide'nin bilge
ve adil yonetici gerekliligi, Platon'un Filozof Kral idealine ve Farabi/Tlsi'nin hikmet ve adalet
sahibi yoOnetici tipine tamamen uygun goriinmektedir. Ciinkii hepsine gore hiikiimdarin
otoritesi, sahip oldugu iistiin bilgiden ve ahlaki yetkinlikten kaynaklanmaktadir.'””"

Bagka bir diisiinsel benzerlik de Antik Yunan'dan (Aristoteles) Islam filozoflarina
(Farabi, Tuasi) kadar, insan dogasi geregi sosyal bir varlik olarak kabul edilmis ve is
béliimiiniin yetkinlige ulasmanin 6n kosulu oldugu gériisii benimsenmistir.!’>>

Bu uyumlu fikir veya diisiinsel ittifakla birlikte bazi farkliliklar da ortaya c¢ikmustir.
Ornegin Kinalizade ve Islam filozoflar1, yonetimi flahi Seriat'n uygulanmasina dayandirirken

yani yOneticiyi bu iste bir ara¢ olarak goriirken, Platon yonetimi dogrudan episteme (felsefi

bilgi) veya yasalara (Aristoteles) dayandirir; Farabi'nin Filozof-Nebi ideali Kinalizade'de

1747 bn Miskeveyh; a.g.e, s. 25. ; TGsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 236.

1748 Nasiruddin Tisi; a.g.e, s. 117.

1749 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 424.

1750 A g.e, s. 89. ; Gazzall, Devlet Baskanlarina Nasihatler, s. 54.

1751 Agaogullan, Sokrates ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, s. 108.

1752 Miskeveyh, Tehzib, s. 35.; Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi'nin Siyaset Diisiincesi, s. 62.; Devvani, Ahlak-1
Celali, s. 178.
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bulunmaz, Kinalizade, daha ¢ok bilge ve deneyimli, ahlakli bir devleti devam ettiren yonetici
(melik-i ahldk) tasavvur etmektedir .7

Bagka bir fikirsel farklilik da Kinalizdde'nin siniflar1 (Kalem, Kilig, vb.) kozmik
unsurlarn (su, ates, vb.) sembolik bir yansimasi olarak smniflandirmasi, Onceki Islam
filozoflar1 geleneginden gelmesine ragmen, bu, Platon'un sinif-ruh pargasi iliskisinden farkli,
daha didaktik ve sematik bir ayirimdir. Bu ise Kinalizade’nin 6zgiinliigliniin bir géstergesidir.

Ziihd ve siyasal katilim konusunda da farklilasmis veya zitlasan bir diisiinceden
bahsedilebilir. Yeni Platoncu gelenegin ve kimi Islam filozoflarmin (ziihd taraftarlari) onerdigi
uzlet ve diinya hazlarindan kaginma fikri, Kinalizide ve genel Islam felsefesi tarafindan,
erdemin ancak sosyal ve siyasal alanda hayata gegebilecegi gerekcesiyle reddedilmistir; Islam
felsefesi diisiincesinde yalnizlik veya uzlet, erdemleri tatbik etmeyi engelledigi gerekcesiyle
olumsuzlanir,!7>*

Son olarak miilkiyet ve aile konusunda Platon, yoneticiler sinifi i¢in 6zel miilkiyeti ve
aileyi kaldirmay1 savunurken, Kinalizdde dahil tiim Islam filozoflari, aileyi sosyal yapimin
temel unsuru (riikknii)!’> ve miilkiyetin korunmasi konusunda gereken bir hak olarak

goriirler.!”°

1733 Ali Celebi, Kinalizdade, s. 415.

1754 Demirkol, a.g.m., s. 272.

1755 T0si, Ahlak-1 Nasiri, s. 188.; Ali Celebi, Kinalizdde, s. 296.
1756 Abdulaziz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siyaset Diisiincesi, s. 42.
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DEGERLENDIRME

Ahlak ile siyasetin insan diislincesindeki en eski birlikteliginin Antik Yunan’dan
baslayarak giiniimiize kadar siiregeldigini gérmekteyiz. Bu anlamda Antik Yunan felsefesinde
ahlak, insanin erdemli bir yasam siirerek mutluluga (eudaimonia) ulasmasinin temeli, siyaset
ise bu erdemin toplumsal diizeyde gerceklesmesini saglayan ara¢ olarak goriilmiistiir.
Sofistlerin gorececi (rélativist) tutumlari, ahlakin temelleri konusunda ilk biiyiik tartigmalari
baslatmis; Sokrates, bu gorececilige karsi evrensel ahlak ilkelerinin varligini savunarak ahlaki
bilgiyle 6zdeslestirmistir. Onun “bilgi erdemdir” anlayisi, ahlakin entelektiiel bir temele
oturmasini saglamis ve felsefeyi insanin i¢sel dogrulugu iizerine yoneltmistir.

Platon, Sokrates’in bu etik temelini siyasal bir diizene doniistlirmiis; ruhun {i¢li yapisi
ile devletin iic smifi arasindaki paralellik iizerinden bireysel diizenle toplumsal diizen
arasindaki bagi kurmustur. Ahlakin bireysel ruhtaki uyum, siyasetin ise bu uyumun toplumsal
tezahiiri oldugunu savunan Platon, adalet kavramint hem bireyin hem devletin nihai erdemi
olarak tanimlamistir. “Filozof-Kral” modeli, bilgelik ve erdemi siyasi mesruiyetin ilk sarti
haline getirerek, iktidarin bilgiyle birlesmedigi bir toplumun ¢okiise mahkiim oldugunu 6ne
surmustur.

Aristoteles ise bu biitiinliigii daha gergekc¢i bir diizleme tagimis; insan1 dogas1 geregi
siyasal bir varlik (zoon politikon) olarak tanimlamis ve mutlulugun ancak toplumsal bir diizen
icinde, yani devlet aracilifiyla miimkiin oldugunu savunmustur. Ona gore ahlak, aliskanlik
(hexis) yoluyla kazanilan bir denge durumudur; siyaset ise bu dengeyi toplum oOl¢eginde
korumay1 hedefleyen bir etkinliktir. Orta yol (mesotes) ilkesi bireysel davranigin 6l¢iisiinii,
adalet ise toplumsal diizenin merkezini olusturur. Boylece Antik Yunan diisiincesi, ahlaki
siyasetin ontolojik Onciilii, siyaseti de ahlakin kurumsal bi¢imi olarak temellendirmistir.

Bu diisiince ¢izgisi, Islam felsefesi geleneginde hem devam etmis hem de yeni bir anlam
kazanmustir. Farabi, el-Medinetii’l-Fdzila’da Platon’un ideal devlet anlayismi islami bir
zeminde yeniden yorumlamis; devletin amacini bireylerin mutlulugunu ve erdemini
gerceklestirmek olarak belirlemistir. Onun “erdemli sehir” tasavvuru, bilge yonetici fikrini
peygamberlik kavrami iizerinden metafizik bir cergeveye tasimistir. Ibn Miskeveyh,
Aristoteles’in aliskanlik yoluyla erdem kazanimi anlayisini gelistirerek ahlaki bir “nefs
terbiyesi” olarak agiklamis; Nasiriiddin Tasi ve Kinalizade Ali Celebi gibi sonraki diisiintirler

ise bu mirasi1 toplumsal kurumlar, yasa ve siyaset diizeniyle iliskilendirmislerdir.
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Boylece Islam diisiincesinde ahlak, sadece bireysel fazilet degil, toplumun adalet ve
diizen ilkelerini belirleyen bir yap1 tasi haline gelmistir. Ahlakin siyasetle birlestigi bu
anlayista devlet, erdemli bireylerin olusturdugu bir cemiyet olarak diisiiniilmiis; siyaset,
ahlakin toplumsal goriinlimii olarak kabul edilmistir. Bu agidan bakildiginda hem Antik Yunan
hem de Islam diisiincesi, siyaseti salt gii¢ ve iktidar arayisi olmaktan ¢ikarip, “iyi yasam”™m ve
“adaletli diizen”in hizmetine sunmustur.

Ozetle, Antik Yunan’da temelleri atilan ahlak—siyaset biitiinliigii, Islam filozoflari
tarafindan metafizik ve dini boyutlariyla yeniden yorumlanmis; bilgelik, adalet, dlciiliilik ve
hikmet kavramlar1 hem bireysel hem siyasal diizlemde ortak degerler olarak korunmustur. Bu
boliim, iki diislince gelenegi arasindaki siirekliligi ortaya koyarak, Kinalizade Ali Celebi’de
zirvesine ulasan ahlak-siyaset sentezinin entelektiiel arka planini agikliga kavusturmustur

Kinalizade Ali Celebi’nin ahlak-siyaset iliskisine dair sistemi, ahlaki siyasetin i¢sel ruhu
olarak tanimlayan ve ahlaksiz siyasetin miimkiin olmadigini savunan evrensel bir etik-politik
model sunmaktadir. Diger bir ifade ile ¢alismamiz, ahlak ve siyasetin ayrilmaz bir biitiin
oldugu ve yonetimin mesruiyetinin mutlak giicten degil, ahlaki liyakat ve adaletten
kaynaklandig1r temel tezini Osmanli entelektiiel diinyasina kazandiran Onemli bir metin
oldugunu ortaya koymustur. Bu anlamda, toplumsal adaletin 6n kosulu olan bireysel ahlakin
veya denge anlamina gelen bireysel adaletin zorunlu oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Diger yonii
ile ele aldigimizda ise ahlakin ortaya ¢ikmasi ve yerlesmesi i¢in de siyasetin zorunlulugu s6z
konusudur. Bu zorunlulugun temel bileseni olarak da yoneticinin ahlaki ve liyakati
goriilmektedir. Yoneticinin topluma verecegi ve toplumu etrafinda birlestirecegi ana ahlaki
erdem de burada sevgi erdemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismamizin ana kaynagi olan Kinalizadde’nin eseri (Ahldk-1 Aldi), yukarnida dile
getirdigimiz felsefi ahldk geleneginin Osmanli'daki Tiirk¢ce yazilmis ilk kapsamli 6rnegi
olmasi nedeniyle, Osmanli diisiince tarihinde kalict bir etki birakmis; ahlaki biitiinliigi
yitirmis siyasal yapilar i¢in bir ahlaki rehabilitasyon modeli olarak 6nemini korumustur.

Kinalizadde Ali Celebi'nin ahlak-siyaset iliskisine dair goriisleri, kendisinden Onceki
Islam ahlak felsefesi gelenegi olan Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin Tdsi ve Celaleddin
Devvani’nin eserlerinin temel ilkeleri iizerine kurulmustur.'”®” Bu cergevede ahlak (bireysel

erdem) ve siyaset (toplumsal diizen) arasindaki iligki, zorunlu bir karsilikli bagimliliga

1757 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 18, 20.
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dayanir ve adalet erdemi bu iligkinin merkezini olusturur.’”®® Onun diisiincesinde Ahldk
(tehzibu'l-ahldk) ilmi, bireysel yetkinlesmeyi hedeflerken; siyaset ilmi (tedbir-i mudin), bu
bireysel yetkinlesmenin toplumsal diizeyde uygulanmasi ve korunmasiyla ilgilenir.'”%® Bu
diistince sistematigi Kinalizade ile baglamayan ancak kendisinin zirvesinin temsil ettigi kadim
bir gelenegin disilincesidir. Bu diisiince gelenegine gore insan, dogasi geregi medeni
(toplumsal) bir varliktir (medeniyyun bi'ttab’) ve tek basina yasayamaz; varligini siirdirmek
ve yetkinlige (kemal) ulagmak igin difer insanlarla isbirligi yapmak zorundadir.'760 Bu
zorunlu toplumsallik, ayn1 zamanda c¢ikar ¢atigsmalarini, rekabeti ve zulmii de beraberinde

getirir. 1761

Rekabet ve ¢ikar catismalarinin dogurdugu kotiiliikkleri bertaraf etmenin yolu ise
ya adalet (kanun) ya da sevgi/muhabbet (iinsiyet) ile miimkiindiir.'’6? Ciinkii burada adalet ve
sevgi, toplumun diizeninin (nizam) ve devaminin temelini teskil eder.

Kinalizadde ve onun temsil ettigi diisiince sisteminin genel kabuliinde ahlaki erdemler,
ozellikle adalet, siyasal diizenin kurulmasi ve devami ig¢in zorunlu temeldir. Bu anlamda
bireysel anlamda erdemin gergeklesmesi igin toplumsal diizen (siyaset) de sarttir. Ciinkii,
insanlar, zaruri ihtiyaglarini tek basia karsilayamadiklart i¢in toplumsal hayata (medeniyet)
mecburdurlar.’”83 Bu zorunlu is birligi, aym1 zamanda ¢ikar ¢atismasi ve rekabeti dogurur, 764
Siyasetin amaci ise bireysel yetkinligi koruyarak toplumun mutlulugunu saglamak ve bu
catismay1 Onlemektir.’”®5 Siyasetin bu goérevini ifa etmesi hem bireysel erdemlerin
gerceklesmesine zemin hazirlar hem de erdemli kisilerce erdemlerin toplumsal diizeyde etkin
olmasint saglar. Siyasal diizen olmaksizin ahlaki erdemlerin uygulanmasi miimkiin
goriinmemektedir.'’%® Kinalizide’ye gore sozii edilen toplumsal erdemlilik durumunun
gergeklesmesinin sart, belli bazi vasiflar1 tasiyan melikin (hiikiimdarin) yonetiminde

miimkiindiir. Bu nitelikler veya yoneticinin vasiflar1 yiliksek gayelilik, azim ve isabetli

diisiince seklinde siralanabilen ahlaki hasletlerdir.'”” Bu vasiflara sahip Padisahin veya

1758 A ge, s. 44, 476.

1789 A ge, s. 43.

1760 A g e, s. 114, 376.

1761 A ge,s. 377.

1762 A ge,s. 383.

1763 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 114.
1764 A ge,s. 377.

1765 Farabi, Tenbih(Tiirkge), gev. s. 76.
1766 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 378.
1767 A g.e, s. 426.
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yoneticinin  gorevi, zulmii gidermek ve adaletle halkin 1iyiligini kendi niyetiyle
birlestirmektir. 1768

Erdemlerin toplum diizeyine getirilmesinin yolunu da gdsteren Kinalizade, takliti Ahlaki
erdemlerin siyasal diizene yansimasinin en temel yolu olarak goriir. Ona goére erdemleri
ogrenmenin en kisa yolu halkin yoneticinin ahlakini taklit etmesidir. Ciinkii "Insanlar
hiikiimdarlarinin dini iizeredir"."”%® Bu nedenle melikin salih (iyi) olmasi, halkin da salih
olmasm saglar.’”7% Ciinkii melik, kotii huylardan uzak durmakla, halkin iyiligi igin bir yol

acmis olur. 177

Adaletin meydana gelmesinin neleri gerceklestirecegini de bize bildiren Kinalizade,

adaleti dinin bekasi, asker giicli ve mali giiciin devam i¢in temel'”72

olarak goriir. Hatta bir
hadisi bize 6rnek vererek onun ne denli gerekli oldugunun dinen de karsiligini gosterir: "Bir

giinliik adalet, altmis yil ibadetten daha iistiindiir".'”7® Mali olarak ise adalet, hazinenin

1774

bollagmasina ve memleketin imar edilmesine sebep olur. Ona gore adalet olmadiginda ise

giicliiler zayiflar1 ezer, toplum bozulur ve nihayetinde devlet yikilir.'77°

Adaletin toplumsal diizene yansimasini sart géren Kinalizdde, onun siyasal diizene
inmesinin nasil olacagini gostermesi de kendisinin bu konudaki yetkiligini gostermektedir.
Ona gore adaletin siyasal diizene yansimasi ve korunmasi, li¢ zorunlu unsur ile saglanir: (a)
Rabbani Seriat (ilahi kanun), (b) Adil Yonetici (Engelleyici Hiikiimdar), ve (c) Ayarlayici Para
(Mizan).'”7¢ Adil hiikiimdarin bunlar1 uygulamadaki rolii ise keyfi davranmak degil, bu
hukuku korumada ilahi kanunun halifesi olarak hareket etmektir."”’” Kinalizide nin
ongordiigii bu sistem, bireydeki adalet erdeminin, toplumun devamlilig: igin gerekli olan yasal
ve idari yapilarda viicut bulmasinin nihai halidir.

Kinalizade, toplumun yetkinlesmesi ve ayakta kalmasini adalet ve sevgiye

baglamaktadir. Bunlardan en az birinin olmasi, erdem ve toplumun yetkinligi ve toplumun

1768 A g.e, s. 482.

1769 A g e, s. 425. ; Gazzali, Deviet Bagkanlarina Nasihatler, s. 52.

1770 imam Gazzali; a.g.e, s. 69.

7 Age,s. 79.

772 A ge,s.71.

7738 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 136.

1774 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 445.

1775 Gazzali, Deviet Baskanlarina Nasihatler, s. 79.; Aristoteles, Politika, s. 1269a.
1776 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 116, 378.

V777 T4si, Ahlak-1 Nasiri, s. 117.
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ayakta kalmasi i¢in sarttir.'””8 Bu anlamda Kinalizade'nin temel aldig1 felsefi gelenekte, insan
dogas1 geregi toplumsal bir varlik olarak kabul edildiginden (medeni bi'ttab") ve varligim
siirdiirmek, eksiklerini tamamlamak igin diger insanlarla is birligi yapmak zorunda'””® kabul
edildiginden insanlar arasi iligkiler de Onemsenmistir. Kinalizdde’nin yasanti ve tarihi
deneyimlere dayandirdigi bu incelemeler sonucunda elde ettigi bulgulara gore bu zorunlu
birlikteligin, kagmilmaz olarak c¢ikar c¢atismalarini, rekabeti ve zulmii de beraberinde
getirdigini'”80 tecriibe etmistir. Bu sorunlarin ¢dziimiin de ise iki yol esas almmstir: adalet ve
sevgi. Toplumsal baris ve diizenin saglanmasinin iki yolu varken, bu diisiince sisteminde
sevgi, adaletten daha iistiin bir temel olarak kabul gdérmiistiir.'”8! Burada Sevgi (muhabbet)
veya yakinlik (iilfet), toplumsal barigin teminati kabul edilmektedir, ¢iinkii ikiligi (kesret)

ortadan kaldiran ve birligi (vahdet) saglayan'’8?

sey sevgi ve llfet olarak goriilmektedir.
Sevginin adalete Oncelenmesinin bir diger gerekgesi ise onun tabii veya dogal birlikteligi
saglamasi, buna karsm adaletin ise smai/yapay bir birliktelik olusturmasidir.'”®® Ayrica
erdemlerin en ylicesi olan birlik (vahdet), sevgi ile gerceklestigi icin sevgi, adaletten daha
serefli, daha kalic1 ve daha giizel'’®* olarak kabul edilmistir.

Kinalizade kendi seleflerinin de kabul ettigi sekli ile sevgi kavramini tekdiize, salt, ham
sekli ile kullanmayarak sevgiyi tiirlerine ayirmaktadir. Ona gore sevginin tiirleri arasinda,
gecici fayda (menfaat) ve haz (lezzet) arayisina dayali olanlar g¢abuk ¢oziiliir ve ortadan
kalkar.!”8 Toplumsal barisin temeli olacak gercek sevgi, bu gegici amaglara degil, sirf iyilige

1786

(hayir) ve erdeme dayanmali olanmidir. Ciinkii 1yilik sabit ve de§ismez oldugu i¢in, iyilik

ehlinin dostlugu da degisim ve zevalden korunmustur.'”8”

Bu yiizden iyilige dayali sevgi de
toplumsal barista esas alinmistir.
Kinalizadde bize sevginin toplum diizenindeki etkisini aktarirken, sevginin olmasi

durumunda dayanismanin da olacagini, kisinin sevdigi seyi cOmertce verecegini ve bunun

1778 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 378, 384.
779 A ge,s. 114, 170.

1780 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 183.
1781 K asifi, Ahlak-1 Muhsini, s. 554.
1782 Devvani, Ahlak-1 Celali, s. 190.
178 A ge,s. 183.

1784 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 113.

1785 A ge, s. 388, 398.

1786 A ge, s. 398, 401.

1787 A g.e, s. 388.
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sonucunda rekabet ve tamahkarligin ortadan kalkacagim bildirmektedir.'”® Bu diisiincesini
siyaset ile iligkilendiren Kinalizade, otoriter yoneticinin (sultan/melik) gorevini, zulmii ve
zorbalig1 ortadan kaldirarak78® halk arasinda sevgiyi yerlestirmek olarak tayin etmektedir. O,
sevginin toplumsal hayata yerlestirilmesi basarildiginda, sehir halkinin mutlu olacagini ve

11790

melikin/yOneticinin hasimlarina {istiin gelecegini sOylemektedir.

Kinahzade’nin Gelenege Katkisi

Kinalizade Ali Celebi'nin Ahldk-1 Aldi eseri, Islam ahlak diisiincesi tarihindeki temel
felsefi metinlerin mirascist ve devam ettiricisi olarak kabul edilirken, ayni zamanda bu
gelenege 6zgiin ve kalict katkilar sunmustur. Bu katkilar hem diisiinsel miras ¢izgisi i¢inde
hem de Osmanli siyaset ve ahlak diisiincesi baglaminda degerlendirilmelidir. Bu bakimdan
Kinalizade, kendisinden dnceki Islam ahlak felsefesi gelenegi icinde dordiincii dnemli halkayi
teskil etmektedir. Bu ¢izgi, ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-Ahldk eseriyle atilmis, Nasiriiddin
Tasi'nin Ahlak-1 Naswri eseriyle felsefi anlamda olgunlagmis ve Celaleddin Devvani'nin Ahldk-
1 Celdli eseriyle tasavvufi ve israki bir boyut kazanmistir, 7

Kinalizade, eserinin planini ve temel muhtevasini biiylik Olglide Thsimin Ahldk-1
Nésiri'sinden almistir.'79% Thsi, pratik felsefenin ii¢ disiplinini (ahlak, ev idaresi, devlet
yonetimi) hiyerarsik olarak tek bir kitapta birlestiren ilk kisiydi ve Kinalizade bu yapiy1 aynen

takip etmig!’93

gibi goriinmektedir. Ayn1 sekilde temel ahlaki erdemlerin (hikmet, iffet, secaat
ve adalet) nefsin gii¢lerinin itidalinden dogdugu seklindeki geleneksel Messai erdem teorisini
stirdiirmektedir.

Kinalizdde, eserinde sirasiyla en ¢ok Tasi, Gazzali ve Devvani'ye atifta
bulunmustur.’”®* Ibn Miskeveyh'i ise metninde yalnmizca iki kez anar, bu da onun

diisiincelerini T0si kanaliyla aldigina isaret eden'’®® bir durumdur. Yunan filozoflarinin

1788 A ge,s. 384.

78 A ge,s. 115.

1790 Miskeveyh, Tehzib, s. 121.
1791 Ali Celebi, Kinalizdde, s. 9.
1792 A ge,s. 18-19, 40.

78 A ge,s. 19.

1794 A ge,s. 18.

75 A ge,s. 17.

211



(Sokrat, Eflatun, Aristoteles) goriislerini de biiyiilk oranda selefleri olan bu Miisliiman
ahlakgilarin kitaplar iizerinden aktarmustir.796

Kinalizade, diisiincelerini yansitan eserini bir terciime olmaktan Oteye tasiyarak,
seleflerinin eserleriyle kendi eserini karsilastiranlarin gayret ve zahmetini fark edecegini
acik¢a dile getirmektedir.'”®” Nitekim Devvani'nin Ahldk-1 Celali iizerine yaptig1 katkilar ile
Kinalizade'nin katkilar1 karsilastirildiginda, 4hldk-1 Alai yazarmin kesinlikle daha biiyiik bir
katkida bulundugu soylenebilir. Fakat o, onceki filozoflarin felsefi derinliginden yoksun
oldugunu diistindiigi Hiiseyin Vaiz Kasifi’'nin Ahldak-1 Muhsini eserini, yalnizca tislubunun
acikligr ve tatlihig nedeniyle meshur olmasi sebebiyle elestirmistir.'”®® Ayni sekilde adalet
erdeminin tanimi ve erdemsizliklerin siniflandirilmasi konusunda da geleneksel yaklasimlara
elestirel katkilar getirmistir. Ornegin, adaletin iki asir1 ucunu da zuliim olarak gdren Thsi'nin
aksine, bir ucun zuliim, diger ucun ise zulme boyun egme (inzilam) oldugunu
savunmustur. 1799

Kinalizdde Ali Celebi'nin katkisi, sadece felsefi gelenegin devami olmakla kalmayip,
Osmanli imparatorlugu'nun entelektiiel ve siyasi yasami iizerinde de kalic1 bir etki birakmustir.
Onun en temel katkisi, Islam ahlak felsefesinin bu kapsamli 6rnegini Tiirkce (Anadolu
Tiirkgesi) olarak kaleme almasidir.'® Bu, Tiirkce okuyan kitlelerin ve biirokratlarin bu
gelenege erisimini saglamis, eserin kendisinden sonra yazilan ahlak kitaplarina genis 6lciide
kaynaklik etmesine vesile olmustur.'®' Eser (4hldk-1 Alai), Arapca veya Farsca yazilmis
seleflerinin aksine, Osmanli ihtisamina yakisir ve yiliksek seviyeli bir nesir klasigi olarak
goriilebilir yap: ve kapasitededir. Uslup olarak da Kinalizide, edebi zenginligi sayesinde
konular1 kolaylastirmak i¢in hikayeler, manzumlar (siirler, beyitler) ve orneklerle
gelistirmigtir, 1802
Kinalizade, yukarida saydiklarimizla birlikte eseriyle ayni zamanda felsefi, dini ve

tasavvufi disiplinleri bir araya getirerek biiyiik bir sentez gergeklestirmistir.’®3 O, felsefenin

1796 A ge,s.16,17.

797 A ge,s. 16.

178 A ge,s. 18.

1799 A Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2005), s. 188-191.
1800 Alj Celebi, Kinalizdde, s. 14.

1801 A ge,s.9,12.

1802 A g e, s. 20.

1803 A ge,s. 20, 21.
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metotlari1 dini naslarla (ayet, hadis),’®* tasavvufun kalp hastaliklarinin tedavisi gibi
konularmi da Gazzali'nin eserlerinden almis oldugu malzemeyle birlestirerek 8% kapsayici bir
tutum sergilemistir. Onun bu kapsayici tutumu, eserin ulema, filozoflar ve devlet adamlari

dahil tiim kesimlerce kabul gérmesini saglamistir.806

Siyaset Felsefesine Merkezi Katkilar

Bunlarla birlikte Kinalizade, ahlaki siyasetin hem ontolojik hem de pratik dnciilii olarak
goérmiistiir. Bu yoniiyle de o, siyaset felsefesine merkezi katkilar sunmustur. Onun eserinden
cikarilabilecek en énemli sav, "Devlet adaminin ahlaki, devletin ahlakidir" diisiincesidir.'807
Bu, yoneticilerin ahlaki yozlasmalarinin, toplumsal diizen {iizerinde yikict sonuglar
doguracagini gosteren temel bir argiiman olusturabilecek mahiyettedir.

Kinalizadde’nin diisiincesinde, kendisinden onceki kaynaklardan beslenmek suretiyle
toplumsal diizenin korunmasinda sevgi (muhabbet) ilkesini, adaletten daha serefli bir unsur
olarak one ¢ikarmistir. Sevgi, ikiligi (kesret) ortadan kaldirip birligi (vahdet) sagladigi icin
toplumun ve devletin bekasmin dogal temeli olarak kabul edilmistir.808

Bu katkilar sayesinde Ahldak-1 Alai, Osmanli biirokrasisi ve entelektiiel hayati i¢in
vazgecilmez bir bagvuru kaynagi olmus ve Osmanli ahlak-siyaset diisiincesinin en dnemli

metinlerinden biri haline gelmistir. 809

Kinalizide’nin Giiniimiiz A¢isindan Onemi

Kinalizade Ali Celebi, Osmanl diisiince tarihinde hem felsefi hem de ahlaki bir sentezin
en olgun temsilcilerinden biridir. Onun ahlak ve siyaset anlayisi, klasik Islam diisiincesinin
temelini olusturan “hikmet-i ameliyye” gelenegini, Yunan felsefesinden gelen rasyonel
unsurlarla harmanlayarak 6zgiin bir sistem meydana getirir. Bu sistem, ahlak ile siyaseti bir
biitlin olarak ele alir; bireysel fazilet, toplumsal diizenin 6n kosulu, siyaset ise bu faziletin
kurumsal diizlemde goriiniimiidiir.

Bu yaklasim, yalnizca tarihsel baglam iginde degil, modern diinyada da Onemini

koruyan bir ilke ortaya koyar: “ahlaksiz siyaset miimkiin degildir.” Kinalizdde’ye gore siyasal

1804 A g, s. 19.

18057 ge,s.9,19.

1806 A ge,s. 10, 21.

1807 A ge,s. 20, 43, 380, 381, 425, 440, 455.
1808 A g, 5. 9.

1809 A g, s. 10.
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diizenin kalicilig1, yonetici ve yurttaslarin ahlaki olgunluguna baglhdir. Devlet, ahlakin dissal
tezahiirii; ahlak ise devletin i¢sel ruhudur. Bu nedenle onun felsefesi, modern ¢agin siyaset ile
ahlaki birbirinden ayiran egilimlerine giiglii bir elestiri getirir. Ahldk-1 Alai bu yoniiyle
yalnizca bir bireysel erdemler kitabi degil, ayn1 zamanda toplumun moral omurgasini ve
siyasal mesruiyetin temelini kuran bir felsefi-sistematik metindir.

Kinalizade’nin siyaset felsefesi, modern donemin ahlak ve siyaset ayrimimi kokten
reddeder. Machiavelli’den itibaren siyasetin “erdemden bagimsiz” bir giic iliskisine
indirgenmesi, modern politik aklin belirleyici 6zelligi olmustur. Weber’in “amagsal akil” ile
“deger-akl’” arasinda yaptigi ayrim, bu kopusu kuramsal olarak pekistirmistir. Oysa
Kinalizade, siyasal otoritenin gergek mesruiyetini ahlaki olgunlukta bulur. Bu a¢idan onun
diistincesi, modern siyasetin ahlaki temellerini yeniden kurma ydniinde 6nemli bir tarihsel
referans noktasidir.

Kinalizade’ye gore birey hem ruhsal hem toplumsal bir varliktir. Erdemli birey olmadan
erdemli toplum, erdemli toplum olmadan da adil bir devlet diisiiniilemez. Bu anlayis, ¢agdas
felsefede “kamusal erdem” ya da “ahlaki yurttaslik” olarak tartisilan kavramlarla dogrudan
iliskilidir. Kinalizade’nin “medeniyyun bi’t-tab‘” anlayisi, modern siyaset felsefesinde
“insanin toplumsal dogas1” ilkesinin Islami versiyonu olarak okunabilir.

Hukuk anlayisinda da benzer bir biitiinliikk géze ¢arpar. Kinalizdde i¢in yasa, sadece
diizen koyan degil, bireyi olgunlastiran bir egitim aracidir. Bu yoniiyle onun sistemi, modern
hukuk felsefesinde yeniden giindeme gelen “ahlidki hukuk” anlayisina yakindir. Hukukun
gorevi, davraniglart cezalandirmak kadar, fazileti tesvik etmektir. Boylelikle yasa, bireyin
dissal davranigini diizenlerken i¢sel erdemin olusmasina da katki sunar.

Kinalizade’nin liderlik anlayis1 da giliniimiiz etik liderlik tartigmalarina 6nemli katkilar
saglar. Ona gore devlet yoneticisi yalmzca gii¢lii degil, ayn1 zamanda bilge ve faziletli
olmaldir. Bilgi, adalet ve hikmet, yonetici i¢in vazgegilmez niteliklerdir. Bu bakimdan
Kinalizade’nin “alim-sultan” modeli, modern “erdem temelli liderlik” yaklagimlarinin erken
bir formu olarak degerlendirilebilir. Mesruiyet, salt giic veya soy bagindan degil, ahlaki
liyakatten dogar.

Kinalizdde, siyasal diizenin yalmizca hukuki veya kurumsal araglarla ayakta
kalamayacagini, toplumsal baglarin manevi degerlerle gili¢lendirilmesi gerektigini savunur.
Sevgi, iilfet, dostluk ve merhamet, toplumun bir arada tutulmasini saglayan goriinmez ahlaki

dokulardir. Bu vurgu, giinlimiiz sosyal teorilerinde “sosyal sermaye” veya “giiven etigi”
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basliklar1 altinda tartisilan kavramlarin erken bir bi¢imidir. Ona gore toplum, yalnizca
yasalarla degil, kalpler arasindaki muhabbetle ayakta durur.

Erdem egitimi, Kinalizdde’nin sisteminde siyasetin en temel Onciiliidiir. Erdem,
Ogrenilen bir bilgi degil, siirekli uygulamayla olusan bir meleke, yani karakterdir. Bu yoniiyle
Kinalizade’nin yaklagimi, ¢agdas etik egitimi ve karakter insasi programlarina tarihsel bir
zemin kazandirir. Toplumun doniisiimii, bireyin terbiyesiyle baslar; siyaset, bu terbiyeyi
toplumsal 6l¢ekte kurumsallastirir.

Ozetle Kinalizdde’nin diisiincesi, giiniimiiz ahlak-siyaset tartismalarinda su bes temel
noktay1 gotermektedir:

1. Siyasetin mesruiyeti ahlaktan bagimsiz degildir.

2. Hukuk, diizenin degil, faziletin aracidir.

3. Liderlik, bilgiyle birlesmis erdemdir.

4. Toplumsal dayanigmanin temeli sevgidir.

5. Erdem, egitimin degil, yasantinin liriiniidiir.

Son da olarak Kinalizdde’nin diisiincesini evrensel ahlak-siyaset teorileriyle
karsilagtirma imkanini ele alarak konumuza bitirelim.

Kinalizade, evrensel ahlak-siyaset teorileriyle karsilastirildiginda, kendine 6zgii bir
“ahlaki biitiinliik modeli” olarak 6ne ¢ikar. Bu model hem Aristoteles¢i erdem etigiyle hem
Platoncu bilgi-devlet anlayisiyla hem de modern topluluk¢u yaklasimlarla belirgin
benzerlikler tasir; fakat bunlarin her birinden farkl olarak, ilahi yasay1 merkeze alir.

Aristoteles’le paralel bi¢imde Kinalizade de ahlaki aliskanlik, 6lciiliiliik ve denge
ilkeleri lizerine kurar. Ancak Aristoteles’in erdemi doga ve akil yasalartyla temellendirmesine
karsilik, Kinalizdde erdemin kaynagini hem akli hem de ilahi boyutta goriir. Dolayisiyla onun
ahlaki, sekiiler degil, teosantriktir. Bu durum, evrensel ahlak teorilerinde sik¢a karsilagilan
“evrensel mi, kiiltiirel mi?” ikilemine ara bir ¢6ziim sunar: Kinalizdde’ye gore erdemin
ilkeleri evrenseldir, fakat bunlarin hayata gecirilmesi Kkiiltiirel ve dini baglam iginde
gergeklesir.

Platon’la kiyaslandiginda Kinalizade’nin “filozof-kral” idealine benzer bir yonetici
tipolojisi gelistirdigi goriiliir. Ancak Platon’un epistemik bilgeligi ile Kinalizade’nin ilahi
hikmeti arasinda 6dnemli bir fark vardir: Platon’un filozofu idealar alemine akilla ulasirken,
Kinalizade’nin bilge yoneticisi hem akil hem vahiy ile aydinlanir. Bu, epistemolojik otoritenin

teolojik bir temele baglandigi 6zgilin bir modeldir.
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Modern liberal teoriyle karsilastirildiginda Kinalizade’nin yaklagimi, bireyci bir etik
anlayistan ziyade toplulukcu bir ahlaki savunur. Ona gore bireyin iyiligi, toplumun iyiliginden
bagimsiz diislinlilemez. Liberalizmin aksine, Ozgiirliigii erdemle sinirlar. Bu yOniiyle
Kializade, ¢agdas liberal deger sistemine bir denge Onerisi getirir: dzgiirliik, sorumlulukla
birlestiginde anlam kazanir.

Topluluk¢u (communitarian) diisiiniirlerle olan benzerligi ise belirgindir. Kinalizade’de
sevgi, adalet ve ortak iyilik kavramlari, toplumun kurucu ilkeleridir. Modern topluluk¢ularin
sekiiler “ortak iyilik” anlayisini, o dini ve metafizik bir boyuta tasir. Bu, modern teorilerin
eksik biraktigi manevi temeli tamamlayan bir niteliktedir.

Evrensel etik teorileri bakimindan da Kinalizade, kiiltiirel baglam1 evrensel ilkelerle
uzlastiran bir diisliniirdiir. Onun sisteminde insan, yalnizca rasyonel bir 6zne degil, ayni
zamanda ilahi bir emaneti tagiyan varliktir. Bu anlayis, giiniimiiz kiiresel etik arayislarinda
one ¢ikan “insan onuru”, “adalet” ve “ortak sorumluluk” gibi kavramlara tarihsel bir derinlik
kazandirir.

Kinalizdde’nin ahlak-siyaset anlayisi, bu yonleriyle hem Dogu hem Bat1 gelenegiyle
karsilagtirilabilir evrensel bir diistince modeli sunar. O, rasyonalite ile maneviyati, bireysel
sorumlulukla toplumsal yiikiimliiliigii, hukukla erdemi birlestirir. Bu birlesim, modern
diinyada pargalanmis insan ve toplum anlayisina biitiinliik kazandirabilecek bir potansiyel

tasimaktadir.
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